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SUNUS ;

Kaderin sevkiyle 90’l1 yillarda iki gazetede kése yazisi da yazdim.
1992’de baglayan Zaman gazetesinin kiiltiir sayfasindaki haftalik
bir yazidan ibaret maceram kisa siirdii. Yeni Safak gazetesindeki
haftada iki kése yazilik maceram ise yaklagik iki buguk sene devam
ettikten sonra nihayete erdi.

Gazeteci degildim. Giinlitk hadiseleri ve siyasi olaylar taki-
bim de gazetéci takibi degildi siiphesiz. Meslegin hakkini vererek
gazeteci olmanin, gazete yazisi yazmanin farklh bir takip, ilgi,
miinasebet ve diigiinme seklini hatta yagama tarzim gerektirdigini
de biliyordum. $ahsi hazirhklarim ve yazmak istedigim hususlar
ise gazete koselerine sigacak cinsten degildi. Koge yazist yazma
teklifleri aldigim zaman rahatlikla ve seviyeyi diigiirmeden iiste-
sinden gelebilecegim iki tiir metin yazabilecegimi diisiindiim.

Biri hayatimin 6nemli yillarim kugatan yayin diinyasiyla, kitap-
larla, dergilerle ve bunlarin etrafindaki meselelerle, fikri tartigma-
larla, yer yer de hatiralarla ilgili olabilirdi. Tkincisi mesleki olarak
ugrastigim cagdas Islim ve Tiirk diisiincesi tarihi, din-siyaset ilig-
kileri, yakin dénem Tiirk siyasi tarihi ¢ergevesinde sekillenebilirdi.
Yani o giinlerin televizyon haberlerinden, gazete mansetlerinden

ziyade okudugum, bildigim ve ugragtigim meselelerden ve der-




SEYHEFENDININ RUYASINDAKI TURKIYE o

ledigim malzemeden gazete yazilar1 ¢ikaracaktim. Aktiiel olanla
sirekli olan hatlar arasinda irtibatlar kurabilir, gecisler saglayabi-
lirsem bunu da ana program dig1 artilar hanesine kaydedecektim.

Opyle de oldu. Fakat bilfiil gazeteci olmadan haftada bir giin,
iki giin de yazsamz kafamzin bir tarafi siirekli olarak o giinlerde
yazacaginiz yaziyl, yazinin muhtevasini, baghgini ariyor, onunla
ilgilimalzeme derliyor, ciimleler, paragraflar kuruyor, muhataplar
hazirliyor. Daktilonun bagina oturdugum zaman ne yazacagimi
tamamen bilmeme ragmen bir buguk, iki sayfalik yazinin son nok-
tasin1 koymak icin bazan iki saat gecirdigim zamanlar olmugtur.
Elbette bu gazetecilige yakisan bir sey degil.

Gazete yazis1 yazmay1 biraktigim zaman itina ile biriktirdi-
gim matbu metinler kocaman bir dosyay1 doldurmugtu. Ayrica
Dergah’taki derkenarlar bagta olmak iizere dergilerde ¢ikan kisa yazi-
lar, deginiler, yorumlu iktibaslar ile uzunluklar: farkl kitap tanitma
ve tenkit yazilar1, Osmanli Ansiklopedisi’ndeki denemeler, gazete ve
dergilerde yaymlanmus réportajlar da vardi.! Kitaplagabilecekleri
ayirip tasnif ettigimde ii¢ kitap ve onlarin baghklar1 ve béliimleri
tesekkiil etti:

Modernlesme déneminde hususen Cumhuriyet devrinde din-
siyaset iligkileri, cemaatlar, din/Islim tasavvurlari, medrese-tekke,
ulema-aydin miinasebetleri, Diyanet Isleri Bagkanlig1, din dersleri...
ileilgili olanlar Seyhefendinin Riiyasindaki Tiirkiye; kitap tenkitleri,
okuma-anlama meseleleri deginiler, yorumlu iktibaslar Amel Defteri;
tarih telakkisi, yakin dénem Tiirk siyasi tarihi ve siyasi diigiince ile

sehir kiiltiirii ve “hurafe” meseleleriyle ilgili olanlar Biraz Yakin

1 Giinler akip giderken memnuniyet ve heyecan verici tesadiifler olarak tek tek
kisilerin veya birlikte okuma yapan gruplarin ellerinde cemaatlarla, Diyanet’le
ilgili yazilarimin toplu fotokopileriyle ve eksiklerini tamamlama talepleriyle
kargilagmigtim. Hatta bir arkadagin elindeki itina ile diizenlenmis toplu fotoko-
pilerden bir niisha da ben almug ve Bilim ve Sanat Vakfi'nda o seneki derslerimiz
i¢in talebelere dagitrmgtim. Bu kisi ve gruplarin israrh taleplerinden biri de bu

tiir yazilarin kitaplasmas: idi.

Tarih Biraz Uzak Hurafe bagliklar1 altinda ve kitap seklinde yeniden

tecessiim ve tesahhus ettiler.
*

Seyhefendinin Rityasindaki Tiirkiye’ye yetlestirdigim yazilari toplu
olarak yeniden okudugumda cift tarafh bir hissiyata kapildigumi

itiraf etmeliyim. Buradaki meseleler yillardir iizerinde ¢aligtigim
meselelerdi ve hemen herbir konuyu uzun uzadiya, dipnotlu, kay-
nakls, tenkitli, kargilagtirmali yazmak istiyordum (Bir kismini daha
sonra yazdim da). Adi1 konmus bir kitaba; Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde
Bir Mesele Olarak Islim’a® girecek olan bu uzun, ¢ok yénlii, zor,
muhatarali bahislerin bir kismim boyle 8zetler ve anabaghklar
halinde okuyuculara sunmak bende bir tedirginlik ve tatminsizlik
doguruyordu. Yazilardaki sert ve kesin hitkiimlere esdegerde delil-
ler ve tahkiye yoktu gibi geliyordu bana. Bazi sorular da serbest
fikir yiiriitmelere kapi aralasin veya tahrik edici olsun diye kasd-1
mahsusla cevapsiz birakilmgti. Diger taraftanise bu yazilarin kolay
okunur ve rahat anlagilir olmalar hasebiyle daha genis bir kitleye
hitap edecegi ve okuyucuynu, ilgilileri biiyiik kitaba ve meselelere
kuvvetle hazirlayacag: diisiincesinde idim.

Kitabin ilk baskusi iki ay gibi ¢ok kisa bir zamanda tiikenince
ikinci hissiyatin daha dogru oldugukanaatim perginlendi. Hakkinda
epeyce yazi ve miisbet degerlendirme ¢ikt1. Kitabin meselelerini,
sorularim ve hiikiimlerini hatta heyecanlarim1 dogrudan benimle
tartigan, paylasan okuyucu ve meslektaglarin sayis1 daha ziyade idi
stiphesiz. Bu meseleler etrafindaki resmi/gayriresmi tevatiirleri
ve gayriradi kabulleri kendince kesin bilgi haline doniistiiren ve
bunlari yeniden tartiymaya agmak, bir daha diisiinmek niyetinde/
cesaretinde olmayan zevatta ise genellikle hognutsuzluk ve rahat-
sizliklara da sebebiyet verdi. Boyle bir pasif tavir aliga kars1 benim
yapacak bir seyim elbette yoktu.

2 Cumbhuriyet Tiirkiyesi’'nde Bir Mesele Olarak Islin’1n birinci cildi 2008 yilinda
yayinlanda.
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Kitabin bu iigiincii baskisini hazirlarken biitiiniinii yeniden
okudum, tashihler ve bazan bir ciimle bazan bir paragrafa varan
kiigiik-biiyiik ilaveler yaptim, bir yaziekledim, dipnotlar koydum,
sinirh sayida bazi kaynaklara igaret ettim. Son boliimiine de ilk
baskidan bugiine aym vadide yayinlanan konugmalar: ekledim.?
Siddetlendirdigim hiikiimler ve tahkim ettigim sorular da oldu.

Umarim bu haliyle daha verimli okumalara ve daha bereketli
fikri cabalara vesile olur.

%

“Seyhefendinin rityasi”nin nihat halini kendisinden dinledigim
ciltci Ahmet Basoglu agabeyin soguk bir Ramazan aksam, hem
de matbaaci Osman Kihya agabeyin iftar sofrasinda kendisini
cekistirdigimiz bir hengimede, ona yakismayan bir sessizlikle
arammzdan ¢ekilip gitmesi bu baskinin beklenmedik hiiznii oldu.
Artik Cagaloglu’nda memleketin en mithim meselelerini ayakiistii,
tereddiitsiiz, heyecanla uzun uzadiya konugan, tartisan, kendine
mahsus espirileri, iddialar1, edasi-sadas1 olan tiplerden biri daha
sessizlige gﬁmﬁld\'i; zaten sayilari iyice azalmgti. Onu ve kitabin
kahramanlarindan uzun yolculuga ¢cikmis olanlar: rahmetle yad
ediyorum.

Bulgurlu, 28 Aralik 2001 ISMAIL KARA

3 Yaymlandiklan tarihin tasrih edilmesini 5nemsedigim birkag yaz: harig digerlerinin

kiinyelerine isaret edilmemigtir.
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I1. Abdiilhamit déneminde Seyhulislimlik’ta gérev yapmis Seyh
Rahmi Baba (Sezgin, 61. 1935 veya 1936) 1930’1u yillarda seyh ve
halife arkadaglarim gizlice Anadolu’nun bir kasabasina davet eder.
“Kahriye” okunacak, yani “Ya Kahhir” zikri gekilerek Mustafa
Kemal Paga’nin ve rejiminin “kahr u tedmiri” i¢cin dua edilecektir.
Davet kabul gériir ve gizlice toplanilir.

Kahriyenin okunacag: sabaha birkag saat kala Seyh Efendi
biitiin niyetlerini altiist edecek bir ritya goriir.

Riiya sdyle: -

Bir diinya haritasi. Ortasinda Tiirkiye. Tiirkiye topraklar diin-
yanin diger bélgelérinden bariz bir sekilde ayrilircasina yemyesil.
Fakat etrafi, sinirlari simsiyah, hayli kalin, lakin alcak duvarla
cevrili. Peygamber Efendimiz haritanin baginda ve insanlarin gozii-
6niinde diinyayi yeniden taksim ediyor; surayi suna, buray1 buna

verin diye emirler veriyor, etrafindakiler de gerekeni yapiyorlar.
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MustafaKemal Paga, Trakya bélgesi gibi bir yerde duruyor. Yiizii
Peygamber Efendimiz’e déniik degil ve durusundan anlagildigina
gdre mahgup ve tedirgin bir durumda; bu yiizden Efendimiz’e
bakamiyor. Sira Tiirkiye’nin kime verilecegine geldigi zaman $eyh
Efendi gozlerini bes aciyor ve piirdikkat kesiliyor. Peygamber
Efendimiz yiiziinii gevirmeden yalniz eliyle isaret ederek “buray:
suna verin” buyuruyorlar. Burast dedigi Tiirkiye’dir, su dedigi de
Mustafa Kemal’dir.

Seyh Efendi kan ter i¢inde uyamir. Diisiincelidir. Niyetiyle
riiyas1 arasinda bir miiddet gider gelir. (Tasavvuf ve tarikat kiiltii-
riinde riiya, dogrudan bilgi kaynaklarindan biridir). Abdestini alir,
namazi cemaatla kilmak i¢in arkadaglarimin yanina gider. Namaz

eda edilir, dua biter, Fatiha ¢ekilir. Herkesin kahriye okumaya

.gegilecek dedigi bir anda Seyh Efendi rityasim anlatmaya baslar...

Riiyay: soyle yorarlar: Tiirkiye yemyesil olduguna gére bu
hayra, isldim’a alimettir ve durumun esas itibariyle iyi oldugu-
nu gosterir. Etrafindaki duvarlarin kahn ve siyah olusu tedir-
ginlik verici; ¢iinkii siyah kiifiir isaretidir, fakat alcak oluslar
mevcut menfi durumun ¢ok uzak olmayan bir zamanda agilabi-
lecegini gosteriyor. Gerek Efendimiz’in ona karg1 tavr, gerekse
Mustafa Kemal’in durusu menfi... Fakat Tiirkiye’yi ona veren
Hz. Peygamber olduguna gére buna kars1 ¢tkamayiz.

Kahriye okumaktan vazgegilir ve seyhler, halifeler memle-

ketlerine donerler...!

1 Buriiyanin detaylarim rahmetli ciltgi Ahmet Basoglu’na (&1. 7. XII. 2001) borg-
luyum. Ozal’in camhurbaskam segildigi giiniin ertesinde Cagaloglu’nda kargilag-
mugtik. Ozal'in kisiligi ve icraat: {izerine daha 6nceleri gokgﬁ konusmuslugumuz
vardi. Kendisi Ozal hayraniyd: ve bu konudahigbirzaman anlagamadik. Anlagmak
ne kelime; benim her seferinde “yanihyorsun Ahmet Agabey, Ozal’in kendisine
mahsus hemen higbir gériisii yok, fakat tecriibeli ve zeki oldugu igin yapmaya
icbar edildigi seyleri kendisi yapiyormus gibi gésteriyor” gibi sézlerime iger-
liyordu. Ciinkii bu rityay: géren $eyh Efendi’den el alan bir zata mensuptu ve
tabii olarak algak siyah duvarlarin agilacag: zamanin gelisini bekliyordu. Durdu,

is1ldayan gozleri ve hevesle telaffuz edilen kelimelerle konustu: “Yarin cuma.
Cumbhuriyet tarihinde ilk defa camhurbaskanhg forsunu tagiyan bir araba Ko-
catepe Camii’ne yanasacak. Siz de goreceksiniz...” v

Evet ben de gordiim. Fakat bu ve benzeri manzaralar, uygulamalar algak siyah
duvarlarin agilmasim degil goriilmemesi, gosterilmemesine hizmet ediyordu. O
yiizden de Seyhefendi’nin riiyastyla irtibat1 miisbet degil menfi yonde idi. Ozal
riiyay: karartiyordu. Mercedes de siyaht: zaten. ‘

(Turgut Ozal igin yazdigumz miistakil bir yazi Biraz Yakin Tarih Biraz Uzak
Hurafe kitabinda yer almaktadir.)

—
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OLUP BITENi DOGRU ANLAMAK iCiN

Hamdullah Subhi Tanriéver’in hatiralaninda anlattiginagére, birgiin
Bakanlar Kurulu’nda Mustafa Kemal Pagsa ile tekkelerle birlikte
tiirbelerin de kapatilmasini ve hala kapali tutulmalar1 meselesini
tartigir. Alttan alir ve makul kargilanabilecek drnekler iizerinden
giderek su yolda idare-i kelimda bulunur: Fatih’in, Yavuz’un
tiirbelerini gérmek, ziyaret etmek isteyen genglere, &grencilere,
hatta yabancilara buralarin neden kapah oldugunu anlatmakta
zorluk ¢ekiyoruz, bundan sonra da gekecegiz...

Mustafa Kemal Pasa s6ziin varacag: yeri hemen anlamugtir;
muhatabinin séziinii keser ve toplantida bulunanlara da istika-
met gosterircesine gdriisiinii net bir sekilde ortaya koyar. ... Ben
size onbes sene miiddet veriyorum. Onbes sene bu béyle devam
edecek. Hamdullah Bey, onbes sene sonra gelin, hangi tiirbenin
tiirbedarhgin istiyorsamz ben onu size verecegim. Orada entari
giyin, oturun, tiirbedar olun.”

Mustafa Kemal Paga, zaman mi1 kazanmak istiyordu, yoksa

gercekten 15-20 sene icinde Tiirkiye’de din ve Islim meselesinin

Ankara’y1 tehdit edebilecek noktalardan tabii olarak uzaklasacagim
mu diisiiniiyordu? Bu soruyu tam olarak cevaplamak miimkiin
degilse de ben sahsen tercihimi ikinci siktan yana koyuyorum.

Bu noktada Erisirgil’in sylediklerine kulak verelim:

“(...) Cumhuriyet devri geldi ve ¢ok hakl olarak devlet i¢cinde dinin

tesirli olmasim kaldirdi. Fakat bu yetmezdi: Halkin din inanglar né
olacakt1? Dogrusu 1945 yilina kadar rejimimizin bu konudaki politikasina
‘unutturma siyaseti’ denebilir.

“Fakat 1945’te goriildii ki miisliimanligin birgok kaidelerini halk gergek-
ten unutmustu ama din ihtiyac1 baz1 yerlerde hatti eskisinden daha ¢ok
kuvvetli olarak dimdik duruyordu. Bunun en dnemli delili su idi: Biri
bu tiirlii halk kargisina gecip de dogru yanhs Islimliktan bahse kalkt:
m onu dinleyenlerin yiiziinde bunlar1 unutturmaya ¢ahsanlar hakkinda
ideta bir nevi kin alametleri beliriyordu.

“Bazilar1 bu durumun halkimizin bilgisizliginden, onlarin hepsine ilkg-
retim derecesinde tahsil verilememis olmasindan ileri geldigini sanryor-
lar. Eger bu derece tahsil verilseymis bu hal olmazms.

“Bilmeliyiz ki tahsil ile halktaki din ihtiyaci ortadan kalkamazdi. Bu-
nun bir sebebi dinin inanmaya, sevmeye dayanmasidir. Fakat bu esash
sebepten baska Tiirklerin ¢evrelerindeki her sey onlar1 dindar yapmaya
yeter mahiyetteydi. (...) Sonra herkes biliyordu ki baz:1 vekiller, baz1
biiyiik generaller namaz kiliyorlardi. Niye bunlar taklit edilmemeliydi
de boyle yapmayanlar 6rnek vtutulmahydl?”l

Dikkatle bakmamiz gereken bir sey daha var; o da aym ylﬂarda

din ve Is]im meselesini hayati derecede 6nemseyen kisilerin ve

cevrelerin, gelecegin Tiirkiye’sinde din ve Islim’in tutacag: yer

konusuna nasil baktiklaridir. Okuduklarimdan ve dinlediklerimden

1 Erigirgil, bu bahsi su ciimlelerle tamamliyor:
“Cumbhuriyet din meseleleri iizerinde diisiinen fikir adamlar yetistirememis
olmas yiiziinden ‘halkin bu ihtiyacim1 gidermek i¢in ne yapmali?’ sorusuna
kolaylikla cevap verilemiyordu. Baziaydinlarin [1945 sonrasi] ahnan tedbirleri
7 geri gitme zannetmeleri de yine bundand:.
“Din meseleleri iizerinde diistiniilmeyen, din zihniyeti ile ilim zihniyeti arasinda
nasil bir miinasebet olabilir sorusunu bile bilgisizlik addeden bir gevrede elbette
filozof yetisemezdi” ; M. Emin Eriirgil, Neden Filozof Yok?, Ankara 1957, 5. 50-52.

—
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edindigimintiba sudur: Minevidereceye sahip insanlarda istikballe
ilgili biiyiik bir tedirginlik yoktur; bunun bir imtihan olduguna,
kotii durumun kendi liyakatsizliklarindan veya giinahlarindan
kaynaklandigina inanmaktadirlar. Biitiin imkinsizhiklara ragmen
gayret elden birakilmayacak ve Allah’1n izniyle netice alinacaktir.
Bu gruba mensup olan seyhler, hocalar aktif bir siyasi muhalefete
yonelmemekle birlikte sisteme ve sistemin basinda bulunanlarla
yakinlagmaya, onlarla aynilesmeye de yonelmediler.

Gegmiste Islimi bir miicadelenin icinde yer almakla birlik-
te artik bu isin bittigini, geleceginin olmadigini diisiinenler de
vardi. Bunlar degisik yollardan da olsa Mustafa Kemal Pagsa ile
ayni fikirde idiler ve bunun tabii bir uzantis1 olarak sakallarin,
hatta biyiklarim gabucak kestiler, fotr sapka giydiler ve altlarina
siiriilen koltuklara oturdular. o

Tiirkiye ¢okpartili hayata getikten hemen sonra meselenin bu
kadar basit ve sade olmadigy, tarihin derinliklerinden gelen kanal-
larmn bir sekilde varhiklarim siirdiirdiikleri ve kendilerine mahsus
renkleri ve kokular: etrafa yaymaya bagladiklar: gériildii. Fakat durum
ne olursa olsun, bugiin bu topraklarda yasayan ve Islimi endisele-
ri olan insanlarin kafalarindaki tasavvurlarda, bakis agilarinda ve
gelecekle ilgili tasarimlarinda tarihin derinliklerinden gelen geler
kadar modernlesme déneminde, 6zellikle Cumhuriyet deyrinde
meydana gelen kirilmalarin, saptirmalarin, bigimsizlestirmelerin,
tehditlerin de etkili oldugunu gérmemiz, kabul etmemiz gerekiyor.
Aksi takdirde su sorular1 veya benzerlerini cevaplamakta zorlaninz:

Bunca tecriibeye ve yillardir siiren miicadeleye ragmen RP cizgisi
bugiin nigin “gercek” Atatiirkgiilitk ve “gergek” laiklik savunmasina
soyunuyor, soyunmak zorundakahyor? Nigin kendiifadelerine gére,
Batitaklitcilerinin yonetimde bulunduklari donem 70 yildan 50 yila
indiriliyor ve tekpartinin baski y1llar1 istisna ediliyor?

Bir hareketin énderi olarak Fethullah Hoca, medyanin 6niine

cikmak durumunda kaldig1 zaman, ni¢in Mustafa Kemal Paga’yi,

Kenan Evren’i, Ozal’, Ciller’i, orduyu hatta Ecevit’i tebrik eder-
cesine bir tavir takinsin ve yalmz istese de istemese de aym dai-
renin icinde yer aldiklar1 RP ve Erbakan icin menfi sayilabilecek
ifadelerde bulunsun?

Cogulculugun, ¢ok hukuklulugun, demokrasi havariliginin
biitiin miisliman okumuslar: kugatmis olmasinin sebepleri nelerdir?

Iste bunlar1 —itham, karalama veya yiiceltme igin degil- dogru
anlamak i¢in yakin gegmise ¢ok dikkatle bakmak gerekiyor.
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Bugiin Islimi endige sahibi kisilerin, gruplarin siyaset; partiler,
iktidar, devlet, din anlayig, beklentiler... gibi konularda farkh
fikirlere, degisik tutumlara, zaman zaman ztlagan tavirlara sahip
oluglar1 bizi rahatsiz ediyor. Yiiriitiilmekte olan veya yiiriitiilmesi
gereken miicadelenin bu bakis agilar1 ve tavir aliglar dolayisiyla
boliindiigiini, zayifladigini, giderek sistemin i¢inde erimek nok-
tasina dogru kaydigimi gériiyoruz, diisiiniiyoruz.

Bu endiseleri ve rahatsizliklar1 tagimakta hakliyiz. Sirf hakh
degil, ayn1 zamandahayati 6neme sahip bir konuda bizim de burada
oldugumuzu dosta diismana géstermek gibi bir yiikiimliiliigiimiiz
var. Rahatsizliklarin var olmasi degil, ortadan kalkmasi veya gevse-
meye yiiz tutmasf, bizim i¢in, hatta “zaaf gsteriyor, geri ¢ekiliyor,
onlarin suyundan gidiyor” diye tenkit ettigimiz miisliiman kigi ve
gruplar icin de tehlikeli olacaktir.

“Buisler eskiden de boyle imis kardesim” deyip gevsemek icin

degil, isin tabiatin1 tammak, tevariis edilen seyleri dogru kavramak

ve buna gére bir hareket hatt1 tayin edebilmek icin ikide bir yakin

- tarihe bakmak gerektigini israrla soyliiyoruz. Yakin tarihimizde

II. Abdiilhamit’i evliya mertebesinde géren veya onu miistebit,

zalim, hain gibi vasiflarla anan Islam1 endige sahibi insanlar, Alimler,
seyhler vardi. Buna kargihik ittihat ve Terakki Cemiyeti’ni ve

kurucularim tebcil eden, Islim’in kurtulugunu buralarda, bunlarla
is tutmakta arayan Alimler ve seyhler de vardi. Ayni camiaya, ayn1
diinya goriisiine mensup insanlardan bir kismu Milli Miicadele’ye
katilmay1 farz-1 ayin mesabesine gikarirken, bir kisrmi da bu hareketi
ve bunlara destek verenleri dine, vatana ihanetle sugluyordu.

Cumbhuriyet idaresi, 6zellikle 1923 sonrasi icraati, ayn1 konu-
daki farkh ve z1t goriislerin, tutumlarin bir sekilde devam etmesine
sebebiyet verirken bunlara yeni ve ¢cogu kolaylikla tarif edilemez
ogeler de katt1. Ortada bir cumhuriyet vards, dini meseleler kars:-
sindaki durumu da Ittihat ve Terakki’de oldugu gibi 6yle de boyle
de yorumlanmaya pek miisait degildi. Buna ragmen Islimi endise
sahiplerinin tutumlar: bir ve ayn1 olmadi. Bir¢ok miisliiman tipi
ve tavr1 vardi veya olustu; tipk: bugiin oldugu gibi...

1925 yilinda tekkeler kapandig1 ve baghlar tahkir edildigi
bir sirada, ileri gelen Mevlevi seyhlerinden Celaleddin Dede su
kitay1 yazmagti: |

Asiimandir kubbesi hem ahterdn avizesi
En ziya-bahsd kanddili giinegle mahtir
Seddolunmakla tekdyd kaldirlmaz zikr-i Hik

Ciimle mevciidat zdkir kdinat dergdhtir

(Baz1 okuyucularimizi liigate mahkum etmemek i¢in sadeles-
tirmesini de yaziyorum: Gékyiiziidiir kubbesi, yildizlar da avizesi/
En fazla ik sacan kandilleri de giines ve ay/Tekkeler kapatilmakla
Allah’s zikir (ve tarikat zikri) kaldirilmaz/Ciinkii cimle mevcudat
zakir, kéinat dergihtir). ;

Celileddin Dede kendini ve baghlérlm mu teselli ediyordu,

yoksa “bu da gecer ya Hi” diyerek mevcutsartlar icerisinde yeni
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yollar (tarikatlar) m1 agiyordu? Diger seyhler ve tarikat mensuplar1
da acaba aymi fikri, ayn1 siyaseti benimsiyorlar m1idi? Bu sorular,
tekkelerden bir yil 6nce kapanan medrese mensuplariicin de sora-
biliriz. Bana kalirsa sorularin iki tarafinda da yer alan, dogruyu
orada arayan insanlar vard, arada kalanlar da.

Bir cumhuriyete kars1 bir¢ok miisliiman tipinden bahsedecegim.
Ahmet Hamdi Akseki, Bediuzzaman Said Nursi ve f6tr sapkals,
sakalli hocalar, ayn tiplerin miimessilleri olarak bize eglik edecek.

BEDIUZZAMAN ORNEGI

|
1922 yilinin son giinlerinde Mustafa Kemal Pasa, merhum
Bediuzzaman’i Ankara’ya davet etti. Davet kabul edildi. Meclis’te
kendisi i¢in “hog geldin” merasimi yapildi, o da kiirsiiye ¢ikarak
Anadolu gizilerini tebrik etti ve basarilar1 i¢in dua etti. Bu davetin
zahird sebebi, Bediuzzaman’in Milli Miicadele’yi desteklemesi ve
Seyhulislimlik’1n (fstanbul’ daki muhalif cevrenin) Kuva-y1 Milliye
aleyhine yaymladign ve dagnttign fetvaya karsi cikanlardan biri olmas:
idi. Bu, gergek sebep olamazds, ¢iinkii bu davetin yapildig: giinler-
de Istanbul tehdit edici olma 6zelligini biiyiik Slgiide kaybetmisti.
Saltanat, yani Istanbul’'un ve hilafetin siyasi giicii ortada yoktu.
Uluslararasi arenada da artik Ankara muhatap alinmaya baglamugsti.
Neydi o zaman gercek sebep? Cok agik: Ankara yiran, tasfiye
etmekte kararli oldugu kisilere ve gruplara kargi, onlarin yerini
doldurabilecek veya dengeleyici rol iistlenebilecek miittefikler
ariyordu. Merhum Bediuzzaman, hem 6zel kabiliyetleri hem de
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siyasi gecmisi ve itibar1 acisindan iyi bir isimdi. Aslen Kiirttii ve
Ittihat ve Terakki’ye destek vermesi yiiziinden Kiirt ulema nezdin-
deki yeri nisbeten sarsilmig olmakla beraber Dogu Anadolu bélgesi
icin hala tizerinde hesap yapilabilecek biriydi.

Bediuzzaman’in &niine bir zarf atilmigta.

Merhumun zekis: ve hayli gelismis tecriibeleri, bu zarfin ne
ménaya geldiginianlayabilecek kirattaydi. 19 Ocak 1923 tarihin-
de “Mebuslara beyanname” baghigiyla kaleme aldig1 metin, esas
itibariyle bu zarfa miisbet bir karsiliktan baska bir sey degildi.
Kendisine atilan topu yerine iade etmis ve avantajli bir konuma
gecmisti. Halbuki Ankara’nin istedigi bu degildi, kendisini kayitsiz
sartsiz destekleyecek kigiler ve odaklar ariyordu. (Ondan sonra da
hep béyle kisiler aradz).

Bu isin bir tarafi. Diger tarafta Bediuzzaman’in bu beyannamede
soyledigi 6nemli seyler duruyor. “Ey miicahidin-i islim ve ey ehl-i
hall u akd” diye bagliyor beyanname. Yani milletvekilleri, “Islim
miicahidi ve dinle, hukukla (fikihla) ilgili problemleri ¢ozecek,
bu konuda karar verecek kisiler” olarak selimlaniyor. Bugiin i¢in

de gecerli olan 6nemli bir hususun altim ¢iziyor: “Harice kars1

- kazandigimiz iyiligi, dahildeki fenalikla bozmayimz. Bilirsiniz ki

ebedi diismanlariniz ve zidlarimiz ve hasimlariniz Is1im’n seirini
[siarlarini] tahrip ediyorlar. Oyle ise zaruri vazifeniz sediri ihya ve
muhafaza etmektir. Yoksa suursuz olarak suurlu diismana yardim-
dir”. Meclistekileri ve kendi ge¢misini rencide etmemeye 6zel
dikkat g&stererek Srnek getiriyor: “Ittihatgilar o kadar azim sebati ve
fedakarliklarryla, hatta Islim’n su intibahina da sebep olduklar: halde bix
kismu dinde laubalilik tavrim gosterdikleri icin dahildeki milletten
nefret ve tezyif gérdiiler. Harigteki Isldmlar dindeki ihmallerini
gormedikleri igin onlara takdir ve hiirmet verdiler ve veriyorlar”.
Fakat bu beyannamede yer alan bir paragraf, genellikle yapil-
dig1 gibi gozden 1rak tutulursa, Bediuzzaman’in konumunu ve

miicadele tarzim anlamaktan mahrumkaliriz diye diisiiniiyorum.

O paragraf sudur:

“Su meclisin ;ahsiyét-i mdneviyesi, sahip oldugu kuvvet cihetiylemana~ys salta-

nat1 deruhte etmistir. Eger sedir-i Islimiyeyi bizzat imtisdl etmek ve ettirmekle -

mana-y1 hilafeti dahi vekaleten deruhte etmezse (...) milletin hacit-1 diniyesini |

Meclis tatmin etmezse, (millet) bilmecburiye mana-y: hilafeti, tamamen
kabul ettiginiz isme ve resme ve lafza verecek ve o mAnay1 idame etmek
i¢in kuvveti dahi (ona) verecek. Halbuki Meclis elinde bulunmayan ve
Meclis tarikiyla olmayan 6yle bir kuvvet (hilafet kuvveti) ingikak-1 asaya
(iktidarin ayrilmasina) sebebiyet verecektir. Ingikak-1 asa ise “Toptan
simsik1 Allah’in ipine sariliniz’ dyetine ziddur”.

Merhum Bediuzzaman’in Tiirkge itibariyle problemli diline ve
tislubuna ahgik olmayanlarin paragrafi anlamak icin biraz gayret
gostermeleri gerekecegini biliyorum. Fakat ucu agik yorumlara yol
vermek icin ben araya girmeyecegim. (Zafer biraz da hasar ister). $u
kadarim sdyleyeyim; aranan destek bir sekilde istihsal edildigi icin
bu paragraf Ankara’y: rahatlatmgtar. Dogrudan cevap verilmemis
olmas: da belki bu yiizdendir.

Il
Bir karmyg sepeticinde iki mendil, bir ¢ift corap, iki don, iki fanila, bir
ciippe, kendisine mahsus bir entari, bir bez i¢inde bagh yedibuguk
lira, bir seccade, bir 1bnk, saat, kiilaha benzer bir takke, abaniye...
Bediuzzaman merhum 1960 yilinin sikintih baharinda ruhunu
teslim ettigi zaman, diinyalik olarak geriye biraktig1 seyler iste bu
kadardu. Siirgiinler ve hapislerin bagladig1 1925 yilindan vefatina
kadar devam eden o ¢ok uzun 35 yilin ayrilmaz vasfi ziiht ve takva.
Onu kafasini catlatircasina derinlere dogru seyrettiren bu ziiht ve
takvaya tabiat agki1, vakar ve hiiziin eglik ediyor. Yasantis1 itiba-
riyle diinyadan el etek ¢ekmisti, fakat diinyanin sorumlulugunu
tizerinde, sirtinda hissediyordu. Geride birakti1 esetlerin gectigi
yerlerde bir rayiha kaliyorsa, biiyiileyici bir etki etrafa saliyorsa
ziiht ve takvaya eslik eden sorumluluk duygusunun (tutkusunun

mu demeliydim?) burada ¢ok belirleyici oldugu sdylenebilir.

N
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Bediuzzaman merhum son 35 yilin bir tavir adami olarak gegir-
di. Ucra kdylerde bile fes ve sarik takanlarin jandarma dipgigiyle
kargilagtig1 bir dsnemde kiyafetini hi¢ degi§tirmedi‘; degistirmek
bir yana daha sicak ve mfinis bir hale de getirmedi, aksine “gay-

rimedeni” (!) gériintiisiini kuvvetlendirdi. Bagta siyah ve koyu -

renklerin hakim oldugu kalpakvari bir takke, gayrinizami baglan-
mg bir abaniye, nisbeten uzun saclar, yakasiz gémlek, yere kadar
uzanan, yenleri kisa siyah bir ciibbe, genis mest lastigi... Resmi
veya gayriresmi siirgiin vasitalarinda bu kiyafetiyle bulundu, otur-
maya mahkum edildigi sehir ve kasabalarda bu kiyafetiyle dolasts,
mahkemelere bu kiyafetle gitti, isparta tugay camiinin temelini de
bu kiyafetle att1. Kiyafeti bir miicadelenin, bir tavrin baghbagina
disa vuran yiizii oldu. Bir sembol.

Risdle-i nurlart Arap harfleriyle kaleme almast, bu harflerle cogaltilarak
Anadolu’nun en dicra kigelerine kadar yayrlmalarini saglamas: iizerinde
de dikkatle ve 1srarla durulmah diye diisiiniiyorum. Islam1 endige
sahibikigilerin neredeyse hemen higbir sey yazip yayinlyamadiklar:
bir dénemde vyiizlerce sayfalik esetler kaleme aldi. Bunlar, gogﬁ
cocuk denebilecek yasta gengler vasitasiyla el yazisiyla cogaleta.
Bazi evler, bazi1 bélgeler sabah aksam bir ibadet vecdiyle risdle-i
nur ¢cogaltan merkezler (el matbaalari) haline geldi. Biitiin bunlar
Arap harfli metinlerin yazilmasi ve basilmasinin yasaklandig1 ve
cok sik1 kontrollerin yapildig1 bir dénemde oldu. (Eski yazinin
“eskimez yaz1”ya ve “Kur’an yazis1”na déniigmesi de bu siralarda
gefgekle§ti.) ‘

Bediuzzaman merhumun takipgileri ¢ok zor sartlarda inga
edilen ve gerceklestirilen bu biiyiik tavirlar, gittikce dagilan ve
gevseyen sartlarda terkettiler, terkediyorlar. Geride biiyiik olarak
Ustad’in fikirleri kaliyor, dyle gésteriliyor.

Gergek bir miisliimanin yagantisi ve tavriilefikirleri arasinda bir
bosluk, bir tezat, hele bir ucurum olur mu? Bu ciddi bir sorudur.
Fakat modernlesme déneminin getirdigi kirilmalar, sapmalar, 4cil

¢oziim arayislar, pratik ve pragmatik yaklagimlar, icinde bulunulan
sartlarin ve hélet-i ruhiyelerin icbar ettigi yoneligler... bu ciddi
sorunun biitiinliigiinii ¢atlatt1 ve parcaladi; bir¢ok seyi catlattigy
ve pargaladig: gibi.

Bediuzzaman’in fikirlerini bu yazida ve bu ¢ercevede tartisacak
degilim elbette. Fakat o her insan gibi zamaninin terciimanidir
ve fikirleri itibariyle, goriiglerinin ve yorumlarinin muhteva ve
istikameti agisindan asrinin alimleriyle, aydinlariyla bityiik Slgiide
benzesmektedir, hem de kuvvet ve zaaflariyla benzesmektedir.
Bel baglanilacak, tartigilacak, tenkit edilecek, yer yer reddedilecek
fikirleri, yorumlar1 goriigleri vardir ve béyle olmasi tabiidir.

Tavrim 6ne gikarmam da bu yiizden. Terkedilen, terkedilmeye

yiiz tutan tavrini.

i

Bediuzzaman Said Nursi merhum II. Mesrutiyet, Miitareke ve
Milli Miicadele yillarinda daha ¢ok siyast kigiligiyle taninan bir
isim. Istibdat aleytarhgi, II. Mesrutiyet’in ilinim biiyiik cos-
kularla kargilamasi, Ittihat ve Terakki’ye mensubiyeti, muhalif

bir cemiyette ve firkada yer almasi, gazete yazarhgi, 31 Mart

hadisesi dolayisiyla yargilanmasi, Tegkilat-1 Mahsusa’daki gore-
vi, Milli Miicadele’ye destek vermesi gibi hadiseler bu kisiligi
pekistiriyor. Ismarlama veya sartlarin getirdigi bir kisilik degil bu.
Bediuzzaman’in mizacinda siyaset yapmaya ¢ok yatkin kuvvetli bir
damar var. II. Megrutiyet’in ilk yillarinda kaleme aldig1 risileler,
Volkan’ daki yazilari, konusma ve savunmalan, tiifekli ve kalpakh
fotograflar1 bunun en agik delili. Mesrutiidareyi gayriislimi bir rejim
olarak goren, Ittihat ve Terakki’yi “mason cemiyeti” olarak deger-
lendiren, yeni rejimin hilafet kurumunu zayiflatacagi, ortadan
kaldiracag endiselerini tagiyan, bu yiizden de muhalif bir tutum
takinan Kiirt ulemasini muhalefetten uzaklastirmak ve kismi de
olsa Ittihatcilar’a destek vermelerini saglamak icin kaleme aldig1
Miinazarat (bs. 1913) adh eseri de bu agidan nemli.

N
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1925 sonrasinda Eski Said-Yeni Said ayirimim Bediuzzaman
bizzat kendisi yapryor. Ni¢in boyle bir ayirim ve neyi hedefliyor?
Ayinmin merkezinde, aktif siyasetle ilgili gériislerindeki farkhlag-
may1 vurgulamak ve gegmisin yiikiinii kismen hafifletmek politikas:
var. Cumbhuriyetin ilin edildigi, Lozan sartlarinin kabul edildigi, I.
Meclis’in feshedildigi, hilafetin kaldirildig1, medreselerin kapatildig,
Seyh Sait isyammin oldugu bir ortamda kendisini dikkatle takip
edenlere karsi merhum Bediuzzaman aktif siyasetle ugrasmayacagm,
politik muhalefette bulunmayacagim bir sekilde ifade etmis oluyor.

Yeni Said portresinin tamamlanmasi igin bir iki 6geyi daha
zikretmemiz gerekiyor: Ilki, resmi grev kabul etmeyisidir. Boyle
bir gérevi verecek olanlar da ¢ok hevesli degillerdir ama mevcut
sartlarin dayatmalarini degerlendirerek tavir koyan kendisidir.
Dabha fazla kétiiliige mani olmak veya imkanlar elverdigi l¢iide
iyi isler yapmak icin resmi gorev alan iyi niyetli arkadaslarinin
davranigini da eses itibariyle tenkit etmiyor; onlarizaruretler kar-
sisinda “ruhsat” yolunu tercih etmigkisiler olarak degerlendiriyor.
Kendisinin sectigi yol ise “azimet” yoludur. ikincisi, Seyh Sait
Isyan1 rneginde oldugu gibi rejime kars aktif ve silahli muhale-
fete yonelen kisi ve hareketlere katilmayisidir. Bu tiir hareketlere
katilmamakla kalmamas, agik¢a veya zimnen tenkit etmekten geri
durmamugtir. Ona gore, isyan edenler, karsi ¢ikanlar hakhdir, fakat
haklarim elde etmek veya zuliimden kurtulmak icin tercih ettikleri
metod yanlistir/mevcut sartlara uygun degildir.

Bediuzzaman’in “imani hakikatler”e agirlik vermesinin de Yeni
Said’le alakasi var. Konu itibariyle, hele mizaci agisindan bu, geri
cekilme ve kendini belli alanlara mahkum etmekten baska bir

sey degildir. Siyaseti, siyasetin neticelerini ¢ok 6nemseyen bir

‘insan, siyasetten Allah’a sigindigini ilin edecek, miinakasadan

¢ok hoglanan bir mizag, ihtilaf noktalarindan kurtulmak icin 6zel
gayretler gosterecek!
‘Bediuzzaman rnegini ve siyasi bir manevra olan Yeni Said

adlandirmasin tarihi bir tecriibe olarak daha dogru degerlendi-

rebilmek i¢in, merhumun DP ile olan iligkilerine, Menderes’e ve
partisine verdigi desteklere de bakmak gerekecek. Bu yeni tavir
alig1, 1950 sartlarinda Eski Said’e déniis olarak degerlendirmek
acaba yanlig m1 olur?

Siyasetle ilgilenmeyi merkeze alirsak, Bediuzzaman’in takip-

gileri Eski Said’in mi yoksa Yeni Said’in mi izini siirmektedirler?

Zaruretler, ruhsat veya azimet yollar1 nerede duruyor?

Bana gore bu sorular sirf Nurcularin sorular: degil.

W
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BiZDEN BIRI OLARAK AHMET HAMDI AKSEKI

|

Ahmet Hamdi Akseki merhum, Tiirkiye’de yasay1p da imkénlar
dl¢iisiinde Islimi ilkelere sadik kalarak “sistem” iginde kendi yerini
tayin etmeye ve ¢oziimler, ¢ikis yollari aramaya ¢aliganlar icin
hayat, eserleri, goriisleri ve takip ettigi strateji itibariyle dikkatle
gozden gecirilmesi gereken “tip”lerden biridir.

Nedir Akseki tipini 6nemli kilan?

Akseki’nin yenilgilerle, yanilgilarla, ayn1 zamanda biiyiik baga-
rilarla dolu bir hayati ve miicadelesi var. II. Mesrutiyet yillarinda
Strat-1 miistakim-Sebiliirresad ekibi iginde yer alarak Islimcilik hare-
keti i¢indeki yerini inga etmis, pekistirmis. II. Abdiilhamit’e karsi
Ittihat ve Terakki'yi, saltanata karsi megruti idareyi savunmus. Kisi
olarak Ittihatcilar, yénetim olarak megrutiyet beklentilerinin ¢ok
azim verince, Islim’a kars1 “miibalitsizhik”lar daha da artinca, ilk
inkisarin buruklugu ve hiiznii onu da, arkadaglarimi da derinden

sarsmig.

L. Diinya Savagi’nin acilar, belki de beklentileri bu ilk inkisarin
hiizniinii kismen golgeledi, unutturdu. Milli Miicadele yillarinda
Istanbul hiikiimetlerine ve padisaha kars1 Ankara’y1 géniilden des-
teklemelerinin ikinci bir inkisar doguracagini nereden bilebilirdi?

Gergi birgoklan gibi o da inanglarinin geregi, neticelerden ¢ok

niyetleri ve yolun katediligi sirasinda yapilanlar1 énemsiyordu, /

sorumlulugu o alanla simrhiydi ama devrin sartlan iyi ve bagarih
sonuglara olan temayiilleri ¢ok giigclendirmisti.

1920-24 yillarinda kendini hirpalarcasina ¢alisti.
Seyhiilislimhk’in Ankara’daki golgesi olan Ser’iye ve Evkaf
Vekaileti’nin tegebbiislerinde —resmi ya da fahri— etkin gorevler
iistlendi; Tedrisat Umum Miidiirliigii yaptig1 yillarda (1922-24)
medreselerin 1slahi, egitim kalitesinin yiikseltilmesi, maddi sart-
larinin diizeltilmesi konularinda kayda deger ¢calismalar yapti, bir
taraftan da Sebiliirresad daki yazarligim (bazan miistear kullanarak)
siirdiirdii. ,

Mustafa Kemal Paga 22.3.1923 tarihinde gergeklestirdigi Konya
ziyaretinde Darii’l-Hilafe Medresesi’ni ziyaret etmis ve Akseki’nin

sahs1 ve yaptiklar igin sunlar séylemisti:

“Memnuniyetle gérityorum ki tedris ve tederriis cidden hakikat-i diniye
dairesindedir. Ingallah memleketimizi, milletimizi ihya edecek astt ve
hakiki ulema faziletkir miiderrislerimiz sayesinde siz olacaksimz. Kiy-
metli ve hakiki ulematmzin mevkii yiiksektir. Ulemarmizin ve erbab-1
ilm u irfamnuzin himmeti ve irsadlariyla ingallah Ibn Riigd’ler, Ibn
Sina’lar, Farabi’ler, Imami Gazal?’ler milletimizinicinden cikarak bu asrin
tekimiilitryla miicehhez olarak ihya-y1 hakikat-1diniye eyleyeceklerdir.
Aksekili Ahmed Hamdi Efendi’yi tebrik ve kendilerine tegekkiir ederim.
Meshtiditimdan itiyen memleket i¢cin memnunum” (Hakitmiyet-i milliye,
10 Mart 1341).

I. Meclis’in feshi, Cumhuriyet’in ilni, Lozan Anlagmasi’nin
Meclis’te onaylanmasindan sonra esmeye baslayan nahos riizgarlar
ve nihayet 3 Mart 1924 tarihinde pegpese ¢ikarilan 3 kanun (hilafe-

tin ilgas1, medreseleri kapatan, din egitimini kisitlayan Tevhid-i
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Tedrisat Kanunu, Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nilagvederek Diyanet
Isleri Baskanligi'n1 kuran kanun) Akseki ve arkadaslar: igin ikinci
biiyiik yamlgiy: ve yenilgiyi getirdi.

Istanbul’a, yani yakin gegmise déndii. Ne yapacakti? Kosesine mi
cekilmeliydi? Ankara yaranina kars1 tavizsiz ve gayrikanuni bir
miicadele yiiriitebilir miydi? Onlarla bir sekilde anlagarak/uzlagarak
kismi bagarilar elde edebilir, daha biiyiik felaketlere ve zararlara
engel olabilir miydi? Gelene agam gidene pasam diyebilir miydi?.

Diisiindii. Hocalarina, meslektaglarina, arkadaglarina bakt. I1.
Meclis’e alinmayan Istiklal Mars1 yazar1 Mehmet Akif “zemine
miinkesir, 4siimane mugber” olarak kendini Misir’a siirgiin etmeyi
diisiinityordu. $eyhulislim Mustafa Sabri Efendi coktan memleketi
terketmisti ve diyar-1 gurbetten Ankara’ya agir ve atesli tenkitler
yagdirtyordu. Elmalih Hamdi Efendi gibi birgok tanidig1, yakini,
kendi memleketlerinde ad1 san1 bilinmez, yetleri yurtlar: mechul
kimseler olmaya dogru yol aliyordu. Bediuzzaman Said Nursi’nin
siirgiin ve gozhapsi yillar1 yakindi. Semsettin Giinaltay gibi baz
meslektaglar1 ve arkadaglar:1 da CHP i¢inde, Meclis’te muteber
makamlarda emin yerler bulmuglard:... Bu ve benzeri isimlerin
hepsi, yenilgi ve yanilgida kendisine benziyordu, fakat durum
hakkindaki degerlendirmeleri ve tavir aliglar: farkliliklar tagryordu.

flk Diyanet Isleri Bagkant merhum Rufat Borekgi'nin, Ankara’ya
donmesi ve Diyanet teskilatinda gérev almasintisteyen 1srarli haber-
leri kendisine ulagtiginda kararsizhiklar icindeydi. Haber tercihini
stiratlendirdi; “bir sekilde uzlasarak miicadeleye devam” kararimi

verdi ve Ankara’ya dondii.

it
Necip Fazil Kisakiirek Bahriye Mektebi’nde din dersi hocasi olan
Akseki icin sunlari yaziyor: :
- “O bir fail degil miinfaildir.
“Sam yelinin yakip kavurdugu bir yapragi elinize aldigimz zaman nasil

onda zehirli riizgira ve yapraga ait biitiin tesir ve teessiirleri renk renk ve

¢izgi cizgi okursamiz, Aksekili Ahmet Hamdi Hoca’da da malum rejimlerin

Diyanet temsilciligine katlanmug miimin bir insan gériirsiiniiz. Demek ki

o Diyanet Isleri'nin alakalis1 bulundugu siire icinde miisbet eser vermek ve

miiessir olmak yerine, ancak menfi esere mukavemet etmistir ve miiteesir

olabilmenin akibetini temsil edebilmistir (...)

“Hocam, dedim ona; giiniin sartlarina gére siz bu makamda oturacagi-

mza sirtimizda bir kiife, kanalizasyon temizleyiciligi yapsamz ve necaset/
tagisaniz daha hafif olmaz m1? ‘

“Yiizii kireg kesildi. Hakkin var Necip Fazil dedi; fakat ben bu makama,

daha fazla kétiiliige mani olmak icin katlanyorum.”

Uslubu ve hocast icin kullandig ifadeleri bir yana koysak bile
Necip Fazil'in bu gériigmeyi ve konugmayi 1947 yilindan sonra
yaptigint hatirlatmamiz lazim. Yani ¢okpartili hayata gecigsiirecinin
getirdigi nisbi gevsemeler ve serbestiyet sartlarinda konugsuyor,
degerlendirmede bulunuyor. Nihai olarak da Akseki’nin “daha
fazla kétiiliige mani olmak igin” Diyanet Isleri Bagkanlig gibi bir
makama katlanmasim kii¢iimsiiyor, asagihyor, yanhs buluyor.
Dahasi var: Kendisinin 1930°1u, 40’l1 yillarda yazdig1 Ankara’yx
hararetle destekleyen makalelerini de unutuyor.

“Ben gidersem daha kétiileri gelir/isler daha kotiiye gider”
kahp ifadesinin yakin tarihimizde bir¢ok haksiz, yersiz ve onur
kiric1 iglerin yapilmasi veya sineye ¢ekilmesinde mazeret olarak
kullanildigim biliyoruz. Acaba Akseki’nin 1924-51 yillar1arasinda
Diyanet Isleri Baskanligi’'nda, énce Miisavere Heyeti azasi, sonra
tek bagkan yardimcisi, nihayet bagkan olarak yaptiklarini bu kalip
ifadeninsadeligi ve siglig icine sigdirabilir miyiz? Acaba “miinfail”

(pasif) ve “miiteessir” (edilgin) kelimeleri onun yaptiklarim tek .

bagina aciklamaya yeter mi?

Bu satirlarin yazarinin cevab: hayirdir.

Akseki’nin ve diger biitiin Diyanet Isleri Baskanlar1’'mn cerceve-
si ve ana istikameti bagkalar1 tarafindan siki sikiya cizilmis bir gérevi
kabul ettikleri dogrudur. Fakat 6zellikle Akseki’nin bu gerceve

icinde “fail ve miiessir” olarak yaptiklari hesaba katilmadigi zaman

[
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yalmiz ona haksizlik yapms olmakla kalmayiz; hila etkileri devam
eden bir donemin Islimi endise sahibi insanlar tarafindan nasil
degerlendirildigini, hangi stratejiler takip edilerek gegistirildigini
(hatta gegersiz kilindigim) ve biitiin bu olup bitenlerin ne tiir dini,
siyasi ve toplumsal sartlarla értiistiigiinii de gozden 1rak tutmug
oluruz. Bu da kendimize kars1 bir haksizhk ve biginelik olur.
Bir tavr1 ve bunun neticelerini gostermesi agisindan, neredeyse
hi¢bir dini yayinin olmadig1 bir dénemde, 1924-45 yillari arasinda
Akseki’nin yazdig1 ve devletin biitcesiyle yaymlattsgr kitaplarin lis-

“tesi, dikkatle bakilmas1 ve degerlendirilmesi gereken bir siyasete,

kararliliga ve suura isaret etmektedir. Bu hacim ve bu muhteva o
donemin sartlarmda benzeri olmayan bir hadisedir ve ¢ok bityiik bir
boslugu doldurmustur. Unutmamak gerekir ki 1933’te yayinlanan
Islém Dini adli eseri, 1951 yihinda agilan Imam-Hatip Okullar’’nda
uzun miiddet ders kitabi1 olarak okutulmustur.

Akseki’nin 1924-45 yillar1 arasinda yayinlanan kitaplar1 sun-
lardir: , /

1. Ahlik Dersleri (1924, Diyanet’in ilk kitaba).

2. Askere Din Dersleri (1925, Maresal Fevzi Cakmak’in resmi
istegiyle yazilmg ve ordu mensuplarina okutulmustur).

3. Isldm Dini Fatridir (1925).

4. Koyliiye Din Dersleri (1928).

5. Ve'l-Asr Suresinin Tefsiri (1928).

6. Islam (1928).

7. Miisliimanlikta Iktisadin Esaslar: (1928) v

8. Isldm Dini (1933, Cumhuriyet dSneminde yazilmis en 6nemli
ilmihal kitabidir ve bugiine kadar 2 milyon civarinda basilmustir).

9. Peygamberimiz Hz. Muhammed ve Miisliimanhk (1934).

10. Tayyare ve Kuvvet (ts.). ”

11. Yeni Hutbelerim (2. c. 1936, 1937).!

1 Yazaradibelirtilmeden 1927 ve 1928 yihnda Diyanet yaymlari arasinda iki defa
basilan Tiirkce Hutbe kitabinin da Akseki’ye ait oldugunu biliyoruz.

12. Ramazan Armagani (1937).

13. Yavrularimiza Din Dersleri (2 c. 1941, 1948).

14. Islam Fatri Tabif ve Umumi Bir Dindir 1 (1943).

15. Peygamberimizin Vecizeleri (1945).

II. TBMM’nin belli gayelerle Kur’an-1 Kerim’in terciime ve
tefsiri ile bir hadis kiilliyatinin terciimesinin hazirlattirilarak basil+

mast dogrultusunda aldigi karar1 Meclis’in gayelerinin digina, hatta

hilafina kaydirarak gergeklestirmek ve bugiin bile agilamamus iki-

biyiik kiilliyat: Tiirk kiiltiiriine kazandirmakta da Akseki’nin tavri
ve siyaseti belirleyici olmustur. Kur’an mealinin Akif’e, tefsirinin
Elmah Hamdi Efendi’ye, Buhari terciimesinin Babanzide Ahmet
Naim Bey’e verilmesinde ve bu kitaplarin basilmas1 asgamasinda
zorluklan gogiisleyen, iki tarafi da “idare” ve ikna eden Akseki’dir
(Bu ¢aligmalar icin ikna edilen ve siyasi merkeze kabul ettirilen
ehliyet sahibi kisilerin o yillarda rejimle ¢ok problemli insanlar
olduklar1 unutulmamalidir).?

Akseki, inzivaya ¢ekilmek veya akintiyakatilmak diginda alter-
natiflerin olmadig1 bir dénemde siyasi merkezle bir tiir zzmn?
uzlagma yolunu se¢mistir. Yaptiklarina ve alip-verdiklerine bak-
tigimmzda bu uzlagmanin, neticeleri istihsal edilmis bir siyasete

yaslandigini gérityoruz.

i

Y111925. Ahmet Hamdi Akseki 1920’de kurulan Tarikat-1Salahiye
Cemiyeti’ne tiye oldugu ve gizli faaliyetlerine katildig1 gerekgesiyle
Ankara Istiklil Mahkemesi'nde idam talebiyle yargilaniyor. Netice:
11idam, bir¢ok agir ceza. Cumhuriyet gazetesinin aktardigina gére
mahkeme reisi Akseki’ye sunlar1 séyliiyor:

“Mahkeme kurulu sizden yararlanacaginainaniyor. $u sartla ki, inkilabin

bugiinkii esaslarina en ufak bir uygunsuzluk yapmamalisiniz. Durumunuz

2 Bukonudabk. Ismail Kara. “Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde dini yayincihigin gelisimi
iizerine birkag not”, Toplum ve Bilim, say1: 29-30, s. 153-77, 1985.
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ve gengliginiz bakimindan bilhassa Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun kabu-

liinden sonra daha vatani hizmetlerde bulunabilirdiniz ve bulunabilirsiniz.

Bu bakimdan beraatinize karar verildi.”*

Bu sozleri mahkeme reisi, bu agiklikta ve insanlarin gézii 6niin-
de Akseki’ye soyledi mi bilmiyoruz. Ciinkii o dénemde (ve her
dénemde) rejime borazanlik yapan gazeteler emir ve komuta zinciri
i¢inde bir¢ok hadiseyi ve sozii, olmug gibi, olmasi gerektigi gibi
aktariyor, yaziyorlardi. Ama herkes biliyordu ki, Ankara yaranina
bagh gazeteler birilerine, bir yerlere mesaj iletiyorlardi. S6ziin
sthhat derecesi, soylenme sekli ve siddeti ne olursa olsun ortada
bir ger¢ek vardi; Akseki merhumun boynu ilmekten kurtulmustu,
fakat sirtina tahmil edilen, tagimasi istenen yiikler ve agirliklar varda.

Akseki ve benzeri bir¢ok insan kendilerine yiiklenen yiikiin ne
oldugunu, kenarini késesini, menfisini miisbetini ¢ok iyi bildikleri
ve kestirdikleri i¢in tahammiil sinirlarim ve hacimlerini de diplo-
matga denebilecek derecede iyi ayarladilar. Digtan bakildiginda pasif
gibi goziiken ¢ok aktif bir siyaset ve tutum gelistirebildiler. Akseki
cercevesinde bunun en agik gostergelerinden biri de 12.12.1950
tarihinde Diyanet Isleri Bagkan1 sifatiyla iist makamlara takdim
ettigi “Din tedrisat1 ve dinl miiesseseler hakkinda bir rapor” bag-
ikl uzun yazisidir.*

Rapor soyle baghyor:

“Bilinen bir hakikattir ki din insanlarda fitri bir duygudur. Bazi efkir-1esasiye

gibi din fikri de insann fitratinda merk{zdur. Islim itikadina gore, Islim

felsefesine gore bu dini duygunun kaynags beserin fitrats ve akl-1 selimdir.

Bunun igindir ki Islam ditsiincesine gére din hem nakli hem de makuldiir.

Dinin nakle miistenit olmasi makul olmasina ve akla dayanmasina miinafi

degildir... “ (vurgular bizim).

3 19.7.1925 tarihli Cumhuriyet gazetesinden nakleden Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'de
Siyasal Partiler, Istanbul Hiirriyet Vakfi Yay., 1986, II, 582, dipnot: 26.

4 Metni igin bk. Isldm dergisi, C. I1I, say1: 34, s. 295-300, Temmuz 1960; Ismail
Kara, Tiirkiye’de Islimcilik Diisiincesi, ilaveli 3. bs. Istanbul, Kitabevi Yay. 1997,
11, 5. 362-79, “Ahmet Hamdi Akseki” béliimii.

Sicak ve “makul” bir giris degil mi? Akseki bundan sonra tek-
partili yillarin din igleri ve laiklikle ilgili mevzuatim, tavirlarini ve

tatbikatini ince bir tenkitten gegiriyor, ardindan da Diyanet Isleri
Bagkanlig1’ nin statiisii bagta olmak iizere dini vakiflar, din egitimi /

ve dini hayatin biitiin vecheleriyle ilgili yapilmas: gerekenleri
belli bir mantik &rgiisii igerisinde anlatiyor, bir tiir ders veriyor!

Muhtevasi ve siyasetiitibariyle hali 6nemini koruyor bu rapor.

Birgok seye ni¢in tahammiil ettigini ¢ok iyi bilen bir insanin
aldig1 ve verdigi derslerin 6nemini korudugu gibi.

Bugiin i¢cin Akseki rneginden yola ¢ikarak sorulacak iki soru
var: Siyasi merkezle uzlasma mecburiyeti hala devam ediyor mu?
Bugiin rejimle uzlagan/uzlagma yollar1 arayan Islimi endige sahip-
lerinin ulagmak istedikleri “megru” hedefleri nelerdir, bunlar elde

edebiliyorlar m?

W
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CEMAATLAR VE SEYH SELIM EFENDI ORNEGI

Cemaatlarin ve Islam1 endise sahiplerinin Cumhuriyet devrindeki
tavirlari agisindan Sezai Karakog Beyefendi’nin hatiralarinda yaz-

dig1 bir hadiseyi size aktarmak ve yorumlamak istiyorum:

“Birgiin iistad N. Fazil ‘Seyh Selim’i ziyarete gidelim’ dedi. (Ankara’da)
~ Anafartalar caddesine paralel Isiklar caddesinde oturuyorlardi genellikle
Arvasiler. Ayni aileden hukukgular vardi ve onlarin yazihaneleri de yine
o caddede idi. Ordaki Arvasilerin soyadi genellikle Isik’t1, Bilmiyorum
o cadde adiyla onlarin soyadlari arasinda bir iliski var mryd1?
“Istk’lardan bir zatin evine gittik, Ustad Seyh Selim'’i ziyaret edecegimizi
séyleyince, bizi genisce bir odaya aldilar. Oda ¢iplak dért duvardan
ibaretti. Los bir odaydi. Hig pencere yoktu. Tavan kismindan ik ah-
yordu. Tabana tek bir hasir serilmisti. Hasirin ortasinda da $eyh Selim
dizleri iizerinde murakabe halindeydi, Ustad seldmiinaleykiim diyerek
elini 6ptii. Ben de $eyh’in elini &ptiim. Seyhin éniindedizlerimiz iizerine
oturduk. Hal hatir sorduktan sonra N. Fazil Bey, ‘Efendi Hazretleril...
dedi, Meclis’e gidiyor musunuz?’ $eyh Selim, derinden gelen bir sesle:

‘Ha evet, cok meclisler oluyor’ dedi. $eyh kendi lemindeydi. Onu daha

fazla rahatsiz etmemek icin elini 6piip ¢iktik.
“Ustad anlatt1: $eyh Selim Hakkirili idi. Nakgibendi tarikatindand1. Ar-
vasilerden $eyh Taha koluna bagliydi. Halk Partisi, tek parti d6neminde

(1946-50 yillarinda. 1.K.) bir nevi elinde rehin tutar gibi getirip mebus ;
yaprmsti. $eyh Selim Hakkéri milletvekili olarak belki yirmi yil (dogrusu,

8 yal. 1.K.) Ankara’da kalmast1. Meclis’e hemen hemen hi¢ ugramamugt1.
Ustadin dedigine gore, paray da bilmezmis. Maagim da gocuklar gidip
ahirmug. Kendisi gece giindiiz orda, o log odada inzivada, zikir ve murakabe
halinde imis. Ustad dedi ki: )

“Ben kendisine Meclis’e gidiyor musunuz? dedim. Millet Meclisi’ni
kasdettim. O baska meclislerden ima etti. ‘Evet geliyorlar, cok meclisler
oluyor’ dedi. Yani méinevi 4lemdeki toplantilar1 kasdetti. Ciinkii kendisi
hep o alemde yagiyor.

“Tek parti dénemi gegince Demokrat Parti de aym sekilde Seyh Selim’i
Hakkéri'nin tek milletvekili olarak setirmisti. (1950-54). Biz kendisini

1

ziyaret ettigimizde Hakkari milletvekili idi...

Benim yaptigim yorum su: Bugiin i¢in birgoklarinuzin dudak
biikerek, tebessiimle gecistirebilecekleri merhum $eyh Selim vaka-
s1, iki 6nemli noktay1 oniimiize getiriyor. Birincisi; ¢ok partili
hayatla birlikte siyasi partilerister mesruiyet kazanmak, isterse oy
toplamak maksadryla olsun kendilerini I. TBMM’de oldugu gibi
seyh ve hocalarin, tarikatlarin ve cemaatlarin destegine muhtag
goriiyorlardi. (Simdi de gériiyorlar). Bu cercevede Halk Partisi
ile Demokrat Parti arasinda esasta bir mahiyet farki sézkonusu
degildir; ikisi de bir tarikat seyhini partisinden milletvekili, hem de
sehrin tek milletvekili sectirebilmistir. Seyh Selim Efendimerhum
da bir se¢im ara ile birbirine diigman iki ayr1 partiden milletvekili
aday1 olma isteklerini geri gevir(e)memistir.

Ikincisi; anlagildig1 kadariyla Seyh Efendi Meclis’e girme,
milletvekili olma, s8hret kazanma heveslisi degildir, belki de bu
makamlardan, bu vasiflardan nefret etmekte, onlar1 kendi derece-

sinden agagida gérmektedir. Hemen hi¢ Meclis’e gitmemis olma-

1 Dirilis dergisi, sy. 64, 6 Ekim 1989, s. 19.
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s1, paraya pula el siirmemesi bagka nasil agiklanabilir? Ama siyasi
merkezin teklif etmek zorunda kaldig: (ki CHP’nin ailesine ve
seyhlerine yapmadig1 kalmarmistir), kendisinin de kabul ettigi mil-
letvekilligi sayesinde, bu imkan1 kullanarak o yillarda, Ankara’nin
gobeginde, hem de “Anafartalar” caddesinde, penceresiz bir odada

(silehanede) Naksi tarikat: iizre “cok meclisler” yapabiliyor, kendi

aleminde zikrullah ile ugrasabiliyordu.

Bu 6rnegi biitiin kuvvet ve zaaflariyla bugiinkii seyhlere ve
hocalara ne kadar tagiyabiliriz sorusu hakkinda benim de ihtirazi
kayitlarim var ama Seyh Selim Efendi’lerin ve benzerlerinin dav-
raniglarimi ¢ok énemsiyorum.?

Sizin ne diiiindiigiiniizii ise nereden bilebilirim?

2 Selim Efendi hakkinda Musa Anter’in hatiralarinda da baz: hususi bilgiler ve
hissi degerlendirmeler yer almaktadir; Hatiralarim, Istanbul, Doz Yay., 1990, s.
98-100.

BIR SEYHEFENDININ MUHENDISLERE BAKISI

Seyh Abdiilaziz Bekkine merhumu tanir misimiz bilmiyorum. Son
devir Halidi Naksiligi’nin yetigtirdigi en ulu ve derya goniilli
insanlardan biri olarak taniniyor. Biz de onu ézellikle miiritlerinden
merhum Nurettin Topgu vasitastyla &yle tamdik. Omriiniin biiyiik
bir kismini imamlik ve hatiplik gérevi doldurdu. Cemaatinin
6nemli bir kismi onun ayn1 zamanda biiyiik bir 4lim, bagarih bir
hoca (miiderris) ve seyh oldugunu farketmedi. Yillarca Arapga ve
Islam1 ilimler okuttu. Talebelerinin kahir bir ekseriyetine tasav-
vuftan, seyhliginden bahsetmedi. (Kendisinden bir miiddet ders
okuyan Prof. Dr. Nazif Sahinoglu beyefendi bu durumun yasayan
sahitlerinden biri.) Bu iki grup onda olgun bir insanin ve bere-
ketli, feyizli dersler veren bir hocanin yiiziinii temasa ettiler. Ya
miiritleri? Herhalde merhumun ¢ok yonlii sahsiyetini tanimakta
en sansh onlar idi. 1952 yilinda gégiip Edirnekap: Sakizagaci sehit-
ligine sirlandig1 zaman yetimligin agir yiikii omuzlarina ¢sken

insanlar varda.
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Tabip talebelerinden birinden dinlemistim. $eyh Abdiilaziz
Efendi merhum, bir sohbetinde su ciimleleri séylemis:

“Biyoloji ve tipla ugrasanlar tabiat kanunlarina mahkum olurlar. Hu-

kukgular insan elinden ¢tkma kanunlarin zebinu. Hesapla (matematikle)

meggul olanlar hayalcilikten kurtulamaz. Onun i¢in bizim bunlarla fazla

ilgilenmemiz uygun degil. Hendese ile ugrasanlarda hayalcilik olmaz,

hendese insan1 muhafazakir yapar. Onun i¢in mithendislerle 6zellikle

mesgul olalim.”

Ilk bakista sagirtict degil mi? Bir seyhefendi bu kadar “realist”
olsun ve daha sonra memleketin bagina musallat olan, maddi kal-
kinmanin sinirh alanlarindan bagka bir sey gérmeyen, o alanda da
ne kadar bagarih olduklar: ¢ok su gétiiren mithendislerden yana
tavir koysun; hatta kendisi ve etrafindabulunan insanlar icin boyle
bir 6nemli meggale alani agsin! _

Tanryabildigimiz kadariyla merhum Abdiilaziz Efendi realist
falan degildi, boyle bir bakisagisi ve tavir, meslegi, megrebi ve haya-
tryla da uyusmuyor. Nurettin Topgu merhumdan 6grendigimize
gore etrafinda dort donen (simdi yiiksek yerlerdeki) mithendislerden
de ¢ok hosnut degildi.

O zaman bu sézleri nasil anlamali?

Modernlesme ile birlikte gelen bilim hayranhg 8l¢iisiinii kul-
lanmak burada ¢ok isimize yaramaz. Ciinkii $eyhefendi biyoloji,
t1p, matematik, hukuk gibi o donemde ¢ok itibarh, bugiin icin bile

miisliimanlarin katinda itibarlar: haleldar olmamg bilimleri tahsil

‘etmeyi ¢ok dnemsemiyor. O yillarda mithendisler iizerinde fazla

bir vurgu da yok. Boyle bir vurgunun ortaya ¢ikmasi i¢in DP’li,
Menderes’li yillar: beklemek gerekiyor...

Bana sorarsamz Abdiilaziz Efendi’nin 6ne g¢ikardig: sey
“muhafazakirlik”tir ve burada ok “realist bir politika” giitmekte-
dir. Hemen hatirlatmahyiz ki o yillarda muhafazakdrlik bugiinkii gibi
sagcihik ménasina degil dinine, imamina, namusuna, degerlerine sahip

cikmak, bunlari muhafaza etmek demekti. 1970’li yillara kadar

da muhafazakdr milliyetcilik bugiinkii Islimciliga tekabiil ediyordu.
Hendese egitimi ve mithendislik insanlarda bir seyleri muhafaza

etme duygusunu gelistirecek veya bu duyguyu tahkim edecekse

oraya yatirim yapilmaliyd: ‘

Diyeceksiniz ki iyi yetimﬁ?mﬁhendisler bu “realist politika”ya

layik olduklarini gésteren bir cevap verdiler mi? /

Bu soruyu da liitfen siz cevaplayin.

1SIMVE IHIISIANTHAW NINIAN3JIHAIS HIg &
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Sitheyl Unver merhumu bu dérdiincii ziyaretimdir desem yeri-
dir. Tlki riberi olmugtu. Rahmetli Mehmet Kaplan Hoca, sayin
Inci Enginiin ve Ezel Erverdi ile birlikte Kalamig'taki “hine-i
saadet”lerine gitmistik. 1983 yilinin herhalde bahari idi ve yeni
yayin hayatina girecek olan Kaynaklar dergisi i¢in roportaj yap-
mustik. O giin rahmetli Sitheyl Bey’in bize anlattiklari, el emegi
goz nuru dokerek yaptiklarindan/yazdiklarindan/cizdiklerinden
bize gosterdikleri kargisinda hepimiz hem ¢ok zevk almustik hem
de ¢ok sagirmigtik.

Ikinci ziyaretim kitabi oldu. Ahmet Giiner Sayar Beyefendi’nin
bityitk emekler vererek agklasevkle kaleme aldig1 ve Tiirk edebiya-
tinda bagka bir benzeri olmayan (belki yalniz Osman Nuri Ergin’in
Muallim Cevdet kitabiyla kiyaslanabilir) A. Siiheyl Unver-Hayat,
Sabhsiyeti ve Eserleri (Istanbul Eren Yay. 1994, 640 s.) adli kitabini

okumaya ve satiraralarini anlamaya ¢aligrken merhum Siiheyl

Hoca, yasayan bir insan gibi tebessiim ediyor, kiztyor, not aliyor,
iltifat ve niikteler dagitiyordu.

Osmanli’dan Cumbhuriyet’e nelerin intikal ettigini, hangi

unsurlarin sonradan inkitaa ugradigini bir insan, bir kiiltiir, bir

zihniyet, bir hayat tarz1 ergevesinde biitiin kuvvet ve zaaflarryla

merak edip 6grenmek isteyenlerin bu kitaptan daha iyi bir kaynak
bulabileceklerini pek sanmiyorum. Géziinde fer, icinde sabr u
tahammiil ve génliinde yakin tarihimizi kesfe ¢ikma aski olanlara
tavsiye olunur, hem de hararetle.

Ucgiincii ziyaretim Bursa’daki yakinlarimiz sayesinde tanisma
saadetine eristigim pek muhterem Ali Agabey sayesinde gercek-
lesti. (Herkesin agabey dedigi ehl-i halden Ali Oztaylan Beyefendi
Bandirma’da oturuyor ve Allah uzun omiirler versin, yag 80’i
miitecaviz). Ali Agabey’in anlattiklar1 ve ihsas ettikleri sayesinde
Sitheyl Bey’in tasavvufi diinyasinin ve dervis-megrepliginin kapilar:
kismen éniimiize agildi. Busohbetler olmasaydi Sitheyl Bey’in uzun
omrii boyunca yapmaya galistig1 ve distan bakildiginda birbirinden
kopukmus gibi, oyalanma/eglence imis gibi gziiken islerinin, bit-
mez titkenmez ¢abalarmin i¢ mantigim bu 6l¢iide anlayamayacaktim.

Ve dordiincii ziyaret. 2 Nisan 1995 pazar giinii Besir Ayvazoglu
ve Salih Pulcu ile birlikte Sitheyl Hoca’nin geride biraktigi cogu
gayrimatbu onlarca kitap, yiizlerce makale, yine yiizlerce resim/
cizgi/siisleme..., binlerce nottan neleri yayinlayabiliriz dijgiincesiy-
le, kiz1 Sayin Giilbiin Mesara’nin evine gittik. Gergekten tam bir
ziyaret ve ziyafet oldu. Miizehhip olmasi dolayistyla mesleki olarak
dakismen babasinin takipgisisayilan Giilbiin Hanimefendi’nin itina
ve bityiik bir sevgi ile muhafaza ettigi defterlerden, resimlerden,
notlardan, yazilardanbize gésterdikleri gercekten bir insan émriine
sigdirilamayacak kadar zengin ve derindi.

Sitheyl Bey merhum ne yapmak istiyordu? Miisaade ediniz de
bu kadar (!) ziyaretten sonra bu soruyé kendimce bazi cevaplar

vermeye ¢alisayim.

»
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“Herkesin bir meslegi olmali bir de mesgalesi. O mesgale biitiin
kiiltiiriimiizdiir.” Bu s6z merhum Siiheyl Unver’e ait. Kendisi
meslek olarak tababetle ugrasti, doktordu. Tip tarihi bagta olmak
iizere Islam kiiltiiriiniin, Tiirk tarihinin ve kiiltiiriiniin ¢ok¢a
alan1 da meggaleleri arasina giriyordu. Sitheyl Bey mesleginden
¢ok, mesgalelerinden 6tiirii anilacak ve yasayacak dersek herhalde
yanhs sdylemis olmayiz. )

Sorumuza dénelim: Sitheyl Bey ne yapmak istiyordu? Bu
soruyu daha sinirh bir hale getirebiliriz: 1898 dogumlu, aym
zamanda Isldmi ve millf hassasiyetleri olan bir akademisyenin
biiyiik kopuslarin ve sarsintilarin yagandigi Cumhuriyet yilla-
rindaki tavri ne oldu; bu tavir bizim i¢in ne tiir anlamlar, agik-
layiciliklar tagiyor? , ‘

Altini ¢izmemiz gereken noktalardan biri Sitheyl Bey’in dis
goriintiisii ve dig yasayig itibariyle tam bir Cumhuriyet aydini
ve akademisyeni gibi oldugu ve yasadigidir. Matrus bir yiiz, fétr
sapka, kravat... Ama diger taraftan biliyoruz ki, o aym zamanda
yakin dénemlerin en dikkate deger tasavvufi hareketlerinden
birinin icindedir ve mertebe olarak da bir yerlere kadar gelmistir.
Bu kadar da degil, Tiirkiye’yi ve Tiirk insanini ayakta tutacak ve
gelecege tagtyacak degerlerin, unsurlarin Cumhuriyet’in yerlestir-
meye ¢alistiklar1 olmadigini kesin olarak bilmektedir. Ahmet Giiner
Sayar Bey'’in kitabindan ve muhterem Ali Oztaylan iistadimizin
anlattiklarindan bunu rahatlikla ¢ikarabiliyoruz.

Cumbhuriyet déneminde din-siyaset iliskilerini ve laiklik ad1
altinda ¢ok kat1 ve kaba uygulamalara ragmen kaydadeger aktif
tepkilerin olmayisim1 dogru bir sekilde anlayabilmek icin Sitheyl
Bey’in ve onun gibi bir¢ok insanin zitliklar tagiyan —en azindan

digtan bakildiginda Syle gézitken— bu tavir aliglarimi serhetmek

gerekiyor. Bu serh ve tesrih ameliyesi bana gére giiniimiiz miis-

liimanlarinin, tarikat ve cemaatlarin 6zellikle siyasi sistemle ve

sosyal gidisle olan miinasebetlerini anlamak i¢in de hayli 6nemlidir;
hatta zaruridir. Hemen belirtmeliyiz ki, bu zitliklar ve tavir aliglar
60 ihtildlinden giintimiize kadar pek kaydadeger bulunmamug ve
ciddiye ahnmamustir. /

Sitheyl Bey’in hayatindan ve yaptiklarindan yola ¢ikarak fize-
rinde durmamz gereken bir diger nokta, onun her haliikarda geg-
misle simdiki hal ve gelecek arasinda devamlih: saglamak icin
gosterdigi bitmez titkenmez ¢aba ve bu ugurda yaptig1 birkag
omre sigmaz ¢aliymalardir. Bu ¢abalarin, ge¢misle baglarin tama-
men koparilmaya ¢alisildig: ve Islimiyetle, Osmanh kiiltiiriiyle
ilgilenmeninitibar kaybettirdigi donemler i¢inde siirdiiriildiigiinii
unutmamak gerekiyor.

Birkag 6rnek: Istanbul’un fethinin 500. yildéniimii dolayistyla
tek bagina 9 kitapgik hazirlayip bastirdigini, bu biiyiik yildénii-
miine hazirlik i¢in 40’l1 yillarda Istanbul, Fetih ve Fatih i¢in yaz-
diklariyla birlikte toplam 1000 sayfay1 askin bir kiilliyatin ortaya
ciktigini goriiyoruz. Bugiin siisleme sanatlarimiz bityiik Slgiide
onun sayesinde yagiyor. Artik tamamen kaybolan veya eski halini
muhafaza etmeyen bircok tarihi binayi, mekani, sosyal-kiiltii-
rel iligkiler agin1 onun nerde ise belgesel diyebilecegimiz ¢izim
ve resimleriyle gorebiliyor, takip edebiliyoruz.! Istanbul’daki

yatirlarin tam bir listesini ¢tkarmayi, uzun ve yorucu aramalara,

1 Sitheyl Bey yetistigi ve agik1 oldugu Istanbul’un biitiiniinii degil bir siyaset
uygulayarak kendi Istanbul'unu gérdii, onu 6ne ¢ikardi ve gizdi, resimledi.
A. Sitheyl Unver’in Istanbul’u adryla kitaplasan ¢izim ve suluboya resimlerinde
Beyoglu’yla ilgili sadece iki resmi var, onlar da T1ib Mektebi’nin iki ayn res-
mi. Topkapi Saray1’na tahsis edilmis 20 civarinda resim-¢izim olmasina ragmen
yeni saraylarin higbiri yok. Avrupai etkiler tagryan Tanzimat sonrasimn yeni
camileri de yok. Besiktag’tan sadece Barbaros’un tiirbesine rasthyoruz. Kadiksy
ok sinirh. Halig tizerindeki képriiler ve Bogaz képriisii kesinlikle géziikmiiyor.
Insan ve hayvan suretleri/unsurlar: yer almiyor. Genis asfalt caddeler, alt-iist
gegitler, ok katli miicessem binalar Sitheyl Bey’in cizgilerindeki Istanbul’a
niifuz edememis. Istanbul’un ménevi ve biiyiik semtleri olarak Fatih, Uskiidar,

Eyiip ise biitiin zevki, maneviyat, tevazuu ve derinligiyle niimayan.

H
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aragtirmalara, gezintilere tahammiil ederek o denedi.? Gerek fii-
len gerekse hilet-i ruhiye olarak kenara ¢ekilmig/itilmis bircok
miiderris ve alimi hayata ¢ekti; onlara terciimeler yaptirdi, metinler
yazdirdi. Duyduklarini, gérdiiklerini, okuduklarini yaziya geirme
konusunda gésterdigi hassasiyet Siileymaniye Kiitiiphanesi’nin bir
odasinin raflarim dolduracak zarflara, notlara, iktibaslara, fotog-
raflara, ¢izimlere, yazilara déniigmiistii...

Tevariis mekanizmalarinin iglemesi icin zaruri olan bu ¢abay1

ben sahsen ¢ok suurla yapilmig bir ig olarak gérmekten yanayim.

2 Sitheyl Unver merhumun 1930-1976 yillar arasinda negredilmi Istanbulla ilgili
irili ufakh 29 kitabim Istanbul Risdleleri adiyla 5 cilt halinde yayinlamak nasip
oldu (Istanbul Bityiiksehir Belediyesi Yay., 1995-96, 2011 s.). 1957 yihinda
Vatan gazetesinde yazdig1 Ramazan yazilar1 da Bir Ramazan Binbir Istanbuladryla
kitaplagt: (Istanbul, Kitabevi Yay., 1997). Istanbulla ilgili minyatiir ve resimleri
de yine belediyenin yayim olarak yayinland: Fatih’in Defteri (1996), Sevdigim
Istanbul (1996), A. Siiheyl Unver’in Istanbul’u (1997). Son tig kitabin hazirliklar:

‘ i¢in Giilbiin Mesara hanimefendi ve Salih Pulcu kardesimle yaptigimiz yorucu
ve zevkli cahigmalan ve Kiiltiir Igleri Daire Bagkani sayin $enol Demiréz’iin
desteklerini yad etmek isterim.

Giilbiin Mesara — Aykut Kazancigil — Ahmet Giiner Sayar tarafindan hazirlanan
A. Sitheyl Unver Bibliyografyas: (Istanbul, Isaret Yay., 1998) kitabinin sistematigi,
tashihi, indeksi i¢in de A. Zeki Izgder’le birlikte calistik. Bu kitabin baskis: aga-
masinda sayin Aykut Kazancigil’le 8nceden tahmin ettigim tek tarafl baz: tatsiz
konugmalar oldu, fakat ortaya ¢ikan eserin biiyiikliigii ve diizeni bu nihosluklar:
6nemsiz kild1. Gok emegimin gegmedigi; S. Unver — G. Mesara, The Turkish
Rose (Istanbul, Kule Yay., 1999) kitab ile Sitheyl Hoca’ya kars1 simdilik son

gorevimizi yaptik.

OSMANLI, CUMHURIYET’E NASIL TASINIR?
OSMAN NURI ERGIN ORNEGI ’

Osman Nuri Ergin merhum Osmanli Devleti’nin son devirlerin-
de yetismis, Cumhuriyet déneminde de ¢aligmalarim siirdiirmiis
enteresan tiplerden biridir. '

1883 Imran/Malatyadogumlu. Dariigsafaka (1901) ve Edebiyat
Fakiiltesi mezunu (1907). Birgok ¢agdast gibi mektep egitimi yaninda
5zel olarak medrese dersleri de alms, Arapga ve Islaim{ ilimler tahsil
etmistir. Sehremaneti’nde, Istanbul Belediyesi’nde 22 sene ¢alst1,
mektupguluk yapt1. Cesitli okullarda edebiyat, tarih, felsefe ve
sosyoloji dersleri okuttu. 1961 yilinda Istanbul’da vefat etti.

Osman Nuri Bey’in zikredilmesi gereken ¢okga &zelligi ve
hizmetlerivar. Her seyden 6nce II. Mesrutiyet devrinin o stkintili
fakat diisiince, tartigma ve yayin agisindan hayli bereketli yillarinda
yetisen bir¢ok insan gibi onun da bitmez titkenmez bir ¢aligma
azmine sahip oldugu belirtilmelidir. Yazdig1, yayina hazirladigs
eserleri iistiiste koydugumuz zaman ilk anda gézlerinize inana-
mayabilir, “bunlan bir kisi mi yazdi?” diyebilirsiniz.
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Belediyecilik, sehirlesme ve Istanbul iizerine herhangi bir arag-
tirmaya koyulacak herkes énce Osman Nuri Bey duragina ugramak
zorundadir. Ozellikle 5 ciltlik Mecelle-i Umiir-1 Belediye adli gz
korkutan hacimli eseri, sonra Istanbul Sehreminleri... bugiin artik
tahkik icin bile kaynaklarina sahip olmadigimiz eserler. Ciinkii
belgelere, kanuni diizenlemelere, yazigmalara dayaniyor (Bu iki
eser de Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan yayimland).
Ve Istanbul Sehri Rehberi (1934). 1927°de ilk niifus sayimina karar
verildiginde bu isin tanzimi ve Istanbul sokaklarinin adlandirilmas:
isi Osman Nuri Bey’e verilmisti. 5 ay ¢aligt1 ve 6214 sokaga ad
verildi. Rehberin sonundaki 38 haritada bu isimler de yer aliyor.

Bir bagka 6zelligi vefakirhgi, kadirbilirligi. Yakin arkadagla-
rindan iicii i¢in yaptig1 caligma, bir agidan tam bir “vefa yokusu”
abidesi, diger taraftan da benzerlerine fazla sahip olmadigimiz
nefis ve farkli bir telif tarzi: Muallim M. Cevdet’in Hayat1, Eserleri
ve Kiitiiphanesi (1937), Abdiilaziz Mecdi Tolun-Hayat:, Sahsiyeti
(1942), Siiheyl Unver Bibliyografyas (1. kitap 1941, 2. kitap 1952).
Abdiilaziz Mecdive Sitheyl Bey’le aym tarikata ve nesveye mensup
olmaktan dolay1 ayr1 bir yakinlhiklar: da var.

Ve kitaplar, kiitiiphanesi... Sitheyl Unver’in aktardigina gore,
“hayatta en biiyiik emelim ya kitapg1 yahut kiitiiphaneci olmaku,
fakat memuriyet baglar1 ve maiset dertleri beni bunlara tamamiyle
baglayamadi” dermis. Kitaplarinin hem say1 olarak coklugu hem de
nadir risleleri, ender yazmalari, zel mektuplari, hatiralar: barindir-
mas1 dolayusiyla kiitiiphanesi, sagliginda ve vefatindan sonra ilgi
odag olagelmistir. Kurulusunda biiyiik emekleri gectigi Istanbul
Belediyesi Atatiirk Kitapligi’nda bulunan kiitiiphanesi ve evraki
i¢cin Orhan Durusoy ve Nail Bayraktar beyefendilerin hazirladig
kataloglar fazla s6ze hicet birakmiyor. (11.000 cilt kitap; 2025’
yazma, 4.000’i tasavvufla ilgili).

Osman Nuri Bey’in gdzden kagirlmamas: ve ¢ok iyi tahlil

edilmesi gereken bir diger y6nii de Cumhuriyet devrinde verdigi

eserlerde, 8zellikle Tiirkiye Maarif Tarihi’nde Osmanh Devleti’ni,
miiesseselerini, kiiltiir ve medeniyetini, zihniyetini nasil deger-

lendirdigidir.

Maarif Tarihi’nden gelisigiizel sectigim iki hitkmiinii 6rnek '

olarak aktarmak istiyorum:

“Bu medreselerin memlekete, Tiirkliige ve ilim 4lemine ne hizmeti ve!
faydasi olmustur? Belli bash hangi alimleri yetistirmigtir? Bunlar arasinda
beynelmilel s6hreti haiz kimseler var midir? Bunlar1 uzun uzadiya arag-
tirmaya liizum yoktur, hi¢ kimseyi yetistirmemistir demekle iktifa etmek
daha muvafik olur. Her ne kadar Molla Hiisrev, ibn Kemal, Ebussuut,

Miistakimzide, Cevdet Pasa, Gelenbevi Ismail Efendi gibi ancak beg ‘

asirda yetismis beg-alt1 ad hatira gelirse bunlar da ne sarkin Ibn Sina’siyla,
Sadeddin ve Seyyid Serif’iyle ne de garbin meseld Nivton'uyla, Dekart’iyla
boy 6l¢iisecek bir ayarda degildirler. Bu bes asirda ancak garbin da sarkin
dakiymet verdigi bir tek Katip Celebi yetigmistir...” (Tiirk Maarif Tarihi,
I-11, 108, 2. bs., 1977).

“(...)Biiyiik Millet Meclisi 3 Mart 1924 tarihinde Atatiirk’iin yiiksek irsatla-
r1yla bir taraftan medreseleri kapatarak tedrisat: tevhit etmis, bu suretle Tiirk
vatandaglarinin geri ve batil akide ve fikirlerin tesiri altinda yetigmelerinin
oniine set gekmistir.” (age, V, 1635).

Gerek Osman Nuri Bey’in gerekse dostlarinin eserlerinde,
yazilarinda bu tiirden hiikiimlere ve degerlendirmelere ¢okca
rastlanir. Bu diigiinceleri ve satiraralarinda igleyen mantig1 acaba
nasil degerlendirmek gerekiyor?

—Bu adamlar rol mii yapiyor?

— Iginde bulunduklan sartlar veya Cumhuriyet idaresinden
beklentileri mi onlar1 béyle konusturuyor?

—Yoksa vazgegilemeyecek olan, vazgecilmemesi gereken eski
kiiltiirtimiizii bir sekilde yeni déneme aktarabilmek icin riigvet-i
keldimda m1 bulunuyorlar?

— Veya her seyleriyle Cumhuriyetgi, hatta Atatiirkgiiler mi?

Bana kalirsa bu sorulardan herhangi birinden yana agirhk koy-
mak meseleyi kavramaktan bizi uzaklastiracag gibi bu kisileri

gergek yonleri ve zenginlikleriyle tammaktan da mahrum birakar. |

[9,]
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Belki hepsiydiler. Biraz rol, biraz beklenti, biraz korku, biraz
riigvet-i kelam, biraz da Cumhuriyetgi... Aym zamanda vefals,
caligkan, diiriist, miitehammil, vatanperver... Ve nihayet devam-
lihg saglayabilmek icin akil almaz bir gayret.

Onlar1 bu kadar ¢aligmaya, eser vermeye, isbat-1 viicut etmeye
sevkeden de belki bu zitliklarla dolu i¢ diinyalaridir. Gergekten
de o nesle mensup olanlarin kaydadeger bir kismi, ortaya koyduk-
lar1 eserlerle i¢ zithiklarin, geliskilerini, zaaflarim bityiik Sl¢iide
drtmiis, kendilerini tamir ve tedavi etmistir. Biz de ilk bakista
menfiliklerinden ¢ok miisbetliklerini gériiyoruz.

Dogrusu iki taraf igin de fena bir sey degil bu.!

1 * Buyazimn daha genis bir versiyonu “Bir zihniyetin temsilcisi olarak Osman Nuri
Ergin” bashgryla Tarih ve Toplum dergisinde yayinlands; say1: 211, Temmuz 2001,
s. 16-20.

CEMAAT-DEVLET iLiSKILERI

Osmanli modernlegsmesinin ilmiye sinifi ve tarikat ¢evrelerin-
de meydana getirdigi tahribat ve bu tahribatin dogurdugu cift
tarafh problemler, neticeler hem Cumbhuriyet 6ncesinde hem de
Cumbhuriyet devrinde cemaat/tarikat-devlet iliskilerini biyiik
ol¢iide tayin etmistir.

Hatirlatmamuz gereken bir iki sey var. Medreseler ve ilmiye
sinify, tarikat gevreleri ve seyhlerile devlet arasindaki iligkiler hicbir
zaman ¢atisma iliskisi olmamigtir. Bununla beraber medreselerin
(hocalarin) tarikatlara (seyhlere) gore devletle iligkilerinin daha
sik1 ve daha birebir oldugunu gériiyoruz. Osmanh modernlesmesi
birgok kurumu, statiiyii, iliskiyi sarstig1 ve tahrip ettigi kadar, belki
onlardan daha fazla ilmiye ve tarikat ¢evrelerini de etkilemis ve
eski gercevelerini kirmaya, degistirmeye, yenilemeye zorlamugtir.
Islahat hareketlerine, dolayisiyla devlete kars1 yiiriitillen medrese
ve tekke kaynakli kismi ve kisik muhalefet, kisa sayilabilecek bir

zaman sonra 1slahat hareketlerinin yaninda yer alma ve onlan
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mesrulastirma veya dogrudan kars1 ctkmayarak pasif destek haline
déniigmiistiir.

II. Abdiilhamit déneminde tablodaki catlaklar biraz daha
bityiimeye ve derinlesmeye yiiz tutuyor. Hocalar ve tarikatlar
padisahin degil de muhalefetin (muhtemel iktidarin) yaninda yer
almaya basliyorlar ki 1950 se¢imlerinde bunun bir baska érnegiyle
kargilasacagiz. I1. Mesrutiyet yillar1, Milli Miicadele ve I. Meclis
tecriibeleri iki taraf icin de yer yer gelenegi olmayan, riskli, aym
zamanda {imit vericiiligkilerin boy att1g1 donemlerdir.

1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medreselerin, 1925
yilinda Tekke ve Tiirbelerin Seddine Dair Kanun’la derghlarin
kapatilmasina ve miintesiplerinin gayrimesru ve statiisiiz bir hale
getirilmesinekadar devletle hocalar ve seyhler arasindaki iligkilerin
yine de geleneksel cizgiyi bir sekilde takip ettigini séyleyebiliriz.

Ondan sonra ne oldu? Ozellikle tekparti yillarinda devletin
tutumu ¢ok baskic ve onur kiric1 olmasina ragmen rejime kars1
din kaynakli aktif bir muhalefet hareketi olusmadi. Bunun bariz
sebeplerinden biri bizim kiiltiiriimiizde devletin tuttugu yerle
alakalidir. Cemaat ve tarikat cevrelerinin devlet ile rejimi veya
devletle icraatini ve icra mevkiinde bulunan kisileri farkli kate-
gorilerde degerlendirmis olmalar1 da o giin ve bugiin i¢in ¢ok
belirleyici olmustur. Problem devletle degil icraatladir, bir bagka
deyisle “devlet bizimdir fakat simdilik, yabancilarin, dinsizlerin
elindedir” diisiincesi hakim diigiince olma vasfin1 korumustur.

Bu bakigagisinin anlami sudur: Cemaatlar ve tarikatlar devletle
aynilesmemekle (veya byle bir aynilesmeyi éngérmemekle) beraber
kendisini devletin disinda ve kargisinda da konumlandirmamak-
tadir. Cift tarafh isleyen ve iki tarafa da avantajlar saglayan, aym
zamanda gedikler acan iliskiler de burada odaklamyor. Devlet
cemaat ve tarikatlar toplumu diri tutan, sikilagtiran bir unsur, meg-
ruiyet kaynag, niifuz araci ve oy deposu olarak gériiyor, onlar da
bu talepleri ve konumlandirmalar: bir sekilde kargilayarak, benim-

seyerek, icine sindirmis goziitkerek kendilerine faaliyet alanlar1
agryorlar, tizerlerindeki baskiy: hafifletiyorlar, miisliimanlara yollar
ve imkanlar agiyorlar, makamlar ve koltuklar sahipleniyorlar.

Devletin karsisinda veya paralelinde “is tutulacak” bagka

kurumlar ve odaklar (moda tabiriyle sivil toplum!) olmadigi/bira-

kilmadig icin de var olmak, varligim hissettirmek ve gii¢ dev- /
sirmek isteyen kisi ve cemaatlarin 6niinde siyasl merkezle saflar1
stklagtirmak hatta megruiyetini oradan almak disinda bagka tercih
alam yok gibi géziikmiigtiir.

Kim kazanch ¢ikiyor?

Bana sorarsamz her iki taraf da.

Peki belirleyici olan kim?

Bu nazik soruyu isterseniz sdyle cevapliyalim: Siyasi merkez
artik cemaat ve tarikatlarla ortak projeler yiiriitmek konusunda
eskiye gore daha komplekssiz ve kendini daha ¢ok emniyette
hissediyor.

RINNS|T FIAIA-LYYWID &




TURKIYE’DE SiYASI YAPI VE CEMAATLAR

Yasadigimiz topraklarda nadiren kuvvet, ¢oklukla da zaaf olarak
degerlendirilmesi gereken sagirtic1 ve akil almaz hadiseler oluyor. 12
Eyliil sonras: din-siyaset iligkilerine verilmek istenen yeni veche-
lerin ortaya cikardigs siirecte, 6zellikle de son yillarda “Miisliiman
cemaatlar” konusunda serdedilen goriiglerde daha sagirtic1 gelis-
melerle, beyanlarla karsilagiyoruz. Oyle anlagiliyor ki bu siireg
hacim olarak biiyiiyiip muhteva olarak basitlesirken “sagkinlara
rehber”e olan ihtiyag giderek ziyadelegecek.

Hafizalarimiz1 biraz harekete gecirelim: Cok yakin ge¢miste
once Diyanet Isleri Baskanligi’nin statiisii, ardindan din egitimi,
pesisira Alevilik meselesi, son olarak da cemaat liderlerinin siyaset
adamlaniyla sicak temasa gegmeleri gercevesinde su tiir agiklama-
larin yapildigini gérdiik:

— Diyanet Isleri Bagkanli1 cemaatlara devredilsin. Ciinkii hem
laikligi savunup hem de din islerini devletin ¢atis1 altinda tutmak
ve bu igler i¢in genel biitceden tahsisat ayirmak tezat teskil etmek-

tedir. Din iglerinin devletin biinyesinde tutulmas: devleti siirekli
olarak bir din (Islim) tanim1 yapmaya ve bunu topluma dayatmaya

siiritklemektedir ki bu da dogru degildir, savunulamaz.

— Buna bagli olarak devletin ilk ve orta tedrisatta mecburi din ”J

derslerini 6ngérmesi ve bunun egitimini yaptirmas: da laiklikle

celismektedir; bu alanin da cemaatlara birakilmas: gerekir.

— Alevi cemaatinin farkhiligi ve bu farkhiligin dogurdugu haklar
devlet tarafindan taminmali, bunun bir sonucu olarak da Diyanet
Isleri Bagkanhg: icerisinde temsili ve devletten/biitgeden pay almasi
saglanmalidir. Aleviler Siinniler i¢in hazirlanms din dersi kitap-
larin1 okumak zorunda birakilmamahdir.

— Cemaat liderlerinin siyaset adamlariyla goriigmelerinde,
pazarhk yapmalarinda tenkide konu olacak bir sey yoktur, bu
cemaatlar “sivil toplum kuruluglar1”dur...

Miisliiman yazarlarin ve Islimi endige tasidiklar: varsayilan poli-

tikacilarin da giderek daha ¢ok katildiklar1 ve paylastiklar1 bu

{gérﬁ§1er (yer yer dayatmalar) acaba ne kadar dogru? Bu gériislerin

Tiirk toplumundaki kargiliklar1 ve sosyal hayatimizin tabii ve
zaruri ihtiyaglariyla ¢akigma oranlari nedir? Miisliiman cemaatlar1
ve tarikatlari sivil toplum kuruluglari olarak tanimlamak ne kadar
yerinde bir tamimlama olur? Cemaatlarin ve miisliiman kurulugla-
rin say1sal olarak ve maddi imkanlar, faaliyetler itibariyle yiikselis
gostermeleri onlar siyaset ve devlet kargisinda daha giiglii, daha
pazarlik yapabilir bir hale mi getiriyor, yoksa bagimliliklarini ve
mecburiyetlerini mi artiriyor?..

Dabha sahih ve daha sihhatli konugma/tartigma alanlarina agi-
labilmemiz i¢in bu ve benzeri sorularin, Tiirkiye’nin yakin siyasi
tarihi, tecriibeleri hesaba katilarak cevaplandirilmas: gerekir.

Simdilik su kadarini séyleyelim: Tiirkiye’de herhangi bir kamu
hizmetinin devredilebilecegi “cemaat”lar yoktur. Ciinkii Tiirk
hukuk literatiiriinde cemaat kavram yalmz gayrimiislim azinlik-

lar i¢in kullamilabilen bir kavramdir ve bu azinliklarin haklan
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Lozan Antlagmasi’nin 37-45. maddeleriyle garanti altina ahnmgtar.
Ozellikle tekparti yillarinda, yer yer hild miisliimanlarin, kendi
iilkelerinde yagayan gayrimiislim azinliklar kadar dini haklara ve
hiirriyetlere sahip olmadiklarim séylemek durumundayz. Bumenfi
duruma ragmen Cumhuriyet ideolojisinin miisliimanlar1 azinhk
statiisiinde sayamamig olmasini, aksine daha fazla miisliiman niifusa

dayali bir devlet kurmaya yonelme mecburiyetinde kaligim da bir

avantaj olarak gérmek gerekiyor. Bunun kadar énemli bir diger

husus da hangi mezhebe, tarikata ve mesrebe mensup olursa olsun
miisliimanlarin yekviicut bir kitle olarak tammlanmasi, farkhiliklarin
6ne gikarilmamig olmasidir.

Denebilir ki bugiin fiili bir durum var ve devlet 1925’te tekke-

leri kapatan ve hilen Anayasa’nin garantisi alinda yiiriirliikte olan

kanuna ragmen cemaatlari zzimnen kabul etmekte ve siyasi lidetler,

cemaatlarin 6nde gelen temsilcileriylerahathkla goriisebilmektedir.

Fiili durumun béyle oldugu dogrudur ama bagka dogrular da var.
Bugiin siyasi liderlerle rahatlikla goriigebilen cemaat temsilcilerinin
resimleri, daha diin diyebilecegimiz bir tarihte sikiyénetimce aranan
teroristler ve katil zanhlarinin arasinda sergileniyordu. Yarin boyle

manzaralarla kargilagmayacagimizin garantisi kim ve hangi kurulug

“olacak? Unutmayimz ki bugiin biitiin tarikat ve cemaatlar (Aleviler

dahil) gercek kimlikleriyle degil, ancak dernek, vakif veya sirketler

‘semsiyesi altinda faaliyetlerini siirdiirebilmektedir. Bu ne bigim bir

sivil toplum (!) yapilanmasidir?

CEMAATLAR VE DIiYANET

Once su satirlar1 okuyahim:

“Memleketteki dini miiesseselerin kapatilmasi batil akide ve tarikatlarin
iiremesine yol agmgtir. Diger cihetten bugiin birtakim bitl akide ve
yalana tarikatlarin sinsi sinsi ve fakat sistemli denecek surette memleketin
her késesinde yayilmakta ve iiremekte oldugu da bir vakiadir. Gittikge
¢ogalan ve din namina uydurduklan birtakim hurafelerle kéylii ve sehirli-
yiistismar eden, saf halkimizin arasina tefrikalar sokan, karry1 kocasindan
ayiran bu muzir unsurlarin tesirlerini énleyebilmek i¢in de her seyden
evvel esash din terbiyesi ve bilgisi almig, miisbet ilimlerle miicehhez
kudretli din adamlarina, miinevver vaizlere siddetle ihtiyacimz vardur.
“Memlekette hakiki din adamlari azaldik¢a bu yoldaki tarikatlarin ~ka-
nunen yasak olmasina ragmen— yayilmasi ve gittikce sahasini pek ziyade
genigletmesi de bu ihtiyac1 bir kat daha belirtmektedir.

“Sonra kokleri digarda olan dini, ictimai, siyasi bir takim yabanciakide ve
mezheplere mensup kimselerin muhtelif sekiller ve vasitalarla yaptiklan
propagandalar ve yaynladiklar: eserler de halk tizerinde kétii tesirler

yapmaktadir...”

Bu satirlar 1950 yilinin son ayinda Diyanet Isleri Baskanhg:
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koltugunda oturan zatin, Akseki’nin iist makamlara sundugu
bir raporda ge¢mektedir. Hemen belirtelim ki bu tiir raporlar
Diyanet’in tarihinde hep olagelmistir. Bu ve benzeri yazilarin,
raporlarin satiraralarina bakildig1 zaman bir¢ok seyin icige gegmis
oldugu goriilecektir: Diyanet Isleri Bagkanlig1 dini konularda
kendi yaklagimina muhalif dini gériis agiklayan kisi, kurum ve
cevrelerden her zaman tedirginlik duymustur. Biitiin yasaklara ve
zayiflatma tesebbiislerine ragmen tarikat ve cemaatlar potansiyel
bir odak ve alternatif bir diyanet olarak gériilmiigtiir. Aslinda
Cumbhuriyet ideolojisinin Diyanet’i oturtmak istedigi yer de bu
tedirginliklerle uyum igindedir, fakat Diyanet teskilati maddi
imkanlar1 ve manevi otoritesi itibariyle zayif bir durumda oldugu/
birakildigi icin béyle bir konumlandirma tam anlamiyla gercekles-
memistir. Bu tiir raporlarda cemaat ve tarikatlar ekranda bityiiltii-
lerek ve biraz da “acaip”lestirilerek sunulmakla Diyanet’in imkan
ve itibarinin artirilmasi yollar: arastirilmig, yoklanmustir. Eger bu
imkén devsirilebilirse tarikat ve cemaatlarin yaptiklari, yapmak
istedikleri Diyanet tarafindan yapilacak (hemde “dogru}’ bir sekilde
yapilacak), neticede hem dini hizmetler goriilecek hem de tehdit
edici unsurlar ortadan kalkacaktir. Biraz 6nce de belirttigim gibi
bu yaklagim Ankara’nin yaklagimina denk olmakla beraber nasil
neticeler verecegi tam kestirilemedigi, bazi sonuglarindan korkul-
dugu icin Diyanet’e gerektigi Sl¢iide maddi imkan, statii ve itibar
verilmemistir. Bu kadar da degil, Islimi hareketler konusunda
Diyanet’in raporlarindan ziyade baska mihraklarin ve merkezlerin
bakisagilarina deger atfedilmistir. '

Bu konularda dikkat ¢ekici birkag 6rnek var: 27 Mayas ihtilali
sonrasinda Diyanet Isleri Baskan Yardimciligi'na emekli, ehl-i
tarik bir general getirilir: Sadettin Evrin. Bu zat kendisinin kale-
me aldig1 Nurculuk aleyhtan kitapgig1, o zaman Diyanet Isleri
Baskani olan Hasan Hiisnii Erdem’in ‘adlyla yayinlatmak istemis,
bu teklifi kabul etmeyen merhum Erdem hemen emekliye sevke-

dilmistir." (Nurculuk Hakkinda adim tagiyan bu kitapgik Diyanet
Yayinlar arasinda basilmugtir, Ank. 1964, 24 s.). Diyanet’in yine
1964 yilinda yazar ismi belirtmeden bastig1 bir baska karg1 risile
de Biberiye Tarikat: Hakkinda baghgini tagimaktadir (11 s.).

Gergek su ki Diyanet teskilat1 1994’te yapilan “Din $iirdsi”na ’

kadar Tiirkiye’deki cemaatlar: ve tarikatlar1 muhatap kabul etme~
mis, mesru gdérmemistir. Bu tavir ali bir tarafiyla kendisine empoze
edilen bir tavir aligtir, bir tarafiyla da kendisinin begendigi ve
iistlendigi...

Fakat garip seyler oluyor memleketimizde. Diyanet Vakfi
1995’te iki kitap yayinlad. Biri Tarikat-1 Aliyye-iBektasiye, digeri
Giiniimiizde Alevilik ve Bekta;z;lik. Tarihinde hicbir cemaat ve tarikat
i¢in miisbet kanaat belirtmemis bir kurum i¢in iyi bir baglangi¢
degil mi? Alevilik ve Bektasilik’le baglamak da konjonktiirel olarak
fena degil!

Bilen varsa beri gelsin.

1 Sadettin Evrin’in enteresan hayat hikyesi, diisiinceleri ve eserleri igin bk. Mustafa

Kara, “Dogurmunun 100. yildéniimiinde mutasavwif bir general: Sadettin Evrin”,
ILAM Arastirma Dergisi, 11/1, Ocak-Haziran 1997, s. 55-81; ayni yazar, Metinlerle
Giititimiiz Tasavouf Hareketleri, Istanbul, Dergah Yay., 2002, s. 280-91.
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REFAH HAREKETI VE CEMAATLAR

Tiirkiye’de din-siyasetiliskilerini ve siyasi merkezin cemaatlary, tari-
katlar1 nasil tanimladigns, buralara bagh olarak Islim endise sahiple-
rinin bu ¢erceveleri agmak, esnetmek veya kabullenmek hususunda
gelistirdikleri teknikleri dogruya yakin bir sekilde anlayabilmek icin
bakilmas1 gereken yerlerden biri de Refah hareketininin seyridir.
Cok acik bir gey var: Milli Nizam Partisi’nden bu yana cemaatlar

ve tarikatlar dogrudan ve alenen Refah hareketini desteklemek-

ten yana tavir koymamuslardir. Cok acik olan bir sey daha var:
Refah hareketi ve tabii Erbakan da “parti yalmzca bu gruplardan
devsirdigi giicle ayakta duruyor” yorumuna ve bunun getirecegi
yiiklere muhatap olmamak icin gayret gostermistir. Bu genel hitk-
miin simdiye kadar iki 6nemli istisnasi var: Biri 1973 secimleridir
ki bu secimde Nurcularin nemsenebilecek bir kismi Milli Selamet
Partisi’ni desteklemistir. CHP-MSP koalisyonunun bu destegi orta-
dan kaldirdign ve istifalara sebep oldugu bilinen bir husustur. Tkincisi
de Mart 1994 mabhalli secimlerinde ortaya ¢ikan durumdur. Refah

hareketi, tarihinde ilk defa bu kadar genis bir miisliiman cemaat
destegine kavugmustur.

Bu neticeyi hazirlayan etkenler arasinda partinin ¢abalarinin
yiizde kaclik bir yer tuttugu tartigilabilir ama Tiirk siyasi hayati-

mn yakin yillarda gecirdigi cogu hayal kirici tecriibeler, mevcut
siyasi partilerin gelecekle ilgili iimit verici noktalardan giderek,

uzaklagmalari, 12 Eyliil sonrasinda fikri ve ideolojik tavirlarin,

ilkelerin ag1r tahribata ugramas: gibi sebeplerin de boyle bir neti- -

cenin alinmasinda etkili oldugu agiktir.

Cemaatlar ve tarikatlar nicin R efah hareketine agik ve siirekli
destek vermedi? sorusu nemli bir sorudur. Siiphesiz bunun bir¢ok
sebebi var: Cumhuriyet déneminde tarikatlarin ve cemaatlarin,
yasaklamalarla, tutuklamalarla dolu zor sartlarda varliklarin siir-
diirebilmeleri icin bir siyasi semsiyeye, devlet semsiyesine olan
ihtiyaglarinin 6ncelikle hesaba katilmasi lazim. Cemaatlarin ikti-
dara en yakin sag partiyi (DP, AP, ANAP) desteklemeleri bunun
bir tezahiirii oldugu gibi, bir sekilde iktidara gelme ihtimali artan
Refah’in bu cevrelerden daha fazla oy ve destek alabilmesi de
benzer sekilde agiklanabilir. (Semsiye tutan yalmz siyasi merkez
degil. Cok partili hayata gecisle birlikte paradoksal olarak devletin
Islim? endige sahiplerinin semsiyesine muhtag oldugu daileri siirii-
lebilir). “Refah kazansa bile iktidar1 ona vermezler” veya “bunlar
kazamirsa ihtildl olur” tiirinden akil yiiriitmelerin de cemaatlar
iizerinde biyiik bir baski kurdugu séylenmelidir. Her seye ragmen
cemaat ve tarikatlarin alt katmanlarinda Refah hareketine karg:
bir sempatinin, gizli destegin oldugu da bir vakiadir.

Bugiinlerde de tekrar dile getirilen bir baska soru su: Miislii-
manlarkendilerinibelirginkilarak ve bagkalarindan aynigtirarak m
bir miicadele yiiriitsiinler yoksa siyasi destek verdikleri mihraklarin
mecburen sagladif inikdnlardan, ortamlardan yararlanarak dahaiyi
neticelerin alinacag1 zaman ve zemini mi kollasinlar? Bagkalarmin
tuttugu semsiyeye zaruri bagimhlik, ister istemez sorunun birinci

kismim 6ne gikarmayi engelleyeceketir.

2]
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Refah hareketinin nicin cemaatlar ve tarikatlara fazla asilmadig:
sorusu da bence bir 6nceki soru kadar énemlidir. Tki hususun alt: ¢izi-
lebilir diye diisiiniiyorum: Birincisi, R efah hareketi yola koyuldugu
zaman cemaatlarla siyasimerkezarasindakiiligkiler artik kemiklesmis
iligkilerdi. Cumhuriyet esas ahindiginda yetmis yillhik, ¢ok partili hayat
esas alindiginda 20-25 yalhk iliskinin getirdigi bir kemiklesme idi
bu. Refah hareketi bu yapry1 degistirmeye y6nelmedi, yénelemedi.
Ikincisi de su: Refah hareketi ve tabii Erbakan, cemaatlarin destegine
sahip olmanin getirecegi yiikleri iistlenmek istemedi. Boyle bir destek
hem sistem kargisinda yumugak karinlarim ¢ogaltacak, hem de parti
icindeki gii¢ iliskilerini daha zor idare edilebilir hale getirecekti.!

Siyaset riski sevmez.

1 Kiminigin diis kirnkhig:? ,

Tiirkiye’nin yakin tarihi ayn1 zamanda bir diis kirkhklar taribidir. Millet olarak
devamhihk kesbetmis béyle bir tarihi, biikiilmiis sirtimizda ve yorgun kafanuzda
tasimak mecburiyetinde kalmis olmamizin birbiriyle baglantili birgok sebebi
oldugn asikArdir. Engin tarihi tecriibeler yaninda cografi, kiiltiirel, stratejik gokga
avantaja ve potansiyel imkana sahip bir millet, asirlardir siiregelen bu problemi,
diis kerikliklar1 problemini nigin ¢dzememis veya kendi lehine neticeler istihsil
edebilecek bir mecraya sokamamig olsuri? Hayati derecede snemli béyle bir
problemin kaynaklar1 ve sebepleri iizerine kafa yormak gerekmez mi?

Refah Partisi’nin 1995 genel segimleri sonrasindan baglayip iktidara geldikten
sonra Cekig Giig ve Olaganiistii Hal’in Meclis’te oylanmas1 sirasinda sergiledigi
tutumun Islimi endise sahibi gevrelerde ortaya gikardig1 ve agik veya gizli ar-
tarak devam edecegi anlagilan diig kinklhklar, bu sorular iizerine diigiinmenin
gerekliligini ve aciliyetini yeniden giindeme getirmistir.

Hemen belirtmeliyim ki sayilan gok az da olsa bir grup insan igin ortada bir diis
kirikli1 olmadig gibi, beklenmedik hadiseler de ortaya ¢ikmug degildir. Gerek
yakin dénem Tiirk siyasi tarihinin anaistikametleri ve gerekse R efah Partisi’nin
ozellikle 12 Eyliil sonrasinda takip ettigi ¢izgi konusunda derinligine bilgisi ve
dikkatlimiisahedeleri olanlar i¢in bugiin olanlar; olmas1 beklenen (umulan degil)
seylerdir. Ama tahmin edilen ve beklenenin basa gelmesinin, acilar1 ve vahameti
ortadan kaldirmayacag: da bir gergektir. Ciinkii bu asamada sézkonusu olan yalniz
Refah Partisi ve ona timitle bel baglayanlar degil, alenen veya zimnen bir ¢ikig
yolu arayan, bir ses bekleyen biiyiik kalabaligin giderek daha fazla iimitsiz ve

heyecansiz bir hale gelmesi, bunun neticesi olarak da biiyiik hedefler i¢in sefer-

ber edilebilmelerinin imkinlarinin zayiflamasidir. Bir baska deyisle problemli
hadisenin aktérleri sinirh sayida insan da olsa muhatab: herkestir.
Refah Partisi iktidarin biiyiik ortag: olmak ve liderini Bagbakanlik koltuguna

oturtmakla birinci devresini —belki misyonunu demeliydim— tamamlamgtir.

Boyle bir tecritbe Tiirk siyasi hayati icin de Islimi endise sahipleri icin de .

yasanmaliyds, gerekliydi. Bunun gergeklesmis olmast menfi bir sey degil. Re-
fah hareketi bundan sonra partilerden bir parti olmak yolunda siiratle mesafe
kat edecektir. Umitleri ve beklentileri bu gercevede tesekkiil edenler sevinebilir
veya diig kirikliklarina bir tanesini daha ilave edebilirler. Mevcut durumu kendi
sahsi planlan ve istikballeri iin ele ge¢mez bir firsat olarak gérenler bayram da
yapabilirler.

Bizim igimiz bunlarla olmamalidir. Tiirkiye gibi siyasi hayati ve politik kurumlar:
bigak sirtinda olan iilkelerde bugiine ve yarina (kisa vadeye) mahkum olmak,
ancak bir kérelme ve gelimsizlesme ile neticelenebilir. Tiirkiye ve Islim diinyast
yakin tarihinde bu tiirden mahkumiyet neticelerine ¢ok sahit olmustur.

Bu nazik noktay: farkedenlerin, bekledikleri seylerin ortaya ¢ikmasiyla diis
kinkligina ugramalar sézkonusu degil. Her biti ayn1 zamanda bir baglangigtir.
Onemli olan yeni baslangi¢ konusunda bir suur ve hazirlik icinde olup olmamaktadir.
Béyle bir suur ve hazirligin oldugu yerde yiiriinecek yol her zaman agiktir. (Yeni
Safak, 1. 8.1996)
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SIYAS] LIDERLIK VE GEVEZELIK YAHUT
IMAMET VE HITABET

1965 secimleri arefesinde Hatay’da faziletli bir imam s&yle bir
ritya goriir:

Cuma namazim kildirmak tizere ciippesinigiyer, sarigini sarar,
besmele ile evinden ¢ikar. Bir de ne gorsiin, caminin girig kapisi
oniinde askeri kiyafetleriyle birkag pasa iceriye girmek iizere pos-
tallarinin baglarini ¢éziiyor. Yaklaginca heyecani ve iirpertisi daha
da artar; pasalardan biri Mustafa Kemal’dir. Hepsiyle tokalagir ve
iceri girerler. ‘

Mustafa Kemal Pasa hutbeyi kendisinin okuyacagini sdyler.
Imam efendi ne diyebilir? Siinneti kilarlar. Mustafa Kemal Paga
hutbeye ¢ikar ve sert bir hutbe okur; laiklikten, irticadan bahse-
der, ses tonunu artirarak birilerine ¢atar, yiiz hatlari gergin olarak
hutbeyi bitirir, minberin merdivenlerinden inmeye baglar.

Imam Efendi 4daba uygun olarak namazi kildirmay1 da ona

teklif etmek durumundadir, fakat tedirginligi daha da artmugtir.

—Buyurun Paga hazretleri, namaz da kildirin.
—Hayir namaz: siz kildirin.

imam efendi biraz rahatlammstir, mihraba geger, olan biteni

unutmaya cahsarak “Allahu ekber” der ve namazi kildirir. Sonra

stinnetler, sonra tesbihit, sonra da dua... .

Birlikte ¢ikis kapisina yonelirler. Pasa’nin yiiz hatlart yine/

gergin, éniine bakiyor, konusmuyor. Tam ayrilacaklar sirada
bir avug paray1 imam efendinin eline sikistirir ve diger pasalarla
birlikte uzaklagr...

Imam Efendi kan ter ierisinde uyanir. “Hayurlara gitsin” der

ama bu dehget verici riiyay, dzellikle de eline tutusturulan sikin-

try1 artirici paray: bir seye yoramaz. Oturur, o yillarda Istanbul’da-

talebe olan oglu Emin Isik’a mektup yazar. Riiyay1 aynen anlatir
ve Cerrahi dsitanesi seyhi merhum Fahrettin Efendi’den rityanin
tabirini 6grenip acele kendisine yazmasini ister. Fahrettin Efendi
ritya tabiri konusunda yed-i tlila sahibidir ve bu 6zelligi halifelerine
de ge¢mistir.

Emin Isik ilk firsatta Fahrettin Efendi’ye gider ve mektubu okur.

Seyh Efendi tebessiim ederek tabire baglar:

—Korkulacak bir sey yok. Bu bir siyasi rityadir. Oniimiizde
secimler var. Halk partililer bu secimde de miisliimanlar aleyhinde
¢ok konusacaklar, tehdit edecekler; hitabet ona isarettir. Mihraba
gecip imamlik yapsaydi o miigkil bir mesele idi, ¢iinkii oras: siyasi
liderlik ve iktidaraisarettir ve dnemli olan imamettir. Namazi1 hoca
efendi kildirdigina gére secimi muhalifler kazanacak.

Eline tutusturulan paraya gelince, orada da korkulacak bir sey
yok, pederinizle alakali bir sey degil, secimlerden sonra gelen hiikii-
met imamlarin, diyanet mensuplarinin maaglarina zam yapacak...

Cok 6nemsedigim bu riiya burada bitiyor. (Ismet Ozel
Beyefendi’nin Ug Meselekitabinda yer alan “Riiya ve Siyaset” yazi-
sim okuduktan sonra rityalara atfettigimiz deger daha bir yerine

oturdu. Rilyay1 degil de hayali 5nemseyenler bu yaziya baksinlar).

[+)]
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SEYHEFENDININ ROYASINDAKI TURKIYE &

1965 secimlerini muhalifler (AP) kazamyor ve imamlarin maagina
zam geliyor. |

Oniimiizde duran soru su: Tiirkiye nin siyasi liderleri hitabeti,
giizel ve parlak konusmayi, gevezeligi mi dne ¢ikaniyorlar yoksa
imameti, siyasi énderlik vasiflarin mi?

Riiyay1 unutmayin; para ve koltuk dagitanlar, bunlar vaade-
denler gercek iktidar sahipleri degil.

NEDIR ONEMLIi OLAN?

Hac1 Hasan Efendi (Yavuz) merhum, yaklagik kirk yil Caykara’da
bir taraftan din gérevlisi olarak resmi hizmetini siirdiiriirken diger
taraftan da evinin alt katim bir tiir medrese haline getirerek Arapca
ve Islami ilimler okutmus. Siibhaneke duasini 6grenmek isteyen
cocuklarin bile jandarma dipgigiyle kargilagtigs tekparti yéﬂetimi
yillarinda tek bagina boyle bir faaliyeti yiiriitmenin ne kadar biiyiik
ve ciddi bir i§ oldugunu hatirlatmaya gerek var m1 bilmiyorum. O
yallarin teamiillerinden biri de gu: Hafizlik yaptiran ve Islimi ilimler
okutan hocalar, dzellikle misafir 6grencilerinin idse ve ibatesini de
tekeffiil ediyordu. Yakendi agina ortak edecek ve evinde yatiracak
veya tamidiklarini, komgularim devreye sokarak bu hizmetleri kar-
silayacak... Bu tiir hocalarla talebeleri arasinda bir nevi baba-ogul
miinasebetinin kurulmus olmasi da bu yiizdendir. Talebeler hoca-
larina yalmz tahsillerini degil, hayatlarim da bor¢ludurlar.

Hac1 Hasan Efendi yillarca emek \;erdigi talebelerinden iig
sey istermis: '
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1. Kiraatla ilgilenecek diizeyde Kur’an-1 Kerim’le hukuku
geligmis olacak,

2. Bir tarikata miintesip olacak,

3. Iyi seviyede Osmanlica okuyup yazabilecek.

O donemlerde yasayan hocaefendilerin kahir bir ekseriyeti
bu ti¢ unsurun 8nemi ve gerekliligi konusundamiittefiktir, fakat
bunlar: (hele tiiinii birlikte) gerceklestirmeyi géze alabilenlerinin
sayist o kadar fazla degil.

Aslinda Haci Hasan Efendi ve benzerleri kendi miitevazi kége-
lerinde ¢ok ciddi bir hareket yiiriitiiyorlardi. Bir taraftan asgari
diizeyde de olsa baz1 seylerin devamhiligini, canhligin siirdiire-
bilmek i¢in gerekenleri yapiyor, diger taraftan da kendilerini ve
dolayisiyla inanglarini, diigiincelerini, yagama tarzlarim diglamakta
1srarli olan siyasi merkeze karsi mubhalif bir odag: hareket halinde
tutuyorlardi. Din egitiminin tamamen yasaklandig, tekkelerin
kapilariakilit vuruldugu, seyhlerin géz hapsinde tutuldugu, tarihi
binalardan Osmanli’y1, Osmanlica’y1 ve Arap harflerini hatirlatmasin
diye kitabelerin, tugralarin sokiildiigii... bir ortamda tesbit edilen
bu ii¢ hareket noktasinin bagka tiirlii izah1 miimkiin degil.

S6z buraya gelmisken aym zamanda bir halk hareketi yiiriiten
merhum Bediuzzaman’in da eserlerini Osmanlica yazip yaymak-
ta 1srarli olmasini ve bu sayede biitiin Anadolu’da el yazisiyla
Osmanlica eserler iireten miitevazi, fakat cok dnemli “merkez”lerin
olustugunu hatirlatalim. |

Sorum su: Hac1 Hasan Efendi’nin “umde”lerini siz bugiin ne

kadar 6nemsiyorsunuz?

CEMALETTIN KAPLAN

70’li yillarin ortalarinda Yiiksek Islim Enstitiileri’nin akademi
olmasi, Imam Hatip Okullari’nin imkan ve sartlarinin iyilegti-
rilmesi i¢in yapilan ¢aligmalarin bir kismina ben de katilmigtim.
Yiiksek Islam Enstitiileri Talebe Federasyonu’nunidareci kadrosuyla
birlikte zaman zaman Ankara’ya gidiyorduk. Ankara’daki ¢alig-
malarimiz, hemen her zaman iki kadameli oluyordu. ilk asamada
“kendi” aramizda toplantilar yapryorduk. Bu toplantilara Diyanet
Isleri Baskanligi’ndan ve Din Egitimi Genel Miidiirliigii'nden iist -
seviyede gorevli bir iki kigi, diger Yiiksek Islim Enstitiileri'nden
gelen temsilciler ve Imam Hatipler’le ilgili birkag kisi katilryordu.
“Nisbeten” gizli olan ve hem muhteva hem de stratejilerin tartigildi-
g1bu toplantllafdan sonra devlet ricaliyle, ilgililerle gériisiiyorduk.
Iste bu kendi aramizda yapilan toplantilara katilanlardan biri
de merhum Cemalettin Kaplan idi. O zaman Adana mﬁftﬁsﬁydﬁ
ve onun toplantilara davet edilmesini isteyen de yiiriitmekte

oldugumuz faaliyetlerin istikametinde ¢ok etkili olan —gimdi ismini
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vermek istemedigim— Diyanet Isleri Bagkanligi’'nin iist yetkili-
lerinden biri idi. Ismini de cismini de ilk defa bu toplantilarda
tanimama ragmen Kaplan’in bazi 6zellikleri dikkatimi ¢ekiyordu:

Diyanet’e bagli bir memur olmasina ragmen, orada bulunan
amirlerine karg1 ezik bir tavir icinde degildi. Tiirkiye’de dini haya-
tin problemleri ve Islimi gelismelerin ana meselelerine vakift1.
Tartigmalar1, konugmalari ¢ok iyi dinliyor ve cok makul degerlen-
dirmeler, teklifler yapiyordu. Kisa ve 6z konusuyordu. Konugmasi
diizgiin, mantig tutarh idi...

Cemalettin Kaplan’in sesi Almanya’dan gelmeye bagladig:
zaman o toplantilarda edindigim bilgiler ve intibalar cercevesinde
kendisini tantyamamigtim. Bir insan kendisini bu kadar gizleye-
bilir veya altmigindan sonra bu 6l¢iide degisebilir miydi? Bu soru
Snemini benim i¢in hep korudu.

Dahasi var:

Gerek Avrupa Milli Gériis Teskilat1icinde, gerekse miistakil bir
kurulug tesis ettikten sonra sdyledikleri ve yazdiklarini biitiiniiyle
olmasa da bir Blgﬁde takipvettim. Bunlar arasinda miisliimanlarin
bilgilerini, suurlanmalarim, miicadele kabiliyetlerini gelistirecek
ogeler yoktu. Ayrica kendi bilgi seviyesinin ve tecriibelerinin ¢cok

-altinda seyrediyordu.

Onu “Kara Ses” olarak tanitan kisilerin (meseld Kenan Evren’in),
basin-yayin organlarinin (meseld Hiirriyet’in) ve gazeteci-TV
mubhabirlerinin (meseld Mehmet Ali Birand’in) ne kadar “beyaz”
olduklarini herkes biliyor. Fakat Cemalettin Kaplan’in miisliiman-
lar ve Tiirkiye adina miisbet getirileri olmayan sozleri, faaliyetleri
ve tavirlarinin miisliimanlari mahkum etmek, karalamak ve zayif-
latmak isteyen kisilerin ve odaklarin isini hayli kolaylagtirdigim
da teslim etmemiz gerekiyor.

Benim yillar 6nce tanidigim Cemalettin Kaplan bunu da bil-
miyecek biri degildi.

Bir sey daha oldu: Ankara’daki toplantilarda birlikte oldu-

gumuz ve Cemalettin Kaplan'in degerlendirmelerine 6nem veren

Diyanet’in iist yefkililerinden birinin gazetelerde su meilde bir
beyanatim1 gérdiim: “Cemalettin Kaplan miiftii iken de dengesiz

ve tutarsiz biriydi.”

Bu yorumu ne ben ne de o toplantilara katilan arkadaglarim |

anlayabildi. Ama sdyleyenin de bir bildigi vard: elbet.

~
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IRTICANIN iKi Uucu

13 Nisan 1909’da vukubulan 31 Mart hadisesi tizerine en kapsamli
caligma Sina Aksin’in doktora ¢aligmasidir. 31 Mart Olay: adiyla
birinci baskis1 1970’te SBF yayinlar: arasinda ¢ikan kitabin ikinci
baskis1 da yine ayni1 adla 80’li yillarda yapilmugts. Aymi kitabin hicbir
degisiklik yapilmadan gergeklestirilen tigiincii baskisi hangi ads tagi-
yor biliyor musunuz? Seriatt Bir Ayaklanma (Imge Kitapevi, 1994).

Ad1 bu kadar cazip ve vurucu hale getirilmis bir kitabin tani-
timlar1 da 6yle olmalidegil mi? Iste bir tanesi. “31 Mart Olay1 gerci
Osmanli tarihine ait bir olgudur. Ama Cumhuriyetimiz gericiligi
iki drnek olayla animsar. 31 Mart Olay1 ve Menemen Olay1. Ne
yazik ki yakinlarda bunlara bellegimizi daha da gii¢lendiren bir
tictinciisii eklenmistir. Sivas Olay1” (Pazar Postast, 17. XII. 1994,
s. 10. Tanitma yazisim yazan nasil olmus da Seyh Sait Isyani’'m
unutmug!?). Muhalefeti sindirmek ve miisliimanlar1 mahkum
etmek i¢in yillardir siirdiiriilen bir edebiyatta kayda deger bir

- degisme yokmus meger.

Yakin tarihimizde irtica iki tarafln bir isleyis gosterdi.
Ozellikle 31 Mart hareketinden sonra mevcut siyasi iktidara karst

¢ikan, onu tenkit eden kim olursa olsun ve kullandig1 metod ne

olursa olsun yaptig1 sey irtica, gericilik, muhafazakarlik; yapan
da miirteci, gerici ve muhafazakirdir. Bugiinden geriye dogru

baktigimizda agik¢a goriiyoruz ki Dervis Vahdeti’nin, Volkan,

gazetesinin ve Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti'nin yiiriittigi
muhalefet, Ittihat ve Terakki yonetiminden daha mesrutiyet-
perver, daha hiirriyetci ve daha modernlestirici bir harekettir.
Biitiin Volkan sayilarinda yiiksek sesle dile getirilen ana tenkit
sudur: “Mesruti idare adina hep birlikte Abdiilhamit istibdadi-
na karg1 ¢iktik, siz geldiniz istibdad: artirdiniz...” Nitekim 31
Mart hadisesini ydnlendirenler, kalabaligi Saray’a degil, Millet
Meclisi’nin 8niine getirmisler, padisahla degil milletvekilleriyle
konusmak istemislerdir.

Aslinda o dénemde irtica sonradan kazanacagi dini muhtevay:
heniiz kazanmis degildir ve daha ok “eski rejime, II. Abdiilhamit
idaresine ddnmek” manasina kullanilmaktadir. Bu anlamuyla da
31 Mart hareketi ve Dervis Vahdeti icin kullanilmas: hicbir sekilde
miimkiin degildir.

Ama mesele muhalif olani, karg: tarafi safdisi etmek, itibarsiz
kilmak oldugunda “irtica” kalib1 her zaman ise yarar bir kalip
olagelmistir. Cumhuriyet déneminde Terakkiperver Cumhuriyet
Firkast ile Serbest Cumhuriyet Firkas: da “irtica” ithamiyla mah-
kum edildi ve kapatildi. Bugiin herkesin bildigi gibi bu partiler,
tekpartili yillarin Halk Partisi’'nden daha demokrat ve daha liberal
programlarla ortaya ¢ikmiglardi; dahasi kuruculan arasinda da
“miirteci” filan yoktu, hepsi Mustafa Kemal'in yakin arkadaglar1yds,
Cumbhuriyet’in kurulusunu hazirlayan hadiselere dogrudan katilmus,
canlarini ve kanlarim ortaya koymuslardi.

Halk Partili milletvekilleri Meclis’te Serbest Cumhuriyetgiler’i

tenkit ederken “siz ¢iktiktan sonra tekkeler siipiiriiliiyor, sariklar
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sarmalaniyor” diye bagiriyorlardi. Serbestgiler sagkin vaziyettey-
diler, ¢iinkii bu taraklarda hi¢ bezleri yoktu.

Kopriiniin altindan bu kadar sular gegtikten sonra irtica kalibnin
hala mahkum edici ve muhalefeti dislayic1 bir arag olarak kullanili-
yor olmasi dikkat cekici degil mi? Ashinda bu durum Tiirkiye’de
gercek ve sahici muhalefetin ancak miisliimanlardan gelebilecegi
yolunda bence gercekligi de olan bir korkudan kaynaklaniyor.
Serbestcilerin dinle diyanetle dogrudanilgileri yoktu ama birileri
onlarn gikigindan, serbestiyet taleplerinden giig alarak tekkeleri
siipiirmeye, sariklarin tozunu almaya baglamst1. DP ve AP giz-
gisinde de benzer seyler yagandi. Demokratiklesme talepleri, bu
talebi yapanlardan bagimsiz olarak Islam’1 ve miisliimanlar1 &ne
¢ikardi.! Ama bunlarin geriye donmek diye bir istekleri olmada.

Iste buradan irticanin ikinci ucuna gegebiliriz.

1 Falih Rafki Atay’in “Tiirkiye’de demokrasi, hoca ve miirteci saltanat: demektir”
sozleri igin bk. Eski Saat 1917-1933, Istanbul, 1933, s. 433.

TAKUNYALILARIN ORTOPEDIK TERLIKLERI

Cumhuriyet déneminde hocalarin, tarikat cevrelerinin ve Islami
endiseler tagiyan miisliimanlarin siyasi merkezle olan iliskilerini
ve kendilerine bigtikleri yeri dogru anlayabilmek icin irtica kav-
raminin ikinci ucuna, yani bu kesimler iizerine icra ettigi tesirlere
ve biraktig: silinmez etkilere bakmak gerekiyor. |

Osmanli modernlesmesinde bagi cekenler, Osmanli zihniyetinin,
yasama tarzinin ve giindelik hayatinin iizerinde medreselerin ve
tekkelerin birinci derecede etki sahibi olduklarim ¢ok agik biliyor-
lardi. Cok acik olarak bildikleri bir sey daha vardi, o da medrese
ve tekke gevrelerinin dogrudan karsi ciktig bir 1slahat hareketi-
nin basarih olma sansinin olmadig1 idi. (Cumhuriyet idaresi tesis
edilirken hocalarin ve seyhlerin en 6n siralarda gézitkmesi de ayn1
bakisagisinin uzantisidir). Tespit edilen ilk strateji birkag agamali idi:

1. Miimkiinse bu gevreler 1slahat hareketlerini dogrudan destek-
leyen ve dini agidan megrulagtiran bir duruma getirilecek. Bunun-

icin mevki ve dereceleri yiikseltilecek, maaglari artinilacak, proto-
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koldeki yerleri ve itibarlari iyilestirilecek. (II. Mahmut déneminde
ve sonrasinda bunlar yapilmgtir).

2. Hocalar ve seyhler isteyerek veyaistemeyerek modernlesme
tesebbiislerinin yaninda da yer alsalar tevariis ettikleri ve bir sekilde
stirdiirdiikleri kilik-kiyafet, kiiltiir, gelenekler ve diinyaya bakisa-
¢ilar1 nihai olarak yenilesme tegebbiislerine ket vurucu 6zellikler
tagtyordu. Tabii olarak siiregelen ve belirleyici etkilerinin azaltilmas:
zor olan bu vasiflar ne olacakt1? Ciinkii bir taraflardan “gavur
icadi, gavur padisah, gavur mektepleri...” gibi sesler geliyordu;
bu sesler geldigi miiddetge de isler iyi gitmeyecekti.

Bu asamada medrese ve tekkelerin, hoca ve seyhlerin gerile-
re dogru itildiklerini, itibarsiz kilinmaya baslandiklarini, statii
kayiplarinaugratildiklarini ve alternatif kurumlarla, siki denetim-
lerle 6nlerinin kesildigini gérityoruz. Cok yonlii isleyen “irtica”
kavrami da bu asgamada devreye girdi ve ¢ok etkili oldu. Iste bu
noktadan itibaren Islami endiseler tagiyan ¢evreler savunmaci,
tepkisel, pasif, muhafazakir bir konuma diistiiler. Cumhuriyet
devrinde ve giiniimiizde ¢ok daha acgik ve ac1 6rneklerini gérebi-
lecegimiz tarzda kendilerinin miisait, mfinis, uzlasmac, ¢aliskan,
becerikli, isbitiriciinsanlar olduklarim gésterebilmek, gerekiyorsa
isbat edebilmek i¢in bitmez tilkenmez gayretler, sabirlar géster-
diler, gosteriyorlar.

Bugiinden geriye d6niip baktigimizda nigin béyle davrandik-
larini ve nigin iizerlerinde iyi durmayan elbiseler ve kisilikler edin-
diklerini anlamakta zorlanmiyoruz. Ciinkii kargilarindaiktidariele
gegiren ve kendilerini safdisi birakmakta kararh kisi ve gevrelerin
sert ve kaba tavirlar1 duruyordu. Daha da énemlisi kendilerini her
seye ragmen bu memleketin ve bu topraklarin gergek sahipleri
kabul ediyorlarda.

Bir kisilik kaybindan, bir kirilmadan, bir halet-i ruhiye defor-
masyonundan, bir geri ¢ekilmeden bahsediyoruz. Bunun haklh ve
anlagilabilir siyasi ve sosyal sebeplerinin oldugunu séyliiyoruz.

Peki mesele ne?

Mesele su: Tiirkiye’de Islimi endige tagtyanlar k&priilerin

altindan bu kadar sular aktiktan sonra hil irtica ile, takunyali-

likla suglanmaketan, itilip kakilmaktan korkarak siyasi merkezin
cizdigiistikameti takip ederek gahsiyet bozukluklarini siirdiirecek
mi? Yoksa Tiirkiye’nin muhtag oldugu saglam kisilikler edinme

yolunda gereken cehd ve gayretin i¢inde olacaklar mi? /

[
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KURT MEDRESELERI GUNDEME GELMEYECEK Mi?

I
Kerametlerikendinden menkul Tiirk aydinlarmnin ve politikacilarin
kafalarinda, gazete sayfalarinda, televizyon ekranlarinda gériindii-
- gt sekliyle Tiirkiye’nin bir Kiirt meselesi var m1? Askeri ¢ziimle siyasi
¢6ziim arasinda gergekten bir ayrim yapilabilir mi? PKK kendine
mahsus ayaklari ve bagi olan bir terdrist drgiit mii yoksa muvazaal
bir hayalet mi? Dogu ve Giineydogu Anadolu Bélgesi'nde biitiin
dehsetiyle siirmekte olan miicadele Tiirk giivenlik kuvvetleriyle
PKK militanlar1 arasinda m1 cereyan ediyor yoksa yedi diivelin
ajanlar1 mu ategi koriiklityor? Tiirkce’nin, daha dogru bir tabirle
bir milletin nitikas1 ve mantigimin giindemde olmadig bir ortamda
Kiirtge meselesi sihhatli konugulabilir mi? Tiirkiye’de hayati bir
mesele olarak etnik ayirimdan bahsedilebilir mi?
Sayilariartirilabilecek bu sorularin tam cevaplarini bilmiyorum.
Sorular1 bu sekilde ortaya koymanin sihhatinden de emin degilim.
Okuduklarim ve duyduklarim da gercegi bilen veya farkinda olan
insanlarin yazdiklan ve s6yledikleri intibaim vermiyor. Kimlik

tamma, ok huksukluluk gibi parlak s6zler ve beylik ¢oziimlemeler

pesinde olanlara itibar etmekten ancak zarar gériilebilir, ¢iinkii
onlar sahneye oynuyorlar. Bu konuda konusmak ve yazmug olmak-
tan dolay1 adam sayilan, igleri iyi giden, prim toplayan kisiler var, /

onlar ictimai mesuliyetten nasip almamng kisiler olsa gerektir.

Cehaleti koyulagtirmamak (basin-yayin organlarimn bir gérevi
de budur) ve sorumsuzlugun ahlak (!) haline geldigi bir gidise
katilmamak diisiincesiyle “Kiirt meselesi” {izerine hemen higbir
metin yazmadim. Fakat siirekli gézden 1rak tutulan, giindeme
getirilmeyen birkag hususa dikkat etmeye ¢aligtim.

Bunlardan biri su: Tiirkiye’nin ve yakin-uzak miisliiman iilke-
lerin siyasikadrolar: ve egitim sistemleri bir digerine karg1 hasimane
ve agagilayicl bir tutum iginde olmus olmasina ragmen, miisliiman
halklar arasinda bunun tam bir kargihk buldugu séylenemez. Tiirkiye
agisindan durum daha da miisbettir. Yani miisliiman halklar diizeyinde
Tiirkiye’nin ve Tiirkler’in yeri ve degeri biitiin gayretlere ragmen
ciddi hi¢bir sarsilmaya ugramamgtir. Bu, biiyiik 6lciide Osmanl
mirastyla ve hac ibadeti gibi su veya bu sekilde agik kalmug kapilarla
alakali bir seydir ve 1924 sonrasiin Cumhuriyet idareleri bu agi-
dan mirasyedilik bile yapamamgtir. Hadisenin boyle bir goriintiiye
biirtinmesinde dis etkilerin i¢ tercihlerden daha belirleyici ve 6nde
oldugunu diisiinmek gerekir.

Miisliiman halklar arasinda kendini muhafaza eden bu dinamik
giic, bagka pratik sebeplerle de birleserek Tiirkiye’ye kendi sinirlar1
digina uzanma imkanlarin1 sunuyordu. En tipik 6rnek Suriye’dir.
Ankara’nin ve Sam’in tavirlar ne olursa olsun ¢ok yakin senelere
kadar evlilik, akrabalik ve medreseler aras1 talebe aligverisi dahil
olmak iizere siiregelen canh bir iliski sézkonusu idi. (Suriye’de
din{ ilimleri tahsil edip Diyanet tegkilat1 icinde gérev yapmg ¢okga
kisi biliyoruz. Tersi de sozkonusu). Karayoluyla hacca gidip gel-
menin serbest oldugu dénemlerde $am ve Bagdat Tiirk hacilarin
ziyaretgih yerleriydi. Muhyiddin Ibni Arabi, Abdiilkadir Geylani,
Ehl-i Beyt gibi biitiin miisliimanlarin hiirmet gésterdigi zevatin
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tiirbeleri buralarda idi. (Istanbul’un, &zellikle Eyiip Sultan’in gok
yakin zamanlarakadar hac ibadeti cercevesinde diinyanin dort buca-
gindaki biitiin miisliimanlar icin ikinci bir ziyaret yeri olmas: gibi).

Giineydogu hadiseleri kendi tabii kanallarinda isleyen ve uzun
veya kisa vadede Tiirkiye’nin lehine olan bu agik kapilar1 ortadan
kaldirdi. Karayoluyla hacca gidilerin yasaklanmasi da bu hadise-
lerle eszamanhlik gostermektedir.

Her seye ragmen siiregelen bu iliskilerin ve imkinlarin kimin
isine yaradiginm ve kimlerin zararina igledigini tesbit etmekle belki
Giineydogu probleminde daha genis ve paylagilabilir bir alana

acilabiliriz.

I

Bir diger 6nemli husus da Kiirt medreselerinin dumura ugramas:.
Tevhid-i Tedrisat Kanunu egitim-6gretimi birlestirme, standartlag-
tirma gerekgesiyle biitiin medreseleri Maarif Vekaleti’ ne devretti,
Vekalet de aldig bir kararla medreselerin kapilarina kilit vurdu. 3
Mart 1924 tarihinde yapilan diizenlemeler bununla sinirh degildi;
aym giin Halifelik kaldirilmig, medreselerin bagh oldugu Ser’iye

ve Evkaf Vekileti de lagv edilmisti. Bu ii¢ diizenleme Islim mer-

kezinde birbiriyle dogrudan baglantili diizenlemelerdi.

Dogu medreselerinin kontrol altina alinmas, siyasi merkeze
paralel bir yapiyabiiriindiiriilmesiigin yapilan ¢ok yonlii gahsma-
larin tarihi biraz daha eskilere gidiyor. Ozellikle IT. Mesrutiyet’in
ilinindan sonra ittihat Terakki yénetimine kargi gikan, bu siyast
organizasyonun istikametinden ciddi endiseler duyan Kiirt ule-
masinin, Kiirt medreselerinin kontrol altina alinmasi, muhalefet-
lerinin zayiflatilmas: konusunda gosterilen gayretler gozoniine
alinmadiginda meselenin biitiin boyutlarini gérebilmek zorlagir.
Bediuzzaman merhumun bilhassa Miinazarat risilesiyle yapmaya
cahstiklari, bu cergevede temsil giicii yiiksek bir rnek olarak deger-
lendirilmelidir. Miinazarat'in ana hedefinin bu muhalefet odagim
zayiflatmak oldugu sylenebilir.

Dogu medreselerinin kontrol altina alnmasim zorlagtiran iki
temel dgeden biri uzak tagrada bulunmalan, ikincisi de egitim-
ogretim faaliyetlerini bir sekilde kendine yeterli, kendi icinde yiirii-
tebiliyor olmalariydi. Mahalli teskilatlanmanin giiclii olusu onlan
siyasi merkeze muhtag¢ olmaktan bir sekilde ¢ikarirken, ulagilmas:

ve niifuz edilmesi zor bir bolgede bulunmalar1 da onlarn siyasi;

tasalluttan, tahakkiimden nisbi de olsa muhafaza ediyordu.
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ¢ok daha sumullii, cok daha kat1
diizenlemeler, sinirlar getirmis olmasina ragmen benzer sebepler
yiiziinden Dogu medreselerini biitiiniiyle muattal hale getireme-
di. Az yukanida sézkonusu ettigimiz gibi bu bélgedeki medrese
talebelerinin, ulemanin kendilerini tamamhyabilmeleri, giiglendi-
rebilmeleri i¢in Suriye ve Irak’taki medreselere, ulemaya ulagma
imkanlar1 da bir sekilde vardi. 1965’lere kadar Diyanet’in personel
mevzuat: da buralarda yetisen insanlarin din gérevlisi olarak miif-
tilliik, vaizlik, imamhk, mijezzinlik, Kur’an hocalign kadrolarinda

caligmalarina imkén veriyordu.

- iyc-Suriye sinnnda, 2 Ufkedekh
. rabmiann yillardis tef depdler
’ arkasinda' yapuum bayramagma,
nihayet Kurban Bayram'ndn son bulacak,
Ceylanpmar Kaymakammu Sabir Baskoy.
uzaktan bayiamiusnisn aruk taritic

kaey ) iverek, nlm alan,
Yillardir Tiirye-Suriye sininnda, tel rgiiler ardindan yapilan bayramlasma, nihayet m?%%‘s&&ﬂﬁm&«
Kurban Bayrami‘nda son bulacak. 15 dontin alan ytiz yiize bayram]agmaya hazidanyor  ganlafa’ nm'C-eyIl:nvm:r .u:c,;m '¢
#d Gfaadok) """r‘l:'“":")
alostmiacn ol e 100
Srgliet olmudan g;:f uzak(an tel

bayramiagmas: or akamnta
ayraniastyor,
fohrayrtamtS—  wisbirlerine eoyitli
donamiok hedi yeler
anyordu.
Ancak, terdr
hazrkiar rpurs liderd
yapiyor. Abduliaty

Ocalsn'tn

Suriye'den
ikartilmasinn arcindan, iki Ulke
arasudaki il skiler yumugama stirech
Sind, Bunun sonuucunda, ir see e @
Sanlturfa Vilisi $ehabetiin Harput ile
Suriye’nin Hascki Val isiSuphi Horp
baskanligmdaki heyetler arasmida

"

bayrmilagmama yuz yize yapiimast igin
protokol imzalandi.

Alrabalar kucaklagacak

Galematasin. vl ve akertrin bin iyic
24 saat araliksz devam ettigin bild
Coylnmaar Kaymakams Bigkey, Atann
stabili zesibitmek tizere. Aynca alana,
< cekeklerin al ameraiin 3 et
yapocaiz. Bayrumlagmanin daha Kolsy

olmast igin banklar koyacajrz. Alamn

hanrammasmdaki tim Tork
@i yapiyos. Zalcny yapilan protokelde de
bizim Suri ye tarafndan herhangi b
ki ok, Bz vk iz,
i nsanlann kucakiagarmk baymmiasmataan,
eaglamaknr” geklinde konugtu.

Yeni Safak, 22 Mart 1999, s. 1.
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Dogu medreseleri, ilk biiyiik yaray1 Imam Hatip Okullar’’nin
agilmasina paralel olarak resmf din gorevlisi olabilme imkinlarimn
tedricen ellerinden alinmasiyla hissetti. Fakat bu tamir ve tadil
edilebilecek bir yaraydi. Yetistirdigi talebelerin 6nemli bir kismini
Imam Hatip Okullar’na, Yiiksek Islim Enstitiileri’ne géndere-
rek hem kendisini koruyabildi hem de zamanin sartlarina uygun
¢oziimler iiretebildi.

Giineydogu hadiseleri Kiirt medreseleri i¢in onulmaz yaralar agt1
ve biiyiik bir zenginlik ortadan kalkti. Medreseler zayifladi veya
kapandi. Arapca ve Islimi ilimlere vukufu olan hocalarin nesline
kesat geldi. Bir kismu biiyiik sehirlere gé¢ etti ve ugsuz bucaksiz
¢olde kaybolan ¢elimsiz sulara déndii. Bir boliimii siiratle irtifa
kaydeden anarsinin, kaosunicindeitibarkaybinaugradiveyakose-
sine gekilmeye icbar edildi. Itilen kakilanlar1 da oldu... Ve Tevhid-i
Tedrisat tamamlanda. .

Demokratik talepler, insan haklari, kimlik tanima, etnik ay1-
rimcilik, kiiltiirel haklar, Kiirtge yayin gibi konularda piyasalardaki
jargona uygun konugan, yazan miisliiman okur yazarlarin bu
onemli meseleyi giindeme getirmemeleri dikkat cekici degil mi?

Gergek kayiplar hangileri? Kazang nerede araniyor?

BIR SIYASTRUYANIN TAHKIYESI

Otuzlu veya kirkli yillardi; yaman sikintih yillardi. Seyhefendi
veya miiderristi yahut hocaefendi idi ama heybetli ve vakurdu.
Baginda sarik, tac veya fotr sapka dolaniyordu, 1akin bag 6rtiiktii.
Hangi yillards, hangisi idi ve basinda ne vardi? Burada bir sarahat
yok. Renkler de &yle; siyah, yesil, kirmmz:...

Riiya bu, hem de siyasi bir riiya.

Bir zeval vakti. Uyku ile uyaniklik arasinda riiya dlemine ge¢-
misti. fyice kiigiilmiis, mini minnacik olmus bir biilbiil olarak gérdii
kendini. Ciisse olarak bu kadar kii¢iilmiis olmasim bir tiirlii kendine
yediremiyordu. Ciinkii zamaninda cesareti ve heybetiyle sohret
bulmugtu; patlayacakti. Fakat biinyesinin kiigiiliip biiziilmesine
inat, nagmesi gittikce keskinlesiyor, sesi afaki inletiyordu.

Riiyada kendi riiyasim tabir ediyordu: Maddeten zayiflatilmag
ama manen giiglendirilmigti. Bununla teselli bulmaya ¢aligiyordu.
Kurban oldugum Allahim ikisini birden almamigt1 ya! Buna da
siikdir.
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Seher vakti, terkedilmis harap bir bahgede, sudan eser kalmamg
havuzun kenarinda bildigi biitiin sarkilar1 en yakici nagmelerle
soyliiyor, sakiyordu. Tas toprak, bértii bocek, dal budak, yas kuru
ona kulak kesiliyordu...

Kara bulutlarin arasindan menhus bir karga ¢ikageldi. Asik
suratly, bed sesli, hagin... Deccal m1idi yoksa seytan ma?... Biitiin
nagmeler dindi, sesler titkendi. Kargakibirli bir eda ile durdu, sert-
¢e bakt1 ve kotii sesiyle bagirdi: “Bu memlekette bir daha sesiniz
duyulmayacak!”... Ayaklar: tizerinde yaylandi, bagim sallads ve gitti.

Urperdi, yutkundu. Beterin beteri dedikleri bu olsa gerekti.
Hafizasinin derinliklerinden bir beyit akmaya bagladi:

Bir mevsim-i baharina geldik ki Glemin

" Biilbiil hamiis havz tehi giilsitan harab

Uzun uzun diigiindii. Kaderine kiisemezdi, ¢iinkii inanclarina
aykar idi; memleketini terkedemezdi, clinkii gidecek yeri yoktu.

Giinler gecip geceler dondiikge karar1 belirginlesmeye dogru
seyretti: Karganin hitkmii kryamete kadar baki olamazdi. Kendi
omrii de sinirh idi. Tiikenise dogru giden iki seyden bir titken-
meyen ¢ikmazdi. Bir halef, bir hayru’l-halef bulmal, yetistirmeli
idi. Hocaligim seyhligini, sarigini, tacini, fotr sapkasini, sesini,

nagmesini ona birakabilirdi.

Magaralarda, kuytu yerlerde biilbiil yavrusu yetistirirken buldu
kendini. Giiglii bir ses, harika bir eda. Gizli gidis gelisler giinlerce,
aylarca siiriiyor. Karganin tehdit ve teftigleri korku ve dehsetlerini
artirdi Slciide kiiciik biilbiiliin sesini ve nagmesini de biliyor.

Korku {imidi besliyor. Umit kara bulutlar1 agartryor.

Karigikliklar, karanliklar, inkatalar.

Karga ¢ok uzun siiren bir zaman araligindan sonra ferman

cikardi: Biilbiillerin tmesi serbest.

Habere inanamadi. Bedenini yokladi, yine mini minnacikt1.
Sesini yoklamaya ne hali ne mecali vardi. Her sabah erkenden
magaralara, kuytu yerlere ses ve nagme talimine gitmekten yorgun
diigmiis yavru biilbiilii uyandirdi. Endise iginde miijdeli haberi

verdi. Kanatlar beraber agild, bir top agacin iizerine kondular.

Kendi sesini denemeye hig niyetli degildi. Biitiin giiciinii ve nefesini/

toplayarak yavruya isaret verdi:

— Bekledigimiz giin geldi! Hadi sak1! Sesin faki tutsun!

Bu iirperti ve heyecanla ritya mu kesintiye ugradi, uyamkhk
m geldi, devran m1 déndi, kiyamet mi koptu...

Agk degil.

Sarih olan bir sey vardi: O kadar emek verilerek yetistirilen
yavru biilbiillden karga sesi geliyordu. (Yeni Safak, 20. 6. 1996).
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DIYANET iSLERI BASKANLIGI

Son karigikliklardan Diyanet Isleri Bagkanhg da hissesine diige-
ni aldi. 1993’te zar zor Meclis’in esigine kadar gelen Diyanet
Kanunu’nun geri ¢ekildigini, gazetelerde kiigiik bir haber olarak
okumustuk.

Biliyor musunuz, Diyanet Isleri Baskanligi'nin 1979 yihndan beri
teskilat kanunu yok. Nerede ise 20 yildir tegkilat kanunu olmadan
yénetilen bir bagka bagkanlik Tiirkiye’de var mi, bilmiyorum.

Fakat kimin umurunda? 12 Eyliil yonetimi bu meseleyi ciddiye
almad. Tiirkiye tarihinde miisliimanlarin en ¢cok destegini saglayan
ANAP iktidar1 da kendisine bdyle bir mesele edinmedi.

Peki ya kamuoyu? Basin-yayin kuruluglari, demokratik kitle
orgiitleri (?), Islim ve Tiirkiye iizerine yazan, ahkdm kesen kisiler?
Onlarn ilgi alanina zaten girmiyor.

Onlarn ilgi alanina giren yalnizca Diyanet’in dig yiizii. Bir de
onu dev aynasinda seyrederek tasvir etmek. Bu tasvirlere sOyle

srradan bir goz gezdirdiginiz zaman sunlarla kargilagiyorsunuz:
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—Diyanet devletin biinyesi icinde dev bir kurulug oldu.

— Biitgesi baz1 bakanliklarin biitcesinden daha biiyiik.

— Personeli 90.000 civarinda.

— Tiirkiye’de 60.000 civarinda cami var ve bunlara Diyanet
tasarruf ediyor.

—Kur’an kurslar1 Diyanet’e bagh oldugu icin yeni diizenleme-
lerle milli egitim sistemine de miidahale etmis olacak vb.

Bu saydiklarimz tasvir faaliyetinin bir cephesi; daha ¢ok mev-
cut durumu tesbit etmeye yonelik. Bir de demokratik talepler,
daha dogrusu baskilar var. Mesela:

— Tiirkiye laik bir iilke ise (6yle oldugu var sayilarak devam
ediliyor) Diyanet’in biitgesi devlet biitgesinin i¢inde yer almama-
lhidir. Ciinkii devlet herkesten topladig: vergilerden bir kismin
dogrudan Islimiyet’le alikali bir kuruma transfer etmis oluyor,
ayrica kiigiik bir rakam da degil.

— Diyanet’te yalniz Siinni miisliimanlar temsil ediliyor, en
azindan Alevilere de temsil imkan verilmeli.

— Din igleri daha ileri bir agamada cemaatlara devredilmeli vb.

Belki yarin degil ama fazla uzak olmayan bir zamanda Tiirkiye,
laiklik meselesi de dahil olmak iizere bazi temel konular1 daha farkl
cercevelerde konugma noktasina gelecek, belki de buna mecbur
olacaktir. Diyanet Isleri Bagkanligi’nin konumu da bu konugma
ve tartigmalarin merkezinde yer alan konulardan biri olacaktir.

Miisliimanlarin bugiin Diyanet diye bir problemleri yokmus
gibi gériiniiyor. Bu gériintiiniin bir tarafinda Diyanet kurumunu
mevcut haliyle benimsemek veya icine sindirmig olmak varken,
diger tarafinda Diyanet’i ciddiye almamak, “laik TC’nin” siradan
bir dairesi olarak gormek var. Bir de ortada olanlar var tabii.

Goriintiiniin boyle olmasi su gergegi degistirmiyor: Diyanet’in
bugiinkii hali Tiirkiye’de yagayan miisliimanlar1 ve laiklik mese-
lesiyle ciddi olarak istigal edenleri ¢ok yakindan ilgilendirdigi

gibi bu kuruma verilecek yeni statiiler, roller ve konumlar da

onlari ¢ok, ama ¢ok yakindan ilgilendirecektir. Durum béyle ise,
laiklik meselesi kadar Diyanet iizerine de kafa yormak, en azindan
bilgilenmek gerekiyor.

Aksi halde sizin kendinizle ilgili gormediginiz bir meseleyi,

baskalar1 dogrudan sizinle aladkal gibi degerlendirecek, bunun

faturasina ister istemez siz de ortak olacaksiniz.

DIYANET’IN iTIBARI
Diyanet itibarli bir kurum mu?

Bu soruyu cevaplayabilmek i¢in birkag seye bakmak gereki-
yor. Bunlardan biri Diyanet Isleri Baskanligi’nin neyin yei'ine
kuruldugudur. Diyanet, Osmanh Devleti’ni hesaba katarsaniz
Seyhiilislimlik makaminin, Cumhuriyet devrini esasalirsamiz Seriye
ve Evkaf Vekaleti'nin yerini doldurmak iizere kurulmus.

Seyhiilislamlik halife-padisah ve sadrazamhktan sonra devletin
en iist organi. Tesri (yasama), icra (yiiriitme) ve kaza (yargi) alan-
larinda bagka herhangi bir kurumla kargilagtirilamiyacak olgiide
yaygtn ve etkin gérev ve yetkileri var. 18. yiizyihn sonlarina kadar
maarif, adliye, vakiflar biitiinijyle ona bagl. Bugiin belediye hiz-
metleri dedigimiz birgok faaliyet alani da ilmiye mensubu kad:
tarafindan yiiriitiiliiyor vb.

Cumbhuriyet devrinin bir tecriibesi olan $er’iye ve Evkaf
Vekaleti’ne gelince Seyhiilislimhk’a gére etki ve yetki alanlan1
hayli sinirh bir hale gelmis olmasina ragmen yine de bir bakanhk
diizeyinde. Dini hizmetler, medreseler, tekkeler, din egitimi ve
vakiflar konusunda birinci derecede etkili bir konuma sahip. 1920-
24 yillarinin Meclis Zabitlar s6yle bir karistirildig zaman bile
bu Vekilet’in ne 6lgiide kayda deger bir yer tuttugu goriilebilir.

Diyanet Isleri Baskanhg, bu iki kurumun statiisii, imkanlari,
itibari, faaliyetalanlar1 vb. gézéniine alindigi zaman, hicbir dahiyane
agiklamanin gideremiyecegi dl¢iide miithis bir gerilemeyi, daralma-
y1ve dokiilmeyi ifade ediyor. Statiisii Bagbakanlik’a bagli herhangi
bir genel miidiirlitk (bagkanlik). Faaliyet alanlar1 ¢ok ¢ok sinirh.
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Dogrudan dini meselelerle ilgili bircok konuda etki ve yetkisi yok:

Din efitimine karigamaz, ona Milli Egitim Bakanhig: bakar. Din
dersi kitaplar: konusunda da herhangi bir gérevi yoktur, ona da aym
bakanlik bakar. Devletin resmi televizyon-radyo kanallarmdaki dini
yaywnlara karigma, denetleme yetkisi yok, buralarda devlet adamlan
dahil herkes dini konularda ahkim kesebilir.

Dini vakiflara da kesinlikle karigamaz, bunlar baska bir daireye
baglanmugtir. Hayir yapmak ve Yiice Allah’in nizasim kazanmak
maksadiyla tesis edilmis hayri vakiflarin gayrimenkulleri, gelirleri,
arazileri gayridini, gayriahlaki alanlar da dahil olmak iizere her
yerde ve her iste kullamlabilir.

Dogrudan dini bir mesele olmakla beraber en kiiciik siyasi bir
muhtevaya sahip konularda dogrudan ve baglayic1 gériis agikla-
yamaz. Tiirkiye yillardir bagértiisii tartigmalariyla calkalanirken
Diyanet’e verilen asli gérev sanki susmak, sadece susmaktir.

Dind yaynlar (kitap, dergi, gazete yayini) sahasinda Diyanet’in
kaydadeger bir yeri ve agirhgi yok, bu konudabelirleyici ve yén-
lendirici bir yerinin olmadig: ise kesin.

Bu ve benzeri 6rnekleri daha da ¢ogaltmak miimkiin.

Fakat Diyanet’in itibarin1 yalniz yapamadiklari ile, yetkisiz oldu-
gu konularla 6lgmek elbette yeterli ve dogru olmaz. Bir de yaptik-
larina ve yetkili oldugu alanlara bakarak itibarim 8l¢meli degil mi?

Biitcesine, personeline, personelinin vasiflarina, bagkanina,

_protokoldaki yerine...

DIYANET BUYUK MU SiSKiN Mi?

Diyanet Isleri Bagkanligi 1924 yilinda kuruldugu zaman itibarh bir

kurum olarak diisiiniilmedi, bu kesin. Bunugériip tesbit edebilmek

i¢in bu yeni miiessesenin herhangi bir tarafina bakmak yeterli.
Fakat Diyanet icin diisiiniilen ve dinden cok devletiilgilendiren

fonksiyonlarmn ve rollerin yerine getirilebilmesi agisindan bu miiesse-

senin digtan bakanlari cezbedecek bir itibarinin olmas: gerekiyordu.
Tekparti yillarinda bunun i¢in ¢ok uygun bir ¢éziim bulundu:

Diyanet’in bagina itibarli insanlar getirmek... Dogrusu bu ¢ok iyi

bulunmus bir ¢6ziimdii ve Diyanet yillarca bu sayede kazandig
ictimat statii sayesinde halk katinda bir varlik alam bulabildi; ad:
yanhs séylense de (halk genellikle Dinayet der) kendisi dogru bir
kurum olarak tanind:.

1924-41 yallar: arasinda gérev yapan merhum Rufat Bérekgi
uzun yillar Ankara miiftiiliigii yapms, Milli Miicadele yillarinda;
bityiik yararhihklar: goriilmiis, Mustafa Kemal’le isbirligi yapmus,
Istanbul’un Milli Miicadele aleyhindeki fetvasini gégiislemis....

Ikinci baskan ordinaryiis profesér ve miiderris M. Serefeddin
Yaltkaya. Yaltkaya merhumun Keldm basta olmak iizere Is]am1
ilimler ve Arap edebiyat1 sahasinda biiyiik bir ééhreti var. Reis
oldugunda yerli yabanci akademik cevrelerin tanidig: bir insandi ve
onemlieserler vermisti. 1942-1947 yillari arasinda baskanlik yapti.

Ucgiincii bagkan cok daha 6nemli; merhum Ahmet Hamdi Akseki.
Aslinda Cumbhuriyet’in ilk yillarindan itibaren 6nce Ser’iye ve Evkaf
Vekileti, sonra da Diyanet sleri Reisligi’nden hig uzak kalmams.
Fakat II. Mesrutiyet devri Islimcilik hareketinin en &nde gelen
isimlerinden biri, nasil olur da Cumhuriyet devrinin Diyanet Isleri
Bagkani olabilirdi? Hem de tekparti y6netimi heniiz bitmemigken!

Tayin edildigi yila bakarak meseleyi biraz anlamaya caligabiliriz.
Y1l 1947. Tiirkiye 1946’dan itibaren ¢ok partili hayata ge¢mis.
Mubhalefet partileri dini konularda hassasiyet gésteriyor, iktidar1
agir §ékilde tenkit ediyor, halktan da destek buluyordu. Inénii’niin
merhum Akseki’yi reislige tayiniiste bdyle bir ortamda gergeklesti.

Akseki de bu durumun farkindaydi. tktidar partisinin Diyanet
Bagkam idi ama DP cevreleriyle miinasebete gecerek baskam
bulundugu kurumun tesir sahasim genisletmeye calistyordu. Tahsin
Banguoglu Kendimize Gelecediz kitabinda sunu anlatiyor: Kendisi
Milli Egitim Bakani. Ilkokullara din dersleri konmug. Ders kitapla-
rin1 da Akseki’nin bagkanhginda bir heyetin hazirlamasimistemis. O
zaman DP’de bulunan Fuat Képriilii, Akseki’ye giderek kitaplarin
yazilmasina engel olmak istemis. Din derslerine karg: degil, fakat
bu kozu Halk Partisi’ne kaptirmaktan ¢ok rahatsizlik duyuyorlar-
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mus. Baskan bu gériismelere, pazarliklara paralel olarak kitaplar1
da geciktirmis.

1950 secimlerini DP’nin kazanmasiyla Akseki’nin faahyetlen
de siiratlendi. Bugiin bile degerinden bir sey kaybetmeyen énemli
bir rapor hazirladi ve burada Tiirkiye’de dinle, Diyanet’le ilgili
meselelerin mevcut durumunu ve yapilmas: gerekenleri tesbit
etmeye ¢aligt1. Bagkanhg: tahkim etmeye gayret gosterdi. Fakat
omriivefa etmedi. Biitce Komisyonu’nda hademe-i hayrat iizerine
bilgiler verirken sonradan bagbakan olan o zamanin CHP millet-
vekili Ferit Melen’in hakaretimiz sozleriyle karsilast1. Gegiraigi
krizden kurtulamadi ve 1951 yilinda vefat etti.

Akseki ile birlikte hukuken degil ama teamiilen kayd-1 hayat
sartiyle reis olanlarin devri de tamamlandi. Artik Diyanet Isleri
Baskanlig daha da siyasi bir mevki idi ve her iktidara gére yeni
bagkanlar aranmaya baglanacakti.

Bu yeni arayiglar genellikle bu ii¢ reisten farkhi bagkanlarin
pesinde oldu. Fakat Diyanet’in hacim olarak biiyiikliigii (bashga
gore siskinligi demeliyim) de buradan itibaren baglad1.

Busiskinlik nereden ¢ikt1 diyeceksiniz belki? Oraya gelebilmek

i¢in bunlan anlatmak gerekiyordu.

DIYANET’IN SISKINLIGI

- Cok partili hayata gecisle birlikte Dlyanet Isleri Bagkanhg: da

bagkabir¢cok kurum gibi siiratle siyasilesti. Bir bagka deyisle gerek
Diyanet Isleri Bagkani’nin atanmasi, gerekse Baskanligin faaliyet-
leri, 6zellikle de tayinleri siyasi partiler agisindan 6nem kazand.

Biraz &nce de belirttigimiz gibi teamiil haline gelen, bagkanlarin
kayd-1 hayat sartryla gérevde kalmas: tatbikati merhum Akseki’nin
vefatiyla ortadan kalkti. Ondan sonra tayin edilen bagkanlara ve
yaklagik olarak gérev siirelerine bir géz atmak faydal olacaktir:

Eyiib Sabri Hayirhoglu: 1951-60, 9 yil.

Omer Nasuhi Bilmen: 1960-61, 11 ay.

Hasan Hiisnii Erdem: 1961-64, 3,5 yil

M. Tevfik Gergeker: 1964-65, 14 ay.

Ibrahim Elmah: 1965-66, 10 ay.

Ali Riza Hakses: 1966-68, 1,5 yal.

Liitfi Dogan (vekil): 1968-72, 4,5 yil.

Dr. Liitfi Dogan: 197276, 4 yil.

Dog. Dr. Siileyman Ates: 1976-78, 1,5 yil.

Tayyar Altikulag: 1978-86, 7,5 yil

Dog. Dr. Mustafa S. Yazicioglu: 1987-92, 4,5 yil.

Mehmet Nuri Yilmaz: 1992 (halen gérevde)

Bu tablodan agik¢a ¢ikan neticelerden biri, Diyanet Isleri
Baskanhig1 gérevini yiiriitmek igin tayin edilen kisilerin birkag
harig, hi¢birine, kurumu taniyip bir seyler yapabilme sans1 zaman
olarak taninmamustur. Tkincisi, yine bir iki istisna diginda bagkanlhga
getirilenler, teskilatin icinde yetismis, teskilatin problemlerine ve
zaaflarina vakif insanlar da degillerdir.

Bu bilgileri aktarmaktan maksadimiz, Diyanet’in bagina getiri-
len kisilerin durumlarindan yola ¢ikarak devletin baskanhiga verdigi
Snemin derecesi hakkinda bir fikir sahibi olmaktir. Bu noktada iig
bagkanin (Akseki, Elmali, Altikulag) dogrudan milletvekillerinin
s6zlii ve fiili saldirlarina ugradigimi da hatirlatalim.

MSP’nin 1974 yilindan sonra kurulan hiikiimetlerde gérev
almasi ve Diyanet Isleri Bagkanligi’nin bagh oldugu Devlet
Bakanlig’n iistlenmesi, Diyanet meselesini siyasi acidan daha nazik
hale getirmigtir. Hila bu partinin Diyanet teskilat1 icinde etkili
oldugu ve bu sayede “camiye siyaset sokuldugu”, “dinin siyasete
alet edildigi” s6ylenip durmaktadr.

Soylentiler bir tarafa MSP’nin bu konumu dolaysiyla sagdaki
partilerin (AP, ANAP, DYP) Diyanet’e daha 6zel bir ihtimam g&s-
termek zorunda kaldiklar: agiktir. 12 Eyliil yénetiminin Diyanet’e
bakis1 da bu sag partilerin bakistyla biiyiik paralellikler tagimsgtir.

Diyanet’in biiyiikliigiinden ¢ok, §i§kiﬁliginden bahsetmemizin
asil sebebi bu “6zel ihtimam”lardir. Diyanet’in statiisiinde herhan-
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gi bir iyilestirme yoktur. Yukarida bahsetmistim; 1979’dan beri
teskilat kanunu mevcut degildir. Bagkanlarin tayini ve gérevden
alinmasi hilasiradan bir memurun tayini ve azli gibidir. Diyanet’in
personelinin mesleki formasyonu yetersizdir. Yer yer kotiidiir.
Hala dogrudan dinle ilgili birgok konuda (din egitimi, din dersleri,
dini yayinlar, dini vakiflar...) belirleyiciligi ve etkinligi yoktur.
Peki boyle bir ortamda ve bu sartlarda personelinin fazlahg: ve
biitgesinin kabarikligini éne siirerek Diyanet’in bityiikligiinden
bahsedilebilir mi? Bazi ¢evreler ikide bir bunu giindeme getiri-
yorlar, ama bana sorarsamiz bunun adi tam manasiyla siskinliktir

ve bu da sithhat degil, hastalik alametidir.

DIYANET VE CEMAATLAR
Diyanet Isleri Baskanligi’nin muhayyel “demokratik ve sivil” bir
Tiirkiye’de yerinin ne olmasi gerektigi, nasil bir statii verilmesinin
uygun olacag tartisihrken, “Diyanet’in cemaatlara devredilmesi”
tekliflerini cok duyar olmustuk.

Gerekge su: Laiklik din ile devlet iglerinin birbirinden ayril-
masidir. Fakat Cumhuriyet Tiirkiyesi tatbikatinda din ile devlet

isleri birbirinden ayrilmamus, aksine din, devletin tahakkiimii altina -

sokulmustur. Din, devlete karigamaz, fakat devlet dine kargir.
Nitekim Diyanet de devlete bagli, genel biitceden pay alan bir
dairedir. Bu carpikhigy diizeltmek lazim.

Aslina bakarsamz bu agiklama tarzini miislimanlar yillardir
savunuyor. Laik ve cumhuriyetci aydinlarin bugiin aym seyleri
savunmasi bir kazang, bir ilerleme degil mi? Bir agidan bakar-
samz evet. Fakat varilmak istenen hedefe bakarsaniz durum biraz
degisiyor. Miislimanlar Diyanet’in statiisiinde yapilacak kokli
degisikliklerin kendileri ve Tiirkiye’deki Islami hayatin lehinde
isleyecegini imit ediyorlar.

Digerleri bu konuda ne diisiiniiyor? Diyanet sivillegsin,
Miisliimanlar daha serbest kalsin, Islam kiiltiirii ve Islimi hayat talep-

leri negviinema bulsun... mu istiyorlar; yoksa, devletin maddi des-

teginden ve giivenlik semsiyesinden mahrum kalmig bir Diyanet’in
daha ciliz, daha tartigmaya agik bir konuma diisecegini ve buna
paralel olarak da miisliimanlarin ve Islimi hayat taleplerinin en
azindan metot ve muhteva agisindan bir zaaf icine gomiilecegini
mi kestiriyorlar? Burada bir aciklik ve netlik yok.

Oncelikle miisliimanlarin tavrina bakalim. “Diyanet devlet dairesi
olmaktan ¢ksin”, “Diyanet’in fonksiyonlarins miisliiman cemaatlar iist-
lensinveya Diyanet bunlara devredilsin” diyen miisliimanlar varsa—ki
var— bunlarin ne demek istediklerine ¢ok ciddi olarak bakmamz,
bu konuda kafa yormarmz gerekiyor. Biraz daha ileri giderek
béyle séyleyenlerin ne dediklerinin farkinda olup olmadiklarim
test etme ihtiyacin bile duyabiliriz.

Bu yazida dikkat cekmek istedigim konu “cemaat” meselesidir.
Tiirkiye’de hukuki statiisii olan, haklar1 ve vazifeleri tayin edilmig
veya toplumca bilinen, imkénlar1 olan miisliiman cemaatlar yoktur.
Bu anlamda “cemaat” yalniz gayrimiislimler igin kullanihr. Ermeni
cemaati, Rum (Ortodoks) cemaati, Musevi cemaat vb. Gergekten
de bu cemaatlarin hem varhgi, hem de haklar1; hem Tiirk hukuk
mevzuati, hem de uluslararasi hukuk metinleri ve anlagmalarla
tayin edilmis, taninmig ve garanti altina alintmstir. Bu noktada
vurgulanmasi gereken ikinci husus bu cemaatlarin aym zamanda

“azanlik” olduklaridir.

‘Tiirkiye’de Islami talepleri olanlar zaman zaman azinlik mua-

 melesi gérse de bu iilkede miisliimanlar azinlik degil. I¢i doldurul-

mus olmasa da “yiizde 99’u miisliiman olan bir iilke” deyisi kimsenin
dilinden diigmityor. Tiirkiye’nin resmi kimligi ne olursa olsun
uluslararasi arenada “miisliiman iilke” muamelesi goriiyor. Miisliiman
cemaatlara, tarikatlara, Islam1 kesimlere baktigimiz zaman da bun-
larin, devletin kargisinda bir hitkmi sahsiyet olarak ctkmaktan ¢ok,
devletin ashndan saptirdig, kasith olarak bos biraktig1 veya en
iyimser yorumlaihmal ettigi dini alanlani doldurma, kendilerini
savunma ve koruma amach bir niyeticinde olduklarini, faaliyetlerini

bu gergevede diizenlediklerini gériiyoruz.
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Burada anlatmaya ¢aligtigimiz problemler ve yaptigimiz tesbit-
ler yanhs anlagilmasin; Diyanet’in mevcut durumu iyidir, béyle
gitsin demek istemiyoruz. Isaret etmek istedigimiz nokta, cum-
huriyetidaresinin iyice bi¢imsizlestirdigi ve miizmin hale getirdigi
din-devlet iligkilerinin sanildigindan ¢ok fazla karmagik, cetrefil bir
karakter arzettigidir. Bu kadar karmagik ve cetrefil bir yap1 i¢in
parlak ve acil ¢dziim tekliflerinden énce meselenin tabiatini tani-
ma konusunda ciddi gayretler géstermek gerekir. Miisliimanlara

diisen de beylik agiklamalar yapmaktan ¢ok, buna yonelmektir.

DIYANET VE VAKIFLAR

Diyanet Isleri Bagkanlig ile ilgili koparilan giiriiltiilerden biri de
devlet biitgesinden bityiik bir pay aldigi, hatta bunun bazi bakan-
liklarin biitgelerini gegtigi yolundadr.

Budogrudur, fakat madalyonun yalmz bir yiiziinii géstermek-
tedir. Diger yiiziine baktigimizda vakiflar meselesini gériiyoruz.
Tiirkiye Cumbhuriyeti 1924 yihnda yaptig1 diizenlemelerle Ser’iye
ve Evkaf Vekaleti'ni kaldirip Diyanet Isleri Baskanhgi'ni kurarken
aym bakanlik catis1 altinda toplanan Ser’iye (din) ve Evkaf (vakaflar)
1da birbirinden ayirmgtir.

Bu diizenlemenin neticesinde dini miiesseseler (camiler, tekke-
ler, medreseler, imaretler, stbyan mektepleri, cesmeler...) dogrudan
kendilerine tahsis edilmis ve ihtiyaglarim fazlasiyla kargilayan gelir
kaynaklarini kaybederken biitiin bu varidatin kaynag olan vakaf
miiesseseleri de devletlestirilmistir.

Dahasi var: Devlet dogrudan bazi hayir ve sosyal kurumlar i¢in
vakfedilmis menkul ve gayrimenkullerin bir kisnim gaynmeéru
yollarla, 8zellikle tek parti yillarinda satrmgtir. Vakaf arazilerin
su veya bu sekilde satilmasi, gecekondu alani haline gelmeleri,
gasbedilmeleri bugiin de devam etmektedir.

Diyeceksiniz ki Vakiflar Genel Miidiirliigii vakiflarla ilgi-
lenmiyor mu? Vakiflardan temin ettigi gelitleri nerelere harciyor?

Camileri tamir ettirmiyor mu?

Evet, Vakiflar Genel Miidiirliigii'niin gérevleri arasinda bunlar
da var, bir kisrmim da yapiyor. Fakat menkul veya gayrimenkul
vakiflar dogrudan devletin tasarrufu altinda olduklar1 icin ne dogru
diiriist bakilmakta, yonetilmekte, ne de hak-hukuk &l¢iilerine gore
gelir getirmeleri saglanmaktadir. Bir kism1 harap olmus, yikilmus,

bir béliimii isgal edilmis, bir kistm devlet tarafindan su veya bu |

kurumabilmemka¢ yilligina gostermelik kira ve iicretlerle kiralan-
mus, geriye kalami da degerinin ¢ok altinda bir aylikla kiralanmagtar.
Bunlardan bahseden yok, ne yazik ki bunlar1 bilen de yok.

Bu igler béyle yiiriitiildiigii icin 7 senede biitiin ingaat1 tamam-
lanan Sultanahmet Camii’nin orta seviyeli bir tamirat1 14 yil siirdi,
tam da bitirilemedi. Tamir sirasinda hakiki mermerlerin yerleri-
ne suni mermerler kondugunu camiye gidip gelen ve bu iglere
biraz bakan herkes gérdii. Kimbilir baska ne sunilikler yapildi?
Diinyanin en giizel ¢inilerini, tezhip sanatlarini, hatlarimi icinde
barindiran Sokullu Mehmet Paga Camii, bir¢cok benzeri gibi her-
giin bir parcas1 dokiilerek, bazi pargalar1 da calinarak yok olmaya
dogru gidiyor. Sultanahmet gibi ziyaretcisi de bol olmadig: icin
unutulmus durumda. Béyle yiizlerce rnek var...

Unutmayin ki bu camilerin istisnasiz hepsinin kendisine, perso-
neline, cevre kurumlarina fazlasiyla yetecek vakiflari vards, vardir.
Fakat bunlarin ¢ogu yukarida anlatmaya ¢ahstigim sekilde ya yok
edildigi, satildig veya “devlet ¢iftligi” hesabina kiralandigy, kira
gelirlerinin sarfi icin de bu dev abidelere 6ncelik taninmadig icin
sahipsiz durumdadir. ‘

Diyanet sleri Bagkanligi'nin “6zerklestirilmesi”nin, cemaatlara
birakilmasinin, idare ve maliyesinin muhtar olmas: gerektiginin kisik
sesle de olsa konusuldugu iilkemizde vakiflar meselesini giindeme
getirmek 6ncelikle miislimanlara diiger. Diyanet’e yeni elbiseler
(kefenler) bigilirken dini (hayri) vakiflarin ne olacag: sorulmalidr.

Vakiflarin bu sekilde yonetilmesi bir hukuk ayib: degil mi?
Bu vakiflar1 kuranlara karg1 (ki bunlarin arasinda Tiirk milletinin
iftihar ettigi ytizlerce isim var) bir saygisizlik degil mi? Tiirk sanat

eserlerine, kiiltiir mirasina en biiyiik ihanet degil mi?
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DIYANET VE ALEVILIK

Bir miiddettir Aleviler’in seslendirdigi, son hadiselerin ardisira
daha 1srarh bir sekilde yerlestirmeye ¢alistiklar: goriiglerden biri
de su: Diyanet Isleri Bagkanlig: devlet biitcesinden biiyiik bir
pay aliyor ve yalmiz Siinniler’e hizmet veriyor. Halbuki biitce
icerisinde Alevi vatandaglarin vergileri de var ama onlar devletten
“dini” hizmet alamiyorlar. Devlet camilere tahsisat ayirdig gibi
cemevlerine de ayirsin.

Alevilik adina konusanlardan bir kism1 Diyanet’in devletin
catisialtindan gikarilarak cemaatlara devredilmesini (ki bu goriisii
savunan miisliimanlar da var), bir béliimii de mevcut statiisiinii
anahatlariyla korumasini, fakat Aleviler’in de kurumda temsil
edilmesini teklif ediyor, savunuyor.

Diyanet’in mevcut durumu ne kadar oturmamus, yetersiz, siskin,
itibarsiz olursa olsun, resmi bir kurum olmaktan cikarilarak cemaat-
lara devredilmesini savunmanin ancak “parlak” teklifler gelistirme
itiyadiylaaciklanabilecegini séylemistik. Ciinkii béyle bir uygulama
neiilkemizdeki din-siyaset iliskilerinin toplumsal kabul ve yapilanma-
lariyla gakagir, ne de Miisliimanlar arasinda din iglerinin devredilebile-
cegi hukuken, teamiilen kabul edilmis, paylagilmis cemaatlar vardir.

Diyanet Isleri Bagkanli$1'mn konumunu ve Aleviler agisindan yerini
tayin edebilmek i¢in su soruyu dogru cevaplandirmak gerekiyor:
1924 yilinda $er’iye ve Evkaf Vekaleti (Bakanhig) kaldirlip yerine
bir genel miidiirliik diizeyinde Diyanet Isleri Bagkanhg kurulurken
Tiirkiye’de yasayan miisliimanlarin diniihtiyaglarim, problemlerini
halleden, Islim dinini yayan, Islim kiiltiiriinii besleyen bir miiessese
olarak mu diisiiniildii, yoksa gittikce dini muhtevadan, slimi kim-
likten uzaklasan devletin dinle ilgili problemlerini azaltmak, dini

1 Alevilerin bu talepleri yillar sonra karsilik bulmus sayilir. 2002 ‘biitgesinden
“kamu yararina ¢aligan” Alevi dernek ve vakiflarina 149 milyarlik tahsisat
aynlmstir. Hangi kuruma, ne kadarvefilecegini gosteren dokiim igin bk. “Alevi
‘yok’ yardim var”, Radikal, 18 Subat 2002.

devletin hizmetine vermek i¢in yukardan gelen emirleri uygulayan,
fetvalar ¢ikaran, siyasi merkezin icraatim dini agjdan megrulagtiran,
miisliimanlarin taleplerini zayiflatan bir daire olarak m tasarlandi?

Diyanet hakkinda gelisigiizel malumat: olanlarin bile bu soruyu
birinci giktan yana cevaplayabileceklerini sanmiyorum. Ciinkii

Diyanet miisliimanlarin degil devletin din islerine bakmak iizere,
kurgulanmigtir. O zaman alelacele verilen “beylik“ hiikiimleri
gozden gegirmek gerekecek.

Diyanet’in dini temsil ettigi, bu temsilin yalnizca Stinnilik’te
odaklandig1 ve Aleviligi disladigi meselesine gelince; burada
hemen Diyanet’in bir temsil kurumu olmadigini belirtmek lazim.
Siinnilik dahil olmak iizere degisik mezhepler veya tarikatlar burada
temsil edilmiyor. Bir sey daha var: Bilgilerim beni yaniltmiyorsa
Diyanet Isleri Bagkanlig1, kurulusundan bugiine kadar Alevilik ve
Aleviler aleyhine iist makamlara takdim etmek icin herhangi bir
rapor hazirlamamigtir ama Nurcular, Siileymancilar, tarikatlar,
cemaatlar... gibi Siinni topluluklar ve bunlarin sugsuz temsilcileri
hakkinda agagilayici ve mahkum edici gok¢a metin kaleme almugtar.
Mahkemelerde de aleyhte delil olarak kullanilan bu raporlarin bir
kism1 Diyanet’in yayinlan arasinda da yayinlanmigtir. 1994’te
yapilan ve Alevi temsilcilerin de davet edildigi, konusturuldugu
Din $firasi’'na kadar Diyanet hicbir dini cemaat1 dogrudan tanimig
ve kile almig degildir. (Bu konularda daha genis bilgi edinmek iste-
yenler benim dipnot 3’te tam kiinyesi verilen yazima bakabilirler.)

Devletin Diyanet’e verdigi gérev “Islim dininin inanglar,
ibadet ve ahlak kurallariile ilgiliigleri yiiriitmek, ibadet yerlerini
y6netmek”tir ve burada mezheplerle, megreplerle alakali herhangi
bir ayirim sézkonusu degildir. Gérev ve hizmetin gergeklesmesi
agamasinda Diyanet’in daha ¢ok Siinniler’e hizmet verdigi, daha
gercekgi bir ifadeyle Siinniler’in bu hizmetlerden yararlandig:
dogrudur fakat bu Diyanet’ten gok bazi Aleviler’in ibadetlerini
ve ibadet yerlerini farkli bir cercevede élgllamalanyla alakahdr.
Bu noktada Alevilik ancak bir tarikat gibi disiiniilebilir ve diger
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biitiin tarikatlar gibi Diyanet’in hizmet alaninin diginda kalmakta-
dir. Cemevini ve cem ayinini caminin ve namazin kargisina koyup
buna gore kiyaslamalar yapmak ancak mugalatalarin gogalmasiyla
neticelenebilir. Ama bir Kadiri tekkesiyle cemevini, bir sema ayini
ile cem térenini kargilastirabilirsiniz.

Mesele su: Tiirkiye’nin ¢ok hayati problemleri var ve bu hayati
problemler Tiirkiye’deki din meselesiyle dogrudan alakah. Isin bu
tarafi hepimizi ayni derecede yakindan ilgilendirmektedir. Fakat
yanlslar, saplantilar, bilgi yetersizlikleri, yiiriinmesi gereken yolu

tahrip etmekten baska bir ige yaramiyor.

DIYANET VE KUR’AN TEFSIRI

Ulkemizde Kur’an-1 Kerim iizerine yapilacak her tiir caliymaya cok
ihtiyag oldugu agik. Tefsiri bir tarafa koyalim, eli yiizii diizgiin bir
Kur’an terciimesi ortaya koymak icin bile hala yapilmasi gereken
cok sey oldugunu biliyoruz. Fakat Diyanet Isleri Bagkanligi’nin
kaydadeger bir Kur’an tefsiri ¢aligmasini gergeklestirebilmesi icin
statiisiiniin, giiciiniin ve imkanlarinin elverisli ve yeterli oldugun-
dan emin degilim. Bagkanligin bukonudualtyapisi ve kadrosu yok.
Belki kisa vadede altyap: ve kadro olusturma ¢aligmalar1 yapilabilir
ama bu gerekenin sadece bir kisrmidr.

1924 yilindan itibaren Kur’anin yeni Tiirkge terciime ve tef-
sirleri yapiltnig. Bunlar icinde ¢ok kaliteli olanlar1 var. Fakat harf
devrimi ve &ztiirkgecilik akimi bunlarla aramiza biiyiik manialar
koymus. Bu birikime yeniden bakmak gerekiybr.

Elmalili Hamdi Efendi’nin Hak Dini Kur’an Dili adh muhalled
tefsiri II. TBMM nin talebi iizerine hazirlaniyor ve 30’lu yillarda
Diyanet tarafindan basiliyor. Bu ¢ok 6nemli tefsir simdi gelisigiizel
basiliyor ve sorumsuzca sadelestiriliyor. Bu tefsirin hem orjinali-
nin hem de dzetlenmis seklinin ilm1 ve giizel baskilarim yapmak
Diyanet’in tabii haklarindan ve gérevlerinden biridir.

Ayrica Hasan Basri Cantay’dan giiniimiize iilkemizde yapilmmg

terciime ve tefsir aligmalar, Islam iilkelerinde ve Batr’da gercek-

lestirilmis benzer caligmalar da ciddi bir sekilde gozden gegirilmeli
ve degerlendirilmelidir. (Bugiin Ingilizce, Almanca, Fransizca oku-
yanlarin Tiirkgelerinden daha kaliteli Kur’an terciimeleri gérebile-
ceklerini biliyoruz.)

Ancak bundan sonra sihhatli bir yol bulunabilir. Yeni bir ter-
ciime ve tefsir ¢aligmasinin yeni bir metodu, yeni bir muhtevas
ve yeni bir dili olmalidir. Bu ii¢ seye birlikte ulagmak sanildigindan
¢ok daha fazla gayret istemektedir.

“Diyanet bunlar1 yapabilir mi?” diyeceksiniz. Kim bilir? Ama bir
seyler yapilacaksa “Cagdas bir tefsir hazirlayacagiz.”, “Bununla
Islam? terdr olmayacagini isbat edecegiz”? gibi beylik agiklama-
lardan 6nce riist isbat1 i¢in bunlar yapilmali. Ciinkii bu konularla
yakindan ilgilenenlerin bildigi gibi Diyanet yillarca kendi bastig1
Kur’an terciimesini tadil ve tashih edememis, careyi yeni baskilarini
yapmamakta bulmustu. . ,

Peki “Cagdas tefsit” de ne oluyor?

Bu dogrudan dogruya modernlesmenin bagimiza bela ettigi
saplantilardan (sapkinlklardan demeye dilim varmuyor) biridir. Lafi
egip bitkmeden “Cagdas tefsir” saplantisinin iki temel 6zelliginden
bahsedelim: ‘

1. Kur’an’1 modern diinyamn iirettigi “bilim”, “akil” gibi din-
dig1, hatta dinin yerini doldurmak i¢in tesis edilmis Batili araglarla
ve onlarla uyum gosterecek tarzda yorumlamak zaruridir... Bu
tavrin arkasinda “Aksi takdirde Kur’an ve Islimiyet devredist
kalir” gibiyiiksek sesle sdylenemeyen bir tedirginlik ve korku var.

2. Islimiyet, Huiristiyanlk gibi ilme kapali degildir; ilmi ve
akli bir dindir, yeni bulug ve icatlarla Kur’an ters diigmez. Bir
zithk varsa bu o ayetlerin simdiye kadar yanhs ve yetersiz tefsir
edildigini gosterir... Bu tavrin arkasinda da bir meydan okuma

var gibi goziikiiyor.

2 Busozler Diyanet sleri Bagkani Mehmet Nuri Yilmaz’a aittir; bk. Aktsiel, say1: 92,
8-14 Nisan 1993, s. 32.
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Fakat burada modern bilimin felsefi arkaplani, tabiat1 ve muh-
tevasi konusunda ¢ok yanly ve ¢ok eksik bir bilgilenme diizeyi
ile kars1 karsiyayiz. Modern bilimin Hiristiyanhiga oldugu kadar
Islamiyete de, daha dogrusu dini, miiteal, kutsal, metafizik... alana
karsioldugu farkedilmemistir. Yani meydan okuma, farkinda olma-
dan teslim olmaya doniisityor.

Hz. Peygamber zamanindan beri yapilan her tefsir ¢caiymas:
kendi zamanindan bir¢ok dge tasimustir, bugiin yazilacak tefsirler
de giiniimiizden bir¢ok seyler tasiyacaktir. Bunda yadirganacak bir
sey de yok. Mesele tabii olanla suni olam ayirmaktadir. “Cagdas
tefsir” denen sey yénelis olarak da, muhteva olarak da sunidir.
Diyanet’inki belki suniden de &te bir seydir.?

3 Diyanet Isleri Bagkanhgi'nn statiisii, fonksiyonlar1 ve problemleri konusunda daha
genis bilgi ve degerlendirmeler icin su yazimiza bakilabilir: “Bir tiir laiklik: Diyanet
Tsleri Baskanlg”, 75 Yilda Diigiinceler, Tartismalar (ed. Mete Tungay), Istanbul, Tarih
Vakfi Yay., 1999, s. 197-206.

DIYANET VAKFI’NIN MAARIF RAPORU VE
TEVHID-i TEDRISAT

1
Son Milli Egitim $urasi’nda goriisiilmek ve tartiglmak tizere rapor
hazirlayan kisi ve kurumlar arasinda Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin dik-
kate alinmasi gereken bir yeri oldu. “Tiirk Egitim Sistemi-Alternatif
Perspektif” baghikl bu caligma 6nce iig kisi tarafindan telif edildi,
ardindan sinirh bir miitehassislar grubu arasinda tartigllds, sonra
Sura’ya 6zet olarak sunuldu, simdi de kitap olarak basildi. (Tiirkiye
Diyanet Vakfi, Ankara 1996, ansiklopedi boyu, 310 s.) Hazirlanan
caligmanin $ura’ya sunulmadan ve kitaplasmadan 6nceki deger-
lendirme ve tartigma toplantisina ben de davet edilmistim, fakat
toplantinin 8ne alinmasi dolayistyla katilmam miimkiin olmad.
Emek mahsulii oldugunda siiphe olmayan bu rapor ii¢ sey
yapiyor: Tiirk Milli Egitimi’nin gelisimi ve meseleleri hakkinda
tarihi malumat veriyor, mevcut durumu tasvir etmeye calistyor

ve nihayet tenkit ve teklifler getiriyor.
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Bir raporun en énemli kismi tenkit ve teklifler kistm olmak
gerektir. Fakat bu tenkit ve tekliflere konu olacak, onlara mes-
ruluk saglayacak olan ge¢mis ve mevcut durumla ilgili tasvirlerin
mubhtevasi, vurgular1 ve mantigidir; tasvir tarzi bir bakima bag-
layic1 olmaktadir. Bu zaviyeden hareketle raporda Cumhuriyet
Maarifi’nin en énemli diizenlemesi olan ve Diyanet Vakfi’'m da
¢ok yakindan ilgilendiren Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun nasil

degerlendirildigine birlikte bakalim:

“(...) Ser’iye ve Evkaf Nezaretinin [Vekaleti’nin olmah. I.K.] lagvedilerek
Evkaf’in Maarif’le iliskisine son verilmesi ile bu defa devlet, biitiin egitim
siireclerinin biitce ve miifredat denetimi itibariyle kendi kontrolii altina al-
makta ve yeni bir toplum yaratmak icin egitim kurumlarinin tam ménasiyla
devlet denetiminde bulunmasina 6zel bir 6nem atfetmis olmaktadur.
“Kanunun ¢ikt181 tarihte iilkede 479 medrese ve kurumlarda tahsil géren
1800 civarinda medrese talebesinin mevcudiyeti, medrese ve talebe sayist
itibariyle énemli bir kismu 4til halde bulunsa da atilan adimin 6nemini
ortaya koymaktadir. Diger taraftan aym tarihlerde kanunun kapsamina
giren ve bilyiik cogunlugu itibariyle egitim kurumlarini destekleyen
70 bin civarinda vakif bulunmasi, yapilan diizenlemenin 6nemini akset-
tirmektedir ve Ser’iye ve Evkaf Vakaleti'nin kaldinlmasiyla bu vekaletin
gorevleri iki ayr1 ve yeni kuruma birakilmig; vakiflanin denetimi Vakiflar
Umum Miidiirligii'ne verilirken ‘Ser’iye’ fonksiyonu da yeni teskil edilen
‘Diyanet Isleri Riyaseti'ne tevdi edilmisti. Bu kanunlarlamedreseler fiilen
kapatilms ve finansman kaynaklar1 ortadan kaldinlmug oluyordu. Medre-
selerin kapatilmasindan daha 6nemlisi, bundan béyle egitime ‘monist’ bir
bakis agisinin hakim kilinacag yolundaki dnemli géstergelerdi. Tevhid-i
Tedrisat Kanunu, ihtisasa yonelik olarak 6grenci yetistiren baz1 yiiksek
dgrenim kurumlan haricinde biitiin egitim siirecini Maarif Vekéleti’ne
baglarken, devlet denetimi haricindeki biitiin egitim siire¢lerine de
bilfiil yasaklama getirmis oluyordu. Bu yasagin fiiliyattaki en gériiniir
tezahiirii medreselerin kapatilmasiyla sadece imam-Hatip Okullarimin
agilmasina ve ‘yitksek diniyat miitehassislar’’nin egitimi amaciyla Istan-
* bul Dariilfiinunu’na bagh bir Ilahiyat Fakiiltesi kurulmasina dair kararlar
olmustur. Her iki kurumun da bilahare ‘talebesizlikten ve ragbetsizlikten’
dolay: kapatilmas: ise ilgingtir. Imam-Hatip Okullar1 1930-31"de, lahiyat
Fakiiltesi ise 1934 te devlet fonlarinin kesilmesi ile kapatilmigt1. 1927 y1-

hinda din derslerinin biitiin okul programlarindan ¢ikartilmasi ve modern
ahlik prensiplerine dayal kalmak sartiyla sadece kéy ilkokullarinda din
dersleri okutulmasina izin verilmesi bir bagka dikkat cekici gelisme olmug-

tur. Esasen bu ii¢ kanunun kabulii ile segilen yeni egitim felsefesinde ‘dini

terbiye ve dini ahlakin terkiyle milli terbiye ve milli ahlakin kabulii” gibi  /

son derece dnemli bir prensip itibar bulmustu. Tedrisatin tevhid edilmesi
ise, egitimde gokbaglihgin nlenmesinden ziyade temel egitim felsefesinin

tekgi ve standart hale getirilmesi amacina yénelmisti.”

Tam bir fikir vermesi icin bu kadar uzun bir iktibasta bulun-
dum. Raporun Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na bakisi bu; bir bakima

Cumbhuriyet ideolojisinin bu konu etrafindaki biitiin kabulleri

‘yumugak ve kisik bir eda ile metne sokugturulmus ve biiyiik Slgiide

benimseniyor edasi takinilmss.

Herkes biliyor ki, Tevhid-i Tedrisat bu degil, bu kadarla sinirh
da degil. Daha da 6nemlisi Cumhuriyet Maarifi’nin tizerine oturdu-
gu bir temel kanunun muhtevasi, mantig1 ve istikameti bu sekilde
degerlendirildiginde bdyle bir tasvirin ve tesbitin iizerinde yiik-
selecek olan tenkit ve teklifler ciddi oranda zaafa ugramaz mi?

!

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nu egitimin standartlastirilmas ve mer-
kezilestirilmesi gercevesine sigdirmak miimkiin degil. Mektep ve
medreselerin ¢oktiigi, ¢iiriidiigii de biiyiik ol¢iide bir edebiyattir;
diyar-1 kiifrii dolagirken “beldeler, kasaneler”, diyar-1 Islimi dola-
sirken “viraneler, harabeler” gérmek gibi bir edebiyat. Tevhid-i
Tedrisatin ve bunun tabii bir devami olarak Cumhuriyet devri Tiirk
maarifinin ne oldugunu dogru anlayabilmek icin birka¢ merkezi
alana bakmak gerekir: ‘

Bunlardan biri 3 Mart 1924 tarihidir. Bu tarihte ii¢ kanun hi¢
beklenmedik bir sekilde Meclis’e geliyor, ivedilikle gériisiiliiyor ve
kabul ediliyor. Birinci kanun halifeligin ilgasi. Bu kanunla devlet
ve devletin basgindaki kisi dini gelerden, dini muhtevadansoyutla-
myor. Ikincisi Ser’iye ve Evkaf Vekaleti'ni ilga edip Diyanet Isleri

Baskanligi’m kuran kanun. Bu kanunla din igleri ve din hizmet-
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lerinin muhtevasi, imkanlar, statiisii, seviyesi siradanlagtinhyor. |
Ugiinciisii Tevhid-i Tedrisat Kanunu. Bu kanunla da “milli” egitim
dini muhtevadan tecrit ediliyor.

Bunlarin hepsi bir giinde oluyor.

3 Mart 1924 tarihinde Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Meclis’i,
aldig1 bu kararlarla miisliiman iilkeler dahil olmak iizere artik
uluslararast hicbir panislamist iddia taggmadigim dosta diigmana ilin
ederken millidiizeyde de bdyle bir hissiyata kaynakhk edecek veya
onu besleyecek temayiillerden kaginacagini resmen duyurmugtur.
Kronolojik olarak baktigimiz zaman da bu kararlarin Lozan’dan,
Cumbhuriyet’in ilinindan ve I. Meclis’in feshinden sonra giindeme
geldigini ve kanunlagtigim: gérityoruz. Bir bakima 3 Mart 1924’te
Ankara’da olanlar Lozan’da olmus bitmis olanlarda.

Onemli bir husus da yu: Halifeligi ilga eden kanunda yer alan
“Hilafet, hiikiimet ve cumhuriyet(in) mana ve mefhumunda esasen
miindemig oldugundan” ibaresi ile Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nda
yer alan “Tiirkiye dahilindeki biitiin miiessesat-1ilmiye ve tedrisiye
Maarif Vekaleti’ne devir ve raptedilmistir” ibareleri siiphesiz sira-
dan ibareler degil. Bana kalirsa Cumhuriyet rejiminin miiessisleri
Sultan Abdiilhamit’ten 6grendiklerini siirdiirerek cift tarafli ve cok
dikkatli bir tavar sergiliyorlar. Bir taraftan kendilerine dayatilanlar:
esas itibariyle kabul ediyorlar, diger taraftan da zor altinda alinan
bu kararlarin yarin, 6biir giin tashihi imkanini elde tutmak istiyor,
en azindan bdyle bir imkanin ellerinde oldugu kozunu hissettiri-
yorlar. Tiirkiye bugiin béyle imkanlarinin oldugundan ¢ok uzak,
olup bitenleri tabii ve en iyi ¢oziim olarak gérmeye, géstermeye
caligtyor. (Merhum Menderes’in Meclis’e, milletvekillerine hitaben
“Siz isterseniz hilafeti bile getirebilirsiniz” s6zii Meclis’in imkanlarim
gostermesi agisindan ¢ok Snemli bir sézdiir.)

Tevhid-i Tedrisat Kanunu agisindan bakilirsa medreseler bu
kanunla lagvedilmemis, Maarif Vekaleti'ne devredilmistir. Gergi

kanunun hemen akabinde Maarif Vekaleti, kendine devredilen

medreseleri kapatti§ini beyan etmistir ama bu kanunun altinda

bir diizenlemedir.
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nda yer alan “Maarif Vekaleti yiik-

sek diniyat miitehassislan yetistirmek iizere Darulfiinun’da bir /
Iahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat-1 dini- :

yenin ifas1 vazifesiyle miikellef memurlarin yetigmesi icin de ayry
mektepler kiisat edecektir” maddesi acaba orta ve yiiksek diizeyde
bir din egitimi dngdriiyor mu? Seklen dngordiigiinde siiphe yok.
Kanunun ruhunda béyle bir endigenin olup olmadiginda ¢ok miite-
reddidim. 3 Mart 1924’{in ana istikameti, Tevhid-i Tedrisat’in
diger maddeleri ve nihayet pesisira gelen icraat kanunun ruhunu
tanimamzi kolaylastiracaktir. Biraz 6nce temas ettigim mesele ile
zithk tagiyor gibi gézitkse de dogru tesbit bence budur. Cok par-
tili hayata gecis asamasinda CHP’nin son hiikiimeti Imam-Hatip

- Kurslari’n1 ve Ankara Ilahiyat Fakiiltesi'ni agarken bu kanunun bu

maddesini gerekge olarak gostermistir ki bu tavir kanunun ruhunu
kesiften ziyade devranin dénmesiyle agiklanmaya daha miisaittir.

Bir sey daha var: Tevhid-i Tedrisat Kanunu askeri okullar1 da
Maarif Vekaleti’ne baglamigti. Ama bir sene ge¢meden temel dev-
rim kanunlarindan biri delinmis ve devrin Genelkurmay bagkam
Maresal Fevzi Cakmak’in talebiyle askeriokullar Genelkurmay’a,
o zamanki adiyla Erkin-1 Harbiye-i Umumiye Riyaseti'ne bag-
lanmugtir.

Diyanet Vakfi’'nin Milli Egitim raporu bu konulara hi¢ degin-

miyor.

]

Bir egitim ve dgretim tasavvuru, programi ve uygulamas1, zaruri
olarak iki 6nemli hususu 6niimiize getirir: Bunlardan biri, en degerli
varliklariniz olan insanlar1 nasil yetistirmek istediginiz ve hangi bilgi-
leri ne tiir bir muhteva ile vermek iradesiy gosterdiginizle alakahidir.

Bu husus kagimlmaz olarak bir siyasi ve sosyal yapimn, sokaktaki

vatandagin diinya gériisii ve zihniyetini giindeme getirecektir. Tkinci
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husus ise biitiin egitim agamalarinda verilen bilgilerin, buna bagh
olarak edinilmesi veya gelistirilmesi arzulanan davramig kahplarinin
iyiligini, yerindeligini, dogrulugunu, yeterliligini tayin ve tesbitle
ilgilidir. Bu da yine kaginilmaz olarak bilginin degeri problemiyle
bizi karg: kargya getirecektir.

Hayati derecede 6nemli ve deviasa bir problem olarak egitim-
dgretim siirecinin diinya goriisii ile, zihniyetle ve bilginin degeri
ile zaruri baglarinin oldugunun farkina varildig: andan itibaren
karsgimizdaki hadise artik “dini” bir hadisedir. Bu yiizden biitiin
diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de modernlesme agamalarinin her
duraginda modern egitim kadar bu egitimin dinle, dini diisiince
ve kabullerle baglantilarinin ne olacagi/ne olmayacag asli mesele
olarak giindemde kalmigtir. Burada Osmanlhi modernlesmesinin
ilk ve merkezi yénelislerinden birinin medreseler karsisinda mek-
tepler agmak oldugunu hatirlamak gerekiyor. Mekﬁm; hocalar,
programi, ders kitaplari, muhtevasi, egitim tarzi ve sekli ile yeni
bir egitim anlayisi. Bu kurumlarin sokaktaki vatandas tarafindan
“gavur mektebi” olarak adlandirilmasi, meselenin ne kadar dini bir
boyut tasidigini gdstermesi agisindan da dikkat ¢ekici olmahdir.

Mektepler artik medrese degildi ve birincinin yiikseltilmesi/
yiiceltilmesi ikincinin kiictimsenmesi/agagilanmasim getirecektir.
Bu yiiceltme ve asagilama ameliyesi sliphesiz yalmz iki kurum
diizeyindeisleyen, bununlasinirli kalan bir ameliye degildir, bahset-
meye ¢alistigirmz biitiin alanlarla ilgili olarak biiyiik bir farklilasmay:
gostermektedir. Modernlesme dénemlerinin en gozde ve o Slgiide
muglak kavramlarindan “ulim ve fiinfin” ikilisi buna giizel bir
ornektir. Ne olduklari, hangi tiir ilimleri/bilgileri kapsadiklar
hila tam bilinmeyen bu efsunlu kavramin ilmihal seviyesinde,
yani zaruri dinf bilgi kategorisinde ele alindigin1 ve bu sekliyle
topluma benimsetilmeye ¢ahgildigim goriiyoruz.

Din egitimi agisindan mektepler cephesinde de gézden 1rak
tutulmamasi gereken véikialar var. Bugiin bizim konustugumuz ve

tartigtigimiz manada din egitimi, din dersleri, din dersi program-

lar1 ve kitaplar: medreselere kars1 kurulan mektepletle giindeme
gelmistir. Mektepler icin yazilan din dersi kitaplar: vatandagin
okudugu, Mizrakl Ilmihal’den de medresede okutulan Nuru’l-Izah
veya Miilteka’dan da farkhdir. Bu farkhilik muhtevays, tarz, isti-

kameti, dili belirleyecek 6l¢iide derin bir farkhliktir. Bu derslerde

ve kitaplarda iki tarafl bir mantik islemektedir. Bir taraftan mek-,
teplerde okuyan ¢ocuklarin belli bir diizeyde din egitimi almas1
istenirken, diger taraftan da verilecek olan din egitiminin “ultim ve
fiinlin”a, 1slahata ket vurucu “geleneksel” 6zellikler taggmamasina
titizlik gosterilmistir.

Cumbhuriyet tarihinin ilk dért yilim da igine alacak sekilde
1924 yilina kadar din egitiminin yeni zamanlardaki dinamikleri
bu cercevede bir seyir takip etmistir. Bugiin bizim karg1 karsiya
oldugumuz din egitimi meselesi bir yéniiyle bu yakin tarihi tec-
riibe ile alakah, bir yoniiyle de tek parti yillarimn din anlayisimin
getirdigi problemler ve bozulmalarla ilgilidir.

Ortahktaki din egitimi tasvitleri ve tartigmalarmi esas alirsak daha

karmagik ve zor bir mesele ile yiizyiize oldugumuzda siiphe yok.

v

Bugiin anlagildi1 minasiyla din egitiminin ¢ok yeni bir hadise
oldugunu bilerek yola ¢ikmak gerekiyor. Mektep-medrese farkh-
lagmasinin catallagtirdigy, giderek zit temayiillere siiritkledigi bir
egitim-6gretim anlayiginin ve uygulamasimn iiriini. Catallagmamn
ve zitlasmanin bir 6ncesine bakildiginda hangi meslege, mesrebe
ve ziimreye mensup olursa olsun insanlarin 4 yasindan itibaren
birbirine ¢ok benzer dini bir egitim-6gretimden gectigini gormek
miimkiin. Sehirlerde sibyan mekteplerinin, kiiciik yerlesim birimle-
rinde dershanelerin, hemen her yerde medreselerin mimari 6zellikler,
kullanim teknikleri itibariyle benzestigini (gevsek sekil standardy),
egitim tarzi, derslerin muhtevas, hattay egitim kiiltiiri-folklorii
agisindan yeknesakhig1 cagristiracak 6lgiide bir biitiinlitk ve ayniyet
(gevsek muhteva standardi) tappdigini biliyoruz. O kadar ki ¢ok
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genis Osmanli topraklarinda mahalle/sibyan mektebine baglama
merasimleri (amin alay1, bed’-i besmele merasimleri) neredeyse
ayn1 sekil ve muhteva unsurlarini tagiyor. Medreselerde okutulan
dersler, derskitaplari, derslerin okunugsiralari, tedris tarz... biiyiik
bir farkhilik tagimiyor. (Sekil ve muhteva benzerlikleri ve ayniliklar1
tizerinde 1srarla duruyorum. Ciinkii yeni zamanlarda sibyan mek-
tepleri ve medreselerdeki bu ézellik, donmusluk ve tikanmighgin
gostergesi olarak anlatiliyor, yaziliyor. Halbuki egitim ve 8gretim
faaliyetinin oturmugluk, yayginlik ve seviyesini, benzer/ayni hale
gelmis sekil, muhteva ve tarz gésterir.)

Osmanh modernlesmesinin énemli bir parcasi olan mektep-
lerde yabanci hocalar vards, yabana: dilde yazilmig ders kitaplar
okutuluyordu, derslerin bir kisiminin mantig1 dini disiince ile
gelisiyordu... ama bagindan itibaren ileri derecede Arapga, Farsga,
ahlak ve din derslerinin belli bir diizeyde verilmesi de 6ngériilmiig
ve okutulmustu. Bu kadar da degil, mekteplerde okuyanlarin
¢ok 6nemli bir kism1 6zel olarak miiderrislerden medrese ders-
lerini, Islim{ ilimleri tahsil ediyor, icazet aliyorlards. (Akif Baytar
Mektebi’'nden, Babanzide Mekteb-i Miilkiye’den mezun olma-
larina ragmen Arapga’ya ve Islimi ilimlere vukuflar iist diizeyde
idi.) Biitiin bu kugatma tesebbiislerine ve gayretlerine ragmen din
egitimi ve 8gretimi alaninda giderek farklihiklar: artan iki tarzin,
iki anlayigin belirginlestigini goriiyoruz. Mekteplerdeki din egi-
tim ve 6gretimi medreselerdekine gore daha “makul”, daha diiz
(hissiyattan uzak), daha sade (dili heyecansiz) ve bilgi agirliklidir
(dini bilginin yaganmas: ve uygulanmas: gerilere dogru itilmeye
ba§lanﬁu§tlr.)

Tiirkiye’de din egitiminin 1949 yilindan itibaren almaya bas-
ladig1 ve bugiinlere kadar gelen yeni seklini acaba nasil deger-
lendirmek dogru olur? Medreseler ve mektepler esas alindiginda
kismi de olsa bir devamlihiktan bahsedilebilir mi yoksa yepyeni
bir durumla m1 karg1 kargryayiz?

Soz buraya intikal ettigi zaman cesaretle alt1 ¢izilmesi gereken

hususlardan birincisi, Tiirkiye’de milli egitim biinyesinde ve yiik-

sek dgretimde verilen din egitiminin teknik minada din egitimi
olmadig1, “laik” bir egitim oldugudur ve bilebildigimiz kadariyla
diinyanin hicbir yerinde boyle bir din egitimi tarz1 yoktur. ilk ve /
orta tedrisattaki din dersleri tamamen “laik” din dersleri oldugu -

gibi, Imam-Hatip Liseleri ve lahiyat Fakiilteleri de “laik” okullar
ve fakiiltelerdir.

Bu derslerin ve bu okullarin “teknik méinada laik” oluslan
iizerinde biraz durmak gerekiyor. Her seyden énce bu derslerin
ve okullarin ihdas ve tesisleri dini gerekge ve zaruretlere degil,
siyasi yonelislere dayanmaktadir ve bu siyaset, laik bir siyaset olmasi
yiiziinden dini zayiflatmayi, kugatmay, dejenere etmeyi hedefle-
mektedir. Dersler ve okullar din i¢in, dine ait olarak degil, siyaset
icin, laik siyasetler icin diizenlenmis ve ngoriilmiistiir. Ikincisi bu
derslerin mantig1, muhtevasi ve hedefleri tamamen denebilecek
ol¢iide laiktir; gerek kisiler ve kurumlar, gerekse temel argiiman-
lan1 itibariyle “dini otorite”den hi¢bir iz tagmamaktadir. Yani
ilimlerin, din adamlarinin, hocalarin, camilerin, Diyanet Isleri
Bagkanhgi’nin bu derslerin ortaya ¢ikis1 ve yiiriiyiisiinde dogru-
dan belirleyici rolleri ve yetkileri yoktur. Imam-Hatip Liseleri
ve Ilahiyat Fakiilteleri i¢cin de durum aymidir. Hepsi Milli Egitim
Bakanhgi'na ve YOK e baghdir. Ugiinciisii egitim sekli ve tarzi
da (bina, masa-sira, kilik-kiyafet, davranig kaliplari) tamamen laik
ozellikler tagimaktadr...

Bu derslerin, bu okullarin Tirkiye’nin mevcut sartlarinda
gerekliligi, 5nemi ve bunlarin savunulmas: ile bunlarin “dini” olup
olmadiklar1 meselesini birbirinden ayirmak gerekir. Bana gére
artik “Tirkiye’de din egitimi var m1?” sorusu yiiksek sesle dile
getirilmeli ve tartiglmahdir.
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Diyanet Vakfi’'min Milli Egitim S{rasi’na sundugu, daha sonra
da kitaplastirdigy Tiirk Egitim Sistemi-Alternatif Perspektif baglikli
raporun “Din egitimi” baghkl besinci boliimiinden yorumsuz

bazi aktarmalarda bulunmak istiyorum:

“Tiirkiye drnek aldig1 Bat1 iilkelerinden radikal bir sekilde ayrlarak din
iglerini sivil topluma birakmarms, devlet tekeline almg ve kamu hizmeti
olarak teskilatlandirmustir. Yine Tiirkiye, din egitimini, laik-Bat1 iilke-
lerinde oldugu gibi 6zel kurumlara birakmay: kabul etmemis, devlet
tarafindan ifa edilen bir hak olarak diizenlemistir. Bugiin Tiirkiye’de 6zel
kisilerin ve &zel kurumlarin din egitimivermesi yasaktir (...) Tiirkiye’de
din egitimi bir devlet sorunudur.

“(...) Laiklik bir sosyal barig yéntemidir. Bati, toplumu din savaglarindan
korumak icin devletle dini &zenle ayird: ve toplum icindeki dini anlag-
mazliklardan kaynaklanan kavgalari 8nlemek i¢in kamu otoritesi olarak
tarafsiz yani giiclii bir konum elde etti. Bu durum, Bat1 din tarihinin
olusturdugu bir ¢dziimii ifade etmektedir. Tiirk toplumunun sahip ol-
dugu gelenekte ise sosyal barigi tesis etmek icin, dini devlet biinyesinde
bir kuruma déniistiirmek bir zaruret olarak ortaya cikmmgtir. Farkh dini
yorumlarin ve bunlardan neset eden anlagmazliklarin toplumu kargasaya
diigiirmesini &nlemek icin devletin onayladig: bir dini yoruma ve bu
yorumu yapacak resmi bir kurumaihtiya¢ vardir. Cumhuriyetin resmi
laiklik anlayisimin igine Diyanet Isleri Bagkanlhigi'ni ve devlet tekelinde
din egitimini almasinin sebebi tevariis ettigi bu tarihsel gelenektir. Ba-
tili iilkelerin laiklik anlayigina gére bu kurumlagma sorunludur, ancak
Tiirkiye’de toplumsal gerceklige uygundur. Ciinkii Islim toplumlarinda
dini naslar1 yorumlama tekeline sahip kilise benzeri kurumlar yoktur;
din yaygin bir organizma halinde toplumun i¢inde yagamaktadir. Béyle
oluncatoplumu, farkh dinf yorumlarin yolagacagranarsiden korumak icin
devletin icinde bir dini kurumlasmaya ve bu kurum araciligs ile yerine
getirilecek din hizmetlerine ve yine devletin gézetim ve denetimi altinda
yapilacak din egitimine hayati bir ihtiya¢ duyulmaktadir:

“Din hizmetlerinin kamu hizmeti olarak devlet eliyle ifa edilmesi ve din
egitiminin ‘resmi’ egitimin bir parcast olmasina, Tiirkiye’de herhangi bir
toplumsal itiraz yoktur. Sorun, devletin iistlendigi din hizmetlerinin ih-

tiyaca kargihik vermemesi ve yine halkin din egitim talebinin kifi dl¢iide

karsilanmamasidir. Biitiin tartigmalar da bu noktada ortaya cikmaktadur.

“Dini kavga mevzuu yapmak onun tabiatina aykiridir. ‘Barig’ kelime-

siyle ayni kokten gelen Islimiyet, huzur ve emniyeti tesis etmek igin

gelmistir. Din ancak cehaletle kavga mevzuu yapilabilir. Din egitiminin /'J

engellenmesi, dini kiisel hirslar1 ve menfaat gekigmeleri icin kullanmak
isteyenlerin eline giiclii bir vasita vermek demektir. Din hiirriyetinin
bulunmadig: tilkelerde din 6gretimi geregi gibi yapilmadigindan dinin
ash 6gretilmedigi icin, cok defa dine aykin fikir ve inanislar din adina
yayilmakta ve din toplumsal muhalefetin, sosyalnitelikli kutuplagmalarin
ifade kanalina déniigmektedir.

“Tiirkiye’de din egitiminin resmi statiisii, halkinin kahir ekseriyetinin
inandig1 dinle barigtk olmayan bir devletin mevcudiyetini gostermek-
tedir. Devlet neden dinden ¢ekinmektedir? (...) Dindarlik yayginlagirsa
halk devletin de dini kurallara gére iglemesini isteyecek; béyle olunca
cumbhuriyetin {initer-milli yapisi ile cagdaglikla ifade edilen Bat’ya donitk
kimligi ortadan kalkacaktir. Boyle bir endise, Bati tarihinin standartlari
icinde makul olabilir; ancak bizim gelenegimiz icinde bu endise tarih
dipdir. Ciinki giiglii bir devlet gelenegi olan ve bagimsizhgin hicbir
zaman kaybetmenmis bir devletin halki, siyasi sistemi bir tarihsel zorun-
luluk olarak gériir ve yorumlar.”

Diyanet Vakfi meseleyi byle vaz ediyor.

Yorum sizin.

Vi

Emekli bityiikel¢i Osman Olcay bir televizyon programindaanlat-
mist1: 1950’]erin ilk yallari. Digigleri Bakanligi'na intisap i¢in agilan
dil imtihamna giriyor. Adaylarin énlerine gelen Fransizca metinde
“tolerance” kelimesi gegiyor. Imtihan sonuglar1 agiklandiginda
yalniz Osman Olcay’in kazandig gériiliiyor. Ciinkii kazanmanin
esigine gelmis adaylarin hepsi “tolerance” miisamaha diye terciime
etmigler. Olcay’in verdigi karsihik ise aym kékten gelen “tesamiih”.

“Eh Digsigleri’ne intisap edecek kisilerde bu kadar detay bilgisi
ve incelik aransin” deyip ge¢meyin. Bu tavir bir kurum ve bir

insanla alakali bir davranig olarak degerlendirilmeye, yalnizca bun-
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lara hapsedilmeye elverisli degil. Dildeki bu segicilik temayiilleri
I1. Mesrutiyet’in ilinina kadar kesin olarak gelen, biiyiik dl¢iide
Cumbhuriyet’in ilk dsnemlerinde de goriilen bir derinlik arayiginin
tezahiirii idi. Osmanli modernlesmesi dedigimiz hadise birgok seyi
yerinden etmekle beraber yeni zamanlarda ve degisen sartlarda bu
derinlik arayiginin nerelerde, nasil ve kimlerle gergeklestirebilece-
gi konularlnda oniimiize ihmal edilemeyecek 6rnekler, iiriinler,
tecriibeler getirmisti.

Tiirkiye bu derinlik arayigindan vazgecti.

Unuttu bu arayig1.

Nereden mi biliyoruz? Gazetelere, televizyonlara bakin,
Tiirkiye’de telif edilen kitaplar1 gériin, terciimelerin satirarala-
rinda dolagin, iiniversitelerde okutulanlar dahil ders kitaplarim
karigtirin, edebiyat vadisinde olup bitenlere nazar edin, kelime
hazinenizi yoklayn, sozliiklere gz gezdirin, raporlara bakin...

Diyanet Vakfi’nin milli egitimleilgili raporunda séyle bir baghk
var: “Egitimde nicelik arayislar1 ve 6zel okullarin kagimlmazhig:”.
Yani yabana dilde ve parah egitim yapan 6zel okullar kagimlmaz
ve bu okullar egitime nitelik getirecek 6yle mi? Daha da parlak
ciimleler ve hitkiimler var: “Ozel okullarin yayginlasmaya baglamas:
egitim sektdriinde bir rekabet doguracaktir (iflas etmis Ozal man-
t181). Rekabetin artmasi durumunda daha fazla egitimsel hizmetler
sunulur, maliyetler azalir ve nitelik artar”. Veya “resmi egitimin
artik aleniyet kazanan derecede yetersiz kalmasindan dolay1 orta
dgretime paralel olarak gelisen bir ‘6zel kurs ve dersh;uie’ olgusu
megruiyet kazanmig bulunmaktadir”...

Evet derinlik arayig kayboldu.

Mustafa Kutlu Bey’in Ya Tahammiil Ya Sefer’ini yeniden oku-
maliyim. Kapagindaki dagilan resme; bizim insanimizin gittikge

dagilan ve sekilsizlesen resmine uzun uzun bakarak...

DIN DERSLERiI GOZDEN Mi GECIRILECEK?

3 Mart 1924te ¢ikan Tevhid-i Tedrisat Kanunu yalniz medreseleri
kapatmakla kalmads; Tiirkiye’de devletin verdigi egitimin muhte-
vasin1 biitiiniiyle dinden soyutladi. Bu kadarla da kalmad, devletin
disinda baska kurum ve kisilerin béyle bir egitim vermesine de
1srarla mani oldu, bu ugurda sert ve kaba tedbitlere bagvurdu.
Tek parti yillarinda bu uygulamanin bir iki istisnas: oldu;
Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi ve Imam-Hatip Mektepleri gibi.
Fakat buikiuygulama dahem ¢ok kisa 6miirlii, hem de ¢ok siirliidi.
Ikinci Diinya Savag1 sonrasinda i¢ ve dis sartlar, zorlamalar
Tiirkiye’yi ¢ok partili hayata icbar edince tek parti doneminin
kat1 ve kaba laiklik uygulamalarinin birden dagilip ciiriimeye
ugramamasi i¢in baz1 énemli tedbirler alind1. Burada dikkat edil-
mesi géreken nokta, Halk Partisi’nin 1950 se¢imlerinin 6ncesinde
aldig1 bazi kararlarin ve baslattig1 baz1 uygulamalarin ¢ok partili

yillarda yapilanlarin istikametini ve muhtevasin bityiik olgiide

belirledigidir.
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Bakan tek parti yillarinin Hak Partisi’nin soniktidar yilinda neler
oldu: Ilkokullarin 4 ve 5. siniflarina segmeli din dersleri kondu,
Ankara’da Ilahiyat Fakiiltesi, baz1 sehirlerde Imam-Hatip Kurslar
agildi... Cok partili yillarda devlet Halk Partisi’'nin baglattig bu
¢izgiyi siirdiirdii: Imam-Hatip Okullari, Yiiksek Islam Enstitiileri
aclds, din dersleri se¢meli olarak orta ve liseye yayildi vs.

Atlanmamasi gereken husus, ¢ok partili yillarda devlete ragmen,
siyasi merkezin istemedigi oranda halkin, vatandagin bu alanda
bir¢ok seyi yaptig1 ve basardigidr.

12 Eyliil yonetiminin ve sartlarinin iriinii olan 1982 Anayasas,
beklenmedik bir sekilde din derslerini ilk ve orta tedrisata mecburi ders
olarak koydu. Ni¢in bunu yapt1? Bunun ¢okea sabeplerinin oldugunu
ve meseleye ¢ok yonlii bakildigim gézden 1rak tutmamak gerekir.

Fakat bu yaz1 cergevesinde iki noktaya isaret etmek istiyoruz:
Bunlardan biri, 12 Eyliil iktidarinin, halkin 1970 yilindan itibaren
gittikce artan bir oranda igine girdigi dini y6neliglerin bir sekilde
oniinii kesmek veya etrafini kugatmak istegidir. Okuyucularimzin
¢ogu hatirlayacaklardir; dernek veya vakif adi altinda Kur’an kursu
faaliyeti yiiriiten kurum ve kisiler 12 Eyliil déneminde sik1 bir
sekilde takip edilmis ve faaliyetlerini durdurmalari temin edilmistir.

Tkincisi ise, halkin ve cihz da olsa miisliiman okumus yazmagla-
rin o dénemde devlete ydnelttikleri dini endiselerden kaynaklanan
tenkit ve saldirlarini frenlemek, giiciinii zayiflatmak, bir bagka deyis-
le “silah”larini ellerinden almak, hatta onlara karg1 kullanmaktir.

Ankara Ilahiyat Fakiiltesi'nin —yanlig hatirlamiyorsam— 1982

yihnda diizeledigi “Din Egitimi Semineri”nde savundugu gériis de
resmi yonelislere paralel diisiiyordu. Kisaca sylenen su idi: Eger
devlet vatandagina okullarda “dogru” bir din egitimi vermezse,
“bagkalar1” bu boslugu “yanlhs” bir din egitimi vererek doldura-
caktir. Onun i¢in din dersleri mecburi olmali ve Tiirk cocuklar
din egitimlerini okullarda almahdir.

O yillarda Ankara [lahiyat Fakiiltesi biinyesinde kaleme alinan

ve halen de biiyiik 6l¢iide okutulmakta olan din dersi kitaplarinn

maceralarini da biliyorum. Bu kitaplar Héhiyat Fakiiltesi hocalar
tarafindan telif edildi ama askeri ve sivil birgok makamdan gelen

tenkit ve tekliflere konu oldu.

MUSLUMANLAR DiN DERSLERINE NASIL BAKIYOR?
Birkag sene 6nce yaz tatili icin memleketime gitmigtim. Birgiin
hafizlik hocamla sohbet ediyorduk. Eski insanlara mahsus zerafet vé
basiretiyle maruf hocam, bir taraftan memleketin ahvali hakkinda
bilgiler edinmek isterken, diger taraftan da benim meselelere nasil
baktigimi kendilerine mahsus usullerle 6grenmeye calistyordu.

Is din derslerine geldi. Sesini bir 8l¢iide yiikselterek ve bakiglarin
canlandirarak sunlari sdyledi: Din derslerinin mecburi hale getirilmesi
gok iyi oldu. Bu sayede s6yle veya boyle memleket evlatlarinin hepsi
dinimiz hakkinda malumat sahibi olacak. Bu tiir dersler bereketli ve
tesitli olur. Bu sayede birgok 6grenci dine, maneviyata 1sinacaktir.
Allah, peygamber, Kur’an $grenmeninkétiisii ve zararhsi olmaz. Sirf
bu yiizden 12 Eyliil pasalarina dua edesim geliyor. Hayirlara vesile
olacak bu ig belki onlarin da giinahlarina kefaret olur...

Kutuz Hoca, bu minval iizere agiklamalarini bitirince ken-
dilerini tasdik ettim. Ardindan din derslerinin bu muhteva ile
okutulmalarimin aym zamanda bazi mahzurlar da tagpdigini, tagi-
yabilecegini sdyleyince hocam piirdikkat kesildi. S6zkonusu etti-

gimiz mahzurlar sunlardi: Bu derslerin programlar yetersiz, ders

kitaplarinin mevcut durumu daha da kétii. Dini agidan énemli -

bir¢ok konu anlatilmazken dinle alakasiolmayan, hatta dlne aykin
bircok mesele kitaplara alinms...

Dahasi var. Devlet kendisi resmi okullarinda din dersi verdigi
i¢cin gayriresmi olarak cemaatlarin ve hayir kurumlarinin verdikleri
veya ilerde vermeleri muhtemel din egitimine de mani olabilir.
Nitekim 12 Eyliil déneminde Kur’an kurslar1 i¢in boyle tasarruflar
yapilmgtir...

Hocam bu agiklamalarimdan memnun kalmadi. Bu mahzurlar

o da goriiyordu fakat ilkokula, ortackula ve liseye giden biitiin
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¢ocuklarm din dersi okumalari kargisinda bu mahzurlarin katlani-
labilecek seyler oldugu kanaatindeydi. Bu derslerin Yiiksek Islam
Enstitiisii ve Ilahiyat Fakiiltesi mezunlari tarafindan okutulmasini
da bir garanti olarak goériiyordu..

Sesini algaltip tebesstimiinii artirarak su ciimleleri de ilave etti:
Boyle diisiinen arkadaglara da hak veriyorum. Ciinkii onlar “siib-
haneke” duasim1 6grenmek isteyen kiigiiciik cocuklarin jandarma
dipgigiyle kaf§1la§t1g1 dénemleri bilmiyorlar. Halk Partisi zaman-
larinda kag neslin hi¢ din kiiltiirii almadan yetigmis olmasinin ne
biiyiik felaket oldugunu da yeterince takdir edemiyorlar...

Ulkemizde yagayan Miisliimanlarin biiyiik gogunlugunun
din dersleri konusunda hocam gibi diisiindiiklerinde siiphe yok.
Tirkiye gercekleri gézoniine alindig zaman kimsenin ihmal ede-
meyecegi bir bakisacisi oldugunda da anlasabiliriz santyorum.

Miisliimanlar arasinda din dersleri konusunda farkl yaklagima
sahip olan kisiler de var. Sayilar1 az fakat gengler arasinda etkileri
nisbeten fazla olan bu gériig sahiplerine gore, din dersleri “diize-
nin oyunu”dur, Islimiyet oldugu gibi degil, olmast istendigi gibi
anlatihiyor, tatbikat yasak oldugu icin namaz basta olmak iizere
bazi konularin tam olarak 6gretilmesi miimkiin degil, laiklik mes-
rulastirihiyor, Atatiirkgiiliik yapiliyor... Biitiin bu yénlendirme ve
saptirmalar neticesinde ¢cocuklarin kafasinda yanhg ve garplk bir
din anlayis1 olusuyor...

Bu gériiglerde de dogruluk ve haklilik pay: vardir. Uyamkhk
saglamalan itibariyle bu tiir yaklagimlara ihtiya¢ oldugu da s6y-
lenebilir. Fakat bu gériisleri savunanlar “Tiirkiye’de yasayan biitiin
miisliimanlara asgari diizeyde din egitimi nasil vereceksiniz?”
sorusuna muhatap olmaya ve bunu cevaplandirmaya yanagmiyor-
lar; en azindan bu meseleyi yeterince dnemsemiyorlar. Yaptiklar
Snemli usul hatasi, problemi yalniz mentfi taraflariyla gormeye
caligmalar olsa gerektir. -

Ilkeler siiphesiz dnemlidir, ilkeler diizeyinde diisiinmek de

dyle. Ama bir de uygulama ve uygulanabilirlik orani var. Bunun
onemsiz oldugunu kim soyleyebilir?

Belki bu noktada din deslerinin kaldirilmasini veya mecburi
olmaktan ¢ikarilmasini savunan ve bunu dalaiklik miidafasi olarak

goren cevrelerin goriiglerine bakmak gerekiyor.

DiN DERSLERIi KALDIRILSIN MI?

Bugiin iilkemizde ilk ve orta tedrisatta mecburi olarak okutulan
din derslerinin se¢meli (ihtiyari) hale getirilmesini veya tamamen
kaldirilmasini savunan kisiler ve kesimler, hatta siyasi partiler var.

Su gerekgeleri ileri siiriiyorlar:

1. Tiirkiye laik bir tilkedir, laik bir iilkede devlet, egitim kade-
melerindeki 6grencilere mecburi din dersi veremez, mecburiyi bir
tarafa birakin din dersi veremez. Boyle yaparsa o zaman dinler
kargisindaki tarafsiz durumunu ortadan kaldirmug, bir dinden yana
tavir koymus olur; bu da laikligi zedeler veya ortadan kaldirir.!

2. Tiirkiye’de degisik mezheplere mensup miisliimanlar var
(6zellikle Aleviler kastediliyor), halbuki din dersi programi ve
ders kitaplar1 belli bir mezhebe ve diisiinceye gore yazilmgtir. Bu
durumda bazi ¢ocuklara kendi inang ve dini'gérii§lerinin (aileden
gecen inanglarinin) aksine dini bilgiler verilmektedir.

Uzerinde durmamiz gereken iki 6nemli soru var. Birincisi bu
gerekgeler dogru ve mantikl m1? Tkincisi de bu gériisleri savunan-

lar nasil bir ¢6ziim Sneriyorlar, dnerilen ¢éziimler gercek¢i mi?

1 Ashnda bu gériisiin higbir orijinal ve yeni tarafi yoktur. ilkokullarin 4 ve 5.
siiflarina yeniden din derslerininkonmasinin tartigildiga 1948-49 yilinda felsefe
hocas1 Vehbi Eralp sunlan yazmist1: S

“Laik olan devlet, din derslerini mecburi yapamaz. Bunu yapmak vicdan

dzgiirliigiini ¢ignemek olur. Bu derslere ancak isteyen devam edebilir. Laikligin

icab1 olarak bu dersleri gésterecek olanlara iicret, devlet biitgesinden degil, dersi
goren gocuklarin ana-babalar tarafindan Sdenmelidir”; 28 Ocak 1949 tarihli Yeni

Sabah gazetesinden nakleden Beyza Bilgin, Tiirkiye’de Din Eitimi ve Liselerde Din

Dersleri, Ankara 1980, s. 58.
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Meselenin esas1 Tiirkiye’de garip ve hala resmen tanimlanmamug

. bir laiklik uygulamasinin siiriip gitmesinden kaynaklamyor. $oyle

ki: Din-devlet ayrim1 gerceklesmemis; din devlete karigmaz fakat
devlet dogrudan ve dolayh yollarla dini diisiinceye, dini yasantiya
miidahale eder, edebilir, ayrica dini siyasi gelismeler icin malzeme
olarak kullanabilir. (Cumhuriyet tarihi bu tiir kullammlarla doludur.)

1924 yilinda bayle bir diizenleme 6ngériiliip uygulamaya kon-
dugu icin bir carpiklik ortaya ¢ikmig. Devletin diginda kisilerin
veya hayir kurumlarinin su veya bu sekilde din egitimi vermeleri
sert ve kaba tedbirlerle énlendigi ve yasaklandig1 igin “sivil”
miiesseselesmeler de olmamig. Daha 6nceki yazilarda da sik¢a
vurguladigimiz bir gercegi burada tekrar hatirlatmaliyim. Bu
uygulamalar, tercihler ve baskilar yiiziinden iilkemizde “miis-
liiman cemaatlar” ve kurumlar tesekkiil etmemistir. Bilindigi gibi
“cemaat” hukuki ve sosyal olarak yalniz gayrimiislim azinhklar
icin kullanilmaktadir.

Boyle bir ortamda “din dersleri mecburi olmaktan gikanlsin, seg-
meli hale getirilsin, cemaatlara devredilsin” gibi gériisler ileri siirmek
Tiirkiye’'nin gergeklerini bilmemekten kaynaklaniyorsa belki
mazur goriilebilir! Bilgisizlik sézkonusu degilse bu goriis “cocuk-
larimiz din kiiltiirii almasa da olur” demektenbaska bir anlama gelmez.

Dindar olsun olmasin bir iillkede yasayan bir insamn o iilkenin
dini, dini kiiltiirii ve yasantis1 hakkinda malumat sahibi olmama-
sin1 savunmak ancak iilkemizde rastlanilabilecek garabetlerdendir.
Egitim donemlerini 1924-50 yillar1 arasinda tamamlamig birgok
nesil, ailelerinin 6zel gayretleri olmadrysa hi¢ din kiiltiirii almadan
yetistiler, hatta din konusunda olumsuz fikirler edinerek biiyiidiiler.
Su anda din ve miisliimanlik konusunda kat1 ve seviyesiz goriisler
ileri siiren kisilerin dnemli bir kism1 da dini konularda gercekten
cahildir. (Bir 6rnek: 12 Eyliil'tin diplomat disigleri bakam, Suudi
Arabistan’a yapilan resmi bir ziyaret sirasinda camiye ayakkabr ile
girmeye kalkmig —kilise zannetmis harhalde-, uyarilmasi iizerine ayak-
kabilarim gikarms fakat bu sefer de ayakkabilarin nereye konacagim

bilmedigi i¢in ziyaretin sonuna kadar elinde tutmugtur. Miisliiman
bir iilkenin, camiye nasil girilecegini bilmeyen Dagisleri Bakam!)
Cumbhuriyet idaresi dini renk tagtyan biitiin kurumlari (medrese,

tekke, vakif...) ortadan kaldirds, camileri ve din islerini kendine bag-

ladi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile de din egitimini bir tiir taahhiit /

etti. Bugiin Diyanet’in, din iglerinin, din egitiminin devredilebilecegi /
bir “miisliiman cemaat”1n olmadif gerceginin farkinda olmak lazim.
Bu bir ¢dziimsiizlitk ve mevcut sartlara mahk{im olmak seklinde
anlagilabilir. Fakat menfiliklerin ve ¢arpik uygulamalarin varhigi ve
isleyisi yeni yanhgliklar ve ¢arpikliklar icin kimseyi hakh kilmaz.

Din dersleri Tiirkiye’deki laiklik anlayigimn ve uygulamalarimn
bir neticesidir. Dolayisiyla onunla birlikte ele alinmas: gerekir.
Devlet Diyanet Isleri Bagkanhgi'ni elinde tutacak, din islerine
tahakkiim edecek, dini vakiflar1 yillardir gayelerinin diginda ve
istedigi sekilde kullanacak, sagip savuracak, miislimanlarin faaliyet
alanlarim elinden geldigi kadar simrlayacak..., ondan sonra da din
derslerine sira geldigi zaman bunu baskalarina yikmaya calisacak...

Israrlatekrar ediyorum. Bugiinkii sartlarda bunun anlanu, “iilke-
mizde din kiiltiiriine gerek yoktur” demekten bagka bir sey degildir.

Ikinci gerekgeye gelince:

Burada bir hatirlatma yapmak gerekiyor: 1974 &ncesinde ilk ve
orta tedrisatta “Din dersleri” segmeli olarak okutuluyordu. MSP’nin
gayretleriyle mecburi olarak bir de “Ahldk dersi” konmustu. 12
Eyliil ybnetimi bu iki dersi birlestirdi ve mecburi hale getirdi.
Dersin adi “Din Dersi” idi, fakat 1982 Anayasasi’na “Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi” olarak gecti, dersin ve kitaplarin ad1 da buna déniistii.

O siralarda bu tartigmalan takip edenler hatirlayacaklardir:
Iktidarielindetutan cevreler, “biz din dersi degil din kiiltiirii verecegiz”
mealinde agiklamalarda bulundular.

Mesele ile yakindan ilgilenenlerin bildigi gibi ders programlarive
ders kitaplar1 da bu dogrultuda hazirland: ve Tiirkiye’de yasayan
herkesin alt diizeylerde de olsa din kiiltiirii almasinin saglanmasi
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6ngdriildii. Hatta bu mantigin uzantisi olarak bir miiddet gayri-
miislim Tiirk uyruklu égrenciler de bu derslere girmeye mecbur
edildi. Pek de dogru olmayan bu karar, sonralar1 gayrimiislim
cevrelerin baskilariyla tashih edildi.

Din dersi kitaplarinda konu olarak neler var? Bir de ona bakahm:
Orta 1. simifta din hakkinda genel bilgiler ve bellibash ibadetler,
2. simfta inang esaslari, 3. sinifta kisa bir peygamberler tarihinden
sonrabazi ahlak kurallari, gelenek ve gérenekler. Lise simiflarindaise
dinler tarihi ve Islim dininin insan, evren ve toplum i¢in getirdigi
temel degerler islenmektedir.

Bu kisa 6zeti sunun igin yaptim: Din derslerinde yukaridaki
gerekgede ileri siiriildiigii gibi bazi inanglar1 diglayan bir mezhep
anlayis1 degil, miisliimanim diyen herkesi ilgilendiren, Tiirkiye gibi
miisliiman bir iilkede yasayan her vatandagin hayatimin hemen her
déneminde karsilasacag1 dinf muhteval kavramlar, konular ve
gelenekler-gorenekler hakkinda bilgi sahibi olmasini saglayacak
bilgilerin verilmesi 6ngériilmiistiir. (Bu ¢ercevede miisliiman bir
iilkede yagayan gayrimiislim vatandaglarin bile bu bilgilere ihti-
yaglarinin oldugu sdylenebilir.) Biitiin bu bilgilerin ideolojik bir
siizgecten gecirildigini de unutmamak lazim.

Din derglerinde verilen bilgilerin islﬁmiyet’i dgrenmek, hele
tatbik etmek i¢in kesinlikle yetersiz oldugunu hemen ifade etme-
miz gerekiyor. Din dersi 6gretmeni, programin ve kitabin digina
cikmadig1 milddetce, mesela cocuklara namazlanin nasil kilinacagim
anlatmak ve kavratmak konusunda ciddi zorluklarla kargilaga-
bilir. Abdesti, namazi bozan seyler bu kitaplarda yoktur. Hangi
durumlarda boy abdesti alinmas: gerektigini de mevcut kitaplarda
bulamazsimz. (Ogrencilerin boy abdestini normal yikanmak veya
dus almakla bir tutmalarina, necasetten yani maddi pisliklerden
temizlenmeyi de genellike tozdan-topraktan, lekeden temizlenmek

olarak algiladiklarina ¢ok sahit olmusumdur.)?

2 AvrupaBirligi siirecinde din dersi programlari ve ders kitaplari yeniden gézden

gegirilmis, yetersiz dini muhteva daha da zayiflatlmstir.

Bu konuda kasith olarak konugan ve yazan kimseler i¢in ne
soylenebilecegini kestirmekte giicliik gekiyoruz. Fakat iyi niyetle din
derslerinde mezhep propagandasi yapildigin sananlar veya yazihp
sizilenler dolaysiyla béyle bir kanaat edinenler varsa gocuklarimn
din dersi kitaplarini §yle bir kanstirsinlar.

Bir seyi daha unutmamak lazim. Ozellikle biiyiik sehirlerdeki

velilerin bir kismi dinf konularda ¢ok yetersiz ve yanls bilgilere
sahip olduklar1 ve bu alanlarda kendilerini biraz olsun donatmaya
niyetli olmadiklar icin bilgisizce veya kasitla yazilan, séylenen
seylere cabucak kaniyorlar ve tehevviire kapiliyorlar.

Liitfen biraz daha ciddiyet...
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BIR KITAP NE SOYLER?
«iSLAMIYET VE SIYASET”

“Tiirkiye’de (veya bir baska Islim iilkesinde) Islimiyet’in sosyal
ve siyasi hayati etkilemesini, bu etkinin nicelik ve niteligini nasil
incelemek gerekir?” sorusu, iilkemizde genellikle derinlikten ve
sogukkanhliktan uzak bir bakss agistyla €le alinmgstir. Yakin zaman-
lara kadar bir¢ok sosyal bilimcimizin bdyle bir soruyu anlamli ve
kaydadeger bulmadigi bile rahatlikla séylenebilir. Mesrutiyet devri
islﬁmahglndan laiklik tartigmalarina, imam—Hatip Okullarina,
Diyanet Isleri Bagkanligi'na, tarikatlara, Kur’an kurslarina, din
egitimine, MSP hareketine... varincaya kadar su veya bu sekilde
dini 6zellik tagiyan biitiin olgulara genellikle gericilik-irtica ger-
cevesinde bakilmig olmasi, hem olayin tabiatini tanimada, hem de
Tiirkiye’'nin sosyal ve siyasi meselelerinin bir yoniine teshis koy-
mada ciddi bo§luk1ar1n dogmasiyla neticelenmis, sosyal bilimlerle
ugrasanlarin bu alandaki giivenilirligini de zedelemistir.

- Tiirk aydinlarinin, —katilsinlar, katilmasinlar— kendi iilkele-
rinde koklii bir gelenekle birlikte var olan bu olguya bu kadar

yabanci kalmalarinin sebepleri neler olabilir? Dogrusu bu soruyu
cevaplandirmak uzun aragtirmalara ve agiklamalara ihtiyag gosterir.
Bununla beraber g6zardi edilen birkag konu tizerinde durmakta
fayda var:

Ne kadar giidiimlii ve sinirli olursa olsun demokratik sistemin,
uygulandig: iilkenin tabii olarak sahip oldugu duygu, diisiince ve /
inanglarin filizlenmesine imkan hazirlayan bir karakteri vardur.
Cumhuriye‘t devri Tiirkiyesi'nde ¢ok partili hayata ge¢ildigi andan
itibaren, Islimiyet’in kendisini su veya bu &l¢iide gériilebilir ve
hissedilebilir kilmasinin sebeplerinden biri, demokratik sistemin bu
karakterinden gelmis olmalidir. Demokrasinin kesintiye ugradig
dénemlerde, miidahalelerin 6nemli gerekgelerinden biri olarak
irticanin gosterilmesi de bununla ilgilidir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun ¢ikarildig: 1924 yilindan 1949
yihinda ilkokullarin 4. ve 5. siniflarina din derslerinin se¢meli ders
olarak konulmasina ve Kur’an kurslarina izin verilmesine kadar
gecen zaman iginde Tirk halki, dini yasantis1 ve inanglan igin
gereken en iptidai bilgileri, ¢ok sinirh ve zor sartlarda tarikatlar,
Kur’an kurslari, camiler bagliklar: altinda toplanabilecek kurumlar
sayesinde €lde edebilmistir. Dolayistyla bu kurumlarla halk arasinda
cok siki ontolojik ve hissi baglar bulunmaktadir. Halkin siyasi ve
sosyal her firsattan yararlanarak hissen bagli oldugu bu kurumlar
kurma ve gelistirmede de kiigiimsenemeyecek ciddi gayretleri
ve fedakarliklar1 olmustur. Binlerce caminin (Tiirkiye’de bugiin
60.000 civarinda camivar), 6.000 civarinda Kur’an kursunun, 600’e
yaklasan Imam-Hatip Lisesi’nin tamamina yakin kisminin maddi
finansmam halk tarafindan karsgilanmigtir. Béyle bir davramgin
baska alanlarda ikinci bir 6rnegi yoktur.

1924 yilinda Bagbakanlik’a bagli olarak kurulan ve gorevlerin-
den biri de “halka dini konularda aydinlatmak” olan Diyanet Isleri
Baskanlig1, giiniimiize kadar bu ve bagka gorevlerini yapabilecek

imkanlardan uzak kalmus, uzak tutulmustur. 1924-50 yallar: ara-
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sinda bu kurulusun yayimladig: kitaplar yalmzca 33 tanedir ve
bunlarin ¢ogu siradan konulariigleyen iki ti¢ formahik brosiirlerden
ibarettir. Denebilir ki Diyanet Isleri Bagkanh1 uzun miiddet halkin
kendi sinirl imkanlariyla gerceklestirdigi tesebbiisleri denetlemek
ve bir 8l¢iide de frenlemek yolunda faaliyet géstermistir.

Sosyal bilimcilerimizin olaya, genellikle gericilik-irtica gerge-
vesinin diginda bakamayiglarinin sebeplerinden biri bu ve benzeri
vakialar1 tanimaya yanagmiyarak suclamaya yénelik kolay, ucuz
ve ideolojik agiklamalara prim vermis olmalarinda aranmahdir.
Sosyal bilimler i¢in “neticeler” siiphesiz 6nemlidir. Fakat bu neti-
celeri doguran “sebepler”in ihmal edilmesi, ¢cogunlukla yanhs
aciklamalara yol acar. Tiirkiye bu anlamda ¢ok¢a yanlis agiklama
orneklerine sahip bir iilkedir.

Oryantalistlerin ve misyonerlerin Islim iilkelerindeki dini
hayat, dini diigiince ve akimlar, din-siyaset iliskileri éizerindeki
caligmalari, asirlarla ifade edilen zamanlardan beri artarak devam
ediyor. Bu galigmalarin 6nemli bir béliimii emperyalizm ve kiiltiirel
hakimiyetten kaynaklanirken bir kismi da Islim iilkelerinde tartis-
ma ortamlarmi ve tartigilan konulan ¢ok yénlii olarak kendilerinin
y6nlendirmesi arzusuna dayanmaktadir. Bu iki konuda bityitk
bir basar1 sagladiklar1 da agiktir. 1973 petrol bunalimi, 1979 iran
Islim Devrimi bu galigmalara ciddi ve yeni boyutlar getirmistir.
imam—Hatip Okullarinin etkinlikleri, Kur’an kurslarindaki arts,
tarikatlarin sosyal hayattaki yiikselisleri, 1973 secimlerinin ardin-
dan MSP’nin iktidar ortag: olabilecek bir konuma yiikselmesi ve
Iran devrimi’nin Tiirkiye’ye yansiyabilecegi vehmi Tiirkiye’yi de
yeniden ve daha dikkatlice mercek altina alma egilimlerini artirmag-
tir. Yurtici ve diginda yalmz MSP {izerine yapilan tez caligmalarinin
10 say1sim1 ¢oktan agmasi, bu sayinin birka¢ kat1 makale kaleme
alinmas1 bu durumun bir géstergesidir.

Bu agiklamalarla sézii Gencay Saylan’in Isldmiyet ve Siyaset (V
Yay. 1987, 159 s.) adl kitabina getirmek istiyorum. $aylan, yedi
boliim halinde diizenledigi kitabimn “akademik bir yaklagim 6rnegi”

olmadigini (s. VI), bununla beraber “Islim dini ile politik sistem
arasindaki etkilesimi incelemeye yéneldigi”ni (s. 6), “giiniimiiz

Tiirkiye’sinde bir dinsel akim, Islimciakimile onun siyasal yasama

iliskin etkileri tizerinde durulmaya” ¢aligldigim (s. 6), “sézkonusu

yasam ve diizen anlayisim siyasal agidan irdelemek, bu anda top-
lum i¢inde ne 6lgiide kabul gérdiigiinii 6l¢mek” istedigini (s. 25),/
“... ana sorun, bu giiniin Tiirkiye’sindeki Islimc1 akimlarin siyasi
talepleri, ¢6ziimlemeler ve etkinlikleri”nin aragtirildigin (s. 33)
belirtmektedir. Saylan ilave ediyor; “Burada yapilmaya ¢aligilan
isin hicbir bicimde Islamiyeti yargilamak ya da elestirmek olmadig:
daha bagtan acik¢a ortaya konmaktadir” (s. 26), “Tiirk kamuoyuna
ve diigiince diinyasina egemen olan egilim artik 1iklik sorununun
onemini yitirdigidir. Bir bagka deyisle toplumsal modernlesme-
nin belli diizeylere eristigi ve artik Islam1 bir toplumsal, politik
diizenlemenin, bu yolda yapilan taleplerin birer fanteziden 6teye
gecmeyecegi yolunda yaygin kanaatler olusturdugu ileri siiriile-
bilmektedir. Iste 1980’lerin sergiledigi gelisme, bu kanaatleri yok
ederken kamuoyu i¢in de kapsamli bir sok islevi gorebilmigtir.
Bunun sonucu olarak da yukarida deginildigi gibi ortaya ciddi
bir tartiyma ve inceleme alan1 gtkmustir. Bu ¢aligma da s6zii edilen
gelismenin tiriinlerinden biri sayilabilir.” (s. V).

Bu yazida kitaptaki teorik yanliglardan ¢ok, kitabin temel
yorumlar1 ve degerlendirmelere esas alinan bazi verilerin ne derece
dogru ve sthhatli olduklar iizerinde bir nebze durulacaktir. Ciinkii
teorik yanlilar iizerinde durmak, akademik bir ¢aligmayla tartigil-
mas1 ve ortaya konulmas: gereken konulardir. Teorik gercevede
birka¢ 6rnek vermek gerekirse, Islimda hakimiyet anlayss, devlet
kavrami, Islim siyasal sisteminde yasama’nin mahiyeti, seriat-orf
iligkileri... gibi baghklar verilebilir.

Uzerinde durmak istedigimiz birkag konuya gelince;

1. Kitapta tarikatlar ve bunlarin siyasi hayatla iligkileri nemli
bir yer tutuyor. O kadar ki yazara gére “Islimci akimlarin 6rgiitsel
formu denince akla gelen ilk soru tarikatlar olmaktadir” (s. 71).
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“Tarikatlar Islimci siyasi akimlarin rgiitii olma islevi gérmek-
tedirler” (s. 90). '

Islimc1 akimlar igin birinci derecede 6nem verilen tarikatlar
hakkindakitapta yer alan bilgiler ne yazik ki 6nemleri derecesinde
saghklidegildir. Daha daileri gidilerek yazarin tarikatlar konusunda
hem ¢ok az, hem de yanls bilgilere sahip oldugunu séylemek bile
miimkiin. En basitinden eserin muhtelif yerlerinde Siileymancilik
ve Nurculuk’un tarikat, hem de “iki etkin tarikat” (s. 76) olarak
gosterilmesi bir 8rnek olarak verilebilir (s. 76. 86. 90, 93, 100 vs.).
Yaygin olan bu kanaat yanhstir ve bu iki dini grubun tarikatlarla
dogrudan bir ilgileri yoktur. Yazarm “en bityiik ve etkili giinlitk
gazetelerden birinde gegtiginﬁz yilin Arahk ayinda ¢ikan bir haber-
de ‘Iste Seriatc1 12 Orgiit’ baghg altinda” (s. 85) verilen bilgileri,
aragtirmaya tabi tutmadan aktarmasi da tarikatlar veya dini gruplar
konusundaki verilerde dikkatli olunmadigini gostermektedir. “En
bityiik ve etkin giinliik gazete”de (yanhs hatirlamiyorsam, bu haber
Hiirriyet’te gikmust) Nurcular, Asyacilar, Fethullahglar ayri ayr
“agrh@a sahip tarikatlar” olarak verilmektedir. (Ayn1 yanlhs tasnif
icin bk. 89, 92. Nisbeten dogru bir simiflandirma s. 103’te bulun-
maktadir.). Tiirkiye’deki dini gruplarla ¢ok alt seviyede ilgilenmigs
kisiler bile bu ti¢ grubun (tarikatin degil) aralarinda niianslar olan
“Nurcular”dan bagkasiolmadiklarinibilir, Naksibendilerle Isikgilarin
ayr1ayn zikredilmeleri de boyledir. Isikgilik Naksibendiligin kol-
larindan biri olarak ele alinabilir. Yazar “haberin tagidig: doéru-
luk ve gergeklik diizeyi bir yana” (s. 85) diyerek bir ihtiraz kaydi
koyuyorsada bu, yanhslarla dolu siradan bilgilere bir mazeret teskil
etmemelidir. Bu drgiitler arasinda Bahatler de sayiltyor. Seriatcilikla,
tarikatlarla Bahailik arasinda ne tiir bir baglanti oldugunu anlamak
dogrusu miimkiin degil.

Sayn Saylan'in tarikatlarin ve Islimi gruplarin yayimladig: der-
gilerle ilgili verdigi bilgiler de siradandir ve gazetelerdeki yanhslar:
tekrarlamaktadir (s. 96-97). Mesela 12 nolu Insan ve Kéinat dergisi

“Naksibendi 6gretisine yakin goriisler savunan felsefe dergisi” diye
tanitilirken, 23 nolu Tiirkiye Cocuk “Tiirkiye gazetesi tarafindan
yayinlanan bir ¢ocuk dergisi” seklinde verilmektedir. Bu iki yayin
orgam kitapta “Istk¢1” olarak gecen grup tarafindan yayimlanmug

olmasinaragmen, yazar bu durumdan habersizdir. Bir baska yerde

(s. 104) Inkgihikla Naksibendilik arasindaki dogrudan bag ihtimal/

olarak verilmektedir. Ayrica Insan ve Kdinat dergisinin felsefe ile
de bir ilgisi yoktur, orta seviyeli bir bilim-teknik dergisidir, ismine
bakilarak felsefe yakistirmasi yapilmstir. 3 nolu Képrii 'niin “edebi-
yat dergisi”, 7 nolu Mektup’un “kadin dergisi” olarak gosterilmesi
de yanhstir. 11 noda flim ve Insan olarak gegen dergi, herhalde flim
ve Sanat olmaldir.

Tarikat-siyaset iliskileri konusundaki degerlendirmeler de
¢ok su gotiiriir niteliktedir. Kitapta soyle degerlendirmeler yer
aliyor: “Modern tarikatlarin esas olarak siyasi amagh kuruluglar
oldugu kolaylikla kanitlanabilmektedir” (s. 86), “politik etkinlik
gosteren tarikatlarin ortak ve nihai hedeflerinin seriat diizenini
kurmak oldugu sdylenebilmektedir” (s. 89), “tarikatlarin 6zellikle
burada tartigilanlarin, acik segik politik hedefler pesinde kostuk-
lar1 séylenebilmektedir” (s. 93, Kismen zit bir gériis i¢in bk. 90),
“Cumhuriyet ve dzellikleKemalizm ile onunlaiklik uygulamasina
tepki olarak dogmus tarikatlar vardir. Nurcular, Fethullahgilar,
Silleymancilar, Isik¢ilar s6zii edilen bu yeni tarikatlara érnektir.

Bu yeni ya da ‘modern’ sifat1 ile tanimlanabilen tarikatlar ¢ok daha

- politikaya déniik orgiitlerdir. Bunu ¢ok dogal karsilamak gerek-

mektedir, ¢iinkii modern tarikatlar esas olarak bir politik olaya
(laiklige) tepki olarak dogmuslardir ve bu nedenle esas islevleri
politiktir” (s. 92).

Bu ve benzeri ciimleler, tasavvuf ve tarikatlar konusunda koklii
bilgilere sahip olmamanin, ayrica da her grubu tarikat zannetmenin
verdigi rahatlikla ancak séylenebilir ciimlelerdir. Ortaya cikiglarin-

dan bugiine kadar tasavvuf ve tarikatlarin en 6nemli 6zelliklerinden
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biri, maddeten ve minen yaganmakta olan hayatin, iliskilerin digina
¢ikma, onu agma egilimi olmugtur. Tarikatlarin politik iglevleri her
zaman olmustur, fakat zel durumlar harig politik iglev her dénem-
de daima diger islevlerin ¢ok gerisinde kalmistir. Bugiin de durum
bundan ¢ok farkli degildir. Tiirkiye’de yazarin savundugu goriislerin
tam z1dd1 durumlar da yaganmugtir. Meseld devrimlerin ve laikligin
yerlesmesinde Bektasilik, Melamilik, Rifailik gibi baz: tarikatlarin
ok bityiik rolleri olmugtur. I. TBMM nde baskan Mustafa Kemal,
birinci bagkan yardimcisi Konya Mevlana Dergahi seyhi Abdiilhalim
Celebi (Mevlevi), ikinci baskan yardimcist Hacibektas Tekkesi seyhi
Cemaleddin Efendi (Bektagl) idi. 1924’te Hilafetin kaldirilmasi ile
ilgili kanunu teklif edenlerin baginda yer alanlardan biri, Halveti
seyhi Seyh Saffet (Yetkin)'dir. Bugiin tarikatlarin giinliik politika ile
su veya bu ol¢iide ilgilenmelerinin gerisinde esasen korunma duy-
gusu ve bir emrivaki ile kargilagmakorkusu yatmaktadir (Menemen
Olay: tarikat gevrelerinin hafizalarinda canliigindan bir sey kaybet-
memistir). Her seyinbir bedeli vardir, tarikatlar dabubedeli oylariyla
ddiiyorlar. Tarikatlarin bir partiyi desteklemelerini onlanin politik
amach olduklar, seriat1 getirmek istedikleri seklinde yorumlamak
cok yaniltici, en azindan yetersiz bir agiklama olur.

Tarikat-siyaset iliskilerinde yazar1 dogrulamayan bagka veriler
de var. Siileymancilar, Nurcular ve tarikatlarin azimsanamiyacak
bir kism1 MSP’ni hi¢bir zaman desteklememislerdir. Bu ¢ok sagirtict
degil mi? MSP kargisinda tercih ettikleri partiler cogunlukla AP
(60 6ncesi DP, 83 sonrast ANAP), bazan da Demokratik Parti,
Milliyetci Hareket Partisi olmustur (kitapta kismen buna isaret
eden yerler de var. bk. s. 102, 103, 104). Byle bir gercek ortada
dururken ve gerek tarikatlar gerekse cemaatlarin oylarinin hangi
tarafa gidecegi genellikle “iist makamlar”ca belitlenirken bu tiir
degerlendirmeler yapilmamahdir.

“Modern tarikatlar” (ne demekse bu modern tarikatlar) baghg:
altinda Siileymancilik ve Nurculuk hakkinda verilen bilgilerde de

diizeltilmesi gerekén epeyce husus var. Ozellikle bu iki grubun
oylarimin ne zaman, hangi partileri gittigi konusunda yanhsbilgiler
verilmistir. (s. 100-04. Ayrica bk. s. 76, 99)

Yazar tarikatlar hakkinda bilgi verirken zaman zaman mez- |

heplere de temas etmekte ve hatalara diigmektedir. Meseld yazara

gore Mutezile mezhebi “her seyin énceden Allah’in iradesine/

gore belirlendigini; bu nedenle hi¢birinsanin yaptiklarindan dola-
y1 Allah’in 6niinde sorumlu olamiyacagini kabul eder” (s. 88).
Halbuki, herkesin bildigi gibi bu kanaat Cebriye mezhebine aittir
ve Mutezile’nin goriigii bunun tamamen tersidir.

2. Kitapta hayli yer tutan bir diger konu askeri yonetimlerle
Islimci akimlar arasindaki ilgiler ve paralelliklerdir. Sayin Saylan
27 Mayis askeri yonetiminden fazla bahsetmiyorsa da (nigin bah-
setmiyor acaba?) 12 Mart ve 12 Eyliil miidahalelerinden sonraki
askeriidarelerin Islimciakimlarasempatiile baktiklarini, onlarin
destegini saglamak istediklerini, bunun igin de yer yer Islimc
akimlar1 desteklediklerini, bu destegin “Islimci akimlarin yayihgini
ve etkinligini” sagladigini ifade etmektedir.

Bu ne kadar dogru bir tesbittir? Bu konuyu iki sekilde ele
almak gerekiyor:

a) Ozellikle iran Devrimi’nden sonra Ortadogu’yla ilgilenen
Batili siyaset bilimcileri ve politikacilar, Islim iilkelerinde baska
patlamalara da sebep olabilecegi endisesiyle miisliimanlar biraz
“rahatlatma”dan yana tavir koymuglardir. Gegen sene Tiirkiye’yi
ziyaret eden Fransa Eski Digisleri Bakan1 “yumusak bir Islimiidare-
nin Tiirkiye ve Islim iilkeleri icin kat: liiklikten daha elverisli ola-
bileceini” atk¢a sdylemekten cekinmemisti ve bu beyanati gazete-
lere de yansidi. Ayni1 durum Musir i¢in de sézkonusu. Bir Pakistanh
aragtirmact 1985’te bana séyle demisti: “Oniimiizdeki yillarda
goriintii olarak Ozal’dan daha miisliiman birine Tiirkiye ihtiyag
duyabilir”. Bu gercevede askeri idarelerin “resmi Islimizasyon”

politikalar1 uyguladiklari, bu yollahalktan ve Miisliiman kesimden
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destek sagladiklar: kismen dogrudur. Unutmamak gerekir ki bu
tiir politikalarin Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde daha eskilere giden
enteresan Srnekleri var. Asagidaki 6rnekler bugiinkii durumun
“devam” mahiyetinde oldugunu gdsterir:

1949/Hasan Saka (CHP Bagbakam): “Efendiler! Mekteplere
dinderslerini kabul etmezsek gelecek intihabda (se¢imde) partimiz
bir rey bile alamiyacaktir” (Meclis konusmasi’'ndan).

inénii 1962 yilinda 1947-50 yillarindaki gelismeleri sdyle
degerlendiriyor: “Bir devrim iizerinde rotiis yapmakla onu inkér
etmek arasindaki farka dikkatinizi ¢cekerim. Biri hayatiyetin, digeri
geriye donils arzusunun ifadesidir”.

1949/Semseddin Giinaltay (Eski Islimci, CHP bagbakani):
“Bu memlekette miisliimanlara namazlarim égretmek, oliilerini
yikamak i¢in Imam-Hatip kurslar1 agan bir hiikiimet bagkanryim”
(Meclis konugmasz).

Tekparti CHP son iktidar yillarinda bakin daha neler yapti?
Bagbakanhg: eski Islimcilardan Molla Semseddin’e (Giinaltay) tes-
lim etti, ilkokullara din derslerini koydu (1949), Bakanlar Kurulu
karariyla Kur’an kurslarinin agilmasina izin verdi (1949), 1925’ten
beri kapali olan 25 tiirbeyi ziyarete agt1 (1950), Ankara ilahiyat
Fakiiltesi'ni kurdu (1950), hacca izin verdi (1947), Ezanin Tiirkce
okunmasi devam etmekle beraber camilerin icinde kamet; salavat ve
tekbirlerin Arapca okunmasina miisade edildi, tizeri plakalarla kapa-
tilmig olan Istanbul Universitesi giris taki iizerindeki hatlar agilds...

Menderes’in “siz isterseniz hilafeti bile getirirsiniz” s6zleri ile
DP déneminde yapilan birgok &nemli faaliyet de (Imam-Hatip
Okullarmin, Yiiksek Islim Enstitiilerinin acilmast, Ezanin tekrar
Arapca okunmast vs.) “resmi Islimizasyon” politikalarindan ayr
diisiiniilemez. (Bunlarin bir kismina yazar da temas ediyor, bk.
s. 55-56) ’

Cumhurbagkani Evren’in ayet ve hadis mealleri okuyarak

13ikligi savunan agiklamalar yaptig1, basortiisii ve kadin haklan

konusundakonugurken Mevlana’dan alintilara yer verdigi dogru-
dur. ANAP iktidarinin miisliimanlarin omuzlar: iizerinde yiikseldigi

de dogrudur.

b) Fakat, biitiin bu olup bitenleri askeri yonetimlerin veya ikti-
darlarin, yazar ve bircok kisinin iddia ettigi gibi, Islimc: gruplar: des- -
tekledikleri seklinde anlayabilir miyiz? Bunun cevabi bence hayirdir./

Sayin Saylan, 12 Martgilar icin sunlan séylityor:

“12 Martgilar icin esas sorun, toplumda sol akimlara rakip bir ideolojiyi
desteklemektir. Genis yiginlar tarafindan kabul gérecek rakip ideolojinin
ancak Islimailik olacagina karar verildigi anlasilmaktadir ve bu karara
uygun politik uygulamalara girildigi goriilmektedir. Ornegin bu d6-
nemde Milli Egitim Temel Kanunu’nda yapllan degisiklik, s6zii edilen
uygulamalardan biri sayilmaktadir. Toplumda sol akimlarin, marksist
egilimlerin giiclenmesini nlemek icin ‘milli ve manevi degetler ile 6rf ve
adetleri’ giiclendirmenin gerekli oldugunakarar verilmis; milli ve manevi
degerleri giiclendirecek, yayginlastiracak en etkili 6nemin de fmam Hatip
Okullarinin lise haline getirmek oldugu vurgulanmgtir. Imam Hatip
Okullarinin lise haline getirilmesi ile, bigimsel hukuk agisindan olmasa da
uygulama alaninda Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun biiyiik bir darbe yedigi
agiktir. Islam? bilimlerin okutuldugu okulun lise sayilmasi ve bu okul
dgrencilerine iiniversiteye girme hakkinin tamnmasi, bir bakima egitim-

dgretim alaminda tekrar ikili yapiya dénme anlamini tagimaktadir” (s. 62).

12 Martgilarin sola karg1 Islimcihgi rakip ideoloji olarak gérdiik-
leri iddiasinin savunulabilecek higbir tarafi yoktur. Bu yénetimin
Imam-Hatip Okullartyla ilgili tasarruflarina gelince, durum hig de
yazarin zannettigi gibi degildir. Imam-Hatipleri lise yapan karar,
bu okullarin aym zamanda orta kisimlarim kaldiran karardir ve
tedriciolarak bu okullara olan agir1 akini yavaglatmak, ardindan da
soniiklestirmek niyetini tasimaktadir. Nitekim 12 Mart’in meshur
Devlet Bakani1 Karaosmanoglu, gorevini tamamlayip yurtdigina
donerken, hitkiimet olarak yapmak istedikleri ve gergeklestirdikleri
seylerden birinin de Imam-Hatip Okullarin1 térpiilemek oldugunu
acik¢a sdylemisti. Bu kararin ardindan heniiz lise kismu agilmayan
Imam-Hatip Okullarimn kapanmakla yiizyiize geldikleri de biliniyor.
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Yazar imam-Hatip Okullarinin programindan haberdar olmadig:
icin, bu okullarin lise say1lmas: ve mezunlarinin tiniversiteye girme-
leri konusunda yanliy degerlendirmeler yapiyor. Ayrica Tevhid-i
Tedrisat Kanunu imam-Hatip gibi okullar1 agma imir hitkmiinii
tagimaktadir.

Bu okullara karg1 12 Eyliil yonetiminin bakis1 da degisik olma-
mugtir. Bildigim kadariyla 1980’den 1988’e kadar yalnizca 1 tane
Imam-Hatip Lisesi agilmagtir. (Tiirkiye’nin degisik yerlerinde
vatandag tarafindan yapilmig ve bitirilmis 60 civarmda Imam-Hatip
Lisesi'nin acilig izni bekledigini de burada belirtmekte fayda var.
Okul ve derslik yapiminin bu kadar tegvik edildigi bir devirde her
seyi hazir okullara agilig izni verilfnemektedir). Rabita olayindan
sonra Cumhurbagkani Evren’in Istanbul Gazeteciler Cemiyeti’ndé
yaptig1 basin toplantisinda (27.3.1987) bu okullar1 nasil deger-
lendirdigi de hafizalardadir. Aym toplantida Cumhurbaskam
Siileymancilar icin sunlar1 séylemisti: “Antalya’da Silleymancilarin
yurdunu gordiikten sonra dava agilmasim ben istedim. Benim zorla-
mamla mahkum oldular, mallarina da el konuldu. Fakat temyiz ettiler.
Yargitay mahkumiyet kararmi bozdu. Kenan Pasa ne yapsin!”

Kitabin bir¢ok yerinde (s. 61-65, 69, 106, 154 vs.), “12 Eyliil
ydnetiminin Islimc1 akimlara biiyiik bir hosgorii ile baktig1”,

~ “laiklik anlayisina yepyeni bir yorum getirdigi”, “askeriyénetim-

lerin artik Islimc1 akimlar ya da diisiinceler karsisinda ¢ok farkl
bir tutum i¢inde olduklari”, “12 Eyliil’de iktidara gelen giiclerin
Islimc1 akimlara gergekte kargi olmadiklar” ... seklinde gegen
ifadeleri ¢ok tartigilabilir buluyorum. Burada birka¢ drnek olay
tizerinde durmakta fayda var. Ne olmustur 12 Eyliil’den sonra?:

— Tiirkiye’de din ve laiklik denilince ilk akla gelenlerden, biitge

~ve personel olarak bazi bakanliklardan biiyiik olan Diyanet Isleri

Baskanlig1’nin 1978 den beribir teskilat kanununa sahip olmadigim
ve emsille yonetildigini kag kisi biliyor? Sibik bagkan Altikulag, 12
Eyliil yonetimine, dini problemlerde en biiyiik destegi saglamg

olmasinaragmen bu kanunun cikisim gerceklestirememigtir. Hala
giindemde degildir bu kanun.
— Basortiisii ve sakal yasag1 12 Eyliil donemiyle geldi. (Metin

Toker’in kulaklar1 ¢inlasin! Sakal yasagini konu alan bir yazisinda

yalmz doktorlarin ¢eyrek sakalindan bahsetmisti).

— Askeriokullardan, namaz kilan 200 civarinda 6grenci ve bazy

astsubaylar yine bu dénemde atild1.

—Tarikatlarmn nemli bir kismi siki denetim altina alinds, baz: seyh-
ler tutuklandi, mahkemeye ¢ikarildi, mecburi ikamete tabi tutuldu.

— Islima gruplardan birinin baginda bulunan kisi, aylarca siki-
yOnetim tarafindan aranan kisilerin resimlerini sergileyen duvar
ilanlarinda anarsistlerle birlikte yer aldi.

— Diyanet’e bagh olmayan Kur’an kurslar1 sudan bahanelerle
¢ok siki kontrol altina alindi, gogu kapatild.

— Toplam 100’e yakin istek olmasina ragmen sadece 1 tane
Imam-Hatip Lisesi agild1.

— Biitiin 12 Eyliil kutlamalarinda irtica vurgulamas: bir veya
ikinci siralarda yer aldi.

Simdi bu ve benzeri uygulamalarla yazarin askeri yonetimler-
Islima gruplar iliskileri konusundaki tesbitlerini telif etmek ne
kadar miimkiin olur bilemiyorum. Fakat katildigim noktalar da
var: “Iktidara gelen askeri ydnetimler din kurumuna daha prag-
matist bir agidan baktiklari... Bu pragmatizm dinsel ideolojiyi,
yani Islimer hareketi politik alanda kullanmak...” (s. 52), “12
Eyliil yénetimi de Islimci gretiye, resmi ve geleneksel agidan
yaklagmus; bu hareketin otoriter bir rejim igin toplumsal destek
saglayacagim diisiinmiistiir” (s. 106). Katildigim bir ciimle daha
var: “Ogzellikle 12 Eyliil 1980 askeri darbesinden sonra Tiirkiye’de
Islimci-laik akim gekigmesinin hizlandig1, oldukga ileri boyutlara
vardig1” (s. 22). W

3. Uzerinde durmak istedigimiz bir diger konu, yine kitapta

uzunca yer alan Tiirk-Islimsentezi ve busentezin Islimciakimlarla
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baglantilar1 meselesidir. Yazar soyle diyor: “(12 Eyliil’den sonra)
Tiirk-IslAm sentezi resmi ideoloji olarak kabul edilmis, bu alanda
yogun politik uygulainaya girisilmistir. Tiirk-Islim sentezikapsamh
bir ideolojidir ve 12 Eyliil yonetimi tarafindan resmi bir secenek
olarak degerlendirildigi bigimi ile...” (s. 66), “Tiirk-Islim sentezi
12 Eyliil sonrasinda devlet katinda ¢ok itibar ve kabul gérmiistiir.
Bir ideoloji olarak 12 Eyliil’den sonra resmi bir kimlik kazanan...” (s.
135). Bu ciimlelerde dogrularla yanhslar bir aradadir ve hitkiimlerde
acele davramlmgtir. Tiirk-Islim sentezci Aydinlar Ocag1 gevresiyle
12 Eyliil sonras: yénetimlerinin sik iliskileri acik secik ortadadir. Fakat
bu durum, yani Tiirk-Islim sentezinin sa§ iktidarlarla olan bag: 12
Eyliil'le veya askeri rejimle baglarmyg degildir. Aydinlar Ocag cevresi
uzun miiddet Demirel’in ¢evresinde yer almig, Demirel’in biitiin
serin davraniglarina ragmen kapisinda beklemekten zevk almgtir.
1973’ten sonra Demirel yaninda Erbakan ve Tiirkeg’e sempati bes-
leyen Ocakhlar da olmug, MC iktidarlarinda bu gruplann etkileri
goriilmitiir.

Yazar ii¢ yerde iistiine basa basa Tiirk-Islim sentezi diisiincesinin
“bilimsel tutarhhk, bilimsel olma kaygilar1” tagimadigim vurgula-
maktadir (s. 67, 69, 135), ki hakhidir. Yazarin hakh olmadigz yerler,
Tiirk-Islam senteziyle Islimci akimlar arasinda kurmaya ¢alistig
dogrudan baglarda ortaya ¢ikmaktadir. $yle ki; kitapta Tirk-
Islam sentezinin Islimci akimlar tarafindan olumlu bir diisiince ve
hareket olarak gériilmedigi (s. 68, 84), Aydinlar Ocag bildiri ve
kitaplarinda ulusculugun énplana ¢iktig: (s. 84) soylendikten sonra
muhtemel ve mevhum gelismeler gergevesinde Islimci akimlarla
baglar kurulmakta ve “laiklik ilkesini kabul etmis olmakla beraber
Tiirk-Islim sentezinin diisiinsel bir akim olarak Islimhga dogru
evrilecegine hi¢ kugku yoktur” (s. 69), “kuramsal agidan Tiirkliik
ve Islimlik geleri arasinda bir sentez girisiminin, sonunda Islim
koktenciligine gitmesi dogaldir” (s. 135) gibi savunulmas: ¢ok zor
hitkiimler verilmektedir. Bir defa Ziya Gékalp 6rneginde oldugu

gibi Tiirklitk ve Islimlikla yola ¢tkmak her zaman Islim’m istiin-
ligiiyle neticelenmez. Gokalp’in 1913-14’te tefrika edilen, 1918’de

kitaplasan eserinin ad1 Tiirklesmek Lslamlagmak Muasirlagmak tir ama

1924’te Tiirkgiiliigiin Esaslar kalmugtir. Tiirk-1slam sentezinin Islim

koktenciligine doniisecegi de ¢ok az bir ihtimaldir. Benim tesbit-
lerime gére Islam koktenciligine yol vermemek igin uydurulan bir
seydir Tiirk-Islam sentezi. Yazarn da haberdar oldugu (s. 68) Milli
Mutabakatlar broiiriinde gériilen budur. Yeni Giindem dergisinin bir
kapak yazist daha yerinde olmahdir: “Tiirk-Islim masonlar1”. Bu

konularda yazar sagcilikla Islimi gruplar: bir ve aym gérmek istiyor

 kibéyle bir yaklasimin yanlighg: teorik olarak tartigma dist olmahdr.

- 4. Yazar kitabinin bir akademik ¢aliyma olmadigim ilk sayfalarda
belirtiyor ve hemen hicbir dipnot kullanmiyor. Bununla beraber,
genellikle isim vermeden bazi alintilarda bulunuyor ve degerlen-
dirmelerini bunlara gére yapiyor. Kimdir bu alint1 yapilan kisiler?:
Tayyar Altikulag (s. 24), Serif Mardin (s. 53), Din Kiiltiirii ve Ahlak
ders kitab1-Orta 3 (s. 64), Milli Kiiltiir Ozel Thtisas Komisyonun
raporu (s. 67, 68) “Islimai siyasi hareketin énderlerinden biri”
(s. 73), Prof. Onur Kumbaracibagi’'nin Nokta dergisi icin 1986’da
yaptig1 aragtirma (s. 77-82), Samir Amin (s. 83), “en biiyiik ve etkili
giinlitk gazetelerden biri” (s. 85, 86), “6nde gelen bir siinni tarikat
tiyesi” (s. 89), “tarikatlara savag agmug géziiken bir Islami dergi” (s.
90), “yay1n organlarindan bazilar1” (s. 96,97), MIT raporlar (s. 101)
“Naksibendi tarikatimin énde gelenlerinden biri” (s. 107), “halen
{iniversite 6grencisi konumunda bulunan geng bir Islimc1 aydin”
(s. 110), “Islaimc akimlar iginde ideologluk rolii iistlenmis bir geng
miisliiman aydin” (s. 119), Seyyid Kutup (s. 121) “Islam devrimini
savunan bir kigi” (s. 122), “Islimci bir aydin” (s. 123), “Naksibendi
tarikatina mensup bir geng iiniversiteli” (s. 124), “bagimsiz Islimc1
gruplardan birine mensup bir geng aydin” (s. 131), “esas olarak
ideolojisinde ulusguluk 6gesini 6n plana gikarmus partileri destek-
lemi bir tarikat iiyesi” (s. 131-32), Ahmet Naim (s. 134), “tarikat1
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icinde 6nemli bir konuma sahip oldugu séylenen bir Siileymanc1”
(s. 136), “Naksibendi tarikatina mensup bir iktisatq1” (s. 142, 143,
147, 148), “bir Siileymanci” (s. 144), “Siileymancilara sempatisi
oldugunu séyleyen bir is adarmi” (s. 148)...

Usenmeden ve okuyucuyu da yoracagini gdzden 1rak tuta-
rak bu dokiimii yapmarnin sebebi, bu ¢ercevenin, hayaletlerden
yapilan alintilarin, ad1 Isldmiyet ve Siyaset olan bir kitap icin ¢ok
yetersiz oldugunu vurgulamaktir. Sayin Saylan’i cokga yanls bilgi
ve degerlendirmeyle kars1 karsiya birakan sebeplerden biri, belki
de en dnemlisi, yeterli aragirma yapmadan, kaynak olarak bagvur-
dugu siradan malzemeyi tenkit ve tetkike tabi tutmadan kullanmas:
olmugtur. Bir¢ok poblemi ve yine bir¢ok kapali yam bulunan bir
konu; Tiirkiye’de Islimiyet ve siyaset konusu bu &l¢iide kisir ve
siradan malzemeyle ele alinamaz, degerlendirilemez.

5. Hz. Peygamber in hamimlarindan Hz. Hafsa’mn ad1 ayn1 sayfa-
min iki ayn yerinde Havsa olarak verilmektedir (s. 29). Herhalde Bat1
dillerinde yazilms bir kitaptan terciime edilerek verilen “Deve Olay1”
(s. 34) “Cemel Vakas1” olmalidir. Cemel Vakas: Tiirkge’de Deve Olays
olarak kargilanabilir, fakat bu bir terimdir ve Deve Olay1’'ndan gok
az kimse Cemel Vakasi’m anlar. Yine Batih kaynaklardakj yazihgi
aynen verilen Prof. Mahmud Shaltut (s. 140, iki yerde) meshur bilgin
Seltut’tur. “Yeryiiziinde” anlamina gelen “fi’'l-arz”, kitapta gectigiiki
yerde de “fi’raz” olarak verilmektedir ki béyle bir kelime yoktur (s.
43, 118), “Hadimu’l-Haremeyn” terkibi “mukaddes yerlerin koru-
yucusu” (s. 118) degil, “hizmetcisi” anlamina gelir. Islim hukukunun
kaynaklari arasinda 6nemli bir yeri olan icma icin yapilan agiklamalar
(s. 31, 112) tashihe muhtactir. Ahmet Naim Bey’den yapilan kisa
ahntida (s. 134) 5 tane okuma yanhgi var. Ayrica bu alinti, —yazarin
ifade ettigi gibi- Ahmet Agaoglu ile girilmis bir polemigin pargas:
degildir. Ahmet Naim’in yazis1 yayimlandiktan sonra Agaoglu ona
cevap vermeye (ve dolayisiyla polemige girmeye) baglamugtir.

Tekrar etmekte fayda var: Tiirkiye’de Islim meselesi gericilik-

irtica gerevesinde ele alinmugtir ve bu cerceve genel olarak bugiin

de agilmig degildir. Aslinda sayin Saylan’in olaya bu cercevede
bakmak istemedigini ve kitabinin bu bakimdan 6nem tagidigim

teslim etmemiz gerekiyor.! Fakat iyi niyet ve yaklagim tarzinin

dogrulugu yeterli olmuyor. Yazarin, benim de katildigim fakat /

kitabinda karsilig1 olmayan su ciimleleriyle yaziy1 bitirmek isti-

yorum: /

“Hi¢kugkusuz bir bilim adaminin ya da arastiricinin tarafsiz olmasi gere-
kir. Ancak bu tarafsizlik, esas olarak bilimsel yéntemleri ya da arastirma
tekniklerini izlemedeki tarafsizhktir. Aragtincilar robot degildirler ve
onlarin da bir ideolojileri, yani toplumsal olaylar1 degerlendirdikleri bir
“bu iyidir-bu kétiidiir” slgekleri vardir. Bilim adamimn tarafsizhig1, onun
ideolojisiz olmas1 anlamina gelmez; ¢iinkii ideolojisiz insan olamaz. Bilim
adamu ya da aragtina igin tarafsizhik, bilimsel yonteme kesin sadik kalmak
ve nesnel gercekleri saptirmamak olarak tanimlanabilmektedir. Bu gergeve
icin Isldm ve siyaset konusunun incelenmesi, inceleme yapan kisinin bu
sorun tizerinde ideolojik bir tutum takinmamas: demek degildir. Bu
calismada da nemli olan husus, yontem yanlst yapmamak ve nesnel gercek-

leri saptirmamak olarak diisiinsilmiigtiir. (italik dizilen iki yerde de vurgu

1 Sayin Saylan’a bu ifadelerle atfettigimiz degerin imkansiz bir beklenti oldugunu
sonra anladim. $6yle ki: Bu yazi ¢iktiktan sonra Saylan Tarik ve Toplum’a su clim-
lelerle baslayan iki sayfalik bir agtklama génderdi: “Islamiyet ve Siyaset kitabryla
ilgili olarak sayin Ismail Kara tarafindan kaleme alinan elestirinin yayinlanmasina
¢ok sevindigimi belirtmem gerekiyor. Kitabin temel amaci, iginde birkag ye-
rde vurgulandig gibi, bu alanda Islama diisiinceyi savunanlar ile bir diyalog
baslatmakt1. Sayin Ismail Kara gibi Islama diiiince alamnda gok 6nemli yapitlar
yaymnlamis bir aragtincimn oldukga uzun ve kapsamh bir elestiriyi kaleme almasi,
bana gére, bu kiigiik baglangic calismasinin énemli 8lgiide amacina ulagtigim
kamthyor.”

Bu agiklamadan sonra, artik ya boyle yazilar yazmayacak veya oturup dersine
calisacak diye diisiindiim. (Siz olsamz &yle diisiinmez misiniz?) Béyle olmads;
saymn S$aylan hem bu kitabini, adini degistirerek yeniden yayinladi hem de aym
vadide gazete yazilari yazmaya, Tiirkiye’de Laiklik (Yeni Yiizy:l gazetesi tarafindan
Haziran 1995te basihp iicretsiz dagitildi) gibi aym derecede vahim hatalarla dolu
metinler nesretti. Ben de Yeni Safak’ta “Teammiiden cehalette 1srar” baglikh bir
yaz1 yazmayi vazife kabul ettim (8 Haziran 1995. Bu yaz1 Amel Defleri kitabina

alinmygtir).

—_
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bana aittir. IK.) Ama unutmamak gerekir ki, Islam ve siyaset konusuna, ) |
yukaridaki tanimlanan sinirlar icinde tarafsiz yaklagmak demek, yapilan ‘
¢oziimleme ve degerlendirmelerin dogru oldugunu ileri siirmek anlamina |
gelmez...” (s. 10-12).

Tarih ve Toplum, say!: 55, Temmuz 1988.

lll. BOLUM
MEDRESELER YURUMUS
TEKKELER CURUMUS MUYDU?



AYDININ MENSUBIYETiI YAHUT SERHCILIK

Bir aydinin ne(re)ye mensup oldugunu, disardanbakan bir insan nasil,
hangi belirtilere dikkat ederek anlayabilir? Niifus kagidi, konugulan
dil, iizerinde yasanilan cografya bir aydim tanimak ve anlamak icin
ne dl¢iide isimize yarar?

Mensubiyetin ana bolgeleri maddeten ve manen (ruhen) tevariis
edilen unsurlarin damarlariyla beslenir. Bu agidan tevariis mekaniz-
malarinin tabii ve normal sartlarda islemesi gerekmektedir. Buna
talim-tedris siireci diyebiliriz. Fakat mensubiyeti olan bir aydinin
asgari iki vasfinin daha olmas1 gerekir. Biri tagtyicilik/aktaricilik
vasfidir ki devraldig: bilgi ve kiiltiir bir sekilde onun iizerinden
daha sonraki zamanlara ve nesillere akar. Belki daha da 6nemli ve
zor olan1 devralinan ve aktarilanlara 6zellikli baz1 dgeler katma,
katabilme cehdidir. Tkinci asamaya taklit-rivayet-nakil siireci, igiincii
asamaya ise telif~serh-hagiye-ictihad siireci de diyebiliriz. Size gelenleri
aynen aktarirsamz bu giderek duraganhga ve giiriimiigliige vara-

caktir; biilnyeye uygun olmayan katkilarda bulunursaniz bunun
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varacag1 yer de sapma ve bozulma olacaktir. Aydinin tenkitgi tavri.

belki miisbet minada buralarda devreye girebilir; hususiyeti olan
bir “siizge¢” roliinii tistlenebilir.

Tevariis, aktarma, tenkit. .

Isldm diinyasinda, bu arada iizerinde yasadigimiz topraklarda
modernlesme tesebbiislerini yiiriitenler (saray, ulema, biirokrasi)
tevariis ettikleri unsurlar agisindan ciddi denebilecek bir eksiklige
ve zaafa sahip degillerdi. Fakat yeni yoneliglerin aldatici cazibesiyle
devraldiklarim kiigiimseyerek, yerinden ederek, yer yer redde-
derek kuvvet ve gii¢ devsirilecek bir kaynag: zaaf noktas: haline
getirdiler. Tevariis edilenin nereye, nasil konacag1 dogru olarak
tayin edilemeyince aktarma ve tenkit siiregleri de bastan dumiira
ugramis oldu, ¢iinkii ana madde tahribe ugramsti.

Akif merhumun Asim’da ¢izdigi portreyi hepimiz hatirlariz,
samrim bityiik dlciide katilarak, dogru bularak... $6yle diyordu:

Medresen var m senin? Bence o ¢oktan yiiriidii
Hadi goster bakayim simdi de Ibnii’r-Riisd’ii
Ibni Sina niye yok? Nerde Gazali gérelim?
Hani Seyyid gibi Rzi gibi ii¢ bes alim?

En biiyiik fazilimiz bunlarin 3sarindan

Belki on serhe bakip bir kuru mana gikaran
Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hala
Thtiyacitini kibil mi telafi? Asla

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhamm
Asrin idrakine soyletmeliyiz Islim

Kuru dava ile olmaz bu, fakat ilm ister

Ben o kudrette adam gérmiiyorum, sen gdster
Koca ilmiyyeyi aktar da bul ii¢ tane fakih
Zevk-1 fikhisi biitiin, fikri acik, ruhu nezih
Sayisiz hadise var ortada tatbik edecek

Hani bir tane “usfl” 4limi, yahu bir tek?

Béyle avare diigiinceyle yasanmaz heyhit
“Miilteka” fikhinizin nim, ustliin “Mir’at”
Yasanir zannediyorsan Baba Caferliksin

Nefes ettir cabucak kendine olsun bitsin!

Biiyiik Akif bagka konularda oldugu gibi medreseler konusunda
da kendi déneminin gercek bir terciimani olarak konusuyordu.!

Etrafindaki insanlar da benzer fikirler ve endiseler tagiyorlards,

ciinkii istikametleri ve beklentileri benzegiyordu. Képriilerin altin- /

dan bu kadar sular aktiktan sonra Akif merhumun ve muasiri birgok

alim ve aydinin bakisagilar, yorumlar: nerede duruyor? Bu tasvitler/

hakikatin tamamini m1 yoksa dénemsel bir hissiyat1 m1 aksettiriyor?
Miilteka ve Mir’dt nigin hog olmayan, yetersiz kitaplar olarak gézii-
kiiyor? Bu ve benzeri fikirleri benimseyerek, onlara yaslanarak dogru
yolu bulabilir, yolumuza devam edebilir miyiz? Yoksa bu kavram
ve terkipleri (medrese, serh, dinin ihtiyacati, Kur’an ilham, asrin
idraki, Miilteka, Baba Caferlik, nefes ettirmek...) yeni bir deger-
lendirmeye mi tabi tutmaliy1z? Ozellikle de tevariis, aktarma ve
tenkit agisindan.
Bunun iizerinde duracagiz.

1 Akifin medrese egitimini, hususen Arapga tahsilini tenkit eden bir yazis1 igin
bk. “Hasbihal”, Strat-: miistakim, IV/96, s. 304-05, 27 C. dhir 1328/24 Haziran
1326.
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KENDINE HAKSIZLIK REVA MIDIR?

Hiiseyin Vassaf Efendi (81. 1929) mutasavviflarin hal terciimeleri
ve tarikatlar tarihi igin 5 ciltlik hacimli bir eser kaleme aliyor.
Ogzellikle son asir Tiirk siifileri ve dervigleri ile tarikatlar ve tekke-
ler agisindan ¢ok 6nemli bir kaynak olan bu muhalled eserin adini
miiellifi su sekilde koymus: Sefine-i Evliya-y1 Ebrar Serh-i Esmar-1
Esrar." Kitabin adindan Esmar-1 Esrar’a serh olarak yazildigini
anliyoruz ve tabii bu eserikesfe ¢ikiyoruz. Yaklagik 2500 sayfalik
devasa bir serhin yaslandig asil metin ne kadar olmali dersiniz? II.
Abdiilhamit devrinde Divan-1 Hiimayun Kalemi, Mithimme Odas1
memurlarindan Mehmed Sami es-Siinbiili’nin telifi olan Esmar-1
Esrar 1316 (1900) yilinda basilmig ve yalmzca orta boy 54 sayfa.
Evet 54 sayfalik metne 2500 sayfa serh!

Yazarin mukaddimesine yazdigi birkag satir yolumuzu aydin-
latiyor; bildigimiz fakat unuttugumuz bazinoktalaraisaret ediyor:

1 Kisaca Sefine-i Evliya olarak bilinen bu eserin ne yazik ki yalniz 2 cildi yayimlanabildi,
L c., Istanbul, Seha Negriyat, 1990, 424 5.; II. c., 1999, 656 s. (Daha sonra 5 cilt

halinde tamarm negredildi.)

“Bir giin Sahaflar Carsist'ndan gegerken Esmar-1 Esrar naminda bir risdle
goziime ilisti. Aldim, miitalia ettim; bilumum turuk-1aliyye pirin-1 kira-
mumn silsile-i tarikatini g&sterir bir hazine-iirfan idi. O dakikada kalbimde
bu ziimerdt-1 kirammn teracim-i ahvaliyle meggul olmak emeli husule geldi (...)
Tedkike koyuldum. Yirmi seneyi miitecaviz tetebbuatta bulundum.
Birgok sehirler gezdim. Tahkikatta, tedkikatta niceler elde ettim. Bu

eser viicuda geldi.”

Zaten hacminden anlamigtik, bu satirlarla bir daha anliyoruz ki
Sefine-i Evliya bildik minada Esmar-1 Esrar serhi degil. Peki nigin
edebiyatta, tasavvufta yed-i tlila sahibi muktedir bir miiellif, eserine
“serh” adim1 koysun? Hem de “serh ve hasiye”lerin kii¢iimsendigi
bir asirda! Bu kendisine, kitabina ve bizim gibi serh-hagiye degil
de telif pesinde kosanlara bir haksizlik degil mi?

Tam bu noktada Akif’in tenkit ve yakinmalarim tekrar hatir-

layalim:

En biiyiik fizilimz bunlarin 4sirindan

Belki on serhe bakip bir kuru mina gikaran

Hayur, ig bu kadar sade ve basit degil. §erh ve hasiye bir metni,
bityiik olgiide tedris amach olarak daha iist diizeye ¢ikarma veya
zamana uyarlama dogrultusunda yapilmig ¢ok ciddi bir telif ame-
liyesidir. Uzun yillardir Islim diinyasinin biitiin merkezlerinde
yankilanan “§erh ve hasiye” tenkitleri, geleneksel kiiltiirden, ilmi
otoriteden® ve hiyerarsik yapidan kurtulmanin veya daha yumugak
bir tabitle onlar1 tek hakim konumundan ¢ikarmanin yolunu agmak
tizere (ve tabii kalkinmak, ilerlemek, kurtulmak icin) giindeme
gelmisti. Mezhep imamlarina, seyhlere, yatirlara baglilikla serhlere
baglilik arasinda bir mahiyet farki s6zkonusu degildi.

2 Salih Zeki A. Bertrand’dan yaptig1 terciimeye diistiigii dipnotta bakin “sulta-i
ilmiye”yi ne kadar komplekssiz kullantyor: “Sulta-i ilmiye kelimesi, minen
autorité kelime-i Franseviyesinin tamamenaymdir. Bir alimin bir fendeki niifuz
ve hakimiyeti o ilimin sulta-i ilmiyesini teskil eder”; Felsefe-i Ilmiye, Istanbul,
Matbaa-y1 Amire, 1333, 5. 14/dn.1.
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Hiiseyin Vassaf 6rneginde goriildiigii gibi (ki binlerce benzeri
var) serh ve hasiye geleneginin ilmi yetersizlikle, sahsi zaaflar-
la, kiiltiir ve medeniyetin tikanmastyla alakas1 yoktur; aksine
bilgi, kiiltiir ve irfan dedigimiz seylerin —hadi buna medeniyeti de
katalim— ancak bir miras ve zemin iizerinde insa edilebilecegini,
ancak bu yolla anlam kazanabilecegini ve nihayet bagarisizliklarin,
stkintilarin ancak bu kanal igler tutularak iistesinden gelinebilece-
gini derinden hisseden ve bunun icaplarin1 yapan bir zihniyetin
kokleriyle ilgisi vardir. Esmar-1 Esrar Hiiseyin Vassaf’1 ve eserini
“bir yerlere” bagladig: gibi tarikat silsileleri, miiderris icazetna-

meleri, ustalik varakasi, hat icazeti de insanlar1 ve eserlerini saglam

kulplarla irtibath hale getiriyordu. Aslinda hicbir ilmi ve fikri ¢caba
irtibatsiz olmaz, bunu biliyoruz. Serh ve hagiye yazar1 dénemine
terciiman olamiyor ve aktiiel problemlere cevap bulamiyorsa bu
oncelikle serh yazarinin ve dSneminin meselesidir, yaslandig:
kaynagin ve metnin degil.

Halkalarin birbirine ulanmasiyla meydana gelen zincir (biitiin),
hem tek tek halkalarin (parga) hem de digerlerinin katilabilecegi,
yaslanabilecegi, giivenebilecegi bir alan, bir giiven olugturuyor.
Halbuki modernlesme déneminde zincir degil, halka 6ne gkmustar.
(Isterseniz halkay birey, zinciri cemaat olarak gériin). Serh ve hasiye
aleyhtar1 edebiyatin bu kadar yayginlasmasi ve miisteri toplamas
dabundan degil mi? Herkes “kendi basina” konusabilsin ve yaza-
bilsin isteniyor; denetleyici veya sinirlayici biitiin kigi ve normlar
kenara itiliyor. :

Ayrica silsile/zincir esareti ve hapsi de hatirlatiyor!®

3 Bukonuda genis bilgi i¢in bk. Ismail Kara, Ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz-Serh ve
" Hagiye Meselesine Dair Birkag Not, Istanbul, Dergih Vay., 2011.

MEDRESELER YURUMUS, TEKKELER
CURUMUS MOYDO?

Ilmiye sinifina mensup biri olarak Seyhulislim Mustafa Sabri
Efendi’nin II. Megrutiyet’in ilk yillarinda medreseler ve ilmiye
sinifi ile ilgili yaptig: su tesbitler meseleyi daha dogru anlamamiza
yardima olabilir:

“Ilmiyenin gerileme ve ¢okiisiine mithim ve derin bir sebep daha vardir
ki o da bu meslegin bir vakitten beri siyasiyatile icli digh olmasidir. Fakat
bu ihtilat sariklilara irtica fikri isnat eden dar gériisliilerin zannettikleri
gibi degil tamamen tersidir. Otuz kark seneden beri sariklilar hiikii-
met nazarinda, Mithat Pasa takipgileri olmak tizere taninmgtir. Mithat
Pasa’nin tegebbiislerinde ve mesaisinde sariklilarla bir dayanigma buldugu
ise vukuf sahibi insanlarin malumudur. Iste o zamandan beri hiikiimetin
mesleginde sarikhilara karsi gizli bir husumet mevcuttur. Devr-i sabikin
(I. Abdiilhamit devrinin) bu miiesseselere karsi bulagmama politikas:
yliriittiigli ve kendi kendine s6nsiin demek ister gibi bir vaziyet aldigy,
zaman zaman miisaade ve imkanlar bahg eder gibi gériindiigii hallerde

dahi tahrip manasim kasdettigi dikkat edilecek meselelerdendir.”
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Mustafa Sabri Efendi bir bagka yazisinda aym mesele etrafinda-
tamamlayic1 degerlendirmelerde bulunuyor:
“Medreselerin icinde bulunduklar: kétii halin son devitlere ait olan en
miihim Amilini, hiikiimetlerin askerlikten ve diger yeni yoneliglerden
giicliikle arta kalan ihtimam ve iltifatim medreselerin yanibaginda ikame
ettigi mekteplere hasr etmesinde bulabiliriz. Mektepler kendilerinden
beklenen faydalar1 temin edememis ise de rekabet ettigi medreseleri
sondiirmeye hizmette kusur etmemistir. Benim bildigim yarim asra yakin
bir zamandan beri bu medreselerin mahsulii hiidainibit bir haldedir.
Hiikiimetlerin resmi mesgaleleri arasinda bunlarla mesgul olmas: daima
istiskal etmesiyle atbagi gider. Ahalinin ve bilhassa payitaht sakinlerinin
kalbinde de bu miiesseselere dogru iist diizeyde bir ilgi goriillmez. Esraf
ve iist tabaka, cocuklarim katiyen buralarda okutmaz; talebe-i ulim
unvaninin yanisira softalar lakabim da tagimak mecburiyetinde bulunan
medrese talebeleri, fukara evlidi ve en ¢ok Anadolu’nun saf Tiirk go-
cuklar1 arasinda yer bulabildi. Bu kadar revagsizlik, bu kadar bakimsizlik

icinde bulunan medreselerden ne beklenebilir?”

Medreseler ve tekkeler iizerinde durmamiz, ge¢misin derinlik-
lerine gémiilmiis (!) iki kurum hakkinda tarihi malumat aktarmak
icin degil siiphesiz. Mesele bir¢ok ag¢idan dnemli, fakat iki husus
bizi hayati derecede ilgilendiriyor. Birincisi modernlesme dénemi
miisliiman aydlnlarlnin, hocalarin medreselere ve tekkelere yonelt-
tikleri ve bizim de bugiin biiyiik él¢iide paylastigimz tenkitler ve
degerlendirmelerin gercek kiymeti nedir? Birgok elin ve fircanin
katkilarryla 6niimiize dikilen resim vikialari ne kadar yansitryor?
Ikinci husus ise su: Medreselere ve tekkelere yoneltilen tenkitler,
yapilan tasvirler Islim diinyasinda var olan ilim-bilgi anlayigini,
bilginin iiretim ve aktarim mekanizmalarim, bu anlayis ve iligkilerin
odaklandig mekanlari, zeminleri tahrip etti. Otoriteler yerlerinden
edildi, hiyerarsi bozuldu, yerlerine de pek bir sey konmadi. Daha
dogru bir tabitle siire¢ kayiplar hanesini kabartt1.

Kurtulmakistedigimiz gitmedi, elde etmekistedigimiz gelmedi.
Ikide bir geriye déniip bakma mecburiyetinde kaligimiz da bun-

dan. Eger bugiin ne durumday1z ve ne yapacagiz sorular1 bizim

i¢in hayati bir nemi haiz degilse medreselerle, serh ve hasiyelerle
nefes tiiketmemizin hi¢bir minasi yok. Ama birileri Tiirkiye’de

ni¢in dogru diiriist iiniversite, fakiilte, egitim yok sorusunuiginde

tagtyorsa bunun cevabi sadece 1933’ten baslanarak bulunamaz.

Higbir yerde bulunamaz.
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KENDINi TASHIH VE TADIL NE OLCUDE MUMKUN?

Cevdet Paga medrese gikigh biri. Tezakir’in son cildinde kendi
hayatini anlatirken talebelik yillarinin medreselerini, hocalarin,
egitim tarzim yer yer agir ve kiyici bir iislupla tenkit ediyor. Tek
bagina bu tesbitler medreseler ve ilmiye konusunda bize dogru-
yu gdsterir mi? Bu sorunun cevabi hayirdir.! Ciinkii ortada bir
medrese mezunu olarak Cevdet Pasa’nin bizzat kendisi duruyor.
Osmanli modernlesmesinin en énemli ve hacimli kanunlagtirma
ve hukuk miidevvenat: metinleri hazirlamakla gérevlendirildigi
giine kadar fikihla, hukukla ézel olarak ilgilenmis degildi. Ortaya
koydugu, koyabildigi eserler ortada; muhteva, dil, teknik 6zel-
likler, eski-yeni dengesi, mevcut ihtiyaglar kargilama ve temayiil-
leri cevaplama agilarindan mitkemmel. Osmanl tarihi yazmakla
gorevlendirildigi zamanda da tarih 6zel ilgi alanlarina dahil degildi.

1 CevdetPaga’nin ilmiye simfina yonelttigi tenkitlerin kiymet-i harbiyesi ve siyaseti
icin 8zellikle su cahsmaya bakilabilir: Christoph K. Neumann, Arag Tarih Amag
Tanzimat, gev. M. Arun, Istanbul, Tarih Vakfi Yay., 2000, s. 86-103.

Osmanh Devleti’nin en kritik dnemini yazmasinaragmen Tarih-i
Cevdet’in basaris1 ortada...

Tek 6rnek bu degil.

Elmahl Hamdi Efendi Hak Dini Kur’an Dili adh tefsirini yazma-
ya koyuldugu zaman zihni melekelerini ve ¢aligma giiciinii fikih

sahasinda yogunlagtirmigt1. Fikih Kamusu yazma gayretlerinin/

semere vermesine goziinii dikmisti. Ardindan modern Avrupa’da
mantik ve felsefe {izerine yogunlasti; biri matbu digeri notlar
halinde kalmigiki mithim eseri Fransizcadan notlarla terciime etti.
Birinci simf terciimeler. Kaderin cilvesiyle TBMM’nin bir karar1
onu tefsir yazmaya siiriikledi. Kadere riza verdi, oturdu ve tefsir
vadisinde kimsenin gézardi edemeyecegi, miistagni kalamayacag:
bir eser ortaya koydu... Kendisi tefsirden 6nceki ilgi ve ¢aligma-

larinin macerasini §yle anlatiyor:

“Bu Aciz-i uzlet-nigin Elmalih Hamdi (...) mekAtib ve medarisde itmam-1
edvir-1 tahsil ettikten sonra sinin-i adide ulim-1 muhtelife-i Islimiye ve
bilhassa onbes sene kadar bir miiddet Fikh-1serif tedrisi ile tevaggul etmis
ve bu sirada garbin esasdt-1 hukukryesinitansmak ve seriat-1 Isldmiyenin krymet-i
insaniye ve ictimaiyesiyle hukuk-1 garbin mukayese-i ilmiye ve mukabele-i me-
deniyesine dair bir fikir edinebilmek iciin Fransizca lisanindan da biraz' bir
sey bellemis idim. Bu vadi-i hukukide dolasan mesai-i icizanem hukuk-1
esasiyeden felsefe-i umumiyeye bir nazariméleetmek ihtiyacrm gésterdi. Hayat-1
tahsilimde miitevaliyen ii¢ dort seneyi isgal eyleyen Felsefe ve Keldm teder-
riisiiniin semeresi olarak metdlib ve mebdhis-i felsefiye ile sebk eden aginaligim,
ciizi bir lisan intisabiyla bu ihtiyacim izaleye yardim etti. Fransiz kitap-
lar1 okudugum halde Ingiliz tasnif-i finfinu mizacrma hog geldi. Mantiktan
bagladim. Bu miinasebetle Darii’l-Hilafe Medresesi namiyla yapilan
teskilat-1 cedidede Medrese-i Siilleymaniye Mantik miiderrisligiyle tavzif
olundugumdan, Ingiliz filozoflarmdan Aleksandr Bain’in Mantik-1 Istintact
ve Istikraf namryla miisemma ve Stuart Mill mantikindan muahhar olan
kitabini terciime ve tedris ederek mantik ve fiinfin hakkindaki efldr-1 cedidenin
Islimdaki telkinat-1 mantikrye ve ilmiye ile miinasebetlerini teharri ederken
Tarih-i felsefenin ehemiyeti kendini gosterdi. Bu babda miiracaat ettigim
4sir icinde Fransiz filozoflarindan miiteveffa Paul Janet’nin Metdlib ve

Mezihib unvanh tarih-i felsefesini tam manasiyla ilmi ve felsefi ve binazir
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bir eser-i cAmi‘ buldum. Zamanimiza kadar gelen garp cereyan-1 felsefiyesine
vukuf-1 kiillimizi bu eserin tekeffiil edecegini ve bunu okuyacak ulema-ys Islamin
efkdr-1 garbiyeyi miiteferrik vesdit icinde teharri etmekten miistagni kalacak-
larins anladim. Tarih-i felsefe miiderrislerinden bir hayli zevata bunun
terciimesini tavsiye ve reca ettigim ve vaadler aldigim halde kimse bu
vaadini incaz etmedi. Vakta ki su bir iki sene zarfinda bilciimle istigalat-1
resmiyemden vAreste ve biitiin derslerimden firig ve mahrum bir surette
uzlet-nigin kaldim, bu sirada bu kitabin Felsefe-i ildhiye kismindan bed’
ile agagidan yukar: terciimesine miibageret ettim. (...)

“Bir fikih miiderris-i sabikimin boyle garbdan menkul bir eseri felsefi negrinde
niza-y1 Hak gozetmek iddias: biraz garip goriinsir. Fakat hayat-1 hazira serditi
altindaki ihtiyacdt-1 cedideye gore hizmet-i Islim ile kendisini miikellef bilen
ve lisan-3sina olmayan ulema-y1 Islimmn istitla‘dt-1 hariciyelerini istikmal
ettirecek, faaliyet-i fikriyelerinin kiisayisiyle tayin-i hedeflerine vesileolacak olan
boyle bir eserin miitalaasini teshil etmekteki niyet-i hayirhdhane nazar-1
dikkate alinirsa bu garabet zail olmak lazim gelir. Makésid-1 ubreviyeyi
makisid-1 diinyeviye ile icra seriat-i Islimiyede makdéih oldugu gibi
makasid-1 diinyeviyeyi makasid-1 uhreviye ile tatbik etmek o nisbette

miistahsendir” 2

Bu 6rneklerin ortaya cikardigi agik neticelerden Biri medresele-
rin hi¢ de dyle sdylendigi ve yazildig gibi “yiiriimiis”, “¢6kmiis”
olmadigidir. Bu birikim, bu potansiyel kendiliginden ve hiidainabit
de olamaz. Bir mucize ile kars1 karsiya hi¢ degiliz. Medreseleri
(idéolojik olarak) ¢skertmek/¢okmiis gostermek pesinde olanlar bu
ve benzeri drneklerin istisnal 6rnekler oldugunu séyliiyorlar. Digtan
bakildiginda bu tesbit dogru gibi goziikiiyor, fakat meselenin ash
hi¢-de yle degil. Bu konuda éniimiize dikilen iki 6nemli engel
var. Bunlardanbiri “medreseler ¢okmiistii” dedigimiz dénemlerde
nelerin yazildigini ismen ve cismen yeterli derecede bilmiyoruz;

kiigtimsedigimiz icin pesine de diismiiyoruz. Neyin izini siirdiikle-

2 Tahlili Tarih-i Felsefe-Metilib ve Mezdhib-Maba’de’t-tabia ve Felsefe-i Ilahiyye,
Istanbul, Matbaa-y1 Amire, 1341/1339 [1923], s. 10, 11. Elmalih M. Hamdi
Efendi’nin, uzunca bir giris (40 s.) ve dipnotlarla zenginlestirdigi bu terciime
P. Janet ve G. Séailles’nin Histoire de la Philosophie kitabinin birinci béliimiiniin

yalnizca “La Métaphysique” ve “La Théodicée” kisimlarinin terciimesidir.

rini yakalayabilmek i¢in g&sterilmesi gereken dikkatin ve isciligin
ise cok uzagindayiz. Diger engelin agpilmasi daha da zor: Bizim
kiiltiiriimiizde “eser” yazmanin haddi agmakla ayni tutuldugu bir
alan vardir. Benim bile tamidigim bir¢ok insan okuduklari eserle-
re, gecmis ulemaya ve hocalarina hiirmetsizlik olur diisiincesiyle
(inanciyla demeliydim) rahatlikla at oynatabilecekleri bircok konuda /
tek satir yazmadan &teki diinyaya gogtiiler. Cumhuriyet yillarinda
biraz medrese gormiis, azictk mollalik koklarnis kigilerin hemen
hepsi bu 6zelliklere sahip insanlarla kargilagmglardar.

Bu aggdan merhum Akif’in;

Koca ilmiyeyi aktar da bul ii¢ tane fakih

Zevk-1 fikhisi, biitiin, fikri acik, ruhu nezih

Sayisiz hadise var ortada tatbik edecek

Hani bir tane “us@il” Alimi, yahu bir tek!

musralarinda dile getirdigi bakisagisinin gercekleri yansitmaktan
cok “ideolojik” bir degerlendirmenin iiriinii oldugunu diisiiniiyo-
rum. Yani Akif ve cagdagi bir¢ok insan “kendi mantig1” ierisinde
ayakta duran bir medrese degil, “farkl1i”, yeni bir medrese ariyor ve
kafalarinda kuruyorlardi. Bu musralarin yazildig: yillarda Izmirli
Ismail Hakki, Ziya Gokalp, Halim Sabit ve digerleri arasinda gegen
“Ictimaf ustil-i fikih” tartigmalar bile ortalikta dolagan medrese-
lerle ilgili degerlendirmeleri tashih ve tadile bizi icbar edebilir.?
Ders takrirlerinin kitaplagmasindan ibaret olan Biiyitk Haydar
Efendi’nin ve Seyyid Bey’in usiil-i fikihla ilgili eserlerini kim
kiiciimsiyebilir? O dénemde ilmiye sinifii¢in kapatilmayacak bir
bilgi eksikligi, telafisi miimkiin olmayan bir kugatma yetersizligi
sdzkonusu degildi. Esas problem, varolan, devralinan bilginin ne
oldugu, ne ise yarayacagy, bir ise yaray1p yaramayacagi konusunda
ortaya ¢ikan zaafiyet ve zihni bulaniklikta idi. Bu zihni bulanikhik

3 Bu tartigmalarin kisa bir 8zeti, degerlendirmesi ve kaynaklar i¢in bk. Recep
Sentiirk, Islim Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, Istanbul, 1z Yay., 1996,
s. 127-56.
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ve zaafiyet i¢in, olani yetersiz, kotii, ¢Skmiis gosteren “ne olmasi
gerekirdi”ye verilen agirhktir. Bu ise dlgiiye gelebilecek bir sey
degildi.

Bana kalirsa medreseler tipk1 Osmanh Devleti gibi ¢okmiis
degil, durdurulmustur. Biz de tekrar harekete gegme ihtimaliolan
bu potansiyel gii¢le yakindan ilgiliyiz.

KENDINi ANLAMAK VE ANLATMAK

Eser yazmanin nasil haddi agmak haline déniistiigiinii géstermesi
agisindan fonksiyonel olacag: diisiincesiyle asagidaki metni; bir
dersiamin mahrem otobiyografisini dikkatlerinize sunmaktan

kendimi alamadim.

“Acizleri 1302 (1886) tevelliitliiyiim. Rize’de dogdum. Sarf ve nahiv
tahsilini orada gérdiim. Fatih (Medresesi’n)de tahsile devam edip giiya
ikmal-itahsil ederek 1327 tarihinde rufis imtihamna girdim. Min gayri liya-
katin tesadiifeseriolarakmuvaffak oldum. Ayni senede Fatih’te miizakereye
basladim. 3 y1l devam eden miizakerede dersimiz Kdfiye’den ‘mecrfirat’
bahsine gelince Birinci Cihan Harbi gikt1. Askere sevk olunduk. O suretle
miizakereden mahrum kaldik. Bu imtihandan evvel Medresetu’l-Kudat
ve Hamidiye Medresesi imtihanlarina da girmis ve tesadiifen her ikisinde
de muvaffak olmugtum.

“Telifatimz var m diye fakirden istifsar buyuruyorsunuz. Bu ise sirf hiisn-i
teveccith-i fizilineleridir. Ve illa selefin miiellefdtins anlamaktan dciz olan
bizim gibi bir miibtediden telif ne kadar uzaktir. Bununla beraber “men ellefe
fe-kad istahlefe” (Eser telif eden geriye halef birakmus olur) hakikat:1 da
goz éniindedir.
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“Vékia haksiz olarak baz1 ak yiizlii evrakin yiiziinii karartmis isem de onlar:
kitaplarin gize pek carpmayan yerinde gizlemis ve bir kismini da idama mahkiim
etmigimdir. Ciinkii benim yazilarim kimse okumaz ve bakkallardan bagka
kimseye yaramaz olduklarim bilirim.

“Bir zamanlar giiya Ibn Finiz Divani’m1 miitalaaya koyuldum. Ondan
‘miintehabat’ olarak terciime nimuna bir seyler karalamistim. Aym za-
manda miisarunileyhin Kaside-i Hamriye’si iizerinde Cmi merhumun
yazig1 Farisl serhi ve Abdiilbaki’nin kaside-i mezkfireye tahmisi de
nezdimde bulunuyordu. Bunlardan kaside-i mezkireye ve tahmisine
ve Cimi merhumun serhinde bulunan riibailerine terciime adinda bir
miktar kagit karalarmgtim.

“Bir de birkag sene evvel Anadolu tarihine ait Faris lisam ile yazilmag
olan Bezm u Rezm ismindeki kitabi Tiirk¢e’ye terciime eden zat, kitabin
edebiyat-1 Arabiyyeyemiiteallik cihetlerini fakire vermis, onlara da sikeste
beste bir seyler yazmigtim. O kitabin tab’ edilip edilmedigini de bilmiyorum.!
“Bir de Hac1 Zihni Efendi merhumun Megsahir-i Nisd adindaki kitabinda
tesadiif etmemis oldugu bazi megahir-i nisé ilave edilmistir. Bunlardan
baska ebeveyn-i Peygamberi hakkinda olan imam-1 Suyuti’nin manzum
risdlesini yalan yanlss giiya terciime etmistim. Bunlardan hicbiri tab’ edilmemistir.
Hatta bir kism1 mevcut bile degildir.”

Bussatirlar1 “ayakli kiitiiphane” diye sohret bulan dersiam Yusuf
Hoca (6. 1969) Amasyali Ahmet Emri Yetkin’in istegi tizerine
kaleme aliyor. Y1l 1957. Yusuf Hoca Rize Miiftiisii’diir, talebe
okutmaktadur, ilim ve ihatas: taniyan herkesin malumudur.

Birkag sene énce bu mektubu zamaninda iyi bir medrese egitimi
almyg bir @iniversite hocasina gostermistim. Fazla ciddiye almadig:
yiizindeki hareketlenmelerden belliydi. Yine de ne séyleyecegini
merak ediyordum. Beklediklerimi sdyledi: “Bu kadar tevazu fazla.
Ayrica da korkak. Bunlar bir sey yapamazlard, nitekim yapama-
dilar.”

1 Buterciimenin hikiyesiigin bk. Ali Birinci, “XIV. asrin trajedisi: Bezm it Rezm”,
Tarih Ugrunda iginde, Istanbul, Dergah Yay., 2001, s. 160-163.

2 Metin i¢in bk. “Kaybolmus bir hal terciimesi”, Dergdh dergisi, sy. 33, Kasim
1992.

Halbuki ben bu otobiyografide nelerin anlatilmak istendigini

kavrayabilirsek bircok meseleyi ¢6zebilecegimizi diigiiniiyordum.
H3ila da dyle disiiniiyorum. Cok sahici ve ¢ok agik bir metin.

Simdikim “bu kadar tevazuu fazla ve korkak” bir metin yazabilir?

Yusuf Hoca’y1 kaderin hog bir tesadiifii olarak tanima bahti-

yarhgina erigmistim. Babamin hocasi, dolayisiylabenim de hocamdh. /
Pek miitevazi ve miittaki bir zatt1; o kadar ki otobiyografisinde
yazdig1 hususlan da sikilarak yazdigindan eminim.? (Y4d ellere
diigecegini nereden bilebilirdi?) Korkak mi idi? Bagindan ¢ok¢a
hadise gegmis olmasina ragmen dikkatli ve miiteyakkiz oldugunu
soylemek daha dogru olur. Ama kendi yerini tayinde ve anlamada
higbir problemi yoktu; hangi biiyiik denizin kiigiik bir katresi

oldugunun tamamen farkindayds.

Ibn Fériz Divani’yla bu 8l¢iide hemhal olmus bir insanin teva-

zuunu ve eser vermedeki ¢ekingenligini de bagka tiirlii agiklaya-

mayiz zaten.

Babamin hatiralarimi derlerken rahmetli Yusuf Karali hocaefendiye hususi bir
yer ayirmamak elimden gelmezdi. Arzu edenler oraya bakabilir: Kutuz Hoca’nin
Hatiralars — Cumhuriyet Devrinde Bir Koy Hocast, Istanbul, Dergsh Yay., 2000, s.
64-76. (flaveli 4. bs., Istanbul, Dergah Yay., 2015, s. 66-67.)

Daha sonra Yusuf Hoca i¢in miistakil bir kitapgik da yazdim: Rize Miiftiilerinden
Yusuf Karali Hoca, Istanbul, Dergah Yay., 2009.
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BiRKAC ORNEK, BIRKAC DIKKAT

Tiirkiye’de olup biten siyasi, sosyal hadiselerle, bunlarin seviyesiyle
medreselerin nasil tanimlandig arasinda ok yakin bir iligki, bir bag
oldugunu biliyorum. Medrese ve tekkeler dolayisiyla anlatma-
ya, aktarmaya ¢aligtigim seyler, Tiirkiye’de yasayan bir insanin
“kendisi”ni nasil konumlandirdigy, nereye yerlestirdigi ve kafasim
caligtinrken hangi bilgilere, nasil bir mantik érgiisiine yaslandig
cercevesindedir. Secim eger bir “segme” siireci, bu siirecin dmilleri
veya bu siirecin neticelerinden biri ise bunun konumuzla ¢ok 6rtiig-
tligii agiktir. Oyle degil mi? ’

Degil diyorsamiz size sorulardan birini yoneltebilirim:

Képriilerin altindan bu kadar sular akip gitmis olmasina ragmen.

tilkemizde tarikat ve cemaatlarin énemli bir kismi nigin hala RP’ni
degil de DYP’ni veya ANAP’ni destekliyorlar? Refah hareketi 25
yillik tarihi boyunca (son segcimde de) nigin cemaatlarin ve tarikatlanin
oylarini ve destegini saglamak icin 6zel gayretler géstermiyor?
Bu sorularin sagladig araliktan konumuza ge¢mek istiyo-

rum. “Medresen var misenin bence o ¢oktan yiiriidii” diyen Akif

merhumun hayatindan birkag 6rnek iizerinde durmakta fayda
var. Biliyorsunuz Akif medrese degil mektep mezunu; Baytar
Mektebi’ni bitirmis. Fakat gerek miiderris babanin rayihasinin
her kdsesine sirayet ettigi evlerinde teneffiis ettigi hava gerekse
doénemin genel kabulleri onu “disaridan” medrese egitimiyle yiiz-
ylize getirmisti. Arapga okumus, Islimi ilimleri tahsil etmis, Farsca /
6grenmis... Hem de nasil?!

II. Mesrutiyet’in ilinindan sonra Ittihat ve Terakki Cemiyeti

Sehzadebagi Kuliibii’nde aksamlar1 okutulmak istenen dersler- -

den biri de “Arap edebiyat1” dersidir. Kime teklif edilir bu ders?
Medrese derslerini “disaridan” almig Akif’e. Akif bu derslerde cahi-
liye devri Arap siiri, Muallakat gibi hele o dénemde her babayigitin
okutamayacag1, okutmaya cesaret edemeyecegi konulara yonelir
ve bunlar1 okutur. Ahmet Hamdi Akseki bir medreseli olarak bu
derslerde talebesi olmugtur.

Yine II. Mesrutiyet yillarinda efsanevi bir sekilde bulunan ve Ali
Emiri tarafindan satin ahinan Divan-1 Liigati’t- Tiirk’in Arap¢a’dan
Tiirkge’ye terciimesi giindeme geldiginde akla gelen ilk isim yine
medrese derslerini “digardan” almig Mehmet Akif’tir.

Son érnek de hepinizin bildigi Kur’an terciimesidir. II. TBMM
Kur’an’in Tiirkge terciime ve tefsirini hazirlatmak ve basmak
yolunda karar alir almaz terciime igin herkesin iizerinde ittifak
ettigi nerde ise tek isim yine o olacaktir. Hem de ne zaman? II.
Meclis’e alinmadigi, Cumhuriyet rejimine kars: siiphe ve tered-
diitlerinin gittik¢e yogunlastigimin bilindigi bir dénemde.!

Akif’in elbette yalmz kendisinde bulunan hususiyetleri vardur.

Fakat medrese diginda yetismis biri olarak Arapga’ya ve Islim ilimlere
olan vukufu kendi dénemi icinde kesinlikle istisnai bir durum degildir.

1 Akif'in hem Arapga, Farsca, Fransizea lisanlariyla olan miinasebeti hem Kur’an
terciimesinin biitiin safahat1 yetkin bir cahgmaya konu olmugtur: Diicane Ciin-
dioglu, Bir Kur’an Sairi — Mehmed Akif ve Kur’an Medli, Istanbul, Birun Yay.,
2000.
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O zaman su soruyu sormah degil miyiz? Nasil oluyor da ¢8k-
miis, yiiriimils bir medresenin rayihasi “digarda” bile bu kadar

giiclii hissedilebiliyor?

ONCE “ZARURETLER SEBEBIYLE”, YA SONRA?

Klasik fikih usulii kitaplarinda yer alan “zaruret” kavramiyla ilgili
temel hiikiimler Mecelle’nin “kiilli kaideler”i arasinda da pespese
sayilmgtir: “Zaruretler memnu (yasak, haram) olan seyleri mubah
kilar”, “Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur”, “Bir 6ziir

i¢in caiz olan sey ol 8zriin zevaliyle batl olur”, “Mani z4il oldukta

memnu avdet eder” (Madde: 21-24).
Bu maddelerden aklimzda olan veya gayrisuuri olarak kafa-
mzin bir kenarinda dolastirdigimiz genellikle yalmzca birinci

maddedir. Bu madde hemen her giin, her saat dindis1 veya dinin

-yasakladig: bir hadiseyle kargilagan, dahasi bu hadiseden kagama-

yan/kagmasi miimkiin olmayan yeni zamanlarin miisliiman insani-
nin imdadina yetisir. Olmakta olan veya yapmay: disiindiigiiniiz
bir seyi kendiniz, damigtigimiz hocaefendi “zaruret” prensibinin
icine yerlestirebilirse tedirgin bir “ohh” ¢ekerek kismi bir rahat-
lamamnin igine girebilirsiniz. ) '

Ya sonraki maddeler? Onlar birincisi kadar bilinmeyen, hatir-

lanmak istenmeyen maddelerdir. Hatirlanmamasi bir tarafiyla sanki
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hos, ¢iinkii genis bir sahada at oynatabiliyorsunuz; diger tarafryla
da sanki normal, ¢iinkii zaruret hali hi¢ bitmiyor, bitmeyecekmis
gibi algilaniyor, benimseniyor.

Son birbuguk-iki asirdir Islim diinyasinda gergeklestirilen
modernlegme tesebbiislerinin ¢ok biiyiik bir cogunlugunun zaruret
prensibine yaslanilarak gerceklestirildigini, mesru hale getirildigini
bilir misiniz? Yapilanlan “gavuricad1”, “dinsizlik”, “kiifiir”, bidat
... gibi her seyi altiist edebilecek “itham”lardan, yaftalardan kur-
tarabilmek icin siginilan sey zaruret prensibi olmustur. “Evet bu
dogru degil ama ne yapalim, din-i miibin-i Islim’in, devletin, hilafe-
tin bekasi, yiice menfaatleri bunu gerektiriyor, bagka caresi ve cikis
yolu yok, zarureten boyle...” ifadeleri pesisira sokiin edegelmistir.

Aslinda bizi hayati derecede ilgilendiren bir sonraki agamadir;
yani kalkis ve karar noktasinda imkansizliklar ve mecburiyetler
dolayisiyla “kaginilamaz kotii” olarak goriilen bir seyin giderek
“vazgecilemeziyi” haline déniismesidir. Zaruret prensibiyle ilgili
ikindi, tigiincii, dordiincii maddeleri unutturan, gerilere dogru iten
de budur. Ciinkii “k6tti” “iyi” haline gelmis, haram helallesmistir.

$imdi kime anlatirsiniz megruti (anayasal, demokratik) rejim
arayislarinin, gaynimiislimlere esit haklar tanimanin (miisavat
ilkesinin), onlar1 Meclis-i Mebusan’a almamn, ¢cok hukuklulugun,
“laik” mekteplerin ve laik mahkemelerin agilmasinin, “gavur”
devletlerden bor¢ almanin, yenigeriligin ilgasinin ve bir siirii seyin
zaruret ilkesine siginilarak yapildigini ve “kaginilamaz kotii” sek-
linde algilandigini? .

Bu ve benzeri tecriibeler yalmz Osmanli Devleti’nin ve
Tiirkiye’'nin yasadig: tecriibeler degildir; eszamanh veya yakin-
zamanh olarak biitiin IslAm dﬁnya51 benzer dénemlerden, tecriibe-
lerden ge¢mistir, gegmektedir.

Bir geri doniis yagamak ne kadar miimkiin?

Giinii ve i¢inde bulundugu ani1 bile diigiinmeye mecali ve niyeti

olmayan insanlarin éniine boyle sorular koymak ne kadar mantikli?

Bunlar hep bitlikte diisiinelim.

Fakat mani zil olmali ve memnu avdet etmeli. Yani normale
dénmeliyiz. Normale dénmenin, zaruret ilkesi dairesinden kurtul-
mamn baziagamalarikendiliginden, zamani¢inde sartlarin degisme-
siyle olabilir. Ama bizim sorumlulugumuzda olan zaruret sartlarim
degistirme iradesi gdstermek, bunun i¢in olanca giicii sarfetmektir. |

Bunu yapiyor muyuz? Mesrulastirdigimiz, giderek normal
kabul ettigimiz, icimize sindirdigimiz... seylere bakarak dogru
bir karara varabiliriz.

Soru biitiin ciddiyeti ve sogukluguyla bizi bekliyor: Zaruretler
sebebiyle yaptimiz, peki ya sonra?

-
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KAYNAKLARA DONUS NEYE DONUSTUR?

Batihlagma dénemi Islim tarihi tecriibesi icinde en ¢ok karsimiza
¢ikan ve distan bakildig: zaman goriildiigii kadar sade ve masum
olmayan kavramlardan biri de kaynaklara déniistiir. Alimin aydi-
na doniigmesi siirecini de hizlandiran ve o 6lgiide problemli hale
getiren “kaynaklara doniig” hangi ihtiyaclardan veya zaruretlerden
dogdu, nasil anlagildi ve nerelere vardi?

Kaynaklara doniisiin iki temel ilkesi vardi:

1. Baglayic1 bilgikaynagiolarak Kur’an ve Siinnet’i esas almak.

2. Baglayici uygulama olarak asr-1 saadeti 6ne ¢ikarmak. (Asr-1
saadet genellikle Hz. Peygamber ve dért halife devrini icine alacak
sekilde kullanilmistir).

S6yle bir soruhemenaklagelebilir: Kaynaklara doniig, Kur’an’a,
siinnete ve asr-1 saadete donmek, bag vurmak ise bu Islim tarihinin
her déneminde var olan bir sey, bunu Batililagma dénemine indir-

gemek yanlig olmaz m1? Bu soru meselenin anlagilmasi icin yerinde

bir sorudur ve bir ayristirmay1 gerekli kilmaktadir. Batililagma/
modernlesme dénemine gelinceye kadar Islimi ilimlerin hemen
her dalinda ortaya cikan tartigma, tenkit ve redlerde “kaynaklar”

stiphesiz ana dayanaklar ve temel olgiilerdi fakat miisliimanlar,

alimler kendi i¢ meselelerini, kendilerine mahsus metodoloji ve

mantikla, kusatma ve niifuz etmede hi¢ zorluk cekmedikleri kav-/

/

ramlarla halletmeye, neticelendirmeye ¢aligiyorlardi. Batililagma

hareketleriyle birlikte metodoloji, mantik ve kavramlarda esasa.

ait biiyiik farklilagmalar meydana geliyor, bu da tabil olarak kay-
naklara d6niisiin neticelerini baskalagtiriyordu.

Buradan yola gikarak karg1 bir soru sorulabilir: Cagdas Islim
diisiincesinin istikametini ¢izen alimler, aydinlar kaynaklara
doniisle daha muvafik, dolayistyla daha Islimi bir diigiinme tar-
zinin ve hayatin pesinde mi idiler yoksa biitiin diinyaya hakim hale
gelen Avrupai standartlara daha uygun ¢oziimlemeler mi arryorlardi?
Belki her ikisi denebilir. Yani Avrupai standartlar1 da gézeten daha
Islami bir diinya. Aslinda bu pek de yabana atilacak bir sey degil,
fakat cagdas Islam diisiincesinin neticeleri itibariyle vardigi noktanin
bu olmadigini sanirim sdyleyebiliriz.

Yani kaynaklara déniis hareketi;

1. Modernlesmeyi, Batihilasmay: kag¢inilmaz zaruri bir vikia
olarak gériiyordu,

2. Asirlardirsiiregelen Islam kiiltiirii ve din anlayiginin da boyle
bir gelisme icin elverisli olmadiginin farkindayd.

Iste bu agamada kaynaklara dénmek, asillara sadakati degil
yeni sartlara daha miisait, daha uygun, daha yumusak yorumlara
elverisli bir alana, bir din anlayisina d6nmek anlamina geliyordu.
Bir bagka sekilde sdylersek kaynaklarla (naslarla) vakialar arasindaki
gerilim ve ¢atigmalar vékialar lehine (ve tabil naslan torpiilityerek,
gormezden gelerek) cereyan ediyordu.

Gergekten de son bir iki asirdir miisliimanlar daha ¢cok Kur’an

meili, daha fazla “sahih” hadis okudular; Peygamber Efendimiz’in
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hayatiyla da ilgilendiler. Peki daha dini/Islam? bir anlayisa ve hayat
tislubuna ulagtilar m1? Yoksa daha laik/dindigi bakisagilari ve yasa-
ma tarzi ma kazandik?

“Kaynaklara déniis”iin hakiki muhasebesi bu sorularda yatiyor.

iCIMiZDE DOLASAN YABANCILAR

Insanin hayati siirekli olarak tanigik ve bilisik olduklar arasinda
gecen bir siire¢ degildir siiphesiz. Zaman olur gurbete diisersiniz;
toprak, esya ve insanlarla aran1zdaki mesafeyi her an gériir ve yasar-
siniz. Zaman olur kendi i¢ diinyamzda bir yolculuga ¢ikarsimz;
etrafimz, tamidiklarimz yakinimizda olmalarina ragmen goziiniiz-
den ve gonliiniizden 1rak olurlar. Sair dogru séylemistir: “Gah
olur gurbet vatan gihi vatan gurbetlenir.”

Bunlar olur ve bu durumlarin hepsinde siz kendi konumunu-
zun, digimzdakilerin, yabancilarin farkindasimzdir. Yabancilarin
arasinda oldugunuz halde onlari sizin gibi biri olarak gériiyorsaniz,
dostla diigman, yabanci ile yerli birbirine karigmigsa durum ne
olacak? Sen kimsin, gurbet kim?

Bu soruya tekrar donmek iizere Efgani-Abduh ¢izgisinin en
onde gelen isimlerinden biri olan Resit R1za’nin uzunca sayilabi-

lecek bir metnini size aktarmak istiyorum:
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“Insanlik hakkinda cari olan ilihi kanun, insan tiiriiniin de gocukluktan
temyiz ve riigt ¢agina tedricenilerleyeninsan fertleri gibi zamanla ilerlemesini
gerektirdigiicin Yiice Yaratic (...) bir devirde onlarahisleriyleidrak kabi-
liyetlerine uygun seylerle hitap etti; onlar1 ibadet ve itaate zorla sevketti,
sonra iknaile, misller vererek cekti. Insanhk bu sekilde tekdmiil seyrinde
devam ederek o dereceye geldi ki zamanin gegmesiyle akillar: gelisti i¢ ve
dig duygulariyla idriklerinde akls hakem kidmaya istidat gosterdi. Bunun
iizerine begeriyete, dininin temeli diisiince ve istidlal iizerine kurulmus
olan Peygamberlerin sonuncusu gonderildi. Iste bu sanh Peygamber (...)
nefsi arzu ve heveslerine uymaktan, taklitten meneden bir kitapla geldi.
Aklin samim yiiceltti, nakli anlamak icin yalniz onu muhatap kilds (...) delil
dini oldu”. (vurgular bizim)

Ugragtigim konular itibariyle bu tiir metinlerle yani Pozitivizmin
Ilmihali’ni yazan A. Comte’un “iig hal kanunu”nu hemen hatirlatan
yazilarla ¢ok kargilagirim. Itiraf etmeliyim ki talebelik yillarim-
da bu metinleri anlagilabilir, bityitk 6lciide dogru olarak kabul

ederdim. $imdi ise bu ciimleleri, bu ciimlelerde gecen kelime ve

kavramlari, metne hitkmeden mantig1 icimizde dolagan yabancilar |

olarak gorityorum. Yabanci olduklarinin farkina varmadigimiz icin
bizden, bize ait seylerden biri gibi ortalikta dolagiyor, zihnimizin
bir yerlerinde ikamet ediyor, dilimize bulagiyorlar...

Camii kiirsiisiindeki vaiz, minberdeki hatip bile “Islim terakkiye
mani degildir” diyor. Acaba ne demek istiyor? Birileri “Islam akil-
mantik dinidir” dedigi zaman bundan ¢okga kisi rahatsizlik duy-
muyor, dahasi rahatsizlik duymasi gerekenler de bunu séyliiyor.

Ne demek akil-mantik dini? Din tipki bir insan gibi dogru bir
cizgi tizerinde ¢ocukluk, temyiz ve riist caglar1 gecirdi mi? Yani
Hz. Nuh dénemi yasadigimiz dsnemekiyaslainsanhgin cocukluk,
¢ag1 mu? Biz riigt asrim1 mi1 yagiyoruz? Yiice Allah dinini insanlara
aktarirken ge¢cmis zamanlardan giiniimiize dogru dnce his, sonra
zor, ardindan ikna ve en nihayet akil araglarimi m1 kullands?..

Bunlarin miisliiman mahallesinde isi ne?

Hem de yerli gibi dolagiyorlar!

MUMININ YiTiK MALI

Islim diinyasindaki modernlesme tesebbiisleri gok yonlii i¢ ve dig
etkilerin miisait veya kagimlmaz hale getirdigi ortamlarda viicut
bulmustur. Dag etkiler arasinda oryantalistlerin Islim diinyasini
tanimlamak ve tabii sinirlamak i¢in kullandiklari sloganvari ciim-
leler ve hitkiimlerin 6zel bir yeri bulunmaktadir. (Oryantalistlerin
tilkelerinin Dasisleri Bakanliklari ile birlikte, zaman zaman da onla-
rin bir memuru olarak ¢aligtigini hatirlatmaya liizum var m bil-
miyorum. Hakkinda ¢ok miisbet kanaatler tapidigimiz Massignon
da Musir’a gittiginde Musir Dagisleri Bakani ve Fransa Bityiikelgisi
tarafindan kargilanirmag).

Sarkiyatcilarin erken tarihlerde telaffuz etmeye bagladiklar,
bizim de o giin bugiin etkisinden ve tahakkiimiinden bir tiirlii
kurtulamadigimiz kalip ifadelerden biri de “Islim’in méni-i terak-
ki oldugu”dur. Yani Islimiyet ilmin ve fennin viicut bulmasina,
yeserip dal budak salmasina ve nihayet ilerlemenin (terakkinin)

olabilecegi vasatin olusmasina miisait bir din ve kiiltiir degildir.
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Renan gibi oryantalistler bu hitkkmiin sirf Islamiyet i¢in degil biitiin
sam] dinleri, bu arada Hiristiyanlik icin de gegerli oldugunu séy-
liyorlarda.

Bu hitkmiin bir tarafi mahkum edici, agagilayici, giderek safdisi
birakic1 &zellikler tagryordu; kisaca dinin ve Islimiyet’in Avrupai
degerlere gére sekillenen yeni diinyada itibarhi bir yer tutmasimin
imkansiz oldugu vurgulaniyordu. Zaten maglup, ezik ve gururuyla
oynanmg bir halet-i ruhiye icinde bulunan Islim diinyasinin, miis-
liiman aydinlarin, ulemanin bunu hazmetmesi miimkiin degildi.
Diger taraftan baktiginizda ise bu hitkmiin ayni zamanda dogrular
tastyan bir hiikiim oldugu da sdylenebilirdi. Ciinkii oryantalistlerin
sozkonusu ettigi “ilim, fen veilerleme” kavramlar hi¢bir dini muh-
teva tagimiyordu, hatta dine kargi, dine alternatif bir muhteva ve
istikamete sahipti: Bityiik 6l¢iide insan merkezli, akilla ve deneyle
sinirli, metafizik hemen hicbir boyut tagimayan bir bilim anlayig...

Bugiin, kisaca 6zetlemeye gahigtigimz bu iki taraf arasinda
higbir ayirim yapmamis olmanin stkintilarimi ve ¢arpikliklarim
yasiyoruz. Miisliimanlar arasinda hala bilimperest temayiiller var.
Teknolojiye olan ilgi hayranhk derecesinde; o kadar ki giinde-
lik hayatimiz1 biitiiniiyle kugatan, kontrol altina alan, belirleyen
teknolojik aygitlar en biiyitk nimet olarak gériiliiyor. Hocalar,
okumus yazmislari dinlediginiz zaman hayretler icerisinde kali-
yorsunuz; hila Islim diinyasinin ve miisliimanlarin 6ncelikle bilim
ve teknoloji sahasinda yapacaklar1 atilimlarla kurtulabilecek-
lerini savunuyorlar. Fen ve teknik bilimlerine biiyiik bir itibar
ve hayranlik, sosyal’bilimlere ciddi bir ilgisizlik var. Biraz daha
dinliyorsunuz; tamamen sekiiler bir bakis agisina sahip olduklarim,
esas itibariyle dindis1 bir alan1 tamamen dini bir muhtevada algi-
ladiklarini ve anlattiklarim gériiyorsunuz.

Bdyle garip ve acinacak durumlara diisiiliiyor olusunun en
onemli sebebi, modern bilimin ve teknolojinin hangi tarihi tec-

riibelere dayandig1 ve hangi felsefi arkaplanlara sahip oldugu,

nerelerden beslendigi ve dinle olan iliskisinin seyri konularinda
kaydadeger bilgilere yaslanan bir donanimin viicut bulmayigidir.
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde gegen ilim ve akalla ilgili keli-
meleri, beyanlari, hiikiimleri modern bilim ve her seyin 6l¢iisii

olarak kabul edilen akilla aynilestirdiginiz zaman dogru seyler
diigiinmenizi imkansiz kilacak bir usul hatasina da garkolmus,

oluyorsunuz.

Irtica edebiyatinin miisliimanlarda meydana getirdigi kirilma-
lardan, sapmalardan biri de budur.

“Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”, “ilim Cin’de de
olsa arayimiz” “Hikmet miiminin yitik malidir, nerede bulursa

almaya en layik olan odur™ gibi son asirlarda ¢okea zikredilen

1 Diicane Ciindioglu’'nun 23 Arahk 1998 tarihli Yeni Safak’ta yazdig1 “Hikmet
mii’minin yitigi midir?” baghkh yazisim buraya almay: faydah buldum:
Hadis-i gerif olarak bilinen ve yaygn bir bigimde kullantlan “Hikmet mii'minin yitijxﬂir;
on nerede bulursa alir” sézii, ilmf bir tedkik ve tahkike ihtiya¢ duyulmaksizin ve
Hadis {lmi’nin kriterleri bakimimdan tasidig1 deger de merak edilmeksizin tiiketilip
duruyor. Bu suursuz tiiketim kargisinda neler séylenebilir ve piyasa tiiketicileri

nasil uyéhlabi]ir?

Kanaatimce bu uyan ancak iki sekilde yapilabilir: Birincisi, bu soziin Hz.

Peygamber’e (s.a.) aidiyeti tedkik edilebilir; yani Peygamber Efendimiz’in béyle
bir sézii séyleyip séylemedigi(sdyleyip séyleyemeyecegi) ele alinir ve en nihayet
Hadis {lmi’nin kriterleri agisindan bu séziin itimada liyik olup olmadigi ortaya
konulur. Ikincisi, Hz. Peygamber’e aidiyeti tartiyma konusu yapilmaksizin; yani
kimin séyledigine bakilip bakilmaksizin, bu séziin Miisliimanlar tarafindan ken-
disine itibar edilebilecek bir kiymeti hiiz olup olmadig1 sorusturulur. Kisacasi, bu
s6z bir naklf, digeri aklf olmak iizere iki agidan elestiri konusu yapilabilir. Bu iki
sart yerine getirildiginde, elde edilecek her iki sonug da olumsuzdur, zira bu s6z
nakli deliller bakimindan giivenilmez oldugu gibi, aklf deliller bakimindan da giive-
nilmezdir. Nakl delilleri simdilik zikretmeye ihtiyag duymuyorum; akli delillere
gelince, bu konuda birkag husiisa dikkat ¢ekmek isterim:

1. Her seyden &nce “hikmet” mii’minlerin degil, kafirlerin yitigidir. Ciin-
kil mit’min zaten “hikmet”i bulmug kimselerin sifatidir ve ehl-i hikmet bizatihi
mii’minlerdir. Hikmet’i kaybetmis olan, hikmet’ten mahrum olan, hikmet’i bul-
maya asil ihtiyac: olan kimseler mii’minler degil, kifirlerdir.

2. Hikmet Kur’an’i isimlerinden biridir; Kur’an ve Kur’an’in muhtevasi hikmet’in
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naslari, hadisleri, sézleri Islimiyet’in modern bilime kucak agan bir
din oldugunu isbat etmek, ilerlemeyi tegvik ettigini savunmak icin

delil getirmek artik terkedilmesi gereken bir davrams tarzidir.

ta kendisidir. Hikmet'in niibiivvet veya siinnet seklindeki yorumunaitibar ettigimiz
takdirde de degisen bir sey olmaz. Ciinkii biz Peygamber Efendimiz’den sahih
olarak intikal eden her seyin hikmet’i ihtiva ettigine, hikmet olduguna inamyo-
ruz. [“Oturun da evlerinizde okunan dyatullahu ve hikmet'i zikredin!” (Ahzib: 34)
Bu ayette hikmet, dyatullah’in (Allah’in ayetlerinin) tefsiridir ve her seyden &nce
hikmet okunan bir seydir!]
3. Hikmet kelimesine, énce “bilim, felsefe, teknik, irfani sézler, insanlara yararh
bilgiler” gibi ne Kur’ant, ne tarihi, ne de lugavibir krymet tagryan gelisigiizel manilar
yiikleyip sonra da bu yapay méinilardan hareketle mii’minleri baska vidilerde
hikmet arayiciligina géndermenin yiizeysel gerekgeler disgindasavunulabilir higbir
tarafi bulunmamaktadur.
4. Bu séz, Hicrl birinci asirdan sonra (hatta Abbasiler déneminde) tedaviile gtkmag
 ve bilhassa ulfim-1 evéil veya ulfim-i dahile (foreign sciences) diye adlandirilan yabanal
ilimlere megriiiyet kazandirmak, daha da énemlisi bu ilimlerle ugrasan kimselerin
kendilerini savunmalarim kolaylagtirmak igin iiretilmigtir. 19. ve 20. yiizyillara
gelindiginde ise, Bat1 bilim ve teknolojisini ithal edip etmemekte miitereddit olan
* Miisliiman halk: yénlendirmede gayet etkili bir iknd araci olarak tekrar piyasaya
arzedilmistir. Hasih, fiili durumun (Bat: bilim ve teknolojisine duyulan ihtiyacin)
hakhlagtirdigy ve tabiatryla kullammim da yayginlagtirdigs bu séziin tedaviile
cikanlmasi ve Isldm diinyasinin modernlestirilmesinde bu sézden kendisine bir
hadis-i erif degeri atfedilmek siiretiyle yararlanilmas: fevkalide hatal: bir tutum
olmugtur. Giinkii bu séz araciligryla Miisliiman halkin direnme noktalari zaafa
ugratilmugtir.

“ALIM” NASIL “AYDIN” OLDU?

|
Uzun asirlara ve renkleri, kokular, sesleri farkh genis cografyalara
yayilan Islim tarihi tecriibesi iginde ilmiye sinifinin her zaman ken-
dine mahsus hususiyetlerinin ve agirhginin oldugunu biliyoruz. Bu
durumun boyle gerceklesmesini anlamaktazorlanmayiz. Ciinkii bir
algilama ve yasama tarzim da dngéren vahiy, aym zamanda (veya
dncelikli olarak) bir bilgi (ilim) kaynagiydi. Bu bilginin kabul edilip
benimsenmesi, anlasilmasi, aktarilmasi, yorumlara tabi tutulmas:
ve hayata gegirilmesi tek tek miisliimanlarin, Islim’1 benimsemis
cemaatlarin, topluluklarin ve milletlerin, nihayet siyast yapilarin
evleviyet ve riichaniyet tamdiklar bir ilgi ve faaliyetler alan1 idi.
Bir gekilde tevariis ettigimiz, bu yiizden de bizimle, Tiirkiye’de
yasayan miisliimanlarla hayati derecede baglar1 olan Osmanl tarihi
tecriibesine baktigumizda sunlar: gérityoruz: [lmiye sinifi ve bu taba-
kaya mensup insanlarin etkileri ve hareket sahalar1 bugiin birgokla-

rinin sandigimin aksine medrese ile sinirh degildir. Seyhulislimlik
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catis1 altinda gekillenen ilmiye, egitim ve 6gretimi, kaza ve iftay1
(yarg: ve fetvayi), beledi hizmetleri, sosyal hayatin hemen her ala-
nin1 kugatan vakiflan ve bir 8lgiide idare ve icrayi tayin ediyor,
yiiriitiiyordu. Bugiin anlagilan minada olmasa da siyasi merkezin
kararlarim ve icraatini denetleyen, dolayisiyla megruiyeti veya
gayrimesrulugu tayin eden de ilmiye idi. Miiderris, kadi, miifti,
kazasker, imam, naip... ilmiye sinifina mensuptu.

Bunun kadar énemli olan bir diger husus teknik manada ilmiye
sinifi diginda kalan idareci ve asker simifinin da dogrudan veya
dolayh olarak medrese kiiltiiriine sahip olmasi ve bu sayede aym
anlam dairesini paylagmis olmalariydi. Egitim-6gretim ve statii
kazanma agisindan farkh bir yapilanma gdstermelerine ragmen
tarikatlar1 da rahathikla bu ¢erceveye dahil edebiliriz.

Alim (5. Ulema) kendisi olabilmek igin birbirlerinin devam
olan iki seyi gerceklestirmek durumundaydi. Bunlardan birincisi
senetle, silsile ile, icazetle Hz. Peygamber’e kadar ulagan bilgiyi
(ilmi), belli bir form ve muhteva ile edinmesi, iktisap etmesi idi.
Busiirece “gelenegi yakalama, onunla vazgecilemez baglar kurma
siireci” de diyebiliriz. Bu siirecle birlikte tabii olarak edinilen bilgi-
nin yaslandig1 tasavvur ve algilama kaliplari, yagama tarzi, diinya
goriisii de iktisap edilmis oluyordu. Ikincisi dlimin “emanet” olarak
yiiklendigi bilgileri aktarmas ile alakalidir. Bu aktarma sirasinda
aktaricinin icinde bulundugu sartlar devreye girecektir. Aktaria
yasayan bir canh oldugu i¢in kaginilmaz olarak bir siizge¢ gore-
vi gorecek, takdim-tehirler yapacak, ehem-miihim tercihlerinde
bulunacak, yeni yorumlar getirecek..., kisaca devraldig: gelenegi,
dolaysiyla diinya gériiiinii ve yagama tarzini siirdiirmenin yol-
larin1 bulacaktir. Bu siirece de “bilginin canli tutulmasi, iginde
bulunulan zamana yedirilmesi ve tenkidi siireci” diyebiliriz.

Modernlesme tegebbiisleri ile birlikte bu kabuller ve yapilar
biiyiik 6l¢iide altiist olmugtur. Aydin denen “kerametikendinden
menkul” varliklar bir agidan bu altiist olusun miisebbipleri, diger
acidan da neticeleridir.

I
Ilmiye sinifindan aydinlarin ¢ikmaya baglamasi veya ilmiyeden

bagimsiz yeni bir aydin sinifinin olugmaya yiiz tutmas, bir hercii-

mercin, bir altiist olusun neticesi. Bualtiist olug tek bir alanainhisar
etmiyor. Bilginin kaynagindan degerine, gegmis ulemanin yazdig1 -

eserlerden meselelere bakiglarina, hiyerarsiye kadar uzanan geniy
bir yelpaze. Buyelpaze iizerinde askeri yenilgiler, somiirgelestirme
siyasetleri, oryantalizm, misyonerlik... gibi dig etkilerin, Islim
diinyasinin ige kapanmig olmasi, yenilgilerin sebeplerini dogru
olarak tesbit edememis bulunmasi ve ardarda gelen hezimetlerin
derlenip toparlanmaya firsat vermemesi gibi i¢ etkilerin izleri ve
renkleri bulunmaktadur. ‘

Osmanl Devleti, Mistr, Iran, Hindistan gibi Islim’m biiyiik
cografyalarindamedreselerin karsisinda mekteplerin agilmaya bag-
lamasi yaklagik tarihlerde gergeklesiyor. Programlari, hocalari, egi-

tim tarzlari, ders kitaplar1 da benzesiyor. “Miisliiman aydin”larin

ortaya ¢ikmasinda ¢ok etkili olan bu mekteplerin konumuzlailgili -

baz1 6zelliklerine dikkat ¢ekmek gerekiyor: 1. Medresedekinden
cok farkli bir ilim anlayis1 ug veriyor ve gittikce etkisini, hakimiyet
alanini genigletiyor. “Ulim ve Fiinlin” serlevhas: tagiyan yiizlerce
kitap, dergi, gazete, kurum adinin biitiin Islim diinyasim kugatmas:
bu siirecin bir uzantisidir. 2. Batili kavram ve kurumlar ne olduklari,
nereden kaynaklandiklari, ne ige yaradiklar1 derinligine bilinmeden,
aragtinlmadan Islim dl'inyasma aktarihiyor; daha dogru bir tabirle
yigihiyor, boca ediliyor. 3. Bu mekteplerle birlikte Osmanh dev-
let erkim arasina yeni imtiyazh kisiler girmeye bagliyor. Askeri
erkanin ve biirokratlarin iktidar tizerindeki belirleyici etkilerinin
kaynaklarini da buralarda aramak lazim.

Bugiinden geriye déniip baktigimizda zemin, muhteva ve istika-
met olarak yerli olmayan bu mekteplerin yerlilestirilmesi ve memle-
kete kazandirlmas: icin biiyiik ¢abalarin sarfedildigini de gérityoruz.
Ders programlarinin 1slah1 ve mektep dig kiiltiirel sartlarin sagladig
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desteklerle bir ortayol arayigisiirdiiriilmiis ve bunun neticeleri alin-
mugtir. Unutmamak gerekir ki Mehmet Akif, Babanzide Ahmet
Naim,'! Mehmet Ali Ayni gibi isimler medrese degil, mektep cikighdur.
Alimin aydina déniigmesi siirecinde medrese késelerinde,
miiderrislerin ruhlarinda cereyan eden hadiselerin, ortaya ¢ikan
beklentilerin hikiyesi daha uzun ve daha derindir. Islahat hare-
ketlerine paralel olarak itibarindan olan ve giderek gerilere dogru
itilmeye calgilan, bir tiir éliime terk edilen medreseler kisa bir
direnis tesebbiisiinden sonra cismen medresede ve medreseli kalarak
ruhen mektepte ve mektepli olmaya yonelmistir. Ona da goziiken
veya onun da gdziine kestirdigi yol “aydin” olmak yoludur.
Biitiin [slim diinyasinda, bu arada bizde yeni Isldim yorumlari-
nin ortaya ¢ctkmasi, kaynaklarin yeniden gézden gegirilmesi, asr-1
saadete doniis arayislarinin hiz kazanmasi, yeni bir Islim tarihi
ingas1, ilmi tefsir hareketi, tasavvufa yoneltilen yeni muhtevah
tenkitler, mucize ve kerametlerin problemli konular arasma girme-
si, mevzu hadisler konusunun farkl saiklerle yiikselis gstermesi,
israiliyat vurgulamn, Islam akl, Islam bilimi kavramlarinin, islim
medeniyeti tammlamalarimn viicut bulmasz... biitiin bu gelismeler
alimin aydina déniismesinin tabii ve paralel uzantilanidir.
Bugiin bu uzantilarin ¢okg¢a problemleri ve sikintilariyla kargi

kargiyayiz.

1 Ahmet Naim Bey’in {slimi ilimlere, Arapga ve Fransizcaya, hususen modern
felsefe ve bilim terimlerinin Tiirkgeye aktarilmasi calismalan sirasinda ortaya
koydugu eserlerle Islim diisiincesi (felsefe-kelim-tasavvuf-mantik-dil felsefesi)
sahasina vukufuna, Bir Felsefe Dili Kurmak — Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin
Tiirkiye’ye Girisi baglikh ¢aliymamizda biitiin teferruatiyla temas ettik; Istanbul,
Dergih Yay., 2001.

MIZRAKLI iLMIHAL'DEN NE iSTIYORLARDI?

Ahmet Ruza kizkardesi Fahire’ye yazdig1 mektuplardan birinde
adab-1muageret kurallarim ve haya duygularini bir tarafa birakarak

sunlar séylityor:

“(Hz. Muhammed’den) bin sene sonra iimmet-i Muhammed ii¢ buguk
kurusluk ahigverisin hesabim bakkal Yorgi'nin ¢iragina yaptirma dere-
kelerine tenezziil etti. Ciinkii o garp Alimlerinin fenne dair yazdiklan
birgok kitaplar: kimse eline almad. ‘Ilim yukarida dedigim gibi Mizrakh
Ilmihal’dir’ denildi. Linet olsun, ilmihallerinin mizragi ...... girsin. Alcak
herifler! Koca iimmet-i Muhammed’in mahv u perisan olmasina sebep

oldular.”

Asagidaki musralar da Nazim Hikmet'e ait:
Vatan Mizrakh flmihal’se, vatan polis copuysa
Nazim Hikmet vatan hainligine devam ediyor hala.

Ve din dersi hocasinin resmini yapan

Kursun kaleminle yik
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Mizrakh Ilmihal’in
Yesil sarikh iskeletini...

II. Mesrutiyet’in ilinindan dért yil sonra Hiiseyin Cahit (Yalgin)
Ittihat ve Terakki Firkasi’na ve onlarin yénetimine kars1 ¢ikan, bu
tavirlarini dini argiimanlarla da destekleyen siyasi muhaliflerini
kotiilemek ve bertaraf edebilmek icin Mizrakli Ilmihal’i devreye

sokuyordu:

“Cahil halkin hissiyat-1 diniyesini makasid-1 siyasiye ugrunda tahrik ile
ondan istifade caresini aramak bizce an’anét-1 tarihiyedendir. Tarihimi-
zin her karigik devresinde bir takim caniler halkin bu zayif damarindan
istifade etmislerdir. Bu itiyadin kokii s6kiilememis oldugu, zaman zaman
gbze carpan misalleriyle sabit oluyor. Mizrakh flmihal’e miihiir basarak
bunu bir firka-1siyasiyenin (muhalif Hiirriyet ve Itilaf Firkasi kastediliyor.
IK.) program seklinde halka dagitanlar: ve ‘iste bizim istedigimiz budur,
digerleri buna muhaliftir’ diye propaganda yapanlara elan tesadiif edecek
olursak bu memlekette selimet-i ictihat namina, 1slahat ve teceddiidat
namina her seyden evvel yapilacak biiyiik bir vazife olduguna mevcut

biitiin erbab-1 fikr u iz’an iman etmelidir...”?

Bu ve benzeri 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiin. Misalleri cogalt-
maktan sarf-1 nazar ederek bu metinlerde Mizrakl llmihal cevre-
sinde igleyen mantig1 dogru ve yeterli bir sekilde anlayabilmek
icin bu sert karg1 ¢ikigin sebeplerini aragtirmak gerekiyor. Acaba
Mizrakly’da yer alan dini bilgilerin yetersizligi, metotsuzlugu,
yanhghigs... iizerinde mi duruluyordu? Yoksa son devrin aydinlarinin
yapmay, gerceklestirmeyi disiindiikleri 1slahatin 6niindeki dnemli
engellerden biri Mizrakl’nin muhtevasi, mantigy, istikameti, dili ve
biitiin bunlarla birlikte halk katindaki itibar1 ve yayginhg: mu idi?

2 Yusuf Hikmet Bayur’un 9 Subat 1949 tarihli Kudret gazetesinde yazdiklari da
bu zaviyeden dikkat ¢ekici: “Laik gecinen bugiinkii CHP, 1946’dan beri dini
pek giizel siyasaya alet etmektedir. Camilerde Cuma vaazinda vaizler ve bazan
da bizzat miiftiiler Kur’an’in baz1 dyetlerini ve ezciimle Nisa siiresinin 59. dyeti
olup ‘Ey miiminler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin, i¢inizden emir
sahibi olanlara da...” diye baglayan 4yeti, hiikiimete itaat eémeyen muhaliflerinin

ve onlara uyanlarin Cehennemde yanacaklar1 yolundatefsir edip durmaktadrlar.”

Belki her ikisi.

Bu sorulardan bir “Mizrakli sembolizmi” de ¢ikar. 19 ve 20.
yiizyillarda bir kitap etrafinda yenisemboller ag1 kurmak isteyenler
icin iyi bir kaynak Mizrakl.?

Fakat daha 6nemli seyler de var: Tiirkiye’de yasayan insanla-

rin dini-ahlaki, sosyal ve siyasi kabulleri ve davraniglar iizerin-/

de kafa yormak, bu meseleleri derinden kavramak igin Mizrakh
Ilmihal ihmal edilmemesi gereken bir kaynak. Modern egitim
almug, din-ahlak tasavvurlari modern bir diinya i¢inde tesekkiil
etmiginsanlar da tam veya nikis olarak tevariis ettikleri, egitimleri
sirasinda biiyitk 6l¢iide tasfiye ettikleri bir din, insan, siyaset ve
diinya telakkisini; babalarinin, biiyiikannelerinin maneviyatim bu

kitapta yeniden kesfedebilirler.

3  Muhtevasini, dilini ve siyasetini gok Snemsedigim Mizrakls flmihal'i nesre ha-
zirlamigtim. {1k baskis1 1989 yilinda yapilan bu galigmanin gézden gegirilmis 5.
baskis1 Arap harfli orjinaliyle birlikte 2001 yilinda Dergih Yayinlani arasinda
negredildi.
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3 Mart 1924’in arkaplanini anlayabilmek icin ilk bakilmas: gereken
yerlerden biri Lozan Antlagmasi olmali. Fakat orada biiyiik bir kapa-
lilik hal4 hitkiim siiriiyor. Gizli gériisme zabitlar1 agiklanmus degil.
Hatirat kitaplari ise ya meseleyi tamamen gegistiriyor veya yanh
agiklamalarda bulunuyor. (Yansiz ve sogukkanl hatirat kitabinin
olup olamayacag da ayni bir soru; hele Cumhuriyet devri iin).
Benim gorebildigim hatirat kitaplari arasinda devrin hadiseleri-
nin dogrudan bir sahidi olarak Kazim Karabekir Paga’mn Lozan i¢in
yazdiklar1 6zel bir ehemmiyet arzediyor. Cok kotii ve yanhslarla
dolu bir sekilde yayinlanan Kazim Karabekir Anlatryor (Yayinlayan:
Ugur Mumcu, Tekin Yay. 1990) kitab1 Lozan’in arkaplani konu-
sunda da bagka kaynaklarda ve hatiralarda rastlamadigimz bilgiler
ve yorumlar aktariyor. Pasa siyasi ve dini konulardaki gidisatin
birden degismesinin sebepleriniserhetmeyebasladigi andan itiba-
ren Lozan’1 éne gikariyor. Ona gore Batili devletlere gizli olarak

bazi sézler verilmis, bircok taahhiidiin altina imza atilmistir. Bu

sozler ve taahhiitler Tiirkiye’nin aleyhine isleyen sozlerdir ve Milli
Miicadele’nin ruhunu zedelemis, yéniinii degistirmistir.
MustafaKemal Paga Lozan’in bu agilardan ¢ok 6nemli oldugunu
bildigi icin Karabekir’e sunlar1 séylemisti: “Sulh heyetimize seni bag
murahhas olarak génderemem. Ciinkii kafanla hareket edersin. Ismet

Paga’y1 génderecegim, iinkii sdziimden gikmaz” (s. 52). Karabekir /

birden Ankara’y1 kaplayan “Islim terakkiye manidir” sloganinin da
Lozan’dan estirildigini diisiiniir ve konuyu Ismet Pasa ile goriisiir;
daha diine kadar Gazi’nin hutbeler 6kudugunu, Kur’an'mn, Hz.
Peygamber’in, hilafetin methiisena edildigini hatirlatir. Inénii’niin

verdigi cevaplar siiphelerini hakli ¢ikaracak mahiyettedir.

“... Macatlar ve Bulgarlar aym saflarda Itilaf devletlerine kargt harbettikleri
ve maglup olduklar: halde istiklallerini muhafaza etmis olmalar: Hiristiyan
olduklarindan, bize istiklal verilmemesi de Islim oldugumuzdan ileri
geldigini, bugiin kendi kuvvetimizle yillarca ugrasarak kurtulduksa da
Islam kaldik¢a miistemlekeci devletlerin ve bu arada bilhassa Ingilizlerin
daima aleyhimizde olacaklarim ve istikbalimizin de daima tehlikede
kalacagini bana anlatt1.

“Ben de bu fikre istirak etmedigimi yu miitalaalarima dayanarak séyledim:
Boyle bir fikrin doguracag: hareket milletin bagina yeniden daha korkung
ve daha meglim bir istibdat idaresi getirecektir. (...) Politikacilar da (...)
biitiin Islam 4lemini bizden nefret ettireceklerdir. (...) Lozan bize istibdat

ve tehlike getirmesin” (s. 95, 96).

Ismet Paga’nin cevabi: “Hocalar1 toptan kaldirmadik¢a hicbir
is yapamayiz.”

Neticede Islim’a karg1 tavarlar Lozan’in hemen akabinde siirat-
lenir ve sertlesir, hemen hepsi Islamkiiltiiriintin reddi, sinirlandi-
rilmasi veya mahkum edilmesiyle ilgili devrimler birbirini takip

eder...

3 MART 1924: BIR KESKIN DONUSUN TARIHI

Cumbhuriyet déneminde gergeklestirilen inkilaplarin higbirinin
tarihi Cumhuriyetle baglarms degildir; neredeyse hemen hepsi ile
ilgili tartigmalar yarim asir, bir asir geriye dogru gétiiriilebilir. Bu

—
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tartigmalar daislahat hareketlerinin, Batihlagma tegebbiislerinin tabii
veya muhtemel uzantilar, neticeleridir. Yakin tarihimizle biraz
hukuku olan insanlarin rahatlikla gorebilecegi bu durum Tiirkiye’de
taraflarca bir sekilde atlanmaktadir. Kayitsiz sartsiz Cumhuriyet
dénemi icraatlarim savunanlar bu dénemin ve kahramanlarinin
dzgiinliiklerine halel gelir endigesiyle, karsi cikanlar da son devir
Osmanl tarihini temize cikarma gayretiyle bu basit ve sade gercegi
gormezlikten gelmeyi tercih etmektedir.

Kiligzide Hakki’nin 1912 yilinda yazdig ve Ictihad i iki say1-
sinda yayinlanan “Pek uyamk bir uyku” baghkl yazis1 bu bakimdan
hayli dikkat cekicidir. Yazar 1912 yilinda su gériigleri rahathkla
giindeme getirebilmekte ve savunmaktadir:

— Kadinlar diledikleri tarz ve bigimde giyinebilecek, kimse
onlara miidahale edemiyecek, Seyhulislamlar da ¢arsaflara dair
beyannameler yazip imzalayamiyacaktir. |

—Kizlar tahsilleri ve bekarliklar1 miiddetince, miisliiman Bognak
ve Cerkezlerde mevcut adetler iizere asla 6rtiinmiyeceklerdir.

— Bugiin birer tenbellik kaynag1 ve uyusukluk merkezi olan
tekkeler ve zaviyeler tamamen ilga edilecektir.

— Simdiki medreseler ilga edilecek, Siileymaniye Medresesi
yerine “Kollej de Frans” gibi gayet mitkemmel bir Ulim-u
Edebiye Medresesi yapilacag: gibi Fatih Medresesi yerine de “Ekol
Politeknik” tarzinda bir Medrese-i Aliye meydana getirilecektir.

- Ex}liya tiirbelerine adaklar men edilecek, bu gibi teberrular
Donanma ve Miidafaa-y1 Milliye Cemiyetlerine aktarilacaktur.

—Ictihat kapisiagilacak; yeni tefsirler yazilacak, Kur’an-1 Kerim
ve sahih hadisler Tiirkgeye terciime edilecek, hutbeler Tiirk¢e
okunacak ve asrin ihtiyaglarina gére olacaktir.

—Mubhtelif mezheplerin s6z sahipleri aktedecekleri samimi bir
toplantida fikir ve maksat birligi yaparak, ictihat yoluyla tamamen
yeni bir mezhep kabul edecek ve bu mezhep padisahin emriyle
biitiin Osmanli topraklarinda gegerli olacaktir.

Dini ilimlere de vuki{ifu olan Kiligzdde Hakk: (Soyad: Kanu-
nu’ndansonraKiligoglu soyadim alacak ve milletvekilligi yapacaktir)
18 madde altinda 6zetledigi bu ve benzeri fikirlerini 1912 yiinda
yaziya gegirebiliyor ve rahatlikla savunabiliyor. Cumhuriyet dev-

rinde olup bitenler hesaba katildiginda gercekten de “pek uyamk |

bir uyku” (riiya) degil mi?

Evet, Osmanh Devleti’nin son donemleriyle Cumhuriyet dev-
rinin ilk yallar1 arasinda var olan benzerlik ve devamliliklar: hesaba
katma zarureti var. Ama farkhhklan1 ve biiyiik kirilmalar gézden
irak tuttufumuz zaman meselenin biitiin vechelerinin gergekligi
bize yiiziinii gostermiyecektir.

Uzerinde duracagimiz 3 Mart 1924’ii keskin bir dsnemeg haline
getiren de bu noktadur.

BiR KONU UC KANUN

Aym giinde ve “derakap ve miiste’celen” kaydiyla Meclis’e sev-
kedilen, gériisiilen, kabul edilen ve yiiriirliige giren ii¢ kanun bir
konu etrafinda gekilleniyordu. Bu konu Cumhuriyet devrinde din
meselesinin nasil anlagildi1 ve nereye oturtuldugu konusu idi.

3 Mart 1924’te Meclis’ten gelip gegen birinci kanun “Ser’iye
ve Evkaf ve Erkin-1 Harbiyé-i Umumiye Vekaletlerinin ilgasina
dair kanun”du. Ser’iye ve Evkaf Vekaleti Osmanli’dan devralinan
bir kurum degildi, bir tiir $eyhulislimhigin gorevlerini yerine
getirmek tizere bakanhk diizeyinde diisiintilmiiy Cumhuriyet
devrine has bir miiessese idi. Din iglerine ve onun ayrilmaz bir
pargasi olan vakiflara birlikte bakiyordu. Baginda bulunan kisiler
ilmiye mensubu, milletvekili ve Milli Miicadele’de ¢ok hizmetleri
gecmis itibarli insanlardi. Meseld Mehmet Vehbi Efendi (tefsir
yazar1), Mustafa Fehmi Gergeker (Meclis’in agilis fotograflarinda
duay1 yapan sarikh kisi). Bu kurum ilga edildi ve yerine Diyanet
Isleri Bagkanlg: ile Vakiflar Genel Miidiirliigii kuruldu. Ikisi de
Bagbakanhigin emrine verildi, yetkileri bﬁdandl, etkileri daraldi,
itibarlar zayiflada.

ISVIMON VWD dig 1adid
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Kanunun adinda da goriildiigii gibi Ser’iye ve Evkaf Vekaleti
ile birlikte Erkin-1 Harbiye-i Umumiye Vekaleti de bakanliktan
cikarilip genel miidiirliik seviyesine indiriliyor. Gerekge ayni: “Din
ve ordunun siyaset cereyanlariyla alakadar olmasi birgok mahzu-
ru davet eder. Bu hakikat biitiin medeni milletler ve hiikiimetler
tarafindan esas bir diistur olarak kabul edilmistir”. Yani Diyanet
Isleri Baskanlig1 ile Genelkurmay Bagkanlig1 aym gerekgelerle ve
ayn1 kanunun 4mir hitkmii ile kuruluyor. Bugiin iki kurumun
statiisiine, imkanlarina, bagkanlarinin se¢ilme ve atanma gekline,
personelini egitme ve yetistirme tarzina, protokoldeki yerine... bak-
mak bir seyleri gérmek icin yeterli. Halbuki Rafat Borekgi Efendi
milletvekili idi ve istifa ederek Diyanet Isleri’nin bagina gelmisti.
Genelkurmay’in bagina gelen Maregal Fevzi Cakmak da dyle.

Bu kanun Genelkurmay Bagkanligi agisindan olumsuz bir durum
getirmedi, kanunun gerekgesine uygun olarak aktif siyasétten uzak,
kendi igine bakmaya basladi. Hak ve yetkilerini rahathkla kulla-
nabilecek ve gelistirebilecek imkanlara da her zaman sahip oldu.
Mustafa Kemal, indnii ve Fevzi Cakmak’n asker ve miittefik
olmalari ciddi bir tartigma, niifuz miicadelesi ve zitlasgmaya da yol
agmadi. Ne zamana kadar? fkinci Diinya Savas bitinceye kadar.
Ondan sonra Inénii ile Maresal’in yollar1 ayrildi (veya ayrlir gibi
oldu). 1960 yilinin 27 Mayisinda gergeklestirilen askeri darbeden
sonra Genelkurmay Bagkanli gittikce siyasilesme orani artan bir
kurum haline geldi. 12 Eyliille birlikte bu gidis en ist diizeye gikt1
ve bir bakima proje tamamlanda.

Bir sey daha var. Tevhid-i Tedrisat Kanunu biitiin egitim
kurumlarim, “egitim ve 8gretimi birlestirme” mantig1 geregi Maarif
Vekaleti'ne devretmigti. Buna askeri okullar da dahildi. Fakat bir y1l
gecmeden askeriokullar Maarif Vekalet’inden alindi, 5nce Miidafaa-
y1 Milliye Vekaleti’'ne (Milli Savunma Bakanh$1i’na) sonralar1 da
Genelkurmay Baskanhgi’na baglandi. Boylece Tevhid-i Tedrisat
da ilk defa delinmis oldu. .

Simdi isterseniz tekrar Diyanet Isleri Baskanhigi’na bakalim.

Okuyucular arasinda askerd igler ve askeri egitimle din igle-
ri ve din egitiminin yanyana getirilip kiyaslanamiyacak égeler
tasidiklarini diigiinenler, sdyleyenler olabilir. Benim ortaya koy-
maya ¢aligtigim bir kanunun mantig1 ve nasil igledigidir. Bir de I.
Meclis’in feshedildigi, Lozan’da nelerin dayatildiginin pek bilin-
medigi bir ortamda Ankara’nin din ve Islim meselesini nerelere,
nasil oturtmaya caligtigidir. Burada 1920-24 yillan 6l¢ii alindig:
zaman bile bir sapmanin, bir daralmanin, bir hapsetme ve kugat-
ma ameliyesinin, nihayet Tiirkiye'nin konumu, sartlar1 ve tarihi
tecriibeleri agsmda'n agitklanamayacak bir deformasyonun planh
olarak fiiliyata gecirildigi acik¢a goriilmektedir.

Tiirkiye’nin bugiin ¢ok boyutlu olarak yagamakta oldugu siyasi,
kiiltiirel ve sosyal ¢ikmazlarin, tikanmalarin bu deformasyonla
dogrudan alakah oldugunu kim inkar edebilir? Aradan 70 kiisur
yil ge¢mis olmasina ragmen yanligtaisrarin mantig1 ve kaydade-
ger hemen hicbir tadil ve tashih arayignin olmamasi: da 6nemle

hatirlatilmal.

HALIFELIK NE ZAMAN KALDIRILDI?
3 Mart 1924’ii ¢ok keskin bir dénemeg haline getiren en &nemli
hadise, siiphesiz halifelik kurumunun kaldirilmasi ve halifenin biitiin
ailesi ile birlikte sinirdigi edilmesidir. Bdylece yeni devlet, yonetici
kigiler ve kurumlar diizeyinde kendini bir sekilde din ekseninde
aciklama ve konumlandirma baglarindan soymus, soyutlamagtir.
Bu hadise yalniz i siyasi biinyeye getirilen yeni bir diizenleme
degil, ayn1 zamanda Tiirkiye’nin dig diinyada, uluslararas: iligki-
lerde hangi kimlikle ve ne sekilde yer almaya yéneldigini de tayin
etmistir. Tiirkiye’nin Islim diinyasindan gercek kopusunun tarihi
de burada noktalanmugtir; belki bir daha geri déniisii olmayacak
sekilde diisiiniilerek. - ’

Tarih kitaplarina, akademisyenlerin, aragtirmacilarin yazdik-

larina bakarsak Milli Miicadele’nin bagladig: giinlerden itibaren
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Mustafa Kemal’in kafasindaki projede halifeligin ilgasinin bir plan
olarak var oldugu, fakat miisait zaman kolladig1 agiklamalarry-
la kargilaginz. Bu degerlendirme acaba dogru mu? Bana kalir-
sa Cumhuriyeti kuran ekip halifeligi zayiflatmay1 ve manevi bir
kurum haline getirmeyi tasarlamakla beraber kaldirmay1 kesinlikle
distinmiiyorlardi. Bir adim daha ileri giderek onlarin kafasindaki
projenin halifelik kurumundan kendi yénelisleri ve iktidarlan
gercevesinde yararlanmak ve 6zellikle dig iligkilerde onu bir arag
gibi kullanmak tarzinda sekillendigi s6ylenebilir.

Yeni devleti kuran ekibin Cumhuriyet’in ilininin zamanlamas
diizeyinde yaptiklari tartigmalarin satiraralarinda bu fikrin ipuglarim
bulabilecegimiz gibi, I. Meclis’in dagitilmasim ngéren kararin
arkasinda da bu mantigin izlerini gérebiliriz. Kurucu kadronun
dagilmas, ciddi bir tasfiyeye ugramasi, bir kisminin da susmaya
mahkum edilmesi de tartigmalarin ve tabii iktidar miicadelesinin
ciddiyetini ve boyutlarin gostermektedir.

Bu agamadaLozan’in gizli goriismeleri tekrar devésa bir problem
olarak kargimiza dikiliyor. Isterseniz Inénii’niin Kizim Karabekir’e
sdylediklerini yeniden okuyalim: “Macarlar ve Bulgarlar ayni saf-
larda Itilaf devletlerine karg: harbettikleri ve maglup olduklar: halde
istiklallerini muhafaza etmis olmalar1 Hiristiyan olduklarindan,
bize istiklal verilmemesi de Isldim oldugumuzdan ileri gelmekte-
dir. Bugiin kendi kuvvetimizle yillarca ugrasarak kurtulduksa da
Is13m kaldik¢a miistemlekeci devletler ve bu arada Ingilizler daima
aleyhimizde olacak ve istiklilimiz de daima tehlikede kalacaktir.”

H3l4 cevaplandirilmay: bekleyen soru su: Yeni rejimi tesis
edenler halifeligin kaldirilmas: kararini verirken kendi diisiince-
leri ve yoneliglerinden birini gergeklestirme kararini m1 verdiler
yoksa kendilerine dayatilan bir seyi kendi kararlar: ve diigiinceleri
olarak m1 gésterdiler? :

Ve bir soru daha: 1923’le 1930 yillar: arasinda alinan kararlar
ve yapilan uygulamalarda yeni kurulan bir devletin kars1 koya-

mayacag di baski ve dayatmalarin pay1 varsa Tiirkiye’de siyasi
iddias1 ve ayakta durmak kararlihg1 olanlarin kaybettikleri cep-
heleri yeniden ele gecirme ve kayiplarini telafietme cehdi iginde
olmalar: gerekmez mi?

Hilafeti ilga eden kanunun 1. maddesinde “Hilafet, hitkiimet

ve cumhuriyet(in) mina ve mefhumunda esasen miindemigoldu-

gundan” ibaresi nigin yer almstir dersiniz?
Yoksa eski Meclis’in ¢atis1 altinda muvazaal bir mahpus mu

var?

SEYYIT BEY’IN GUNAHI VARSA...

Tiirkiye’de Islimailik Diigiincesi’nin birinci cildi yayimlandig zaman
(1986) yazili veya sdzlii olarak bana ydneltilen soru ve tenkit-
lerden biri, nigin Seyyit Bey’i ve hilafetin ilgas: sirasinda yaptig
konugmay: kitaba aldigim konusu idi. Ikinci cilt yayinlandiginda
da M. Semsettin Giinaltay icin benzer seyler sdylendi ve yazildi.
Bilgi yetersizliginden kaynaklanan bu tiir soru ve tenkitler bek-
lenebilecek soru ve tenkitlerdi ama haklilik ve dogruluk taraflan
var mi idi?

Bu konunun hili ana mantif1 anlagilamamug ve ¢oziilememis
bir mesele olarak ortada durmasinin iki temel sebebi var: Biri,
bilgi ve aragtirma yetersizligi, ikincisi de Islim diinyasimn, buarada
Tiirkiye’nin modernlesme tarihineideolojik kaliplarla veya hamasi
duygularla bakiyor olusumuz. Bu zaaflar bir taraftan bugiin ayak
bastigimiz zeminin tabiatin1 tamma konusunda bizi fersiz kilar-
ken, diger taraftan da kendi gergeklerimizle arammzdaki mesafeyi
koyulastiriyor. Bunlarin bir uzantis1 olarak kahramanlagtirdigimz
ve yiicelttigimiz insanlarla ciicelestirdigimiz ve karaladigimiz
insanlarin, iizerinde konugulan konu hakkinda (diyelim ki halifelik)
benzer veya aym fikirlere sahip olduklarim, hayatlar1 boyunca
benzer bir miicadele yiiriittiiklerini (diyelim ki istibdat aleyhtarlyg:
veya megrutiyetperverlik) unutuyor ve athybruz. Neticede benzer-

liklerinin farkhhklarindan ¢ok oldugunu géremiyoruz.

ISVLIXON VIWTRIIN ¥ig 1aapD

—
[{e]
wn



-—

SEYHEFENDININ RUYASINDAKI TURKIYE 8

Halifelik meselesine gelelim. ,
SeyyitBey’in halifeligin ilgas: sirasinda Meclis’te yaptig1 konus-
manin muhtevasi ve mantiginin en az elli altmig yallik bir mazisi

var. Buradaki temel mesele anayasal sistem, parlamanter rejim ve

mesrutiyet arayisglarinin Osmanl hilafet yapisi ile bityiik lgiide

catigmasidir. Bu tartigmalarda halifenin hak ve yetkilerinin ksit-
lanmasi, yer yer ortadan kaldirilmas: ve giderek hilafet makam-
nin minevi bir kurum haline déniistiiriilmesi biitiin agirhgiyla
giindeme gelmistir. Osmanl hilafet sisteminin Isldim’a uygun bir
yapida olmadig1, megveret, biat, se¢im, murakabe ilkelerine riayet
edilmedigi, saltanat ve istibdat oldugu... yolunda gittikce giiclenen
“parlak” agiklamalar da egzamanl olarak irtifa kaydetmistir. Bu
aciklamalarda ve tenkitlerde bulunanlar yalmz kalemiye, seyfiye
mensuplari ve mektepliler degil, ilmiye sinifinin en muteber kigileri
ve tarikat seyhleridir. ’,

[lmiye sinifinin bu agiklamalariyla Kanun-i esasi kanun-1 seriat,
Meclis megveretin merkezi, secim biat, ehl-i hall u akd milletvekili
haline gelirken halife de siradan bir devlet baskani, memur, milletin
vekili, diger miisliiman tilkelerde hak ve hukuku olmayan bir kisi
derekesine indirilmistir. Kisaca halifelik ilga edilmeden ¢ok énce
giigsiiz bir kurum haline getirilmisti. (Bu konuda benim Isldmeilarm
Siyasi Goriigleri kitabimdaki “Mesrutiyet” ve “Halifelik” boliim-
lerine bakilabilir.) ‘

II. Abdiilhamit’in tahttan indirilmeden ¢ok kisa bir zaman 6nce
mabeyinci Ali Cevat Bey’e séyledikleri bu agidan nemli olmalidir:

“Bagkatip bey, bu gazetelerin makam-1 saltanat ve hilafete bu kadar

tecaviiz etmelerine bakilir ise fima ba’d (bundan sonra) ne padigahligin

ve ne de hilafetin ehemmiyeti kalmayacaktir: Zan edeq:sem ben hatemii’l-
miiltk (son padisah) olacagim.” -

Oyle de oldu.
Seyyit Bey’in konugsmasinin dogrulugundan ve hakhihgindan
bahsetmek elbette sézkonusu degil. O, biiyiik dlgiide dogru bilgi

ve gergek delillerle yanhys bir savunmada bulundu. Benim iizerinde
durmak istedigim konu Seyyit Bey’in kesinlikle yanhz olmadigs,

arkasinda sarikly, fesli hayli bir kalabaligin ve zaman olarak epeyce

geri gotiiriilebilecek bir miicadelenin oldugudur.
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“iISLAM DEVLETI” KAVRAMI NEREDEN CIKTI?

Biitiin Islam diinyasini neredeyse eszamanli olarak kugatan islahat
hareketlerinin tartigma alanina soktugu kavram ve kurumlardan
biri hilafet mefhumu ve halifelik miiessesesi idi. Bu tartigma hareket
noktasi, muhtevas: ve istikameti agisindan yeni bir tartigmaydi ve
Hz. Peygamber’in vefatinin hemen ardisira ortaya ¢ikan “halifenin
kim olacag” veya Hz. Muaviye’nin isbagina gegisinden sonra giin-
deme gelen “halifenin mesrulugu” problemlerinden esasa iligkin
farkliliklar tagiyordu. '

Klasik dénem Islim hilafet teorisi (teorileri) ve bunun tarihi
tezahiirleri iizerinde durmak istemiyorum. Fakat iizerinde dura-
cagimiz yeni hadisenin anlagilmasi igin iki noktaya vurgu yap-
mak gerekiyor: Bunlardan biri, ilk dort halifenin “se¢cim”inde
yeknesakligin olmadig ve kisilere, icinde bulunulan sartlara gore
farkl endigelerle degisik usullerin kullanildig: gergegidir. Tkincisi
de Hz. Muaviye’nin iktidan ele gecirmesiyle birlikte saltanata
dogru kayan hilafet sisteminin Medine’de ve Mekke’de degil de

Sam’da viicut bulmasidir. Onemsenmesi gereken bu vakia siyasi
sistemle cografya, toplumun temayiilleri ve o bélgedeki yerlesik

kiiltiiriin zaruri iligkisini 6niimiize getirmektedir. Hilafet merkez-

lerinin degismesine paralel olarak siyaset etme tarzlarmn su veya |

bu dlgiide degisiklige ugramasi da aym vakianin tabii uzantilart
olarak degerlendirilmelidir. /‘

Modern bir temayiil olarak Islim devleti kavraminin ortaya
cikist ve problemleri, hilafet meselesinden bagimsiz olarak ele
alindig1 zaman (ki genellikle béyle yapilmaktadir) ne oldugu,
nerelere dogru seyrettigi ve ne olacagi tam ve dogru olarak anla-
stlamayacak bir meseledir.

Tiirkiye’de yasayan ve Tiirkiye merkezli bir iddia (dava) sahibi
insanlarin gézden 1rak tutamayacaklan birinci nokta, Islim devleti
kavraminin ve teorisinin Osmanl hilafetine karg1 diisiincelerden
ve ¢ikiglardan neget ettigi ve beslendigidir: Hiristiyan Araplarin
onciilitk yaptig1 Arap milliyetciliginin ve Ingiltere basta olmak
tizere Batih devletlerin desteginde gelisen Arap hilafet hareketinin
burada énemli bir yeri bulunmaktadir. Osmanh hilafetinin iyice
giigsiizlestigi I. Diinya Savagi yillarinda ve Ankara’mn devreye
girmesiyle hilafet merkezi olarak Istanbul’un devredigi kalmayabas-
ladig1 siralarda “Isldm devleti” kavraminin yeni ve giiglii dgeler
kazandigini gérityoruz. Bu agamada artik hakh gibi géziiken su
mantik yiiriitilmektedir: “Osmanli hilafeti ortadankalkti, kalkiyor;
bunun yerine Islami kaynaklara sidik, kaynag, isleyisi tayin ve tesbit
edilebilecek bir devlet arayis1 zaruridir”. Resid Riza’nin el-Hilafe
kitab:1 bu agidan énemlidir. Birkag yil sonra ve yine Misir’da Ali
Abdurrazik’in “Islim’in zaruri bir siyasisistem 6nermedigi” seklinde
ozetlenebilecek goriislerini kitaplagtirmasi da dikkate alinmahdir.

Modern bir temayiil olarak Islim devleti, biitiin modern tema-
yiiller gibi cografyalar, yerel tarihi tecriibeleri ve farkh siyasi
kiiltiirleri hesaba katmadan, bunlar1 6nemsemeden kurgulanmig

bir karakter arzetmektedir ki bu 6zelligiyle Batihlagma ve modern-
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lesme hadisesinin ¢ok iist diizeyde tezahiir ettigi alanlardan birini
olusturmaktadir. Parlak, fakat ne oldugu tam belli degil; kusatica
bir proje gibi goéziikiiyor, fakat uygulanabilirlik kabiliyeti hayli
belirsiz.

Tiirkiye’ye Islim devleti kavrami 1965’ lerden sonra Miisliiman
kardesler ve Cemaat-i Islimi’ye mensup yazarlarin eserlerinin

terciimesiyle geldi. Bunlar telif caligmalar takip etti. Tiirkiye’de

 Islami endise sahipleri bagta olmak fizere miisliiman halkin kafa-

sinda bu Isldm devleti kavraminasil bir kargilik buldu dersiniz? Bir
terciime (veya telif) hilesi yaparak bu kavramin yeriﬁe hilafet keli-
mesini koysaydik, acaba farkli tasavvurlar ve tabii farkl neticeler
dogar miydi acaba?

Ciddi bir soru daha var: Bugiin Tiirkiye’de Islim devleti denince,
namazinda niyazinda bir insanin veya insanlarin isbagina gelmesini,
bakanlik koltuguna oturmasim anlayan kisilerin kafasim biiyitk

olciide bu temayiiller miisevves hale getirmedi mi?

BiR iISYAN AHLAKCISI

Rahmetli Nurettin Topgu vefat edeli 22 yil olmus. 10 Temmuz
1975’te rahmet-i Rahman’a kavustugunda Tiirkiye’de ¢ok az
insan onun ve biraktig1 eserlerin dneminin farkindaydi. Aradan
tam tamina 22 sene gecti (ki bir milletin tarihinde ¢ok ¢ok kiigiik
bir zamandir) bu farkinda olmayista degisen fazlaca bir sey yok.
Hatta geriye gidis var diyebiliriz.

Nurettin Bey kiratinda insanlarin okunup anlagilmasim miim-
kiin ve gerekli kilacak ortamlardan Tiirkiye giderek daha da uzakla-
styor; itiraf etmeliyiz ki miisliimanlar da uzaklagiyor. Miisliimanlar
i¢in tamamen zit bir iddiay1 savunanlara da kismen hak vererek
bunu séylityorum. Ciinkii miisliimanlarin yakin gegmiste bir mese-
leyi, bir ahlaki/dini problerrﬁ sosyal dava haline getirme cehdleri
ve kapasiteleri bilgi seviyelerinden ve zihni donanimlarindan hayli
yukarda idi. $imdilerde ahlakilik ve sosyal dava biiyiik 6l¢iide
unutuldu, gerilere dogru itildi. Geride kalan ve bugiin birgokla-
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rimiz1 yaniltan, ne ige yarayacag kestirilemeyen bilgiler birikimi
ve entellektiiel fantezilerdir. Davasini “hiirmet, merhamet, hiz-
met” kavramlar iizerine insa eden, émriinii bir “ahlak nizami”na
dayal diigiince ve siyaset arayislariyla geciren bir biiyiik insan,
bir derin miitefekkir gittikce siglasan boyle bir ortamda okunup
anlagilabilir mi?

Aslinda Nurettin Bey bu gidisin fafkmdaydL 60’1 yallarin
ortalarinda talebelerinden bir kism1 AP’den milletvekili olup iyi
ve giizel igler yaptiklarini/yapacaklarim hocalarina ihsas etmeye
kalktiklarindaaldiklari cevap su oldu: “Cerahat cesmesinden daha
ne kadar i¢cmeye devam edeceksiniz?” 70’li yillarin baglarinda bu
sefer Islimiendise tagtyanlar, dis1 parlak, ici kof sloganlarlasiyasi bir
hareket baslattiklar1 zaman da yazdi§1 yazinin baghg su idi: “Islam’
somiiren siyaset”. 27 Mays darbesinin hemen ertesinde yakinlarina
“Bu memlekette 50 yil daha seviyeli siyaset yapilamaz” diyordu.
Bﬁyﬁk bir bestenin finali mesabesinde olan son yazilarini da “harp”
ve “kuvvet” konularina, “insanin 1zdirab1”na tahsis etmigti.

Kisa vadede ve pratikte iimitsizdi, bedbindi, fakat gercek bir
miiminin biitiin iimidi ve negesi hayatini, miinasebetlerini biitiiniiyle
kusatmigt1. Bu topraklara, bu insana, bu tarihe, bu mirasa giiveni
ve inanci tamds, ilm? olarak da bu birikimin birilerinin arzusu ve
dﬁzenleinesiyle ortadan kalkmayacagini, kaybolmayacagim biliyordu.
Onun i¢in émriiniin sonuna kadar bu gercek tutamaklara atifta bulu-
nan, onlarin tozunu alan ¢aligmalarma devam etti, torunu yagindaki
¢ocuklara terlik tutmaktan yiiksiinmedi, kalabaliklardan kacarken
insanlariarad, coskun bir sel ile Asude bir gol olmakta tezat gérmedi.

Yazdiklar, ortaya koyduklar: Tiirkiye’de ayaklarin yere basa-
rak bir seyler yapmak isteyen kimselerin vareste kalamayacaklar

diigiinceler ve arayiglardir. Bunda siiphe yok.

!
Nurettin Topgu merhum, yakin dénem Tiirk diistince tarihi ige-

risinde ¢ok 6zel bir yerde duruyor. Onu hem &nemli ve yer yer

biricik kilan hem de anlagilmasi, kusatilmas: zor bir yazar haline

getiren de bu 6zel yeridir. Bu iki agidan da Nuretttin Bey’in diigiin-

ce diinyamzdaki kaderi ile Sait Halim Paga’nin kaderi birbirine

¢ok benziyor. I¢inde yasadiklar1 zamanin aktiiel dayatmalarinin

tizerine gikarak, onlara mahkum olmayarak zihni faaliyetlerini
vearayislarini siirdiirdiikleri icin “giinliik isler”, pratik ¢dziimler]
satafath sozler pesinde olanlarin ilgi alanlarinin ve anlayis kapasite-
lerinin diginda ve iizerinde kaliyorlar. Ulkemizde &zellikle yakin
zamanlarda tevariis mekanizmalar sthhatliiglemedigi, hoca-talebe
iligkileri kirilmaya ugradig1 ve bunlann tabii bir neticesi olarak
da diisiince tarihi caliymalan kargilagtirma temayiiliinden ve ana
damarlan yakalayabilme derinli§inden uzak siirdiiriildigi icin
de kendi “caglarinin kayiplan1”, bir sonraki dénemde memleketin
kazanclar1 haline gelmiyor, gelemiyor.

Nurettin Topgu felsefe disiplini icinde yetigmis bir insan. Hal
terciimesine goz attigimizda lisans ve lisansiistii egitimi sirasinda
psikoloji, giizel sanatlar, mantik, cagdas sanat tarihi, arkeoloji,
ahlak, sosyoloji dallarinda da dersler aldigim gériiyoruz. Dinler
tarihi, mistisizm-tasavvuf ve edebiyat 6zel ilgi alanlar icerisinde.

Bu ek bilgileri aktariggmin sebebi su: Nurettin Bey bu okumalar1
ve caligmalari sayesinde dénémindeki aydinlafin Avrupa kiiltiirii ve
Bat1 medeniyeti konusunda diistiikleri hatalardan ve saplantilardan
uzak kalds; sagc1 ve muhafazakir kesimlerin ayni1 konulardaki
sighklarina ve kompleksli tavirlarina, kuru Bati1 diigmanliklarina
da itibar etmedi.

Kiiltiir, medeniyet ve din konusunda yazdiklar1 hem tarihi
olarak hem de muhteva agisindan 6nemlidir. Tarihiagidan 6nemli-
dir, ¢iinkii Ziya Gékalp’le en ug noktalara varan kiiltiir-medeniyet
ayriminin/farkliiimin hicbir ilmi ve fiili gercekliginin olmadigim,
buna bagh olarak Bat1 medeniyeti konusunda yapilan degerlendir-
melerin ve vurgularin yanls ve ¢elimsiz kaldigim ortaya koyanilk
metinlerin yazaridir. Denebilir ki Nurettin Topgu’yakadar Batiya
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yoneltilen tenkitler kiiltiir agirhikhdir ve kiiltiirden bagimsiz ola-
rak diigiiniilen bat medeniyetine, bilimine, sanayiine, teknigine...
biiyiik bir hayranhk sézkonusudur. Muhteva agisindan énemlidir,
clinkii Nurettin Bey Batili degerleri (diisiince, eser, kisi...) kendi
baglarrﬂarl icinde iist diizeyde ele almanin, degerlendirmenin ve
gerekiyorsa yiiceltmenin yanindadir. “Kendi baglamlar1” mahfuz
kalmak sartiyla Fuzuli ile Goethe, Yusuf Emre ile Shakespeare,
Pascal’la Akif, Dede Efendi ile Beethoven yanyana zikredilebilir.
Ciinkii “Gazali’de bir Nizamiilmiilk’iin, hatta bir Gazi Osman’in
simasi, Rousseau’da bir Robespiyer, Hegel’de Hitler yasamakta-
dir.” Bize has bir devlet sekli aramaya koyuldugumuzda bagvuru
kaynaklarimz “Nizamiilmiilk’iin kurdugu teskilat, Yildirim’in
idaresi, Kanuni’nin hukuki sistemi ve nihayet Anadolu’nun ira-

desi” olacaktir. Burada Rousseau’nun, Hegel'in.. “biiyiik”likleri

igimize yaramaz.
Nurettin Topgu’yu cagdas Islim diisiincesi gercevesinde dnemli
kilan bir husus da onun tasavvuf ve buna bagh olarak insan-ahlak

iliskisi hakkinda yazdiklaridir ki ayrica iizerinde durulmaya deger.

1]

Tasavvuf ve tarikatlar konusu yakin dénem Islim diisiincesi ige-
risinde en ¢ok tartigilan konulardan biridir. Bu tartigmalarin ana
istikametine ve temel argiimanlarina bakildig1 zaman Islim’in
merkezindeki ilkelerin ve dinamiklerin harekete gecirdigi tartigmalar
olmaktan ¢ok batihlagma ve modernlesme vakiasinin beklenebilir
neticeleriolarak ortaya giktiklar: gériilecektir. Bu noktada birbirine
bagh olarak gelisen iki husustan bahsedebiliriz.

Yeni donemlerin miisliiman aydinlarim1 mesgul eden temel
sorulardan biriIslim diinyasinin Avrupa’ya karg askeri bakimdan
maglup, maddi agidan geri ve ruhen ezik bir konumda bulunma-
sinin faturasinin kime, nereye gikarilacag sorusu idi. Islim’a m,
miisliimanlara my, Islim tarihi tecriibesine mi, ulemaya mu, siyaset

ve idare adamlarina mi?.. Sorumlu sandalyesine Islim’1 oturtmak

miimkiin olamayacagina gére diger hususlar iizerinde durulma-
sinda anlagilmayacak bir sey yok. Bugiinlerde de farkh sekillerde
karsimiza gikan “Kur’an Islam” ve “Tarihi Islim” ayirimlarinin
kokleri buralara kadar gitmektedir. Islim tarihi tecriibesinin ve
asirlar icerisinde degisik cografyalarda, farkli ve zengin birikimlerle
kargilagarak olugan Islam kiiltiiriiniin giderek hantal ve tagitnamaz/
bir hiiviyette algilanmasinin baglangi¢ noktalar da buralardar.

Tkinci husus olarak giiclii bir tasfiye temayiiliiyle kargilagtyoruz:
Islam’1 tarih icerisinde ona katilan, eklemlenen, bulasan, diisiince,
orf-adet, batl inang, hurafe, bid’at, teamiil, kabul... tiirii seylerden
arindirmak. Boylece hem daha sahih, sade ve herkesce anlagilabilir
bir Islim’a ulagilabilecek, hem de “kurtulus ve ilerleme” i¢in daha
uygun bir ortarn hazirlanmis olacaktir.

Tasavvuf ve tarikatlarlailgili bu tesbitler ne kadar dogru tesbit-
lerdir? Bu ayr bir tartiyma konusudur. (Ben bu tesbitlerin muhteva
olarak dogruluk kadar yanlighk tapdigin, siyaset olarak ise tamamen
hatali oldugunu diisiiniiyorum). Fakat son asirlarda nigin tasavvuf
ve tarikatlarin bu 6lciide agir tenkitlere maruz kaldigini, diglandi-
g1 dogru bir sekilde anlayabilmek igin bu tesbitleri gdzéniinde
bulundurmak gerekiyor. “Tasavvuf ve tarikatlara yoneltilen ten-
kitler daha sahih bir Islim’a ulasmak igin mi yoksa Batihlagmaya
ve modernlesmeye daha uygun ve elverisli bir ortam hazirlamak
i¢in mi yapild1?” seklinde sorulacak bir soru meseleyi dahaagikhiga
kavusturabilir. Bana kalirsa belirleyici olan sorunun ikinci kismi idi.
Islam tarihinin 6nceki dénemlerinde tasavvufa yoneltilen tenkit-
lerle yeni zamanlarda yéneltilen tenkitler arasindaki en 6nemli
farkhilik da buradadar. Ikisi arasindaki muhteva benzerligi menge
ve hedef benzerligi olarak algilanamaz.

Tasavvufa bakisin genel olarak bu minval iizere seyrettigi bir
ortamda merhum Nurettin Topgu’nun meseleye bakis1 ve tasav-
vufu ele ahg tarzi dnem arzetmektedir. Ciinkii ona gére Islim

diisiincesinin ve miisliimanca yasama/algilamatarzinin vardigien
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SEYHEFENDININ RUYASINDAKI TURKIYE §

iist ve en genis nokta tasavvufla ete kemige biirtinmiistiir. Onu

diglamak kuru bir iskelete raz1 olmak anlamina gelir.

v

“Anadolu, bin yillik tarihinden beri, ‘sadece sinirlarda degil hem de devlet
merkezinde... ve aym zamanda kendi kalplerinin derinliginde cihad ilin
ederek’ cemaatin selimeti icin kendilerini feda eden kahramanlardan ve
sehitlerden mahrum kalmadi. Kendi tasavvuf gelenegine yeniden sar-
lacak olan Anadolu ¢ocuklari, hem kendi nefislerinin zorbaligina hem
de despotlarin zulmiine kargi her zaman cihat ilin edecekler ve kendi

daragaclarinin 6niinde cesaret ve gururla cihadlarinin tam anlamiyla su-
urunda olarak ‘ben hakikatim’ (ene’l-hak) diyebileceklerdir.”

Bu satirlar merhum Nurettin Topgu’nun 1934 yilinda Paris’te
basilan Conformisme et Revolte bashikli doktora tezinin son satirlar1.
(Bu kitap Mustafa K6k ve Musa Dogan tarafindan Tiirk¢e’ye
cevrilmis ve Isyan Ahldk: adiyla Dergah Yayinlari arasinda negre-
dilmistir). Tasavvufi temayiilleri de dahil olmak iizere Topgu’nun
daha sonraki diisiincelerinin ve yazilarinin yogun ve akadem mahi-
yetinde olan Isyan Ahldk:’'nin i¢indekiisyan acaba ne anlama geliyor?
Stirner’in anargizmi, Ruosseau’nun cemiyet menseli her seyi inkar
eden meflug ferdiyetciligi ve Schopenhaur’in akibetsiz bedbinligi
ile ilgisi olmayan; iman, irade, hareket ve mesuliyet mefhumlar
tizerine yiikselen bu kavram Topcu §6yle tammliyor:

“Bizim anlamak istedigimiz isyan ne benligimize ve nefsimize ait arzulara,

ne ictimai gayelere ne de merhametten baska duygulara bagh isyandir. Bi-

zim isyanimiz ancak sonsuzlukta gayesini ar1yor ve alemgiimul merhamet
kaynagindan doguyor. Nefsimizle hi¢ alakas1 olmayan ve bizi mesuliyetle
harekete geciren merhamet, isyan irademizin ilahi kuvvetidir. Bizim is-
yanimiz anarsi degildir ebedi ve alernsiimiil merhametnizamina baghliktir.

Onda, gayesi olan ve kendisine ihtirasla ¢evrilmis bulundugu namiitenahi

kuvvete itaat vardir. Bu itaat en miikemmel teslimiyettir. Her isyanda bu

mianada hem de bir itaat vardir denebilir. Baska terimlerle séylersek her

isyan hareketinde sanki bir anarsist ve bir uysalbulunmaktadir. Isyandaki

anargist, insanda alemsgiimul mesuliyet haline gelen merhametin hareke-

tinde barmyor. Isyandaki uysal ise bizdeki bin tiirlii esaretten sryrilarak
mesuliyet seklinde géziiken ilahi iradeye siikun ile teslim olan benligin
sevimli simasinda barimyor. Allah’a istirakimiz, bizdeki bu anargistle

bu uysalin birlesmesiyle hakikat olmaktadir. Ahlaki vasfini tasiyan her

hareket bizim tarafimizdan bir anarsizm haraketidir, ildhi irade karsisin-

da ise bir itaattir (...) Biitiin peygamberlerle ahlik dahilerinde, hayatin

kaideleriyle nefsin hesaplarinakulak vermeyen bu deruni tecriibeyi, yani/

mistik denemeyi goriiyoruz. Hepsinde manti§1, menfaati, muhiti, hatta
aska cigneyip icindeki derinligin sesine uyma gilginhg1 géze carpryor. (...)
Hakikatte bu hal bir kurtulustur. Sonsuz esaretten ve hareketlerimizin
darhgindan kurtulus... Vicdanimizin iistiindeki samimiyetsizlikten gelen
agirhiktan, gergekten kendi kendimiz olmayiimiz hakkinda, ancak agik
gorenlerin farkina vardiklar1 bu samimiyetsizlikten kurtulus... Ta igimizde
bizi bélen, igteki yapancidan, nefsimizdenkurtulus... (...) Allah’tan bize
sonsuz ildh lutuf geliyor. Ama bu ilahi lutfu siddetle istemek lazimdir.
selimetimizi getirecek olan bir ilahi lutuf bizden bin fedakarhk ister ve

bizim bir fedakarhg1 isteyebilmemiz icin bin ildhi lutuf lazim geliyor”.

Hareket dergisinin Mayis 1949 sayisinda ¢ikan bu yazi Iradenin

Davas: kitabinda yer aliyor.’

1

Nurettin Topgu’nun biitiin eserleri daha 8nce kitaplarina girmemis yazilar1 da

dahil edilerek hazirlanmis ve Dergih Yayinlar: tarafindan yayimlanmustir.
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ALLAH'TAN UMIT KESILMEZ, YA KULDAN?

Ezel Erverdi agabeyin evinde asili duran ve her seferinde ayr1 bir
zevk ve hiiziinle temasa ettigim, rahmetli annesinin eski harflerle
bez iizerine 6rdiigii ve cigeklerle siisledigi tabloda sunlar yazihi:

Ger giinahim k{ih-1 kaf olsa ne gamdir ya Celil

Rahmetin bahrine nisbet ennehu sey’un kalil

(Giinahim Kaf dag1 kadar da olsa ne gam ey Allahim. Senin
rahmet denizine gore Kaf dag: bityiikligiindeki giinah kiiciik
bir seydir). Bu beyitte ve o 6rgiiniin ilmekleri arasinda sakh olan
korku, yalvarig ve naz u niyazla karigik imit bizim bugiin giinlitk
dilde kullandigimiz iimitle ayni sey mi? Bu farklilig gé')rebilniek

icin eski evlerimizin duvarlarin siisleyen ve yine hanimlar tara-

findan oriilmiis bir bagka beyte bakabiliriz.:

Garik-1 bahr-i isyanem
Dabhilek ya Rasfilallah

(Isyan ve giinah denizine batmigim, yetis yﬁ Restilellah, senin
sefaatina siginiyorum ey Allah’in Rasulii).

Artik evlerimizi bu beyitler ve drgiiler siislemiyor, hanimlan-
mz ve kizlarimiz da diinyay: kurtarmaktan béyle “kiiciik” seylerle
ugragmaya vakit bulamiyorlar ama timit-timitsizlik, iyimserlik-

kétiimserlik, korku ve iimit kelimeleri dilimizden diigmiiyor.

Lakin herciimerc olmug bir diinyada, bir ortamda simit kelime-

sinin metafizik ve uhrevi minalarindan gittik¢e daha da koparak

diinyevilestigini bile géremiyoruz.

Bu farklhilagmanin ve degismenin tarihi yeni degil; “gelecek”
(istik-bal, 4ti) kavramnin tahavviilatiyla ¢ok yakindan alakah.
Kelimda, 6zellikle tasavvufta ¢ok karsimiza ¢ikan havf ve reca
(korku ve iimit), beyne’l-havf ve’r-reca (korku ile iimit arasinda
yasamak) kavramlarindaki timit de gelecekle ilgili. Yalmz buradaki
gelecek “cok yakin” olan (Kur’an’da yann diye geciyor) 6liim,
kiyamet ve ahiretle &rtiigiiyor. Insan, dliirken miimin olarak m,

kafir olarak m 6lecegi ve ahirette Cennet’e gidip nimetlere mi

ulasacagi yoksa Cehennem’e gidip azaba m1 ugrayacagi konularinda -

Allah’in rahmetinden i{imit kesmeyecek (reca, iimid), aym zaman-
da Allah’in gazabindan kendini emniyette hissetmeyecek (havf,
korku)... Modern zamanlar gelecek ve yakin gelecek kavramlari-
m1 hayli farkhlagtirdig1 icin “yarin” artik bize ilk anda 6liimii ve
ahireti hatirlatmiyor, metafizik ve manevi 6geleri cagristirmiyor.
Umit de &yle, {imitsizlik de. Merhum Akif'in su musralar1 belki
bir fikir verebilir: ‘

Ben ki ecdada séven maskaralardan degilim

Anarim hepsini rahmetle... fakat miinfailim.

—Neye?

— Zerk etmediler kalbime bir damla iimid.

Elimden ¢ikarak kendi istikametine dogru gitmekte musir
olan bu yaziy1 ni¢in yazmaya koyuldum biliyor musunuz? Son
zamanlardaki yazilarimdan ve 6zel sohbetlerimizden yola ¢ikarak
bazi arkadaglarim gidisten timitsiz oldugumu ve karamsar goziiktii-
giimii soylityorlar. Bir kismm daha nazik davranarak iimitsiz olup
olmadigimi soruyorlar.
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SEYHEFENDININ RUYASINDAKI TURKIYE

Halet-i ruhiye olarak kendimi hig éimitsiz ve karamsar gérme-
mekle beraber ben de onlara soruyorum: Hangi iimit? Umit ve
iyimserlik yahut karamsarlik gelecek tasavvurunuzla alakah bir
seydir. Oyleyse &nce su gelecek denen seyi bir tarif etmeye galiga-
lim, anlamaya gayret edelim, ondan sonra da bagimiza “gelecekleri
bekleyelim.

Ne dersiniz?

GELECEK TASAVVURU VE SOYULMUS UMIT

Insanoglunun diinyadatuttugu, tutabilecegi yer bityiik 6l¢iide geg-
mis (mazi) ve gelecek (istikbal, 4ti) tasavvurlarrylaalakahdir. Kendini
ve ¢ok yonlii olarak miinasebette oldugu esyay1 konumlandirmas,
kullanmasi da bu tasavvurlardan bagimsiz olarak gerceklesemez.
“Gelecek”le ilgili olan iimit (ve zidd1 iimitsizlik) ancak béyle bir
baglamda ele alindig1 zaman bize gergek tutamak noktalar1 sunabilir.

Biitiin dinlerde ve geleneksel kiiltiirlerde “gelecek” kelimesi ve
kavrami, evvelemirde insanlara 8liimii, kiyameti ve 6te diinyay1
hatirlatir. Bu gelecek yakindir (yarin denecek kadar yakindir) ve
bu yiizden hem iirkiitiicii, hem de insanin diinyadaki yerini tayin
ve tahdit edicidir. Gelecek kavram etrafinda sekillenen timit de
insanin, emrine 4made kilinmg ugsuz bucaksiz bu diinyada ve
sinirsiz bir zaman dilimi icindeki umut, beklenti ve tahayyiilleri
degildir. Umitte eger bir ugsuz bucaksizhk ve enginlik varsa bu
méanevidir ve 6te diinya ile aldkalidir; tahmin edilebilecegi gibi

ancak iyi kullar boyle bir imidi diri tutabilir.
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Modernlesme siireci birgok kavrami, bakis agisini tahrip ettigi
gibi mazi, istikbal ve iimit kavramlarim da tahrip etti, gercek bag-
lamindan kopardi. ilerleme diisiincesinin beklenebilir bir devami
olarak gelecek, mutlak minada bugiinden ve diinden daha fazla
iyiliklerin, giizelliklerin kiimelendigi bir alan haline déniisiirken,
mazi en azindan bugiine ve yarina gére geriliklerin, basarisizlik-
larin, kétii hallerin stiiste yigildiga bir cukur; istii ortiilmesi,
kapatilmasi, unutulmas: gereken bir karanlik déneme tahavviil
etmistir. Halbuki geleneksel tasavvurlar ve tasvirleri gozonii-
ne getirdigimizde ge¢misin, eski zamanlarin (tarihin) halden ve
gelecekten ¢ok daha giizel ve hos algilandigini gérecegiz. Yeni
zamanlarda bu ge¢misle ilgili bosluk ve gﬁzelh’kler‘ bize aldans,
oyalanma ve gercekdisilik tarzinda takdim edilecektir.

Islerin ne kadar degistigini ve altiist oldugunu géstermesi agisin-
dan size benzerleri cok bulunabilecek iki metin sunmak istiyorum.
Biri merhum Mehmet Akif’in “Durmayalim” siirinden:

Iste atidir o ser-menzil denen 4rimgih

Karban akvam, ¢6] mazi, atilet sedd-i rah

Durma, mazi bir mugaylanzar-1 dehgetniktir
Git ki 4ti korkusuzdur hem de kuds? haktir!

Hangi minada alinirsa alinsin mazinin ¢6l ve dehset verici
devedikenligi olarak tasviri, buna mukabil istikbalin korkusuz ve
mukaddes bir belde, 4sude bir istirahatgah seklinde anlatilmas: size
dogru ve mantikh geliyor mu?

Geliyor derseniz sasmam. Ama bir diisiiniin: Bu siirin yazil-
dig1 1908 yilindan 6nce ti Hz. Peygamber’e, Hz. Adem’e kadar
gecmiste, dikenli mazide hangi insanlar, hangi kuruluglar, hangi
miicadeleler, hangi saheserler bu tasvirin igine giriyor ve 1908’den
sonrakidénemde (giizel gelecekte) neler oldu? Col ve diken nerde?

Tkinci metin de merhum Resid Riza’ya ait. Kiyamet (tiikenise
dogru gidis) inanaimn giizel gelecek tizerine diisiirdiigii g6lgeyiizale
etmek icin her seyi yerinden oynatmayi géze alarak sunlar séyliiyor.

“Kiyamet giiniiniin yaklagmas: problemi miisliimanlara zarar vermekte,
onlariigten giicten alikoymakta, zulmii ve agagilanmay1 kabullenmelerine
sebep olmaktadir. Bunun da sebebi her asirda bazi cahil vaizlerin gergek

dig1 agiklamalar yapmalari, kiyametin yaklagtigini, bundan 6nce dinin

zayiflamasi ve miisliimanlarin hakimiyeti kaybetmelerinin kagimlmaz

oldugunussyleyip durmalaridir. (...) Kiyametin kopacagi zamanm belirle-

yen, sinirlayan herhangi bir hadisin sahih olduguna ben inanmryorum.”/

Al hale gelmis bir toplumu seferber etmek, yanhs yollarda
kosan insanlara dogru bir istikamet vermek i¢in bu tiir yorumlar1
yapmak, yeni iimit kapilar1 agmak savunulabilir. Ama seferberligin
kavramlar1 yanls tanimlanirsa yeni timitlerin bizi daha dogru ve
sahih noktalara ulagtiracaginin garantisi ne olacak?

Asil soru bu.
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TEHLIKE VE UMIT

Tehlike biiyiik, timit de bityik. Akif'in deyisiyle “Ummid kavi
ciinki mevaid kavidir”. Bu sdzde tehlikenin derecesi ile iimidin
derecesi ve canhihg: arasinda dogru bir oranti var. Acaba biiyiik
{imitler i¢in mutlaka bityiik tehlikeler mi gerekli? Bu soruyu hemen
evet diye cevaplamak belki zor ama nimet-kiilfet dengesini hatirla-
mak bile yolumuzu aydinlatabilir. Giderek belki Insirah stiresi’nde
tekrarlanan “her zorlukla birlikte bir kolayhigin oldugu” hikmetine
kadar uzaniriz: Zitliklarin dhengi.

Daha gozle gériiliir, elle tutulur bir 6rnek soru iizerinde konu-
salim: Bugiin Tiirkiye biiyiik tehlikelerle karg1 kargiya mi? Eger
boyle ise Tiirkiye igin biiyiik bir timitten bahsedebilir miyiz? Bana
sorarsaniz birinci soruyu cevaplarken “evet” demenin éniinde kay-
dadeger bir mania, tereddiite mahal birakacak bir durum yok. Ikinci
soruyu en azindan kendimizle samimi kalarak cevaplamaya yoneldigi-
mizde acaba kim(ler)den miisbet cevaplar alabilecegiz? Umit hog bir
beklenti ve netice vermez bir avuntu haline déniigmemisse tabii...

Tehlike ile iimit arasinda dogrudan iliski kuran sézde bir yanlis-
lik veya anlagilmas: zor bir nokta m1 var? Hayir efendim. Oncelikle

vurgulanmas: gereken husus surasi: Tiirkiye’nin ve bu topraklar
iizerinde yasayan insanlarin maddeten ve manen biiyiik tehlikelerle
karg1 kargiya oldugu vikiasinin iistii 6rtiilii oldugu icin veya cegsitli
maskeleme ve boyama tegebbiisleriyle oldugundan farkli gdste-

rilmesi dolaysiyla dogru ve gercekgi, bir miigahede imkanindan

ve degerlendirme firsatindan yoksunuz. Bu yoksunluk tehlike ile/

miitenasip olmayan, dogruluk ve gerceklikten uzak iimitleri bes-
liyor ve/freya aldamisa déniigiiveriyor. Sokaktaki vatandagin yiiz
hatlarindabiiyiik tehlikeyi de biiyiik iimitleri de okuyamiyorsunuz.

Kendine mahsus diinya tasavvuruna, bakisagisina, anlama ve
yorumlama tekniklerine sahip bityiik bir devletin varisi olusu-
muzun da boyle bir tablonun ortaya ¢ikipinda katkis1 vardir diye
diigiintiyorum. Bu tarz bir halet-i ruhiye tehlikeyi kiiciimsemeyi/
yok saymay1 davet ederken iimidin hangi 8l¢iide, nasil ve nerelere
dogrﬁ akmas1 gerektigi meselesini de zayiflatiyor, belirsiz kiliyor.

Artik olmayan sartlarin var samilmasinin getirdigi bir zaaf bu.

Tehlikenin de fimidin de biiytigiinii-kii¢iigiinii taniyamaz hale
gelisimizde Tiirkiye’deki siyasi kiiltiiriin, siyasikurumlarin ve siya-
set adamlarimin (6zellikle liderlerin) gézden 1rak tutulamaz bir yeri
var. Siyasi kiiltiir kaynaklarindan yoksun, bu sebeple besleyici,
bereketlendirici degil. Miisbet manada bir siyasi iisluptah, bir siyaset
etme tarzindan bahsedemiyoruz. Siyasi kurumlar meflug vaziyette.
Islerligi olan bir iki kurum ise azmanlagmis ve 8l¢ii tanimaz durumda.
Liderlerin ve siyaset adamlarimin asgari olarak tagimalar1 gereken
bilgi, irade ve kudret vasiflarryla irtibatlar alt diizeylerde seyrediyor.
~ Siyasi kiiltiiriin hazineleri, siyasi kurumlarin projeleri, liderlerin
de bagrolii kendilerine verdikleri senaryolan olur. Mukabilleri
birikim, tecriibe ve ufuk. Biiyiik tehlikelerin farkedilmesi ve gogiis-
lenmesi, bityiik iimitlerin yesertilmesi ve ele gecirilmesi hazinesiz,
projesiz, senaryosuz olmaz.

Bagoyuncuyu da unutmayahm.
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ISLAMIYATCILAR ELLERINI OGUSTURUYOR

Ondokuzuncu asrin ikinci yarisi ile yirminci asrin ilk yarisi
Ortadogu ve Islim iilkeleri i¢in ayn1 zamanda “biiyiik” oryanta-
listlerin ¢aligmalariyla etrafa dehset sagtiklari ve herkesin géziinii
korkuttuklar1 bir dsnemdi. Gergekten de realize ettikleri aragtirma-
lar, yayinladiklar1 eserler biiyiileyici ve @irkiitiicii idi. Kiitiiphaneler
didik didik ediliyor, kataloglar yajunlamyor, sozliikler, indeksler,
ansiklopediler hazirlantyor, tahkikli nesirler birbirini takip ediyor,
arkeolojik kazilar yapiliyor, alan arastirmalar ve antropolojik
aragtirmalar ad1 altinda memalik-i Islimiye’nin her karis toprag:
dolagiliyor, sanat eserleri, abideler arsinlaniyor, fotograflaniyor...

Bu ¢aligmalan biiyiik ve iirkiitiicii kilan sadece ilim agk: ve
gayretidegil, 5nceliklearkasindaigleyensiyasetin bityiikliigiidiir.
Diivel-i muazzamanin Islim diinyasini kusatma, sindirme, hapset-
me ve tiiketme siyasetlerinin hacmi ve ciddiyeti ile oryantalistik
calismalarin hacim ve ciddiyeti arasinda tam bir paralellik bulun-
maktadir. Macera sevdasi, giizel sanatlara iligkin yeni yoneligler ve
hosca vakit gecirme teknikleri meraki olarak baglayan oryantalizmi

biiyiik bir akademik mecraya siiriikklemeyi bagaran da bu siyasettir.
Artik ilim ve siyaset meydaninda Islim’in erken ve klasik

donemleri iizerine akil almaz ¢aliymalar yapan oryantalistler kal-

madu. Bir rivayete gére onlarin soyuna kesat geldi; belli bir zaman

i¢cin yaratilmigacaip mahluklardi, onlardan artik eser yok. Dogruya

daha yakin bir bagka rivayete gére oryantalizm daha aktiiel, daha’

pratik, daha politik bir vecheye biiriindii. Béyle bir yénelis i¢in
gerekli zemin yeterli 6lciide hazirlanmst: ve Islim diinyasinin
kesfedilecek, biiyiik tehlike arzeden karanlik ve mahrem alanlari,
konular kalmamasti.

Tiirkiye iizerine ¢aligan yeni “politikac1” oryantalistler bu
topraklarda var olan Islim ve potansiyel Islimi gii¢ kohusunda
giiniimiizde ikiye ayrilms gibi géziikiiyorlar.

Bir grup sunu savunuyor: Batililagma tegebbiisleri ve pfoj eleri
Tiirkiye’de meyvesini vermigtir. Gerek siyasi manada, gerekse
toplumsal manada laiklik yerlesmis, miisliimanlarla rejim ara-
sindaki gerilim azalmus, tehdit edici noktalardan uzaklagilmigtar.

‘Hesaplanabilir bir donem i¢inde keskin bir geri déniis veya Bati

aleyhine isleyebilecek biiyiik bir kirilma sézkonusu degil. Batict
laik politikalar icin tehlike gecmigtir. Bu sartlar ve ihtimaller dahi-
linde miisliimanlarin siyasi ve sosyal-ekonomik hayata daha fazla
katilmalar1 tegvik edilmeli ve bu yolla mevcut veya potansiyel
gerilim noktalar1, muhalefet iyice zayiflatilmalidir.

Ikinci grubun gériisleri syle 6zetlenebilir: Diger Islim iilke-
lerinden farkliliklar: 6ne ¢ikarilarak ele alinmasi gereken Tiirkiye
kat1 ve keskin laiklik uygulamalarina muhatép olan tek Islam iilkesi.
Rejimi degisti, medreseleri ve tekkeleri kapandy, tiirbeleri harap
oldu, alfabesi degisti, kilik kiyafeti, takvimi, saati, dini teskilatlan-
mas1 tahavviillere ugrads... Fakat ¢ok partili hayata gecis asgamastyla

birlikte Islim giderek kendini daha belirgin kildi. Gerilimi azaltsin,

kontrolii kolaylagtirsin diye kurulan miiesseseler, agilan yollar bu
hedeflere hizmet etmekle beraber beklenmedik paralel gelismelere
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de sebep oldu; Imam Hatip Okullar: gibi, kizlarin egitim sistemine
tamamen dahil edilmesi gibi. Tiirkiye’nin bir sekilde tevariis edip
siirdiirdiigii degerler, uyma ve uyarlama teknikleri, i yapabilirlik
kabiliyeti, anlam ve yorumlama kapasitesi her zaman tehditkar bir
tavir ve harekete doniigebilir. Katilaiklik uygulamalarina kat1 bir
tepki beklenmelidir.

Buikigériiskiimesi de “politikaci” oryantalistler tarafindan iire-

tilip piyasaya siiriildiigii icin yénlendirici taraflari, gergek durumu
tasvir eden taraflarindan daha fazladir. Fakat son gelismelerle birlikte
Islamiyatc oryantalistler “yerli oryantalist”lerle birlikte ellerini
ogusturuyorlar. Bir grup sevincinden, diger grup tedirginliginden.
Farkina Varilinca Kazang Olan Kayiplar
Okuyucularin bityiik bir kisminin gérmedigini hesaba katarak

yayinlanmig bir konusmadan bazi kisimlar: aktarmak istiyorum:

— Saymn Olivier Roy, gelistirdiginiz ‘siyasal Islim’n baganisizlss, neofundamen-
talizm, hayali iimmet’ gibi kavramlar: gozéniine alarak Tiirkiye’'deki Islimi
hareketliligi nasil degerlendiriyorsunuz?
— Tiirkiye’de Islimc hareketlerin her seyden énce milliyetci hareketler
oldugunu dijgiiniiyorum. Bunlar Tiirkiye’deki degisim siireci iginde yer
ahiyorlar. Burada ‘topraksiz’ bir Islim kesinlikle sézkonusu degildir ve
buna Avrupa’daki gé¢menler de dahildir. Ciinkii Tiirk isiler kesinlikle
Tiirk kalmaktadir. Tiirkiye’ye baghdur. Tiirklerde bu neofundamentalizm
olgusu da pek yoktur. Tiirk miisliimanlarla veya Islimcilarla konugtu-
gumuz anda tarihsel, kiiltiirel, milli boyutlar hemen ortaya ¢cikmaktadir.
— Osmanls boyutu da var... ,
—Evet, Osmanli boyutu da ortaya gtkmaktadir. Evrensellik modeli Tiir-
kiye’de Osmanlr’dan kalmadir. Bundan dolay: kiiltiirel tarihi, icinde yer
‘etmistir. Buna Srnegin Arap kokenli gé¢men iscilerle konustugunuz
zaman rastlayamazsiniz. Tiirkiye, Islim diinyasinda hala mekan, toprak
- gibikavramlarin bir anlam tagidig1 nadir yerlerden biridir. Zira miisliiman
bir projeye, Osmanh Imparatorlugu’na bagh olan stratejik bir gériig
vardi. Bu olay baska yerlerde kaybolmugtur.!

1 Rugen Gakir'm Olivier Roy’la yapug “Tiirk Islimcilaninin projesi Osmanlidir”
baglikhi konugmadan, Yeni Yiizyil, 8 Temmuz 1996.

Olivier Roy yeni “politikac1” oryantalistlerden biri. Tki
calismas: Tiirkge’ye terciime edildi: Afganistan’da Direnis ve Islim
(Yonelis Yay. 1990) ve Siyasal Islimn Iflast (Metis Yay. 1994).
Afganistan, Iran ve Ortaasya’daki Islami hareketler iizerine ¢ali-
styor. Isini iyi biliyor ve iyi yapyor. Isi, asirlardir bildigimiz bir
mesgale: Islim’1 ‘belli bir sekilde’ tanimlamak ve bir yerlere hap-
setmek. Seleflerinin ve kendisinin yaptig1 ¢aligmalarin basariya
ulasgtigini gdstermek istercesine kitabinin adin1 “Siyasal Islamin
Iflas1” seklinde koymus. Ve bu kitabinda Tiirkiye kaydadeger
hemen higbir yere sahip degil. Sebebi ¢ok agik: Cizilen gergeveye
yani iflas ettirme projesine Tiirkiye sigmuyor.

Bir kisrmm yukariya aldigim konugmasindan rahatlikla anla-
silacagi gibi Roy, Tiirkiye’nin Islim diinyasindaki 6zgiin yeri-
nin tamamen farkinda. Selefleri de bunun farkinda idi ve Misir,
Iran, Hindistan, Kuzey Afrika iizerine binlerce arastirma yapan
oryantalist cevreler cagdas Islim diisiincesinin ve modernlesme
tegebbiislerinin Osmanlilarin son ¢aglarinda ve Cumhuriyet’in
ilk yillarinda aldig1 sekilleri ve ortaya konan teklif ve ¢oziim geti-
rici gayretleri bityiik bir paranteze alarak gézardi etmeyi tercih
etmislerdi. Bu paranteze almasiyaseti ne yazik ki Islim diinyasinin
akademisyenleri, fikir adamlar, Tiirk {iniversite gevreleri, hatta
Tiirk miisliiman (Islimc1) aragtirmacilar: tarafindan da bilerek
bilmeyerek benimsendi, benimseniyor. Baskalari kendi sthhat u
selametleri icin bizi; “toprakli” insanlarin yapip ettiklerini parante-
ze aldilar, bilmez goziiktiiler, 5Snemsiz addettiler... Bunda sagilacak,
garipsenecek fazla bir durum yok. Bizim kendimizi paranteze
almamiza ne demeli?

Biitiin bu ihtirazi kayitlara ragmen Olivier Roy’ un sézko-
nusu ettigimiz konugmada sdyledikleri fevkalade énemli. Ciinkii
ayaklan bir yere ve topraga basmayan, kendi baglamindan ve
kiiltiir kaynaklarindan koparilms, diyelim ki enternasyonalist ve
kiiresellesmeci hicbir hareketin bagarili olma sansinin olmadigini

bir daha hatirlatiyor.
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Tiirkiye’de bu farkedildigi zaman bir¢ok kayip kazang haline
doniisecektir. Yapilmasi gereken entelektiialist tavirlardan ve par-
lak séylemlerden uzaklasarak kendimizi kesfe dogru bir yolculuga
niyetlenmektir. Bu yolculugun olmazsa olmaz sartlar1 samimiyet,

hakikat pesinde olma ve gayrettir.

HAYAT BILGISI MEGER NE DEMEKMIS?

Aliile zaman zaman Uskiidar iskelesinde kargilagiriz. Gazetelerimizi,
dergilerimizi aldiktan sonra gemiye biner, yer bulabilirsek otura-
rak, bulamazsak ayakta konusa konusa deryayi geger, Eminénii'ne
variriz. Siyasi hadiseler ¢cok canli degilse konustugumuz konulardan
biri de Uskiidar’da, Uskiidar icin —tabii kendimiz ve arkadaglarimiz
i¢cin—neler yapabiliriz iizerine olur. Aksamlar: geg vakitlere kadar
oturup ¢ay igtikleri, sohbeti koyulastirdiklar1 kahve bana gére ¢ok
giiriiltiilii, manzarasiz ve diizensiz oldugu i¢in her seferinde deniz
manzarasi olan, dsude, miitevazi bir yer tutulmas: gerektigini de
s6zkonusu ederiz. Projeler arasinda Uskﬁdar i¢in bir yayin organi
¢ikarmak da vardir. Bir grup olusturarak Uskiidar’s, yasadigimiz
semti taniyacagiz. Sokaklari, mezarliklari, camileri, tekkeleri,
ziyaretgahlari, cesmeleri, korulari da dolasacagiz.

Simdi saglarina ve sakallarina ak diigse de Ali, eski radikallerden
oldugu icin tekke ve ziyaretgihlarin dolasilmasindan, tamir ve
ihya edilmelerinden ona bahsederken muhtemelilgi ve tepkilerini
de hesaba katardim.
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Epeyce bir zaman aradan sonra gegende yine Uskiidar iskele-
sinde kargilagtik. Hemen konuya girdi:

—Nihayet bir yer bulduk. Genisge bir yer. Oray1 diizenliyoruz.
Konugtuklarimizi orada gergeklestirmeyi diigiiniiyoruz. Yapmak
istedigimiz seylerden biri de ‘Hayat bilgisi’ dersleri okumak, okut-
mak...

Tam bana gore bir ders dedim i¢imden. Harika. Aklima ilk
gelen, daha énce iizerinde ¢ok disiindiigiim 4ddb-1 muageret kitap-
lar1 oldu. Meseld Ahmet Mithat Efendi’nin kitabi. Modernlesme
tarihimizin, diigiince hayatimza ve yagsama tarzimiza getirdigi
degisikliklerin, kirnlmalarin en giizel ve en rahat takip edilebilecegi
kitaplar. Laf aramizda, akli baginda ve caligkan bir yiiksek lisans
veya doktora talebesine rastlarsam, yeni zamanlarin 4dab-1 muage-
ret kitaplariyla eski ahlak kitaplarimizin konular ve bakisagilar1
itibariyle kargilagtirilmas iizerine bir ¢aliyma yapmasim tavsiye
edecegim. Hem de hararetle. Cok agiklayic1 ve kusatici neticeler,
tutamaklar ¢ikar boyle bir ¢aligmadan'...

Yeni tutulacak yerde dddb-1 muageret dersleri mi okutsam acaba?

Biitiin bunlar ¢ok kisa bir zaman icinde zihnimden akip gegti.
Kim bilir bu kagincigegis... Bunlar1 diisiiniirken Ali’nin bir iki ciim-
lesini kagirmi da olabilirim. Tekrar onun séylediklerine déndiim.

Ne dese begenirsiniz?

— Mesela polis kapinizi caldig1 zaman neler yapmamz gerekir?

Cok ciddi idi. Hayat bilgisi derslerinde okumak, okutmak iste-
dikleri konular arasindan sectigi ilk &rnek buydu. Artik ne 4dab-1
muageret kitaplar1 bahsini acabilir ne de hayretlerimi diga yansi-
tabilirdim. Sakaya vurdum isi:

—Devrimcilikten bir tiirli kurtulamadimz. Hayat bilgisi dersleri

denince insanin aklina ilk olarak kapry1 galan polis mi gelir?

1 Bu yaziy1 okuyan bir 8grencimle Osmanlica 4dib-1 muageret kitaplar1 tizerine
yiiksek lisans galigmast yaptik. Bu galisma daha sonra kitaplasti: Nevin Merig,
Osmanlida Giindelik Hayatn Degisimi — Adib-1 Muageret, Istanbul, Kakniis Yay.,
2000.

Birkag giindiir Uskiidar’dan Eminénii’ne deryay: gegerken
kafamda hep ayni seyler:

Uskiidar... O maneviyath belde.

Ziyaretgahlar... Bag kesip aglayan yagh kadinlar, tekkeler.

Aziz Mahmut Hiidai, devse de yapilan Rufai asitanesi.

Namazgahlar. | ;

Sokaklar, miitevazi evler. Komguluk iligkileri, mahremiyet.

Adib ve erkin. '

Konugma, sohbet, yaranlk, latife.

Mezarliklar, suskunlar diyarindakonusan agaglar, rukiiya varan
serviler, sakiyan kuglar.

Cesmeler, sebiller, su sesi.

Uskiidar’da bir attar ditkkam.

(Uzun bir inkita......)

Hayat bilgisi.

Ve...

Polis.
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MUSLUMAN KADIN VE MODA

Kadinin ailede ve sosyal hayattaki konumu, 6zellikle de kiyafeti ve
ortiinmesi ile caligmasi, sosyal hayata katilmasi yakin dénemlerde
Islam diinyasin1 gok mesgul etmis ve yormus bir konudur. Oyle
anlapihyor ki bu isgal etme ve yorma ameliyesi ile daha énemli
problemleri perdelemesi 6niimiizdeki dénemlerde devam edecek.
Halbuki bu problem esas itibariyle Islim diinyasimn, miisliiman-
larin kendi kiiltiirlerinden ve algilama tarzlarindan kaynaklanan
bir i¢ problem degildi (bugiin de degil). Digtan gelen, digta yapilan
tammlamalarin, belirlemelerin ve yonlendirmelerin bir uzantis idi.

19. yiizyihn ortalarina kadar Avrupalilar’in géziinde Dogu ve
Isldm diinyas1 “sehvet ve siddet” kelimeleri arasina sikigtirilmagta.
Despotizm, kolelik, kadin-erkek esitsizligi, atil ve pasif toplum
kutsal savas (cihad) bunlara eglik ediyordu. Oryantalizm bu roman-
tik gergeveyi “bilimsel” (1) hale getirdi. Ne yazik ki modernlesme
déneminin miisliiman aydinlar1 birgok alanda oldugu gibi kadin,
kiyafet ve 6rtiilnme konusunda da oryantalistik dili biryiik ol¢iide

benimsediler, isellestirdiler ve bunu Islim’in gériisii olarak sun-
dular, sunuyorlar.

Kasim Emin’in Kadinin Esaretten Kurtarilmasi (Tahriru’l-Mere)
baglikl kitab: kendi alaninda oryantalizmin ne kadar etkili ve

belirleyici oldugunu gésteriyordu. Kasim Emin’e kars1 “gercek” "

miisliiman kadin portresi ¢izmeye c¢alisan yazarlar da ortayolu
bulacagiz diye bu girdabin kusatic1 ve bogucu etkisi altina girdi-
ler, girmek zorunda kaldilar. Ferid Vecdi'nin Miisliiman Kadin
(el-Meretii’l- Miislime) kitabi buna giizel bir 6rnektir. Dérde kadar
kadinlaevlilik, kadinin okumasi, caligmasi ve sosyal hayata katilmas,
ortiinmesinin sekli ve sinirlar, kadimn erkek karsisindaki durumu,
aile icindeki gorevleri, mirastan alacag1 pay, esitligi, haklar, sesi...
konularinda sicak fakat tavizkar yorumlar getirdiler, sahihlikten ¢ok
uygunluklar aradilar. Bu siireglerin hepsi bir sekilde giiniimiizde
de devam ediyor.

Fakat aktiiel konunun biraz farkh boyutlar var. Ozellikle
Cumbhuriyet dénemindesiyasi merkez, kizolsunerkek olsun biitiin
cocuklarin resmi egitimden, asgari olarak ilkokuldan gegmesi konu-
sunda ¢ok 1srarli ve baskicr davranirken Islimi endige sahibi aileler
ozellikle kiz cocuklarini okullara géndermemek icin uzun yillar
anlamh bir diren¢ gosterdiler; okula giden kizlara kétii gozle baktilar
ve gocuklarim evde alikoydular. 1950-60 yillarinda ilkokul, 70’li
yillarda orta-lise ve ardindan iiniversiteye karsi olan dini/ahliki men-
seli bu direng kirildi. Aslinda direncin kirllmasi, miisliimanlarin cok
partili hayata gecisle birlikte kismen katilmaya bagladiklar sisteme
daha sicak bakmalarimn tabii bir uzantis: idi. Diren¢ kapilarimn
kapis artik aralanmugt1. _

* Ardindan miicadele de farkli bir sekil alds; sistemin diginda kal-
maya 6zen gostererek kendini korumaya ¢alisanlar bu sefer sokak-
ta, kalabaliklarin icinde, okulda, iiniversitede, is yerinde kendi
inanglarim ve yeniden iiretmeye ga11§tiklar1 degerlerini ayakta

tutmaya, seslerini yiikseltmeye bagladilar. Bu siire¢ farkinda olarak,
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olmayarak aym zamanda ehlilesmeyi, siradanlagmays, “piyasa”
degerlerini benimsemeyi de getirdi. Iste bu asamada gok 6nemli
bir sey oldu: Miisliiman kadin kagimlmaz olarak yerinden oldu/
edildi. Artik yabancis1 oldugu, ¢ok kisa bir zaman 6ncesine kadar
reddettigi alanlarda giderek daha rahathikla gériinmeye ve rol
iistlenmeye baglayacaktir.

*

Modaya uymak, “miisliiman” modalar (!) iiretmek, miitesettir
defileler (!) diizenlemek tehlikeli ve tatsiz noktalara dogru gidiyor,
hem de értiilii miisliiman hanimlarin, kizlarin daha fazla katilimina
mazhar olarak.

Bu tiir faaliyet i¢inde olanlar1 bekleyen en biiyiik tehlike ¢ok
kisa bir miiddet sonra dzelliksiz ve yabanci kalabaligin renklerini
ve kokularin biitiiniiyle i¢lerine ¢cekmeleri, mesrulagtirmalar: ve
siiriden biri olmalaridir. Yani ahlakilik daha da zéylﬂayacak,
giyim-kusam giderek ihtiyag ve siis olmaktan uzaklasarak liikse
déniigecek, tiiketim ahtapotu her tarafi kusatacak, takva/mahviyet/
tevazu geriliyecek..., daha diinyevi/dindigi bir ortam hitkmiinii
ytiriitecek.

Bizler de cismen &rtiilii, ruhen agik hamimlarla daha ¢ok kar-
stlasacagiz.

Unutmamah ki ytiriirlitkteki modalardan birine uymakla “miis-
liiman” modalar pesinde kogmak arasinda mahiyet degil, derece farkh
olabilir. Bu da bazilarim aldatabilir, aldatlyor.

DEGISME SURECINDE iSLAM

1993 Ramazaninda Tek-Dav’in diizenledigi, benim de kisa bir
konusmaylakatildigim toplanti bu bashg: tasiyordu. Baghgin cazi-
besi ve ¢agristirdig seyler bu konu iizerinde durmayi zaruri kiliyor.

Buradaki “degisme”den kasit siiphesiz kiinatta var olan ve
her sey gibi insani, yasantisimi diisiincelerini etkileyen tabii degisme
degildir. Kastedilen, “gelisme”, “kalkinma” kavramlari gibi ilk
bakista miisbet anlamlar tagryormus gibi goziiken esasta ise diinya
sistemi gergevesinde alinan kararlara kenar ve cevre iilkelerin, kiil-
tiirlerin bir sekilde kendilerini uyarlamalaridir. Bu kadar da degil,
degisme genellikle cevre iilkelerin tercihlerine birakilmaz; siyasi,
sosyal baskilarla, zorbaliklarla, tehditlerle dikte edilen degisme
programlarina uymak mecburiyetinde birakilirlar.

Bir hususu daha hatirlatmak gerekiyor: Bugiin bizim degisme
dedigimiz hadise, yakin zamanlara kadar tebeddiil, tegayyiir, tahavviil
kelimeleriyle ifade ediliyordu ve bunlar —6zellikle tegayyiir— daha
ziyade bir bozulmaya, bagkalagmaya ve ciiriimiigliige isaret ediyor-
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du. Bunlar1 dini bir kavramla ifade etmek mecburiyetinde kalirsamz
karsiniza bidat gibi bir mefthumun ¢ikacaginda siipheniz olmasin.
O zaman da mesele daha ciddi ve soguk bir manzara arzedecektir.

Gergek bu olmakla beraber Islim iilkeleri ve bu arada Tiirkiye
“degisme” riizgarlarina ¢abuk kapiliyor gibi bir gériintii iginde.
Nigin boyle? Bunun iki farkli cevabi var: Islam iilkelerindeki
okumus yazmig miislimanlarin énemli bir kismu siyasi ve sosyal
hadiseleri diinya él¢eginde ve arkaplanlarindan haberdar olarak takip
edemediklerinden —belki de boyle bir donanimlari, hatta dertleri
olmadigindan— olaylarin yalmz dis yiiziine, parlatilmig tarafina
bakarak degerlendirmeler yapiyor, ahkam kesiyor. Meselenin esa-
sindan haberdar ikinci kesim ise, baglantilarin ve beklentilerini one
cikararak bildiklerini ve anladiklarim carpitarak, bicimsizlestirerek

aktariyor veya susmayi tercih ediyor.

Hem isin koklerinden haberdar, hem de inanglarina ve sahsiye-

tine sadik kalmaya azmetmis ve bu yolda elinden geleni yapmaya
yonelmis insanlarin, insanlarimizin sayisi ne kadar az! Bunlarin
genel gidise aykir1 ¢agrilarda bulunan seslerine kulak verenlerin
say1st da o dl¢iide sinirh.

Bugiin “Degisme Siirecinde Islim” denen ¢arpic1 ve cazip
goriintiilii vakia ile saglam baglar kurmak niyetinde isek Islam
diinyasinin son iki asirdir yasadiklarini gerek muhteva, gerekse
istikamet agisindan dogru ve derin bir sekildeanlamak ve degerlen-
dirmek gerekmektedir. Ciinkii bugiin 6zelde Tiirkiye’de, genelde
biitiin Isldm diinyasinda miisliiman okumus yazmislarin sahip
olduklar1 ve tagidiklar1 dini kimlik ve Islami algilama diizeyi kadim
Islim anlayigindan ¢ok, son iki asrin degismeleriyle sekillenen
diisiince ve siyasi davranig kaliplarinin etkisi altindadr.

Islim diinyasinin son iki asirdir gegirdigi degismeleri nasil
bir ortam ve halet-i ruhiyei¢cinde gégiisledigi de ¢cok énemlidir.
Ciinkii bir halden bagka bir hale gecis siirecini insanin ve top-

lumun, kendine giivendigi, sthhatli oldugu, sesinin giirce ¢iktig1

sartlarda kargilamasi ile maddeten ve ménen ezik, giivensiz, yenik,
sesi kisilmug bir vaziyette kargilamasi arasinda her bakimdan ¢ok
6nemli farkliliklar vardir.

Iste bu noktada sorulacak soru u: Islim diinyast son iki asirdr
yasadigi, daha dogrusu yagamak zorunda birakildigi degismele-
ri hangi ruh hali i¢inde kabul etti, benimsedi ve yasad1? Bunun /
cevabinin herhalde yukarda verdigimiz iki tercihten ikincisinde
oldugu konusunda hepimiz miittefikiz. Eger boyle ise o zaman
ortada bir sthhat isaretinden ¢ok, hastalik; iizerinde rahatlikla basarak
yliriiyebilecegimiz bir mirastan ¢ok, tehlikeli, problemli, sakat bir
zeminden bahsediyoruz demektir.

Diisiince ve siyaset planinda gagdas Islim diisiincesi, Islim
modernizmi, Islimcilik gibi degisik adlandirmalarla 6niimiize gelen
son iki asrin degismeden ¢okea etkilenen mirasini ¢ok ciddi bir
sekilde tenkide tabi tutmadan, buna niyetlenmeden yeni degisme
riizgarlarina miisbet bakmak, bu riizgarlara kapilmak bana tehlikeli
ve ahliken sorumsuzca bir davranig gibi goziikiiyor.

Diyeceksiniz ki; “degisme programlarina katilmak sizin elinizde
mi, yazinin bagindan itibaren zorla kabul ettirmekten bahsediyor-
sunuz?” Cok hakhsiniz. Fakat bu sorular yeni sorulari davet eder:
Bir programa, size zorla kabul ettirildigini ve sizin aleyhinizde
oldugunu bilerek, bunun suurunda olarak katilmakla, “zaten bizim
istedigimiz de bu idi, ne kadar giizel bir program, hemen buna
kaydolalim, neticelerinden de yararlanalim” diyerek katilmak ara-
sinda hayati denecek 6l¢iide farkhiliklar yok mu?

Bu yaziy1 bilge R. Guénon’un hakimane bir ctimlesiyle biti-
relim: “Degismez (ld-yetegayyer) olan sey, degismeye (changement)
aykiri olan degil, onun fevkinde olan seydir”.
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“BiR ARADA YASAMA”NIN KANUNLARI:
EPEYCE LAIK, AZICIK DINDAR,
AMA MUTLAKA DEMOKRAT...

Sara ndbeti yalmiz kisilere mahsus bir hastalik degil. Toplumlar da
bazan bu maraza miibtela olurlar. Eskiden sara gibi bir¢ok hastalik
okuyarak, iifleyerek iyilesirdi; modernlesme siireci ihtiyar diin-
yamuzin, bitkin ve yilgin insanlarimizin, bu arada miisliimanlarin
da elinden bu bereketli ve sifal ustlii aldi gétiirdii.

27 Mart 1994 secimlerinin ardindan Tiirkiye “toplumsal bir
sara”ya daha yakaland1. Yakaland: dedigime bakmayin, kurmaca
bir hastalik. Fakat o kadar yayginlast: ki istihbarat érgiitleri, oku-
mug-yazmglar, dernekler bu “kurmaca” hastalik i¢in ilaglar bile
iiretmeye bagladilar.

En etkili ilaglardan biri su ad1 tagiyor: “Bir arada yasama”.
Ortalikta dolagan rivayetlere bakilirsa bu adi reklam sirketlerine
kapilanan sairler meclisi bulmus ve ittifakla kabul edilmis. Yine

rivayetlere gore diizenlenen bir psikiyatri kongresinde “aldatica

ilaglarla etkili tedavi” yontemleri agisindan konu enine boyuna ele
alinmus ve uluslararas: tip literatiiriine girebilecek yeni buluglarin
yapildig1 karara baglanmus.

Nereden ¢ikt1 “bir arada yagama” edebiyati?

Cumbhuriyetideolojisi, Osmanh modernlesmesi tecriibelerini de/
yedegine alarak kendine iki esash diigman belirledi. Biri iilkenin
béliinmez biitiinligiine kastedenler, digeri miirteciler. Bir bagka
deyisle boliiciiliik ve irtica. Tiirkiye'nin gercekten bdyle tehditler
altinda olup olmadig1 tizerinde yakin zamanlara kadar ¢ok az insan
kafa yordu. Fakat devletin, sol ve kemalist aydinlarin, yer yer
sagcilarin, dzellikle basimin, ¢ok degisik argiimanlar: ve kaliplan
kullanarak bu “kurmaca” diigmanlar liizumu halinde gergek bir
varlik haline soktuklar1 da bir vakia.

fsmet Inonii’niin sdziinii hatirlarsimz. Milletvekillerine yOne-
lik olarak “yedi diivel diigmanimzdir” diye basladig1 ciimlesi-
ni “kimse duymasin, millet diigmanimzdir” ilavesiyle tamamlar.
Buradaki millet gayrisahst bir varlik degildir; kastedilen Islami
ogeleri ve geleneksel kaliplar bir sekilde siirdiiren, bu yiizden de
yeni rejimin kargisinda potansiyel diigman olarak duran zihniyetin
temsilcisi millettir. Cumhuriyetin kuruculan bu milletten hep

korkmuglardir. Onlar1 kendi vatandaslarina ve en ufak muhalif

ses ¢ikaran yakin arkadaglarina kargi o kadar acimasiz ve kati kalan

da bu korku degil mi?

Miisliiman Tiirk halki, kendisine agik veya gizli yoneltilen bu
diigmanlik vasiflariny, tevariis ettigi dini ve geleneksel degerleriyle,
engin miisamahasiyla kargiladi; bagrina tas basti, devamliligini
Sne gikards, zor sartlarda kendi isine bakt1 ve ¢ok partili hayata
gecis asamasinda eline bir sekilde gecirdigi imkanlarla mukabelede
bulundu. Fakat diigmanhigi kéritklemedi. O giin bugiin Tiirkiye’de
ditigmanh kériikleyenler hep oldu ama bunlar siyasi seckinlerden
ve yerli-yabanci gii¢ odaklarindan geldi.
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Tiirkiye’nin yakin zamanlarda yeniden dini veya etnik kay-
nakh béliinme tehditleriyle karsikarsiya oldugu bir ortamda “bir
arada yagama” edebiyati fena bir edebiyat mi? Distan ve uzaktan
bakildig1 zaman 6yle degilmis gibi goziikiiyor; bu yiizden de taraftar
topluyor. Ama i¢ mantiina biraz yakindan bakildiginda durumun
hi¢ de 8yle olmadig agiktir. Ciinkii bu bakisagisinda Cumhuriyet
ideolojisinin yerlestirdigi “kurmaca” diigmanlarin varligim (boliicii-
ler, miirteciler) veri olarak aliyor, buna dayal olarak da bu kisi ve
gruplarla nasil bir arada yasanabilecegi iizerine fikirler yiiriitiiyor.

Peki degisen ne? Degisen soguk savag sonras: sartlarda biraz
postmodernist takilmalar, biraz da demokrasi denen seyin
“baska”larina da katlanmayi bir sekilde miindemi¢ bulundugu
noktasina gelinmis olmasi.

Eh bu da fena bir basar1 degil dogrusu!

Bu agamada bazi hususlarin altinin ¢izilmesi lazim:

Her seyden énce asirlardir birgok dinf, etnik ve cografi farklilig:
problemsiz olarak i¢inde barindirmig olan Tiirk halkinin esas itiba-
riyle bir arada yasama diye gergek ve hayati bir problemi olmamstir.
Biitiin olumsuz yonlendirmelere ve bigimsizlestirme gayretlerine
ragmen bugiin de esas itibariyle yoktur. Uyarilmyg problemler hari¢
Tirkiye’de hala bir gayrimiislim diigmanlig1 miigahede edilmiyor.
Bir arada yagamanin oniinde engel olarak miisliimanlar1 gérmek
ise —Tiirk halkini tanimamaktan ve bilgi yetersizliginden kaynak-
lanmiyorsa eger— bir kasd-1 mahsusun iiriinii olabilir ancak.

Ikinci husus su: Bugiin laikligi gevseterek, cilalayarak siirdiir-
mek ve bir sekilde tahkim etmek pesinde olan “bir arada ya§ama”
edebiyatcilarinin bir kesimi, simdi reddettikleri veya tenkit etmeye
yéneldikleri “kat1” laiklik savunucularinin ve uygulayicilarinin
dogrudan veya dolayh varisleridirler. Zaten nihai olarak bat: tipi
bir laikligi demokrasinin ve rejimin devamu i¢in vazgecilmez sart
olarak ileri siirmektedirler.

Birileri hem haksiz olarak edindi(rildi)kleri siyasi, sosyal ikti-

darlarini siirdiirecekler, hem de haklarini yedikleriinsanlarin goz-

lerinin i¢ine baka baka onlarla birarada yagamaktan bahsedecekler;
bunun ad: da demokrasi olacak.
Once gisiphn itirafi/kabulii ve haklarin iadesi gerekmez mi?

En azindan benim igin daha énemli bir ii¢iincii husus var:

Gevsek goriiniimlii laikligi savunan “birarada yagama”cilara sicak

bakan, onlarla birlikte bulunmak i¢in can atan, paslasan miisliiman
cevreler, Refahhlar ve “Islimc1” okur-yazarlar acaba ne yapiyor-
lar? Onlarla ayni/benzer fikirleri mi savunuyor ve paylagtyorlar?
Kendileri i¢in hazirlanan “bagka, yabanci, diisman” vasiflarim
mi1 benimsiyorlar? Bir siyaset takip ederek kat1 laiklik kalesini
gevsetmeye ve miislimanlar i¢in daha elverisli alanlar agmaya m
caligtyorlar? Yoksa sahsi ikballerin pesinde mi kosuyorlar?..
Birileri sunu sorabilir: Bu gayretlerin arkasinda hi¢ mi iyi niyet
yok? Onlara saygideger Turgut Cansever'den duydugum bir kelim-1
kibar1 hatirlatmak isterim: “Bilgi olmadike¢a iyi niyet hasil olmaz”.
Netice: Bugiin Tiirkiye’nin ¢ok hayati problemleri var. Tiirkiye

sahte sorular ve sahte cevaplarla vakit kaybetmemeli.
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DIYANET’IN ORADA NE iSi VAR?

Gazetelerde yer alan haberlere gére Fener Rum Patrikhanesi 22-26
Eyliil 1995 tarihleri arasinda bir ¢evre konferans: diizenliyor.
Konferans, Rahmi Kog un kurdugu bir vakfin Istanbul’da katilanlara
verecegi yemekle baglayacak, Ege Denizi kiyilarinda seyreden gemi-

de devam edecek, Incil miielliflerinden Aziz John’un (Yuhanna’nin) |

yasadig1 Yunanistan’a bagh Patmos adasinda son bulacak.
Konferansa 300 konuk katilacak. Gemininilk durag: Efes. Antik
tiyatroda iinlii ses sanatcisi John Taverrer’in sunacag “Apocalpse”
(kryamet giinii) oratoryosu izlenecek. Konugmalar, tartigmalar
gemide devam ederken Fener Rum Patrigi ve beraberindeki pat-
rikler tarihi Patmos adasina giderek bir toplanti yapacaklar.
Nigin Patmos? Ciinkii burada yasayan ve Incil’ini burada telif
eden Aziz John (Yuhanna) tabiatla ilgili konulara ve égelere cok
yer veriyormus, bu da ¢evre ve inang meselesine vurgu yapiryormus!
Haberlerde ¢ok kisa geciyor ama dikkatle bakinca anliyoruz ki

konferansta su meselesi de konusulacakmig. Yani siyasetle ilgisi

olmayan (!) ruhani reis patrik cenaplarinin riyaset ettigi bir top-
lantida Tiirkiye’nin ve Ortadogu’nun en dnemli uluslararas: ve

diplomatik bir meselesi masaya yatirilacakns.

Hala kulaginiza su kagmadiysa bekleyin: Bu toplantiy: organize

eden kurulda Diyanet Isleri Bagkan1 sayin Mehmet Nuri Yilmaz

da varmug. Diyanet Vakfi'nin bazi temsilcileri de Bartholomeos,’

15 patrik, Yahudi ve Hiristiyan din adamlar, ¢esitli bilim dallarina
mensup akademisyenler ve hig siipheniz olmasin bazi is adamlari ile
birlikte bu toplantiya katilacaklarmus.

Soruyoruz: Diyanet Isleri Baskam sayin Mehmet Nuri
Yilmaz’in bu organizasyonda isi ne? Diyanet’in veya Diyanet
Vakfi’'nin temsilcileri su meselelerinin de goriisiilecegi bu “cevreci”
toplantida hangi énemli fonksiyonu icra edecekler? Kimin adina
bu organizasyonlar1 ve toplantilara katiiyorlar? Bunlarin “din,
diyanetiglerini tedvir”le ne alakasi var?

Hatirlarsamz samrim; 8 Subat 1994 tarihinde de Istanbul’da
bir konferans diizenlenmisti: “Dinlerarasi Baris ve Hosgorii
Konferansi”. Bu toplantiy1 da patrik Bartholomeos, yanina New
York Vicdana Cagr: Vakfi'm alarak tertip etmisti. Bosna’da kan
govdeyi gotiiriiyordu. Bat1 Trakya Tiirkleri biiyiik sikintilarin
icindeydi. Sanirim yine hatirlayacaksiniz; sonug bildirisinde Fener
Rum Patrikligi’nin ekiimenik vasfi vurgulandi. Bosna’da dinlerini
ve namuslarini korumak icin miicadele veren miisliiman Bognaklar
da Sirplar gibi kanddkiicii ve zalim olarak nitelendi, Bat1 Trakya
meselesi ise hi¢ giindeme girmedi. O toplantiya da sarig1 ile birlikte
katilan sayin Mehmet Nuri Yilmaz bir ara toplantiy1 ve sonug
bildirisini imzalama merasimini terkedecek oldu, bir yerlerden
gelen emirle tekrar sandalyesine kuruldu ve herhalde hi¢bir mad-
desini igten paylagmadig veya anlamadig1 o metnin altin1 imzalads.

Simdi de benzer bir sey olacak. Su meselesi de “bariscive cevreci”

bir bakisagistyla, kutsal metinlerden yola ¢ikarak ele alinacak!..
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Diyanet Isleri Baskani sayin Mehmet Nuri Yilmaz'in adindan
bahsettigime bakmayin; bagindan beri belli bir tavir koyamadi-
g1 ve kararhhk sergileyemedigi icin belki bu tiir tertiplere daha
¢ok geliyor. Onu bu tiir iliskilere ve kombinezonlara icbar eden
makamlara ve bu kadar alt diizeylerde seyreden din-siyaset ilig-

kilerine ne demeli?

HOSGORU YAHUT DiYALOG EDEBIYATI
VE PATRIGIN ALDIGI YOL

Tiirkiye'nin i¢ ve dis zaaflarindan, soguk savag sonras: sartlardan,
hususen Rus OrtodoksKilisesinin yeniden tehditedici bir gii¢ olarak
ortaya ¢ikigindan yararlanarak yeni siyasetler iiretmeye ¢alisan Patrik
cenaplar1 yol aliyor (Amerika’nin bu konudaki haksiz taleplerini
ziyadesiyle yerine getiren ve Tiirkiye'nin hakli direng noktalarim
kiran 12 Eylil politikalarinin ve Turgu't Ozal'n toprag: ¢inla-
sin). Hoggorii yihi (ne demek oluyorsa bu?) da patrik cenaplarina
ok ugurlu geldi. Hosgdrii toplantilar1 diizenledi, Diyanet Isleri
Baskany, yerli yabanci din adamlari ve is adamlariyla yanyana, omuz
omuza oturdu, goriistii, konustu, alli sanh fotograflar ¢ektirdi...
Patrik cenaplar1 1995 Eyliil aymnin son giinlerinde “Vahiy ve
Cevre” toplantisi diizenledi. O giinlerde gidisin vahameti, kose
yazilarinda kullamlan argiimanlarin suniligi tizerine “Der vasf-1
imaj-1 patrik” baghkl bir yaz1 yazmak fnecburiyetinde kalmigtim
(Yeni Safak, 5 Ekim 1995). Fethullah Hoca'min “hosgérii” tesebbiisleri
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ve patrikle gériismesi dolayisiyla bu yaziy1 —endiselerim daha da
artmig olarak— yeniden yayinlamayn zaruri gérdiim:

Mart 1909. II. Mesrutiyet ilan edileli hayli zaman olmustur.
Her ne kadar padisah tarafindan atansa da $eyhulislim kabinenin
i¢cinde yer almaktadir. Miicbir bir sebep yokken gazete ve dergi-
lerde su yolda bir tartigma baslatilir: Seyhulislim Meclis’e gelecek
mi? Gelirse mebuslarin sorularini ve tenkitlerini cevaplandirmak
zorunda midir? Hakkinda gensoru verilebilir mi?.. Seyhulislim’in
ve onun oturdugu makamin siradan bir mebus, siradan bir bakan
derecesine indirilmesi az sayida insani rahatsiz eder; mesruti-
yetperverler hep bir agizdan $eyhulislim’in da “digerleri gibi”
Meclis’e gelmesini, sorulara muhatap olmasini, gerekirse tenkit
edilmesini savunur.

* Bu tartigma sirasinda Elmahih Hamdi Efendi merhum bile su
satirlar1 yazmgtir: “Seyhulislim hiikiimet memuru olmaktan baska
bir sey degildir. Ve bu sifatla Meclis’e gelir. Makamina layik bir
zat ise oldugu kadar hem makarni hem sahsi itibariyle alkiglanur.
Degil ise yalniz sahsina ait olmak iizere hiirmetten sikat, belki
nakizine (hiirmetsizlik gosterilmeye) layik olur.”! (Elmalili’'nin o
sirada mebus oldugunu hatirlatalim). ‘

Olup bitenleri endise i¢inde Yildiz’dan takip eden Sultan II.
Abdiilhamit, mabeyin bagkatibi Ali Cevat Bey’e sunlar1 séylemek-
ten kendini alamaz: “Bir de $eyhulislim efendiyi sual ve cevap
icin Meclis’e getireceklermi§. Bu da iyi degil. Ciinkii makam-1
megihat sayan-1 hiirmet bir makamdir: Onu oyuncak yapmama-
hdir. Seyhulislimlar: zorla getirebilirler. Fakat patrikleri cagirirlar da
gelmezlerse ayip olmaz m1? Burasim diigiinmiiyorlar mi?” ‘

Kendini Fatih Sultan Mehmet déneminde yagiyor zannedip de

“Patrikhane’nin varligim ve gii¢lii olmasin1 Tiirkiye kendi lehine

1 “Islimiyet ve hilafet ve Megihat-1 Islimiye” baghkli bu yazinin tamanu Tiirkiye’de
Islamalsk Diigiincesi'ne alinmstir; genisletilmis 4. bs. Istanbul, Dergsh Yay., 2011,
I, 467-71.

kullanabilir, kullanmahdir” tiiriinden agiklama yapanlar veya
meseleyi siyasi boyutundan tecrit ederek gayrimiislimlerin haklarn
cercevesinde yalniz dini (fikhi) bir mesele gibi ele almaktan yana

olanlar veyahut dinlerarasi diyalog, hosgérii gibi sicak ifadelerle

kendilerini ve bagkalarim ikna etmeye ¢aliganlar Patrikhane’nin '

uzun yillardan beri Osmanli Devleti’ni ve ardindan Tiirkiye’yi,
siyaseten tehdit eder bir konumda oldugunu, Tiirkiye aleyhindeki
Yunan politikalartyla paralel gittigini unutuyorlar, unutturuyorlar:
Siyasi boyutunun dinf boyutunu ¢oktan astigim da.
Iste son &rnek:
“Ortodoks Kilisesi siyasete karigmama konusunda kararhdir. Ancak
Ortodoks Kilisesi’nin varligini etkileyecek olan siyasi kararlar karsisinda
kiliseilgisiz kalamaz. Bu durumdakilise kendikonumunun ve griisiiniin
de bilinmesini ve ciddiye alimmasim ister. Ornegin Kutsal Topraklar’in
yani Kudiis'iin gelecegi tiim Ortodoks diinyasini ilgilendirmektedir. Bu
yiizden Kutsal Topraklar’in statiisiiyle ilgili herhangi bir tartigma orada
yiizyillardan beri bulunan Kudiis Ortodoks Patrikhanesi’nin bilgisi disinda

olamaz ve olmamalidir.”

Bu ifadeler “Vahiy ve Cevre” toplantisinin sonﬁg bildirisinde
yer alan ifadeler. $imdi bir riiyada oldugunuzu farzedin ve Kudiis
kelimesi yerine Istanbul’un gectigini gdzlerinizle goriin. Patrik
cenaplar1 acaba sozlerini nasil siirdiiriir dersiniz?

Boyle zamanlarda hep Seyyid Bey 6rnegini hatirlarim. Hani

~ hilafetin ilgas: tartigilirken Meclis’te miiderris, fikih usiili hocasi ve
Adliye Vekili vasiflariyla “Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyesi” baghgiyla
basilan meshur konusmasini yapmgti. Uzun nutku tam bir fikih
dersiydi ve dini agidan biiyiik ol¢iide (belki tamamen) dogrular,
gercekleri dile getiriyordu. Fakat mesele dini/fikhidegil, siyasi idi
ve bu agidan konugma tamamen yanlist1.

Netice ne oldu? Bu konugma sonrasinda Islam? endise sahiple-
rinin kiliglan yere indi, kollarinda takat, gézlerinde fer kalmadh.
Seyyid Bey’in de isine yaramadi bu konugma. Cok ge¢meden
Adliye Vekilligi'nden uzaklastirildi, emek vererek hazirliklarina
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katildig1 Medeni Kanun taslag kenara itildi ve bilinmez bir insan
olarak hayata gézlerini yumdu. II. Mahmut Tiirbesi yanindaki
mezarinin yeri bile belli degil bugiin.

Istihdam edildi ve silindi.

Soruyoruz: Cemaatlara mensup kisiler ve miisliiman fikir
(!) adamlari, diger miisliiman cemaatlar, miisliiman ilim ve fikir
adamlar1 hakkinda bu kadar rahat ve zaman zaman acimasizca
tenkitler ve suglamalarda bulunurken gayrimiislim kuruluglar i¢in
nasil oluyor da bu kadar hosgoriilii ve diyalogdan yana olabiliyor-
lar? Burada siipheler davet eden bir ¢arpiklik yok mu?

Birileri bu yazidan yola c¢ikarak dinle siyasetin birbirinden
ayrildigini sdyleyebilirler, varsin séylesinler. Biz her dinin bir
siyaseti ve her siyasetin de bir dininin olduguna inananlardanz.

Yine birilerihosgériisiiz davranildigindan bahsedebilitler, var-
sin bahsetsinler. Bildigimiz bir ey var. Adalet, her §eyi1i yerliyerine
konmasi, yerli yerinde diisiiniilmesi ve ele alinmas: minasina gelir.

Bunun igin iilkenin kan kaybina hosgérii denemez.

Kan kaybina birileri hosgérii ve diyalog diyorsa o ancak zul-
miinii gizlemeye ¢alisan zalim veya siyaseti, irfan1 olmayan gifil
olabilir.

Ikisi de bizden 1rak olsun.?

2 Buyazi 11 Nisan 1996’da Yeni Safak’ta yayinlandi. Bu tarihten sonra nice “din-
lerarasi diyalog”, nice “hosgérii toplantilar1” yapildi. Bu toplantilarin 6nemli bir
kistm siyasi merkezin dogrudan veya dolayh destegine de mazhar oldu. AB sii-
reci Tiirkiye’yi bu tiirden politikalara da zorlad1. Bir taraftan kilise ve manastir
tamirleri icin UNESCO’dan ve Tiirk kamu biitgesinden pay ayrilirken 80’lere
kadar siki takip edilen Hiristiyan misyonerleri ve Yahova Sahitleri’nin yogun-
laan faaliyetlerine artik mani olunamiyor. Ermeniler, Rumlar eski topraklarina
geliyor, yerlesiyor, is yeri acryor. 80 6ncesinde Ankara’mn baspiskopos Yakovas’s,
birgok bang géniilliisiinii (1), ABD uyruklu bazi antropolog (!) aragtirmacilari
yurtdisina ¢tkarma ve Tiirkiye’ye girisini yasaklama giiciinde oldugunu kimse
hatirlamak istemiyor. :

Insan sormadan edemiyor: Kendi vatandaslarina kars1 “irtica” suglamalarim

wsrarla ve acimasizea siirdiiren, iImam-Hatip Liseleri’ni baltalayan, Ilahiyat Fa-

kiiltelerini zaafa ugratan, din derslerini kusa cevirmeye ¢aligan bir siyasimerkez
ve basin-yayin organlar nigin iilkeyi siyaseten ve dinen tehdit eden gayrimiislim

kurumsallagmalarina kargi bu kadar zaaf gésteriyor? Nigin bazi miisliiman ¢evreler

ve séziimona Islimc1 aydimlar da bu gidige bu kadar kolay ve fiitursuzca katiliyor?

Bu agamada 23 Arahik 1998 tarihli Zaman gazetesinde yayinlanan Haluk
Dursun’un “Ramazanda garip takintilar!” baghkl yazisim aktarmak uygun/
olacaktir sanirim:

Tiirkiye’de Huristiyan kiiltiiriiniin énemini, son yillarda bazi ¢evreler gézle
goriiliir bir gekilde giindeme getirmeye basladilar. Anadolu’nun “Helen” mede-
niyetinin besigi olma &zelligi, Yunan mitolojisinin kaynag: oldugu tezi, zaten
uzun zamandan beri giindemden hi¢ diismedi. Simdi de “putperest Anadolu”
imajina ilave olarak, “Hiristiyan Anadolu” imaj1 da ¢ok yogun bir sekilde baz
cevreler tarafindan 6n plana gikariliyor.

Hiristiyanhigin Anadolu’daki etkisi, daha ziyade “inang turizmi” gériintiisii ve
bahanesiyle, cagdas bir turistik versiyonla pompalanirken, daha sosyetik bir
akim da yeni yeni boy géstermeye bagladi. Bu yeni moda, Ortodoks-Hiristiyan
diinyasinda Istanbul kiliselerini restore ettirme, Istanbul kiliselerinde ayine
katilma ve nikdhim kiydirma modasidir.

Istanbul’un pan-Ortodoks diinyasindaki 6nemi ve neo-Bizantik akimlar agisindan
dnceligi, 1980 sonrasinda bu sehrimizi Konstantinopolis kimligiyle gérmek is-
teyenlere bir firsat vermistir. Turgut Ozal''n ANAP 1mn getirdigi Amerikan
liberalizm ve pragmatizmi, Bedrettin Dalan’1n is bitirici sahsinda, Istanbul’da
Bizantik tarihi mirasin korunmasina yénelik dig sermayenin elde edilmesini
saglamugta. Istanbul’un bunca tarihi eseri dururken, mimarf agidan herhangi bir
hususiyetiartik pek fazla kalmayan Bizans surlan biiyiik masraflarlayenilenmis
ve sehre Bizantik bir hava verilmek istenmigsti.

Yine ABD-Ozal-Dalan gibibilinen ve dahi bilinmeyen kisilerin etkisi ve katkistyla
Fener-Rum Patrikhanesi ihya edilmisti. Patrikhane’nin icinde bulundugu bél-
gede, yani Fatih’teki belediye bagkanligim Refah’in kazanmasi, énce bu plam
bozucu bir engel olarak ortaya gikmig, ama demokrasilerde gare titkenmeyecegi
gibi (!) Fatih’ten bir “sahin ”ugurulmus, yerine bir zamanlar “kartal” olan ANAP’1n
“baris giivercini” Sadettin Tantan getirilmisti.

Fatih’te bu yumusak gecis saglandiktan sonra, ikinci hedef bizim Zeyrek Camii
dedigimiz ama onlarin her zaman Pantokratoros diye tesmiye ettikleri Bizans
kilisesiydi. Tabii dogrudan kiliseyi ihya etmek yerine, etrafim diizenleme ad:
altinda kilise kurtarildiktan sonra, sessiz sedasiz bazi operasyonlarardina gelmeye
baslad:. B

Once Istanbul’un yine Fatih ilgesinde Ayinos Yeorgios Patiros adl1 bir Ortodoks

kilisesi, Yunanistan'in en ¢ok izlenilen Tv kanali olan Mega Tv’nin sahibi Is-
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tanbullu Hristo ve Niko Elmacoglu kardesler tarafindan 500 bin dolar harcanarak
restore edildi. Ogrendigimize gore bu kilise, kiliseyi restore eden iki kardesin
anne ve babalarinin nikéh térenlerinin yapildig1 yermis. Kendileri de burada
vaftiz edilmigler.

Efendim, eski Tstanbullular ¢ok iyi hatirlarlar ki, Fatih’in birgok mahallesinde,
Edirnekapr’dan Fener’e, Yedikule’den Samatya’ya kadar, evvelden Rum vatan-
daslarimiz yagadig1 icin bu bélgelerde ¢okea kilise bulunurdu. Buralar, artik hig
cemaati kalmadigindan metruk bir haldeydi. $imdi, hi¢ cemaati olmayan, hatta
belki din gérevlisi bile bulunmayan bu kiliseye yarim milyon dolar harcanmas:
enteresan degil mi?

Yine bu ay i¢inde Fatih-Cibali’deki Aghios Nikolaos Kilisesi yok olmak iizereyken,
restore edilip ibadete agildi. Yunanh armatdr Nikos Vardinoyannis'in kiz1 Jonne
ile kardesi Piroskiliseyi eski haline getirdiler. Bizim ATV televizyonu, kilisenin
agithsimi Avrupa ve Ortodoks tilkelerine yaynladi. Agihsa Ispanya, Yunanistan
ve Isvigre’den 6zel davetliler katildi. Ayini Fener-Rum Patrigi Bartholomeos
yOnetti.

Yunan sosyetesindeki yenimoda: Istanbul Fener Patrikhanesi'nde evlenmek. Geg-
tigimiz giinlerde 600 6zel davetli bu armatér kizinin nikihina gelmisti. Daha
sonra da Yunanistan’in YDP Partisi’nin Girit milletvekili Emmanuil Kefalonyannis
Aya Yorgi Kilisesi’'nde, Yunan siyaset ve sosyete diinyasimn ileri gelen isimleri-
nin gdzleri 6niinde evlendi. Yunanistan eski basbakam Konstantin Mitsotakis de
nikéha katildi.

Bir de Hz. [s#'mn dogum yortusunun yaklastig1 su giinlerde, Yunanistan’in eski
kral Konstantin’in kiz1 Alexia ile nisanlis1 Carlos Morales, Fener Rum Patrikha-
nesi'ndeki el 8pme térenine katilmazlar mi?

Gérilyor musunuz ne giizel geligmeler oluyor?! Bizde siyasetgilerimiz, devlet-
lularimz birbirlerini yerken, millet ise yiyecek bir sey bulamazken, eloglu nasil
sessiz sedasiz kafasina gore takiliyor? Birakin onlar kafalarina gére takilsinlar,

aman sakin biz bu konulara kafay: takmayalim!..

AYAIRINi EDEBIYATI

Y1l 1995, aylardan Mayis. Yorgun bir ses telefonda konugsu-
yor: “Bu hafta bir dosya hazirlamak istiyoruz. Konu Ayasofya
ve Ayairini. Degisik fikirlere mensup insanlardan gériisler aliyo-
ruz... Isterseniz konuyu size 6zetliyeyim... Bildiginiz gibi gectigi-
miz giinlerde Ayasofya’da bir gésteri yapildi. Miisliimanlar buna
tepki gdsterdiler. Benim goriigiime gore de hakliidiler. Fakat aym
tepkiyi ni¢in Ayairini’de icra edilen gésteriler ve konserler i¢in
gostermiyorlar? Orast da bir mabet, eski birkilise degil mi? Acaba
miisliimanlar da cifte standart pesindeler mi...”

Telefonun 8biir tarafinda, revagta olan haftalik haber-yorum

dergilerinden birinin muhabiri vardi. Séziinii kesmemek icin ken-

1 20 Mayis 1995 tarihli Hiirriyet gazetesinin mangeti “Ayasofya’da ilk dans” idi.
Mimar Sinan Universitesi dans grubunun 22 Mayis’tan itibaren Ayasofyaicinde ve
cevresinde halka agik dansgosterisi yapacaklari, bununigin de Kiiltiir Bakanhg:'nin
izin verdigi haberleri gkmugt1 (Gazetede caminin i¢i ve gevresinde yapilan dans

gosteri provalarinin fotograflar yer aliyordu). Tepkiler iizerine izin ve gosteriler

iptal edildi.
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dimi tutmaya cahgiyor idiysem de “Ayasofya ve Ayairini”yiduyar
duymaz yutkunmaya ve icimden “1a havle” cekmeye baglamistim.
Ciinkii ayn dergi bir iki sene evvel, saniyorum yine bir fetih yil-
doéniimiinde akil almaz fetih ve Fatih portreleri ¢izmisti. Evlere
senlikti dogrusu: Devamh Hiristiyan olmak isteyen fakat bir tiirli
olamayan bir Fatih, sehirdeki Bizans ruhu, kiliseler, surlar vs.
Istanbul’da g&zii olan Hiristiyanlar hazirlasaydi bu dosyayiancak
bu kadar yapabilirlerdi...

Insanlar birseyi anlamak istemiyorlar: Ayasofya’nin cami hali-
ne ddniistiiriilmesi herhangi bir kilisenin, herhangi bir zamanda
cami haline getirilmesi gibi degil. Bir sehir fethedildigi zaman
sehrin en bityiik mabedi fetih, istikla] ve aidiyet sembolii olarak
cami haline getiriliyor. Dogu Roma’nin, Bizans’in merkezindeki
en biiyiik kilise Ayasofya oldugu i¢in de fetihten hemen sonraki
cuma namazi burada eda ediliyor. Istanbul’da kiliseden miidev-
ver baska birgok cami daha var. Ama herkesin bildigi ve teslim
ettigi gibi fetihler sonrasinda cemaatlari olan kilise ve mabetler
Peygamber Efendimizin tavsiyesine uyularak tahrip edilmemis,
camiye doniistiiriilmemistir. :

Ayasofya’nin Cumhuriyet devrinde, 6nce tamir i¢in ibadete
kapatﬂma51, sonra da miize haline déniistiiriilmesi, Istanbul'un
fethinin ve istiklliyetinin sembolik diizeyde Huristiyan diinya-
sina iadesinden bagka bir sey degil. Buna karar verenlerin kendi
hiir iradeleriyle hareket ettiklerini séylemek inandirict olamaz.
Uluslararas1 dayatmalara verilmis bir cevap, bir tavizdir. Tipki
Ayasofya’da yapilmak istenen uygunsuz gosterilere izin veren
Kiiltiir Bakanhig miistesarimin (Emre Kongar’in) farkinda olmadan
belgeyi imzaladigim s6ylemesinin inandirici olmamas: gibi.

Bir sey daha var: Ayasofya’y1 miize haline getirenler, kimin
zoruyla ve ne yaptiklarin bildikleri icin enteresan bir sekilde cami-
nin imam ve miiezzin kadrolarinin kalmasina karar vermislerdir.

O giin bugiin Ayasofya’nin baska camilerde gérevlendirﬂen bir

imami hep olagelmistir. Miize karariyla birlikte boyle bir kararin
alinmasi iki hususa isaret ediyor. Birincisi kararda dis baskilar
etkili olmustur, ikincisi Tiirkiye, sartlar miisait hale geldigi zaman
kadrolarini ibka ettigi miizeyi tekrar cami haline getirebilecektir.

Ayasofya’da odaklanan baskilarin ve cift tarafh kararlarin

miitekabillerini aradigimizda 6ncelikle Ortodoks kilisesini (Fener/

Rum Patrikhanesi’ni) ve Yunanistan topraklarinda kalan camileri -

gérmemek miimkiin degil. Ayasofya’nin mukabilleri olan bu iki
alandaki biiyiik degismelere, gelismelere ve haksiz muamelelere

siradan bir bakig bile Ayasofya’nin mevcut statiisiiniin degismesini

zaruri kihiyor. Kadrolari sakh tutulmas: ne zaman ige yarayacak??

Boyle bir ortamda Ayairini’yi Ayasofya ile paralel veya esit
diizeyde seyreden bir mesele haline getirmenin hangi kelimelerle
tavsif edilebilecegini kestiremiyorum.

Ne hikmetse Tiirkiye, kendi kendini yemekten, kendi
imkanlarim titketmekten hoglanan; buna kargihk tarihl ve aktiiel
acilarim, 1zdiraplarim, kayiplarim hice sayan insanlarin yagadig:
bir iilke olmaya dogru siiratle gidiyor.

Bunu anlamak gergekten zor.

2 Tiirkiye’de Ayasofya’nm cami haline déniistiiriilmesi gerektigini séyleyen kimse
kalmadrartik (Bu kadar hosgériilii ve diyaloglu ortamda béyle taleplerle ortaya
cikihir m1?). “Ayasofya ibadete agilmahdir” diyen bir bakana karsi RP’li Kiiltiir
Bakan1 Ismail Kahraman'in “gerei olmayan bir hadisedir, fuzulidir” sdzleri icin
bk. Yeni Yiizyl, 5 Agustos 1996. Fakat Avrupa Konseyi Parlamenterler Meclisi
iiyesi Rumen Comeliu Vadim Tudor, Ayasofya’nin Hiristiyanlar icin ibadete
agilmas1 dogrultusunda AKPM’ne sunulmak iizere bir teklif hazirlad: (Haber
igin bk. Yeni Safak, 27 Ocak 2002,5.1,2).

Kiiciik Ayasofya Camii’nin de miizeye doniistiiriilmesi i¢in gaba sarfeden lobiler
i¢in bk. “Kiigiik Ayasofya da miize oluyor”, Aksiyon, 2-8 Haziran 2001, s. 9-10.
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iMAJ DEVRI DEDIKLERI

Birkag senedir diisiindiigiim fakat bir tiirlii yazamadigim uzun
bir yazi tasarim var: “Bir siyasi metin olarak $emsettin Sami’nin
Kamiis-1 Tiirki’si.” Liigattan siyasi metin mi olur diyeceksiniz. Son
doénemlerde ilmihaller, vaazlar siyasi metin oluyor da kamuslar niye
olmasin?

Kamiis-1 Tiirk?’ deki “gavur” maddesine birlikte bakalim:
“Gavur: Farsca Mecusi ve Ategperest demek olan gebr’den veya
Arapga ‘kdfir den. 1. Vahdaniyete inanmayan adam, kafir, miisrik,
2. Gayrimiislim, nasrani. Gavur olmak. Dinden diigmek, kiifretmek.
(Amiyéne ve kaba bir tabir oldugundan istimali terk olunmugtur).”

Sozltigiin baski tarihi 1901, II. Abdiilhamit d6nemi. Yani gavura
gavur demenin neredeyse yasak oldugu' Tanzimath yillarin tize-

1 Abdurrahman $eref Bey’in aktardigina gore 1856 Islahat Fermani’'ndan sonra
gayrimiislimler icin ‘gavur’ gibi agagilayici kelimelerin kullamlmasi yasaklanmugt:.
Beyoglu gibi gayrimiislimlerin yogun olarak yasadiklar1 semtlerde Huristiyan-

larin, kendilerine gavur dedikleri gerekgesiyle miisliimanlar: sikdyet etmeleri

rinden hayli zaman ge¢mis, kopriilerin altindan nice sular akms.
Miihtedi Frageri ailesinden Arnavut asilh $emsettin Sami ger-

cekten biiyiik bir ansiklopedist ve sézlitk yazari. Bilgisi, ihatas,

caliskanhigy, titizligi, dikkati, metodu harikulade. B&yle bir insan

[13 2 L s . P [13 s A
gavur” maddesinin sonuna parantez iginde ni¢in “amiyane ve

kaba bir tabir oldugundan istimali terk olunmustur” seklinde bir ;

agtklama koysun? Herkes gibi yazar da biliyor ki o dénemde kelime
‘gayrimiistamel’ degil, amiyane ve kaba bir tabir olarak telakki
edilip edilmedigi de ¢ok su gétiiriir.

Semsettin Sami ve onun selefleri, halefleri acaba yeni bir imaj
dogurup kisi olarak, millet olarak iizerlerindeki yiikleri hafiflet-
mek, dolayisiyla daha atak ve hareket kabiliyeti yiiksek bir alana

- mm atilmak istiyorlar, yoksa yeni imaj diye diye etraflarinda riilen

kalin duvarlar1 daha muhkem ve agilmaz mi kiliyorlar? Bagkalarimn
goziinii boyayayim derken kendi gézlerini mi boyuyorlardi?

Fener Rum Patrikhanesi binasin1 okuyucularimizin kagta kag
gordii bilmiyorum. Fakat hemen herkesin hafizasinda ahsap, devésa
bir bina var gibi. Isin ash hi¢ de 6yle degil. Hali¢’ten baktiginiz
zaman da Fener-Balat sliletinde kaydadeger bir yerinin olmadigim
goriiyorsunuz; binay1 gérebilmek i¢in 6zel gayret géstermeniz
lazim. Bu kadar da degil, 12 Eyliil 1980 6ncesinde Fener’de yaga-
yan, oralarda dolasan, i yapan insanlar patrikhanenin yerini bile
bilmezlerdi. Fethiye’de okudugum yillarda Fener Rum Okulu’nu
patrikhane olarak bilen yiizlerce insanla kargilagmigtim. Bugiin nasil
Ermeni Patrikhanesi’nin yerini kimse bilmiyor, Hahambaginin
nerde icra-y1faaliyette bulundugunu kimse merak etmiyorsa, Fener
Patrikhanesi de kimsenin umurunda degildi.

Patrikhanenin yeni imaj1 Yunanistan’in degil Amerika’nin
plan1 ve icadidir. Ismet Ozel Bey’in deyisiyle otokolonizasyona
bagtan hazir basin yayin kuruluglarinin da “gérevlerini” hakkiyla

iizerine tabur agas1 “gavura artik gavur denmeyecegini bilmiyor musunuz?”

diye miisliimanlara ¢ikigmis, ardindan bu séz dillere diigmiitiir.
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yerine getirmeleri sonucu proje tamamlandi, tamamlaniyor. Tiirk
devleti her tiirlii baskiyaragmen 1980’li yillara (evet 1980°]i yallara)
kadar bagina neler gelecegini bildigi icin 19. asrin bagindan itiba-
ren bir siyasi merkez gibi ¢aligan patrikhanenin tamirine ve imaj
};enilemesine izin vermedi. Bu yolu Amerika’nin istek ve dayat-
malar1 sonucunda Turgut Ozal agt1. Dalan da hamalligini yaptu.

* Her zaman ve her yerde Tiirkiye aleyhinde ¢alisan, bu yiizden de

Tiirkiye’ye girmesi yasaklanan bagpiskopos Yakovas'in ve ABD
ikametli Tiirkiye’ye girisi yasak siipheli akademisyenlerin, barig
goniilliilerinin (!) d8niisiine izin verilmesi de aym1 siralarda oldu.

Darulislim, darulharp kavramlarindan haberdar olmayan bir-
¢ok insan, bircok miisliiman simdi takip ettigi gazete, dergi ve
televizyonlar sayesinde, onlarin zoruyla “ekiimenik” kelimesini
telaffuz etmeye ve anlamaya caligiyor.

Nereden nereye...

Beni rahatsiz eden patrikhanenin yeni imaj1 degil, ¢iinkii her
imaj gibi orada da bir sunilik ve sahtelik var. Ayrica imaj size yonelik
bir seydir ve onu gérmediginiz, gérseniz bile nemsemediginiz
zaman proje bastan akamete ugratilmig olur. Onun igin aymi safta
durdugumuzinsanlarinbilerek veya bilmeyerek sahte 1giklara kan-
malar1ve bu aldanis1 hoggorii, bir arada yagama, dinleraras: diyalog gibi
lafazanliklarla bityiik bir basar1 seklinde takdim etmeleri dogrusu
bana giran geliyor. Fiil degil miinfail bir konumda olduklarim
bilmeme ragmen giran geliyor.

Size tatsz bir soru sorayim: Ayasofya’mn cami olmasi talepleri
ve sloganlan ne oldu? Nigin o, dinlerarasi diyalog ve hosgérii

toplantilarina dahil olmuyor?

IV. BOLUM
AYNI VADIDE UZANAN KONUSMALAR



“DEMOKRATIKLESME iSLAMI ONE CIKARIR”

Yakin dénem Ttirk discince tarihi ve din-siyaset iliskileri tzerinde
arastirmalar yapan Ismail Kara (1955) Istanbul Imam-Hatip Lisesi,
Istanbul Yiiksek Isldm Enstitiist ve U Edebiyat Fakiiltesi Tarih
B6liama’nad bitirdi, Dergah Yayinlarr'nda yayin madtirliigd de yapan
Kara, “Isldmcilara Gére Mesrutiyet Idaresi 1908-1914” baslikli teziyle
siyaset doktoru oldu. Birinci cildi 1986°da yayinlanan “Ttrkiye’de
Islamcilik ddstncesi, Metinler-Kisiler” adli antolojinin ikinci cildini bir
yil sonra, tcdnct ve son cildini ise gectigimiz Mart ayinda yayinladl.
(PinarYayinlar). Kara, Tﬂrk/ye ‘de yakin gecmis ve giiniimdiz isldm
dusdncesinin kayda deger isimleri olarak toplam 702 sayfalik bu
son ciltte tict halen hayatta olan alti kisiyi aldi. [smail Kara ile
kitabi, Tirkiye ve diinyada fsldmcilik disiincesi ve dodal olarak
Refah Partisi tizerine konustuk:
Tirkiye’de [sldmcilik Distncesi adll kitabinizin dg¢tinci cildinde
Esref Edip Fergan, Necip Fazil Kisakiirek, Nurettin Topcu, Sezai
Karakog, Hayrettin Karaman ve [smet Ozel’i ele almissiniz. Bu
seciminizden dolayi ne gibi tepkiler aldiniz?

Kitap yakin zamanda giktig1 icin ¢ok yogun tepki gelmis degil.
Fakat iki tiir tepki ve tenkitten bahsedebiliriz. Bunlardan birincisi
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“Nigin tarikat ve cemaat temsilcileri yok?” Bu tenkidi ben de ¢ok
hakli buluyorum, fakat 1924 sonrasi i¢in bu kesimlerin bir antoloji
calismasinakaynaklik edebilecek yazili metinlerielimizde olmadig:
i¢in bunlarin girmemesi zaruretten kaynaklaniyor. Dillendirilmeye
¢aligilan ikinci tenkit ise nigin Ismet Ozel ile bittigidir. Bu, bence
birincisi kadar hakli olan bir tenkit degil. Ciinkii Ozel’den sonra,
onun getirdigi problemlerin iizerine bir seyler koyan ya da onu
baska yerlere ceken yeni yonelisler heniiz ortaya cikmamugtir. O
yiizden, bu cildin gergevesi, tabii problemler bir yana birakihirsa
bence ¢ok iyi ¢izilmistir.

Sectiginiz alt! kisiden (icii yasiyor: Karakoc, Karaman ve Ozel.

. Ozel’in daha cok eski marksist-sair yén(iyle popliler oldudgu séyle-

nebilir, fakat son zamanlarda ortalida fazla ctkmiyor. Karaman ve
Karakoc ise cok dar kesimlerde taniniyor. Halbuki son dénemlerde
Tiirkiye’de [sldmci diistince yayginlasti, pop(i/er/est/',“ bir élctide
kamuya mal oldu, bircok isim ortaya cikti. '

Su anda meshur olan isimlerin, benim antolojiye aldigim isim-
lerden farkh bir ey getirip getirmediklerine bakmak lazim.

Mesela bugiin Tiirkiye’de Islimi ¢evrelerde bir resmi tarih
tenkidi var. Bu, bugiin adlar1 ok meshur olan insanlarin getirdigi
bir sey degil, hatta iizerine bir sey koyarak siirdiirmiiyorlar bile,
gevsetiyorlar. Bunlarin iirettikleri Kemalizm aleyhtar séyleme
baktigimiz zaman kayda deger bir gelismeden, farkli bir baks
acisindan s8z etmek miimkiin degil. Onlarin séyledikleri bu ciltte

var zaten. Bu isimler bunu ¢ogaltip tiiketiyorlar.

Benim sormak istedigim, neden bazi meshur isimleri kitabiniza
almadigiiniz dedil. Ancak biliyorsunuz ki Isldmci diisiinceyi ele alirken
kamuoyu sizden baska, bildigi isimleri bekliyor.

Evet, ben de tam bu yamlgiy1 ortadan kaldirmak istiyorum.
Ciinkii bu, biraz medyatik ve yanhshklar ¢ogaltmaya yénelik bir
seydir. Eger ben bu yanhshiklara pirim verseydim daha popiiler
bir kitap ortaya ¢ikmug olabilirdi, fakat bir ve ikinci ciltlerde de

oldugu gibi hi¢bir zaman bunu tercih etmedim. Aktiiel dayatmalari
tamamen diglamiyorum, ama 6nemsenecek seylerin onlar olmadig:

kanaatindeyim.

Séz aktielden acilmisken son glinlerde “seriat geliyor” tiird, kimile-
rinde bir beklenti, kimilerinde bir kaygi var. Bu noktaya nasil gelindi?

Burada ii¢ noktaya temas etmemiz gerekiyor. Bunlardan biri
Tiirkiye’nin ¢ok partili hayata gegmesijrle Islam’1n kendisini tabii
olarak tekrar hissettirmesidir. Bunda sagilacak higbir ey yok.

Sistem 1970’lere kadar miisliimanlari dista tuttu, hatta onlari cok
ciddi bir tehdit unsuru olarak gostererek varhgim siirdiirdii. Fakat
1950’lerde ortaya ¢ikan Islimi olusumlar 70’lerde artik digarida
tutularak idare edilemeyecek bir potansiyele ulagtilar. Burada bence
siyasi sistem ¢ok akalli bir davranis géstererek bunlariigeriye cekmeyi
tercih etti. Bunun son biiyiik diizenlemesi 12 Eyliil’le yapildi. Islami
hareketlerin 12 Eyliil sonrasinda sayisal olarak bu kadar biiyiik arti
gdstermesinde bu bityiik diizenlemenin rolii oldugunu séyleyebiliriz.
Sol ve Kemalist gevre, bunu 12 Eyliil pasalarinin Islim’a g6z kirpmasi
olarak yorumluyorlar. Bence bu aksine sistemi tahkim etmek i¢in
yapilms bir diizenlemedir ve bunun etkileri 6niimiizdeki yillarda
ok daha ciddi tartigmalara konu olacaktir. Uciincii bir unsur olarak
da demokratiklegme siirecinden bahsedebiliriz. Nerede olursa olsun
demokratik hareketler, o toplumun, o topragin sahip oldugu seyleri
Sne gikarir. Tiirkiye’de de bu Islim’dan bagka bir sey olamaz. Yani
demokratiklesmenin 6niine konulan engeller ayn zamanda Islim’m
oniine konulan engellerdir. Bu agidan Tiirkiye’de Islim’i yiikselig
gostermesi Tiirkiye'nin demokratiklesmesiyle birebir iligkilidir.
Buradan sunu cikartabilir miyiz? Onceleri sistem disi tutulmasi
sonucu ister istemez muhalif olan Islamci ddsdnce ile sistemin
icine su ya da bu sekilde cekilmis, iktidardan bir 6lciide pay alan
Isldmci ddsdnce arasinda bir nitelik farki vardir.

Yalniz burada ¢ok ciddi problemler var. Genel olarak Islim
kiiltiiriine, 6zel olarak da Tiirkiye’deki Islam kiiltiiriine baktigimiz
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zaman siyasi sisteme mubhalif bir tablo ile kargilagmiyoruz. Fakat
bu, bizi, Tiirkiye’de Islim biitiiniiyle siyasi sistemin yaminda yiiriir
noktasina da gotiirmez. Zaten Tiirkiye’deki kritik nokta burasidir.
1924-50 arasina baktigimiz zaman, sol ve Kemalistaydinlarin séyle-
diklerinin aksine Tﬁrkiye’de din kaynakh aktif bir muhalif hareket
s6z konusu degildir, Seyh Said Isyani hari¢. O da ne kadar dinidir,
ne kadar baska sebeplerle olmustur, ayr1. Bugiin var mi? Buraya da
bir soru isareti koyabiliriz. Ikinci agamaya gelirsek: Tiirkiye’deki
IslAmi hareketlerin siyasi bir yonelisleri oldugu kesindir. Aktif bir
mubhalefet hareketi yok ama, yine de bunlarin siyasi bir hedefi var.
Bunun ok basit ifadelendirilis tarzi sudur: “Devlet esas itibariyle
bizimdir, fakat yabancilarin elindedir.” Bu, 80’den sonra bazi ¢evre-
lerin yanina soru isareti koyduklar1 bir ciimle olmakla beraber hala
yasayan ve halkta ciddi karsihiklar: olan bir anlayis tarzidir. Béyle

olmakla beraber siyasi sistem Isldm’1, miisliimanlar1 kendisine destek

i¢in, agiklarimi kapatmak i¢in kullanir. Fakat miisliiman cevreler
de siyasi sistemin bu mecburiyetini, bu zaafim kendileri agisindan
kullanirlar. Bu ¢ift tarafh bir siirectir ve bunun nasil neticelenecegi

hakkindaki éngoriiler de her zaman tutmuyor.

Tekrar kitabiniza dénersek, Necip Fazil, Sezai Karakoc, lsmet Ozel,
entellektiiel camiada énce sair kimlikleriyle ortaya ciktilar, Ayrica
Nurettin Topcu’nun da siirli bir dile sahip oldugu biliniyor. Ayni
sekilde [sldm diinyasinda da Muhammed fkbal sairdi; Seyyid Kutub
ilkc olarak siir yaziyordu. Ali Seriati’nin, hatta Ayetullah Humeyni'nin
de siirsel ézelliklere sahip oldukiarr séylenebilir. Yine Tirkiye'de
daha énce Mehmet Akif gibi bir sair var. Herhalde siirsellikle isidm
dstincesinin bir akrabaligi var. Bunun yaninda gintimdizde fsidmci
olarak ortaya cikan insanlarin cogunda en son dikkat ceken 6zellik
siirsellik. Siir kalbe hitap ediyorsa, giinimiiz Isidmci s6ylemi beyne,
yani akla sesleniyor. ,
Siirsellik dedigimiz sey, daha ¢ok geleneksel diisiinceyle ve yerli
hissiyatla alakalidir. Yani hayatin ve iligkilerin tamammyla maddi
ve akli boyuta indirgenemeyecegiyle alakali bir seydir. Islimcilik

ise esas olarak akilcihg ve bilimselligi 6ne ¢ikarttig1 icin burada
siirsellikte bir kaybin, gittik¢e artan bir diisiisiin oldugunu rahat-
likla séyleyebiliriz. Sizin saydigimz isimlerin, Islimi kesimlerde
siirlerinden ok fikirleri etkili olmugtur. Ornegin Necip Fazil'in
Islimailar tarafindan en ¢ok okunan siiri “Sakarya Tiirkiisii” diir.
Yani onun gergekten sairligini degil de ideolojik tarafini éne cika-

ran siirleri okunur.

Antolojinizin birinci cildinde uzun, bol sifath bir [sldmcilik tarifi
yapmistiniz. Fakat [sldmciligin en nemli sifati, yanilmiyorsam,
siyasi olmasiyadl. v
Son dénemlerde tim Isldm diinyasinda ézellikle de Tiirkiye’'deki
Istdmcilikta politikanin belirleyiciliginin, onun mutlak egemenlidi-
ne déndstidgiind gériyoruz. Ancak Isldmi kesimde tek bir politik
yaklasim yok ve herkes kendi yaklasiminin dogru oldugunu iddia
edlyor. Aslinda tim politik hareketler icin bu gecerli, ama Istdmcilar
dog‘ru/uk/ér/n/n referansi olarak [sldm’i gésteriyorlar. Dolayistyla
“gercek Isldm” cikiyor. Genel olarak Isldm, 6zel olarak Tirk-Islém
tarihinde de bu tir ”ger;ek [sldm” iddialar olmus mu, yoksa bu
yaklasim yén/ bir sey mi? ‘
Bugiin anIadiglrmz»mﬁnada “gercek IslAm” tanimm tamamen
politiktir, modernlegme siireciyle ve bityiik 6lciide gelenegin insan-
lara yiikledigi yiikten kurtulmayla alakalidir. Buradaki temel argii-
man su: “Hz. Peygamber ve Dort Halife devrinden sonra ortaya
cikan kurumlar, diisiinceler ve bakis agilar esas itibariyle Kur’an ve
Siinnet’ten yer yer sapmalar gosteriyorlar. Zaten Islim diinyasinin
Bat1 kargisinda maglup bir duruma diigmesinin sebebi de budur.
Yoksa “gercek Islim” sézkonusu olsaydi 8yle bir maglubiyetle
kargilagmayacaktik.” Kaynaklara, Kur’an ve siinnete, Asr-1 Saadet’e
doniis diye adlandirilan bu gergeveye baktigimiz zaman qdk masum
ve sade bir anlayss gibi goriiniiyor. Fakat buradaki temel ¢ikis nok-
tas1, modernlesme siirecine giren islam diinyasinin geleneksel yap:
ve bakigacilarin1 muhafaza ederek modernlesmeyeceginin kabul edil-

mesidir. Kur’an ve Siinnet’e déndiigiiniiz zaman biitiin bu gelenegi
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atlams oluyorsunuz ve Kur’an ile Siinnet ana kaynaklar oldugu igin
burada gok farkls, yer yer birbiriyle, gelisen “gercek Islam” anlayss-
lar1 gikarabilirsiniz; hatta bunlari modernlesmenin 6niinde bir engel
degil de modernlesmeye paralel giden, ona elverisli bir konuma da
getirebilirsiniz. Nitekim Islimc1 hareketlerde de bu getirilmistir.
Mesela Islami siyaset iisliibunun demokratik oldugu savunulmus-
tur. Yine Islim’in aslinda akilci, bilime agik bir din oldugu, fakat
tasavvuf diisiincesinin bu tarafini rttiigii one siiriilmektedir. Isin
dikkatle bakilmasi gereken bir bagka tarafi var: Kur’an ve Siinnet’e,
“gercek Islim”a doniis noktasindan hareket eden insanlarin ne kadar
Kur'an ve Siinnet’e déndiikleri de tartiymalidir.

Bu noktada “tekfir” (dislama) konusuna gelebiliriz. Misir’da
Mudsliman Kardesler hareketinin radikallesmesiyle birlikte “tekfir”
séylemi ortaya cikiyor. Zaten “gercek Isldm” iddiasi bu séylemi
kacinilmaz kiliyor. Yer yer hiristiyani bir sekilde aforoza kadar
varan bir tekfir tutumu ne derece Isldmi?

“Tekfir” anlayiginin, 8rnegin Osmanh toplumtiﬁda bugiinkii
méanada ¢ok genis bir yer tuttugunukesinlikle soyleyemeyiz. Hatta
bugiin tarikatlar, cemaatler ve halk katmanlarinda tekfir kavramm
hila 6nemli bir yere sahip degildir. Miisliiman-kafir ayrimi vardr,
fakat bugiin kargimiza ciktig1 minada tekfir kavrami Tiirk-Islim
tarihinde tam bir karsiliga sahip degildir. Bu, terciime faaliyetleriyle
birlikte Tiirkiye’ye giren ve yerlesen bir anlayigtir. Ama burada
¢ok onemli bir gelismenin altim ¢izmek lazim. Tekfir konusuna
agirlik veren, ona bel baglayan insanlarm ¢izgisini takip ettiginiz
zaman, ister yas olarak, ister bilgilenme diizeyinin yiikselmesi
olarak alin, tekfir kavraminin gerilere dogru gittigini rahatlikla

gdrmek miimkiin.

Politik [sldmciligin “iyi misliman-kdti mdslidman” ayirimini “ger-
cek masldman-sahte mdsldman™ ayirimina tasidigini gérdyoruz.
Sizin séylediklerinizden, dindar halk kesimlerinin bu tasimaya
itibar etmedigi, etmeyecedi cikiyor. Ben de Ttirkiye’'de radikal

iy

o
o
i

sldmeihigin iflas etﬁg”ini séylerken blyiik 6lciide radikal isldm
yorumlarinin benimsenmemesini veri aliyorum.

Bence ¢ok daha hayatibelirleyiciler var. Bunlardan biri Islim’da
din ve siyaset ayriminin olmamasiyla alakali. Bence bu ayrim, esas
itibariyle yahudilik ve hiristiyanlikta da yoktur, yahudilik hala bu

durumunu korumaktadir ama hiristiyanhkta baz: farkli yorum-

lar ortaya gtkmustir, fakat bu dinin kendisinden gelmemektedir.
Tiirkiye’de cumhuriyet ddneminde o kadar uzun miiddet laiklik
tatbikat1 olmasina ragmen vatandagin kafasinda din ve devlet ayrim:
yoktur. Laik ve Kemalist cevrelerde de farkli bir bicimde din ve devlet
ayrim yoktur. Farkli bakis acilarryla da olsa ayn1 noktada birlesi-

~ yorlar. Ikisi de farkli sekillerde Diyanet Isleri Baskanligi'ni savu-

nuyor. Cumhuriyet tarihinde aktif dinsel muhalefet olmadig gibi,
hocalarin bityiik bir kismu ortitk olarak CHP’lidir. Menderes’in
devleti gevseten tarafina pek pirim vermemislerdir. Biiyiik 6l¢iide
devletgidirler. Sahihligi tartiymali soyle bir hadis rivayet edilir.
“Nastlsaniz 6yle idare edilirsiniz.” Bu, bugiin Islimcilarin kaybet-
tigi bir seydir. Insanlar s6yle diisiiniiyorlar: “Eger biz gergekten
miisliiman, dindar bir konuma yiikselirsek ister istemez siyasi
sistem de bize uygun bir hal alacaktir.” Bugiinkii radikal Islim’da
tamamen unutulmus ve bir kenara itilmistir bu yaklagim, fakat
halkta, tarikatlarda, cemaatlerde ¢ok ciddi kargihg: vardir. Aktif
siyasi muhalefet ihtimalini zayiflatan dgelerden biri de tarihin
derinliklerinden gelen bu anlayistir. Bir bagka husus da sudur:
Tiirkiye’deki miisliiman ¢evreler cok yakin zamanlarakadar dev-
leti hi¢bir zaman soyut bir mekanizma olarak diisiinmemislerdir.
Devletin kétiligi kendinden degil, organizasyondan ve orada
bulunan insanlarin kétii olusuna baglanmstir.

Yani yéneticiler iyi olursa devlet de iyi olur. Ornedin cuma namazi

kilan bir cumhurbaskani devletin iyilesmekte oldugunun bir..
Isareti olarak kabul edilmistir. Zaten o camhurbagkani da onun

i¢in oraya gikarilmustir, bir bagka agidan bakarsak. Miisliimanlarin

kendilerine agilan kapilara biiyiik bir sekilde ilgi gostermeleri veya
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siyasi sistem tarafindan kendilerine kapilarin agilmasi igin gayret

gostermelerinin altinda igleyen mantik da budur.

Kitabinizda dogrudan Refahli olan kimse yok. RP gelenedini [sldmci
dstince icerisinde nereye oturtuyorsunuz? Halihazirda Tirkiye’deki
Islami hareketliligGin merkez odadi olarak géztikiiyor RP.

Siyasi olarak 6yle géziikiiyor. Ben RP’yi iki sekilde deger-
lendiriyorum: Birincisi, RP, Tiirkiye'deki Islimci hareketlerin
biraz mesruluk kazanmasina, kendilerini ifade etmelerine katkida
bulunmustur; bunu kabul etmek lazim. Fakat Refah hareketi
Islimcilik diisiincesine bir katks, bir boyut, bir genislik getirdi mi?
Bunun cevabi bence hayirdir. Hatta bana gére, biraz 6nce ¢izdigim
cizginin tabii bir uzantis1 olarak, RP, Tiirkiye’de olusmaya yiiz
tutan, giderek tabii kanallarim bulabilecek olan Islimi diisiince

birikimlerini bir 6l¢iide bosaltms, gevsetmis veya sisteme tagi-

yarak zayiflatmugtir. Benim gérebildigim kadarryla Milli Nizam

Partisi’nden bu yana RP fikri bir cehd igerisinde olmamustar.

Bilerek mi?

Bilerek. Bu Tiirkiye’deki biitiin siyasi hareketler icin gegerli-
dir. Ciinkii Tiirkiye’de siyasi hareketlerin yaslanabilecegi bir halk
katmam yoktur. Daha dogrusu bunlarin bagina bir problem gel-
digi zaman kendilerine sahip ¢ikacak bir halk katmani yoktur. Bu
nedenle siyasi parti ve hareketler gériislerini séyledikleri zaman, bir
goriis gelistirmeye kalktiklar1 zaman daha igin baginda kendilerini
bir bagarisizlia mahk{im etmisler demektir. RP’nin durumu biraz
daha farkli. Zaten kendisine zarzor yol agilan bir hareket oldugu
i¢in hi¢bir zaman Tiirk siyasi kiiltiiriiniin bir parmak yukarisinda

siyasi bir performans gsterme gayreti olmamustir.
Programsizlik RP’nin programidir denebilir mi?
Biitiin siyasi partilerde oldugu gibi.

Adil Diizen nedir peki?
Ben Adil Diizen’in de Islimi, hatta milli bir diizen oldugu
kanaatinde kesinlikle degilim. Hatta R P cercevesinde diisiiniirseniz

Adil Diizen ileriye dogru degil, geriye dogru bir gidistir. Nitekim
Erbakan’in 1990 sonras: tutturdugu sdyleme bakilirsa bunun dge-
leri agik¢a goriiliir. Mesela eskiden 70 yilin kétiiliigiinden bah-
sediyordu, simdi Atatiirk dénemini ¢ikartt1 ve bu 50 yila indi.
Nigin indi? Kimse bunu sorgulamiyor. Bir zamanlar Erbakan’in

en 6nemli 6zelligi Amtkabir’e gitmeyisiydi, bugiin ilk 6nce giden- |

lerden biri. Adil Diizen’in teorisyenleri kendilerini “mega laik”

olarak adlandiriyorlar vs. Béyle bir bakisla olusturulan diizenin ne

olacag ashinda bagtan bellidir. Bunlari bir tarafa koysak, ki bunlar1
bir tarafa koyarak Adil Diizen’i anlamak miimkiin degil, tahlilci bir
yaklagimla Adil Diizen programina baksak bile, sahsen ben kayda
deger neticelerin degil, arayislarin bile oldugunu sanmiyorum.

Olivier Roy’nin séyledidi gibi, politik isldmi hareketler son tahilde
dindarlari laiklestirici hareketlerdir diyebilir miyiz?

Bunu anlamakta zorluk ¢ektigimi soyleyebilirim. Bu tamamen
Islim ve geleneksel kiiltiirle alakal bir seydir. Yani siyasallagma ne
kadar diinyevilesmeye hizmet eder, ne kadar dinilesmeye dogru
gitmeyi te§vik eder? Islim kiiltiirii bakimindan bu o kadar kolay
ayrilabilecek ve hitkmii verilebilecek bir sey degildir.

Ama diine kadar ibadetiyle politikadan uzak dinsel bir yasam sdren
biri RP’ye girerek olaylara diinyevi perspektiflerden, meseld Adil
Ddizen cercevesinden bakabiliyor...

Acaba 6ylemi? YoksaAdil Diizen bir slogan olarak mi kahiyor?
Mesela Diyanet tamamen laik bir kurum, hatta devletin dini hayat,
dini diisiinceyi yénlendirmek i¢in kurdugu ve simdi de o sekilde
yliriitt{igii bir kurumdur. Diyanet’in bir yoniiyle Islim'in laik versi-
yonlarimin ortaya ¢tkmasina katkida bulundugunu kabul etsek bile,
bu igin bir tarafidir. Obiir taraftan Diyanet’in —imam Hatip okullar1
da aym sekildedir— dini diisiinceyi tahkim eden bir yonii vardur.
Yani Tiirkiye’de Diyanet imamlari bir tiirli, cemaatlerin isleri bagka
tiirliidiir diye bir ayrim yapamazsimz. Bunu ayirmak o kadar kolay
bir sey degil. Bu biiyiik dlciide Islimiyetten kaynaklanan bir sey.

Pazar Postasi, sayl: 21, 14 Mayis 1994 (Hazirlayan: Rusen Cakir).
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TURKIYE’DE ISLAMCILIK DUSUNCESI

Tiirkiye’de Islimalik Diisiincesi adli caligma, bugiin de devam edege-
len Islam1 diisiinsel sorunlarin kiilliyat: bir bakima. Islimc1 aydin-
larin diinden bugiine modernlesme, demokrasi, Insan Haklar,
Siyasal Parti, Islahat/yenilik gibi konularda gelistirdikleri tezleri
izlemek agisindan 6nemli bir ¢ahgma. Ismail Kara, son dénem
Islimalik diisiincesinin Tiirkiye’deki gelisimini Tiirkiye’de Islamalik
Diigiincesi adh 3 ciltlik kitapta topladu. 3. ciltte Egref Edip, Nurettin
Topgu, Necip Fazil, Sezai Karakog Hayrettin Karaman, Ismet
Ozelyeraliyor. 1. ve 2. ciltlerinin bir devami bu. Son galigmasi ve
Tiirkiye’de Islimcilik diisiincesi {izerine Ismail Karaile yaptigimiz

roportaji, begeniyle okuyacaginizi umuyoruz.

Isldmcilik nedir? Dogru bir adlandirma mi? Bir siyasiideoloji olarak
degerlendirilebilir mi?

Kelimenin dogru olup olmadig: bir yana Isldmalik kavram, galat-1
meghur olarak bence maksadi izah eden bir kavram. Kullanilmasinda
bir sakinca gérmiiyorum. Islimalik yerine “Yeni Islim Diigiincesi”
de diyebiliriz. Yalmz burada bir vurguda bulunmak lazim. Cagdas

Islam Diigiincesi ya da Islimalk, Klasik Islim Diisiincesi'nin normal

bir uzantis1 degil. Burada bir kirilma, hatta yer yer bir sapma var.
Bu kirilmayi ve yer yer sapmay1 vurgulayabilmek icin bir kavram-
sallagtirma yapma zarureti var. Bugiin buna Ildmalk diyoruz. Yeni
IslAm Diisiincesi veya Cagdas Islim Diisiincesi bunun daha yumusak
ifadeleri. Arapga’da ‘Thya’, ‘Tslah’, Tecdid’ hareketi gibi kavramlar da

kullamlryor. Yeni Islim Diisiincesi iin de ‘el-Fikrii'l-Islami’l-Hadis |

tabirini kullaniyorlar.

Islimcilik hareketini 6ncelikle bir siyasi hareket olarak gérmek
yanhs olmaz. Ciinkii, bu hareketin ortaya cikig noktalarina, gerek-
celerine baktigimiz zaman, esas muharrik giiclerin biiyiik 6l¢iide
siyasi oldugunu gériiyoruz. Islaim kiiltiiriiniin yenilesmesi, bir tec-
dit hareketine gidilmesi diisiincesinin arkasinda siyasi saikler var.
Dolayistyla Islamcihg: bir siyasi ideoloji olarak tanimlamak yanls
degil. Tecdid ve 1slah diisiincesinin itikaddan, diger Islim1ilimlere
ve kiiltiirel meselelere varincaya kadar biitiin alanlan bir sekilde
etkilemis olmasi hareketin siyasi yoniinii 6ne ¢ikarmamiza mani
degil. Ciinkii askeri yenilgeler, 1slahat tesebbiislerinin zaruri hale
gelmesi, somiirgecilik, oryantalizm, misyonerlik gibi etkenlerin ¢ok
ciddi bir gekilde belirledigi, sadece harekete gecirmekle kalmayip
aym zamanda gergevesini de biiyiik ol¢iide ¢izdigi bir harekettir
Islimcihik. O bakimdan diger yonlerini ihmal etmeden siyasi yoniine
vurgu yapmak lazim. Tsin siyasi yonii ihmal edildigi zaman yanlg
ve eksik anlamalara kayabiliriz. Mesel; Yeni Ilm-i Kelam hareketini
Gagdas Islim Diisiincesi’nin siyasi boyutundan bagimsiz olarak ele
alirsaniz tam olarak tanimlamamus olursunuz. Fakat Yeni Ilm-i Kelam
hareketini siyasi modernlesme vetiresinin bir uzantisi olan Islimcilik
diisiincesinin bir alt birimi olarak ele alirsamiz meséleyi daha saglikh

gorme sansi elde ederseniz diye digiiniiyorum.

fsldmciligi, modernizmin etkisinde geleneksel dtistinceden kopma
ve kirllma noktasinda mdislimanlarin kendilerini yeniden tanim-
lamalari olarak degerlendirebilir miyiz?

Stiphesiz. Zaten problem oradabagliyor. Mesel3, Oryantalistlerin

bir sekilde miisliimanlara da kabul ettirdikleri bir hiikiim var:
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“Islam diisiincesi 12. asirda durmustur.“ Bu ciimle Islimcilarin
bityiik ol¢iide tekrarladiklar: bir ciimledir. Bunun geriye dogru
izlerini takip ettiginiz zaman biiyiik ol¢iide oryantalist bir il oldu-
gunu gérityorsunuz. “Islim diisiincesi 12. asirda durmugtur” hiik-
miinii kabul ettikten sonra geleneksel degerlere “Eski kiiltiir bizim
ne isimize yarar?”, hatta biraz daha tahrik edici olmasi icin, “Eski
kiiltiir bizim icin ayak bag1 olur mu?” nazariyla bakiyorsunuz. Bu
sirf siyasialanda degil, itikad alaninda da ortayacikiyor. Eski hayats,
eski degerleri kétii ve yetersiz diye tanimladiginiz zaman o birikimi
bir sekilde gevsetmeniz hatta tasfiye etmeniz gerekiyor. Tasfiye
etmeniz i¢in kétii bir konuma getirmeniz, bunu yapmaniz i¢in de
dini bir dil kullanmaniz lazim. iste bid’at, hurafe, batil itikad kav-
ramlan yiikselis gostererek burada devreye giriyor. Ni¢in? Ciinkii
Yeni Islim Diisiincesi'nin aktivist bir hiiviyeti olmasi lazim. Bu
aktivist hiiviyeti geleneksel Islam kiiltiiriiyle elde etmeniz miimkiin
degil. Karsimza Tasavvuf gibi devasa diigiince ve kurumlar diin-
yasi gikiyor. Tevekkiil diye bir kavram gikiyor. Karginiza ldse diye
adlandirilan bir diinya anlayis ¢ikiyor. Karsimza, kanaat gikiyor.
Bu kavramlar1 —ki bunlarin hayatimizda ¢ok biiyiik yeri ve énemi
var—eski tamimlarindan uzaklastirip, yeni bir gerceveye biiriindiir-
meden bunu yapamazsimz. Zihniyet degisikligi dedigimiz sey...
Yani kavramlar modernizme uyarlaniyor denebilir mi?

Biiyiik dl¢iide Islimi konteksinden kopariliyor. Cok basit bir
misal vereyim: Miskin ve meskenet kelimesi. Miskin kelimesinin
klasik Islim kiiltiiriinde bizim bugiin anladigimiz manada menfi
anlami yok. Bu kavram; fakir, yoksul anlamina gelir. Hatta tasav-
vufkiiltiriinden gelen yaygin kavramsallagtirilmasina bakarsaniz
miskinlik bir mertebedir; dervislik demektir. Miisbet bir kavram.
Kamus-i Tiirki’ye kadar bu boyle. Sonraki sozliiklere bakin; orada,
pasif adam, sahsiyetini, kisiligini ayaklar altina seren adam gibi
tanimlamalarla kargilasacaksiniz. Klasik Islam kiiltiirtindeki bu
kavramin —ki bu ayn1 zamanda Kur’ani bir kavramdir— anlam

dairesinin tamamen altiist edildigini gériiyoruz.

1 ve 2. ciltte yer alan isimleri gézéniinde bulundurursak, bunlarin
muastrlasmaktan yana olduklari dogru. Fakat hepsinin modern-
lesme karsisindaki tavirlari ayni dedil.

Tiirkiye’de yapilmug bazi tasnifler var. Meseld muhafazakir |
IslAimcilar-modernist Islimcilar. Bu ayrimin altindaki kisilere -

baktiginiz zaman fikirlerinden ¢ok yasantilarindan ve daha ziya4
de Cumhuriyet donemindeki tavirlarindan dolay1 modernist veya
muhafazakdr diye tanimlandiklarim gérityorsunuz. Ben diyorum ki,
bunu bir 6l¢ii olarak kullanabiliriz, fakat tek Sl¢ii olarak kullanamayiz.
Eger 6l¢ii olarak yalmz kisilerin yasantilarim ve Cumhuriyet
déneminde aldiklari tavirlari esas alirsak bu yamiltici olur, biitiinii
vermez. Bir fikir tarihi ¢caligtyorsak yagantilarim 6nemsemekle bera-
ber bu insanlarin fikirleri itibariyle modernist mi, muhafazakir m
olduklarina bakmamz lazim. Bu bakigla ben hakim olan ¢izginin
modernizm oldugunu sdylityorum. Burada bir muhafazakarlik s6z
konusu degil. Mesel3, bilim hayranligi; muttefekunaleyh, bunda
bir modernist veya muhafazakar ayrimi yapamazsimz. Akilcilik,
burada da bir modernist veya muhafazakir ayrimi yapamazsinmz.
Hakim olan ¢izgi modernist ¢izgidir. Kaynaklara déniis ve kay-
naklarin yeniden yorumlanmasi, bityiik dl¢iide, modernist ¢izgi
dogrultusunda. $6yle bir niians var. Hakim ¢izgi modernist olmak-
la beraber inkilap¢i modernistler var, tekdmiilcii modernistler var.
Boyle bir ayrim yapabiliriz, fakat bu gok alt bir ayrimdir. Meseleye
ana hatlariyla bakiyorsak kisilerin yasantilarim (ki bunu 6nemsi-
yorum, Islamiyet’te bu ok Snemli bir seydir. Cumhuriyete karst
aldiklar1 tavr1 da ¢ok 6nemsiyorum. Bu da ¢ok 6nemli bir seydir)
tek gosterge olarak kullandiginiz zaman o insanin fikirlerini anla-
makta bizim i¢in bir perde olabilir. Bu perdeyi styirmamiz lazim.
Olan seyi oldugu gibi gorelim. Bu bakimdan hakim olan ¢izginin
muhafazakarlik degil, modernist ¢izgi oldugunu séylityorum.
Mustafa Sabri’den, lsmet Ozel’e kadar ayni cizgiden mi s6z edi-

yorsunuz?
Ismet Ozel’in Uy Mesele adlh kitab1 bu modernist ¢izgiye
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Tiirkiye’de ilk 6nemli ve etkili elestiriyi getiren eserdir, bityik
6nemi de oradan kaynaklaniyor. Bu anlagilmuyorsa tarihi pers-
pektif eksikliginden ve kargilastirmali okumamaktan neset etmis
olmahdir. Ashinda insanlarin kargilagtirma yapabilmesi i¢in metinler
onlerine konmug bulunuyor. Ama insanlar énlerine konmug bu
metinleri karsilagtirmali olarak pek okumadilar. Ciinkii 6zel ve
yorucu bir gayreti gerektiriyor. Insanin kendi fikirlerinden siiphe

duymas1 o kadar kolay degil.

Kitabin ilk iki cildini g6zdndine aldidimizda bunlar icin muasir Islém
disndri demek mimkdn. Ama Isldmcilidi modernist bir hareket
olarak tanimlarsaniz Ismet Ozel oraya oturmuyor.

Simdi benzerlikler kadar farkliliklar1 da 6nemsemeliyiz. Birinci
ciltte Said Halim Paga var. Said Halim Paga farkh bir cercevede
kendi déneminde Ismet Ozel’in yaptigina benzer bir isi yapi-
yor. Said Halim Paga’nin metinlerine baktiginiz zaman Islimcilik
diisiincesinin 6zellikle siyasi yonelislerinin genel istikametini yanlis
olarak nitelendiren, tenkit eden hem de bunu ¢ok iist diizeyde
vurgulayan metinlerle kargilagiyorsunuz. Ama ne yazik ki Said
Halim Paga mechul bir kisi olarak kaliyor. Bugiin de Said Halim
Pasa’y1 okuyan insanlar “ha miithis seyler soylityor” diyor ama
kargilagtirmali okumadiklan stirece bu miithis seyin ne oldugu
anlagilamiyor. Mesela onun Megrutiyet rislesini okudugunuz zaman
cok onemli seyler gérebilirsiniz. Ama o kitabin gercek Snemini
ancak diger Islimcilarin Mesrutiyet tizerine yazdiklarim gériince
anlamak miimkiin. Said Halim Pasa, diger yazarlardan diisiince,
muhteva ve istikamet olarak ayrilan bir insandir. $unu da ilava
edeyim: Said Halim Pasa etkisi olmayan 6zgiin bir diisiiniirdiir. O
dénemde Said Halim Paga’nin anlagilmasina yardimei olacak bir cehd
yok. Islimcilik, tamamen siyasi atmosfere ve sisteme angaje olmus
bir hareket olarak siirdiigii i¢in Said Halim Pasa’nin dediklerini
diigiinmeye ve tartigmaya baglamalar1 demek, muhtevalarimi ve isti-

kametlerini degistirmeye baglamalaridemektir. Strat-1 Miistakim’de,

Sebilii'r— Regad’da kitaplari tefrika edildigi ve sonradan risdle olarak
Sebilit’r-resad Kiitiiphanesi tarafindan basildig halde Said Halim
Pasa’dan etkilendigini gdsteren atiflara rastlamadim. Bu ¢ok ente-
resandegil mi? Aslindalsmet Ozel de benzer bir sekilde kargiland.
70’li yallarin sonlarina dogru ilk yazilar yayinlandiginda insanlarin
bityiik bir kism1 ‘ne diyor bu!” dediler. Bir kismu da, ‘bu adam miis-
liiman oldu ama, bu islerden haberi yok herhalde’ dediler. Zaman
icinde Ismet Ozel’in ne demek istedigi anlagilmaya baglandi. Buna
yardimai olabilecek 6geler de geldi. Guenon ve sakirtleri terciime
edildi, Seyyid Hiiseyin Nasr terciime edildi, Abdiilkadir es-Sufi
terciime edildi. “Bilim devrimi” tartigmas: geldi, Aydinlanma
felsefesi tenkitleri aktarildi... Miisliiman ¢evrelerin entelektiiel
seviyesi de yiikseldi. Sinirh oranda tabii. Bunun i¢in diyoruz ki
IslAimalik diisiincesi cercevesinde “Ismet Ozel 6ncesi ve sonras:”
diye bir ayrim yapailabilir. ’
Islameilik dusdincesinin baslangict ile ilgili yeni bir tez gelistirildi,
merkez Osmanli payitaht Istanbul gésterilerek Namik Kemal, Ali
Suavi Isldmcilik distincesinin kurucusu olarak sunuldu. Sizce Namik
Kemal'in Islamcilik dustincesindeki konumu nedir? Kitabinizda
yer almiyor?

Miimtaz’er Bey’in Islimcligin Dogusu kitabinm tezlerini ciddi, aym
zamanda problemli buluyorum. Oradaki tezlerden biri Islimcihk
hareketinin 6nciiliigiinii Osmanli aydinlarina vermek. Bu hakikaten
yeni bir gériis. Miimtaz’er zaman olarak da bu gériisii savunmaya cali-
styor. Bugiine kadar Islimcilik hareketinin ilk miibesiri olarak Efgani
ileri siiriildiigii icin Miimtaz’er de dogrudan dogruya onu hedef
aliyor. Yani Cemaleddin Efgani midir bu isin dnciisii, yoksa bagkalar1
olabilir mi? Namik Kemal ve Ali Suavi Cemaleddin Efgani’den ¢ok
dnce, onun basitge savundugu fikirleri ¢ok daha iist diizeyde ortaya
atma onciiliigiinii ele almg géziikiiyorlar. Fakat burada problemler
ortaya cikiyor. Ciinkii, Cemaleddin Efgani’nin éncesi var. Mesel4,

Tunuslu Hayreddin Paga Efgani’den daha dnce ve kalite itibariyle de
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Namik Kemal'le Ali Suavi’yle en azindan rahatlikla kiyaslanabilecek
biri. Birgok bakimdan daha iistiin. Ustiinliigiinii fikirlerinin sihhati
agisindan degil, kendi savundugu gériislerdeki tutarhlig: agisindan
soylityorum. Tunuslu Hayreddin Pasa’nin eserine bakiyorsunuz,
orada Tahtavi kargimiza ¢ikiyor. Tahtavi ¢ok daha 6nce. Cemaleddin
Efgani’yi ilk miibesgsir olarak aldigimz zaman Miimtaz’er Bey’in
tezi dogrudur. Namik Kemal, Ali Suavi ondan 6ncedir ve diizeyleri

Cemaleddin Efgani’den kat kat yukaridadir.

Kuruculuk vasfi 6ngérdlebilir mi?

Kuruculuk vasfi da ngériilebilir. Fakat problem su: Namuk
Kemal ve Ali Suavi’nin Islim diinyasi gergevesinde de bir etkisin-
den bahsetmek bir hayli zor goziikiiyor. Cemaleddin Efgani i¢in
béyle bir problem yok. Tunuslu Hayreddin Pasa i¢in de béyle
bir problem yok. Eserleri Fransizca ve Arapga olarak basiliyor.
Ve eszamanli olarak Tiirkge’ye ¢evriliyor. Hatta muhtasar ve tam
Tiirkge ¢evirileri var. Kitap Osmanlica olarak basiimadan evvel
dergilerde terciimeleri yayinlaniyor.

Islamcilik hareketi eger, sémiirgelesme faaliyetleriyle bir para-

lellik igerisindeyse —ki bu da tartigilabilir— o zaman da Namuk

Kemal, Ali Suavi bir bagka konuma sokulabilir. Bu kayd-1itirazlar

sakli kalmakla beraber, Miimtaz’er Bey’in ortaya koydugu tezler
bence hi¢ kimsenin gézardi edemeyecegi tezlerdir. Ve Islimcilik
aragtirmalarina yeni bir muhteva katmugtir.

Biraz 6nce, muhafazakir modernist ayrimimin farkh bakig agi-
larindan dolay1 yapildigini séylemistim. Burada da Namik Kemal'i
Islimaligin kurucusu olarak gormek fikrinin problemli gelmesinin
sebebi, bizim Narmk Kemal’i farkli bir cergevede algilamamizdandur.
Nedir o? Yeni Osmanlilar hareketi igerisinde bir aydin. Tiirkgiiliik-
Milliyetcilik hareketinin mimarlarindan biri. Laik temayiilleri var.
Fakat sonradan Islimcilar’in savundugu bircok gériis, mesela meg-
veret kavramina dayali meclis fikri ilk olarak N. Kemal tarafindan
sekillendiriliyor Tiirk¢e’de. Buna hep birlikte yeniden bakilmali.

Bediuzzaman’in Efgani’yi, Abduh’u, Namik Kemal'i kendi selefleri
olarak kaydettigi hususu var.

Divan-i Harb-i Orfi’nin bir dipnotu bu. Orada Yavuz Selim’den
bahsediyor, ittihad-1 Islim konusunda bu zevat selefimdir diyor.

Yavuz Selim’i de muhtemelen hilafet dolayisiyla zikrediyor. Hig
sagilacak bir sey yok burada. Meseld Namik Kemal’in Makalat-1,

Siyasiye ve Edebiye isimli eserinde derlenen makalelerinde savun-
dugu fikirlerle Islimcihik hareketine yon verdiginde hig siiphe
yoktur. Aym sekilde Renan Miidafaanamesi var. Islamcilar ara-
sindaki bilim anlayiginin Tiirkiye’deki ilk metinlerinden biridir
Renan Miidafaanemesi. Bu agidan bence en azindan tartipslmah ve

ciddiye alinmal.

Gerek glintiimiizde gerekse yakin gecmisteki tasavvufihareketler
ve cemaatlerin calisma ve dlstincelerini nasil bir yere oturtabiliriz?
Tarikatlar ve tarikatlarin Cumhuriyet dénemindeki devam,
hatta medreselerin bir tiir devamu niteligindeki kurumlar, ashn-
da Cumhuriyet dénemindeki Islami hareketlerin esas muharrik
giiciidiir. Kitabin sunusunda belirttigim gibi bu tesebbiislerin ve
gayretlerin kiiciimsenmesini ve hafife ahnmasini ¢ok hatali bulu-
yorum. Bunlarin kitapta yer almamig olmalarinin ¢ok tabii bir
sebebi var: Yazih metinleri elimizde yok. Akademik veya deneme
tiirii bir caliymaya kaynakhk edebilecek 6l¢iide, kirik-dokiik de
olsa elimizde malumat var. Bunlarin bir kismi hatirat, bir kism
dolayl: anlatim, bir kism1 dogrudan anlatim vs. Bunlar sihhatli bir
degerlendirme icin yeterli seylerdir bence. Fakat, antoloji ¢aligma-
sina mesned teskil edecek bir yazili metinler kiilliyat1 yok ortada.
Bu iigiincii cilt igin bir eksiklik. Ama, ne yapilabilir? Bu eksikligi
metin olarak kapatmanin imkam yok.
Kitabin 3. cildine dénmek istiyorum; sahislari secerken ne gibi
kriterleriniz oldu?

Ben bir antoloji caligmasi yaptyorum. Antoloji cahigmasin-

da ozellikle gézoniinde bulundurulmas: gereken birkag sey var.
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Birincisi; isimleri ¢ok iyi sececeksiniz. Yani sahislarin temsil giicii
yiiksek olacak. Ciinkii; antolojiye herkesi alamazsimz: Tkinciasama-
s1; o kisinin temsil giicii yiiksek metinlerini sececeksiniz. Ugiinciisii;
antolojiye esas aldigimz konu ne ise onun kavram ve unsurlarina
iliskin bilgiler ve yorumlar veren metinlerin secilmesi gerekir.
Benim gerek isimleri secerken ve netlestirirken, gerekse sectigim
isimlerin metinlerini secerken dikkat ettigim noktalar bunlar.

Egref Edip Tirkiye’de yeniden kesfedilecek. Ciinkii Egref
Edip’in déneminde ele aldig1 konularin seviyesi bugiinkii benzerle-
rinden ¢ok daha ileridir. Mesel4, “Laik Meclis’te din meseleleri tar-
tigilabilir mi?” Tiirkiye’de bugiin bdyle bir tartigma problemi yok.
Herkes Meclis’te tartigilsin diyor. E. Edip’in o yazis1 Tiirkiye'de
heniiz agilamamigs bir tartigma yazisidir. Iyi bir gazetecidir, iyi bir
editordiir, iyi bir derlemecidir. Fakat tek parti yonetimi ¢oziiliirken,
bizim i¢in mechul olan bir miicadele de yiiriitiiyor. Bu miicadele-
nin bir siyaseti var. Yalmz entelektiiel bir miicadele yiiriitmiiyor.
Kendisi hukuk¢udur. Medrese egitimi de gérmiis ve bir birikimi
var. Istiklal Mahkemelerinde yargilanmis ve dergisi elinden alin-
mis bir insan. BSyle bir insan, ¢ok partili hayata ge¢is asamasinda
konugmaya bagliyor. Sectigim metinler bu ddneme ait metinlerdir.

Esref Edip’in Cumhuriyet dénemi agirlikh bu cilde gir-
mesi tamamen bununla alakahdir. E. Edip aym zamanda Sirat-1
Miistakim, Sebiliir’r-Resad ekibinin yasayan mirascilarindan biri.
Meseli o dénemde O. Riza Dogrul’un ¢ikardig bir dergi var:
Seldmet. Dogrul’un da benzer metinleri var. Onlar da alinabilirdi.
Fakat, ben orda tercihimi temsil giicii daha yiiksek oldugu igin
Esref Edip’ten ve Sebilii’r-Resad tan yana koydum.

Ayni dénemde Bediuzzaman’in da ézellikle mahkeme midafa-

larinda laiklikle, laik deviet modeliyle ilgili séyledidgi ilginc seyler

var. Oysa Bediuzzaman ikinci ciltte. '
Bediuzzaman’in ikinci ciltte olmasi ¢ok tabii. Sirf Bediuzzaman

degil, Cumhuriyet déneminde sistemin icinde bu tiir miicadeleleri

yiriiten A. Hamdi Akseki de ikinci ciltte. Mustafa Sabri Efendi de
ikinci ciltte.
Esref Edip neden orada degil?

Egref Edip’in Mesrutiyet déneminde 6ne ¢ikmug bir yazarhig
ve fikir adamlig1 yok. Gazeteciligi var. Ayrica, 1946 sonrasi Egref

Edip’in yazilarina baktigimiz zaman, belirli bir siyaset dahilinde’

yazildigini gériiyoruz. Eski yazdiklari da sinirh oldugu icin, onla-
rin yikiind tagima diye bir durumu da yok. Sanki Cumhuriyet
déneminde yetigmis bir insan gibi Esref Edip kargimizda duru-
yor. Bediuzzaman ve digerlerinin durumu ¢ok farkli. Onlar,
Cumbhuriyet devrinde de kendilerine mahsus ve ciddiye alinmas
gereken miicadeleler yiiriitmiis olmarina ragmen, bence onlarin
fikirlerini Megrutiyet devrinden baglatmak gerekir. Gerek Akseki
merhumun, gerek Mustafa Sabri Efendi’nin, gerekse Bediuzzaman
merhumun Cumbhuriyet doneminde yazmis oldugu yazilar da var.
Fakat onlarin, fikirlerinin esas itibariyle tesekkiil etmis oldugu

dénem Cumhuriyet donemi degil.

Bediuzzaman’in biittin eserleri 1924°ten sonra yazilmis. Ozellikle
mddafalardaki, siyasi sisteme yoénelik elestiriler 40°li yillardan
sonra kaleme alinmistir. ‘

Bu bir él¢iide dogrudur. Fakat, tez ¢aligmasi sirasinda Bediuz-
zaman’in Miinazafat, Divan-1 Harb-i Orfi ve Volkan’daki yazilarim
daha dikkatli bir sekilde okudum. Mesela, Miinazarat’taki veya
Volkan’daki Bediuzzaman, bence ¢ok rahatlikla bize 30’1u, 40’11
yillardaki Bediuzzaman’i miijdeliyor. Eski Said-Yeni Said ayrim
esas itibariyle yok. Yeni Said, Eski Said’dir.

O bakimdan Bediuzzaman 2. ciltte tam yerindedir. Cumhuriyet
devrinde yazdiklarimn, Szellikle mahkemelerde séylediklerinin ve
mektuplarda yer alan diigiincelerinin 6nemi hicbir sekilde gézardi

edilemez.

Peki diger isimler. Mesela bir Hayrettin Karaman...

Hayrettin Karaman da bir 6begin temsil giicii yiiksek bir ismi
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olarak bu kitapta yer aliyor. Hayrettin Karaman’in 6beginde ¢ok
rahatlikla bir Siileyman Uludag, felsefeci Mehmet Aydin, Mehmet
Hatipoglu olabilirdi.

Bu &begi digerlerinden ayiran nedir? diye bir soru sorulabilir
Birincisi; Megrutiyet devri Islimcilik diisiincesinin gergek manada
uzantilaridir; dil, muhteva ve istikamet olarak. Ikincisi; yetiyme
tarzlar1 da buna miisaittir. Islimi ilimlerde belirli bir egitim almag
ve bu konularda kayda deger iiriinler vermis kisiler. Hayrettin
Karaman’in burada 6éne ¢ikarilmasinin sebebi, en ¢ok okunan,

en ok etkili olan ve en cok tenkidlere maruz kalan kisi olmasidir.

Mdasliman dusdndrler arasinda mdstesna bir konumu var dedl-
giniz lsmet Ozel’e gelelim. Baslangicta cok kullanilan bir ayrim
getirdiniz: Muhafazakar ve modernist fsldmcilar. Bu tanimlamaya
g6re herhalde Ismet Ozel modernist olmayan, muhafazakar tek
aydin olarak mi éne cikiyor? '

Boyle bir ayrima fazla bel baglamanin dogru olmvjadlglmiséy— '

lemistim. Ismet Ozel acaba muhafazakar mi1? Bu soru ciddi bir
sorudur. Ismet Ozel’in kullandig: dile ve ugrastigi meselelere
bakacak olursaniz, Ozel ashnda modernlesmenin biitiin imkAnlarim
ve problemlerini tagiyan bir insandir; bogustugu meseleler, kul-
landig1 dil ve atif yaptig1 kaynaklar itibariyle. Ozel’i farkl kilan;
Batililasma hareketleriyle birlikte Islim diinyasina giren, modernles-

me parelelindeki kavramlan ve diisiince kaliplarini hem farkh bir -

sekilde, hem de gercek yerine oturtarak yeniden ele almig ve tenkit
etmis olmasidir. Bu ayn1 zamanda Islimcilik hareketinin tenkidi
ve yeniden gdzden gegirilmesidir. Tkincisi; Cagdas Islim diisiincesi
icerisindeihmal edilen, gozardi edilen, atlanmaya caligilan ve redde-
dilen (bunlar gelenege bakis cercevesinde degisik insanlarin degisik
tavirlari, burada bir yelpazeden bahsetmis oluyoruz.) geleneksel
diisiinme kaliplar1 ve bunlarin zenginlikleri, derinlikleri iizerine
vurguda bulunan 6nemli bir isim olarak kargimiza gikiyor. Ismet
Ozel bir ilahiyatc1 degil. Islaim kiiltiirii konusundaki okumalarimin,
kitaplarinda gériilenlerden ¢ok daha fazla, derin ve ciddi oldugunu

biliyorum. Kitaplarini okuyanlar ilk bakista bunu sezemezler. Ismet
Ozel’in yaptigi sey dogrudan dogruya, metodla ilgili ve felsefi bir
yanligi, yanilgiy1 biitiin agikhigiyla ve biitiin carpici drnekleriyle,

yer yer sairane bir sekilde ortaya koymus olmasidir.

Ozel’in alisiimis mdnada muhafazakar olmadidi asikér. lsmet Ozel
bir sekilde tanimlanacaksa, ézellikle Ug Mesele’deki yazilarindan’
sonra en kullanish tabir antimodernist tabiridir herhalde?

Soyle de soyleyebiliriz: Modern dili ve imkanlar1 kullanarak
modernizme kargi cikan veya onu ciddi siizgeglerden gegiren gercek
bir diigiiniir. Bir de miisliimanlarin ve Tiirk diisiincesinin dniine

actig1 yepyeni, taze ufuklar, bakisagilar: var.

1, 2, 3. ciltteki diger isimler icin modernist/muhafazakar ayrimini
Batir’ya karsi gbsterilen tavir olarak mi 6l aldiniz?

Islimcilik hareketini modernlesme ve Batihlasma hareke-
tine karg1 bir akim olarak gérmiiyorum. En yumusak ifadeyle
Batililagmaya paraleldir. Islimcilik hareketini dogruolarak anlaya-
bilmek ve tanimlayabilmek icin, dogrudan dogruya modernlesme
ve 1slahat hareketlerinin icinde ele almak lazim. Bu hareketlerin
bir versiyonudur.

O zaman digerlerinden farki nedir? Digerlerinden farki, ter-
cihini nihai olarak Islim’dan yana koymus olmasidir. Bu sebeple
Islimciligi modernlesme hareketlerinin diginda ele almak hele hele
Batililagma ve modernlesme hareketlerinin diginda ele almak, ve

modernlesme hareketlerinin tamamen kargsisinda bir akim olarak

ele almak, bastan yanhshgin icerisine biitiiniiyle diigmek olur. \

Bdyle bir bakisagisindan bence dogru neticeler istihsal edilemez.

Metodolojik ve tarihi bir hata olur. Ne yazik ki ¢ok yapilan bir hata.

Temsil selahiyetini haiz metinlerin sedmi mevzuu var. lll. cilde
Nurettin Topcu, Sezai Karakoc ve N. Fazil'in M. Akif'le ilgili metinlerini
almissiniz. Karakoc¢'la N. Fazil'in Bediuzzaman’la alakali metinleri
var. Bu metinleri tercih sebebiniz neydi?

Bu kisilerin metinlerini secerken ihmal etmemeye ¢aligtigim
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kistaslardan biri de bu kisilerin ayn1 konuda yazdiklar: metinleri

varsa onlar1 da almak olmustur.

Fakat bu metinlerin [sldmciliklariyla cok alakasi yok?

Aksine, Islamciliklariyla ok alakasi var. Bu metinleri koyu-
sumun sebebi, Mesrutiyet donemi Islimcilik hareketi igerisinde
yer almugs kisileri, bu insanlarin fikirlerini nasil degerlendirdik-
lerini ortaya koymaktir. Ayrica N. Fazil'in MSP yazisi var, bir
de Nurettin Bey’in ‘Islimi Sémiiren Siyaset’ bashk yazisi var.
Nurettin Topgu’nun yazisi dogrudan dogruya MSP ve Erbakan

i¢in yazilmug bir yazidir.

Sanatci taraflarini 6n plana cikaran yerler de var ama?

Nurettin Bey ve Sezai Bey’den Akif’le ilgili segtigim yerler
daha¢ok fikir agirlikhidir. Necip Fazil'in orada farklibir konumu da
var. Burada yapmak istedigim sey kargilastirma imkani vermektir.
Insanlar ayn1 meseleye, ayni kisiye nasil bakiyorlar. Nurettin Bey
ve N. Fazil'in egitimle ilgili yazilar1 aym baghg tagiyor: “Maarif
Davamiz”; aym sekilde Ismet Ozel’den, ‘Zor Zamanda Konugmak’
bashgi altinda egitim meselesiyle ilgili metinler var. Siyasi konu-
larda da benzerlikleri olan metinleri vermeye ¢aligtim : Demokrasi,

siyasi sistem, parti, laiklik, hilafet vb.

Nurettin Topcu nerde ise unutulan bir isim oldu. 3. ciltle yeniden
glindeme gelecek saniyorum. Biraz da ondan bahsedebilir miyiz?

1. cildin Sunug'unda §dyle bir ciimle yer aliyordu: “Merhum
Nurettin Topgu’nun genel olarak Islimcilardan farkl bir sekilde
tasavvuf ditsiincesi icin gelistirdigi bakis agisiile Bat1 medeniyetine
yonelttigi tenkitler digta tutulursa, Ismet Ozel’e gelinceye kadar
Cumhuriyet devrinde var olan Islimcihik diisiincesinde nemli ve
farkli bir diisiince ve degerlendirme viicut bulmamgtir”. Bu ciimle
cok tartigildi fakat daha ¢ok “sahsiyet” cercevesinde ele alindi.
Ben Nurettin Topu merhumun zengin ve derin diinyasina dik-
kat cekmek istemistim. Ingaallah 3. ciltle bu farkhlik ve derinlik
farkedilecektir.

Nuretin Bey biitiinliigii olan bir diisiiniir, hatta filozoftur.
Hayat hik3yesinde de gériilecegi gibi Fransa’da ¢cok ciddibir felsefe,
psikoloji, sosyoloji ve sanat tarihi egitimi gordii; “hareket” felsefesi
ve “isyan ahlaki” kavramlar etrafinda tegekkiil eden, mistisizm ve
tasavvufa yaslanan, dini ve milli muhtevay birlikte nemseyen bir
diinya goriisii tesis etmeye ¢aligti. Cumhuriyet déneminde yetigen
en biiyiik ve derin fikir adamlarindan biri olmasina ragmen gerektigi
gibi ve yeterli 8l¢iide anlagilamadi, ele alinmadi. Bu bir l¢iide
Nurettin Bey’in hayatta iken takindig1 uzlagmalara yanagmayan
tavrindan, biiyiik él¢iide de Tiirkiye’nin genel diisiince seviyesinin
ve kiiltiirel ortamin zayiflig1 ve ¢elimsizliginden kaynaklandi.
Bugiin Nurettin Bey’in zor anlagilabilecek bir yazar oldugunu

kabul ediyorum. Ama “zafer biraz da hasar ister”.

Nehir, sayi; 8, Temmuz 1994 (Hazirlayan: Dogan Ertugrul).
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“ISLAMCILIK BIR MODERNLESME HAREKETIDIR”

Oncelikle, calisma alani olarak Isldmcilik akimini secmenizin se-
bebini sormak istiyorum.

Islamalik dedigimiz zaman ilk bakasta bir biitiiniin parcas: gibi
algilanabilir. Halbuki Islimcilik veya cagdas Islam diisiincesi bir bakima
iki tig asirdir Islim diinyasinin biitiin konularmni iceren bir basliktir.
O bakimdan keske Islimciligin biitiin konularini calisabilsem...

Isldmcilik dedigimiz fikir akimiyla cagdas Islém disdincesi ayni
seyler mi?

Asag yukari. Islimcihgin bir kavram olarak kullanihs1 pek
eskiye dayanmiyor. Hatta 1970’}i yillara kadar Isldmclik kelimesi
pek yaygin bir kavram degil. Cagdas Islam diisiincesi sézii de bize
Arapga terciimelerden gelmistir. Ciinkii Araplar boyle bir adlan-
dirma yapiyorlar.

Araplar arasinda ihya, 1slah gibi adlandirmalar da var, fakat
bizde Islimalik biraz daha eski. 1913’lerde kullaniliyor, Isldmcilik
ve Islimlasma seklinde. Ama tarihi olarak neleri kapsadigi bir yana

bugiin Islimalk dedigimiz zaman itikattan sosyal hayata kadar
biitiin alanlarla ilgili cok genis, kapsamli bir kavramdan sézediyoruz.

Istdmcilik dendigi zaman oldukca genis bir cerceveden sézediyo-
ruz. Bunun icinde bir tarafta Mustafa Sabri Efendi var, bir tarafta
Serafettin Yaltkaya veya Semsettin Glnaltay gibi isimler de var.

Yenilesme konusunda taban tabana zit fikirler tasiyan insanlari;

hangi ortak 6zellikler ayni cati altinda birlestiriyor?

Islimalik dedigimiz seyi sade bir sekilde tanimlamaya caligir-
sak, Isldm diinyasinin modernlesmeyi ve Batililagmay: gdgiisleme
cabalanidir diyebiliriz. Béyle oldugu zaman bu ¢abalar arasinda-
ki farkliliklar ikinci derecede kalir. Bu bakimdan sunu 6zellikle
vurguluyorum: Bugiine kadar yapilan siniflandirmalar agiklayici
olmaktan ¢ok, yamlgilan ¢ogaltici siniflandirmalardir. Halbuki
siniflandirmanin gayesi anlagilmay: daha kolay hale getirmek
olmahdir. Islimalik sézkonusu oldugu zaman, daha dogrusu yakin
dénem Tiirk siyasi diisiince tarihi konusunda yapilan ayirimlar
bu bakimdan problemler tagiyor. Mustafa Sabri’yle Semsettin
Giinaltay arasinda hig siiphesiz Islimcihik cergevesi i¢inde farkh
goriisler, farkh bakigagilar1 var. Fakat ikisinin de temel problemi
Islim diinyasinin, miisliimanlarin modernlesme karsisinda nasil bir
tavir takinacaklarryla alakal. Ikisinin konumu nisbeten farkly, fakat
miicadele ettikleri problem ayni problem. Dolayisiyla bunlarin
farkhihklarmdan gok benzer yanlarinin daha 6nemli oldugunu israrla

soylityorum.

Ayni problematik icinde yer aliyorlar...

Evet. O bakimdan, bunlar anlayabilmek i¢in yapacagimiz,
muhafazakdr, modernist gibi tanimlamalar bizim i¢in yanhs bakg
agilarini gogaltici olmamali. Genellikle béyle yanhslar: ¢ogaltan
bir ergeve var, bunu bir l¢iide tashih etmeye ¢aligtyorum, ama gok
yerlesmis bir sey bu ve Tiirkiye’de sosyal bilimler alaninda yerlegmis
seyleri degistirmek o kadar kolay olmuyor.
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Peki, Isldmcilarin savunduklari tecdlid, yenilesme fikriyle Baticilarin
savunduklar modernlesme fikirleri arasinda da biraz 6nce sézetti-
gimiz tirden bir problematik ortaklhigi var mi?

Kesinlikle var. Kitabin da sunusunda bunu belirtiyorum. Ister
Istanbul, ister Kahire, isterse Tahran merkezli olsun, ¢agdas Islaim
diisiincesi ele alindig1 zaman bunu yalmzca Islimcilarla sinirh
tutmak yeterli olmaz. En agir1 derecede batililagmadan yana olan
insan i¢in bile ¢ok yakin zamanlara kadar din ve dinin modernles-
meyle olan aligverisi en nemli problemdir. O bakimdan mesela
modernlesme-din iliskilerini Abdullah Cevdet’siz ele alamazsiniz.
Ziya Gokalp’siz de ele alamazsiniz. Bu insanlar Islimci degil, fakat
kitaplarinda Islam ve din konusu ¢ok énemli bir yer tutuyor. Bir
baska acidan su 8rnek iizerinde durulabiliriz: 1905’de Abduh 6ldii-
g zaman Abdullah Cevdet’in bir yazist var. Bu yazi bir Islimcinin

yazaca@ Slciide Abduh taraftar: bir yazidir. Bunlaglh hem prob-

lemleri ayn1 veya benzer, hem de kaynaklar: benzer veya ayni. Belki

burada s8yle bir ayirim yapabiliriz: Islimcilar modernlesmeyi bir
sekilde igsellestirerek daha Islimi bir siyasi rejime ve sosyal hayata
varacaklarim ngdriiyor veya savunuyorken, bir Batic1aydin icin
bu, Isldim’1 belli bir daireye oturtma ve daha modern bir siyast
yapiya ve sosyal yasantiya kavusmak seklinde tezahiir ediyor.
Dolayisiyla problem ve kalkis noktasindan ¢ok, varis noktalar
veya hedefleri agisindan bir farklilagma sézkonusu. Onun igin,
bugiin ¢ok kat1 gibi gordiigiimiiz ayirimlar o dénemde o kadar
kat1 degil, cok daha gecisken. Cok daha birbirine yakin, birbirini

anlayan, ayni dili konugan yapilar var diyebiliriz.

Yeni cikan fsldmcilarin Siyasi Gérdisleri kitabinizda ikinci mes-
rutiyet dénemi Isldmcilarinin siyasi gérislerini inceliyorsunuz.
Bu dénemde tartisilan konular ve ulasilan sonudar Cumhuriyet
ddénemi aydinlarini ne élcude etkilemistir?

Etkiledigi cok kesin. Bir defa II. Mesrutiyet dSneminin en giiclii
fikir akimdir Islimcilik. Gergi II. Mesrutiyet’ten sonra &zellikle

milliyetci-Tiirkcii hareketin giiclendigini gériiyoruz. Ittihat ve
Terakki idaresi de bu yone dogru bir gidisi destekliyor. Batililagma
hareketleri daha giiclii bir hale geliyor. Fakat biraz 6nce séyledigimiz
bir konuyla ilgili olarak, 1925 yilina kadar bu ¢izgiyi uzatabiliriz,
hangi fikir akimu olursa olun, Islimalikla paralel giden taraflar: var.

Bir belirleyicilik var..

Kim hangi fikir akimina mensup olursa olsun, ne yaparsa yapsin
bunu belli bir dint cercevede aciklamak zorunda. Tek mesrui-
yet kaynagi din. O bakimdan Islim diinyasinda en ileri derecede
Avrupalilagmayi savunan insanlarin da dini bir ¢ercevede kalmak
zorunda olduklarini ve dini bir dil kullandiklarim gériiyoruz.
Mesela, ¢ok akilcibir savunma gelistiriyor, fakat bunu gelistirirken
Islim’1n akilc1 bir din oldugunu savunuyor. Pozitivist bir bilim-
cilik anlayig gelistiriyor, ama “Ilim Cin’de de olsa arayiniz” diye
bashyor s6ziine. Bu agidan hem Islamcilarin kendi i¢ zenginlikleri
ve gii¢lii halleri var, hem de diger akimlarin bunlara ister istemez
katkilar: var. Bu ¢izgiyi ¢ok rahatlikla Cumhuriyet déneminin
ilk yillarina da tagiyabiliriz. Milli Miicadele yillar1 kesin olarak
boyledir. Islimc1 bir s6ylem hakimdir. I. Meclis’te de biiyiik 6l¢ii-
de béyledir. Cokga miiderris ve seyh vardir Meclis’te. Bunlarin
kim olduklarinabakti§iniz zaman gériiyorsunuz ki II. Megrutiyet
dénemi meclislerinde de bunlar milletvekili. Ama 3 Mart 1924’te
bu bityiik birikim ve bu bityiik birikime emek, kan ve ter veren
bu insanlar tasfiye ediliyor.

Ondan sonraki dénem icin Islimciligin etkisi tamamen kalkt:
diyemeyiz. Fakat, bir defa sosyal hayata yansimasi acisindan tama-
men geriledi ve zayifladi. Mesela iiriin veremediler artik, kitap,
dergi yayinlayamadilar, fikirlerini séyleyemediler. Meclis’ten,
devletkademelerinden tecridedildiler. Fakat bir bakis acisi ve zih-
niyet olarak yakin dénemde Tiirkiye’de olusan Islamcilik hareketi
zayiflayarak da olsa bir damar seklinde varligini siirdiirdii. Bu damari
1946 yihindan sonra ¢ok acik olarak takip edebiliyoruz.
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Cumhuriyet’le birlikte Isldmcilik akiminin immetcilik adlandirma-
siyla biraz da asadilanarak gecersiz bir proje, hayali bir proje olarak
sunuldugunu gériyoruz. Ummetcilik ya da panislamizm Isldmcilik
dlsdncesinin olmazsa olmaz sarti midir, yoksa milli sinirlar icinde
de bir [sldmcilik projesi s6zkonusu olabilir mi?

Aslinda II. Mesrutiyet sonrasi, hatta bir 8l¢iide 6ncesi i¢in
Osmanl topraklarinda milli bir Isldm arayig vardi. 1924 yilina
gelindiginde bu bir hayli gelistirilmigti. O kadarki 3 Mart 1924’te
yapilan diizenlemelerde gegmisdénem mirasmisiirdiiren insanlar
da bir dl¢iide, bir sekilde buna katildilar. Fakat burada bizi zorlayan
sey su: Normal bir gidisin onii kesildigi i¢in ondan sonra olup biten
seyler ne kadar tabii gelisme, ne kadar gayn tabil gelisme, ayir-
makta zorlamyoruz. Birincisi bu. Tkincisi, Cumhuriyet y&netimi,
Islimciliga demeyelim ¢iinkii Islimcilik yasak bir alandir artik,
fakatIslAm ve din meselesine birbiriyle zaman zaman paralel, zaman

zaman zitlagan iki bakig agis1 getirdi: Biri, miimkiin oldugu élgiide

- dini 6geleri kendisi igin bir payanda olarak kullanmaya gayret etti.

DiyanetIsleri Baskanhg diizenlemesi bunun en tipik géstergesidir.
Ikincisiyse, 6zellikle tek parti yillarinda din potansiyel olarak en
giicli muhalefet odag: sayildig icin bu konuda biiyiik kontroller,
tehditler ve baskilar uygulandi. Burada en yaygin kontrol sekli irti-

ca, iimmetgilik bicimindeki suglama retorigidir ve bu Cumhuriyet’le

" baslamg degildir. irtica edebiyaty, biliyorsunuz 31 Mart’la baghyor.

Yine biraz dikkatle baktigimiz zaman o dénemde irtica, dini dge
tagisin tagimasin muhalefetin adidir. Mustafa Kemal’in arkadagla-
rinin kurduklan partiler de hig ilgileri olmadigi halde ancak irtica

suclamastyla mahkum edilebiliyordu.

frtica kavraminin ortaya cikisi galiba 31 Mart hadiselerine kadar
gidiyor. O dénemdeki anlami farklh mi?

31 Mart hadisesisonrasindayazilanlara baktiginiz zaman, irtica
aslinda bugiinkii gibi dini bir icerige sahip degil. Daha ¢ok, eski reji-

me dénme talebi olarak algilaniyor. Yani II. Abdiilhamid dénemine.

II. Abdiilhamid devrini de bugiin anladigimz gibi dini egilimleri -

yiiksek bir idare saymak miimkiin degil. O dénem i¢in hi¢ kimse
Abdiilhamid yonetimini dini bir yonetim olarak anlamiyor. 31 Mart
hadisesini yapmakla itham edilenler de ashnda Ittihatcilardan daha

megruti, daha anayasal bir idareyi savunuyorlardi. Diyorlardi ki, “siz.
II. Abdiilhamid dénemini elestirerek iktidara geldiniz, ondan daha /

miistebidane bir idare yiiriitityorsunuz.” Volkanin yonelttigi elestiri

bu. Daha dini bir arayi§ degil, daha megruti bir arayis sézkonusu.

Il. Abdualhamid’den sézedilmisken, islamcilik akiminin Il.
Abddlhamid tarafindan bir devlet ideolojisi haline getirildigi
soylenir...

Bu dogru, hatta Abdiilhamid kendisinden 6nce baglams olan
bu panislamist politikay1 en iist diizeye ¢ikard1. Fakatburada yanls
anlagilan ey su: Panislamizm ya da Ittihad-1 Islim denilen politi-
ka Abdiilhamid’in icad1 bir sey degil. 1870’]i yillarda baglamig ve
Osmanh Devleti’nin dig siyasetinin mihenk noktasi olmus. Burada
konuyu biraz daha iyi anlayabilmemizigin, Osmanhcilik, Islimcihik
ve Tiirkgiiliik hareketlerinin birbirinin devami olduklarmm gézden
kagirmamamiz lazim. Dig politika cercevesinde, Osmanlhicihikta, yani
ittihad-1 anésirda sézkonusu olan sey miisliiman olsun, olmasin
biitiin Osmanh tebasinin birligi esasidir. Devlet boyle bir siyasi
sdylem gelistiriyor. Fakat bu, 6zellikle Balkanlar’daki problemler
dolayisiyla tutmuyor. Tutmayinca da ikinci agama devreye giriyor.
Burada ise Tiirk olsun, olmasin miisliiman 8gelerin birligi 6ne
sikiyor, yani Panislamizm, Ittihad-1 Islim. Bu da 6zellikle Birinci
Diinya Savag: yillarinda yara alinca bu sefer Ittihad-1 Etrak, yani
Pantiirkizm ortaya ¢ikiyor. Bu kronolojiyiihmal ederseniz mesele
yanlig anlagilabilir. Tkincisi, Abdiilhamid’in ¢ok tist diizeyde gercek-
lestirdigi sey su: Bir taraftan Osmanh Devleti’nin giderek miislii-
manlarm iizerinde varhgini siirdiirebilecegini anlamigt1. Icraatibunu
gosteriyor. Diger taraftan, uluslararasiarenada Osmanh Devleti'ni

hem saldirilardan nisbeten korumak hem de kendine hareket kabi-
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liyeti saglamak i¢in Osmanli Devleti tebeasi olmayan miisliiman
alanlara da uzanmaya caligt1. [lmiye sinifiny, tarikatlar kullanarak
buralarda Osmanli Devleti lehinde bir atmosfer, bir talep alani olus-
turuyor. Hindistan’da, Misir’da, Kuzey Afrika’da... Buradabir siyasi
birlik arayis sozkonusu degil, fakat Osmanh Devleti’nin lehinde

isleyecek bir siyaset takibini éngériiyor ve bunu o dénemin zor

sartlarinda tist diizeyde gerceklestiriyor. Fakat iceride bizim bugiin -

Islimcilik dedigimiz bir siyasi ve fikri olusumun ortaya cikmasina
kesinlikle miisaade etmiyor. Diger fikir akimlarini, tartismalar:
yasakladig1 gibi Islaimcihik hareketine de iyi gézle bakmiyor. Ust
diizeydeki ilmiye sinifiyla, bityiik sehirlerdeki tarikatlarla aras:
hig iyi degil. Buna kargilik mesela mektepleri ¢ok giiglendiriyor.
Osmanli Devleti’nin her késesine mektepleri gétiirebilen kisi odur

ve Cumhuriyet yénetimi uzun yillar bu okullar1 kullanmagtur.

Merkezi yénetimi giclendirmek icin mi bu tir uygulamalarda
bulunuyor?

Evet, ama bu ig i¢in geleneksel Osmanli kurumlarini kullanm-
yor. Yaptiklar1 dogrudan Islimcilik hareketini giiclendiren seyler
degil. Mesela medreseleri giiclendirmiyor, tekkeleri giiclendirmi-

yor, mektepleri yani modern okullar: giiglendiriyor.

O zaman Isldmcidan cok modernlesmeci diyebilir miyiz Abdilhamid
icin?

Abdiilhamid aslinda dedesi II. Mahmud’un ger¢ek bir takipgisi-
dir. Fakat II. Mahmud’dan farki, bunu halk katinda ¢ok yumusgak
ve sevimli bicimde gerceklestirmesidir. Abdiilhamid hakkindaki kétii
imaj aydinlar katindaki imajidir. Yoksa halk katinda Abdiilhamid
hakkinda ne o zaman, ne de simdi kétii bir imaj yoktur. Ciinkii
Abdiilhamid bir taraftan fikri tartigmalara zemin olabilecek alanlar
kapatirken, &biir taraftan, hayir kurumlarina ¢ok ciddi yardim-
larda bulunuyor, camilerin tamiri en yiiksek seviyeye cikiyor.
Tekkelerin, ziyaretgahlarin, cesmelerin de dyle. Boylece halkla dog-

rudan ve dini gergevede bir bag kurma konusunda basar1 sagliyor.

Il. Mesrutiyet dénemi [sldmcilarinda gériilen Abdiilhamid aleyh-
tarliginin temelinde sizin biraz énce anlattiginiz merkeziyetci
uygulamalar yatiyor o zaman... _

Tek sebep bu degil. Bundan daha 6nemlisi, Islimcilar Jontiirk-
lerden, Yeni Osmanlilardan aldiklari miras: siirdiirerek anayasal
bir rejim pesindedirler. Halbuki Abdiilhamid bunun éniindekien
biiyiik engel. Anayasal sistem ya da bizdeki tabiriyle megruti rejim
arayislan ister istemez hilafeti ve padisahlig1 asagiya cekmeyi
dngoriiyor. Bu arayisla Abdiilhamid’in ynetim tarzi arasinda
¢ok ciddi bir tezat var. Bu yiizden II. Abdiilhamid ve istibdad, alan1
genisletilerek kotiilenebiliyor. Kitapta da buna temas ettim, orada
¢ok yeni bilgiler var. O kadar ki istibdad Hz. Ali’den sonra II.
Mesrutiyet’in ilinina kadar olan biitiin d6nemi kapsayacak sekilde
genisletiliyor. Anayasal sistem o kadar 6ne ¢ikartihiyor.

Cumbhuriyet’le birlikte ortaya cikan kirnlmadan sonra [sldmci-larin
siyasi yapiyla ilgili gérdsleri degisiyor mu?

1924’ten sonra Islimailar igin bir siyasi rejim arays1 bityiik 6l¢ii-
de sézkonusu degil artik. Mesel4, Bediuzzaman imani kurtarmayi
one gikarmagtir. Bediuzzaman gibi II. Mesrutiyet doneminde dini
bir siyasi rejim arayisina katilmig birinin yalnizca imani kurtarmakla
yetinmesini diisiinmek aslinda miimkiin degil. Ama Cumbhuriyet
déneminde ancak bu kadar seslendirilebiliyor.

Fakat 1970’]i yillara dogru‘ yaklagirken 6zellikle Miisliman
Kardesler’den ve Cemaat-11slimi’den yapilan terciimelerle kismen
ithal ikinci bir IslAmi siyasi séylem geliyor. Ithal deyisim kiigim-
semek icin degil. Bence, gelen bu Islim siyasi séylem Tiirkiye’nin
tevariisettigi sartlarla cakigmadig1, Srtiismedigi icin tam bir kargihk
bulamiyor. Mesela Islim devleti gibi bir kavram cikiyor ortaya.
Islam devleti'nin Tiirkiye’de bir karsgilig1 yok. Mesela bu Hilafet
talebiolarak gelseydi bir anlami olabilirdi. Zaten biliyorsunuz Isldm
devleti kavrami Osmanl hilafetinin kaldirildig: yillarda Misir’da

ortaya ¢ikmigtir. Hilafetin alternatifi olan, hatta immetciligin
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alternatifi olan milli bir Islimi devlet arayislarinin uzantisidir.

Esasinda, Miisliiman Kardesler ve Cemaat-11sldmimensubu yazar-
larin eserlerinin terciimesiyle gelen Islimi siyasi séylemin bizim
iizerinde konugtugumuz Islimcilikla baglar: cok alt diizeydedir ve
suurlu degildir. Ciinkii ¢ok yakin zamanlara kadar Tiirkiye’deki
Islami gevreler bu yerli arkaplamin biiyiik dlgiide cahiliydiler. Bu
kaynaklar ¢ok yakin zamana kadar Tiirkiye’de Islimcihik hareketine
su ya da bu sekilde katilmg insanlarin baktig1 ve 6nemsedigi kay-
naklar degildi. Hala da bityiik 6l¢iide degil. Burada tam bir tevariis
mekanizmas: igleseydi Tiirkiye’deki kiiltiirel ve siyasi suur diizeyi
bence ¢ok daha iist seviyede olacakti.

Busirf Islimcilar igin degil, milliyetciler, Baticilar igin de byle.
Nasil Said Halim Pasa bizim mechuliimiizse, Celal Nuri baticila-
rin, Prens Sabahattin liberallerin Yusuf Akgura da Tiirkiye’deki
milliyet¢i ¢evrenin meghulii. Képriilii de hepimizin. Bunun sebebi
Cumhuriyet déneminde tevariis mekanizmalarmmn islememesi.

Terciime hareketleri ise, bagka bir deformasyona sebep oldu.
Bu, terciime hareketlerini biitiiniiyle menfi olarak yorumladigim
anlamina gelmez hig siiphesiz. Ama béyle bir deformasyona sebep
oldugunu séylemek zorundayiz. Izmirli Ismail Hakki’nin devlet
konusunda séylediklerinden cok, diyelim ki Seyyid Kutub’un,
Mevdudi’nin, son zamanlarda da Ali §eriati’nin soyledikleridaha
one ¢ikmig durumda. Halbuki bizdeki Islimcilarin séyledikleri
tabil olarak bizim sartlarimza, siyasi ve sosyal yapimiza ¢ok daha
denk diisen bir muhtevaya sahiptir.

[zlenim, say: 16, Aralik 1994 (Hazirlayan: ibrahim Kiras).

“MUSLUMAN ERKEK KADINSILASTI”

Hep kadinlarin ne olmasi, nasil olmasi gerektigi konusuluyor, yazi-
liyor. Bu meseleye diger ucundan bakmayi deneyerek, erkeklerin
de bir ice bakis (instrospection) yolunu acmalarini saglamayi
disdndyoruz. Erkeklik psikolojisinin tezahdrd olan davranis ve
tutumlanin Isldmibir értiye birdnddriimesi, bunlarin irdelenemez
oldugu imajini vermektedir. ki asirdir her sahaya niifdz etmis
olan modernizmin mdsliman erkek imajina kattigi veya ondan
gotardaga seyler var mi?

Meseleyi “miisliiman kadin”, “miisliiman erkek” (simdi de bu
cikt1 karsimiza!) seklinde ortaya koymanin sahteligini —isterseniz
biraz hafifleteyim—uyarilmshgini higbir dahiyane agiklama gidere-
mez. Usul hatas1 yapmayahm; bunlar bizim i¢ meselemiz ve hayati
mesgalelerimiz degil, bize digaridan dayatilmig problemlerdir.
Bunu ancak Islim diinyasinin, hatta biitiin diinyanin modern-
lesme siirecini gézardi ederek hayati bir vakia haline sokabiliriz.
O zaman da siz veya meseleniz degil, “moda” 6ne gegmis olur;
aileyi dagitma ve bireyi (kadini, erkegi) tek bagina 6ne ¢ikarma.



2

(<]
E-S

SEYHEFENDININ RUYASINDAKI TURKIYE

Dis dayatmalarla bizim problemimiz haline gelmis bir seyi gér-
meyelim mi, 6nemsemeyelim mi?

Bu yerinde bir sorudur ve cevabi da “6nemseyin, goriin” sek-
linde olmak gerektir. Fakat iki gérme bi¢imi arasinda ¢ok énemli
farkliliklar var.

Bana kalirsa aile kavramimi 6ne ¢ikararak dogru(yu) anlama
imkénlaritmzi ¢ogaltabiliriz. Ciinkii erkek, kadin, ¢ocuk ailenin
bir pargasi, aile icinde yogrulmus, sekillenmis, buradan da hem
kendilerine, hem topluma agilmig varhklardir. Erkek ve kadim
aileden bagimsiz olarak ele almak, onu bizim din ve kiiltiir dairemiz
icinde tammsiz ve bi¢imsiz hale getirmektir.

IslAm’da ngbriilen aile biciminin piramite benzer bir yap1 gos-
terdigini séyleyebiliriz. En yukarida erkek, kadin (veya kadinlar)
cocuklar, gelinler, torunlar, akrabalar... Ismet Ozel'in deyisiyle
bir tiir agiret. Riyaset ve itaat cergevesinde bir hiyerarsiyi gdsteren
bu yap1, hem biiyiik hem ¢ekirdek (kiigiik) aileye ait 6zellikleri
birlikte biinyesinde barindirir. Yani evlenenler miistakil bir ailedir,
ayr1 “ev”leri vardir; fakat anne ve babalar yasadigi miiddetce var-
liklarini her zaman hissedetler veya onlar kendilerini hissettirirler.

Piramit goziiniizii korkutmasin, ¢iinkii bizim sofralarimiz
yuvarlaktir ve oturma seklimiz de halka seklindedir. Yani riyaset
ve itaatteki hiyerarsi giinlitk yasantida esitsizlikleri 6ne ¢ikarmaz,
aksine onlar1 golgeler veya ortadan kaldirir. Kadin, erkek, ¢coluk-
cocuk, misafir, dilenci sofra etrafinda egit konumdadir. Bir de kogeli
ve bagkoltuklu oturma diizenlerini diisiiniin. Bizim de Tanzimat
sonrasindaithal ettigimiz bu masalar ve oturma bigimleri esitsizligi
ve simflilig vurgular.

Kim ne derse desin miisliiman Tiirk kadimnin ezilmigligini
veya Onemsiz bir yer tuttugunu one ¢ikarmak, bilgisizlikten ve
toplumu tamimamaktan kaynaklanmiyorsa ancak bazi renkler ve
ayrintilar1 gérmeyen farkl gézlitkler kullanmakla agiklanabilir.

Bizim toplumumuzda kadinin ¢ok 6zel ve itibarh bir yeri vardir

ve bugiinkii kadin tasvirleri daha ¢ok kurgusaldir; masabagi ve
ideolojiktir.
Nicin [sldm’da kadin bés//gl altinda bircok kitap yazilmis da
Isldm’da erkek nami altinda herhangi bir matbu eser yok?

Kasim Emin’in 1899’da basilan ve iki defa Tiirk¢e’ye terciime
edilen Tahriru’l-Mer’e (Kadimn Esaretten Kurtarilmasi) adli kitab:
kadinin erkege karst durumunu, Islami kaliplar ve yasama tarzina
bagh kalarak degil, Avrupa medeniyeti merkezli ve oryantalistlerin
ortaya koydugu tarzda 1slah etme, diizenleme pesindedir. Isin daha
da 6nemli tarafi bu kitaba cevap sadedinde kaleme alinan ve Islim’a
bagh kalarak meseleyi ortaya koyma iddias: tagiyan savunmaci
eserler de benzer sakatliklarla maliildiir, ¢iinkii merkezde “tahriru’l-
mer’e” bulunmaktadir. Ferit Vecdi’nin Kasim Emin’e cevap olarak
yazdig1 ve Akif tarafindan Miisliiman Kadini adiyla terciime edilen
el-Mer etii’l-Miislime adli eseri ve bircok benzeri buna 6rnektir.

Birgok konuda oldugu gibi “Islim’da kadin” (simdi de erkek!)
konusunda da okumug-yazmuglarimizin tevariis ettikleri zihniyet
ve kaliplar, modernlesme siirecinin biiyiik etkisi ve basks: altinda
viicut bulmugtur. Bu hususta ve bircok bagka hususta miisliiman-
larin hayli laik ve diinyevi bir kafa yapisina sahip olduklar: aciktir.
Dini ve geleneksel yapilar kirilmug, roller séniiklesmis veya altiist
olmug, normlar zedelenmis, statiiler belirsizlegmistir. Béyle bir hayati
vakiay1 gérmeden, bu vikianin tabiatin1 tanimadan Islam’da kadin
ve erkek meselesinin son iki asirdan farkli ve sahih bir cercevede ele
alinabilecegini sanmiyorum. Carpikliklari daha da artirmamz ¢ok
muhtemeldir. Mesele gelip modernlesme ve cagdas Islam diisiince-
sini yeniden ele almaya dayaniyor. Kadinin ve erkegin yeri, bunun
cok tali bir karesi olabilir. Modernizmin yerinden ettigi miisliman
kadim, miisliman erkegi, miisliiman ¢ocugu yerine yerlestirecek
siireci tekrar baglatabilsek! ‘

Son olarak bir sey daha séyleyeyim. Modern diinyada ve miis-
liman toplumlarda erkek hayli kadinsilagmugtir. Artik kahraman-
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Lk, yigitlik, velilik, sehitlik, hamiyet, tahammiil... gibi erkegin
yaratihgina ve tabiatina uygun 6zellikler gitmis, yerine daha ¢ok
kadinlarin tabiatinda var olan is bitiricilik, is kotaricilik, becerik-
lilik, pratiklik... 6ne ¢tkmmgtir. Bu noktada feminist hareketlerin
savas aleyhtarligi ve kahramanlik diisgmanlhigiyla olan yakn ilgisini
hatirlamak da faydadan hali degil.

[zlenim, Agustos 1993.

“ISLAMCILIK, MODERNLESMENIN URUNUDUR...”

Tlrkiye'de [sldmcilik Dastncesi adh tc ciltlik antoloji calismasi
ve din siyaset iliskileri tizerine yazdidi yazilarla tanidigimiz lsmail
Kara’nin son calismasi Iz Yayinlari arasinda cikti: [sldmcilarin Siyast
Gdrdsleri. Kara, bilinen tezlerin aksini savunan kitabina iliskin olarak
Aktuael’in kendisine yénelttigi sorulari cevapladl.

Yeni ctkan kitabinizda 6nemle vurguladidiniz ve maddi delillerini
ortaya koydudgunuz temel tez. isldmcilarin modernlesme hare-
ketlerine muhalif bir tutum takinmadiklari problemi olsa gerek.
Oysa bugtine kadar hep aksi savunulurdu ...

Yakin tarihimizin bircok meselesinde oldugu gibi Islimcilik
hareketi konusunda da ya bilgisizlik hiikiim siiriiyor veya ideolo-
jik hitkiimler ortaligi kapliyor. Sosyal ilimlerde —baska alanlarda
da—mesafe katedemeyisimizin sebeplerinden biri de bu olsa gerek.
Problemi s6yle ortaya koyabiliriz saniyorum: Modernlesme ile din
ve gelenek, Tiirkiye 6rneginde Islim arasinda bir gerilimli alan
tabii olarak vardir. Ciinkii bir tasavvur ve ideoloji olarak modern-

lesme, nihai olarak bir sekilde dinin yerine oturmayataliptir. Islim
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diinyasimin iki asitlik yenilegsme siirecinde problemin bu kadar kat1
anlagilmadigim gérityoruz. Bence bu durumun en 6nemli sebebi
yenilesme hareketlerinin —Avrupa’daki tecriibe ile pek uyusmayan
bir tarzda— dogrudan devlet ve saray tarafindan yiiriitiilmesidir.
Soyut bir kavram olarak devleteatfedilendeger ve kutsallik hesaba
katildiginda, samirim daha agik bir noktaya gelebiliriz.
Islamcilik hareketine gelirsek; bir defa bu hareket modern-
lesmenin bir iiriiniidiir. Burada sézkonusu olan batihilagmanin
biitiiniiyle reddi degil, nasiligsellestirilebilecegi ve Islimi-dini bir
cerceveye nasil oturtulabilecegidir. Bu agidan modernlestirici bir
harekettir de. Atlanmamas: gereken nokta surasi: Islimcilar nihai
olarak daha Islami bir siyasi ve sosyal yaprya ulagmalarina imkan

tantyan bir modernlesme savunmasiiginde idiler.

Gundintizde Isldmcilik hareketlerini de ayni cercevede mi deder-
lendiriyorsunuz?

Genel olarak evet. Modernlesme siiregleri paradoksal olarak

geleneksel yapilar kuvvetlendirebilir. Islim diinyasinda da bu
olmustur, olmaktadir. Buradabiziilgilendiren daha ¢ok tasavvur
diinyast ve zihniyet kaliplaridir. Islimcihik da dahil olmak iizere
modernlesme hadisesini din merkezli bir bakis acisiyla ele alan ve
gelenegi yeniden yorumlayarak 6ne gikaran gériisler Islim diinya-

sinda hila marjinal diizeydedir.

Daha aktiiel bir konuya gelelim. Isldmcilik Tirkiye icin ne anlama
geliyor? Siyasi merkez, [sldmi bir tehlike olarak sunma aliskanhdini
strdtrecek mi, yoksa bazilarinin iddia ettigi gibi, sistem Isldmla
uzlasma mi artyor veya isldmcilar sisteme entegre mi oldular?
Bu sorulari sthhatli bir sekilde cevaplayabilmek igin bazi sey-
lerin altin1 ¢izmek gerekiyor. Birincisi; Cumhuriyet rejiminin
¢ok kat1 uygulamalarina ragmen bugiin Tiirkiye’de halkin ortak
olarak paylastig1 en genis daire hala Islimdir. Bu, kusatici baska bir
degerin iiretilemedigini gosteriyor. Ikincisi; siyasimerkez 1920’li,

30’lu yallara gére din ve Islim konusunda kendisini daha emniyette

gormektedir. Ozellikle tek partili yillarda devlet bir taraftan dini
ozellik tagiyan her tiirlii dgeye karst acimasiz baskalar uygularken,
diger taraftan da dini kendine uygun bir tarzda yorumlama ve
onu tehlike olmaktan ¢ikarma yoniinde ciddi gayretler sarfetti.
Bunda biiyiik 6l¢iide bagarih da oldu; kendini bir él¢iide emniyette

hissetmesi bundandir. Ugiinciisii; konjonktiirel ve uluslararas

sartlar da Tiirkiye’yi bazi yeni kararlar almaya icbar etmis veya
itmigtir. Devletin 70’li yillara kadar yaptig1 gibi Islimcilar: digta
tutarak, onlar1 bir tehlike gostererek degil de onlarla entegrasyonu
dngdrmesi, sistemin igine gekmesi ve yeni mesruluk alanlari agmas

bu sartlarla alakalidir.

Isldmcilari cok pasif bir konuma itmis olmuyor musunuz bu yorum-
larinizla?

Hayar, Islimclarin batihlasma hareketleri siirecinde ve zellikle
Cumbhuriyet déneminde uyguladiklan siyasetler, gelistirdikleri
mekanizmalar hicbir zaman siyasi merkezinkilerden geride olma-
mugtir. Soylenenlerin aksine Cumhuriyet déneminde din kaynakh
aktif bir siyasi muhalefet hareketi yoktur. Bu bazi Islimcilarin da
iddia ettikleri gibi miisliimanlarin pasif ve pisirikliklarindan degil,
bdyle bir zeminin olmayigini tesbit etmis olmalarindan kaynakla-
niyor. Bu tesbite dayali olarak birbirini takip eden veya birbirine
parelel giden iki tiir davrams hikim olmugtur: Ilki, kapilarin agik
olmadig1 dénemlerde kapilar1 zorlamak degil,’ fakat dini ve gele-
neksel dgeleri, degefleri, kaliplar1 bir sekilde muhafaza etmek ve
siirdiirmek. Ikincisi, su veya bu sebeple —cogunlukla zaruretler
dolaystyla—kapilar aralandigi zaman bu araliklardan miimkiin olan
en iist diizeyde yararlanmak. Bu iki davranis tarzinda da siddet ve
aktif muhalefet dgesi yoktur, fakat netice alinmugtir.

Bir hususu daha ilave etmezsek gergeve eksik kalir diye diisii-
nityorum; o da devletin bizim siyasi kiiltiirimiizdeki 6zel yeri ve
muhalefetin pek hos kargilanmamasidir. fslama cevreler de yakin

zamanlara kadar devletin kendilerine ait oldugunu, fakat yaban-
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cilarin eline gectigini savunmuglardir. Bu bakas acisiyla devletin
bizzat kendisi degil, icraat1 veya yoneticiler diglanmaktadir ki
sistem bundan gii¢ devsirmistir. Biiyiik 6l¢iide hald devam eden bu
goriis —ki yanhglar dogrularindan fazla olan bir goriistiir— siyasi
koltuklara miisliimanlarin oturmastyla devletin Islimilesecegini
ongormektedir. Cok iyi bildiginiz gibi Refah hareketi de bu dama-
ra hitap etmektedir.

Aktiel, sayi: 181, 22-28 Aralik 1994 (Hazirlayan: Sefa Kaplan).

iISLAMCILIK VE MODERNLESME SURECI UZERINE...

Bir tercih olmaktan ziyade bir zorunluluk olarak gérinen modern-
lesme sureci masliman toplumlarda ne tir tepkiler olusturdu?
fsldmciligin bir siyasal-toplumsal hareket olarak ortaya cikisini
bu cercevede degerlendirebilir misiniz?

Islim diinyasinin modernlesme tecriibesini tercihten ziyade
zorunluluk (zaruret) etrafinda ele almak bizi daha sihhatli nokta-
lara gétiiriir diye diisiiniiyorum. Modernlesme dénemi 6ncesinde
de sistemin tlkanrhaya yiiz tutan, aksayan taraflarina isaret eden
miiellifler olmugtur, fakatburada dikkatimizi ceken husustadil ve
tashih gayretlerinin adresidir. Adres kanun-1kadim’e, yani énceki
dénemlerin sekil ve 8ziine donmektir. Burada hem yerli bir arayss
var, hem de sisteminkendini, kendinden devsirecegi giiclerle tashih
edebilecegi vurgusu var. Ikisi de gok Snemli. Miiteakip donemlerde
gittikce kaybedecegimiz iki 6zellik.

Askeri maglubiyetlerin ¢ok yonlii siyaéi ve psikolojik sadmeleri

Islam diinyasini, bu arada Osmanli Devleti’ni Avrupai tarzda bir
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1slah ve tanzim hareketine “zarureten” itti. Bu yonelis askeri alanla,
daha dogru bir ifade ile teknik ve teknolojik donanimla sinirh gibi
gé’)rﬁldﬁ, algilandi. Sonradan medeniyet-kiiltiir ayrimina varacak
olan bu par¢ali algilama o giin bugiin asgamadigimiz meselelerin
de kaynagidir.

Zorunluluk ara¢ kavrami iizerinde biraz daha duralim.
Zorunluluk bize helal, megru, dogru olmayan bir igin, hareketin
baska ¢ikis yolu kalmadii zaman yapilmasim hatirlatir. Acliktan 6lme
tehlikesiyle yiizyiize gelen bir insanin 6lmeyecek kadar domuz eti
yemesi gibi. Yani burada yapilan igin bizzat dogrulugu sézkonusu
degildir. Dolayisiyla anormal durum ortadan kalkinca fiil haram
ve gayrimesru olur. Modernlesme agamalarinda gordiigiimiiz sey
“bizzat kétii” olamin giderek “mutlak iyi” haline déniigmesidir.
Bu husus gézden 1rak tutuldugu zaman din-modernlesme iligkisi

dogru olarak anlagilamaz.

Buradan [sldmcilik hareketinin tuttudu yere gelirsek...

Evet buradan Islimcilik hareketine gegebilifiz. Kronolojik

- olarak hatirlamamuz gereken bir iki husus var. Birincisi Islam

diinyasinda mesruiyet kaynagi olarak dinin/Islim’in diginda kusa-
tic1 bagka bir daire olmadigi icin islahat ve tanzimat adina yapilan
seylerin bir sekilde dinl bir ¢erceveye oturtulmas: zarureti vards.
Aksi takdirde bunlar anlamh seyler olmaktan ¢ikardi ve toplumsal
katilim saglanamazdi. Islimcilik diisiincesinin dogusunun kayna-
gin1 buralarda aramak lazim. '

Ikincisi olup bitenlere veya yeni yonelislere dini bak1§ agistyla
yorum getirebilecek, reddedecek veya kabul ederek ad koyacak
olan ilmiye sinifi/medreseler, 1slahat hareketlerini yiiriiten dev-
letin, sarayin diginda, onlardan biitiiniiyle bagimsiz bir birim
degildi. Kurum ve kisilerin devletten bagimsizlig1 zaten Islim
siyasi kiiltiiriinde ancak marjinal unsurlar olarak vardirlar. (Bu
bugiin i¢in de boyledir: Sivil kuruluglar, sivil inisiyatifler denen

seylerin giderek yalniz adlarimin sivil olmasinin diginda varlik gos-

teremeyislerinin kaynaklarimi da belki buradaaramak dogru olur).
[lmiye sinifinin ve tarikat cevrelerinin, dzellikle biiyiik sehir-
lerdeki temsilcilerinin kisa sayilabilecek bir zamanicinde kadim
kurumlarin, kadim zihniyetlerinkargisinda modern temayiillerin

ve siyasetlerin yaninda yer almalar1 da bunun tabii uzantilar.

Durumun béyle tezahiir etmesi bizi sagirtiyorsa —ki bircok sosyal

bilimci bu karmagik noktay1 hentiz anlamis degildir— bunun kla-
sik yapilanma konusundaki bilgi yetersizligimizden bagka sebebi
olmamak gerektir. Son yillarda yapilan ¢aligmalar bu alani biraz
daha aydinlatmyg gibidir. ,

Ugiinciisii “galip sayilir bu yolda maglup’; ifade kalibinin
zayiflamasidir. Yani zaaf getirecek galibiyet, gii¢c devsirilebilecek
maglubiyetlere tercih edilmigtir. Insanlara, hele kalabaliklara mag-
lubiyetin faziletini anlatmak ¢ok zordur. Galibiyetlere aligmg bir

biinyeye anlatmak ¢ok daha miigkildir.

Istdmcilarin Siyasi Gértsleri isimli kitabinizda “siyaset ve idare son
iki asirdir masliman aydinlarin éncelikli ilgi alanlarini olusurmakia
beraber [sldmcilarin siyasal gérislerinden bir siyaset felsefesi cik-
muyor, bir devlet anlayisi ve biittinliigti olan bir idari organizasyon
da belirginlesmiyor” diyorsunuz. Bu dederlendirme fsldm’in 6zel-
liginden mi, yoksa fsldmcilarin takatsizhigindan mi kaynaklaniyor?

Tabiidir ki kurumlar, tavirlar ve diisiinceler diizeyinde ¢ok
zengin bir siyasi diigiince ve siyaset etme tarzi ortayakoymus Islim
tarih tecriibesinin yetersizliginden ve kendini yeniden {ireteme-
yisinden bahsetmek esas itibariyle sézkonusu degildir. Problemin
merkezi noktasini bu zengin tarihi tecriibenin bir kenara itilmesi
veitibarsiz kilinmasinda aramak daha yerinde olur. Modernlesme
doénemi miisliiman aydinlarinin ve bu arada Islimcilarin biitiin
iddialarina ragmen yeni bir siyaset felsefesi, uygulanabilir bir siyasi
yap1 ortaya koyamayislarimin sebepleri birden fazla ve karmagik-
tir. Kisaca birkag husus tizerinde durulabilir. Alt ¢izilmesi gere-
ken hususlardan biri séyle 6zetlenebilir santyorum: Terkedilmek

veya doniistiiriilmek istenen siyasi sistem hilafet-saltanat sistemi.
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Atlanmak istenen yeni rejim ise megsrutiyet sistemi, yani anayasal
ve meclisli sistem. (Bir adim sonrasi cumhuriyet, bir adim daha
sonrast demokerasi). Gerek kurtulmak istenen eski siyasi yaps, gerekse
yonelinen yeni ydnetim biciminin arkasinda sosyal, kiiltiirel hatta
dini birgok etkileyici ve belirleyici unsur var. Ikisinde de ¢ok
yonlii miitekabiliyetler sézkonusu. Miisliiman aydinlarin kendi
gecmis tecriibelerini anlayamama, kugatamama diye bir problemleri

olmamasina ragmen unutmaya, gerilere itmeye ¢aligtiklar: bir alan

-oldugu icin oraya ciddi denebilecek 6lciide bir yogunlagma olmad:.

Almak i¢in heveskar goziiktiikleri yeni rejimi ise kiyaslama yapa-
bilecek, tartigabilecek, yorumlayabilecek 6l¢iide bilmiyorlardi. Bu

iki olumsuz durumdan miispet bir durumun ¢ikmayaca@ acik.

Bildiklerini unutmaya, bilmediklerini 6grenmeden almaya yéneli-
yorlar diyorsunuz. Altini ¢cizmek istediginiz diger hususlar neler?
Meselenin sirf bir bilgi meselesi olmadig acik. 'Aym zaman-
da bir tavir ali§ ve psikolojik durum var ortada. Bir diger husus
bilgi ve kusatma yetersizliginin bir problem olarak var olmayigt.
Farkliliklar ve zithiklarin gériilmeyisi, Snemsenmeyisi bir tarafa
benzerlikler ve paralellikler kuruluyor ve savunuluyor. Mesela
“Avrupa meclis sistemini Islim’dan aldi” gibi beylik ciimlele-
rin ve hiikiimlerin rahatlikla savunuldugunu gériiyorsunuz ki
bu tiir kabuller daha sonraki dénemlerde halka kadar inecektir;
Amerikalilanin aya ¢ikmayi Kur’an’dan 6grendikleri gibi.
Nihayet suna da isaret edelim: Modernlesme dénemi acil
goziimler dénemidir ve ne yazik ki bu siireg olumsuz 8geleri devam
ederek siirmektedir. Acil ¢éziim arayis: genellikle bir felsefeye ve

uzun vadeli kurumsal yapilanmaya imkan vermez.

Bir siyasal-toplumsal hareket olarak Isldmcilik genel insani talep-
lerden 6zgdirlik, adalet, kardeslik taleplerini nasil yorumlamistir?

Hangi insani talepler ve hangi 6zgiirliik, adalet ve kardeslik?
Biraz 6nce konustugumuz bakis agisinin bir uzantisi olarak Fransiz

Thtilali’yle sloganlasan hiirriyet, miisavat, uhuvvet kavramlar1 —ki

bunlarin masonik karakterleri ihmal edilerek ele alinmalar1 dogru
olmaz— felsefi ve sosyal arkaplanlari hesaba katilmadan terciime ve
transfer edilmistir. Adalet kavramindan da bahsettiniz. Aslinda bu
kavram Islam siyasi diisiincesinin en temel kavramdir ve iktidarin
kaynagindan ¢ok icraatimin énemli oldugu meselesini de giindeme

getirir. Isterseniz buraya girmeyelim. Fakat modernlesme déne-/

minde Isldm diinyasinda adalet kavraminin zayifladigini belirtelim.
Osmanli siyasi diisiincesindeki adalet anlayisinin yeni dénemlerde
bityiik bir irtifa kaybina ugradigy agiktar.

Hemen sunu ifade edelim: Islim tarih tecriibesinde hiirri-
yet, miisavat ve uhuvvet talepleri ve bunlara siyasi merkezin,
toplumsal yapinin verdigi cevaplar eszamanh olarak diinyanin
her bélgesinden ve her kiiltiiriinden daha iist diizeyde bir yere
ve yayginhga sahiptir. Fakat bunlar siyasi kavramlar ve miica-
dele alanlar1 olmaktan ¢ok, hukuki kavramlardir ve toplumsal
kargiliklar: vardir. Fransiz fhtilali sonrasinda bunlar neredeyse
tamamen siyasi bir muhteva kazanmigtir ve miicadele alani-
dir. Modernlesme déneminde Islim diinyasinin aydinlari bu
kavramlar: hukuki alandan siyasi alana déniistiirmeyi basarmug
sayilmazlar. Bir basar1ise eger, teorik diizeyde gayrimiislimlerin
nasil miisliimanlarla esit (miisavat kavrami) ve kardes (uhuvvet
kavrami) olabilecekleri gésterilmistir. Gavura gavur demek
bundan dolay1 yasak olmustur. Bu kavramlarin ve bunlarla ilgili
taleplerin miisliiman bir toplumda gayrimiislimlerin statiisiiyle
aynilesmesinde sagilacak bir durum yoktur. Ciinkii miisliimanlar
arasinda 6zgiirliik, esitlik ve kardeslik icin 6zel vurgular yapmaya
ihtiya¢ sézkonusu degildir. Miisliimanlar arasinda miisliiman
azinliklar olmaz. Bu &nemli nokta ihmal edilerek, unutularak
—ki buralari tamamen unutmus durumdayiz— ciddi bir tartigma

ne kadar yiiriitiilebilir?

Temsili demokrasinin, iki kutuplu dinyanin ¢6zilmesi ile birlikte
temsili 6zelliginin énemli éictide farklilasmaya basladigi gtinim{iz-
de, buna paralel olarak ézellikle Tirkiye’de bir siyasal yozlasmadan
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s6z edilebilir mi? Kamusal erdemin ihyasinda Isldmcilik olumlu bir
rol oynayabilir mi?

Tiirkiye’de siyasal yozlagmanin tarihi yeni degil. Eger bu yozlag-
ma bugiin diine gére daha fazla hissediliyor ve goriilityorsa, bunun
sebebi, diine kadar yozlagsmanin ciddi diizeyde olmayis degil,
halkin devlete, devlet adamlarina, siyasi mekanizmalara geleneksel
degerlerle bakmasidir. Bagka bir sekilde sdylersek bizim kiiltiirii-
miizde halkla devlet arasinda esas itibariyle bir gerilim ve ¢catigma
alani olmadig i¢in yozlagmas bir sistem bile oldugundan farkh bir
sekilde gériilebilmistir. Eger bir yozlagma varsa ve bundan kur-
tulmak isteyen birileri varsa yapilmasi gereken ilk sey megruiyet
problemini yeniden giindeme getirmek olacaktir.

Kamusal erdemin ihyasinda Islimcilik hareketinin .olumlu bir
rol oynamas: gerekirdi, gerekir. Fakat Islimcilik hareketinin, 80
sonrasinda aldig1 seyir pek icagici degil. Islimcilarin siyasal katihim
talepleri Tiirkiye’de yiiriirliikte olan siyasi gidise kapilmaya dogru
seyrediyor. Ama kesin olan bir sey var: Tl'irkiye’dé kamusal alanin
ihyasi giindeme geldigi andan itibaren—giindeme gelip gelmedigin-
den emin degilim—millet olarak suurlu bir geriye dniiy yasamamiz
gerekiyor. Bu ayni zamanda bir arayistir. Arayis bir kaybolma
degilse, bir merkeze ihtiyacimizin oldugu da gériilecektir. Olup
biten her seye ragmen bu topraklarda yasayan insanlarin paylas-
tiklar1 en bityiik dairenin hila Islim oldugu gercegi Srtiilememistir.

Ortiilseydi, rtiilebilseydi zaten konusacak bir seyimiz kal-
mayacakt1. ’ ‘ k

Belki buradan yola koyulabiliriz.

Ulke, sayr: 26, Haziran 1997.

“TRK DEMOKRASISi ISLAMSIZ OLMAZ”

“Isldm demokrasiyle bagdasir mi?” yerine “Isldmci ideoloji demok-
rasiyle bagdasir mi?” diye sormak gerekiyor. Bu sorunun yanitini,
tc ciltlik “Tarkiye’de [sldmcilik Diistincesi” adli antolojisi ve doktora
tezinden hareketle kaleme aldigr “isldmcilarin Siyasi Gérdsleri”
kitaplariyla taninan ismail Kara ile birlikte aradik. Kara sorularimizi
soyle yanitladl:
[sldmcilar demokrasiyi ilk o/a'rak ne zaman gdndemlerine aldilar?
Islam diinyasinda teknolojik diizeyde baslayan modernlesme,
¢ok kisa zaman sonra bir rejim problemi, paralelinde din, kiiltiir
ve sosyal hayat problemi olarak kargilarina ¢cikt1. Batili standartlara
uygun bir rejim arayig1, gliniimiizde demokrasi olarak adlandirabi-
lecegimiz yorumlar1 giindeme getirdi. Bunlara gére, hilafet, dort
Halife devrinden sonra, Islimin éngérdiigii cercevenin digina
cikmus, saprugt1; sultanlia, emirlige doniismiistii. Halbuki Islam,
mesverete dayal, yani tabi olan insanlarin da gériislerini hesaba
katan bir rejim 6ngoriiyordu. Bunun en giizel 6rnekleri de Hz.
Peygamber ve Dort Halife devrinde yasanmusti.
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Siz katiliyor musunuz bu yorumlara?

Hayir, bunlar uyarilmg yorumlardir. Yorum sahipleri hilafet
ve saltanatin kargisina megverete dayali, yani miisliiman halki 6ne
cikaran demokratik denebilecek bir rejim arayisindaydilar. Belki
bunlardan daha 6nemli olan husus gayri miislimlerin statiisii mese-
lesidir. Tarih boyunca gayri miislimler Islim toplumlarinda ¢ok
rahat yasadilar, fakat miisliimanlarla esit haklara sahip degillerdi.
Modernlesmeyle birlikte yeni bir vatandaslik, tebea, hatta yeni
bir siyasi birlik arayis giindeme geldi.

Bu arayislarin merkezi [stanbul muydu?

Istanbul, Kahire, Bombay, hatta Tahran, Kazan, eszamanli bir
sekilde Kuzey Afrika.

Herkes birbirinden haberdar miydi?

Hig siiphesiz. Daha bastan Islim dﬁnyasmda bir yanda
Abdiilhamid ve hilafet taraftarlari, diger yanda]éﬁ Tiirk, Ittihat
ve Terakki ve megrutiyet taraftarlar: olugmus. Fakat bu iki grubun

aralarindaki iliskiler tam olarak degifre edilebilmis degil.

O dénemde tartismalarin ekseni mesrutiyet ve bitdn tartismalar
“Islam’a gére” yapiliyor dedil mi? i
Tabii, istisnasiz. 1923’lere kadar Islim diinyasindaki rejim ara-
yislarinin hepsiIslamibir cergevede olmus; baska tiirlii de olamazdi.
Bu tartiymalar1 kimin yaptig1 hi¢ 8nemli degil: Baticilar, Islimcilar,
milliyetciler.. Kald1 ki ben bu tasniflere de katilmiyorum.

Bu tartismalar ne gibi kavramlar aracihigiyla strddrdlmds?
Ornegin “biat” kavrami. Biat, klasik uygulamada, halife seci-
len kisiye, ileri gelenlerin —biitiin miisliimanlarin biat1 elbette s6z
konusu degil— bir tiir tokalagarak onu megru kabul ettiklerini, ona
itaat edeceklerini zimni olarak séylemeleridir. Modernlesmeyle
biat, segim olarak yofumlandl. “Ehl-i hall @ akd” diye 6nemli bir
kavram var; siyasi isleri baglayanlar ve ¢ézenler denebilir. Islim

tarihi tecriibesinde bunlar genellikle ilmiye sinifindandir. Bu

da meclis, parlamenter, vekil, mebus olarak terciime edilmistir.
Carpitma Sl¢iisiinde bir genigletmeyle “icma” kavraminin yerine

de “kamuoyu” konmugtur. Cok kisa bir zaman icinde, bu zorlama

okuma ve yorumlar, Islim diinyasinin okumus yazmislari katinda

¢ok bityiik bir kabule mazhar olmustur.

[sldm ile demokrasiyi bagdastirma egi/im/eri neden 20. yizyil
ortalarindan itibaren zayifladi?

19. yiizyihn ikinci yarisindan bugﬁﬁe kadar Islam diinyasindaki
demokrasi tartigmalar: iki agidan biiyiik bir zaaf tagiyor: Bir, bu tar-
tismalar yerlilestirilememistir. Ikincisi, uluslararasi etkinin altinda
seyretmektedirler. “Demokrasi evrensel bir kavram ve kurumdur”
deniyor. Ilkeler diizeyinde tamam fakat isleyisi cercevesinde demok-
rasi evrensel degildir. Eger Tiirkiye ve Islim diinyasinda gergekten
bir demokrasi arayis1 varsa —ki ben Tiirkiye’de hicbir fikri grupta
gercek bir demokrasi arayigt olduguna kani degilim, demokra-
si istismarcilar1 oldugunu séyleyebiliriz— mutlaka Islam kiiltiirii

icerisinde anlagilabilecek bir demokrasiingasi gerceklestirilmelidir.

Son dénemde isldmcilar demokrasi atadina gecmis gibi

Evet, demokrasi, insan haklar, fikir hiirriyeti konusunda ataga
gectikleri bariz. Fakat bu atak, karg: tarafin istismar ettigi silah1
elinden almaktan &te bir anlam ifade ediyor mu? Bunu gérecegiz.
Bana gére Islimailar da boyle bir insadan uzaktir. Onlarin yap-
tiklar1 da demokrasi edebiyatidir. Kayda deger bir sey yok ve bu
noktada diger gruplara ¢ok benziyorlar.

Isldmcilar Tiirkiye icin demokrasi projesi sunmuyor mu?

Sunmuyorlar, fakat bu konuda digerlerinden daha kétii nok-
tada degiller.

Tlrkiye'de isldmciligin cok ciddi bir olgu oldudu séyleniyor...
Tiirkiye’de Islimcihk degil, miisliimanlik ¢ok ciddi bir olgudur.

Bu ikisini nasil ayristiriyorsunuz?

Islimcihik arizi, miislimanliksa bu topraklardan kopartilama-
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yacak asli bir sey. $u anda yiiriitiilen siyasimiicadele takdim edildigi
gibi Islimalga degil, miisliimanhga karg yapilmaktadur.

Tiirkiye’de demokrasi ingasina gergekten inanan insanlar varsa,

-ister kemalist, ister solcu, miisliiman, liberal olsun, bu kisiler, bu

topraklardan koparilamayacak olan miisliimanlig: dikkate almak
zorundadirlar. Aksi takdirde demokrasi diisiincesi gelistirilemez,

demokratik bir rejim kurulamaz.

Ttirkiye’deki mislimanlarin demokrasiyle dogrudan bir problem-
leri olmadidi, Isldmci elitlerinse demokrasiyle bir takim hesaplasma
icinde olduklari séylenebilir mi?

Diinyamn hi¢bir yerinde vatandas rejim meselesini felsefi diizeyde
tartigmaz, bunu elitler yapar. Fakat biz elitlerin yerli olup olmadik-
larina 8nem veririz. Tiirkiye’deki Islimcilar, solcular, kemalistler,
kendi kendilerine yerli olup olmadiklarim sorarak demokrasi tartig-
mast baglatmalidirlar. Yerlilik sorusunu soruncaister istemez kargimza

miisliiman olsaniz da olmasamz da miisliimanlik ¢ikacaktir.

lran’da Abdtilkerim Surus’un baslattigi akima ne diyorsunuz?

Surug hareketi Iran igin dnemlidir. Bence Surus, Iran siyasi
merkezinin ¢ok iyi kullandig: bir isim. Surus, muhalefeti temsil
ederek, kendi memleketine biiyiik bir hizmette bulunuyor. Ama
Tiirkiye icin Surus hicbir anlam ifade etmez. Muhteva olarak ¢ok
zayif bir insandir. Bizim Surug’tan 8grenecegimiz herhangi bir sey
yok. Tiirkiye kendini merkeze almadik¢a hicbir sey tiretemeyecek
bir topragin adidur.

Peki Tiirkiye’nin, fonksiyon olarak bir Surus’u var mi?
Tiirkiye’nin siyasi merkezinin Islim cercevesinde miisbet
maAnada iist politikalar yiiriitme kaygis1 yok. Bunun ¢ok bildi-
gimiz bir sebebi var: Siyasi merkez Islim konusunda hala ¢ok
perhizkardir. Bu yiizden ancak ¢ok alt diizeyde insanlarla is
yiiriitityor ve olumsuz politikalar iiretiyor. Islim meselesinin
alt diizeyde tartigilmasini tegvik ederek kendisini garanti altina

aldigini zannediyor.

Bu kapsamda Milli Gértis hareketini nasil degerlendiriyorsunuz?
Milli Gériis, Islim ve demokrasi igerisinde olmaktan ¢ok

Tiirkiye’deki ¢cokpartili hayatin zaruri olarak éniimiize getirdigi, bu

topraklardaki miislimanlik damariyla baglantili bir hareket olarak

degerlendirilmeli. Demokrasi ile irtibat1 diger partiler kadardur.

Genel kamuoyu, fsldmci ideolojinin bastan demokrasiye kar,s/”
oldugunu ddsdndyor.

Biraz akh baginda ve iyi niyetli olan bir insanin bunu kabul
etmesi ve sdylemesi miimkiin degil. Tiirkiye’de hi¢bir dsnemde
miisliimanlar, Islimalar -biiyiik cogunluk anlaminda séyliiyorum,
ticbes kisiyi kastetmiyorum— genel demokratiklesme ¢izgisinin
altinda seyretmemistir, kimse bunun aksini ispat edemez. Ne RP
diger siyasi partilerden, ne de Islimcilar diger hareketlerden daha

kétiidiir. Tam tersine daha miispet bir durumdadirlar.

Sizin kitabinizr okuyunca, gtindim(iz [sldmcilarinin cok zayif olduk-
larini gérddm. Cinkd mesrutiyet tartismalarinda bircok konu tar-
tisilmis, hatta ¢6ztilmds bile denebilir. Buglinkdiler sanki gecmisteki
tartismalardan habersiz, geri bir noktadan tartisiyorlar.

Bugiinkiilere tartigma diyemeyiz. Tartigma olabilmesi i¢in
en az ti¢ vasif aramamiz gerekir. Bir, bu tartigmalarin tarihi tec-
riibeyle baglantisi nedir? ki, aktiiel yorum kapasitesi nedir? Ug
esas soru yerlilik unsurunun derecesi nedir? Bugiin sarfedilen
parlak ciimleler Tiirkiye’de neye tekabiil etmektedir? Bu tig vasfi
tist diizeyde tagimayan hicbir konugmayi gevezelikten yukariya

¢ikarmamamiz lazim.

Isldm ve demokrasi tartismalarinda Bediuzzaman Said Nursi’nin
yeri nedir? '

Bu sdyleyeceklerimin rahmetli Bediuzzaman’in aleyhinde anla-
silmasina gonliim razi olmaz, fakat son zamanlarda Bediuzzaman’a

karg1 artan ilgi tabii ve yerli bir ilgi degildir, uyarilmig ve suni bir

ilgidir. Bediuzzaman’in bence gagdag1 Islima diisiiniirlerden kay-

dadeger bir farklihg: yok. -
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Yani risélelerde dile getirdidi fikirler...

Hayir, bunlardan bir demokrasi ¢ikmaz.

Cumhuriyet?

Bu sirf Bediuzzaman’da degil, eszamanli olarak hepsinde var.

80’li yillarda Nurcular demokrasiyi, en azindan lafzen sahiplenme
cdretini gbésteren tek gruptu. Bu Bediuzzaman’dan mi, yoksa
Nurculuktan mi gelen bir sey? |

Ikisiyle de birinci derecede alakali degil. Tekparti déneminde
miisliimanlarin, bir grup olduklari i¢in Nurcularin, biyiik baski-
lara maruz kalmalariyla alakalidir. Burada merhum Bediuzzaman

da dahil olmak iizere, Nurcu kesimin sirastyla DP, AP ve Ozal1

‘desteklemeleri, hakh olarak kendilerine bir hareket alani agmakla

baglantihdir.
Ni¢in Milli Gériis ¢izgisine katilmadilar, sorusu cevaplandiril-
may1 beklemiyor mu? $imdi Bediuzzaman da, Nurcular da megru

kabul edildikten sonra ne olacak, bunu gorecegiz.

Artihaber, say: 9, 14-21 Subat 1998 (Hazirlayan: Rusen cakir).

“NASIL BiR DEVLET ARAYISI?”

Sayin Kara, her ne kadar ytzyillarca tartisiimis olsa da, malumu-
nuz, son yillarda devlet konusu, batida ve bunun uzantisi olarak
da Tirkiye’de bir hayli tartisiliyor. Farkli yorumlar, modeller, tez-
ler ileri strdliyor. Epeyce de karisik bir durum var ortada. Takib
edebildigim kadariyla, bu karisikligin temeli de devletin kaynagdi
ve mesruiyyeti konusunda dlgdmleniyor. Dolayisiyla ben ilk soruya
buradan baslamak istiyorum. Sizce devlet nedir, kaynadi nedir ve
mesruiyyetini nereden alir?

Devletin bir uygulamaya déniik tarafi var, bir de bu devletin
dayandig diisiince birikimleri ve pratikleri var. Devlet dedigimiz
zaman bu ikisini birbirinden ayr1 ele almak yaniltic1 olur. Cok
basit olarak bakarsaniz, devleti bir yénetim mekanizmasi olarak
gorebilirsiniz: Bu mekanizma insanlik tarihi kadar eski. Fakat
biraz daha insanlik tarihi ¢ercevesinde baktiginiz zaman, tek tip
bir mekanizma ile kargilagmiyorsunuz. Bu mekanizmalarin fark-
liligy, ister istemez bunun dayandig, alttaigleyen damarlar tetkik

etmeye bizi goriiyor. Biraz énce siz de séylediniz, Tiirkiye’de devlet
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konusunda ciddi tartigmalar var diye. Aslinda ben bu tartigmalan
hi¢ de ciddi bulmuyorum. Bunun sebebi, bu tartigmalarin tama-
men soyut ve zayif bir teorik diizeyde gidiyor olusudur. Halbuki
Tiirkiye’de yapilan devlet tartigmasinin hangi ana temayiillere
bagh olarak yapildiginisorgulamamz lazim. I bu noktaya geldigi
zaman, ister istemez biz, Avrupa’mn getirdigi tecriibelerden degil
de, iki ana damara bakmamiz gerekiyor. Bunlardan birincisi, Islim
siyasi kiiltiiriiyle alakalidir. Tkincisi de, Tiirk siyasi gelenekleriyle
alakalidir. Bunlardan herhangi biriihmal edildigi zaman, bu konuda
yapilacak tartigmalar, zemini olmayan tartigmalar olmaya dogru

kayar. Sahsen bu tehlikeyi ¢ok ciddi olarak gérityorum.

Devletin kaynagi ve mesruiyyeti nereden gelir?

Devletin kaynag1 ve mesruiyyetide bu gercevede farklilik gos-
teriyor. Benim hep hatirlattigim bir sey vardir, Tiirkiye’de hep
gozden kagmigts bu. Devlet sistemlerini anlatan kitaplar vardur,
bunlarin bir kismmu ders kitabidir. Bu kitaplara baktigimiz zaman,
—Tiirkge’de olanlar bityiik dl¢iide terciime ve uyarlamadir— sunu
gorityorsunuz: Amerika bagkanlik sistemidir ¢iinkii, Amerikahilarin
siyasi tecriibesi ve gelenekleri bunu gerektiriyor. Ingiltere parla-
- menter sistemdir, ¢iinki, Ingiltere’nin gelenek ve tecriibeleri bunu
gerektiriyor. Fransa yar1 bagkanliktir ayni sekilde. Almanya federal
bir sistemdir, aym sekilde, Geliyoruz Tiirkiye’ye. Tiirkiye nicin
bir parlamenter sistemdir. Bunun cevab: yok.

Bu durumda Ttrkiye’deki Cumhuriyeti ve demokrasiyi de ayni
kategoride dtstinebilir miyiz?

Elbette. Soyut olarak baktiginiz zaman, aslinda Islim kiiltiirii
icerisinde demokratik temayiillerle veya Cumhuriyet anlayisiyla
tetabuk eden, ortiigen seyler var. Ama Cumhuriyet déneminde var
olan sisteme baktiginiz zaman bunun ne kadar bunlarla ¢akistig
tartigthr. Zaten Tiirkiye’de ¢dziilemeyen problem, nazik nokta
burasidir. Ciinkii, 6zellikle ok partili hayata gegtikten sonra,
herkesin sahit oldugu bir sey var. O asamada en ¢ok dikkat edi-

len sey, acaba Islim konusu ne olacak? Yani nisbeten serbest bir
ortamda Islam kiiltiiriinden gelen damarlar, halkin inanglar1 Tiirk
siyasi temayiillerine hakim olacak m1? Onun i¢in Halk Partisi
1947, 48, 49 yillarinda bu konularda ¢ok ciddi tedbirler almigtar.
Demokrat Parti de esas itibariyle bunlara sadik kalmistir. Buna
ragmen, farkh seyler ortaya ciktigiicin, ne kadar giidiimlii olursa,,
olsun, bu demokratik egilimler, alttan alta Islim’, Tiirkiye’de tabii
olarak var olan degerleri 6ne ¢ikardig icin, 6nce bunun 6niine
gecilmekten ¢ok bunu deforme etmek ve sistemin kazang hanesine
yazmak icin tegebbiisler var. Ozellikle 80°den sonra bu var. Ama ne

olursa olsun, bu topraklardan figkiracak sey netice itibariyle budur.

Yani demokrasi ve cumhuriyet Ttirkiye’ye uymaz diyorsunuz.
Hayir. Demokrasi derken mutlak olarak neyi kastettiginiz
onemli. Eger demokrasi derken Avrupai manada bir halk egemen-
ligini kastediyorsaniz, bu, yasadigimz topraklarda tam anlamiyla
olmuyor. Bu agik¢a goriilityor. Mithat Paga siirgiine giderken
ikide bir geriye déniip bakiyormus, arkamdan halk geliyor mu
diye. Gemiye binene kadar doniip bakmug. Ortalikta kimse yok.
Tiirkiye ti¢ihtilal yasads, halk oy verdigi insanlara reva gériilen
muameleyi icine sindirmedi fakat aktif olarak hak da aramadi.
Hepsinden 6nce bir sey daha sdylememiz lazim. Tirkiye’deki
demokratik hareketler halkin dayatmalariyla alinan seyler degil,
devletin verdigi seyler. Osmanli’da da béyle, Cumhuriyet’te de
béyle. Bu bakimdan, burada bir demokrasi karsithg: problemin-
den ¢ok, nasil bir demokrasi sorusu 6nemli. Tiirkiye’de eger bir
demokrasi olacaksa, bu kesinlikle Avrupa’daki gibi olmayacak.
Eger biri diyorsa ki Tiirkiye’de Avrupa standartlarina tamamen
uygun bir demokrasi kuralim, bu kisi ya Tiirkiye’deki Islim
ve Tiirk siyasi kiiltiiriinden habersizdir veya gayri ciddi seyler
pesindedir. ‘
Gelenekten bahsettiniz. Batidaki devletlerin ve modellerin gele-
nedine dedindiniz. Bildigim kadartyla bizim gelenegimizde muha-
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lefet, parti gibi kurumlar yok. Bizdeki demokrasi muhalefetsiz ve
partisiz mi olmasi lazim?

Aslinda muhalefet var. Fakat bu muhalefet, bat1 standartla-
rina gore aradiginiz zaman belki bulamadigimz bir muhalefettir.
Yoksa Islam kiiltiiriinde de, Tiirk siyasi kiiltiiriinde de her zaman
bir muhalefet olmugtur. Bu muhalefetin tabiat1 batidakinden ¢ok
farkli. Isldm kiiltiirtinde Haricilik ve Mutezile sadece itikadi bir
muhalefet degilayn1 zamandasiyasibir mphalefettit. Unutmamak
gerekir ki burada hilafet tartigmalan: birinci planda yer aliyor. Bu
bakimdan bizdeki devlet gelenegini tartigirken, oncelikli olarak,
asirlardan beri siiregelen siyaset ve devlet kiiltiiriiniin hangi ayaklar
tizerinde devam ettigini tespit etmek lazim.

Bunun dzerinde biraz duralim.
Bu ¢ok statik bir sey degil. Hicbir toplumda da statik degildir.
Degisik etkilesimler, bir sekilde bunun rengini, kokusunu degis-

tirir. Fakat biitiin toplumlarda, ézellikle antropolojik okumalarmn -

yaygnlastig giiniimiizde sunu cok agikhkla goriiyoruz ki, aslinda
toplumlar 19. yiizyilda 6ngériildiigii gibi degismiyor. Toplumlarin
siyast yapllanmalarl ve sosyal meseleleri ¢6zme teknikleri de pek o
kadar degismiyor. Hig siiphesiz bunun iizerinde zamana, zemine
gore diizenlemeler yapabilirsiniz. Ama eger, asirlardir siiregelen
ve toplumda da kargilig1 olan bu yapinin maddi tarafim ve bunun
arkasinda isleyen diisiince temellerini tam olarak géremezseniz
—ozellikle son yillarda miisliimanlar da bu hataya distiyorlar—
bir tiir Tanzimatcilik, Cumhuriyetcilik yapmis olursunuz. Yani
siz de topluma kendine ait olmayan yabanci bir sey dayatirsiniz.
Halbuki toplumlar o kadar dayatmalar: kabul etmez, uzun vadede
dayatmalar bir sekilde reddederler. Buradan, Tiirkiye’de devlet
tartigmalaria mesnet teskil edecek devletin dayanaklar konusuna
gelebiliriz. Pek hoga gitmeyecek ama, birinci madde sudur: Bizim
kiiltiiriimiizde devlet otoriter bir devlettir. Fakat otoriter devlet,

ister istemez totoliter devleti cagristirryor. Halbuki totaliter olma-

yan bir otoriter devlet olabilir. Nitekim gerek Islim tarihi, gerek
Tiirki siyasi tarihi tecriibesinde bunun 6rnekleri var. Otoriter

bir devletin, totaliter bir yapiya kayigini engelleyen en 6nemli

dge adalet kavramuidir. Dolayisiyla, benim kanaatime gére, ikinci

anahtar kavram adalettir.

Burada séyle bir durum ortaya cikiyor, ilk soruyla baglantil o/arak,f

bizde devletin mesruiyyeti adalete uygunlugudur, diyebilir miyiz?

Tabii diyebiliriz. Bu adalet hem dini bir kavramdir, aym
zamanda devletin halk katinda megruiyyetini saglayan ana kav-
ramdir. Osmanh Devleti ¢ercevesinde baktigimz zaman, halkin
kafasinda adil padigah vardir, zalim padigah vardir. Ashnda bunlar
baba oguldur belki, birbirine tevariis etmis kisilerdir. Ama halk
birini bagrina basar, birini basmaz. Birinin y6netimini benimser,
obiiriiniin yonetimini benimsemez. Buradahalki, son yillarda miis-
liiman okumus-yazmuslarin da katildig: gibi ¢ok pasif bir konuma

* indirgemek bence ¢ok yanltir. Halkin burada ¢ok 6nemli, dik-

katli, cok hakimane, bilgece degetlendirmeleri ve yorumlar: vardr.

- Ashnda bizi yaniltan sey; halktan batih manada aktif bir muhalefet

beklememizdir. Zaman zaman bunu beklemek de hakkimiz, bunu
zaman zaman yapsa iyi de olur. Ama bu i 1smarlama olmuyor.

Hem otorite, hem q’e adalet diyorsunuz. Bu ikisi birbiriyle celis-
miyor mu?
Celisebilir. Eger otoriteyi adaletten ayirirsaniz, zaten burada

devletin mesrulugu ortadan kalkmus oluyor.

Ancak bizim gelenegimizde devietin, yénetimin mesrulugu ortadan
kalksa bile, devletin yapisi devam ediyor, dedismiyor. Ornedin;
bir padisah indiriliyor, yerine odlu getiriliyor, yapi degismiyor.
Bu simdi de boyle. Giiya demokratik bir sistem olmasina rag-
men, halkin bir siyasi rejimi degistirmesi bizde sézkonusu degil.
Gelenin gidene benzeyen taraflari ayrilan yonlerinden fazla. Tekrar
ediyorum, bunu benimsersiniz, bephnsemezsiniz, iyi bulursunuz,

kotii bulursunuz, o ayn bir seydir ama eger millet ve halk ithal
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etmeyecekseniz, ayaklar: yere basan bir yorum yapacaksaniz, bunu

kuvvet ve zaaflariyla kabul edeceksiniz ki bu biitiiniiyle zaaf da
degil. Kafasinda bir siyasi yap1 olan bir insan icin aym zamanda bu
bir kuvvet de teskil ediyor. Béyle bir halkin olmasi —ki ben Tiirk
halkindan hognudum, halk bu isten anlamaz degerlendirmelerini
de ¢ok siradan buldugumu soyleyebilirim— sanstir da. Ororite ile
adalet arasindaki iliski aym zamanda devlet mekanizmas: ile halk
arasindaki iliskiyi de tayin ediyor. Burada dikkat etmemiz gereken
bir sey daha var, gerek Islim kiiltiiriinde gerekse Tiirk siyasi gele-
neklerinde, devletle halk arasinda da bir kopukluk sozkonusu degil.

Genelde tersi bir kanaat yaygin.

Maalesef. Bu bizim tarihi, bir sekilde, Cumhuriyet ideolojisinin
dayatmalar: cercevesinde okumamizla alakal.
Ama séyle bir g6z attiginiz zaman; divan edeb/yahylabha/k ede-

biyatinin bile ayrilmasi...
Bu ayrim yanlstir, boyle bir ayrim yoktur. Bu ayrim bize

Cumbhuriyet ideolojisinin kabul ettirdigi bir seydir. Tipk1 saray

miizigi/halk miizigiayrimi olmadig gibibdyle bir ayrim da yok-
tur. Burada bir derece fark: var Big stiphesiz. Bu zaten kagimil-
mazdir. Derece farki halk sairleri arasinda da vardur. Seyrani de
bir halk agigdur, Agk Veysel de. Ama ikisi arasinda derece farks
vardir. Fuzuli ile Nedim arasinda oldugu gibi. Fakat bizim bugiin
ayr1 kompartimanlar gibi diisiindiigiimiiz divan edebiyati/halk
edebiyaty, saray miizigi/halk miizigi arasinda mahiyet fark: yoktur.
Onemli olan burasidir.

Ama dil farki da var.

“Fuzuli’nin yazdigini sokaktaki adam biitiiniiyle anlardi”

demek istemiyorum. Anlamasi da gerekmez. Unutmayin ki Yunus
Emre’nin siirlerini de bugiin Tiirk dili ve edebiyati1 béliimiinde
herkes anlayamaz. Kelime olarak anlayabilir ama muhteva olarak

zotlanacaktir. Dolayistyla Yunus Emre’yi anlayabilen Fuzuli’yi de

anlayabilir. Padisah’la sokaktaki vatandas, aym tekkeye gidiyor.
Boyle bir geciskenlik var. Yani batih minada bir kopukluk s6zko-

_ nusudegil. Kabul etmemiz lazim ki batililagmayla birlikte kopukluk

orani da artryor. Cumhuriyet déneminde apayr1 bir kast olusuyor.

Fakat yine de idareci ziimreyle, devletle halk arasinda, bizim bugiin ‘/

tahmin ettigimizden ¢ok daha fazla bir iliski ve akigkanhk var.

Yalniz ben, devletle halk arasindaki iliskiyi ya da kopuklugu séyle
algihyorum. Toplumun talepleri sisteme girdi olarak ne kadar yan-
siyor ve cikti olarak ne kadar yansiyor. Eger bu yansima orani
YUksekse iliskinin kopuk olmadidi, yansima orani dlsikse ya da
toplumun talepleri kaale alinmiyorsa bir kopuklugun oldugu kana-
atindeyim. Yoksa devilet baskan/y/a halkin gérismesi, bulusmasi
vs. bugtin de o ydnden baktiginizda, yoneticiler halkin arasina
giriyorlar, pazan dolasiyorlar, miting yerlerinde konusuyorlar.
Konuguyorlar ama mesela sala okunuyor, su andabagbakan olan
hanimefendiye yanindaki adam yanagiyor ve “Sayin Bagbakan
sala okunuyor, susarsamz iyi olur” diyor. Bunu anlamiyor fakat
susuyor. Bir miiddet sonra soruyor “sald ne demek?”. Simdi bu
istedigi kadar miting yapsin, halkin igine girsin... Camiye nasil

girilecegini bilmiyen diplomatlarimiz, politikacilarimiz var.

Bizim gelenegimizde toplumun talepleri ne diizeyde dikkate ali-
niyordu?

Bugiinkii manada, halkin taleplerini dogrudan siyasi merkeze
iletmesi ve bunun cevabim dogrudan almas: seklinde bir meka-
nizma ne kadar igliyor, bu tartigilabilir. Fakat unutmayimiz ki
Osmanli sarayinda, zaman zaman padigahin da katilldig ve istisnasiz
herkesin gidip hakkim arayabilecegi bir sistem, Osmanh tarihi
boyunca isleyegelmistir. Ahkam defterlerinde bunlarin kayitlan
da var. Her vatandas, dogrudan dogruya saraya gidiyor, sikdyetini,
talebini orada birinci sorumlu insana aktariyor ve cevabim aliyor.
Topkap1 sarayimn en yiiksek kism, her taraftan goriilebilen kism

“adalet kulesi”dir. Bunun bu sekilde sembolize edilmis olmas1
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bile, baghbasina dneme sahiptir. Burada ben bu sistemi 6vmek ya

daidealize etmek i¢in sdylemiyorum. Bunun bizim kiiltiiriimiizde
var olan bir sey oldugunu sdylityorum. Buna dayanarak bir seyler

yapilabilecegini séylityorum.

Buraya kadar anlattiklarimizdan ben, ézellikle devletin kaynadina
iliskin bir takim ipuglari edindim. Bizde deviet halkla farkhilasmuis,
ama yabancilasmis dedil. Farkhilasmis ¢linki anladidim kadariyla
devletle halk ayri seyler. Devlet halktan nes’et eden bir sey degil,
nev’i sahsina manhasir bir kurum olarak géziikiyor. Séyle de
diyebiliriz. Devlet halkini yaratiyor, toplum devletini yaratmiyor.
Bu anlamda bir farklilasma var. Ama &blr anlamda da kopukluk
olmamasi noktasinda séylediklerinizden hareketle bir yabanci-

lasma yok.

Ashinda bu farklilagmay1 neye gore koyacagimiza bagh. Mesela
deger diizeyinde hicbir farklilagma yoktur.

‘Devletin ka ynadi ve olusumu agisindan...

O agidan da mesele o kadar net degil. Sembolik diizeyde oldugu
icin kii¢iimseniyor fakat bence ¢ok onemli bir sey, biatlagma, son
padisaha kadar devam ediyor. Bunun sembolik diizeyde devam
etmesi 6Snemsiz bir sey degil. “Devlet halkini yaratiyor”, ciimlesini
ben, ancak ihtirazi kayitlarla kabul edebilirim. Ciinkiisizin soyledi-
giniz manada bir farkhlagma yok. Belki biitiinliikten bahsedebiliriz.
Giinkii yine burada bizi zorlayan sey, bati siyasi yapilanmasindaki
aristokrasi ile halk arasindaki farkhlagma. Bizim siyasi gelenekleri-

mizde bdyle bir farkhilagma sézkonusu degil. Gergi dért halifeden

itibaren saltanat var. Fakat burada yine de toplumdan tamamen

farkhlagmus, degerleri farkls, yasantisy, kiilttirdi farkl iki ayr grup
insan s6zkonusu degil. Birbirinin aym1 olmayan, fakat birbirine
cok benzeyen yapilarla kargi karsiyayiz. Bunu saglayan, degerlerin

ve hedeflerin ayn1 olmasidir.

Sézu buradan demokrasiye getirecek olursak; bildiginiz gibi
demokraside halk seciyor. Ornedin, devletin seklini ve yoneticilerini

halkin sectigi bir sistemde, halkin ve halkin taleplerinin gézard
edilmesi daha zor gérintyor. Yani cok iyi isleyen bir demokra-
side, yénetenler kendilerini halka gére dlizenlemek durumunda
olmazlar mi? Béylece devietle halk kopukludgu da giderilmis olmaz
mi? Halkla devlet arasindaki kopuklugu demokrasi daha pratik
olarak kaldirmaz mi? ‘ o

Acaba kaldiriyor mu? Son ylllarda bu tartigthyor. Demokrasi
denen sey, halkin, milletin yénetimi midir yoksa milleti “katakulle-
ye” getirmis bir azinhigin ySnetimi midir? Medya demokrasileri diye
bir kavramsallagtirma bile yapildi. Medyanin destekledigi segim san-
digim gétiiriiyor. Dolayisiyla demokrasi kavramim alarak, bununla

tartigmay yiiriitemeyiz. Hangi demokrasi ve nasil isleyecek?

O zaman séyle bir durum ortaya cikiyor; halkta bir seyler var,
halk bu isi bilmiyor. Sonu¢ buraya geliyor. Koyun srtisd 9ibi, kim
cekerse oraya gidiyor, béyle bir sonug ¢cikiyor.

Ashnda bu da o kadar dogru degil. Kargimzda insan var. Bu insan
statik bir yap1 degil. Refleksleri var ve bu refleksleri de asirlar-
dir siiregelen bir kiiltiire ve genetik yapiya dayamiyor. Tiirkiye
6fnegine bakiniz; Tirkiye’de giidiimlii bir demokrasi var falan
diyoruz. Giidiimlii bir demokrasiye ragmen, 83 segimlerinden
bu yana Tiirk halkinin secimlerde gosterdigi, bence ¢ok nemli ve
imitvericiferasetineyle agiklayacaksiniz? Televizyonlarin her eve
ulast1g1 bir ortamdaben, Tiirk halkinin bu ferasetinin zayiflayaca-
gin1 diisiiniiyordum. Gérdiik ki 87’den sonra bile herkes istedigini
yaptiramadi. 89 segimleri de, 91 segimleri de, gectigimiz 27 Mart
secimleri de ¢cok enteresand ki Tﬁrkiye’de bu kanallar iglemedigi
halde vatandasin gésterdigi tepkiyi, siradan, amiyane, cahilce, siiriice
kelimeleriyle agtklamak miimkiin degil. Bu neye dayaniyor? Egitime
mi, bilgilendirmeye mi? Hayir. Buradan, bu topraklardan kaynakla-
nan, bizim genetik olarak, ruhsal ve tarihi olarak tevariis ettigimiz
birikime ve reflekslere dayaniyor. Bunu éok énemsiyorum. Bunu

onemsedigimiz andan itibaren halkla, milletle bag kurabilmeniz
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i¢in, hangi havadan hoglaniyor, neye kulak kabartiyor, neye dikkat

kesiliyor bunu anlamamz ve kestirmeniz lazim.

Sézii Isldm ve devlet iliskisine getirmek iSt/yorum. [sldm’in ngér-
dugid net ve somut bir deviet modeli var mi yoksa Kur’an ve
Stinnet’ten yola cikarak farkli devlet modelleri Gretilebilir mi? Bu
durumda, eder olabilirse, demokrasi, Cumhuriyet, vs. Isldm’dan
yola cikarak yeniden dretilebilir mi? '

Islam ve devlet iliskisi, biliyorsunuz son birbuguk asirdir gok
tartigilan bir konu. Genel olarak sdylenen sey sudur; Kur’an ve
Stinnet kat1 kaliplar icerisinde bir devlet modeli getirmis degil-
dir. Prensipler koymustur. Adalet, megveret, seriata uygunluk
prensibi vs. Eger bir rejim bu prensiplere uyarsa bu, dini agidan
mesru olabilir. En yaygin anlayis da bu. Bunu 6ne ¢ikardigimz
zaman, bu ¢ergevenin icine girmeyecek olan herhangi bir devlet
sistemi kalmaz. Bunun igerisine demokratik rejim de, Cumhuriyet

de, parlamenter sistem de, otoriter bir sistem de girer.

Yani sonucta, tarihteki tim devletler farkli modelleri olsa da ken-
dilerine [sldmi bir mesruiyyet kilifi buldular.

Evet. Ashinda Kur’an-1 Kerim’in ve Islim kiiltiiriiniin boyle
bir engin tarafi da var. Biz onu zaman zaman bir zaaf olarak da
degerlendiriyoruz. Her sey kendi alamiyla sinith olmak sartiy-
la bir agiklama kalib1 da bulabilir. Bu genel olarak paylagilir ma,
paylasilmaz mi1 o ayr bir sey. Yalmz son dénemlerde yapilan bu
tiir agiklamalarin zayif ve bence tehlikeli olan bir noktasina isaret
etmek lazim. Son dénemlerdeki arayislara ve yorumlara baktiginiz
zaman, burada, piir-islim{ ilkelere bagh bir siyasi rejim ve devlet
modeli aramaktan ¢ok, batili siyasi rejimleri ve devlet modelleri-
ni, Islam igerisinde kalarak, miimkiin olan siyasi rejimler haline
getirmegayretlerioldugunu gériiyoruz. Sahihlikten ¢ok uygunluk
arayisi... Bu ashinda ¢ok problemli bir bakis agisidir. Fakat bir de
igin 6biir tarafi var, o da Islim kiiltiiriiniin gecirdigi tarihi tecrii-

bedir. Bu tarihi tecriibeye baktiginiz zaman benim kanaatim, Hz.

Peygamber ve dért halife devri bugiin anladigimiz manada bir
devlet sistemi ortaya ¢ikarmaz. Ciinkii burada bir siyasi yap var,
bir idari organizasyon, bir karar merkezi var, fakat bu igleyisin i¢
manti hatta diga yanstyan yonleri, bugiin anladiginiz minada bir
devlet seklinde yorumlanmaya elverisli degil. Ne maliyesi var, ne
ordusu var, ne biirokrasisi var, ne de tahakkiimii var. Bu dénem-
de ¢ok seffaf, ok rahat bir yap1 var ortada. Ama bugiin i¢in bizi
etkileyen ve reflekslerimizi belirleyen esas itibariyle Dort Halife
devrinden sonra ortaya ¢ikan siyasiyapidir. Busiyasiyapida—hali-
felik veya sultanlik— konugmanin baginda sizin de isaret ettiginiz
mesruiyyet problemi farklilagiyor, devletin basginda bulunan kiginin
statiisii, haklar, yetkileri farkhilagiyor hatta halkla iliskileri de fark-
lilagiyor. Bu dért halife devrinden sonra baglayip giiniimiize kadar
gelen bir sey. Bu isin bir tarafidir. Fakat siyasi kiiltiire baktigimz
zaman ¢ok kisa bir zaman sonra, siyasi mesruiyyet meselesinin bir
sekilde ¢oziildiigiinii gorityorsunuz. Nasil ¢oziilityor? Deniyor ki
devleti ele geciren kisi veya kisiler kim olursa olsuh, nasil gelirse
gelsinler, bu bizi birinci derecede ilgilendirmez; bizi ilgilendiren
sey, miisliimanlar1 hangi degerlere ve 6lgiilere gore yonettigidir.
Eger yonetim tarzi, icraati ve yaslandigi degerler dinf agidan bir
problem teskil etmiyorsa, Adilse o devlet megrudur, tekil ediyorsa
mesruiyyeti zaafa ugramis veya ortadan kalkmigtir. Dolayisiyla
burada mesruiyyet kaynag siYasi rejimin olusma tarzindan ¢ok
icraatiyla belirleniyor. Bunun ilk biiyiik teorisyeni bildiginiz gibi
Gazali’dir. Hilafet teorisi gercevesinde bakarsaniz o da Maverdi’dir.
O giin bugiin bu gériis Islim diinyasindaki siyasi yonelislerin ana
belirleyicisi olmustur. Sunu da ifade etmemiz lazim, bunu belki
lictincii 6ge olarak sayabiliriz; Islim ydnetim tarzi, dolayisiyla
Islam siyast diisiince tarz1 dedigimiz sey de, cok etkiler alarak ortaya
cikmustir. Islimiyet 6ncesi Arap kiiltiiriiniin, Islim siyasi kiiltiirii
ve geleneklerinin, Iran’in, Bizans'in ve Hint diisiincesinin etkisi var.

Bunlarin higbirisi de bence herhangi bir problem olusturmuyor.
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IslAm’1n sinirlar: genisledikge bunlar bit sekilde havuza katili-

yor, bir kism tasfiye oluyor. Yani her sey havuza girip de aynen
kalmiyor. Bu havuzun i¢indeki olusum sirasinda yeni bir sekle
biiriiniiyor. Dolayisiyla nasslara dayal bir ¢erceve var, bir de Dért
Halife doneminden sonra olugan bir siyasi pratik ve bunun yanin-
da tegekkiil eden bir siyast diisiince var. Ugiincii olarak da Arap,
Iran, Bizans ve Hint’ten gelen hem kiiltiir hem de uygulamayla
ilgili alanlar var. Bugiin i¢in bunlarin herhangi biri bize aramakta

oldugumuz siyasi rejimi vermez. Fakat bunlardan herhangi biri de

ihmal edilerek miisliimanlara has veya Tiirkiye’ye has bir model

iiretemeyiz. Ayaklar1 yere basan bir sekilde bunu konusma sansim
kaybedebiliriz. Bu noktada da ben ciddi eksiklikler gériiyorum.

Bu durumda siz Isldm’da ideolojik kimligi olan bir devlet modeli
oldugu fikrindesiniz. Ttirkiye acisindan veya herhangi bir Glke
acisindan distndigimdz zaman cesitli dinlerin, etnik kbkenlerin,
aidiyet tdrlerinin bir arada yasadigi bir toplumda [sldmi kimlikii
bir deviet kurmak toplumda bir catisma meydaha getirir mi? Ya
da nasil bir model dretilebilir? '

Ashinda Tﬁrkiye’de bu sorunun sorulmasi, eger kasit tagimiyor-
sa, bilgisizlikle agiklanabilir. Misir, Iran, Hindistan igin de bunu
soylityorum. Islim diinyasinin biiyiik cografyalarinda, kiiltiirel
ve siyasi agidan biiyiik gelenekleri de tevariis eden bu alanlarda
Islam? y&netimler olmugtur ve asirlarca buralarda miisliimanlar,
gayr1 miislimlerle kendi dénemleri icerisinde benzerleri olmayacak

bir diizeyde bir siyasi yapilanma igerisinde yasayabilmislerdir.

Bugdin icin durum biraz daha farkhhk arzediyor gibi. CUnkU 150
yillik bir batililasma - modernlesme tecribemiz var. Bunun icinde
70 yillik daha kati bir tecriibemiz var. Cumhuriyet ideolojisinin
yeni bir toplum yaratma calismalari ve dayatmalari var. [sldmi
kimlikli deviet dedigimiz zaman az 6nce bahsettiginiz adalet, mes-
veret gibi dayanaklar bunu ¢cézmeye yetecek mi? Ayrica is hukuk
meselesine geldigi zaman orada bir tikaniklik meydana geliyor.

Hatta bugdin niifus clizdaninda [sldm yazan insanlarin bir bélima -

hukuk sézkonusu oldugu zaman Isldm seriatini talep etmiyor.
Bunu nasil ¢c6zecegiz?

Bu pratige inmeden &nce, esas konugulacak mesele sudur:
Tiirkiye’de eger yeniden bir siyasi yapilanma arayis1 varsa —ki
ben boyle bir arayis gérmiiyorum, keske olsa—bu, Tiirkiye’nin su

anki durumunu yeniden anlamak ve tanimlamakla alakah bir sey

olacaktir. Yani Tiirkiye 1923’teki hatta 45-50’lerdeki Tiirkiye

dégﬂ. Neye gére tanimlanacak? Son zamanlarda ben suna dikkat
gekiyorum; 70-75 yilhk bir Cumhuriyet uygulamasi olmasina
ragmen Tiirkiye’de hala biiyiik kalabaligin Islim diginda kusatici
ortak paydast yoktur. Bunu Tiirkiye’de yasayan insanlar kabul ede-
cek mi etmeyecek mi? Esas problem bu. Demokrasi, insan haklar,
sivil toplum vs. konularinda anlagmaya varamayiz. Giinkii bun-
lar bityiik kalabaliklarin paylasma oram diisiik olan degerlerdir.
Genel anlamuyla cumhuriyet tizerine Tiirkiye’de anlagma yapabilir
miyiz? Eger Tiirkiye’de biiyiik kalabahgin paylastig1 en bityiik
deger Islim’sa, —bunun iginde seriat taleplerinde bulunan insanlar
da vardir, elhamdiilillah miisliimanim diyen insanlar da vardir—ve
Tiirkiye’de sahih bir devlet kurmak i¢in yola ¢ikilacaksa burada
ister istemez Islam birinci derecede yer alacaktir. Bu su demektir;
Tiirkiye’de yeni yapilanmada Islam’in belirleyiciligi ne ¢tkacaktir.
Bu, geride kalanlarin yok sayilmas: demek degildir. Fakat bugiin de

‘biliyoruz; en demokratik sistemlerde bile bir hakim kiiltiir ve bir

hakim “ideoloji” vardir. Problem surda; bu hakim kiiltiir ve ideo-
loji digerlerine nasil bakacak? Bu agidan ben Tiirkiye’nin ve Islim
diinyasimin digerleriyle kargilagtirnldiginda herhangi bir kusurunun
oldugu kanaatinde degilim. Teferruatta her zaman problem olabilir.

Peki bunun adina “codulcu bir sistem™ diyebilir miyiz? Madem
herkesin kendi caplarinda bir belirleyiciligi var, toplumsal farkli-
hiklar arasinda bir midahale de yok, buna cogulcu, sivil toplumcu
bir ¢cé6zdm diyebilir miyiz?

Cogulculuk ve sivil toplum nétr kavramlar degil. Bunlarin her
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yere bulagtirilmasim tehlikeli buluyorum. Cogulculuk ne demek?

Acaba bu, bir toplumda var olan, su veya bu dine, kiiltiire, etnik
kokene mensup olan kisi ve kurumlarin esit haklara, esit statiilere
sahip olmas1 minasina m geliyor? Eger boyle ise, diinyada boyle

bir kavram yok.

O zaman siz bundan yana da degilsiniz.

Yana olmak olmamak ikinci derecede bir mesele. Once bu
kavramlarin i¢ini doldurmamiz lazim. Sivil toplum konusunda
¢ok daha farkli diisiiniiyorum. Bu kavramun icini doldurabilmek
i¢in, devlet kavraminin i¢ini doldurmamz lazim. Ciinkii sivil toplum
denilen sey devletin yaninda, paralelinde veya karsisinda tesis
edilen bir geydir. Eger siz, Tiirkiye’de yastyor ve konusuyorsaniz,
Tiirkiye’de var olan devleti degil de devlet kiiltiiriinii esas alryor-

san1z bu kavramin i¢ini dolduracaksimiz ki sivil toplum hakkinda

‘konugma hakkina sahip olabilesiniz. Tiirkiye’de son yillarda sivil

toplum havada ucan bir sey. Sivil toplum bir miisliiman iilke-
de kullanilmayacak bir kavram dvegil, belki kullanilabilir, ancak
tirnak icerisinde kullanilabilir. Bunu kullanmanin 6n sart1, eger
bit sahihlik pesindeysek, devlet kavraminin i¢ini doldurduktan
sonra olabilir. Halbuki Tiirkiye’de bu tartigmalar 6yle bir cehd
gosterilmeden yapiliyor. Dolayisiyla da hicbir ise yaramuyor. Sivil
toplum, ¢ok hukukluluk, ¢cogulculuk olumlu bir kavram gibi

~ gozitkityor. Ama tartigmalarin muhtevasi ve seyrine baktiginiz

zaman bunun bir yere oturdugunu ve ayaklarinin yere bastigin
goremiyorsunuz. O bakimdan ¢ogulculuk olur mu, sivil toplum
olur mu, sorularindan énce bizim toplumumuzda ne minaya gel-
diklerini 6nce tartigmak lazim. Bu tartigmaya girebilmek i¢in de,
devlet meselesinin bir sekilde ¢oziimlenmesi lazim. Obiir tiirlii

sthhatli bir tartigma yiiriitemeyiz.
Benim anladigim kadariyla bir kisim mdslimanlarin sivil toplum ve

cogulculuk séylemleri suna dayaniyor: Madem ki bu topraklarda
hep birlikte yasiyoruz. Eger bize bir deviet gerekiyorsa, bu devieti

de hep birlikte olusturmamiz lazimdir. Madem ki adalet 6nemlidir,
bu da adaletin bir geregidir.

Ama sivil toplum ve ¢ogulculuk kavramlari o kadar net degil.

Farkli yorumlari olabiliyor, o konuda batida da farkl yorumlar var.
Bu yéniyle “adalet” noktasindan baktigimiz zaman bunu nasil
céztimleyebiliriz. Devletin tesekkdiltinde toplumu olsturan tdm
unsurlarin taleplerinin ve dederlerinin bu devlete belli oranda
yansimasi sézkonusu olabilir mi?

Bu var zaten Tiirkiye’de. Béyle bir arayisin ni¢in oldugunu
sormamizlazim. Hatta paradoksal gibi gelecek size, Cumhuriyet reji-
minin kurulusunda bile var. Bu topraklarda yasayan biitiin etnik,
dini gruplar Canakkale’de. Orada miisliimanlarin yaninda savagan
Hiristiyan ve Yahudiler var, Osmanl tebeas: olarak. Tiirkiye i¢in
bu yeniden kesfedilecek bir alan degil. Osmanl tarihi ile ilgili
aragtirmalar ilerledik¢e sunu gériiyoruz ki, ayri dine, ayn kiiltiire,
ayr etnik kékene mensup insanlarin bir arada aym siyasi semsiye
altinda bulundurulmas: konusunda bu topraklarda geligmis, ¢cok
ileri derecede teknikler var. Bunun olugturdugu engin bir kiiltiir
var. Unutmayin ki istanbul’da ve Anadolu’da hala mevlid dinleyen
gayrimiislimler var. Havralarda Tiirk musikisinden etkilenen, ilahi
formunda metinler okunuyor ayin sirasinda. Ibrahim Tatlises,

Yunanistan’a gittigi zaman krallar gibi karsilaniyor.

Ktilturel etkilesim zaten dogal bir sey degil mi?

Dogal bir sey. Bizi yamlgiya diisiiren sey su: Biz sanki bu top-
raklara yeni geldik ve yeni bir devlet inga ediyoruz ve burada ayr
ayn dinlere mensup kisiler var, biz bunlar1 nasil bir araya geti-
recegiz gibi bir davranig icerisindeyiz. Benim anlamakta zorluk
cektigim seylerden bir tanesi bu. Yani Tiirkiye Cumhuriyeti devleti
su anda ¢ok zaaf icerisinde olabilir, kiiltiirel olarak ¢ok agagilarda
seyredebilir, yoneticiler ¢cok performans: diisiik insanlar olabilir.
Bunda zaten herkes ittifak halinde. Fakat bu bizi, bu topraklarda
var olan siyasi, dini ve kiiltiirel zenginliklerden habersiz olma nok-
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tasina gdtiirmemelidir. Toplumsal hayatta kisilere hatta rejimlere
gore degismeler o kadar kolay olmuyor.

Ddasdinceleriniz hepimizin arzu ettigi seyler. Ama pratik olarak
baktiginiz zaman bu topluluklarin hepsinin sistemle problemleri
var. Aleviler, Kirtler, Isldmcilar vs. toplumu olusturan unsurlarin
bircogunda bir rahatsizlik var. Buginkd sistem tikanmis durumda.
Sorunlari bu yapiyla c6zmek bir yana, bu yapi sorunlarin aslikaynagdi-
niolusturuyor. Sistem bu topraklarda yasayan insanlarin taleplerine
cevap veremiyor. Bu bir gercek. Dolayisiyla o zaman yeni bir model
arayisina girmek de kagcinilmaz gibi gérindyor. Iste bu model nasil
tesekktl edecek? Arayislar biraz da buradan kaynaklaniyor.

Bu sorunuz ilk bakista yerinde bir soru gibi géziikiiyor. Ben
de size bir karg1 soru sorayim: Eger bugiin Cumhuriyet rejimi

tikanmamg olsayd1 ve bu saydigimz kesimler de iyi durumda olsa-

- lards, bu soruyu nasil soracaktimz? Peginde olunmas: gereken sey

bu. Yani aktiiel dayatmalarin iizerine bir siyaset felsefesi kuramayiz.
Aktiiel dayatmalar1 5nemsiz bulmuyorum. Oncelikli olarak devlet
aktiiel problemleri ¢6zmek zorundadir. Fakat diinyada aktiiel
dayatmalar iizerine kurulmus bir siyaset felsefesi yok.

Buraya kadar anlattiklarinizdan bir bitdn olarak anladigim kadariy-
la; sizin devlet konusundaki argiimanlariniz, 6nerileriniz gelenekci
bir yaklasim arzediyor. ‘ ‘

Hayir, bunu reddediyorum. Séyledigim sey su; Islim diinyas:
veya Tiirkiye eger bir siyasi arayig icerisine girecekse, icine girecegi
bu siyasi arayis yeni bir siyasi arayis olacaktir. Fakat burada ayak-
lar1 yere basan, sahih bir yénetim kurulmasi arzulaniyorsa mutlaka
tarihi tecriibenin ¢ok iyi okunmasi lazim. Yoksa geleneksel bir yap1
kuralim demiyorum. ‘

Gelenegi yeniden tretme anlaminda séyldyorum ben.

Bagka bir ¢ikig yolu yoktur ve yeryiiziinde de olmamstir. Sivil
toplum, demokrasi, cok hukukluluk havariligi yapan insanlarin
fikirlerini ciddi bulmayisim da bu yiizden.

Ben de sézii oraya getirmek istiyorum. Sizin ¢ikis noktaniz, séyle-
diginiz anlamda gelenek. Obdir yandan modern séyleme, modern-
ulus devlete karsi anti-modernist séylem dretenler de bir yandan
gelenegi 6ne cikariyor bir yandan da bu cogulculuk, cok hukukluluk
gibi s6ylemileri tiretiyoriar. Yani cok hukukluluk da adeta gelenekten

tretilen bir séylem gibi duruyor. Ctink(i moderniteye onlar da karsi /

cikiyorlar. Postmodern denebilir belki ama onu da kabul etmiyorlar.
Cogulculuk, sivil toplum gibi tezlerini sizin atifta bulundugunuz
tarihsel tecrabeye yaslandiriyorlar. Bu da bir nevi gelenekci bir
yaklasim. Yani sonucta onlarla bir yerde 6rtismuiyor musunuz?
Isin burasinda dediginiz dogrudur. Fakat benim iizerine basa-
rak dedigim sey su: Osmanl’ya yaptiklar1 atif biraz “Ulu Hakan,
Abdiilhamit Han, Cennetmekan” vurgusu gibi bir sey. Cok hukuk-
luluk savunmasi yapan arayislarin, gercek bir Osmanl tarihi ve
kiiltiirii okuduklarina dair bugiine kadar hicbir iaret géremedim.

Tarihi farkli okumayla alakall olamaz /ﬁ/?

Tarihi farkli okumaya ben taraftarim. Keske boyle okumalar-
la kargilagsak ve biz de bunlardan yararlansak. Fakat bizde yeni
bir tarih okumasi yoktur. Birakin uzak tarih okumay biz heniiz
Cumhuriyet déneminibile pek “okumus” sayilmayiz. '

0 zaman sonuc olarak sunu diyebilir miyiz; cok hukukluluk, cogul-
culuk, sivil toplum gibi kavramlar bizim tarihsel tecriibemize yas-
lanmiyor. «

Bunlari da tartigahm. Fakat ben suna bakiyorum. Neyi tartisiyo-
ruz biz? Tartigtigimiz seyin Tiirkiye’de tekabiil ettigi bir sey var ma?
Yoksa bir entelektiiel fantezi mi? Onemsedigim nokta burasidir. Bu
acidanda, tartigmalarin miispet yonlerinin fazla oldugunu géremiyo-
rum. Yoksa tarihi hi¢ kimse bir bagkas: gibi okumak zorunda degil.
Ama sizin okudugunuzu biri okudugu zaman “bu da hi¢ okuma-
yazma bilmiyor” dememesi lazim. Eger bunu dedirtmeden farkh bir
sekilde okuyorsaniz, herkesin diyecegi sey “bravoadama”dir. Mesele
bu. Yoksa Tiirkiye’nin problemleri ve ¢8ziim arayislar1 ¢ok sade bir
sekilde ortaya konup tatbik edilebilecek projelere indirgenemez. O
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bakimdan herkesin ¢okca ve farkli okumasina muhtaciz. Fakat bu -

okumalarin havasina degil, muhtevasina bakiyorum. Muhtevasina
baktigim zaman kayda deger bir cehd géremiyorum. Cok basitbir 6l¢ii
soyleyeyim size; bu arkadaglanin gogu ciddi bir Osmanlica bilgisinden
yoksundur. Ne demektir bu? O arkadaglarin hicbiri birincil kaynak-
lan1 kullanamaz. O zaman, nasil iist diizeyde bir okuma yapilacak,
bir tartigma yiiriitiilecek ve biz de bunun iizerine basarak bir yerlere
gidebilecegiz. Bunu imkinsiz gérityorum. Yoksa ne tartigmay yersiz
buluyorum ne de farkh bakis agilarim liizumsuz gériiyorum.

Sizin séyleminiz genel anlamda modernistlerin séylemiyle bir
yakinhk arzetmiyor mu? Yani cogulculuk, cok hukukluluk, sivil
toplum vs. ye karsi olusunuz.

Benim karg1 oldugum bu kavramlarin bugiinkii tart1§malarda
yer alma seviyeleridir. Yoksa bunlar tartiglmasin demiyorum. Bizim
kiiltiir kodlarimiz cercevesinde, ¢ogulculugu, ¢ok hukuklulugu,
sivil toPlumu ancak tirnak icerisinde kullanabiliriz. Yani bunlarin
icini kendimize has kavramlarla, tarihi tecriibelerle, Tiirkiye’de yasa-
nan giindelik hayatla doldurabildigimiz gercevede kullanabiliriz.

Obir tiirlii kavram Tiirkgeye gevrilmemis olur.

Modernlerle benzesme derken su yénden sordum, sizin séyleminiz

modern ulus devietin fsldmi bir karsihdgi gibi g6zikmdyor mu?
Hayur, kesinlikle. islim diinyasinda modern ulus-devlet yok-

tur. Turklye modern ulus-devlet falan degil. Bir tek Pakistan’

sokabilirsiniz.

Fakat Cumhuriyet ideo/ojisi temelde modern ulus-devlet yarat-
mayi esas almadi mi?

Oyle sey olur mu? Cumhuriyet ideolojisi modern ulus-devlet
mi acaba? Bu ¢ok kullamlan bir yakigtirma.

Dagda tasa “Ne mutlu Tirkim diyene” yazmak, sadece Tlirk rea-
litesini esas almak...
80’li yillarda da 12 Eylil’iin pa§alar1 Giineydogu Anadolu

bélgesine ayet-hadis iceren metinler attilar. Yalmz “ne mutlu

Tiirkiim diyene” iglemiyor. Bu, 6gelerden yalmzca bir tanesidir.
Islim diinyasinda yok bdyle bir sey. Bir Pakistan drnegi iizerinde
durulabilir. Onun da ne kadar normal sartlar altinda kuruldugu
tartiymast giindeme gelir. Tiirkiye icin modern ulus-devleti ancak

yine tirnak icerisinde kullanabilirsiniz.

Yani Cinnah’la M. Kemal’in hedefleri, modern bir ulus yaratma /

konusunda ayni degil miydi?

Cok farkli. Onlarn ikisinin benzesen taraflari modern ulus-devlet
kurmalar degil. Benzesen taraflari, yalniz miisliimanlara dayali bir
devlet kurma arayiglaridir. Cumhuriyet de yalmz miisliimanlara
dayalibirdevletarayisiicinde olmustur, amalslim’ déniistiirecegini
umarak. Cumbhuriyetin kurulusu agamasinda, 6zellikle Lozan’la
birlikte hi¢ Tiirk¢ebilmeyen ve Tiirk de olmayan bir¢ok miisliiman
miibadil gelmistir Tiirkiye’ye. Yalmz Hiristiyan oldugu icin de bir-
cok Tiirk Yunanistan’a gog ettirilmistir. Bunu modern ulus-devletle
nasil agiklayacaksiniz? Ondan sonra da Tiirkiye’ye sinirdigt iilkeler-

den Tiirkliikle hig ilgisi olmayan bir¢ok miisliiman insan gelmistir. -

Baktigimiz zaman Tuirkiyelaikligini, hatta demokrasisini bile Fransiz
modelinden referans almis kendisine. Demokrasiyi bile Ingiliz yoru-
mu olarak almamis, Fransiz yorumuyla oradan almis olabilir.

Ona bir itirazim yok. Yine de Tiirkiye’de ortaya ¢ikan durum
kavramsal olarak modern ulus-devlet kavramu igerisine sigmaz.
Onun i¢in tirnak icerisinde kullanma mecburiyetjrhiz var. Yani
Tiirkiye’dekimodern ulus-devlet sudur demeniz lazim ki bunakatila-
lim. Bildigimiz siyasi literatiirdeki modern ulus-devlet Tiirkiye’yle
cakigmiyor.

Cok tesekkdir ederim.
Nehir, sayr: 21, Haziran 1995 (Hazirlayan: Akif Cankirili).
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Size gbre siyasal [sldm nedir?

Islimda siyaset-kiiltiir ayrim tam bir seye tekabiil etmez.
Tiirkiye’de de, siyasetle kiiltiirii birbirinden ayirmak miimkiin
dégildir. Siyasal Sosyalizm — kiiltiirel sosyalizm, siyasal Liberalizm
— kiiltiirel Liberalizm ayrim yapllaEilir mi? Nasil oluyor da bu
ayrim sirf Islim cercevesinde yapilabiliyor? Burada ben, Islim’
belli bir alana hapsetme politikasi goriiyorum. Siyasal Islim s6z-
konusu olunca hemen Iran ve Cezayir giindeme geliyor. Nigin?
Buras: Tiirkiye... Aslinda, cagdas Islam diisiincesi ile ugrasan oryan-
talistler Tiirkiye'yi genellikle es gecerler.

Oryantalistlerin Ttirkiye’yi es gecmesinin nedeni nedir?
Batihilarin Tiirkiye’de Islimcilik diisiincesinin 1924 &ncesini es

gegmelerininarkasinda, Tiirkiye'yi Islim diinyast igindeki merkezi

. konumundan koparmakla alakali bir politika var.

[sldmcilar neyi istiyor? Batiya karsi direnmek. Osmanhyi kurtar-
makti éneceleri...
Kurtulug ideolojisi ortak alan. Biitiin fikir akimlarini kurtulug

ideolojisi gercevesinde degerlendirmek lazim. Ama bu kurtulugun
nasil ve hangi hedefe dogru olacaginda farkhilagmalar var. Mesel3,
Yeni Osmanlilar’dan itibaren 1924’te halifeligin kaldirilmasi-
na kadar, Islimi bir yorumun gélgesi altinda, Osmanh Devleti
mesrutl, giderek anayasal, meclisli sistemi, giderek halk hakimi-

yetini, camhuriyeti nasil benimseyebilir arayiglar1 vardr.

[sldmcilar cumhuriyete karsi ciktilar kanisi yaygin...

Istiklal Margi’nin yazari en 6nemli Islimalardan biri. Birinci
Meclis’in iki baskan yardimcisi da tarikat seyhi. Mustafa Kemal
bagkan, onlar yardimalari. Islimcihigin Tiirkiye’de, 1slahatinkar-
sisinda durdugu, veya megrutiyet, cumhuriyet arayislarina karg:
ciktig yolundaki tezlerin gergekliligi yoktur.

3Mart 1924 sonrasinda, Islimciligi cagristiracak her sey kapsam-
l1 bir olumsuzlama hareketinin muhatab: oldu. Bugiin Tiirkiye’nin

Islamlailgili problemleri bu dénemde olup bitenlerle ¢ok yakindan
alakah.

70’lerde Emperyalizm vurgusu 6n planda. [sldmcilar bu noktada,
devletle beraber sola karsi ciktilar.

1924 sonrasinda siyasi merkez, miisliimanlar digta tutarak ve
onlari mahkum ederekkontrolaltinda tutma yolunu benimsemisti.
1960’dan sonra, 5zellikle 1970 sonrasinda, Islimcilari sistemin icine
dahil ederek, onlari1 kontrol altinda tutma mekanizmasini gelistirdi.
Adalet Partisi’ndeki Islami titizlikler Demokrat Parti’den daha
fazladir. RP ¢izgisi buradan ¢ikacaktir sonraki yillarda.

1960’larin sonlarina dogru, iki ayri Islim cografyasina mensup
olan Seyyid Kutup (Miisliiman Kardegler) ve Mevdudi (Cemaat-i
Islami) gevirileri Tiirkiye’deki Islimi diisiinceyi yeni bir sekle
biiriindiirmiis, daha aktif Islimi siyasi séylem ortaya ¢ikmis-
tir. Emperyalizm vurgulan da yiikselmistir. O dénemde Islam
Sosyalizmi tartigilmaya basland: Tiirkiye’de. 1970’lere kadar Islimal
kavrami yasak oldugu iin, Islimci diisiiniirler, muhafazakir mil-
liyet¢i olarak varlik alani bulabildiler.
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Tirkiye’nin siyasal [sldmcilarinda, program bazinda, 6rnedin

Marksist hareketlerde oldugu gibi net bir devrimci program yok.
Hem Islimsiyasikiiltiiriinde, hem Tiirk-Osmanlisiyasikiiltii-
riinde devletin yeri ¢ok belirleyici. Tiirkiye’deki solu da devrimci
kabul etmiyorum. Tiirkiye’deki sol da devlet¢idir. Tiirkiye’de dev-
let¢i olmayankimse yokturdesek dogruolur. Dogan Avcioglu’nun
metinlere ge¢mis bir sézii var: “Binlerce ig¢iyle ugragacagima bir
subay1 aldatirim dahaiyi.” Tiirkiye’deki Sosyalizmin Avrupa’daki
gibi devrimci bir nitelige sahip oldugunu, devleti karsisina aldigim
soylemek miimkiin degil. Burada devletin merkeziligi kurgusal bir
sey degil. Tarihin derinliklerinden geliyor. Biz de bu topraklarda
yetiseninsanlar olarak, farkh fikirlerde ve siyasi hareketlerin icinde

olsak da, bu tarihi birikimi bir sekilde tevariis ediyoruz.

Deviletle gerginlesmeye gidiyorlar ama...

Hepsi gidiyor. Ama bu devletgilikten uzaklagmalarini miim-
kiin kilmryor. Her grubun devletle ciddi problemler yasadig1 bir
dénem olmustur. Fakat bu zihni olarak devletten kopma netice-
sini dogurmamgtir. Tiirkiye’de sivil toplum kavraminin nereye
tekabiil ettigi de sorgulanmuyor. Sivil toplum kurulugu diye bir
sey yok Tirkiye’de.

Sendikalara, vakiflara sivil toplum kurulusu denebilir
mi? Tarikatlari, cemaatleri sivil toplum kurulugu olarak tanim-
liyorlar. Bu zorlanmug bir tamimlamadir. Bizde tarihi tecriibeyle
cakisan, devlet telakkisinin ¢ok belirleyici oldugu kanaatindeyim.
Bunu, olumsuz iglemesine ragmen, olumsuz bir sey olarak da

gormityorum.

Tarikatleri, cemaatleri kiiltiirel [sldm tarifi icinde gdrebilir miyiz?
Tarikat ve cemaatlerin siyasi talepleri yok mu? Bence var.

Varsa, muhteva farkhiligindan degil, derece farkindan bahsedi-

yoruz. Tiitkiye’de yediden yetmise herkes siyasetin i¢indedir.

28 Subat’tan beri devlet de tarikatlari siyasal Isldm icine dahil
ediyotr...
Buradaki bakig agisi tehdit tanimlamasiylailgili. Tehdit olarak

kabul etti mi, kiiltiirel olarak da gbrse 6nemli degil artik; siyasal
olarak tanimlanmasi ve kontrol altina alinmasi lazim. Tanimlama

gercekei bir tamimlama degil, siyasi bir tanimlama. Terakkiperver,

Cumbhuriyet Firkasi da, Serbest Firka da irtica firkasi denilerek
kapatildi. Bunlarin irtica ile bir alakas: yoktu, hatta bunlar Halk

Partisi'nden daha modern ve liberal partilerdi.

“Islam, Islémcilara birakilmayacak kadar ciddi bir istir” s6z(i de var...

Tiirkiye’de Islim, yalmizca Islimcilarin meselesi degildir.
Tiirkiye’de ayaklar: yere basan bir siyasi rejim ve istikrar arana-
caksa, bunu ister Islimcilar, ister solcular, ister milliyetgiler ara-
sin, Tiirkiye topraklarindan koparilamayacak olan IslAm’1 birinci

derecede ciddiye almak zorundadir. -

Istdm’1 temsil ettigi izlenimi veren RP, Tiirkiye’yi kucaklayamadi
ama?
RP, Tiirkiye’deki Isldm vakiasinin bir kismin: temsil ediyor.

Ama énemli bir kismini...
RP, tarihinin hicbir doneminde, 1995 se¢imi hari¢, Tiirkiye’deki
tarikatlarin ve cemaatlerin 6nemli bir kisminin reyini alamamugtir.

Bu enteresan degil mi?

Sistemin RP’nin (zerine bu élcide gitmesinin nedeni nedir?
Siyasi merkezin RP cizgisini ortadan kaldirmaya yonelik bir
hareket veya niyet i¢inde oldugunu sanmiyorum. Yapilan sey,
diger partilere yapildig1 gibi mevcut veya potansiyel giiciinii kir-
mak, kontrol dairesi iginde tutmakla alakal.
Kapatma cok radikal bir kontrol ama. Kapatmaya kadar niye
gelindi? :
RP, nasil olduysa, diri bir gévdeyi temsil ediyor gibi oldu.

RP’nin sistem i¢in bir tehlike oldugu kanaatinde degilim ama,
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siyasi partiler yelpazesinde diri olan tek merkez oras: kalmusti.
Digerlerinin zaafindan gii¢ devsiren bir yiikselis gdsteriyor. Fakat
bu durum, “RP cizgisi ortadan kaldirilmak isteniyor” seklinde
yorumlanirsa, eksik bir yorum olur. Siyasi merkezin yapmak
istedigi sey, RP’nini¢ini bogaltmaktir. Onlar daigleri bosaltilarak

varliklarinin devam etmesine hazir gibi goriiniiyorlar.

RP’nin Fazilet’e déndisimdnde ilk terkedilen sey Adil Diizen oldu.

Adil Diizen séylemi, i¢i bos olsa da yerinde ve zamaninda iire-
tilmis iyi bir slogand1 ve tutmustu. Adil Diizen, RP kapatildiktan
sonra degil, iktidara gelindigi andan itibaren terkedildi. Erbakan
hi¢ kullanmadi. Tipki Adil Diizen slogani ortaya ¢iktiginda, Milli

Goriis sloganim hi¢ kullanmamas: gibi...

© Fazilet Partisi neyi temsil ediyor?

Fazilet Partisi merkezde yer almaya calistyor. Bé’)yle bir heves
besliyor. MSP’nin ve kismen RP’nin savundugu fikirlerden vaz-
gecmesi minasina geliyor bu. Tahminim, RP ¢izgisinin bir miiddet
daha bityiimesinin ve biiyiiyerek ice ¢c6kmesinin tegvik edilecegi

dogrultusunda. RP’nin i¢inin daha da bosalacag: éngériilebilir.

fmam Hatipler siyasal Isldm’la alakali dedilse, niye onlarin {izerine
gidiliyor? ,

Burada bir anormalligin oldugu kesin. Tiirkiye, diilnyada ve
Islim diinyasinda, i¢inde potansiyel tagtyan bir topragin adidur.
Tiirkiye’de olan biteni Islimcilarin problemi olarak ele alarak bir
sey yapilamaz. Islimi endise tagtyan bir insan olarak, miisliimanla-
rin kayiplar1 ve kazanglarindan 6nce, Tiirkiye'nin kazanglarini ve
kayiplarini 6ne gikariyorum. Tiirkiye’nin kayiplari ve kazanglari
da Tirkiye’deki miisliimanlarin kayip ve kazanglariyla birinci
derecede alakalidir. Birinci ciimlemiz, “Islim meselesi Islimclarin

degil Tiirkiye’nin meselesidir” olmahdr.

Tirkiyeli Istdmcilarin, fran, Cezayir, Arap enternasyonalist etkilere
actk olacagindan endise ediliyor...

Nigin Tiirkiye’deki Islim’in digerlerini etkilemesi degil de,
Tiirkiye’nin onlardan etkilenmesi diisiiniiliiyor? Daha diine
kadar Tiirkiye’nin idare ettigi yerlerdi buralar. Tersini diigiin-

mek daha dogru olmaz tni? Tarihi tecriibelere gore tersi dogru.

Sirfisldmiséyleme dayali bir iktidar mimkiin md? Sadece Alevilige

dayanan bir iktidari da tasiyamaz Tirkiye? /

Alevilik Islim’in diginda m1? Aleviligi Islim diginda ele almak
miimkiindegil. Alevilik ile Siinnilik tezat teskil eden iki sey kesin-
likle degil. Burada da tipki siyasal Isldim’da oldugu gibi anahtar
bir kavramkullaniliyor: Arap Islim’1. Bu kavramu dista birakarak,
Tiirkiye’de Alevilik ile Stinniligi nasil iki ayr1 Islim olarak tanim-
layacaksiniz? Bu miimkiin mii? Siyasal Islim’da Iran ve Cezayir
devreye sokuluyor. Alevilik Siinnilik sézkonusu olunca, Arap
Islim’1... Nereden ¢ikt1 Arap Islam’1. Tiirkiye’deki Siinni tarikat-
larin hemen hemen hepsinde, Pir Sultan’m, $ah Ismail’in ilahileri

okunur. Bunun séylenmesi lazim.

Aleviler RP’ye oy vermiyor...

Alevi-Siinni aynigtirmasi gergeklestirilmeseydi, 1995 se¢imin-
de RP’ye oy verebilirlerdi. Tipki daha 6nce DP, AP ve ANAP’a
oy verdikleri gibi. Genel olarak Islim meselesiyle alakali degil
bu durum. Bektasi tarikatina mensup olanlarin énemli bir kismu
Siinnidir. Bektasi tekkelerinde Siinnilerle Aleviler birlikte bulu-
nur. Naksilik hari¢ diger Siinni tarikatlarda ciddi bir Alevi negve

vardir. Ust diizeyde Alevi negve vardr.

Siyasal Isldmcilarin projesinde Alevilere yer yok.

Bu uyarilmug bir gelisme, tabii bir gelisme degil. Hac1 Bektag
Veli konusunda Alevilerle Siinniler arasinda bir ayrihk var
m1? Anadolu’nun en biiyiik seyhlerinden biri olarak kabul edilir.
Bu bile Alevilik-Siinnilik gerilimini gézden ge¢irmeyi zorunlu
kilar. Hac1 Bektag-1 Veli’yi, Pir Sultan’1sadece Aleviler Snemsiyor
gibi sunuluyor.

Milliyet, 6 Nisan 1998 (Hazirlayan: Naki Ozkan).
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“iISLAM DUSUNCESI YERLI BiR TAVRA MUHTAC”

Istdmciliktan séz ederken, insanfarin umdudu tasvipkar tavri sergi-
lemediginiz gériliyor. [sldmcilik, Misldmanhidin neresinde?
Islimalik hareketinin dogusu, en geg tarih olarak II. Mesrutiyet
sonrasidir. O giinden bugiine kadar 90 y1l gegtigi halde, Tiirkiye’de
hala bu akim, belli bir diizeyin tistiindeki insanlarin paylasabilip
tartisabilecegi bir seviyede ele alinmus degil. Benim yapmak iste-
digim, képriiniin altindan bu kadar su aktiktan sonra insanlari,
daha ayaklar1 yere basan, gergeklere dogru yiiriimeye niyetli, daha
cesur bir bakis acis1 ve ydn tayini ¢cabasina davet etmek. Akif’in,
Bediiizzaman’in sdyledigi, Elmahli’nin savundugu, artik onlar-
la ilgili olmaktan ¢ikmus, bize malolmustur. Onlari, gérevlerini
tamamladiklarindan dolay1 saygi ve rahmetle yadederiz ama geride
biraktiklari, bizim olusmamizi saglayan dayanaklar; onlar ren-
cide etme endisesiyle gerceklerden uzaklastigimizda, kendimizi
sakat bir noktada konumlandirmig oluruz. Benim s6ylediklerim
cephenin icerisinde bir gedik gibi diisiiniilityor. Halbuki yapmak

istedigim cepheyi 6nce anlamak, tanimak; bu ‘cephe’ dedigimiz
nedir ki? Once bir anlayip tantyalim, sonra da iizerinde konugalim,

tahkim edelim.

‘Islamcilik’ akiminin, Islam’in kendisiyle 6zdeslestirilmemesinin

gerekliligi acik degil mi?

Isldmcilik ashnda modernlesme déneminin iiriiniidiir. Bu yiiz-/

den de modernist ve modernlestirici bir akimdir. Islimcilik hareke-
tiyle IslAm diisiincesi arasinda vazgegilemez baglar oldugu kadar,
moderhle§meyle baglantis1 dolayisiyla Isldmla problemli alanlari
da var. Anlagilmakta zorlanilan nokta zaten burasi. O yiizden de
islamcilik hareketi ancak, Islim diinyasinin modernlesmesi cer-
¢evesinde dogru bir yere oturtulabilir. Yoksa, genellikle yapildig:
gibi, modernlesme hareketine karg1 ve ondan bagimsiz bir siyaset
ve diisiince olarak Islimcilig1 degerlendirmek, daha bagtan yanhsa
gdmiilmek olur. Bunun agilmasi gerekir. Islimcilik, en yumusak
ifadesiyle modernlesmeye paralel gelisen ve modernlesmenin Islam
icerisinde nasil icsellegtirilebilecegi yolundaki ¢abalardan biri olarak
goriilmelidir. Islaimcilik’ta, modernlesmeye tamemen kargt bir
hareketle yiizyiize degiliz.

Gelenege ihtiyac niye hissedilmedi?

Bunun bazi temelleri var. En énemlisi, modernlesmenin Islim
diinyasina bir kurtulug ideolojisi olarak girmesidir. Modernlesme,
IslAm diinyasinda normal sartlarda tercih edilen bir sey degil,
kotii oldugu bilinerek tercih edilme durumunda kalinan bir
vakia. Ama Islim diinyasinin icinde bulundugu olumsuz sartlar:
agmanin bagka ¢ikis yolu olmadig varsayildigi noktada, Islahat,
Tanzimat, modgrnle§me, batihilagma; adina ne derseniz deyin, bu
tavir ‘vazgecilmez kotii” olarak kabul edilmistir. Baglangigta buna
‘iyi’ diyen kimse yok. Fakat bu kotiiniin, bir sekilde alinmas: ve
uygulanmasi zaruri gériildii. Modernlesmenin bir kurtulus ideolo-
jisi cergevesinde ele alinmis olmasi, problemin temel sebeplerinden
biri. Burada acil ve aktiiel bir ¢6ziim arayis1 var. Boyle bir arayzs,
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ister istemez insani, daha pratik ve pragmatik bir bakis acisina, bir
yoruma icbar eder. Ikincisi, ashnda Islim diinyasinin aydinlari,
Avrupa’dan almak istedikleri unsurlar konusunda yetersiz bilgiye
sahiptiler. Bu bilgi diizeyinin alt seviyede kalmig olmasi, uzun
yillar, hadisenin bugiin konustugumuz problemli seviyede kalmg
olmasini dogurdu. Mesela, Sait Halim Paga, Avrupa’da egitim
gordigiiicin, ashndaigini¢yiiziinii esasindan bilen kisilerden biri.
Fakat yazdiklari, bu bilgi noksanhg1 dolayisiyla kendi déneminde
yeterinceanlagilamamigtir. Mesela o donemde Said Halim Pasa, bir
siyasi projeyle sosyal yap1 arasindaki zaruri iligkiden bahsederken
diyor ki: “Avrupa’da ortaya ¢ikan bir sey, Avrupa tarzi bir yagan-
tinin, hatta inancin neticesidir. Bizde bu tarz bir inang ve yasant1
olmadig1 anda, orada hogs gibi gériinen bir mekanizmay1 buraya

aktardiginizda, burada giizel olmaz.”

Sartlarin ve ortamin farklihiklari ayni sonucu dogdurmaz.

Bu dogru ve seviyesi yiiksek tesbitin, onun déneminde anlagil-
digina dair elimizde hi¢bir ipucu yok. Avrupa’yi tamima diizeyinin
yetersizligiyle alakali bir durum bu. Ugiincii bir sebep de, Islam
tasavvurunun, yeryiiziinde miisbet goriilebilecek her seyi basgtan
kusattigina dair kéklii inang. Dolayisiyla, giiniimiize kadar siirege-
lén, “Avrupa’da olup biten iyi seyler varsa bunlar zaten Islim’dan
orayage¢mistir” seklinde 6zetleyebilecegimiz bir anlayi§ cikmigtir

ortaya ve batililasma tegebbiislerini mesrulagtirmugtir.

Bu anlayista oryantalizmin etkisi hangi diizeyde?

Cagdas Islam diisiincesinde savunulan fikirlerin mantigina bak-
t1i§imizda ve bumantigi geriye dogru izledigimizde, onlarin ashinda
oryantalistik dilden ¢ok biiyiik dl¢iide etkilendigini gérityoruz. Fakat
L. Diinya Savast’'nin sonuna kadar Islim diinyasinm biitiin cografyala-
rinda, batihilagmaya sicak bakan insanlarm hemen hepsinde, ¢ok ciddi
bir “Islami ve yerli” iddia var. Fakat savagsonrasinda olup bitenler de
batililagma olmasina ragmen, Islami ve yerli iddialarinda zaaf ortaya

gikiyor. O yiizden, savas sonrasinda Isldim diinyasinda kaybolan

ozt ‘yerlilik’ diye Szetleyebiliriz. Bundan dolay1 da, burada tasvir
diizeyinde yaptigimz tesbitler I. Diinya Savagi’'na kadar yapilanlar1

kii¢iimsemek anlamina gelmiyor. Ben bu modernlegmeci ‘yerli’

iddiay1 sahsen ¢ok 6nemsiyorum ve bu yiizden, bugiin batihlasma
adina yaptiklarimizin gegmis donemle kiyaslandiginda kayda deger

bir anlam ve derinlik taggmadigim dissiiniiyorum. /

Yerlilik disdncesinin, ulus-deviet ortaminda daha bir gelisme
gdbstermesi beklenmez miydi?

Hususiyle Tiirkiye’de, genel olarak da Islim diinyasinin biiyiik
merkezlerinde, Islam’1 disarida tuttugunuzda ‘yerlilik’in tanimm
yapamazsiniz. Cumhuriyet déneminde yerlilik tanima, Islam paran-
teze alindig1 alanlarda, ya Grek kiiltiirii vurgusu veya Etibank,
Siimerbank gibi isimlendirmelere de kaynaklik eden Islimiyet
6ncesi Anadolu medeniyetleri vurgusu, yahut da bu topraklardan
fiili olarak kopuk Turancilik, Irk¢ilik vurgusu dogrultusunda
yapildi. Bu vurgulardaki problemler gézéniine alindiginda su
sorulmali: “Islim’1 paranteze aldigimzda yerli kalabilir misiniz?”
Bu, biitiin Isldm diinyas: icin gegerlidir ve yasadigimz tecriibe,
bunun imkansiz oldugunu gostermistir. Savas sonrasinda Islaim
diinyasindaki olusumlarin kayda deger bir yere gidemeyisinin esas
sebebi de budur. Siyasi ¢géziimsiizliikler de bununla alakahdir. Aym
problemli durumu demokrasi tartigmalar i¢in de varit gérityorum.
Onun igin, yerlilik iddiasinin Islimi iddia ile birlesmesi lazim.
Burada yerlilik dairesi iginde birlesecegimiz insanlarin, Islami
iddia konusundabizimle ayni fikirde olmalarisart degil; ama neyi
savunuyorlar ve nasil bir ¢dzlim getiriyorlarsa, sunduklarinin
Islam’la iligkisini ciddibir bigimde ortayakoymalar1 gerekir. Ancak
o zaman biz de yerliligi onlarla paylagabiliriz.

Degisen sartlara karsin hdla degismeyen hatalari ve ciddibir cikisin
olmamasini nasil aciklamali? ‘
Sorumluluk sahibi insanlar1 bekleyen sey, normal degil bityiik bir

gayretin icinde olma sartidir. Bu biiyiik gayretin olmazsa olmaz
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ii¢ ayag1 bulunmah. Birincisi, tarihi tecriibe konusunda saglikh
bir donamm. Ikincisi, aktiiel g6ztimleme kapasitesi. Ugiinciisii,
yerlilik... Buagidan baktigimizda, Tiirkiye’de ve Islim diinyasinda
gercek bir diisiince cehdi ve gabasi ancak istisnai olarak goriilebili-
yor. Bizi burada yaniltan sey, parlakli1 olan tartigma ve ¢abalarin
varhigidir. Bu parlaklik bazen cehd gibi goriinebilir. Halbuki bu ii¢
unsur agisindan ele aldigimizda, bu parlakhigin cila oldugu gozii-
kecektir. O yiizden, bu ii¢ unsurda mesafe almak éncelenmelidir.
Halbuki béyle bir altyapinin olusmasini gerektirecek ruhi bir
zemine bile sahip olundugu séylenemez. Mesela yakin zamanlara
kadar sesleri ayyuka ¢ikan 2. Cumbhuriyetgiler, sivil toplumcular,
Yeni Osmanhlar, ‘birarada yasama’cilar, su an neredeler? Niye
sesleri ¢itkmiyor? Ortaya glkuglnda kayda degermis gibi goriinen
sozlerin kayda deger gozitkmesini miimkiin kilan tek sey, tarihi
tecriibe ve yerlilik boyutundan yoksun olmalari. 90 yil 6ncekiler
bizden daha yerli, tarih muhasebesi agisindan bizden daha sansh ve

iddialrydilar. Biz iddiay1 da kaybettik. Iddia, kuru davaya déniistii.

Madem farkli d6nemlerde Mdslimanlar da farkllasti; nicin devletin
Miislimanlar’a bakisi degismedi?

Tiirkiye’de sistem iizerine yapilacak ciddi bir tartigma, gercek
muhalefet odaginin Islim tarafinda yogunlagmasini getirecektir.
Turancilik ve Bolseviklik tehlikesinin kalktig1 bir noktada, siyasi
rejimin muhalif odak olarak “tanimlanmamis {s14m”1 gdrmesi sagirtict
bir sey degil. Ashnda Cumhuriyet doneminde, kurulus asamasindan
beri bu tedirginlik var. Yeni rejim bu tedirginligi, bazen gercek,
bazen de psikolojik ve kars1 tarafi tatmin icin gostermelik sebep-
lerle canh tuttu. Bugiin de durum ayni. Aslinda Islim’ en bagindan
beri biitiiniiyle dista tutacak bir tavir takinilmiyor. Fakat Islim’in,
kendi ¢izdigi cerceve igerisinde kalmasinda 1srarh ve bu noktada
da hayli basarili. Bugiin bile, irtica yasalari meclise geldiginde her-
kes sunu s6yliiyor: “Bu yasalar miitedeyyin vatandaslara yénelik
degildir.” Halbuki kanunlarin muhtevasi ve 6zii, aslen miitedeyyin

insanlara yonelik. Ama bu ifade, dile getirilmek zorunda kalimiyor.
Baska bir 6rnek de Diyanet Isleri Bagkanligi’nin tahkim edilmesi.
Kendi politikas: dogrultusunda, personelini, fiziki sartlarini, maddi

imkanlarin1 arttirtyor ama Bagkanlik’in yol almasina firsat vermi-

_ yor. Ilahiyat Fakiiltelerini 30 kiisura ¢ikariyor ama onlarin gercek

Hahiyat Fakiiltesi olmas: dogrultusunda bir sey yapmuyor. Burada, |
sartlara gore ash degil teferruati degisen, simirlarim siyasi merkezin
kendisinin ¢izdigi bir ‘Islam zayif sekilde iceride tutma’ politikast var.
Baska bir yaklasim da, Isldm distncesindeki bazi kavramlar, yeni
actlimlara tabi tutarak Bati gelenegindeki kavramlarla elestirmek.
Bu dogru bir tutum mu?

11k bakista birbiriyle celisir gibi géziiken paradoksal bir durum
var burada: Islim diinyasinda hangi diizeyi olursa olsun, modern-
lesmenin toplumsal kargihginin olabilmesi i¢in ilmi ve geleneksel
bir ¢er¢eveye sahip olmasi lazim. Avrupa’daki parlamenter sistemi,
Islami bir ¢ergeveye dahil etmeden Miisliiman insanlara anlatamaz-
sin1z. Bunu givur icadi olmaktan ¢ikarmanmiz lazim. Onun igin de
devreye sokacaginiz sey, toplumun en genis cercevede paylastig
dini ve geleneksel dili kullanmaktir. Iste burada, meclis kargih-
ginda ‘megveret’ ve ‘sura’nin, ‘secim’ yerine ‘biat’ ve ‘icma’nin;
‘kabine’ savunulurken ‘ehl-i hall-ii akd’ kavraminin tercihinin
sebebini anliyoruz. Fakat paradoks gibi gériinen obiir tarafta ise,
esas itibariyle Islimi olmayam savunmak igin degisik yorumlara
tabi tuttugunuz kavramlar, Islim ile baglantil oldugundan, yap-
t1ig1n1z, bir sekilde Islim’in yiikselisiyle neticeleniyor. Farkh bir

yoruma tbi tutsaniz bile Islam’1 giindeme getirmis oluyorsunuz.

Béyle giindeme gelen fsldm, hakiki isldm midir?

Hakiki Islim olup olmadig: tartigilabilir. Fakat sdyle bir yol
da agmug oluyorsunuz: Aktiiel bir meseleyi ¢6zmek igin Islim’a
bakma mecburiyeti... Béylece, yalmz deforme olmus bir Islim
anlayis1 degil, onun yaninda, deforme olan tarafi da gérebilecek

bir zemin ortaya ¢ikmus oluyor.
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Béylece sahibine de kapi acilabilir mi?

Evet. Biz bir taraftan Islim’in modernist yorumlariyla kargi
karstyayiz; bununla birlikte, Islim iizerine bir vurgu ve dikkat de
gdrmiis oluyoruz. Bugiin bizim Islimcilik dedigimiz bu ikisidir;
bunlardan yalnizca biri degildir. Islim’in modern yorumlara tabi
tutuldugu dénemler, ayni zamanda Islimi negriyatin en yiiksek
oldugu dénemlerdir. Ashinda bu, muhteva olarak zayif bir sekilde
80 sonrasinda da yaganmustir. 80 sonrasinda Islim gergevesindeki
deformasyon, ¢ok ciddi boyutlardadir. Bunun yaninda bir yiikselis
de sézkonusu. Modernlesme tarihi Islim diinyasinda béyle bir
paradoks tastyor. Biz de ¢dziimii bu paradoksta arryoruz. Ayni
seyden kaynaklanan ve paralel giden bu iki ¢izgi, bir seviye bul-
dugu taktirde, belki bir ¢ikig yolu bulunabilir.

Mevcut paradoksta, her iki tarafin da hakkini veremeyen bir cer-
cevede sikisip kalmaz miyiz? ;

Bugiin Tiirkiye’de, Islimcilar da dahil olmak iizere aktiiel
¢dziimlerle bogusmanin, dnemsemenin disinda, nihai ¢dziimler
cercevesinionceleyen merciler yok. Bugiin i¢in nihi ¢oziim arayig-
larinin birkag dayanag: olmalh. Biri, Isldm tarihi tecriibesi, &biirii
modern Isldm tarihi tecriibesidir; bir digeri de insanlik tecriibesinin
geldigi noktadir. Dordiincii bahis de, Tiirkiye’nin sartlaridir. Nihai
¢6ziim arayislar1 bu asgari sayiya indirdigimiz giklar, birbirine
yakindiizeyde ciddiye almak zorundadir. Bunun ger¢eklesmemesi
durumunda, aktiiel ¢6ziim nihai ¢6ziim yerine gececektir. Bu yola
girilemezse, aktiiel ¢oziimlere mahkum olmamn diginda varilacak
bit yer gériilmiiyor. Buna gézii kesen varsa —ki ben bu topraklarin
boyle bir girisime miisait oldugu kanaatindeyim- bu yonleri goz-
den 1rak tutmamali. Tiirkiye’nin potansiyeli, bu devasa meselelerin
tistesinden gelebilecek giictedir. Halbuki bugiin ortalikta gercek
‘taraflar’ yok. Tiirkiye’de tartigma denen seylerin gevezelikten ve
hedef saptirmaktan 6te bir ise yaramayiginin sebebi de bu. Umut

g1 zayiflatmak degil amacim; sadece durumun ciddiyetine

vurgu yapmak istedim. Séyledigim hamle ¢abasi, olmayacak is
degil; yeter ki ciddiyet farkedilsin. Zaten boyle bir cehdi goste-

rebilirse bir toplum, ancak o zaman varolma iddias1 megru olur.

Yeni Safak, 7 Temmuz 1998 (Hazirlayan: Hasanali Yildirm). |
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“HA TURK MUSLUMANLIGI, HA TURK-ISLAM SENTEZ|”

Son glinlerde tc ayri1 kesim; bir kisim ilahiya tc//ab bir kisim devlet
ricali ve bazi [sldmi cemaatler “Ttirk Mdslimanligir” diye bir éner-
me gelistiriyorilar. Bunun ortak bir proje oldugu séylenebilir mi?

Goériinen o ki aralarinda ciddi irtibatlar var; bir sekilde pasla-
sthiyor. Son tartigmay1 baglatan sozleri Bagbakan Mesut Yilmaz’in
Hacibektas’ta etmis olmasi dikkatealinmali. Alevi cemaatler, “Tiirk
Miisliimanlig1” ve “Arap Miisliimanli1” meselesini 1980 sonras:
sartlarda en ¢ok dillendiren gruplar. Ancak “Tiirk Islimi”mn ne
oldugu konusunda kayda deger bir agiklama yok; varsa da bu
cok alt diizeyde seyrediyor. Tiirkiye’de yasayan Miislimanlar
olarak yapmamuz gereken Tiirk kiiltiirii ile Islam kiiltiirii arasin-
daki geciskenlikleri, problemleri ciddi olarak ele almaktir. “Tiirk
Miisliimanhg:”m bir problem olarak ben sahsen ¢ok 6nemsiyorum,
fakat cumhuriyetin ilk yillarindaki ve simdiki tartigmalar1 ilmi ve
fikri acidan hi¢ de 6nemli bulmuyorum. Bu tartigmalari tamamen

politik bir manevra araci olarak gérityorum.

Fethullah Gilen Hoca’nin cikislarini da mi 6nemsemiyorsunuz?
Onun bu konuda séylediklerini de politik bir manevra olarak

goriiyorum. Okudugum metinlerde “Tiirk Miislimanhgi”nin

ne oldugunu agiklayan fikirlere rastlamadim. Bir slogan olarak '

gegiyor.

Acem ve Arap yorumlari elestirisi yapmiyor mu? !
Arap elestirisine hi¢ rastlamadim. Acem elestirisi normaldir.

Ciinkii siyasal Islim tartigmalari hemen Iran’1 da hatirlatti: icin,

bu yiikten kurtulmak istiyor; bu normal. Ama Fethullah Hoca’da

olumsuz méinada bir Arap vurgusuna hi¢ rastlamadim, olmasina

da pek ihtimal vermiyorum.

Peki genel olarak sldm distince tarihinde, “Arap Isldmi”, “Tirk
Isldmi”, “Fars Isldmi” gibi ayrimlar var mi?

Kuskusuz her dinin degisik cografyalarda farkh sekiller
almas1 kaginilmaz; bu inkir edilemez. Islam ile Islim 6ncesi
Arap kiiltiirii arasindaki iliskide oldugu gibi, eski kiiltiirle son-
radan oraya gelen din arasinda bir iligki vardir; sorun bunun
iist bir ayrim mu, alt bir ayrim mu oldugundadir. Cumhuriyet
déneminde “dinin millilestirilmesi” projesi ¢er¢evesinde, ki bu
1932’de ezamin Tiirkgelestirilmesiyle ok belirginlegmisti, “Tiirk
miisliimanh”nn iist bir gergeve olarak kullamldigim gériiyoruz.
“Islamiyet Tiirkleri déniistiirmedi; Tiirkliik Islami igine ald1”
yaklagimi egemendi o dénemde. Bu gergeveyi, “Tiirk Tarih Tezi”,
“Giines Dil Teorisi” ve “Milli Din” projesini birlikte diigiindtigii-
miiz zaman tam olarak kavrayabiliriz.

Yapay bir Tiirk tarihi, dili ve dini olugturma ¢abalar1 vard.
Yeni kurulan bir devletin kendini megrulagtirmak ve iistiindeki
Osmanh Devleti agirhigim ortadan kaldirmak i¢in tamamen politik
olan boyle bir projeye yonelmesi normaldi. Sagirtici olan, aradan 75
yil gegmesine ragmen, bu girisimlerin siirdiiriilmesi; “Tiirk Tarih

Tezi” ile “Giineg Dil Teorisi”nin yapay oldugunu diisiinenlerin
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bile konu din olunca bu yapaylig: hila ciddiye almalar1.

X 0

Bu “Ttirk Mdslimanhdi” 6nermesi, Isldm’in kdltdrel yénlerinden
ziyade siyasal yorumlariyla ilgili olarak dile getiriliyor olabilir mi?

Tiirkiye’de siyasal Islam — kiiltiirel IslAm ayrimin miimkiin ve
zorunlu kilacak bir vakanin oldugunu sanmiyorum. $unu kabul
edebiliriz: 1960 sonrasinda Misir’daki Miisliiman Kardesler’in
Islim yorumu, 1980 sonrasinda da Iran yorumu Tiirkiye’ye bir
sekilde geldi. Fakat bu tek bagina yetmez. Geldi de ne oldu, buna
bakmamiz lazim.

“Kubbealti Grubu” olarak da bilinen Samiha Ayverdi ve cevresinin
s6zind ettigi “Tirk Mdslimanhdi” ile gtincel kavram arasinda
benzerlikler var mi?

Ayverdi gevresine gére, Anadolu’daki Isldm anlayigini tasav-
vuf belirlemigtir. Dolayisiyla Tiirklerin Miisliiman olusuyla
baglayan, Orta Asya’daki Tiirk kiiltiiriiyle de irtibatini siirdii-
ren yumusak bir Islim anlayigina sahiptirler. Aslinda bu biraz
da tasavvuf agirlikh kiiltiirel bir Islim yorumudur. Biliyoruz ki
Islim &ncesi Tiirk kiiltiiriiniin, $amanizm gelenekleri de dahil
olmak iizere bircok yonii, tarikatlar kanaliyla Anadolu’yaintikal
etmigtir. Insanlarin dini ritiiellerinde Islim 6ncesi Tiirk kiiltii-
riindengelmebircok sey vardir. Fakat bunun abartilmasini dogru
bulmuyorum, ¢iinkii Mekke ve Medine’deki Islim’da da Cahiliyye
dénemi Arap kiiltiiriiniin bir¢ok etkisi vardir. Bu tabii bir seydir,
buna 6zel vurgu yapmak anlamsiz. Ayrica Ayverdi grubu Rifai

tarikatina mensuptur; bu tarikatin kurucusu da Tiirk degil Araptar.

Birtakim ilahiyatcilarin énerdidi “Ttrk Mdslimanhdr” kavramini
nasil degerlendiriyorsunuz?

Bunlarin syledikleriyle yiiriittiikleri mantik birbirine zit.
Tiirkiye’de nereye tekabiil ettigini anlamakta ¢ok zorlanacagimiz
bir mantikla —maalesef bir felsefeyle ya da metodla diyemiyo-
rum- “Tiirk Miisliimanlig1”m birlikte kullaniyorlar ki bu ¢ok
ciddi bir geligkidir. Bundan herhangi bir ¢6ziim ¢ikmaz.

Nicin? :

Ciinkii tarih digilik s6z konusu. Islim 6ncesi de dahil, Tiirk
tarihi tecriibesine uzaktirlar. Mesela Osmanli Devleti tecriibesi-
ni, buradaki devasa kiiltiirel birikimi ve ¢oziimleme pratiklerini
dnemsemiyorlar. Yerden bitme ve yapay bir Tiirk Miisliimanlhi
ilmi olarak inga edilemez, bunun kékleri olmasi lazim. Samiha/
Ayverdi grubu, simirh da olsa, Istanbul ve Rumeli agirlikh da

olsa, bunu bir tarihi zemin tizerinde yapiyordu. $imdi ¢ok parlak

seyler sdyleniyor, ama “sunu bize bir gosterin” dediginizde size
Paris’ten, Londra’dan veya Misir’dan, Tahran’dan 6rnekler geti-

y g
riyorlar, o kadar.

]

“Ttrk Mdslimanhgi” ile 12 Eyldl’tn resmi ideolojisi oldugu séylenen
“Tiirk-isldm Sentezi” ayri seyler mi?

12 Eyliil’iin Tiirk-Isldm sentezini benimsemesi bir yakigtirma-
danibarettir. Gegmiste bu tezisavunanlarla 12 Eyliilciilerin yanya-
na gelmesi boyle bir izlenim dogurdu. Turgut Ozal'in da Aydinlar
Ocag cevresinde yer almig olmasi bunu teyid etti, fakat 12 Eyliil
sonrast projelerin herhangi bir yerinde Tiirk-Islim Sentezi'nin
bulundugunu dogrulayacak veriler yok elimizde. Fakat Tiirk-

Islam Sentezi ile “Tiirk Miisliimanh1” araysslars arasinda ciddi

bir iliski oldugunu séyleyebiliriz. Ciinkii ikisi de, milliyet¢i bir
cercevede inga edilmis, felsefi altyapidan ciddi minada yoksun
birer siyasi projedir.

Bu iki 6nerme farkl gézdikdyor...

Bunlarin arasinda iist diizeyde zithik yok. Ikisi arasinda ben-

zerlik dgeleri, farkliliklardan daha fazladir. Aktérler degisebilir.

Bunlar bir streklilik olarak mi gériyorsunuz?
Evet, ama diisiince planinda ¢ok zayif ve yetersizler. Belki
siyasi bir slogan olarak kullanilmalari politikacilar i¢in iyi olabilir.

Turkiye’deki dinsel yasantida, gercekten Arap etkisinden, yabanci
etkiden s6z edebilir miyiz?
Hayir efendim boyle bir sey séz konusu degildir. “Arap
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etkisi”nden bahsedenler Islim ile ilgili tartigmalari alt diizeye
indirgemek istemekteler. Vatandagin kafasinda boyle bir sey yok.
Ulkedeki Islami yasantiya baktigimizda birbirinden bariz bir sekil-
de ayrilan Arap ve Tiirk renkleri yoktur; bu yapay bir ayrimdir.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda Arap olmalari ¢ok muhtemel
bazi biiyiik din alimlerinin Tiirk oldugu iddia edilmistir: Ebu
Hanife’nin, Farabi’nin, Ibni Sina’nin, hatta Peygamber Efendimizin,
Hz. Ibrahim’in Tiirk oldugu yolunda kitaplar vardir. Arapganin

Tiirk¢eden geldiginiispata yonelik Dil Kurumu’ndan gtkmigeser- -

ler var.

Tirk-Isldm Sentezi’nde Alevilik pek kaale alinmiyordu sanki...

Hayir, Alevilik her zaman kale alinmg, ¢ok yumusak bir sekil-
de yorumlanmigtir. Aydinlar Ocag1 cevresinde yer almig bazilar1
Aleviligi “Tiirk Siinniligi” diye tanimlamustir. Iktisat Fakiiltesi
profesérlerinden rahmetli Mehmet Eréz’iin Alevilik adl kitabs,
Aleviligi Tiirk Miislimanlig1 saymanin ilk 6rneklerinden biridir.
Bu, sonralar1 da devam etmistir.

)

“Tirk Mdslimanhigi” 6nermesinin gelecegini nasil gériyorsunuz?
Gerektigi zaman yiikseltilip gerektiginde sondiiriilen bir éner-
me gibi goziikiiyor, maalesef Tiirkiye’de igler boyle yiiriiyor.

Bundan ciddi bir takim araysglar ¢ikacagini zannetmiyorum.

Son glinlerde ayr1 ayri ama birbirine yakin ola y/af yasani-
yor: Kadinlarin cenaze namazi kilmasi, Abant Toplantisi, Ttrkce
ibadet tartismalari gibi...

Bunlarin birbirleriyle irtibath olduguna katiiyorum. Bunlar
Tiirkiye i¢in, Anadolu’daki Tiirk ve Islim kiiltiirii i¢in hafif sey-
lerdir. Bunlar ancak siyasi, aktiiel bir manevra; bir seyleri értme
araci olarak kullamilabilir, bazi ciddi gayretleri safdis1 etmek diginda
Tiirkiye’yi tagtyacak bir muhtevaya biiriinecegi konusunda hicbir
iyimser goriise sahip degilim.

Devletin resmi Isldm politikast var mi?

Her zaman olmustur.

Peki bunu kimler hazirliyor, danismanlar kimler?

1970’ler, 80’lerde bunlari biliyor gibiydim; gériiyordum, tah-
min ediyordum. Son dénemde her sey o kadar birbirine karist1 ki,
bunu kimler diigiiniiyor, yapiryor, kestirmek ¢ok giiglesti. Ciinkii
bildiginiz gibi Tiirkiye’de artik taraflar kalmada.

Bir takim devlet gérevlileri dinle ilgili beyanda bulunurken biri- '

lerinden géris almiyorlar mi? Meseld Samiha Ayverdi cevresin-
den gelme ANAP Genel Baskan Yardimcisi Agah Oktay Gner,
Basbakan Yilmaz’i yénlendiriyor olabilir mi?

Boyle seyler kaldi m1 Tiirkiye’de? Biri bir digerine bir seyler
anlatacak, o da onu ciddiye alip dinleyecek. Gelen evraki okumak
daha iyi degil mi?

Yani ortada bir beyin takimi gérmUyorsunuz.

Politik slogan bulma noktasinda gérevler iistlenen insanlar
var, fakat Tiirkiye’yi tagiyacak bir arayzs, bir diigiince gayreti
gormiiyorum.

Milliyet, 7 Eylul 1998 (Hazirlayan: Rusen Cakir).
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“TEHLIKE iSLAM’I CIDDIYE ALMAMAK”

Isldmceilik, [sldmi, [sldmci gibi kavramliar yeniden Tiirkiye’nin giin-
deminde. Nedir bu kavramlarin gercekleri?

Oncelikle Islim’la Islimcilik arasina bir mesafe koymak lazim.
Hig siiphesiz bu ikisi arasinda zaruri diyebilecegimiz irtibatlar var;
ama Islimahk Islim’m biitiiniini icermez. Islimailik 19. yy'mn
ikinciyarisinda ortaya ¢ikmug bir ideolojidir, modern bir harekettir,
modernlestirici bir harekettir ve Islim diinyasindaki gerileme ve
¢okiisii engellemeye doniik bir kurtulug ve ilerleme hareketidir.

flk bakista Batr’ya karsi bir tavir gibi géztikiyor bu hareket.
Evet. Yalmz burada altini ¢izmemiz gereken ¢ok énemli bir
husus var; Islim diinyasindaki gerileme Islim’in gerilemesi olarak
algilanmistir. Islim devletlerinin gerilemesi dinle aynilestirilince
bu durumda dinin kurtulusuyla devletin kurtulusu da aynilesmis
olur. Burada harici etkilerin belirleyici oldugunu séyleyebiliriz.
Fakat harici etkiler aym1 zamanda din merkezli olarak igsellestiril-

mistir. Islim dedigimiz zaman aslinda biz ¢ok genis bir daireden

bahsediyoruz. Tarihi olarak da, kiiltiirel olarak da, miras olarak
da Islimcilig igine alan; fakat ondan ¢ok daha genis bir daire-
den. Yalmz aktiiel olarak meseleye baktigimiz zaman da soyle
bir ayrim yapmamz lazim; Tiirkiye’de ve Islim diinyasinda bir
Islimcilik hareketi var, bir de Miisliimanlar ve yasayan Islim var.
Yani Miisliiman olan herkes Islimcidir denemez. Islim dairesi

Islimcihik dairesinden genistir.

Islamcihidi; Batililasmanin Islédmilestirilmesi ve [si&m’in Batil deger
Olctileriyle yeniden ortaya konmasi seklinde mi anliyorsunuz?

Oyle anliyorum. Yalmz bunun arkasinda saikler var. Tiirkiye’de
Islimalik akademik olarak da, iletisim araglarimn bakig agis1 olarak
da; irtica kaliplar1 i¢inde yer almigtir, Bat1 ise bunu panislamizm
kalbs igerisinde goriir. Irtica kalib1 iginde ele almak Islimcilig:
modernlesmeye ve Batihilagmaya kars1 bir hareket olarak adlan-
dirmak demektir ki, bu da yanhs bir tanimlamadr.

[sldmcilik hareketinin 6ngérdddgi modern ve modernist yaklasim
nedir?

Islim diinyasinda tezahiirlerini gdrmeye basladigimz modern-
lesme ve 1slahat hareketlerine Tslimcilik hareketi kargi degil. Tarih
olarak bakarsaniz saltanat sistemini degil, hilafetle uzlagtirilmg
bir megruti idareyi savunuyor. Daha sonra demokratik idareyi
savunacaklar. Cagdas bir Islim yorumunun yapilmas: konusun-
da miittefiklerdir. Siyasi ve toplumsal kiiltiiriin déniistiiriilmesi
konusunda diger fikir akimlariyla miittefiktirler. Aradaki fark
modernlesmenin nasil olacagi noktasindadir. “Evet islahat yapalim;
ama bu Islami bir kisve icinde olsun” diyorlar.

Isldmciligin bir ideoloji olarak ortaya cikmasi, zaman zaman da
Isldm’in bir ideoloji olarak algilanmasina neden olmuyor mu?
Bana sorarsaniz 19. yy’dan bu yana Islimcilar da dahil olmak
iizere, modernlesme, Batililagmataraftarlari, esasitibariyle Islim’la
miicadele ediyorlar. Bugiin bile y8neticilerden su tiir ciimleler

duyuyoruz; “siyasal talepleri olanlarla miitedeyyin vatandaglan
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birbirine karigtirmayahm.” Bu su demek; bir tarafta Islimcihk

var, bir tarafta ise toplumsal hayatin icerisinde varhgini siirdiiren
bir Miisliimanlik var. Yiiriitiilen miicadele Islimciliga veya siya-
sal Islim’a kargi gibi goriiniiyor; fakat daha derinlere indigimiz
zaman bunun Islim’a, miisliimanhga yénelik bir tavir oldugunu

diigiiniiyorum.

Ttrkiye'de siyasetle kiltird birbirinden ayirmak mimkdn degilken
Isldm’a, siyasal ve kiilttirel diye ayirim getirmek ne kadar mimkiin?

Bu tiir bir ayirim getirmeye kuskuyla bakiyorum. Tiirkiye’de
sirf Islimcihik yok. Nigin siyasal sosyalizm-kiiltiirel sosyalizm, siya-
sal milliyetcilik-kiiltiirel milliyetgilik, siyasal Kemalizm-kiiltiirel
Kemalizm ayrimi yapilmiyor da, siyasal Islim-kiiltiirel Islim ayrimi

yapiliyor? Bunun bir ara¢ kavrami oldugunu diisiintiyorum.

Peki ne var siyasal [sldm-kiiltiirel Isldm ayriminin derinlerinde?
Siyasal Islim-kiiltiirel Islim ayrimi Iran devriminden sonra
yiikselis gdstermis bir kavramsal ¢ercevedir. Bunun 6ncesinde
yakin zamanlara kadar kullanilan; fakat ne hikmetse simdi terk
edilen “radikal Islim” ve “fundamental Islim” kavramyla karg:
kargiyaydik. Biraz daha geriye giderseniz, bizim icin uyarici olacak
olan “iist Isldm” “halk Islim’1” ayrim vard1. Burada tehlike tegkil
eden unsur “halk Islam1”dur. Esas itibariyle hedef genis manasiyla
Islam’dir, Islamcilik bunun bir unsurudur. Bugiin siyasal Islim’la
kiiltiirel Islim arasinda s6yle bir ayrim yapiliyor; eger hareketin
siyasal bir talebi, kamusal alana y6nelik bir talebi varsa ve bu talebi
degisik faaliyet alanlariyla besliyorsa, (kuvvet kullanarak olmas:
sart degil) buna siyasal Islim deniyor. Kiiltiirel Islim ise; daha ¢ok
Miisliimanligin ferdi boyutuyla yasanmasi, siyasi talép boyutu
tasimamast ve bunun sosyal hayatta bir pekistirici unsur olarak

kullanﬂma51d1r.

' Yani Kltiirel Islam devietci bir cizgide...

Zaten Kiiltiirel Islim’a devletin bir dedigi yok gibi. Kiiltiirel

Isldm diye tanimlanan ey aslinda mevcut siyasi merkezinisini cok
kolaylagtiran bir sey. Buradasiyasal Islim’m taleplerinin dogrulugu
ve mesrulugunu tartiymiyorum. Bu agamada sdyledigim sey; siya-
sal Islam-kiiltiirel Islim ayiriminin mantigini ve daha da dnemlisi
politikasim yakalayamadigimiz zaman bunlardan herhangi birinin
yaninda yer almak bence 6nemli bir sey olmaktan ¢ikar. Siyasal
islim-kiiltiirel fslAm ayrimin1 yapip da, “ben kiltiirel islAm’in tara-

findayim” gibi bir rahatliga kapilmak insamin kendini aldatmasidur.

Bu noktada “kiiltiirel Islém”1 biraz daha acmak gerekmiyor mu?
Kiltdrel [sldm; acaba vatandasin yasadidi dini hayata mi tekabdil
ediyor?

Bu da degil. Ashndamodern bir cabasi olan, fakat siyasi talepleri
olmayan bir kesime tekabiil ediyor géziikiiyor. Bu kavramsallas-
tirmanin pasif ayag1 oldugu icin kiiltiirel Islim {izerinde ¢ok fazla
durulmuyor, zaten bu kavramsallagtirmay1 yapanlar i¢in 6nemli
de degil. Onemli olan siyasal Islim’in mahk{im edilmesi ve tasfiye
edilmesidir. Kiiltiirel Islim sanki miisaade edilen, hos gériilen
bir taraf gibi gériilityor. Ben bunun kesinlikle béyle olmadigim
soylityorum. Tarihe yaslanarak bunun byle olmadigini séyliiyo-
rum. Ciinkii bir agama 6nce veya yarin bir asgama sonra kargimiza
¢ikacak olan tablo din hayatin yasanmastyla alakali olabilir. Bu
tanimlarin ve bu ithamlarin muhatabi olanlarin, bu ayrimi kolay-

likla benimsemeleri dogrusu bana giran geliyor.

fIik dénem icin, Isldmcilarin siyasi gérislerini “ittihad-1 Isldm”,
cagdasdin yorumlarint “kaynaklara dénds” olarak almak mimkdn
diyorsunuz. Bugiin icin de ayni durum gecerli mi?

“Kaynaklara déniis” Islimcilik hareketleri igerisinde ¢ok
merkezi bir yerde duruyor. Fakat butek bagina bir unsur degil: Bir;
Islimcaihk hareketinin bir rejim degisikligi talebi tagidigidir, bu da
hilafet-saltanat sisteminde mesruti ve pesi sira demokratik bir rejim
talebi olarak karsimiza cikiyor. Iki; cagdas bir Islim yorumunun

ortayagikmasticin bir cabasarf ediyor. Cagdas Islim yorumu cabasi
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suna dayantyor; Islimiyet gerilemenin ve ¢okiisiin sebebi olamaz.
Isldm diinyas: geriledigine ve ¢oktiigiine gore, bu Islim’in yanhs
anlagilmasi, yanlis yorumlanmasi ve yanhs uygulanmasiyla alakali
bir seydir. Biz kaynak olarak Kur’an ve siinnete, uygulama olarak
da Hz. Peygamber ve dort halife donemine dénersek ¢okiisiin
ve gerilemenin 6niine gegebiliriz. Ug; sosyal ve giindelik hayat
Islim’in 6n gérmedigi bir durgunluk, duraganlik ve muattalhik
kazanmugtir. Halbuki Is]am aktif ve hareketli bir insan ve toplum
tipi ongoriiyor. Kaynaklara déniis hareketi esas itibariyle ivme
kazanarak devam etmistir. Tiirkiye’de de, 1960’lardan sonra tek-
rar boy veren bir harekettir. Islim diinyasinda kaynaklara déniig

hareketi bir siireklilik icerisinde devam ediyor.

Yasanmis o kadar ytzyila, tarihi, siyasi, kiltirel ve sosyal birikime
ragmen “kaynaga dénds” ne kadar mimkdin?

Bu miimkiin degil aslinda. Insan tarihin bir parcasidir. Insan
istese de tarihi tasfiye edemez, bu kendisini tasfiye olur, ancak tarihi
bicimsizlegtirebilir. Nitekim bugiin Tiirkiye de dahil olmak iizere
IslAm diinyasinin yasadig1 problemlerin temelinde bu bigimsizle-
tirme tegebbiisii var. Yoksa insan tarihini tasfiye edemez. Bugiin
de tartigilan “Gergek Islam”, “Tarihi Isldm” tartigmalari iste bu
kaynaklara doniis hareketleriyle irtibath bir sey. “Tarihi Islaim”,
baglayici bir unsur degil gibi takdim ediliyor. Baglayici unsur
“Gergek Islim”. Bugiin i¢in “Gergek Islam” denen sey —ki bu bir
ideolojik kavramsallagtirmadir— bugiine uygun olan bir Islim yoru-
mu ortaya gikarabilmek icin tarihi tasfiye etmek minasina geliyor.
isldmciligin siyasi gérislerinden bir tanesi de “ittihad-1 [sldm”
fikriydi. Bugiin ne oldu “ittihad-1 Isldm” fikrine?

Ittihad-1Isldm’in, bir; 19. ve 20. yy’da Islim diinyasinda savu-
nulan bir gekli var, bir de batihlarin takdim ettigi sekli var; panis-
lamizm ad1 altinda. Bugiin ne yazik ki Tiirkiye de dahil olmak
{izere, Islim diinyasinda biiyiik kalabaliklarin zihninde hakim

olan “ittihad-1 Islim” tanimi Batihlarin ortaya koydugu bir tanim-

dir. Isldm diinyasindaki “ittihad-1 Islim” ise; modernlesme déne-

" minde bir siyasi birlik, bir yeni vatandas tipi ortaya ¢ikarma arayis1

var, bu ayni1 zamandamodern bir rejim arayigiyla dairtibath. Burada
“ittihad-1 IslAm” politikasinin “ittihad-1 anasir” yani Osmancihk
hareketinin sonrasi, “ittihad-1 etrak” yani milliyet¢ilik hareketle-

rinin de &ncesi olduguna dikkat etmek lazim. Ancak boyle dogru /

anlayabiliriz bu kavrami. Osmanli topraklarinda gayrimiislimlerin
de icine dahil oldugu bir siyasi birlik ortaya ¢ikarma tegebbiisii akim
kalinca, bu sefer Miisliiman unsurlara dayal bir siyasi birlik ve bir
vatandaghk kavram arayig ierisine girilmistir. Burada esas olan
sey Osmanh tebeas: Miisliimanlar1 bir siyasi birlik halinde yeniden
inga etmektir. Fakat bunun ¢evre alanlar1 vardir, ¢evre alanlan
Osmanh topraklar digindaki Miisliiman cografyalardir. Fakat bu
tesebbiisler cevre cografyalar siyasi bir birlik altinda birlestirme-
ye déniik degildir; igteki siyasi birligi takviye edici kuvvetli bir
unsurolarak diiiiniilmektedir. Bugiinigin “ittihad-11slm” aslinda
epeyce kan kaybetmis bir kavramdir. Bugiin Isldm diinyasinda
“ittihad-11slam” savunusu giiglii bir sekilde yoktur. Belki bunun
merkezi kalmadigi i¢in bu boyledir. Ciinkii “ittihad-1 Is1dm”n
merkezi Istanbul’dur. Bu 1924’ kadar geliyor, Hilafetin ilgasina
kadar geliyor, giiglii olarak 1914’¢, yani I. Diinya Savagi’na kadar.

Osmanlrdaki [sldmcilik ile Cumhuriyet dénemindeki Isldmcilik
arasinda ne tir bir fark var?

Isldm diinyasiyla Osmanh ve Tiirkiye tecriibesi arasinda hem
fiiliyatta hem de fikriyatta bir farklilagmadan bahsedeceksek bunun

1924 sonras: oldugunu sdyleyebiliriz.

-3 Mart 1924 tarihinde cikanlan G¢ kanun (Hilafetin ilgass, Seriye ve

Evkaf Vekaleti'nin lagvedilerek Diyanet isleri Reisligi’nin kurulmasi
ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu) isldmcilik hareketini nasil etkiledi?

Burada 6nemli olan unsur hilafetin ilgasidir. Hilafetin ilgasi, sirf
halifenin iilke digina ¢ikarilmas: degildir. Bu, ashnda Tiirkiye’nin

Islam diinyastyla irtibatlarin1 koparmasi manasina geliyor, bu
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bir. Tki; devletin hem siyasi diisiince agisindan hem de fiiliyatta
dinle irtibatinin zayiflatilmasi ve alt diizeye indirilmesidir. Ug; bir
ideoloji ve fikriyat olarak Islimcilik artik yasak bir diisiincedir.
Ozellikle 1925 Seyh Sait Isyani’'ndan sonra. Cumhuriyet dénemi-
ne Islimi hareketler agisindan baktigimiz zaman; 1920-24 yillart
Arkara merkezli bir ddSnem olmasina ragmen, bu dénem Osmanh
modernlesmesinin Islim konusu dahil olmak iizere beklenebi-
lir bir uzantisidir. 1924’te baglayan bu dénem 1947 yilina kadar
uzatilabilir. Bu dénemde biz ¢ok degisik alanlarda bir geriletme,
bir sondiirme, bir yildirma, bir daraltma politikas1 gériiyoruz.
II. Dénem 1947’de baghyor, CHP 7. Kurultay1 daha sonra karg-
lasacagimiz déniigiimlerin merkezidir. Burada bir bakima tek parti
dénemi Islam politikalarimn bir sekilde revizyona tabi tutuldugunu
goriiyoruz. Nitekim daha 1950 secimleri olmadan ilkokullara din
dersi konacak, Ankara’da Ilahiyat Fakiiltesi kurulacak, Imam Hatip
Kurslar1 agilacak, hacca izin verilecek vs. Bu dénemi 1970’lere
kadar uzatabiliriz. Bu dénemde atlanmamas: gefeken bir sey var,
o da 1950’]i yillarin sonunda, hususen 1961 Anayasasi’nin ortaya
¢ikardig ortamda Tiirkiye’de Musir ve Pakistan merkezli bir dini
terclime hareketinin baglamasidir. 1969 yilinda MNP kuruldu.
Bu partinin kurulmasiyla birlikte Tiirkiye’deki Islim, Islimcihk
meselesi yeni bir mecraya intikal etti. Ciinkii DP ve AP déneminde

Islimi talepleri olan kisiler miistakil bir siyasi biinye igerisinde

degillerdi, bunlar kendilerini sag partilerinicerisinde konumlan-

dirryorlardi. Fakatilk defa 1969 yilinda Islami siyasi talepleri olan
bir hareket miistakil olarak siyasilesmekteydi. Bunun kendiligin-
den oldugunu diigiinmityorum. 1969 yilina kadar siyasi merkez
Tiirkiye’de Islam1 talepleri olan gevrelerin miistakil bir siyasi yap1

icinde kendilerini ifade etmelerine imkan vermemistir.

Peki bu hareket aktiel ifadesiyle “siyasal Isldm”midir?
Bir tarafiyla evet. Fakat bu “siyasal Islim” DP ve AP icerisinde
de vardir. Suna dikkat cekmek isterim; DP de AP de miirtecilikle

suglanmigtir, bunlarin liderleri de irtica ile suclanmugtir. Fakat daha
sonra bu irtica suglamasi yalmiz bir partiye inhisar eder hale gelmistir.
MNP ve MSP’nin ilk giiclii kadrosunun hemen hepsi AP ierisinde
ya milletvekili olarak ya da etkin bir biirokrat olarak yer almus kisi-
lerdir. Bunada dikkat gekmek lazim. MNP ile 6nemli bir farkhlasma
meydana gelmistir, bunu 6nemsiyoruz, ama bu gésterildigi gibi
bityiik bir farklilaga degildir. Dikkat ediniz; 1990’lara kadar MNP,
MSP, RP hareketi Tiirkiye’deki cemaatlerin destegini alamamgtar.

Bu cok ilgin¢ degil mi?

Zaten irtica hikayesini dogru anlamarmizi miimkiin kilacak
araglardan biri budur. Milli Nizam ¢izgisi, 60’1 yillarda AP’nin,
80’lerde ANAP’1n biitiin cemaatlarin destegine muhatap olma san-
sini, hicbir zaman yakalayamamgtir. Bu acaba kendiliginden olmus
bir sey mi? Bunun kendiliginden oldugunu diisiinmiiyorum, bu cift
tarafli bir sey. Cemaatler buna yanasmamgtir, yanastirilmamustir,

aslinda Milli Nizam ¢izgisi 6zellikle lideri de buna yanasmamugstir.

Siyasallsldm denince hemen lran, Cezayir 6rnekleriveriliyor. Oliver
Roy’un “Siyasal [sldmin Iflasr”’ calismasinda Tiirkiye hic yok. Siz
de “fran’da, Cezayir'de, Afganistan’da olup bitenlerle Tiirkiye’de
olanlar arasinda dogrudan ve mantikl bir iliski kurmak miamkan
dedil.” diyorsunuz. Roy’un kitabinda Tlirkiye yazilmis ve “cékis
de Tlrkiye’'de...” diye okuyanlar var. Bu durum acik bir cehalet
mi, yoksa bir baska sey mi?

Isin bir cehalet tarafi var. Bu aslinda telafi edilebilir bir seydir.
Fakat daha da 6nemlisi bu bir bakig acis1 ve kabuldiir. Kimse bu
bakis acisinin dogru olup olmadigim sorgulamiyor. Bunu bir arag
olarak, bastirma ve agagiya ¢ekme, sindirme araci olarak kullamyor.
Tiirkiye’de Islim meselesini konugmak icin benim bakilmasim zaruri
gordiigiim iki alan var. Bunlara bakmadigimiz zaman biz Tiirkiye
hakkinda konugmuyoruz demektir. Bunlardan biri; Tiirkiye’de asir-
lar igerisinde olugmus olan din-devlet arasindaki iliskidir. Tiirkiye’de
din-devlet arasinda kapatilmas: imkansiz bir bosluk ve gerilim ala
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sozkonusu degil. Bunlar birbirinin miitemmim ciizii olarak kabul
edilir. Onun icin Tiirkiye’deki vatandaga Tiirkiye Devleti'nin dini
olmadigin anlatamazsimz. Ciinkii onun toplumsal hafizas1 bunu
anlamiyor. Din-devlet arasinda mutlak bir ayrim algilayacak zihinsel
kodlar1 yok. Tarih de boyle gostermiyor. Ashinda devlet de béyle
anlamryor, devlet bunu béyle anlasayd: 1924 yilinda Diyanet Isleri
Baskanligi’'m1 Avrupa’da oldugu gibi cemaatlere devrederdi. Devlet
de dinle kendisi arasinda mutlak bir ayrim éngérmiiyor. Burada
problem, devletin dini alt diizeyde bir alan olarak gérmesi ve yorum-
lamasidir. Bu alt diizeyde gérme ve yorumlama ve bir siyasal arag
olarak dini kullanma temayiiliiyle Tiirkiye’de var olan vatandagin
kafasindaki din-devlet iliskisi tam értiimiiyor. Problem de bu ortiig-
me yetersizliginden ¢ikryor. Ikincisi; bizim tarihi tecriibelerimizle
ilgili. Biiyiik kalabaliklarin kafasindaki din-devlet iliskisini besleyen
bu tarihi mirastir. Bizim tarihi mirasimizda, ne dinle devlet arasinda
mutlak bir catisma, bir bosluk alan1 var, ne de vatandas arasinda dini
egilimler ve farklhiliklar dolayisiyla bir catigma séz konusu. Simdi
hem din ile devlet tasavvuru, hem de tarihi tecriibe, zaten dogrudan
dogruya devlete doniik ve tamamen zit taleplerin ortaya ¢ikmasi-
nin Sniinde bir toplumsal engel. Onun igin de Tiirkiye’de, Iran’da,
Afganistan’da, Cezayir’ de olup biten siyasal Islamu Tiirkge ye terciime
edemiyorsunuz. Burada Tiirkiye'nin somiirge olmams neredeyse
yegine Islim iilkesi olmas: gok &nemli. Onun icin diger Islim tilke-
lerinde Islimalik hareketi devleti somiirgecilerin, givurlarn elinden
kurtarmaya déniik bir hareket olmustur. “Siyasal Islim” Islimalik
hareketi de buna gére sekillenmistir. Tiirkiye’de bunun kargihig
yok. Tiirkiye’de géreceginiz sey devletin netice itibariyle yanhs veya
Miisliimanhk agisindan zayif kisilerin elinde oldugu dogrultusunda
bir tespittir.
Isldmcilik Tiirkiye’de 6teden beri bir kisim bakis acisi tarafindan
Cumhuriyet’in karslsmdé duranbir sey gibi gériindyor, gésteriliyor...
Islimailarin dogrudan dogruya Cumhuriyet’e kargi olduklar:

hicbir sekilde iddia ve ispat edilemez. Islimcilarin eger bir kars1

oluslar1 s6z konusu ise, Cumhuriyet’in uygulamalarmna karg1 ola-

bilir...

Kamusal alandaki her tdrli dini gérinim siyasal [sldm olarak
algilaniyor ve baski altina alinmak isteniyor, 6zellikle “hassasiyet”
dénemlerinde. Tirkiye'de “siyasal [sldm” hangi boyutlarda var?

Tiirkiye’de “siyasal Islam” bugiin tammlandig1 sekliyle yok-
tur. Varsa, bu ¢ok marjinal diizeydedir. Bunun da siyasi merkez
tarafindan bir tehdit olarak algilandigim diigiinmiiyorum. Fakat
Islim’in bizzat kendisi bir siyast talep icerir.

Nedir [sldm’in siyasal talebi? Bu bir devlet talebi midir? Yoksa
uygulamaya dénlik talepler midir?

Bunun degisik versiyonlar iizerinde durabiliriz. Tiirkiye’de 60
sonrast Islimcilik hareketi igerisinde olugan siyasi talep bir tarafiyla
devleti doniistiirmeye déniiktiir. Bu bugiin ¢ok zayiflamigtir.
Fakat Tiirkiye’de var olan bityiik kalabaliklarin paylastig: Islim’in

siyasal talebi mevcut devlet mekanizmasinin Miisliimanlagmasidir.

Devleti déndstirmeye dénlk taleple mevcut mekanizmanin
Mudslimanlasmasi ayni sey gibi gézlikdyor.

Hayir. Sunu sdylemek istiyorum; mesela Tiirkiye’de devletin
resmi din egitimi vermesine hi¢ kimse karsi ctkmiyor. Vatandag
yiizlerce imam Hatip Okulu, cami yapmustir ve bunlar devletin
ilgili kurumlarina rahathkla devrediyor. Imam Hatip Okullariyla
birlikte vatandagin bir dinilesme talebi elbette var. Fakat bu talep
devletin temayiilleriyle esasta catigan bir talep degil. Burada mevcut
mekanizmanin Miisliimanlagmas: ile rejimin degistirilmesi arasinda

cok énemli bir mesafe var.

“Siyasi merkez Tirkiye’deki [sldm’r esas itibariyla bir tehdit ve
tehlike olarak gérmdiyor”u neye dayanarak diyorsunuz?

Bu bitirilmis bir hadisedir. Yani Cumhuriyet’in kuruldugu
yillarda Islim bir tehlike ve tehdit unsuru idiyse eger, bu siireg

icerisinde tehlike olmaktan ¢ikarilmis. Sunu séylemek isterim; 8
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yillik egitim hareketinin altinda Biilent Ecevit'in ve Siileyman -

Demirel’in imzas1 var. Demirel en ¢ok Imam Hatip Okulu agan
bagbakandir, Ecevit MSP’yle koalisyonlar: sirasinda ilk defa Imam
Hatip Okullar1 kanunu ¢ikaran kigidir. $imdi, bu insanlar 1970’li
yillarda bunu bir tehdit olarak gérmiiyorlardi fakat sonradan bunun
bir tehdit oldugunu anladilar m1 diyecegiz? (-ki, ben bunun dogru
oldugu kanaatinde kesinlikle degilim.) Yoksa 12 Eyliil sonrasi
sartlarin Tiirkiye’yigetirdiginoktada verilmesigereken bir karar
mu diyecegiz? Ben ikinci sikkin dogru oldugu kanaatindeyim.
Gazetelerin verdigihabere gére, 6niimiizdeki MGK toplantisinda
din egitimi goriisiilecekmis. Yani Tiirkiye’de yasayan insanlara biz
dogru ve yeterli egitimi veremedik, onun igin bu problemleri yag-
yoruz diye disiiniiyorlar. Unutmayimz ki Tiirkiye’de din dersinin
mecburi hale gelmesini 12 Eyliil askeri yonetimi gerceklestirdi.
Nicin Tirkiye’deki [sldm’in disaridaki Isldm’r etkilemesi diisindil-
muiyor da, disaridaki Islam’in Tirkiye'yi etkilemesi ddsdndiliyor?
Bu gok 6nemsedigim bir sey. Tiirkiye, Islim s6z konusu oldugu
zaman ni¢in kendisini merkeze almryor da pasif bir konumda ve
etkilenen bir’ unsur olarak kendisini gériiyor? Bu, Tiirkiye’nin
kendisine yapmakta oldugubir haksizlik degil mi? Biilent Ecevit’in
$0yle bir séziinii hatirliyorum: “Suudi Arabistan Tiirkiye’den elini
ceksin biz de Diyanet Isleri Bagkanligi’n1 cemaatlere devredelim.”
$imdi Tiirkiye’de yillardir politika yapmus bir insan, Tiirkiye’deki
islim’in Suudi Arabistan’da var olan Islim’dan etkilenecegini,
hem de giiglii olarak etkilenecegini nasil diigiiniiyor? Bu sagilacak
bir seydir. Mehmet Ali Birand iran Dusigleri Bakam Velayeti’ye
sormustu ayni pasif konumda biri olarak: “Siz Tiirkiye’ye Islim
devrimi ihra¢ ediyor musunuz?” Velayeti tebessiimle; “Tiirkiye
disaridan Islam anlayisialacak bir tilke degil ki” dedi. Tiirkiye 1000
yaldir Islimf bir hayat yagryor. Nigin bu iilkedeki Isldm anlayig,
daha 6nce bizim yonetimimiz altinda olan su veya bu bélgenin

etkisi altinda kalsin?

Bu politik bir tavir olarak gérinmdyor mu?

Politik bir tavir bence. Bu dogrudan dogruya Islim’1 bigim-
sizlestirmeye ve Tiirkiye’yi tastyacak temel bir unsur olmaktan
¢ikarmaya doniik bir hareket. Tiirkiye’de Islim vakasini yalniz-

ca Islimalarin meselesi gérmek Tiirkiye’ye yapilacak en bityiik

kotiiliiklerden bir tanesidir. Tiirkiye’de eger ayaklar: yere basan bir /

siyasi sistem, bir toplumsal yaps, bir zihniyet olusacaksa, bu Islim"
dista birakarak olugamaz. Tiirk demokrasisi Islimsiz olamaz. Islim™
digta birakarak bir siyasi diisiince, bir toplumsal yap: kurulmak
diigiiniiyorsa, bu bizi daha kétiiye gétiiriir. Tiirkiye’de yasayan
insanlar (gayrimiislimler de dahil) ferdi olarak Islim’la irtibatlar1
hangi noktada olursa olsun, herkesin Islim’1 birinciderecede ciddi
bir mesele olarak ele almalari gerekir. Ciinkii Tiirkiye’de yagayan

insanlarin paylagtig1 en genis daire Isldm’dir.

Asil tehlike, Isldm, [slamcilik; siyasal [sldm dedil o halde...
Asil tehlike Islim konusunda, hem genel hem de Tiirkiye’ye has
bilgilenme ve yorumlanma diizeyinin ¢ok alt seviyede olusudur.

Zaman, 13 Subat 2000 (Hazirlayan: Mehmet Glindem);
ayrica Mehmet GlUndem, Elestirel Akla Cagri - Bir Entelektiel Ajanda,
istanbul, lyi Adam Yay., 2000, s. 275-85.
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“SIYASAL iSLAM BIR ARAC KAVRAMDIR”

“Siyasal Islam” kavramini nasil yorumluyorsunuz, bu kavramdan
kastedilen nedir?

“Siyasal Islim” kavraminin neye tekabiil ettigini ve hangi
maksatla kullanildigini gérebilmek i¢in kronolojisine ve anlam
dairesine bakmak lazim. Oncelikle séylenmesi gereken, bunun
akademik veya ilmi bir kavram olmadigi, ideolojik boyutlu
ve Islim diinyasindaki hareketlerin icini bogaltmaya ve onlar1
mahkiim etmeye, burunlarim siirtmeye déniik oldugudur. Bir
bakima “oturun oturdugunuz yerde, halinize siikredin, Islim?
taleplerden vazgegcin, hele siyast talepleriniz kesinlikle olmasin”
deniyor gibidir. Hem de tehditkar ve buyurgan bir sekilde...
Hatirlarsiniz sanirim; siyasal Islim-kiiltiirel Is1dm ayirimindan
dnce Halk Islami-Ust/Yiiksek Islim ayrimi yaygin olarak kullani-
lryordu. Bu ayirimda olumsuzluk veya tehdit unsuru Halk Islam
tarafindayds, ciinkii geleneksel degerleri ve davranig kahplarin
muhafaza ediyor ve siirdiiriiyordu. Ust/Yiiksek Islim ise gerek

tarihte gerekse bugiin entelektiiel miisliiman kesimi ifade ediyor-
du. Bunun ardisira tedaviile giren Fundamental/Radikal Islim
daha ¢ok tek tarafli igleyen bir mekanizma idi ve fakat muhatap
aldig1 kanadin degismesi agisindan dikkat cekici idi. Bir onceki
tasnifteki Ust Islam tarafi artik bu asamada olumsuzluk ve tehdit

ifade ediyordu. iran devriminden sonra yiikselis gosteren Siyasal |

Islam ayniistikamette gelisti yani miisliiman aydinlar ve hareket
adamlarini hedef ald1. Bizde yakin zamanlarda siyaset adamlarinca
sikca kullanilan “miitedeyyin vatandaglarimiza bir dedigimiz yok™
sOylemi de bunun bir uzantisi. Kastedilen siyasi talebi olmayan/
olmadig1 var sayilan miisliimanlardi. Siyasal Islim daha dogru
bir sekilde anlamak i¢in, onun kars1 kutbu olarak sunulan ve bir
zamanlarin 6nde Islimcilarinin da bugiin keyifle benimsedikleri

Kiiltiirel Islimin neyin nesi olduguna da bakilabilir.

Nedlir Kiiltirel sldm?

Bu kavram golge kavram oldugu icin Siyasal Islim kadar
islenmis ve tanimlanmig degil. Ama iki y6nlii bir tanimlamanin
yapildigini séyliyebiliriz. Biri siyasal ve kamu alanina déniik talep-
ler, iddialar taggmayan, ferdi hayat1 6ne ¢ikaran islam. ikincisi de
toplumu farkhilagtiran degil biitiinlestiren, krizleri tahammiil edilir
kilan, dolayisiyla da siyasi merkezin isini kolaylastiran “sosyal

pekistirici” ve “sosyal har¢” olarak Islam.

Daha aktiiel bir alana gelelim: Ttirkiye’de Siyasal [sldm var mi?
Tiirkceye Siyasal Islamin Iflasi adiyla terciime edilen Olivier
Roy’unkitabi Tiirkiye'yi, Tiirkiye’deki Siyasal Islamiigermiyor.
Diger caliymalar da 6yle. Ciinkii Iran’da, Cezayir’de, Afganistan’da
olup bitenlerle Tiirkiye’de olanlar arasinda dogrudan ve mantikh
bir iligki kurmak miimkiin degil. Hatta Roy, bu kitabinda ve bagka
yazilarinda Tiirkiye’nin Isldm diinyasinda hususi bir yer tuttugunu
ve ayr1 kodlarla ele alinmas: gerektigine isaret ediyor. Mesela soyle
ciimleleri var: “Tiirkiye’deki Islimc1 hareketlerin her seyden 6nce

milliyet¢i hareketler oldugunu diisiiniiyorum. Burada ‘topraksiz’
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bir Islim kesinlikle sézkonusu degildir ve buna Avrupa’daki go¢-
men Tirkler de dahildir”. Buna ragmen bu kitap Tiirk okurlar

tarafindan Tiirkiye’deki Islimin da iflas1 olarak anlagilmistar.

Nedir Trkiye'deki Isldmi ve Isldmciligi Isldm dinyasindan farkli
kilan unsurlar?

Bircok unsurdan ve tarihi tecriibeden bahsedilebilir. Ama ikisi
cok belirleyici ve dnemli. Biri §dyle 6zetlenebilir: Tiirkiye’de, Tiirk
toplumunun hafizasinda devletle din arasinda varolugsal bosluklar
ve gerilim alanlar1 yoktur. Yani devletle din birbirinin kargit1,
mubhalifalani degil miitemmim ciiziidiir. Hangisi 6ne ¢ikarsa ciksin
kendisini var kilabilmek i¢in digerini kuvvetle yaninda hissetme-
lidir. Bu anlayzs, bir tarafiyla batidan farkl olarak sinifsiz toplum
olmamzla alakali, bir tarafiyla da bu topraklardaki tecriibelerle
alakali. [lmihal kitaplarinin satirlarina kadar sinmis olan “din @
devlet miilk ii millet” gibi kaliplar zihniyet diinyamizda halaigliyor.
Sunu séylityoruz: Cumbhuriyet ilan edileli ii¢ ceyrek asir olmasina
ragmen biiyiik kalabahga, sokaktaki vatandasa Tiirkiye’nin laik
oldugunu ve bu sebepten de dininin olmadigini anlatamazsimz.
Dinle devlet arasindaki bu zaruri toplumsal iligkibugiin iist diizeyde
ve seviyeli iglemedigi icin iki tarafta ve toplumda farkli gerekgelerle
rahatsizliklar, sikintilar doguruyor. Zaman zaman taginamaz ve
¢ekilemez olan bu rahatsizliklardan yola ¢ikarak zihniyet diin-
yamizda yasayan din-devlet telakkisinin mutlak yanhshg veya
zaafindan bahsetmek bence toplumsal hafizay: ciddiye almamak ve
neticeleri itibariyle ayaklar1 yere basmayan bir fikir ve miicadele
yiiriitmeyi tercih etmektir.

Ikinci belirleyici unsur Tiirkiye'nin dogrudan sémiirge olma-
masidir. Birgok defa yazduﬁ: Tiirkiye’de “Islim devleti” kavrami
ithal bir unsur olarak Misir’da, Pakistan’da, Cezayir’de, Iran’da,
Sudan’da ifade ettigi veya kazandig1 anlamlara yakin/paralel anlam-
lar kazanamamustir. Ciinkii Tiirkiye disinda Islim devleti kavram
emperyalistlerin esaretinden kurtulmakla, istiklal kazanmakla agaga

yukar1 ayn1 anlama geliyor. Tiirkiye’de ise namazinda niyazinda
olan insanlarin Meclis veya hiikiimet koltuklarina oturmasi, bir
baska deyisle mekanizmanin ve yonetici kisilerin miisliimanlagma-
sidir. Burada zimni olarak devletin degil devleti yénetenlerin Islimi
olmadig1 inamig1 var gibidir. Amiyane deyisle “devlet bizimdir

fakat yanlis insanlarin elindedir”.

Turkiye’de muslimanlarin teokratik devlet talebi olmadi mi demek
istiyorsunuz?

Bu tiir taleplerin 70’li yillardan itibaren oldugunu biliyo-
ruz. Bugiin de olabilir. Fakat Tiirkiye’yi kusatacak genel bir
degerlendirme yaparken bu tiir taleplerin kag kisi tarafindan, ne
kadar iist diizeyde ve ne kadar ciddi araglarla dile getirildigine
bakmak lazim. Tehdit tamimlamasinin medyatik degil de sahici
oldugu ancak bu argiimanlarla inandiric1 olmas: miimkiindiir.
Her defasinda aym filimleri gostererek Tiirkiye’de sireatc bir
kalkigma hareketioldugunusdylemek bir cehaletin iiriinii degilse
kasith yapilan ve hedef saptirmaya doniik bir davranig tarzi olmali.

Ayrica miisliiman bir iilkede, insanlarin dini talepler de ige-
ren bir siyaset etme tarzini benimsemeleri nigin sug olsun? Ni¢in
siyasal sosyalizm-kiiltiirel sosyalizm, siyasal milliyetgilik-kiiltiirel
milliyetcilik, siyasal kemalizm-kiiltiirel kemalizm ayirimlar yok
da yalniz siyasal Islim-kiiltiirel Islim ayrim1 var. Bu calib-i dikkat
degil mi?

Sizce nigin?

Islim meselesini yalmz Islimcilarla alakali ve biiyiik 8lgiide
kritik bir alan haline getirmek Tiirkiye’ye yapilabilecek en biiyiik
kotiiliiklerden biridir. Islim bugiin Tiirk toplumunun paylastig
en bityiik dairedir ve Islim ihmal edilerek, sosyal deger olarak
alt diizeye indirilerek Tiirkiye’de megruiyet problemini ¢zmek,
toplumsal mobilizasyonu saglamak, bir demokrasi inga etmek
imkan dahilinde gériilmiiyor. Onunigin ferdi olarak Islamla irti-

bat1 hangi diizeyde olursa olsun herkesin Islim meselesini ciddiye
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almasi lazim. Mevcut bakisagilarinin seviyesi Tiirkiye’yi tagimaz.
Mevcut bakisagilarinin zaafi ve ayaklarinin yere basmamasi agisin-
dan Islimci kesimle digerleri arasinda da pek fark gérmiiyorum

dogrusu.

Yeni Safak, 15 Subat 2000 (Hazirlayan: Abdullah Muradoglu).

“DIN iLE DEVLET BiRBIRINiN MUTEMMIM cUZUDUR”

Din-toplum-deviet iliskilerindeki sikintilarin sebepleri sizce neler-
dir?

Din-devletiliskileri tarihin hi¢bir déneminde problemsiz olma-
mustir. Tktidarin, kuvvetin, maddi kaynaklarin kimin elinde olacag:
meselesi insani bir mesele kabul edilebilir. Bu agidan problemsiz
gibi gériinen dénemler varsa ancak iki unsurdan birinin mutlak
hakimiyet kurmasiyla megruiyet krizini ¢ozmesiyle alakali ola-
bilir. Bugiin biitiin diinyanin farkli sekillerde de olsa yasadig:
din-devlet veya din-siyaset-iktidar iligkilerindeki problemler ise
modernlegme projesinin, en hafif tabiriyle dinialami tahrip etmeye,
doniistiirmeye doniik niyet ve uygulamalarindan kaynaklaniyor.
Tiirkiye ve Islim diinyas: daha karmagik bir karakter gosteri-
yor. Ciinkii bizde modernlesme siireci dini alan1 tahrip etmekle
kalmadi, modernlesme ayn1 zamanda dini bir hadise olup ¢ikt1.
Simdi din kendi yerinde/olmasi gereken yerde durursa tehdit

unsuru oluyor, zayiflarsa toplumu ve siyasi merkezi ayakta tuta-
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cak gii¢ kalmiyor. Bu da anlagilmayacak bir sey degil. Osmanl
Devleti’'nin gerileme ve ¢okiisiiyle Islamin gerilemesi ayn1 kabul
edilince boyle bir neticenin cikmas1 kagimlmazdi. Akif merhumun
Osmanli Devleti’ni kastederek “Bu da ¢ignendi mi ¢ignendi demek
ser’-i miibin” diyen musraim hatirlayin.

Din-toplum-devlet iliskilerinin problemli hale gelmesi bildiginiz
gibi Cumhuriyetle baglamus degil. Yalnz Cumhuriyetin problemleri
artirdigindan bahsedilebilir. Cok kisa olarak séylemek gerekirse;
Ankara’da Cumbhuriyet idaresinin kurulugu ancak dinle dogrudan
irtibath konularda verilen biiyiik tavizlerle miimkiin hale gelebildi.
Bu tavizler daha sonra iradi politik tercih, hatta en dogru tercih gibi
sunuldu. Din kaynakl aktif bir muhalefetin etkileri tahmin edildigi
icin bu alana ve bu alandaki kisi ve gruplara kars1 korku, tedirgin-
lik, perhizkarhk, yildirma gibi unsurlarla igleyen bir mekanizma
kuruldu. Bu mekanizma su veya bu sekilde devam ediyor. Béyle

bir mekanizmadansiyaset alan1 da din alan1 da payina diiseni ahiyor.

Toplumsal baris acisindan din nasil bir konuma sahiptir? Devlet
din alanina miidahale ederse toplumsal baris zedeleniyor. Bunun
nasil éntine gecilebilir? '

“Toplumsal baris”, dinlerin tesis ve inga etmeye ¢aligtigi ferdi ve
sosyal yap1y1 anlamak ve anlatmakta ¢ok yetersiz kalan fakat hayli
itibar toplayan bir kavramsallagtirma. Bugiinkii toplumsal barig
anlayig1, insanlarin fikri ve fiili olarak iist diizeyde anlagip biligme-
lerini degil kendilerini var kilan unsurlardansiyrilarak alt diizeyde
yanyana bulunmalarini ariyor gibi. Béyle bir bulunugtan toplum
da ¢tkmaz barig da. Insan hi¢ ¢tkmaz. Bana sorarsaniz Islimn farz
kildig1 disa yani diigmanlara, kifirlere kars1 cihad etmeyi de; ice
yani insanin bizzat kendisine karsi miicahede etmesini de ortalikta
dolasan toplumsal barisla uzlagtirmak zordur.

Devletin din alanina miidahalesi meselesine gelince; siz ideal bir
devletten bahsediyorsunuz herhalde. Devlete miidahale etmeyen

bir din, dine miidahale etmeyen bir devlet tasavvuru, fiili degil

kurgusal olabilir. Modern devlet telakkisi icin bu daha da belir-
gindir. Devlet esas itibariyle hiikiim ve tahakkiimle igler. Hem
ice yani yonettigi topluma hem de disa yani bir sekilde rekabette
bulundugu, yaristiga devletlere kars: hitkiim ve tahakkiim... $u
anda Tiirkiye’de dinle siyaset arasindaki iligkiler alt diizeyde ve
kétii igledigi icin herkesin sikdyet etmeye hakk: var. Fakat bize
¢oziim gibi gelen seylerin problemi daha da i¢inden ¢ikilmaz hale
getirip getirmeyecegi, Tiirkiyeyi tagty1p tasgimayacagi ciddi ola-
rak sorgulanmalidir. I buraya intikal ettiginde bir hususun altim
cizmek isterim: Tiirk toplumunun hafizasinda, kiiltiirel mirasinda
dinle devlet birbirinden ayr1 olarak isleyen mekanizmalar degil; zit
isleyen mekanizmalar hig degil. Yediden yetmise herkesin bildigi
ve kendi seviyesine gore yorumladig: “din i devlet miilk {i millet”
terkibine bakarak belki ayaklarimizi daha saglam yerlere basabilir,
daha bize mahsus ¢6ziimler bulabiliriz. Bizim toplumsal hafizarmzda
dinle devlet birbirinin miitemmim ciiziidiir. Buralardan islerligi

olan ve bugiiniin ihtiyaglarina cevap veren bir yap1 ¢ikarabiliriz.

Tdrkiye’de inang, distnce 6zglrligd problemi var mi? Bu alandaki
yakinmalar1 nasil gériyorsunuz?

Diinyanin her yerinde var, bizde de var. Bunun yeni zaman-
lardakikaynaklari, biraz 6nce konustugumuz modernlesme ile din
arasinda yasanan problemlerle alakalidir. Hiirriyet sirf diisiince ile
sinirh olan bir sey degil. Egitimi, yasamayi, kurumsallagmayi da
igeriyor. Bu agamalarin hepsinde Tiirkiye’nin agmasi gereken derin
meseleleri ve sikintilar1 var. Din egitiminin hali ortada. Memur
veya is¢i birgok insan mesai saati dolayisiyla haftahk toplu ibadet
olan Cuma namazina gidemiyor. '

Biraz da dindar politikaci Gzerinde konusalim... Politikanin hizmet
ile menfaat arasinda gidip gelen bir sarkac oldugu ddsdndlirse
dinin gérandliriigdanlaminda bir politikaci-din minasebetinasil
saghkl bir cerceveye oturur?

Dindarlarindan énce politikaci iizerinde konusalim. Tiirkiye’de
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artik politikac1 yok, politikaci diye ortalikta dolagan bir kalabalik
var. Siyaset kendi ¢izdigi alan i¢inde yiiriiyen bir ameliye olmaktan
cikmug, bir yerlerde tiretilen politikalara kisilerin su veya bu sekilde
kendilerini uyarlamalari/uydurmalar: haline déniigmiistiir. Bu
durum politikacty1 kendinden varlig1 olmayan biri, herhangi biri
haline getirmigtir. Politikac1 olmak belki 6ncelikle bir kabiliyet
isidir, belki bir sanattir. Fakat biiyiik politikacilarin iki hususiyeti
daha vardir. Biri bilgi, yorumlama kapasitesi ve siiratli karar alma/
uygulama alanlariyla alakalidir. Tkincisi agk, sevk ve yiiksek ideal-
lerdir; yani siyasi iddialarmi toplumsal dava haline getirebilecek
bir kendini adamighk. Byle politikaci artik yok. Thtilallerin giiglii
politikac1 yetismesini engelledigi de sdylenebilir. '

Dindar politikaciya gelirsek....

Dindar politikaci terkibinde 6nde olan dindar kelimesi mi poli-
tikac1 mu1? Biiyiik politikacilarda olmasi gereken iki hususiyet yani
bilgi ve ask esas alimirsa Tiirkiye’de dindar politikacilarla digerleri
arasinda Snemli bir mesafe olmadig gériilecektir. Onemli olan 8l¢ii
bence budur. Buras: yeri midir bilmiyorum ama gergek ménasiyla
dindarhigin aktiiel siyasetle ok rahatliklayanyana yiiriiyebilecegini
de dﬁ§ﬁnmﬁyorum. Tarih boyunca da yl'iriimeﬁli§tir. Onun igin
dindar bir insanin politika yapmasi kuru dava degil de bir gergeklik
ve sahihlik tagiyorsa bu ancak yiiksek fedakarhk duygulari ve dava
askiyla gergeklestirilebilir. Bu da yok. 7

‘ Altinoluk, Nisan 2000.

“MODERNIZM, DINIiN YERINi ALMAYA CALISIYOR”

Modernligi, modernlesmeyi, modernizmi nasil anlamamiz gere-
kiyor?

Modernlesmeden bir kavram olarak bahsetmek 14zim. Yoksa
bu kelimenin sézlitk anlaminin “yeni” veya “yenilik”le irtibath
olmasi tek bagina bir anlam ifade etmiyor. Modernlesme ile moder-
nizm arasinda bu anlamda bir kavramsal farklihk gérmiiyorum.
Buradaki problem su; bat1 diinyasi i¢in modernlesmenin ifade ettigi
anlamla Miisliiman toplumlar i¢in ifade ettigi anlam arasinda ciddi
bir farklilik var. Bat1 diinyasindaki modernlesme kendi i¢ dina-
miklerinden kaynaklanan ve bu i¢ dinamikleriyle problem tegkil
eden noktalarin ¢oziildiigii bir siirectir. Yani hem ortaya ¢ikag,
hem isleyisi ve hem de problemin ¢oziiliisii i¢ dinamiklerle alakal.
Islim diinyasinda ise modernlesme, tamamen dig miidahalelerle
empoze edilen bir sey. Islim diinyasinda modernlesme tegebbiis-
lerinin kendi dinamikleri ile ilgili unsurlar kazanmas1, —ki bunlar

zayiftir-, daha sonra ortaya gikmugtir. Modernlesme dedigimiz
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hadise, bir kavram olarak esas itibariyle bat1 ile alikalidir. Isldim
diinyastyla ilgili olani ise, batihilagma veya Avrupahlagmadir yani
bir benzeme ve taklid siirecidir bu. Bu yiizden belki de bir alt
basamakta Islim diinyast i¢in modernlesme kavram yerine bati-

lilasmay1 kullanmak daha dogrudur.

Din ve modernizm; -burada din ile [sldmiyet’i kastediyorum- bir-
biriyle uyusmasi miimkin olmayan iki alan midir? ikisi arasinda
bir catisma oldugunu séylemek mimkdn ma?

Buna birka¢ asamada bakmak ldzim. Birinciagamada, hem bati-
da hem bizde modernlesme, esas itibariyle din ile ¢atigarak baglayan
bir siirectir. Ciinkii hem batida hem bizde, geleneksel dedigimiz
yapilar, din tarafindan belirleniyordu. Modernlesme dedigimiz
siireg, dinin yerine insani, akli ve kavram olarak da ézgiirliigii
koydu. Dolayisiyla bir bakima dinin yerini almak i¢in miicadele
veren bir siire¢ olmus oluyor. Belirleyici olan unsur “din” olmak-
tan ¢ikiyor, dinin yerine konan unsurlar olmaya baghyor. Zaten
yenilik dedigimiz sey de burada devreye giriyor. Yani dinf alanin
belirledigi unsurlar degismeye ve doniismeye baghyor, o giine

kadar belirleyici olan &geler artik dini 6geler olmaktan gikiyor.

Islém diinyasinda durum nasil?

Daha karmagik ve zor bir durum sézkonusu.

Neden? «
Giinkii “Islim diinyasi nigin modernlesme tesebbiislerine bag-

lam1§?” sorusu soruldugu zaman bunun cevabi ¢ok side olmustur.

“Islam, kiifriin 6niinde maglup olmustur”; bunu aym zamanda

“devlet ¢okiige dogru gidiyor” seklinde de sdyleyebiliriz. ITkisi
aym seydir. i ’

Devletin cékdsd ile dinin ¢6kisi arasinda neden bdyle bir iliski

- kurma ihtiyaci hissediliyor?

Islim diinyasinda dinin ¢okiisii ile devletin ¢dkiisiiniin ayn1

¢izgi iizerinde algilanmis olmas1, Islim diinyasindaki modernlesme

tesebbiislerinin en kritik ve iizerinde en fazla yogunlagilmas: gere-
ken noktasidir. Nazari olarak bakildiginda devletin ¢ékiisiiniin,
dinin ¢okiisiine yol agmamasi gerektigini diisiinebiliriz. Tkisi ayr1
seyler. Fakat Isldim diinyasindaki din-devlet tasavvuru, hususen
bizim topraklarimizdaki din-devlet tasavvuru, kolaylikla birbirin-
den ayrilabilecek iki ayr1 mahiyete sahip degil. Ister siyasi, ister
sosyal ve isterse kurumsal gizgide olsun, biitiin modernlesme teseb-

biisleri, bu yiizden dini olarak ayet ve hadislerle megrulagtirilda.

Neden béyle bir yola gidildi?

Ciinkii devlet kurtulacakti, devletin kurtulmas: ise dinin kurtul-
mas1 demekti. Fakat devletin kurtulusu i¢in yapilacak modernlesme
tegebbiislerinin bir kismm dine aykir1. Iste bu noktayn athyoruz.
Bence din-devlet iliskisi ve modernlesmenin zarureti noktasinda

dogru bir gergeve ciziliyor, fakat bu, derinligine iglenmiyor.

Devlet ve din, neden yakinlastiriimis? )
Sadece bize mahsu degil; Yahudilik’te de boyle, Ortagag
Huristiyanligi'nda da. Ozellikle bat1 Avrupa iilkelerinde dinin

yerine ikame edilebilecek basgka unsurlar devreye girmis.

Meselad hangi unsurlar?

Mesela 1rk.. mesela toprak... meseld iktisadi menfaat girmis,
ozellikle Anglo-Sakson kiiltiirde bu béyle. Bunun en tipik 6rnegi
Tiirkiye’dir. Fransizusulii, kat1 bir laiklik tecriibesi yasayan bir iilke
olmasina ragmen Tiirkiye’de, sokaktaki vatandasa Tiirk devleti
ile dinin ayr1 ayr seyler oldugunu anlatamazsiniz. “Devletin dini
yoktur” dediginiz zaman, bunun toplum hafizasinda herhangi bir

kargilig1 olmayacaktir.

Bir toplum kendi modernligini dretebilir mi? Uretebilirse, nasil
dretir? ‘

Burada bence “kendi modernligi”ni tirnak icine almaliyiz.
Ciinkii modernlige bugiin yeryiiziinde dogu-bat1 iligkileri ¢cer-

cevesinde igleyen anlamindan farkh bir anlam yiiklemis oluyo-
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ruz. Bu anlamda bir modernlikten sunu anlayabiliyoruz: Bir
toplumsal yaps, kendisini yenileyebilir mi, yenileyebilirse nasil
yeniler? Burada sik¢a yapilan s6yle bir benzetmeye atifta buluna-
lim: “Islim diinyasi medernlesme ile ilk defa kargilagmadi. Yunan
felsefesini 9. yiizyilda terciime etti Islim diinyasi. Bu da bir tiir
modernlesme tecriibesidir.” Ozellikle Emevi-Abbsi tecriibesinden
sonra Bizans ve Iran devlet sistemini icine aldi. Halbuki Islamiyet
saray tiirii bir yénetime karsidir, veliahtlik sistemine karsidir. Ama
bunlari aldi. Acaba bunlara bugiin bir kavram olarak, modernles-
meden anlagilan manay yiikleyebilir miyiz?
Sizce ytikleyebilir miyiz?

Benim buna cevabim “hayir” olacaktir. Bir toplumun i¢ dina-

mikleri, kendisini yenilemeyi icbir eder. Komsu oldugu ya da

rakip gordiigii medeniyetlerle hesaplasmayi zorunlu kilar. Bu

hesaplagma, sadece onu reddetmek seklinde cereyan etmez, birgok:

kurumunu almak seklinde de cereyan edebilir. Fakat bu ahs-veris,
kendi i¢ dinamiklerinin, kendi sartlarinin istikametinde gittigi icin
buna biz bir toplumun kendisini “modernlestirmesi, yenilemesi”
diyebiliriz. Nitekim bat1 modernlesmesinin de béyle bir hikayesi
vardur. Islim tarih tecriibesi bu bakimdan bize ¢ok biiyiik 6rnek-
ler sunuyor. Islim tarihine baktigimiz zaman, Islim diinyasinin
¢ok kisa bir zaman sonra diinyanin ii¢ bityiik siyasi ve kiiltiirel
yapistyla kars1 kargiya geldigini goriiyoruz. Bunlardan biri Iran,
digeri Misir ve pesisira Bizans’tir. Islim diinyasinin bu medeni-
yetleri siyasi olarak maglub ettigini goriiyoruz. Fakat kiiltiirel
olarak bunlarin bitrikimlerini segmeci bir tavirla tevAriis etti. Ancak,
kendi sartlar1 ile tevariis etti. Kendisi secti. Bugiin bu tartigihyor:
Yunan felsefesini oldugu gibi almads; kendi siizgecinden gegirdi,
Arapga’ya terciime etti vs. Iste bu bir toplumun, kendisini yeni-
lemesinin gostergesidir. Bir siirii Bizans kurumunu alds, bir siirii
fran kurumunu aldi, Hind diisiincesinden mistik ve tasavvufi

bir¢ok unsur geldi, Yahudilik’ten, Hiristiyanlik’tan bir siirii sey

ald1. Fakat, kendi siizgeglerini kullandi. Dolayisiyla hem ¢ok seyi

aliyor, hem de bir¢ok seyi tasfiye ediyor. Bu, bir toplumsal yap1

icin hem zaruridir hem de saglik isaretidir. Fakat 19. yiizyildan
itibaren siizge¢ nerede ve bu siizgeg neyi siiziiyor, neyi disarida
birakiyor? '

Isldmiyet’in ana kaynadi, dedisim ve yenilesme hususunda ne’

séyldayor?

Bence Islimiyet’in ana kaynagi, bat1 tipi modernlesmeye cevaz
vermiyor. Sanayilesme siiregleri ile yasananlarin, Kur’an ve hadis
siizgecinden gegebilecegini diisiinmityorum. Sanayilesme siireci
icinde, milyonlarca insanin kani ve cani var. Cok daha sade bir
soru soruyorum: Bir Miisliiman kafasi, atom bombas: yapabilir
mi? Bir Miisliiman kafasi, bugiin evlerimizi kugatms olan kiiveti
yapabilir mi? Kiivet, bir toplumun yagama tarziyla ilgilidir ve
batida su biriktirilerek kullanildig1 i¢in, kiivet diye bir sey ortaya
cikmigtir. Bizde su akitarak kullanilir. Miisliiman insanin, kiivetin
i¢ine su doldurarak pis suda yatip bir miiddet kaldigini pek diisii-
nemiyorum. Modernlesme déneminde kaynaklara doniig hareketi,
seviye ve kapsamu itibariyle ¢ok ciddi bir hareketti. Aslinda bu,
gercekten kaynaklara doniis degildir. Kaynaklari, modernlesmenin
icbar ettigi sartlarda yeniden okuma ameliyesidir. Dolayisiyla biz
bunun ne kadar kaynaklara doniis, ne kadar kaynaklardan uzak-

lasma oldugunu da sorgulayabiliriz.

Isldm diinyasinin kendi icindeki modernlesmeci hareketler, ger-
cekte neyi taleb ettiler? Bu hareketleri dinin neresine oturtmak

gerekiyor?

Aslinda modernlesme tesebbiislerinin bagladigidonemde herkes
modernlesmenin biitiiniiyle veya kismi olarak dinle ¢eligen bir tarafi
oldugunun farkindaydi. Fakat burada bir zaruret vardi. Zaruret,
devletin kurtulmasi ve buna i)agh olarak da dinin kurtulmas: idi.
Zarureti saglayan bu idi ve zaruret, haramlari miibah kilar. Ama,

bu bir baglangi¢ siirecidir. Bunun izini takib ettigimiz zaman
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zaruret prensibinin yavas yavas ortadan kalktigim, esas itibariyle
gayrimesr{l olan bir seyin giderek mesr{i hile geldigini gériiyo-
ruz. Bu mesrulagtirma siirecinde, dini argiimanlar da kullanilmagtar.
Biri sudur: “Biz, Avrupa’da olup biten seyleri alacagiz. Avrupa
zaten biziz”. Eger bu mekanizma iglemezse, o zaman da sunu séy-
liyorlar: “Hikmet miiminin yitik mahdir; diinyanin neresinde bir

dogruluk, giizellik, ilim ve hikmet varsa biz bunu ahriz”.

flim kaybolmus mahmizdir...

Evet, bir de o var. Fakat Avrupa’yibizlestirmek veya yeryiiziin-
de biitiin dogru, giizel ve iyi olan seylerin bizim ger¢ek malimz
oldugunu sdylemek, bir megriilagtirma siirecidir ve bunun dogrulan
yanliglarindan ¢ok daha azdir. Bu, siyasi bir mantiktir, siyaseten
iiretilmis bir megréilagtirma mantigidir. “Béyle bir mesriilagtirma
yapilmaliydi” denebilir, bu ayr: bir sey. Fakat bu megriilagtirmanin

muhtevasi ve mantiginin dogruluk derecesi gok daha énemlidir.

Yeni Safak, 29 Kasim 2000 (Hazwlayan:’Yalcln Cetinkaya).

“AYDIN AHLAKSIZ OLMAK ZORUNDA DEGIL”

Herkes bir seylerin degistiginden, hatta kendilerinin de degisti-
ginden séz ediyor. [sldmcilarin da bu dedisimden fazlasiyla nasip-
lendigini gériyoruz. Degisim dogal yoldan mi oldu yoksa toplum
mdahendisligi calismalariyla mi? Bu arada, [sldmcilik da dedisti mi?

Bu soruya cevap bulabilmek icin, tarihi siireci ve bunun yaninda
da aktiiel siireci kavramak lazim. Aktiiel siirecte dnemli olan unsur,
son yillardaki ‘siyasal Islam’ vurgusuyla alikalidir. Islimacilik,
uluslararas: yénelimlerle de irtibatl olarak medyada bir tiir ‘siyasal
Islim’aindirgendigiicin, insanlarda, hususen piyasadakendisine her
zaman emin yer arayanlarda ‘siyasal Islim’ yiikiinden kurtulmak
dogrultusunda bir geri ¢ekilme yasandi. Ciinkii ‘siyasal Isldim’a
menfi anlamlar yiiklendigi ve terérle, mesru kabul edilmeyen
siyasi taleplerle, yani “devleti ele gecirme” ile sinirlandirildigs
i¢in insanlar Islimcilik kavramindan tirkmeye basladi. Ardindan
da Tirkiye icin bence tamamen pasif ve i¢i bos bir kavram olan
‘kiiltiirel Islim’ &ne ¢ikarildi. Aydinlar bunun kendilerine bir
tiir saldir1 oldugunu gérmediler veya kendilerine uygun yerler

bulmak i¢in bu ayirimdan yararlanmak istediler, yararlandilar da.
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Bu iki unsur bize aktiiel olan ¢izgiyi verir. Fakat aktiiel ¢izgi tek
bagina bizim yolumuzu aydinlatmaz. Bunun igin tarihi ¢izgiye
de bakmamiz 1azim. Diin “islémc1y1rn!;’ diyen ve bu s6ziinden
gurur duyan insanlarin, bugiin miimkiin oldugu kadar bundan
uzak durmalarinin sebepleri, ancak tarihi siire¢ de hesaba katilarak
anlagilabilir. Tarihi siiregten kastim da XIX. yiizyila gitmek degil;
ama en azindan 1945-46’lardan bu yana, Tiirkiye’deki Islimi
hareketlerin ve bunun siyasi merkezle olan alig-veriglerinin tari-
hini kastediyorum. Buna yakin tarihi siire¢ diyebiliriz. Isi tarihi

siireg i¢inde ¢ok fazla bogmadan, 12 Eyliil sonrasina getirebiliriz.

Nicin 12 Eylil de baska bir darbe degil? ‘

Biliyoruz ki 1969’a, yani Milli Nizam Partisi kuruluncaya kadar
Tiirkiye’deki Islimi endise sahipleri, miistakil bir siyasi hareket
icinde yer almaktan ¢ok, —sanildigimin aksine— 6nce CHP’nin,
ardindan DP’nin iginde, pesi sira AP’de kendilerine emin bir yer
buldular. Terside dogfu: Yine sylenenlerin aksine, CHP de dahil
olmak iizere adin1 saydigim bu partiler, Islimi endise sahiplerine
aralarinda bir yer ayirdilar. Mesela CHP i¢indeseyhler ve hocalar da
wvard1. 1969 yilinda, aslinda ¢ok 6nemli bir sey oldu: Tiirkiye’deki
Islim{ endise sahiplerinin —Islimcilik kavram hala ortalikta yoktu—
miistakil bir siyasi hareket sahibi olarak ortaya ¢ikmalarina miisaade
edildi, bdyle bir olusum gerceklesti de diyebiliriz.

Onayak olundu da diyebilir miyiz?

Denilebilir. En azindan bu gelismeye yol agildi. Burada géyle bir
soru sorabiliriz: “Necmettin Erbakan’in AP milletvekili olma talebi
yerine getirilseydi ‘Erbakan hareketi’ ne olacakti?” Bu soruyu sor-
dugumuzda durum biraz tebelliir etmis olur. Tiirkiye’deki Islimi
edise sahiplerinin miistakil bir siyasi hareket olarak ortaya ¢cikig,
zaman zaman birbirine zit istikametlere dogru giden veya béyle
gé')ziiken vakialar ortaya ¢ikardi. Burada benim 6nemsedigim kisim
su: Tiirkiye’deki Is]Am meselesi, bir yanilsama olarak sadece miis-

takil hareket ediyor olan ‘siyasal Islam’ akimimin problemi haline

geldi, getirildi. Bu istikametlerden biri. Zit veya paralel olarak
diisiinebilecegimiz diger istikamet, Tiirkiye’deki Islim meselesiyle
oynayarak bir siyaset yliriitmek isteyenler, bu harekete yiiklenerek
niyetlerini gerceklestirmeye ¢aligtilar. Halbuki daha 6nce durum

boyle degildi. Biliyoruz ki Terakkiperver Cumhuriyet Firka,
Serbest Cumhuriyet Firkasi, DP, AP hepsi irtica ile suglandilar.

Menderes ve Demirel Nurcularin ve Siileymancilarin hamisi idi.
Eski Demirel irtica suglamalarinakarg1 “tesbih ¢ekenle tetik ceken
bir degildir” ciimlesini sarfetmek zorunda kalmist1. Bugiin olup
bitenleri anlamak i¢in bu istikametleri anlamlandirmak 13zim.
Su soruyu da sormamiz 1azim: “Milli Nizam hareketi gergekten
Islamci bir hareket miydi, yoksa Tiirkiye’de fiili ve potansiyel ola-
rak varolan Islim meselesini, sinirlar1 iyi-kétii ¢izilmis bir alanda

dizginlemek veya giiciinii zayiflatmak icin mi gergeklestirildi?”

Isterseniz bu sorulari simdilik cevap/and/rma valim...

Bu sorular, cevaplandirilmadiginda da 6neminden higbir sey
yitirmezler. Fakat burada altim ¢izmemiz gereken bir sey var:
Tiirkiye’deki Islimi endise sahipleri, Milli Nizam Partisi ile bir-
likte miistakil bir siyasi hareket haline gelmekle sistemin daha
bir pargasi oldular. “Daha bir parcas1” diyorum ¢iinkii bir tarafta
sistem, bir tarafta da Islimi endige sahipleri gibi bir durum higbir
zaman olmadi. Ayrica biliyoruz ki 1994 yilina kadar cemaatlarm
ve tarikatlarin bityiik bir kism Milli Nizam cizgisine destek ver-
mediler, onlariktidara aday sag partileri desteklemeyi tercih ettiler.
Ciinkii cemaat ve tarikatlar yakin zamanlarda tasvir edildigi gibi
sivil kuruluglar olmaktan ¢ok yar1 resmi kuruluglardir ve bu da
Tiirkiye’nin siyasi ve toplumsal hafizas: itibariyle yadirganacak,

anlagilamayacak bir durum degil.

Yeni siyasi olusumla Isldmfi endise sahipleri belirsizlikten mi kur-
tuldular? '

Bence yukardan bakarsamz belirsizlik yoktu ortada. Fakat
sunu sdyleyebiliriz: Cumhuriyet’in kurulus yillarindan itibaren

siyasi merkez Isldm konusunda ¢ok hassas olmustur; bunu bili-
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yoruz. Ciinkii dahilden gelebilecek ve toplumsal kargihg: da olan
en giiclii muhalif odak burada sekillenebilirdi. Ben sahsen, Milli
Nizam hareketiyle birlikte bu hassaslikta bir degisim oldugunu
diisiinmiiyorum. Fakat boylece hem bu hareket sistemin igine
dahil edilmis oldu, hem de Islimi-geleneksel taraflar1 da olan siyasi
soylem megrulagmig oldu; ondan sonra istenildigi kadar kapatilsin...
Mesrulagmak tek basina miisbet bir sey degil, énemli olan yeni
mesrulagtirilmg ortamda kendisini yeniden nasil inga ettigi. Aksi

halde bir gevseme ve gerileme de getirebilir.

Madem CHP de [sldmi hassasiyeti olanlara kucak acmisti, MNP
kurucular arasinda nicin hic CHP'li yok?

MNP 1946’da kurulsaydiicinde cok ciddisayida CHP’li olacak-
t1; tipk1 DP gibi. Ama CHP’nin iizerinden DP ve AP tecriibeleri
gectigi icin MNP kuruculan igerisinde AP’liler agirlikta oldu.
Ayrica vatandas diizeyinde birgok CHP’linin MNP ve MSP’li

oldugunu biliyorum. Ama zihniyete bakarsaniz, —ki bence bu daha

dnemli— MNP cizgisi icinde ¢ok ciddi bir “CHP kafast” vardur.

CHP kafast mr?

Diyelim ki devletgi, tek partici milliyetgi, kalkinmaci, bagim-
sizlik {izerine vurgu yapan, ulus-devlet ilkelerine sahip giktigim
cok acik ifade etmese bile ad1 “Milli Goriig” olan bir hareket... Milli
Nizam hareketinin yiiriiyiisii sirasinda aldig1 Islami-dini veche
ile Milli Nizam’1 kuranlarin parti iéin diisiindiikleri Islami-din?
veche arasinda ¢ok ciddi bir mesafe vardi diye diisiiniiyorum. Yani
onlar bu kadar islimi-dini kisveye biiriinmeyi ne diisiindiiler, ne
de istediler ama gidis o yénde oldu. Burada toplumsal hafizanin
déniistiiriict giiciine vurgu yapmak lazim. Tiirkiye’de iktidar
odaklarinin ve aydinlarin demokratik bgeli§melerden pek hoslan-
mamalarinin temelinde de bu yatiyor olsa gerektir. Toprak ve
kiiltiir rengini demokratik gidise cabuk empoze ediyor.

Bu y6n dedisikligini secmenin talebi mi sagladi diyorsunuz?
Elbette sadece bu degil. Tiirkiye’nin siyasi gidisi de bu dogrul-

tuda gelistigi icin. Ashinda bu yalmzca Milli Nizam’da yasanmug
bir gelisme degil. DP de, AP de diisiindiigiinden ¢ok daha fazla
mubhafazakar ve Miisliiman bir kisveye biiriinmek zorunda kal-
migtir. Bu, Tiirkiye’deki demokratik gidigin Islim’la olan zaru-
ri irtibatiyla aldkal bir durumdur. Ben ‘Tiirkiye’de demokrasi

Islim’s1z olmaz’ diyorum. Islimci olun veya olmayin, demokrasi ;

* istiyorsaniz, Islim meselesini ¢ok ciddi olarak nazar-1itibara almak

durumundasiniz. Ciinkii halk, vatan, toprak, millet, hatta devlet
Tiirkiye’de en genis manastyla Islim dista tutularak anlaslamaz
ve bu kavramlara dayali siyasi séylem halka anlatilamaz.

Buradan 12 Eyliil’e dénebilir miyiz?

12 Eyliil sonrasinda farkh bir sey gergeklesti. 1945’lerden bas-
lattigimz bu ¢izgi, ancak ¢ok dikkatli gézlerin gorebilecegi bir
tarzda, biraz daha iyi iglenmis ve hatlari keskin ¢izilmig bir mecraya
dogru akti. Bu mecrada en 6nemli husus su: 12 Eyliil hareke-
ti, MNP c¢izgisinin sloganlarindan bir kismini elinden aldi. Buna
“Islamizasyon politikas:” filan diyorlardi ama simdi pek kullanil-
myor bu kavram. Bunun en tipik géstergesi, 1983 secimlerinde
neredeyse biitiin Islimi cemaat ve tarikatlarin Ozal’a oy vermis
olmasidir. Iste bugiinii anlayabilmek igin 1983 segimleriyle ortaya
¢ikan manzarayi ¢ok ciddi tahlil etmek l1azim. Meseleyi biraz daha
derinden gérebilmek i¢in sunu séylemek gerekiyor: 1983 se¢im-
lerinde ittifakla desteklenen ANAP, sadece Islimcilar’in reyini
degil, milliyetcilerin de, sanildigindan ¢ok daha fazla solcularin
da reyini aldi. Ozal’a oy verenlerin arasinda yalnizca islimeilar’y,
mubhafazakirlan gérm_ék, bizi tablonun genelini gérmekten uzak-
lagtirir. Ashinda bu davranstan, Tiirkiye’deki biitiin fikri, siyasi
ve ideolojik gergevelerin geriledigini, hatta dagildigim, insanla-
rin bir an dnce kendilerine daha emin yerler bulmak i¢in yollar
aradiklar1 sonucunu gikarabiliriz. Nitekim bundan sonra da isin
gidisi boyle devam etti. Tiirkiye’deki hicbir siyasi-fikri hareket,
bir iist performans gdsterme konusunda bir éncekidénemden daha

iyi olmadi. Bunun i¢in de bence bu agamada Islimcilik’s, bagimh
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unsurlardan biri olarak almamiz lizim. Tek unsur olarak alirsak,
gercegin tamamim gostermeyen bir tablo ortaya koymus oluruz.
Obiir fikri-siyasiideoloji ve hareketlerin baginagelenin bir benzeri,
Tiirkiye’deki Islam1 harekelerin de bagina geldi. Fakat bunun béyle
olmadig1 yamilmasim ortaya ¢ikaran bagka bir gelisme yagandi: 80’li
yallardaki Islam] yiikselis.

Fakat cok dedisik renk ve kokular vardi o ytikselisin icinde. Hicbir
milli niteligi olmayan Isldmci anlayislar ortaya cikmisti. Ornedin
devrimle birlikte daha cok heyecan kasirgasi seklinde baslayan
ve ceviri diizeyinde seyreden, bugiinse esamesi okunmayan bir
francilik... Bu kadar farkli diistinen insanlar, Ozal’a oy verdikleri
halde mdstakil distiinmeye devam mi ettiler?

Ben o yillar1 epeyce iyi takip ettigimi diisiiniiyorum. Iran
Devrimi biitiin diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de bir hareketlilik
meydana getirdi ama Tiirkiye’deki biraz farkliydi. Ben Tirkiye’de
Iran s&yleminin ifade edildigi kadar yer buldugu kanaatinde dcgi-‘
lim. Zaten boyle bir gelisme yasansaydi bugiin devam eden unsur-
larina da sahit olurduk. Mesela Milli Nizam ¢izgisi, cemaatlar ve

tarikatlar Tran hareketine hig de sicak bakmanustlr.

Fakat Ozal sicak bakmis gibi gériiniiyor. Onun déneminde en
azindan yayin faaliyetlerini rahatca sdrddrebildiler.

Bu gelismenin Ozal’lailgisi yok. Ozal’in burada higbir katkisi- -

nin oldugunu diisiinmiiyorum. Zaten bir Irancilik’tan s6z edebil-
memizi saglayacak fiili bir durum da yoktur. Ozal, Tiirkiye’de en
genis manasiyla Islimla, Islimcilik’la alkali olarak zikredilebilecek
hi¢bir kaydadeger is yapmamustir.

Fakat o dénemle ilgili bir serbestlik ortamindan séz edilir.

Bu ortamin Ozal’la higbir ilgisi yok. Bu ortam, Ozal’in Bagbakan
ve Cumhurbagskani olmasim da miimkiin kilan 12 Eylill ¢izgisiyle
alakahdir. Yani burada Ozal fail degil miinfail konumundadir ve
fakat Tiirkiye’deki diisiik diizeyli yorumlama faaliyeti, o ortamm

Ozal'la irtibatlandirir. Ben burada Ozal’in bir aktdr. oldugunu

diisiinmityorum. O iyi se¢ilmis ve iyi kullanilmug bir aragtir, o
kadar. 1980’le ilgili, bugiinii de a¢iklamak i¢in ¢ok onemli oldu-
gunu diigiindiigiim yon su: Biitiin siyasi ve fikri hareketler gibi

Islam merkezli fikri ve siyasi hareketler performans kaybederken

Tiirkiye bir Islam{ hareketlilik yagadi. Yasanan Islam1 hareketlilik,
daha ¢ok kemmiyetle ilgili bir harekettir. Bu ayn1 zamanda fikri,

bir yiikselis zannedildi. Halbuki 80 sonras: ¢izgi, asagiya dogru
giden, i¢i bosalan bir ¢izgidir. Bu agagiya gidis, yalnizca Islami
kanatta gegerli olan bir durum degildir. Kemmiyetle ilgili yiik-
selis, keyfiyetleilgili diisiikliikle beraber seyrediyorsa, burada iist

diizeyde bir zihni ¢aba beklememiz abes olur.

Bu keyfiyet disikligia ve kemmiyet artisinin sonuclarindan biri,
daha énce bir ‘kizil elma’ gibi duran Isldmi taleplerin, hesapsizca ve

alenen ifade edilmeye baslanmasi dedil mi? Dustinsel platformda

is gérmek yerine giindelik politika tercih edilir oldu.

Diisiinsel sahada da epeyce gelisme oldu gibi goziiktii. Bu
dénemde Islimi cevreler basin-yayin diinyasina girdi. Okunan
gazete ve dergileri, seyredilen televizyonlari, dinlenen radyola-
r1 filan oldu; fakat biitiin bu olup bitenlerin hangisi keyfiyetle
alakalandirilabilir? Keyfiyet kismu siirekli olarak agagiya dogru
gitmistir. Ama bu sayisal ve zahiri plandaki yiikselis, herkesi biyiik
bir yanilgiya siiriiklemisti; bu geri doniisii olmayan bir siirecti. $u
anda da biz bu geri doniisii olmayan siirecin neticeleriyle yiizyii-
zeyiz; hatta belki de ilk neticeleriyle... Asil bityiik neticeler daha

sonra ortaya ¢ikacak.

Mesela?

Tek tek hadiselere bakmaktansa genel bir bakis agis1 yakalamaya
caligirsak, bir fikri ve siyasi hareket, éncelikli olarak agik veya ortitk
bir merkeze ihtiya¢ gésterir. Tiirkiye’de yasayan insanlar i¢in bu
merkez Tiirkiye’den bagka bir sey olamaz. Dolayisiyla bir fikri ve
siyasi ¢aba, bu merkezi 6nemsedigi, biitiin kuvvet ve zaaflariyla

anlamaya caligtigy, serh ettigi, gelecege dogru uzatmaya calistign
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bir ¢ergeveye biiriinmek zorundadir. Ben diyorum ki Tiirkiye’deki
biitiin siyasi hareketlerde olana benzer bir sey, Islimi ¢izgide de
gerceklesmistir; yani merkezi tahkim etmekten uzaklagilmigtar.
Dikkat etmigsinizdir, ben kasd-1 mahsusla “Islimc1” degil de “Islami
¢izgi” diyorum. Ciinkii Tiirkiye’deki Islam1 ¢izgi, Islimci gizgiden
daha genistir ve bence asil 5nemsenmesi gereken orasidir. Islam?
¢izgi daha belirsiz ve fakat aktiiel degeri yiiksek alanlara dogru
kayiyor: demokrasi, insan haklar, hak ve 6zgiirliikler, filan.

Ve bunlarin elde edilmesi i¢in de AB’ye yénelis...

AB, Avrupa ayarinda bir laiklik ve demokrasi arayigu... Biitiin
bunlar merkezden uzaklagma anlamna geliyor. Merkezden uzak-
lagmanin goriintiisii ne kadar parlak ve cilali olursa olsun, burada
biz bir iist deger atfedebilecegimiz fikri ve siyasi derinlik bulama-

yiz. Yine Milli Nizam’la ilgili bir 6rnek vermek isterim: Dikkat

edin, hareketin ad1 “Milli Nizam”; pesisira “Milli Sélimet” adin1
aliyor; arkasindan “Milli Goriig” diye bir sey ortaYa cikiyor. 12
Eyliil sonrasinda ise igler tamamen degisiyor. Tiirkiye’yi merkeze
alan, hatta Tiirkiye’yle irtibatl hicbir tarafi olmayan, “Adil Diizen”
diye, slogan degeri yiiksek, i¢i tamamen bog bir 1af ortaya cikiyor.

“Adil Diizen” éncesinin Tlrkiye’yle bir irtibati var miydi?
Onlarin hig degilse adlarinda bir irtibat vardi. Oradaki “milli”ligi,

bir merkez arayist manasinda 6nemsiyorum. Yoksa bu hareket,

‘adindaki “milli”ligin i¢ini hi¢cbir zaman doldurmaya ¢aligmadu.

Tiirkiye’de merkez zayifliyor, sonra bu da ¢ok ciddi bir kaymaya
ugruyor. Biz de Refah gibi, Fazilet gibi isimlerle kargilagiyoruz.
Tiirkiye’deki Islim meselesi iizerine konugulacaksa, bence en temel
eksiklik olarak merkezin ortadan kalkmasi, flulagmas: veya zayif-
lamas1 baga alinmalidir. Iste bunu hesaba kattigimz zaman, belki
kimi ayrintilar1 daha iyi gérme imkanim yakalayabiliriz.

Bu tespitinizin yansimasint parti isimlerinde de gériiyoruz. Sanki
Ozal déneminin bayradini actidi zihniyetin bir emaneti var “Refah”
adinda. Bu kelime en cok Ozal’in agzina yakisirdl. Fakat ilging bir

sekilde, dini hassasiyet sahiplerinin parti adi oldu. Merkezi yitirmek
baska ne tir sonuclar dogurdu?

Tiirkiye elbette yasadigimiz diinyada bir yer tutuyor. Dola-
yisiyla Tiirkiye’deki Islimcilar miistakil bir grup iseler eger elbette
demokrasiyi, insan haklarini ve 6zgiirliikleri konugsacaklar ama biz

burada suna bakmahyiz: Bu sézlerin Tiirkiye’de sarf edildigini, ;

sdylenilenlere bakarak anlama sansimiz var m1, yok mu? Iste mesele
bu. Eger Paris’teki, Londra’daki, New York’taki biri gibi konugu-
luyorsa bu, sahsen benim hi¢ énem atfetmedigim bir durumdur.
Bu, higbir ahlaki ve fikri sorumluluk tagimayan bir diisiinme ve
konusma tarzidir. Bir insan merkezle irtibath oldugu zaman da
demokrasi, insan haklan konugacak ve fakat biz bilecegiz ki bu
insan ‘bir yerden’ konuguyor. Obiir tiirlii konugmalar, siyasi olarak
prim yapabilir, siyasi hile olarak dogru da olabilir ama bizim ona

dzel bir 6nem atfetmemiz gerekmez.

70’lerdeki siyasi aktdrlerle 80 sonrasinin aktérlerinin pek degis-
medigini gériyoruz. Oy verenler yukariya baski yaparak kendi
parti tavanlarina etki edebilecekken, bu etkilesimin son 20 yilda
tersinden gerceklestigini gériyoruz. O halde Ozal’la birlikte asil
degdisen neydi?

Burada birkag ayrintiy1 agmamz gerekiyor. Bir: Tiirkiye'de
siyaset halkin sesine kulak vermekten ¢ok, halkin sesini
Ankara’nin sesine uydurmaya déniik bir siyasettir. Bir defa bunun
altini gizelim. Tki: Siyaset ashinda aktiiel ihtiyaclara cevap veren
bir ugrastir. Dolayisiyla aktorler aym olsa bile, siyasetin i¢inde
olan kisiler, zaruri olarak degisen, farkl istikametlere dogru
kayan gidisi gérmek ve ona gére kendilerini yeniden diizenle-
mek zorundadirlar; aksi taktirde bagarih sayilmazlar. Demek ki
siyasi ¢izgi agisindan burada bityiik bir problem yok. Problem
surada: Gelisigiizel degismekten, aktiiel olana ayarlanrmaktan
te, ortada higbir seyin kalmamasi; asil bu ¢ok kétii. Ulusal ve
uluslararas: siyasi sartlarin istikametini hesaba katmadan siyaset

yapilamaz. O bakimdan siyaset, ilmi ve fikri ¢aligmalara gore
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¢ok daha fazla aktiiel gelismelerin mahk@imudur. Ciinkii yapis1
geregi giindelik problemlere cevap vermek zorundadir. Fakat
burada, Tiirkiye’deki siyaset ve fikir hareketlerinin istikametleri
agisindan 6nemli tigiincii bir noktaya temas etmemiz lizim. O
da Tiirkiye’de aktiiel minida siyasetten bagimsiz, aktiialitenin
istiinde bir ilmi ve fikri ¢cabanin, itibar kazanan bir i§ sayilmama-
sidir. Bu belki bizim devlet anlayigimizla da aldkali ama ortadaki
gercek su: Insanlar her asamada Ankara’ya bakiyor. Aslinda ilim
ve fikir ile siyaset arasinda vazgecilmez bir irtibat var. Fakat
benimburada problemli gérdiigiim nokta, ilmi ve fikri ¢abalarin
siyasetin diizeyine inmis olmasidir; halbuki irtibatsiz kalmamas:
ama tabiat1 geregi siyasetin iistiinde cereyan etmesi lizim. Hele

siyaset ok alt diizeylerde seyrediyorsa...

Peki [sldmi hareketler de dahil, Tirkiye’dekibditiin f/kr/ hareketlerin
ayni anda ger//emeS/ neyle ilgili? _

flim ve fikir adamlar da dahil (kimse bu adamlar!) biitiin bu
insanlar, kendilerini siyasi merkezin gidisine ve uluslararasi s6y-
lemin akigina ayarlamig durumda. Bunlarin tasadigy eﬁdi§eler ve
zihni ¢abalan, Tirkiye’ye ve diinyaya bakiglar: Tiirkiye’yi tagir
mu? Bu soruyu Islimcilar’ da dahil ederek sormak durumundayz.
Yoksa binlerce yazi1 yaziliyor bu tilkede, yiizlerce dergi ve onlarca
gazete gikiyor. Ama bizi ilgilendiren, bunlarmn tek baslarina varhg:
degil, yapip edilenlerin Tiirkiye’ye layik olup olmadigi mesele-
sidir. Burada ig tekrar merkeze dénmiis oluyor. Zihni ¢abalarda
bir merkez arayig1 var m1? Insanlar nereden konusuyorlar? Bu
sorular sorulmadig1 igin, yapilan islerin Tiirkiye’nin ihtiyaglarim
kargilayacak bir kivamdan gittikge uzaklagtigim gérityoruz. Obiir
taraftan, tam tersine, Tiirkiye’nin bityiik mesafeler kat ettigini
sdyleyenler de var fakat ben boyle bir gelisme goremiyorum.
Fakat biitin verilen tavizler karsihidinda kimi haklar elde ettigini
ddstnenler, 28 Subat dedikleri stirecle, kazanimlarinin geri alin-
adigini dillendirmeye basladl.

Tiirkiye’de meselelerin tarihi ¢izgi ihmal edilerek ele ahinma-

sindan dolay: bir problem yagiyoruz. 28 Subat’in siyah harflerle
yazilan énemli bir déniim noktas: gibi gézitkmesi de bununla
alakahdir. Ben sahsen, 28 Subat’in nemli bir d&niim noktasi oldu-
gunu diigiinmedigim gibi, dogrudan dogrujra Islamcihik hareketiyle

irtibath oldugunu da sanmiyorum. Konugmanin bagindan itibaren

sdylediklerime dénecek olursak 28 Subat, Tiirkiye’deki herhangi/

bir vatanda igin ne ise Islimcilar igin de odur. Belki bir iist seviye-

den meseleye bakmak i¢in vurgulamamiz gereken yon, modern-

lesme hareketlerinden itibaren, Islim diinyasinda ve Tiirkiye’de

Islam, iki tarafa dogru giden bir unsur olarak kullanilmistur. Biri,
toplumu ayakta tutan ve siyasete mesruiyet saglayan temel unsur;
obiirii de modernlesme hareketlerine ket vuracak bir Islim’ kont-
rol altina alma unsuru. Bu ikisi beraber yiiriitiilmiistiiz. Onun
icin mesela 12 Eyliil’den sonra hem Islam1 bir yiikselis yasands,
hem de Islama fikriyatin igi bosaltildi. Bu, biitiin modernlesme
tarihi boyunca siiregelen ikili ¢izginin bir uzantisidir. Burada bir
degisme yok fakat seviye kayb1 var. 28 Subat sonrasi dahil olmak
tizere, Tiirkiye’de &biir fikri ve siyasi hareketlerde oldugu gibi

Islamct hareketlerin de iginin bosaltilmasi devam ederken, aym

zamanda bir dindarlagma politikas: da yiiriitiildiigii hicbir zaman

unutulmamal. Unutmayimizkiilk ve orta tedrisatta din derslerini
mecburi hale getiren 12 Eyliil yénetimidir. Aym dénem iginde
Diyanet Isleri Baskanlig, belki de tarihinin hi};bir déneminde
olmadigi kadar kuvvetlendirilmistir. Kalitesini bir tarafa birakarak
séylﬁ}forum, televizyon kanallarinda en ¢ok tartigilan mesele, Islam
meselesidir. Bu ¢izgide 28 Subat sonrasinda 6nemli bir degisiklik
oldugunu diisiinmityorum. Burada Imam-Hatipler’in durumunu
ve basértiisii meselesini unutuyor degilim. Zaten ¢ok partili hayata
gecisle birlikte Tiirkiye’de Islim’in bir tehlike olmadig: anlagil-
mustir. $6yle de ifade edebiliriz bu durumu: En genis manasiyla
Islam, fiili olarak Tiirkiye’deki siyasi rejimi tehdit eder bir unsur
olmaktan ¢ikali yarim asir oldu. Islam’in bir tehlike oldugunu
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sdyleyen insanlar da dahil olmak iizere, akhi baginda hi¢ kimse
boyle bir tehlikenin oldugunu diisiinmiiyor ve fakat siirekli olarak
boyle bir tehlikenin kapida oldugu diri tuturak siyaset iiretiyor

yani bagka seyleri értityor.

Séylem olarak mi?
Evet.

Ortada bir de fiili durum var. Yani [sldmci kitle 45°lerden baslaya-
rak nerelerden nerelere getirildigini sorgulayacak durumda degdil
belki de ama...

Higbir zaman olmada.

Ama sikayetleri son yillarda eskiye oranla daha da artti.

Bunu Tﬁrkiye’d_eki genelgidise olan entegrasyonla agiklamamz
lazim. Kaba bir sekilde séyleyecek olursak, “Ben size dahil oldum
fakat bana sizin haklarimzi vermiyorsunuz” deniliyor. Bu ifade
de bir miiddet sonra siirekli olarak kendisini, mahkfim eden kisi
gibioldugunu ispat etme ¢abasina doniisiiyor: “Ben sizden biriyim
ama siz beni niye kendinizden saymiyorsunuz?” Kargisindaki de

diyor ki “Dur bakalim, sahiden ne kadar degistin?”

O da séyle cevap veriyor: “O kadar dedistim ki ‘ yillardir en temel
sloganim olan AB karslt//g)ndan bile vazgectim. Dahasi, senden
fazla Avrupalilasmayi diliyorum.” Fakat bunca tavize karsin sorun
halé devam ediyor.

Devam edecek tabii. Bunun Islimciliktan ¢ok iktisadi pay-
lagmayla, koltuk paylagimiyla ilgisi var. $unu da unutmamak

1azim: Bu durum, Tiirkiye’nin uluslararas iliskileri dolayisiyla

kendisinden talep edilenlerle, meseld AB ile veya Israil’le yapilan

anlagmalarla ilgili.

1970’lere kadar isldmcilar’in entelektiiel gbriintist bugiinkinden
cok farkliydi. O yillara degdin, kapall kapilar ardinda tim gérdslerine
katiinmasa da “lstad’lara hiirmette kusur edilmezdi. Bu listadla-
rin sayisi da (¢l besi gecmezdi, Ama zamanimizda lstadlar say
sayabilirsen. Fakat ayni zamanda cok ciddi bir sayginlik kaybi da

yasadi bu kisiler. Isldm’in bayraktarligina soyunan ve adina da
“f[sldmci aydin” denilen bu yeni ve kalabalik ziimre ile 70 éncesinin
aydininin arasindaki farklar nelerdir?

Bence Islamciaydindan énce Tiirk aydinmnin durumunu konus-

maliyiz. Tiirk aydinin bugiinkii durumunu sarahate kavugturacagiz

ki, onun 6nemli bir pargasi olarak Islaimc1 aydindan bahsedebilelim. )
Aydin dedigimiz insanin ilkin, tarihi tecriibeyle irtibat1 ¢ok gii¢lii
olmasigerekir. Degisme ve yenilenme bir seyin yanitarihin iizerin-
de-iizerinden olacaktir. Ikinci olarak da, aktiiel problemle irtibat:
giicli olmahdir. Bunlardan yalmiz biri oldugu zaman, aydinin
kanatlarindan birieksik demektir. Yalmzca aktiialiteyle ilgilenen
bir insandan geriye kalacak herhangi bir sey beklenemez. Sadece
tarihi siirecle ilgilenen bir insan da netice itibariyle tarihte kalmug
demektir. Ugiincii olarak da, bugiinkii unsurla irtibath olarak,
gelecege doniik bir yorum ve kap1 aralama cehdi de s6z konusu
olmalidir. Demek ki bir aydindan Veyé aydimn bir hareketinden
kayda deger bir sekilde bahsedeceksek, bu ii¢ niteligine bakmamiz
lazim. Bugiinkiilere baktigimizda karsimiza ¢ikan tablo ¢ok zayif
bir tablodur. Tiirk aydini i¢in de bdyle bu, onun bir pargas: dedi-
gimiz Islimci1 aydin igin de. Soruya intikal edecek olursak, bugiin
adlar1 Isldimc1 aydin olarak ortalikta dolasan kisiler, birakin uzun
tarihi tecriibeyi, kendi 15-20 senelik tecriibelerini bile 6nemse-
meyen, bunlarin unutulmasini, unutturulmasim isteyen insanlar...
Aktiiel problemlerle ilgili bilgilerinin, anlama kapasitelerinin ve
yorumlarinin seviyesi konusunda da ¢ok ciddi siiphelerimizin
oldugunu herhalde ortak olarak séyleyebiliriz.

Stiphesiz.

Buradaaydin veya Islimci aydin l3flar1, medyatik bir titr degilse
nedir? Bunu sormamiz gerekir. Aslinda Islimci cevrelerin potan-
siyel bir imkanlar1 vardi. En azindan tarihi tecriibeyle ilgili his-
siyat diizeyinde bir irtibat noktalarinin oldugunu biliyoruz. Bu,
hi¢bir zaman ciddi bir bilgilenme diizeyine ¢ikmadi ama béyle

bir tutamak noktasi vardi. Zaman zaman enternasyonal unsurlar
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tagisa bile Islim’in aktiiel meseleleriyle ugrasmak konusunda bir
cehd de vardi. Fakat bunlarin hi¢biri, ciddi bir bilgilenme arayigina
doniismedi. Tiirkiye’nin tarihi tecriibeleri, aktiiel meseleleri ve
gelecekle ilgili kendini bekleyen meseleler konusunda da kayda
deger bir gayret sarf edilmedi. Biitiin bunlar1 ben Tiirkiye’yi tagi-
yacak bir ¢aba zaviyesinden sdylityorum. Yoksa diisiik kirath
bir¢ok sey oldu.
Fakat bu distk kirat, yine de kapatildikca yeni parti kurabiliyor.
Hatta su an, biri dindarlarin partisi olmayacadini israrla vurgulasa
da, iki parti birden kurmus durumda.

Bu ikinci parti, Erbakan’in 70’lerde Adalet Partisi’nin i¢inden
cikmasi gibi bir seydir. Aradan 30 kiisur yil gectigi icin oraya pek

bakmiyoruz.

Fakat Erbakan’in 70’lerdeki AP’den ayrilisina benziyorsa, o hare-
ket MNP, MSP, Refah ve Fazilet gibi kitlelesmeyi gittikce arttiran

olusumlar yasadl. Cikislardaki benzerlik, kader benzerligini de
beraberinde getirecek mi? " '
Bunu birlikte gérecegiz. istanbul’da gézle gériiliir bir bagart
saglams Tayyip Bey’e olan alakayi siyasi ve sosyal bir hadise olarak
onemsemek ve anlamaya caligmak lazim. Fakat yeni hareket benim
kulak kabartmami gereken herhangi bir sey sdylemedi, herhangi
bir tavir sergilemedi. Sergileyebilecek mi? Bir beklentim yok fakat
ciddi siiphelerim var. Bir siyast hareket kendisini moda hareketlerle
ve sdylemlerle aynilestirerek, onlarla benzeserek yol alamaz; hele
bu hareketler ve soylemler bugiiniin Tiirkiye’sinde oldugu gibi
iyice dibe vurmus, ¢iiriimiis ve siradanlagmigsa. Tayyip Bey’in
yamndakilef bunu yaptilar ve bunu bir maharet zannediyorlar.
Yeni hareketin en biiyiik zaafi burada. Gelecekte performansinin
ne olacag da, yalnizca kisiletle ve dogduklar: yataklarla degil,
Tﬁrkiye’deki siyasetin nasil ve nereye dogru akacagiyla alikalidir.

Konustuklarimizdan ortaya cikan tablo biraz fazla karamsar.

Siyaset yapmadigimmz icin ‘aydinlik’ tablolar ¢izmek mec-

buriyetimiz yok. Mevcut durum olarak durum karamsar ama
potansiyel olarak karamsarhktan uzaklagabiliriz. Tiirkiye’nin sahip
oldugu tarihi ve aktiiel imkanlar 6ne ¢ikarildig1 zaman karamsar-
lik bulutlar1 dagilabilir. Ben Tiirkiye’nin imkéinlar1 noktasinda

karamsar degilim ama mevcut durumun i¢ agic1 olmadigini da

gizlemek elimizden gelmez. Tiirkiye herhangi bir iilke degil; ayni1 /

zamanda herhangi bir Islim iilkesi de degil. Kendine dondiigii
zaman, kendini anlamaya ¢alistig1 ve kiillerinden dirilmeye giristigi
zaman, ¢ok kisa bir siire icerisinde ciddi mesafeler kat edebilir. Bu
s6yledigim, aslinda Tiirkiye’de yasayan insanlardan baska, bircok

kisinin ve bircok merkezin bildigi bir dogrudur.

Peki Ttirkiye’'deki insanlar nicin bu dogrudan bihabermis gibi
davraniyorlar?

Ciinkii modernlesme tarihiyle birlikte Tiirkiye, zihni olarak
kendisi olmaktan ¢ikarak varolacagim diisiindii. Bu siire¢ bugiin
de devam ediyor. O kadar ki bu tavar Islimci harekete bile bulag-
t1, hem tarih icerisinde hem de bugiin; hatta bugiinkii bulagiklik
eskisine nispetle cok daha fazla. Halbuki insanhk tarihi tecriibesi
bize agik¢a gosteriyor ki yeryiiziinde hicbir millet, hicbir siyasi
varlik, kendisi olmaktan ¢ikarak varolamaz. Degisebilir, inkilap-
lar yapabilir ama o yine de kendisidir. Eger Tiirkiye’de bir aydin
ihanetinden bahsedilecekse bu ihanet, aydinlarin kendi bastig1

topraklari, bu topraklarin biitiin kuvvet ve zaaflariyla tabiatim

tanimak konusunda cehd géstermeleri gerekirken, bagka sema-

larda u¢gmayi tercih etmis olmalarinda aranmalidir. Mesela bugiin

‘ Tiirkiye’deki halkla devlet arasindaki uzun tarihi tecriibelerden

akarak gelen bakis ac1s1 ve zihniyet, menfi bir unsur olarak isle-
niyor. Bu ise insanin yasadig1 topraklarin iiriinlerine bakmaktan

cok, komsunun bahgesinde gézii olmak gibi bir seydir.

Hatta kendi bahcesindeki agaclari taslamak.
Tabii. Onun i¢in biz birbirimizi de ¢ok rahatlikla taghyoruz.

Iste burada yeniden “Biz neyiz; biz kimiz?” sorusundan baglamak
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durumundayiz; “Baskalar1 nedir?” sorusundan degil. Buradan
baskalarina kapali olmak manasini kastetmiyorum. Insan bagka-
larim ancak birine gore tantyabilir. Iste bu biri kim? Once bunun
taninmast lizim. Tiirkiye nin diinyada da, Islim diinyasinda da gok
hususi bir yeri var. Fakat Tﬁrkiye’de vatandas bilgi olarak bunu
bilmezse bile bu bilince sahiptir. Mesel, gecen televizyonda bir
kare gordiim. Pazara giden ve ¢ok az sey alabilen yash bir kadin
sunu sdyledi: “Bilsem ki bu adamlar hakikaten kayda deger bir
seyler yapacaklar, ben bu sitkintilary cekmeye raziyim.” Yeryiiziinde
sadece halkin bir siyasi yaps, bir tarih felsefesi ortaya ¢ikardigina
hig sahit olmadik. Bu igleri iist ziimre gergeklestirir ve tahkim eder.
Bizdeki iist ziimre ise kendisi olmaktan ¢ikmigtir; buna Islimcilar
da dahil... Kendisi olmaktan cikarak varolacagini vehmedenlerin

bu kadar ¢ok oldugu bir yerde nasil karamsar olunmaz ki!

Burada Ddcane Cdndioglu Bey'’in yaptidi bir ayrimi anmak duru-
mundayim. Kendisi alim ile aydinin arasindaki farki aciklarken su
karsilastirmayi yapmakta: Alim ile halk arasinda ilim bakimindan
bir fark vardir ve bu da yalnizca derece farkidir. Sonucta alim
halktan biridir. Aydin ile halk arasinda ise mahiyet farki vardir ve
bu fark aydini halktan ayri kilmaktadir.

Dogru fakat aydin alim degil; Bat’da da bu béyle; aydinmn

ortaya ¢ikt1g1 zemin orasi. Diyelim ki Fransa’daki bir aydinin
Hristiyanlk’la, Fransiz edebiyatiyla, Fransizsiyasi kiiltiirii ve tari-

hiyle olan irtibat1 zaviyesinden hadiseye baktigimizda Tiirkiye’deki

aydinlarin durumu ne olacak?

Cok vahim olacak.

Iste mesele bu. Evet, aydin bir kirilma ama bu kirllmanin bir
sekilde kendisini yeniden ingas1 s6z konusu. Bu insa neye gére
olmali? Kendi topragina gére. Iste biz bu insaya variz.

S u ya da bu diizeydeki bir [sldm aydinindan s6z edebiliyoruz ama
ya Isldm aliminden ne derecede s6z edebiliriz?

Tiirkiye’de ulema diye bir simf yok. Mesela Iran’da, Misir’da ve

kilise kanaliyla devam eden giiglii bir damar olarak da Batr’da var
ama bizde yok. Bu, Tiirkiye’nin yasadig1 bityiik inkatalarla alakah
bir problem, sadece modernlesmeyle alakali degil. Bati’da iiniversite,
ne kadar farkh bir ¢izgide giderse gitsin Kilise’nin bir devami olarak
ortaya ¢ikt1. Hatta bildiginiz gibi profesér, dogent, doktor gibi sifat-

lar bile kiliseye ait makam ve derece adlaridir. Avrupa’daki bityiik

tiniversiteler kiliselerden kalma binalarda faaliyet gostermekteler.
Bizde Dar-iil Fiinfin kismen medreseyi igine aldi ama iiniversitenin,
medrese ve Dar-iil Fiin{in’un devami oldugunu séylemek miimkiin
degil. Bu durum Cumbhuriyet idaresinin kurulus sartlar itibariyla
belki anlagilabilir ama zaaflarini kapatmasi ve kendini yeniden inga
etmesi noktasindan, kaybettiklerim' iktisap etmesi gerekirken yle
olmadi. Elbette biz X VI. veya X VII. yiizyil ulema sinifin1 aramuyo-
ruz ama bilgi ve fikir denen sey irtibatsiz ve silsilesiz olmaz. Hatta
bu irtibat ne kadar geriye dogru gidebilirse o kadar kuvvetli ve bere-
ketli olur. “Biz kimiz?” diyebilirsek yolumuz aglacak. Bu soruyu
sordugumuz andan itibaren 1s1k goriindii demektir. Fakat burada
baska bir husus daha var. Bizim kafamz siyasetten bagimsiz olarak
¢alismaz. Onun i¢in Tiirkiye’de ‘sivil toplum’ diye bir sey olmaz. I
bu noktaya dayandiginda sunu ifade etmeliyiz: Tiirkiye’de siyasetin

gidisi ve siyasetin aradiklar son derece belitleyicidir. Bu yilizden de-

Tiirkiye’nin siyasi bir sese ¢ok fazla ihtiyaci var. Bizde entelektiiel

ve fikri ¢abalarin kendinden bir parlayis géstermesi ¢ok zordur.

Tarihi strece baktigimizda, fikri hareketlilik ile siyasi haréket/iligin

‘ yanyana yuradagini gdreb/'/iyoruz. 7

Evet. Belki bu her yerde béyledir ama bizde daha fazla boy-
ledir. Aslinda bu bir agmaz; aym zamanda, denk distiigiinde de
bir imkan. '

Fikri calismalarin siyasi beklentilere denk getirilmesi onlari zayif-
latmaz mi? )

Zaten problem burada. Az 6nce dedik ki, fikri ve ilmi ¢ahs-

malar siyasi gidige paralel olmakla beraber, onun iistiinde gitmek
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mecburiyetindedir. Onunla tamamen aym seviyede seyrettigi

zaman bu ilmi ve fikri caba olmaktan ¢ikar.

Ama siyasete yén vermeye basladiginda...

Siyasete yon vermesi, ancak siyasi kadronun bu birikimi kul-
lanma kapasitesiyle alakalidir. Dolayisiyla bu, ¢ok karmagik bir
karakter gosterir. Fikri ve ilmi ¢aba, siyasetin seviyesine inmeyecek
ve fakat siyasi gidis, kendisini ve paralelinde giden seyleri, kendi
ihtiyaglarina donistiirebilecek, uyarlayabilecek. Fakat bu tavrin
yoklugu Cumbhuriyet’le olan bir durum degil. K6kleri daha eskile-
re, bir taraftan Tiirk kiiltiiriiniin, bir taraftan da IsJim kiiltiiriiniin
derinliklerine dogru gidiyor. Siyasetin iistiinde olmas: gereken ilmi
ve fikri cabalar, siyasi hareketin gidisine bakiyor. Dolayistyla burada
bir problem ve paradoks var. Siyasi kadrolarin da siirekli olarak tist

basamaklara gikmas: gerekiyor. Asagiya dogru indigindeyse, iistiin-

de ve paralelinde gideni de agagrya gekmis olur; bugiin oldugu gibi.

Bugiin zaten, ilmi ve fikri cabalarin, hem siyasete paralel gittiginde,
hem iistiinde gittiginde ¢ok ciddi siiphelerimiz var.
Yani karamsar tablolar cizmékten kurtulmamiz mimkdn degdil.
Konustugumuz meseleler itibariyle aktiiel olana mahkiim
olmak zorunda degiliz. Dolayistyla karamsar olan bir sahada konug-
muyoruz. Konugstuklarimiz karamsarlig1 koyulagtirmak icin degil
ama netice itibariyle inga dedigimiz sey, bir zeminin {izerinde
olmali. Bu da zeminin tabiatin1 tanimay: gerektiriyor. Mevcut
zeminin tabiatina indigimiz zaman, burada bizi karamsarliga itecek
hadiselerle yiizyiize geliriz. Fakat bu bizim karamsar oldugumuzu
gostermez. Bunun iistesinden gelme cehdi ve imkani elimizde var.

Zaten cehd olursa imkén da ele geger.

Hem karamsar, deneyim sahibi olmus iyimser demek.

Dogru. Tecriibesiz insan niye karamsar olsun ki.

Gercek Hayat, sayr: 37,14 Eylul 2001 (Hazirlayan: Hasan Ali Yildirim).

O “MILLET” BU MILLET Mi?

Kuva-yi Milliye ile irtibath olarak “millet” kelimesinin yakin dénem
ddsdnce tarihimizdeki seyri tizerinde sizinle konusmak istiyoruz.
Kuva-yi Milliye’yi ulusal kuvvetler olarak mi anlayacagdiz?
K&yde, mahalle camisinde 4-5 yaslarinda iken hocanin soru-
lu-cevapl olarak bize 6grettigi ilk bilgiler kiimesinden biri de su
idi: “Kimin ziirriyetindensin? Hz. Adem’in ziirriyetinden. Kimin
milletindensin? Hz. Ibrahim’in milletinden. Kimin iimmetindensin?

Ahir zaman peygamberi Hz. Muhammed’in timmetinden”. Bu ger-

eveile sonralar1 yazili kaynaklarda hususen Mizrakl lmihal’ de de

 kargilagacaktim. Burada milletin immetten daha genis bir dinf ger-

ceveyiifade ettigine dikkat cekmekisterim. Arap¢ada ve Kur’an’da,
hadislerde kullanihigina baktigimizda da millet dinin ¢ergevesini

tayin ettigi bir insan kiimesinin ve toplulugun, cemaatin adidr.

Peki millet nasil ulus oldu? ,
~ Bunun hikéyesi biraz uzun. Nerde ise Kiigitk Kaynarca Mua-

hedesi’ne kadar ¢ikmak lazim! Kisaca dzetlemeye galisayim. I.
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Cihan Savagi’nin arifesine kadar millet-milliyet din eksenli bir
kelime ve kavram olma 6zelligini kesin olarak siirdiiriiyor.
Osmanlilardaki millet sistemi de kan bag1 ve irka gore degil dine
gore tesekkiil etmis bir sistemdir. Aym dine veya Hiristiyanlar i¢in
aym mezhebe, ayn1 kiliseye mensup olanlar bir milleti meydana
getiriyorlar. XIX. yiizyil sonlar1, XX. yiizyil baglariitibariyleaym
anlam dairesinde iki kelime-kavram daha var: Kavim-kavmiyet ve
cins-cinsiyet. Millet din ekseninde, kavim kan bag:, kabile kiiltiirii
ekseninde, cins ise irk ekseninde tegekkiil etmis, tanimlanmg top-
lumlarin adi. Onun i¢in Avrupa menseli nasyonalizm kargihginda
Tiirkgede milliyetgilik degil de kavmiyetgilik kullaniliyor ki dogru
bir terciime ve tercihtir. Akif’in 1910 tarihinde vukubulan Arnavut
Isyani sonrasinda yazdig1, “Hani milliyetin Islam idi... kavmiyet
ne!” musra1 da tam buna tekabiil ediyor. Irkcilik ise herhangi bir
sekilde s6zkonusu ve megru degil.

Fakat Tiirk kavmini ve Tiirk kiiltiiriinii 6ne ¢ikararak bir milli-
yetgilik ve Tiirkgiiliik cercevesi cizmeyebaslayanakim, megruiyet
problemini ¢6zmek icin kavim ve kavmiyeti degil de millet ve mil-
liyetisrarla kullanmaya caligtyor. Babanzide Ahmet Naim Bey’in
Islimda Dava-yr Kavmiyet baghkh tenkitlerine Agaoglu Ahmet’in
verdigi cevap Isldmda Dava-y1 Milliyet baghigim tagiyor. Bat1 dille-
rinden yapilan uyarlama ve terciimelerde ‘nation’ kelimesi millet
veya iimmetle, ‘nationalisme’ de milliyetle karsilaniyor. Batih
ilk Kur’an miitercimlerinin Kur’an’da gecen millet ve iimmet
kelimelerini “nation”la karsilamalarim da zikretmek lazim. Bu
siirecin bir kavram deformasyonu dogurdugu kesin. Millet kelimesi
giderek kavim kelimesine dogru kayacak, kendi yerini ise daha

ziyade timmet kelimesine birakacaktir.

Kuva-yi Milliye’ye geldigimiz zaman mi//ef—mi//iyet kelimesi artik
dini bir muhtevaya sahip dedildi mi diyorsunuz?
Hayir, yeni bir siirecin ortaya ¢ikigindan ve bunun da bir

sekilde dinle irtibatim siirdiirdiigiinden bahsediyorum. Tarihi
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kokleri olmakla befaber Tiirk kelimesinin miisliman méinasinda
kullamlmas: da bu dénemde kuvvet kazandi. Milli Miicadele’yi
miimkiin kilan béyle bir “millilik”tir. Tkinci TBMM ne kadar

bugiin ulusal egemenlik denilen hakimiyet-i milliyeyiifade etmek '

iizere hakimiyet-i iimmet terkibi rahatlikla kullamlmigtir. Lozan’in
ongordiigii miibadele ile irken Tiirklitkle alakasi olmayan, bir kism /
Tiirkge bile bilmeyen bir¢ok miisliiman, Balkanlar’dan, Adalar’dan
Tiirk diye Anadolu’ya gelirken Tiirk¢e konusan bir¢ok Hiristiyan
Tiirk de miisliiman olmadig: icin Tiirk muamelesi gérmeyecek

ve Yunanistan’a gg ettirilecektir.

Bugdine gelirsek...

Bugiin Tiirkiye’de kaybolan, a¢ik veya 6rtiik bir sahihlik ve
sarahat arayisidir. Bundan millet de milliyet de Kuva-y1 Milliye
de payina diigeni aliyor. Biz de aliyoruz. Yoksa Tiirkiye’de millet

bugiin de Islim olmadan tarif edilemez. Edilirse eski tabirle ‘efradim

cami agyarin1 mini” olamaz yani mageri vicdanin anlayip benim-

seyebilecegi bir tarif olamaz.

Gergek Hayat, sayl: 72, 8 Mart 2002 (Hazirlayan: Suavi Kemal Yazgicg).
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