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SUNUS 

Kaderin sevkiyle 90'h y11larda iki gazetede kë§e yazm da yazd1m. 

1992' de ba§layan Zaman gazetesinin kültür sayfasmdaki haftahk 

bir yaz1dan ibaret maceram kisa sürdü. Yeni $ajak gazetesindeki 

haftada iki kô§e yaz1hk maceram ise yakla§Ik iki buçuk sene devam 

ettikten sonra nihayete erdi. 

Gazeteci degildim. Günlük hadiseleri ve siyasî olaylan taki­

bim de gazeteci takibi degildi §Üphesiz. Meslegin hakkm1 vererek 

gazeteci olmanm, gazete yazm yazmanm farkh bir takip, ilgi, 

münasebet ve dü§Ünme §eklini hatta ya§ama tarzm1 gerektirdigini 

de biliyordum. �ahsi haz1rhklanm ve yazmak istedigim hususlar 

fae gazete kô§elerine s1gacak cinsten degildi. Kô§e yazm yazma

teklifleri ald1g1m zaman rahathkla ve seviyeyi dü§ürmeden üste­

sinden gelebilecegim iki tür metin yazabilecegimi dü§ündüm. 

Biri h_ayat1mm onemli y11lanm ku§atan yaym dünyas1yla, kitap­

larla, dergilerle ve bunlann etrafmdaki meselelerle, fikrî tartI§ma­

larla, yer yer de hat1ralarla ilgili olabilirdi. ikincisi mesleki olarak 

ugra§t1g1m çagda§ islâm ve Türk dü§üncesi tarihi, din-siyaset ili§­

kileri, yakm dënem Türk siyasî tarihi çeiçevesinde §ekillenebilirdi. 

Y ani o günlerin tdlevizyon haberlerinden, gazete man§etlerinden 

ziyade okudugum, bildigim ve ugra§t1g1m meselelerden ve der-
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ledigim malzemeden gazete yaz1lan ç1karacakt1m. Aktüel olanla 
sürekli olan hatlar arasmda irtibatlar kurabilir, geçi§ler saglayabi­
lirsem bunu da ana program d1§1 artilar hanesine kaydedecektim. 

ôyle de oldu. Fakat bilfiil gazeteci olmadan haftada bir gün, 
iki gün de yazsamz kafamzm bir tarafi sürekli olarak o günlerde 
yazacagm1z yaz1y1, yazmm muhtevasm1, ba§hgm1 anyor, onunla 
ilgili malzeme derliyor, cümleler, paragraflar kuruyor, muhataplar 
hazirhyor. Daktilonun ba§ma oturdugum zaman ne yazacag1m1 
tamamen bilmeme ragmen bir buçuk, iki sayfahk yazmm son nok­
tasm1 koymak için bazan iki saat geçirdigim zamanlar olmu§tUr. 
Elbette bu gazetecilige yak1pn bir §ey degil. 

Gazete yazm yazmay1 b1rakt1g1m zaman itina ile biriktirdi­
gim matbu metinler kocaman bir dosyay1 doldurmu§tU. Aynca 
Dergâh' taki derkenarlar ba§ta olmak üzere dergilerde ç1kan kisa yaz1-
lar, deginiler, yorumlu iktibaslar ile uzunluklan farkh kitap tamtma 
ve tenkit yaz1lan, Osmanlt Ansiklopedisi' ndeki denemeler, gazete ve 
dergilerde yaymlanrm§ rëportajlar da vard1. 1 Kitaplapbilecekleri 
aymp tasnif ettigimde üç kitap ve onlarm ba§hklan ve bolümleri 
te§ekkül etti: 

Modernle§me dëneminde hususen Cumhuriyet devrinde din-
siyaset ili§kileri, cemaatlar, din/islâm tasavvurlan, medrese-tekke, 
ulema-aydm münasebetleri, Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1, din dersleri ... 
ile ilgili olanlar $eyhefendinin Rüyastndaki Türkiye; kitap tenkitleri, 
okuma-anlama meseleleri deginiler, yorumlu iktibaslar Amel Defteri; 

tarih telakkisi, yakm dënem Türk siyasî tarihi ve siyasî dü§Ünce ile 
§ehir kültürü ve "hurafe" meseleleriyle ilgili olanlar Biraz Yaktn

1 Günler akip giderken memnuniyet ve heyecan verici tesadüfler olarak .tek tek 

ki§Ûerin veya birlikte okuma yapan gruplann ellerinde cemaatlarla, Diyanet'le 

ilgili yaztlanmm toplu fotokopileriyle ve eksiklerini tamamlama talepleriyle 

kaqtla§llll§tlID. Hatta bir arkada§m elindeki itina ile düzenlenmi§ toplu fotoko­

pilerden bir nüsha da ben alnu§ ve Bilim ve Sanat V akfi' nda o seneki derslerimiz 

için talebelere dag1tllll§t1ID. Bu ki§i ve gruplann 1srarh taleplerinden biri de bu 

tür yaztlann kitapla§mas1 idi. 

Tarih Biraz Uzak Hurafe ba§hklan altmda ve kitap §eklinde yeniden 
tecessüm ve te§ahhus ettiler. 

* 

$eyhefendinin Rüyasmdaki Türkiye'ye yerle§tirdigim yaz1lan toplu 
olarak yeniden okudugumda çift tarafu bir hissiyata kap1ld1g1m1 
itiraf etmeliyim. Buradaki meseleler ytllardir üzerinde çal1§t1gun 
meselelerdi ve hemen herbir konuyu uzun uzad1ya, dipnotlu, kay­
nakh, tenkitli, kaqtla§tlrmah yazmak istiyordum (Bir kisrmm daha 
sonra yazd1m da). Ad1 konmu§ bir kitaba; Cumhuriyet Türkiyesi' nde 

Bir Mesele Olarak islâm'a2 girecek olan bu uzun, çok yënlü, zor, 
muhatarah bahislerin bir kisrmm bëyle ôzetler ve anaba§hklar 
halinde okuyuculara sunmak bende bir tedirginlik ve tatminsizlik 
doguruyordu. Yaztlardaki sert ve kesin hükümlere e§degerde delil­
ler ve tahkiye yoktu gibi geliyordu bana. Baz1 sorular da serbest 
fikir yürütmelere kap1 aralasm veya tahrik edici olsun diye kasd-1 
mahsusla cevaps1z birakilm§tl. Diger taraftan ise bu yaz1lann kolay 
okunur ve rahat anla§ihr olmalan hasebiyle daha geni§ bir kitleye 
hitap edecegi ve okuyucuyu, ilgilileri büyük kitaba ve meselelere 
kuvvetle haz1rlayacag1 dü§üncesinde idim. 

Kitabm ilk baskm iki �y gibi çok kisa bir zamanda tükenince 
i�inci hissiyatm daha dogru oldugu kanaatim perçinlendi. Hakkinda 
epeyce yaz1 ve müsbet degerlendirme ç1kt1. Kitabm meselelerini, 
sorulanm ve hükümlerini hatta heyecanlanm dogrudan benimle 
tart1pn, payla§an okuyucu ve meslekta§larm saym daha ziyade idi 
§iiphesiz. Bu meseleler etrafmdaki resmi/gaynresmi tevatürleri
ve gayniradî kabulleri kendince kesin bilgi haline donÜ§tÜren ve
bunlan yeniden tarti§maya açmak, bir daha dü§ünmek niyetinde/
cesaretinde olmayan zevatta ise genellik.le ho§nutsuzluk ve rahat­
s1zhklara da sebebiyet verdi. Boyle bir pasif tavir al1§a kaq1 benim
yapacak bir §eyim elbette yoktu.

2 Cumhuriyet Türkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Îslâm'm birinci cildi 2008 ytlmda 

yaymland1. 
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Kitabm bu üçüncü baskmm haz1rlarken bütününü yeniden 
okudum, tashihler ve bazan bir cümle bazan bir paragrafa varan 
küçük-büyük ilaveler yaptlm, bir yaz1 ekledim, dipnotlar koydum, 
sm1rh say1da baz1 kaynaklara i§aret ettim. Son bolümüne de ilk 
bask1dan bugüne aym vadide yaymlanan konu§malan ekledim. 3 

�iddetlendirdigim hükümler ve tahkim ettigim sorular da oldu. 
Umanm bu haliyle daha verimli okumalara ve daha bereketli 

fikrî çabalara vesile olur. 
* 

"�eyhefendinin rüyas1" nm nihaî halini kendisinden dinledigim 
ciltçi Ahmet Ba§oglu agabeyin soguk bir Ramazan ak§arm, hem 
de matbaac1 Osman Kâhya agabeyin iftar sofrasmda kendisini 
çeki§tirdigimiz bir hengâmede, ona yaki§mayan bir sessizlikle 
ararmzdan çekilip gitmesi bu baskmm beklenmedik hüznü oldu. 
Artik Cagaloglu' nda memleketin en mühim meselelerini ayaküstü, 
tereddütsüz, heyecanla uzun uzad1ya konu§an, tart1§an, kendine 
mahsus espirileri, iddialan, edas1-sadas1 olan tiplerden biri daha 
sessizlige gëmüldü; zaten sayilan iyice azalrm§tl. Onu ve kitabm 
kahramanlarmdan uzun yolculuga ç1krm§ olanlan rahmetle yâd 
ediyorum. 

Bulgurlu, 28 Arallk 2001 iSMAiL KARA 

3 Y aymlandiklan tarihin tasrih edilmesini ônemsedigim birkaç yaz1 hariç digerlerinin 

künyelerine i§aret edilmemi§tir. 
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1. BÔLÜM

$EYHEFENDiNiN RÜY ASINDAKi TÜRKiYE 



SEYHEFENDiNiN RÜYASINDAKi TÜRKiYE 

Il. Abdülhamit doneminde �eyhulislâmhk' ta gorev yaptn.1§ �eyh 
Rahmi Baba (Sezgin, ol. 1935 veya 1936) 1930'lu y1llarda §eyh ve 
halife arkada§lanm gizlice Anadqlu'nun bir kasabasma davet eder. 
"Kahriye" okunacak, yani "Y a Kahhâr" zikri çekilerek Mustafa 
Kemal Pap' nm ve rejiminin "kahr u tedmiri" için dua edilecektir. 
Davet kabul gorür ve gizlice toplamhr. 

Kahriyenin okunacag1 sabaha birkaç saat kala �eyh Efendi 
bütün niyetlerini altüst edecek bir rüya gorür. 

Rüya §6yle: 
Bir dünya haritas1. Ortasmda Türkiye. Türkiye topraklan dün­

yanm diger bolgel�rinden bariz bir §ekilde aynhrcasma yemye§il. 
Fakat etrafi, sm1rlan simsiyah, hayli kalm, lâkin alçak duvarla 
çèvrili. Peygamber Efendimiz haritanmba§mda ve insanlann gozü­
onünde dünyay1 yeniden taksim ediyor; §Uray1 §Una, buray1 buna 
verin diye emirler veriyor, etrafmdakiler de gerekeni yap1yorlar. 
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Mustafa Kemal Pa§a, Trakya bôlgesi gibi bir yerde duruyor. Yüzü 
Peygamber Efendimiz' e dônük degil ve duru§undan anla§1ld1gma 
gore mahçup ve tedirgin bir durumda; bu yüzden Efendimiz'e 
bakarmyor. Sira Türkiye' nin kime verilecegine geldigi zaman �eyh 
Efendi gëzlerini be§ aç1yor ve pürdikkat kesiliyor. Peygamber 
Efendimiz yüzünü çevirmeden yalmz eliyle ipret ederek "buray1 
§Ulla verin" buyuruyorlar. Burasi dedigi Türkiye' dir, §U dedigi de
Mustafa Kemal' dir.

�eyh Efendi kan ter içinde uyamr. Dü§üncelidir. Niyetiyle 
rüyas1 arasmda bir müddet gider gelir. (Tasavvuf ve tarikat kültü­
ründe rüya, dogrudan bilgi kaynaklarmdan biridir). Abdestini ahr, 
namaz1 cemaatla kilmak için arkada§lannm yanma gider. N amaz 
eda edilir, dua biter, Fatiha çekilir. Herkesin kahriye okumaya 
. geçilecek dedigi bir anda �eyh Efendi rüyasm1 anlatmaya ba§lar ... 

Rüyay1 §ôyle yorarlar: Türkiye yemye§il olduguna gore bu 
hayra, islâm' a alâmettir ve durumun esas itibariyle iyi oldugu­
nu gësterir. Etrafmdaki duvarlarm kalm ve siyah olU§U tedir­
ginlik verici; çünkü siyah küfür Ï§aretidir, fakat alçak olu§lan 
mevcut menfi durumun çok uzak olmayan bir zamanda a§ilabi­
lecegini gësteriyor. Gerek Efendimiz 'in ona kaq1 tavn, gerekse 
Mustafa Kemal'in duru§U menfi... Fakat Türkiye'yi ona veren 
Hz. Peygamber olduguna gore buna kaq1 ç1kamay1z. 

Kahriye oku�aktan vazgeçilir ve §eyhler, halifeler rriemle­
ketlerine dënerler ... 1 

Bu rüyamn detaylanm rahmetli ciltçi Ahmet Ba§oglu'na (ôl. 7. XII. 2001) borç­

luyum. Ôzal' m cumhurba§kam seçildigi günün ertesinde Cagaloglu' nda kaq1la§­

ml§ttlc. Ôzal'm ki§iligi ve icraat1 üzerine daha ônceleri çokça konU§IDU§lugumuz 

vard1. Kendisi ôzal hayramyd1 ve bu konuda hiçbir zaman anla§amadtlc. Anla§mak 

ne kelime, benim her seferinde "yamhyorsun Ahmet Agabey, Ôzal' m kendisine 

mahsus hemen hiçbir gôrÜ§Ü yok, fakat tecrübeli ve zeki oldugu için yapmaya 

icbar .edildigi §eyleri kendisi yap1yormU§ gibi gôsteriyor" gibi sôzlerime içer­

liyordu. Çünkü bu rüyayi gôren �eyh Efendi' den el alan bir zata mensuptu ve 

tabii olarak alçak siyah duvarlann a§1lacag1 zamanm geli§ini bekliyordu. Durdu, 

l§Ùdayan gôzleri ve hevesle telaffuz edilen kelimelerle konu§tu: "Yann cuma. 

Cumhuriyet tarihinde ilk defa cumhurba§kanhg1 forsunu ta§iyan bir araba Ko­

catepe Camii' ne yana§acak. Siz de gôreceksiniz ... " 

Evet ben de gôrdüm. Fakat bu ve benzeri manzaralar, uygulamalar alçak siyah 

duvarlarm a§ilmas1m degil gôrülmemesi, gôsterilmemesine hizmet ediyordu. O 

yüzden de �eyhefendi'nin rüyas1yla irtibat1 müsbet degil menfi yonde idi. Ôzal 

rüyayi karart1yordu. Mercedes de siyaht1 zaten. 

(Turgut Ôzal için yazd1g1rmz müstakil bir yaz1 Biraz Yakm Tarih Biraz Uzak 

Hurafe kitabmda yer almaktadir.) 
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OLUP BiTENi DOGRU ANLAMAK iÇiN 

Hamdullah Subhi Tannôver'in hatiralarmda anlattigma gore, birgün 

Bakanlar Kurulu'nda Mustafa Kemal Pa§a ile tekkelerle birlikte 

türbelerin de kapat1lmasm1 ve hâlâ kapah tutulmalan meselesini 

tartI§Ir. Alttan ahr ve makul kaq1lanabilecek ôrnekle_r üzerinden 

giderek §U yolda idare-i kelâmda 'bulunur: Fatih'in, Yavuz'un 

türbelerini gormek, ziyaret etmek isteyen gençlere, ôgrencilere, 

hatta yabanc1lara buralarm neden kapah oldugunu anlatmakta 

zorluk çekiyoruz, bundan sonra da çekecegiz ... 

Mustafa Kemal Pap sôzün varacag1 yeri hemen anlaml§tlr; 

muhatabmm sôzünü kes�r ve toplantida bulunanlara da istika­

met gosterircesine gorii§iinü net bit §ekilde ortaya koyar. " ... Ben 

size onbe§ sene müddet veriyorum. Onbe§ sene bu bôyle devam 

edecek. Hamdullah Bey, onbe§ sene sonra gelin, hangi türbenin 

türbedarhgm1 istiyorsamz ben onu size verecegim. Orada entari 

giyin, oturun, türbedar olun." 

Mustafa Kemal Pa§a, zaman ml kazanmak istiyordu, yoksa 

gerçekten 15-20 sene içinde Türkiye' de din ve islâm meselesinin 

Ankara'y1 tehdit edebilecek noktalardan tabii olarak uzakla§acagm1 

ml dü§ünüyordu? Bu soruyu tam olarak cevaplamak mümkün 

degilse de ben §ahsen tercihimi ikinci §Iktan yana koyuyorum. 

Bu noktada Eri§irgil'in soylediklerine kulak verelim: 

"( ... ) Cumhuriyet devri geldi ve çok hakh olarak devlet içinde dinin 
tesirli olmasm1 kald1rd1. Fakat bu yetmezdi: Halkm dinî inançlan ne 
olacakt1? Dogrusu 1945 yilma kadar rejimimizin bu konudaki politikasma 

'unutturma siyaseti' denebilir. 
"Fakat 1945 'te gërüldü ki müslümanhgm birçok kaidelerini halk gerçek­
ten unutIDU§tU ama din ihtiyac1 baz1 yerlerde hattâ eskisinden daha çok 
kuvvetli olarak dimdik duruyordu. Bunun en onenili. delili §U idi: Biri 
bu türlü halk kaq1sma geçip de dogru yanh§ Îslâmhktan bahse kalkt1 
nn onu dinleyenlerin yüzünde bunlan unutturmaya çahpnlar hakkmda 
âdeta bir nevi kin alametleri beliriyordu. 
"Bazilan bu durumun halkinnzm bilgisizliginden, onlarm hepsine ilkog­
retim derecesinde tahsil verilememi§ olmasmdan ileri geldigini samyor­
lar. Eger bu derece tahsil verilseym.Î§ bu hal olmaznn§. 
"Bilmeliyiz ki tahsil ile halktaki din ihtiyac1 ortadan kalkamazd1. Bu­
nun bir sebebi dinin inanmaya, sevmeye dayanmas1d1r. Fakat bu esash 
sebepten ba§ka Türklerin çevrelerindeki her §ey onlan dindar yapmaya 
yeter mahiyetteydi. ( ... ) Sonra herkes biliyordu ki baz1 vekiller, bazi 

büyük generaller namaz kihyorlard1. Niye bunlar taklit edilmemeliydi 
de boyle yapmayanlar ornek tutulmal1yd1?"1

Dikkatle bakmamlz gereken bir §ey daha var; o da aym y11larda 

din ve Ïslâm meselesini hayatî derecede ônemseyen ki§ilerin ve 

çevrelerin, gelecegin Türkiye'sinde din ve islâm'm tutacag1 yer 

konusuna nastl bakt1klandir. Okuduklanmdan ve dinlediklerimden 

Eri§irgil, bu bahsi §U cümlelerle tamamhyor: 

"Cumhuriyet din meseleleri üzerinde dü§ünen fikir adamlan yeti§tirememi§ 

olmas1 yüzünden 'halkm bu ihtiyacm1 gidermek için ne yapmah?' sorusuna 

kolayhkla cevap verilemiyordu. Baz1 aydmlann [1945 sonras1] ahnan tedbirleri 

geri gitme zannet:i;neleri de yine bundand1. 

"Din meseleleri üzerinde dü§iinülmeyen, din zihniyeti ile ilim zihniyeti arasmda 

nastl bir münasebet olabilir sorusunu bile bilgisizlik addeden bir s:evrede elbette 

filozof yeti§emezdi"; M. Emin Eri§irgil, Neden FilozofYok?, Ankara 195 7, s. 50-52: 

19 

0 
l 
e 
"O 
0:, 
:::j' 

�­
> z r->3:>
;,;; 

,ë=i' 
z· 



20 

w>
·52
a:: 
:::::, 

·52

z
in

:::::, 

z 
·z
ï3zw
LL w::c>w
V,. 

edindigim intiba §Udur: Mânevi dereceye sahip insanlarda istikballe 

ilgili büyük bir tedirginlik yoktur; bunun bir imtihan olduguna, 

kotü durumun kendi liyakats1zhklarmdan veya günahlanndan 

kaynakland1gma inanmaktad1rlar. Bütün imkâns1zhklara ragmen' 

gayret elden b1rak1lmayacak ve Allah'm izniyle netice ahnacakt1r. 

Bu gruba mensup olan §eyhler, hocalar aktifbir siyasî muhalefete 

yonelmemekle birlikte sisteme ve sistemin ba§mda bulunanlarla 

yakmla§maya, onlarla aynile§meye de yonelmediler � 

Geçmi§te islâm.î bir mücadelenin içinde yer almakla birlik­

te art1k bu i§in bittigini, geleceginin olmad1gm1 dü§Ünenler de 

vard1. Bunlar degi§ik yollardan da olsa Mustafa Kemal P,a§a ile 

aym fikirde idiler ve bunun tabii bir uzant1s1 olarak sakallanm, 

hatta b1y1klanm çabucak kestiler, fotr §apka giydiler ve altlarma 

sürülen koltuklara oturdular. 

Türkiye çokpartili hayata geçtikten hemen sonra meselenin bu 

kadar basit ve sade olmad1g1, tarihin derinliklerinden gelen kanal­

larm bir §ekilde varhklanm sürdürdükleri ve kendilerine mahsus 

renkleri ve kokulan etrafa yaymaya ba§lad1klan gôrüldü .. Fakat durum 

ne olursa olsun, bugün bu topraklarda yapyan ve islânû endi§ele­

ri olan insanlann kafalarmdaki tasavvurlarda, bah§ açtlarmda ve 

gelecekle ilgili tasanmlannda tarihin derinliklerinden gelen ogeler 

kadar modernle§me doneminde, ozellikl� Cumhuriyet devrinde 

meydana gelen kirtlmalarm, sapt1rmalann, biçimsizle§tirmelerin, 

tehditlerin de etkili oldugunu gormemiz, kabul etmemiz gerekiyor. 

Aksi takdirde §U sorulan veya benzerlerini cevaplamakta zorlanmz: 

Bunca tecrübeye ve yillardrr süren mücadeleye ragmen RP çizgisi 

bugün niçin "gerçek" Atatürkçülük ve "gerçek" laiklik savunmasma 

soyunuyor, soyunmak zorunda kahyor? Niçin kendi ifadelerine gore, 

Bat1 taklitçilerinin yonetimde bulunduklan donem 70 yildan 50 yila 

indiriliyor ve tekpartinin baski y11lar1 istisna ediliyor? 

Bir hareketin onderi olarak Fethullah Roca, medyanm onüne 

ç1kmak durumunda kald1g1 zaman, niçin Mustafa Kemal Pa§a'y1, 

Kenan Evren'i, Ôzal'i, Çiller'i, orduyu hatta Ecevit'i tebrik eder­

cesine bir taVIr takmsm ve yalmz istese de istemese de aym dai­

renin içinde yer ald1klan RP ve Erbakan için menfi saytlabilecek 

ifadelerde bulunsun? 

Çogulculugun, çok hukuklulugun, demokrasi havariliginin 

bütün müslüman okumu§lan ku§atrm§ olmas1mn sebepleri nelerdir? 

Î§te bunlan -itham, karalama veya yüceltme için degil- dogru 

anlamak için yakin geçmi§e çok dikkatle bakmak gerekiyor. 
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BiR CUMHURiYET, BiRÇOK MÜSLÜMAN 

Bugün islâmî endi§e sahibi ki§ilerin, gruplarm siyaset, partiler, 
iktidar, devlet, din anlayt§l, beklentiler ... gibi konularda farkh 
fikirlere, degi§ik tutumlara, zaman zaman z1tla§an tav1rlara sahip 
olu§lan bizi rahats1z ediyor. Yürütülmekte olan veya yürütülmesi 
gereken mücadelenin bu baki§ aç1lan ve tavir ah§lar dolaymyla 
bolündügünü, zay1f1ad1gm1, giderek sistemin içinde erimek nok­
tasma dogru kaydigm1 gorüyoruz, dü§ünüyoruz. 

Bu endi§eleri ve rahats1zhklan ta§tmakta hakhy1z. Sirf hakh 
degil, aym zamanda hayatî oneme sahip bir konuda bizim de burada 
oldugumuzu dosta dü§mana gostermek gibi bir yükümlülügümüz 
var. Rahats1zhklarm var olmas1 degil, ortadan kalkmas1 veya gev§e­
meye yüz tutmas1, bizim için, hatta "zaaf gosteriyor, geri çekiliyor, 
onlarm suyundan gidiyor" diye tenkit ettigimiz müslüman ki§i ve 
gruplar için de tehlikeli olacaktir. 

"Bu i§ler eskiden de boy le imi§ karde§im" deyip gev§emek için 
degil, i§in tabiatm1 tammak, tevarüs edilen §eyleri dogru kavramak 

ve buna gore bir hareket hatt1 tayin edebilmek için ikide bir yakm 
tarihe bakmak gerektigini israrla soylüyoruz. Y akm tarihimizde 
II. Abdülhamit'i evliya mertebesinde goren veya onu müstebit,

zalim, hain gibi vas1flarla anan islâmî endi§e sahibi insanlar, âlimler,
§eyhler vard1. Buna kaq1hk Îttihat ve Terakki Cemiyeti'ni ve
kuruculanm tebcil eden, islâm' m kurtulu§Unu buralarda, bunlarl�
i§ tutmakta arayan âlimler ve §eyhler de vard1. Aym camiaya, aym
dünya gërü§Üne mensup insanlardan bir kisnn Milli Mücadele'ye
kat1lmay1 farz-1 aym mesabesine ç1kanrken, bir k1srm da-bu hareketi
ve bunlara destek verenleri dine, vatana ihanetle suçluyordu.

Cumhuriyet idaresi, ozellikle 1923 sonras1 icraat1, aym konu­
daki farkh ve z1t gërü§lerin, tutumlann bir §ekilde devam etmesine 
sebebiyet verirken bunlara yeni ve çogu kolayhkla tarif edilemez 
ogeler de katt1. Ortada bir cumhuriyet vard1, dinî meseleler kaq1-
smdaki durumu da Îttihat ve Terakki' de oldugu gibi oyle de boy le 
de yorumlanmaya pek müsait degildi. Buna ragmen islâmî endi§e 
sahiplerinin tutumlan bir ve aym olmad1. Birçok müslüman tipi 
ve tavn vard1 veya olu§tU; ttpki bugün oldugu gibi ... 

1925 y1hnda tekkeler kapand1g1 ve baghlan tahkir edildigi 
bir sirada, ileri gelen Mevlevî §eyhlerinden Celâleddin Dede §U 
kitay1 yazmt§tl: 

Âsümandtr kubbesi hem ahterân avizesi 
En ziya-bah;â kanâdili güne;le mâhttr 
Seddolunmakla tekâyâ kaldmlmaz zikr-i Hâk 
Cümle mevcûdat zâkir kâinat dergâhtt'r 

(Baz1 okuyuculanrmz1 lügate mahkum etmemek için sadele§­
tirmesini de yaz1yorum: Gokyüzüdür kubbesi, y1ld1zlar da avizesi/ 
En fazla l§tk saçan kandilleri de güne§ ve ay /Tekkeler kapatùmakla 
Allah' 1 zikir (ve tarikat zikri) kaldmlmaz/ Çünkü cümle mevcudat 
zâkir, kâinat dergâhtir). 

Celâleddin Dede kendini ve baghl;nm mi teselli ediyordu, 
yoksa "bu da geçer yâ Hû" diyerek mevcut §artlar içerisinde yeni 
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yollar (tarikatlar) nn aç1yordu? Diger §eyhler ve tarikat mensuplan 

da acaba aym fikri, aym siyaseti benimsiyorlar nn idi? Bu sorulan, 

tekkelerden bir y1l once kapanan medrese mensuplan için de sora­

biliriz. Bana kahrsa sorularm iki tarafmda da yer alan, dogruyu 

orada arayan insanlar vard1, arada kalanlar da. 

Bir cumhuriyete kaq1 birçok müslüman tipinden bahsedecegim. 

Ahmet Hamdi Akseki, Bediuzzaman Said Nursi ve fotr §apkah, 

sakalh hocalar, ayn tiplerin mümessilleri olarak bize e§lik edecek. 

BEDiUZZAMAN ÔRNEGi 

1922 yilmm son günlerinde Mustafa Kemal Pa§a, merhum 

Bediuzzaman'1 Ankara'ya davet etti. Davet kabul edildi. Meclis'te 

kendisi için "ho§ geldin" merasimi yaptld1, o da kürsüye ç1karak 

Anadolu gâzilerini tebrik etti ve ba§artlan için dua etti. Bu davetin 

zâhirî sebebi, Bediuzzaman'm Milli Mücadele'yi desteklemesi ve 

�eyhulislâmhk'm (istanbul' daki muhalif çevrenin) Kuva-y1 Milliye 

aleyhine yaymladig1 ve dag1tt1g1 fetvaya kaq1 ç1kanlardan biri olmas1 

idi. Bu, gerçek sebep olamazd1, çünkü bu davetin yapild1g1 günler­

de Ïstanbul tehdit edici olma ôzelligini büyük ôlçüde kaybetmi§ti. 

Saltanat, yani istanbul'un ve hilafetin siyasî gücü ortada yoktu. 

Uluslararas1 arenada da art1k Ankara muhatap ahnmaya ba§lann§tl. 

N eydi o zaman gerçek sebep? Çok aç1k: Ankara yâram, tasfiye 

etmekte kararh oldugu ki§Ûere ve gruplara kaq1, onlarm yerini 

doldurabilecek veya dengeleyici rol üstlenebilecek müttefikler 

anyordu. Merhum Bediuzzaman, hem ôzel kabiliyetleri hem de 
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siyasî geçmi§i ve itiban aç1smdan iyi bir isimdi. Aslen Kürttü ve 

Îttihat ve Terakki'ye destek vermesi yüzünden Kürt ulema nezdin­

deki yeri nisbeten sarsil111.1§ olmakla beraber Dogu Anadolu bolgesi 

için hâlâ üzerinde hesap yap1labilecek biriydi. 

Bediuzzaman'm ônüne bir zarf at1lrm§tl. 

Merhumun zekâs1 ve hayli geli§mi§ tecrübeleri, bu zarfm ne 

mânaya geldigini anlayabilecek kirattayd1. 19 Ocak 1923 tarihin­

de "Mebuslara beyanname" ba§hg1yla kaleme ald1g1 metin, esas 

itibariyle bu zarfa müsbet bir kaq1hktan bà§ka bir §ey degildi. 

Kendisine at1lan topu yerine iade etmi§ ve avantajh bir konuma 

geçmi§ti. Halbuki Ankara' mn istedigi bu degildi, kendisini kay1ts1z 

§arts1z destekleyecek ki§iler ve odaklar anyordu. (Ondan sonra da

hep boyle ki§iler arad1).

Bu i§ill bir tarafi. Diger tarafta Bediuzzaman' m bu beyannamede 

soyledigi ônemli §eyler duruyor. "Ey mücahidîn-i islâm ve ey ehl-i 

hall u akd" diye ba§hyor beyanname. Y ani milletvekilleri, "islâm 

mücahidi ve dinle, hukukla (fikihla) ilgili problemleri çôzecek, 

bu konuda karar verecek ki§iler" olarak selâmlanwor. Bugün için 

de geçerli olan ônemli bir hususun altm1 çiziyor: "Harice kaq1 

kazand1g1mz iyiligi, dahildeki fenahkla bozmaym1z. Bilirsiniz ki 

ebedî dü§manlanmz ve z1dlanmz ve has1mlanmz islâm' m §eâirini 

[§iarlanm] tahrip ediyorlar. ôyle ise zaruri vazifeniz §eâiri ihya ve 

muhafaza etmektir. Y oksa §UUrsuz olarak §Uurlu dü§mana yardrm­

d1r". Meclistekileri ve kendi geçmi§ini rencide etmemeye ôzel

dikkat gostererek ôrnek getiriyor: "ittihatçtlar o kadar azim sebatt ve

Jedakârltklarzyla, hatta Ïslâm'm ;u intibahma da sebep olduklart halde bir

kisrm dinde laubalilik tavnm gosterdikleri için dahildeki milletten

nefret ve tezyif gordüler. Hariçteki islâmlar dindeki ihmallerini

gormedikleri için onlara takdir ve hürmet verdiler ve veriyorlar".

Fakat bu beyannamede yer alan bir paragraf, genellikle yap1l­

d1g1 gibi gôzden 1rak tutulursa, Bediuzzaman'm konumunu ve 

mücadele tarz1m anlamaktan mahrum kahnz diye dü§ünüyorum. 

0 paragraf §Udur: 

"§u meclisin ;ahsiyet-i mâneviyesi, sahip oldugu kuvvet cihetiyle mâna-yi salta­

natt deruhte etmi;tir. Eger ;eâir-i jslâmiyeyi bizzat imtisâl etrhek ve ettirmekle 

mâna-yt hilafeti dahi vekâleten deruhte etmezse ( ... ) milletin hacât-1 diniyesini 
Meclis tatmin etmezse, (millet) bilmecburiye mâna-y1 hilafeti, tamamen 

kabul ettiginiz isme ve resme ve lafza verecek ve o mânay1 idame etme19 
için kuvveti dahi ( ona) verecek. Halbuki Meclis elinde bulunmayan ve 
Meclis tarikiyla olmayan oyle bir kuvvet.(hilafet kuvveti) in�ikak-1 asaya 
(iktidann aynlmasma) sebebiyet verecektir.in�ikak-1 asa ise 'Toptan 

srms1ki Allah'm ipine sanhmz' âyetine z1dd1r". 

Mer hum Bediuzzaman' m Türkçe itibariyle problemli diline ve 

üslubuna ah§ik olmayanlarm paragrafi anlamak için biraz gayret 

gôstermeleri gerekecegini biliyorum. Fakat ucu aç1k yorumlara yol 

vermek için ben araya girmeyecegim. (Zafer biraz da hasar ister). �u 

kadanm soyleyeyim; aranan destek bir §ekilde istihsal edildigi için 

bu paragraf Ankara'y1 rahatlatrm§tlr. Dogrudan cevap verilmemi§ 

olmas1 da belki bu yüzdendir. 

Il 

Bir kami§ sepet içinde iki mendil, bir çift çorap, iki don, iki fanila, bir 

cüppe, kendisine mahsus bir entari, bir bez içinde bagh yedibuçuk 

lira, bir seccade, bir 1bnk, saat, külaha benzer bir takke, abaniye ... 

Bediuzzaman merhum 1960 yilmm s1kmt1h baharmda ruhunu 

teslim ettigi zaman, dünyahk olarak geriye birakt1g1 §eyler Ï§te bu 

kadard1. Sürgünlèr ve hapislerin ba§lad1g1 1925 y1hndan vefatma 

kadar devam eden o çok uzun 3 5 y1hn aynlmaz vasfi züht ve takva. 

Onu kafasm1 çatlatircasma derinlere dogru seyrettiren bu züht ve 

takvaya tabiat a§ki, vakar ve hüzün e§lik ediyor. Yapnt1s1 itiba­

riyle dünyadan el etek çekmi§ti, fakat dünyanm sorumlulugunu 

üzerinde, sirtmda hissediyordu. Geride b1rakt1g1 eserlerin geçtigi 

yerlerde bir rayiha kahyorsa, büyüleyici bir etki etrafa sahyorsa 

züht ve takvaya e§lik eden sorumluluk duygusunun (tutkusunun 

mu demeliydim?) burada çok belirleyici oldugu soylenebilir. 

27 

Dl 
m 
C 

2; 
N 
N 
)> 
3: 
)> 
z 

Q: 
;:c 
z 
m 
�! 



28 
w 
> 
·52 
0:: 
::::, 

·5;2 

z 
in 

::::, 
0:: 

z 
·z'i:i z w 
LL w 
:c 
> w 
V,. 

Bediuzzaman merhum son 35 y1hm bir tavtr adamt olarak geçir-
di. Ü cra koylerde bile fes ve sank takanlarm jandarma dipçigiyle 
kaqtla§ttg1 bir donemde hyafetini hiç degi§tirmedi; degi§tirmek 
bir yana daha steak ve mûnis bir hale de getirmedi, aksine "gay­
nmedeni" (!) gorüntüsünü kuvvetlendirdi. Ba§ta siyah ve koyu 
renklerin hakim oldugu kalpakvari bir takke, gayrmizami baglan­
mt§ bir abaniye, nisbeten uzun saçlar, yakas1z gomlek, yere kadar 
uzanan, yenleri hsa siyah bir cübbe, geni§ mest lastigi... Resmi 
veya gaynresmi sürgün vas1talarmda bu k1yafetiyle bulundu, otur­
maya mahkum edildigi §ehir ve kasabalarda bu hyafetiyle dola§tl, 
mahkemelere bu hyafetle gitti, Isparta tugay camiinin temelini de 
bu hyafetle att1. K1yafeti bir mücadelenin, bir tavrm ba§hba§ma 
dt§a vuran yüzü oldu. Bir sembol. 

Ri.sâle-i nurlart Arap harfleriyle kaleme almast, bu harflerle çogalttlarak 

Anadolu 'nun en ücra ko;elerine kadar yaytlmalarini saglamasi üzerinde 
de dikkatle ve israrla durulmah diye dü§Ünüyorum. islâmî endi§e 
sahibi ki§ilerin neredeyse hemen hiçbir §ey yaz1p yaymhyamad1klan 
bir donemde yüzlerce sayfahk eserler kaleme ald1. Bunlan, çogu 
çocuk denebilecek ya§ta gençler vas1tas1yla el yazmyla çogaltt1. 
Baz1 evler, baz1 bolgeler sabah ak§am bir ibadet vecdiyle risâle-i 

nur çogaltan merkezler ( el matbaalan) haline geldi. Bütün bunlar 
Arap harfli metinlerin yaz1lmas1 ve bas1lmasmm yasakland1g1 ve 
çok s1h kontr�llerin yap1ld1g1 bir donemde oldu. (Eski yazmm 
"eskimez yaz1" ya ve "Kur' an yaz1s1" na donü§mesi de bu s1ralarda 
gerçekle§ti.) 

Bediuzzaman merhumun takipçileri çok zor §artlarda in§a 
edilen ve gerçekle§tirilen bu büyük tav1rlan, gittikçe dag1lan ve 
gev§eyen prtlarda terkettiler, terkediyorlar. Geride büyük olarak 
Ü stad' m fikirleri kahyor, oyle gosteriliyor. 

Gerçek bir müslümamn ya§ant1s1 ve tavn ile fikirleri arasmda bir 
bo§luk, bir tezat, hele bir uçurum olur mu? Bu ciddi bir sorudur. 
Fakat modernle§me doneminin getirdigi kirtlmalar, sapmalar, âcil 

çozüm arayt§lan, pratik ve pragmatik yakla§tmlar, içinde bulunulan 
§artlann ve hâlet-i ruhiyelerin icbar ettigi yoneli§ler ... bu ciddi
sorunun bütünlügünü çatlatt1 ve parçalad1; birçok §eyi çatlatt1g1
ve parçalad1g1 gibi.

Bediuzzaman' m fikirlerini bu yaz1da ve bu çerçevede tartt§acak 
degilim elbette. Fakat o her insan gibi zamanmm tercümamd1r; 
ve fikirleri itibariyle, gôrü§lerinin ve yorumlarmm muhteva ve 
istikameti açmndan asnnm âlimleriyle, aydmlanyla büyük olçüde 
benZe§mektedir, hem de kuvvet ve zaaflanyla benze§mektedir. 
Bel baglamlacak, tartl§tlacak, tenkit edilecek, yer yer reddedilecek 
fikirleri, yorumlan gôrü§leri vardir ve boy le olmasl tabiidir. 

Tavnm one ç1karmam da bu yüzden. Terkedilen, terkedilmeye 
yüz tutan tavnm. 

Ill 

Bediuzzaman Said Nursi merhum Il. Me§rutiyet, Mütareke ve 
Milli Mücadele y11larmda daha çok siyasî ki§iligiyle tanman bir 
isim. istibdat aleytarhg1, Il. Me§rutiyet'in ilâmm büyük CO§­
kularla kaqtlamas1, ittihat ve Terakki'ye mensubiyeti, muhalif 
bir cemiyette ve firkada yer almas1, gazete yazarhg1, 31 Mart 
hadisesi dolaymyla yarg1lanmas1, Te§kilat-1 Mahsusa' daki gore­
vi, Milli Mücadele'ye destek vermesi gibi hadiseler bu ki§iligi 
peki§tiriyor. Ismarlama veya prtlarm getirdigi bir ki§ilik degil bu. 
Bediuzzaman' m mizacmda siyaset yapmaya çok yatkm kuvvetli bir 
damar var. IL Me§rutiyet'in ilk y1llannda kaleme ald1g1 risâleler, 
Volkan' daki yaz1lan, konu§ma ve savunmalan, tüfekli ve kalpakh 
fotograflan bunun en aç1k delili. Me§rutî idareyigayriislâmî bir rejim 

olarak goren, ittihat ve Terakki'yi "mason cemiyeti" olarak deger­
lendiren, yeni rejimin hilafet kurumunu zay1flatacag1, ortadan 
kald1racag1 endi§elerini ta§tyan, bu yüzden de muhalif bir tutum 
takman Kürt ulemasm1 muhalefetten uzakla§ttrmak ve ktsmî de 
olsa ittihatç1lar' a destek vermelerini saglamak için kaleme ald1g1 
Münazarat (bs. 1913) adh eseri de bu aç1dan onemli. 
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1925 sonrasmda Eski Said-Yeni Said aymnnm Bediuzzaman 

bizzat kendisi yap1yor. Niçin boyle hir aymm ve neyi hedefliyor? 

Aymmm merkezinde, aktif siyasetle ilgili gôrü§lerindeki farkhla§­

may1 vurgulamak ve geçmi§in yükünü kismen hafifletmek politikas1 
var. Cumhuriyetin ilân edildigi, Lozan prtlanmn kabul edildigi, 1. 

Mec lis' in f eshedildigi, hilaf etin kaldmldig1, medreselerin kapattldig1, 

�eyh Sait isyanmm oldugu bir ortamda kendisini dikkatle takip 

edenlere kaq1 merhum Bediuzzaman aktif siyasetle ugra§mayacagrm, 

politik muhalefette bulunmayacagm1 bir §ekilde ifade etmi§ oluyor. 

Yeni Said portresinin tamamlanmas1 için bir iki ogeyi daha 

zikretmemiz gerekiyor: ilki, resmi gorev kabul etmeyi§idir. Boyle 

bir gorevi verecek olanlar da çok hevesli degillerdir ama mevcut 

§artlann dayatmalanm degerlendirerek tav1r koyan kendisidir.

Daha fazla kotülüge mani olmak veya imkânlar elverdigi olçüde

iyi i§ler yapmak için resmi gôrev alan iyi niyetli arkada§larmm

davram§llll da eses itibariyle tenkit etmiyor; onlan zaruretler kar­

§lsmda "ruhsat" yolunu tercih etmi§ ki§iler olarak degerlendiriyor.

Kendisinin seçtigi yol ise "azimet" yoludur. ikincisi, $eyh Sait

isyant orneginde oldugu gibi tejime kaq1 aktif ve silahh muhale­

fete yonelen.ki§i ve hareketlere kat1lmay1§1dir. Bu tür hareketlere

katilmamakla kalmarm§, aç1kça veya z1mnen tenkit etmekten geri

durmarm§tlr. Ona gore, isyan edenler, kaq1 ç1kanlar hakhdir, fakat

haklanm elde etmek veya zulümden kurtulmak için tercih ettikleri

metod yanh§tir/mevcut prtlara uygun degildir.

Bediuzzaman' m "inianî hakikatler" e ag1rhk vermesinin de Y eni 

Said'le alakas1 var. Konu itibariyle, hele mizac1 açmndan bu, geri 
çekilme ve kendini belli alanlara mahkum etmekten ba§ka bir 

§ey degildir. Siyaseti, siyasetin neticelerini çok onemseyen bir

insan, siyasetten Allah' a s1gmd1gm1 ilân edecek, münaka§adan

çok ho§lanan bir mizaç, ihtilaf noktalarmdan kurtulmak için ozel

gayretler gosterecek!

Bediuzzaman ornegini ve siyasî bir manevra olan Yeni Said 

adlandirmasm1 tarihî bir tecrübe olarak daha dogru degerlendi-

rebilmek için, merhumun DP ile olan ili§kilerine, Menderes' e ve 

partisine verdigi desteklere de bakmak gerekecek. Bu yeni tav1r 

ah§l, 1950 §artlannda Eski Said'e donÜ§ olarak degerlendirmek 

acaba yanh§ nn olur? 

Siyasetle ilgilenmeyi merkeze ahrsak, Bediuzzaman'm takip­

çileri Eski Said'in mi yoksa Yeni Said'in mi izini sürmektedirler?; 

Zaruretler, ruhsat veya azimet yollan nerede duruyor? 

Bana gore bu sorular sirf N urcularm sorulan degil. 
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BiZDEN BiRi OLARAK AHMET HAMDi AKSEKi 

Ahmet Hamdi Akseki merhum, Türkiye' de ya§aytp da imkânlar 
ôlçüsünde islâmî ilkelere sad1k kalarak "sistem" içinde kendi yerini 
ta yin etmeye ve çôzümler, çtkt§ yollan aramaya çah§anlar için 
hayatt, eserleri, gôrü§leri ve takip ettigi strateji itibariyle dikkatle 
gôzden geçirilmesi gereken "tip"lerden biridir. 

N edir Akseki tipini ônemli ktlan? 
Akseki' nin yenilgilerle, yamlgtlarla, aym zamanda büyük ba§a­

nlarla dolu bir hayat1 ve mücadelesi var. II. Me§rutiyet yillannda 
Sirat-i müstakim-Sebilürrejad ekibi içinde yer alarak islâmc1hk hare­
keti içindeki yerini in§a etmi§, peki§tirmi§. II. Abdülhamit' e kaq1 
ittihat ve Terakki'yi, saltanata kaq1 me§rutî idareyi savunmu§. Ki§i 
olarak ittihatç1lar, yônetim olarak me§rutiyet beklentilerinin çok 
azm1 verince, islâm' a kaq1 "mübalâts1zhk"lar daha da artmca, ilk 
inkisarm buruklugu ve hüzn:ü onu da, arkada§lanm da derinden 
sarsmt§. 

I. Dünya Sava§t' mn ac1lan, belki de beklentileri bu ilk inkisarm
hüznünü ktsmen gôlgeledi, unutturdu. Milli Mücadele y11larmda 
Îstanbul hükümetlerine ve padi§aha kaq1 Ankara'y1 gônülden des­
teklemelerinin ikinci bir inkisar doguracagm1 nereden bilebilirdi? 
Gerçi birçoklan gibi o da inançlarmm geregi, neticelerden çok 
niyetleri ve yolun katedili§i sirasmda yap1lanlan ônemsiyordu, ; 
sorumlulugu o alanla smirhyd1 ama devrin §artlan iyi ve ba§anh 
sonuçlara olan temayülleri çok güçlendirmi§ti. 

1920-24  y11lannda kendini hirpalarcasma çah§tt. 
�eyhülislâmhk'm Ankara' daki gôlgesi olan �er'iye ve Evkaf 
Vekâleti' nin te§ebbüslerinde -resmi ya da fahri- etkin gôrevkr 
üstlendi; Tedrisat Umum Müdürlügü yapt1g1 y1llarda (1922-24) 
medreselerin 1slah1, egitim kalitesinin yükseltilmesi, maddî §art­
lannm düzeltilmesi konulannda kayda deger çah§malar yaptt, bir 
taraftan da Sebilürre;ad' daki yazarhgm1 (bazan müstear kullanarak) 
sürdürdü. 

Mustafa Kemal Pa§a 22.3.1923 tarihinde gerçekle§tirdigi Konya 
ziyaretinde Darü'l-Hilafe Medresesi'ni ziyaret etmi§ ve Akseki'nin 
§ahs1 ve yapt1klan için §Unlan sôylemi§ti:

"Memnuniyetle gorüyorum ki tedris ve tederrüs cidden hakikat-i diniye 

dairesindedir. in§allah memleketimizi, milletimizi ihya edecek asrî ve 

hakiki ulema faziletkâr müderrislerimiz sayesinde siz olacaksm1z. K1y­

metli ve hakiki ulemarmzm mevkii yüksektir. Ulemarmzm ve erbab-1 

ilm u irfamnnzm himmeti ve iqadlanyla in§allah ibn Rü§d'ler, ibn 

Sina'lar, Farabi'ler, Îmarm Gazalî'ler milletimizin içinden çikarak bu asnn 

tekâmülât1yla mücehhez olarak ihya-yi hakikat-1 diniye eyleyeceklerdir. 

Aksekili Ahmed Hamdi Efendi'yi tebrik ve kendilerine te§ekkür ederim. 

Me�hûdât1mdan âtiyen memleket için memnunum" (Hakimiyet-i milliye, 

10 Mart 1341). 

I. Meclis'in feshi, Cumhuriyet'in ilâm, Lozan Anla§mas1'nm
Meclis'te onaylanmasmdan sonra esmeye\ba§layan naho§ rüzgârlar 
ve nihayet 3 Mart 1924 tarihinde pe§pe§e ç1kartlan 3 kanun (hilafe­
tin ilgas1, medreseleri kapatan, din egitimini kts1tlayan Tevhid-i 
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Tedrisat Kanunu, �er'iye ve EvkafVekâleti'ni lagvederek Diyanet 

Ï§leri Ba§kanhg1'm kuran kanun) Akseki ve arkada§lan için ikinci 
büyük yamlg1y1 ve yenilgiyi getirdi. 

istanbul' a, yani yakm geçmi§e dondü. Ne yapacakt1? Kô§esine mi 
çekilmeliydi? Ankara yâranma kaq1 tavizsiz ve gaynkanunî bir 
mücadele yürütebilir rniydi? Onlarla bir §ekilde anla§arak/uzla§arak 
kisnû ba§anlar elde edebilir, daha büyük felâketlere ve zararlara 
engel olabilir rniydi? Gelene agam gidene pa§am diyebilir rniydi?. 

Dü§ündü. Hocalarma, meslekta§larma, arkada§larma bakt1. IL 
Meclis' e ahnmayan istiklal Maq1 yazan Mehmet Akif "zernine 
münkesir, âsümane mugber" olarak kendini Mmr' a sürgün etmeyi 
dü§ünüyordu. �eyhulislâm Mustafa Sabri Efendi çoktan memleketi 
terketrni§ti ve diyar-1 gurbetten Ankara'ya agir ve ate§li tenkitler 
yagdmyordu. Elmahh Hamdi Efendi gibi birçok tamd1g1, yakim, 
kendi memleketlerinde ad1 sam bilinmez, yerleri yurtlan meçhul 
kimseler olmaya dogru yol ahyordu. Bediuzzaman Said Nursi'nin 
sürgün ve gozhapsi y11lan yakmdi. �emsettin Günaltay gibi baz1 
meslekta§lan ve ·arkada§lan da CHP içinde, Meclis'te muteber 
makamlarda èrnin yerler bulmu§lard1 ... Bu ve benzeri isimlerin 
hepsi, yenilgi ve yamlg1da kendisine benziyordu, fakat durum 
hakkmdaki degerlendirmeleri ve tavrr ah§lan farkhhklar ta§tyordu. 

ilk Diyanet Ï§leri Ba§karu mer hum R.ifat Borekçi' nin, Ankara' ya 
donmesi ve Diyanet te§kilatmda gorev almasm1 isteyen 1srarh haber­
leri kendisine ula§ttgmda karars1zhklar içindeydi. Haber tercihini 
süratlendirdi; "bir §ekilde uzla§arak mücadeleye devam" karanm 
verdi ve Ankara'ya dondü. 

Il 

Necip Faz1l Kisakürek Bahriye Mektebi'nde din dersi hocas1 olan 
Akseki için §Unlan yaz1yor: 

"0 bir fâil · degil münfaildir. 
"Sam yelinin yala.p kavurdugu bir yapragi elinize ald1gm1z zaman nasil 

onda zehirli rüzgâra ve yapraga ait bütün tesir ve teessürleri renk renk ve 

çizgi çizgi okursamz, Ak:sekili Ahmet Hamdi Roca' da da malum rejimlerin 

Diyanet temsilciligine katlannu§ mümin bir insan gorürsünüz. Demek ki 

o Diyanet Ï§leri' nin alakalm bulundugu süre içinde müsbet eser vermek ve 

müessir olmak yerine, ancak menfi esere mukavemet etmi§tir ve müteesir

olabilmenin ala.betini temsil edebilmi§tir ( ... )

"Hocam, dedim ona; günün prtlanna gore siz bu makamda oturacag1-

mza s1rtm1zda bir küfe, kanalizasyon temizleyiciligi yapsamz ve necaset 1 

ta§Isamz daha hafif olmaz nu?

"Yüzü kireç kesildi. Hakkm var Necip Fazil dedi; fakat ben bu makama,

daha fazla kotülüge mani olmak için katlamyorum."

Ü slubu ve hocas1 için kulland1g1 ifadeleri bir yana koysak bile 
Necip Faz1l'm bu gôrü§meyi ve konu§mayi 1947 y1lmdan sonra 
yapt1gm1 hatirlatmannz laz1m. Y ani çokpartili hayata geçi§ sürecinin 
getirdigi nisbi gev§emeler ve serbestiyet prtlarmda konu§uyor, 
degerlendirmede bulunuyor. Nihai olarak da Akseki'nin "daha 
fazla kotülüge mani olmak için" Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1 gibi bir 
makama katlanmasm1 küçümsüyor, a§ag1hyor, yanh§ buluyor. 
Dahas1 var: Kendisinin 1930'lu, 40'h y1llarda yazd1g1 Ankara'y1 
hararetle destekleyen makalelerini de unutuyor. 

"Ben gidersem daha kotüleri gelir/i§ler daha këtüye gider" 
kahp ifadesinin yakm tarihirnizde birçok haks1z, yersiz ve onur 
kmc1 i§lerin yap1lmas1 veya sineye çekilmesinde mazeret olarak 

kullaruld1gm1 biliyoruz. Acaba Akseki' nin 1924-51 y11lan arasmda 
Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1' nda, once Müpvere Heyeti azas1, sonra 
tek ba§kan yard1mc1S1, nihayet ba§kan olarak yapt1klanru bu kahp 
ifadenin sadeligi ve s1ghg1 içine s1gd1rabilir rniyiz? Acaba "münfail" 
(pasif) ve "müteessir" (edilgin) kelimeleri onun yapt1klanm tek 
ba§ma aç1klamaya yeter mi? 

Bu satirlarm yazarmm cevab1 hayirdir. 
Akseki' nin ve diger bütün Diyanet Ï§leri Ba§kanlan' nm çerçeve­

si ve ana istikameti ba§kalan tarafmdan s1ki s1kiya çizilrni§ bir gôrevi 
kabul ettikleri dogrudur. Fakat ôzellik1e Akseki' nin bu çerçeve 
içinde "fâil ve müessir" olarak yaptiklan hesaba kat1lmad1g1 zaman 
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yalmz ona haks1zhk yapnn§ olmakla kalmay1z; hâlâ etkileri devam 

eden bir donemin islâmî endi§e sahibi insanlar tarafmdan nas1l 

degerlendirildigini, hangi stratejiler takip edilerek geçi§tirildigini 

(hatta geçersiz kihnd1gm1) ve bütün bu olup bitenlerin ne tür dinî, 

siyasî ve toplumsal §artlarla ërtü§tügünü de gozden 1rak tutmu§ 

oluruz. Bu da kendimize kaq1 bir haks1zhk ve bigânelik olur. 

Bir tavn ve bunun neticelerini gostermesi açmndan, neredeyse 

hiçbir dinî yaymm olmad1g1 bir donemde, 1924-45 y11lan arasmda 

Akseki'nin yazd1g1 ve devletin bütçesiyle yaymlattigt kitaplarm lis-

. tesi, dikkatle bakilmas1 ve degerlendirilmesi gereken bir siyasete, 

kararhhga ve §UUra i§aret etmektedir. Bu hacim ve bu muhteva o 

donemin §artlannda benzeri olmayan bir hadisedir ve çok büyük bir 

bo§lugu doldurmU§tUr. Unutmamak gerekir ki 1933'te yaymlanan 

islâm Dini adh eseri, 1951 y1hnda açilan imam-Hatip Okullan'nda 

uzun müddet ders kitab1 olarak okutulmu§tur. 

Akseki'nin 1924-45 y1llan arasmda yaymlanan kitaplan §Un­

lard1r: 

1. Ahlâk Dersleri (1924, Diyanet'in ilk kitab1).

2. Askere Din Dersleri (1925, Marepl Fevzi Çakmak'm resmi

istegiyle yazilnn§ ve ordu mensuplarma okutulmu§tur). 

3. islâm Dini Fttrîdir (1925).

4. Koylüye Din Dersleri (1928).

5. Ve'l-Asr Suresinin Tefiiri (1928).

6. islâm (1928).

7. Müslümanltkta iktisadm Esaslari (1928)

8. islâm Dini ( 1933, Cumhuriyet doneminde yazilnn§ en onemli

ilmihal kitab1dir ve bugüne kadar 2 mil y on civarmda basilnn§tl:Î:' ). 

9. Peygamberimiz Hz. Muhammed ve Müslümanltk (1934).

10. Tayyare ve Kuvvet (ts.).

11. Yeni Hutbelerim (2. c. 1936, 193 7).1 

1 Yazar ad1 belirtilmeden 1927 ve 1928 yihnda Diyanet yaymlan arasmda iki defa 

bastlan Türkçe Hutbe kitabmm da Akseki'ye ait oldugunu biliyoruz. 

12. RamazanArmagani (1937).

13. Yavrularimiza Din Dersleri (2 c. 1941, 1948).

14. islâm Fttrî Tabiî ve Umumi Bir Dindir 1 (1943).

15. Peygamberimizin Vecizeleri (1945).

IL TBMM'nin belli gayelerle Kur'an-1 Kerim'in tercüme ve

tefsiri ile bir hadis külliyatmm tercümesinin haz1rlattmlarak bas1V­

mas1 dogrultusunda ald1g1 karan Meclis' in gayelerinin di§ma, hatta 

hilafma kaydirarak gerçekle§tirmek ve bugün bile a§ilamamI§ iki . 

büyük külliyat1 Türk kültürüne kazandirmakta da Akseki' nin tavn 

ve siyaseti belirleyici olmu§tUr. Kur' an mealinin Akif e, tefsirinin 

Elmah Hamdi Efendi'ye, Buharî tercümesinin Babanzâde Ahmet 

N aim Bey' e verilmesinde ve bu kitaplann bas1lmas1 a§amasmda 

zorluklan gogüsleyen, iki tarafi da ''idare" ve ikna eden Akseki' dir 

(Bu çah§malar için ikna edilen ve siyasî merkeze kabul ettirilen 

ehliyet sahibi ki§ilerin o y11larda rejimle çok problemli insanlar 

olduklan unutulmamahdir). 2 

Akseki, inzivaya çekilmek veya akmt1ya kat1lmak di§mda alter­

natiflerin olmad1g1 bir donemde siyasî merkezle bir tür z1mnî 

uzla§ma yolunu seçmi§tir. Y aptiklanna ve ahp-verdiklerine bak­

t1g1nnzda bu uzla§manm, neticeleri istihsal edilmi§ bir siyasete 

yasland1gm1 gërüyoruz. 

111 

Yil 1925. Ahmet Hamdi Akseki 1920' de kurulan Tarikat-1 Salahiye 

Cemiyeti' ne üye oldugu ve gizli faaliyetlerine kat1ld1g1 gerekçesiyle 

Ankara istiklâl Mahkemesi'nde idam talebiyle yarg1lamyor. Netice: 

11 idam, birçok agir ceza. Cumhuriyet gazetesinin aktard1gma gore 

mahkeme reisi Akseki'ye §Unlan soylüyor: 

"Mahkeme kurulu sizden yararlanacagma inamyor. �u prtla ki, inkilabm 

bugünkü esaslanna en ufak bir uygunsuzluk yapmamahsm1z. Durumunuz 

2 Bu konuda bk. Îsmail Kara. "Cumhuriyet Türkiyesi'nde dinî yaymc1hgm geli§ùni 

üzerine birkaç not", Toplum ve Bilim, sayi: 29-30, s. 153-77, 1985. 
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ve gençliginiz bakmundan bilhassa Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun kabu.,. 

lünden sonra daha vatanî hizmetlerde bulunabilirdiniz ve bulunabilirsiniz. 

Bu bakimdan beraatinize karar verildi. "3 

Bu sëzleri mahkeme reisi, bu aç1khkta ve insanlarm gozü ënün­

de Akseki'ye sëyledi mi bilmiyoruz. Çünkü o dënemde (ve her 

donemde) rejime borazanhk yapan gazeteler emir ve komuta zinciri 

içinde birçok hadiseyi ve sëzü, olmu§ gibi, olmas1 gerektigi gibi 

aktanyor, yaz1yorlard1. Ama herkes biliyordu ki, Ankara yâranma 

bagh gazeteler birilerine, bir yerlere mesaj iletiyorlard1. Sëzün 

s1hhat derecesi, sëylenme §ekli ve §iddeti ne olursa olsun ortada 

bir gerçek vard1; Akseki merhumun boynu ilmekten kurtulmu§tU, 

fakat sirtma tahmil edilen, ta§1mas1 istenen yükler ve agirhklar vard1. 

Akseki ve benzeri birçok insan kendilerine yüklenen yükün ne 

oldugunu, kenanm kô§esini, menfisini müsbetini çok iyi bildikleri 

ve kestirdikleri için tahammül sm1rlanm ve hacimlerini de diplo­

matça denebilecek derecede iyi ayarladilar. DI§tan bakild1gmda pasif 

gibi gëzüken çok aktifbir siyaset ve tutum geli§tirebildiler. Akseki 

çerçevesinde bunun en aç1k gëstergelerinden biri de 12.12.1950 

tarihinde Diyanet i§leri Ba§kam s1fat1yla üst makamlara takdim 

ettigi "Din tedrisat1 ve dinî müesseseler hakkmda bir rapor" ba§­

hkh uzun yazmdir. 4 

Rapor §ôyle ba§hyor: 

"Bilinen bir hakikattlr ki din insanlarda jitrî bir duygudur. Baz1 efkâr-1 esasiye 

gibi din fikri de insanm foratmda merkûzdur. islâm itikadma gore, islâm 

felsefesine gore bu dinî duygunun kaynagt be;erin jitratt ve akl-t selimdir. 

Bunun içindir ki islâm dü�üncesine gore din hem naklî hem de makuldür. 

Dinin nakle müstenit olmas1 makul olmasma ve akla dayanmasma münafi 

degildir ... "(vurgular bizim). 

3 19.7.1925 tarihli Cumhuriyet gazetesinden nakleden Tank Zafer Tunaya, Türkiye' de 

Siyasal Partiler, Ïstanbul Hürriyet Vakfi Yay., 1986, II, 582, dipnot: 26. 

4 Metni için bk. Îslâm dergisi, C. III, say1: 34, s. 295-300, Ternmuz 1960; Ïsmail 

Kara, Türkiye' de Îslâmciltk Dü1üncesi, ilaveli 3. bs. Ïstanbul, Kitabevi Y ay. 1997, 

II, s. 362-79, "Ahmet Hamdi Akseki" bolümü. 

S1cak ve "makul" bir giri§ degil mi? Akseki bundan sonra tek­

partili y11larm din i§leri ve laiklikle ilgili mevzuatm1, tav1rlanm ve 

tatbikatm1 ince bir tenkitten geçiriyor, ardmdan da Diyanet i§leri 

Ba§kanhg1' nm statüsü ba§ta olmak üzere dinî vakiflar, din egitimi I i

ve dinî hayatm bütün vecheleriyle ilgili yap1lmas1 gerekenleri 

belli bir mant1k ërgüsü içerisinde anlattyor, bir tür ders veriyor/. 

Muhtevas1 ve siyaseti itibariyle hâlâ ënemini koruyor bu rapor. 

Birçok §eye niçin tahammül ettigini çok iyi bilen bir insamn 

ald1g1 ve verdigi derslerin ënemini korudugu gibi. 

Bugün için Akseki ërneginden yola ç1karak sorulacak iki soru 

var: Siyasî merkezle uzla§ma mecburiyeti hâlâ devam ediyor mu? 

Bugün rejimle uzla§an/uzla§ma yollan arayan islâmî endi§e sahip­

lerinin ula§mak istedikleri "me§ru" hedefleri nelerdir, bunlan elde 

edebiliyorlar rm? 
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CEMAATLAR VE SEYH SELiM EFENDi ÔRNEGi 

Cemaatlann ve islânû endi§e sahiplerinin Cumhuriyet devrindeki 

tavtrlan açmndan Sezai Karakoç Beyefendi' nin hatiralarmda yaz­

d1g1 bir hadiseyi size aktarmak ve yorumlamak istiyorum: 

"Birgün üstad N. Faztl '�eyh Selim'i ziyarete gidelim' dedi. (Ankara' da) 
Anafartalar caddesine paralel I§iklar caddesinde oturuyorlard1 genellikle 
Arvasiler. A ym aileden hukukçular var di ve onlarm yaz1haneleri de yine 
o caddede idi. Ordaki Arvasilerin soyad1 genellikle l§ik' tl, Bûmiyorum
o cadde ad1yla onlann soyadlan arasmda bir ili§ki var rmyd1?
"I§ik'lardan bir zatm evine gittik, Ü stad �eyh Selim' i ziyaret edecegimizi
soyleyince, bizi geni§çe bir odaya aldtlar. Oda ç1plak dort du var dan
ibaretti. Lo§ bir odayd1. Hiç pencere yoktu. Tavan kismmdan I§Ik ah­
yordu. Tabana tek bir hasir serÛmi§ti. Hamm ortasmda da �eyh Selim
dizleri üzerinde mu;akabe halindeydi, Üstad selâmünaleyküm diyerek
elini optü. Ben de �eyh' in elini optüm. �eyhin onünde dizlerimiz üzerine
oturduk. Hal hat1r sorduktan sonra N. Faz1l Bey, 'Efendi Hazretleri! ...
dedi, Meclis' e gidiyor musunuz?' �eyh Selim, derinden gelen bir sesle:
'Ha evet, çok meclisler oluyor' dedi. �eyh kendiâlemindeydi. Onu daha

fazla rahats1z etmemek için elini opüp ç1kt1k. 
"Üstad anlattl: �eyh Selim Hakkârili idi. Nak§ibendi tarikatmdandi. Ar­
vasûerden �eyh Taha koluna baghydi. Halk Partisi, tek parti doneminde 
(1946-50 y1llar�da. i.K.) bir nevi elinde rehin tutar gibi getirip mebus 1
yaprm§tl. �eyh Selim Hakkâri mûletvekûi olarak belki yirmi yil ( dogrusu1 ' 

8 ytl. i.K.) Ankara' da kalmi§tI. Meclis' e hemen hemen hiç ugramarm§tl. 
Üstadm dedigine gore, paray1 da bûmezmi§. Maa§Inl da çocuklar gidip 
ahrrm§. Kendisi gece gündüz orda, o lo§ odada inzivada, zikir ve murakabe 
halinde imi§. Üstad dedi ki: 
"Ben kendisine Meclis' e gidiyor musunuz? dedim. Millet Meclisi'ni 
kasdettim. 0 ba§ka meclislerden ima etti. 'Evet geliyorlar, çok meclisler 
oluyor' dedi. Y ani mânevi âlemdeki toplanttlan kasdetti. Çünkü kendisi 
hep o alemde ya§iyor. 
"Tek parti donemi geçince Demokrat Parti de aym §ekilde �eyh Selim'i 
Hakkâri'nin tek milletvekih olarak seçtirmi§ti. (1950-54). Biz kendisini 
ziyaret ettigimizde Hakkâri mûletvekûi idi. .. "1 

Benim yapt1g1m yorum §U: Bugün için birçoklannnzm dudak 

bükerek, tebessümle geçi§tirebilecekleri mer hum �eyh Selim vaka­

s1, iki onemli noktay1 onümüze getiriyor. Birincisi; çok partili 

hayatla birlikte siyasî partiler ister me§ruiyet kazanmak, isterse oy 

toplamak maksad1yla olsun kendilerini 1. TBMM' de oldugu gibi 

§eyh ve hocalann, tarikatlann ve cemaatlarm destegine muhtaç

gorüyorlard1. (�imdi de gorüyorlar). Bu çerçevede Halk Partisi

ile Demokrat Parti arasmda esasta bir mahiyet farki sozkonusu

degildir; ikisi de bir tarikat §eyhini partisinden milletvekili, hem de

§ehrin tek milletvekili seçtirebilmi§tir. �eyh Selim Efendi merhum

da bir seçim ara ile birbirine dü§man iki ayn partiden milletvekili

aday1 olma isteklerini geri çevir( e )memi§tir.

ikincisi; anla§1ld1g1 kadanyla �eyh Efendi Meclis' e girme, 

milletvekili olma, §ôhret kazanma heveslisi degildir, belki de bu 

makamlardan, bu vas1f1ardan nefret etmekte, onlan kendi derece­

sinden apg1da gormektedir. Hemen hiç Meclis'e gitmemi§ olma-

1 Dirili; dergisi, sy. 64, 6 Ekim 1989, s. 19. 
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s1, paraya pula el sürmemesi ba§ka nas1l aç1klanabilir? Ama siyasî 
merkezin teklif etmek zorunda kald1g1 (ki CHP' nin ailesine ve 
§eyhlerine yapmad1g1 kalmarm§tir), kendisinin de kabul ettigi mil­
letvekilligi sayesinde, bu imkâm kullanarak o y11larda, Ankara' nm
gôbeginde, hem de "Anafartalar" caddesinde, penceresiz bir odada

. ( çilehanede) N ak§i tarikat1 üzre "çok meclisler" yapabiliyor, ken di
aleminde zikrullah ile ugrapbiliyordu. 

Bu ôrnegi bütün kuvvet ve zaaflanyla bugünkü §eyhlere ve 
hocalara ne kadar ta§iyabiliriz sorusu hakkmda benim de ihtirazî 
kay1tlanm var ama �eyh Selim Efendi'lerin ve benzerlerinin dav­
ram§lanm çok ônemsiyorum. 2 

Sizin ne dü§ündügünüzü ise nereden bilebilirim? 

2 Selim Efendi hakkmda Musa Anter'in hat1ralannda da baz1 hususi bilgiler ve 

hissî degerlendirmeler yer almaktad1r; Hatiralarim, Îstanbul, Doz Yay ., 1990, s. 

98-100. 

BiR SEYHEFENDiNiN MÜHENDÏSLERE BAKISI 

�eyh Abdülaziz Bekkine merhumu tamr rmsm1z bilmiyorum. Son 
devir Halidî N ak§iligi' nin yeti§tirdigi en ulu ve derya gônüllü 
insanlardan biri olarak tammyor. Biz de onu ôzellikle müritlerinden 
merhum Nurettin Topçu vas1tas1yla ôyle tamd1k. Ômrünün büyük 
bir kisnnm imamhk ve hatiplik gorevi doldurdu. Cemaatmm 
ônemli bir kisrm onun aym zamanda büyük bir âlim, ba§anh bir 
hoca (müderris) ve §eyh oldugunu farketmedi. Y 1llarca Arapça ve 
islâmî ilimler okuttu. Talebelerinin kahir bir ekseriyetine tasav­
vuftan, §eyhliginden bahsetmedi. (Kendisinden bir müddet ders 
okuyan Prof. Dr. N azif �ahinoglu beyefendi bu durumun yapyan 
§ahitlerinden biri.) Bu iki grup onda olgun bir insanm ve bere­
ketli, feyizli dersler veren bir hocamn yüzünü tema§a ettiler. Y a
müritleri? Herhalde merhumun çok yônlü §ahsiyetini tammakta
en pnsh onlar idi. 1952 y1hnda gôçüp Edirnekap1 Sakizagac1 §ehit­
ligine s1rland1g1 zaman yetimligin ag{r yükü omuzlarma çôken
insanlar vard1.
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Tabip talebelerinden birinden dinlemi§tim. �eyh Abdülaziz 

Efendi mer hum, bir sohbetinde §U cümleleri soylemi§: 

"Biyoloji ve tipla ugrapnlar tabiat kanunlarma mahkum olurlar. Hu­

kukçular insan elinden ç1kma kanunlarm zebûnu. Hesapla (matematikle) 

me�gul olanlar hayalcilikten kurtulamaz. Onun için bfzim bunlarla fazla 

ilgilenmemiz uygun degil. Hendese ile ugrapnlarda hayalcilik olmaz, 

hendese insam muhafazakâr yapar. Onun için mühendislerle ozellikle 

me�gul olahm." 

ilk bah§ta §a§irtlc1 degil mi? Bir §eyhefendi bu kadar "realist" 

olsun ve daha sonra memleketin ba§ma musallat olan, maddi kal­

hnmanm smirh alanlarmdan ba§ka bir §ey gormeyen, o alanda da 

ne kadar ba§anh olduklan çok su gotüren mühendislerden yana 

tav1r koysun; hatta kendisi ve etrafmda bulunan insanlar için boy le 

bir onemli me§gale alam açsm! 

Tamyabildigimiz kadanyla merhum Abdülaziz Efendi realist 

falan degildi, boyle bir bahpç1S1 ve tav1r, meslegi, me§rebi ve haya­

t1yla da uyu§muyor. Nurettin Topçu merhumdan ogrendigimize 

gore etrafmda dort donen (§imdi yüksek yerlerdeki) mühendislerden 

de çok ho§nUt degildi. 

0 zaman bu sozleri nastl anlamah? 

Modernle§me ile birlikte gelen bilim hayranhg1 olçüsünü kul­

lanmak burada çok i§imize yaramaz. Çünkü �eyhefendi biyoloji, 

t1p, matematik, hukuk gibi o donemde çok itibarh, bugün için bile 

müslümanlarm katmda itibarlan haleldar olmami§ bilimleri tahsil 

etmeyi çok onemsemiyor. 0 y1llarda mühendisler üzerinde fazla 

bir vurgu da yok. Boyle bir vurgunun ortaya ç1kmas1 için DP'li, 

Menderes'li y11lan beklemek gerekiyor ... 

Bana sorarsamz. Abdülaziz Efendi'nin one ç1kard1g1 §ey 

"muhafazakârhk" tir ve burada çok "realist bir politika" gütmekte­

dir. Hemen hat1rlatmahy1z ki o y1llarda muhafazakârltk bugünkü gibi 

sagc1hk mânasma degil dinine, imanma, namusuna, degerlerine sahip 

ç1kmak, bunlan muhafaza etmek demekti. 1970'li y1llara kadar 

da muhafazakâr milliyetçilik bugünkü Ïslâmc1hga tekabül ediyordu. 

Hendese egitimi ve mühendislik insanlarda bir §eyleri muhafaza 

etme duygusunu geli§tirecek veya bu duyguyu tahkim edecekse 

oraya yatmm yap1lmahyd1 

Diyeceksiniz ki iyi yeti§mi§ mühendisler bu "realist politika"ya 

layik olduklanm gosteren bir cevap verdiler mi? 

Bu soruyu da lütfen siz cevaplayui. 
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SÜHEYL ÜNVER ÔRNEGi 

Süheyl Ünver merhumu bu dordüncü ziyaretimdir desem yeri­
dir. ilki rûberû olmu§tU. Rahmetli Mehmet Kaplan Hoca, saym 
inci Enginün ve Ezel Erverdi ile birlikte Kalatn1§'taki "hâne-i 
saadet"lerine gitmi§tik. 1983 y1lmm herhalde bahan idi ve yeni 
yaym hayatma girecek olan Kaynaklar dergisi için rôportaj yap­
ml§tlk. 0 gün rahmetli Süheyl Bey' in bize anlatt1klan, el emegi 
goz nuru dokerek yapt1klarmdan/yazd1klarmdan/ çizdiklerinden 
bize gosterdikleri kaqmnda hepimiz hem çok zevk alrm§tik hem 
de çok §a§Irml§tlk. 

ikinci ziyaretim kitabî oldu. Ahmet Güner Sayar Beyefendi' nin 
büyük emekler vererek a§kla §evkle kaleme ald1g1 ve Türk edebiya­
tmda ba§ka bir benzeri olmayan (belki yalmz Osman Nuri Ergin'in 
Muallim Cevdet kitab1yla kiyaslanabilir) A. Süheyl Ünver-Hayati, 

§ahsiyeti ve Eserleri (istanbul Eren Yay. 1994, 640 s.) adh kitabm1
okumaya ve sat1raralanm anlamaya çah§irken merhum Süheyl

Hoca, ya§ayan bir insan gibi tebessüm ediyor, kiz1yor, not ahyor, 
iltifat ve nükteler dag1t1yordu. 

Osmanh' dan Cumhuriyet' e nelerin intikal 'ettigini, hangi 
unsurlann sonradan inkitaa ugrad1gm1 bir insan, bir kültür, bir 
zihniyet, bir hayat tarz1 çerçevesinde bütün kuvvet ve zaaflanyla 
merak edip ogrenmek isteyenlerin bu kitaptan daha iyi bir kayna¼. 
bulabileceklerini pek sannnyorum. Gôzünde fer, içinde sabr u 
tahammül ve gonlünde yakm tarihimizi ke§fe ç1kma a§ki olanlara 
tavsiye olunur, hem de hararetle. 

Üçüncü ziyaretim Bursa' daki yakmlannnz sayesinde tam§ma 
saadetine eri§tigim pek muhterem Ali Agabey sayesinde gerçek­
le§ti. (Herkesin agabey dedigi ehl-i halden Ali Ôztaylan Beyefendi 
Bandirma'da oturuyor ve Allah uzun ômürler versin, ya§l 80'i 
mütecaviz). Ali Agabey'in anlatt1klan ve ihsas ettikleri sayesinde 
Süheyl Bey' in tasavvufî dünyasmm ve dervi§-ffie§repliginin kaptlan 
kismen ônümüze açtld1. Bu sohbetler olmasayd1 Süheyl Bey' in uzun 
ômrü boyunca yapmaya çah§t1g1 ve ill§tan bakild1gmda birbirinden 
kopukmu§ gibi, oyalanma/ eglence imi§ gibi gôzüken i§lerinin, bit­
mez tükenmez çabalanmn iç mant1grm bu olçüde anlayamayacaktrm. 

Ve dordüncü ziyaret. 2 Nisan 199 5 pazar günü Be§ir Ayvazoglu 
ve Salih Pulcu ile birlikte Süheyl Hoca'nm geride birakt1g1 çogu 

gaynmatbu onlarca kitap, yüzlerce makale, yine yüzlerce resim/ 
çizgi/süsleme ... , binlerce nottan neleri yaymlayabiliriz dü§Üncesiy­
le, kiz1 Saym Gülbün Mesara' nm evine gittik. Gerçekten tam bir 
ziyaret ve ziyafet oldu. Müzehhip olmas1 dolaymyla meslekî olarak 
da kismen babasmin takipçisi say1lan Gülbün Hammefendi' nin itina 
ve büyük bir sevgi ile muhafaza ettigi defterlerden, resimlerden, 
notlardan, yaz1lardan bize gosterdikleri gerçekten bir insan omrüne 
s1gdmlamayacak kadar zengin ve derindi. 

Süheyl Bey mer hum ne yapmak istiyordu? Müsaade ediniz de 
bu kadar (!) ziyaretten sonra bu soruya kendimce baz1 cevaplar 
vermeye çah§ay1m. 
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"Herkesin bir meslegi olmah bir de mernalesi. 0 me§gale bütün 

kültürümüzdür." Bu sôz merhum Süheyl Ünver'e ait. Kendisi 

meslek olarak tababetle ugra§tl, doktordu. T1p tarihi ba§ta olmak 

üzere islâm kültürünün, Türk tarihinin ve kültürünün çokça 

alam da me§galeleri arasma giriyordu. Süheyl Bey mesleginden 

çok, me§galelerinden ôtürü amlacak ve yapyacak dersek herhalde 

yanh§ sôylemi§ olmay1z. 

Sorumuza donelim: Süheyl Bey ne yapmak istiyordu? Bu 

soruyu daha sm1rh bir hale getirebiliriz: 1898 dogumlu, aym 

zamanda islâm.î ve millî hassasiyetleri olan bir akademisyenin 

büyük kopu§lann ve sarsmt1lann ya§and1g1 Cumhuriyet y11la­

rmdaki tavn ne oldu; bu tav1r bizim için ne tür anlamlar, aç1k­

lay1e1hklar ta§1yor? 

Altm1 çizmemiz gereken noktalardan biri Süheyl Bey'in d1§ 

gorüntüsü ve d1§ ya§ayl§l itibariyle tam bir Cumhuriyet aydm1 

ve akademisyeni gibi oldugu ve yapd1g1d1r. Matru§ bir yüz, fotr 

§apka, kravat ... Ama diger taraftan biliyoruz ki, o aym zamanda

yakm donemlerin en dikkate deger tasavvufî hareketlerinden

birinin içindedir ve mertebe olarak da bir yerlere kadar gelmi§tir.

Bu kadar da degil, Türkiye'yi ve Türk insamm ayakta tutacak ve

gelecege ta§1yacak degerlerin, unsurlarm Cumhuriyet'in yerle§tir­

meye çah§t1klan olmad1g1m kesin olarak bilmektedir. Ahmet Güner

Sayar Bey'in kitabmdan ve muhterem Ali Ôztaylan üstad1nnzm

anlattiklanndan bunu rahathkla ç1karabiliyoruz.

Cumhuriyet doneminde din-siyaset ili§kilerini ve laiklik ad1 

altmda çok kat1 ve kaba uygulamalara ragmen kaydadeger aktif 

tepkilerin olmay1§ml dogru bir §ekilde anlayabilmek için Süheyl 

Bey' in ve onun gibi birçok insanm z1thklar ta§1yan -en azmdan 

d1§tan bak1ld1gmda oyle gôzüken- bu tav1r ah§lanm §erhetmek 

gerekiyor. Bu §erh ve te§rih ameliyesi bana gore günümüz müs­

lümanlarmm, tarikat ve cemaatlann ôzellikle siyasî sistemle ve 

sosyal gidi§le olan münasebetlerini anlamak için de hayli ônemlidir; 

hatta zaruridir. Hemen belirtmeliyiz ki, bu z1thklar ve tavir ah§lar 

60 ihtilâlinden günümüze kadar pek kaydadeger bulunmann§ ve 

ciddiye almmann§tlr. 

Süheyl Bey'in hayatmdan ve yapt1klarmdan yola ç1karak üze-
1 

rinde durmannz gereken bir diger nokta, onun her halükârda geç­

mi§le §imdiki hal ve gelecek arasmda devamhhg1 saglamak için 

gosterdigi bitmez tükenmez çaba ve bu ugurda yapt1g1 birkaç 

ômre s1gmaz çah§malard1r. Bu çabalann, geçmi§le baglarm tama­
men kopanlmaya çah§1ld1g1 ve islâmiyetle, Osmanh kültürüyle 

ilgilenmenin itibar kaybettirdigi donemler içinde sürdürüldügünü 

unutmamak gerekiyor. 

Birkaç ôrnek: istanbul'un fethinin 500. ytldônümü dolaymyla 

tek ba§ma 9 kitapç1k haz1rlay1p bastird1gm1, bu büyük y1ldonü­

müne haz1rhk için 40'h y11larda istanbul, Fetih ve Fatih için yaz­

d1klanyla birlikte toplam 1000 sayfay1 a§km bir külliyatm ortaya 

ç1kt1gm1 gorüyoruz. Bugün süsleme sanatlannnz büyük olçüde 

onun sayesinde ya§1yor. Art1k tamamen kaybolan veya eski halini 

muhafaza etmeyen birçok tarihî binay1, mekâm, sosyal-kültü­

rel ili§kiler agm1 onun nerde ise belgesel diyebilecegimiz çizim 

ve resimleriyle gorebiliyor, takip edebiliyoruz.1 istanbul' daki 

yat1rlann tam bir listesini ç1karmay1, uzun ve yorucu aramalara, 

1 Süheyl Bey yeti§tigi ve a§lki oldugu Îstanbul'un bütününü degil bir siyaset 

uygulayarak kendi Îstanbul'unu gôrdü, onu one ç1kard1 ve çizdi, resimledi. 
A. Süheyl Ünver'in istanbul'u ad1yla kitaplapn çizim ve suluboya resimlerinde
Beyoglu'yla ilgili sadece iki resmi var, onlar da T1b Mektebi'nin iki ayn res­
mi. Topkap1 Saray1'na tahsis edilmi§ 20 civannda resim-çizim olmasma ragmen 

yeni saraylarm hiçbiri yok. Avrupaî etkiler ta§iyan Tanzimat sonrasmm yeni 

camileri de yok. Be§ikta§'tan sadece Barbaros'un türbesine rasthyoruz. Kadikoy 
çok smirh. Haliç üzerindeki koprüler ve Bogaz koprüsü kesinlikle gozükmüyor. 
insan ve hayvan suretleri/unsurlan yer alnnyor. Geni§ asfalt caddeler, alt-üst 

geçitler, çok kath mücessem binalar Süheyl Bey'in çizgilerindeki Îstanbul'a

nüfuz edememi§. Îstanbul'un mânevi ve büyük semtleri olarak Fatih, Üsküdar, 

Eyüp ise bütün zevki, mâneviyat1, tevazuu ve derinligiyle nümayan. 
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ara§tirmalara, gezintilere tahammül ederek o denedi. 2 Gerek fii­
len gerekse hâlet-i ruhiye olarak kenara çekilmi§/itilmi§ birçok 
müderris ve âlimi hayata çekti; onlara tercümeler yapt1rd1, metinler 
ya�d1rd1. Duyduklanm, gordüklerini, okuduklanm yaz1ya geçirme 
konusunda gôsterdigi hassasiyet Süleymaniye Kütüphanesi' nin bir 
odasmm raflanm dolduracak zarflara, notlara, iktibaslara, fotog­
raflara, çizimlere, yaz1lara dônÜ§IDÜ§tÜ ... 

Tevarüs mekanizmalannm i§lemesi için zaruri olan bu çabay1 
ben §ahsen çok §Uurla yapilrm§ bir i§ olarak gormekten yanay1m. 

2 Süheyl Ü nver merhumun 1930-197 6 ytllan arasmda ne§redûmi§ istanbul'la ilgili 

irili ufakh 29 kitabm1 jstanbul Risâleleri ad1yla 5 cilt halinde yaymlamak nasip 

oldu (istanbul Büyük§ehir Belediyesi Yay., 1995-96, 2011 s.). 1957 y1hnda 

Vatan gazetesinde yazd1g1 Ramazan yaztlan da Bir Ramazan Binbir istanbul adiyla 

kitapla§tl (istanbul, Kitabevi Yay., 1997). istanbul'la ilgili minyatür ve resimleri 

de yine belediyenin yaym1 olarak yaymland1: Fatih'in Defteri (1996), Sevdigim 

istanbul (1996), A. Süheyl Ünver'in jstanbul'u (1997). Son üç kitabm haz1rhklan 

için Gülbün Mesara hannnefendi ve Salih Pulcu karde§imle yapt1g1rmz yorucu 

ve zevkli çah§malan ve Kültür Ï§leri Daire Ba§kam saym �enol Demirôz'ün 

desteklerini yâd etmek isterim. 

Gülbün Mesara -Aykut Kazanc1gil - Ahmet Güner Sayar tarafindan haz1rlanan 

A. Süheyl Ünver Bibliyografyasi (istanbul, Ï§aret Yay., 1998) kitabmm sistematigi, 

tashihi, indeksi için de A. Zeki izgôer'le birlikte çal1§t1k. Bu kitabm basklSl ap­

masmda saym Aykut Kazanc1gil'le ônceden tahmin ettigim tek tarafh baz1 tats1z 

konu§malar oldu, fakat ortaya çikan eserin büyüklügü ve düzeni bu nâho§luklan 

ônemsiz kild1. Çok emegimin geçmedigi; S. Ünver- G. Mesara, The Turkish

Rose (istanbul, Kule Yay., 1999) kitab1 ile Süheyl Hoca'ya kaq1 §imdilik son

gôrevimizi yapt1k. 

OSMANU, CUMHURiYET'E NASIL TA$1NIR? 

OSMAN NURi ERGiN ÔRNEGi 

Osman Nuri Ergin merhum Osmanh Devleti'nin son devirlerin;.. 
de yeti§mi§, Cumhuriyet dôneminde de çah§malanm sürdürmÜ§ 
enteresan tiplerden biridir. 

1883 imran/Malatya dogumlu. DarÜ§pfaka (1901) ve Edebiyat 
Fakültesi mezunu (1907). Birçok çagda§l gibi mektep egitimi yanmda 
ôzel olarak medrese dersleri de alrm,§, Arapça ve islâmî ilimler tahsil 
etmi§tir. �ehremaneti' nde, istanbul Belediyesi' nde 22 sene çah§tl, 
mektupçuluk yapt1. Çe§itli okullarda edebiyat, tarih, felsefe ve 
sosyoloji dersleri okuttu. 1961 yilmda Ïstanbul' da vefat etti. 

Osman N uri Bey' in zikredilmesi gereken çokça ôzelligi ve 
hizmetleri var. Her §eyden once II. Me§rutiyet devrinin o s1kmt1h 
fakat dü§Ünce, tartI§ma ve yaym açmndan hayli bereketli y11larmda 
yeti§en birçok insan gibi onun da bitmez tükenmez bir çah§ma 
azmine sahip oldugu belirtilmelidir. Y,azd1g1, yayma haz1rlad1g1 
eserleri üstüste koydugumuz zaman ilk anda gôzlerinize inana­
mayabilir, "bunlan bir ki§i mi yazd1?" diyebilirsiniz. 
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Belediyecilik, §ehirle§me ve istanbul üzerine herhangi bir ara§­
t1rmaya koyulacak herkes once Osman Nuri Bey duragma ugramak 
zorundadir. Ôzellikle 5 ciltlik Mecelle-i Umûr-t Belediye adh gôz 
korkutan hacimli eseri, sonra Îstanbul $ehreminleri ... bugün art1k 
tahkik için bile kaynaklarma sahip olmad1g1m1z eserler. Çünkü 
belgelere, kanunî düzenlemelere, yazi§malara dayamyor (Bu iki 
eser de istanbul Büyük§ehir Belediyesi tarafindan yay1mland1). 
Ve Îstanbul $ehri Rehberi (1934). 1927' de ilk nüfus sayimma karar 
verildiginde bu i§in tanzimi ve istanbul sokaklarmm adlandmlmas1 
i§i Osman Nuri Bey'e verilmi§ti. 5 ay çah§tl ve 6214 sokaga ad 
verildi. Rehberi11 sonundaki 38 haritada bu isimler de yer ahyor. 

Bir ba§ka ôzelligi vefakârhg1, kadirbilirligi. Y akm arkada§la­
rmdan üçü için yapt1g1 çah§ma, bir aç1dan tam bir "vefa yoku§u" 
abidesi, diger taraftan da benzerlerine fazla sahip olmad1g1miz 
nefis ve farkh bir telif tarz1: Muallim M. Cevdet'in Hayati, Eserleri 

ve Kütüphanesi (1937), Abdülaziz Mecdi Tolun-Hayatt, $ahsiyeti 

(1942), Süheyl Ünver Bibliyografyasi (1. kitap 1941, 2. kitap 1952). 
Abdülaziz Mecdi ve Süheyl Bey'le aym tarikata ve ne§veye mensup 
olmaktan dolay1 ayn bir yakmhklan da var. 

Ve kitaplan, kütüphanesi. .. Süheyl Ü nver' in aktard1gma gore, 
"hayatta en büyük emelim ya kitapç1 yahut kütüphaneci olmakt1, 
fakat niemuriyet baglan ve mai§et dertleri beni bunlara tamamiyle 
baglayamad1" dermi§. Kitaplanmn hem sayi olarak çoklugu hem de 
nadir risâleleri, ender yazmalan, ôzel mektuplan, hatiralan barmdir­
mas1 dolay1S1yla kütüphanesi, saghgmda ve vefatmdan sonra ilgi 
odag1 olagelmi§tir. Kurulu§unda büyük emekleri geçtigi istanbul 
Belediyesi Atatürk Kitaphg1'nda bulunan kütüphanesi ve evrak1 
için Orhan Durusoy ve Nail Bayraktar beyefendilerin haz1rlad1g1 
kataloglar fazla sôze hâcet b1rakrmyor. (11.000 cilt kitap; 2025'i 
yazma, 4.000'i tasavvufla ilgili). 

Osman Nuri Bey'in gôzden kaçmlmamas1 ve çok iyi tahlil 
edilmesi gereken bir diger yônü de Cumhuriyet devrinde verdigi 

eserlerde, ôzellikle Türkiye Maarif Tarihi'nde Osmanh Devleti' ni, 
müesseselerini, kültür ve medeniyetini, zihniyetini nas1l deger­
lendirdigidir. 

Maarif Tarihi'nden geli§igüzel seçtigim iki hükmünü ôrnek 
olarak aktarmak istiyorum: 

"Bu medreselerin memlekete, Türklüge ve ilim âlemine ne hizmeti v/ 
faydas1 olmu§tur? Belli ba§h hangi alimleri yeti§tirmi§tir? Bunlar arasmda 
beynelmilel §ôhreti haiz kimseler var rmdir? Bunlan uzun uzad1ya ara§­
tlrmaya lüzum yoktur, hiç kimseyi yeti;tirmemi;tir demekle iktifa etmek 
daha muvafik olur. Her ne kadar Molla Hüsrev, ibn Kemal, Ebussuut, 
Müstakimzâde, Cevdet Pa§a, Gelenbevi ismail Efendi gibi ancak be§ 
asirda yeti§mi§ be§-alt1 ad hat1ra gelirse bunlar da ne §arkm ibn Sina' s1yla, 
Sadeddin ve Seyyid �erif iyle ne de garbm meselâ Nivton'uyla, Dekart'iyla 
boy olçü§ecek bir ayarda degildirler. Bu be§ asirda ancak garbm da §arkm 
da hymet verdigi bir tek Katip Çelebi yeti§mi§tir ... " (Türk MaarifTarihi,

1-11, 108, 2. bs., 1977).
"( ... ) Büyük Millet Meclisi 3 Mart 1924 tarihinde Atatürk'ün yüksek iqatla­
nyla bir taraftan medreseleri kapatarak tedrisat1 tevhit etmi§, bu suretle Türk
vatanda§lannm geri ve batil akide ve fikirlerin tesiri altmda yeti§melerinin
onüne set çekmi§tir." (age, V, 1635).

Gerek Osman Nuri Bey'in gerekse dostlarmm eserlerinde, 
yazilannda bu türden hükümlere ve degerlendirmelere çokça 
rastlamr. Bu dü§Ünceleri ve satiraralarmda i§leyen mant1g1 acaba 
nasil degerlendirmek gerekiyor? 

- Bu adamlar rol mü yap1yor?
- Ïçinde bulunduklan §artlar veya Cumhuriyet idaresinden

beklentileri mi onlan bôyle konu§turuyor? 
-Y oksa vazgeçilemeyecek olan, vazgeçilmemesi gereken eski

kültürümüzü bir §ekilde yeni dôneme aktarabilmek için rÜ§vet-i 
kelâmda mi bulunuyorlar? 

- Veya her §eyleriyle Cumhuriyetçi, hatta Atatürkçüler mi?
Bana kahrsa bu sorulardan herhangi birinden yana ag1rhk koy­

mak meseleyi kavramaktan bizi uzakla§tlracag1 gibi bu ki§ileri 
gerçek yônleri ve zenginlikleriyle tammaktan da mahrum b1rakir ..
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Belki hepsiydiler. Biraz rol, biraz beklenti, biraz korku, biraz 

rÜ§vet-i kelâm, biraz da Cumhuriyetçi. .. Aym zamanda vefah, 

çah§kan, dürüst, mütehammil, vatanperver ... Ve nihayet devam­

hhg1 saglayabilmek için akil almaz bir gayret. 

Onlan bu kadar çah§maya, eser vermeye, isbat-1 vücut etmeye 

sevkeden de belki bu z1thklarla dolu iç dünyaland1r. Gerçekten 

de o nesle mensup olanlarm kaydadeger bir k1srm, ortaya koyduk­

lan eserlerle iç z1thklanm, çeli§kilerini, zaaflanm büyük olçüde 

ortmÜ§, kendilerini tamir ve tedavi etmi§tir. Biz de ilk baki§ta 

menfiliklerinden çok müsbetliklerini gorüyoruz. 

Dogrusu iki taraf için de fena bir §ey degil bu. 1 

1 Bu yazrmn daha geni§ bir versiyonu "Bir zihniyetin temsilcisi olarak Osman Nuri 

Ergin" ba§hg1yla Tarih ve Toplum dergisinde yaymland1; say1: 211, Temmuz 2001, 

S. 16-20.

) 

CEMAAT-DEVLET iLiSKiLERi 

Osmanh modernle§mesinin ilmiye sm1fi ve tarikat çevrelerin­

de meydana getirdigi tahribat ve bu tahribatm dogurdugu çift 

tarafü problemler, neticeler hem Cumhuriyet oncesinde hem de 

Cumhuriyet devrinde cemaat/tarikat-devlet ili§kilerini büyük 

olçüde ta yin etmi§tir. 

Hat1rlatmarmz gereken bir iki §ey var. Medreseler ve ilmiye 

s1mfi, tarikat çevreleri ve §eyhler ile devlet arasmdaki ili§kiler hiçbir 

zaman çatt;ma ili;kisi olmarm§tlr. Bununla beraber medreselerin 

(hocalarm) tarikatlara (§eyhlere) gore devletle ili§kilerinin daha 

s1ki ve daha birebir oldugunu gorüyoruz. Osmanh modernle§mesi 

birçok kurumu, statüyü, ili§kiyi sarst1g1 ve tahrip ettigi kadar, belki 

onlardan daha fazla ilmiye ve tarikat çevrelerini de etkilemi§ ve 

eski çerçevelerini kirmaya, degi§tirmeye, yenilemeye zorlarm§tlr. 

Islahat hareketlerine, dolaymyla devlete kaq1 yürütülen medrese 

ve tekke kaynakh kisnû ve kmk muhalefet, kisa say1labilecek bir 

zaman soµra 1slahat hareketlerinin yanmda yer alma ve onlan 
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me§rula§tirma veya dogrudan kaq1 ç1kmayarak pasif destek haline 

donÜ§IDÜ§tÜr. 

II. Abdülhamit dëneminde tablodaki çatlaklar biraz daha

büyümeye ve derinle§meye yüz tutuyor. Hocalar ve tarikatlar 

padiphm degil de muhalefetin (muhtemel iktidann) yanmda yer 

almaya ba§hyorlar ki 19 50 seçimlerinde bunun bir ba§ka ërnegiyle 

kaqilapcag1z. II. Me§rutiyet y1llan, Milli Mücadele ve I. Meclis 

tecrübeleri iki taraf için de yer yer gelenegi olmayan, riskli, aym 

zamanda ümit verici ili§kilerin boy att1g1 dënemlerdir. 

1924'te Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medreselerin, 1925 

yilmda Tekke ve Türbelerin Seddine Dair Kanun'la dergâhlann 

kapatilmasma ve müntesiplerinin gaynme§ru ve statüsüz bir hale 

getirilmesine kadar devletle hocalar ve §eyhler arasmdaki ili§kilerin 

yine de geleneksel çizgiyi bir §ekilde takip ettigini sëyleyebiliriz. 

Ondan sonra ne oldu? Ôzellikle tekparti y11larmda devletin 

tutumu çok baskic1 ve onur k1nc1 olmasma ragmen rejime kaq1 

din kaynakh aktif bir muhalefet hareketi olu§mad1. Bun un bariz 

sebeplerinden biri bizini kültürümüzde devletin tuttugu yerle 

alakahd1r. Cemaat ve tarikat çevrelerinin devlet ile rejimi veya 

devletle icraatm1 ve icra mevkiinde bulunan ki§ileri farkh kate­

gorilerde degerlendirmi§ olmalan da o gün ve bugün için çok 

belirleyici olmu§tur. Problem devletle degil icraatladir, bir ba§ka 

deyi§le "devlet bizimdir fakat §imdilik, yabanc1larm, dinsizlerin 

elindedir" dü§Üncesi hakim dü§ünce olma vasfm1 korumu§tUr. 

Bu baki§açmnm anlarm §Udur: Cemaatlar ve tarikatlar devletle 

aynile§memekle (veya boyle bir aynile§meyi ongormemekle) beraber 

kendisini devletin di§mda ve kaqmnda da konumland1rmamak­

tad1r. Çift tarafli i§leyen ve iki tarafa da avantajlar saglayan, aym 

zamanda gedikler açan ili§kiler de burada odaklamyor. Devlet 

cemaat ve tarikatlan toplumu diri tu tan, s1k1la§t1ran bir unsur, me§­

ruiyet kaynag1, nüfuz arac1 ve oy deposu olarak gërüyor, onlar da 

bu talepleri ve konumland1rmalan bir §ekilde kaq1layarak, benim-

seyerek, içine sindirmi§ gëzükerek kendilerine faaliyet alanlan 

aç1yorlar, üzerlerindeki baskiy1 hafifletiyorlar, müslümanlara yollar 

ve inikânlar aç1yorlar, makamlar ve koltuklar sahipleniyorlar. 

Devletin kaqmnda veya paralelinde "i§ tutulacak" ba§ka 

kurumlar ve odaklar (moda tabiriyle sivil toplum!) olmadig1/b1ra­

k1lmad1g1 için de var olmak, varhg1m hissettirmek ve güç dev-

§irmek isteyen ki§i ve cemaatlarm ënünde siyasî merkezle saflan

s1kla§tlrmak hatta me§ruiyetini oradan almak di§mda ba§ka tercih

alam yok gibi gëzükmü§tÜr.
Kim kazançh ç1kiyor? 

Bana sorarsamz her iki taraf da. 

Peki belirleyici olan kim? 

Bu nazik soruyu isterseniz §ôyle cevaphyahm: Siyasî merkez 

artik cemaat ve tarikatlarla ortak projeler yürütmek konusunda 

eskiye gore daha komplekssiz ve kendini daha çok emniyette 

hissediyor. 
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TÜRKiYE'DE siv ASÎ y API VE CE MAA TLAR 

Y apd1gmuz topraklarda nadiren kuvvet, çoklukla da zaaf olarak 

degerlendirilmesi gereken p§trt1c1 ve aktl almaz hadiseler oluyor. 12 

Eylül sonras1 din-siyaset ili§kilerine verilmek istenen yeni veche­

lerin ortaya ç1kard1g1 süreçte, ozellikle de son y1llarda "Müslüman 

cemaatlar" konusunda serdedilen gôrü§lerde daha §a§Irt1c1 geli§­

melerle, beyanlarla kaqtla§tyoruz. ôyle anla§thyor ki bu süreç 

hacim olarak büyüyüp muhteva olarak basitle§irken "§a§kmlara 

rehber" e olan ihtiyaç giderek ziyadele§ecek. 

Hafizalanm1z1 biraz harekete geçirelim: Çok yakm geçmi§te 

once Diyanet Î§leri Ba§kanhg1' nm statüsü, ardmdan din egitimi, 

pe§istra Alevilik meselesi, son olarak da cemaat liderlerinin siyaset 

adamlanyla steak temasa geçmeleri çerç.evesinde §U tür aç1klama­

lann yaptld1gm1 gordük: 

- Diyanet Î§leri Ba§kanhg1 cemaatlara devredilsin. Çünkü hem

laikligi savunup hem de din i§lerini devletin çat1s1 altmda tutmak 

ve bu i§ler için genel bütçeden tahsisat ay1rmak tezat te§kil etmek-

tedir. Din i§lerinin devletin bünyesinde tutulmas1 devleti sürekli 

olarak bir din (islâm) tammi yapmaya ve bunu topluma dayatmaya 

sürüklemektedir ki bu da dogru degildir, savunulamaz. 

- Buna bagh olarak devletin ilk ve orta tedrisatta mecburi din

derslerini ongormesi ve bunun egitimini yaptirmas1 da laiklikle 

çeli§mektedir; bu alanm da cemaatlara b1rak1lmas1 gerekir. 

-Alevi cemaatmm farkhhg1 ve bu farkhhgm dogurdugu haklar

devlet tarafmdan tanmmah, bunun bir sonu�u olarak da Diyanet 

Î§leri Ba§kanhg1 içerisinde temsili ve devletten/bütçeden pay almas1 

saglanmahd1r. Aleviler Sünniler için haz1rlanmt§ din dersi kitap­

lanm okumak zorunda birakilmamahdir. 

- Cemaat liderlerinin siyaset adamlanyla gôrü§melerinde,

pazarhk yapmalannda tenkide konu olacak bir §ey yoktur, bu 

cemaatlar "si vil toplum kurulu§lan" d1r ... 

Müslüman yazarlann ve islâmî endi§e ta§1d1klan varsaytlan poli­

, tikac1larm da giderek daha çok kat1ld1klan ve payla§ttklan bu

gôrü§ler (yer yer dayàtmalar) acaba ne kadar dogru? Bu gôrü§lerin 

Türk toplumundaki kaq1hklan ve sosyal hayat1nnzm tabii ve 

zaruri ihtiyaçlanyla çaki§ma oranlan nedir? Müslüman cemaatlan 

ve tarikatlan sivil toplum kurulu§lan olarak tammlamak ne kadar 

yerinde bir tammlama olur? Cemaatlarm ve müslüman kurulu§la­

rm say1sal olarak ve maddi imkânlar, faaliyetler itibariyle yükseli§ 

gosterineleri onlan siyaset ve devlet kaq1smda daha güçlü, daha 

pazarhk yapabilir bir hale mi getiriyor, yoksa bag1ml1hklanm ve 

mecburiyetlerini mi artmyor? .. 

Daha sahih ve daha s1hhatli konu§ma/tartt§ma alanlarma aç1-

labilmemiz için bu ve benzeri sorularm, Türkiye' nin yakm siyasî 

tarihi, tecrübeleri hesaba kat1larak cevaplandmlmas1 gerekir. 

�imdilik §U kadanm soyleyelim: Türkiye' de herhangi bir kamu 

hizmetinin devredilebilecegi "cemaat"lar yoktur. Çünkü Türk 

hukuk literatüründe cemaat kavrann yalmz gayrtmüslim azinltk­

lar için kullamlabilen bir kavramdir ve bu azmhklarm haklan 
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LozanAntla§mas1'nm 37-45. maddeleriyle garanti altina ahnrm§tlr. 

Ôzellikle tekparti y11larmda, yer yer hâlâ müslümanlarm, kendi 

ülkelerinde ya§ayan gaynmüslim azmhklar kadar dinî haklara ve 

hürriyetlere sahip olmadiklanm soylemek durumunday1z. Bu menfi 
duruma ragmen Cumhuriyet ideolojisinin müslümanlan azmhk 

statüsünde sayamarm§ olmasm1, aksine daha fazla müslüman nüfusa 

dayah bir devlet kurmaya yonelme mecburiyetinde kah§ml da bir 

avantaj olarak gormek gerekiyor. Bunun kadar onemli bir diger 

husus da hangi mezhebe, tarikata ve me§rebe mensup olursa olsun 

müslümanlann yekvücut bir kitle olarak tammlanmas1, farkhhklann 

one ç1kanlmarm§ olmas1dir. 

Denebilir ki bugün fiilî bir durum varve devlet 1925 'te tekke­

leri kapatan ve hâlen Anayasa' nm garantisi altmda yürürlükte olan 

kanuna ragmen cemaatlan z1mnen kabul etmekte ve siyasî liderler, 

cemaatlann onde gelen temsilcileriyle rahathkla gôrü§ebilmektedir. 

Fiilî durumun boyle oldugu dogrudur ama ba§ka dogrular da var. 

Bugün siyasî liderlerle rahathkla gorÜ§ebilen cemaat temsilcilerinin 

resimleri, daha dün diyebilecegimiz bir tarihte s1kiyonetimce aranan 

teroristler ve katil zanhlarmm arasmda sergileniyordu. Yann boy le 

manzaralarla kaq1la§mayacag1rmzm garantisi kim ve hangi kurulu§ 

olacak? Unutmay1mz ki bugün bütün t�rikat ve cemaatlar (Aleviler 

dahil) gerçek kimlikleriyle degil, ancak dernek, vakif veya §irketler 

§emsiyesi altmda faaliyetlerini sürdürebilmektedir. Bu ne biçim bir

sivil toplum (!) yap1lanmas1dir?

CEMAATLAR VE DiYANET 

Ônce §U sat1rlan okuyahm: 

"Memleketteki dinî müesseselerin kapat1lmas1 bâttl akide ve tarikatlann 
üremesine yol açnn§tlr. Diger cihetten bugün birtakim bât1l akide ve 
yalanc1 tarikatlarm sinsi sinsi ve fakat sistemli denecek surette memleketin 
her ko§esinde yayilmakta ve üremekte oldugu da bir vakiad1r. Gittikçe 
çogalan ve din namma uydurduklan birtakim hurafelerle koylü ve §ehirli­
yi istismar eden, saf halk1m1zm arasma tefrikalar sokan, kany1 kocasmdan 
ayiran bu muzir unsurlarm tesirlerini onleyebilmek için de her §eyden 
evvel esash din terbiyesi ve bilgisi alnn§, müsbet ilimlerle mücehhez 
kudretli din adamlanna, münevver vaizlere §iddetle ihtiyac1rmz vard1r. 
"Memlekette hakiki din adamlan azald{kça bu yoldaki tarikatlarm -ka­
nunen yasak olmasma ragmen- yay1lmas1 ve gittikçe sahasm1 pek ziyade 
geni§letmesi de bu ihtiyac1 bir kat daha belirtmektedir. 
"Sonra kokleri di§arda olan dinî, ictimaî, siyasî bir takim yabanc1 akide ve 
mezheplere mensup kimselerin muhtelif §ekiller ve vas1talarla yapt1klan 
propagandalar ve yaymlad1klan eserler d� halk üzerinde kotü tesirler 
yapmaktadir ... " 

Bu sat1rlar 1950 y1lmm son aymda Diyanet Î§leri Ba§kanhg1 
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koltugunda oturan zatm, Akseki' nin üst makamlara sundugu 

bir raporda geçmektedir. Hemen belirtelim ki bu tür raporlar 

Diyanet'in tarihinde hep olagelmi§tir. Bu ve benzeri yaz1larm, 

raporlarm satiraralanna bakild1g1 zaman birçok §eyin içiçe geçmi§ 

oldugu gorülecektir: Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1 dinî konularda 

kendi yakla§imma muhalif dinî gërü§ aç1klayan ki§i, kurum ve 

çevrelerden her zaman tedirginlik duymu§tUr. Bütün yasaklara ve 

zay1flatma te§ebbüslerine ragmen tarikat ve cemaatlar potansiyel 

bir odak ve alternatif bir diyanet olarak gërülmü§tÜr. Aslmda 

Cumhuriyet ideolojisinin Diyanet' i oturtmak istedigi yer de bu 

tedirginliklerle uyum içindedir, fakat Diyanet te§kilat1 maddi 

imkânlan ve manevi otoritesi itibariyle zay1f bir durumda oldugu/ 

birak1ld1g1 için bëyle bir konumland1rma tam anlarmyla gerçekle§­

memi§tir. Bu tür raporlarda cemaat ve tarikatlar ekranda büyültü­

lerek ve biraz da "acaip"le§tirilerek sunulmakla Diyanet'in imkân 

ve itibannm artmlmas1 yollan ara§tmlrm§, yoklanrm§tir. Eger bu 

imkân dev§irilebilirse tarikat ve cemaatlarm yapt1klan, yapmak 

istedikleri Diyanet tarafmdan yap1lacak (hem de "dogru" bir §ekilde 

yap1lacak), neticede hem dinî hizmetler gorülecek hem de tehdit 

edici unsurlar ortadan kalkacaktir. Biraz once de belirttigim gibi 

bu yakla§im Ankara' nm yakla§irmna denk olmakla beraber nas1l 

neticeler verecegi tam kestirilemedigi, baz1 sonuçlanndan korkul­

dugu için Diyanet' e gerektigi ëlçüde maddi imkân, statü ve itibar 

verilmemi§tir. Bu kadar da degil, islâmî hareketler konusunda 

Diyanet'in raporlarmdan ziyade ba§ka mihraklarm ve merkezlerin 

baki§aç1larma deger atfedilmi§tir. 

Bu konularda dikkat çekici birkaç ornek var: 27 May1s ihtilâli 

sonrasmda Diyanet Ï§leri Ba§kan Yard1mc1hg1'na emekli, ehl-i 

tarîk bir general getirilir: Sadettin Evrin. Bu zat kendisinin kale­

me ald1g1 Nurculuk aleyhtan kitapç1g1, o zaman Diyanet Ï§leri 

Ba§kam olan Hasan Hüsnü Erdem'in ad1yla yaymlatmak istemi§, 

bu teklifi kabul etmeyen mer hum Erdem hemen emekliye sevke-

dilmi§tir.1 (Nurculuk Hakkmda adm1 ta§iyan bu kitapç1k Diyanet 

Yaymlan arasmda bas1lrm§t1r, Ank. 1964, 24 s.). Diyanet'in yine 

1964 y1hnda yazar ismi belirtmeden bast1g1 bir ba§ka kaq1 risâle 

de Biberiye Tarikatt Hakkmda ba§hgm1 ta§lmaktadir (11 s.). 

Gerçek §U ki Diyanet te§kilat1 1994'te yap1lan "Din �ûrâs1"na 

kadar Türkiye' deki cemaatlan ve tarikatlan muhatap kabul etme-1 

mi§, me§ru gormemi§tir. Bu tavir ah§ bir tarafiyla kendisine empoze 

edilen bir tavir ah§tir, bir tarafiyla da kendisinin begendigi ve 

üstlendigi. .. 

Fakat garip §eyler oluyor memleketimizde. Diyanet Vakfi 

199 5 'te iki kitap yaymlad1. Biri Tarikat-t Aliyye-i Bekta;iye, digeri 

Günümüzde Alevilik ve Bekta;ilik. Tarihinde hiçbir cemaat ve tarikat 

için müsbet kanaat belirtmemi§ bir kurum için iyi bir ba§lang1ç 

degil mi? Alevilik ve Bekta§ilik'le ba§lamak da konjonktürel olarak 

fena degil! 
Bilen varsa beri gelsin. 

Sadettin Evrin 'in enteresan hayat hikâyesi, dü�ünceleri ve eserleri için bk. Mustafa 

Kara, "Dogumunun 100. y1ldônümündemutasa�bir general: Sadettin Evrin", 

ÎLAM Ara;tirmaDergisi, II/1, Ocak-Haziran 1997, s. 55-81; aym yazar,Metinlerle 

Günümüz TasavvufHareketleri, istanbul, Dergâh Yay., 2002, s. 280-91. 
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REFAH HAREKETi VE CEMAATLAR 

Türkiye' de din-siyaset ili§kilerini ve siyasî merkezin cemaatlan, tari­
katlan nastl tammladig1m, buralara bagh olarak islâmî endi§e sahiple­
rinin bu çerçeveleri a§mak, esnetmek veya kabullenmek hususunda 
geli§tirdikleri teknikleri dogruya yakm bir §ekilde anlayabilmek için 
baktlmas1 gereken yerlerden biri de Refah hareketininin seyridir. 

Çok açik bir §ey var: Milli Nizam Partisi' nden bu yana cemaatlar 
ve tarikatlar dogrudan ve alenen Refah hareketini desteklemek- _
ten yana tav1r koymarm§lard1r. Çok aç1k olan bir §ey daha var: 
Refah hareketi ve tabii Erbakan da "parti yalmzca bu gruplardan 
dev§irdigi güçle ayakta duruyor" yorumuna ve bunun getirecegi 
yüklere muhatap olmamak için gayret gostermi§tir. Bu genel hük­
mün §imdiye kadar iki onemli istisnas1 var: Biri 1973 seçimleridir 
ki bu seçimde Nurcularm ônemsenebilecek bir kisrm Milli Selamet 
Partisi'ni desteklemi§tir. CHP-MSP koalisyonùnun bu destegi orta­
dan kald1rd1g1 ve istifalara sebep oldugu bilinen bir husustur. ikincisi 
de Mart 1994 mahalli seçimlerinde ortaya ç1kan durumdur. Refah 

hareketi, tarihinde ilk defa bu kadar geni§ bir müslüman cemaat 
65 

:;cm
destegine kavU§filU§tur. :c 

Bu neticeyi haz1rlayan etkenler arasmda partinin çabalarmm � m yüzde kaçhk bir yer tuttugu tattl§Ilabilir ama Türk siyasî hayat1- / � 
nm yakm y1llarda geçirdigi çogu hayal kmc1 tecrübeler, mevcut

1 

�-

siyasî partilerin gelecekle ilgili ümit verici noktalardan giderek 1 !'.ri 
uzakla§malan, 12 Eylül sonrasmda fikrî ve ideolojik tav1rlann, � 

?:; ilkelerin agir tahribata ugramas1 gibi sebeplerin de boyle bir neti- ::;:; ;:c cenin almmasmda etkili oldugu aç1kt1r. 
Cemaatlar ve tarikatlàr niçin Refah hareketine aç1k ve sürekli 

destek vermedi? sorusu onemli bir sorudur. �üphesiz bunun birçok 
sebebi var: Cumhuriyet doneminde tarikatlann ve cemaatlarm, 
yasaklamalarla, tutuklamalarla dolu zor prtlarda varhklanm sür­
dürebilmeleri için bir siyasî §emsiyeye, devlet §emsiyesine olan 
ihtiyaçlarmm oncelikle hesaba kat1lmas1 laz1m. Cemaatlarm ikti­
dara en yakm sag partiyi (DP, AP, ANAP) desteklemeleri bunun 
bir tezahürü oldugu gibi, bir §ekilde iktidara gelme ihtimali artan 
Refah' m bu çevrelerden daha fazla oy ve destek alabilmesi de 
benzer §ekilde aç1klanabilir. (�emsiye tutan yalmz siyasî merkez 
degil. Çok partili hayata geçi§le birlikte paradoksal olarak devletin 
islâmî endi§e sahiplerinin §emsiyesine muhtaç oldugu da ileri sürü­
lebilir). "Refah kazansa bile iktidan ona vermezler" veya "bunlar 
kazamrsa ihtilâl olur" türünden akil yürütmelerin de cemaatlar 
üzerinde büyük bir baski kurdugu soylenmelidir. Her §eye ragmen 
cemaat ve tarikatlarm alt katmanlarmda Refah hareketine kaq1 
bir sempatinin, gizli destegin oldugu da bir vâkiadir. 

Bugünlerde de tekrar dile getirilen bir ba§ka soru §U: Müslü­
manlar kendilerini belirgin kilarak ve ba§kalarmdan ayn§tlrarak rm 
bir mücadele yürütsünler yoksa siyasî destek verdikleri mihraklann 
mecburen saglad1g1 imkânlardan, ortamlardan yararlanarak daha iyi 
neticelerin almacag1 zaman ve zemini mi,kollasmlar? Ba§kalanmn
tuttugu §emsiyeye zaruri bag1ml1hk, ister istemez sorunun birinci 
kisrmm one ç1karmay1 engelleyecektir. 



66 

w 
>­

·52 
IX 
:=> 
l-

'i:

z 
in 

:=, 
IX 
z 

·z
·o
z
w 
LL 
w 
:c 
>­
w 
V), 

Refah hareketinin niçin cemaatlar ve tarikatlara fazla asilmachg1 

sorusu da ben ce bir ônceki soru kadar. ônemlidir. iki hususun alti çizi­

lebilir diye dü§ünüyorum: Birincisi, Refah hareketi yola koyuldugu 
zaman cemaatlarla siyasî merkez arasmdaki ili§kiler artik kemikle§mi§ 

ili§kilerdi. Cumhuriyet esas almdigmda yetmi§ yùlik, çok partili hayat 

esas ahnd1gmda 20-25 yillik ili§kinin getirdigi bir kemikle§me idi 

bu. Refah hareketi bu yap1yi degi§tirmeye yônelmedi, yônelemedi. 

ikincisi de §U: Refah hareketi ve tabii Erbakan, cemaatlann destegine 

sahip olmanm getirecegi yükleri üstlenmek istemedi. Boyle bir destek 

hem sistem kaq1smda yumu§ak kannlanm çogaltacak, hem de parti 

içindeki güç ili§kilerini daha zor idare edilebilir hale getirecekti. 1 

Siyaset riski sevmez. 

1 Kimin için dü� kmkltg1? 

Türkiye'nin yakm tarihi aym zamanda bir dü§ kmkhklan tarihidir. Millet olarak 
devamhhk kesbetmi§ boy le bir tarihi, bükülmü§ s1rtmuzda ve yorgun kafannzda 
ta§tmak mecburiyetinde kahni§ olmannzm birbiriyle baglantih birçok sebebi 
oldugu a§ikârdir. Engin tarihi tecrübeler yanmda cografi, kültürel, stratejik çokça 
avantaja ve potansiyel irnkâna sahip bir millet, as1rlardir süregelen bu problemi, 
dü§ kmkhklan problemini niçin çôzememi§ veya kendi lehine neticeler istihsâl 
edebilecek bir mecraya sokamarm§ olsun? Hayatî derecede ônemli boyle bir 
problemin kaynaklan ve sebepleri üzerine kafa yormak gerekmez mi? 
Refah Partisi'nin 1995 genel seçimleri sonrasmdan ba§lay1p iktidara geldikten 
sonra Çekiç Güç ve Olaganüstü Hal'in Meclis' te oylanmas1 s1rasmda sergiledig_i 
tutumun islâmî endi§e sahibi çevrelerde ortaya ç1kardig1 ve aç1k veya gizli ar­
tarak devam edecegi anla§tlan dü§ kmkliklan, bu sorular üzerine dü§ünmenin 
gerekliligini ve aciliyetini yeniden gündeme getirmi§tir. 
Hemen belirtmeliyim ki sayilan çok az da olsa bir grup insan için ortada bir dü§ 
kmkhg1 olmad1g1 gibi, beklenmedik hadiseler de ortaya çiknu� degildir. Gerek 
yakm dônem Türk siyasî tarihinin ana istikametleri ve gerekse Refah Partisi' nin 
ôzellikle 12 Eylül sonrasmda takip ettigi çizgi konusunda derinligine bilgisi ve 
dikkatli mü§ahedeleri olanlar için bugün olanlar; olmas1 beklenen (umulan degil) 
§eylerdir. Ama tahrnin edilen ve beklenenin ba§a gelmesinin, aalan ve vahameti 
ortadan kaldrrmayacag1 da bir gerçektir. Çünkü bu apmada sôzkonusu olan yalmz 
Refah Partisi ve ona ümitle bel baglayanlar degil, alenen veya z1mnen bir çib§ 
yolu arayan, bir ses bekleyen büyük kalabahgm giderek daha fazla ümitsiz ve
heyecans1z bir hale gelmesi, bunun neticesi olarak da büyük hedefler için sefer-

ber edilebilmelerinin irnkânlarmm zay1flamas1dir. Bir ba§ka deyi§le problemli 
hadisenin aktôrleri s1mrh say1da insan da olsa muhatab1 herkestir. 
Refah Partisi iktidann büyük ortag1 olmak ve liderini Ba§bakanhk koltuguna 
oturtmakla birinci devresini-belki misyonunu demeliydim- tamamlarm§ttr. 
Boyle bir tecrübe Türk siyasî hayat1 için de islâmî endi§e sahipleri için de 
ya§anmahyd1, gerekliydi. Bunun gerçekle§mi§ olmas1 menfi bir §ey degil. Re­
fah hareketi bundan sonra partilerden bir parti olmak yolunda süratle mesafe 
kat edecektir. Ümitleri ve beklentileri bu çerçevede te§ekkül edenler sevinebilir 
veya dü§ kirikhklarma bir tanesini daha ilave edebilirler. Mevcut durumu kendi 
§ahsi planlan ve istikballeri için ele geçmez bir fmat olarak gôrenler bayram da 
yapabilirler. 
Bizim Î§imiZ bunlarla olmamahdir. Türkiye gibi siyasî hayat1 ve politik kurumlan 
b1çak sirtmda olan ülkelerde bugüne ve yanna (bsa vadeye) mahkum olmak,
ancak bir kôrelme ve çelimsizle§me ile neticelenebilir. Türkiye ve islâm dünyas1
yabn tarihinde bu türden mahkumiyet neticelerine çok §ahit olmu§tur.
Bu nazik noktay1 farkedenlerin, bekledikleri §eylerin ortaya ç1kmas1yla dü§
krrikhgma ugramalan s6zkonusu degil. Her biti§ aym zamanda bir ba§lang1çt1r. 
Ônemli olan yeni ba§lang1ç konusunda bir §UUr ve hiz1rhk içinde olup olmamaktadrr. 
Boyle bir §UUr ve hazirhgm oldugu yerde yürünecek yol her zaman açiktir. (Yeni 

$ajak, 1. 8. 1996)
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SiYASÎ LiDERLiK VE GEVEZELiK YAHUT 

iMAMET VE HiTABET 

1965 seçimleri arefesinde Hatay' da faziletli bir imam §6yle bir 

rüyagorür: 

Cuma namazm1 k1ld1rmak üzere cüppesini giyer, sangm1 sarar, 

besmele ile evinden ç1kar. Bir de ne gorsün, caminin giri§ kapm 

onünde askerî kiyafetleriyle birkaç pa§a içeriye girmek üzere pos­

tallanmn baglanm çozüyor. Y akla§mca heyecam ve ürpertisi daha 

da artar; paplardan biri Mustafa Kemal' dir. Hepsiyle tokala§Ir ve 

içeri girerler. 

Mustafa Kemal Pa§a hutbeyi kendisinin okuyacagm1 soyler. 

imam efendi ne diyebilir? Sünneti kilarlar. Mustafa Kemal Pa§a 

hutbeye çikar ve sert bir hutbe okur; laiklikten, irticadan bahse­

der, ses tonunu artirarak birilerine çatar, yüz hatlan gergin olarak 

hutbeyi bitirir, minberin merdivenlerinden inmeye ba§lar. 

imam Efendi âdaba .uygun olarak namaz1 kild1rmay1 da ona 

teklif etmek durumundad1r, fakat tedirginligi daha da artnn§tlr. 

-Buyurun Pap hazretleri, namaz1 da kildmn.

-Hay1r namaz1 siz kild1nn.

imam efendi biraz rahatlann§tlr, mihraba geçer, olan biteni

unutmaya çah§arak "Allahu ekber" der ve namaz1 k1ldmr. Sonra 

sünnetler, sonra tesbihât, sonra da dua ... 

Birlikte çiki§ kapmna yonelirler. Pa§a'nm yüz hatlan yine1 

gergin, onüne bakiyor, konU§muyor. Tarn aynlacaklan sirada 

bir avuç paray1 imam efendinin eline siki§tmr ve diger pa§alarla 

birlikte uzakla§Ir ... 

imam Efendi kan ter içerisinde uyamr. "Hay1rlara gitsin'' der 

ama bu deh§et verici rüyay1, ozellikle de eline tutU§turulan s1kin­

t1y1 artmc1 paray1 bir §eye yoramaz. Oturur, o yillarda istanbul' da 

talebe olan oglu Emin I§ik'a mektup yazar. Rüyay1 aynen anlatir 

ve Cerrahi âsitanesi §eyhi merhum Fahrettin Efendi' den rüyanm 

tabirini ogrenip acele kendisine yazmasm1 ister. Fahrettin Efendi 

rüya tabiri konusunda yed-i tûla sahibidir ve bu ozelligi halifelerine 

de geçrni§tir. 

Emin I§ik ilk firsatta Fahrettin Efendi' ye gider ve mektubu okur. 

�eyh Efendi tebessüm ederek tabire ba§lar: 

-Korkulacak bir §ey yok. Bu bir siyasî rüyad1r. Ônümüzde

seçimler var. Halk partililer bu seçimde de müslümanlar aleyhinde 

çok konu§acaklar, tehdit edecekler; hitabet ona i§arettir. Mihraba 

geçip imamhk yapsayd1 o mü§kil bir mesele idi, çünkü oras1 siyasî 

liderlik ve iktidara i§arettir ve onemli olan imamettir. N ama21 hoca 

efendi kild1rd1gma gore seçirni muhalifler kazanacak. 

Eline tutu§turulan paraya gelince, orada da korkulacak bir §ey 

yok, pederinizle alakah bir §ey degil, seçimlerden sonra gelen hükü­

met imamlann, diyanet mensuplarmm maa§lanna zam yapacak ... 

Çok onemsedigim bu rüya burada bitiyor. (ismet Ôzel 

Beyefendi' nin Üç Mesele kitabmda yer al�n "Rüya ve Siyaset" yaz1-

sm1 okuduktan sonra rüyalara atfettigirniz deger daha bir yerine 

oturdu. Rüyay1 degil de hayali onemseyenler bu yaz1ya baksmlar). 
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1965 seçimlerini muhalifler (AP) kazamyor ve imamlarm maa§ma 
zam geliyor. 

Ônümüzde duran soru §U: Türkiye'nin siyasî liderleri hitabeti, 
güzel ve parlak konu§may1, gevezeligi mi ëne ç1kanyorlar yoksa 
imameti, siyasî ënderlik vas1flanm rm? 

Rüyay1 unutmaym; para ve koltuk dag1tanlar, bunlan vaade­
denler gerçek iktidar sahipleri degil. 

NEDiR ÔNEMLi OLAN? 

Hae1 Hasan Efendi (Y avuz) mer hum, yakla§Ik kirk y1l Çaykara' da 
bir taraftan din gërevlisi olarak resmi hizmetini sürdürürken diger 
taraftan da evinin alt kat1m bir tür medrese haline getirerek Arapça 
ve islâmî ilimler okutmu§. Sübhaneke duasm1 ëgrenmek isteyen 
çocuklarm bile jandarma dipçigiyle kaqtla§t1g1 tekparti yënetimi 
y1llannda tek ba§ma bëyle bir faaliyeti yürütmenin he.kadar büyük 
ve ciddi bir i§ oldugunu hat1rlatmaya gerek var rm bilmiyorum. 0 
ytllann teamüllerinden biri de §U: Hafizhk yaptiran ve islâmî ilimler 
okutan hocalar, ëzellikle misafir ëgrencilerinin iâ§e ve ibâtesini de 
tekeffül ediyordu. Ya kendi a§ma ortak,edecek ve evinde yatiracak 
veya tamdiklanm, kom§ulanm devreye sokarak bu hizmetleri kar­
§tlayacak ... -Bu tür hocalarla talebeleri arasmda bir nevi baba-ogul
münasebetinin kurulmu§ olmas1 da bu yüzdendir. Talebeler hoca­
lanna yalmz tahsillerini degil, hayatlanm da borçludurlar.

Haci Hasan Efendi y1llarca emek verdigi talebelerinden üç 
§ey istenni§:
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1. Kiraatla ilgilenecek düzeyde Kur' an-1 Kerim'le hukuku

geli§mi§ olacak, 

2. Bir tarikata müntesip olacak,

3. iyi seviyede Osmanhca okuyup yazabilecek.

0 donemlerde ya§ayan hocaefendilerin kahir bir ekseriyeti

bu üç unsurun onemi ve gerekliligi konusunda müttefiktir, fakat 

bunlan (hele üçünü birlikte) gerçekle§tirmeyi goze alabilenlerinin 

saym o kadar fazla degil. 

Ashnda Hae1 Hasan Efendi ve benzerleri kendi mütevazi kô§e­

lerinde çok ciddi bir hareket yürütüyorlard1. Bir taraftan asgari 

düzeyde de olsa baz1 §eylerin devamhhgm1, canhhgm1 sürdüre­

bilmek için gerekenleri yap1yor, diger taraftan da kendilerini ve 

dolaymyla inançlanm, dü§Üncelerini, ya§ama tarzlanm di§lamakta 

1srarh olan siyasî merkeze kaq1 muhalif bir odag1 hàreket halinde 

tutuyorlard1. Din egitiminin tamamen yasakland1g1, tekkelerin 

kap1larma kilit vuruldugu, §eyhlerin goz hapsinde tutuldugu, tarihî 

binalardan Osmanh'y1, Osmanhca'y1 ve Arap harflerini hatirlatmasm 

diye kitabelerin, tugralann soküldügü ... bir ortamda tes bit edilen 

bu üç hareket noktasmm ba§ka türlü izahi mümkün degil. 

Soz buraya gelmi§ken aym zamanda bir halk hareketi yürüten 

merhum Bediuzzaman'm da eserlerini Osmanhca yaz1p yaymak­

ta 1srarh olmasm1 ve bu sayede bütün Anadolu' da el yazmyla 

Osmanhca eserler üreten mütevazi, fakat çok onemli "merkez"lerin 

olu§tugunu hat1rlatahm. 

Sorum §U: Hae1 Hasan Efendi'nin "umde"lerini siz bugün ne 

kadar onemsiyorsunuz? 

CEMALETTÏN KAPLAN 

70'li y1llarm ortalarmda Yüksek islâm Enstitüleri'nin akademi 

olmas1, imam Hatip Okullan'nm imkân ve prtlarmm iyile§ti­

rilmesi için yap1lan çah§malann bir kismma ben de katilrm§tlm. 

Yüksek islâm Enstitüleri Tale be Federasyonu' nun idareci kadrosuyla 

birlikte zaman zaman Ankara' ya gidiyorduk. Ankara' daki çah§­

malar1rmz, hemen her zaman iki kadameli oluyordu. ilk a§amada 

"kendi" ararmzda toplant1lar yap1yorduk. Bu toplantilara Diyanet 

i§leri Ba§kanhg1'ndan ve Din Egitimi Genel Müdürlügü'nden üst 

seviyede gorevli bir iki ki§i, diger Yüksek islâm Enstitüleri' nden 

gelen temsilciler ve imam Hatipler'le ilgili birkaç ki§i kat1hyordu. 

"Nisbeten" gizli olan ve hem muhteva hem de stratejilerin tart1§ild1-

g1 bu toplantilardan sonra devlet ricaliyle, ilgililerle g6rü§üyorduk. 

i§te bu kendi ararmzda yapilan toplant1lara kat1lanlardan biri 

de merhum Cemalettin Kaplan idi. 0 z,aman Adana müftüsüydü

ve onun toplantilara davet edilmesini isteyen de yürütmekte 

oldugumuz faaliyetlerin istikametinde çok etkili olan -§imdi ismini 
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vermek isternedigim- Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1' nm üst yetkili­

lerinden biri idi. Ïsmini de cismini de ilk defa bu toplanttlarda 

tammama ragmen Kaplan' m baz1 ôzellikleri dikkatimi çekiyordu: 

Diyanet' e bagh bir memur olmasma ragmen, orada bulunan 
âmirlerine kaq1 ezik bir tav1r içinde degildi. Türkiye' de dinî haya­

tm problemleri ve islâmî geli§melerin ana meselelerine vâkifo. 

Tartl§malan, konu§malan çok iyi dinliyor ve çok makul degerlen­
dirmeler, teklifler yap1yordu. Kisa ve ôz konu§uyordu. Konu§mas1 

düzgün, mant1g1 tutarh idi. .. 

Cemalettin Kaplan'm sesi Almanya' dan gelmeye ba§lad1g1 
zaman o toplanttlarda edindigim bilgiler ve intibalar çerçevesinde 

kendisini tamyamann§tlm. Bir insan kendisini bu kadar gizleye­

bilir veya altnn§mdan sonra bu ôlçüde degi§ebilir miydi? Bu soru 

ônemini benim için hep korudu. 

Dahas1 var: 
Gerek A vrupa Milli GôrÜ§ Te§kilatt içinde, gerekse müstakil bir 

kurulu§ tesis ettikten sonra sôyledikleri ve yazd1klanm bütünüyle 

olmasa da bir ôlçüde takip ettim. Bunlar arasmda müslümanlarm 

bilgilerini, §Uurlanmalanm, mücadele kabiliyetlerini geli§tirecek 
ogeler yoktu. Aynca kendi bilgi seviyesinin ve tecrübelerinin çok 

altmda seyrediyordu. 

Onu "Kara Ses" olarak tamtan ki§iletin (meselâ Kenan Evren'in), 

basm-yaym organlarmm (meselâ Hürriyet'in) ve gazeteci-TV 

muhabirlerinin (meselâ Mehmet Ali Birand'm) ne kadar "beyaz" 
olduklanm herkes biliyor. Fakat Cemalettin Kaplan'm müslüman­

lar ve Türkiye adma müsbet getirileri olmayan sôzleri, faaliyetleri 

ve taV1rlarmm müslümanlan mahkum etmek, karalamak ve zay1f­

latmak isteyen ki§ilerin ve odaklann i§ini hayli kolayla§tird1gm1 

da teslim etmemiz gerekiyor. 

Benim y11lar once tamd1g1m Cemalettin Kaplan bunu da bil­

miyecek biri degildi. 

Bir §ey daha oldu: Ankara' daki toplant1larda birlikte oldu­

gumuz ve Cemalettin Kaplan' m degerlendirmelerine ônem veren 

Diyanet'in üst yetkililerinden birinin gazetelerde §U meâlde bir 

beyanatlm gôrdüm: "Cemalettin Kaplan müftü iken de dengesiz 

ye tutars1z biriydi." 

Bu yorumu ne ben ne de o toplanttlara kat1lan arkada§lanm 

anlayabildi. Ama sôyleyenin de bir bildigi vard1 elbet. 
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iRTiCANIN iKi UCU 

13 Nisan 1909' da vukubulan 31 Mart hadisesi üzerine en kapsamh 

çah§ma Sina Ak§in'in doktora çah§mas1d1r. 31 Mart Olayi ad1yla 

birinci baskm 1970'te SBF yaymlan arasmda ç1kan kitabm ikinci 

bask1S1 da yine aym adla 80'li ytllarda yap1lnn§tl. Aym kitabm hiçbir 

degi§iklik yap1lmadan gerçekle§tirilen üçüncü baskm hangi ad1 ta§l­

yor biliyor musunuz? $eriatçt Bir Ayaklanma (imge Kitapevi, 1994). 

Ad1 bu kadar cazip ve vurucu hale getirilmi§ bir kitabm tam­

t1mlan da oyle olmah degil mi? Î§te bir tanesi. "31 Mart Olay1 gerçi 

Osmanh tarihine ait bir olgudur. Ama Cumhuriyetimiz gericiligi 

iki ornek olayla ammsar. 31 Mart Olay1 ve Menemen Olay1. Ne 

yaz1k ki yakmlarda bunlara bellegimizi daha da güçlendiren bir 

üçüncüsü eklenmi§tir. Sivas Olay1" (Pazar Postast, 17. XII. 1994, 

s. 10. Tamtma yazmm yazan nas1l olmu§ da �eyh Sait Îsyam'm

unutmu§!?). Muhalefeti sindirmek ve müslümanlan mahkum

etmek için y1llard1r sürdürülen bir edebiyatta kayda deger bir

degi§me yokmu§ meger.

Y akm tarihimizde irtica iki tarafh bir i§leyi§ gosterdi. 

Ôzellikle 31 Mart hareketinden sonra mevcut siyasî iktidara kaq1 

ç1kan, onu tenkit eden kim olursa olsun ve kulland1g1 metod ne 

olursa olsun yapt1g1 §ey irtica, gericilik, muhafazakârhk; yapan 

da mürteci, gerici ve muhafazakârdir. Bugünden geriye dogru 

bakt1g1m1zda aç1kça gorüyoruz ki Dervi§ V ahdeti' nin, Volkan1 

gazetesinin ve Îttihad-1 Muhammedi Cemiyeti' nin yürüttügü 

muhalefet, Îttihat ve Terakki yonetiminden daha me§rutiyet­

perver, daha hürriyetçi ve daha modernle§tirici bir harekettir. 

Bütün Volkan sayilarmda yüksek sesle dile getirilen ana tenkit 

§Udur: "Me§rutî idare adma hep birlikte Abdülhamit istibdad1-

na kaq1 ç1kt1k, siz geldiniz istibdad1 art1rdm1z ... " Nitekim 31

Mart hadisesini yonlendirenler, kalabahg1 Saray' a degil, Millet

Meclisi' nin onüne getirmi§ler, padiphla degil milletvekilleriyle

kon U§mak istemi§lerdir.

Aslmda o donemde irtica sonradan kazanacag1 dinî muhtevay1 

henüz kazannn§ degildir ve daha çok "eski rejime, II. Abdülhamit 

idaresine dënmek" mânasma kullamlmaktadir. Bu anlannyla da 

31 Mart hareketi ve Dervi§ V ahdeti için kullamlmas1 hiçbir §ekilde 

mümkün degildir. 

Ama mesele muhalif olam, kaq1 tarafi safdi§l etmek, itibars1z 

kilmak oldugunda "irtica" kahb1 her zaman i§e yarar bir kahp 

olagelmi§tir. Cumhuriyet doneminde Terakkiperver Cumhuriyet 

Ftrkast ile Serbest Cumhuriyet Ftrkast da "irtica" ithannyla mah­

kum edildi ve kapat1ld1. Bugün herkesin bildigi gibi bu partiler, 

tekpartili y11larm Halk Partisi' nden daha demokrat ve daha liberal 

programlarla ortaya çiknn§lard1; dahas1 kuruculan arasmda da 

"mürteci" filan yoktu, hepsi Mustafa Kemal'in yakm arkada§lanyd1, 

Cumhuriyet' in kurulu§Unu haz1rlayan hadiselere dogrudan katilnn§, 

canlanm ve kanlanm ortaya koymu§lard1. 

Halk Partili milletvekilleri Meclis'te Serbest Cumhuriyetçiler'i 

tenkit ederken "siz ç1kt1ktan sonra tekkeler süpürülüyor, sanklar 
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sarmalamyor" diye bagmyorlard1. Serbestçiler §a§km vaziyettey­
diler, çünkü bu taraklarda hiç bezleri yoktu. 

Kôprünün altmdan bu kadar sular geçtikten sonra irtica kahbmm 
hâlâ mahkum edici ve muhalefeti d1§lay1c1 bir araç olarak kullamh­
yor olmas1 dikkat çekici degil mi? Ashnda bu durum Türkiye' de 
gerçek ve sahici muhalefetin ancak müslümanlardan gelebilecegi 
yolunda bence gerçekligi de olan bir korkudan kaynaklamyor. 
Serbestçilerin dinle diyanetle dogrudan ilgileri yoktu ama birileri 
onlarm çiki§mdan, serbestiyet taleplerinden güç alarak tekkeleri 
süpürmeye, sanklarm tozunu almaya ba§lam§tl. DP ve AP çiz­
gisinde de benzer §eyler yapnd1. Demokratikle§me talepleri, bu 
talebi yapanlardan bag1ms1z olarak Ïslâm' 1 ve müslümanlan one 
ç1kard1. 1 Ama bunlann geriye donmek diye bir istekleri olmad1. 

Ï§te buradan irticanm ikinci ucuna geçebiliriz. 

1 Falih Rifla Atay' m "Türkiye' de demokrasi, hoca ve mürteci saltanat1 demektir" 
sôzleri için bk. Eski Saat 1917-1933, istanbul, 1933, S. 433. 

TAKUNYALILARIN ORTOPEDiK TERLiKLERi 

Cumhuriyet dôneminde hocalarm, tarikat çevrelerinin ve Ïslâm.î 
endi§eler ta§iyan müslümanlarm siyasî merkezle olan ili§kilerini 
ve kendilerine biçtikleri yeri dogru anlayabilmek için irtica kav­
rammm ikinci ucuna, yani bu kesimlér üzerine icra ettigi tesirlere 
ve birakt1g1 silinmez etkilere bakmak gerekiyor. 

Osmanh modernle§mesinde ba§l çekenler, Osmanh zihniyetinin, 
ya§ama tarzmm ve gündelik hayatmm üzerinde medreselerin ve 
tekkelerin birinci derecede etki sahibi olduklanm çok aç1k biliyor­
lard1. Çok aç1k olarak bildikleri bir §ey daha vard1, o da medrese 
ve tekke çevrelerinin dogrudan kaq1 ç1kt1g1 bir 1slahat hareketi­
nin ba§anh olma §ansmm olmad1g1 idi. ( Cumhuriyet idaresi tesis 
edilirken hocalarm ve §eyhlerin en ôn s1ralarda gôzükmesi de aym 
bah§aç1smm uzant1S1d1r). Tespit edilen ilk strateji birkaç a§amah idi: 

1. Mümkünse bu çevreler 1slahat hareketlerini dogrudan destek­
leyen ve dinî aç1dan me§rula§tiran bir d�ruma getirilecek. Bunun · 
için mevki ve dereceleri yükseltilecek, maa§lan artmlacak, proto-
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koldeki yerleri ve itibarlan iyile§tirilecek. (II. Mahmut doneminde 

ve sonrasmda bunlar yap1lnn§tir). 

2. Hocalar ve §eyhler isteyerek veya istemeyerek modernle§me

te§ebbüslerinin yanmda da yer alsalar tevarüs ettikleri ve bir §ekilde 

sürdürdükleri kihk-kiyafet, kültür, gelenekler ve dünyaya baki§a­

çilan nihai olarak yenile§me te§ebbüslerine ket vurucu ozellikler 

ta§iyordu. Tabii olarak süregelen ve belirleyici etkilerinin azalt1lmas1 

zor olan bu vas1flar ne olacakt1? Çünkü bir taraflardan "gavur 

icad1, gavur padi§ah, gavur mektepleri..." gibi sesler geliyordu; 

bu sesler geldigi müddetçe de i§ler iyi gitmeyecekti. 

Bu a§amada medrese ve tekkelerin, hoca ve §eyhlerin gerile­

re dogru itildiklerini, itibars1i kilmmaya ba§land1klanm, statü 

kay1plarma ugratild1klanm ve alternatif kurumlarla, s1ki denetim­

lerle onlerinin kesildigini gorüyoruz. Çok yonlü i§leyen "irtica" 

kavram1 da bu a§amada devreye girdi ve çok etkili oldu. Î§te bu 

noktadan itibaren Îslâmî endi§eler ta§iyan çevreler savunmac1, 

tepkisel, pasif, muhafazakâr bir konuma dü§tüler. Cumhuriyet 

devrinde ve günümüzde çok daha aç1k ve ac1 orneklerini gorebi­

lecegimiz tarzda kendilerinin müsait, mûnis, uzla§mac1, çah§kan, 

becerikli, i§bitirici insanlar olduklanm gosterebilmek, gerekiyorsa 

isbat edebilmek için bitmez tükenmez gayretler, sab1rlar goster­

diler, gosteriyorlar. 

Bugünden geriye donüp bakt1g1nnzda niçin boy le davrand1k­

lanm ve niçin üzerlerinde iyi durmayan elbiseler ve ki§ilikler edin­
diklerini anlamakta zorlannnyoruz. Çünkü kaq1lannda iktidan ele 

geçiren ve kendilerini safd1§1 birakmakta kararh ki§i ve çevrelerin 

sert ve kaba tav1rlan duruyordu. Daha da onemlisi kendilerini her 
§eye ragmen bu memleketin ve bu topraklann gerçek sahipleri

kabul ediyorlard1.

Bir ki§ilik kaybmdan, bir kmlmadan, bir halet-i ruhiye defor­

masyonundan, bir geri çekilmeden bahsediyoruz. Bunun hakh ve 

anla§ilabilir siyasî ve sosyal sebeplerinin oldugunu soylüyoruz. 

Peki mesele ne? 

Mesele §U: Türkiye' de Îslâmî endi§e ta§iyanlar koprülerin 
altmdan bu kadar sular aktiktan sonra hâlâ irtica ile, takunyah­

hkla suçlanmaktan, itilip kakilmaktan korkarak siyasî merkezin 

çizdigi istikameti takip ederek phsiyet bozukluklanm sürdürecek 

mi? Y oksa Türkiye'nin muhtaç oldugu saglam ki§ilikler edinme 

yolunda gereken cehd ve gayretin içinde olacaklar nn? 
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KÜRT MEDRESELERi GÜNDEME GELMEYECEK Mi? 

Kerametleri kendinden menkul Türk aydmlanmn ve politikac1lann 
kafalarmda, gazete sayfalannda, televizyon ekranlannda gôründü-

. gü §ekliyle Türkiye 'nin bir Kürt meselesi var mi? Askerî çozümle siyasî 
çozüm arasmda gerçekten bir aynm yap1labilir mi? PKK kendine 
mahsus ayaklan ve ba§l olan bir terôrist ôrgüt mü yoksa muvazaah 
bir hayalet mi? Dogu ve Güneydogu Anadolu Bolgesi'nde bütün 
deh§etiyle sürmekte olan mücadele Türk güvenlik kuvvetleriyle 
PKK militanlan arasmda m1 cereyan ediyor yoksa yedi düvelin 
ajanlan nn ate§i korüklüyor? Türkçe'nin, daha dogru bir tabirle 
bir milletin nât1kas1 ve mant1gmm gündemde olmad1g1 bir ortamda 
Kürtçe meselesi s1hhatli konu§ulabilir mi? Türkiye' de hayatî bir 
mesele olarak etnik aymmdan bahsedilebilir mi? 

Sayilan artmlabilecek bu sorularm tam cevaplanm bilmiyorum. 
Sorulan bu �ekilde ortaya koymanm s1hhatinden de emin degilim. 
Okuduklanm ve duyduklanm da gerçegi bilen veya farkmda olan 
insanlarm yazd1klan ve soyledikleri intibam1 vermiyor. Kimlik 

tanima, çok hukukluluk gibi parlak sôzler ve beylik çôzümlemeler 
pe§inde olanlara itibar etmekten ancak zarar gôrülebilir, çünkü 
onlar sahneye oynuyorlar. Bu konuda konu§mak ve yazmi§ olmak­
tan dolay1 adam sayilan, i§leri iyi giden, prim toplayan ki§iler var, 
onlar ictimaî mesuliyetten nasip almann§ ki§iler olsa gerektir. 

Cehaleti koyula§tlrmamak (basm-yaym organlarmm bir gôrevi 
de budur) ve sorumsuzlugun ahlâk (!) haline geldigi bir gidi§e 
kat1lmamak dü§Üncesiyle "Kürt meselesi" üzerine hemen hiçbir 
metin yazmad1m. · Fakat sürekli gôzden 1rak tutulan, gündeme 
getirilmeyen birkaç hususa dikkat etmeye çah§tllll. 

Bunlardan biri §U: Türkiye'nin ve yakm-uzak müslüman ülke­
lerin siyasî kadrolan ve egitim sistemleri bir digerine kaq1 has1mâne 
ve a§agilay1c1 bir tutum içinde olmu§ olmasma ragmen, müslüman 
halklar arasmda bunun tam bir kaqilik buldugu soylenemez. Türkiye 
aç1smdan durum daha da müsbettir. Yani.müslüman halklar düzeyinde 
Türkiye'nin ve Türkler'in yeri ve degeri bütüh gayretlere ragmen 
ciddi hiçbir sarsilmaya ugramami§tlr. Bu, büyük ôlçüde Osmanh 
miras1yla ve hac ibadeti gibi §U veya bu §ekilde aç1k kalnn§ kapilarla 
alakah bir §eydir ve 1924 sonrasmm Cumhuriyet idareleri bu aç1-
dan mirasyedilik bile yapamami§tlr. Hadisenin boy le bir gôrüntüye 
bürünmesinde di§ etkilerin iç tercihlerden daha belirleyici ve onde 
oldugunu dü§ünmek gerekir. 

Müslüman halklar arasmda kendini muhafaza eden bu dinamik 
güç, ba§ka pratik sebeplerle de birle§erek Türkiye'ye kendi sm1rlan 
di§ma uzanma imkânlanm sunuyordu. En tipik ôrnek Suriye' dir. 
Ankara' nm ve �am' m tav1rlan ne olursa olsun çok yakm senelere 
kadar evlilik, akrabahk ve medreseler aras1 talebe ah§veri§i dahil 
olmak üzere süregelen canh bir ili§ki sôzkonusu idi. (Suriye' de 
dinî ilimleri tahsil edip Diyanet te§kilat1 içinde gorev yapmi§ çokça 
ki§i biliyoruz. Tersi de sozkonusu). Karayoluyla hacca gidip gel­
menin se:rbest oldugu donemlerde �am ve Bagdat Türk hac1larm 
ziyaretgâh yerleriydi. 1Muhyiddin ibni Arabi, Abdülkadir Geylani,
Ehl-i Beyt gibi bütün müslümanlarm hürmet gosterdigi zevatm 
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türbeleri burafarda idi. (istanbul'un, ôzellikle Eyüp Sultan'm çok
yakm zamanlara kadar hac ibadeti çerçevesinde dünyamn dort buca­
gmdaki bütün müslümanlar için ikinci bir ziyaret yeri olmas1 gibi). 

Güneydogu hadiseleri kendi tabii kanallarmda i§leyen ve uzun 

veya kisa vadede Türkiye'nin lehine olan bu aç1k kap1lan ortadan 

kaldird1. Karayoluyla hacca gidi§lerin yasaklanmas1 da bu hadise­
lerle e§Zamanhhk gôstermektedir. 

Her §eye ragmen süregelen bu ili§kilerin ve imkânlarm kimin 

i§ine yarad1gm1 ve kimlerin zararma i§ledigini tesbit etmekle belki 
Güneydogu prnbleminde daha geni§ ve payla§ilabilir bir alana 
aç1labiliriz. 

Il 

Bir diger ônemli husus da Kürt medreselerinin dumura ugramas1. 
Tevhid-i Tedrisat Kanunu egitim-ôgretimi birle§tirme, standartla§­
tirma gerekçesiyle bütün med:teseleri MaarifV ekâleti' ne devretti, 
V ekâlet de ald1g1 bir kararla medreselerin kap1larma kilit vurdu. 3 
Mart 1924 tarihinde yap1lan düzenlemeler bununla sm1rh degildi; 
aym gün Halifelik kaldmlnn§, medreselerin bagh oldugu �er' iye 
ve Evkaf V ekâleti de lagv edilmi§ti. Bu üç düzenleme islâm mer­
kezinde birbiriyle dogrudan baglant1h düzenlemelerdi. 

Dogu medreselerinih kontrol altina almmas1, siyasî merkeze 
paralel bir yap1ya büründürülmesi için yap1lan çok yônlü çah§ma­
larm tarihi biraz daha eskilere gidiyor. Ôzellikle Il. Me§rutiyet'in 
ilânmdan sonra ittihat Terakki yônetimine kaq1 ç1kan, bu siyasî 
organizasyonun istikametinden ciddi endi§eler duyan Kürt ule­
masmm, Kürt medreselerinin kontrol altma almmas1, muhalefet­
lerinin zay1flat1lmas1 konusunda gôsterilen gayretler gôzônüne 

almmad1gmda meselenin bütün boyutlanm gërebilmek zorla§ir. 
Bediuzzaman merhumun bilhassa Münazarat risâlesiyle yapmaya 
çah§t1klan, bu çerçevede temsil gücü yüksek bir ornek olarak deger­
lendirilmelidir. Münazarat'm ana hedefinin bu muhalefet odagm1 
zay1flatmak oldugu sôylenebilir. 

Dogu medreselerinin kontrol altina ahnmasm1 zorla§tlran iki 
temel ôgeden biri uzak ta§rada bulunmalan, ikincisi de egitim­
ogretim faaliyetlerini bir §ekilde kendine yeterli, kendi içinde yürü­
tebiliyor olmalanyd1. Mahalli te§kilatlanmanm güçlü olU§U onlan 
siyasî merkeze muhtaç olmaktan bir §ekilde ç1kanrken, ula§1lmas1 
ve nüfuz edilmesi zor bir bolgede bulunmalan da onlan siyasî1
tasalluttan, tahakkümden nisbî de olsa muhafaza ediyordu. 

Tevhid-i Tedrisat Kanunu çok daha §Umullü, çok daha kati 
düzenlemeler, sm1rlar getirmi§ olmasma ragmen benzer sebepler 

yüzünden Dogu medreselerini bütünüyle muattal hale getireme­
di. Az yukanda sôzkonusu ettigimiz gibi bu bolgedeki medrese 

talebelerinin, ulemanm kendilerini tamaml1yabilmeleri, güçlendi­
rebilmeleri için Suriye ve Irak'taki medreselere, ulemaya ula§ma 

imkânlan da bir §ekilde vard1. 1965 'lere kadar Diyanet' in personel 
mevzuat1 da buralarda yeti§en insanlarm din gôrevlisi olarak müf­
tülük, vaizlik, imamlik, müezzinlik, Kur' an hocahg1 kadrolarmda 
çah§malanna imkân veriyordu. 

Yillard,r Türk!ye-Suriye s,nmnda, tel ôrgüler ard1ndan yapdan bayram�ma, nihayet 
Kurban Bayram1'nda son bulacak. 15 dônüm alan yüz yüze bayramfa§maya haz111an1yor 
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nihayet Kutban Bayrnnn'ndn son bul.icak. 
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24 saat araltksu:.dcvum ctti.p;ini hildiœn 
Ceylanpwat Kuymak:amt füqkoy, ''Alatnn 
stabitiusi ��k li:tere. Ayncafilana.. 
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Yeni Safak, 22 Mart 1999, s. 1. 
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Dogu medreseleri, ilk büyük yaray1 imam Hatip Okullan'nm 

açilmasma paralel olarak resmî din gorevlisi olabilme imkânlarmm 

tedricen ellerinden almmas1yla hissetti. Fakat bu tamir ve tadil 

edilebilecek bir yarayd1. Y eti§tirdigi talebelerin onemli bir ktsmm1 

imam Hatip Okullan'na, Yüksek islâm Enstitüleri'ne gondere­

rek hem kendisini koruyabildi hem de zamanm §artlarma uygun 

çozümler üretebildi. 

Güneydogu hadiselerî Kürt medreseleri için onulmaz yaralar açtt 

ve büyük bir zenginlik ortadan kalkt1. Medreseler zay1f1ad1 veya 

kapand1. Arapça ve islâmî ilimlere vukufu olan hocalarm nesline 

kesat geldi. Bir ktsrm büyük §ehirlere goç etti ve uçsuz bucaks1z 

çolde kaybolan çelimsiz sulara dondü. Bir bolümü süratle irtifa 

kaydeden anaqinin, kaosun içinde itibar kaybma ugrad1 veya ko§e­

sine çekilmeye icbar edildi. itilen kaktlanlan da oldu ... Ve Tevhid-i 

Tedrisat tamamland1. 

Demokratik talepler, insan haklan, kimlik tamma, etnik ay1-

rrmc1hk, kültürel haklar, Kürtçe yaym gibi konularda piyasalardaki 

jargona uygun konu§an, yazan m.üslüm.an okur yazarlarm bu 

onemli meseleyi gündeme getirmemeleri dikkat çekici degil mi? 

Gerçek kay1plar hangileri? Kazanç nerede aramyor? 

BÏR SÏYASÎ RÜY ANIN T AHKÏYESi 

Otuzlu veya kirkh y11lard1; yaman s1kmt1h y1llard1. �eyhefendi 

veya müderristi yahut hocaefendi idi ama heybetli ve vakurdu. 

Ba§mda sank, tac veya fotr §apka dolamyordu, lâkin ba§t ortüktü. 

Hangi y11lard1, hangisi idi ve ba§mda ne vard1? Burada bir sarahat 

yok. Renkler de oyle; siyah, ye§il, ktrrmz1. .. 

Rüya bu, hem de siyasî bir rüya. 

Bir zeval vakti. Uyku ile uyamkhk arasmda rüya âlemine geç­

mi§ti. iyice küçülmü§, mini minnac1k olmu§ bir bülbül olarak gordü 

kendini. Cüsse olarak bu kadar küçülmü§ olmasm1 bir türlü kendine 

yediremiyordu. Çünkü zamanmda cesareti ve heybetiyle §ohret 

bulmu§tu; patlayacakt1. Fakat bünyesinin küçülüp büzülmesine 

inat, nagmesi gittikçe keskinle§iyor, sesi âfâk1 inletiyordu. 

Rüyada kendi rüyasm1 tabir ediyordu: Maddeten zay1f1at1lmt§ 

ama mânen güçlendirilnû§ti. Bununla teselli bulmaya çah§tyordu. 

Kurban oldugum Allah1m ikisini birden almarm§tl ya! Buna da 

§Ükür.
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Seher vakti, terkedilmi§ harap bir bahçede, sudan eser kalmarm§ 

havuzun kenarmda bildigi bütün §arkilan en yakic1 nagmelerle 

sôylüyor, §ak1yordu. Ta§ toprak, bottü bocek, dal budak, ya§ kuru 

ona kulak kesiliyordu ... 

Kara bulutlarm arasmdan menhus bir karga ç1kageldi. As1k 

surath, bed sesli, ha§in ... Deccal nn idi yoksa §eytan nn? ... Bütün 

nagmeler dindi, sesler tükendi. Karga kibirli bir eda ile durdu, sert­

çe bakt1 ve kotü sesiyle bag1rd1: "Bu memlekette bir daha sesiniz 

duyulmayacak! " ... Ayaklan üzerinde yayland1, ba§lnl sallad1 ve gitti. 

Ürperdi, yutkundu. Beterin beteri dedikleri bu olsa gerekti. 

Hafizasmm derinliklerinden bir beyit akmaya ba§lad1: 

Bir mevsim-i bahanna geldik ki âlemin 

Bülbül hamû; havz tehî gülsitan harab 

U zun uzun dü§ündü. Kaderine küsemezdi, çünkü inançlarma 

aykm idi; memleketini terkedemezdi, çünkü gidecek yeri yoktu. 

Günler geçip geceler dondükçe karan belirginle§meye dogru 

seyretti: Karganm hükmü kiyamete kadar baki olamazd1. Kendi 

ômrü de sm1rh idi. Tükeni§e dogru giden iki §eyden bir tüken­

meyen ç1kmazd1. Bir halef, bir hayru'l-halefbulmah, yeti§tirmeli 

idi. Hocahgm1 §eyhligini, sangm1, tacm1, fotr §apkasm1, sesini, 

nagmesini ona b1rakabilirdi. 

Magaralarda, kuytu yerlerde bülbül yavrusu yeti§tirirken buldu 

kendini. Güçlü bir ses, harika bir eda. Gizli gidi§ geli§ler günlerce, 

aylarca sürüyor. Karganm tehdit ve tefti§leri korku ve deh§etlerini 

artird1g1 olçüde küçük bülbülün sesini ve nagmesini de biliyor. 
Korku ümidi besliyor. Ümit kara bulutlan agart1yor. 

Kan§ikhklar, karanhklar, inkitalar. 

Karga çok uzun süren bir zaman arahgmdan sonra ferman 
ç1kard1: Bülbüllerin ôtmesi serbest. 

Habere inanamad1. Bedenini yoklad1, yine mini minnac1kt1. 

Sesini yoklamaya ne hali ne mecali vard1. Her sabah erkenden 

magaralara, kuytu yerlere ses ve nagme talimine gitmekten yorgun 

dü§IDÜ§ yavru bülbülü uyand1rd1. Endi§e içinde müjdeli haberi 

verdi. Kanatlar beraber aç1ld1, bir top agacm üzerine kondular. 

Kendi sesini denemeye hiç niyetli degildi. Bütün gücünü ve nefesini / 

toplayarak yavruya i§aret verdi: 

- Bekledigimiz gün geldi! Hadi §aki! Sesin âfaki tutsun!

Bu ürperti ve heyecanla rüya nn kesintiye ugrad1, uyamkhk

nn geldi, devran nn dondü, kiyamet mi koptu .. , 
Aç1k degil. 

Sarih olan bir §ey vard1: 0 kadar emek verilerek yeti§tirilen 

yavru bülbülden karga sesi geliyordu. (Yeni $afak
) 

20. 6. 1996). 
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Il. BÔLÜM 

DiN, DiYANET 



DiYANET iSLERi BASKANLIGI 

Son kan§tkhklardan Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1 da hissesine dü§e­
ni ald1. 1993'te zar zor Meclis'in e§igine kadar gelen Diyanet 
Kanunu'nun geri çekildigini, gazetelerde küçük bir haber olarak 
okumu§tuk. 

Biliyor musunuz, Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1' nm 1979 y1hndan beri 
te§kilat kanunu yok. Nerede ise 20 yildir te§kilat kanunu olmadan 
yonetilen bir ba§ka ba§kanhk Türkiye' de var nn, bilmiyorum. 

Fakat kimin umurunda? 12 Eylül yonetimi bu meseleyi ciddiye 
almad1. Türkiye tarihinde müslümanlann en çok destegini saglayan 
ANAP iktidan da kendisine boyle bir mesele edinmedi. 

Peki ya kamuoyu? Basm-yaym kurulu§lan, deinokratik kitle 
orgütleri (?), islâm ve Türkiye üz�rine yazan, ahkâm kesen ki§iler? 
Onlarm ilgi alanma zaten girmiyor. 

Onlann ilgi alanma giren yalmzca Diyanet'in dt§yüzü. Bir de 
onu dev aynasmda seyrederek tasvir etmek. Bu tasvirlere §ôyle 
s1radan bir goz gezdirdiginiz zaman §Unlarla kaqila§tyorsunuz: 
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-Diyanet devletin bünyesi içinde dev bir kurulu§ oldu.
- Bütçesi baz1 bakanhklarm bütçesinden daha büyük.
-Personeli 90.000 civarmda.
- Türkiye' de 60.000 civarmda cami var ve bunlara Diyanet

tasarruf ediyor. 
-Kur' an kurslan Diyanet' e bagh oldugu için yeni düzenleme­

lerle millî egitim sistemine de müdahale etmi§ olacak vb. 
Bu sayd1klannnz tasvir faaliyetinin bir cephesi; daha çok mev­

cut durumu tesbit etmeye yônelik. Bir de demokratik talepler, 
daha dogrusu baskilar var. Meselâ: 

- Türkiye laik bir ülke ise (ôyle oldugu var say1larak devam
ediliyor) Diyanet'in bütçesi devlet bütçesinin içinde yer almama­
hd1r. Çünkü devlet herkesten toplad1g1 vergilerden bir kisnnm 
dogrudan islâmiyet'le alâkah bir kuruma transfer etmi§ oluyor, 
aynca küçük bir rakam da degil. 

- Diyanet'te yalmz Sünnî müslümanlar temsil ediliyor, en
azmdan Alevîlere de temsil imkâm verilmeli. 

-Din i§leri daha ileri bir a§atnada cemaatlara devredilmeli vb.
Belki yarm degil ama fazla uzak olmayan bir zamanda Türkiye,

laiklik meselesi de dahil olmak üzere baz1 temel konulan daha farkh 
çerçevelerde konu§ma noktasma gelecek, belki de buna mecbur 
olacaktir. Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1' nm konumu da bu konu§ma 
ve tarti§malarm merkezinde yer alan konulardan biri olacaktir. 

Müslümanlarm bugün Diyanet diye bir problemleri yokmu§ 
gibi gôrünüyor. Bu gôrüntünün bir tarafmda Diyanet kurumunu 
mevcut haliyle benimsemek veya içine sindirmi§ olmak varken, 
diger tarafmda Diyanet'i ciddiye almamak, "laik TC'nin" siradan 
bir dairesi olarak gôrmek var. Bir de ortada olanlar var tabii. 

Gôrüntünün bôyle olmas1 §U gerçegi degi§tirmiyor: Diyanet'in 
bugünkü hali Türkiye' de yapyan müslümanlan ve laiklik mese­
lesiyle ciddi olarak i§tigal edenleri çok yakmdan ilgilendirdigi 
gibi bu kuruma verilecek yeni statüler, roller ve konumlar da 

onlan çok, ama çok yakmdan ilgilendirecektir. Durum bôyle,ise, 
laiklik meselesi kadar Diyanet üzerine de kafa yormak, en azmdan 
bilgilenmek gerekiyor. 

Aksi halde sizin kendinizle ilgili gôrmediginiz bir meseleyi, 
ba§kalan dogrudan sizinle alâkah gibi degerlendirecek, bunun 
faturasma ister istemez siz de ortak olacaksm1z. 

DiYANET'iN iTiBARI 

Diyanet itibarh bir kurum mu? 
Bu soruyu cevaplayabilmek için birkaç §eye bakmak gereki­

yor. Bunlardan biri Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1' nm neyin yerine 
kuruldugudur. Diyanet, Osmanh Devleti'ni hesaba katarsamz 
$eyhülislâmlik makannmn, Cumhuriyet devrini esas ahrsamz §er'iye 

ve EvkafVekâleti'nin yerini doldurmak üzere kurulmu§. 
�eyhülislâmhk halife-padiph ve sadrazamhktan sonra devletin 

en üst orgam. Te§ri (yasama), icra (yürütme) ve kaza (yarg1) alan­
lannda ba§ka herhangi bir kurumla kaq1la§tmlannyacak ôlçüde 
yaygm ve etkin gôrev ve yetkileri var. 18. yüzy1lm sonlarma kadar 
maarif, adliye, vakiflar bütünijyle ona bagh. Bugün belediye hiz­
metleri dedigimiz birçok faaliyet alam da ilmiye mensubu kad1 
tarafmdan yürütülüyor vb. 

Cumhuriyet devrinin bir tecrübesi olan �er'iye ve Evkaf 
Vekâleti'ne gelince �eyhülislâml1k'a.gôre etki ve yetki alanlan 
hayli smirh bir hale gelmi§ olmasma ragmen yine de bir bakanhk 
düzeyinde. Dinî hizmetler, medreseler, tekkeler, din egitimi ve 
vakiflar konusundà birinci derecede etkili bir konuma sahip. 1920-
24 y1llarmm Meclis Zab1tlan §ôyle bir kan§tmld1g1 zaman bile 
bu Vekâlet'in ne ôlçüde kayda deger bir yer tuttugu gôrülebilir. 

Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1, bu iki kurumun statüsü, imkânlan, 
itiban, faaliyet alanlan vb. gôzônüne ahnd1g1 zaman, hiçbir dahiyâne 
aç1klamamn gideremiyecegi ôlçüde-müthi� bir gerilemeyi, daralma­
y1 ve dokülmeyi ifade ediyor. Statüsü Ba§hakanhk' a bagh herhangi 
bir genel müdürlük (ba§kanhk). Faaliyet alanlan çok çok sm1rh. 
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Dogrudan dinî meselelerle ilgili birçok konuda etki ve yetkisi yok: 

Din egitimine kanpmaz, ona Millî Egitim Bakanhg1 bakar. Din 

dersi kitaplart konusunda da herhangi bir gorevi yoktur, ona da aym 
bakanhk bakar. Devletin resmî televizyon-radyo kanallanndaki dinî 

yaymlara kan§ma, denetleme yetkisi yok, buralarda devlet adamlan 
dahil herkes dinî konularda ahkâm kesebilir. 

Dinî vakiflara da kesinlikle kan§amaz, bunlar ba§ka bir daireye 
bclglannn§tlr. Hayir yapmak ve Yüce Allah'm nzasm1 kazanmak 

maksad1yla tesis edilmi§ hayrî vakiflann gaynmenkulleri, gelirleri, 
arazileri gayridinî, gaynahlâkî alanlar da dahil olmak üzere her 
yerde ve her i§te kullamlabilir. 

Dogrudan dinî bir mesele olmakla beraber en küçük siyasî bir 
muhtevaya sahip konularda dogrudan ve baglay1c1 gôrü§ aç1kla­
yamaz. Türkiye y1llard1r ba§ortüsü tartl§malanyla çalkalamrken 
Diyanet' e verilen aslî gorev sanki susmak, sadece susmaktir. 

Dinî yaymlar (kitap, dergi, gazete yaym1) sahasmda Diyanet' in 
kaydadeger bir yeri ve agirhg1 yok, bu konuda belirleyici ve yon­
lendirici bir yerinin olmad1g1 ise kesin. 

Bu ve benzeri ornekleri daha da çogaltmak mümkün. 
Fakat Diyanet' in itibanm yalmz yapamadiklan ile, yetkisiz oldu­

gu konularla olçmek elbette yeterli ve dogru olmaz. Bir de yaptik­
larma ve yetkili oldugu alanlara bakarak itibanm olçmeli degil mi? 

Bütçesine, personeline, personelinin vas1f1a�ma, ba§kanma, 

protokoldaki yerine ... 

DiYANET BÜYÜK MÜ SiSKiN Mi? 

Diyanet Î§leri Ba§kanhg1 1924 y1hnda kuruldugu zaman itibarh bir 

kurum olarak dü§ünülmedi, bu kesin. Bunu gorüp tesbit edebilmek 

için bu yeni müessesenin herhangi bir tarafma bakmak yeterli. 

Fakat Diyanet için dü§ünülen ve dinden çok devleti ilgilendiren 

fonksiyonlann ve rollerin yerine getirilebilmesi açmndan bu müesse­

senin di§tan bakanlan cezbedecek bir itibanmn olmas1 gerekiyordu. 

Tekparti y1llarmda bunun için çok uygun bir çozüm bulundu: 

Diyanet'in ba§ma itibarh insanlar getirniek ... Dogrusu bu çok iyi 

bulunmu§ bir çozümdü ve Diyanet y11larca bu sayede kazand1g1 

ictimaî statü sayesinde halk katmda bir varhk alam bulabildi; ad1 

yanh§ soylense de (halk genellikle Dinayet der) kendisi dogru bir 

kurum olarak tanmd1. 
1924-41 y11lan arasmda gorev yapan merhum Ri.fat Borekçi 

uzun y1llar Ankara müftülügü yapnn§; Millî Mücadele y1llarmda ; 

büyük yararhhklan gorülmü§, Mustafa Kemal'le i§birligi yapnn§, 

istanbul'un Millî Mücadele aleyhindeki fetvasm1 gogüslemi§ .... 

ikinci ba§kan ordinaryüs profesor ve müderris M. �erefeddin 

Y altkaya. Y altkaya merhumun Kelâm ba§ta olmak üzere islâmî 

ilimler ve Arap edebiyatl sahasmda büyük bir §Ohreti var. Reis 

oldugunda yerli yabanc1 akademik çevrelerin tamd1g1 bir insand1 ve 

onemli eserler vermi§ti. 1942-194 7 y11lan arasmda ba§kanhk yapt1. 

Üçüncü ba§kan çok daha onemli; merhum Ahmet Hamdi Akseki. 

Ashnda Cumhuriyet' in ilk ytllarmdan itibaren once �er' iye ve Evkaf 

V ekâleti, sonra da Diyanet Î§leri Reisligi' nden hiç uzak kalmann§. 

Fakat II. Me§rutiyet devri islâmc1hk hareketinin en onde gelen 

isimlerinden biri, nas1l olur da Cumhuriyet devrinin Diyanet Î§leri 

Ba§kam olabilirdi? Hem de tekparti yonetimi henüz bitmemi§ken! 

Tayin edildigi y1la bakarak meseleyi biraz anlamaya çah§abiliriz. 

Y1l 1947. Türkiye 1946'dan itibaren çok partili hayata geçmi§. 

Muhalefet partileri dinî konularda hassasiyet gosteriyor, iktidan 

agir §ekilde tenkit ediyor, halktan da destek buluyordu. inonü' nün 

merhum Akseki'yi reislige tayini i§te boyle bir ortamda gerçekle§ti. 

Akseki de bu durumun farkmdayd1. iktidar partisinin Diyanet 

Ba§kam idi ama DP çevreleriyle m.ünasebete geçerek ba§kam 

bulundugu kurumun tesir sahas1m geni§letmeye çah§iyordu. Tahsin 

Banguoglu Kendimize Gelecegiz kitabmda §Unu anlat1yor: Kendisi 

Milli Egitim Bakam. ilkokullara din dersleri konmu§. Ders kitapla­

nm da Akseki' nin ba§kanhgmda bir heyetin hazirlamas1m istemi§. 0 

zaman DP' de bulunan Fuat Koprülü, Akseki'ye giderek kitaplarm 

yaztlmasma engel olmak istem.i§. Din derslerine kaq1 degil, fakat 

bu kozu Halk Partisi' ne kaptirmaktan çok rahats1zhk duyuyorlar-
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ml§. Ba§kan bu gorÜ§melere, pazarhklara paralel olarak kitaplan 
da geciktirmi§. 

1950 seçimlerini DP'nin kazanmas1yla Akseki'nin faaliyetleri 
de süratlendi. Bugün bile degerinden bir §ey kaybetmeyen onemli 
bir rapor haz1rlad1 ve burada Türkiye' de dinle, Diyanet'le ilgili 
meselelerin mevcut durumunu ve yap1lmas1 gerekenleri tesbit 
etmeye çah§tl. Ba§kanhg1 tahkim etmeye gayret gosterdi. Fakat 
omrü vefa etmedi. Bütçe Komisyonu'nda hademe-i hayrat üzerine 
bilgiler verirken sonradan ba§bakan olan o zamanm CHP millet­
vekili Ferit Melen'in haka�etâmiz sozleriyle kaq1la§tl. Geçirdigi 
krizden kurtulamad1 ve 19 51 y1lmda vefat etti. 

Akseki ile birlikte hukuken degil ama teamülen kayd-1 hayat 

§artiyle reis olanlarm devri de tamamland1. Artik Diyanet i§leri
Ba§kanhg1 daha da siyasî bfr mevki idi ve her iktidara gore yeni
ba§kanlar aranmaya ba§lanacakt1.

Bu yeni arayi§lar genellikle bu üç reisten farkh ba§kanlann 
pe§inde oldu. Fakat Diyanet' in hacim olarak büyüklügü (ba§hga 
gore 1i1kinligi demeliyim) de buradan itibaren ba§lad1. 

Bu §i§kinlik nereden ç1kt1 diyeceksiniz belki? Oraya gelebilmek 
için bunlan anlatmak gerekiyordu. 

DiYANET'iN SiSKiNLiGi 
Çok partili hayata geçi§le birlikte Diyanet i§leri Ba§kanhg1 da 
ba§ka birçok kurum gibi süratle siyasîle§ti. Bir ba§ka deyi§le gerek 
Diyanet Ï§leri Ba§kam' nm atanmas1, gerekse Ba§kanhgm faaliyet­
leri, ozellikle de tayinleri siyasî partiler aç1smdan onem kazandi. 

Biraz once de belirttigimiz gibi teamül haline gelen, ba§kanlann 
kayd-1 hayat §artiyla gôrevde kalmas1 tatbikat1 mer hum Akseki' nin 
vefat1yla ortadan kalkt1. Ondan sonra tayiri edilen ba§kanlara ve 
yakla§ik olarak gôrev sürelerine bir goz atmak faydah olacaktir: 

Eyüb Sabri Hay1rhoglu: 1951-60, 9 y1l. 
Ômer Nasuhi Bilmen: 1960-61, 11 ay. 
Hasan Hüsnü Erdem: 1961-64, 3,5 y1l 

M. Tevfik Gerçeker: 1964-65, 14 ay.
ibrahim Elmah: 1965-66, 10 ay.
Ali Riza Hakses: 1966-68, 1,5 y1l.
Lütfi Dogan (vekil): 1968-72, 4,5 y1l.
Dr. Lütfi Dogan: 1972-76, 4 y1l.
Doç. Dr. Süleyman Ate§: 1976-78, 1,5 y1l.
Tayyar Alt1kulaç: 1978-86, 7,5 y1l
Doç. Dr. Mustafa S. Yaz1e1oglu: 1987-92, 4,5 y1l.
Mehmet Nuri Yilmaz: 1992 (halen gôrevde)
Bu tablodan aç1kça ç1kan neticelerden biri, Diyanet Ï§leri

Ba§kanhg1 gorevini yürütmek için tayin edilen ki§ilerin birkaç1 
hariç, hiçbirine, kurumu tamy1p bir §eyler yapabilme pns1 zaman 
olarak tanmmarm§tlr. ikincisi, yine bir iki istisna di§mda ba§kanhga 
getirilenler, te§kilatm içinde yeti§mi§, te§kilatm problemlerine ve 
zaaflarma vakif insanlar da degillerdir. 

Bu bilgileri aktarmaktan maksad1rmz, Diyanet'in ba§ma getiri­
len ki§Ûerin durumlanndan yola ç1karak devletin ba§kanhga verdigi 
onemin derecesi hakkmda bir fikir sahibi olmaktir. Bu noktada üç 
ba§kanm (Akseki, Elmah, Altikulaç) dogrudan milletvekillerinin 
sozlü ve fiili saldmlarma ugrad1gm1 da hat1rlatahm. 

MSP'nin 1974 y1lmdan sonra kurulan hükümetlerde gôrev 
almas1 ve Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1' nm bagh oldugu Devlet 
Bakanhg1' m üstlenmesi, Diyanet meselesini siyasî aç1dan daha nazik 
hale getirmi§tir. Hâlâ bu partinin Diyanet te§kilat1 içinde etkili 
oldugu ve bu sayede "camiye siyaset sokuldugu", "dinin siyasete 
alet edildigi" soylenip durmaktad1r. 

Soylentiler bir tarafa MSP' nin bu konumu dolaymyla sagdaki 
partilerin (AP, ANAP, DYP) Diyanet' e daha ozel bir ihtimam gos­
termek zorunda kald1klan aç1ktir. 12 Eylül yonetiminin Diyanet' e 
bah§l da bu sag partûerin bah§1yla büyük paralellikler ta§lml§tlr. 

Diyanet'in büyüklügünden çok, §i§kinliginden bahsetmemizin 
as1l sebebi bu "ozel ihtimam"lardir. Diyanet' in statüsünde herhan-
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gi bir iyile§tirme yoktur. Yukanda bahsetmi§tim; 1979' dan beri 
te§kilat kanunu mevcut degildir. Ba§kanlarm tayini ve gorevden 
almmas1 hâlâ siradan bir memurun tayini ve azli gibidir. Diyanet'in 
personelinin meslekî formasyonu yetersizdir. Y er yer kotüdür. 
Hâlâ dogrudan dinle ilgili birçok konuda ( din egitimi, din dersleri, 
dinî yaymlar, dinî vakiflar ... ) belirleyiciligi ve etkinligi yoktur. 

Peki boy le bir ortamda ve bu §artlarda personelinin fazlahg1 ve 
bütçesinin kabankhgm1 one sürerek Diyanet'in büyüklügünden 
bahsedilebilir mi? Baz1 çevreler ikide bir bunu gündeme getiri­
yorlar, ama bana sorarsamz bunun ad1 tam mânas1yla §i§kinliktir 
ve bu da s1hhat degil, hastahk alametidir. 

DiYANET VE CEMAATLAR 

Diyanet Î§leri Ba§kanhg1'nm muhayyel "demokratik ve sivil'' bir 
Türkiye' de yerinin ne olmas1 gerektigi, nas1l bir statü verilmesinin 
uygun olacag1 tartl§ihrken, "Diyanet' in cemaatlara devredilmesi" 

tekliflerini çok duyar olmu§tuk. 
Gerekçe §U: Laiklik din ile devlet i§lerinin birbirinden aynl"'.' 

mas1dir. Fakat Cumhuriyet Türkiyesi tatbikatmda din ile devlet 
i§leri birbirinden aynlmami§, aksine din, devletin tahakkümü altina 
sokulmu§tUr. Din, devlete kan§amaz, fakat devlet dine kan§Ir. 
Nitekim Diyanet de devlete bagh, genel bütçeden pay alan bir 
dairedir. Bu çarp1khg1 düzeltmek laz1m. 

Aslma bakarsamz bu aç1klama tarzm1 müslümanlar y1llardir 
savunuyor. Laik ve cumhuriyetçi aydmlarm bugün aym §eyleri 
savunmas1 bir kazanç, bir ilerleme degil mi? Bir aç1dan bakar­
samz evet. Fakat vanlmak istenen hedefe bakarsamz durum biraz 
degi§iyor. Müslümanlar Diyanet'in statüsünde yaptlacak koklü 
degi§ikliklerin kendileri ve Türkiye' deki islâmi hayatm lehinde 
i§leyecegini ümit ediyorlar. 

Digerleri bu konuda ne dü§ünüyor? Diyanet siville§sin, 
Müslümanlar daha serbest kalsm, islâm kültürü ve islâmî hayat talep­
leri ne§vünema bulsun ... mu istiyorlar; yoksa, devletin maddî des-

teginden ve güvenlik §emsiyesinden mahrum kalnn§ bir Diyanet' in 
daha c1hz, daha tarti§maya aç1k bir konuma dü§ecegini ve buna 
paralel olarak da müslümanlarm ve islânû hayat taleplerinin en 
azmdan metot ve muhteva aç1smdan bir zaaf içine gomülecegini 
mi kestiriyorlar? Burada bir aç1khk ve netlik yok. 

Ôncelikle müslümanlann tavnna bakahm. "Diyanet devlet dairesi 

olmaktan çiksm ", "Diyanet ' in fonksiyonlartnt müslüman cemaatlar üst­

lensin veya Diyanet bunlara devredilsin" di yen müslümanlar varsa -ki 
var- bunlann ne demek istediklerine çok ciddi olarak bakmannz, 
bu konuda kafa yormarmz gerekiyor. Biraz daha ileri giderek 
boyle soyleyenlerin ne dediklerinin farkmda olup olmad1klanm 
test etme ihtiyacm1 bile duyabiliriz. 

Bu yaz1da dikkat çekmek istedigim konu "cemaat" meselesidir. 
Türkiye' de hukuki statüsü olan, haklan ve vazifeleri tayin edilmi§ 
veya toplumca bilinen, imkânlan olan müslüman cemaatlar yoktur. 
Bu anlamda "cemaat" yalmz gayrimüslimler için kullamhr. Ermeni 
cemaati, Rum (Ortodoks) cemaati, Musevi cemaat vb. Gerçekten 
de bu cemaatlarm hem varhg1, hem de haklan; hem Türk hukuk 
mevzuat1, hem de uluslararas1 hukuk metinleri ve anla§malarla 
tayin edilmi§, tanmml§ ve garanti aluna ahnrm§tlr. Bu noktada 
vurgulanmas1 gereken ikinci husus bu cemaatlarm aym zamanda 
"azmltk" oldukland1r. 

. Türkiye' de islânû talepleri olanlar zaman zaman azmlik mua­

melesi gorse de bu ülkede müslümanlar azmhk degil. içi doldurul­
mu§ olmasa da "yüzde 99' u müslüman olan bir ülke" deyi§i kimsenin 
dilinden dü§müyor. Türkiye'nin resmi kimligi ne olursa olsun 
uluslararas1 arenada "müslüman ülke" muamelesi gorüyor. Müslüman 
cemaatlara, tarikatlara, islâmi kesimlere bakt1g1ID1z zaman da bun­
lann, devletin kaqmnda bir hüknû §ahsiyet olarak ç1kmaktan çok, 
devletin aslmdan sapt1rd1g1, kas1th olarak bo§ birakt1g1 veya en 
iyimser yorumla ihmal ettigi dinî alanla�1 doldurma, kendilerini 
savunma ve koruma amaçh bir niyet içinde olduklanm, faaliyetlerini 
bu çerçevede düzenlediklerini gorüyoruz. 
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Burada anlatmaya çah§t1g11ruz problemler ve yapt1g1nnz tesbit­

ler yanh§ anla§Ilmasm; Diyanet'in mevcut durumu iyidir, boyle 

gitsin demek istemiyoruz. Îpret etmek istedigimiz nokta, cum­

huriyet idaresinin iyice biçimsizle§tirdigi ve müzmin hale getirdigi 

din-devlet ili§kilerinin samld1gmdan çok fazla karma§lk, çetrefil bir 

karakter arzettigidir. Bu kadar karma§Ik ve çetrefil bir yap1 için 

parlak ve acil çozüm tekliflerinden once meselenin tabiatm1 tam­

ma konusunda ciddi gayretler gostermek gerekir. Müslümanlara 
dü§en de beylik aç1klamalar yapmaktan çok, buna yonelmektir. 

DiYANET VE VAKIFLAR 

Diyanet Î§leri Ba§kanhg1 ile ilgili kopanlan gürültülerden biri de 

devlet bütçesinden büyük bir pay ald1g1, hatta bunun baz1 bakan­

hklarm bütçelerini geçtigi yolundadir. 

Bu dogrudur, fakat madalyonun yalmz bir yüzünü gostermek­

tedir. Diger yüzüne bakt1g1nnzda vakifl,ar meselesini gorüyoruz. 

Türkiye Cumhuriyeti 1924 y1lmda yapt1g1 düzenlemelerle �er' iye 

ve EvkafV ekâleti' ni kaldmp Diyanet Î§leri Ba§kanhg1' m kurarken 

aym bakanhk çat1s1 altmda toplanan �er'iye (din) ve Evkaf (vakiflar) 

1 da birbirinden ayirrm§tlr. 

Bu düzenlemenin neticesinde dinî müesseseler ( camiler, tekke­

ler, medreseler, imaretler, s1byan mektepleri, çe§meler ... ) dogrudan 

kendilerine tahsis edilmi§ ve ihtiyaçlanm fazlas1yla kaq1layan gelir 

kaynaklanm kaybederken bütün bu varidatm kaynag1 olan vakif 

müesseseleri de dev letle§tirilmi§tir. 

Dahas1 var: Devlet dogrudan baz1 hay1r ve sosyal kurumlar için 
vakfedilmi§ menkul ve gaynmenkullerin bir kisrmm gaynme§ru 

yollarla, ozellikle tek parti y1llannda satrm§tlr. V akif arazilerin 

§U veya bu §ekilde sat1lmas1, gecekondu alam haline gelmeleri,

gasbedilmeleri bugün de devam etmektedir.

Diyeceksiniz ki Vakiflar Genel Müdürlügü vakiflarla ilgi­

lenmiyor mu? Vakiflardan temin ettigi gelirleri nerelere harc1yor? 

Camileri tamir ettirmiyor mu? 

Evet, Vakiflar Genel Müdürlügü'nün gorevleri arasmda bunlar 
da var, bir kisrmm da yap1yor. Fakat menkul veya gaynmenkul 
vakiflar dogrudan devletin tasarrufu altmda olduklan için ne dogru 
dürüst bakilmakta, yonetilmekte, ne de hak-hukuk olçülerine gore 
gelir getirmeleri saglanmaktadir. Bir kisnn harap olmu§, y1kilnn§, 
bir bolümü i§gal edilmi§, bir k1srm devlet tarafmdan §U veya bu 1 
kuruma bilmem kaç y1lhgma gostermelik kira ve ücretlerle kiralan­
illl§, geriye kalam da degerinin çok altmda bir ayhkla kiralannn§tlr. 
Bunlardan bahseden yok, ne yaz1k ki bunlan bilen de yok. 

Bu i§ler boy le yürütüldügü için 7 senede bütün in§aatl tamam­
lanan Sultanahmet Camii' nin orta seviyeli bir tamîrat1 14 yil sürdü, 
tam da bitirilemedi. Tamir sirasmda hakiki mermerlerin yerleri­
ne sunî mermerler kondugunu camiye gidip gelen ve bu i§lere 
biraz bakan herkes gordü. Kimbilir ba§ka ne sunîlikler yap1ld1? 
Dünyanm en güzel çinilerini, tezhip sanatlanm, hatlanm içinde 
bannd1ran Sokullu Mehmet Pa§a Canni, birçok benzeri gibi her­
gün bir parças1 dokülerek, baz1 parçalan dà çahnarak yok olmaya 
dogru gidiyor. Sultanahmet gibi ziyaretçisi de bol olmad1g1 için 
unutulmu§ durumda. Boyle yüzlerce ornek var ... 

Unutmaym ki bu camilerin istisnas1z hepsinin kendisine, perso­
neline, çevre kurumlanna fazlas1yla yetecek vakiflan vard1, vard1r. 
Fakat bunlann çogu yukanda anlatmaya çah§tigrm §ekilde ya yok 
edildigi, sat1ld1g1 veya "devlet çiftligi" hesabma kiraland1g1, kira 
gelirlerinin sarfi için de bu dev abidelere oncelik tamnmad1g1 için 
sahipsiz durumdadir. 

Diyanet Î§leri Ba§kanhg1' mn "ozerkle§tirilmesi" nin, cemaatlara 
birakilmas1mn, idare ve maliyesinin muhtar olmas1 gerektiginin kisik 
sesle de olsa konu§uldugu ülkemizde vakiflar meselesini gündeme 
getirmek ëncelikle müslümanlara dü§er. Diyanet' e yeni elbiseler 
(kefenler) biçilirken dinî (hayrî) vakiflarm ne olacag1 sorulmahd1r. 

Vakiflarm bu §ekilde yënetilmesi bir hukuk ay1b1 degil mi? 
Bu vakiflan kuranlara kaq1 (ki bunlarm arasmda Türk milletinin 

iftihar ettigi yüzlerce isim var) bir sayg1S1zhk degil mi? Türk sanat 

eserlerine, kültür mirasma en büyük ihanet degil mi? 
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DiYANET VE ALEViLiK 

Bir müddettir Aleviler'in seslendirdigi, son hadiselerin ardmra 
daha 1srarh bir §ekilde yerle§tirmeye çah§t1klan g6rü§lerden biri 
de §U: Diyanet Î§leri Ba§kanhg1 devlet bütçesinden büyük bir 
pay ahyor ve yalmz Sünniler'e hizmet veriyor. Halbuki bütçe 
içerisinde Alevi vatanda§larm vergileri de var ama onlar devletten 
"dinî" hizmet alamlyorlar. Devlet camilere tahsisat ayird1g1 gibi 
cemevlerine de ayirsm. 1 

Alevilik adma konU§anlardan bir kisml Diyanet'in devletin 
çatm altrndan ç1kanlarak cemaatlara devredilmesini (ki bu gorÜ§Ü 
savunan müslümanlar da var), bir bolümü de mevcut statüsünü 
anahatlanyla korumasm1, fakat �leviler'in de kurumda temsil 
edilmesini teklif ediyor, savunuyor. 

Diyanet'in mevcut durumu ne kadar oturmarm§, yetersiz, §i§kin, 
itibars1z olursa olsun, resnû bir kurum olmaktan ç1kanlarak cemaat­
lara devredilmesini savunmamn ancak "parlak" teklifler geli§tirme 
itiyad1yla açiklanabilecegini soylemi§tik. Çünkü boyle bir uygulama 
ne ülkemizdeki din-siyaset ili§kilerinin toplumsal kabul ve yaptlanma­
lanyla çaki§ir, ne de Müslümanfar arasmda din i§lerinin devredilebile­
cegi hukuken, teamülen kabul edilmi§, payla§tlrm§ cemaatlar vardir. 

Diyanet Î§leri Ba§kanhg1' mn konumunu ve Aleviler aç1smdan yerini 
ta yin edebilmek için §U soruyu dogru cevaplandirmak gerekiyor: 
1924 ytlmda �er' iye ve EvkafV ekâleti (Bakanhg1) kaldmhp yerine 
bir genel müdürlük düzeyindé Diyanet Î§leri Ba§kanhg1 kurulurken 
Türkiye' de yapyan müslümanlarm dinî ihtiyaçlanru, problemlerini 
halleden, islâm dinini yayan, islâm kültürünü besleyen bir müessese 
olarak ml dü§ünüldü, yoksa gittikçe dinî muhtevadan; islânû kim­
likten uzakla§an devletin dinle ilgili problemlerini azaltmak, dini 

1 Alevilerin bu talepleri y1llar sonra kaqihk bulmu§ sayihr. 2002 ·bütçesinden 

"kamu yararma çah§an" Alevi dernek ve vakiflarma 149 milyarhk tahsisat 

aynlnu§tlr. Hangi kuruma, ne kadar verilecegini gôsteren doküm için bk. "Alevi 

'yok' yardrm var", Radikal, 18 �ubat 2002. 

devletin hizmetine vermek için yukardan gelen emirleri uygulayan, 
fetvalar ç1karan, siyasî merkezin icraat1ru dini aç1dan me§rula§tiran, 
müslümanlann taleplerini zayiflatan bir daire olarak ml tasarland1? 

Diyanet hakkmda geli§igü_zel malumat1 olanlarm bile bu soruyu 
birinci §lktan yana cevaplayabileceklerini sanmlyorum. Çünkü 
Diyanet müslümanlarm degil devletin din i§lerine bakmak üzere 1
kurgulanml§tir. 0 zaman alelacele verilen "beylik" hükümleri 
gozden geçirmek gerekecek. 

Diyanet'in dini temsil ettigi, bu temsilin yalruzca Sünnilik'te 
odakland1g1 ve Aleviligi d1§lad1g1 meselesine gelince; burada 
hemen Diyanet'in bir temsil kurumu olmad1gm1 belirtmek laz1m. 
Sünnilik dahil olmak üzere degi§ik mezhepler veya tarikatlar burada 
temsil edilmiyor. Bir §ey daha var: Bilgilerim beni yamltmlyorsa 
Diyanet Î§leri Ba§kanhg1, kurulu§undan bugüne kadar Alevilik ve 
Aleviler aleyhine üst makamlara takdim etmek için herhangi bir 
rapor haz1rlamaml§tlr ama Nurcular, Süleymanc1lar, tarikatlar, 
cemaatlar ... gibi Sünni topluluklar ve bunlarm suçsuz temsilcileri 
hakkmda apgtlay1c1 ve mahkum edici çokça metin kaleme alml§tlr. 
Mahkemelerde de aleyhte delil olarak kullamlan bu raporlarm bir 
kisml Diyanet'in yaymlan arasmda da yaymlanml§tlr. 1994'te 
yap1lan ve Alevi temsilcilerin de davet edildigi, konU§turuldugu 
Din �ûras1'na kadar Diyanet hiçbir dini cemaat1 dogrudan talllml§ 
ve kâle alml§ degildir. (Bu konularda daha geni§ bilgi edinmek iste­
yenler benim dipnot 3 'te tam künyesi verilen yaz1ma bakabilirler.) 

Devletin Diyanet' e verdigi gorev "islâm dininin inançlan, 
ibadet ve ahlâk kurallan ile ilgili i§leri yürütmek, ibadet yerlerini 
yonetmek" tir ve burada mezheplerle, me§replerle alakah herhangi 
bir aymm sozkonusu degildir. Gorev ve hizmetin gerçekle§mesi 
a§amasmda Diyanet'in daha çok Sünniler' e hizmet verdigi, daha 
gerçekçi bir ifadeyle Sünniler'in bu hizmetlerden yararland1g1 
dogrudur fakat bu Diyanet'ten çok baz1 Aleviler'in ibadetlerini 
ve ibadet yerlerini farkh bir çerçevede algilamalanyla alakahd1r. 
Bu noktada Alevilik ancak bir tarikat gibi dü§Ünülebilir ve diger 
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bütün tarikatlar gibi Diyanet'in hizmet alanmm di§mda kalmakta­
dir. Cemevini ve cem ayinini caminin ve namazm kaq1sma koyup 
buna gore byaslamalar yapmak ancak mugalatalarm çogalmas1yla 
neticelenebilir. Ama bir Kadirî tekkesiyle cemevini, bir sema ayini 
ile cem torenini kaq1la§tlrabilirsiniz. 

Mesele §U: Türkiye' nin çok hayatî problemleri var ve bu hayatî 
problemler Türkiye' deki din meselesiyle dogrudan alakah. Î§in bu 
tarafi hepimizi aym derecede yakmdan ilgilendirmektedir. Fakat 
yanh§lar, saplant1lar, bilgi yetersizlikleri, yürünmesi gereken yolu 
tahrip etmekten ba§ka bir i§e yararmyor. 

DiYANET VE KUR'AN TEFSiRi 

Ülkemizde Kur' an-1 Kerim üzerine yapilacak her tür çah§maya çok 
ihtiyaç oldugu aç1k. Tefsiri bir tarafa koyahm, eli yüzü düzgün bir 
Kur' an tercümesi ortaya koymak için bile hâlâ yap1lmas1 gereken 
çok §ey oldugunu biliyoruz. Fakat Diyanet Î§leri Ba§kanhg1'mn 
kaydadeger bir Kur' an tefsiri çah§mas1m gerçekle§tirebilmesi için 
statüsünün, gücünün ve imkânlarmm elveri§li ve yeterli oldugun­
dan emin degilim. Ba§kanhgm bu konudu altyaplSl ve kadrosu yok. 
Belki bsa vadede altyap1 ve kadro olu§turma çah§malan yap1labilir 
ama bu gerekenin sadece bir bsrmdir. 

1924 y1hndan itibaren Kur'an'm yeni Türkçe tercüme ve tef­
sirleri yap1lrm§. Bunlar içinde çok kaliteli olanlan var. Fakat harf 
devrimi ve oztürkçecilik abrm bunlarla ararmza büyük manialar 
koymu§. Bu birikime yeniden b�kmak gerekiyor. 

Elmahh Hamdi Efendi'nin Hak Dini Kur' an Dili adh muhalled 
tefsiri Il. TBMM'nin talebi üzerine haz1rlamyor ve 30'lu y1llarda 
Diyanet tarafmdan bas1hyor. Bu çok onemli tefsir §imdi geli§igüzel 
bas1hyor ve sorumsuzca sadele§tiriliyor. Bu tefsirin hem orjinali­
nin hem de ozetlenmi§ §eklinin ilmî ve güzel basblanm yapmak 
Diyanet'in tabii haklarmdan ve gorevlerinden biridir. 

A ynca Hasan Basri Çantay' dan günümüze ülkemizde yap1lrm§ 
tercüme ve tefsir çah§malan, islâm ülkelennde ve Bati' da gerçek-

le§tirilmi§ benzer çah§malar da ciddi bir §ekilde gozden geçirilmeli 
ve degerlendirilmelidir. (Bugün ingilizce, Almanca, Frans1zca oku­
yanlarm Türkçelerinden daha kaliteli Kur' an tercümeleri gorebile­
ceklerini biliyoruz.) 
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Ancak bundan sonra s1hhatli bir yol bulunabilir. Y eni bir ter-
1 

! 
cüme ve tefsir çah§masmm yeni bir metodu, yeni bir muhtevas1 ; � 

z 

ve yeni bir dili olmahdir. Bu üç §eye birlikte ula§mak samld1gmdan �, 
çok daha fazla gayret istemektedir. 

"Diyanet bunlan yapabilir mi?" diyeceksiniz. Kim bilir? Ama bir 
§eyler yap1lacaksa "Çagda§ bir tefsir haz1rlayacag1z.", "Bununla
islâmî teror olmayacagm1 isbat edecegiz"2 gibi beylik aç1klama­
lardan once rü§t isbat1 için bunlar yap1lmah. Çünkü bu konularla
yakmdan ilgilenenlerin bildigi gibi Diyanet y11larca kendi bast1g1
Kur' an tercümesini tadil ve tashih edememi§, çareyi yeni basblanm
yapmamakta bulmu§tU ..

Peki "Çagda§ tefsir" de ne oluyor? 
Bu dogrudan dogruya modernle§menin ba§ImIZa bela ettigi 

saplant1lardan (sapkinliklardan demeye dilim varrmyor) biridir. Lafi 
egip bükmeden "Çagda§ tefsir" saplant1S1nm iki temel ozelliginden 
bahsedelim: 

1. Kur' an' 1 modern dünyanm ürettigi "bilim", "abl" gibi din­
di§I, hatta dinin yerini doldurmak için tesis edilmi§ Bat1h araçlarla 
ve onlarla uyum gosterecek tarzda yorumlamak zaruridir ... Bu 
tavnn arkasmda "Aksi takdirde Kur'an ve islâmiyet devredI§l 
kahr" gibi yüksek sesle soylenemeyen bir tedirginlik ve korku var. 

2. islâmiyet, H1ristiyanhk gibi ilme kapah degildir; ilmî ve
aklî bir dindir, yeni bulu§ ve icatlarla Kur'an ters dü§mez. Bir 
z1thk varsa bu o ayetlerin §imdiye kadar yanh§ ve yetersiz tefsir 
edildigini gosterir ... Bu tavrm arkasmda da bir meydan okuma 
var gibi gozüküyor. 

2 Bu sôzler Diyanet Î§leri Ba§kam Mehmet Nuri Yùmaz'a aittir; bk. Aktüel, say1: 92, 

8-14 Nisan 1993, s. 32. 
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Fakat burada modern bilimin felsefi arkaplam, tabiatl ve muh­
tevas1 konusunda çok yanh§ ve çok eksik bir bilgilenme düzeyi 

ile kaq1 kaq1yay1z. Modern bilimin H1ristiyanhga oldugu kadar 
islâmiyete de, daha dogrusu dinî, müteal, kutsal, metafizik ... alana 
kaq1 oldugu farkedilmemi§tir. Yani meydan okuma, farkmda olma­

dan teslim olmaya donü§üyor. 
Hz. Peygamber zamanmdan beri yap1lan her tefsir çah§mas1 

kendi zamamndan birçok oge ta§lilll§tlr, bugün yaz1lacak tefsirler 
de günümüzden birçok §eyler ta§1yacakt1r. Bunda yad1rganacak bir 
§ey de yok. Mesele tabiî olanla sunî olam ayirmaktadir. "Çagda§

tefsir" denen §ey yoneli§ olarak da, muhteva olarak da sunîdir.
Diyanet' inki belki sunîden de ôte bir §eydir. 3 

3 Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1'nm statüsü, fonksiyonlan ve problernleri konusunda daha 

geni§ bilgi ve degerlendirmeler için §U yaz1m1za baktlabilir: "Bir tür laiklik: Diyanet 

Ï§leri Ba§kanhg1", 75 Ytlda Düjünceler, Tarttjmalar (ed. Mete Tunçay), istanbul, Tarih 

Vakfi Yay., 1999, s. 197-206. 

DiYANET VAKFl'NIN MAARiF RAPORU VE 

TEVHiD-i TEDRiSAT 

Son Milli Egitim �uras1' nda gôrü§ülmek ve tart1§1lmak üzere rapor 

haz1rlayan ki§i ve kurumlar arasmda Türkiye Diyanet Vakfi' mn dik­

kate ahnmas1 gereken bir yeri oldu. "Türk Egitim Sistemi-Alternatif 

Perspektif" ba§hkh bu çah§ma once üç ki§i tarafmdan telif edildi, 
ardmdan smirh bir mütehass1slar grubu arasmda tart1§1ld1, sonra 
�ura'ya ozet olarak sunuldu, §imdi de kitap olarak bas1ld1. (Türkiye 
Diyanet Vakfi, Ankara 1996, ansiklopedi boyu, 310 s.) Haz1rlanan 
çah§mamn �ura'ya sunulmadan ve kitapla§madan onceki deger­

lendirme ve tartl§ma toplantmna ben de davet edilmi§tim, fakat 
toplantmm one ahnmas1 dolaymyla kaulmam mümkün olmad1. 

Emek mahsulü oldugunda §iiphe olmayan bu rapor üç §ey 
yap1yor: Türk Milli Egitimi' nin geli§imi ve meseleleri hakkmda 
tarihi malumat veriyor, mevcut durumu tasvir etmeye çah§iyor 
ve nihayet tenkit ve teklifler getiriyor. 
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Bir raporun en onemli kism1 tenkit ve teklifler kisrm olmak 

gerektir. Fakat bu tenkit ve tekliflere konu olacak, onlara me§­

ruluk saglayacak olan geçmi§ ve mevcut durumla ilgili tasvirlerin 

muhtevas1, vurgulan ve mant1g1dir; tasvir tarz1 bir bakima bag­

lay1c1 olmaktadir. Bu zaviyeden hareketle raporda Cumhuriyet 

Maarifi' nin en onemli düzenlemesi olan ve Diyanet V akfi' m da 

çok yakmdan ilgilendiren Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun nas1l 

degerlendirildigine birlikte bakahm: 

" ( ... ) �er' iye ve EvkafN ezareti' nin [V ekâleti' nin olmah. i.K.] lagvedilerek 

Evkaf m Maarifle ili§kisine son verilmesi ile bu defa devlet, bütün egitim 

süreçlerinin bütçe ve müfredat denetimi itibariyle kendi kontrolü altma al­

makta ve yeni bir toplum yaratmak için egitim kurumlanmn tam mânas1yla 

devlet denetiminde bulunmasma ëzel bir ënem atfetmi§ olmaktad1r. 

"Kanunun ç1kt1g1 tarihte ülkede 4 79 medrese ve kurumlarda tahsil gëren 

1800 civarmda medrese talebesinin mevcudiyeti, medrese ve talebe saym 

itibariyle ënemli bir bsrm âul halde bulunsa da aulan ad1rmn ënemini 

ortaya koymaktad1r. Diger taraftan aym tarihlerde kanunun kapsarmna 

giren ve büyük çogunlugu itibariyle egitim kurumlanm destekleyen 

70 bin civarmda vakif bulunmas1, yaptlan düzenlemenin ënemini akset­

tirmektedir ve �er'iye ve EvkafVakâleti'nin kald1rtlmas1yla bu vekâletin 

gërevleri iki ayn ve yeni kuruma b1rakilmi§; vakiflarm denetimi V ak1flar 

Umum Müdürlügü' ne verilirken '�er' iye' fonksiyonu da yeni te§kil edilen 

'Diyanet i§leri Riyaseti' ne tevdi edilmi�ti. Bu kanunlarla medreseler fülen 

kapattlmi§ ve fmansman kaynaklan ortadan kaldirtlrm§ oluyordu. Medre­

selerin kapat1lmasmdan daha ënemlisi, bundan bëyle egitime 'monist' bir 

bakI§ açmnm hakim kihnacag1 yolundaki ënemli gëstergelerdi. Tevhid-i 

Tedrisat Kanunu, ihtisasa yënelik olarak ëgrenci yeti§tiren baz1 yüksek 

ëgrenim kurumlan haricinde bütün egitim sürecini Maarif V ekâleti' ne 

baglarken, devlet denetimi haricindeki bütün egitirn süreçlerine de 

bilfül yasaklama getirmi§ oluyordu. Bu yasagm füliyattaki en gërünür 

tezahürü medreselerin kapat1lmas1yla sadece imam-Hatip Okullanmn 

aç1lmasma ve 'yüksek diniyat mütehass1slan'mn egitimi amac1yla istan­

bul Darülfünunu' na bagh bir ilahiyat Fakültesi kurulmasma dair kararlar 

olmu§tUr. Her iki kurumun da bilahare 'talebesizlikten ve ragbetsizlikten' 

dolay1 kapat1lmas1 ise ilginçtir. imam-Hatip Okullan 1930-31 'de, ilahiyat 

Fakültesi ise 1934' te devlet fonlarmm kesilmesi ile kapattlmi§tl. 1927 y1-

hnda din derslerinin bütün okul programlanndan ç1karttlmas1 ve modern 

ahlâk prensiplerine dayah kalmak prt1yla sadece këy ilkokullannda din 

dersleri okutulmasma izin verilmesi bir ba§ka dikkat çekici geli§me olmu§­

tur. Esasen bu üç kan un un kabulü ile seçilen yeni egitim felsefesinde 'dinî 

terbiye ve dinî ahlâkm terkiyle millî terbiye ve millî ahlâkm kabulü" gibi 

son derece ënemli bir prensip itibar bulmu§tU. Tedrisatm tevhid edilmesi 

ise, egitimde çokba§hhgm ënlenmesinden ziyade temel egitim felsefesinit;i 

tekçi ve standart hale getirilmesi amacmà yënelmi§ti." 

Tam bir fikir vermesi için bu kadar uzun bir iktibasta bulun­

dum. Raporun Tevhid-i Tedrisat Kanunu'na baki§l bu; bir bakima 

Cumhuriyet ideolojisinin bu konu etrafmdaki bütün kabulleri 

yumu§ak ve kmk bir eda ile metne soku§turulmu§ ve büyük olçüde 

benimseniyor edas1 takm1lrm§. 

Herkes biliyor ki, Tevhid-i Tedrisat bu degil, bu kadarla smirh 

da degil. Daha da onemlisi Cumhuriyet Maarifi'nin üzerine oturdu­

gu bir temel kanunun muhtevas1, mant1g1 ve istikameti bu §ekilde 

degerlendirildiginde boyle bir tasvirin ve tesbitin üzerinde yük­

selecek olan tenkit ve teklifler ciddi oranda zaafa ugramaz rm? 

Il 

Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nu egitimin standartla§tmlmas1 ve mer­

kezile§tirilmesi çerçevesine s1gdirmak mümkün degil. Mektep ve 

medreselerin çoktügü, çürüdügü de büyük olçüde bir edebiyatt1r; 

diyar-1 küfrü dola§irken "beldeler, kâpneler", diyar-1 islârm dola­

§Irken "viraneler, harabeler" gormek gibi bir edebiyat. Tevhid-i

Tedrisatm ve bunun tabii bir devarm olarak Cumhuriyet devri Türk

maarifinin ne oldugunu dogru anlayabilmek için birkaç merkezî

alana bakmak gerekir:

Bunlardan biri 3 Mart 1924 tarihidir. Bu tarihte üç kan un hiç 

beklenmedik bir §ekilde Meclis' e geliyor, ivedilikle gôrü§ülüyor ve 

kabul ediliyor. Birinci kanun halifeligin ilgas1. Bu kanunla devlet 

ve devletin ba§mdaki ki§i dinî ogelerden, dinî muhtevadan soyutla­

myor. ikincisi �er' iye ve EvkafV ekâleti' ni ilga edip Diyanet Ï§leri 

Ba§kanhg1' m kuran kan un. Bu kanunla din i§leri ve din hizmet-
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lerinin muhtevas1, imkânlan, statüsü, seviyesi siradanla§tmhyor. 
Üçüncüsü Tevhid-i TedrisatKanunu. Bu kanunla da "milli" egitim 
dinî muhtevadan tecrit ediliyor. 

Bunlarm hepsi bir günde oluyor. 
3 Mart 1924 tarihinde Türkiye Cumhuriyeti'nin Meclis'i, 

ald1g1 bu kararlarla müslüman ülkeler dahil olmak üzere artik 
uluslararas1 hiçbir panislamist iddia ta§1mad1gm1 dosta dü§mana ilân 
ederken milli düzeyde de boyle bir hissiyata kaynakhk edecek veya 
onu besleyecek temayüllerden kaçmacagm1 resmen duyurmU§tUr. 
Kronolojik olarak bakt1g1nnz zaman da bu kararlarm Lozan' dan, 
Cumhuriyet'in ilâmndan ve I. Meclis'in feshinden sonra gündeme 
geldigini ve kanunla§t1gm1 gôrüyoruz. Bir bakima 3 Mart 1924'te 
Ankara' da olanlar Lozan' da olmu§ bitmi§ olanlard1. 

Ônemli bir husus da §U: Halifeligi ilga eden kanunda yer alan 
"Hilafet, hükümet ve cumhuriyet(in) mâna ve mefhumunda esasen 
mündemiç oldugundan" ibaresi ile Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nda 
yer alan "Türkiye dahilindeki bütün müessesat-1 ilmiye ve tedrisiye 
MaarifVekâleti'ne devir ve raptedilmi§tir" ibareleri §Üphesiz sira­
dan ibareler degil. Bana kahrsa Cumhuriyet rejiminin müessisleri 
Sultan Abdülhamit' ten ogrendiklerini sürdürerek çift tarafh ve çok 
dikkatli bir tavir sergiliyorlar. Bir taraftan kendilerine dayat{lanlan 
esas itibariyle kabul ediyorlar, diger taraftan da zor altmda ahnan 
bu kararlarm yarm, obür gün tashihi imkâmm elde tutmak istiyor, 
en azmdan boyle bir imkânm ellerinde oldugu kozunu hissettiri­
yorlar. Türkiye bugün boyle imkânlarmm oldugundan çok uzak, 
olup bitenleri tabii ve en iyi çozüm olarak gormeye, gostermeye 
çah§iyor. (Merhum Menderes'in Meclis' e, milletvekillerine hitaben 
"Siz isterseniz hilafeti bile getirebilirsiniz" sozü Meclis' in imkânlanm 
gostermesi aç1smdan çok onemli bir sozdür.) 

Tevhid-i Tedrisat Kanunu aç1smdan bakihrsa medreseler bu 
kanunla lagvedilmemi§, MaarifV ekâleti' ne devredilmi§tir. Gerçi 
kanunun hemen akabinde Maarif V ekâleti, kendine devredilen 

medreseleri kapatt1gm1 beyan etmi§tir ama bu kanunun altmda 
bir düzenlemedir. 

Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nda yer alan "MaarifVekâleti yük­
sek diniyat mütehass1slan yeti§tirmek üzere Darulfünun' da bir 
ilahiyat Fakültesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat-1 dini-
yenin ifas1 vazifesiyle mükellef memurlann yeti§mesi için de ayn; 
mektepler kü§at edecektir" maddesi acaba orta ve yüksek düzeyde 
bir din egitimi ongorüyor mu? �eklen ongordügünde §üphe yok. 
Kanunun ruhunda boyle bir endi§enin olup olmad1gmda çok müte­
reddidim. 3 Mart 1924'ün ana istikameti, Tevhid-i Tedrisat'm 
diger maddeleri ve nihayet pe§isira gelen icraat kanunun ruhunu 
tammannz1 kolayla§tlracakt1r. Biraz once temas ettigim mesele ile 
z1thk ta§iyor gibi gozükse d� dogru tesbit bence budur. Çok par­
tili hayata geçi§ apmasmda CHP'nin son hükümeti imam-Hatip 
Kurslan' m ve Ankara ilahiyat Fakültesi' ni açarken bu kan un un bu 
maddesini gerekçe olarak gostermi§tir ki bu tavir kanunun ruhunu 
ke§iften ziyade devranm donmesiyle aç1klanmaya daha müsaittir. 

Bir §ey daha var: Tevhid-i Tedrisat Kanunu askerî okullan da 
MaarifVekâleti'ne baglann§tl. Ama bir sene geçrneden temel dev­
rim kanunlanndan biri delinmi§ ve devrin Genelkurmay ba§kam 
Marepl Fevzi Çakmak' m talebiyle askerî okullar Genelkurmay' a, 
o zamanki ad1yla Erkân-1 Harbiye-i Umumiye Riyaseti'ne bag­
lannn§tlr.

Diyanet Vakfi' nm Milli Egitim raporu bu konulara hiç degin­
miyor. 

Ill 

Bir egitim ve ogretim tasavvuru, progrann ve uygulamas1, zaruri 
olarak iki onemli hususu onümüze getirir: Bunlardan biri, en degerli 
varhklanmz olan insanlan nastl yeti§tirmek istediginiz ve hangi bilgi­
leri ne tür bir muhteva ile vermek iradesi. gosterdiginizle alakahd1r.
Bu husus kaç1mlmaz olarak bir siyasî ve sosyal yapmm, sokaktaki 
vatanda§m dünya gôrü§Ü ve zihniyetini gündeme getirecektir. ikinci 
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husus ise bütün egitim a§amalarmda verilen bilgilerin, buna hagh 
olarak edinilmesi veya geli§tirilmesi arzulanan davram§ kahplanmn 
iyiligini, yerindeligini, dogrulugunu, yeterliligini tayin ve tesbitle 
ilgilidir. Bu da yine kaçm1lmaz olarak bilginin degeri problemiyle 
bizi kaq1 kaq1ya getirecektir. 

Hayatî derecede ônemli ve devâsa bir problem olarak egitim­
ogretim sürecinin dünya gôrii§Ü ile, zihniyetle ve bilginin degeri 
ile zaruri baglarmm oldugunun farkma vanld1g1 andan itibaren 
kaqlilllzdaki hadise art1k "dinî" bir hadisedir. Bu yüzden bütün 
dünyada oldugu gibi Türkiye' de de modernle§me apmalarmm her 
duragmda modern egitim kadar bu egitimin dinle, dinî dü§Ünce 
ve kabullerle baglant1larmm ne olacag1/ne olmayacag1 aslî mesele 
olarak gündemde kalmt§tlr. Burada Osmanh modernle§mesinin 
ilk ve merkezî yoneli§lerinden birinin medreseler kaq1smda mek­
tepler açmak oldugunu hattrlamak gerekiyor. Mekâm', hocalan, 
prograrm, ders kitaplan, muhtevas1, egitim tarz1 ve §ekli ile yeni 
bir egitim anlayt§l. Bu kurumlarm sokaktaki vatanda§ tarafmdan 
"gavur mektebi" olarak adlandmlmas1, meselenin ne kadar dinî bir 
boyut ta§td1gm1 gostermesi aç1smdan da dikkat çekici.olmahd1r. 

Mektepler art1k medrese degildi ve birincinin yükseltilmesi/ 
yüceltilmesi ikincinin küçümsenmesi/ a§ag1lanmasm1 getirecektir. 
Bu yüceltme ve apg1lama ameliyesi §iiphesiz yalmz iki kururn 
düzeyinde i§leyen, bununla smirh kalan bir ameliye degildir, bahset­
meye çah§ttgmuz bütün alanlarla ilgili olarak büyük bir farkhla§may1 
gostermektedir. Modernle§me donemlerinin en gozde ve o olçüde 
muglak kavramlarmdan "ulûm ve fünûn" ikilisi buna güzel bir 
ôrnektir. Ne olduklan, hangi tür ilimleri/bilgileri kapsad1klan 
hâlâ tam bilinmeyen bu efsunlu kavramm ilmihal seviyesinde, 
yani zaruri dinî bilgi kategorisinde ele almd1gm1 ve bu §ekliyle 
topluma benimsetilmeye çah§1ld1gm1 gorüyoruz. 

Din egitimi açmndan mektepler cephesinde de gozden 1rak 
tutulmamas1 gereken vâk1alar var. Bugün bizim konU§tugumuz ve 
tartl§t1g1rmz mânada din egitimi, din dersleri, din dersi program-

lan ve kitaplan medreselere kaq1 kurulan mekteplerle gündeme 
gelmi§tir. Mektepler için yaz1lan din dersi kitaplan vatanda§tn 
okudugu, Mtzraklt ilmihaf1 den de medresede okutulan Nuru 11-izah 

veya Mülteka 1 dan da farkhdir. Bu farkhhk muhtevay1, tarz1, isti­
kameti, dili belirleyecek olçüde derin bir farkhhktir. Bu der�lerde 
ve kitaplarda iki tarafh bir mant1k i§lemektedir. Bir taraftan mek-; 
teplerde okuyan çocuklann belli bir düzeyde din egitimi almas1 
istenirken, diger taraftan da verilecek olan din egitiminin "ulûm ve 
fünûn" a, 1slahata ket vurucu "geleneksel" ôzellikler ta§tmamasma 
titizlik gôsterilmi§tir. 

Cumhuriyet tarihinin ilk dort y1hm da içine alacak §ekilde 
1924 y1lma kadar din egitiminin yeni zamanlardaki dinamikleri 
bu çerçevede bir seyir takip etmi§tir. Bugün bizim kaq1 kaq1ya 
oldugumuz din egitimi meselesi bir yônüyle bu yakm tarihî tec­
rübe ile alakah, bir yônüyle de tek parti y11lannm din anlayt§mm 
getirdigi problemler ve bozulmalarla ilgilidir. 

Ortahktaki din egitimi tasvirleri ve tartt§malanm esas ahrsak daha 
karma§tk ve zor bir mesele ile yüzyüze oldugumuzda §iiphe yok. 

IV 

Bugün anla§1ld1g1 mânas1yla din egitiminin çok yeni bir hadise 
oldugunu bilerek yola ç1kmak gerekiyor. Mektep-medrese farkh­
la§masmm çatalla§ttrd1g1, giderek z1t temayüllere sürükledigi bir 
egitim-ôgretim anlayt§llllll ve uygulamasmm ürünü. Çatalla§manm 
ve z1tla§mamn bir ôncesine bak1ld1gmda hangi meslege, me§rebe 
ve zümreye mensup olursa olsun insanlann 4 ya§mdan itibaren 
birbirine çok benzer dinî bir egitim-ôgretimden geçtigini gormek 
mümkün. �ehirlerde sibyan mekteplerinin 

1 
küçük yerle§im birimle­

rinde dershanelerin; hemen her yerde medreselerin mimarî ôzellikler, 
kullamm teknikleri itibariyle benZe§tigini (gev§ek §ekil standard1), 
egitim tarz1, derslerin muhtevas1, hatta egitim kültürü-folklorü 
aç1smdan yeknesakhg1 çagn§ttracak olçüde bir bütünlük ve ayniyet 
(gev§ek muhteva standard1) ta§td1gm1 biliyoruz. 0 kadar ki çok 

115 

0 

�-
z 
m 
-1 

::!! 
z 
z 
3: 

;:o 

:;;· 
;:o 
)> 
"C 
0 
;:o 



116 

w 
>­
·s;;:
a:: 
:::::, 
1-

·s;;:

z 
vi 

::::> 
a:: 

·z
"ci 
z 
w 
LL 

w 
:c 

geni§ Osmanh topraklarmda mahalle/ s1byan mektebine ba§lama 
merasimleri (amin alay1, bed' -i be�mele merasimleri) neredeyse 
aym §ekil ve muhteva unsurlanm ta§iyor. Medreselerde okutulan 
dersler, ders kitaplan, derslerin okunu§ s1ralan, tedris tarz1. .. büyük 
bir farkhhk ta§innyor. (�ekil ve muhteva benzerlikleri ve aymhklan 
üzerinde 1srarla duruyorum. Çünkü yeni zamanlarda s1byan mek­
tepleri ve medreselerdeki bu ozellik, donmu§luk ve tikannn§hgm 
gostergesi olarak anlatihyor, yaz1hyor. Halbuki egitim ve ogretim 
faaliyetinin oturmu§luk, yaygmhk ve seviyesini, benzer/aym hale 
gelmi§ §ekil, muhteva ve tarz gosterir.) 

Osmanh modernle§mesinin onemli bir parças1 olan mektep­
lerde yabanc1 hocalar vard1, yabanc1 dilde yaz1lnn§ ders kitaplan 
okutuluyordu, derslerin bir kmmmm mant1g1 dinî dü§ünce ile 
çeli§iyordu ... ama ba§mdan itibaren ileri derecede Arapça, Farsça, 
ahlâk ve din derslerinin belli bir düzeyde verilmesi de ongorülmü§ 
ve okutulmu§tU. Bu kadar da degil, mekteplerde okuyanlarm 
çok onemli bir kisrm ozel olarak müderrislerden medrese ders­
lerini, Îslâmî ilimleri tahsil ediyor, icazet ahyorlard1. (Akif Baytar 
Mektebi'nden, Babanzâde Mekteb-i Mülkiye' den mezun olma­
larma ragmen Arapça'ya ve islâmî ilimlere vukuflan üst düzeyde 
idi.) Bütün bu ku§atma te§ebbüslerine ve gayretlerine ragmen din 
egitimi ve ogretimi alanmda giderek farkhhklan artan iki tarzm, 
iki anlayi§m belirginle§tigini gorüyoruz. Mekteplerdeki din egi­
tim ve ogretimi medreselerdekine gore daha "makul", daha düz 
(hissiyattan uzak),-daha sade (dili heyecans1z) ve bilgi aguhkhd1r 
( dinî bilginin ya§anmas1 ve uygulanmas1 gerilere dogru itilmeye 
ba§lanilll§tlr.) 

Türkiye' de din egitiminin 1949 yilmdan itibaren almaya ba§­
lad1g1 ve bugünler,e kadar gelen yeni §eklini acaba nas1l deger­
lendirmek dogru olur? Medreseler ve mektepler esas almd1gmda 
kismî de olsa bir devaml1hktan bahsedilebilir mi yoksa yepyeni 
bir durumla rm kaq1 kaq1yay1z? 

Soz buraya intikal ettigi zaman cesaretle alti çizilmesi gereken 
hususlardan birincisi, Türkiye'de millî egitim bünyesinde ve yük­
sek ogretimde verilen din egitiminin teknik mânada din egitimi 
olmad1g1, "laik" bir egitim oldugudur ve bilebildigimiz kadanyla .1 

dünyanm hiçbir yerinde boy le bir din egitimi tarz1 yoktur. ilk ve 
orta tedrisattaki din dersleri tamamen "laik" din dersleri oldugu 
gibi, Îmam-Hatip Liseleri ve ilahiyat Fakülteleri de "laik" okullar 
ve fakültelerdir. 

Bu derslerin ve bu okullarm "teknik mânada laik" olu§lan 
üzerinde biraz durmak gerekiyor. Her §eyden. once bu derslerin 
ve okullarm ihdas ve. tesisleri dinî gerekçe ve zaruretlere degil, 
siyasî yoneli§lere dayanmaktad1r ve bu siyaset, laik bir siyaset olmas1 
yüzünden dini zay1flatmay1, ku§atmay1, dejenere etmeyi hedefle­
mektedir. Dersler ve okullar din için, dine ait olarak degil, siyaset 
için, laik siyasetler için düzenlenmi§ ve ongorülmü§tür. ikincisi bu 
derslerin mant1g1, muhtevas1 ve hedefleri tamamen denebilecek 
olçüde laiktir; gerek ki§iler ve kurumlar, gerekse temel argüman­
lan itibariyle "dinî otorite" den hiçbir iz ta§lmamaktadu. Y ani 
âlimlerin, din adamlarmm, hocalarm, camilerin, Diyanet Î§leri 
Ba§kanhg1'nm bu derslerin ortaya ç1ki§1 ve yürüyü§ünde dogru­
dan belirleyici rolleri ve yetkileri yoktur. imam-Hatip Liseleri 
ve ilahiyat Fakülteleri için de durum aymd1r. Hepsi Millî Egitim 
Bakanhg1'na ve YÔK'e baghdu. Üçüncüsü egitim §ekli ve tarz1 
da (bina, masa-s1ra, kihk-kiyafet, davram§ kahplan) tamamen laik 
ozellikler ta§imaktadu ... 

Bu derslerin, bu okullann Türkiye'nin mevcut prtlannda 
gerekliligi, onemi ve bunlarm savunulmas1 ile bunlann "dinî" olup 
olmadiklan meselesini birbirinden ayumak gerekir. Bana gore 
art1k "Türkiye' de din egitimi var rm?" sorusu yüksek sesle dile 
getirilmeli ve tart1§1lmahd1r. 
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Diyanet Vakf1' nm Millî Egitim �ûras1' na sundugu, daha sonra 

da kitapla§t1rd1g1 Türk Egitim Sistemi-Alternatif Perspektifba§hkh 

raporun "Din egitimi" ba§hkh be§inci bolümünden yorumsuz 

baz1 aktarmalarda bulunmak istiyorum: 

"Türkiye ornek ald1g1 Bau ülkelerinden radikal bir §ekilde aynlarak din 
i§lerini sivil topluma birakmann§, devlet tekeline alnn§ ve kamu hizmeti 
olarak te§kilatlandirnn§tlr. Yine Türkiye, din egitimini, laik-Bat1 ülke­

lerinde oldugu gibi ozel kurumlara b1rakmay1 kabul etmemi§, devlet 
tarafmdan ifa edilen bir hak olarak düzenlemi§tir. Bugün Türkiye' de ozel 
ki§ilerin ve ozel kurumlarm din egitimi vermesi yasakur ( ... ) Türkiye' de 
din egitimi bir devlet sorunudur. 
"( ... ) Laiklik bir sosyal ban§ yontemidir. Bau, toplumu din sava§lanndan 
korumak için devletle dini ôzenle ay1rd1 ve toplum içindeki dini anla§­
mazhklardan kaynaklanan kavgalan onlemek için kamu otoritesi olarak 
tarafoz yani güçlü bir konum elde etti. Bu durum, Bat1 din tarihinin 
olu§turdugu bir çozümü ifade etmektedir. Türk toplumunun sahip ol­
dugu gelenekte ise sosyal ban§l tesis etmek için, dini devlet bünyesinde 
bir kuruma donÜ§tÜrmek bir zaruret olarak ortaya ç1knn§Ur. Farkh dini 
yorumlarm ve bunlardan ne§et eden anla§mazhklarm toplumu kargapya 
dü§ürmesini ônlemek için devletin onaylad1g1 bir dinî yoruma ve bu 
yorumu yapacak resmî bir kuruma ihtiyaç vard1r. Cumhuriyetin resmî 
laiklik anlay1pnm içine Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1' m ve devlet tekelinde 
din egitimini almasmm sebebi tevarüs ettigi bu tarihsel gelenektir. Ba­
tih ülkelerin laiklik anlayi§ma gore bu kurumla§ma sorunludur, ancak 
Türkiye' de toplumsal gerçeklige uygundur. Çünkü islâm toplumlarmda 
dinî naslan yorumlama tekeline sahip kilise benzeri kurumlar yoktur; 
din yaygm bir organizma halin de toplumun içinde ya§amaktadir. Boyle 

olunca toplumu, farkh dinî yorumlann yolaçacag1 anaqiden korumak için 
devletin içinde bir dinî kurumla§maya ve bu kurum arac1hg1 ile yerine 
getirilecek din hizmetlerineve yine devletin gozetim ve denetimi altmda 
yap1lacak din egitimine hayatî bir ihtiyaç duyulmaktadir: 
"Din hi'zmetlerinin kamu hizmeti olarak devlet eliyle ifa edilmesi ve din 
egitiminin 'resmi' egitimin bir parças1 olmasma, Türkiye' de herhangi bir 
toplumsal itiraz yoktur. Sorun, devletin üstlendigi din hizmetlerinin ih­
tiyaca kaq1hk vermemesi ve yine halkm din egitim talebinin kâfi. olçüde 

VI 

kaq1lanmamas1d1r. Bütün tarU§malar da bu noktada ortaya ç1kmaktadir. 

( ... ) 
"Dini kavga mevzuu yapmak onun tabiatma aykmdir. 'Ban§' kelime­
siyle aym kokten gelen islâmiyet, huzur ve emniyeti tesis etmek için 
gelmi§tir. Din ancak cehaletle kavga mevzuu yap1labilir. Din egitiminin 

1

1 

engellenmesi, dini ki§isel hirslan ve menfaat çeki§meleri için kullanmak 
isteyenlerin eline güçlü bir vas1ta vermek demektir. Din hürriyetiniq 
bulunmad1g1 ülkelerde din ogretimi getegi gibi yap1lmad1gmdan dinin 
ash ogretilmedigi için, çok defa dine aykm fi.kir ve inam§lar din adma 
yaytlmakta ve din toplumsal muhalefetin, sosyal nitelikli kutupla§malann 
ifade kanahna dônü§mektedir. 

( ... ) 
"Türkiye' de din egitiminin resmi statüsü, halkmm kahir ekseriyetinin 
inand1g1 dinle ban§ik olmayan bir devletin mevcudiyetini gostermek­
tedir. Devlet neden dinden çekinmektedir? ( ... ) Dindarhk yaygmla§irsa 
halk devletin de dini kurallara gore i§lemesini isteyecek; boyle olunca 
cumhuriyetin üniter-millî yaplSl ile çagda§hkla ifade edilen Bat1'ya donük 
kimligi ortadan kalkacakt1r. Boyle bir endi§e, Bat1 tarihinin standartlan 
içinde makul olabilir; ancak bizim gelenegimiz içinde bu endi§e tarih 
d1§1d1r. Çünkü güçlü bir devlet gelenegi olan ve bag1ms1zhg1m hiçbir 
zaman kaybetmemi§ bir devletin halki, siyasî sistemi bir tarihsel zorun­
luluk olarak gorür ve yorumlar." 
Diyanet V akfi meseleyi boy le vaz ediyor. 
Y orum sizin. 

Emekli büyükelçi Osman Olcay bir televizyon programmda anlat­

ml§tl: 19 S0'lerin ilk y1llan. D1§i§leri Bakanhg1' na intisap için aç1lan 

dil imtihanma giriy�r. Adaylann ônlerine gelen Frans1zca metinde 

"tolerance" kelimesi geçiyor. Îmtihan sonuçlan aç1kland1gmda 

yalmz Osman Olcay' m kazand1g1 gôrülüyor. Çünkü kazanmanm 

e§igine gelmi§ adaylann hepsi "tolerance"1 müsamaha diye tercüme 

etmi§ler. Olcay'm verdigi kaq1hk ise aymkôkten gelen "tesamüh". 

"Eh D1§i§leri' ne intisap edecek ki§il�rde bu kadar detay bilgisi 

ve incelik aransm" deyip geçmeyin. Bu tavir bir kurum ve bir 

insanla alakah bir davram§ olarak degerlendirilmeye, yalmzca bun-
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lara hapsedilmeye elveri§li degil. Dildeki bu seçicilik temayülleri 
II. Me§rutiyet'in ilânma kadar kesin olarak gelen, büyük olçüde
Cumhuriyet'in ilk dônemlerinde de gôrülen bir derinlik arayi§mm
tezahürü idi. Osmanlt modernle;mesi dedigimiz hadise birçok §eyi
yerinden etmekle beraber yeni zamanlarda ve degi§en prtlarda bu
derinlik arayi§mm nerelerde, nas1l ve kimlerle gerçekle§tirebilece­
gi konularmda ônümüze ihmal edilemeyecek ôrnekler, ürünler,
tecrübeler getirmi§ti.

Türkiye bu derinlik arayi§mdan vazgeçti. 
Unuttu bu aray1§1. 
N ereden mi biliyoruz? Gazetelere, televizyonlara bakm, 

Türkiye' de telif edilen kitaplan gôrün, tercümelerin sat1rarala­
nnda dola§m, üniversitelerde okutulanlar dahil ders kitaplanm 
kan§tmn, edebiyat vadisinde olup bitenlere nazar edin, kelime 
hazinenizi yoklaym, sôzlüklere gôz gezdirin, raporlara bakm ... 

Diyanet V akfi' nm milli egitimle ilgili raporunda §ôyle bir ba§hk 
var: "Egitimde nicelik arayi§lan ve ôzel okullarm kaçmùmazhg1". 
Y ani yabanc1 dilde ve parah egitim yapan ozel okullar kaçmùmaz 
ve bu okullar egitime nitelik getirecek ôyle mi? Daha da parlak 
cümleler ve hükümler var: "Ôzel okullarm yaygmla§maya ba§lamas1 
egitim sektôründe bir rekabet doguracaktir (if1as etmi§ Ôzal man­
t1g1): Rekabetin artmas1 durumunda daha fazla egitimsel hizmetler 
sunulur, maliyetler azahr ve nitelik artar". Veya "resmi egitimin 
art1k aleniyet kazanan derecede yetersiz kalmasmdan dolayi orta 
ôgretime paralel olarak geli§en bir 'ôzel kurs ve dershane' olgusu 
me§ruiyet kazanrm§ bulunmaktad1r" ... 

Evet derinlik arayl§l kayboldu. 
Mustafa Kutlu Bey'in Ya Tahammül Ya Sejer'ini yeniden oku­

mahyrm. Kapagmdaki dag1lan resme; bizim insamrmzm gittikçe 
dag1lan ve §ekilsizle§en resmine uzun uzun bakarak ... 

DiN DERSLERi GÔZDEN Mi GEÇiRiLECEK? 

3 Mart 1924'te ç1kan Tevhid-i Tedrisat Kanunu yalmz medreseleri 
kapatmakla kalmad1; Türkiye' de devletin verdigi egitimin muhte­
vasm1 bütünüyle dinden soyutlad1. Bu kadarla da kalmad1, devletin 
di§mda ba§ka kurum ve ki§ilerin boyle bir egitim vermesine de 
israrla mani oldu, bu ugurda sert ve kaba tedbirlere ba§vurdu. 

Tek parti y1llarmda bu uygulamanm bir iki istisnas1 oldu; 
Darülfünun ilahiyat Fakültesi ve imam-Hatip Mektepleri gibi. 
Fakat bu iki uygulama da hem çok hsa ômürlü, hem de çok smrrh idi. 

ikinci Dünya Sava§l sonrasmda iç ve d1§ §artlar, zorlamalar 
Türkiye'yi çok partili hayata icbar edince tek parti dôneminin 
kat1 ve kaba laiklik uygulamalarmm birden dag1hp çürümeye 
ugramamas1 için baz1 ônemli tedbirler ahnd1. Burada dikkat edil­
mesi gereken nokta, Halk Partisi'nin 1950 seçimlerinin ôncesinde 
ald1g1 baz1 kararlann ve ba§latt1g1 baz1 qygulamalarm çok partili 
y1llarda yap1lanlann istikametini ve muhtevasm1 büyük ôlçüde 
belirledigidir. 
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Bakm tek parti yùlannm Hak Partisi' nin son iktidar yùmda neler 
oldu: ilkokullarm 4 ve 5. sm1flanna seçmeli din dersleri kondu, 
Ankara' da ilahiyat Fakültesi, baz1 §ehirlerde irnam-Hatip Kurslan 
açild1. .. Çok partili y1llarda devlet Halk Partisi' nin ba§latt1g1 bu 
çizgiyi sürdürdü: imam-Hatip Okullan, Yüksek islâmEnstitüleri 
aç1ld1, din dersleri seçmeli olarak orta ve liseye yay1ld1 vs. 

Atlanmamas1 gereken husus, çok partili y1llarda devlete ragmen, 
siyasî merkezin istemedigi oranda halkm, vatanda§lll bu alanda 
birçok §eyi yapt1g1 ve baprd1g1dir. 

12 Eylül yonetiminin ve §ardanmn ürünü olan 1982 Anayasas1, 
beklenmedik bir §ekilde din derslerini ilk ve orta tedrisata mecburi ders 
olarak koydu. Niçin bunu yapt1? Bunun çokça sabeplerinin oldugunu 
ve meseleye çok yonlü bakùd1grm gozden irak tutmamak gerekir. 

Fakat bu yaz1 çerçevesinde iki noktaya ipret etmek istiyoruz: 
Bunlardan biri, 12 Eylül iktidarmm, halkm 1970 y1lmdan itibaren 
gittikçe artan bir oranda içine girdigi dinî yoneli§lerin bir §ekilde 
onünü kesmek veya etrafm1 kuptmak istegidir. Okuyuculannnzm 
çogu hatirlayacaklard1r; dernek veya vakif ad1 altmda Kur' an kursu 
faaliyeti yürüten kurum ve ki§iler 12 Eylül doneminde s1ki bir 
§ekilde takip edilmi§ ve faaliyetlerini durdurmalan temin edilmi§tir.

ikincisi ise, halkm ve c1hz da olsa müslüman okumu§ yaznn§la­
rm O donemde devlete yonelttikleri dinî endi§elerden kaynaklanan 
tenkit ve saldmlanm frenlemek, gücünü zayiflatmak, bir ba§ka deyi§­
le "silah"lanm ellerinden almak, hatta onlara kaq1 kullanmaktir. 

Ankara ilahiyat Fakültesi'nin-yanh§ hatirlannyorsam-1982 
yilmda düzeledigi "Din Egitimi Semineri" nde savundugu gorÜ§ de 
resmî yoneli§lere paralel dü§üyordu. K1saca soylenen §U idi: Eger 
devlet vatanda§ma okullarda "dogru" bir din egitimi vermezse, 
"ba§kalan" bu bo§lugu "yanh( bir din egitimi vererek doldura­
caktir. Onun için din dersleri mecburi olmah ve Türk çocuklan 
din egitimlerini okullarda almahdir. 

O y1llarda Ankara ilahiyat Fakültesi bünyesinde kaleme alman 
ve halen de büyük olçüde okutulmakta olan din dersi kitaplarmm 

maceralanm da biliyorum. Bu kitaplar ilahiyat Fakültesi hocalan 
tarafmdan telif edildi ama askerî ve sivil birçok makamdan gelen 
tenkit ve tekliflere konu oldu. 

MÜSLÜMANLAR DiN DERSLERiNE NASIL BAKIYOR? 

Birkaç sene once yaz tatili için memleketime gitmi§tim. Birgün 
/ hafizhk hocamla sohbet ediyorduk. Eski insanlara mahsus zerafet ve 

basiretiyle marufhocam, bir taraftan memleketin ahvali hakkmda 
bilgiler edinmek isterken, diger taraftan da benim meselelere nasù 
bakt1g1nn kendilerine mahsus usullerle ogrenmeye çah§iyordu. 

Î§ din derslerine geldi. Sesini bir olçüde yükselterek ve baki§lanm 
canland1rarak §Unlan soyledi: Din derslerinin mecburi hale getirilmesi 
çok iyi oldu. Bu sayede §6yle veya boy le memleket evlatlarmm hepsi 
dinimiz hakkinda malumat sahibi olacak. Bu tür dersler bereketli ve 
tesirli olur. Bu sayede birçok ogrenci dine, mâneviyata 1smacaktir. 
Allah, peygamber, Kur' an ogrenmenin kotüsü ve zararhs1 olmaz. Sirf 
bu yüzden 12 Eylül paplanna dua edesim geliyor. Hayirlara vesile 
olacak bu i§ belki onlarm da günahlarma kefaret olur ... 

Kutuz Roca, bu minval üzere �ç1klamalanm bitirince ken­
dilerini tasdik ettim. Ardmdan ln derslerinin bu muhteva ile 
okutulmalarmm aym zamanda baz1 mahzurlar da ta§1d1gm1, ta§l­
yabilecegini sëyleyince hocam pürdikkat kesildi. Sëzkonusu etti­
gimiz mahzurlar §Unlard1: Bu derslerin programlan yetersiz, ders 
kitaplarmm mevcut durumu daha da kotü. Dinî aç1dan onemli 
birçok konu anlat1lmazken dinle alakas1 olmayan, hatta dine aykm 
birçok ·mesele kitaplara ahnnn§ ... 

Dahas1 var. Devlet kendisi resmî okullarmda din dersi verdigi 
için gaynresmi olarak cemaatlann ve hayir kurumlanmn verdikleri 
veya ilerde vermeleri muhtemel din egitimine de mani olabilir. 
Nitekim 12 Eylül doneminde Kur' an kurslan için boyle tasarruflar 
yap1lnn§tlr ... 

Hocam bu aç1klamalanmdan memnun kalmad1. Bu mahzurlan 
o da gorüyordu fakat ilkokula, ortaokula ve liseye giden bütün
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çocuklann din dersi okumalan kaqmnda bu mahzurlarm katlam­

labilecek §eyler oldugu kanaatindeydi. Bu derslerin Yüksek islâm 

Enstitüsü ve ilahiyat Fakültesi mezunlan tarafmdan okutulmasm1 

da bir garanti olarak gorüyordu .. 

Sesini alçalt1p tebessümünü artrrarak §U cümleleri de ilave etti: 

Boyle dü§Ünen arkada§lara da hak veriyorum. Çünkü onlar "süb­

haneke" duasm1 ogrenmek isteyen küçücük çocuklarm jandarma 

dipçigiyle kaq1la§t1g1 donemleri bilmiyorlar. Halk Partisi zaman­

larmda kaç neslin hiç din kültürü almadan yeti§mi§ olmasmm ne 

büyük felaket oldugunu da yeterince takdir edemiyorlar ... 

Ülkemizde yapyan Müslümanlann büyük çogunlugunun 

din dersleri konusunda hocam gibi dü§ündüklerinde §üphe yok. 

Türkiye gerçekleri gozonüne almd1g1 zaman kimsenin ihmal ede­

meyecegi bir baki§açm oldugunda da anlapbiliriz samyomm. 

Müslümanlar arasmda din dersleri konusunda farkh yakla§lma 

sahip olan ki§iler de var. Say1lan az fakat gençler arasmda etkileri 

nisbeten fazla olan bu gôrü§ sahiplerine gore, din dersleri "düze­

nin oyunu" dur, islâmiyet oldugu gibi degil, olmas1 istendigi gibi 

anlat1hyor, tatbikat yasak oldugu için namaz ba§ta olmak üzere 

baz1 konularm tam olarak ogretilmesi mümkün degil, laiklik me§­

rula§tmhyor, Atatürkçülük yap1hyor ... Bütün bu yonlendirm� ve

saptrrmalar neticesinde çocuklarm kafasmda yanh§ ve çarp1k bir 

din anlayl§l olu§uyor ... 

Bu gôrü§lerde de dogruluk ve hakhhk pay1 vard1r. Uyamkhk 

saglamalan itibariyle bu tür yakla§imlara ihtiyaç oldugu da soy­

lenebilir. Fakat bu gôrü§leri savunanlar "Türkiye' de ya§ayan bütün 

müslümanlara asgari düzeyde din egitimi nas1l vereceksiniz?" 

sorusuna muhatap olmaya ve bunu cevaplandirmaya yana§miyor­

lar; en azmdan bu meseleyi yeterince onemsemiyorlar. Yaptiklan 

ônemli usul hatas1, problemi yalmz menfi taraflanyla gormeye 

çah§malan olsa gerektir. 

ilkeler §iiphesiz ônemlidir, ilkeler düzeyinde dü§ünmek de 

oyle. Ama bir de uygulama ve uygulanabilirlik oram var. Bunun 

onemsiz oldugunu kim soyleyebilir? 

Belki bu noktada din deslerinin kaldmlmasm1 veya mecburi 

olmaktan ç1kanlmasm1 savunan ve bunu da laiklik müdafas1 olarak 

gôren çevrelerin gorü§lerine bakmak gerekiyor. 

DiN DERSLERi KALDIRILSIN Ml? 

Bugün ülkemizde ilk ve orta tedrisatta mecburi olarak okutulan 

din derslerinin seçmeli (ihtiyarî) hale getirilmesini veya tamamen 

kaldmlmasm1 savunan ki§iler ve kesimler, hatta siyasî partiler var. 

�u gerekçeleri ileri sürüyorlar: 

1. Türkiye laik bir ülkedir, laik bir ülkede devlet, egitim kade­

melerindeki ogrencilere mecburi din dersi veremez, mecburiyi bir 

tarafa brrakm din dersi veremez. Boyle yaparsa o zaman dinler 

kaqmndaki tarafoz durumunu ortadan kald1rmi§, bir dinden yana 

tavrr koymu§ olur; bu da laikligi zedeler veya ortadan kaldmr. 1 

2. Türkiye' de degi§ik mezheplere mensup müslümanlar var

(ozellikle Aleviler kastediliyor), halbuki din dersi prograrm ve 

ders kitaplan belli bir mezhebe ve dü§ünceye gore yaz1lmi§t1r. Bu 

durumda baz1 çocuklara kendi inanç ve dinî gorü§lerinin (aileden 

geçen inançlannm) aksine dinî bilgiler verilmektedir. 

Ü zerinde durmarmz gereken iki onemli soru var. Birincisi bu 

gerekçeler dogru ve mantikh mi? ikincisi de bu gôrü§leri savunan­

lar nas1l bir çozüm oneriyorlar, onerilen çozümler gerçekçi mi? 

1 Ashnda bu gôrii§Ün hiçbir orijinal ve yeni tarafi yoktur. ilkokullarm 4 ve 5. 

s1mflarma yeniden din derslerinin konmasmm tart1pld1g1 1948-4 9 y1hnda felsefe 

hocas1 Vehbi Eralp §Unlan yazrm§tl: 

"Laik olan devlet, din derslerini mecburi yapamaz. Bunu yapmak vicdan 

ôzgürlügünü çignemek olur. Bu derslere ancak isteyen devam edebilir. Laikligin 

icab1 olarak bu dersleri gôsterecek olanlara ücret, devlet bütçesinden degil, dersi 

gôren çocuklann ana-babalan tarafmdan ôdenmelidir"; 28 Ocak 1949 tarihli Yeni 

Sabah gazetesinden nakleden Beyza Bilgin, Türkiye' de Din Egitimi ve Liselerde Din 

Dersleri, Ankara 1980, s. 58. 
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Meselenin esas1 Türkiye' de garip ve hâlâ resmen tammlanmami§ 

bir laiklik uygulamasmm sürüp gitmesinden kaynaklamyor. �ôyle 

ki: Din-devlet aynmi gerçekle§memi§; din devlete kan§maz fakat · 

devlet dogrudan ve dolayh yollarla dinî dü§ünceye, dinî yapnt1ya 

müdahale eder, edebilir, aynca dini siyasî geli§meler için malzeme 

olarak kullanabilir. ( Cumhuriyet tarihi bu tür kullammlarla doludur.) 

1924 y1lmda boy le bir düzenleme ongorülüp uygulamaya kon­

dugu için bir çarp1khk ortaya ç1km1§. Devletin di§mda ki§ilerin 

veya hayir kurumlarmm §U veya bu §ekilde din egitimi vermeleri 

sert ve kaba tedbirlerle onlendigi ve yasakland1g1 için "sivil" 

müessesele§meler de olmaml§. Daha ônceki yaz1larda da s1kça 

vurgulad1g1miz bir gerçegi burada tekrar hat1rlatmahy1m. Bu 

uygulamalar, tercihler ve baskilar yüzünden ülkemizde "müs­

lüma11 cemaatlar" ve kurumlar te§ekkül etmemi§tir. Bilindigi gibi 

"cemaat" hukukî ve sosyal olarak yalmz gaynmüslim azmhklar 

için kullamlmaktadir. 

Boyle bir ortamda "din dersleri mecburi olmaktan çtkarilsin, seç-

meli hale getirilsin, cemaatlara devredilsin '' gibi gôrü§ler ileri sürmek 

Türkiye' nin gerçeklerini bilmemekten kaynaklamyorsa belki 

mazur gorülebilir! Bilgisizlik sozkonusu degilse bu gôrü§ "çocuk­

larimtz din kültürü almasa da olur" demekten ba§ka bir anlama gelmez. 

Dindar olsun olmasm bir ülkede yapyan bir insanm o ülkenin 

dini, dinî kültürü ve yapnt1s1 hakkmda malumat sahibi olmama­

sm1 savunmak ancak ülkemizde rastlamlabilecek garabetlerdendir. 

Egitim dônemlerini 1924-50 y1llan arasmda tamamlarm§ birçok 

nesil, ailelerinin ôzel gayretleri olmad1ysa hiç din kültürü almadan 

yeti§tiler, hatta din konusunda olumsuz fikirler edinerek büyüdüler. 

�u anda din ve müslümanhk konusunda kat1 ve seviyesiz gôrü§ler 

ileri süren ki§ilerin ônemli bir k1srm da dinî konularda gerçekten 

cahildir. (Bir ôrnek: 12 Eylül'ün diplomat di§i§leri bakam, Suudi 

Arabistan' a yaptlan resmi bir ziyaret s1rasmda camiye ayakkab1 ile 

girmeye kalkrm§-kilise zannetmi§ harhalde-, uyartlmas1 üzerine ayak­

kabtlanm ç1karnn§ fakat bu sefer de ayakkabtlarm nereye konacag1m 

bilmedigi için ziyaretin sonuna kadar elinde tutmU§tUr. Müslüman 

bir ülkenin, camiye nastl girilecegini bilmeyen D1§i§leri Bakam!) 

Cumhuriyet idaresi dinî renk ta§iyan bütün kurumlan (medrese, 

tekke, vakif. .. ) ortadan kaldird1, camileri ve din i§lerini kendine bag­

lad1, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile de din egitimini bir tür taahhüt 

etti. Bugün Diyanet'in, din i§lerinin, din egitiminin devredilebilecegi; 

bir "müslüman cemaat" m olmad1g1 gerçeginin farkmda olmak lazrm. 

Bu bir çôzümsüzlük ve mevcut §artlara mahkûm olmak §eklinde 

anla§ilabilir. Fakat nienfiliklerin ve çarpik uygulamalarm varhg1 ve 

i§leyi§i yeni yanh§hklar ve çarp1khklar için kimseyi hakh kilmaz. 

Din dersleri Türkiye' deki laiklik anlayi§mm ve uygulamalannm 

bir neticesidir. Dolaymyla onunla birlikte ele almmas1 gerekir. 

Devlet Diyanet Î§leri Ba§kanhg1' m elinde tutacak, din i§lerine 

tahakküm edecek, dinî vakiflan y1llardir gayelerinin di§mda ve 

istedigi §ekilde kullanacak, saç1p savuracak, müslümanlarm faaliyet 

alanlanm elinden geldigi kadar sm1rlayacak ... , ondan sonra da din 

derslerine sira geldigi zaman bunu ba§kalarma y1kmaya çah§acak ... 

Israrla tekrar ediyorum. Bugünkü §artlarda bunun anlann, "ülke­

mizde din kültürüne gerek yoktur" demekten ba§ka bir §ey degildir. 

ikinci gerekçeye gelince: 

Burada bir hat1rlatma yapmak gerekiyor: 1974 ôncesinde ilk ve 

orta tedrisatta "Din dersleri }J seçmeli olarak okutuluyordu. MSP' nin 

gayretleriyle mecburi olarak bir de "Ahlâk dersi }J konmu§tU. 12 

Eylül yônetimi bu iki dersi birle§tirdi ve mecburi hale getirdi. 

Dersin ad1 "Din Dersf' idi, fakat 1982 Anayasas1' na "Din Kültürü ve 

Ahlâk Bilgisi }J olarak geçti, dersin ve kitaplarm ad1 da buna donÜ§tÜ. 

0 siralarda bu tartl§malan takip edenler hat1rlayacaklard1r: 

iktidan elinde tutan çevreler, "biz din dersi degil din kültürü verecegiz }J 

mealinde aç1klamalarda bulundular. 

Mesele ile yakindan ilgilenenlerin bildigi gibi ders programlan ve 

ders kitaplan da bu dogrultuda haz1rland1 ve Türkiye' de ya§ayan 

herkesin alt düzeylerde de olsa din kültürü almasmm saglanmas1 
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ôngërüldü. Hatta bu mant1gm uzant1s1 olarak bir müddet gayn:­
müslim Türk uyruklu ogrenciler de bu derslere girmeye mecbur 
edildi. Pek de dogru olmayan bu karar, sonralan gaynmüslim 
çevrelerin baskùanyla tashih edildi. 

Din dersi kitaplannda konu olarak neler var? Bir de ona bakahm: 
Orta 1. sm1fta din hakkmda genel bilgiler ve belliba§h ibadetler, 
2. s1mfta inanç esaslan, 3. sm1fta kisa bir peygamberler tarihinden
sonra baz1 ahlâk kurallan, gelenek ve gôrenekler. Lise s1mflarmda ise
dinler tarihi ve Îslâm dininin insan, evren ve toplum için getirdigi
temel degerler i§lenmektedir.

Bu kisa ôzeti §Unun için yapt1m: Din derslerinde yukandaki 
gerekçede ileri sürüldügü gibi baz1 inançlan di§layan bir mezhep 
anlay1§1 degil, müslümantm diyen herkesi ilgilendiren, Türkiye gibi 
müslüman bir ülkede yapyan her vatanda§m hayatmm hemen her 
dëneminde kaq1la§acag1 dinî muhtevah kavramlar, k.onular ve 
gelenekler-gôrenekler hakkmda bilgi sahibi olmasm1 saglayacak 
bilgilerin verilmesi ôngorülmü§tÜr. (Bu çerçevede müslüman bir 
ülkede ya§ayan gaynmüslim vatanda§larm bile bu bilgilere ihti­
yaçlanmn oldugu soylenebilir.) Bütün bu bilgilerin ideolojik bir 
süzgeçten geçirildigini de unutmamak laz1m. 

Din derslerinde verilen bilgilerin islâmiyet' i ogrenmek, hele 
tatbik etmek için kesinlikle yetersiz oldugunu hemen ifade etme­
miz gerekiyor. Din dersi ogretmeni, programm ve kitabm di§ma 
ç1kmad1g1 mûddetçe, meselâ çocuklara namazlarm nasù kihnacagm1 
anlatmak ve kavratmak konusunda ciddi zorluklarla kaqÙa§a­
bilir. Abdesti, namaz1 bozan §eyler bu kitaplarda yoktur. Hangi 
durumlarda boy abdesti ahnmas1 gerektigini de mevcut kitaplarda 
bulamazsm1z. ( Ôgrencilerin boy abdestini normal y1kanmak veya 
du§ almakla bir tutmalarma, necasetten yani maddi pisliklerden 
temizlenmeyi de genellike tozdan-topraktan, lekeden temizlenmek 

olarak alg1lad1klarma çok §ahit olmu§umdur. )2 

2 Avrupa Birligi sürecinde din dersi progranùan ve ders kitaplan yeniden gozden 

geçirilmi§, yetersiz dinî muhteva daha da zay1flat1lnn§tlr. 

Bu konuda kas1th olarak konu§an ve yazan kimseler için ne
soylenebilecegini kestirmekte güçlük çekiyoruz. Fakat iyi niyetle din
derslerinde mezhep propagandas1 yap1ld1gm1 sananlar veya yaz1hp
çizilenler dolaymyla boy le bir kanaat edinenler varsa çocuklarmm
din dersi kitaplanm §ôyle bir kan§tlrsmlar. 

Bir §eyi daha unutmamak laz1m. Ôzellikle büyük §ehirlerdeki ; 

velilerin bir kisrm dinî konularda çok yetersiz ve yanh§ bilgilere 

sahip olduklan ve bu alanlarda kendilerini biraz olsun donatmaya 

niyetli olmad1klan için bilgisizce veya kas1tla yaz1lan, soylenen 

§eylere çabucak kamyorlar ve tehevvüre kap1hyorlar.
Lütfen biraz daha ciddiyet ...
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BiR KiT AP NE SÔYLER? 

"ÏSLÂMÏYET VE SiYASET" 

"Türkiye' de (veya bir ba§ka islâm ülkesinde) islâmiyet'in sosyal 
ve siyasî hayat1 etkilemesini, bu etkinin nicelik ve niteligini nas1l 
incelemek gerekir?" sorusu, ülkemizde genellikle derinlikten ve 
sogukkanhhktan uzakbir bakI§ açmyla ele almnn§tir. Yakm zaman­
lara kadar birçok sosyal bilimcimizin boyle bir soruyu anlamh ve 
kaydadeger bulmad1g1 bile rahathkla soylenebilir. Me§rutiyet devri 
islâmc1hgmdan laiklik tartI§malarma, imam-Hatip Okullarma, 
Diyanet Ï§leri Ba§kanhgi' na, tarikatlara, Kur' an kurslarma, din 
egitimine, MSP hareketine ... varmcaya kadar §U veya bu §ekilde 
dinî ozellik ta§iyan bütün olgulara genellikle gericilik-irtica çer­
çevesinde bakilnn§ olmas1, hem olaym tabiatm1 tammada, hem de 
Türkiye'nin sosyal ve siyasî meselelerinin bir yonüne te§his koy­
mada ciddi bo§luklarm dogmas1yla neticelenmi§, sosyal bilimlerle 
ugra§anlarm bu alandaki güvenilirligini de zedelemi§tir. 

Türk aydmlarmm, -kat1lsmlar, katilniasmlar- kendi ülkele­
rinde koklü bir gelenekle birlikte var olan bu olguya bu kadar 

yabanc1 kalmalarmm sebepleri neler olabilir? Dogrusu bu soruyu 
cevaplandirmak uzun ara§tirmalara ve aç1klamalara ihtiyaç gosterir. 
Bununla beraber gozard1 edilen birkaç konu üzerinde durmakta 
fayda var:. 

Ne kadar güdümlü ve smirh olursa olsun demokratik sistemin, 
uygulandig1 ülkenin tabii olarak sahip oldugu duygu, dü§ünce ve / 
inançlarm filizlenmesine imkân haz1rlayan bir karakteri vardir. 
Cumhuriyet devri Türkiyesi' nde çok partili hayata geçildigi andan 
itibaren, islâmiyet'in kendisini §U veya bu olçüde gorülebilir ve 
hissedilebilir kilmasmm sebeplerinden biri, demokratik sistemin bu 
karakterinden gelmi§ olmal1dir. Demokrasinin kesintiye ugrad1g1 
donemlerde, müdahalelerin onemli gerekçelerinden biri olarak 
irticanm gosterilmesi de bununla ilgilidir. 

Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun ç1kanld1g1 1924 y1lmdan 1949 
y1lmda ilkokullann 4. ve 5. sm1flanna din derslerinin seçmeli ders 
olarak konulmasma ve Kur' an kurslanna izin verilmesine kadar 
geçen zaman içinde Türk halki, dinî ya§antm ve inançlan için 
gereken en iptidaî bilgileri, çok sm1rh ve zor prtlarda tarikatlar, 
Kur' an kurslan, camiler ba§hklan altmda toplanabilecek kurumlar 
sayesinde elde edebilmi§tir. Dolaymyla bu kurumlarla halk arasmda 
çok s1k1 ontolojik ve hissi baglar bulunmaktad1r. Halkm siyasî ve 
sosyal her firsattan yararlanarak hissen bagh oldugu bu kurumlan 
kurma ve geli§ti�mede de küçümsenemeyecek ciddi gayretle.ri 
ve fedakârhklan olmu§tur. Binlerce caminin (Türkiye' de bugün 
60.000 civarmda cami var), 6.000 civarmda Kur' an kursunun, 600' e 
yakla§an imam-Hatip Lisesi'nin tamamma yakm kismmm maddî 
finansmam halk tarafmdan kaq1lanmi§tir. Boyle bir davram§m 
ba§ka alanlarda ikinci bir ornegi yoktur. 

1924 y1hnda Ba§bakanhk' a bagh olarak kurulan ve gorevlerin­
den biri de "halki dinî konularda aydmlatpiak" olan Diyanet Ï§leri 
Ba§kanhg1, günümüze kadar bu ve ba§ka gorevlerini yapabilecek 
imkânlardan uzak kalmI§, uzak tutulmu§tur. 1924-50 y11lan ara-
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smda bu kurulU§Un yay1mlad1g1 kitaplar yalmzca 33 tanedir ve 
bunlann çogu s1radan konulan i§leyen iki üç formahk bro§ürlerden 
ibarettir. Denebilir ki Diyanet Î§leri Ba§kanhg1 uzun müddet halkm 
kendi smirh imkânlanyla gerçekle§tirdigi te§ebbüsleri denetlemek 
ve bir olçüde de frenlemek yolunda faaliyet gostermi§tir. 

Sosyal bilimcilerimizin olaya, genellikle gericilik-irtica çerçe­
vesinin di§mda bakamayi§larmm sebeplerinden biri bu ve benzeri 
vâkialan tammaya yana§rmyarak suçlamaya yonelik kolay, ucuz 
ve ideolojik aç1klamalara prim vermi§ olmalarmda aranmahd1r. 
Sosyal bilimler için "neticeler" §Üphesiz ônemlidir. Fakat bu neti­
celeri dqguran "sebepler" in ihmal edilmesi, çogunlukla yanh§ 
aç1klamalara yol açar. Türkiye bu anlamda çokça yanh§ aç1klama 
ôrneklerine sahip bir ülkedir. 

Oryantalistlerin ve misyonerlerin Îslâm ülkelerindeki dinî 
hayat, dinî dü§ünce ve akimlar, din-siyaset ili§kileri üzerindeki 
çah§malan, as1rlarla ifade edilen zamanlardan beri artarak devam 
ediyor. Bu çah§malann ônemli bir bolümü emperyalizm ve kültürel 
hakimiyetten kaynaklamrken bir kisrm da Îslâm ülkelerinde tartl§­
ma ortamlanm ve tarti§ilan konulan çokyonlü olarak kendilerinin 
yonlendirmesi arzusuna dayanmaktadir. Bu iki konuda büyük 
bir ba§an saglad1klan da aç1kt1r. 1973 petrol bunahrm, 1979 Îran 
Îslâm Devrimi bu çah§malara ciddi ve yeni boyutlar getirmi§tir. 
Îmam-Hatip Okullarmm etkinlikleri, Kur'an kurslarmdaki artl§, 
tarikatlarm sosyal hayattaki yükseli§leri, 1973 seçimlerinin ardm­
dan MSP' nin iktidar ortag1 olabilecek bir konuma yükselmesi ve 
Îran devrimi'nin Türkiye'ye yans1yabilecegi vehmi Türkiye'yi de 
yeniden ve daha dikkatlice mercek aluna alma egilimlerini artirm1§­
t1r. Yurtiçi ve di§mda yalmz MSP üzerine yapilan tez çah§malarmm 
10 saymm çoktan a§mas1, bu saymm birkaç katl makale kaleme 
almmas1 bu durumun bir gôstergesidir. 

Bu aç1klamalarla sôzü Gencay �aylan'm lslâmiyet ve Siyaset (V 
Yay. 1987, 159 s.) adh kitabma getirmek istiyorum. �aylan, yedi 
bolüm halinde düzenledigi kitabmm "akademik bir yakla§lill ôrnegi" 

olmad1gm1 (s. VI), bununla beraber "islâm dini ile politik sistem 
arasmdaki etkile§imi incelemeye yôneldigi"ni (s. 6), "günümüz 
Türkiye' sinde bir dinsel akim, Îslâmc1 ak1m ile onun siyasal ya§ama 
ili§kin etkileri üzerinde durulmaya" çah§1ld1gm1 (s. 6), "sozkonusu 
ya§am ve düzen anlayi§llll siyasal aç1dan irdelemek, bu anda top­
lum içinde ne olçüde kabul gordügünü olçmek" istedigini (s. 25),; 
" ... ana sorun, bu günün Türkiye' sindeki Ïslâmci akimlarm siyasî 
talepleri, çôzümlemeler ve etkinlikleri"nin ara§tmld1gm1 (s. 33) 
belirtmektedir. �aylan ilave ediyor; "Burada yap1lmaya çah§ilan 
i§in hiçbir biçimde Îslâmiyeti yàrg1lamak ya da ele§tirmek olmad1g1 
daha ba§tan aç1kça ortaya konmaktad1r" (s. 26), "Türk kamuoyuna 
ve dü§Ünce dünyasma egemen olan egilim art1k lâiklik sorununun 
ônemini yitirdigidir. Bir ba§ka deyi§le toplumsal modernle§me­
nin belli düzeylere eri§tigi ve art1k Îslâmî bir toplumsal, politik 
düzenlemenin, bu yolda yap1lan taleplerin birer fanteziden ôteye 
geçmeyecegi yolunda yaygm kanaatler olu§turdugu ileri sürüle­
bilmektedir. Î§te 1980'lerin sergiledigi geli§me, bu kanaatleri yok 
ederken kamuoyu için de kapsaml1 bir §Ok i§levi gorebilmi§tir. 
Bunun sonucu olarak da yukanda deginildigi gibi ortaya ciddi 
bir tarti§ma ve inceleme_ alam ç1km1§tlr. Bu çah§ma da sôzü edilen 
geli§menin ürünlerinden biri say1labilir." (s.V). 

Bu yaz1da kitaptaki teorik yanh§lardan çok, kitabm temel 
yorumlan ve degerlendirmelere esas ahnan baz1 verilerin ne derece 
dogru ve s1hhatli olduklan üzerinde bir nebze durulacaktir. Çünkü 
teorik yanh§lar üzerinde durmak, akademik bir çah§mayla tart1§1l­
mas1 ve ortaya konulmas1 gereken konulardir. Teorik çèrçevede 
birkaç ôrnek vermek gerekirse, Îslâmda hakimiyet anlayt§t

1 
devlet 

kavrarm, Îslâm siyasal sisteminde yasama' nm mahiyeti, jeriat-orf 

ili§kileri ... gibi ba§hklar verilebilir. 
Üzerinde durmak istedigimiz birkaç konuya gelince; 
1. Kitapta tarikatlar ve bunlarm siyasî hayatla ili§kileri ônemli

bir yer tutuyor. 0 kadar ki yazara gore "islâmci akimlann ôrgütsel 
formu denince akla gelen ilk soru tarikatlar olmaktadir" (s. 71). 
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"Tarikatlar islâmc1 siyasî ak1mlann ôrgütü olma i§levi gôrmek­
tedirler" (s. 90). 

islâmc1 akimlar için birinci derecede ônem verilen tarikatlar 

hakkmda kitapta yer alan bilgiler ne yaz1k ki ônemleri derecesinde 
saghkh degildir. Daha da ileri gidilerek yazann tarikatlar konusunda 
hem çok az, hem de yanh§ bilgilere sahip oldugunu sôylemek bile 
mümkün. En basitinden eserin muhtelif yerlerinde Süleymanc1hk 
ve Nurculuk'un tarikat, hem de "iki etkin tarikat" (s. 76) olarak 
gôsterilmesi bir ôrnek olarak verilebilir (s. 76. 86. 90, 93, 100 vs.). 
Y aygm olan bu kanaat yanh§tlr ve bu iki dinî grubun tarikatlarla 
dogrudan bir ilgileri yoktur. Y azann "en büyük ve etkili günlük 
gazetelerden birinde geçtigimiz yihn Arahk aymda ç1kan bir haber­
de 'Ï§te �eriatç1 12 Ôrgüt' ba§hg1 altmda" (s. 85) verilen bilgileri, 
ara§tirmaya tâbi tutmadan aktarmas1 da tarikatlar veya dinî gruplar 
konusundaki verilerde dikkatli olunmad1gm1 gôstermektedir. "En 
büyük ve etkin günlük gazete" de (yanh§ hat1rlam1yorsam, bu haber 
Hürriyet'te ç1krm§t1) Nurcular, Asyac1lar, Fethullahçtlar ayn ayn 
"agirhga sahip tarikatlar" olarak verilmektedir. (Aym yanh§ tasnif 
için bk. 89, 92. Nisbeten dogru bir sm1fland1rma s. 103'te bulun­
maktadir.). Türkiye' deki dinî gruplarla çok alt seviyede ilgilenmi§ 
ki§iler bile bu üç grubun (tarikattn degû) aralarmda nüanslar olan 
"Nurcular" dan ba§kas1 olmadiklanm bilir, Nak§ibendîlerle I§1kçtlann 
ayn ayn zikredilmeleri de boyledir. I§1kç1hk Nak§ibendîligin kol­
larmdan biri olarak ele ahnabilir. Yazar "haberin ta§1d1g1 dogru­
luk ve gerçeklik düzeyi bir yana" (s. 85) diyerek bir ihtiraz kayd1 
koyuyorsa da bu, yanh§larla dolu s1radan bilgilere bir mazeret te§kil 
etmemelidir. Bu ôrgütler arasmda Bahaîler de sayihyor. �eriatçtlikla, 
tarikatlarla Bahaîlik aràsmda ne tür bir baglantl oldugunu anlamak 
dogrusu mümkün degil. 

Saym �aylan'm tarikatlann ve islâmî gruplann yay1mlad1g1 der­
gilerle ilgili verdigi bilgiler de s1radand1r ve gazetelerdeki yanh§lan 
tekrarlamaktadir (s. 96-97). Meselâ 12 nolu Ïnsan ve Kâinat dergisi 

"N ak§ibendi ôgretisine yakm gôrü§ler savunan felsefe dergisi" diye 
tamtihrken, 23 nolu Türkiye Çocuk "Türkiye gazetesi tarafmdan 
yaymlanan bir çocuk dergisi" §eklinde verilmektedir. Bu iki yaym 
orgam kitapta "I§1kç1" olarak geçen grup tarafmdan yay1mlanm1§ 
olmasma ragmen, yazar bu durumdan habersizdir. Bir ba§ka yerde 
(s. 104) I§1kç1hkla Nak§ibendîlik arasmdaki dogrudan bag ihtimali 
olarak verilmektedir. Aynca Ïnsan ve Kâinat dergisinin felsefe ile 
de bir ilgisi yoktur, orta seviyeli bir bilim-teknik dergisidir, ismine 
bakilarak felsefe yaki§t1rmas1 yaptlrm§tlr. 3 nolu Koprü'nün "edebi­
yat dergisi", 7 nolu Mektup'un "kadm dergisi" olarak gôsterilmesi 
de yanh§tlr. 11 noda ilim ve Ïnsan olarak geçen dergi, herhalde ilim 

ve Sanat olmahdir. 
Tarikat-siyaset ili§kileri konusundaki degerlendirmeler de 

çok su gôtürür niteliktedir. Kitapta §ôyle degerlendirmeler yer 
ahyor: "Modern tarikatlarm esas olarak siyasî amaçh kurulu§lar 
oldugu kolayhkla kamtlanabilmektedir" (s. 86), "politik etkinlik 
gôsteren tarikatlarm ortak ve nihai hedeflerinin §eriat düzenini 
kurmak oldugu sôylenebilmektedir" (s. 89), "tarikatlarm ôzellikle 
burada tartl§llanlarm, aç1k seçik politik hedefler pe§inde ko§tuk­
lan sôylenebilmektedir" (s. 93, K1smen z1t bir gôrü§ için bk. 90), 
"Cumhuriyet ve ôzellikle Kemalizm ile onun laiklik uygulamasma 
tepki olarak dogmu§ tarikatlar vardir. Nurcular, Fethullahç1lar, 
Süleymanc1lar, I§1kç1lar sôzü edilen bu yeni tarikatlara ôrnektir. 
Bu yeni ya da 'modern' s1fat1 ile tammlanabilen tarikatlar çok daha 

· politikaya dônük ôrgütlerdir. Bunu çok dogal kaq1lamak gerek­
mektedir, çünkü modern tarikatlar esas olarak bir politik olaya
(laiklige) tepki olarak dogmu§lardir ve bu nedenle esas i§levleri
politiktir" (s. 92).

Bu ve benzeri cümleler, tasavvuf ve tarikatlar konusunda koklü 
bilgilere sahip olmamamn, aynca da her grubu tarikat zannetmenin 
verdigi rahathkla ancak sôylenebilir cümlelerdir. Ortaya çiki§larm­
dan bugüne kadar tasavvuf ve tarikatlarm en ônemli ôzelliklerinden 
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biri, maddeten ve mânen ya§anmakta olan hayatm, ili§kilerin di§ma 
çikma, onu a§ma egilimi olmu§tUr. Tarikatlarm politik i§levleri her 
zaman olmu§tur, fakat ozel durumlar hariç politik i§lev her donem­
de daima diger i§levlerin çok gerisinde kalmi§tlr. Bugün de durum 
bundan çok farkh degildir. Türkiye' de yazann savundugu g6rü§lerin 
tam z1dd1 durumlar da yapnnn§tlf. Meselâ devrimlerin ve laikligin 
yerle§mesinde Bekta§îlik, Melanûlik, Rifaîlik gibi baz1 tarikatlarm 
çok büyük rolleri olmu§tur. I. TBMM' nde ba§kan Mustafa Kemal, 
birind ba§kan yardrmclSl Konya Mevlâna Dergâhi §eyhi Abdülhalim 
Çelebi (Mevlevî), ikind ba§kan yard1mc1S1 Hac1bekta§ Tekkesi §eyhi 
Cemaleddin Efendi (Bekta{i) idi. 1924'te Hilafetin kaldmlmas1 ile 
ilgili kanunu teklif edenlerin ba§mda yer alanlardan biri, Halvetî 
§eyhi �eyh Saffet (Y etkin)' dir. Bugün tarikatlarm günlük politika il�
§U veya bu olçüde ilgilenmelerinin gerisinde esasen korunma duy­
gusu ve bir emrivaki ile kaq1la§ma korkusu yatmaktad1r (Menemen
Olayi tarikat çevrelerinin hafizalannda canhhgmdan bir §ey kaybet­
memi§tir). Her §eyin bir bedeli vardrr, tarikatlar da bu bedeli oylanyla
odüyorlar. Tarikatlarm bir partiyi desteklemelerini onlarm politik
amaçh olduklan, §eriatl getirmek istedikleri §eklinde yorumlamak
çok yantlt1c1, en azmdan yetersiz bir aç1klama olur.

Tarikat-siyaset ili§kilerinde yazan dogrulamayan ba§ka veriler 
de var. Süleymanc1lar, N urcular ve tarikatlann az1msanannyacak 
bir kisnn MSP' ni hiçbir zaman desteklememi§lerdir. Bu çok §a§1rt1c1 
degil mi? MSP kaq1smda tercih ettikleri partiler çogunlukla AP 
( 60 oncesi DP, 83 sonras1 ANAP), bazan da Demokratik Parti, 
Milliyetçi Hareket Partisi olmu§tur (kitapta kismen buna ipret 
eden yerler de var. bk. s. 102, 103, 104). Boyle bir gerçek ortada 
dururken ve gerek tarikatlar gerekse cemaatlann oylanmn hangi 
tarafa gidecegi genellikle "üst makamlar" ca belirlenirken bu tür 
degerlendirmeler yap1lmamahdir. 

"Modern tarikatlar" (ne demekse bu modern tarikatlar) ba§hg1 
altmda Süleymanc1hk ve Nurculuk hakkmda verilen bilgilerde de 

düzeltilmesi gereken epeyce husus var. Ôzellikle bu iki grubun 
oylannm ne zaman, hangi partileri gittigi konusunda yanh§ bilgiler 
verilmi§tir. (s. 100-04. Aynca bk. s. 76, 99) 

Y azar tarikatlar hakkmda bilgi verirken zaman zaman mez­
heplere de temas etmekte ve hatalara dü§mektedir. Meselâ yazara 
gore Mutezile mezhebi "her §eyin onceden Allah'm iradesine; 
gore belirlendigini; bu nedenle hiçbir insanm yapt1klarmdan dola­
y1 Allah'm onünde sorumlu olarmyacag1m kabul eder" (s. 88). 
Halbuki, herkesin bildigi gibi bu kanaat Cebriye mezhebine aittir 
ve Mutezile' nin gorÜ§Ü bunun tamamen tersidir. 

2. Kitapta hayli yer tutan bir diger konu askerî yonetimlerle
islâmc1 akimlar arasmdaki ilgiler ve paralelliklerdir. Saym �aylan 
27 May1s askerî yonetiminden fazla bahsetmiyorsa da (niçin bah­
setmiyor acaba?) 12 Mart ve 12 Eylül müdahalelerinden sonraki 
askerî idarelerin islâmci akimlara sempati ile bakt1klanm, onlann 
destegini saglamak istediklerini, bunun için de yer yer islâmci 
akimlan desteklediklerini, bu destegin "islâmci akimlann yayih§llll 
ve etkinligini" saglad1gm1 ifade etmektedir. 

Bu ne kadar dogru bir tesbittir? Bu konuyu iki §ekilde ele 
almak gerekiyor: 

a) Ôzellikle Ïran Devrimi'nden sonra Ortadogu'yla ilgilenen
Bat1h siyaset bilimcileri ve politikac1lar, islâm ülkelerinde ba§ka 
patlamalara da sebep olabilecegi endi§esiyle müslümanlan biraz 
"rahatlatma" dan yana tavir koymu§lardir. Geçen sene Türkiye'yi 
ziyaret eden Fransa Eski D1§i§leri Bakam "yumu§ak bir islâmî idare­
nin Türkiye ve islâm ülkeleri için kat1 lâiklikten daha elveri§li ola� 
bilecegini" aç1kça soylemekten çekinmemi§ti ve bu beyanat1 gazete­
lere de yans1d1. Aym durum M1S1r için de sozkonusu. Bir Pakistanh 
ara§tirmac1 1985'te bana §6yle demi§ti: "ônümüzdeki y1llarda 
gorüntü olarak Ôzal' dan daha müslüman birine Türkiye ihtiyaç 
duyabilir". Bu çerçevede askerî idarelerin "resmi islâmizasyon" 
politikalan uygulad1klan, bu yolla halktan ve Müslüman kesimden 
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destek saglad1klan hsmen dogrudur. Unutmamak gerekir ki bu 
tür politikalarm Cumhuriyet Türkiyesi' nde daha eskilere giden 
enteresan ornekleri var. Apg1daki ornekler bugünkü durumun 
"devam" mahiyetinde oldugunu gosterir: 

1949/Hasan Saka (CHP Ba§bakam): "Efendiler! Mekteplere 
din derslerini k�bul etmezsek gelecek intihabda (seçimde) partimiz 
bir rey bile alarmyacaktir" (Meclis konu§mas1'ndan). 

inonü 1962 y1lmda 194 7-50 y1llarmdaki geli§meleri §6yle 
degerlendiriyor: "Bir devrim üzerinde rotÜ§ yapmakla onu inkâr 
etmek arasmdaki farka dikkatinizi çekerim. Biri hayatiyetin, digeri 
geriye donÜ§ arzusunun ifadesidir". 

1949/�emseddin Günaltay (Eski islâmc1, CHP ba§bakam): 
"Bu memlèkette müslümanlara namazlanm ogretmek, olülerini 
y1kamak için imam-Hatip kurslan açan bir hükümet ba§kamy1m" 
(Meclis konu§mas1). 

Tekparti CHP son iktidar ytllarmda bakm daha neler yapt1? 
Ba§bakanhg1 eski islâmcùardan Molla �emseddin' e (Günaltay) tes­
lim etti, ûkokullara din derslerini koydu (1949), Bakanlar Kurulu 
karanyla Kur' an kurslarmm açùmasma izin verdi ( 1949), 1925 'ten 
beri kapah olan 25 türbeyi ziyarete açt1 (1950), Ankara ilâhiyat 
Fakültesi'ni·kurdu (1950), hacca izin verdi (1947), Ezamn Türkçe 
okunmas1 devam etmekle beraber camilerin içinde kamet, salavat ve 
tekbirlerin Arapça okunmasma müsade edildi, üzeri plakalarla kapa­
tÙIDl§ olan istanbul Ü niversitesi giri§ tâh üzerindeki hatlar açtldi ... 

Menderes'in "siz isterseniz hilafeti bile getirirsiniz" sozleri ile 
DP doneminde yap1lan birçok onemli faaliyet de (imam-Hatip 
Okullarmm, Yüksek islâm Enstitülerinin aç1lmas1, Ezanm tekrar 
Arapça okunmas1 vs.) "resmi islâmizasyon" politikalanndan ayn 
dü§ünülemez. (Bunlarm bir hsrmna yazar da temas ediyor, bk. 
S. 55-56)

Cumhurba§kam Evren'in âyet ve hadis meâlleri okuyarak
lâikligi savunan aç1klamalar yapt1g1, ba§ërtüsü ve kadm haklan 

konusunda konu§urken Mevlâna' dan almtùara yer verdigi dogru­
dur. ANAP iktidannm müslümanlarm omuzlan üzerinde yükseldigi 
de dogrudur. 

b) Fakat, bütün bu olup bitenleri askerî yonetimlerin veya ikti­
darlann, yazar ve birçok ki§inin iddia ettigi gibi, islâmc1 gruplan des­
tekledikleri §eklinde anlayabilir miyiz? Bunun cevab1 bence hay1rd1r.; 

Saym �aylan, 12 Martç1lar için §Unlan soylüyor: 

"12 Martç1lar için esas sorun, toplumda sol aklmlara rakip bir ideolojiyi 

desteklemektir. Geni§ y1gmlar tarafmdan kabul gorecek rakip ideolojinin 

ancak islâmc1hk olacagma karar verildigi anla§ilmaktadir ve bu karara 

uygun politik uygulamalara girildigi gorülmektedir. Ôrnegin bu do­

nemde Milli Egitim Temel Kanunu'nda yap1lan degi§iklik, sozü edilen 

uygulamalardan biri say1lmaktad1r. Toplumda sol akimlann, marksist 

egilimlerin güçlenmesini onlemek için 'milli ve manevi degerler ile orf ve 

adetleri' güçlendirmenin gerekli olduguna karar verilmi§; milli ve manevi 

degerleri güçlendirecek, yaygmla§tlracak en etkili onemin de imam Hatip 

Okullarmm lise haline getirmek oldugu vurgulanrm§tir. imam Hatip 

Okullanmn lise haline getirilmesi ile, biçimsel hukuk açismdan olmasa da 

uygulama alamnda Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun büyük bir darbe yedigi 

aç1kt1r. islâmî bilimlerin okutuldugu okulun lise say1lmas1 ve bu okul 

ogrencilerine üniversiteye girme hakkmm tanmmas1, bir bakrma egitim­

ogretim alanmda tekrar ikili yap1ya donme anlarmm ta§rmaktad1r" (s. 62). 

12 Martçùarm sola kaq1 islâmc1hg1 rakip ideoloji olarak gordük-
leri iddiasmm savurmlabilecek hiçbir tarafi yoktur. Bu yonetimin 
imam-Hatip Okullanyla ûgili tasarruflanna gelince, durum hiç de 
yazann zannettigi gibi degûdir. imam-Hatipleri lise yapan karar, 
bu okullarm aym zamanda orta kmmlanm kald1ran karard1r ve 
tedrici olarak bu okullara olan a§m akm1 yava§latmak, ardmdan da 
sonükle§tirmek niyetini ta§1maktad1r. Nitekim 12 Mart' m me§hur 
Devlet Bakam Karaosmanoglu, gorevini tamamlay1p yurtdi§ma 
donerken, hükümet olarak yapmak istedikleri ve gerçekle§tirdikleri 
§eylerden birinin de imam-Hatip Okullanm torpülemek oldugrinu
aç1kça soylemi§ti. Bu karann ardmdan henüz lise kisrm aç1lmayan
imam-Hatip Okullarmm kapanmakla yüzyüze geldikleri de biliniyor.
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Yazar Îmam-Hatip Okullarmm prograrmndan haberdar olmad1g1 

için, bu okullann lise sayilmas1 ve mezunlannm üniversiteye girme­

leri konusunda yanh§ degerlendirmeler yap1yor. Aynca Tevhid-i 

Tedrisat Kanunu imam-Hatip gibi okullan açma âmir hükmünü 

ta§Imaktadir. 

Bu okullara kaq1 12 Eylül yënetiminin baki§I da degi§ik olma­

mI§tlr. Bildigim kadanyla 1980' den 1988 'e kadar yalmzca 1 tane 

imam-Hatip Lisesi açilrm§tlr. (Türkiye'nin degi§ik yerlerinde 

vatanda§ tarafmdan yapilrm§ ve bitirilmi§ 60 civannda imam-Hatip 

Lisesi'nin açth§ izni bekledigini de burada belirtmekte fayda var. 

Okul ve derslik yap1rmnm bu kadar te§vik edildigi bir devirde her 

§eyi hazir okullara açih§ izni verilmemektedir). Rab1ta olaymdan

sonra Cumhurba§kam Evren' in Îstanbul Gazeteciler Cemiyeti' nde

yapt1g1 basm toplantmnda (27.3.1987) bu okullan nas1l deger­

lendirdigi de hafizalardadir. Aym toplantida Cumhurba§kam

Süleymancilar için §Unlan soylemi§ti: "Antalya' da Süleymanc1lann

yurdunu gordükten sonra dava aç1lmasm1 ben istedim. Benim zorla­

mamla mahkum oldular, mallarma da el konuldu. Fakat temyiz ettiler.

Y arg1tay mahkumiyet karanm bozdu. Kenan Pa§a ne yapsm!"

Kitabm birçok yerinde (s. 61-65, 69, 106, 154 vs.), "12 Eylül 

yënetiminin islâmc1 akimlara büyük bir ho§gôrü ile bakt1g1", 

"laiklik anlayi§ma yepyeni bir yorum getirdigi", "askerî yonetim­

lerin art1k Îslâmc1 akimlar ya da dü§ünceler kaqmnda çok farkh 

bir tutum içinde olduklan", "12 Eylül' de iktidara gelen güçlerin 

islâmc1 akimlara gerçekte kaq1 olmad1klan" ... §eklinde geçen 

ifadeleri çok tartl§ilabilir buluyorum. Burada birkaç ërnek olay 

üzerinde durmakta fayda var. Ne olmu§tUr 12 Eylül'den sonra?: 

-Türkiye' de din ve laiklik denilince ilk akla gelenlerden, bütçe

ve personel olarak baz1 bakanhklardan büyük olan Diyanet Î§leri 

Ba§kanhg1'nm 1978' den beri bir te§kilat kanununa sahip olmad1gm1 

ve emsâlle yonetildigini kaç ki§i biliyor? Sâb1k ba§kan Alt1kulaç, 12 

Eylül yënetimine, dinî problemlerde en büyük destegi saglarm§ 

olmasma ragmen bu kan un un çiki§Illl gerçekle§tirememi§tir. Hâlâ 

gündemde degildir bu kanun. 

-Ba§ôrtüsü ve sakal yasag1 12 Eylül dënemiyle geldi. (Metin

Toker'in kulaklan çmlasm! Sakai yasagm1 konu alan bir yazmnda 

yalmz doktorlarm çeyrek sakalmdan bahsetmi§ti). 

-Askerî okullardan, namaz kilan 200 civarmda ëgrenci ve baz�

astsubaylar yine bu donemde at1ld1. 

-Tarikatlann onemli bir kisrm s1b denetim altma ahndi, baz1 §eyh­

ler tutukland1, mahkemeye çikarild1, mecburi ikamete tâbi tutuldu. 

-islâmc1 gruplardan birinin ba§mda bulunan ki§i, aylarca s1ki­

yënetim tarafmdan aranan ki§ilerin resimlerini sergileyen duvar 

ilânlarmda anaqistlerle birlikte yer ald1. 

- Diyanet' e bagh olmayan Kur' an kurslan sudan bahanelerle

çok s1k1 kontrol aluna ahnd1, çogu kapat1ld1. 

- Toplam 100'e yakm istek olmasma ragmen sadece 1 tane

imam-Hatip Lisesi aç1ld1. 

- Bütün 12 Eylül kutlamalarmda irtica vurgulamas1 bir veya

ikinci siralarda yer ald1. 

�imdi bu ve benzeri uygulamalarla yazarm askerî yonetimler­

islâmc1 gruplar ili§kileri konusundaki tesbitlerini telif etmek ne 

kadar mümkün olur bilemiyorum. Fakat kat1ld1g1m noktalar da 

var: "iktidara gelen askerî yënetimler din kurumuna daha prag­

matist bir aç1dan baktiklan ... Bu pragmatizm dinsel ideolojiyi, 

yani islâmc1 hareketi politik alanda kullanmak ... " (s. 52), "12 

Eylül yënetimi de islâmc1 ëgretiye, resmi ve geleneksel aç1dan 

yakla§mI§; bu hareketin otoriter bir rejim için toplumsal des tek 

saglayacagm1 dü§ÜnmÜ§tür" (s. 106). Kat1ld1g1m bir cümle daha 

var: "ôzellikle 12 Eylül 1980 askerî darbesinden sonra Türkiye' de 

islâmc1-laik akim çeki§mesinin hizland1g1, oldukça ileri boyutlara 

vard1g1" (s. 22). 

3. Ü zerinde durmak istedigimiz bir diger konu, yine kitapta

uzunca yer alan Türk-islâm sentezi ve bu sentezin islâmc1 abmlarla 
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baglanttlan meselesidir. Yazar §oyle diyor: "(12 Eylül'den sonra) 

Türk-islâm sentezi resmi ideoloji olarak kabul edilmi§, bu alanda 

yogun politik uygulamaya giri§Ûmi§tir. Türk-islâm sentezi kapsamh 

bir ideolojidir ve 12 Eylül yonetimi tarafmdan resmi bir seçenek 

olarak degerlendirildigi biçimi ile ... " (s. 66), "Türk-islâm sentezi 

12 Eylül sonrasmda devlet katmda çok itibar ve kabul gormÜ§tÜr. 

Bir ideoloji olarak 12 Eylül' den sonra resmi bir kimlik kazanan ... " ( s. 

135). Bu cünùelerde dogrularla yanh§lar bir aradad1r ve hükünùerde 

acele davrantlmi§tlr. Türk-islâm sentezci Aydmlar Ocag1 çevresiyle 

12 Eylül sonras1 yonetinùerinin s1ki ili§kileri açik seçik ortadad1r. Fakat 

bu durum, yani Türk-islâm sentezinin sag iktidarlarla olan bag1 12 

Eylül'le veya askerî rejinùe ba§larm§ degildir. Aydmlar Ocag1 çevresi 

uzun müddet Demirel'in çevresinde yer alrm§, Demirel'in bütün 

serin davram§lanna ragmen kap1smda beklemekten zevk alrm§tlr. 

1973 'ten sonra Demirel yamnda Erbakan ve Türke§' e sempati bes­

leyen Ocakhlar da olmu§, MC iktidarlarmda bu gruplarm etkileri 

gorülmü§tür. 

Yazar üç yerde üstüne basa basa Türk-islâm sentezi dü§üncesinin 

"bilimsel tutarhhk, bilimsel olma kaygtlan" ta§1mad1gm1 vurgula­

maktadir (s. 67, 69, 135), kihakhdir. Yazann hakh olmad1g1 yerler, 

Türk-islâm senteziyle islâmc1 akinùar arasmda kurmaya çah§t1g1 

dogrudan baglarda ortaya ç1kmaktad1r. �oyle ki; kitapta Türk­

islâm sentezinin Îslâmci akinùar tarafmdan olunùu bir dü§ünce ve 

hareket olarak gorülmedigi (s. 68, 84), Aydmlar Ocag1 bildiri ve 

kitaplannda ulusçulugun onplana çikt1g1 (s. 84) soylendikten sonra 

muhtemel ve mevhum geli§meler çerçevesinde Îslâmci ak1nùarla 

baglar kurulmakta ve "laiklik ilkesini kabul etmi§ olmakla beraber 

Türk-islâm sentezinin dü§ünsel bir akrm olarak islânùiga dogru 

evrilecegine hiç ku§ku yoktur" (s. 69), "kuramsal aç1dan Türklük 

ve islânù1k ogeleri arasmda bir sentez giri§iminin, sonunda islâm 

koktenciligine gitmesi dogald1r" (s. 135) gibi savunulmas1 çok zor 

hükünùer verilmektedir. Bir defa Ziya Gokalp orneginde oldugu 

gibi Türklük ve islânùikla yola çikmak her zaman Îslâm'm üstün­

lügüyle neticelenmez. Gokalp'in 1913-14'te tefrika edilen, 1918'de 

kitapla§an eserinin ad1 Türkle;mek Ïslâmlajmak Muasirla;mak 'tir ama 

1924' te Türkçülügün Esaslan kalrm§tlr. Türk-islâm sentezinin Îslâm 

koktenciligine donü§ecegi de çok az bir ihtimaldir. Benim tesbit­

lerime gore islâm koktenciligine yol vermemek için uydurulan bir 

§eydir Türk-islâm sentezi. Yazann da haberdar oldugu (s. 68) Millî

Mutabakatlar bro§Üründe gorülen bu dur. Yeni Gündem dergisinin bir 

kapak yazm daha yerinde olmahdir: "Türk-islâm masonlan". Bu 

konularda yazar sagc1hkla islâmî gruplan bir ve aym gormek istiyor

, ki boyle bir yakla§irmn yanh§hg1 teorik olarak tarti§ma d1§1 olmahdir.

4. Y azar kitabmm bir akademik çah§ma olmad1gm1 ilk sayfalarda

belirtiyor ve hemen hiçbir dipnot kullanrmyor. Bununla beraber, 

genellikle isim vermeden baz1 ahnt1larda bulunuyor ve degerlen­

dirmelerini bunlara gore yap1yor. Kimdir bu ahnt1 yap1lan ki§iler?: 

Tayyar Alt1kulaç (s. 24), �erifMardin (s. 53),Din Kültürü ve Ahlâk 

ders kitab1-Orta 3 (s. 64), Milli Kültür Ôzel ihtisas Komisyonun 

raporu (s. 67, 68) "islâmc1 siyasî hareketin onderlerinden biri" 

(s. 73), Prof. Onur Kumbarac1ba§1'nm Nokta dergisi için 1986' da 

yapt1g1 ara§tirma (s. 77-82), Samir Amin (s. 83), "en büyük ve etkili 

günlük gazetelerden biri" (s. 85, 86), "onde gelen bir sünni tarikat 

üyesi" (s. 89), "tarikatlara sava§ açrm§ gozüken bir Îslâmi dergi" (s. 

90), "yaym organlanndan baztlan" (s. 96,97), MÎT raporlan (s. 101) 

"Nak§ibendi tarikatmm onde gelenlerinden biri" (s. 107), "halen 

üniversite ogrencisi konumunda bulunan genç bir Îslâmci aydm" 

(s. 110), "islâmc1 ak1nùar içinde ideologluk rolü üstlenmi§ bir genç 

müslüman aydm" (s. 119), SeyyidKutup (s. 121) "islâm devrimini 

savunan bir ki§i" (s. 122), "islâmci bir aydm" (s. 123), "Nak§ibendi 

tarikatma mensup bir genç üniversiteli" (s. 124), "bag1ms1z Îslâmci 

gruplardan birine mensup bir genç aydm" (s. 131), "esas olarak 

ideolojisinde ulusçuluk ogesini on plana pkarrm§ partileri destek­

lemi§ bir tarikat üyesi" (s. 131-32), Ahmet Naim (s. 134), "tarikat1 
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içinde onemli bir konuma sahip oldugu soylenen bir Süleymanc1" 

(s. 136), "Nak§ibendi tarikatma mensup bir iktisatç1" (s. 142, 143, 

147, 148), "bir Süleymanc1" (s. 144), "Süleymanc1lara sempatisi 

oldugunu soyleyen bir i§ adarm" (s. 148) ... 

Û§enmeden ve okuyucuyu da yoracagm1 gozden irak tuta­

rak bu dokümü yapmarmn sebebi, bu çerçevenin, hayaletlerden 
yap1lan ahntilarm, ad1 islâmiyet ve Siyaset olan bir kitap için çok 
yetersiz oldugunu vurgulamaktir. Saym �aylan'1 çokça yanh§ bilgi 
ve degerlendirmeyle kaq1 kaq1ya birakan sebeplerden biri, belki 
de en ônemlisi, yeterli ara§tlrma yapmadan, kaynak olarak ba§VUr­
dugu siradan malzemeyi tenkit ve tetkike tâbi tutmadan kullanmas1 
olmu§tUr. Birçok poblemi ve yine birçok kapah yam bulunan bir 
konu; Türkiye' de islâmiyet ve siyaset konusu bu olçüde kmr ve 
siradan malzemeyle ele ahnamaz, degerlendirilemez. 

5. Hz. Peygamber' in hammlanndan Hz. Hafsa' mn ad1 aym sayfa­
mn iki ayn yerinde Havsa olarak verilmektedir (s. 29). Herhalde Bat1 
dillerinde yaztlmi§ bir kitaptan tercüme edilerek verilen "Deve Olayi" 
(s., 34) "Cemel V akas1" olmahdir. Cemel Vakas1 Türkçe' de Deve Olayt 

olarak kaq1lanabilir, fakat bu bir terimdir ve Deve Olayi'ndan çok 
az kimse Cemel Vakas1' m anlar. Yine Batih kaynaklardak� yaZill§l 
aynen verilen Prof Mahmud Shaltut (s. 140, iki yerde) me§hur bilgin 
�eltut' tur. "Yeryüzünde" anlamma gelen "fl'l-arz", kitapta geçtigi iki 
yerde de "fi'raz" olarak verilmektedir ki boyle bir kelime yoktur (s. 
43, 118), "Hâdimu'l-Haremeyn" terkibi "mukaddes yerlerin koru­
yucusu" (s. 118) degil, "hizmetçisi" anlamma gelir. islâm hukukunun 
kaynaklan arasmda onemli bir yeri olan icma için yaptlan aç1klamalar 
(s. 31, 112) tashihe muhtaçtir. Ahmet NaimBey'den yaptlan kisa 
ahnt1da (s. 134) 5 tane okuma yanh§l var. Aynca bu ahnt1, -yazann 
ifade ettigi gibi- Ahmet Agaoglu ile girilmi§ bir polemigin parças1 
degildir. Ahmet Naim'in yazlSl yayimland1ktan sonra Agaoglu ona 

cevap vermeye (ve dolay1S1yla polemige girmeye) ba§larm§tlr. 

Tekrar etmekte fayda var: Türkiye' de islâm meselesi gericilik­

irtica çerçevesinde ele almrm§tlr ve bu çerçeve genel olarak bugün 

de a§1lm1§ degildir. Aslmda saym �aylan'm olaya bu çerçevede 

bakmak istemedigini ve kitabmm bu bakimdan onem ta§1d1gm1 

teslim etmemiz gerekiyor.1 Fakat iyi niyet ve yakla§lill tarzmm 

dogrulugu yeterli olmuyor. Y azann, benim de kat1ld1g1m fakat 

kitabmda kaq1hg1 olmayan §U cümleleriyle yaz1y1 bitirmek isti­

yorum: 

"Hiç ku§kusuz bir bilim adannmn ya da ara§ttncmm tarafs1z olmas1 gere­
kir. Ancak bu tarafozhk, esas olarak bilimsel yontemleri ya da ara§ttrma 
tekniklerini izlemedeki tarafozhkttr. Ara§tmctlar robot degildirler ve 
onlann da bir ideolojileri, yani toplumsal olaylan degerlendirdikleri bir 
"bu iyidir-bu kotüdür" olçekleri vardir. Bilim adanu:nm tarafozhg1, onun 
ideolojisiz olmas1 anlamma gelmez; çünkü ideolojisiz insan olamaz. Bilim 
adann ya da ara§tmc1 için tarafozhk, bilimsel yonteme kesin sadtk kalmak 

ve nesnel gerçekleri sapttrmamak olarak tammlanabilmektedir. Bu çerçeve 
için islâm ve siyaset konusunun incelenmesi, inceleme yapan ki§inin bu 
sorun üzerinde ideolojik bir tutum takmmamas1 demek degildir. Bu 
çah§mada da onemli olan husus, yontem yanlt;t yapmamak ve nesnel gerçek­

leri sapttrmamak olarak dü;ünülmü;tür. (italik dizilen iki yerde de vurgu 

Saym �aylan' a bu ifadelerle atfettigimiz degerin imkâns1z bir beklenti oldugunu 

sonra anlachm. �oyle ki: Bu yaz1 çiktiktan sonra �aylan Tarih ve Toplum' a §U cüm­

lelerle ba§layan iki sayfalik bir açiklama gonderdi: "islamiyet ve Siyaset kitab1yla 

ûgili olarak saym ismaû Kara tarafmdan kaleme ahnan ele§tirinin yaymlanmasma 

çok sevindigimi belirtmem gerekiyor. Kitabm temel amac1, içinde birkaç ye­

rde vurguland1g1 gibi, bu alanda islamc1 dü§Ünceyi savunanlar ile bir diyalog 

ba§latmakt1. Saym Îsmail Kara gibi Îslamc1 dü§Ünce alamnda çok onemli yap1tlar 

yaymlami§ bir ara§tmcmm oldukça uzun ve kapsamh bir ele§tiriyi kaleme almas1, 

bana gore, bu küçük ba§lang1ç çah§masmm onemli ëlçüde amacma ula§t1gm1 

kamthyor." 

Bu aç1klamadan sonra, artik ya bëyle yazilar yazmayacak veya oturup dersine 

çahpcak diye dü§ündüm. (Siz olsamz oyle dü§Ünmez misiniz?) Boyle olmad1; 

saym �aylan hem bu kitab1m, adm1 degi§tirerek yeniden yaymlad1 hem de aym 

vadide gazete yazilan yazmaya, Türkiye' de Laiklik (Yeni Yüzyil gazetesi tarafindan 

Haziran 1995 'te bas1hp ücretsiz dag1tild1) gibi aym derecede vahim hatalarla dolu 

metinler ne§retti. Ben de Yeni $afak' ta "Tearnmüden cehalette 1srar" ba§hkh bir 

yaz1 yazmayi vazife kabul ettim (8 Haziran 1995. Bu yaz1 Amel Defteri kitabma 

ahnrm§tir). 
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bana aittir. ÎK.) Ama unutmamak gerekir ki, islâm ve siyaset konusuna, 

yukandaki tammlanan sm1rlar içinde tarafoz yakla§mak demek, yapùan 

çôzümleme ve degerlendirmelerin dogru oldugunu ileri sürmek anlamma 

gelmez ... " (s. 10-12). 

Tarih ve Top/um, say1: 55, Temmuz 1988. 

Ill. BÔLÜM 

MEDRESELER YÜRÜMÜS 

TEKKELER ÇÜRÜMÜS MÜYDÜ? 



AYDININ MENSUBiYETi YAHUT SERHCiLiK 

Bir aydmm ne(re)ye mensup oldugunu, di§ardan bakan bir insan nasil, 
hangi belirtilere dikkat edèrek anlayabilir? Nüfus kag1d1, konU§Ulan 
dil, üzerinde yapmlan cografya bir aydm1 tamµiak ve anlamak için 
ne ôlçüde i§imize yarar? 

Mensubiyetin ana bôlgeleri maddeten ve mânen (ruhen) tevarüs 
edilen unsurlann damarlanyla beslenir. Bu aç1dan tevarüs mekaniz­
malannm tabii ve normal §artlarda i§lemesi gerekmektedir. Buna 
talim-tedris süreci diyebiliriz. Fakat mensubiyeti olan bir aydmm 
asgari iki vasfinm daha olmas1 gerekir. Biri ta;tytciltklaktartctltk 

vasfid1r ki devrald1g1 bilgi ve kültür bir §ekilde onun üzerinden 
daha sonraki zamanlara ve nesillere akar. Belki daha da ônemli ve 
zor olam devralman ve aktanlanlara ôzellikli baz1 ôgeler katma, 
katabilme cehdidir. ikinci a§amaya taklit-rivayet-nakil süreci, üçüncü 
a§amaya ise telif-;erh-ha;iye-ictihad süreci de diyebiliriz. Size gelenleri 
aynen aktanrsamz bu giderek duraganl{ga ve çürümü§lüge vara­
caktir; bünyeye uygun olmayan katktlarda bulunursamz bunun 
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varacag1 yer de sapma ve bozulma olacakt1r. A ydmm tenkitçi tavri 

belki müsbet mânada buralarda devreye girebilir; hususiyeti olan 

bir "süzgeç" rolünü üstlenebilir. 

Tevarüs
1 

aktarma
1 

tenkit. 

islâm dünyasmda, bu arada üzerinde ya§ad1g1rmz topraklarda 

modernle§me te§ebbüslerini yürütenler (saray, ulema, bürokrasi) 

tevarüs ettikleri unsurlar açmndan ciddi denebilecek bir eksiklige 

ve zaafa sahip degillerdi. Fakat yeni yôneli§lerin aldat1C1 cazibesiyle 

devrald1klanm küçümseyerek, yerinden ederek, yer yer redde­

derek kuvvet ve güç dev§irilecek bir kaynag1 zaaf noktas1 haline 

getirdiler. Tevarüs edilenin nereye, nas1l konacag1 dogru olarak 

tayin edilemeyince aktarma ve tenkit süreçleri de ba§tan dumûra 

ugrarm§ oldu, çünkü ana madde tahribe ugrarm§tl. 

Akif merhumun As1m1

da çizdigi portreyi hepimiz hat1rlanz, 

sanmm büyük ôlçüde kat1larak, dogru bularak ... �ôyle diyordu: 

Medresen var nu senin? Bence o çoktan yürüdü 

Radi gôster bakay1m §imdi de ibnü'r-Rü§d'ü 

ibni Sina niye yok? Nerde Gazali gorelim? 

Rani Seyyid gibi Râzi gibi üç be§ âlim? 

En büyük fâz1hmz bunlarm âsânndan 

Belki on §erhe bakip bir kuru mâna ç1karan 

Y edi yüz y11hk eserlerle bu dinin hâlâ 

ihtiyacâtm1 kâbil mi telafi? Aslâ 

Dogrudan dogruya Kur' an' dan ahp ilhanu 

Asrm idrakine soyletmeliyiz islânu 

Kuru dava ile olmaz bu, fakat ilm ister 

Ben o kudrette adam gormüyorum, sen gôster 

Koca ilmiyyeyi aktar da bul üç tane fakîh 

Zevk-1 fikhîsi bütün, fikri aç1k, ruhu nezih 

Say1S1z hâdise var ortada tatbik edecek 

Rani bir tane "usûl" âlimi, yahu bir tek? 

Boyle âvare dü§ünceyle ya§anmaz heyhât 

"Mülteka" fikhm1zm nânu, usûlün "Mir'ât" 

Y a§amr zannediyorsan Baba Caferliksin 

Nefes ettir çabucak kendine olsun bitsin! 

Büyük Akif ba§ka konularda oldugu gibi medreseler konusunda 

da kendi dôneminin gerçek bir tercümam olarak konu§uyordu. 1 

Etrafmdaki insanlar da benzer fikirler ve endi§eler ta§1yorlard1, 

çünkü istikametleri ve beklentileri benze§iyordu. Kôprülerin altm­

dan bu kadar sular akt1ktan sonra Akif merhumun ve muasm birçok 

alim ve aydmm baki§aç1lan, yorumlan nerede duruyor? Bu tasvirler; 

hakikatm tamamm1 mi yoksa dônemselbir hissiyat1 mi aksettiriyor? 

Mülteka ve Mir1 ât niçin ho§ olmayan, yetersiz kitaplar olarak gôzü­

küyor? Bu ve benzeri fikirleri benimseyerek, onlara yaslanarak dogru 

yolu bulabilir, yolumuza devam edebilir miyiz? Y oksa bu kavram 

ve terkipleri (medrese, §erh, dinin ihtiyacât1, Kur' an ilhami, asnn 

idraki, Mülteka, Baba Caferlik, nefes ettirmek ... ) yeni bir deger­

lendirmeye mi tâbi tutmahy1z? Ôzellikle de tevarüs, aktarma ve 

tenkit açmndan. 

Bunun üzerinde duracag1z. 

1 Akif in medrese egitimini, hususen Arapça tahsilini tenkit eden bir yazlSl için 

bk. "Hasbihal", Strat-t müstakim, IV/96, s. 304-05, 27 C. âlnr 1328/24 Haziran 

1326. 
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KENDiNE HAKSIZLIK REVA MIDIR? 

Hüseyin VassafEfendi (o 1. 1929) mutasavv1flann hal tercümeleri 
ve- tarikatlar tarihi için 5 ciltlik hacimli bir eser kaleme ahyor. 
Ôzellikle son asir Türk sûfileri ve dervi§leri ile tarikatlar ve tekke­
ler açmndan çok ônemli bir kaynak olan bu muhalled eserin adm1 
müellifi §U §ekilde koymu§: Sefine-i Evliya-yi Ebrar §erh-i Esmar-t 

Esrar. 1 Kitabm admdan Esmar-t Esrar'a §erh olarak yaz1ld1gm1 
anhyoruz ve tabii bu eseri ke§fe ç1k1yoruz. Y akla§Ik 2500 sayfahk 
devasa bir §erhin yasland1g1 as1l metin ne kadar olmah dersiniz? II. 
Abdülhamit devrinde Divan-1 Hümayun Kalemi, Mühimme Odas1 
memurlarmdan Mehmed Sami es-Sünbülî' nin telifi olan Esmar-t 

Esrar.1316 (1900) yilmda basilnn§ ve yalmzca orta boy 54 sayfa. 
Evet 54 sayfahk metne 2500 sayfa §erh! 

Yazann mukaddimesine yazd1g1 birkaç sat1r yolumuzu aydm­
latiyor; bildigimiz fakat unuttugumuz baz1 noktalara i§aret ediyor: 

Kisaca Sefine-i Evliya olarak bilinen bu eserin ne yazik ki yalmz 2 cildi yaynnlanabildi, 
I. c., istanbul, Seha Ne§riyat, 1990, 424 s.; II. c., 1999, 656 s. (Daha sonra 5 cilt
halinde tamarm ne§redildi.)

"Bir gün Sahaflar Çaqm'ndan geçerken Esmar-t Esrar naminda bir risâle 

gozüme ili;ti. Aldnn, mütalâa ettim; bilumum turuk-1 aliyye pîrân-1 kira­

mmm silsile-i tarikattm gësterir bir hazine-i irfan idi. 0 dakikada kalbimde 

bu zümerât-t kiramin teracim-i ahvaliyle me;gul olmak emeli husule geldi ( ... ) 

Tedkike koyuldum. Yirmi seneyi mütecaviz tetebbuatta bulundum. 

Birçok §ehirler gezdim. Tahkikatta, tedkikatta niceler elde ettim. Bu 

eser vücuda geldi." 

Zaten hacminden anlann§ttk, bu sat1rlarla bir daha anhyoruz ki 
Sefine-i Evliya bildik mânada Esmar-t Esrar §erhi degil. Peki niçin 
edebiyatta, tasavvufta yed-i tûla sahibi muktedir bir müellif, eserine 
"§erh" adm1 koysun? Hem de "§erh ve ha§iye"lerin küçümsendigi 
bir as1rda! Bu kendisine, kitabma ve bizim gibi ;erh-ha1iye degil 
de telif pe§inde ko§anlara bir haks1zhk degil mi? 

Tarn bu noktada Akif'in tenkit ve yakmmalanm tekrar hatir-
layahm: 

En büyük fâzihmz bunlarm âsârmdan 

Belki on §erhe bakip bir kuru mâna ç1karan 

Hay1r, i§ bu kadar sade ve basit degil. �erh ve ha§iye bir metni, 
büyük olçüde tedris amaçh olarak daha üst düzeye ç1karma veya 
zamana uyarlama dogrultusunda yapilnn§ çok ciddi bir telif ame­
liyesidir. U zun y1llard1r islâm dünyasmm bütün merkezlerinde 
yank1lanan "§erh ve ha§iye" tenkitleri, geleneksel kültürden, ilmî 
otoriteden2 ve hiyeraqik yap1dan kurtulmamn veya daha yumupk 
bir tabirle onlan tek hâkim konumundan ç1karmanm yolunu açmak 
üzere (ve tabii kalkmmak, ilerlemek, kurtulmak için) gündeme 
gelmi§ti. Mezhep imamlarma, §eyhlere, yat1rlara baghhkla §erhlere 
baghhk arasmda bir mahiyet farki sôzkonusu degildi. 

2 Salih Zeki A. Bertrand'dan yapt1g1 tercümeye dü§tügü dipnotta bakm "sulta-i 
ilmiye" yi ne kadar komplekssiz kullamyor: '.' Sulta-i ilmiye kelimesi, mânen 
autoritékelime-i Franseviyesinin tamamen ayrudir. Bir âlimin bir fendeki nüfuz 
ve hakimiyeti o âlimin sulta-i ilmiyesini te§kil eder"; Felsefe-i Îlmiye, istanbul, 
Matbaa-y1 Âmire, 1333, s. 14/dn.1. 
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Hüseyin V assaf orneginde gorüldügü gibi (ki binlerce benzeri 
var) §erh ve ha�iye geleneginin ilmî yetersizlikle, §ahsî zaaflar­
la, kültür ve medeniyetin t1kanmas1yla alakas1 yoktur; aksine 
bilgi, kültür ve irfan dedigimiz §eylerin -hadi buna medeniyeti de 
katahm- ancak bir miras ve zemin üzerinde in§a edilebilecegini, 
ancak bu yolla anlam kazanabilecegini ve nihayet ba§armzhklarm, 
s1kmt1larm ancak bu kanal i§ler tutularak üstesinden gelinebilece­
gini derinden hisseden ve bunun icaplanm yapan bir zihniyetin 
kokleriyle ilgisi vard1r. Esmar-i Esrar Hüseyin Vassaf1 ve eserini 
"bir yerlere" baglad1g1 gibi tarikat silsileleri, müderris icazetna­
meleri, ustahk varakas1, hat icazeti de insanlan ve eserlerini saglam 
kulplarla irtibath hale getiriyordu. Ashnda hiçbir ilmî ve fikrî çaba · 
irtibats1z olmaz, bunu biliyoruz. �erh ve ha§iye yazan donemine 
tercüman olannyor ve aktüel problemlere cevap bulannyorsa bu 
oncelikle §erh yazarmm ve doneminin meselesidir, yasland1g1 
kaynagm ve metnin degil. 

Halkalarm birbirine ulanmas1yla meydana gelen zincir (bütün), 
hem tek tek halkalarm (parça) hem de digerlerinin katilabilecegi, 
yaslanabilecegi, güvenebilecegi bir alan, bir güven olu§turuyor. 
Halbuki modernle§me doneminde zincir degil, halka one çiknn§ttr. 
(isterseniz halkay1 birey, zinciri cemaat olarak gorün). �erh ve ha§iye 
aleyhtan edebiyatm bu kadar yaygmla§mas1 ve mÜ§teri toplamas1 
da bundan degil mi? Herkes "kendi ba§ma" konu§abilsin ve yaza­
bilsin isteniyor; denetleyici veya sm1rlay1c1 bütün ki§i ve normlar 
kenara itiliyor. 

Aynca silsile/zincir esareti ve hapsi de hat1rlat1yor!3 

3 Bu konuda geni§ bilgi için bk. ismail Kara, llim Bilmez Tarih Hattrlamaz-$erh ve 

Hafiye Meselesine Dair Birkaç Not, istanbul, Dergâh Yay., 2011. 

MEDRESELER YÜRÜMÜS, TEKKELER 

ÇÜRÜMÜS MÜYDÜ? 

ilmiye sm1fma mensup biri olarak �eyhulislâm Mustafa Sabri 
Efendi'nin Il. Me§rutiyet'in.ilk y1llarmda medreseler ve ilmiye 
sm1fi ile ilgili yapt1g1 §U tesbitler meseleyi daha dogru anlamannza 
yard1mc1 olabilir: 

"ilmiyenin gerileme ve çôkü§üne mühim ve derin bir sebep daha vardu 

ki o da bu meslegin bir vakitten beri siyasîyat ile içli ch§h olmas1chr. Fakat 

bu ihtilât sankhlara irtica .fikri isnat eden dar gôrü§lülerin zannettikleri 

gibi degil tamamen tersidir. Otuz kirk seneden beri sankhlar hükü­

met nazarmda, Mithat Pap takipçileri olmak üzere tanmrm§tlr. Mithat 

Pa§a' nm te§ebbüslerinde ve mesaisind� sankhlarla bir dayam§ma buldugu 

ise vukuf sahibi insanlarm malumudur. Ï§te o zamandan beri hükümetin 

mesleginde sankhlara kaq1 gizli bir husumet mevcuttur. Devr-i sâb1km 

(IL Abdülhamit devrinin) bu müesseselere kaq1 bula§mama politikas1 

yürüttügü ve kendi kendine sônsün demek ister gibi bir vaziyet ald1g1, 

zaman zaman müsaade ve imkânlar bah§ eder gibi goründügü hallerde 

dahi tahrip mânasm1 kasdettigi dikkat edilecek meselelerdendir." 
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Mustafa Sabri Efendi bir ba§ka yaz1smda aym mesele etrafmda 
tamarnlay1c1 degerlendirmelerde bulunuyor: 

"Medreselerin içinde bulunduklan kotü halin son devirlere ait olan en 

mühim âmilini, hükümetlerin askerlikten ve diger yeni yoneli§lerden 

güçlükle arta kalan ihtimam ve iltifatm1 medreselerin yamba§mda ikame 

ettigi mekteplere hasr etmesinde bulabiliriz. Mektepler kendilerinden 

beklenen faydalan temin edememi§ ise de rekabet ettigi medreseleri 

sondürmeye hizmette kusur etmemi§tir. Benim bildigim yanm asra yakm 

bir zamandan beri bu medreselerin mahsulü hüdainâbit bir haldedir. 

Hükümetlerin resmi me§galeleri arasmda bunlarla me§gul olmas1 daima 

istiskâl etmesiyle atba§l gider. Ahalinin ve bilhassa payitaht sakinlerinin 

kalbinde de bu müesseselere dogru üst düzeyde bir ilgi gorülmez. E§raf 

ve üst tabaka, çocuklanm katiyen buralarda okutmaz; talebe-i ulûm 

unvanmm yamsira softalar lakabm1 da ta§lmak mecburiyetinde bulunan 

medrese talebeleri, fukara evlâd1 ve en çok Anadolu'nun s�f Türk ço­

cuklan arasmda yer bulabildi. Bu kadar revaçs1zhk, bu kadar bakims1zhk 

içinde bulunan medreselerden ne beklenebilir?" 

Medreseler ve tekkeler üzerinde durmarmz, geçmi§in derinlik­
lerine gomülmü§ (!) iki kurum hakkmda tarihî malumat aktarmak 
için degil §iiphesiz. Mesele birçok aç1dan onernli, fakat iki husus 
bizi hayati derecede ilgilendiriyor. Birincisi modernle§me donemi 
müslüman aydmlarmm, hocalann medreselere ve tekkelere yonelt­
tikleri ve bizim de bugün büyük olçüde payla§t1g1rmz tenkitler ve 
degerlendirmelerin gerçek k1ymeti nedir? Birçok elin ve firçanm 
katkilanyla onümüze dikilen resim vik1alan ne kadar yans1t1yor? 
Îkinci husus ise §U: Medreselere ve tekkelere yoneltilen tenkitler, 
yap1lan tasvirler islâm dünyasmda var olan ilim-bilgi a�layI§llll, 
bilginin üretim ve aktanm mekanizmalanm, bu anlay1§ ve ili§kilerin 
odakland1g1 mekânlan, zeminleri tahrip etti. Otoriteler yerlerinden 
edildi, hiyeraqi bozuldu, yerlerine de pek bir §ey konmad1. Daha 
dogru bir tabirle süreç kay1plar hanesini kabartt1. 

Kurtulmak istedigimiz gitmedi, elde etmek istedigimiz gelmedi. 
ikide bir geriye donüp bakma mecburiyetinde kah§IllllZ da bun­
dan. Eger bugün ne durumday1z ve ne yapacag1z sorulan bizim 

için hayatî bir onemi haiz degilse medreselerle, §erh ve ha§iyelerle 
nefes tüketmemizin hiçbir mânas1 yok. Ama birileri Türkiye' de 
niçin dogru dürüst üniversite, fakülte, egitim yok sorusunu içinde 
ta§Iyorsa bunun cevab1 sadece 1933'tenba§lanarak bulunamaz. 

Hiçbir yerde bulunamaz. 
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KENDiNi TASHiH VE TADiL NE ÔLÇÜDE MÜMKÜN? 

Cevdet Pa§a medrese çiki§h biri. Tezakir'in son cildinde kendi 

hayatm1 anlatirken talebelik y11larmm medreselerini, hocalanm, 

egitim tarzm1 yer yer agir ve kiy1c1 bir üslupla tenkit ediyor. Tek 

ba§ma bu tesbitler medreseler ve ilmiye konusunda bize dogru­

yu gosterir mi? Bu sorunun cevab1 hay1rd1r.1 Çünkü ortada bir 

medrese mezunu olarak Cevdet Pap' nm bizzat kendisi duruyor. 

Osmanh modernle§mesinin en onemli ve hacimli kanunla§tlrma 

ve hukuk müdevvenat1 metinleri haz1rlamakla gorevlendirildigi 

güne kadar fikihla, hukukla ozel olarak ilgilenmi§ degildi. Ortaya 

koydugu, koyabildigi eserler ortada; muhteva, dil, teknik ozel­

likler, eski-yeni dengesi, mevcut ihtiyaçlan kaq1lama ve temayül­

leri cevaplama aç1larmdan mükemmel. Osmanh tarihi yazmakla 

gorevlendirildigi zamanda da tarih ozel ilgi alanlarma dahil degildi. 

Cevdet Pa§a' nm ilmiye s1mfma yonelttigi tenkitlerin laymet-i harbiyesi ve siyaseti 

için 6zellikle §U çah§maya bak:tlabilir: Christoph K. Neumann, Araç Tarih Amaç 

Tanzimat, çev. M. Arun, istanbul, Tarih Vakfi Yay., 2000, s. 86-103. 

Osmanh Devleti'nin en kritik donemini yazmasma ragmen Tarih-i 

Cevdet'in ba§arm ortada ... 

Tek ornek bu degil. 

Elmahh Hamdi Efendi Hak Dini Kur' an Dili adh tefsirini yazma­

ya koyuldugu zaman zihni melekelerini ve çah§ma gücünü fikih 

sahasmda yogunla§tirmI§tl. Ftkih Kamusu yazma gayretlerinin / 

semere vermesine gozünü dikmi§ti. Ardmdan modern Avrupa' da 

mant1k ve felsefe üzerine yogunla§tl; biri matbu digeri notlar 

halinde kalnn§ iki mühim eseri Frans1zcadan notlarla tercüme etti. 

Birinci s1mf tercümeler. Kaderin cilvesiyle TBMM'nin bir karan 

onu tefsir yazmaya sürükledi. Kadere nza verdi, oturdu ve tefsir 

vadisinde kimsenin gozard1 edemeyecegi, müstagni kalamayacag1 

bir eser ortaya koydu ... Kendisi tefsirden onceki ilgi ve çah§ma­

larmm macerasm1 §ôyle anlat1yor: 

"Bu âciz-i uzlet-ni§În ElmahhHamdi ( ... ) mekâtib ve medârisde itmam-1 

edvâr-1 tahsil ettikten sonra sinîn-i adîde ulûm-1 muhtelife-i islâmiye ve 

bilhassa onbe§ sene kadar bir müddet Ftkh-1 §erif tedrisi ile tevaggul etmi§ 

ve bu sirada garbtn esasât-t hukukiyesini tanimak ve ;eriat-1 Ïslâmiyenin kiymet-i 

insaniye ve ictimaiyesiyle hukuk-1 garbtn mukayese-i ilmiye ve mukabele-i me­

deniyesine dair bir .fikir edinebilmek içün Frans1zca lisamndan da biraz bir 

§ey bellemi§ idim. Bu vadi-i hukukîde dola§an mesai-i âcizanem hukuk-t

esasiyeden felsefe-i umumiyeye bir nazar imâle etmek ihtiyactm gosterdi. Hayat-1

tahsilimde mütevâliyen üç dort seneyi i§gal eyleyen Felsefe ve Kelâm teder­

rüsünün semeresi olarak metâlib ve mebâhis-i Jelsefiye ile sebk eden a;inaltgim,

cüzî bir lisan intisab1yla bu ihtiyac1rm izaleye yard1m etti. Frans1z kitap­

lan okudugum halde ingiliz tasnif-i fünûnu mizactma ho; geldi. Mantiktan

ba§ladim. Bu münasebetle Dârü'l-Hilafe Medresesi narmyla yap1lan

te§kilat-1 cedidede Medrese-i Süleymaniye Mant1k müderrisligiyle tavzif

olundugumdan, ingiliz filozoflanndan Aleksandr Bain'in Mantik-1 istintacî

ve Ïstikraî narmyla müsemma ve Stuart Mill mant1kmdan muahhar olan

kitab1m tercüme ve tedris ederek manttk ve fünûn hakkindaki ejkâr-t cedidenin

Ïslâmdaki telkinat-t mantiktye ve ilmiye ile münasebetlerini teharri ederken

Tarih-i Jelsefenin ehemiyeti kendini gosterdi. Bu babda müracaat ettigim

âsâr içinde Frans1z filozofl.ar1ndan müteve:ffa Paul Janet'nin Metâlib ve

Mezâhib unvanh tarih-i felsefesini tam mânas1yla ilmî ve felsefi ve bînazîr
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bir eser-i câmi' buldum. Zamantmtza kadar gelen garp cereyan-t felse.fiyesine 

vukuf-t küllîmizi bu eserin tekeffül edecegini ve bunu okuyacak ulema-ydslâmtn 

efkâr-t garbiyeyi müteferrik vesâit içinde teharri etmekten müstagni kalacak­

larint anladtm. Tarih-i felsefe müderrislerinden bir hayli zevata bunun 

tercümesini tavsiye ve reca ettigim ve vaadle� ald1g1m halde kimse bu 
vaadini incâz etmedi. Vakta ki �u bir iki sene zarfmda bilcümle i§tigalât-1 
resmiyemden vâreste ve bütün derslerimden fârig ve mahrum bir surette 
uzlet-ni§În kald1m, bu sirada bu kitabm Felsefe-i ilâhiye kismmdan bed' 
ile apg1dan yukan tercümesine müba�eret ettim. ( ... ) 
"Bir fikih müderris-i sâbikimn boy le garbdan menkul bir eser-ifelsefi ne§rinde 

riza-yt Hak gozetmek iddiast biraz garip gorünür. Fakat hayat-t haztra §erâiti 

altmdaki ihtiyacât-t cedideye gore hizmet-i islâm ile kendisini mükellef bilen 
ve lisan-â§ina olmayan ulema-yt Ïslâmtn istitla 'ât-1 hariciyelerini istikmal 

ettirecek,faaliyet-ifikriyelerinin kü§ayi§iyle tayin-i hedefl.erine vesile olacak olan 
boyle bir eserin mütalaasm1 teshil etmekteki niyet-i hayirhâhane nazar-1 
dikkate ahmrsa bu garabet zail olmak lazrm gelir. Makâs1d-1 uhreviyeyi 
makâs1d-1 dünyeviye ile icra §eriat-i islâmiyede makdûh oldugu gibi 
makâs1d-1 dünyeviyeyi makas1d-1 uhreviye ile tatbik etmek o nisbette 
müstahsendir". 2 

Bu orneklerin ortaya ç1kard1g1 aç1k neticelerden biri medresele_; 
rin hiç de oyle soylendigi ve yaz1ld1g1 gibi "yürümü{, "çokmü{ 
olmad1g1dir. Bu birikim, bu potansiyel kendiliginden ve hüdainâbit 
de olamaz. Bir mucize ile kaq1 kaq1ya hiç degiliz. Medreseleri 
(id�olojik olarak) çokertmek/çokmü§ gostermek pe§inde olanlar bu 
ve benzeri orneklerin istisnaî ornekler oldugunu soylüyorlar. Di§tan 
bakild1gmda bu tesbit dogru gibi gozüküyor, fakat meselenin ash 
hiç de oyle degil. Bu konuda onümüze dikilen iki onemli engel 
var. Bunlardan biri "medreseler çokmü§tü" dedigimiz donemlerde 
nelerin yaz1ld1gm1 ismen ve cismen yeterli derecede bilmiyoruz; 
küçümsedigimiz için pe§ine de dü§müyoruz. Neyin izini sürdükle-

2 TahliU Tarih-i Felsefe-Metâlib ve Mezâhib-Mâba' de't-tabîa ve Felsefe-i Ïlâhiyye, 

Îstanbul, Matbaa-y1 Âmire, 1341/1339 (1923], s. 10, 11. Elmahh M. Hamdi 
Efendi'nin, uzunca bir giri§ (40 s.) ve dipnotlarla zenginle§tirdigi bu tercüme 
P. Janet ve G. Séailles'nin Histoire de la Philosophie kitabmm birinci bôlümünün
yalmzca "La Métaphysique" ve "La Théodicée" kmmlarmm tercümesidir.

rini yakalayabilmek için gosterilmesi gereken dikkatin ve i§çiligin 
ise çok uzagmday1z. Diger engelin a§1lmas1 daha da zor: Bizim 
kültürümüzde "eser" yazmamn haddi a§makla aym tutuldugu bir 
alan vardir. Benim bile tamd1g1m birçok insan okuduklan eserle­
re, geçmi§ ulemaya ve hocalarma hürmetsizlik olur dü§Üncesiyle 
(inanciyla demeliydim) rahathkla at oynatabilecekleri birçok konuda 
tek satlr yazmadan oteki dünyaya goçtüler. Cumhuriyet y11larmda 
biraz medrese gormÜ§, az1c1k mollahk koklarm§ ki§ilerin hemen 
hepsi bu ozelliklere sahip insanlarla kaq1la§ID1§lardir. 

Bu aç1dan merhum Akifin; 

Koca ilmiyeyi aktar da bul üç tane fakîh 
Zevk-1 fikhîsi, bütün, fikri aç1k, ruhu nezih 
Saymz hadise var ortada tatbik edecek 
Hani bir tane "usûl" âlimi, yahu bir tek! 

rmsralarmda dile getirdigi bakipçmnm gerçekleri yans1tmaktan 
çok "ideolojik" bir degerlendinnenin ürünü oldugunu dü§ünüyo­
rum. Y ani Akif ve çagda§l birçok insan "kendi mant1g1" içerisinde 
ayakta duran bir medrese degil, "farkh", yeni bir medrese anyor ve 
kafalarmda kuruyorlard1. Bu rmsralann yaz1ld1g1 y1llarda izmirli 
ismail Hakki, Ziya Gokalp, Halim Sabit ve digerleri arasmda geçen 
"ictimaî usûl-i fikih" tartl§malan bile ortahkta dola§an medrese­
lerle ilgili degerlendirmeleri tashih ve tadile bizi icbar edebilir. 3 

Ders takrirlerinin kitapla§masmdan ibaret olan Büyük Haydar 
Efendi'nin ve Seyyid Bey'in usûl-i fikihla ilgili eserlerini kim 
küçümsiyebilir? 0 donemde ilmiye sm1fi için kapatilmayacak bir 
bilgi eksikligi, telâfisi mümkün olmayan bir kuptma yetersizligi 
sozkonusu degildi. Esas problem, varolan, devrahnan bilginin ne 
oldugu, ne i§e yarayacag1, bir i§e yaray1p yaramayacag1 konusunda 
ortaya ç1kan zaafiyet ve zihnî bulamkhkta idi. Bu zihnî bulamkhk 

3 Bu tartl§malarm kisa bir ôzeti, degerlendirmesi ve kaynaklar için bk. Recep 
�entürk, Îslâm Dünyasinda Modernlejme ve Toplumbilim, Îstanbul, iz Yay., 1996, 
S. 127-56. 
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ve zaafiyet için, olam yetersiz, kotü, çokmü§ gosteren "ne olmas1 

gerekirdi"ye verilen ag1rhktir. Bu ise olçüye gelebilecek bir §ey 

degildi. 

Bana kahrsa medreseler t1pki Osmanh Devleti gibi çëkmü§ 

degil, durdurulmu§tur. Biz de tekrar harekete geçme ihtimali olan 

bu potansiyel güçle yakmdan ilgiliyiz. 

KENDiNi ANLAMAK VE ANLATMAK 

Eser yazmanm nas1l haddi a§mak haline donÜ§tügünü gostermesi 

açmndan fonksiyonel olacag1 dü§üncesiyle a§ag1daki metni; bir 

dersiamm mahrem otobiyografisini dikkatlerinize sunmaktan 

kendimi alamad1m. 

"Acizleri 1302 (1886) tevellütlüyüm. Rize' de dogdum. Sarf ve nahiv 

tahsilini orada gordüm. Fatih (Medresesi'n)de tahsile devam edip güya 

ikmâl-i tahsil ederek 1327 tarihinde mûs imtihanma girdim. Min gayri liya­

katin tesadüf eseri olarak muvaffak: oldum. Aym senede Fatih'te müzakereye 

ba§lad1m. 3 y1l devam eden müzakerede dersimiz Kâ.fiye' den 'mecrûrat' 

bahsine gelince Birinci Cihan Harbi çikt1. Askere sevk olunduk. 0 suretle 

müzakereden mahrum kaldik. Bu imtihandan evvel Medresetu'l-Kudat 

ve Hamidiye Medresesi imtihanlarma da girmi§ ve tesadüfen her ikisinde 

de muvaffak olmu;tum. 

"Telifat1mz var rm diye fakirden istifsar buyuruyorsunuz. Bu ise sirf hüsn-i 

teveccüh-i fâzilâneleridir. Ve illâ selefin müellefâtini anlamaktan âciz olan 

bizim gibi bir mübtediden telif ne kadar uzaktir.·Bunmila beraber "men ellefe 

fe-kad istahlefe" (Eser telif eden geriye halef birak:mi§ olur) hakikati da 

goz onündedir. 
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"Vâkta hakstz alarak bazt ak yüzlü evrakm yüzünü karartmi; isem de onlart 

kitaplarin goze pek çarpmayan yerinde gizlemi; ve bir ktsmtnt da idama mahkûm 

etmi;imdir. Çünkü benim yaz1lanm.1 ki1?se okumaz ve bakkallardan ba§ka 

kimseye yaramaz olduklanm bilirim. 

"Bir zamanlar güya ibn Fârtz Divani'm mütalaaya koyuldum. Ondan 

'müntehabat' olarak tercüme nâmma bir §eyler karalarm§tim. Aym za­

manda mü�arunileyhin Kaside-i Hamriye' si üzerinde Câmi merhumun 

yaz1g1 Farisî §erhi ve Abdülbaki'nin kaside-i mezkûreye tahmisi de 

nezdimde bulunuyordu. Bunlardan kaside-i mezkûreye ve tahmisine 

ve Câmi merhumun �erhinde bulunan rübailerine tercüme admda bir 

miktar kag1t karalarm�tlm. 

"Bir de birkaç sene evvel Anadolu tarihine ait Farisî lisam ile yazilm1� 

olan Bezm u Rezm ismindeki kitab1 Türkçe'ye tercüme eden zat, kitabm 

edebiyat-1 Arabiyyeye müteallik cihetlerini fakire vermi�, onlara da ;ikeste 

beste bir ;eyler yazmtjttm. 0 kitabm tab' edilip edilmedigini de bilmiyorum.1

"Bir de Hae1 Zihni Efendi merhumun Me;ahir-i Nisâ admdaki kitabmda 

tesadüf etmemi§ oldugu baz1 me�ahir-i nisâ ilave edilmi§tir. Bunlardan 

ba§ka ebeveyn-i Peygamberî hakkmda olan imam-1 Suyuti'nin manzum 

risâlesini yalan yanltj güya tercüme etmi;tim. Bunlardan hiçbiri tab' edilmemi;tir. 

Hatta bir kisrm mevcut bile degildir. "2 

Bu sat1rlan "ayakh kütüphane" diye §ôhret bulan dersiam Yusuf 

Hoca (ol. 1969) Amasyah Ahmet Emri Y etkin'in istegi üzerine 

kaleme ahyor. Y1l 1957. YusufHoca Rize Müftüsü'dür, talebe 

okutmaktadir, ilim ve ihatas1 tamyan herkesin malumudur. 

Birkaç sene once bu mektubu zamanmda iyi bir medrese egitimi 

alnn§ bir üniversite hocasma gôstermi§tim. Fazla ciddiye almad1g1 

yüzündeki hareketlenmelerden belliydi. Yine de ne sôyleyecegini 

merak ediyordum. Beklediklerimi sôyledi: "Bu kadar tevazu fazla. 

Aynca da korkak. Bunlar bir §ey yapamazlard1, nitekim yapama­

d1lar." 

Bu tercümenin hikâyesi için bk. Ali Birinci, "XIV. asnn trajedisi: Bezm ü Rezm", 

Tarih Ugrunda içinde, istanbul, Dergâh Yay., 2001, s. 160-163. 

2 Metin için bk. "Kaybolmu§ bir hal tercümesi", Dergâh dergisi, sy. 33, Kas1m 

1992. 

Halbuki ben bu otobiyografide nelerin anlatilmak istendigini 

kavrayabilirsek birçok meseleyi çôzebilecegimizi dü§ünüyordum. 

Hâlâ da ëyle dü§ünüyorum. Çok sahici ve çok aç1k bir metin. 

�imdi kim "bu kadar tevazuu fazla ve korkak" bir metin yazabilir? 

YusufHoca'y1 kaderin ho§ bir tesadüfü olarak tamma bahti­

yarhgma eri§mi§tim. Babamm hocas1, dolaymyla benim de hocamd1. 

Pek mütevazi ve müttaki bir zattl; o kadar ki otobiyografisinde 

yazd1g1 hususlan da s1kilarak yazd1gmdan eminim. 3 (Yâd ellere 

dü§ecegini nereden bilebilirdi?) Korkak m1 idi? Ba§mdan çokça 

hadise geçmi§ olmasma ragmen dikkatli ve müteyakkiz oldugunu 

sôylemek daha dogru olur. Ama kendi yerini tayinde ve anlamada 

hiçbir problemi yoktu; hangi büyük denizin küçük bir.katresi 

oldugunun tamamen farkmdayd1. 

ibn Fâriz Divani'yla bu olçüde hemhal olmu§ bir insanm teva­

zuunu ve eser vermedeki çekingenligini de ha§ka türlü aç1klaya­

may1z zaten. 

3 Babamm hatiralanm derlerken rahmetli Y usufKarali hocaefendiye hususi bir 

yer ayirmamak elimden gelmezdi. Arzu edenler oraya bakabilir: Kutuz Roca' nm 

Hatiralari- Cumhuriyet Devrinde Bir Koy Hocast, istanbul, Dergâh Yay., 2000, s. 

64-76. (ilaveli 4. bs., istanbul, Dergâh Yay., 2oi'S, s. 66-67.) 

Daha sonra Yusuf Hoca için müstakil bir kitapçik da yazdun: Rize Müfiülerinden 

YusufKaraliHoca, istanbul, Dergâh Yay., 2009. 
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BiRKAÇ ÔRNEK, BiRKAÇ DiKKAT 

Türkiye' de olup biten siyasî, sosyal hadiselerle, bunlann seviyesiyle 
medreselerin nas1l tammland1g1 arasmda çok yakm bir ili§ki, bir bag 
oldugunu biliyorum. Medrese ve tekkeler dolaymyla anlatma­
ya, aktarmaya çah§t1g1m §eyler, Türkiye' de ya§ayan bir insanm 
"kendisi" ni nas1l konumland1rd1g1, nereye yerle§tirdigi ve kafas1m 
çah§tmrken hangi bilgilere, nas1l bir mant1k ôrgüsüne yasland1g1 
çerçevesindedir. Seçim eger bir "seçme" süreci, bu sürecin âmilleri 
veya bu sürecin neticelerinden biri ise bunun konumuzla çok ôrtÜ§­
tügü aç1kt1r. ôyle degil mi? 

Degil diyorsamz size sorulardan birini yoneltebilirim: 
Koprülerin altmdan bu kadar sular akip gitmi§ olmasma ragmen � 
ülkemizde tarikat ve cemaatlarm onemli bir kisrm niçin hâlâ RP' ni 
degil de DYP' ni veya ANAP' ni destekliyorlar? Refah hareketi 25 
y1lhk tarihi boyunca (son seçimde de) niçin cemaatlann ve tarikatlarm 
oylanm ve destegini s�glamak için ozel gayretler gostermiyor? 

Bu sorularm saglad1g1 arahktan konumuza geçmek istiyo­
rum. "Medresen var rm senin bence o çoktan yürüdü" diyen Akif 

merhumun hayatmdan birkaç ornek üzerinde durmakta fayda 
var. Biliyorsunuz Akif medrese degil mektep mezunu; Baytar 
Mektebi' ni bitirmi§. Fakat gerek müderris babanm rayihasmm 
her kë§esine sirayet ettigi evlerinde teneffüs ettigi hava gerekse 
donemin genel kabulleri onu "di§andan" medrese egitimiyle yüz­
yüze getirmi§ti. Arapça okumu§, islâmi ilimleri tahsil etmi§, Farsça / 
ogrenmi§ ... Hem de nas1l?! 

IL Me§rutiyet'in ilânmdan sonra Îttihat ve Terakki Cemiyeti 
�ehzadeba§l Kulübü'nde ak§amlan okutulmak istenen dersler­
den biri de "Arap edebiyat1" dersidir. Kime teklif edilir bu ders? 
Medrese derslerini "di§andan" alrm§ Akif e. Akif bu derslerde cahi­
liye devri Arap §iiri, Muallakat gibi hele o dônemde her babayigitin 
okutamayacag1, okutmaya cesaret edemeyecegi konulara yonelir 
ve bunlan oku tur. Ahmet Hamdi Akseki bir medreseli olarak bu 
derslerde talebesi olmu§tUr. 

Yine II. Me§rutiyet y1llarmda efsanevi bir §ekilde bulunan ve Ali 
Emiri tarafmdan satm ahnan Divan-t Lügati't-Türk'ün Arapça' dan 
Türkçe'ye tercümesi gündeme geldiginde akla gelen ilk isim yine 
medrese derslerini "di§ardan" alrm§ Mehmet Akiftir. 

Son ôrnek de hepinizin bildigi Kur' an tercümesidir. IL TBMM 
Kur' an' m Türkçe tercüme ve tefsirini haz1rlatmak ve basmak 
yolunda karar ahr almaz tercüme için herkesin üzerinde ittifak 
ettigi nerde ise tek isim yine o olacaktir. Hem de ne zaman? II. 
Meclis' e almmad1g1, Cumhuriyet rejimine kaq1 §Üphe ve tered­
dütlerinin gittikçe yogunla§tigmm bilindigi bir dënemde.1 

Akif in elbette yalmz kendisinde bulunan hususiyetleri vardir. 
Fakat medrese ill§mda yeti§mi§ biri olarak Arapça' ya ve Îslâmî ilimlere 
olan vukufu kendi dônemi içinde kesinlikle istisnaî bir durum degildir. 

1 Akif in hem Arapça, Farsça, Fransm;;a lisanlanyla olan münasebeti hem Kur' an 

tercümesinin bütün safahat1 yetlcin bir çah§maya konu olmu§tUr: Dücane Cün­

dioglu, Bir Kur' an $airi - Mehmed Akif ve Kur' an Meâli, Îstanbul, Bîrun Yay., 

2000. 
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0 zaman §U soruyu sormah degil miyiz? Nas1l oluyor da çok­

mü§, yürümü§ bir medresenin rayihas1 "di§arda" bile bu kadar 

güçlü hissedilebiliyor? 

ONCE "ZARURETLER SEBEBiYLE", VA SONRA? 

Klasik fikih usulü kitaplarmda yer alan "zaruret" kavrarmyla ilgili 

temel hükümler Mecelle'nin "küllî kaideler"i arasmda da pe§pe§e 

say1lrm§tir: "Zaruretler memnu (yasak, haram) olan §eyleri mubah 

kilar", "Zaruretler kendi miktarlarmca takdir olunur", "Bir ëzür 

için caiz olan §ey ol ozrün zevaliyle bât1l olur", "Mâni zâil oldukta 
1 

memnu avdet eder" (Madde: 21-24). 

Bu maddelerden akhrmzda olan veya gayn§UUrÎ olarak kafa­

rmzm bir kenannda dola§t1rd1g1rmz genellikle yalmzca birinci 

maddedir. Bu madde hemen her gün, her saat dindl§l veya dinin 

·yasaklad1g1 bir hadiseyle kaqila§an, dahas1 bu hadiseden kaçama­

yan/kaçmas1 mümkün olmayan yeni zamanlann müslüman insam­

nm imdadma yeti§ir. Olmakta olan veya yapmay1 dü§ündügünüz

bir §eyi kendiniz, dam§t1gm1z hocaefendi "zaruret" prensibinin

içine yerle§tirebilirse tedirgin bir "ohh" çekerek kismi bir rahat­

lamanm içine girebilirsiniz.

Ya sonraki maddeler? Onlar birincisi kadar bilinmeyen, hatir­

lanmak istenmeyen maddelerdir. Hat1rlanmamas1 bir tarafryla sanki 
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ho§, çünkü geni§ bir sahada at oynatabiliyorsunuz; diger tarafiyla 

da sanki normal, çünkü zaruret hali hiç bitmiyor, bitmeyecekmi§ 

gibi alg1lamyor, benimseniyor. 

Son birbuçuk-iki asirdir islâm dünyasmda gerçekle§tirilen 

modernle§me te§ebbüslerinin çok büyük bir çogunlugunun zaruret 

prensibine yaslamlarak gerçekle§tirildigini, me§ru hale getirildigini 

bilir misiniz? Y ap1lanlan "gavur icad1", "dinsizlik", "küfür", bidat 

... gibi her §eyi altfüt edebilecek "itham"lardan, yaftalardan kur­

tarabilmek için s1gm1lan §ey zaruret prensibi olmu§tur. "Evet bu 

dogru degil ama ne yapahm, din-i mübin-i islâm'm, devletin, hilafe­

tin bekas1, yüce menfaatleri bunu gerektiriyor, ba§ka çaresi ve çtkt§ 

yolu yok, zarureten boyle ... " ifadeleri pe§istra sokün edegelmi§tir. 

Ashnda bizi hayatî derecede ilgilendiren bir sonraki a§amad1r; 

yani kalkt§ ve karar noktasmda imkâns1zhklar ve mecburiyetler 

dolaymyla "kaçm1lamaz kotü" olarak gorülen bir §eyin giderek 

"vazgeçilemez iyi" haline donü§mesidir. Zaruret prensibiyle ilgili 

ikinci, üçüncü, dordüncü maddeleri unutturan, gerilere dogru iten 

de budur. Çünkü "kotü" "iyi" haline gelmi§, haram helalle§mi§tir. 

�imdi kime anlatmm1z me§rutî (anayasal, demokratik) rejim 

arayt§larmm, gaynmüslimlere e§it haklar tammanm (müsavat 

ilkesinin), onlan Meclis-i Mebusan' a almanm, çok hukuklulugun, 

"laik" mekteplerin ve laik mahkemelerin aç1lmasmm, "gavur" 

devletlerden borç almanm, yeniçeriligin ilgasmm ve bir sürü §eyin 

zaruret ilkesine s1gmtlarak yap1ld1gm1 ve "kaçm1lamaz kotü" §ek­

linde alg1land1gm1? 

Bu ve benzeri tecrübeler yalmz Osmanh Devleti' nin ve 

Türkiye'nin ya§ad1g1 tecrübeler degildir; e§Zamanh veya yakm­

zamanh olarak bütün islâm dünyas1 benzer dônemlerden, tecrübe­

lerden geçmi§tir, geçmektedir. 

Bir geri donÜ§ yapmak ne kadar mümkün? 

Günü ve içinde bulundugu am bile dü§Ünmeye mecali ve niyeti 

olmayan insanlarm onüne boyle sorular koymak ne kadar mant1kh? 

Bunlan hep birlikte dü§Ünelim. 

Fakat mâni zâil olmah ve memnu avdet etmeli. Y ani normale 

donmeliyiz. Normale donmenin, zaruret ilkesi dairesinden kurtul­

manm baz1 a§amalan kendiliginden, zaman içinde §artlann degi§me­

siyle olabilir. Ama bizim sorumlulugumuzda olan zaruret §artlanru 

degi§tirme iradesi gostermek, bunun için olanca gücü sarfetmektir. 

Bunu yap1yor muyuz? Me§rula§tlrd1g1nnz, giderek normal 
kabul ettigimiz, içimize sindirdigimiz ... §eylere bakarak dogru 

bir karara varabiliriz. 

Soru bütün ciddiyeti ve sogukluguyla bizi bekliyor: Zaruretler 

sebebiyle yaptm1z, peki ya sonra? 
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KA YNAKLARA DÔNÜS NEVE DÔNÜ$TÜR? 

BatilÙa§ma donemi. islâm tarihi tecrübesi içinde en çok kaqmuza 
ç1kan ve di§tan bakild1g1 zaman gorüldügü kadar sade ve masum 
olmayan kavramlardan biri de kaynaklara donÜ§tÜr. Alimin ayd1-
na donü§mesi sürecini de hizland1ran ve o olçüde problemli hale 
getiren "kaynaklara donü( hangi ihtiyaçlardan veya zaruretlerden 
dogdu, nas1l anla§Ùd1 ve nerelere vard1? 

Kaynaklara donÜ§Ün iki temel ilkesi vard1: 
1. BaglaylCl bilgi kaynag1 olarak Kur' an ve Sünnet' i esas almak.
2. Baglayic1 uygulama olarak asr-1 saadeti one ç1karmak. (Asr-1

saadet genellikle Hz. Peygamber ve dort halife devrini içine alacak 
§ekilde kullanilrm§tir).

�oyle bir soru hemen akla gelebilir: Kaynaklara donÜ§, Kur' an' a,
sünnete ve asr-1 saadete donmek, ba§ vurmak ise bu islâm tarihinin 
her doneminde var olan bir §ey, bunu Bat1hla§ma donemine indir­
gemek yanh§ olmaz rm? Bu soru meselenin anla§1lmas1 için yerinde 

bir sorudur ve bir ayn§tirmay1 gerekli kilmaktad1r. Batihla§ma/ 
modernle§me donemine gelinceye kadar islâmî ilimlerin hemen 
her dahnda ortaya ç1kan tartl§ma, tenkit ve redlerde "kaynaklar" 
§Üphesiz ana dayanaklar ve temel olçülerdi fakat müslümanlar,
âlimler kendi iç meselelerini, kendilerine mahsus metodoloji ve
mant1kla, ku§atma ve nüfuz etmede hiç zorluk çekmedikleri kav-1 
ramlarla halletmeye, neticelendirmeye çah§1yorlard1. Bat1hla§ma 
hareketleriyle birlikte metodoloji, mantlk ve kavramlarda esasa 
ait büyük farkhla§malar meydana geliyor, bu da tabiî olarak kay­
naklara donÜ§Ün neticelerini ba§kala§tmyordu .. 

Buradan yola ç1karak kaq1 bir soru sorulabilir: Çagda§ islâm 
dü§üncesinin istikametini çizen âlimler, aydmlar kaynaklara 
donü§le daha muvafik, dolaymyla daha islâmî bir dü§Ünme tar­
zmm ve hayatm pe§inde mi idiler yoksa bütün dünyaya hakim hale 
gelen Avrupaî standartlara daha uygun çôzümlemeler mi anyorlard1? 
Belki her ikisi denebilir. Y ani Avrupaî standartlan da gozeten daha 
islâmî bir dünya. Aslmda bu pek de yabana atilacak bir §ey degil, 
fakat çagda§ islâm dü§Üncesinin neticeleri ·itibariyle vard1g1 noktanm 
bu olmad1gm1 sanmm soyleyebiliriz. 

Yani kaynaklara donÜ§ hareketi; 
1. Modernle§meyi, Bat1hla§may1 kaçmilmaz zaruri bir vâk1a

olarak gorüyordu, 
2. As1rlardir süregelen islâm kültürü ve din anlay1§mm da boyle

bir geli§me için elveri§li olmad1gmm farkmdayd1. 
Ï§te bu a§amada kaynaklara donmek, as11lara sadakati degil 

yeni §artlara daha müsait, daha uygun, daha yumu§ak yorumlara 
elveri§li bir alana, bir din anlayi§ma donmek anlarmna geliyordu. 
Bir ba§ka §ekilde soylersek kaynaklarla (naslarla) vâkialar arasmdaki 
gerilim ve çatl§malar vâkialar lehine (ve tabiî naslan torpülüyerek, 
gormezden gelerek) cereyan ediyordu. 

Gerçekten de son bir iki as1rd1r müslümanlar daha çok Kur' an 
meâli, dahafazla "sahih" hadis okudular; Peygamber Efendimiz'in 
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hayatiyla da ilgilendiler. Peki daha dinî/islâmî bir anlayt§a ve hayat 

üslubuna ula§ttlar nu? Y oksa daha laik/ dindt§l bak1§aç1lan ve ya§a­

ma tarz1 nu kazand1k? 

"Kaynaklara donü{ ün hakiki muhasebesi bu sorularda yat1yor. 

iÇiMiZDE DOLASAN YABANCILAR 

insanm hayat1 sürekli olarak tanI§Ik ve bili§ik olduklan arasmda 

geçen bir süreç degildir §iiphesiz. Zaman olur gurbete dü§ersiniz; 

toprak, e§ya ve insanlarla aramzdaki mesafeyi her an gorür ve ya§ar­

sm1z. Zaman olur kendi iç dünyamzda bir yolculuga ç1karsm1z; 

etrafm1z, tamd1klanmz yakmm1zda olmalanna ragmen gozünüz­

den ve gonlünüzden 1rak olurlar. �air dogru soylemi§tir: "Gâh 

olur gurbet vatan gâhî vatan gurbetlenir." 

Bunlar olur ve bu durumlann hepsinde siz kendi konumunu­

zun, d1§1mzdakilerin, yabanc1larm farkmdasm1zdir. Y abanc1lann 

arasmda oldugunuz halde onlan sizin gibi biri olarak gorüyorsamz, 

dostla dü§man, yabanc1 ile yerli birbirine kan§mI§sa durum ne 

olacak? Sen kimsin, gurbet kim? 

Bu soruya tekrar donmek üzere Efgani-Abduh çizgisinin en 

onde gelen isimlerinden biri olan Re§it Riza'nm uzunca say1labi­

lecek bir metnini size aktarmak istiyorum: 
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"insanhk hakkmda cari olan ilâhî kanun, insan türünün de çocukluktan 

temyiz ve rü;t çagma tedricen ilerleyen insan fertleri gibi zamanla ilerlemesini 

gerektirdigi için Yüce Y arat1c1 ( ... ) bir devirde onlara hisleriyle idrak kabi­

liyetlerine uygun §eylerle hitap etti; onlan ibadet ve itaate zorla sevketti, 

sonra ikna ile, misâller vererek çekti. insanhk bu §ekilde tekâmül seyrinde 

devam ederek o dereceye geldi ki zamantn geçmesiyle akillan geli;ti iç ve 

dt§ duygulanyla idrâklerinde aklt hakem ktlmaya istidat gosterdi. Bunun 

üzerine be§eriyete, dininin temeli dü§ünce ve istidlâl üzerine kurulmu§ 

olan Peygamberlerin sonuncusu gonderildi. i§te bu §anh Peygamber ( ... ) 

nefsi arzu ve heveslerine uymaktan, taklitten meneden bir kitapla geldi. 

Aklin ;antnt yüceltti, nakli anlamak için yalntz onu muhatap ktldt ( ... ) delil 

dini oldu". (vurgular bizim) 

Ugra§t1g1m konular itibariyle bu tür metinlerle yani Pozitivizmin

ilmihali'ni yaza:n A. Comte'un "üç hal kanunu"nu hemen hat1rlatan 

yaz1larla çok kaq1la§mm. Îtiraf etmeliyim ki talebelik y1llanm­
da bu metinleri anla§ilabilir, büyük olçüde dogru olarak kabul 

ederdim. �imdi ise bu cümleleri, bu cümlelerde geçen kelime ve 

kavramlan, metne hükmeden mant1g1 içimizde dola§an yabanc1lar 

olarak gôrüyorum. Y abanc1 olduklarmm farkma varmad1g1m1z için 

bizden, bize ait §eylerden biri gibi ortahkta dola§iyor, zihnimizin 

bir yerlerinde ikamet ediyor, dilimize bula§iyorlar ... 

Cami kürsüsündeki vaiz, minberdeki hatip bile "islâm terakkiye 

mani degildir" diyor. Acaba ne demek istiyor? Birileri "Ïslâm akil­

mantik dinidir" dedigi zaman bundan çokça ki§i rahats1zhk duy­

muyor, daha:s1 rahats1zhk duymas1 gerekenler de bunu sôylüyor. 
Ne demek akil-mant1k dini? Din t1pki bir insan gibi dogru bir 

çizgi üzerinde çocukluk, temyiz ve rÜ§t çaglan geçirdi mi? Yani 
Hz. Nuh dônemi ya§ad1g1rmz dôneme kiyasla insanhgm çocukluk, 

çag1 mi? Biz rü§t asnm mi ya§iyoruz? Yüce Allah dinini insanlara 

aktanrken geçmi§ zamanlardan günümüze dogru once his, sonra 
zor, ardmdan ikna ve en tiihayet akil'araçlanm mi kulland1? .. 

Bunlarm müslüman mahallesinde i§i ne? 

Hem de yerli gibi dola§iyorlar! 

MÜMiNiN YiTiK MALI 

islâm dünyasmdaki modernle§me te§ebbüsleri çok yônlü iç ve di§ 

etkilerin müsait veya kaçm1lmaz hale getirdigi ortamlarda vücut 

bulmu§tur. Di§ etkiler arasmda oryantalistlerin Îslâm dünyasm1 

tammlamak ve tabii sm1rlamak için kulland1klan sloganvari cüm­

leler ve hükümlerin ôzel bir yeri bulunmaktadir. ( Oryantalistlerin 

ülkelerinin Di§i§leri Bakanhklan ile birlikte, zaman zaman da onla­

rm bir memuru olarak çah§t1gm1 hatirlatmaya lüzum var rm bil­
miyorum. Hakkmda çok müsbet kanaatler ta§1d1g1rmz Massignon 

da Mmr' a gittiginde Mmr Di§i§leri Bakam ve Fransà Büyükelçisi 

tarafmdan kaqilamrmi§). 

�arkiyatç1larm erken tarihlerde telaffuz etmeye ba§lad1klan,

bizim de o gün bugün etkisinden ve tahakkümünden bir türlü 

kurtulamad1g1rmz kahp ifadelerden biri de "islâm'm mâni-i terak­

ki oldugu"dur. Yani islâmiyet ilmin ve fennin vücut bulmasma, 

ye§erip dal budak salmasma ve nihayet ilerlemenin (terakkinin) 

olabilecegi vasatm olu§masma müsait bir din ve kültür degildir. 
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Renan gibi oryantalistler bu hükmün s1rf islâmiyet için degil bütün 

sanû dinleri, bu arada Hiristiyanhk için de geçerli oldugunu sôy­

lüyorlard1. 

Bu hükmün bir tarafi mahkum edici, a§ag1lay1C1, giderek safdt§l 

b1rakic1 ôzellikler ta§tyordu; kisaca dinin ve islâmiyet'in Avrupaî 

degerlere gore §ekillenen yeni dünyada itibarh bir yer tutmasmm 

imkâns1z oldugu vurgulamyordu. Zaten maglup, ezik ve gururuyla 

oynanmt§ bir halet-i ruhiye içinde bulunan islâm dünyasmm, müs­

lüman aydmlarm, ulemanm bunu hazmetmesi mümkün degildi. 

Diger taraftan bakt1gm1zda ise bu hükmün aym zamanda dogrular 

ta§tyan bir hüküm oldugu da sôylenebilirdi. Çünkü oryantalistlerin 

sôzkonusu ettigi "ilim, fen ve ilerleme" kavramlar1 hiçbir dinî muh­

teva ta§tmtyordu, hatta dine kaq1, dine alternatif bir muhteva ve 

istikamete sahipti: Büyük ôlçüde insan merkezli, akilla. ve deneyle 

s1mrh, metafizik hemen hiçbir boyut ta§tmayan bir bilim anlayt§l. .. 

Bugün, kisaca ôzetlemeye çah§t1g1rmz bu iki taraf arasmda 

hiçbir aymm yapmarm§ olmanm s1kmt1lanm ve çarp1khklanm 

ya§tyoruz. Müslümanlar arasmda hâlâ bilimperest temayüller var. 

Teknolojiye olan ilgi hayranhk derecesinde; o kadar ki günde­

lik hayat1rmz1 bütünüyle kuptan, kontrol altma alan, belirleyen 

teknolojik ayg1tlar en büyük nimet olarak gôrülüyor. Hocalan, 

okumu§ yazmt§lan dinlediginiz zaman hayretler içerisinde kah­

yorsunuz; hâlâ islâm dünyasmm ve müslümanlarm ôncelikle bilim 

ve teknoloji sahasmda yapacaklan at1hmlarla kurtulabilecek­

lerini savunuyorlar. Fen ve teknik bilimlerine büyük bir itibar 

ve hayranhk, sosyal bilimlere ciddi bir ilgisizlik var. Biraz daha 

dinliyorsunuz; tamamen seküler bir baki§ açmna sahip olduklanm, 

esas itibariyle dindt§l bir alam tamamen dini bir muhtevada alg1-

lad1klanm ve anlatttklanm gôrüyorsunuz. 

Boyle garip ve acmacak durumlara dü§ülüyor olu§unun en 

ônemli sebebi, modern bilimin ve teknolojinin hangi tarihi tec­

rübelere dayand1g1 ve hangi felsefî arkaplanlara sahip oldugu, 

nerelerden beslendigi ve dinle olan ili§kisinin �eyri konularmda

kaydadeger bilgilere yaslanan bir donamnnn vücut bulmay1§1d1r. 

Kur' an-1 Kerim' de ve hadislerde geçen ilim ve akilla ilgili keli­

meleri, beyanlan, hükümleri modern bilim ve her §eyin ôlçüsü 

olarak kabul edilen ak1lla aynile§tirdiginiz zaman dogru §eyler 

dü§Ünmenizi imkâns1z kilacak bir usul hatasma da garkolmu§; 

oluyorsunuz. 

irtica edebiyatmm müslümanlarda meydana getirdigi kmlma­

lardan, sapmalardan biri de budur. 

"Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?", "ilim Çin' de de 

olsa araym1z" "Hikmet müminin yitik mahdir, nerede bulursa 

almaya en lay1k olan odur"1 gibi son as1rlarda çokça zikredilen 

1 Dücane Cündioglu'nun 23 Arahk 1998 tarihli Yeni �afak'ta yazdig1 "Hikmet 
m.ü'nùnin yitigi nùdir?" ba§hkh yaz1S1m buraya alm.ayi faydah buldum.: 
Hadis-i _,çerif olarak bilinen ve yaygm bir biçim.de kullamlan "Hikmet mü' minin yitigidir; 

onu nerede bulursa altr" sôzü, ilmî bir tedkik ve tahkik.e ihtiyaç duyulmaks1zm ve 
Hadîs ilnù' nin kriterleri bakrmmdan ta§1dig1 deger de m.erak edilmeksizin tüketilip 
duruyor. Bu §UUrsuz tüketim. kaq1smda neler sôylenebilir ve piyasa tüketicileri 
nastl uyartlabilir? 
Kanaatimce bu uyan ancak iki §ekilde yap1l�bilir: Birincisi, bu sôzün Hz. 
Peygam.ber' e (s.a.) aidiyeti tedkik edilebilir; yani Peygam.ber Efendim.iz'in bôyle 
bir sôzü sôyleyip soylemedigi (soyleyip sôyleyemeyecegi) ele ahmr ve en nihayet 
Hadîs ilnù'nin kriterleri aç1smdan bu sôzün itim.ada lâyik olup olmad1gi ortaya 
konulur. Îkincisi, Hz. Peygam.ber'e aidiyeti tarti§m.a konusu yaptlmaks1zm; yani 
kim.in sôyledigine bakilip baktlmaks1zm, bu �ôzün Müslümanlar tarafindan ken­
disine itibar edilebilecek bir hymeti hâiz olup olmadig1 soru§turulur. Kisacas1, bu 
sôz bir naklî, digeri aklî olmak üzere iki aç1dan ele§tiri konusu yaptlabilir. Bu iki 
§art yerine getirildiginde, elde eclilecek her iki sonuç da olumsuzdur, zira bu sôz 
naklî deliller bakrmmdan güvenilmez oldugu gibi, aklî deliller bakrmmdan da güve­
nilmezdir. N aklî delilleri _,çimdilik zikretm.eye ihtiyaç duym.uyorum.; aklî delillere
gelince, bu konuda birkaç husûsa dikkat çekmek isterim:
1. Her §eyden once "hikmet" mü'rninlerin degil, kâfirlerin yitigidir. Çün­
kü mü'min zaten "hikmet"i bulm.u§ kim.selerin s1fat1dir ve ehl-i hikmet bizatihi
m.ü'm.inlerdir. Hikm.et'i kaybetnù§ olan, hikm.et'ten mahrum. olan, hikmet'i bul­
maya astl ihtiyaa olan kimseler mü' nùnler degil, kâfirlerdir. 
2. Hikmet Kur' an' m isimlerinden biridir; Kur' an ve Kur' an' m m.uhtevas1 hikm.et'in 
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naslan, hadisleri, sozleri islâmiyet' in modern bilime kucak açan bir 

din oldugunu isbat etmek, ilerlemeyi te§vik ettigini savunmak için 

delil getirmek art1k terkedilmesi gereken bir davram§ tarz1d1r. 

ta kendisidir. Hikmet' in nübüvvet veya sünnet §eklindeki yorumun� itibar ettigimiz 
takdirde de degi§en bir §ey olmaz. Çünkü biz Peygamber Efendimiz' den sahih 

olarak intikal eden her §eyin hikmet'i ihtiva ettigine, hikmet olduguna inamyo­
ruz. ["Oturun da evlerinizde okunan âyâtullalu ve hikmet'i zikredin!" (Ahzâb: 34) 
Bu ayette hikmet, âyâtullah'm (Allah'm ayetlerinin) tefsiridir ve her §eyden once 
hikmet okunan bir §eydir!] 
3. Hikmet kelimesine, once "bilim, felsefe, teknik, irfanî sozler, insanlara yararh 
bilgiler" gibi ne Kur' anî, ne tariM, ne de lugavîbir kiymet ta§iyan geli§igüzel mânâlar 
yükleyip sonra da bu yapay mânâlardan hareketle mü'minleri ba§ka vâdilerde
hikmet arayiahgma gondermenin yüzeysel gerekçeler di§mda savunulabilir hiçbir

tarafi bulunmamaktadrr.
4. Bu soz, Hicrî birinci asrrdan sonra (hatta Abbasîler doneminde) tedavüle çikmi§
ve bilhassa ulûm-i evdil veya ulûm-i dahîle (foreign sciences) diye adlandinlan yabancr 
ilimlere me§rûiyet kazandrrmak, daha da onemlisi bu ilimlerle ugra§an kimselerin 
kendilerini savunmalarin1 kolayla�tirmak için üretilmi§tir. 19. ve 20. yüzyillara
gelindiginde ise, Bat1 bilim ve teknolojisini ithal edip etmemekte mütereddit olan 
Müslüman halki yonlendirmede gayet etkili bir iknd araci olarak tekrar piyasaya
arzedilmi§tir. Hâsih, fiilî durumun (Bat1 bilim ve teknolojisine duyulan ihtiyacm)
hakhla§trrdig1 ve tabiat1yla kullamrmm da yaygmla§t1rdig1 bu sozün tedavüle
çikanlmas1 ve islâm dünyasmm modernle§tirilmesinde bu sozden kendisine bir
hddis-i ;erif degeri atfedilmek sûretiyle yararlamlmas1 fevkalâde hatah bir tutum
olmu§tUr. Çünkü bu soz araahg1yla Müslüman halkin direnme noktalan zaafa
ugratilmi§trr.

"ÂLiM" NASIL "AYDIN" OLDU? 

Uzun as1rlara ve renkleri, kokulan, sesleri farkh geni§ cografyalara 

yaytlan islâm tarihi tecrübesi içinde ilmiye sm1fimn her zaman ken­

dine mahsus hususiyetlerinin ve ag1rhg1mn oldugunu biliyoruz. Bu 

durumun boyle gerçekle§mesini anlamakta zorlanmay1z. Çünkü bir 

alg1lama ve ya§ama tarz1m da ongoren vahiy, aym zamanda (veya 

oncelikli olarak) bir bilgi (ilim) kaynag1ydi. Bu bilginin kabul edilip 

benimsentnesi, anla§ilmas1, aktanlmas1, yorumlara tabi tutulmas1 

ve hayata geçirilmesi tek tek müslümanlann, islâm' 1 benimsemi§ 

cemaatlarm, topluluklann ve milletlerin, nihayet siyasî yap1larm 

evleviyet ve rüçhaniyet tamd1klan bir ûgi ve faaliyetler alam idi. 

Bir §ekûde tevarüs ettigimiz, bu yüzden de bizimle, Türkiye' de 

yaFyan müslümanlarla hayatî derecede baglan olan Osmanh tarihi 

tecrübesine bakt1g1rmzda §Unlan gorüyorµz: ilmiye s1mfi ve bu taba­

kaya mensup insanlarm etkileri ve hareket sahalan bugün birçokla­

nmn sand1g1mn aksine medrese ile sm1rh degûdir. �eyhulislâmlik 
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çat1s1 altmda §ekillenen ilmiye, egitim ve ôgretimi, kaza ve iftay1 
(yarg1 ve fetvay1), beledî hizmetleri, sosyal hayatm hemen her ala­
mm ku§atan vakiflan ve bir ôlçüde idare ve icray1 tayin ediyor, 
yürütüyordu. Bugün anla§ilan mânada olmasa da siyasî merkezin 
kararlanm ve icraatm1 denetleyen, dolaymyla me§ruiyeti veya 
gaynme§rulugu tayin eden de ilmiye idi. Müderris, kad1, müftü, 
kazasker, imam, naip ... ilmiye s1mfma mensuptu. 

Bunun kadar ônemli olan bir diger husus teknik mânada ilmiye 
s1mfi di§mda kalan idareci ve asker s1mfmm da dogrudan veya 
dolayh olarak medrese kültürüne sahip olmas1 ve bu sayede aym 
anlam dairesini payla§illl§ olmalanyd1. Egitim-ôgretim ve statü 
kazanma açmndan farkh bir yap1lanma gôstermelerine ragmen 
tarikatlan da rahathkla bu çerçeveye dahil edebiliriz. 

Âlim (ç. Ulema) kendisi olabilmek için birbirlerinin devarm 
olan iki §eyi gerçekle§tirmek durumundayd1. Bunlardan birincisi 
senetle, silsile ile, icazetle Hz. Peygamber' e kadar ula§an bilgiyi 
(ilmi), belli bir form ve muhteva ile edinmesi, iktisap etmesi idi. 
Bu sürece "gelenegi yakalama, onunla vazgeçilemez baglar kurma 
süreci" de diyebiliriz. Bu süreçle birlikte tabii olarak edinilen bilgi­
nin yasland1g1 tasavvur ve alg1lama kahplan, ya§ama tarz1, dünya 
gôrÜ§Ü de iktisap edilmi§ oluyordu. ikincisi âlimin "emanet" olarak 
yüklendigi bilgileri aktarmas1 ile alakahdir. Bu aktarma sirasmda 
aktancmm içinde bulundugu §artlar devreye girecektir. Aktanc1 
ya§ayan bir canh oldugu için kaçmilmaz olarak bir süzgeç gôre­
vi gôrecek, takdim-tehirler yapacak, ehem-mühim tercihlerinde 
bulunacak, yeni yorumlar getirecek ... , kisaca devrald1g1 gelenegi, 
dolaymyla dünya gôrü§ünü ve yapma tarz1m sürdürmenin yol­
lanm bulacakt1r. Bu sürece de "bilginin canh tutulmas1, içinde 
bulunulan zamana yedirilmesi ve tenkidi süreci" diyebiliriz. 

Modernle§me te§ebbüsleri ile birlikte bu kabuller ve yapilar 
büyük ôlçüde altüst olmu§tUr. A ydm den en "kerameti kendinden 
menkul" varhklar bir aç1dan bu altüst olu§un müsebbipleri, diger 
aç1dan da neticeleridir. 

Il 

ilmiye sm1fmdan aydmlann ç1kmaya ba§lamas1 veya ilmiyeden 
bag1ms1z yeni bir aydm sm1fmm olu§maya yüz tutmas1, bir hercü­
mercin, bir altüst olu§Un neticesi. Bu altüst olu§ tek bir alana inhisar 
etmiyor. Bilginin kaynagmdan degerine, geçmi§ ulemanm yazd1g1 
eserlerden meselelere baki§larma, hiyeraqiye kadar uzanan geni§; 
bir yelpaze. Bu yelpaze üzerinde askerî yenilgiler, sômürgele§tirme 
siyasetleri, oryantalizm, misyonerlik ... gibi di§ etkilerin, islâm 
dünyasmm içe kapanrm§ olmas1, yenilgilerin sebeplerini dogru 
olarak tesbit edememi§ bulunmas1 ve ardarda gelen hezimetlerin 
derlenip toparlanmaya firsat vermemesi gibi iç etkilerin izleri ve 
renkleri bulunmaktad1r. 

Osmanh Devleti, Mmr, iran, Hindistan gibi islâm'm büyük 
cografyalarmda medreselerin kaqmnda mekteplerin aç1lmaya ba§­
lamas1 yakla§lk tarihlerde gerçekle§iyor, Programlan, hocalan, egi­
tim tarzlan, ders kitaplan da benze§iyor. "Müslüman aydm"larm 
ortaya ç1kmasmda çok etkili olan bu mekteplerin konumuzla ilgili 
baz1 ôzelliklerine dikkat çekmek gerekiyor: 1. Medresedekinden 
çok farkh bir ilim anlayl§l uç veriyor ve gittikçe etkisini, hakimiyet 
alamm geni§letiyor. "Ulûm ve Fünûn" serlevhas1 ta§1yan yüzlerce 
kitap, dergi, gazete, kurum admm bütün islâm dünyasm1 kuptmas1 
bu sürecin bir uzantmdir. 2. Bat1h kavram ve kurumlar ne olduklan, 
nereden kaynakland1klan, ne i§e yarad1klan derinligine bilinmeden, 
ara§tmlmadan islâm dünyasma aktanhyor; daha dogru bir tabirle 
y1g1hyor, boca ediliyor. 3. Bu mekteplerle birlikte Osmanh dev­
let erkâm arasma yeni imtiyazh ki§iler girmeye ba§hyor. Askerî 
erkânm ve bürokratlarm iktidar üzerindeki belirleyici etkilerinin 
kaynaklanm da buralarda aramak laz1m. 

Bugünden geriye dônüpbakt1g1ID1zda zemin, muhteva ve istika­
met olarak yerli olmayan bu mekteplerin yerlile§tirilmesi ve memle­
kete kazandirilmas1 için büyük çabalann sarfedildigini de gôrüyoruz. 
Ders programlanmn 1slahi ve mektep dl§l kültürel §artlann saglad1g1 
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desteklerle bir ortayol arayt§l sürdürülmü§ ve bunun neticeleri ahn­
lTil§tir. Unutmamak gerekir ki Mehmet Akif, Babanzâde Ahmet 
N aim, 1 Mehmet Ali Ayni gibi isimler medrese degil, mektep ç1h§hd1r. 

Âlimin aydma donü§mesi sürecinde medrese kô§elerinde, 
müderrislerin ruhlannda cereyan eden hadiselerin, ortaya ç1kan 
beklentilerin hikâyesi daha uzun ve daha derindir. Islahat hare­
ketlerine paralel olarak itibanndan olan ve giderek gerilere dogru 
itilmeye çah§tlan, bir tür ôlüme terk edilen medreseler hsa bir 
direni§ te§ebbüsünden sonra cismen medresede ve medreseli kalarak 
ruhen mektepte ve mektepli olmaya yônelmi§tir. Ona da gôzüken 
veya onun da gôzüne kestirdigi yol "aydm" olmak yoludur. 

Bütün islâm dünyasmda, bu arada bizde yeni islâm yorumlan­
nm ortaya ç1kmas1, kaynaklann yeniden gôzden geçirilmesi, asr-1 
saadete donÜ§ arayi§lannm h1z kazanmas1, yeni bir i_slâm tarihi 
in§as1, ilmî tefsir hareketi, tasavvufa yôneltilen yeni muhtevah 
tenkitler, mucize ve kerametlerin problemli konular arasma girme­
si, mevzu hadisler konusunun farkh sâiklerle yükseli§ gôstermesi, 
israiliyat vurgulan, Ïslâm akh, islâm bilimi kavramlannm, Ïslâm 
medeniyeti tammlamalannm vücut bulmas1. .. bütün bu geli§meler 
âlimin aydma dônü§mesinin tabii ve paralel uzanttland1r. 

Bugün bu uzant1larm çokça problemleri ve s1kmttlanyla kaq1 
kaq1yay1z. 

Ahmet Naim Bey'in islâmî ilimlere, Arapça ve Frans1zcaya, hususen modern 

felsefe ve bilim terimlerinin Türkçeye aktanlmas1 çah§malan sirasmda ortaya 

koydugu eserlerle Îslâm dü§üncesi (felsefe-kelâm-tasavvuf-mantik-dil felsefesi) 

sahasma vukufuna, Bir Felsefe Dili Kurmak - Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin 

Türkiye'ye Giri;i ba§likh çah§marmzda bütün teferruat1yla temas ettik; Îstanbul, 

Dergâh Yay., 2001. 

MIZRAKLI iLMiHAL'DEN NE iSTiYORLARDI? 

Ahmet R.iza kizkarde§i Fahire'ye yazd1g1 mektuplardan birinde 
âdâb-1 mua§eret kurallanm ve haya duygulanm bir tarafa birakarak 
§Unlan sôylüyor:

"(Hz. Muhammed' den) bin sene sonra ümmet-i Muhammed üç buçuk 

kuru§luk ali§veri§in hesabm1 bakkal Y orgi'nin çiragma yaptlrma dere­

kelerine tenezzül etti. Çünkü o garp âlimlerinin fenne dair yazd1klan 

birçok kitaplan kimse eline almad1. 'ilim yukanda dedigim gibi Mizraklt

Îlmihal' dir' denildi. Lânet olsun, ilmihallerinin rmzrag1 ...... girsin. Alçak 

herifler! Koca ümmet-i Muhammed'in mahv u peri§an olmasma sebep 

oldular." 

A§ag1daki rmsralar da Nazrm Hikmet'e ait: 

Vatan M1zrakh ilmihal' se, va tan polis copuysa 

N azrm Hikmet vatan hainligine devam ediyor hâlâ. 

Ve din dersi hocasmm resmini yapan 

Kuqun kaleminle y1k 
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Mizrakh ilmihal'in 

Y e§il sankh iskeletini ... 

II. Me§rutiyet' in ilânmdan dort y1l sonra Hüseyin Cahit (Yalçm)

ittihat ve Terakki Firkas1'na ve onlarm yônetimine kaq1 ç1kan, bu 

tav1rlanm dinî argümanlarla da destekleyen siyasî muhaliflerini 

kôtülemek ve bertaraf edebilmek için Mtzrakli ilmihal' i devreye 

sokuyordu: 

"Cahil halkm hissiyat-1 diniyesini makas1d-1 siyasiye ugrunda tahrik ile 

ondan istifade çaresini aramak bizce an' anât-1 tarihiyedendir. Tarihimi­

zin her kan§ik devresinde bir tak1m caniler halkm bu zay1f damanndan 

istifade etmi§lerdir. Bu itiyadm kôkü sôkülememi§ oldugu, zaman zaman 

gôze çarpan misâlleriyle sâbit oluyor. Mtzrakli ilmihal'e mühür basarak 

bunu bir firka-1 siyasiyenin (muhalifHürriyet ve itilafF1rkas1 kastediliyor. 
iK.) prograrm §eklinde halka dag1tanlan ve 'i§te bizim istedigimiz budur, 
digerleri buna muhaliftir' diye propaganda yapanfara elân tesadüf edecek 

olursak bu memlekette selâmet-i ictihat narmna, 1slahat ve teceddüdât 

namma her §eyden evvel yap1lacak büyük bir vazife olduguna mevcut 

bütün erbab-1 fikr u iz'an iman etmelidir ... "2 

Bu ve benzeri ôrnekleri çogaltmak mümkün. Misâlleri çogalt� 

maktan sarf-1 nazar ederek bu metinlerde Mtzraklt ilmihal çevre­

sinde i§leyen mant1g1 dogru ve yeterli bir §ekilde anlayabilmek 

için bu sert kaq1 çtki§m sebeplerini ara§tirmak gerekiyor. Acaba 

Mtzraklt' da yer alan dini bilgilerin yetersizligi, metotsuzlugu, 

yanh§hg1. .. üzerinde mi durul�yordu? Yoksa son devrin aydmlarmm 

yapmay1, gerçekle§tirmeyi dü§ündükleri 1slahatm ônündeki ônem.li 

engellerden biri Mtzraklt'nm muhtevas1, mant1g1, istikameti, dili ve 

bütün bunlarla birlikte halk katmdaki itiban ve yaygmhg1 rm idi? 

2 Yusuf Hikmet Bayur'un 9 �ubat 1949 tarihli Kudret gazetesinde yazd1klan da 
bu zaviyeden dikkat çekici: "Laik geçinen bugünkü CHP, 1946'dan beri dini 
pek güzel siyasaya alet etmektedir. Camilerde Cuma vaazmda vaizler ve bazan 
da bizzat müftüler Kur'an'm baz1 âyetlerini ve ezcümle Nisa sûresinin 59. âyeti 
olup 'Ey müminler! Allah' a itaat edin, Peygamber' e itaat edin, içinizden emir 
sahibi olanlara da ... ' diye ha§layan âyeti, hükümete itaat etmeyen muhaliflerinin 
ve onlara uyanlarmCehennemde yanacaklan yolunda tefsir edip durmaktadirlar." 

Belki her ikisi. 

Bu sorulardan bir "M1zrakh sembolizmi" de ç1kar. 19 ve 20. 

yüzy1llarda bir kitap etrafmda yeni semboller agi kurmak isteyenler 

için iyi bir kaynak Mtzraklt. 3 

Fakat daha ônemli §eyler de var: Türkiye' de ya§ayan insanla­

rm dinî-ahlâkî, sosyal ve siyasî kabulleri ve davram§lan üzerin-/ 

de kafa yormak, bu meseleleri derinden kavramak için Mtzraklt

ilmihal ihmal edilmemesi gereken bir kaynak. Modern egitim 

alrm§, din-ahlâk tasavvurlan modern bir dünya içinde te§ekkül 

etmi§ insanlar da tam veya nâk1s olarak tevarüs ettikleri, egitimleri 

s1rasmda büyük ôlçüde tasfiye ettikleri bir din, insan, siyaset ve 

dünya telakkisini; babalarmm, büyükannelerinin mâneviyatm1 bu 

kitapta yeniden ke§fedebilirler. 

3 Muhtevas1m, dilini ve siyasetini çok ônemsedigim Mtzraklt llmihal'i ne§re ha­
z1rlami§t1m. ilk bask1S1 1989 ytlmda yaptlan b� çah§manm gôzden geçirilmi§ S. 
baskis1 Arap harfli orjinaliyle birlikte 2001 y1hnda Dergâh Yaymlan arasmda 
ne§redildi. 
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CiDDi BiR KIRILMA NOKTASI 

3 Mart 1924'ün arkaplamm anlayabilmek için ilk bakilmas1 gereken 

yerlerden biri Lozan Antla§mas1 olmah. Fakat orada büyük bir kapa­

hlik hâlâ hüküm sürüyor. Gizli gërü§me zab1tlan aç1klannn§ degil. 

Hat1rat kitaplan ise ya meseleyi tamamen geçi§tiriyor veya yanh 

aç1klamal,arda bulunuyor. (Yans1z ve sogukkanh hatirat kitabmm 

olup olamayacag1 da aym bir soru; hele Cumhuriyet devri için). 

Benim gërebildigim hatirat kitaplan arasmda devrin hadiseleri­

nin dogrudan bir §ahidi olarak Kaz1m Karabekir Pap' nm Lozan için 

yazd1klan ozel bir ehemmiyet arzediyor. Çok kotü ve yanh§larla 

dolu bir §ekilde yaymlanan Kazim Karabekir Anlatiyor (Y aymlayan: 

Ugur Mumcu, Tekin Yay. 1990) kitab1 Lozan'm arkaplam konu­

sunda da ba§ka kaynaklarda ve hatiralarda rastlamad1g1nnz bilgiler 

ve yorumlar aktanyor. Pa§a siyasî ve dinî konulardaki gidiptm 

birden degi§mesinin sebeplerini §erhetmeye ba§lad1g1 andan itiba­

ren Lozan' 1 one ç1kanyor. Ona gore Bat1h devletlere gizli olarak 

baz1 sôzler verilmi§, birçok taahhüdün altma imza atilnn§tlr. Bu 

sôzler ve taahhütler Türkiye' nin aleyhine i§leyen sôzlerdir ve Milli 

Mücadele'nin ruhunu zedelemi§, yônünü degi§tirmi§tir. 

Mustafa Kemal Pa§a Lozan' m bu açilardan çok ônemli oldugunu 

bildigi için Karabekir' e §Unlan sôylemi§ti: "Sulh heyetimize seni ha§ 

murahhas olarak gônderemem. Çünkü kafanla hareket edersin. ismet 

Pap'yi gonderecegim, çünkü sôzümden ç1kmaz" (s. 52). Karabekir: 

birden Ankara'y1 kaplayan "islâm terakkiye mânidir" sloganmm da 

Lozan' dan estirildigini dü§ünür ve konuyu ismet Pap ile gôrü§ür; 

daha düne kadar Gazi'nin hutbeler okudugunu, Kur'an'm, Hz. 

Peygamber' in, hilafetin methüsena edildigini hat1datir. inonü' nün 

verdigi cevaplar §üphelerini hakh ç1karacak mahiyettedir. 

" ... Macarlar ve Bulgarlar aym saflarda itilaf devletlerine kaq1 harbettikleri 
ve maglup olduklan halde istiklâllerini muhafaza etmi§ olmalan Hiristiyan 
olduklanndan, bize istiklâl verilmemesi de islâm oldugumuzdan ileri 
geldigini, bugün kendi kuvvetimizle y1Uarca ugra§arak kurtulduksa da 
islâm kaldikça müstemlekeci devletlerin ve bu arada bilhassa ingilizlerin 
daima aleyhimizde olacaklanm ve istikbalimizin de daima tehlikede 
kalacagm1 bana anlatt1. 
"Ben de bu fikre i§tirak etmedigimi §U mütalaalanma dayanarak soyledim: 
Boyle bir fikrin doguracag1 hareket milletin ba§ma yeniden daha korkunç 
ve daha me§Ûm bir istibdat idaresi getirecektir. ( ... ) Politikactlar da( ... ) 
bütün islâm âlemini bizden nefret ettireceklerdir. ( ... ) Lozan bize istibdat 
ve tehlike getirmesin" (s. 95, 96). 

ismet Pa§a' nm cevab1: "Hocalan toptan kald1rmad1kça hiçbir 

Ï§ yapamay1z." 

N eticede islâm' a kaq1 taVIrlar Lozan' m hemen akabinde sürat­

lenir ve sertle§ir, hemen hepsi islâm kültürünün reddi, sm1rland1-

nlmas1 veya mahkum edilmesiyle ilgili devrimler birbirini takip 

eder ... 

3 MART 1924: BiR KESKiN DÔNÜ$ÜN TARiHi 

Cumhuriyet dëneminde gerçekle§tirilen inkilaplarm hiçbirinin 

tarihi Cumhuriyetle ba§lann§ degildir; neredeyse hemen hepsi ile 

ilgili tartl§malar yanm asir, bir asir geriye dogru gotürülebilir. Bu 
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tartl§malar da 1slahat hareketlerinin, Battltla§ma te§ebbüslerinin tabii 
veya muhtemel uzanttlan, neticeleridir. Y akm tai:ihimizle biraz 
hukuku olan insanlarm rahathkla gôrebilecegi bu durum Türkiye' de 
taraflarca bir §ekilde atlanmaktad1r. Kay1ts1z §arts1z Cumhuriyet 
dônemi icraatlanm savunanlar bu dônemin ve kahramanlarmm 
ôzgünlüklerine halel gelir endi§esiyle, kaq1 ç1kanlar da son devir 
Osmanh tarihini temize ç1karma gayretiyle bu basit ve sade gerçegi 
gôrmezlikten gelmeyi tercih etmektedir. 

K1hçzâde Hakki' nm 1912 y1lmda yazd1g1 ve jctihad' m iki say1-
smda yaymlanan "Pek uyamk bir uyku" ba§hkh yazm bu bakimdan 
hayli dikkat çekicidir. Yazar 1912 y1lmda §U gôrü§leri rahathkla 
gündeme getirebilmekte ve savunmaktadir: 

- Kadmlar diledikleri tarz ve biçimde giyinebilecek, kimse
onlara müdahale edemiyecek, �eyhulislâmlar da çaqaflara dair 
beyannameler yaz1p imzalayarmyacakt1r. 

- Kizlar tahsilleri ve bekârhklan müddetince, müslüman Bo§nak
ve Çerkezlerde mevcut âdetler üzere asla ôrtünmiyeceklerdir. 

- Bugün birer tenbellik kaynag1 ve uyu§ukluk merkezi olan
tekkeler ve zaviyeler tamamen ilga edilecektir. 

- �imdiki medreseler ilga edilecek, Süleymaniye Medresesi
yerine "Kollej de Frans" gibi gayet mükemmel bir Ulûm-u 
Edebiye Medresesi yap�lacag1 gibi Fatih Medresesi yerine de "Ekol 
Politeknik" tarzmda bir Medrese-i Âliye meydana getirilecektir. 

- Evliya türbelerine adaklar men edilecek, bu gibi teberrular
Donanma ve Müdafaa-y1 Milliye Cemiyetlerine aktanlacakt1r. 

- ictihat kapm aç1lacak; yeni tefsirler yazilacak, Kur' an-1 Kerim
ve sahih hadisler Türkçeye tercüme edilecek, hutbeler Türkçe 
okunacak ve asrm ihtiyaçlarma gore olacakt1r. 

-Muhtelif mezheplerin sôz sahipleri aktedecekleri samimi bir
toplant1da fikir ve maksat birligi yaparak, ictihat yoluyla tamamen 
yeni bir mezhep kabul edecek ve bu mezhep padi§ahm emriyle 
bütün Osmanh topraklarmda geçerli olacaktir. 

Dinî ilimlere de vukûfu olan Kihçzâde Hakki (Soyad1 Kanu­
nu' ndan sonra Kiliçoglu soyad1m alacak ve milletvekilligi yapacaktir) 
18 madde altmda ôzetledigi bu ve benzeri fikirlerini 1912 yihnda 
yaz1ya geçirebiliyor ve rahathkla savunabiliyor. Cumhuriyet dev­
rinde olup bitenler hesaba katùdigmda gerçekten de "pek uyamk 
bir uyku" (rüya) degil mi? 

Evet, Osmanh Devleti'nin son dônemleriyle Cumhuriyet dev­
rinin ilk y11lan arasmda var olan benzerlik ve devaml1hklan hesaba 
katma zarureti var. Ama farkhhklan ve büyük kinlmalan gôzden 
1rak tuttugumuz zaman meselenin bütün vechelerinin gerçekligi 
bize yüzünü gôstermiyecektir. 

Üzerinde duracag1nnz 3 Mart 1924'ü keskin bir dônemeç haline 
getiren de bu noktadir. 

BiR KONU ÜÇ KANUN 

Aym günde ve "derakap ve müste' celen" kayd1yla Meclis' e sev­
kedilen, gôrü§ülen, kabul edilen ve yürürlüge giren üç kanun bir 
konu etrafmda §ekilleniyordu. Bu konu Cumhuriyet devrinde din 
meselesinin nas1l anla§ild1g1 ve nereye oturtuldugu konusu idi. 

3 Mart 1924'te Meclis'ten gelip geçen birinci kanun "�er'iye 
ve Evkaf ve Erkân-1 Harbiy�-i Umumiye V ekâletlerinin ilgasma 
dair kanun" du. �er'iye ve EvkafVekâleti Osmanh' dan devrahnan 
bir kurum degildi, bir tür �eyhulislâml1gm gôrevlerini yerine 
getirmek üzere bakanhk düzeyinde dü§ünülmü§ Cumhuriyet 
devrine has bir müessese idi. Din i§lerine ve onun aynlmaz bir 
parças1 olan vak1flara birlikte bakiyordu. Ba§mda bulunan ki§iler 
ilmiye mensubu, milletvekili ve Milli Mücadele' de çok hizmetleri 
geçmi§ itibarh insanlard1. Meselâ Mehmet Vehbi Efendi (tefsir 
yazan), Mustafa Fehmi Gerçeker (Meclis'in açih§ fotograflarmda 
duay1 yapan sankh ki§i). Bu kurum ilga edildi ve yerine Diyanet 
Ï§leri Ba§kanhg1 ile Vakiflar Genel Müdµrlügü kuruldu. ikisi de 
Ba§bakanhgm emrine verildi, yetkileri budand1, etkileri darald1, 
itibarlan zay1flad1. 
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Kan un un admda da gorüldügü gibi �er' iye ve Evkaf V ekâleti 

ile birlikte Erkân-1 Harbiye-i Umumiye Vekâleti de bakanhktan 

ç1kanhp genel müdürlük seviyesine indiriliyor. Gerekçe aym: "Din 

ve ordunun siyaset cereyanlanyla alakadar olmas1 birçok mahzu­

ru davet eder. Bu hakikat bütün medeni milletler ve hükümetler 

tarafmdan esas bir düstur olarak kabul edilmi§tir". Y ani Diyanet 

Ï§leri Ba§kanhg1 ile Genelkurmay Ba§kanhg1 aym gerekçelerle ve 

aym kan un un âmir hükmü ile kuruluyor. Bugün iki kurumun 

statüsüne, imkânlarma, ba§kanlannm seçilme ve atanma §ekline, 

personelini egitme v'e yeti§tirme tarzma, protokoldeki yerine.:. bak­

mak bir §eyleri gôrmek için yeterli. Halbuki Rifat Bôrekçi Efendi 

milletvekili idi ve istifa ederek Diyanet Ï§leri' nin ba§ma gelmi§ti. 

Genelkurmay' m ba§ma gelen Mare§al Fevzi Çakmak da. ëyle. 

Bu kanun Genelkurmay Ba§kanhg1 açmndan olumsu2; bir durum 

getirmedi, kanunun gerekçesine uygun olarak aktif siyasetten uzak, 

kendi i§ine bakmaya ba§lad1. Hak ve yetkilerini rahathkla kull�­

nabilecek ve geli§tirebilecek imkânlara da her zaman sahip oldu. 

Mustafa Kemal, inonü ve Fevzi Çakmak'm asker ve müttefik 

olmalan ciddi bir tartl§ma, nüfuz mücadelesi ve z1tla§maya da yol 

açmad1. Ne zamana kadar? ikinci Dünya Sava§l bitinceye kadar. 

Ondan sonra inônü ile Mare§al'in yollan aynld1 (veya aynhr gibi 

oldu). 1960 yihnm 27 Maymnda gerçekle§tirilen askerî darbeden 

sonra Genelkurmay Ba§kanhg1 gittikçe siyasîle§me oram artan bir 

kurum haline geldi. 12 Eylülle birlikte bu gidi§ en üst düzeye ç1kt1 

ve bir bak1ma proje tamamland1. 

Bir §ey daha var. Tevhid-i Tedrisat Kanunu bütün egitim 

kurumlanm, "egitim ve ôgretimi birle§tirme" niant1g1 geregi Maarif 

V ekâleti' ne devretmi§ti. Buna askerî okullar da dahildi. Fakat bir ytl 

geçmeden askerî okullar MaarifVekâlet'inden ahnd1, once Müdafaa­

y1 Milliye V ekâleti' ne (Milli Savunma Bakanhg1' na) sonralan da 

Genelkurmay Ba§kanhg1'na bagland1. Bôylece Tevhid-i Tedrisat 

da ilk defa delinmi§ oldu. 

�imdi isterseniz tekrar Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1' na bakahm. 

Okuyucular arasmda askerî i§ler ve askerî egitimle din i§le­

ri ve din egitiminin yanyana getirilip kiyaslanarmyacak ôgeler 

ta§1d1klanm dii§Ünenler, sëyleyenler olabilir. Benim ortaya koy­

maya çal1§t1g1m bir kanunun mant1g1 ve nas1l i§ledigidir. Bir de I. 

Meclis'in feshedildigi, Lozan' da nelerin dayatild1gmm pek bilin-

medigi bir ortamda Ankara' nm din ve islâm meselesini nerelere, 

nas1l oturtmaya çah§t1g1d1r. Burada 1920-24 y1llan ôlçü ahnd1g1 

zaman bile bir sapmanm, bir daralmanm, bir hapsetme ve ku§at­

ma ameliyesinin, nihayet Türkiye' nin konÙmu, _ §artlan ve tarihî 

tecrübeleri açmndan aç1klanamayacak bir deformasyonun planh 

olarak fiiliyata geçirildigi aç1kça gôrülmektedir. 

Türkiye'nin bugün çokboyutlu olarak yapmakta oldugu siyasî, 

kültürel ve sosyal ç1kmazlann, tikanmalarm bu deformasyonla 

dogrudan alakah oldugunu kim inkâr edebilir? Aradan 70 küsur 

y1l geçmi§ olmasma ragmen yanh§ta 1srarm mant1g1 ve kaydade­

ger hemen hiçbir tadil ve tashih arayi§mm olmamas1 da ônemle 

hat1rlat1lmah. 

HALiFELiK NE ZAMAN KALDIRILDI? 

3 Mart 1924'ü çok keskin bir dônemeç haline getiren en ônemli 

hadise, §Üphesiz halifelik kurumunun kaldmlmas1 ve halifenin bütün 

ailesi ile birlikte sm1rdl§l edilmesidir. Bôylece yeni devlet, yônetici 

ki§iler ve kurumlar düzeyinde kendini bir §ekilde din ekseninde 

aç1klama ve konumlandirma baglarmdan soymu§, soyutlarm§tlr. 

Bu hadise yalmz iç siyasî bünyeye getirilen yeni bir düzenleme 

degil, aym zamanda Türkiye' nin di§ dünyada, uluslararas1 ili§ki­

lerde hangi kimlikle ve ne §ekilde yer almaya yôneldigini de tayin 

etmi§tir. Türkiye' nin islâm dünyasmdan gerçek kopU§Unun tarihi 

de burada noktalanrm§tir; belki bir daha geri dônÜ§Ü olmayacak 

§ekilde dü§ünülerek.

Tarih kitaplarma, akademisyenlerin, ara§tirmactlarm yazd1k­

larma bakarsak Milli Mücadele'nin ba§lad1g1 günlerden itibaren 
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Mustafa Kemal'in kafasmdaki projede halifeligin ilgasmm bir plan 
olarak var oldugu, fakat müsait zaman kollad1g1 aç1klamalany­
la kaq1la§InZ. Bu degerlendirme acaba dogru mu? Bana kahr­
sa Cumhuriyeti kuran ekip halifeligi zay1flatmay1 ve manevi bir 
kurum haline getirmeyi tasarlamakla beraber kaldirmay1 kesinlikle 
dü§ünmüyorlard1. Bir ad1m daha ileri giderek onlarm kafasmdaki 
projenin halifelik kurumundan kendi yëneli§leri ve iktidarlan 
çerçevesinde yararlanmak ve ôzellikle di§ ili§kilerde onu bir araç 
gibi kullanmak tarzmda §ekillendigi sôylenebilir. 

Y eni devleti kuran ekibin Cumhuriyet'in ilânmm zamanlamas1 
düzeyinde yapt1klan tartI§malann satlraralannda bu fikrin ipuçlanm 
bulabilecegimiz gibi, I. Meclis'in dag1t1lmasm1 ongôren kararm 
arkasmda da bu mant1gm izlerini gorebiliriz. Kurucu kadronun 
dag1lmas1, ciddi bir tasfiyeye ugramas1, bir kmmnm da susmaya 
mahkum edilmesi de tartI§malarm ve tabii iktidar mücadelesinin 
ciddiyetini ve boyutlanm gôstermektedir. 

Bu a§amada Lozan' m gizli gôrü§meleri tekrar devâsa bir problem 
olarak kaq1rmza dikiliyor. Îsterseniz Înonü'nün Kâz1m Karabekir' e 
soylediklerini yeniden okuyahm: "Macarlar ve Bulgarlar aym saf­
larda Îtilaf devletlerine kaq1 harbettikleri ve maglup olduklan halde 
istiklâllerini muhafaza etmi§ olmalan H1ristiyan olduklarmdan, 
bize istiklâl verilmemesi de islâm oldugumuzdan ileri gelmekte­
dir. Bugün kendi kuvvetimizle y1llarca ugraprak kurtulduksa da 
islâm kald1kça müstemlekeci devletler ve bu arada Îngilizler daima 
aleyhimizde olacak ve istiklâlimiz de daima tehlikede kalacaktir." 

Hâlâ cevaplandinlmay1 bekleyen soru §U: Y eni rejimi tesis 
edenler halifeligin kaldmlmas1 kararm1 verirken kendi dü§Ünce­
leri ve yôneli§lerinden birini gerçekle§tirme kararm1 rm verdiler 
yoksa kendilerine dayat1lan bir §eyi kendi kararlan ve dü§ünceleri 
olarak rm gosterdiler? 

Ve bir soru daha: 1923'le 1930 y1llan arasmda ahnan kararlar 
ve yap1lan uygulamalarda yeni kurulan Bir devletin kaq1 koya-

mayacag1 di§ baski ve dayatmalann _pay1 varsa Türkiye' de siyasî 
iddias1 ve ayakta durmak kararhhg1 olanlarm kaybettikleri cep­
heleri yeniden ele geçirme ve kay1planm telafi etme cehdi içinde 
olmalan gerekmez mi? 

Hilafeti ilga eden kanunun 1. maddesinde "Hilafet, hükümet 
ve cumhuriyet(in) mâna ve mefhumunda esasen mündemiç oldu­
gundan" ibaresi niçin yer alrm§tlr dersiniz? 

Yoksa eski Meclis'in çat1s1 altmda muvazaah bir mahpus mu 
var? 

SEYYÏT BEY'iN GÜNAHI VARSA ... 

Türkiye' de Îslâmctlik Düjüncesi'nin birinci cildi yay1mland1g1 zamàn 
(1986) yaz1h veya sëzlü olarak bana yëneltilen soru ve tenkit­
lerden biri, niçin Seyyit Bey'i ve hilafetin ilgas1 sirasmda yapt1g1 

konu§may1 kitaba ald1g1m konusu idi. Îkinci cilt yaymland1gmda 
da M. �emsettin Günaltay için benzer §eyler sôylendi ve yaz1ld1. 
Bilgi yetersizliginden kaynaklanan bu tür soru ve tenkitler bek­
lenebilecek soru ve tenkitlerdi ama hakhhk ve dogruluk taraflan 
var rmidi? 

Bu konunun hâlâ ana mant1g1 anla§ilamarm§ ve çozülememi§ 
bir mesele olarak ortada durmasmm iki temel sebebi var: Biri, 
bilgi ve ara§tlrma yetersizligi, ikincisi de islâm dünyasmm, bu arada 
Türkiye' nin modernle§me tarihine ideolojik kahplarla veya hamasî 
duygularfa bakiyor olU§Umuz. Bu zaaflar bir taraftan bugün ayak 
bast1g1rmz zeminin tabiatim tamma konusunda bizi fersiz kilar­
ken, diger taraftan da kendi gerçeklerimizle ararmzdaki mesafeyi 
koyula§tmyor. Bunlann bir uzant1s1 olarak kahramanla§t1rd1g1rmz 
ve yücelttigimiz insanlarla cücele§tirdigimiz ve karalad1g1nnz 
insanlann, üzerinde konu§ulan konu hakkmda (diyelim ki halifelik) 
benzer veya aym fikirlere sahip olduklanm, hayatlan boyunca 
henzer bir mücadele yürüttüklerini (diyelim ki istibdat aleyhtarligt 
veya mejrutiyetperverlik) unutuyor ve athyoruz. Neticede benzer­
liklerinin farkhhklanndan çok oldugunu goremiyoruz. 
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Halifelik meselesine gelelim. 
Seyyit Bey'in halifeligin ilgas1 s1rasmda Meclis' te yapt1g1 konU§­

manm muhtevas1 ve mant1gmm en az elli altnn§ yilhk bir mazisi 
var. Buradaki temel mesele anayasal sistem, parlamanter rejim ve 
me§rutiyet arayi§lannm Osmanh hilafet yapm ile büyük ôlçüde 
çat1§mas1d1r. Bu tartl§malarda halifenin hak ve yetkilerinin kmt­
lanmas1, yer yer ortadan kald1rilmas1 ve giderek hilafet makann­
mn mânevi bir kurum haline donÜ§türülmesi bütün ag1rhg1yla 
gündeme gelmi§tir. Osmanh hilafet sisteminin islâm' a uygun bir 
yap1da olmad1g1, me§veret, biat, seçim, murakabe ilkelerine riayet 
edilmedigi, saltanat ve istibdat oldugu ... yolunda gittikçe güçlenen 
"parlak" aç1klamalar da e§Zamanh olarak irtifa kaydetmi§tir. Bu 
açiklamalarda ve tenkitlerde bulunanlar yalmz kalemiye, seyfiye 
mensuplan ve mektepliler degil, ilmiye sm1fmm en mut,�ber ki§ileri 
ve tarikat §eyhleridir. 

ilmiye s1mfmm bu aç1klamalanyla Kanun-i esasi kanun-1 §eriat, 
Meclis me§veretin merkezi, seçim biat, ehl-i hall u akd milletvekili 
haline gelirken halife de s1radan bir devlet ba§kam, memur, milletin 
vekili, diger müslüman ülkelerde hak ve hukuku olmayan bir ki§i 
derekesine indirilmi§tir. K1saca halifelik ilga edilmeden çok once 
güçsüz bir kurum haline getirilmi§ti. (Bu konuda benim Îslâmcilarm 

Siyasî Gorü;leri kitabrmdaki "Me§rutiyet" ve "Halifelik" bolüm­
lerine bakilabilir.) 

II. Abdülhamit'in tahttan indirilmeden çok kisa bir zaman once
mabeyinci Ali Cevat Bey'e soyledikleri bu aç1dan ënemli olmahd1r: 

"Ba�kâtip bey, bu gazetelerin makam-1 saltanat ve hilafete bu kadar 

tecavüz etmelerine bakihr ise fi.ma ba' d (bundan sonra) ne padiphhgm 

ve ne de hilafetin ehemmiyeti kalmayacaktrr: Zan edersem ben hâtemü'l­

mülûk (son padi�ah) olacag1m." 

Ôyle de oldu. 
Seyyit Bey' in konu§masmm dogrulugundan ve hakhhgmdan 

bahsetmek el bette sozkonusu degil. 0, büyük olçüde dogru bilgi 

ve gerçek delillerle yanh§ bir savunmada bulundu. Benim üzerinde 
durmak istedigim konu Seyyit Bey' in kesinlikle yanhz olmad1g1, 
arkasmda sankh, fesli hayli bir kalabahgm ve zaman olarak epeyce 
· geri gotürülebilecek bir mücadelenin oldugudur.
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"iSLÂM DEVLETi" KAVRAMI NEREDEN ÇIKTI? 

Bütün islâm dünyasm1 neredeyse e§Zamanh olarak kuptan 1slahat 
hareketlerinin tartl§ma alanma soktugu kavram ve kurumlardan 
biri hilafet mefhumu ve halifelik müessesesi idi. Bu tarti§ma hareket 
noktas1, muhtevas1 ve istikameti açmndan yeni bir tartl§mayd1 ve 
Hz. Peygamber'in vefatmm hemen ard1S1ra ortaya ç1kan "halifenin 
kim olacag1" veya Hz. Muaviye' nin i§ba§ma geçi§inden sonra gün­
deme gelen "halifenin me§rulugu" problemlerinden esasa ili§kin 
farkhhklar ta§1yordu. 

Klasik donem islâm hilafet teorisi ( teorileri) ve bunun tarihî 
tezahürleri üzerinde durmak istemiyorum. Fakat ü_zerinde dura­
cag1m1z yeni hadisenin anla§ilmas1 için iki noktaya vurgu yap­
mak gerekiyor: Bunlardan biri, ilk dort halifenin "seçim"inde 
yeknesakhgm olmad1g1 ve ki§ilere, içinde bulunulan §artlara gore 
farkh endi§elerle degi§ik usullerin kullamld1g1 gerçegidir. ikincisi 
de Hz. Muaviye' nin iktidan ele geçirmesiyle birlikte saltanata 
dogru kayan hilafet sisteminin Medine' de ve Mekke' de degil de 

�am' da vücut bulmas1dir. Ônemsenmesi gereken bu vakiâ siyasî 
sistemle cografya, toplumun temayülleri ve o bolgedeki yerle§ik 
kültürün zaruri ili§kisini onümüze getirmektedir. Hilafet merkez.:. 
lerinin degi§mesine paralel olarak siyaset etme tarzfarmm §U veya 
bu olçüde degi§iklige ugramas1 da aym vâkianm tabii uzant1lan 
olarak degerlendirilmelidir. 

Modern bir temayül olarak islâm devleti kavrarmnm ortaya 
ç1ki§1 ve problemleri, hilafet meselesinden bag1ms1z olarak ele 
almd1g1 zaman (ki genellikle boyle yap1lmaktadir) ne oldugu, 
nerelere dogru seyrettigi ve ne olacag1 tam ve dogru olarak anla­
§ilamayacak bir meseledir.

Türkiye' de yapyan ve Türkiye merkezli bir iddia (dava) sahibi 
insanlann gozden irak tutamayacaklan birinci·nokta, Ïslâm devleti 

kavrarmnm ve teorisinin Osmanh hilafetine kaq1 dü§Üncelerden 
ve ç1ki§lardan ne§et ettigi ve beslendigidir: H1ristiyan Araplarm 
oncülük yapt1g1 Arap milliyetçiliginin ve ingiltere ba§ta olmak 
üzere Batih devletlerin desteginde geli§en Arap hilafet hareketinin 
burada onemli bir yeri bulunmaktad1r. Osmanh hilafetinin iyice 
güçsüzle§tigi I. Dünya Sava§l y11larmda ve Ankara' nm devreye 
girmesiyle hilafet merkezi olarak Îstanbul' un devredl§l kalmaya ba§­
lad1g1 siralarda "islâm devleti" kavrarmnm yeni ve güçlü ogeler 
kazand1gm1 gorüyoruz. Bu apmada art1k hakh gibi gozüken §U 
mantik yürütülmektedir: "Osmanh hilafeti ortadan kalkt1, kalbyor; 
bunun yerine islâmi kaynaklara sâdik, kaynag1, i§leyi§i tayin ve tesbit 
edilebilecek bir devlet aray1§1 zaruridir". Re§id Riza' mn el-Hilafe 

kitab1 bu aç1dan onemlidir. Birkaç yil sonra ve yine MlSlr' da Ali
Abdurrazik'm "islâm'm zaruri bir siyasî sistem one�edigi" §eklinde 
ozetlenebilecek gorü§lerini kitapla§t1rmas1 da dikkate ahnmahdir. 

Modern bir temayül olarak Îslâm devleti, bütün modern tema­
yüller gibi cografyalan, yerel tarihî tecrübeleri ve farkh siyasî 
kültürleri hesaba katmadan, bunlan onemsemeden kurgulanilll§ 
bir karakter arzetmektedir ki bu ozelligiyle Bat1hla§ma ve modern-
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le§me hadisesinin çok üst düzeyde tezahür ettigi alanlardan birini 

olu§turmaktadir. Parlak, fakat ne oldugu tam belli degil; ku§atlc1 

bir proje gibi gôzüküyor, fakat uygulanabilirlik kabiliyeti hayli 

belirsiz. 

Türkiye'ye islâm devleti kavrarm 1965 'lerden sonra Müslüman 

karde§ler ve Cemaat..;i islâmî'ye mensup yazarlarm eserlerinin 

tercümesiyle geldi. Bunlan telif çah§malar takip etti. Türkiye' de 

islâmî endi§e sahipleri ba§ta olmak üzere müslüman halkm kafa­

smda bu Îslâm devleti kavrarm nas1l bir kaq1hk buldu dersiniz? Bir 

tercüme (veya telif) hilesi yaparak bu kavrarmn yerine hilafet keli­

mesini koysayd1k, acaba farkh tasavvurlar ve tabii farkh neticeler 

dogar rmyd1 acaba? 

Ciddi bir soru daha var: Bugün Türkiye' de Îslâm devleti denince, 

namazmda niyazmda bir insanm veya insanlann i§ba§magelmesini, 

bakanhk koltuguna oturmasm1 anlayan ki§ilerin kafasm1 büyük 

ôlçüde bu temayüller mü§evve§ hale getirmedi mi? 

BiR iSY AN AHLÂKÇISI 

Rahmetli Nurettin Topçu vefat edeli 22 y1l olmu§. 10 Temmuz 

1975'te rahmet-i Rahman'a kavu§tugunda Türkiye'de çok az 

insan onun ve b1rakt1g1 eserlerin 6neminin farkmdayd1. Aradan 

tam tarmna 22 sene geçti (ki bir milletin tarihinde çok çok küçük 

bir zamandir) bu farkmda olmayi§ta degi§ell fazlaca bir §ey yok. 

Hatta geriye gidi§ var diyebiliriz. 

Nurettin Bey hratmda insanlarm okunup anla§1lmasm1 müm­

kün ve gerekli kùacak ortamlardan Türkiye giderek daha da uzakla­

§lyor; itiraf etmeliyiz ki müslümanlar da uzakla§iyor. Müslümanlar

için tamamen z1t bir iddiay1 savunanlara da hsmen hak vererek

bunu sôylüyorum. Çünkü müslümanlann yakm geçmi§te bir mese­

leyi, bir ahlâkî/ dinî problemi sosyal dava haline getirme cehdleri

ve kapasiteleri bilgi seviyelerinden ve zihni donammlanndan hayli

yukarda idi. �imdilerde ahlâkîlik ve sosyal dava büyük ôlçüde

unutuldu, gerilere dogru itildi. Geride kalan ve bugün birçokla-
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nnnz1 yamltan, ne i§e yarayacag1 kestirilemeyen bilgiler birikimi 
ve entellektüel fantezilerdir. Davasm1 "hürmet, merhamet, hiz­
met" kavramlan üzerine inp eden, ëmrünü bir "ahlâk nizann"na 
dayah dü§Ünce ve siyaset arayi§lanyla geçiren bir büyük insan, 
bir derin mütefekkir gittikçe s1glapn boyle bir ortamda okunup 
anla§ilabilir mi? 

Aslmda Nurettin Bey bu gidi§in farkmdayd1. 60'h y11larm 
ortalarmda talebelerinden bir k1stn1 AP' den milletvekili olup iyi 
ve güzel i§ler yapt1klanm/yapacaklanm hocalarma ihsas etmeye 
kalkuklannda ald1klan cevap §U oldu: "Cerahat çe§mesinden daha 
ne kadar içmeye devam edeceksiniz?" 70'li y11larm ba§larmda bu 
sefer islâmî endi§e ta§iyanlar, di§l parlak, içi kof sloganlarla siyasî bir 
hareket ba§lattiklan zaman da yazd1g1 yazmm ba§hg1 §U idi: "islâm' 1 
sëmüren siyaset". 27 May1s darbesinin hemen ertesinde yakmlanna 
"Bu memlekette 50 y1l daha seviyeli siyaset yapilamaz'' diyordu. 
Büyük bir bestenin finali mesabesinde olan son yazilanm da "harp" 
ve "kuvvet" konularma, "insanm 1zdirab1"na tahsis etmi§ti. 

Kisa vadede ve pratikte ümitsizdi, bedbindi, fakat gerçek bir 
müminin bütün ümidi ve ne§esi hayatm1, münasebetlerini bütünüyle 
ku§attnl§tl. Bu topraklara, bu insana, bu tarihe, bu mirasa güveni 
ve inanc1 tamd1, ilmî olarak da bu birikimin birilerinin arzusu ve 
düzenlemesiyle ortadan kalkmayacag1m, kaybolmayacag1m biliyordu. 
Onun için ëmrünün sonuna kadar bu gerçek tutamaklara at1fta bulu­
nan, onlann tozunu alan çah§malanna devam etti, torùnu ya§mdaki 
çocuklara terlik tutmaktan yüksünmedi, kal�bahklardan kaçarken 
insanlan arad1, CO§kun bir sel ile âsude bir gël olmakta tezat gërmedi. 

Y azd1klan, ortaya koyduklan Türkiye' de ayaklanm yere basa­
rak bir §eyler yapmak isteyen kimselerin vareste kalamayacaklan 
dü§Ünceler ve aray1§lard1r. Bunda §Üphe yok. 

Il 

Nurettin Topçu merhum, yakm dënem Türk dü§Ünce tarihi içe­
risinde çok ëzel bir yerde duruyor. Onu hem ônemli ve yer yer 

biricik kilan hem de anla§1lmas1, ku§at1lmas1 zor bir yazar haline 
getiren de bu ëzel yeridir. Bu iki aç1dan da Nuretttin Bey'in dü§ün­
ce dünyannzdaki kaderi ile Sait Halim Pa§a' nm kaderi birbirine 
çok benziyor. içinde ya§ad1klan zamanm aktüel dayatmalannm 
üzerine ç1karak, onlara mahkum olmayarak zihnî faaliyetlerini 
ve arayi§lanm sürdürdükleri için "günlük i§ler", pratik çëzümler� 
§atafath sëzler pe§inde olanlarm ilgi alanlarmm ve anlayt§ kapasite­
lerinin dt§mda ve üzerinde kahyorlar. Ülkemizde ëzellikle yakm
zamanlarda tevarüs mekanizmalan s1hhatli i§lemedigi, hoca-talebe
ili§kileri kmlmaya ugrad1g1 ve bunlann tabii bir neticesi olarak
da dü§Ünce tarihi çah§malan kaq1la§ttrma temayülünden ve ana
damarlan yakalayabilme derinliginden uzak sürdürüldügü için
de kendi "çaglarmm kay1plan", bir sonraki dënemde memleketin
kazançl�n haline gelmiyor, gelemiyor.

Nurettin Topçu felsefe disiplini içinde yeti§mi§ bir insan. Hal 
tercümesine gëz att1g1nnzda lisans ve lisansüstü egitimi s1rasmda 
psikoloji, güzel sanatlar, mant1k, çagda§ sanat tarihi, arkeoloji, 
ahlâk, sosyoloji dallarmda da dersler ald1gm1 gërüyoruz. Dinler 
tarihi, mistisizm-tasavvuf ve edebiyat ëzel ilgi alanlan içerisinde. 

Bu ek bilgileri aktan§ltnln sebebi §U: Nurettin Bey bu okumalan 
ve çah§malan sayesinde dënemindeki aydmlatm Avrupa kültürü ve 
Bau medeniyeti konusunda dü§tükleri hatalardan ve saplantilardan 
uzak kald1; sagc1 ve muhafazakâr kesimlerin aym konulardaki 
s1ghklarma ve kompleksli tav1rlarma, kuru Bat1 dü§manhklarma 
da itibar etmedi. 

Kültür, medeniyet ve din konusunda yazd1klan hem tarihî 
olarak hem de muhteva açmndan ënemlidir. Taiihî aç1dan ënemli­
dir, çünkü Ziya Gëkalp'le en uç noktalara varan kültür-medeniyet 
aynnnnm/farkhl1gmm hiçbir ilmî ve fiilî gerçekliginin olmad1gm1, 
buna bagh olarak Bat1 medeniyeti konusunda yap1lan degerlendir­
melerin ve vurgulann yanh§ ve çelimsiz kald1gm1 ortaya koyan ilk 
metinlerin yazandir. Denebilir ki Nurettin Topçu'ya kadar Bat1ya 
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yôneltilen tenkitler kültür agirhkhdir ve kültürden bag1ms1z ola� 
rak dü§ünülen bau medeniyetine, bilimine, sanayiine, teknigine ... 
büyük bir hayranhk sôzkonusudur. Muhteva aç1smdan ônemlidir, 
çünkü Nurettin Bey Bat1h degerleri (dü§Ünce, eser, ki§i...) kendi 
baglamlan içinde üst düzeyde ele almanm, degerlendirmenin ve 
gerekiyorsa yüceltmenin yanmdad1r. "Kendi baglamlan" mahfuz 
kalmak §artiyla Fuzuli ile Goethe, Yusuf Emre ile Shakespeare, 
Pascal'la Akif, Dede Efendi ile Beethoven yanyana zikredilebilir. 
Çünkü "Gazali' de bir Nizamülmülk'ün, hatta bir Gazi Osman'm 
simas1, Rousseau' da bir Robespiyer, Hegel' de Hitler yapmakta­
dir." Bize has bir devlet §ekli aramaya koyuldugumuzda ba§VUru 
kaynaklanrmz "Nizamülmülk'ün kurdugu te§kilat, Yildmm'm 
idaresi, Kanuni'nin hukuki sistemi ve nihayet Anadolu'nun ira­
desi" olacaktir. Burada Rousseau'nun, Hegel'in .. "büyük"lükleri 
i§imize yaramaz. 

Nurettin Topçu'yu çagda§ Ïslâm dü§Üncesi çerçevesinde ônemli 
kilan bir husus da onun tasavvuf ve buna bagh olarak insan-ahlâk 
ili§kisi hakkmda yazd1kland1r ki aynca üzerinde durulmaya deger. 

Ill 

Tasavvuf ve tarikatlar konusu yakm dônem islâm dü§Üncesi içe­
risinde en çok tarti§ilan konulardan biridir. Bu tartI§malarm ana 
istikametine ve temel argümanlanna bakild1g1 zaman Ïslâm' m 
merkezindeki ilkelerin ve dinamiklerin harekete geçirdigi tartI§malar 
olmaktan çok bat1hla§ma ve modernle§me vâkiasmm beklenebilir 
neticeleri olarak ortaya ç1kt1klan gôrülecektir. Bu noktada birbirine 
bagh olarak geli§en iki husustan bahsedebiliriz. 

Y eni dônemlerin müslüman aydmlanm me§gul èden temel 
sorulardan biri islâm dünyasmm A vrupa' ya kaq1 askeri bakimdan: 
maglup, maddi aç1dan geri ve ruhen ezik bir konumda bulunma­
smm faturasmm kime, nereye ç1kanlacag1 sorusu idi. islâm' a rm, 
müslümanlarà rm, Ïslâm tarihi tecrübesine mi, ulemaya rm, siyaset 
ve idare adamlarma rm? .. Sorumlu sandalyesine islâm'1 oturtmak 

mümkün olamayacagma gore diger hususlar üzerinde durulma­
smda anla§Ilmayacak bir §ey yok. Bugünlerde de farkh §ekillerde 
kaq1rmza ç1kan "Kur' an Ïslârm" ve "Tarihî Ïslâm" ay1nmlannm 
kokleri buralara kadar gitmektedir. islâm tarihi tecrübesinin ve 
as1rlar içerisinde degi§ik cografyalarda, farkh ve zengin birikimlerle 
kaq1la§arak olupn islâm kültürünün giderek hantal ve ta§mamaz; 
bir hüviyette alg1lanmasmm ba§lang1ç noktalan da buralard1r. 

Ïkinci husus olarak güçlü bir tasfiye temayülüyle kaq1la§1yoruz: 
islâm' 1 tarih içerisinde ona kaulan, eklemlenen, bula§an, dü§ünce, 
orf-adet, bât1l inanç, hurafe, bid' at, teamül, kabul. .. türü §eylerden 
armd1rmak. Bôylece hem daha sahih, sade ve herkesçe anla§Ilabilir 
bir islâm' a ula§Ilabilecek, hem de "kurtulu§ ve ilerleme" için daha 
uygun bir ortam. haz1rlanrm§ olacakt1r. 

Tasavvuf ve tarikatlarla ilgili bu tesbitler ne kadar dogru tesbit­
lerdir? Bu ayn bir tartI§ma konusudur. (Ben bu tesbitlerin muhteva 
olarak dogruluk kadar yanh§hk ta§1d1gm1, siyaset olarak ise tamamen 
hatah oldugunu dü§ünüyorum). Fakat son as1rlarda niçin tasavvuf 
ve tarikatlarm bu ôlçüde agir tenkitlere maruz kald1gm1, d1§land1-
gm1 dogru bir §ekilde anlayabilmek için bu tesbitleri gôzônünde 
bulundurmak gerekiyor. "Tasavvuf ve tarikatlara yôneltilen ten­
kitler daha sahih bir islâm' a ula§mak için mi yoksa Batihla§maya 
ve modernle§meye daha uygun ve elveri§li bir ortam haz1rlamak 
için mi yapild1?" §eklinde sorulacak bir soru meseleyi daha aç1khga 
kavu§turabilir. Bana kahrsa belirleyici olan sorunun ikinci kisrm idi. 
islâm tarihinin ônceki dônemlerinde tasavvufa yôneltilen tenkit­
lerle yeni zamanlarda yôneltilen tenkitler arasmdaki en ônemli 
farkhhk da buradad1r. Ïkisi arasmdaki muhteva benzerligi men§e 
ve hedef benzerligi olarak alg1lanamaz. 

Tasavvufa baki§m genel olarak bu minval üzere seyrettigi bir 
ortamda merhum Nurettin Topçu'nun,meseleye baki§I ve tasav­
vufu ele ah§ tarz1 ônem arzetmektedir. Çünkü ona gore islâm 
dü§Üncesinin ve müslümanca ya§ama/ alg1lama tarzmm vard1g1 en 
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üst ve en geni§ nokta tasavvufla ete kemige bürünmÜ§tÜr. Onu 

di§lamak kuru bir iskelete raz1 olmak anlamma gelir. 

IV 

"Anadolu, bin ytlhk tarihinden beri, 'sadece s1mrlarda degil hem de devlet 
merkezinde; .. ve aym zamanda kendi kalplerinin derinliginde cihad ilân 
ederek' cemaatin selâmeti için kendilerini feda eden kahramanlardan ve 
§ehitlerden mahrum kalmad1. Kendi tasavvuf gelenegine yeniden san­
lacak olan Anadolu çocuklan, hem kendi nefislerinin zorbahgma hem
de despotlarm zulmüne kari1 her zaman cihat ilân edecekler ve kendi
daragaçlarmm onünde cesaret ve gururla cihadlarmm tam anlamiyla §U­
urunda olarak 'ben hakikatim' (ene'l-hak) diyebileceklerdir."

Bu sat1rlar merhum Nurettin Topçu'nun 1934 y1hnda Paris'te 

bas1lan Conformisme et Revolte ba§hkh doktora tezinin son sat1rlan. 

(Bu kitap Mustafa Kok ve Musa Dogan tarafindan Türkçe'ye 

çevrilmi§ ve Îsyan Ahlâki ad1yla Dergâh Y aymlan arasmda ne§re­

dilmi§tir). Tasavvufi temayülleri de dahil olmak üzere Topçu'nun 

daha sonraki dü§Üncelerinin ve yaz1larmm yogun ve akadem mahi­

yetinde olan Îsyan Ahlâki 'mn içindeki isyan acaba ne anlama geliyor? 

Stirner'in anaqizmi, Ruosseau'nun cemiyet men§eli her §eyi inkar 

eden mefluç ferdiyetçiligi ve Schopenhaur' m akibetsiz bedbinligi 

ile ilgisi olmayan; iinan, irade, hareket ve mesuliyet mefhumlan 

üzerine yükselen bu kavrarm Topçu §ëyle tammliyor: 

"Bizim anlamak istedigimiz isyan ne benligimize ve nefsimize ait arzulara, 
ne îctimai gayelere ne de merhametten ba§ka duygulara bagh isyandir. Bi­
zim isyamm1z ancak sonsuzlukta gayesini anyor ve alem§Ümul merhamet 
kaynagmdan doguyor. N efsimizle hiç alakas1 olmayan ve bizi mesuliyetle 
harekete geçiren merhamet, isyan irademizin ilâhi kuvvetidir. Bizim is­
yamm1z anaqi degildir ebedi ve alem§Ümül merhamet nizamma baghhkt1r. 
Onda, gayesi olan ve kendisine ihtirasla çevrilmi§ bulundugu namütenahi 
kuvvete itaat vardir. Bu itaat en mükemmel teslimiyettir. Her isyanda bu 
mânada hem de bir itaat vardir denebilir. Ba§ka terimlerle soylersek her 
isyan hareketinde sanki bir anaqist ve bir uysal bulunmaktad1r. isyandaki 
anaqist, insanda alem§Ümul mesuliyet haline gelen merhametin hareke-

tin de banmyor. isyandaki uysal ise bizdeki bin türlü esaretten s1ynlarak 
mesuliyet §eklinde gozüken ilâhî iradeye sükun ile teslim olan benligin 
sevimli simasmda banmyor. Allah' a i§tirakimiz, bizdeki bu anaqistle 
bu uysalm birle§mesiyle hakikat olmaktad1r. Ahlâkî vasfm1 ta§Iyan her 
hareket bizim tarafinnzdan bir anaqizm haraketidir, ilâhi irade kaq1sm­
da ise bir itaattir ( ... ) Bütün peygamberlerle ahlâk dahilerinde, hayatm 
kaideleriyle nefsin hesaplarma kulak vermeyen bu deruni tecrübeyi, yani; 
mistik denemeyi gorüyoruz. Hepsinde mant1g1, menfaati, muhiti, hatta 
a§b çigneyip içindeki derinligin sesine uyma ç1lgmhg1 goze çarp1yor. ( ... ) 
Hakikatte bu hal bir kurtulu§tUr. Sonsuz esaretten ve hareketlerimizin 
darhgmdan kurtulu§ ... Vicdamnnzm üstündeki samimiyetsizlikten gelen 
agirhktan, gerçekten kendi kendimiz olmayI§lmIZ hakbnda, ancak aç1k 
gërenlerin farkma vard1klan bu samimiyetsizlikten kurtulu§ ... Ta içimizde 
bizi bolen, içteki yapanc1dan, nefsimizden kurtulu§ ... ( ... ) Allah'tan bize 
sonsuz ilâhî lutuf geliyor. Ama bu ilâhî lutfu §iddetle istemek laz1md1r. 
selâmetimizi getirecek olan bir ilâhî lutuf bizden bin fedakarhk ister ve 
bizim bir fedakarhg1 isteyebilmemiz için bin ilâhî lutuf laz1m geliyor". 

Hareket dergisinin May1s 1949 say1smda ç1kan bu yaz1 Îradenin 

Davasi kitabmda yer ahyor. 1 

1 Nurettin Topçu'nun bütün eserleri daha once kitaplanna girmemi§ yazilan da 

dahil edilerek haz1rlanrm§ ve Dergâh Yaymlan tarafmdan yaymlanmI§tlr. 
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ALLAH'TAN ÜMÏT KESÏLMEZ, VA KULDAN? 

Ezel Erverdi agabeyin evinde as1h duran ve her seferinde ayn bir 
zevk ve hüzünle temap ettigim, rahmetli annesinin eski harflerle 
bez üzerine ordügü ve çiçeklerle süsledigi tabloda §Unlar yaz1h: 

Ger günalum kûh-1 kaf olsa ne gamd1r ya Celil 

Rahmetin bahrine nisbet ennehu �ey'un kalîl 

( Günahim Kaf dag1 kadar da olsa ne gam ey Allahim. Senin 
rahmet denizine gore Kaf dag1 büyüklügündeki günah küçük 
bir §eydir). Bu beyitte ve o ôrgünün ilmekleri arasmda sakh olan 
korku, yalvan§ ve naz u niyazla kan§Ik ümit bizim bugün günlük 
dilde kulland1g1nnz ümitle aym §ey mi? Bu farkhhg1 gorebilmek 
için eski evlerimizin duvarlanm süsleyen ve yine hammlar tara­
fmdan ôrülmü§ bir ba§ka beyte bakabiliriz. : 

Garîk-1 bahr-i isyanem 

Dahîlek ya Rasûlallah 

(isyan ve günah denizine batnn§Im, yeti§ yâResûlellah, senin 
§efaatma s1g1myorum ey Allah'm Rasulü).

Art1k evlerimizi bu beyitler ve ërgüler süslemiyor, hamml;m­
nnz ve kizlannnz da dünyay1 kurtarmaktan bôyle "küçük" §eylerle 
ugra§maya vakit bulannyorlar ama ümit-ümitsizlik, iyimserlik­
kotümserlik, korku ve ümit kelimeleri dilimizden dü§müyor. 
Lakin hercümerc olmu§ bir dünyada, bir ortamda ümit kelime-
sinin metafizik ve uhrevi mânalanndan gittikçe daha da kopara� 
dünyevîle§tigini bile gôremiyoruz. 

Bu farkhla§manm ve degi§menin tarihi yeni degil; "gelecek" 
(istik-bal, âti) kavrannnm tahavvülat1yla çok yakmdan alakah. 
Kelâmda, ôzellikle tasavvufta çok kaq1rmza ç1kan havf ve reca 

(korku ve ümit), beyne'l-havf ve' r-reca (korku ile ümit arasmda 
ya§amak) kavramlarmdaki ümit de gelecekle ilgili. Y almz buradaki 
gelecek "çok yakm" olan (Kur' an' da yarin diye geçiyor) ôlüm, 
k1yamet ve ahiretle ôrtÜ§üyor. insan, ôlürken mümin olarak nn, 
kâfir olarak rm ôlecegi ve ahirette Cennet' e gidip nimetlere mi 
ulapcag1 yoksa Cehennem' e gidip azaba nn ugrayacag1 konulannda 
Allah'm rahmetinden ümit kesmeyecek (reca, ümid), aym zaman­
da Allah' m gazabmdan kendini emniyette hissetmeyecek (havf, 
korku) ... Modern zamanlar gelecek ve yakm gelecek kavramlan­
m hayli farkhla§t1rd1g1 için "yarm" art1k bize ilk anda ôlümü ve 
ahireti hat1rlatnnyor, metafizik ve manevî ôgeleri çagn§tlrrmyor. 
Ümit de ôyle, ümitsizlik de. Merhum Akifin §U rmsralan belki 
bir fikir verebilir: 

Ben ki ecdada sôven maskaralardan degilim 
Ananm hepsini rahmetle ... fakat münfailim. 
-Neye?
- Zerk etmediler kalbime bir damla ümid.
Elimden ç1karak kendi istikametine dogru gitmekte musir

olan bu yaz1y1 niçin yazmaya koyuldum biliyor musunuz? Son 
zamanlardaki yaz1lanmdan ve ôzel sohbetlerimizden yola ç1karak 
baz1 arkada§lanm gidi§ten ümitsiz oldugumu ve karamsar gôzüktü­
gümü sôylüyorlar. Bir kisnn daha nazik davranarak ümitsiz olup 
olmad1g1nn soruyorlar. 
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Halet-i ruhiye olarak kendimi hiç ümitsiz ve karamsar gorme­

mekle beraber ben de onlara soruyorum: Hangi ümit? Ümit ve 

iyimserlik yahut karamsarhk gelecek tasavvurunuzla alâkâh bir 

§eydir. Ôyleyse once §U gelecek denen §eyi bir tarif etmeye çah§a­

hm, anlamaya gayret edelim, ondan sonra da ba§irmza "gelecek"leri

bekleyelim.
Ne dersiniz? 

GELECEK T ASAVVURU VE SOYULMUS ÜMÏT 

Însanoglunun dünyada tuttugu, tutabilecegi yer büyük ôlçüde geç­

mi§ (mazi) ve gelecek (istikbal, âti) tasavvurlanyla alâkahdrr. Kendini 

ve çok yonlü olarak münasebette oldugu e§yay1 konumlandirmas1, 

kullanmas1 da bu tasavvurlardan bagrms1z olarak gerçekle§emez. 

"Gelecek"le ilgili olan ümit (ve z1dd1 ümitsizlik) ancak boyle bir 

baglamda ele ahnd1g1 zaman bize gerçek tutamak noktalan sunabilir. 

Bütün dinlerde ve geleneksel kültürlerde "gelecek" kelimesi ve 

kavrarm, evvelemirde insanlara ôlümü, k1yameti ve ôte dünyay1 

hatirlatir. Bu gelecek yakmd1r (yarm denecek kadar yakmdir) ve 

bu yüzden hem ürkütücü, hem de insanm dünyadaki yerini tayin 

ve tahdit edicidir. Gelecek kavrarm etrafmda §ekillenen ümit de 

insanm, emrine âmade kihnrm§ uçsuz bucaks1z bu dünyada ve 

smirs1z bir zaman dilimi içindeki umut, beklenti ve tahayyülleri 

degildir. Ümitte eger bir uçsuz bucak.s1zhk ve enginlik varsa bu 

mânevîdir ve ôte dünya ile alâkahd1r; tahmin edilebilecegi gibi 

ancak iyi kullar bôyle bir ümidi diri tutabilir. 
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Modernle§me süreci birçok kavrarm, baki§ açmm tahrip ettigi 
gibi mazi, istikbal ve ümit kavramlanm da tahrip etti, gerçek bag­
larmndan kopard1. ilerleme dii§Üncesinin beklenebilir bir devarm 
olarak gelecek, mutlak mânada bugünden ve dünden daha fazla 
iyiliklerin, güzelliklerin kümelendigi bir alan haline donii§iirken, 
mazi en azmdan bugüne ve yanna gore geriliklerin, ba§armzhk­
lann, kotü hallerin üstüste y1g1ld1g1 bir çukur; üstü ortülmesi, 
kapat1lmas1, unutulmas1 gereken bir karanhk doneme tahavvül 
etmi§tir. Halbuki geleneksel tasavvurlan ve tasvirleri gozonü­
ne getirdigimizde geçmi§in, eski zamanlarm (tarihin) halden ve 
gelecekten çok daha güzel ve ho§ alg1land1gm1 gorecegiz. Y eni 
zamanlarda bu geçmi§le ilgili bo§luk ve güzellikler bize aldam§, 
oyalanma ve gerçekd1§1hk tarzmda takdim edilecektir. 

Ï§lerin ne kadar degi§tigini ve altüst oldugunu gosterrp.esi aç1sm­
dan size benzerleri çok bulunabilecek iki metin sunmak istiyorum. 
Biri mer hum Mehmet Akif in "Durmayahm" §iirinden: 

Ï§te âtidir o ser-menzil denen ârâmgâh 

Kârbân akvam, çol mazi, atâlet sedd-i râh 

Durma, mazi bir mugaylanzâr-1 deh§etnâktir 

Git ki âti korkusuzdur hem de kudsî hâktir! 

Hangi mânada ahmrsa ahnsm mazinin çôl ve deh§et verici 
devedikenligi olarak tasviri, buna mukabil istikbalin korkusuz ve 
mukaddes bir belde, âsude bir istirahatgâh §eklinde anlat1lmas1 size 
dogru ve mant1kh geliyor mu? 

Geliyor derseniz §a§mam. Ama bir dü§ünün: Bu §iirin yaz1l­
d1g1 1908 y1lmdan once tâ Hz. Peygamber' e, Hz. Adem' e kadar 
geçmi§te, dikenli mazide hangi insanlar, hangi kurulu§lar, hangi 
mücadeleler, hangi §aheserler bu tasviriniçine giriyor ve 1908' den 
sonraki donemde (güzel gelecekte) neler oldu? Çôl ve diken nerde? 

Ïkinci metin de merhum Re§id Riza'ya ait. Kiyamet (tükeni§e 
dogru gidi§) inancmm güzel gelecek üzerine dü§ürdügü golgeyi izale 
etmek için her §eyi yerinden oynatmay1 gôze alarak §Unlan soylüyor. 

"Kiyamet gününün yakla§mas1 problemi müslümanlara zarar vermekte, 

onlan Ï§ten güçten ahkoymakta, zulmü ve a§ag1lanmay1 kabullenmelerine 

sebep olmaktadir. Bun un da sebebi her asirda baz1 cahil vaizlerin gerçek 

di§l aç1klamalar yapmalan, kiyametin yakla§t1g1m, bundan once dinin 

zay1flamas1 ve müslümanlantt hakimiyeti kaybetmelerinin kaçm1lmaz 
oldugunu soyleyip durmalandir. ( ... ) K1yametin kopacag1 zamam belirle­

yen, sm1rlayan herhangi bir hadisin sahih olduguna ben inannnyorum." / 

Ât1l hale gelmi§ bir toplumu seferber etmek, yanh§ yollarda 
ko§an insanlara dogru bir istikamet vermek için bu tür yorumlan 
yapmak, yeni ümit kapilan açmak savunulabilir. Ama seferberligin 
kavramlan yanh§. tammlamrsa yeni ümitlerin bizi daha dogru ve 
sahih noktalara ula§tlracagmm garantisi ne olacak? 

Asil soru bu. 
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TEHLiKE VE ÜMÏT 

Tehlike büyük, ümit de büyük. Akifin deyi§iyle "Ümmîd kavî 
çünki mevâid kavîdir". Bu sëzde tehlikenin derecesi ile ümidin 
derecesi ve canhhg1 arasmda dogru bir orant! var. Acaba büyük 
ümitler için mutlaka büyük tehlikeler mi gerekli? Bu soruyu hemen 
evet diye cevaplamak belki zor ama nimet-külfet dengesini haurla­
makbile yolumuzu aydmlatabilir. Giderek belki in§irah sûresi'nde 
tekrarlanan "her zorlukla birlikte bir kolayhgm oldugu" hikmetine 
kadar uzanmz: Z1thklann âhengi. 

Daha gëzle gërülür, elle tutulur bir ërnek soru üz_erinde konu­
§ahm: Bugün Türkiye büyük tehlikelerle kaq1 kaq1ya mi? Eger
bëyle ise Türkiye için büyük bir ümitten bahsedebilir miyiz? Bana
sorarsamz birinci soruyu cevaplarken "evet" demenin ënünde kay­
dadeger bir mânia, tereddüte mahal b1rakacak bir durum yok. ikinci
soruyu en azmdan kendimizle samimi kalarak cevaplamaya yôneldigi­
mizde acaba kim(ler)den müsbet Cevaplar alabilecegiz? Ümit ho§ bir
beklenti ve netice vermez bir avuntu haline dônü§memi§se tabii ...

Tehlike ile ümit arasmda dogrudan ili§ki kuran sôzde bir yanh§­
hk veya anla§ilmas1 zor bir nokta mi var? Hay1r efendim. Ôncelikle 
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vurgulanmas1 gereken husus §Utas1: Türkiye'nin ve bu topraklar rrl 
üzerinde yapyan insanlann maddeten ve mânen büyük tehlikelerle �-
kaq1 kaq1ya oldugu vâkias1mn üstü ërtülü oldugu için veya çe§itli i 
maskeleme ve boyama te§ebbüsleriyle oldugundan farkh gëste- / i' 

rilmesi dolaymyla dogru ve gerçekçi, bir müphede imkânmdan 
1 =i' 

ve degerlendirme fmatmdan yoksunuz. Bu yoksunluk tehlike ile; 
mütenasip olmayan, dogruluk ve gerçeklikten uzak ümitleri bes-
liyor ve/veya aldam§a dônÜ§Üveriyor. Sokaktaki vatanda§m yüz 
hatlannda büyük tehlikeyi de büyük ümitleri de okuyamiyorsunuz. 

Kendine mahsus dünya tasavvuruna, baki§açmna, anlama ve 
yorumlama tekniklerine sahip büyük bir devletin varisi olU§U­
muzun da bëyle bir tablonun ortaya çiki§mda katkm vard1r diye 
dü§ünüyorum. Bu tarz bir halet-i ruhiye tehlikeyi küçümsemeyi/ 
yok saymay1 davet ederken ümidin hangi ëlçüde, nas1l ve nerelere 
dogru akmas1 gerektigi meselesini de zayiflat1yor, belirsiz kihyor. 

Artik olmayan §artlarm var samlmasmm getirdigi bir zaaf bu. 
Tehlikenin de ümidin de büyügünü-küçügünü tamyamaz hale 

geli§imizde Türkiye' deki siyasî kültürün, siyasî kurumlarm ve siya­
set adamlanmn (ëzellikle liderlerin) gëzden 1rak tutulamaz bir yeri 
var. Siyasî kültür kaynaklarmdan yoksun, bu sebeple besleyici, 
bereketlendirici degil. Müsbet mânada bir siyasî üsluptan, bir siyaset 
etme tarzmdan bahsedemiyoruz. Siyasî kurumlar mefluç vaziyette. 
i§lerligi olan bir iki kurum ise azmanla§mi§ ve ëlçü tammaz durumda. 
Liderlerin ve siyaset adamlarmm asgari olarak ta§rmalan gereken 
bilgi, irade ve kudret vas1flanyla irtibatlan alt düzeylerde seyrediyor. 

Siyasî kültürün hazineleri, siyasî kurumlarm projeleri, liderlerin 
de ba§rolü kendilerine verdikleri senaryolan olur. Mukabilleri 
birikim, tecrübe ve ufuk. Büyük tehlikelerin farkedilmesi ve gëgüs­
lenmesi, büyük ümitlerin ye§ertilmesi ve ele geçirilmesi hazinesiz, 
projesiz, senaryosuz olmaz. 

Ba§oyuncuyu da unutmayahm. 



iSLÂMÏYATÇILAR ELLERiNi OGUSTURUYOR 

Ondokuzuncu asrm ikinci yarm ile yirminci asnn ilk yarm 

Ortadogu ve Îslâm ülkeleri için aym zamanda "büyük" oryanta­

listlerin çah§malanyla etrafa deh§et saçt1klan ve herkesin gozünü 

korkuttuklan bir donemdi. Gerçekten de realize ettikleri ara§tlrma­

lar, yaymlad1klan eserler büyüleyici ve ürkütücü idi. Kütüphaneler 

didik didik ediliyor, kataloglar yaymlamyor, sozlükler, indeksler, 

ansiklopediler haz1rlamyor, tahkikli ne§irler birbirini takip ediyor, 

arkeolojik kaz1lar yap1hyor, alan ara§tlrmalan ve antropolojik 

ara§tlrmalar ad1 altmda memalik-i Îslâmiye'nin her kan§ toprag1 

dola§ihyor, sanat eserleri, abideler aqmlamyor, fotograflamyor ... 

Bu çah§malan büyük ve ürkütücü kilan sadece ilim a§ki ve 

gayreti degil, oncelikle arkasmda i§leyen siyasetin büyüklügüdür. 

Düvel-i muazzamanm Îslâm dünyasm1 ku§atma, sindirme, hapset­

me ve tüketll1:e siyasetlerinin hacmi ve ciddiyeti ile oryantalistik 

çah§malann hacim ve ciddiyeti arasmda tam bir paralellik bulun­

maktadir. Macera sevdas1, güzel sanatlara ili§kin yeni yoneli§ler ve 

ho§ça vakit geçirme teknikleri meraki olarak ba§layan oryantalizmi 

büyük bir akademik mecraya sürüklemeyi ba§aran da bu siyasettir. 

Artik ilim ve siyaset meydamnda Îslâm'm erken ve klasik 

donemleri üzerine akil almaz çah§malar yapan oryantalistler kal­

mad1. Bir rivayete gore onlarm soyuna kesat geldi; belli bir zaman 

için yaratilmi§ acaip mahluklard1, onlardan art1k eser yok. Dogruya 

daha yakm bir ba§ka rivayete gore oryantalizm daha aktüel, daha 1

pratik, daha politik bir vecheye büründü. Boyle bir yoneli§ için 

gerekli zemin yeterli olçüde haz1rlanrm§tl ve islâm dünyasmm 

ke§fedilecek, büyük tehlike arzeden karanhk ve mahrem alanlan, 

konulan kalmarm§tl. 

Türkiye üzerine çah§an yeni "politikac1" oryantalistler bu 

topraklarda var olan Îslâm ve potansiyel Îslâmî güç konusunda 

günümüzde ikiye ayrilrm§ gibi gozüküyorlar. 

Bir grup §Unu savunuyor: Bat1hla§ma te§ebbüsleri ve projeleri 

Türkiye' de meyvesini vermi§tir. Gerek siyasî mânada, gerekse 

toplumsal mânada laiklik yerle§mi§, müslümanlarla rejim ara­

smdaki .gerilim azalrm§, tehdit edici noktalardan uzakla§ilrm§tlr. 

Hesaplanabilir bir donem içinde keskin bir geri donÜ§ veya Batl 

aleyhine i§leyebilecek büyük bir kmlma sozkonusu degil. Batm 

laik politikalar için tehlike geçmi§tir. Bu prtlar ve ihtimaller dahi­

linde müslümanlarm siyasî ve sosyal-ekonomik hayata daha fazla 

katilmalan te§vik edilmeli ve bu yolla mevcut veya potansiyel 

gerilim noktalan, muhalefet iyice zay1flatilmahd1r. 

ikinci grubun gorü§leri §oyle ozetlenebilir: Diger Îslâm ülke­

lerinden farkhhklan one ç1kanlarak ele ahnmas1 gereken Türkiye 

kat1 ve keskin laiklik uygulamalanna muhatap olan tek Îslâm ülkesi. 

Rejimi degi§ti, medreseleri ve tekkeleri kapand1, türbeleri harap 

oldu, alfabesi degi§ti, kihk kiyafeti, takvimi, saati, dini te§kilatlan­

mas1 tahavvüllere ugrad1. .. Fakat çok partili hayata geçi§ a§amas1yla 

birlikte Îslâm giderek kendini daha belirgin kild1. Gerilimi azaltsm, 

kontrolü kolayla§tmm diye kurulan müesseseler, açilan yollar bu 

hedeflere hizmet etmekle beraber beklenmedik paralel geli§melere 
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de sebep oldu; imamHatip Okullan gibi, k1zlarm egitim sistemine 
tamamen dahil edilmesi gibi. Türkiye'nin bir §ekilde tevarüs edip 
sürdürdügü degerler, uyma ve uyarlama teknikleri, i§ yapabilirlik 
kabiliyeti, anlam ve yorumlama kapasitesi her zaman tehditkâr bir 
tavir ve harekete dënü§ebilir. Kati laiklik uygulamalarma kat1 bir 
tepki beklenmelidir. 

Bu iki gôrü§ kümesi de "politikac1" oryantalistler tarafmdan üre­
tilip piyasaya sürüldügü için yënlendirici taraflan, gerçek durumu 
tasvir eden taraflanndan daha fazladir. Fakat son geli§melerle birlikte 
islâmiyatç1 oryaritalistler "yerli oryantalist"lerle birlikte ellerini 
ogu§turuyorlar. Bir grup sevincinden, diger grup tedirginliginden. 

Farkma Vanlmca Kazanç Olan Kay1plar 
Okuyuculann büyük bir k1srmmn gërmedigini hesaba katarak 

yaymlanrm§ bir konu§madan baz1 kmmlan aktarmakistiyorum: 

-Saym Olivier Roy, geli;tirdiginiz 'siyasal Ïslâm'm ba;artstzltgt, neofundamen­

talizm, hayali ümmet' gibi kavramlari gozonüne alarak Türkiye' deki Ïslâmi

hareketliligi nastl degerlendiriyorsunuz?

-Türkiye' de Ïslâmc1 ha�eketlerin her §eyden once milliyetçi hareketler
oldugunu dü§ünüyorum. B�nlar Türkiye' deki degi§im süreci içinde yer
ahyorlar. Burada 'topraks1z' bir Ïslâm kesinlikle sozkonusu degildir ve
buna Avrupa' daki goçmenler de dahildir. Çünkü Türk i§çiler kesinlikle
Türk kalmaktad1r. Türkiye'ye baghd1r. Türklerde bu neofundamentalizm
olgusu da pek yoktur. Türk müslümanlarla veya Ïslâmctlarla konu§tU­
gumuz anda tarihsel, kültürel, milli boyutlar hemen ortaya çikmaktadir.
- Osmanlt boyutu da var . ..
-Evet, Osmanh boyutu da ortaya ç1kmaktad1r. Evrensellik modeli Tür-
kiye' de Osmanh' dan kalmad1r. Bundan dolay1 kültürel tarihi, içinde yer
etmi§tir. Buna ôrnegin Arap kokenli goçmen i§çilerle konU§tugunuz
zaman rastlayamazsm1z. Türkiye, Ïslâm dünyasmda hâlâ mekân, toprak
gibi kavramlann bir anlam ta§1dig1 nadir yerlerden biridir. Zira müslüman
bir projeye, Osmanh Ïmparatorlugu'na bagh olan stratejik bir g6rü§
vard1. Bu olay ba§ka yerlerde kaybolmu§tur. 1

1 Ru§en Çak1r'm Olivier Roy'la yapt1g1 "Türk islâmcilannm projesi Osmanhdir" 

ba§hkh konu§madan, Yeni Yüzyil, 8 Temmuz 1996. 

Olivier Roy yeni "politikac1" oryantalistlerden biri. iki 
çah§mas1 Türkçe'ye tercüme edildi: Afganistan'da Direni; ve islâm 

(Yëneli§ Yay. 1990) ve Siyasal Îslâmtn iflast (Metis Yay. 1994). 
Afganistan, iran ve Ortaasya' daki islâmi hareketler üzerine çah­
§Iyor. Ï§ini iyi biliyor ve iyi yap1yor. Ï§i, as1rlard1r bildigimiz bir
me§gale: islâm'1 'belli bir §ekilde' tammlamak ve bir yerlere hap-
setmek. Seleflerinin ve kendisinin yapt1g1 çah§malarm ba§anya
ula§t1gm1 gëstermek istercesine kitabmm adm1 "Siyasal islârmn
iflas1" §eklinde koymu§. Ve bu kitabmda Türkiye kaydadeger
hemen hiçbir yere sahip degil. Sebebi çok aç1k: Çizilen çerçeveye
yani iflas ettirme projesine Türkiye s1grmyor.

Bir kisrmm yukanya ald1g1m konu§masmdan rahathkla anla­
§ilacag1 gibi Roy, Türkiye'nin islâm dünyasmdaki ëzgün yeri­
nin tamamen farkinda. Selefleri de bunun farkmda idi ve Mmr,
iran, Hindistan, Kuzey Afrika üzerine. binlerce ara§tirma yapan
oryantalist çevreler çagda§ islâm dü§Üncesinin ve modernle§me
te§ebbüslerinin Osmanhlarm son çaglarmda ve Cumhuriyet'in
ilk y11larmda ald1g1 §ekilleri ve ortaya konan teklif ve çëzüm geti­
rici gayretleri büyük bir paranteze alarak gëzard1 etmeyi tercih
etmi§lerdi. Bu paranteze alma siyaseti ne yaz1k ki islâm dünyasmm
akademisyenleri, fikir adamlan, Türk üniversite çevreleri, hatta
Türk müslüman (islâmc1) ara§tlrmacilan tarafmdan da bilerek
bilmeyerek benimsendi, benimseniyor. Ba§kalan kendi s1hhat u
selâmetleri için bizi; "toprakh" insanlarm yap1p ettiklerini parante­
ze aldtlar, bilmez gëzüktüler, ënemsiz addettiler.:. Bunda p§ilacak,
garipsenecek fazla bir durum yok. Bizim kendimizi paranteze
almarmza ne demeli?

Bütün bu ihtirazî kay1tlara ragmen Olivier Roy'un sëzko­
nusu ettigimiz konu§mada sëyledikleri fevkalade ënemli. Çünkü 
ayaklan bir yere ve topraga basmayan, kendi baglammdan ve 
kültür kaynaklarmdan kopanlrm§, diyelim ki enternasyonalist ve 
küreselle§meci hiçbir hareketin ba§anh olma pnsmm olmad1gm1 
bir daha hat1rlat1yor. 
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Türkiye' de bu farkedildigi zaman birçok kay1p kazanç haline 

donü§ecektir. Y ap1lmas1 gereken entelektüalist tav1rlardan ve par­

lak sôylemlerden uzaklaprak kendimizi ke§fe dogru bir yolculuga 

niyetlenmektir. Bu yolculugun olmazsa olmaz prtlan samimiyet, 

hakikat pe§inde olma ve gayrettir. 

HAVAT BiLGiSi MEGER NE DEMEKMiS? 

Ali ile zaman zaman Üsküdar iskelesinde kaqila§mZ. Gazetelerimizi, 

dergilerimizi ald1ktan sonra gemiye biner, yer bulabilirsek otura­

rak, bulamazsakayakta konU§a konup deryay1 geçer, Eminônü' ne 

vannz. Siyasî hadiseler çok canh degilse konU§tugumuz konulardan 

biri de Üsküdar' da, Üsküdar için -tabii kendimiz ve arkada§lanrmz 

için- neler yapabiliriz üzerine olur. Ak§amlan geç vakitlere kadar 

oturup çay içtikleri, sohbeti koyula§tird1klan kahve bana gore çok 

gürültülü, manzaras1z ve düzensiz oldugu için her seferinde deniz 

manzaras1 olan, âsude, mütevaz1 bir yer tutulmas1 gerektigini de 

sozkonusu ederiz. Projeler arasmda Üsküdar için bir yaym orgam 

ç1karmak da vardir. Bir grup olu§turarak Üsküdar\ ya§ad1g1rmz 

semti tamyacag1z. Sokaklan, mezarhklan, camileri, tekkeleri, 

ziyaretgâhlan, çe§meleri, korulan da dola§acag1z. 

�imdi saçlarma ve sakallanna ak dü§se de Ali, eski radikallerden 

oldugu için tekke ve ziyaretgâhlarm dola§ilmasmdan, tamir ve 

ihya edilmelerinden ona bahsederken muhtemel ilgi ve tepkilerini 

de hesaba katard1m. 
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Epeyce bir zaman aradan sonra geçende yine Üsküdar iskele­
sinde kaq1la§t1k. Hemen konuya girdi: 

-Nihayet bir yer bulduk. Geni§çe bir yer. Oray1 düzenliyoruz.
Konu§tuklannnz1 orada gerçekle§tirmeyi dü§ünüyoruz. Y apmak 
istedigimiz §eylerden biri de 'Hayat bilgisi' dersleri okumak, okut­
mak ... 

Tarn bana gore bir ders dedim içimden. Harika. Akhma ilk 
gelen, daha once üzerinde çok dü§ündügüm âdâb-t mua;eret kitap­
lan oldu. Meselâ Ahmet Mithat Efendi' nin kitab1. Modernle§me 
tarihimizin, dü§ünce hayatinnza ve ya§ama tarz1nnza getirdigi 
degi§ikliklerin, kmlmalarm en güzel ve en rahat takip edilebilecegi 
kitaplar. Laf arannzda, akh ba§mda ve çah§kan bir yüksek lisans 
veya doktora talebesine rastlarsam, yeni zamanlarm âdâb-1 mua§e­
ret kitaplanyla eski ahlâk kitaplannnzm konular ve baki§aç1lan 
itibariyle kaq1la§tmlmas1 üzerine bir çah§ma yapmasim tavsiye 
edecegim. Hem de hararetle. Çok aç1klay1C1 ve ku§at1c1 neticeler, 
tutamaklar ç1kar boyle bir çah§madan1 

• • •

Y eni tutulacak yerde âdâb-t muajeret dersleri mi okutsam acaba? 
Bütün bunlar çok kisa bir zaman içinde zihnimden akip geçti. 

Kim bilir bu kaçmc1 geçi§ ... Bunlan dü§ünürken Ali'nin bir iki cüm­
lesini kaçirnn§ da olabilirim. Tekrar onun soylediklerine dondüm. 

Ne dese begenirsiniz? 
- Meselâ polis kapm1z1 çald1g1 zaman nele� yapmamz gerekir?
Çok ciddi idi. Hayat bilgisi derslerinde okumak, okutmak iste-

dikleri konular arasmdan seçtigi ilk ornek buydu. Art1k ne âdâb-1 
mua§eret kitaplan bahsini açabilir ne de hayretlerimi d1p yans1-
tabilirdim. �akaya vurdum i§i: 

- Devrimcilikten bir türlü kurtulamadm1z. Hayat bilgisi dersleri

denince insanm akhna ilk olarak kap1y1 çalan polis mi gelir? 

1 Bu yaz1y1 okuyan bir ôgrencimle Osmanhca âdâb-1 mua§eret kitaplan üzerine 

yüksek lisans çal1§mas1 yapt1k. Bu çal1§ma daha sonra kitapla§tl: Nevin Meriç, 

Osmanltda Gündelik Hayatin Degi;imi -Âdâb-1 Mua;eret, istanbul, Kaknüs Yay., 

2000. 

Birkaç gündür Üsküdar' dan Eminënü' ne deryay1 geçerken 
kafamda hep aym §eyler: 

Üsküdar ... 0 mâneviyath belde. 
Ziyaretgâhlar ... Ba§ kesip aglayan ya§h kadmlar, tekkeler. 
Aziz Mahmut Hüdai, devse de yap1lan Rufaî âsitânesi. 
N amazgâhlar. 
Sokaklar, mütevaz1 evler. Kom§uluk ili§kileri, mahremiyet. 
Adâb ve erkân. 
Konu§ma, sohbet, yaranhk, lâtife. 
Mezarhklar, suskunlar diyarmda konu§an agaçlar, rukûya varan 

serviler, pkiyan ku§lar; 
Çe§meler, se biller, su sesi. 
Üsküdar' da bir attar dükkâm. 
(Uzun bir inkita ...... ) 
Hayat bilgisi. 
Ve ... 

Polis. 
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MÜSLÜMAN KADIN VE MODA 

Kadmm ailede ve sosyal hayattaki konumu, ôzellikle de kiyafeti ve 

ôrtünmesi ile çah§mast, sosyal hayata katilmast yakm dônemlerde 

islâm dünyasmt çok me§gul etmi§ ve yormu§ bir konudur. ôyle 

anla§thyor ki bu i§gal etme ve yorma ameliyesi ile daha ônemli 

problemleri perdelemesi ônümüzdeki dônemlerde devam edecek. 

Halbuki bu problem esas itibariyle islâm. dünyasmm, müslüman­

larm kendi kültürlerinden ve algilama tarzlanndan kaynaklanan 

bir iç problem degildi (bugün de degil). Dt§tan gelen, dt§ta yapilan 

tammlamalann, belirlemelerin ve yônlendirmelerin bir uzantlst idi. 

19. yüzyilm ortalarma kadar Avrupahlar' m gôzünde Dogu ve

islâm. dünyast "§ehvet ve §iddet" kelimeleri arasma stki§tmlnn§tl. 

Despotizm., kolelik, kadm-erkek e§itsizligi, âttl ve pasif toplum 

kutsal sava§ (cihad) bunlara e§lik ediyordu. Oryantalizm bu roman­

tik çerçeveyi "bilimsel" (!) hale getirdi. Ne yaztk ki m.odernle§me 

dôneminin müslüman aydmlan birçok alanda oldugu gibi kadm, 

kiyafet ve ôrtünm.e konusunda da oryantalistik dili büyük ôlçüde 

benimsediler, içselle§tirdiler ve bunu islâm'm gôrü§Ü olarak sun­

dular, sunuyorlar. 

Kastm Emin'in Kadtntn Esaretten Kurtarilmast (Tahriru'l-Mer' e) 

ba§hkh kitabt kendi alanmda oryantalizmin ne kadar etkili ve 

belirleyici oldugunu gôsteriyordu. Kastm Emin'e kaqt "gerçek" 

müslüm.an kadm portresi çizm.eye çah§an yazarlar da ortayoiu ; 

bulaeagtz diye bu girdabm kuptICt ve bogucu etkisi aluna girdi­

ler, girmek zorunda kaldilar. Ferid V eedi' nin Müslüman Kadtnt 

(el-Mer' etü'l-Müslime) kitabt buna güzel bir ôrnektir. Dôrde kadar 

kadmla evlilik, kadmm okumast, çah§mast ve sosyal hayata kattlmast, 

ôrtünmesinin §ekli ve smtrlan, kadmm erkek kaqtsmdaki durum.u, 

aile içindeki gôrevleri, miras tan alaeagt pay, e§itligi, haklan, sesi ... 

konulannda steak fakat tavizkâr yorumlar getirdiler, sahihlikten çok 

uygunluklar aradtlar. Bu süreçlerin hepsi bir §ekilde günümüzde 

de devam ediyor. 

Fakat aktüel konunun biraz farkh boyutlan var. Ôzellikle 

Cumhuriyet dôneminde siyasî merkez, kiz olsun erkek olsun bütün 

çoeuklarm resmi egitimden, asgari olarak ilkokuldan geçmesi konu­

sunda çok tsrarh ve baskiet davramrken islâmî endi§e sahibi aileler 

ôzellikle kiz çoeuklanm okullara gôndermem.ek için uzun ytllar 

anlamli bir direnç gôsterdiler; okula giden ktzlara kôtü gozle baktilar 

ve çoeuklanm evde alikoydular. 1950-60 yillarmda ilkokul, 70'li 

yillarda orta-lise ve ardmdan üniversiteye kaqt olan dinîlahlâkî m.en­

§eli bu direnç kinld1. Ashnda direncin kirilmast, müslüm.anlarm çok

partili hayata geçi§le birlikte kismen kattlmaya ba§ladtklan sisteme

daha steak bakmalarmm tabii bir uzantm idi. Direnç kapilarmm

kapm arttk aralannn§tl.

Ardmdan müeadele de farkh bir §ekil aldt; sistemin dt§mda kal­

maya ôzen gôstererek kendini korumaya çah§anlar bu sefer sokak­

ta, kalabahklarm içinde, okulda, ünive�sitede, i§ yerinde kendi 

inançlanm ve yeniden üretm.eye çah§ttklan degerlerini ayakta 

tutmaya, seslerini yükseltmeye ba§ladtlar. Bu süreç farkmda olarak, 
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olmayarak aym zamanda ehlile§meyi, siradanla§may1, "piyasa" 
degerlerini benimsemeyi de getirdi. Î§te bu apmada çok ônemli 
bir §ey oldu: Müslüman kadm kaçm1lmaz olarak yerinden oldu/ 
edildi. Art1k yabancm oldugu, çok kisa bir zaman ôncesine kadar 
reddettigi alanlarda giderek daha rahathkla gôrünmeye ve rol 
üstlenmeye ba§layacaktir. 

* 

Modaya uymak, "müslüman" modalar (!) üretmek, mütesettir 
defileler (!) düzenlemek tehlikeli ve tats1z noktalara dogru gidiyor, 
hem de ôrtülü müslüman hammlarm, k1zlann daha fazla kat1hmma 
mazhar olarak. 

Bu tür faaliyet içinde olanlan bekleyen en büyük tehlike çok 
kisa bir müddet sonra ôzelliksiz ve yabanc1 kalabahgm renklerini 
ve kokulanm bütünüyle içlerine çekmeleri, me§rula§tirmalan ve 
sürüden biri olmaland1r. Yani ahlâkîlik daha da zay1flayacak, 
giyim-kupm giderek ihtiyaç ve süs olmaktan uzaklaprak lükse 
dônü§ecek, tüketim ahtapotu her tarafi kuptacak, takva/mahviyet/ 
tevazu geriliyecek ... , daha dünyevi/dindI§l bir ortam hükmünü 
yürütecek. 

Bizler de cismen ôrtülü, ruhen aç1k hammlarla daha çok kar­
§Ila§acag1z.

Unutmamah ki yürürlükteki modalardan birine uymakla "müs­
lüman" modalar pe§inde ko§mak arasmda mahiyet degil, derece farkh 
olabilir. Bu da bazilarm1 aldatabilir, aldat1yor. 

DEGÏSME SÜRECiNDE iSLÂM 

1993 Ramazanmda Tek-Dav'm düzenledigi, benim de k1sa bir 
konU§mayla kat1ld1g1m toplant1 bu ba§hg1 ta§iyordu. Ba§hgm cazi­
besi ve çagn§t1rd1g1 §eyler bu konu üzerinde durmay1 zaruri kihyor. 

Buradaki "degi§me" den kas1t §Üphesiz kâinatta var olan ve 
her §ey gibi insam, yapntmm dü§Üncelerini etkileyen tabii degi;me

degildir. Kastedilen, "geli§me", "kalkmma" kavramlan gibi ilk 
baki§ta müsbet anlamlar ta§iyormU§ gibi gôzüken esasta ise dünya 
sistemi çerçevesinde alman kararlara kenar ve çevre ülkelerin, kül­
türlerin bir §ekilde kendilerini uyarlamalandir. Bu kadar da degil, 
degi§me genellikle çevre ülkelerin tercihlerine birakilmaz; siyasî, 
sosyal baskilarla, zorbahklarla, tehditlerle dikte edilen degi§me 
programlarma uymak mecburiyetinde birakihrlar. 

Bir hususu daha hatirlatmak gerekiyor: Bugün bizim degi§me 
dedigimiz hadise, yakm zamanlara kadar tebeddül, tegayyür, tahavvül

kelimeleriyle ifade ediliyordu ve bunlar �ôzellikle tegayyür- daha 
ziyade bir bozu\maya, ba§kala§maya ve çürümü§lüge i§aret ediyor-
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du. Bunlan dinî bir kavranùa ifade etmek mecburiyetinde kahrsan.1z 
kaqm1za bidat gibi bir mefhumun ç1kacagmda §Üpheniz olmasm. 
0 zaman da mesele daha ciddi ve soguk bir manzara arzedecektir. 

Gerçek bu olmakla beraber islâm ülkeleri ve bu arada Türkiye 
"degi§me" rüzgârlarma çabuk kap1hyor gibi bir gërüntü içinde. 
Niçin boyle? Bunun iki farkh cevab1 var: islâm ülkelerindeki 
okumu§ yaznn§ müslümanlarm ënemli bir kisnn siyasî ve sosyal 
hadiseleri dünya ëlçeginde ve arkaplanlarmdan haberdar olarak takip 
edemediklerinden -belki de bëyle bir donammlan, hatta dertleri 
olmad1gmdan- olaylarm yalmz di§ yüzüne, parlaulnn§ tarafma 
bakarak degerlendirmeler yap1yor, ahkâm kesiyor. Meselenin esa­
smdan haberdar ikinci kesim ise, baglant1lanm ve beklentilerini one 
ç1kararak bildiklerini ve anlad1klanm çarp1tarak, biçimsizle§tirerek 
aktanyor veya susmay1 tercih ediyor. 

Hem i§in koklerinden haberdar, hem de inançlarma ve phsiye­
tine sad1k kalmaya azmetmi§ ve bu yolda elinden geleni yapmaya 
yënelmi§ insanlarm, insanlannnzm saym ne kadar az! Bunlarm 
genel gidi§e aykm çagnlarda bulunan seslerine kulak verenlerin 
saym da o ëlçüde smirh. 

Bugün "Degi§me Sürecinde islâm" denen çarp1c1 ve cazip 
gërüntülü vakia ile saglam baglar kurmak niyetinde isek islâm 
dünyasmm son iki asirdir yapd1klanm gerek muhteva, gerekse 
istikamet aç1smdan dogru ve derin bir §ekilde anlamak ve degerlen­
dirmek gerekmektedir. Çünkü bugün ëzelde Türkiye' de, genelde 
bütün islâm dünyasmda müslüman okumu§ yaznn§lann sahip 
olduklan ve ta§1d1klan dinî kimlik ve islâmî alg1lama düzeyi kadîm 
islâm anlayi§mdan çok, son iki asrm degi§meleriyle §ekillenen 
dü§Ünce ve siyasî davram§ kahplannm etkisi altmdadir. 

islâm dünyasmm son iki asirdir geçirdigi degi§meleri nas1l 
bir ortam ve halet-i ruhiye içinde gëgüsledigi de·çok ënemlidir. 
Çünkü bir halden ba§ka bir hale geçi§ sürecini insamn ve top­
lumun, kendine güvendigi, s1hhatli oldugu, sesinin gürce ç1kt1g1 

prtlatda kaq1lamas1 ile maddeten ve mânen ezik, güvensiz, yenik, 
sesi kmlnn§ bir vaziyette kaq1lamas1 arasmda her bakimdan çok 
ënemli farkhhklar vardir. 

Ï§te bu noktada sorulacak soru §U: islâm dünyas1 son iki asird1r 
ya§ad1g1, daha dogrusu ya§amak zorunda birakild1g1 degi§mele­
ri hangi ruh hali içinde kabul etti, benimsedi ve ya§ad1? Bunun; 
cevabmm herhalde yukarda verdigimiz iki tercihten ikincisinde 
oldugu konusunda hepimiz müttefikiz. Eger bëyle ise o zaman 
ortada bir s1hhat ipretinden çok, hastahk; üzerinde rahathkla basarak 
yürüyebilecegimiz bir mirastan çok, tehlikeli, problemli, sakat bir 
zeminden bahsediyoruz demektir. 

Dü§Ünce ve siyaset planmda çagda§ islâm dü§Üncesi, islâm 
modernizmi, islâmc1hk gibi degi§ik adlandirmalarla ënümüze gelen 
son iki asrm degi§meden çokça etkilenen mirasm1 çok ciddi bir 
§ekilde tenkide tabi tutmadan, buna niyetlenmeden yeni degi§me
rüzgârlanna müsbet bakmak, bu rüzgârlara kaptlmak bana tehlikeli
ve ahlâken sorumsuzca bir davram§ gibi gëzüküyor.

Diyeceksiniz ki; "degi§me progranùarma kat1lmak sizin elinizde 
mi, yazmm ba§mdan itibaren zorla kabul ettirmekten bahsediyor­
sunuz ?" Çok haklmmz: Fakat bu sorular yeni sorulan davet eder: 
Bir programa, size zorla kabul ettirildigini ve sizin aleyhinizde 
oldugunu bilerek, bunun §UUrunda olarak kat1lmakla, "zaten bizim 
istedigimiz de bu idi, ne kadar güzel bir program, hemen buna 
kaydolahm, neticelerinden de yararlanahm" diyerek kat1lmak ara­
smda hayatî denecek ëlçüde farkhhklar yok mu? 

Bu yaz1y1 bilge R. Guènon'un hakîmâne bir cümlesiyle biti­
relim: "Degi§mez (lâ-yetegayyer) olan §ey, degi§meye (changement) 

aykm olan degil, onun fevkinde olan §eydir". 
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"BiR ARADA YASAMA"NIN KANUNLARI: 

EPEYCE LAiK, AZICIK DiNDAR, 

AMA MUTLAKA DEMOKRAT ... 

Sara nobeti yalmz ki§ilere mahsus bir hastahk degil. Toplumlar da 

bazan bu maraza mübtelâ olurlar. Eskiden sara gibi birçok hastahk 

okuyarak, üfleyerek iyile§irdi; modernle§me süreci ihtiyar dün­

yarmzm, bitkin ve y1lgm insanlanrmzm, bu arada müslümanlarm 

da elinden bu bereketli ve §ifah usûlü ald1 gotürdü. 

27 Mart 1994 seçimlerinin ardmdan Türkiye "toplumsal bir 

sara"ya daha yakaland1. Yakalandt dedigime bakmaym, kurmaca 

bir hastahk. Fakat o kadar yaygmla§tl ki istihbarat orgütleri, oku­

IDU§-yazrm§lar, dernekler bu "kurmaca" hastahk için ilaçlar bile 

üretmeye ba§lad1lar. 

En etkili ilaçlardan biri §U ad1 ta§iyor: "Bir arada ya§ama". 

Ortahkta dolapn rivayetlere bakihrsa bu ad1 reklâm §irketlerine 

kapilanan §airler meclisi bulmu§ ve ittifakla kabul edilmi§. Yine 

rivayetlere gore düzenlenen bir psikiyatri kongresinde "aldat1c1 

ilaçlarla etkili tedavi" yontemleri aç1smdan konu enine boyuna ele 

ahnrm§ ve uluslararas1 tip literatürüne girebilecek yeni bulu§larm 

yap1ld1g1 karara baglanrm§. 

N ereden ç1kt1 "bir arada yapma" edebiyat1? 

Cumhuriyet ideolojisi, Osmanh modernle§mesi tecrübelerini dei 

yedegine alarak kendine iki esash dü§man belirledi. Biri ülkenin 

bôlünmez bütünlügüne kastedenler, digeri mürteciler. Bir ba§ka 

deyi§le bolücülük ve irtica. Türkiye'nin gerçekten boyle tehditler 

altmda olup olmad1g1 üzerinde yakm zamanlara kadar çok az insan 

kafa yordu. Fakat devletin, sol ve kemalist aydmlarm, yer yer 

sagc1larm, ozellikle basmm, çok degi§ik argümanlan ve kahplan 

kullanarak bu "kurmaca" dü§manlan lüzumu halinde gerçek bir 

varhk haline soktuklan da bir vâkia. 

ismet inonü' nün sozünü hat1rlarsm1z. Milletvekillerine yone­

lik olarak "yedi düvel dü§mammzd1r" diye ba§lad1g1 cümlesi­

ni "kimse �uymasm, millet dü§mammzdir" ilavesiyle tamamlar. 

Buradaki millet gayn§ahsî bir varhk degildir; kastedilen islâmî 

ogeleri ve geleneksel kahplan bir §ekilde sürdüren, bu yüzden de 

yeni rejimin kaqmnda potansiyel dü§man olarak duran zihniyetin 

temsilcisi millettir. Cumhuriyetin kuruculan bu milletten hep 

korkmu§lardir. Onlan kendi vatanda§larma ve en ufak muhalif 

ses ç1karan yakm arkada§larma kaq1 o kadar ac1mas1z ve kat1 k1lan 

da bu korku degil mi? 

Müslüman Türk halki, kendisine aç1k veya gizli yoneltilen bu 

dü§manhk vas1flanm, tevarüs ettigi dinî ve geleneksel degerleriyle, 

engin müsamahas1yla kaq1lad1; bagnna ta§ bast1, devaml1hgm1 

one ç1kard1, zor §artlarda kendi i§ine bakt1 ve çok partili hayata 

geçi§ a§amasmda eline bir §ekilde geçirdigi imkânlarla mukabelede 

bulundu. Fakat dü§manhg1 korüklemedi. 0 gün bugün Türkiye' de 

dü§manhg1 korükleyenler hep oldu ama bunlar siyasî seçkinlerden 

ve yerli-yabanc1 güç odaklarmdan geldi. 
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Türkiye'nin yakm zamanlarda yeniden dinî veya etnik kay­

nakh bolünme tehditleriyle kaq1kaq1ya oldugu bir ortamda "bir 
arada ya§ama" edebiyat1 fena bir edebiyat rm? Dt§tan ve uzaktan 

bak1ld1g1 zaman oyle degilmi; gibi gozüküyor; bu yüzden de taraftar 
topluyor. Ama iç mantigma biraz yakmdan bakild1gmda durumun 
hiç de oyle olmad1g1 aç1kt1r. Çünkü bu baki§açmnda Cumhuriyet 

ideolojisinin yerle§tirdigi "kurmaca" dü§manlarm varhgm1 (bolücü­
ler, mürteciler) veri olarak ahyor, buna dayah olarak da bu ki§i ve 
gruplarla nas1l bir arada yapnabilecegi üzerine fikirler yürütüyor. 

Peki degi§en ne? Degi§en soguk sava§ sonras1 §artlarda biraz 
postmodernist takilmalar, biraz da demokrasi denen §eyin 
"ba§ka"larma da katlanmay1 bir §ekilde mündemiç bulundugu 

noktasma gelinmi§ olmas1. 
Eh bu da fena bir bapn degil dogrusu! 
Bu apmada baz1 hususlann altmm çizilmesi laz1m: 
Her §eyden once as1rlardir birçok dinî, etnik ve cografî farkhhg1 

problemsiz olarak içinde baqnd1rrm§ olan Türk halkmm esas itiba­
riyle bir arada ya;ama diye gerçek ve hayatî bir problemi olmamt§tlr. 
Bütün olumsuz yonlendirmelere ve biçimsizle§tirme gayretlerine 
ragmen bugün de esas itibariyle yoktur. Uyanlrm§ problemler hariç 
Türkiye' de hâlâ bir gaynmüslim dü§manhg1 mÜ§ahede edilmiyor. 
Bir arada ya§amanm onünde engel olarak müslümanlan gormek 
ise -Türk halkm1 tammamaktan ve bilgi yetersizliginden kaynak­
lanrmyorsa eger- bir kasd-1 mahsusun ürünü olabilir ancak. 

ikinci husus §U: Bugün laikligi gev§eterek, cilalayarak sürdür­
mek ve bir §ekilde tahkim etmek pe§inde olan "bir arada ya§ama" 
edebiyatç1lannm bir kesimi, §imdi reddettikleri veya tenkit etmeye 
yoneldikleri "kat1" laiklik savunucularmm ve uygulay1c1larmm 
dogrudan veya dolayh varisleridirler. Zaten nihai olarak batt tipi 

bir laikligi demokrasinin ve rejimin devarm için vazgeçilmez prt 

olarak ileri sürmektedirler. 

Birileri hem haks1z olarak edindi(rildi)kleri siyasî, sosyal ikti­
darlanm sürdürecekler, hem de haklanm yedikleri insanlarm goz-

lerinin içine baka baka onlarla birarada ya§amaktan bahsedecekler; 

bunun ad1 da demokrasi olacak. 
Ônce gâs1phgm itirafi/kabulü ve haklarmiadesi gerekmez mi? 

En azmdan benim için daha onemli bir üçüncü husus var: 

Gev§ek gorünümlü laikligi savunan "bir arada yapma" c1lara s1eak 

bakan, onlarla birlikte bulunmak için can atan, pasla§an müslüman 1 
çevreler, Refahhlar ve "islâmc1" okur..:.yazarlar acaba ne yap1yor­

lar? Onlarla aym/benzer fikirleri mi savunuyor ve payla§tyorlar? 

Kendileri için haz1rlanan "ba§ka, yabanc1, dü§man" vas1flanm 

nn benimsiyorlar? Bir siyaset takip ederek kat1 laiklik kalesini 
gev§etmeye ve müslümanlar için daha elveri§li alanlar açmaya rm 
çah§tyorlar? Yoksa §ahsî ikballerin pe§inde mi ko§uyorlar? .. 

Birileri §Unu sorabilir: Bu gayretlerin arkasmda hiç mi iyi niyet 

yok? Onlara sayg1deger Turgut Cansever' den duydugum bir kelâm-1 

kiban hat1rlatmak isterim: "Bilgi olmad1kça iyi niyet has1l olmaz". 
Netice: Bugün Türkiye'nin çok hayatî problemleri var. Türkiye 

sahte sorular ve sahte cevaplarla vakit kaybetmemeli. 
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DiYANET'iN ORADA NE iSi VAR? 

Gazetelerde yer alan haberlere gore Fener Rum Patrikhanesi 22-26 

Eylül 1995 tarihleri arasmda bir çevre konferans1 düzenliyor. 

Konferans, Rahmi Koç'un kurdugu bir vakfm Ïstanbul' da kattlanlara 

verecegi yemekle ba§layacak, Ege Denizi kiytlarmda seyreden gemi­

de devam edecek, Ïncil müelliflerinden Aziz John' un (Yuhanna' nm) 

ya§ad1g1 Yunanistan' a bagh Patmos adasmda son bulacak. 

Konferansa 300 konuk kat1lacak. Geminin ilk durag1 Efes. Antik 

tiyatroda ünlü ses sanatçmJohn Taverrer'in sunacag1 "Apocalpse" 

(kiyamet günü) oratoryosu izlenecek. Konu§malar, tarti§malar 

gemide devam ederken Fener Rum Patrigi ve beraberindeki pat­

rikler tarihi Patmos adasma giderek bir toplant1 yapacaklar. 

Niçin Patmos? Çünkü burada ya§ayan ve Ïncil' ini burada telif 

eden Aziz John (Yuhanna) tabiatla ilgili konulara ve ëgelere çok 

yer veriyormu§, bu da çevre ve inanç meselesine vurgu yap1yormu§! 

Haberlerde çok kisa geçiyor ama dikkatle bakmca anhyoruz ki 

konferansta su meselesi de konu§ulacakrm§. Y ani siyasetle ilgisi 

olmayan (!) ruhanî reis patrik cenaplannm riyaset ettigi bir top­

lant1da Türkiye'nin ve Ortadogu'nun en ënemli uluslararas1 ve 

diplomatik bir meselesi masaya yatmlacakrm§. 

Hâlâ kulagm1za su kaçmad1ysa bekleyin: Bu toplant1y1 organize 

eden kurulda Diyanet Ï§leri Ba§kam saym Mehmet Nuri Yilmaz 

da varrm§. Diyanet Vakfi'nm baz1 temsilcileri de Bartholomeos,/ 

15 patrik, Y ahudi ve H1ristiyan din adamlan, çe§itli bilim dallarma 

mensup akademisyenler ve hiç §Üpheniz olmasm baz1 i§ adamlan ile 

birlikte bu toplant1ya katilacaklarrm§. 

Soruyoruz: Diyanet Ï§leri Ba§kam saym Mehmet Nuri 

Y1lmaz'm bu organizasyonda i§i ne? Diyanet'in veya Diyanet 

Vakfi' nm temsilcileri su meselelerinin de gôrii§ülecegi bu "çevreci" 

toplantlda hangi ënemli fonksiyonu icra edecekler? Kimin adma 

bu organizasyonlan ve toplant1lara katihyorlar? Bunlarm "din, 

diyanet i§lerini tedvir"le ne alakas1 vat? 

Hat1rlarsamz sanmm; 8 �ubat 1994 tarihinde de istanbul' da 

bir konferans düzenlenmi§ti: "Dinleraras1 Ban§ ve Ho§gërü 

Konferans1". Bu toplant1y1 da patrik Bartholomeos, yanma New 

York Vicdana Çagri Vakfi'm alarak tertip etmi§ti. Bosna'da kan 

gëvdeyi gëtürüyordu. Batl Trakya Türkleri büyük s1kmt1lann 

içindeydi. Sanmm yine hat1rlayacaksm1z; sonuç bildirisinde Fener 

Rum Patrikligi'nin ekümenik vasfi vurguland1. Bosna' da dinlerini 

ve namuslanm korumak için mücadele veren müslüman Bo§naklar 

da S1rplar gibi kandokücü ve zalim olarak nitelendi, Bat1 Trakya 

meselesi ise hiç gündeme girmedi. 0 toplant1ya da sang1 ile birlikte 

kat1lan saym Mehmet N uri Y 1lmaz bir ara toplant1y1 ve sonuç 

bildirisini imzalama merasimini terkedecek oldu, bir yerlerden 

gelen emirle tekrar sandalyesine kuruldu ve herhalde hiçbir mad­

desini içten payla§mad1g1 veya anlamad1g1 o metnin altm1 imzalad1. 

�imdi de benzer bir §ey olacak. Su meselesi de "barl§Çl ve çevreci" 

bir bakipçmyla, kutsal metinlerden yola çikarak ele ahnacak!.. 

235 

0 

�-
z 
m 

-:! 

z· 
0 
;:o 

z 
m 

-§: 

;:o '" 



236 

w 
>­
-�
0:: 

::::) 
1-

-�

:::, 
0:: 

z 
·z
'ë 
z 
w 
u. 
w 
:c 
>­
w 
V), 

Diyanet Ï§leri Ba§kam saym Mehmet Nuri Yilmaz'm admdan 
bahsettigime bakmaym; ba§mdan beri belli bir tavir koyamad1-
g1 ve kararhhk sergileyemedigi için belki bu tür tertiplere daha 
çok geliyor. Onu bu tür ili§kilere ve kombinezonlara icbar eden 
makamlara ve bu kadar alt düzeylerde seyreden din-siyaset ili§­
kilerine ne demeli? 

HO$GÔRÜ YAHUT DiYALOG EDEBÏYATI 

VE PATRiGiN ALDIGI VOL 

Türkiye'nin iç ve dt§ zaaflanndan, soguk sava§ sonras1 §artlardan, 
hususen Rus Ortodoks Kilisesi' nin yeniden tehdit edici bir güç olarak 
ortaya çth§mdan yararlanarak yeni siyasetler üretmeye çah§an Patrik 
cenaplan yol ahyor (Amerika'nm bu konudaki haks1z taleplerini 
ziyadesiyle yerine getiren ve Türkiye' nin hakh dirènç noktalanm 
kiran 12 Eylül politikalarmm ve Turgut Ôzal'm toprag1 çmla­
sm). Ho§gôrü y1h (ne demek oluyorsa bu?) da patrik cenaplanna 
çok ugurlu geldi. Ho§gôrü toplant:1lan düzenledi, Diyanet Ï§leri 
Ba§kam, yerli yabanc1 din adamlan ve i§ adamlanyla yanyana, omuz 
omuza oturdu, gôrü§tÜ, konU§tU, alh §anh fotograflar çektirdi. .. 

Patrik cenaplan 1995 Eylül aymm son günlerinde "Vahiy ve 
Çevre" toplant1s1 düzenledi. 0 günlerde gidi§in vahameti, kô§e 
yaz1larmda kullamlan argümanlarm suniligi üzerine "Der vasf-1 
imâj-1 patrik" ba§hkh bir yaz1 yazmak riiecburiyetinde kalrm§tlm 
(Yeni $ajak, 5 Ekim 1995). FethullahHoca'nm "ho§gôrü" te§ebbüsleri 
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ve patrikle gôrü§mesi dolaymyla bu yaz1y1 -endi§elerim daha da 
artrm§ olarak- yeniden yaymlamay1 zaruri gordüm: 

Mart 1909. II. Me§rutiyet ilân edileli hayli zaman olmu§tur. 
Her ne kadar padi§ah tarafmdan atansa da �eyhulislâm kabinenin 
içinde yer almaktad1r. Mücbir bir sebep yokken gazete ve dergi­
lerde §U yolda bir tartl§ma ba§latihr: �eyhulislâm Meclis' e gelecek 
mi? Gelirse mebuslarm sorulanm ve tenkitlerini cevaplandirmak 
zorunda rmdir? Hakkmda gensoru verilebilir mi? .. �eyhulislâm'm 
ve onun oturdugu makarmn siradan bir mebus, s1radan bir bakan 
derecesine indirilmesi az say1da insam rahats1z eder; me§ruti­
yetperverler hep bir ag1zdan �eyhulislâm' m da "digerleri gibi" 
Meclis' e gelmesini, sorulara muhatap olmasm1, gerekirse tenkit 
edilmesini savunur. 

· Bu tartI§ma sirasmda Elmahh Hamdi Efendi merhum bile §U
sat1rlan yazrm§tlr: "�eyhulislâm hükümet memuru olmaktan ba§ka 
bir §ey degildir. Ve bu s1fatla Meclis' e gelir. Makarmna lay1k bir 
zat ise oldugu kadar hem makarm hem phs1 itibariyle alki§lamr. 
Degil ise yalmz §ahsma ait olmak üzere hürmetten sâkit, belki 
nakîzine (hürmetsizlik gôsterilmeye) lay1k olur." 1 (Elmahh'nm o 
sirada mebus oldugunu hat1rlatahm). 

Olup bitenleri endi§e içinde Y1ld1z' dan takip eden Sultan II. 
Abdülhamit, mabeyin ba§kâtibi Ali Cevat Bey' e §Unlan sôylemek­
ten kendini alamaz: "Bir de �eyhulislâm efendiyi sual ve cevap 
için Meclis'e getireceklermi§. Bu da iyi degil. Çünkü makam-1 
me§ihat §ayan-1 hürmet bir makamdir: Onu oyuncak yapmama­
hd1r. $eyhulislâmlari zorla getirebilirler. Fakat patrikleri çagmrlar da 

gelmezlerse ayip olmaz mi? Burasmt dü;ünmüyorlar mt ?" 

Kendini Fatih Sultan Mehmet doneminde ya§iyor zannedip de 
"Patrikhane' nin varhgm1 ve güçlü olmasm1 Türkiye kendi lehine 

1 "islâmiyet ve hilafet ve Me§ihat-1 islâmiye" ha§hkh bu yazmm tamanu Türkiye' de 

lslâmciltk Dü;üncesi'ne ahnnu§tir; geni§letilmi§ 4. bs. istanbul, Dergâh Yay., 2011, 

I, 467-71. 

kullanabilir, kullanmahd1r" türünden aç1klama yapanlar veya 
meseleyi siyasî boyutundan tecrit ederek gayrimüslimlerin haklan 
çerçevesinde yalmz dinî (fikhî) bir mesele gibi ele almaktan yana 
olanlar veyahut dinleraras1 diyalog, ho§gôrü gibi s1cak ifadelerle 
kendilerini ve ba§kalanm ikna etmeye çah§anlar Patrikhane' nin 
uzun y1llardan beri Osmanh Devleti'ni ve ardmdan Türkiye'yi1 
siyaseten tehdit eder bir konumda oldugunu, Türkiye aleyhindeki 
Yunan politikalanyla paralel gittigini unutuyorlar, unutturuyorlar: 
Siyasî boyutunun dinî boyutunu çoktan a§t1gm1 da. 

Î§te son, ôrnek: 

"Ortodoks Kilisesi siyasete kan§mama konusunda kararhdir. Ancak 

Ortodoks Kilisesi'nin varhgm1 etkileyecek olan siyasî kararlar kaq1smda 

kilise ilgisiz kalamaz. Bu durumda kilise kendi konumunun ve gorü§ünün 

de bihnmesini ve ciddiye ahnmasm1 ister. Ôrnegin Kutsal Topraklar'm 

yani Kudüs'ün gelecegi t.üm Ortodoks dünyasm1 ilgilendirmektedir. Bu 

yüzden Kutsal Topraklar'm statüsüyle ilgili herhangi bir tartt§ma orada 

yüzy1llardan beri bulunan Kudüs Ortodoks Patrikhanesi' nin bilgisi di§mda 

olamaz ve olmamal1dir." 

Bu ifadeler "Vahiy ve Çevre" toplantmnm sonuç bildirisinde 
yer alan ifadeler. �imdi bir rüyada oldugunuzu farzedin ve Kudüs 

kelimesi yerine istanbul'un geçtigini gozlerinizle gorün. Patrik 
cenaplan acaba sôzlerini nas1l sürdürür dersiniz? 

Boyle zamanlarda hep Seyyid Bey ôrnegini hat1rlanm. Hani 
- hilafetin ilgas1 tart1§1hrken Meclis'te müderris, fikih usûlü hocas1 ve 

Adliye Vekili vas1flanyla "Hilafetin Mahiyet-i �er'iyesi" ba§hg1yla
bas1lan me§hur konU§masm1 yaprm§tl. U zun nutku tam bir fikih
dersiydi ve dinî aç1dan büyük olçüde (belki tamamen) dogrulan,
gerçekleri dile getiriyordu. Fakat mesele dinî/fikhî degil, siyasî idi 
ve bu aç1dan konu§ma tamamen yanh§tl.

Netice ne oldu? Bu konu§ma sonrasmda islânû endi§e sahiple­
rinin kihçlan yere indi, kollarmda takat, gozlerinde fer kalmad1. 
Seyyid Bey' in de i§ine yaramad1 bu konU§ma. Çok geçmeden 
Adliye V ekilligi' nden uzakla§tmld1, emek vererek hazirhklarma 
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kat1ld1g1 Medeni Kan un taslag1 kenara itildi ve bilinmez bir insan 

olarak hayata gozlerini yumdu. II. Mahmut Türbesi yanmdaki 

mezarmm yeri bile belli degil bugün. 
Ïstihdam edildi ve silindi. 

Soruyoruz: Cemaatlara mensup ki§iler ve müslüman fikir 

(!) adamlan, diger müslüman cemaatlar, müslüman ilim ve fikir 

adamlan hakkmda bu kadar rahat ve zaman zaman ac1mas1zca 

tenkitler ve suçlamalarda bulunurken gaynmüslim kurulu§lar için 

nas1l oluyor da bu kadar ho§gôrülü ve diyalogdan yana olabiliyor­

lar? Burada §Üpheler davet eden bir çarp1khk yok mu? 

Birileri bu yaz1dan yola ç1karak dinle siyasetin birbirinden 

aynld1gm1 soyleyebilirler, varsm soylesinler. Biz her dinin bir 

siyaseti ve her siyasetin de bir dininin olduguna inananlardamz. 

Yine birileri ho§gôrüsüz davramld1gmdan bahsedebilirler, var­

sm bahsetsinler. Bildigimiz bir\§ey var. Adalet, her §eyin yerli yerine 

konmas1, yerli yerinde dü§ünülmesi ve ele ahnmas1 mânasma gelir. 

Bunun için ülkenin kan kaybma ho§gôrü denemez. 

Kan kaybma birileri ho§gôrü ve diyalog diyorsa o ancak zul­

münü gizlemeye çahpn zâlim veya siyaseti, irfam olmayan gâfil 

olabilir. 

ikisi de bizden irak olsun. 2 

2 Bu yaz1 11 Nisan 1996'da Yeni $afak'ta yaymland1. Bu tarihten sonra nice "din­

leraras1 diyalog", nice "ho§gôrü toplant1lan" yaptld1. Bu toplanttlann onemli bir 

hsrm siyasî merkezin dogrudan veya dolayh destegine de mazhar oldu. AB sü­

reci Türkiye'yi bu türden politikalara da zorlad1. Bir taraftan kilise ve manast1r 

tamirleri için UNESCO' dan ve Türk kamu bütçesinden pay aynhrken 80'lere 

kadar s1ki takip edilen Hiristiyan misyonerleri ve Yahova �ahitleri'nin yogun­

lapn faaliyetlerine art1k mani olunarmyor. Ermeniler, Rumlar eski topraklanna 

geliyor, yerle§iyor, Ï§ yeri aç1yor. 80 oncesinde Ankara'mn ba§piskopos Yakovas'1, 

birçok ban§ gonüllüsünü (!), ABD uyruklu baz1 antropolog (!) ara§tirmacilan 

yurtdi§ma ç1karma ve Türkiye'ye giri§ini yasaklama gücünde oldugunu kimse 

hatirlamak istemiyor. 

insan sormadan edemiyor: Kendi vatanda§lanna kaq1 "irtica" suçlamalanm 

1srarla ve ac1mas1zca sürdüren, imam-Hatip Liseleri'ni baltalayan, ilahiyat Fa-

kültelerini zaafa ugratan, din derslerini ku§a çevirmeye çahpn bir siyasî merkez 

ve basm-yaym organlan niçin ülkeyi siyaseten ve dinen tehdit eden gaynmüslim 

kurumsalla§malanna kaq1 bu kadar zaaf gosteriyor? Niçin baz1 müslüman çevreler 

ve sozümona islâmc1 aydmlar da bu gidi§e bu kadar kolay ve fütursuzca kat1hyor? 

Bu apmada 23 Arahk 1998 tarihli Zaman gazetesinde yaymlanan Haluk 

Dursun'un "Ramazanda garip tahntilar!" ba§hkh yaz1S1m aktarmak uygun / 

olacakt1r samnm: 

Türkiye' de H1ristiyan kültürünün onemini, son y11larda baz1 çevreler gozle 

gorülür bir §ekilde gündeme getirmeye ba§lad1lar. Anadolu'nun "Helen" mede­

niyetinin be§igi alma ozelligi, Yunan mitolojisinin kaynag1 oldugu tezi, zaten 

uzun zamandan beri gündemden hiç dü§medi. �imdi de "putperest Anadolu" 

imajma ilave olarak, "Hiristiyan Anadolu" imaj1 da çok yogun bir §ekilde baz1 

çevreler tarafindan on plana ç1kanhyor. 

H1ristiyanhgm Anadolu' daki etkisi, daha ziyade "inanç turizmi" gorüntüsü ve 

bahanesiyle, çagda§ bir turistik versiyonla pompalamrken, daha sosyetik bir 

akim da yeni yeni boy gostermeye ba§lad1. Bu yeni moda, Ortodoks-H1ristiyan 

dünyasmda istanbul kiliselerini restore ettirme, istanbul kiliselerinde ayine 

katilma ve nikâhm1 kiydirma modas1dir. 

istanbul'un pan-Ortodoks dünyasmdaki onemi ve neo-Bizantik akimlar aç1smdan 

onceligi, 1980 sonrasmda bu §ehrimizi Konstantinopolis kimligiyle gôrmek is­

teyenlere bir firsat vermi§tir. Turgut Ôzal'm ANAP'mm getirdigi Amerikan 

liberalizm ve pragmatizmi, Bedrettin Dalan'm Ï§ bitirici phsmda, Ïstanbul' da 

Bizantik tarihî mirasm korunmasma yonelik di§ sermayenin elde edilmesini 

saglarm§tl. Ïstanbul'un bunca tarihî eseri dururken, mimarî aç1dan herhangi bir 

hususiyeti art1k pek fazla kalmayan Bizans surlan büyük masraflarla yenilenmi§ 

ve §ehre Bizantik bir hava verilmek istenmi§ti. 

Yine ABD-Ôzal-Dalan gibi bilinen ve dahi bilinmeyen ki§ilerin etkisi ve katkmyla 

Fener-Rum Patrikhanesi ihya edilmi§ti. Patrikhane'nin içinde bulundugu bol­

gede, yani Fatih' teki belediye ba§kanhgm1 Refah' m kazanmas1, once bu plam 

bozucu bir engel olarak ortaya çikrm§, ama demokrasilerde çare tükenmeyecegi 

gibi (!) Fatih' ten bir "1ahin" uçurulmu§, yerine bir zamanlar "kartal" olan ANAP' m 

"bar� güvercini" Sadettin Tantan getirilmi§ti. 

Fatih'te bu yumupk geçi§ sagland1ktan sonra, ikinci hedef bizim Zeyrek Camii 

dedigirniz ama onlann her zaman Pantokratoros diye tesmiye ettikleri Bizans 

kilisesiydi. Tabii dogrudan kiliseyi ihya etmek yerine, etrafim düzenleme ad1 

altmda kilise kurtanld1ktan sonra, sessiz sedas1z baz1 operasyonlar ardina gelmeye 

ba§lad1. 

Ônce istanbul'un yine Fatih ilçesinde Ayinos Yeorgios Patiras adh bir Ortodoks 

kilisesi, Yunanistan'm en çok izlenilen Tv kanah olan Mega Tv'nin sahibi is-
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restore edildi. Ôgrendigimize gore bu kilise, kiliseyi restore eden iki karde§in 

anne ve babalarmm nikâh tôrenlerinin yap1ld1g1 yermi§. Kendileri de burada 

vaftiz edilmi§ler. 

Efendirn, eski 'Ïstanbullular çok iyi hat1rlarlar ki, Fatih'in birçok mahallesinde, 

Edirnekap1' dan Fener' e, Yedikule' den Samatya'ya kadar, evvelden Rum vatan­

da§lannnz yapd1g1 için bu bolgelerde çokça kilise bulunurdu. Buralar, art1k h,i.ç 

cemaati kalmad1gmdan metruk bir haldeydi. �irndi, hiç cemaati olmayan, hatta 

belki din gôrevlisi bile bulunmayan bu kiliseye yanm rnilyon dolar harcanmas1 

enteresan degil mi? 

Yine bu ay içinde Fatih-Cibali' deki Aghios Nikolaos Kilisesi yok olmak üzereyken, 

restore edilip ibadete açtldi. Yunanh armator Nikos Vardinoyannis'in kiz1 Îonne 

ile karde§i Piros kiliseyi eski haline getirdiler. Bizirn ATV televizyonu, kilisenin 

aç1h§1m A vrupa ve Ortodoks ülkelerine yaymlad1. Aç1hp ispanya, Yunanistan 

ve Ïsviçre'den ôzel davetliler katild1. Ayini Fener-Rum Patrigi Bartholomeos 

yonetti. 

Yunan sosyetesindeki yeni moda: istanbul Fener Patrikhanesi' nde evlenmek. Geç­

tigimiz günlerde 600 ozel davetli bu armatôr kizmm nikâhma gelmi§ti. Daha 

sonra da Yunanistan'm YDP Partisi'nin Girit milletvekili Emmanuil Kefalonyannis 

Aya Y orgi Kilisesi' nde, Yunan siyaset ve sosyete dünyasmm ileri gelen isimleri­

nin gozleri onünde evlendi. Yunanistan eski ba§bakam Konstantin Mitsotakis de 

nikâha katild1. 

Bir de Hz. Îsâ' mn dogum yortusunun yakla§t1g1 §U günlerde, Yunanistan' m eski 

krah Konstantin'in kiz1 Alexia ile ni§anlm Carlos Morales, Fener Rum Patrikha­

nesi'ndeki el opme tôrenine katilmazlar nn? 

Gorüyor musunuz ne güzel geli§meler oluyor?! Bizde siyasetçilerimiz, devlet­

lulannnz birbirlerini yerken, millet ise yiyecek bir §ey bulamazken, eloglu nas1l 

sessiz sedas1z kafasma gore tak1hyor? fürakm onlar kafalanna gore takilsmlar, 

aman sakin biz bu konulara kafayi takmayahm! .. 

AYAiRiNi EDEBiYATI 

Yil 1995, aylardan May1s. Yorgun bir ses telefonda konU§U­

yor: "Bu hafta bir dosya haz1rlamak istiyoruz. Konu Ayasofya 

ve Ayairini. Degi§ik flkirlere mensup insanlardan gorü§ler ahyo­

ruz ... isterseniz konuyu size ozetliyeyim ... Bildiginiz gibi geçtigi­

miz günlerde A yasofya' da bir gosteri yap1ld1.1 Müslümanlar buna 

tepki gôsterdiler. Benim gôrü§Üme gore de hakh idiler. Fakat aym 

tepkiyi niçin A yairini' de icra edilen gosteriler ve konserler için 

gostermiyorlar? Orasi da bir mabet, eski bir kilise degil mi? Acaba 

müslümanlar da çifte standart pe§indeler mi ... " 

Telefonun obür tarafmda, revaçta olan haftahk haber-yorum 

dergilerinden birinin muhabiri vard1. Sozünü kesmemek için ken-

20 May1s 1995 tarihli Hürriyet gazetesinin man�eti "Ayasofya' da ilk dans" idi. 

Mimar Sinan Üniversitesi dans grubunun 22 May1s' tan itibaren Ayasofya içinde ve 

çevresinde halka aç1k dans gosterisi yapacaklan, bunun için de Kültür Bakanhg1'mn 

izin verdigi haberleri çiknn§tl ( Gazetede caminin içi ve çevresinde yap1lan dans 

gosteri provalanmn fotograflan yer ahyordu). Tepkiler üzerine izin ve gësteriler 

iptal edildi. 
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dimi tutmaya çah§iyor idiysem de "Ayasofya ve Ayairini"yi duyar 

duymaz yutkunmaya ve içimden "lâ havie" çekmeye ba§larm§tlm. 

Çünkü aym dergi bir iki sene evvel, samyorum yine bir fetih y1l­

donümünde akil almaz fetih ve Fatih portreleri çizmi§ti. Evlere 

§enlikti dogrusu: Devamh H1ristiyan olmak isteyen fakat bir türlü

olamayan bir Fatih, §ehirdeki Bizans ruhu, kiliseler, surlar vs.

istanbul' da gozü olan H1ristiyanlar haz1rlasayd1 bu dosyay1 ancak

bu kadar yapabilirlerdi. ..

insanlar bir §eyi anlamak istemiyorlar: Ayasofya' nm cami hali­

ne donÜ§tÜrülmesi herhangi bir kilisenin, herhangi bir zamanda 

cami haline getirilmesi gibi degil. Bir §ehir fethedildigi zaman 

§ehrin en büyük mabedi fetih, istiklâl ve aidiyet sembolü olarak

cami haline getiriliyor. Dogu Roma'nm, Bizans'm merkezindeki

en büyük kilise A yasofya oldugu için de fetihten hemen sonraki

cuma namaz1 burada eda ediliyor. istanbul'da kiliseden müdev­

ver ba§ka birçok cami daha var. Ama herkesin bildigi ve teslim

ettigi gibi fetihler sonrasmda cemaatlan olan kilise ve mabetler

Peygamber Efendimizin tavsiyesine uyularak tahrip edilmemi§,

camiye donü§türülmemi§tir.

A yasofya' nm Cumhuriyet devrinde, once tamir için ibadete 

kapat1lmas1, sonra da müze haline donü§türülmesi, istanbul' un 

fethinin ve istiklâliyetinin sembolik düzeyde H1ristiyan dünya­

sma iadesinden ba§ka bir §ey degil. Buna karar verenlerin kendi 

hür iradeleriyle hareket ettiklerini soylemek inandmc1 olamaz. 

Uluslararas1 dayatmalara verilmi§ bir cevap, bir tavizdir. Tipki 

A yasofya' da yap1lmak istenen uygunsuz gosterilere izin veren 

Kültür Bakanhg1 müste§armm (Emre Kongar'm) farkmda olmadan 

belgeyi imzalad1gm1 soylemesinin inandmc1 olmamas1 gibi. 

Bir §ey daha var: Ayasofya'y1 müze haline getirenler, kimin 

zoruyla ve ne yapt1klanm bildikleri için enteresan bir §èkilde cami­

nin imam ve müezzin kadrolarmm kalmasma karar vermi§lerdir. 

0 gün bugün A yasofya' nm ba§ka camilerde gorevlendirilen bir 

imarm hep olagelmi§tir. Müze karanyla birlikte boyle bir karann 

almmas1 iki hususa i§aret ediyor. Birincisi kararda dt§ baskilar 

etkili olmu§tur, ikincisi Türkiye, §artlar müsait hale geldigi zaman 

kadrolanm ibka ettigi müzeyi tekrar cami haline getirebilecektir. 

A yasofya' da odaklanan baskilarm ve çift tarafli kararlarm 
mütekabillerini arad1g1rmzda oncelikle Ortodoks kilisesini (Fener / 

Rum Patrikhanesi' ni) ve Yunanistan topraklarmda kalan camileri 

gormemek mümkün degil. Ayasofya' nm mukabilleri olan bu iki 

alandaki büyük degi§melere, geli§melere ve haks1z muamelelere 

siradan bir baki§ bile A yasofya' nm mevcut statüsUnün degi§mesini 

zaruri kihyor. Kadrolarm sakh tutulmas1 ne zaman i�e yarayacak?2 

Boyle bir ortamda Ayairini'yi Ayasofya ile paralel veya e§it 

düzeyde seyreden bir mesele haline getirmenin hangi kelimelerle 

tavsif edilebilecegini kestiremiyorum. 

Ne hikmetse Türkiye, kendi kendini yemekten, kendi 

imkânlanm tüketmekten ho§lanan; buna kaq1hk tarihî ve aktüel 

ac1lanm, 1zdiraplanm, kay1planm hiçe sayan insanlarm ya§ad1g1 

bir ülke olmaya dogru süratle gidiyor. 

Bunu anlamak gerçekten zor. 

2 Türkiye' de Ayasofya' mn cami haline dônü§türülmesi gerektigini sôyleyen kimse 
kalmad1 art1k (Bu kadar ho§gôrülü ve diyaloglu ortamda bôyle taleplerle ortaya 

ç1kihr rm?). "Ayasofya ibadete açtlmahdir" diyen bir bakana kaq1 RP'li Kültür 

Bakam Îsmail Kahraman'm "geregi olmayan bir hadisedir, fuzulidir" sôzleri için 

bk. Yeni Yüzytl, 5 Agustos 1996. Fakat Avrupa Konseyi Parlamenterler Meclisi 

üyesi Rumen Comeliu Vadim Tudor, Ayasofya'mn Hiristiyanlar için ibadete 
açtlmas1 dogrultusunda AKPM'ne sunulmak �zere bir teklif haz1rlad1 (Haber 

için bk. Yeni $ajak, 27 Ocak 2002, s. 1, 2). 
Küçük Ayasofya Camii' nin de müzeye dônÜ§türül.mesi için çaba sarfeden lobiler 

için bk. "Küçük Ayasofya da müze oluyor", Aksiyon, 2-8 Haziran 2001, s. 9-10. 
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iMAJ DEVRi DEDiKLERi 

Birkaç senedir dü§ündügüm fakat bir türlü yazamad1g1m uzun 

bir yaz1 tasanm var: "Bir siyasî metin olarak �emsettin Sami' nin 

Kamûs-t Türkî1 si." Lügattan siyasî metin mi olur diyeceksiniz. Son 

donemlerde ilmihaller, vaazlar siyasî metin oluyor da kamuslar niye 

olmasm? 

Kamûs-t Türkî' deki "gavur" maddesine birlikte bakahm: 

"Gavur: Farsça Mecusi ve Ate§perest demek olan gebr' den veya 

Arapça 'kâfir'den. 1. Vahdaniyete inanmayan adam, kâfir, mÜ§rik, 

2. Gaynmüslim, nasranî. Gavur olmak. Dinden dü§mek, küfretmek.

( Amiyâne ve kaba bir tabir oldugundan istimali terk olunmu;tur). "

Sôzlügün baski tarihi 1901, II. Abdülhamit donemi. Y ani gavura 

gavur demenin neredeyse yasak oldugu1 Tanzimath yillarm üze-

1 Abdurrahman �eref Bey'in aktard1gma gore 1856 Islahat Fermam'ndan sonra 

gaynmüslimler için 'gavur' gibi a§agilayic1 kelimelerin kullanilmas1 yasaklanmi§tl. 

Beyoglu gibi gaynmüslimlerin yogun olarak yapd1klan semtlerde H1ristiyan­

larm, kendilerine gavur dedikleri gerekçesiyle müslümanlan §ikâyet etmeleri 

rinden hayli zaman geçmi§, koprülerin altmdan nice sular akrm§. 

Mühtedi Fra§eri ailesinden Arnavut às1lh �emsettin Sami ger­

çekten büyük bir ansiklopedist ve sozlük yazan. Bilgisi, ihatas1, 

çah§kanhg1, titizligi, dikkati, metodu harikulâde. Boyle bir insan 

"gavur" maddesinin sonuna parantez içinde niçin "amiyâne ve 

kaba bir tabir oldugundan istimali terk olunmu§tur" §eklinde bir 

açiklama koysun? Herkes gibi yazar da biliyor ki o dônemde kelime 

'gaynmüstamel' degil, amiyâne ve kaba bir tabir olarak telakki 

edilip edilmedigi de çok su gotürür. 

�emsettin Sami ve onun selefleri, halefleri acaba yeni bir imaj 

dogurup ki§i olarak, millet olarak üzerlerindeki yükleri hafiflet­

mek, dolaymyla daha atak ve hareket kabiliyeti yüksek bir alana 

rm at1lmak istiyorlar, yoksa yeni imaj diye diye etraflannda orülen 

kahn duvarlan daha muhkem ve a§Ilmaz nn kihyorlar? Ba§kalannm 

gozünü boyayay1m derken kendi gozlerini mi boyuyorlard1? 

Fener Rum Patrikhanesi binasm1 okuyuculanrmzm kaçta kaç1 

gordü bilmiyorum. Fakat hemen herkesin hafizasmda ah§ap, devâsa 

bir bina var gibi. Ï§in ash hiç de oyle degil. Haliç'ten bakt1gm1z 

zaman da Fener-Balat slüetinde kaydadeger bir yerinin olmad1gm1 

gorüyorsunuz; binay1 gorebilmek için ozel gayret gostermeniz 

laz1m. Bu kadar da degil, 12 Eylül 1980 oncesinde Fener' de ya§a­

yan, oralarda dolapn, Ï§ yapan insanlar patrikhanenin yerini bile 

bilmezlerdi. Fethiye' de okudugum y11larda Fener Rum Okulu'nu 

patrikhane olarak bilen yüzlerce insanla kaq1la§mI§tlm. Bugün nas1l 

Ermeni Patrikhanesi'nin yerini kimse bilmiyor, Hahamba§IDID 

nerde icra-y1 faaliyette bulundugunu kimse merak etmiyorsa, Fener 

Patrikhanesi de kimsenin umurunda degildi. 

Patrikhanenin yeni imaj1 Yunanistan'm degil Amerika'nm 

plam ve icad1d1r. ismet Ôzel Bey'in deyi§iyle otokolonizasyona 

ba§tan hazir basm yaym kurulu§larmm da "gorevlerini" hakkiyla 

üzerine tabur agas1 "gavura artik gavur denmeyecegini bilmiyor musunuz?" 

diye müslümanlara Çill§ml§, ardmdan bu sôz dillere dü§IDÜ§tÜr. 
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� yerine getirmeleri sonucu proje tarnamland1, tamamlamyor. Türk 
·52 

g devleti her türlü baskiya ragmen 1980'li y11lara ( evet 1980'li y11lara) 
l-·52 kadar ba§ma neler gelecegini bildigi için 19. asrm ba§mdan itiba-
� ren bir siyasî merkez gibi çahpn patrikhanenin tamirine ve imaj 
� yenilemesine izin vermedi. Bu yolu Amerika' nm istek ve dayat-
·� malan sonucunda Turgut Ôzal açt1. Dalan da hamalhgm1 yapt1.
·z Her zaman ve her yerde Türkiye aleyhinde çah§an, bu yüzden de
ï3

� Türkiye'ye girmesi yasaklanan ba§piskopos Yakovas'm ve ABD 
� ikametli Türkiye'ye giri§i yasak §iipheli akademisyenlerin, ban§ 
m. gonüllülerinin (!) donÜ§Üne izin verilmesi de aym siralarda oldu.

Darulislâm, darulharp kavramlanndan haberdar olmayan bir­
çok insan, birçok müslüman §imdi takip ettigi gazete, dergi ve
televizyonlar sayesinde, onlann zoruyla "ekümenik" kelimesini
telaffuz etmeye ve anlamaya çah§iyor.

Nereden nereye ... 
Beni rahats1z eden patrikhanenin yeni imaj1 degil, çünkü her 

imaj gibi orada da bir sunîlik ve sahtelik var. A ynca imaj size yonelik 
bir §eydir ve onu gormediginiz, gorseniz bile onemsemediginiz 
zaman proje ba§tan akamete ugrat1lrm§ olur. Onun için aym safta 
durdugumuz insanlarm bilerek veya bilmeyerek sahte l§Iklara kan­
malan ve bu aldam§l ho;gorü, bir arada ya;ama, dinlerarast diyalog gibi 
lafazanhklarla büyük bir bapn §eklinde takdim etmeleri dogrusu 
bana giran geliyor. Fâil degil münfail bir konumda olduklanm 
bilmeme ragmen giran geliyor. 

Size tats1z bir soru soray1m: Ayasofya'nm cami olmas1 talepleri 
ve sloganlan ne oldu? Niçin o, dinleraras1 diyalog ve ho§gorü 
toplantilarma dahil olmuyor? 

IV. BÔLÜM

AYNI VADÏDE UZANAN KONUSMALAR 



"DEMOKRATiKLESME iSLÂMI ÔNE. ÇIKARIR" 

Yakm dônem Türk d0$0nce tarihi ve din-siyaset ili$kileri üzerinde 

ara$tf rmalar yapan ismail Kara (7955) istanbu/ imam-Hatip Lisesi, 

istanbu/ Yüksek islâm Enstitüsü ve iü Edebiyat Fakültesi Tarih 

86/ümü'nü bitirdi, Dergah Yaym/an'nda yaym müdürlügü de yapan 

Kara, "islâmcJ/ara Gore Me$rutiyet idaresi 7908-7974" ba$ltklt teziy/e 

siyaset doktoru o/du. Birinci ci/di 7986'da yaym/anan "Türkiye'de 

islâmctltk d0$0ncesi, Metinler-Ki$iler" ad/1 antolojinin ikinci ci/di ni bir 

ytl sonra, üçüncü ve son cildini ise geçtigimiz Mart aymda yaym/adt. 

(Pinar Yaym/an). Kara, Türkiye'de yakm geçmi$ ve günümüz islâm 

d0$0ncesinin kayda deger isimleri o/arak top/am 702 sayfaltk bu 

son ciltte üçü ha/en hayatta olan ait, ki$iyi a/dt. ismail Kara ile 

kitabt, Türkiye ve dünyada islâmctltk d0$0ncesi ve dogal olarak 

Refah Partisi üzerine konu$tuk: 

Türkiye'de islâmctltk D0$0ncesi ad/1 kitabmtzm üçüncü ci/dinde 

E$ref Edip Fergan, Necip Faztl Ktsakürek, Nurettin Topçu, Sezai 

Karakoç, Hayrettin Karaman ve ismet ôze/'i ele almt$Stntz. Bu 

seçiminizden do/ayt ne gibi tepki/er a/dmtz? 

Kitap yakm zamanda çtkt1g1 için çok yogun tepki gelmi§ degil. 

Fakat iki tür tepki ve tenkitten bahsedebiliriz. Bunlardan birincisi 
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"Niçin tarikat ve cemaat temsilcileri yok?" Bu tenkidi ben de çok 
hakh buluyorum, fakat 1924 sonras1 için bu kesimlerin bir antoloji 
çah§masma kaynakhk edebûecek yaz1h metinleri elimizde olmad1g1 
için bunlann girmemesi zaruretten kaynaklamyor. Dillendirilmeye 
çah§ilan ikinci tenkit ise niçin ismet Ôzel Ûe bittigidir. Bu, bence 
birincisi kadar hakh olan bir tenkit degil. Çünkü Ôzel' den sonra, 
onun getirdigi problemlerin üzerine bir §eyler koyan ya da onu 
ba§ka yerlere çeken yeni yëneli§ler henüz ortaya ç1kmarm§tlr. 0 
yüzden, bu cildin çerçevesi, tabii problemler bir yana birakihrsa 
bence çok iyi çizûmi§tir. 

Seçtiginiz ait, kisiden üçü yaswor: Karakoç, Karaman ve ôzel. 

ôze/'in daha çok eski marksist-sair yônüy/e popüler o/dugu sôy/e­

nebilir, fakat son zaman/arda orta/Jga faz/a ÇJkmwor. Karaman ve 

Karakoç ise çok dar kesimlerde tammyor. Halbuki son dônemlerde 

Türkiye'de islâmc, düsünce yaygmlast,, popülerlesti, bir 6/çüde 

kamuya mal oldu, birçok isim ortaya ç1kt1. 

�u anda me§hur olan isimlerin, benim antolojiye ald1g1m isim­
lerden farkh bir §ey getirip getirmediklerine bakmak laz1m. 

Meselâ bugün Türkiye' de islâmî çevrelerde bir resmi tarih 
tenkidi var. Bu, bugün adlan çok me§hur olan insanlarm getirdigi 
bir §ey degil, hatta üzerine bir §ey koyarak sürdürmüyorlar bile, 
gev§etiyorlar. Bunlarm ürettikleri Kemalizm aleyhtan sëyleme 
bakt1g1rmz zaman kayda deger bir geli§meden, farkh bir baki§ 
aç1smdan sëz etmek mümkün degil. Onlann sëyledikleri bu ciltte 
var zaten. Bu isimler bunu çogalt1p tüketiyorlar. 

Benim sormak istedigim, neden baZJ meshur isimleri kitabm1za 

almad@mz deglÏ. Ancak bi/iyorsunuz ki islâmc, düsünceyi e/e a/l(ken 

kamuoyu sizden baska, bildigi isimleri bekliyor. 

Evet, ben de tam bu yamlg1y1 ortadan kaldirmak istiyorum. 
Çünkü bu, biraz medyatik ve yanh§hklan çogaltmaya yënelik bir 
§eydir. Eger ben bu yanh§hklara pirim verseydim daha popüler
bir kitap ortaya ç1krm§ olabilirdi, fakat bir ve ikinci ciltlerde de

oldugu gibi hiçbir zaman bunu tercih etmedim. Aktüel dayatmalan 
tamamen di§larmyorum, ama ënemsenecek §eylerin onlar olmad1g1 
kanaatindeyim. 

Sôz aktüelden aÇJ/m1sken son günlerde "seriat geliyor" türü, kimile­

rinde bir beklenti, kimilerinde bir kayg1 var. Bu noktaya nas1/ gelindi? 

Burada üç noktaya tetnas etmemiz gerekiyor. Bunlardan biri 
Türkiye'nin çok partili hayata geçmesiyle islârn'm kendisini tabii 
olarak tekrar hissettirmesidir. Bunda §a§ilacak hiçbir §ey yok. 

Sistem 1970'lere kadar müslümanlan ill§ta tuttu, hatta onlan çok 
ciddi bir tehdit unsuru olarak gëstererek varhg1m sürdürdü. Fakat 
1950'lerde ortaya ç1kan islâmî olu§umlar 70'lerde art1k di§anda 
tutularak idare edûemeyecek bir potansiyele ula§ttlar. Burada bence 
siyasî sistem çok akilh bir davram§ gëstererek bunlan içeriye çekmeyi 
tercih etti. Bunun son büyük düzenlemesi 12 Eylül'le yapild1. islâmî 
hareketlerin 12 Eylül sonrasmda sayisal olarak bu kadar büyük artl§ 
gëstermesinde bu büyük düzenlemenin rolü oldugunu sëyleyebiliriz. 
Sol ve Kemalist çevre, bunu 12 Eylül pa§alanmn islâm' a gëz hrpmas1 
olarak yorumluyorlar. Bence bu aksine sistemi tap.kim etmek için 
yapilrm§ bir düzenlemedir ve bunun etkileri ënümüzdeki yillarda 
çok daha ciddi tartl§malara konu olacaktir. Ü çüncü bir unsur olarak 
da demokratikle§me sürecinden bahsedebiliriz. Nerede olursa olsun 
demokratik hareketler, o toplumun, o topragm sahip oldugu §eyleri 
one çikanr. Türkiye'de de bu islâm'dan ba§ka bir §ey olamaz. Yani 
demokratikle§menin ënüne konulan engeller aym zamanda islâm' m 
ënüne konulan engellerdir. Bu aç1dan Türkiye' de islâm' m yükseli§ 
gësterrnesi Türkiye' nin demokratikle§mesiyle birebir ili§kilidir. 

Buradan sunu ç1kartabilir miyiz? ônce/eri sistem d1s1 tutu/mas, 

sonucu ister istemez muhalif o/an islâmc, düsünce ile sistemin 

içine su ya da bu sekilde çekilmis, iktidardan bir 6/çüde pay a/an 

islâmc, düsünce arasmda bir nitelik fark1 vardl(. 

Y almz burada çok ciddi problemler var. Genel olarak islâm 
kültürüne, ëzel olarak da Türkiye' deki islâm kültürüne bakt1g1rmz 
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zarnan siyasî sisteme muhalif bir tablo ile kaqila§rmyoruz. Fakat 

bu, bizi, Türkiye' de islâm bütünüyle siyasî sistemin yamnda yürür 

noktasma da gotürmez. Zaten Türkiye' deki kritik nokta buras1d1r. 

1924-50 arasma baktiglllllz zaman, sol ve Kemalist aydmlann soyle­

diklerinin aksine Türkiye' de din kaynakh aktif bir muhalif hareket 

soz konusu degildir, �eyh Said Ïsyam hariç. 0 da ne kadar dinîdir, 

ne kadar ba§ka sebeplerle olmu§tUr, ayn. Bugün var rm? Buraya da 

bir soru i§areti koyabiliriz. Ïkinci apmaya gelirsek: Türkiye' deki 

Ïslânû hareketlerin siyasî bir yoneli§leri oldugu kesindir. Aktif bir 

muhalefet hareketi yok ama, yine de bunlarm siyasî bir hedefi var. 

Bunun çok basit ifadelendirili§ tarz1 §Udur: "Devlet esas itibariyle 

bizimdir, fakat yabancilann elindedir." Bu, 80'den sonra baz1 çevre­

lerin yanma soru ipreti koyduklan bir cümle olmakla beraber hâlâ 

ya§ayan ve halkta ciddi kaqiliklan olan bir anlayi§ tarz1d1r. Boyle 

olmakla beraber siyasî sistem Ïslâm' 1, müslümanlan kendisine destek 

için, aç1klanm kapatmak için kullamr. Fakat müslüman çevreler 

de siyasî sistemin bu mecburiyetini, bu zaafim kendileri açmndan 

kullamrlar. Bu çift tarafh bir süreçtir ve bunun nas1l neticelenecegi 

hakkmdaki ongôrüler de her zaman tutmuyor. 

Tekrar kitabtmza donersek, Necip Faztl Sezai Karakoç, ismet ôzel 

entel/ektüe/ camiada once $air kimlikleriyle ortaya ç1kt1/ar. Aynca 

Nurettin Topçu'nun da $iirli bir dile sahip oldugu biliniyor. Ayn, 

$eki/de islâm dünyasmda da Muhammed ikba/ $airdi, Seyyid Kutub 

ilk olarak $iir yaz,yordu. Ali $eriati'nin, hatta Ayetul/ahHumeyni'nin 

de $iirsel ozelliklere sahip olduklan soy/enebilir. Yine Türkiye'de 

daha once Mehmet Akif gibi bir $air var. Herha/de $iirsellikle islâm 

d0$Dncesinin bir akraba/@ var. Bunun yanmda günümüzde islâmc, 

olarak ortaya ç1kan insanlann çogunda en son dikkat çeken ozellik 

$iirsel/ik. $iir ka/be hitap ediyorsa, günümüz islâmc, soylemi beyne, 

yani ak/a sesleniyor. 

�iirsellik dedigimiz §ey, daha çok geleneksel dü§Ünceyle ve yerli 

hissiyatla alakahdir. Y ani hayatm ve ili§kilerin tamarmyla maddi 

ve aklî boyuta indirgenemeyecegiyle alakah bir §eydir. Ïslâmc1hk 

ise esas olarak ablcihg1 ve bilimselligi one ç1kartt1g1 için burada 

§iirsellikte bir kaybm, gittikçe artan bir dü§Ü§Ün oldugunu rahat­

hkla soyleyebiliriz. Sizin sayd1gm1z isimlerin, Ïslâmî kesimlerde

§iirlerinden çok fikirleri etkili olmu§tUr. Ôrnegin N ecip Faz11' m

Ïslâmc1lar tarafmdan en çok okunan §iiri "Sakarya Türküsü" dür.

Y ani onun gerçekten §airligini degil de ideolojik tarafim one ç1ka-

ran §iirleri okunur.

Antolojinizin birinci ci/dinde uzun, bol s1fatlt bir islâmctltk tarifi 

yapmt$tm1z. Fakat islâmctl1gm en onemli stfatt, yam/m,yorsam, 

siyasÎ olmas,ydt. 

Son donemlerde tom islâm dünyasmda ozel/ikle de Türkiye'deki 

islâmctltkta politikanm belirleyiciliginin, onun mutlak egemenligi­

ne d6n0$tügünü gorüyoruz. Ancak islâmi kesimde tek bir politik 

yakla$tm yak ve herkes kendi yakla$tmmm dogru o/dugunu iddia 

ediyor. As/mda tüm politik hareketler için bu geçer/i, ama islâmctlar 

dogruluk/annm referans, o/arak islâm't gosteriyorlar. Do/ay1s,y/a 

"gerçek islâm" ç1k,yor. Gene/ olarak islâm, oze/ olarak Türk-islâm 

tarihinde de bu tor "gerçek islâm" iddialan a/mu$ mu, yoksa bu 

yaklas,m yeni bir $ey mi? 

Bugün anlad1g1rmz mânada "gerçek Ïslâm" tamrm tamamen 

politiktir, modernle§me süreciyle ve büyük olçüde gelenegin insan­

lara yükledigi yükten kurtulmayla alakahd1r. Buradaki temel argü­

man §U: "Hz. Peygamber ve Dort Halife devrinden sonra ortaya 

ç1kan kurumlar, dü§ünceler ve hab§ açilan esas itibariyle Kur' an ve 

Sünnet' ten yer yer sa-pmalar gosteriyorlar. Zaten Ïslâm dünyasmm 

Bat1 kaq1smda maglup bir duruma dü§mesinin sebebi de budur. 

Y oksa "gerçek islâm" · sozkonusu olsayd1 ëyle bir maglubiyetle 
kaq1la§mayacaktik." Kaynaklara, Kur' an ve sünnete, Asr-1 Saadet' e 
donÜ§ diye adlandmlan bu çerçeveye bakt1g1rmz zaman çok masum 

ve sade bir anlayi§ gibi gôrünüyor. Fakat buradaki temel çib§ nok­

tas1, modernle§me sürecine giren islâm d1:1nyasmm geleneksel yap1 

ve baki§ açilanm muhafaza ederek rnodernle§meyeceginin kabul edil­

mesidir. Kur' an ve Sünnet' e dondügünüz zaman bütün bu gelenegi 
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atlann§ oluyorsunuz ve Kur' an ile Sünnet ana kaynak.lar oldugu için 

burada çok farkh, yer yer birbiriyle, çeli§en "gerçek islâm" anlay1§­

lan çikarabilirsiniz; hatta bunlan modernle§menin ënünde bir engel 

degil de modernle§meye paralel giden, ona elveri§li bir konuma da 

getirebilirsiniz. Nitekim islâmc1 hareketlerde de bu getirilmi§tir. 

Meselâ islâmî siyaset üslübunun demokratik oldugu savunulmu§­

tur. Yine islâm'm aslmda akilci, bilime aç1k bir din oldugu, fakat 

tasavvuf dü§üncesinin bu tarafim ërttügü one sürülmektedir. Î§in 

dikkatle bakilmas1 gereken bir ba§ka tarafi var: Kur' an ve Sünnet' e, 

"gerçek islâm" a donÜ§ noktasmdan hareket eden insanlarm ne kadar 

Kur' an ve Sünnet' e dëndükleri de tart1§mahd1r. 

Bu noktada "tekfir" (d!$lama) konusuna gelebiliriz. MISlr'da 

Müslüman Karde$ler hareketinin radika/le$mesiy/e birlikte "tekfir" 

sôy/emi ortaya ÇJkJYor. Zaten "gerçek islâm" iddias, bu sôy/emi 

kaÇJm/maz k1/Jyor. Yer yer hlfistiyani bir $eki/de aforoza kadar 

varan bir tekfir tutumu ne derece islâmi? 

"Tekfir" anlayi§mm, ërnegin Osmanh toplumunda bugünkü 

mânada çok geni§ bir yer tuttugunu kesinlikle sëyleyemeyiz. Hatta 

bugün tarikatlar, cemaatler ve halk katmanlannda tekfir kavrann 

hâlâ ënemli bir yere sahip degildir. Müslüman-kafir aynnn vard1r, 

fakat bugün kaq1nnza ç1kt1g1 mânada tekfir kavrarm Türk-islâm 

tarihinde tam bir kaq1hga sahip degildir. Bu, tercüme faaliyetleriyle 

birlikte Türkiye'ye giren ve yerle§en bir anlayi§tir. Ama burada 

çok ënemli bir geli§menin altm1 çizmek laz1m. Tekfir konusuna 

ag1rlik veren, ona bel baglayan insanlann çizgisini takip ettiginiz 

zaman, ister ya§ olarak, ister bilgilenme düzeyinin yükselmesi 

olarak alm, tekfir kavrarmnm gerilere dogru gittigini rahathkla 

gormek mümkün. 

Politik islâmc!l@n "iyi müs/üman-kôtü müslüman" aymmm, "ger­

çek müslüman-sahte müs/üman" aymmma ta$1d1gm1 gôrüyoruz. 

Sizin sôy/ediklerinizden, dindar halk kesimlerinin bu ta$1maya 

itibar etmedigi, etmeyecegi ÇJkJYor. Ben de Türkiye'de radikal 

islâmc!l@n if/as ettigini sôy/erken büyük 6/çüde radikal islâm 

yorum/annm benimsenmemesini veri alworum. 

Bence çok daha hayatî belirleyiciler var. Bunlardan biri islâm' da 

din ve siyaset aynnnnm olmamas1yla alâkah. Bence bu aynm, esas 

itibariyle yahudilik ve hiristiyanhkta da yoktur, yahudilik hâlâ bu 

durumunu korumaktadir ama h1ristiyanhkta baz1 farkh yorum-

lar ortaya çiknn§tlr, fakat bu dinin kendisinden gelmemektedir. 

Türkiye' de cumhuriyet dëneminde o kadar uzun müddet laiklik 

tatbikat1 olmasma ragmen vatanda§m kafasmda din ve devlet ayrimt 

yoktur. Laik ve Kemalist çevrelerde de farkh bir biçimde din ve devlet 

ayrimt yoktur. Farkh baki§ aç1lanyla da olsa aym noktada birle§i­

yorlar. ikisi de farkh §ekillerde Diyanet Î§leri Ba§kanhg1'm savu­

nuyor. Cumhuriyet tarihinde aktif dinsel muhalefet olmad1g1 gibi, 

hocalarm büyük bir kisnn ërtük olarak CHP'lidir. Menderes'in 

devleti gev§eten tarafma pek pirim vermemi§lerdir. Büyük ëlçüde 

devletçidirler. Sahihligi tartl§mah §ôyle bir hadis rivayet edilir. 

"Nas1lsamz ëyle idare edilirsiniz." Bu, bugün islâmc1larm kaybet­

tigi bir §eydir. insanlar §ôyle dü§ünüyorlar: "Eger biz gerçekten 

müslüman, dindar bir konuma yükselirsek ister istemez siyasî 

sistem de bize uygun bir hal alacaktir." Bugünkü radikal islâm' da 

tain.amen unutulmu§ ve bir kenara itilmi§tir bu yakla§IID, fakat 

halkta, tarikatlarda, cemaatlerde çok ciddi kaq1hg1 vardir. Aktif 

siyasî muhalefet ihtimalini zay1flatan ëgelerden biri de tarihin 

derinliklerinden gelen bu anlayi§tlr. Bir ba§ka husus da §Udur: 

Türkiye' deki müslüman çevreler çok yakm zamanlara kadar dev­

leti hiçbir zaman soyut bir mekanizma olarak dü§Ünmemi§lerdir. 

· Devletin këtülügü kendinden degil, organizasyondan ve orada

bulunan insanlarm këtü olU§Una baglannn§tlr.

Yani yôneticiler iyi olursa devlet de iyi olur. ôrnegin cuma namaz,

kt/an bir cumhurba$kam de vie tin iyile$mekte o/dugunun bir ..

ipreti olarak kabul edilmi§tir. Zaten o,cumhurba§kam da onun 

için oraya ç1kanlrm§tlr, bir ba§ka aç1dan bakarsak. Müslümanlann 

kendilerine aç1lan kap1lara büyük bir §ekilde ilgi gëstermeleri veya 
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siyasî sistem tarafindan kendilerine kap1lann aç1lmas1 için gayret 
gostermelerinin altmda i§leyen mantik da budur. 

Kitabm1zda dogrudan Refah/1 olan kimse yok. RP gelenegini islâmc, 

dü$ünce içerisinde nereye oturtuyorsunuz? Halihaz,rda Türkiye'deki 

islâmi hareketli/igin merkez odag1 olarak gôzüküyor RP. 

Siyasî olarak oyle gozüküyor. Ben RP'yi iki §ekilde deger­
lendiriyorum: Birincisi, RP, Türkiye'deki islâmc1 hareketlerin 
biraz me§ruluk kazanmasma, kendilerini ifade etmelerine katkida 
bulunmU§tUr; bunu kabul etmek laz1m. Fakat Refah hareketi 
islâmc1hk dü§Üncesine bir katki, bir boyut, bir geni§lik getirdi mi? 
Bun un cevab1 bence hay1rd1r. Hatta bana gore, biraz once çizdigim 
çizginin tabii bir uzant1s1 olarak, RP, Türkiye' de olu§maya yüz 
tutan, giderek tabii kanallanm bulabilecek olan islâmî dü§Ünce 
birikim:lerini bir olçüde bo§altrm§, gev§etmi§ veya sisteme ta§l­
yarak zay1flatrm§tlr. Benim gorebildigim kadanyla Milli Nizam 
Partisi'nden bu yana RP fikri bir cehd içerisinde olmalll§tlr. 

Bilerek mi? 

Bilerek. Bu Türkiye' deki bütün siyasî hareketler için geçerli­
dir. Çünkü Türkiye' de siyasî hareketlerin yaslanabilecegi bir halk 
katmam yoktur. Daha dogrusu bunlarm ba§ma bir problem gel­
digi zaman kendilerine sahip ç1kacak bir halk katmam yoktur. Bu 
nedenle siyasî parti ve hareketler g6rü§lerini soyledikleri zaman, bir 
gorÜ§ geli§tirmeye kalkt1klan zaman daha i§in ba§mda kendilerini 
bir baprmzhga mahkûm etmi§ler demektir. RP'nin durumu biraz 
daha farkh. Zaten kendisine zarzor yol aç1lan bir hareket oldugu 
için hiçbir zaman Türk siyasî kültürünün bir parmak yukansmda 
siyasî bir performans gosterme gayreti olmarm§tlr. 

Programs,z/Jk RP'nin program1d1r denebilir mi? 

Bütün siyasî partilerde oldugu gibi. 

Adil Düzen nedir peki? 

Ben Adil Düzen' in de islâmî, hatta milli bir düzen oldugu 
kanaatinde kesinlikle degilim. Hatta RP çerçevesinde dü§ünürseniz 

Adil Düzen ileriye dogru degil, geriye dogru bir gidi§tir. Nitekim 
Erbakan'm 1990 sonras1 tutturdugu soyleme bakihrsa bunun oge­
leri aç1kça gorülür. Meselâ eskiden 70 yilm kotülügünden bah­
sediyordu, §imdi Atatürk donemini ç1kartt1 ve bu 50 y1la indi. 
Niçin tndi? Kimse bunu sorgularmyor. Bir zamanlar Erbakan'm 
en onemli ozelligi Amtkabir' e gitmeyi§iydi, bugün ilk once giden-
lerden biri. Adil Düzen'in teorisyenleri kendilerini "mega laik" 
olarak adlandmyorlar vs. Boyle bir baki§la olu§turulan düzenin ne 
olacag1 aslmda ba§tan bellidir. Bunlan bir tarafa koysak, ki bunlan 
bir tarafa koyarak Adil Düzen 'i anlamak mümkün degil,. tahlilci bir 
yakla§imla Adil Düzen prograrmna baksak bile, phsen ben kayda 
deger neticelerin degil, arayi§larm bile oldugunu sanrmyorum. 

Olivier Roy'nm sôy/edigi gibi, po/itik islâmi hareketler son tahilde 

dindarlan laikle$tirici hareketlerdir diyebilir miyiz? 

Bunu anlamakta zorluk çektigimi soyleyebilirim. Bu tamamen 
islâm ve geleneksel kültürle alakah bir §eydir. Y ani siyasalla§ma ne 
kadar dünyevile§meye hizmet eder, ne kadar dinile§meye dogru 
gitmeyi te§vik eder? islâm kültürü bak1mmdan bu o kadar kolay 
aynlabilecek ve hükmü verilebilecek bir §ey degildir. 

Ama düne kadar ibadetiy/e politikadan uzak dinsel bir ya$am süren 

biri RP'ye girerek o/ay/ara dünyevi perspektiflerden, mese/â Adil 

Düzen çerçevesinden bakabiliyor ... 

Acaba oyle mi? Y oksa Adil Düzen bir slogan olarak rm kahyor? 
Meselâ Diyanet tamamen laik bir kurum, hatta devletin dinî hayat1, 
dinî dü§ünceyi yonlendirmek için kurdugu ve §imdi de o §ekilde 
yürüttügü bir kurumdur. Diyanet' in bir yonüyle islâm' m laik versi­
yonlanmn ortaya çikmasma katkida bulundugunu kabul etsek bile, 
bu i§in bir tarafidir. Ôbür taraftan Diyanet'in -imam Hatip okullan 
da aym §ekildedir- dinî dü§Ünceyi tahkim eden bir yonü vardir. 
Y ani Türkiye' de Diyanet imamlan bir türlü, cemaatlerin i§leri ba§ka 
türlüdür diye bir aynm yapamazsm1z. Buim ayirmak o kadar kolay 
bir §ey degil. Bu büyük olçüde islâmiyetten kaynaklanan bir §ey. 

Pazar Postas,, sayI: 21, 14 MayIs 1994 (Haz1rlayan: Rusen ÇakIr). 
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TÜRKÏYE'DE ÏSLÂMCILIK DÜSÜNCESi 

Türkiye} de Îslâmcilik DüJüncesi adh çah§ma, bugün de devam edege­

len islâmî dü§Ünsel sorunlarm külliyat1 bir bakima. islâmc1 aydm­

larm dünden bugüne modernle§me, demokrasi, insan Haklan, 

Siyasal Parti, Islahat/yenilik gibi konularda geli§tirdikleri tezleri 

izlemek açmndan ënemli bir çah§ma. ismail Kara, son dënem 

islâmc1hk dii§Üncesinin Türkiye' deki geli§imini Türkiye' de Îslâmctltk 

DüJüncesi adh 3 ciltlik kitapta toplad1. 3. dltte E§refEdip, Nurettin 

Topçu, Necip Faz1l, Sezai Karakoç Hayrettin Karaman, ismet 

Ôzel yer ahyor. 1. ve 2. ciltlerinin bir devann bu. Son çah§mas1 ve 

Türkiye' de islâmc1hk dü§Üncesi üzerine ismail Kara ile yapt1g1nnz 

rëportaj1, begeniyle okuyacagm1z1 umuyoruz. 

islâmcJ/tk nedir? Dogru bir ad/andtrma mt? Bir siyasÎ ideo/oji o/arak 

deger/endirilebilir mi? 

Kelimenin dogru olup olmad1g1 bir yana Îslâmcilik kavrann, galat-1 

me§hur olarak bence maksad1 izah eden bir kavram. Kullamlmasmda 

bir sakmca gormüyorum. Îslâmctltk yerine "Y eni islâm Dü§üncesi" 

de diyebiliriz. Y almz burada bir vurguda bulunmak lazrm. Çagdelj 

Îslâm Dü;üncesi ya da Îslâmctlik} Klasik islâm Dü§Üncesi'nin normal 

bir uzantm degil. Burada bir kinlma, hatta yer yer bir sapma var. 
Bu kinlmay1 ve yer yer sapmayi vurgulayabilmek için bir kavram­

salla§tlrma yapma zarureti var. Bugün buna Îslâmaltk diyoruz. Y eni 
islâm Dü§Üncesi veya Çagda§ islâm Dü§Üncesi bunun daha yumu§ak 
ifadeleri. Arapça' da 'ihya', 'Islah', Tecdid' hareketi gibi kavramlar da 
kullamhyor. Y eni islâm Dü§Üncesi için de 'el-Fikrü'l-islâmi'l-Hadis' 
tabirini kullamyorlar. 

islâmnhk hareketini ëncelikle bir siyasî hareket olarak gërmek 

yanh§ olmaz. Çünkü, bu hareketin ortaya ç1ki§ noktalanna, gerek­
çelerine bakt1glfillz zaman, esas muharrik güçlerin büyük ëlçüde 

siyasî oldugunu gërüyoruz. islâm kültürünün yenile§mesi, bir tee­

dit hareketine gidilmesi dü§Üncesinin arkasmda siyasî saikler var. 
Dolaymyla islâmcihg1 bir siyasî ideoloji olarak tammlamak yanh§ 

degil. T ecdid ve 1slah dü§Üncesinin itikaddan, diger islâmî ilimlere 

ve kültürel meselelere varmcaya kadar bütün alanlan bir §ekilde 
etkilemi§ olmas1 hareketin siyasî yënünü one ç1karmannza mani 
degil. Çünkü askerî yenilgeler, 1slahat te§ebbüslerinin zaruri hale 
gelmesi, sëmürgecilik, oryantalizm, misyonerlik gibi etkenlerin çok 

ciddi bir §ekilde belirledigi, sadece harekete geçirmekle kalmay1p 

aym zamanda çerçevesini de büyük ëlçüde çizdigi bir harekettir 
islâmcihk. 0 bakimdan diger yënlerini ihmal etmeden siyasî yënüne 

vurgu yapmak lazrm. Î§in siyasî yonü ihmal edildigi zaman yanh§ 

ve eksik anlamalara kayabiliriz. Meselâ; Yeni nm-i Kelam hareketini 
Çagda§ islâm Dü§Üncesi' nin siyasî boyutundan bag1ms1z olarak ele 

ahrsamz tam olarak tammlamann§ olursunuz. Fakat Yeni nm-i Kelam 
hareketini siyasî modernle§me vetiresinin bir uzant1s1 olan islâmcihk 

dü§Üncesinin bir alt birimi olarak ele ahrsamz meseleyi daha saghkh 

gërme §ans1 elde ederseniz diye dü§ünüyorum. 

islâmc1l1g1, modernizmin etkisinde geléneksel dü$ünceden kopma 

ve km/ma noktasmda müslüman/ann kendilerini yeniden tantm­

/amalan olarak degerlendirebilir miyiz? 

�üphesiz. Zaten problem orada ba§hyor. Meselâ, Oryantalistlerin 

bir §ekilde müslümanlara da kabul ettirdikleri bir hüküm var: 

261 

-1 
c, 
::0 
;::r::; 

:c:· 
m 

m 

u=; 
I'"" 
)>> 
3: 
n 
i= 
� 
0 
c, 

-V, 

c, 
z 
n 
m 
!:!?. 



262 

w 
>­
·52
a:::
:::::,
l-

·52

z 
vi 

:::::, 

z 
:z 
·a
z
w
LL 
w
:c
>­
w
V,. 

"islâm dü§Üncesi 12. asirda durmu§tUr." Bu cümle islâmctlarm 
büyük ëlçüde tekrarlad1klan bir cümledir. Bun un geriye dogru 
izlerini takip ettiginiz zaman büyük ëlçüde oryantalist bir dil oldu­
gunu gërüyorsunuz. "islâm dü§Üncesi 12. asirda durmu§tur" hük­
münü kabul ettikten sonra geleneksel degerlere "Eski kültür bizim 
ne i§imize yarar?", hatta biraz daha tahrik edici olmas1 için, "Eski 
kültür bizim için ayak bag1 olur mu?" nazanyla bak1yorsunuz. Bu 
sirf siyasî alanda degil, itikad alanmda da ortaya ç1kiyor. Eski hayat1, 
eski degerleri kotü ve yetersiz diye tammlad1gm1z zaman o birikimi 
bir §ekilde gev§etmeniz hatta tasfiye etmeniz gerekiyor. _Tasfiye 
etmeniz için këtü bir konuma getirmeniz, bunu yapmamz için de 
dinî bir dil kullanmamz laz1m. Î§te bid' at, hurafe, battl itikad kav­
ramlan yükseli§ gëstererek burada devreye giriyor. Niçin? Çünkü 
Y eni islâm Dü§Üncesi' nin aktivist bir hüviyeti olmas1 laz1m. Bu 
aktivist hüviyeti geleneksel islâm kültürüyle elde etmeniz mümkün 
degil. Kaqm1za Tasavvuf gibi devasa dü§Ünce ve kurumlar dün­
yas1 ç1kiyor. Tevekkül diye bir kavram ç1kiyor. Kaqm1za lâ;e diye 
adlandmlan bir dünya anlayl§l ç1kiyor. Kaqm1za, kanaat ç1kiyor. 
Bu kavramlan -ki bunlarm hayat1nnzda çok büyük yeri ve ënemi 
var-eski tammlarmdan uzakla§tmp, yeni bir çerçeveye büründür­
meden bunu yapamazsm1z. Zihniyet degi§ikligi dedigimiz §ey ... 
Yani kavramlar modernizme uyarlamyor denebilir mi? 

Büyük ëlçüde islâmî konteksinden kopanhyor. Çok basit bir 
misai vereyim: Miskin ve meskenet kelimesi. Miskin kelimesinin 
klasik islâm kültüründe bizim bugün anlad1g1nnz mânada menfi 
anlann yok. Bu kavram;fakir, yoksul anlannna gelir. Hatta tasav­
vuf kültüründen gel en yaygm kavramsalla§tmlmasma bakarsamz 
miskinlik bir mertebedir; dervi;lik demektir. Müsbet bir kavram. 
Kamus-i Türkî'ye kadar bu bëyle. Sonraki sëzlüklere bakm; orada, 
pasif adam, §ahsiyetini, ki§iligini ayaklar altma seren adam gibi 
tammlamalarla kaqtla§acaksm1z. Klasik islâm kültüründeki bu 
kavramm -ki bu aym zamanda Kur' anî bir kavramd1r- anlam 
dairesinin tamamen altüst edildigini gërüyoruz. 

1 ve 2. ciltte yer a/an isimleri gozonünde bulundurursak, bunlann 

muastrla$maktan yana olduk/an dogru. Fakat hepsinin modern­

le$me kar$tsmdaki tav,rlan aym degil. 

Türkiye'de yap1lnn§ baz1 tasnifler var. Meselâ muhafazakâr 
islâmctlar-modernist islâmc1lar. Bu aynmm altmdaki ki§ilere 
bakt1g1mz zaman fikirlerinden çok yapntilarmdan ve daha ziyaï 
de Cumhuriyet dënemindeki tavirlarmdan dolay1 modernist veya 
muhafazakâr diye tammlandiklanm gërüyorsunuz. Ben diyorum ki, 
bunu bir ëlçü olarak kullanabiliriz, fakat tek ôlçü olarak kullanamayiz. 

Eger ëlçü olarak yalmz ki§ilerin yapnt1lanm ve Cumhuriyet 
dôneminde ald1klan tav1rlan esas ahrsak bu yan1ltic1 olur, bütünü 
vermez. Bir fikir tarihi çah§iyorsak yapnt1lanm ônemsemekle bera­
ber bu insanlarm fikirleri itibariyle modernist mi, muhafazakâr nn 
olduklarma bakmannz laz1m. Bu baki§la ben hakim olan çizginin 
modernizm oldugunu sôylüyorum. Burada bir muhafazakârhk sôz 
konusu degil. Meselâ, bilim hayranhg1; muttefekunaleyh, bunda 
bir modernist veya muhafazakâr aynnn yapamazsm1z. Akilcihk, 
burada da bir modernist veya muhafazakâr aynnn yapamazsm1z. 
Hakim olan çizgi modernist çizgidir. Kaynaklara dënü§ ve kay­
naklann yeniden yorumlanmas1, büyük ôlçüde, modernist çizgi 
dogrultusunda. �ôyle bir nüans var. Hakim çizgi modernist olmak­
la beraber mkilapç1 modernistler var, tekâmülcü modernistler var. 
Boyle bir aynm yapabiliriz, fakat bu çok alt bir aynmd1r. Meseleye 
ana hatlanyla bak1yorsak ki§ilerin yapntilanm (ki bunu ônemsi­
yorum, islâmiyet' te bu çok ônemli bir §eydir. Cumhuriyete kaq1 
ald1klan tavn da çok ënemsiyorum. Bu da çok ônemli bir §eydir) 
tek gosterge olarak kulland1gm1z zaman o insanm fikirlerini anla­
makta bizim için bir perde olabilir. Bu perdeyi s1yirmannz laz1m. 
Olan §eyi oldugu gibi gorelim. Bu bak1mdan hakim olan çizginin 
muhafazakârhk degil, moderni�t çizgi oldugunu soylüyorum. 

Mustafa Sabri'den, ismet ôzete kadar aym çizgiden mi sôz edi­

yorsunuz? 

ismet Ôzel'in Üç Mesele adh kitab1 bu modernist çizgiye 
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Türkiye' de ilk onemli ve etkili ele§tiriyi getiren eserdir, büyük 
onemi de oradan kaynaklamyor. Bu anla§ilnnyorsa tarihi pers­
pektif eksikliginden ve kaq1la§tirmah okumamaktan ne§et etmi§ 
olmahd1r. Aslmda insanlann kaq1la§tlrma yapabilmesi için metinler 
onlerine konmu§ bulunuyor. Ama insanlar onlerine konmu§ bu 
metinleri kaqila§tirmah olarak pek okumad1lar. Çünkü ozel ve 
yorucu bir gayreti gerektiriyor. insanm kendi fikirlerinden §iiphe 
duymas1 o kadar kolay degil. 

Kitabm ilk iki ci/di ni g6z6nüne ald@mtzda bunlar için muas,r islâm 

dü$ünürü demek mümkün. Ama islâmc1!1g1 modernist bir hareket 

o!arak tammlarsamz ismet ôzel oraya oturmuyor. 

�imdi benzerlikler kadar farkhhklan da onemsemeliyiz. Birinci 
ciltte Said Halim Pap var. Said Halim Pa§a farkh bir çerçevede 
kendi doneminde ismet Ôzel'in yaptigma benzer bit i§i yap1-
yor. Said Halim Pa§a' nm metinlerine bakt1gm1z zaman islâmc1hk 
dü§üncesinin ozellikle siyasî yoneli§lerinin genel istibmetini yanh§ 
olarak nitelendiren, tenkit eden hem de bunu çok üst düzeyde 
vurgulayan metinlerle kaqila§iyorsunuz. Ama ne yaz1k ki Said 
Halim Pap meçhul bir ki§i olarak kahyor. Bugün de Said Halim 
Pa§a'y1 okuyan insanlar "ha müthi§ §eyler soylüy6r" diyor ama 
kaqila§tlrmah okumad1klan surece bu müthi§ §eyin ne oldugu 
anla§ilannyor. Meselâ onun Me;rutiyet risâlesini okudugunuz zaman 
çok onemli §eyler gorebilirsiniz. Ama o kitabm gerçek onemini 
ancak diger islâmcilann Me§rutiyet ûzerine yazd1klanm gorünce 
anlamak mümkün. Said Halim Pap, diger yazarlardan dü§Ünce, 
muhteva ve istikamet olarak aynlan bir insandir. �unu da ilava 
edeyim: Said Halim Pap etkisi olmayan ozgün bir dü§ünürdür. O 
donemde Said Halim Pap' nm anla§ilmasma yard1mc1 olacak bir cehd 
yok. islâmc1hk, tamamen siyasî atmosfere ve sisteme angaje olmu§ 
bir hareket olarak sürdügü için Said Halim Pa§a' nm dectiklerini 
dü§ünmeye ve tartI§maya ba§lamalan demek, muhtevalanm ve isti­
kametlerini degi§tirmeye ba§lamalan demektir. Strat-t Müstakim) de, 

Sebilü 'r-Re;ad 'da kitaplan tefrika edildigi ve sonradan risâle olarak 
Sebilü'r-repd Kütüphanesi tarafmdan bas1ld1g1 halde Said Halim 
Pa§a' dan etkilendigini gosteren at1flara rastlamad1m. Bu çok ente­
resan degil mi? Ashnda ismet Ôzel de benzer bir §ekilde kaq1land1. 
70'li y1llarm sonlarma dogru ilk yaz1lan yaymland1gmda insanlarm 
büyük bir kisnn 'ne diyor bu!' dediler. Bir kisnn da, 'bu adam müs-; 
lüman oldu ama, bu i§lerden haberi yok herhalde' dediler. Zaman 
içinde ismet Ôzel' in ne demek istedigi anla§ilmaya ba§land1. Buna 
yard1mc1 olabilecek ogeler de geldi. Guenon ve pkirtleri tercüme 
edildi, Seyyid Hüseyin Nasr tercüme edildi, Abdülkadir es-Sufi 
tercüme edildi. "Bilim devrimi" tart1§mas1 geldi, A ydmlanma 
felsefesi tenkitleri aktanld1. .. Müslüman çevrelerin entelektüel 
seviyesi de yükseldi. Smirh oranda tabii. Bunun için diyoruz ki 
islâmc1hk dü§Üncesi çerçevesinde "ismet Ôzel oncesi ve sonras1" 
diye bir aynm yap1labilir. 

islâmct!tk dü$üncesinin ba$lang1c1 ile i!giii yeni bir tez geli$tirildi, 

merkez Osman!t payitahtt istanbul gosterilerek Namtk Kemal, Ali 

Suavi islâmc1l1k dü$üncesinin kurucusu olarak sunuldu. Sizce Namtk 

Kemal'in islâmct!tk dü$üncesindeki konumu nedir? Kitabmtzda 

yer atmwor? 

Mümtaz' er Bey'in islâmciltgtn Doguju kitabimn tezlerini ciddi, aym 
zamanda problemli buluyorum. Oradaki tezlerden biri islâmc1hk 
hareketinin oncülügünü Osmanh aydmlanna vermek. Bu hakikaten 
yeni bir gôrü§. Mümtaz' er zaman olarak da bu gorü§ü savunmaya çah­
§Iyor. Bugüne kadar islâmcilik hareketinin ilk mübe§§iri olarak Efgani
ileri sürüldügü için Mümtaz' er de dogrudan dogruya onu hedef
ahyor. Y ani Cemaleddin Efgani midir bu i§in oncüsü, yoksa ba§kalan
olabilir mi? Nannk Kemal ve Ali Suavi Cemaleddin Efgani' den çok
once, onun basitçe savundugu fikirleri çok daha üst düzeyde ortaya
atma oncülügünü ele alnn§ gozüküyorlar. Fakat burada problemler
ortaya ç1kiyor. Çünkü, Cemaleddin Efgani' nin oncesi var. Meselâ,
Tunuslu Hayreddin Pa§a Efgani' den daha once ve kalite itibariyle de
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Narmk Kemal'le Ali Suavi'yle en azmdan rahathkla la.yaslanabilecek 
biri. Birçok bala.mdan daha üstün. Ü stünlügünü fikirlerinin s1hhati 
aç1smdan degû, kendi savundugu gôrü§lerdeki tutarhhg1 açmndan 
soylüyorum. Tunuslu Hayreddin Pa§a' nm eserine bak1yorsunuz, 
orada Tahtavi kaq1mza ç1la.yor. Tahtavi çok daha once. Cemaleddin 
Efgani'yi ûk mübe§§ir olarak ald1gm1z zaman Mümtaz'er Bey'in 
tezi dogrudur. Nannk Kemal, Ali Suavi ondan oncedir ve düzeyleri 
Cemaleddin Efgani' den kat kat yukandadir. 

Kurucu/uk vasfl ôngôrülebilir mi? 

Kuruculuk vasfi da ongorülebilir. Fakat problem §U: Nannk 
Kemal ve Ali Suavi'nin islâm dünyas1 çerçevesinde de bir etkisin­
den bahsetmek bir hayli zor gozüküyor. Cemaleddin Efgani için 
boyle bir problem yok. Tunuslu Hayreddin Pa§a için de boyle 
bir problem yok. Eserleri Frans1zca ve Arapça olarak bas1hyor. 
Ve e§Zamanh olarak Türkçe'ye çevriliyor. Hatta muhtasar ve tam 
Türkçe çevirileri var. Kitap Osmanhca olarak bas1lmadan evvel 
dergilerde tercümeleri yaymlamyor. 

islâmc1hk hareketi eger, somürgele§me faaliyetleriyle bir para­
lellik içerisindeyse -ki bu da tartl§llabilir- o zaman da N armk 

· Kemal, Ali Suavi bir ba§ka konuma sokulabilir. Bu kayd-1 itirazlar
sakh kalmakla beraber, Mümtaz' er Bey'in ortaya koydugu tezler
bence hiç kimsenin gozard1 edemeyecegi tezlerdir. Ve islâmc1hk
ara§tlrmalarma yeni bir muhteva katrm§tlr.

Biraz once, muhafazakâr modernist aynnnnm farkh bal.a.§ açi­
lanndan dolay1 yap1ld1gm1 soylemi§tim. Burada da N annk Kemal' i 
islâmc1hgm kurucusu olarak gormek fikrinin problemli gelmesinin 
sebebi, bizim N armk Kemal' i farkh bir çerçevede algtlamannzdandir. 
N edir o? Y eni Osmanhlar hareketi içerisinde bir aydm. Türkçülük­
Milliyetçilik hareketinin mimarlarmdan biri. Laik temayülleri var. 
Fakat sonradan islâmctlar' m savundugu birçok gôrü§, meselâ mq­

veret kavrannna dayah meclis fikri ilk olarak N. Kemal tarafmdan 
§ekillendiriliyor Türkçe' de. Buna hep birlikte yeniden bakùmah.

Bediuzzaman'm Efgani'yi, Abduh'u, Nam,k Kema/'i kendi selefleri 

o/arak kaydettigi hususu var. 

Divan-i Harb-i ôrji1 nin bir dipnotu bu. Orada Y avuz Selim' den 
bahsediyor, ittihad-1 islâm konusunda bu zevat selefimdir diyor. 
Yavuz Selim'i de muhtemelen hilafet dolaymyla zikrediyor. Hiç 
§a§tlacak bir §ey yok burada. Meselâ N annk Kemal' in Makalat-t 1
Siyasiye ve Edebiye isimli eserinde derlenen makalelerinde savun­
dugu fikirlerle islâmc1hk hareketine yon verdiginde hiç §üphe
yoktur. Aym §ekilde Renan Müdafaanamesi var. islâmc1lar ara­
smdaki bilim anlayi§mm Türkiye' deki ilk metinlerinden biridir
Renan Müdafaanemesi. Bu aç1dan bence en azmdan tart1§1lmah ve
ciddiye almmah.

Gerek günümüzde gerekse yakm geçmi$teki tasavvufi hareket!er 

ve cemaatlerin çal1$ma ve dü$üncelerini nasJ/ bir yere oturtabiliriz? 

Tarikatlar ve tarikatlarm Cumhuriyet donemindeki devann, 
hatta medreselerin bir tür devann niteligindeki kurumlar, aslm­
da Cumhuriyet donemindeki islâmî hareketlerin esas muharrik 
gücüdür. Kitabm sunu§unda belirttigim gibi bu te§ebbüslerin ve 
gayretlerin küçümsenmesini ve hafife almmasm1 çok hatah bulu­
yorum. Bunlarm kitapta yer almann§ olmalarmm çok tabii bir 
sebebi var: Y az1h metinleri elimizde yok. Akademik veya deneme 
türü bir çah§maya kaynakhk edebilecek olçüde, kmk-dokük de 
olsa elimizde malumat var. Bunlann bir kisrm hatirat, bir la.snn 
dolayh anlatim, bir la.snn dogrudan anlat1m vs. Bunlar s1hhatli bir 
degerlendirme için yeterli §eylerdir bence. Fakat, antoloji çah§ma­
sma mesned te§kil edecek bir yaz1h metinler külliyat1 yok ortada. 
Bu üçüncü cilt için bir eksiklik. Ama, ne yap1labilir? Bu eksikligi 
metin olarak kapatmanm imkâm yok. 

Kitabm 3. ci/dine dônmek istiyorum; $ah1slan seçerken ne gibi 

kriterleriniz o/du? 

Ben bir antoloji çah§mas1 yap1yorum. Antoloji çah§masm­
da ozellikle gozonünde bulundurulmas1 gereken birkaç §ey var. 
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Birincisi; isimleri çok iyi seçeceksiniz. Yani phislarm temsil gücü 

yüksek olacak. Çünkü; antolojiye herkesi alamazsm1z: ikinci a§ama­

s1; o ki§inin temsil gücü yüksek metinlerini seçeceksiniz. Üçüncüsü; 

antolojiye esas ald1gm1z konu ne ise onun kavram ve unsurlarma 

ili§kin bilgiler ve yorumlar veren metinlerin seçilmesi gerekir. 

Benim gerek isimleri seçerken ve netle§tirirken, gerekse seçtigim 

isimlerin metinlerini seçerken dikkat ettigim noktalar bunlar. 

E§ref Edip Türkiye' de yeniden ke§fedilecek. Çünkü E§ref 

Edip'in dëmeminde ele ald1g1 konulann seviyesi bugünkü benzerle­

rinden çok daha ileridir. Meselâ, "Laik Meclis 'te din meseleleri tar­

tl§Ilabilir mi?" Türkiye' de bugün boy le bir tartl§ma problemi yok. 

Herkes Meclis'te tart1§1lsm diyor. E. Edip'in o yazm Türkiye' de 

henüz a§ilamann§ bir tartI§ma yazmd1r. Îyi bir gazetecidir, iyi bir 

editordür, iyi bir derlemecidir. Fakat tek parti yonetimi çozülürken, 

bizim için meçhul olan bir mücadele de yürütüyor. Bu mücadele­

nin bir siyaseti var. Yalmz entelektüel bir mücadele yürütmüyor. 

Kendisi hukukçudur. Medrese egitimi de gormÜ§ ve bir birikimi 

var. Îstiklâl Mahkemelerinde yarg1lannn§ ve dergisi elinden alm­

illl§ bir insan. Boyle bir insan, çok partili hayata geçi§ a§amasmda 

konu§maya ba§hyor. Seçtigim metinler bu doneme ait metinlerdir. 

E§ref Edip'in Cumhuriyet dônemi agirhkh bu cilde gir­

mesi tamamen bununla alakahd1r. E. Edip aym zamanda Strat-1 

Müstakim
1 

Sebilür 1r-Re;ad ekibinin ya§ayan mirasç1larmdan biri. 

Meselâ o donemde ô. R1za Dogrul' un ç1kard1g1 bir dergi var: 

Selâmet. Dogrul'un da benzer metinleri var. Onlar da ahnabilirdi. 

Fakat, ben orda tercihimi temsil gücü daha yüksek oldugu için 

E§refEdip'ten ve Sebilü 1r-ReJad'tan yana koydum. 

Aynt d6nemde Bediuzzaman'm da 6zellik/e mahkeme müdafa­
/annda laiklik/e, laik devlet mode!iy!e i!gi!i s6yledigi i!ginç sey!er 

var. Oysa Bediuzzaman ikinci ciltte. 

Bediuzzaman' m ikinci ciltte olmas1 çok tabii. S1rf Bediuzzaman 

degil, Cumhuriyet doneminde sistemin içinde bu tür mücadeleleri 

yürüten A. Hamdi Akseki de ikinci ciltte. Mustafa Sabri Efendi de 

ikinci ciltte. 

Esref Edip neden orada degi!? 

E§refEdip'in Me§rutiyet doneminde one ç1knn§ bir yazarhg1 

ve fikir adamhg1 yok. Gazeteciligi var. A ynca, 1946 sonras1 E§ref 

Edip'in yaz1lanna bakt1g1nnz zaman, belirli bir siyaset dahilinde 1

yaz1ld1gm1 gorüyoruz. Eski yazd1klan da smirh oldugu için, onla­

nn yükünü ta§Ima diye bir durumu da yok. Sanki Cumhuriyet 

doneminde yeti§mi§ bir insan gibi E§ref Edip kaq1nnzda duru­

yor. Bediuzzaman ve digerlerinin durumu çok farkh. Onlar, 

Cumhuriyet devrinde de kendilerine mahsus ve ciddiye almmas1 

gereken mücadeleler yürütmÜ§ olmanna ragmen, bence onlarm 

fikirlerini Me§rutiyet devrinden ba§latmak gerekir. Gerek Akseki 

merhumun, gerek Mustafa Sabri Efendi' nin, gerekse Bediuzzaman 

merhumun Cumhuriyet doneminde yaznn§ oldugu yaz1lar da var. 

Fakat onlann, fikirlerinin esas itibariyle te§ekkül etmi§ oldugu 

donem Cumhuriyet donemi degil. 

Bediuzzaman'm bütün eserleri 7924'ten sonra yaz1/m1s. ôze!likle 
müdafalardaki, siyasÎ sisteme y6nelik elestiriler 40'/t yt!!ardan 

sonra ka/eme almm1st1r. 

Bu bir olçüde dogrudur. Fakat, tez çah§mas1 sirasmda Bediuz­

zaman' m Münazarat 
1 

Divan-t Harb-i ôifi ve Vol kan 1 daki yaz1lanm 

daha dikkatli bir §ekilde okudum. Meselâ, Münazarat1taki veya 

Volkan 1 daki Bediuzzaman, bence çok rahathkla bize 30'lu, 40'h 

y1llardaki Bediuzzaman'1 müjdeliyor. Eski Said-Yeni Said aynnn 

esas itibariyle yok. Y eni Said, Eski Said' dir. 

0 bakimdan Bediuzzaman 2. ciltte tam yerindedir. Cumhuriyet 

devrinde yazdiklarmm, ôzellikle mahkemelerde soylediklerinin ve 

mektuplarda yer alan dü§üncelerinin ônemi hiçbir §ekilde gozard1 

edilemez. 

Peki diger isimler. Meselâ bir Hayrettin Karaman. .. 

Hayrettin Karaman da bir obegin temsil gücü yüksek bir ismi 
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olarak bu kitapta yer ahyor. Hayrettin Karaman'm obeginde çok 
rahathkla bir Süleyman Uludag, felsefeci Mehmet A ydm, Mehmet 
Hatipoglu olabilirdi. 

Bu obegi digerlerinden ayiran nedir? diye bir soru sorulabilir 
Birincisi; Me§rutiyet devri islâmc1hk dü§Üncesinin gerçek mânada 
uzant1landir; dil, muhteva ve istikamet olarak. ikincisi; yeti§me 
tarzlan da buna müsaittir. islâmî ilimlerde belirli bir egitim alnn§ 
ve bu konularda kayda deger ürünler vermi§ ki§iler. Hayrettin 
Karaman'm burada one ç1kanlmasmm sebebi, en çok okunan, 
en çok etkili olan ve en çok tenkidlere maruz kalan ki§i olmas1d1r. 

Müslüman dü$ünürler arasmda müstesna bir konumu var dedi­

giniz ismet ôze/'e ge!elim. Ba$lang1çta çok kul!ant!an bir aynm 

getirdiniz: Muhafazakar ve modernist islâmct!ar. Bu tantm!amaya 

gore herhalde ismet ôze/ modernist olmayan, muhafazakar tek 

aydm o!arak m, one ç1kwor? 

Boyle bir aynma fazla bel baglamanm dogru olmad1g1msoy­
lemi§tim. ismet Ôzel acaba muhafazakâr rm? Bu soru ciddi bir 
sorudur. ismet Ôzel' in kulland1g1 dile ve ugra§t1g1 meselelere 
bakacak olursamz, Ôzel ashnda modernle§menin bütün imkânlanm 
ve problemlerini ta§iyan bir insandir; bogu§tugu meseleler, kul­
land1g1 dil ve atif yapt1g1 kaynaklar itibariyle. Ôzel'i farkh kilan; 
Bauhla§ma hareketleriyle birlikte islâm dünyasma giren, �odernle§­
me parelelindeki kavramlan ve dü§ünce kahplanm hem farkh bir 
§ekilde, hem de gerçek yerine oturtarak yeniden ele alnn§ ve tenkit
etmi§ olmas1dir. Bu aym zamanda islâmc1hk hareketinin tenkidi
ve yeniden gozden geçirilmesidir. ikincisi; Çagda§ islâm dü§üricesi
içerisinde ihmal edilen, gozard1 edilen, atlanmaya çah§tlan ve redde­
dilen (bunlar gelenege baki§ çerçevesinde degi§ik insanlarm degi§ik
tav1rlan, burada bir yelpazeden bahsetmi§ oluyoruz.) geleneksel
dü§Ünme kahplan ve bunlann zenginlikleri, derinlikleri üzerine
vurguda bulunan onemli bir isim olarak kaq1nnza ç1kiyor. ismet
Ôzel bir ilahiyatç1 degil. islâm kültürü konusundaki okumalannm,
kitaplannda gorülenlerden çok daha fazla, derin ve ciddi oldugunu

biliyorum. Kitaplanm okuyanlar ilk baki§ta bunu sezemezler. ismet 
Ôzel' in yapt1g1 §ey dogrudan dogruya, metodla ilgili ve felsefî bir 
yanh§I, yamlg1y1 bütün aç1khg1yla ve bütün çarp1C1 ornekleriyle, 
yer yer pirâne bir §ekilde ortaya koymu§ olmas1dir. 

ôze/'in alt$tlmt$ mânada muhafazakâr olmad@ a$ikâr. ismet ôzel 

bir $ekilde tantmlanacaksa, ozellik/e Üç Mesele'deki yaztlanndan 1

sonra en ku/!ant$ft tabir antimodernist tabiridir herha/de? 

�oyle de soyleyebiliriz: Modern· dili ve imkânlan kullanarak 
modernizme kaq1 ç1kan veya onu ciddi süzgeçlerden geçiren gerçek 
bir dü§ünür. Bir de müslümanlarm ve Türk dü§üncesinin onüne 
açt1g1 yepyeni, taze ufuklar, bakipçtlan var. 

7, 2, 3. ci/tteki diger isimler için modernist/muhafazakâr aynmm, 

Bat1'ya kar$t gosterilen tav,r olarak m, olçü aldmtz? 

islâmc1hk hareketini modernle§me ve Bauhla§ma hareke­
tine kaq1 bir akim olarak gormüyorum. En yumu§ak ifadeyle 
Bat1hla§maya paraleldir. islâmc1hk hareketini dogru olarak anlaya­
bilmek ve tammlayabilmek için, dogrudan dogruya modernle§me 
ve 1slahat hareketlerinin içinde ele almak laz1m. Bu hareketlerin 
bir versiyonudur. 

0 zaman digerlerinden farki nedir? Digerlerinden farki, ter­
cihini nihai olarak islâm' dan yana koymu§ olmas1dir. Bu sebeple 
islâmc1hg1 modernle§me hareketlerinin di§mda ele almak hele hele 
Bauhla§ma ve modernle§me hareketlerinin di§mda ele almak, ve 
modernle§me hareketlerinin tamamen kaqmnda bir akim olarak 
ele almak, ba§tan yanh§hgm içerisine bütünüyle dü§mek olur. 
Boyle bir baki§açmndan bence dogru neticeler istihsal edilemez. 
Metodolojik ve tarihî bir hata olur. Ne yaz1k ki çok yap1lan bir hata. 

Temsil selahiyetini haiz metinlerin seçimi mevzuu var. Ill. ci/de 

Nurettin Topçu, Sezai Karakoç ve N. Faz1/'m M. Akif'/e ilgili metinlerini 

almt$Stntz. Karakoç'!a N. Faz1/'m Bediuzzaman'/a a/aka! tmetinleri 

var. Bu metinleri tercih sebebiniz neydi? 

Bu ki§ilerin metinlerini seçerken ihmal etmemeye çah§t1g1m 
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kistaslardan biri de bu ki§ilerin aym konuda yazd1klan metinleri 

varsa onlan da almak olmu§tUr. 

Fakat bu metinlerin islâmc1/Jklany/a çok a/akas, yak? 

Aksine, islâmc1hklanyla çok alâkas1 var. Bu metinleri koyu­

§Umun sebebi, Me§rutiyet donemi islâmc1hk hareketi içerisinde

yer alnn§ ki§ileri, bu insanlann fikirlerini nas1l degerlendirdik­

lerini ortaya koymaktir. A ynca N. Faz11' m MSP yazm var, bir

de Nurettin Bey'in 'islânn Somüren Siyaset' ba§hk yazm var.

Nurettin Topçu'nun yazm dogrudan dogruya MSP ve Erbakan

için yaz1lnn§ bir yaz1dir.

SanatÇt taraf!arm, ôn plana ç1karan yer/er de var ama? 

Nurettin Bey ve Sezai Bey' den Akifle ilgili seçtigim yerler 

daha çok fikir ag1rhkhdir. Necip Faz1l'm orada farkh bir konumu da 

var. Burada yapmak istedigim §ey kaq1la§tlrma imkâni vermektir. 

insanlar aym meseleye, aym ki§iye nas1l bakiyorlar. Nurettin Bey 

ve N. Faz1l'm egitimle ilgili yaz1lan aym ba§hg1 ta§iyor: "Maarif 

Davannz"; aym §ekilde ismet Ôzel' den, 'Zor Zamanda Konu§mak' 

ba§hg1 altmda egitim meselesiyle ilgili metinler var. Siyasî konu­

larda da benzerlikleri olan metinleri vermeye çah§tlm: Demokrasi, 

siyasî sistem, parti, laiklik, hilafet vb. 

Nurettin Topçu nerde ise unutulan bir isim oldu. 3. cilt!e yeniden 

gündeme ge!ecek samyorum. Biraz da ondan bahsedebilir miyiz? 

1. cildin Sunu§'unda §ôyle bir cümle yer ahyordu: "Merhum

Nurettin Topçu'nun genel olarak islâmc1lardan farkh bir §ekilde 

tasavvuf dü§üncesi için geli§tirdigi baki§ açm ile Bat1 medeniyetine 

yonelttigi tenkitler di§ta tutulursa, ismet Ôzel' e gelinceye kadar 

Cumhuriyet devrinde var olan islâmc1hk dii§Üncesinde onemli ve 

farkh bir dii§Ünce ve degerlendirme vücut bulmamI§tlr". Bu cümle 

çok tart1§1ld1 fakat daha çok "§ahsiyet" çerçevesinde ele almd1. 

Ben Nurettin Topu merhumun zengin ve derin dünyasma dik­

kat çekmek istemi§tim. inpallah 3. ciltle bu farkhhk ve derinlik 

farkedilecektir. 

Nuretin Bey bütünlügü olan bir dii§ünür, hatta filozoftur. 

Hayat hikâyesinde de gorülecegi gibi Frausa' da çok ciddi bir felsefe, 

psikoloji, sosyoloji ve sanat tarihi egitimi gordü; "hareket" f elsefesi 

ve "isyan ahlâki" kavramlan etrafmda te§ekkül eden, mistisizm ve 

tasavvufa yaslanan, dinî ve milli muhtevay1 birlikte onemseyen bir 

dünya gôrü§Ü tesis etmeye çah§tl. Cumhuriyet doneminde yeti§en; 

en büyük ve derin fikir adamlanndan biri olmasma ragmen gerektigi 

gibi ve yeterli olçüde anla§1lamad1, ele ahnmad1. Bu bir olçüde 

Nurettin Bey'in hayatta iken takmd1g1 uzla§malara yana§mayan 

tavrmdan, büyük olçüde de Türkiye' nin genel dü§ünce seviyesinin 

ve kültürel ortannn zay1fhg1 ve çelimsizliginden kaynakland1. 

Bugün Nurettin Bey'in zor anla§Ilabilecek bir yazar oldugunu 

kabul ediyorum. Ama "zafer biraz da hasar ister". 

Nehir, say1: 8, Temmuz 1994 (Hawlayan: Dogan Ertugrul). 
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"ÏSLÂMCILIK BiR MODERNLESME HAREKETiDiR" 

ônce/ik/e, çalt$ma a/am olarak islâmCJ!tk ak1mm1 seçmenizin se­

bebini sormak istiyorum. 

Ïslâmctltk dedigimiz zaman ilk bala.§ta bir bütünün parças1 gibi 

algùanabilir. Halbuki islâmcilik veya çagda§ islâm dü§üncesi bir bakrma 

iki üç asirdir islâm dünyas1mn bütün konulanm içeren bir ba§hkt1r. 

0 bakrmdan ke§ke islâmcihgm bütün konulanm çah§abilsem ... 

islâmCJ!tk dedigimiz fikir ak1mwta çagda$ islâm dü$üncesi aym 

$eyler mi? 

A§ag1 yukan, islâmc1hgm bir kavram olarak kullamh§I pek 

eskiye dayanrmyor. Hatta 1970'li y1llara kadar Ïslâmctltk kelimesi 

pek yaygm bir kavram degil. Çagda; Ïslâm dü;üncesi sozü de bize 

Arapça tercümelerden gelmi§tir. Çünkü Araplar boyle bir adlan­

dirma yap1yorlar. 

Araplar arasmda ihya
) 

tslah gibi adlandirmalar da var, fakat 

bizde Ïslâmctlik biraz daha eski. 1913'lerde kullanihyor, Ïslâmctltk 

ve Ïslâmla;ma §eklinde. Ama tarihî olarak neleri kapsad1g1 bir yana 

bugün Ïslâmctltk dedigimiz zaman itikattan sosyal hayata kadar 

bütün alanlarla ilgili çok geni§, kapsamh bir kavramdan sozediyoruz. 

islâmCJ!tk dendigi zaman oldukça geni$ bir çerçeveden sôzediyo­

ruz. Bunun içinde bir tarafta Mustafa Sabri Efendi var, bir tarafta 

$erafettin Yaltkaya veya $emsettin Günaltay gibi isimler de var. 

Yenile$me konusunda ta ban tabana z,t fikirler ta$wan insanlan 1 

hangi ortak ozellik/er aym çat, altmda birle$tiriyor? 

Ïslâmctltk dedigimiz §eyi sade bir §ekilde tammlamaya çah§Ir­

sak, islâm dünyasmm modernle§meyi ve Bat1hla§may1 gogüsleme 

çabalandir diyebiliriz. Boyle oldugu zaman bu çabalar arasmda­

ki farkhhklar ikinci derecede kahr. Bu bakimdan §Unu ozellikle 

vurguluyorum: Bugüne kadar yap1lan sm1flandirmalar aç1klay1c1 

olmaktan çok, yamlg1lan çogalt1c1 smiflandirmalardir. Halbuki 

s1mflandirmanm gayesi anla§1lmay1 daha kolay hale getirmek 

olmahdir. Ïslâmctltk sozkonusu oldugu zaman, daha dogrusu yakm 

donem Türk siyasî dü§Ünce tarihi konusunda yap1lan aymmlar 

bu bak1mdan problemler ta§1yor. Mustafa Sabri'yle �emsettin 

Günaltay arasmda hiç §Üphesiz islâmc1hk çerçevesi içinde farkh 

gôrü§ler, farkh bakipç1lan var. Fakat ikisinin de temel problemi 

islâm dünyasmm, müslümanlarm modernle;me kaq1smda nas1l bir 

tav1r takinacaklanyla alakah. ikisinin konumu nisbeten farkh, fakat 

mücadele ettikleri problem aym problem. Dolaymyla bunlarm 

farkhhklanndan çok benzer yanlanmn daha onemli oldugunu israrla 

soylüyorum. 

Aym problematik içinde yer atworlar ... 

Evet. 0 bakimdan, bunlan anlayabilmek için yapacag1m1z, 

muhafazakâr
) 

modernist gibi tammlamalar bizim için yanh§ bala.§ 

aç1lanm çogalt1c1 olmamah. Genellikle boyle yanh§lan çogaltan 

bir çerçeve var, bunu bir olçüde tashih etmeye çah§1yorum, ama çok 

yerle§mi§ bir §ey bu ve Türkiye' de sosyal bilimler alanmda yerle§mi§ 

§eyleri degi§tirmek o kadar kolay olmuyor. 
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Peki, islâmcJ/ann savunduklan tecdid, yenile$me fikriy/e Bat1c1/ann 

savunduklan modernle$me fikirleri arasmda da biraz once s6zetti­

gimiz türden bir problematik ortak/191 var mt? 

Kesinlikle var. Kitabm da sunu§unda bunu belirtiyorum. Îster 
istanbul, ister Kahire, isterse Tahran merkezli olsun, çagda§ islâm 
dü§Üncesi ele almd1g1 zaman bunu yalmzca islâmc1larla smirh 
tutmak yeterli olmaz. En a§m derecede bat1hla§madan yana olan 
insan için bile çok yakm zamanlara kadar din ve dinin modernle§­
meyle olan ah§veri§i en onemli problemdir. 0 bakimdan meselâ 
modernle§me-din ili§kilerini Abdullah Cevdet' siz ele alamazsm1z. 
Ziya Gokalp' siz de ele alamazsm1z. Bu insanlar islâmc1 degil, fakat 
kitaplarmda islâm ve din konusu çok onemli bir yer tutuyor. Bir 
ba§ka aç1dan §U oniek üzerinde durulabiliriz: 1905 'de Abduh oldü­
gü zaman Abdullah Cevdet' in bir yazm var. Bu yaz1 bir islâmcmm 
yazacag1 olçüde Abduh taraftan bir yaz1d1r. Bunlar:m hem prob­
lemleri aym veya benzer, hem de kaynaklan benzer veya aym. Belki 
burada §oyle bir aymm yapabiliriz: islâmc1lar modernle§meyi bir 
§ekilde içselle§tirerek daha islâmî bir siyasî rejime ve sosyal hayata
varacaklanm ongorüyor veya savunuyorken, bir Bat1c1 aydm için
bu, islâm' 1 belli bir daireye oturtma ve daha modern bir siyasî
yap1ya ve sosyal yapnt1ya kavu§mak §eklinde tezahür ediyor.
Dolaymyla problem ve kalki§ noktasmdan çok, van§ noktalan
veya hedefleri açmndan bir farkhla§ma sozkonusu. Onun için,
bugün çok kat1 gibi gordügümüz aymmlar o done�de o kadar
kat1 degil, çok daha geçi§ken. Çok daha birbirine yakm, birbirini
anlayan, aym dili konupn yap1lar var diyebiliriz.

Yeni ç1kan islâmctlann SiyasÎ Gorü$leri kitabmtzda ikinci me$­

rutiyet donemi islâmctlarmm siyasÎ gorü$lerini inceliyorsunuz. 

Bu donemde tartt$tlan konular ve ula$tlan sonuçlar Cumhuriyet 

dônemi aydmlarmt ne 6/çüde etkilemi$tir? 

. Etkiledigi çok kesin. Bir defa II. Me§rutiyet doneminin en güçlü 
fikir aklillldir islâmc1hk. Gerçi II. Me§rutiyet' ten sonra ozellikle 

milliyetçi-Türkçü hareketin güçlendigini gorüyoruz. ittihat ve 
Terakki idaresi de bu yone dogru bir gidi§i destekliyor. Bat1hla§ma 
hareketleri daha güçlü bir hale geliyor. Fakat biraz once soyledigimiz 
bir konuyla ilgili olarak, 1925 y1hna kadar bu çizgiyi uzatabiliriz, 
hangi fikir abrm olursa olun, islâmc1hkla paralel giden taraflan var. 

Bir belir/eyicilik var .. 

Kim hangi fikir abrmna mensup olursa olsun, ne yaparsa yapsm 
bunu belli bir dinî çerçevede aç1klamak zorunda. Tek me§rui­
yet kaynag1 din. O bakimdan islâm dünyasmda en ileri derecede 
Avrupahla§may1 savunan insanlarm da dinî bir çerçevede kalmak 
zorunda olduklanm ve dinî bir dil kulland1klanm gorüyoruz. 
Meselâ, çok ablci bir savunma geli§tiriyor, fakat bunu geli§tirirken 
islâm'm akilci bir din oldugunu savunuyor. Pozitivist bir bilim­
cilik anlayI§l geli§tiriyor, ama "ilim Çin' de de olsa araym1z" diye 
ba§hyor sozüne. Bu aç1dan hemislâmc1larm kendi iç zenginlikleri 
ve güçlü halleri var, hem de diger akimlarm bunlara ister istemez 
katkilan var. Bu çizgiyi çok rahathkla Cumhuriyet doneminin 
ilk y1llarma da ta§iyabiliriz. Milli Mücadele y1llan kesin olarak 
boyledir. islâmc1 bir soylem hakimdir. I. Meclis'tede büyük olçü­
de boyledir. Çokça müderris ve §eyh vardir Meclis'te. Bunlarm 
kim olduklarma bakt1gm1z zaman gorüyorsunuz ki II. Me§rutiyet 
donemi meclislerinde de bunlar milletvekili. Ama 3 Mart 1924' te 
bu büyük birikim ve bu büyük birikime emek, kan ve ter veren 
bu insanlar tasfiye ediliyor. 

Ondan sonraki donem için islâmc1hgm etkisi tamamen kalkt1 
diyemeyiz. Fakat, bir defa sosyal hayata yans1mas1 aç1smdan tama­
men geriledi ve zay1flad1. Meselâ ürün veremediler artik, kitap, 
dergi yaymlayamad1lar, fikirlerini soyleyemediler. Meclis'ten, 
devlet kademelerinden tecrid edildiler. Fakat bir baki§ açm ve zih­
niyet olarak yakm donemde Türkiye' de olupn islâmc1hk hareketi 
zay1flayarak da olsa bir damar §eklinde varhgm1 sürdürdü. Bu daman 
1946 y1hndan sonra çok aç1k olarak takip edebiliyoruz. 
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Cumhuriyet1/e birlikte islâmct/Jk ak,mmm ümmetçilik adlandtrma­

swla biraz da a$agtlanarak geçersiz bir proje, haya/i bir proje olarak 

sunuldugunu gôrüyoruz. Ümmetçilik ya da panis/amizm islâmc1/1k 

dü$üncesinin o/mazsa olmaz $art, mtdtr, yoksa mi/li s1mrlar içinde 

de bir islâmct/Jk projesi sôzkonusu olabilir mi? 

Aslmda II. Me§rutiyet sonras1, hatta bir olçüde oncesi için 
Osmanh topraklarmda milli bir islâm arayl§l vard1. 1924 y1lma 
gelindiginde bu bir hayli geli§tirilmi§ti. 0 kadar ki 3 Mart 1924' te 
yap1lan düzenlemelerde geçmi§ donem mirasm1 sürdüren insanlar 
da bir olçüde, bir §ekilde buna kat1ld1lar. Fakat burada bizi zorlayan 
§ey §U: Normal bir gidi§in onü kesildigi için ondan sonra olup biten
§eyler ne kadar tabiî geli§me, ne kadar gayn tabiî geli§me, ayir­
makta zorlamyoruz. Birincisi bu. ikincisi, Cumhuriyet yonetimi,
islâmc1hga demeyelim çünkü islâmc1hk yasak bir alandir art1k,
fakat islâm ve din meselesine birbiriyle zaman zaman paralel, zaman
zaman z1tla§an iki baki§ aç1S1 getirdi: Biri, mümkün oldugu olçüde
dinî ogeleri kendisi için bir payanda olarak kullanmaya gayret etti.
Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1 düzenlemesi bunun en tipik gôstergesidir.
ikincisiyse, ozellikle tek parti y11larmda din potansiyel olarak en
güçlü muhalefet odag1 say1ld1g1 için bu konuda büyük kontroller,
tehditler ve baskilar uyguland1. Burada en yaygm kontrol §ekli irti­
ca, ümmetçilik biçimindeki suçlama retorigidir ve bu Cumhuriyet'le
ba§lann§ degildir. irtica edebiyat1, biliyorsunuz 31 Mart'la ba§hyor.
Yine biraz dikkatle bakt1g1nnz zaman o donemde irtica, dinî oge
ta§1sm ta§1masm muhalefetin ad1d1r. Mustafa Kemal'in arkada§la­
rmm kurduklan partiler de hiç ilgileri olmad1g1 halde ancak irtica
suçlamas1yla mahkum edilebiliyordu.

irtica kavrammm ortaya ç1kt$t galiba 37 Mart hadise/erine kadar 

gidiyor. 0 dônemdeki an/am, fark/J mt? 

31 Mart hadisesi sonrasmda yaz1lanlara bakt1gm1z zaman, irtica 
ashnda bugünkü gibi dinî bir içerige sahip degil. Daha çok, eski reji­
me donme talebi olarak algtlamyor. Yani II. Abdülhamid donemine. 

II. Abdülhamid devrini de bugün anlad1g1nnz gibi dinî egilimleri .
yüksek bir idare saymak mümkün degil. 0 donem için hiç kimse
Abdülhamid yonetimini dinî bir yonetim olarak anlannyor. 31 Mart
hadisesini yapmakla itham edilenler de ashnda Ïttihatcilardan daha
me§ruti, daha anayasal bir idareyi savunuyorlard1. Diyorlard1 ki, "siz.
IL Abdülhamid donemini ele§tirerek iktidara geldiniz, ondan daha
müstebidâne bir idare yürütüyorsunuz." Volkan 'm yonelttigi ele§tiri
bu. Daha dinî bir aray1§ degil, daha me§ruti bir aray1§ sozkonusu.

Il. Abdü/hamid'den sôzedilmi$ken, islâmct/Jk ak,mmm Il. 

Abdü/hamid tarafmdan bir devlet ideo/ojisi haline getirildigi 

sôylenir ... 

Bu dogru, hatta Abdülhamid kendisinden once ba§lann§ olan 
bu panislamist politikay1 en üst düzeye ç1kard1. Fakat burada yanh§ 
anla§ilan §ey §U: Panislamizm ya da Ïttihad-1 islâm denilen politi­
ka Abdülhamid'in icad1 bir §ey degil. 1870'li y1llarda ba§laffil§ ve 
Osmanh Devleti'nin di§ siyasetinin mihenk noktas1 olmu§. Bu�ada 
konuyu biraz daha iyi anlayabilmemiz için, Osmanhc1hk, islâmc1hk 
ve Türkçülük hareketlerinin birbirinin devann olduklanm gozden 
kaçirmamannz laz1m. Dl§ politika çerçevesinde, Osmanhc1hkta, yani 
ittihad-1 anâsirda sozkonusu olan §ey müslüman olsun, olmasm 
bütün Osmanh tebasmm birligi esas1d1r. Devlet boyle bir siyasî 
soylem geli§tiriyor. Fakat bu, ozellikle Balkanlar' daki problemler 
dolay1S1yla tutmuyor. Tutmaymca da ikinci apma devreye giriyor. 
Burada ise Türk olsun, olmasm müslüman ogelerin birligi one 
ç1kiyor, yani Panislamizm, Ïttihad-1 islâm. Bu da ozellikle Birinci 
Dünya Sava§l y1llarmda yara ahnca bu sefer ittihad-i Etrak, yani 
Pantürkizm ortaya ç1kiyor. Bu kronolojiyi ihmal ederseniz mesele 
yanh§ anla§tlabilir. ikincisi, Abdülhamid'in çok üst düzeyde gerçek­
le§tirdigi §ey §U: Bir taraftan Osmanh Devleti'nin giderek müslü­
manlann üzerinde varhgm1 sürdürebilecegini anlann§tl. icraatl bunu 
gosteriyor. Diger taraftan, uluslararas1 arenada Osmanh Devleti' ni 
hem saldmlardan nisbeten korumak hem de kendine hareket kabi-
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liyeti saglamak için Osmanh Devleti tebeas1 olmayan müslüman 
alanlara da uzanmaya çah§tl. ilmiye s1mfm1, tarikatlan kullanarak 

buralarda Osmanh Devleti lehinde bir atmosfer, bir talep alam olu§­
turuyor. Hindistan' da, Mmr' da, Kuzey Afrika' da ... Burada bir siyasî 

birlik arayt§l sozkonusu degil, fakat Osmanh Devleti'nin lehinde 

i§leyecek bir siyaset takibini ongôrüyor ve bunu o donemin zor 
§artlannda üst düzeyde gerçekle§tiriyor. Fakat içeride bizim bugün

islâmc1hk dedigimiz bir siyasî ve fikrî olu§umun ortaya ç1kmasma

kesinlikle müsaade etmiyor. Diger fikir akimlanm, tartI§malan

yasaklad1g1 gibi islâmc1hk hareketine de iyi gozle baknnyor. Ü st

düzeydeki ilmiye sm1fiyla, büyük §ehirlerdeki tarikatlarla aras1

hiç iyi degil. Buna kaq1hk meselâ mektepleri çok güçlendiriyor.

Osmanh Devleti'nin her ko§esine mektepleri gotürebilen ki§i odur

ve Cumhuriyet yonetimi uzun y11lar bu okullan kullanmi§tlr.

Merkezi yônetimi güç!endirmek için mi bu tür uygu!amalarda 

bulunuyor? 

Evet, ama bu i§ için geleneksel Osmanh kurumlanm kullannn­

yor. Yapt1klan dogrudan islâmc1hk hareketini güçlendiren §eyler 

degil. Meselâ medreseleri güçlendirmiyor, tekkeleri güçlendirmi­

yor, mektepleri yani modern okullan güçlendiriyor. 

0 zaman islâmc,dan çok modernle$meci diyebi/ir miyiz Abdülhamid 

için? 

Abdülhamid ashnda dedesi Il. Mahmud'un gerçek bir takipçisi­

dir. Fakat II. Mahmud' dan farki, bunu halk katmda çok yumupk 

ve sevimli biçimde gerçekle§tirmesidir. Abdülhamid hakkmdaki kotü 

imaj aydmlar katmdaki imaj1d1r. Y oksa halk katmda Abdülhamid 

hakkmda ne o zaman, ne de §imdi kôtü bir imaj yoktur. Çünkü 

Abdülhamid bir taraftan fikrî tartI§malara zemin olabilecek alanlari 

kapatirken, obür taraftan, hayir kurumlarma çok ciddi yard1m­

larda bulunuyor, camilerin tamiri en yüksek seviyeye ç1kiyor. 

Tekkelerin, ziyaretgâhlarm, çe§melerin de oyle. Boylece halkla dog­

rudan ve dinî çerçevede bir bag kurma konusunda ba§an saghyor. 

Il. Me$rutiyet dônemi islâmc!lannda gôrülen Abdü/hamid aleyh­

tar/Jgmm temelinde sizin biraz once an!att1gm1z merkeziyetçi 

uygu!ama!ar yat,yor o zaman ... 

Tek sebep bu degil. Bundan daha onemlisi, islâmc1lar Jontürk­

lerden, Y eni Osmanhlardan ald1klan miras1 sürdürerek anayasal 

bir rejim pe§indedirler. Halbuki Abdülhamid bunun onündeki en 

büyük engel. Anayasal sistem ya da bizdeki tabiriyle me1rutî rejim 

arayi§lan ister istemez hilafeti ve padi§ahhg1 a§ag1ya çekmeyi 

ongôrüyor. Bu arayt§la Abdülhamid' in yonetim tarz1 arasmda 

çok ciddi bir tezat var. Bu yüzden II. Abdülhamid ve istibdad, alam 

geni§letilerek kotülenebiliyor. Kitapta da buna temas ettim, orada 

çok yeni bilgiler var. 0 kadar ki istibdad Hz. Ali' den sonra II. 

Me§rutiyet'in ilânma kadar olan bütün donemi kapsayacak §ekilde 

geni§letiliyor. Anayasal sistem o kadar one ç1kart1hyor. 

Cumhuriyet'le birlikte ortaya ç,kan km/inadan sonra islâmc,-/ann 

siyasÎ yap,y!a i!gi!i g6rü$leri degi$iyor mu? 

1924' ten sonra islâmc1lar için bir siyasî rejim arayt§l büyük olçü­

de sozkonusu degil art1k. Meselâ, Bediuzzaman imam kurtarmay1 

one ç1karmi§tlr. Bediuzzaman gibi II. Me§rutiyet doneminde dinî 

bir siyasî rejim arayt§ma kattlnn§ birinin yalmzca imam kurtarmakla 

yetinmesini dü§ünmek ashnda mümkün degil. Ama Cumhuriyet 

doneminde ancak bu kadan seslendirilebiliyor. 

Fakat 1970'li y1llara dogru yakla§irken ozellikle Müslüman 

Karde§ler' den ve Cemaat-1 islâmî' den yap1lan tercümelerle bsmen 

ithal ikinci bir islâmî siyasî soylem geliyor. Îthal deyi§im küçüm­

semek için degil. Bence, gelen bu islâmî siyasî soylem Türkiye'nin 

tevarüs ettigi §artlarla çab§mad1g1, ôrtÜ§medigi için tam bir kaq1hk 

bulannyor. Meselâ lslâm devleti gibi bir kavram ç1kiyor ortaya. 

islâm devleti' nin Türkiy�' de bir kaq1hg1 yok. Meselâ bu Hilafet 

talebi olarak gelseydi bir anlann olabilirdi. Zaten biliyorsunuz Îslâm 

devleti kavrann Osmanh hilafetinin kaldmld1g1 y11larda Mmr' da 

ortaya ç1kmi§t1r. Hilafetin alternatifi olan, hatta ümmetçiligin 
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alternatifi olan milli bir islâmî devlet arayi§lanmn uzant1S1d1r. 

Esasmda, Müslüman Karde§ler ve Cemaat-1 islânû mensubu yazar­

larm eserlerinin tercümesiyle gelen islânû siyasî soylemin bizim 

üzerinde konu§tugumuz islâmc1hkla baglan çok alt düzeydedir ve 

§Uurlu degildir. Çünkü çok yakm zamanlara kadar Türkiye' deki

islânû çevreler bu yerli arkaplanm büyük olçüde cahiliydiler. Bu

kaynaklar çok yakm zamana kadar Türkiye' de islâmc1hk hareketine

§U ya da bu §ekilde kattlrm§ insanlann bakt1g1 ve onemsedigi kay­

naklar degildi. Hâlâ da büyük olçüde degil. Burada tam bir tevarüs

mekanizmas1 i§leseydi Türkiye' deki kültürel ve siyasî §UUr düzeyi

bence çok daha üst seviyede olacakt1.

Bu s1rfislâmc1lar için degil, milliyetçiler, Bat1c1lar için de boy le. 

Nas1l Said Halim Pa§a bizim meçhulümüzse, Celal Nuri bat1C1la­

rm, Prens Sabahattin liberallerin Yusuf Akçura d:;1. Türkiye' deki 

milliyetçi çevrenin meçhulü. Koprülü de hepimizin. Bunun sebebi 

Cumhuriyet doneminde tevarüs mekanizmalanmn i§lememesi. 

Tercüme hareketleri ise, ba§ka bir deformasyona sebep oldu. 

Bu, tercüme hareketlerini bütünüyle menfi olarak yorumlad1g1m 

anlarmna gelmez hiç §üphesiz. Ama boyle bir deformasyona sebep 

oldugunu soylemek zorunday1z. izmirli ismail Hakki'nm devlet 

konusunda soylediklerinden çok, diyelim ki Seyyid Kutub'un, 

Mevdudi'nin, son zamanlarda da Ali �eriati'nin soyledikleri daha 

one ç1krm§ durumda. Halbuki bizdeki islâmctlarm soyledikleri 

tabiî olarak bizim §artlanrmza, siyasî ve sosyal yap1rmza çok daha 

denk dü§en bir muhtevaya sahiptir. 

izlenim, say1: 16, Arahk 1994 (Hawlayan: ibrahim Kiras). 

"MÜSLÜMAN ERKEK KADINSILASTI" 

Hep kadmlann ne aimas,, nas,I aimas, gerektigi kanu$uluyar, yaz,­

lwar. Bu meseleye diger ucundan bakmay, deneyerek, erkeklerin 

de bir içe bakt$ (instraspectian) yalunu açmalannt saglamay, 

dü$ünüyaruz. Erkeklik psikalajisinin tezahürü alan davrant$ ve 

tutumlarm islâmÎ bir ôrtüye büründürülmesi, bunlann irdelenemez 

aldugu imajmt vermektedir. iki asJrdJr her sahaya nüfûz etmi$ 

alan madernizmin müslüman erkek imajma katt1g1 veya andan 

gôtürdügü $eyler var m,? 

Meseleyi "müslüman kadm", "müslüman erkek" (§imdi de bu 

ç1kt1 kaq1rmza!) §eklinde ortaya koymanm sahteligini -isterseniz 

biraz hafifleteyim- uyarilrm§hgm1 hiçbir dahiyane aç1klama gidere­

mez. Usul hatas1 yapmayahm; bunlar bizim iç meselemiz ve hayatî 

me§galelerimiz degil, bize di§andan dayat1lrm§ problemlerdir. 

Bunu ancak islâm dünyasmm, hatta bütün dünyanm modern­

le§me sürecini gozard1 ederek hayatî bir vakia haline sokabiliriz. 

0 zaman da siz veya meseleniz degil, "moda" one geçmi§ olur; 

aileyi dag1tma ve bireyi (kadm1, erkegi) tek ba§ma one ç1karma. 
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Dt$ dayatmalarla bizim problemimiz haline ge!mi$ bir $eyi gôr­

meye!im mi, ônemsemeye/im mi? 

Bu yerinde bir sorudur ve cevab1 da "onemseyin, gorün" §ek­

linde olmak gerektir. Fakat iki gôrme biçimi arasmda çok onemli 

farkhhklar var. 

Bana kahrsa aile kavrarmm one ç1kararak dogru(yu) anlama 

imkânlanrmz1 çogaltabiliriz. Çünkü erkek, kadm, çocuk ailenin 

bir parças1, aile içinde yogrulmu§, §ekillenmi§, buradan da hem 

kendilerine, hem topluma aç1lrm§ varhklardir. Erkek ve kadm1 

aileden bag1ms1z olarak ele almak, onu bizim din ve kültür dairemiz 

içinde tamms1z ve biçimsiz hale getirmektir. 

islâm' da ongorülen aile biçiminin piramite benzer bir yap1 gos­

terdigini soyleyebiliriz. En yukanda erkek, kadm (veya kadmlar) 

çocuklar, gelinler, torunlar, akrabalar ... Îsmet Ôzel'in deyi§iyle 

bir tür a§iret. Riyaset ve itaat çerçevesinde bir hiyeraqiyi gosteren 

bu yap1, hem büyük hem çekirdek (küçük) aileye ait ozellikleri 

· birlikte bünyesinde barmdmr. Y ani evlenenler müstakil bir ailedir,

ayn "ev"leri vard1r; fakat anne ve babalan yapd1g1 müddetçe var­

hklanm her zaman hissederler veya onlar kendilerini hissettirirler.

Piramit gozünüzü korkutmasm, çünkü bizim sofralanrmz 

yuvarlakt1r ve oturma §eklimiz de halka §eklindedir. Y ani riyaset 

ve itaatteki hiyeraqi günlük yapnt1da e§itsizlikleri one ç1karmaz, 

aksine onlan golgeler veya ortadan kaldmr. Kadm, erkek, çoluk­

çocuk, misafir, dilenci sofra etrafinda e§it konumdadir. Bir de ko§eli 

ve ba§koltuklu oturma düzenlerini dü§ünün. Bizim de Tanzimat 

sonrasmda ithal ettigimiz bu masalar ve oturma biçimleri e§itsizligi 

ve sm1fhhg1 vurgular. 

Kim ne derse desin müslüman Türk kadmmm ezilmi§ligini 

veya onemsiz bir yer tuttugunu one ç1karmak, bilgisizlikten ve 

toplumu tammamaktan kaynaklanrmyorsa ancak baz1 renkler ve 

ayrmulan gôrmeyen farkh gozlükler kullanmakla aç1klanabilir. 

Bizim toplumumuzda kadmm çok ozel ve itibarh bir yeri vardir 

ve bugünkü kadm tasvirleri daha çok kurgusaldir; masaba§l ve 

ideolojiktir. 

Niçin islâm'da kadm ba$ltg1 altmda birçok kitap yaz1/mt$ da 

islâm'da erkek nam, altmda herhangi bir matbu eser yok? 

Kas1m Emin'in 1899' da bas1lan ve iki defa Türkçe'ye tercüme 

edilen Tahriru'l-Mer' e (Kadmm Esaretten Kurtanlmas1) adh kitab1 

kadmm erkege kaq1 durumunu, islânû kahplar ve ya§ama tarzma 

bagh kalarak degil, A vrupa medeniyeti merkezli ve oryantalistlerin 

ortaya koydugu tarzda 1slah etme, düzenleme pe§indedir. Î§in daha 

da onemli tarafi bu kitaba cevap sadedinde kaleme ahnan ve islâm' a 

bagh kalarak meseleyi ortaya koyma iddias1 ta§iyan savunmac1 

eserler de benzer sakathklarla malüldür, çünkü merkezde "tahriru'l­

mer' e" bulunmaktadir. Ferit V ecdi' nin Kas1m Emin' e cevap olarak 

yazd1g1 ve Akif tarafmdan Müslüman Kadtnt ad1yla tercüme edilen 

el-Mer'etü'l-Müslime adh eseri ve birçokhenzeri buna ornektir. 

Birçok konuda oldugu gibi "islâm' da kadm" (§imdi de erkek!) 

konusunda da okumu§-yazrm§lanrmzm tevarüs ettikleri zihniyet 

ve kahplar, modernle§me sürecinin büyük etkisi ve bask1S1 altmda 

vücut bulmu§tur. Bu hususta ve birçok ba§ka hususta müslüman­

larm hayli laik ve dünyevî bir kafa yap1sma sahip olduklan aç1kt1r. 

Dinî ve geleneksel yap1lar kmlrm§, roller sônükle§mi§ veya altüst 

olmu§, normlar zedelenmi§, statüler belirsizle§mi§tir. Boyle bir hayatî 

vâhay1 gôrmeden, bu vâhamn tabiatm1 tammadan islâm' da kadm 

ve erkek meselesinin son iki asirdan farkh ve sahih bir çerçevede ele 

ahnabilecegini sanrmyorum. Çarp1khklan daha da artirmarmz çok 

muhtemeldir. Mesele gelip modernle§me ve çagda§ islâm dü§Ünce­

sini yeniden ele almaya dayamyor. Kad1mn ve erkegin yeri, bunun 

çok tâli bir karesi olabilir. Modernizmin yerinden ettigi müslüman 

kad1m, müslüman erkegi, müslüman çocugu yerine yerle§tirecek 

süreci tekrar ba§latabilsek! 

Son olarak bir §ey daha soyleyeyim. Modern dünyada ve müs­

lüman toplumlarda erkek hayli kadms1la§fill§tlr. Art1k kahraman-
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hk, yigitlik, velilik, §ehitlik, hamiyet, tahammül. .. gibi erkegin 

yaratlh§ma ve tabiatma uygun ôzellikler gitmi§, yerine daha çok 

kadmlarm tabiatmda var olan i§ bitiricilik, i§ kotanc1hk, becerik-' 

lilik, pratiklik ... one ç1krm§tir. Bu noktada feminist hareketlerin 

sava§ aleyhtarhg1 ve kahramanhk dü§manhg1yla olan yakm ilgisini 

hat1rlamak da faydadan hali degil. 
izlenim, Agustos 1993. 

"ÏSLÂMCILIK, MODERNLESMENiN ÜRÜNÜDÜR ... " 

Türkiye'de islâmc1/Jk Dü$üncesi ad/1 üç ciltlik antoloji çal!$mas1 

ve din siyaset ili$ki/eri üzerine yazd@ yazJ/arla tamd1g1m1z ismail 

Kara'nm son çal1$mas1 iz Yaym/an arasmda ç1ktJ: islâmCJ!arm SiyasÎ 

Gôrü$leri. Kara, bilinen tez/erin aksini savunan kitabma ili$kin olarak 

Aktüel'in kendisine yônelttigi sorulan cevaplad,. 

Yeni ç1kan kitabm1zda ônemle vurgulad1g1mz ve maddi delillerini 

ortaya koydugunuz terne/ tez. islâmcJ/ann modernle$me hare­

ketlerine muhalif bir tutum takmmad1klan prob/emi olsa gerek. 

Oysa bugüne kadar hep aksi savunulurdu ... 

Y akm tarihimizin birçok meselesinde oldugu gibi islâmc1hk 

hareketi konusunda da ya bilgisizlik hüküm sürüyor veya ideolo­

jik hükümler ortahg1 kaphyor. Sosyal ilimlerde-ba§ka alanlarda 

da-mesafe katedemeyi§imizin sebeplerinden biri de bu olsa gerek. 

Problemi §ôyle ortaya koyabiliriz samyorum: Modernle§me ile din 

ve gelenek, Türkiye orneginde islâm arasmda bir gerilimli alan 

tabii olarak vard1r. Çünkü bir tasavvur ve ideoloji olarak modern­

le§me, nihai olarak bir §ekilde dinin yerine oturmaya taliptir. islâm 
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dünyasmm iki asirhk yenile§me sürecinde problemin bu kadar kat1 
anla§1lmad1gm1 gërüyoruz. Bence bu durumun en onemli sebebi 
yenile§me hareketlerinin -Avrupa' daki tecrübe ile pek uyu§mayan 
bir tarzda- dogrudan devlet ve saray tarafmdan yürütülmesidir. 
Soyut bir kavram olarak devlete atfedilen deger ve kutsalhk hesaba 
kat1ld1gmda, sanmm daha aç1k bir noktaya gelebiliriz. 

islâmc1hk hareketine gelirsek; bir defa bu hareket modern­
le§menin bir ürünüdür. Burada sozkonusu olan bat1hla§manm 
bütünüyle reddi degil, nas1l içselle§tirilebilecegi ve islânû-dinî bir 
çerçeveye nas1l oturtulabilecegidir. Bu aç1dan modernle§tirici bir 
harekettir de. Atlanmamas1 gereken nokta §Uras1: islâmc1lar nihai 
olarak daha islâmî bir siyasî ve sosyal yap1ya ula§malarma imkân 
tamyan bir modernle§me savunmas1 içinde idiler. 

Gününüzde islâmc1/1k hareketlerini de aym çerçevede mi deger­

lendiriyorsunuz? 

Genel olarak evet. Modernle§me süreçleri paradoksal olarak 
geleneksel yap1lan kuvvetlendirebilir. islâm dünyasmda da bu 
olmu§tur, olmaktad1r. Burada bizi ilgilendiren daha çok tasavvur 
dünyas1 ve zihniyet kahplandir. islâmc1hk da dahil olmak üzere 
modernle§me hadisesini din merkezli bir baki§ aç1S1yla ele alan ve 
gelenegi yeniden yorumlayarak one ç1karan gërü§ler islâm dünya­
smda hâlâ marjinal düzeydedir. 

Daha aktüel bir konuya gele/im. islâmc1/1k Türkiye için ne anlama 

ge!iyor? SiyasÎ merkez, islâmt bir teh/ike olarak sunma alt$kan/tgtnt 

sürdürecek mi, yoksa baz1/annm iddia ettigi gibi, sistem islâmla 

uzla$ma m, anyor veya islâmc1/ar sisteme entegre mi oldular? 

Bu sorulan s1hhatli bir §ekilde cevaplayabilmek için baz1 §ey­
lerin altm1 çizmek gerekiyor. Birincisi; Cumhuriyet rejiminin 
çok kat1 uygulamalarma ragmen bugün Türkiye' de halkm ortak 
olarak payla§t1g1 en geni§ daire hâlâ islâmdir. Bu, ku§at1c1 ba§ka bir 
degerin üretilemedigini gosteriyor. ikincisi; siyasî merkez 1920'li, 
30'lu y11lara gore din ve islâm konusunda kendisini daha emniyette 

gërmektedir. Ôzellikle tek partili y11larda devlet bir taraftan dinî 
ozellik ta§1yan her türlü ogeye kaq1 ac1mas1z baskilar uygularken, 
diger taraftan da dini kendine uygun bir tarzda yorumlama ve 
onu tehlike olmaktan ç1karma yonünde ciddi gayretler sarfetti. 
Bunda büyük olçüde bapnh da oldu; kendini bir olçüde emniyette 
hissetmesi bundandir. Üçüncüsü; konjonktürel ve uluslararas11 
§artlar da Türkiye'yi baz1 yeni kararla:r almaya icbar etmi§ veya
itmi§tir. Devletin 70'li y11lara kadar yapt1g1 gibi Îslâmc1lan d1§ta
tutarak, onlan bir tehlike gostererek degil de onlarla entegrasyonu
ongormesi, sistemin içine çekmesi ve yeni me§ruluk alanlan açmas1
bu §artlarla alakahdir.

islâmc,tan çok pasif bir konuma itmi$ o/muyor musunuz bu yorum­

lanmzla? 

Hayir, islâmc1larm bat1hla§ma hareketleri sürecinde ve ozellikle 
Cumhuriyet doneminde uygulad1klan siyasetler, geli§tirdikleri 
mekanizmalar hiçbir zaman siyasî merkezinkilerden geride olma­
illl§tlr. Soylenenlerin aksine Cumhuriyet doneminde din kaynakh 
aktif bir siyasî muhalefet hareketi yoktur. Bu baz1 islâmc1larm da 
iddia ettikleri gibi müslümanlarm pasif ve p1smkhklarmdan degil, 
boyle bir zeminin olmayi§ml tesbit etmi§ olmalarmdan kaynakla­
myor. Bu tesbite dayah olarak birbirini takip eden veya birbirine 
parelel giden iki tür davram§ hâkim olmu§tUr: ilki, kap1larm aç1k 
olmad1g1 donemlerde kap1lan zorlamak degil,' fakat dini ve gele­
neksel ogeleri, degerleri, kahplan bir §ekilde muhafaza etmek ve 
sürdürmek .. ikincisi, §U veya bu sebeple -çogunlukla zaruretler 
dolaymyla- kap1lar araland1g1 zaman bu arahklardan mümkün olan 
en üst düzeyde yararlanmak. Bu iki davram§ tarzmda da §iddet ve 
aktif muhalefet ogesi yoktur, fakat netice ahnnn§tlr. 

Bir hususu daha ilave etmezsek çerçeve eksik kahr diye dii§Ü­
nüyorum; o da devletin bizim siyasî kültürümüzdeki ozel yeri ve 
muhalefetin pek ho§ kaq1lanmamas1d1r. Islâmc1 çevreler de yakin 
zamanlara kadar devletin kendilerine ait oldugunu, fakat yaban-
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nlann eline geçtigini savunmu§lard1r. Bu bah§ aç1S1yla devletin 
bizzat kendisi degil, icraatl veya yëneticiler di§lanmaktadir ki 
sistem bundan güç dev§irmi§tir. Büyük olçüde hâlâ devam eden bu 
gërü§ -ki yanh§lan dogrularmdan fazla olan bir gërü§tÜr- siyasî 
koltuklara müslümanlarm oturmas1yla devletin islâmîle§ecegini 
ongërmektedir. Çok iyi bildiginiz gibi Refah hareketi de bu dama­
ra hitap etmektedir. 

Aktüe/, sayI: 181, 22-28 Arallk 1994 (HazIrlayan: Sefa Kaplan). 

iSLÂMCILIK VE MODERNLE$ME SÜRECi ÜZERiNE ... 

Bir tercih o/maktan ziyade bir zorunlu/uk o/arak g6rünen modern­

lesme süreci müs/üman top/um/arda ne tür tepki/er olusturdu? 

islâmcJ/1gm bir siyasa/-toplumsa/ hareket o/arak ortaya ÇJk1s1m 

bu çerçevede degerlendirebilir misiniz? 

islâm dünyasmm modernle§me tecrübesini tercihten ziyade 
zorunluluk (zaruret) etrafmda ele almak bizi daha s1hhatli nokta­
lara gëtürür diye dü§ünüyorum. Modernle§me donemi oncesinde 
de sistemin t1kanmaya yüz tutan, aksayan taraflarma i§aret eden 
müellifler olmu§tUr, fakat burada dikkatimizi çeken husus tadil ve 
tashih gayretlerinin adresidir. Adres kanun-1 kadim' e, yani onceki 
donemlerin §ekil ve ëzüne dënmektir. Burada hem yerli bir aray1§ 
var, hem de sistemin kertdini, kendinden dev§irecegi güçlerle tashih 
edebilecegi vurgusu var. ikisi de çok onemli. Müteakip dënemlerde 
gittikçe kaybedecegimiz iki ëzellik. 

Askerî maglubiyetlerin çok yonlü siya�î ve psikolojik sadmeleri 
islâm dünyasm1, bu arada Osmanh Devleti'ni Avrupaî tarzda bir 
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1slah ve tanzim hareketine "zarureten" itti. Bu yoneli§ askerî alanla, 
daha dogru bir ifade ile teknik ve teknolojik donammla smirh gibi 
gorüldü, alg1land1. Sonradan medeniyet-kültür aynmma varacak 
olan bu parçah alg1lama o gün bugün a§amad1g1nnz meselelerin 
de kaynag1d1r. 

Zorunluluk araç kavram1 üzerinde biraz daha durahm. 
Zorunluluk bize helal, me§ru, dogru olmayan bir i§in, hareketin 
ba§ka çiki§ yolu kalmad1g1 zaman yap1lmasm1 hatirlatir. Açhktan olme 
tehlikesiyle yüzyüze gelen bir insanm olmeyecek kadar domuz eti 
yemesi gibi. Y ani burada yap1lan i§in bizzat dogrulugu sozkonusu 
degildir. Dolay1S1yla anormal durum ortadan kalkmca fiil haram 
ve gaynme§ru olur. Modernle§me a§amalarmda gordügümüz §ey 
"bizzat kotü" olanm giderek "mutlak iyi" haline donü§mesidir. 
Bu husus gozden irak tutuldugu zaman din,..modernle§me ili§kisi 
dogru olarak anla§tlatnaz. 

Buradan islâmc1l1k hareketinin tuttugu yere gelirsek ... 

Evet buradan islâmc1hk hareketine geçebiliriz. Kronolojik 
, olarak hat1rlamannz gereken bir iki husus var. Birincisi islâm 
dünyasmda me§ruiyet kaynag1 olarak dinin/islâm' m di§mda kup­
tic1 ba§ka bir daire olmad1g1 için 1slahat ve tanzimat adma yap1lan 
§eylerin bir §ekilde dinî bir çerçeveye oturtulmas1 Zarureti vard1.
Aksi takdirde bunlar anlamli §eyler olmaktan ç1kard1 ve toplumsal
kat1hm saglanamazd1. islâmc1hk dü§Üncesinin dogu§unun kayna­
gm1 buralarda aramak laz1m.

ikincisi olup bitenlere veya yeni yoneli§lere dinî baki§ aç1S1yla 
yorum getirebilecek, reddedecek veya kabul ederek ad koyacak 
olan ilmiye sm1fi/medreseler, 1slahat hareketlerini yürüten dev­
letin, saraym di§mda, onlardan bütünüyle bag1ms1z bir birim 
degildi. Kurum ve ki§ilerin devletten bag1ms1zhg1 zaten islâm 
siyasî kültüründe ancak marjinal unsurlar olarak vard1rlar. (Bu 
bugün için de boyledir: Sivil kurulu§lar, sivil inisiyatifler denen 
§eylerin giderek yalmz adlannm sivil olmasmm di§mda varhk gos-

teremeyi§lerinin kaynaklanm da belki burada aramak dogru olur). 
ilmiye s1mfmm ve tarikat çevrelerinin, ozellikle büyük §ehir­
lerdeki temsilcilerinin kisa say1labilecek bir zaman içinde kadim 
kurumlann, kadim zihniyetlerin kaq1S1nda modern temayüllerin 
ve siyasetlerin yanmda yer almalan da bunun tabii uzantilan. 
Durumun boy le tezahür etmesi bizi §a§irtlyorsa -ki birçok sosyal; 
bilimci bu karma§Ik noktay1 henüz anlann§ degildir- bunun kla­
sik yap1lanma konusundaki bilgi yetersizligimizden ba§ka sebebi 
olmamak gerektir. Son y1llarda yap1lan çah§malar bu alam biraz 
daha aydmlatnn§ gibidir. 

Üçüncüsü "galip say1hr bu yolda maglup" ifade kahbmm 
zay1flamas1d1r. Y ani zaaf getirecek galibiyet, güç dev§irilebilecek 
maglubiyetlere tercih edilmi§tir. insanlara, hele kalabahklara mag­
lubiyetin faziletini anlatmak çok zordur. Galibiyetlere ah§illl§ bir 
bünyeye anlatmak çok daha mü§kildir. 

islâmctlann SiyasÎ G6rü$leri isimli kitabmtzda "siyaset ve idare son 

iki as1rd1r müslüman aydmlann 6ncelikli ilgi a/an/annt olu$urmakla 

beraber islâmc1/ann siyasa/ g6rü$lerinden bir siyaset fe/sefesi ç1k­

mwor, bir devlet an/ayt$t ve bütünlügü o/an bir idari organizasyon 

da be/irginle$miyor" diyorsunuz. Bu degerlendirme islâm'm 6ze/­

liginden mi, yoksa islâmctlann takats1z/1g1ndan m, kaynak/amyor? 

Tabiidir ki kurumlar, tav1rlar ve dü§Ünceler düzeyinde çok 
ze�gin bir siyasî dü§Ünce ve siyaset etme tarz1 ortaya koymu§ islâm 
tarih tecrübesinin yetersizliginden ve kendini yeniden üreteme­
yi§inden bahsetmek esas itibariyle sozkonusu degildir. Problemin 
merkezî noktasm1 bu zengin tarihî tecrübenin bir kenara itilmesi 
ve itibars1z kilmmasmda aramak daha yerinde olur. Modernle§me 
donemi müslüman aydmlannm ve bu arada islâmc1larm bütün 
iddialanna ragmen yeni bir siyaset felsefesi, uygulanabilir bir siyasî 
yap1 ortaya koyamayt§larmm sebepleri birden fazla ve karma§Ik­
tir. K1saca birkaç husus üzerinde durulabilir. Alti çizilmesi gere­
ken hususlardan biri §6yle ozetlenebilir samyorum: Terkedilmek 
veya donÜ§türülmek istenen siyasî sistem hilafet-saltanat sistemi. 
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Atlanmak istenen yeni rejim ise me§rutiyet sistemi, yani anayasal 
ve meclisli sistem. (Bir ad1m sonras1 cumhuriyet, bir ad1m daha 
sonras1 demokrasi). Gerek kurtulmak istenen eski siyasî yap1, gerekse 
yônelinen yeni yônetim biçiminin arkasmda sosyal, kültürel hatta 
dinî birçok etkileyici ve belirleyici unsur var. ikisinde de çok 
yônlü mütekabiliyetler sôzkonusu. Müslüman aydmlarm kendi 
geçmi§ tecrübelerini anlayamama, kuptamama diye bir problemleri 
olmamasma ragmen unutmaya, gerilere itmeye çah§tiklan bir alan 

· oldugu için oraya ciddi denebilecek olçüde bir yogunla§ma olmad1.
Almak için heveskâr gôzüktükleri yeni rejimi ise kiyaslama yapa­
bilecek, tart1pbilecek, yorumlayabilecek olçüde bilmiyorlard1. Bu 
iki olumsuz durumdan müspet bir durumun ç1kmayacag1 aç1k.

Bildiklerini unutmaya, bilmediklerini ôgrenmeden a/maya yôneli­

yorlar diyorsunuz. Altmt çizmek istediginiz diger hususlar neler?

Meselenin sirf bir bilgi meselesi olmad1g1 aç1k. · Aym zaman­
da bir tav1r ah§ ve psikolojik durum var ortada. Bir diger husus 
bilgi ve ku§atma yetersizliginin bir problem olarak var olmay1§1. 
Farkhhklar ve z1thklann gôrülmeyi§i, ônemsenmeyi§i bir tarafa 
benzerlikler ve paralellikler kuruluyor ve savunuluyor. Meselâ 
"A vrupa meclis sistemini islâm' dan ald1" gibi beylik cümlele­
rin ve hükümlerin rahathkla savunuldugunu gôrüyorsunuz ki 
bu tür kabuller daha sonraki dônemlerde halka kadar inecektir; 
Amerikahlarm aya ç1kmay1 Kur' an' dan ôgrendikleri gibi. 

Nihayet §Ulla da i§aret edelim: Modernle§me dënemi acil 
çôzümler dônemidir ve ne yaz1k ki bu süreç olumsuz ôgeleri devam 
ederek sürmektedir. Âcil çôzüm arayl§l genellikle bir felsef eye ve 
uzun vadeli kurumsal yap1lanmaya imkân vermez. 

Bir siyasal-toplumsal hareket olarak islâmctltk genel insani talep­

/erden ôzgürlük, ada/et, karde$lik taleplerini nastl yorumlamt$tlr? 

Hangi insanî talepler ve hangi ôzgürlük, adalet ve karde§lik? 
Biraz once konu§tugumuz baki§ açmnm bir uzantm olarak Frans1z 
ihtilâli'yle sloganla§an hürriyet, müsavat, uhuvvet kavramlan -ki 

bunlarm masonik karakterleri ihmal edilerek ele almmalan dogru 
olmaz- felsefi ve sosyal arkaplanlan hesaba katilmadan tercüme ve 
transfer edilmi§tir. Adalet kavrammdan da bahsettiniz. Aslmda bu 
kavram islâm siyasî dii§Üncesinin en temel kavramidir ve iktidann 
kaynagmdan çok icraatmm ônemli oldugu meselesini de gündeme 
getirir. isterseniz buraya girmeyelim. Fakat modernle§me dône-/ 
minde islâm dünyasmda adalet kavraminm zay1flad1gm1 belirtelim. 
Osmanh siyasî dü§Üncesindeki adalet anlayi§llllll yeni dônemlerde 
büyük bir irtifa kaybma ugrad1g1 aç1ktir. 

Hemen §Unu ifade edelim: islâm tarih tecrübesinde hürri­
yet, müsavat ve uhuvvet talepleri ve bunlara siyasî merkezin, 
toplumsal yapmm verdigi cevaplar e§zamanh olarak dünyanm 
her bolgesinden ve her kültüründen daha üst düzeyde bir yere 
ve yaygmhga sahiptir. Fakat bunlar siyasî kavramlar ve müca­
dele alanlan olmaktan çok, hukukî kavramlardir ve toplumsal 
kaq1hklan vardir. Frans1z ihtilali sonrasmda bunlar neredeyse 
tamamen siyasî bir muhteva kazanml§tlr ve mücadele alam­
d1r. Modernle§me dôneminde islâm dünyasmm aydmlan bu 
kavramlan hukukî alandan siyasî alana dënÜ§tÜrmeyi baprmi§ 
say1lmazlar. Bir bapn ise eger, teorik düzeyde gaynmüslimlerin 
nas1l müslümanlarla e§it (müsavat kavrarm) ve karde§ (uhuvvet 

kavram1) olabilecekleri gësterilmi§tir. Gavura gavur demek 
bundan dol�y1 yasak olmu§tUr. Bu kavramlarm ve bunlarla ilgili 
taleplerin müslüman bir toplumda gaynmüslimlerin statüsüyle 
aynile§mesinde §a§ilacak bir durum yoktur. Çünkü müslümanlar 
arasmda ôzgürlük, e§itlik ve karde§lik için ôzel vurgular yapmaya 
ihtiyaç sëzkonusu degildir. Müslümanlar arasmda müslüman 
azmhklar olmaz. Bu ônemli nokta ihmal edilerek, unutularak 
-ki buralan tamamen unutmU§ durumday1z- ciddi bir tartl§ma
ne kadar yürütülebilir?

Temsili demokrasinin, iki kutup/u dünyanm çôzülmesi ile birlikte 

temsili ôzel/iginin ônem/i 6/çüde farkltla$maya ba$lad@ günümüz­

de, buna para/el olarak ôzellikle Türkiye'de bir siyasa/ yozla$madan 
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sôz edilebilir mi? Ka musai erdemin ihyasmda islâmCJ/Jk olumlu bir 

roi oynayabilir mi? 

Türkiye' de siyasal yozla§mamn tarihi yeni degil. Eger bu yozla§­

ma bugün düne gore daha fazla hissediliyor ve gorülüyorsa, bunun 

sebebi, düne kadar yozla§manm ciddi düzeyde olmay1§1 degil, 

halkm devlete, devlet adamlarma, siyasî mekanizmalara geleneksel 

degerlerle bakmas1dir. Ba§ka bir §ekilde soylersek bizim kültürü­

müzde halkla devlet arasmda esas itibariyle bir gerilim ve çatl§illa 

alam olmad1g1 için yozla§illl§ bir sistem bile oldugundan farkh bir 

§ekilde gorülebilmi§tir. Eger bir yozla§ma varsa ve bundan kur­

tulmak isteyen birileri varsa yap1lmas1 gereken ilk §ey me§ruiyet

problemini yeniden gündeme getirmek olacakur.

Kamusal erdemin ihyasmda islâmc1hk hareketinin,olumlu bir 

rol oynamas1 gerekirdi, gerekir. Fakat islâmc1hk hareketinin, 80 

sonrasmda ald1g1 seyir pek içaç1c1 degil. islâmc1larmsiyasal katihm 

talepleri Türkiye' de yürürlükte olan siyasî gidi§e kapilmaya dogru 

seyrediyor. Ama kesin olan bir §ey var: Türkiye' de kamusal alanm 

ihyas1 gündeme geldigi andan itibaren -gündeme gelip gelmedigin­

den emin degilim- millet olarak §Uurlu bir geriye donÜ§ ya§amarmz 

gerekiyor. Bu aym zamanda bir aray1§tlr. Aray1§ bir kaybolma 

degilse, bir merkeze ihtiyac1rmzm oldugu da gorülecektir. Olup 

biten her §eye ragmen bu topraklarda ya§ayan insanlann payla§­

t1klan en büyük dairenin hâlâ islâm oldugu gerçegi ortülememi§tir. 

Ôrtülseydi, ortülebilseydi zaten konupcak bir §eyimiz kal­

mayacakt1. 

Belki buradan yola koyulabiliriz. 

Ülke, say1: 26, Haziran 1997. 

"TÜRK DEMOKRASiSi iSLÂMSIZ OLMAZ" 

"islâm demokrasiyle bagda$lf mi?" yerine "islâmc, ideoloji demok­

rasiyle bagda$,r mI?" diye sormak gerekiyor. Bu sorunun yamtm,, 

üç ciltlik "Türkiye'de islâmCJ/Jk Dü$üncesi" adl1 antolojisi ve doktora 

tezinden hareketle kaleme ald1g1 "islâmcJ/ann SiyasÎ G6rü$1eri" 

kitaplanyla tan man ismail Kara ile birlikte arad1k. Kara sorulanmlZI 

$ôyle yamtlad1: 

islâmcJ/ar demokrasiyi ilk olarak ne zaman gündemlerine ald1lar? 

islâm dünyasmda teknolojik düzeyde ba§layan modernlqme, 

çok kisa zaman sonra bir rejim problemi, paralelinde din, kültür 

ve sosyal hayat problemi olarak kaq1lanna ç1kt1. Bauh standartlara 

uygun bir rejim aray1§l, günümüzde demokrasi olarak adland1rabi­

lecegimiz yorumlan gündeme getirdi. Bunlara gore, hilafet, dort 

Halife devrinden sonra, islârmn ongordügü çerçevenin di§ma 

çikrm§, saprm§tl; sultanhga, emirlige donÜ§IDÜ§tÜ. Halbuki islâm, 

me§verete dayah, yani tabi olan insanlarm da gorü§lerini hesaba 

katan bir rejim ongorüyordu. Bunun en güzel ornekleri de Hz. 

Peygamber ve Dort Halife devrinde yapnrm§tl. 
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Siz kat1/Jyor musunuz bu yorum/ara? 

Hay1r, bunlar uyanlrru§ yorum.lardir. Y orum sahipleri hilafet 

ve saltanatm kaqmna me§verete dayah, yani müslüman halki one 
ç1karan demokratik denebilecek bir rejim aray1§mdayd1lar. Belki 
bunlardan daha ënem.li olan husus gayri müslim.lerin statüsü mese­
lesidir. Tarih boyunca gayri müslim.ler islâm toplum.larmda çok 

rahat ya§ad1lar, fakat müslümanlarla e§it haklara sahip degillerdi. 
Modernle§meyle birlikte yeni bir vatanda§hk, tebea, hatta yeni 
bir siyasî birlik aray1§1 gündeme geldi. 

Bu aray1$farm merkezi istanbu/ muydu? 

istanbul, Kahire, Bombay, hatta Tahran, Kazan, e§Zamanh bir 
§ekilde Kuzey Afrika.

Herkes birbirinden haberdar mwd1? 

Hiç §Üphesiz. Daha ba§tan islâm dünyasmda bir yanda 

Abdülhamid ve hilafet taraftarlan, diger yanda Jën Türk, ittihat 

ve Terakki ve me§rutiyet taraftarlan olu§IDU§. Fakat bu iki grubun 
aralanndaki ili§kiler taro olarak de§ifre edilebilmi§ degil. 

O dônemde tart1$malann ekseni me$rutiyet ve bütün tart1$ma/ar 

"islâm'a gore" yap1/Jyor degi! mi? 

Tabii, istisnas1z. 1923 'lere kadar islâm dünyasmdaki rejim ara­

yi§lanmn hepsi islâmî bir çerçevede olmu§; ba§ka türlü de olamazd1. 
Bu tarti§malan kimin yapt1g1 hiç ënem.li degil: Bat1c1lar, islâmc1lar, 
milliyetçiler .. Kald1 ki ben bu tasniflere de kat1lrruyorum. 

Bu tart1$ma/ar ne gibi kavram/ar aracJ/@y/a sürdürülm0$? 

Ôrnegin "biat" kavrarru. Biat, klasik uygulamada, halife seçi­
len ki§iye, ileri gelenlerin -bütün müslümanlann biatl elbette sëz 
konusu degil- bir tür tokala§arak onu me§ru kabul ettiklerini, ona 
itaat edeceklerini z1mni olarak sëylemeleridir. Modernle§meyle 
biat, seçim olarak yorum.land1. "Ehl-i hall ü akd" diye ënem.li bir 

kavram var; siyasî i§leri baglayanlar ve çëzenler denebilir. islâm 
tarihi tecrübesinde bunlar genellikle ilmiye s1mfmdandir. Bu 

da meclis, parlamenter, vekil, mebus olarak tercüme edilmi§tir. 
Çarp1tma ëlçüsünde bir geni§letmeyle "icma" kavrarrunm yerine 
de "kamuoyu" konmu§tUr. Çok kisa bir zaman içinde, bu zorlama 
okuma ve yorum.lar, islâm dünyasmm okumu§ yazrru§lan katmda 
çok büyük bir kabule mazhar olmu§tUr. 

islâm ile demokrasiyi bagda$tf rma egi!imleri neden 20. yüzy1/ 

ortalanndan itibaren zaylf/ad1? 

19. yüzy1hn ikinci yansmdan bugüne kadar islâm dünyasmdaki

demokrasi tartl§malan iki aç1dan büyük bir zaaf ta§iyor: Bir, bu tar­
tl§malar yerlile§tirilememi§tir. ikincisi, uluslararas1 etkinin altmda 
seyretmektedirler. "Demokrasi evrensel bir kavram ve kurumdur" 
deniyor. ilkeler düzeyinde tamam fakat i§leyi§i çerçevesinde demok­

rasi evrensel degildir. Eger Türkiye ve islâm dünyasmda gerçekten 
bir demokrasi arayi§l varsa -ki ben Türkiye' de hiçbir fikri grupta 
gerçek bir demokrasi arayl§l olduguna kani degilim, demokra­

si istismarc1lan oldugunu sëyleyebiliriz- mutlaka islâm kültürü 
içerisinde anla§ilabilecek bir demokrasi in§as1 gerçekle§tirilmelidir. 

Son dônemde islâmCJ!ar demokrasi atagma geçmi$ gibi 

Evet, demokrasi, insan haklan, fikir hürriyeti konusunda ataga 
geçtikleri bariz. Fakat bu atak, kaq1 tarafm istismar ettigi silah1 

elinden almaktan ote bir anlam ifade ediyor mu? Bunu gërecegiz. 

Bana gore islâmcilar da bëyle bir in§adan uzaktir. Onlarm yap­

t1klan da demokrasi edebiyat1d1r. Kayda deger bir §ey yok ve bu 
noktada diger gruplara çok benziyorlar. 

islâmcJ/ar Türkiye için demokrasi projesi sunmuyor mu? 

Sunmuyorlar, fakat bu konuda digerlerinden daha këtü nok­
tada degiller. 

Türkiye'de islâmCJ/Jgm çok ciddi bir o/gu oldugu sôy/eniyor ... 

Türkiye' de islâmc1hk degil, müslümanhk çok ciddi bir olgudur. 

Bu ikisini nasJ/ ayn$tmyorsunuz? 

islâmc1hk anzi, müslümanhksa bu topraklardan kopart1lama-
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yacak asli bir §ey. �u anda yürütülen siyasî mücadele takdim edildigi 
gibi islâmc1hga degil, müslümanhga kaq1 yap1lmaktadir. 

Türkiye' de demokrasi in§asma gerçekten inanan insanlar varsa, 
ister kemalist, ister solcu, müslüman, liberal olsun, bu ki§iler, bu 
topraklardan kopanlamayacak olan müslümanhg1 dikkate almak 
zorundad1rlar. Aksi takdirde demokrasi dü§üncesi geli§tirilemez, 
demokratik bir rejim kurulamaz. 

Türkiye'deki müslüman!ann demokrasiy/e dogrudan bir problem­

/eri o!mad@, islâmc, elitlerinse demokrasiy!e bir tak,m hesapla$ma 

içinde olduklan sôylenebilir mi? 

Dünyanm hiçbir yerinde vatanda§ rejim meselesini felsefi düzeyde 
tart1§maz, bunu elitler yapar. Fakat biz elitlerin yerli olup olmadik­
larma onem veririz. Türkiye' deki islâmcùar, solcular, kemalistler, 
kendi kendilerine yerli olup olmadiklanm sorarak demokrasi tart1§­
mas1 ba§latmahd1rlar. Y erlilik sorusunu sorunca ister istemez kaq1mza 
müslüman olsamz da olmasamz da müslümanhk çikacaktir. 

iran'da Abdü/kerim Suru$'un ba$latt@ ak,ma ne diyorsunuz? 

Suru§ hareketi iran için onemlidir. Bence Suru§, iran siyasî 
merkezinin çok iyi kulland1g1 bir isim. Suru§, muhalefeti temsil 
ederek, kendi memleketine büyük bir hizmette bulunuyor. Ama 
Türkiye için Suru§ hiçbir anlam ifade etmez. Muhteva olarak çok 
zay1fbir insandir. Bizim Suru§' tan ogrenecegimiz herhangi bir §ey 
yok. Türkiye kendini merkeze almad1kça hiçbir §ey üretemeyecek 
bir topragm ad1dir. 

Peki Türkiye'nin, fonksiyon o!arak bir Suru$'U var m,? 

Türkiye'nin siyasî merkezinin islâm çerçevesinde müsbet 
mânada üst politikalar yürütme kaygm yok. Bunun çok bildi­
gimiz bir sebebi var: Siyasî merkez islâm konusunda hâlâ çok 
perhizkârdir. Bu yüzden ancak çok alt düzeyde insanlarla i§ 
yürütüyor ve olumsuz politikalar üretiyor. islâm meselesinin 
alt düzeyde tart1§1lmasm1 te§vik ederek kendisini garanti altma 
ald1gm1 zannediyor. 

Bu kapsamda Mi/li Gôrü$ hareketini nas!I deger!endiriyorsunuz? 

Milli GorÜ§, islâm ve demokrasi içerisinde olmaktan çok 
Türkiye' deki çokpartili hayatm zaruri olarak onümüze getirdigi, bu 
topraklardaki müslümanhk damanyla baglantih bir hareket olarak 
degerlendirilmeli. Demokrasi ile irtibat1 diger partiler kadardir. 

Gene/ kamuoyu, islâmc, ideo!ojinin ba$tan demokrasiye kar$1 

oldugunu dü$Dnüyor. 

Biraz akh ba§mda ve iyi niyetli olan bir insanm bunu kabul 
etmesi ve soylemesi mümkün degil. Türkiye' de hiçbir donemde 
müslümanlar, islâmnlar -büyük çogunluk anlammda soylüyorum, 
üçbe§ ki§iyi kastetmiyorum- genel demokratikle§me çi�gisinin 
altmda seyretmemi§tir, kimse bunun aksini ispat edemez. Ne RP 
diger siyasî partilerden, ne de islâmc1lar diger hareketlerden daha 
kotüdür. Tam tersine daha müspet bir durumdad1rlar. 

Sizin kitabmlZI okuyunca, günümüz islâmc!lannm çok zay1f olduk­

/anm gôrdüm. Çünkü me$rutiyet tart1$malarmda birçok konu tar­

t1$!lm1$, hatta çôzülmü$ bile denebilir. Bugünkü/er sanki geçmi$teki 

tart1$malardan habersiz, geri bir noktadan tartI$JYOrlar. 

Bugünkülere tartl§ma diyemeyiz. Tartl§ma olabilmesi için 
en az üç vas1f aramannz gerekir. Bir, bu tartl§malann tarihî tec­
rübeyle baglantm nedir? iki, aktüel yorum kapasitesi nedir? Üç 
esas soru yerlilik unsurunun derecesi nedir? Bugün sarfedilen 
parlak cümleler Türkiye' de neye tekabül etmektedir? Bu üç vasfi 
üst düzeyde ta§imayan hiçbir konu§may1 gevezelikten yukanya 
ç1karmamam1z laz1m. 

islâm ve demokrasi tart1$malannda Bediuzzaman Said Nursi'nin 

yeri nedir? 

Bu soyleyeceklerimin rahmetli Bediuzzaman' m aleyhinde anla­
§Ilmasma gonlüm raz1 olmaz, fakat son zamanlarda Bediuzzaman' a
kaq1 artan ilgi tabii ve yerli bir ilgi degildir, uyanlnn§ ve suni bir
ilgidir. Bediuzzaman'm bence çagda§l islâmc1 dü§ünürlerden kay­
dadeger bir farkhhg1 yok.
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Yani risâ/elerde dite getirdigi fikirler ... 

Hayir, bunlardan bir demokrasi ç1kmaz. 

Cumhuriyet? 

Bu sirfBediuzzaman' da degil, eFamanh olarak hepsinde var. 

80'/i y1/larda Nurcular demokrasiyi, en azmdan /afzen sahip/enme 
cüretini gôsteren tek gruptu. Bu Bediuzzaman'dan m,, yoksa 

Nurcu/uktan m, ge!en bir $ey? 

ikisiyle de birinci derecede alakah degil. Tekparti doneminde 
müslümanlarm, bir grup olduklan için Nurcularm, büyük baski­
lara maruz kalmalanyla alakahdir. Burada mer hum Bediuzzaman 
da dahil olmak üzere, Nurcu kesimin siras1yla DP, AP ve Ôzal'i 
· desteklemeleri, hakh olarak kendilerine bir hareket alam açmakla
baglant1hdir.

Niçin Milli Gorü§ çizgisine kat1lmad1lar, sorusu cevaplandml­
may1 beklemiyor mu? �imdi Bediuzzaman da, Nutcular da me§rU 
kabul edildikten sonra ne olacak, bunu gorecegiz. 

Artlhaber, sayI: 9, 14-21 Subat 1998 (Haz1rlayan: Ru�en Çak1r). 

"NASIL BiR DEVLET ARAY1$1?" 

Saym Kara, her ne kadar yüzy!l/arca tart1$!lm1$ o!sa da, malumu­
nuz, son y1/larda _dev!et konusu, bat/da ve bunun uzant1s1 o/arak 
da Türkiye'de bir hay/i tartf$1l!yor. Fark/1 yorumlar, mode/Ier, tez­

/er i/eri sürü!üyor. Epeyce de kan$lk bir durum var ortada. Takib 
edebildigim kadany!a, bu kan$1k/Jgm temeli de devletin kaynag, 

ve me$ruiyyeti konusunda dügümleniyor. Dolay,sfY/a ben ilk soruya 
buradan ba$lamak istiyorum. Sizce devlet nedir, kaynag, nedir ve 

me$ruiyyetini nereden a/Jr? 

Devletin bir uygulamaya donük tarafi var, bir de bu devletin 
dayand1g1 dü§Ünce birikimleri ve pratikleri var. Devlet dedigimiz 
zaman bu ikisini birbirinden ayn ele almak yamlt1c1 olur. Çok 
basit olarak bakarsamz, devleti bir yonetim mekanizmas1 olarak 
gorebilirsiniz. Bu mekanizma insanhk tarihi kadar eski. Fakat 
biraz daha insanhk tarihi çerçevesinde bakt1gm1z zaman, tek tip 
bir mekanizma ile kaq1la§rmyorsunuz. Bu mekanizmalarm fark­
hhg1, ister istemez bunun dayand1g1, altta i§leyen damarlan tetkik 
etmeye bizi gorüyor. Biraz once siz de soylediniz, Türkiye' de devlet 
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konusunda ciddi tartl§malar var diye. Aslmda ben bu tartt§malan 

hiç de ciddi bulmuyorum. Bunun sebebi, bu tartt§malarm tama­

men soyut ve zay1fbir teorik düzeyde gidiyor olu§udur. Halbuki 

Türkiye' de yap1lan devlet tartl§masmm hangi ana temayüllere 

bagh olarak yap1ld1gm1 sorgulamannz laz1m. Î§ bu noktaya geldigi 

zaman, ister istemez biz, Avrupa'nm getirdigi tecrübelerden degil 

de, iki ana damara bakmannz gerekiyor. Bunlardan birincisi, islâm 

siyasî kültürüyle alakahdir. ikincisi de, Türk siyasî gelenekleriyle 

alakahd1r. Bunlardan herhangi biri ihmal edildigi zaman, bu konuda 

yap1lacak tartl§malar, zemini olmayan tartl§malar olmaya dogru 

kayar. �ahsen bu tehlikeyi çok ciddi olarak gorüyorum. 

Devletin kaynagt ve me$ruiyyeti nereden gelir? 

Devletin kaynag1 ve me§ruiyyeti de bu çerçevede farkhhk gos­

teriyor. Benim hep hat1rlatt1g1m bir §ey vardir, Türkiye' de hep 

gozden kaçnn§tl bu. Devlet sistemlerini. anlatan kitaplar vardir, 

bunlarm bir kisnn ders kitab1dir. Bu kitaplara bakt1gm1z zaman, 

-Türkçe' de olanlar büyük olçüde tercüme ve uyarlamad1r- §Unu

gorüyorsunuz: Amerika ba§kanhk sistemidir çünkü, Amerikahlarm

siyasî tecrübesi ve gelenekleri bunu gerektiriyor. ingiltere parla­

menter sistemdir, çünkü, Îngiltere'nin gelenek ve tecrübeleri bunu

gerektiriyor. Fransa yan ba§kanhkt1r aym §ekilde. Almanya federal

bir sistemdir, aym §ekilde, Geliyoruz Türkiye'ye. Türkiye niçin

bir parlamenter sistemdir. Bunun cevab1 yok.

Bu durumda Türkiye'deki Cumhuriyeti ve demokrasiyi de ayn, 

kategoride dü$ünebilir miyiz? 

Elbette. Soyut olarak bakt1gm1z Zatil-an, aslmda islâm kültürü 

içerisinde demokratik temayüllerle veya Cumhuriyet anlay1§1yla 

tetabuk eden, ortÜ§en §eyler var. Ama Cumhuriyet doneminde var 

olan sisteme bakt1gm1z zaman bunun ne kadar bunlarla çaki§t1g1 

tartt§thr. Zaten Türkiye' de çozülemeyen problem, nazik nokta 

buras1d1r. Çünkü, ozellikle çok partili hayata geçtikten sonra, 

herkesin §ahit oldugu bir §ey var. 0 apmada en çok dikkat edi-

len §ey, acaba islâm konusu ne olacak? Yani nisbeten serbest bir 

ortamda islâm kültüründen gelen damarlar, halkm inançlan Türk 

siyasî temayüllerine hakim olacak rm? Onun için Halk Partisi 

1947, 48, 49 y1llannda bu konularda çok ciddi tedbirler alnn§ttr. 

Demokrat Parti de esas itibariyle bunlara sad1k kalmt§tlr. Buna 

ragmen, farkh §eyler ortaya ç1kt1g1 için, ne kadar güdümlü _olursa,; 

olsun, bu demokratik egilimler, alttan àlta islâm'1, Türkiye' de tabii 

olarak var olan degerleri one ç1kard1g1 için, once bunun onüne 

geçilmekten çok bunu deforme etmek ve sistemin kazanç hanesine 

yazmak için te§ebbüsler var. Ôzellikle 80' den sonra bu var. Ama ne 

olursa olsun, bu topraklardan fi§kiracak §ey netice itibariyle budur. 

Yani demokrasi ve cumhuriyet Türkiye'ye uymaz diyorsunuz. 

Hayir. Demokrasi derken mutlak olarak neyi kastettiginiz 

onemli. Eger demokrasi der ken Avrupaî mânada bir halk egemen­

ligini kastediyorsamz, bu, ya§ad1g1m1z topraklarda tam anlannyla 

olmuyor. Bu aç1kça gorülüyor. Mithat Pa§a sürgüne giderken 

ikide bir geriye donüp bakiyormu§, arkamdan halk geliyor mu 

diye. Gemiye binene kadar donüp bakmt§. Ortahkta kimse yok. 

Türkiye üç ihtilal yapd1, halk oy verdigi insanlara reva gorülen 

muameleyi içine sindirmedi fakat aktif olarak hak da aramad1. 

Hepsinden once bir §ey daha sôylememiz laz1m. Türkiye' deki 

demokratik hareketler halkm dayatmalanyla alman §eyler degil, 

devletin verdigi §eyler. Osmanh' da da boyle, Cumhuriyet'te de 

boy le. Bu bakimdan, burada bir demokrasi kaq1thg1 problemin­

den çok, nas1l bir demokrasi sorusu ônemli. Türkiye' de eger bir 

demokrasi olacaksa, bu kesinlikle Avrupa' daki gibi olmayacak. 

Eger biri diyorsa ki Türkiye' de Avrupa standartlarma tamamen 

uygun bir demokrasi kurahm, bu ki§i ya Türkiye' deki islâm 

ve Türk siyasî kültüründen habersizdir veya gayri ciddi §eyler 

pe§indedir. 

Gelenekten bahsettiniz. Battdaki devletlerin ve mode/lerin gele­

ne{Jine degindiniz. Bildigim kadanyla bizim gelene{Jimizde muha-
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lefet, parti gibi kurum/ar yok. Bizdeki demokrasi muhalefetsiz ve 
partisiz mi of mas, /az,m? 

Aslmda muhalefet var. Fakat bu muhalefet, bau standartla­
nna gore aradigm1z zaman belki bulamad1gm1z bir muhalefettir. 
Y oksa islâm kültüründe de, Türk siyasî kültüründe de her zaman 
bir muhalefet olmu§tUr. Bu muhalefetin tabiatI bat1dakinden çok 
farkh. islâm kültüründe Haricilik ve Mutezile sadece itikadî bir 
muhalefet degil aym zamanda siyasî bir �uhalefettir. Unutmamak 
gerekir ki burada hilafet tartI§mafan birinci planda yer ahyor. Bu 
bak1mdan bizdeki devlet gelenegini tartI§Irken, ëncelikli olarak, 
as1rlardan beri süregelen siyaset ve devlet kültürünün hangi ayaklar 
üzerinde devam ettigini tespit etmek laz1m. 

Bunun üzerinde biraz dura/Jm. 
Bu çok statik bir §ey degil. Hiçbir toplumda da �tatik degildir. 

Degi§ik etkile§imler, bir §ekilde bunun rengini, kokusunu degi§­
tirir. Fakat bütün toplumlarda, ëzellikle antropolojik okumalann 
yàygmla§t1g1 günümüzde §Unu çok aç1khkla gorüyoruz ki, aslmda 
toplumlar 19. yüzyilda ongorüldügü gibi degi§miyor. Toplumlann 
siyasî yap1lanmalan ve sosyal meseleleri çozme teknikleri de pek o 
kadar degi§miyor. Hiç §iiphesiz bunun üzerinde zamana, zemine 
gore düzenlemeler yapabilirsiniz. Ama eger, as1rlardir süregelen 
ve toplumda da kaq1hg1 olan bu yapmm maddi tarafim ve bunun 
arkasmda i§leyen dü§Ünce temellerini tam olarak goremezseniz 
-ozellikle son y11larda müslümanlar da bu hataya dü§üyorlar­
bir tür Tanzimatçtltk, Cumhuriyetçilik yapmi§ olursunuz. Yani
siz de topluma kendine ait olmayan yabanc1 bir §ey dayatmm1z.
Halbuki toplumlar o kadar dayatmalan kabul etmez, uzun vadede
dayatmalan bir §ekilde reddederler. Buradan, Türkiye' de devlet
tartI§malanna mesnet te§kil edecek devletin dayanaklan konusuna
gelebiliriz. Pek hop gitmeyecek ama, birinci madde §Udur: Bizim
kültürümüzde devlet otoriter bir devlettir. Fakat otoriter devlet,
ister istemez totoliter devleti çagn§tmyor. Halbuki totalitet olma-

yan bir otoriter devlet olabilir. Nitekim gerek islâm tarihi, gerek 
Türki siyasî tarihi tecrübesinde bunun ërnekleri var. Otoriter 
bir devletin, totaliter bir yap1ya kayI§llll engelleyen en ënemli 
ëge adalet kavramid1r. Dolaymyla, benim kanaatime gore, ikinci 
anahtar kavram adalettir. 

Bu rada $6y/e bir durum ortaya pkwor,. ilk soruy/a baglantJ/J olarak/ 
bizde de vie tin me$ruiyyeti adalete uygunlugudur, diyebilir miyiz? 

Tabii diyebiliriz. Bu adalet hem dinî bir kavramdir, aym 
zamanda devletin halk katmda me§ruiyyetini saglayan ana kav­
ramdir. Osmanh Devleti çerçevesinde bakt1g1rmz zaman, halkm 
kafasmda adil padi§ah vardir, zalim padi§ah vard1r. Aslmda bunlar 
baba oguldur belki, birbirine tevarüs etmi§ ki§ilerdir. Ama halk 
birini bagrma basar, birini basmaz. Birinin yënetimini benimser, 
ëbürünün yonetimini benimsemez. Burada halki, son y11larda müs­
lüman okumu§-yazrm§lann da kat1ld1g1 gibi çok pasif bir konuma 
indirgemek bence çok yanh§tir. Halkm burada çok ënemli, dik­
katli, çok hakimâne, bilgece degerlendirmeleri ve yorumlan vard1r. 
Aslmda bizi yamltan §ey; halktan bat1h mânada aktif�ir muhalefet 
beklememizdir. Zaman zaman bunu beklemek de hakkirmz, bunu 
zaman zaman yapsa iyi de olur. Ama bu i§ 1smarlama olmuyor. 

Hem otorite, hem de adalet diyorsunuz. Bu ikisi birbiriyle çeli$­
miyor mu? 

Çeli§ebilir. Eger otoriteyi adaletten aymrsamz, zaten burada 
devletin me§rulugu ortadan kalkrm§ oluyor. 

Ancak bizim ge/enegimizde de vie tin, y6netimin me$rulugu ortadan 
kalksa bile, devletin yap1s1 devam ediyor, degi$miyor. ôrnegin; 
bir padi$ah indiriliyor, yerine oglu getiriliyor, yap1 degi$miyor. 

Bu §imdi de boyle: Güya demokratik bir sistem olmasma rag­
men, halkm bir siyasî rejimi degi§tirmesi bizde sozkonusu degil. 
Gelenin gidene benzeyen taraflan aynlan yënlerinden fazla. Tekrar 
ediyorum, bunu benimsersiniz, beµimsemezsiniz, iyi bulursunuz, 
këtü bulursunuz, o ayn bir §eydir ama eger millet ve halk ithal 
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etmeyecekseniz, ayaklan yere basan bir yorum yapacaksamz, bunu 
kuvvet ve zaaflanyla kabul edeceksiniz ki bu bütünüyle zaaf da 
degil. Kafasmda bir siyasî yap1 olan bir insan için aym zamanda bu 
bir kuvvet de te§kil ediyor. Boyle bir halkm olmas1-ki ben Türk 
halkmdan ho§nudum, halk bu i§ten anlamaz degerlendirmelerini 
de çok siradan buldugumu soyleyebilirim- pnstir da. Otorite ile 
adalet arasmdaki ili§ki aym zamanda devlet mekanizmas1 ile halk 
arasmdaki ili§kiyi de tayin ediyor. Burada dikkat etmemiz gereken 
bir §ey daha var, gerek Îslâm kültüründe gerekse Türk siyasî gele­
neklerinde, devletle halk arasmda da bir kopukluk sozkonusu degil. 

Gene/de tersi bir kanaat yaygm. 

Maalesef. Bu bizim tarihi, bir §ekilde, Cumhuriyet ideolojisinin 
dayatmalan çerçevesinde okumarmzla alakah. 

Ama $6yle bir gôz attt{JJntZ zaman, divan edebiyat,yla ha/k ede­

biyatmm bile ayn!mas, ... 

Bu aynm yanh§tir, boyle bir aynm yoktu�. Bu aynm bize 
Cumhuriyet ideolojisinin kabul ettirdigi bir §eydir. T1pki saray 
müzigi/halk müzigi aynrm olmad�g1 gibi boyle bir aynm da yok­
tur. Burada bir derece farki var hiç §üphesiz. Bu zaten kaçm1l­
mazd1r. Derece farki halk pirleri arasmda da vardir. Seyranî de 
bir halk a§1g1d1r, A§ik Veysel de. Ama ikisi arasmda derece farki 
vardir. Fuzuli ile Nedim arasmda oldugu gibi. Fakat bizim bugün 
ayn kompart1manlar gibi dü§ündügümüz divan edebiyat1/halk 
edebiyat1, saray müzigi/halk müzigi arasmda mahiyet farki yoktur. 
Ônemli olan buras1d1r. 

Ama di/ farkt da var. 

"Fuzuli' nin yazd1gm1 sokaktaki adam bütünüyle anlard1" 
demek istemiyorum. Anlamas1 da gerekmez. Unutmaym ki Yunus 
Emre' nin §iirlerini de bugün Türk dili ve edebiyatl bolümünde 
herkes anlayamaz. Kelime olarak anlayabilir ama muhteva olarak 
zorlanacaktir. Dolaymyla Yunus Emre'yi anlayabilen Fuzulî'yi de 

anlayabilir. Padi§ah'la sokaktaki vatanda§, aym tekkeye gidiyor. 
Boyle bir geçi§kenlik var. Yani bat1h mânada bir kopukluk sozko­
nusu degil. Kabul etmemizlazrm ki bat1hla§mayla birlikte kopukluk 
oram da art1yor. Cumhuriyet doneminde apayn bir kast olu§uyor. 
Fakat yine de idareci zümreyle, devletle halk arasmda, bizim bugün 
tahmin ettigimizden çok daha fazla bir ili§ki ve aki§kanhk var. 

Ya!ntz ben, devletle ha/k arasmdaki ili$kiyi ya da kopuk/ugu $ôy/e 

a!g1!,yorum. Top!umun ta/ep/eri sisteme girdi olarak ne kadar yan­

s,yor ve ç1kt1 o/arak ne kadar yans,yor. Eger bu yans,ma orant 
yüksekse ili$kinin kopuk olmad@, yans,ma orant dü$ükse ya da 

top/umun ta!ep!eri kaa/e almm,yorsa bir kopuk/ugun o/dugu kana­
atindeyim. Yoksa devlet ba$kamy!a ha/km gôrü$mesi, bulu$mas1 

vs. bugün de o yônden bakt1gm1zda, yôneticiler ha/km arasma 

giriyor!ar, pazan dola$,YOr!ar, miting yerlerinde konu$uyorlar. 

Konu§uyorlar ama meselâ salâ okunuyor, §U anda ba§bakan olan 
hammefendiye yanmdaki adam yana§iyor ve "Saym Ba§bakan 
salâ okunuyor, susarsamz iyi olur" diyor. Bunu anlarmyor fakat 
susuyor. Bir müddet sonra soruyor "salâ ne demek?". �imdi bu 
istedigi kadar miting yapsm, halkm içine girsin ... Camiye nas1l 
girilecegini bilmiyen diplomatlanrmz, politikac1lanrmz var. 

Bizim ge!enegimizde top!umun ta!ep/eri ne düzeyde dikkate a/1-
n,yordu? 

Bugünkü mânada, halkm taleplerini dogrudan siyasî merkeze 
iletmesi ve bunun cevabm1 dogrudan almas1 §eklinde bir meka­
nizma ne kadar i§liyor, bu tart1§1labilir. Fakat unutmaym1z ki 
Osmanh saraymda, zaman zaman padi§ahm da kat1ld1g1 ve istisnas1z 
herkesin gidip hakkm1 arayabilecegi bir sistem, Osmanh tarihi 
boyunca i§leyegelmi§tir. Ahkâm defterlerinde bunlann kay1tlan 
da var. Her vatanda§, dogrudan dogruya saraya gidiyor, §ikâyetini, 
talebini orada birinci sorumlu insana aktanyor ve cevabm1 ahyor. 
Topkap1 saraymm en yüksek kisnn, her taraftan gërülebilen kisrm 
"adalet kulesi" dir. Bunun bu §ekilde sembolize edilmi§ olmas1 
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-� bile, ba§hba§ma ëmeme sahiptir. Burada ben bu sistemi ovmek ya
g da idealize. etmek için soylemiyorum. Bun un bizim kültürümüzde
l-·52 var olan bir §ey oldugunu soylüyorum. Buna dayanarak bir §eyler
� z yap1labilecegini soylüyorum.

:g Buraya kadar anlatt1k/anm1zdan ben, ôzellikle devletin kaynagma 

z ili$kin bir tak,m ipuçlan edindim. Bizde devlet ha/kla fark/Jla$ml$, 
·z
·0 ama yabanc!la$ml$ degil. Fark/Jla$ml$ çünkü an/ad@m kadany/a 

If devletle ha/k ayn $ey/er. Devlet halktan ne$'et eden bir $ey degil, 

� nev'i $ahsma münhaslf bir kurum olarak gôzüküyor. $6y/e de 
� diyebiliriz. Devlet ha/km, yaratJyor, toplum devletini yaratmwor. 

Bu anlamda bir fark/Jla$ma var. Ama ôbür anlamda da kopuk/uk 
of marnas, noktasmda sôyledik/erinizden hareketle bir yabanc,­
la$ma yok. 

Aslmda bu farkhla§may1 neye gore koyacag1nnza bagh. Meselâ
deger düzeyinde hiçbir farkhla§ma yoktur.
Devletin kaynag1 ve olu$umu aÇJsmdan. .. 

0 aç1dan da mesele o kadar net degil. Sembolik düzeyde oldugu
için küçümseniyor fakat bence çok onemli bir §ey, biatla§ma, son
padi§aha kadar devam ediyor. Bunun sembolik düzeyde devam
etmesi onemsiz bir §ey degil. "Devlet halkm1 yarattyor", cümlesini
ben, ancak ihtirazî kay1tlarla kabul edebilirim. Çünkü sizin soyledi­
giniz mânada bir farkhla§ma yok. Belki bütünlükten bahsedebiliriz.
Çünkü yine burada bizi zorlayan §ey, bat1 siyasîyap1lanmasmdaki
aristokrasi ile halk arasmdaki farkhla§ma. Bizim siyasî gelenekleri­
mizde boy le bir farkhla§ma sozkonusu degil. Gerçi dort halifeden
itibaren saltanat var. Fakat burada yine de toplumdan tamamen
farkhla§mI§, degerleri farkh, ya§antm, kültürü farkhiki ayn grup
insan sozkonusu degil. Birbirinin aym olmayan, fakat birbirine
çok benzeyen yap1larla kaq1 kaq1yay1z. Bunu saglayan, degerlerin
ve hedeflerin aym olmas1dir.
Sôzü buradan demokrasiye getirecek o/ursak; bildiginiz gibi 
demokraside ha/k seçiyor. ôrnegin, devletin $eklini ve yoneticilerini 

ha/km seçtigi bir sistemde, ha/km ve ha/km taleplerinin gôzard, 
edilmesi daha zor gôrünüyor. Yani çok iyi i$leyen bir demokra­
side, yônetenler kendilerini ha/ka gore düzenlemek durumunda 
olmaz/ar mi? Bôy/ece dev/etle ha/k kopuklugu da giderilmi$ olmaz 
mi? Halkla devlet arasmdaki kopuklugu demokrasi daha pratik 
olarak ka/d1rmaz mi? 

Acaba kaldmyor mu? Son y1llarda bu tart1§1hyor. Demokrasi
den en §ey, halkm, mille tin yonetimi midir yoksa milleti "katakulle­
ye" getirmi§ bir azmhgm yonetimi midir? Medya demokrasileri diye
bir kavramsalla§ttrma bile yap1ld1. Medyanm destekledigi seçim san­
d1gm1 gotürüyor. Dolay1S1yla demokrasi kavrannn� alarak, bununla
tart1§may1 yürütemeyiz. Hangi demokrasi ve nas1l i§leyecek?
O zaman $ôy/e bir durum ortaya ÇJkJYor; halkta bir $ey/er var, 
halk bu i$i bilmiyor. Sonuç buraya ge!iyor. Koyun sürüsü gibi, kim 
çekerse oraya gidiyor, bôyle bir sonuç ç1kwor. 

Ashnda bu da o kadar dogru degil. Kaqm1zda insan var. Bu insan
statik bir yap1 degil. Refleksleri var ve bu refleksleri de as1rlar­
dir süregelen bir kültüre ve genetik yap1ya dayamyor. Türkiye
ornegine bakm1z; Türkiye' de güdümlü bir demokrasi var falan
diyoruz. Güdümlü bir demokrasiye ragmen, 83 seçimlerinden
bu yana Türkhalkmm seçimlerde gosterdigi, bence çok onemli ve
ümit verici feraseti neyle aç1klayacaksm1z? Televizyonlann her eve
ula§t1g1 bir ortamda ben, Türk halkmm bu ferasetinin zay1flayaca­
gm1 dü§ünüyordum. Gordük ki 87' den sonra bile herkes istedigini
yapt1ramad1. 89 seçimleri de, 91 seçimleri de, geçtigimiz 27 Mart
seçimleri de· çok enteresand1 ki Türkiye' de bu kanallar i§lemedigi
halde vatanda§m gosterdigi tepkiyi, s1radan, amiyane, cahilce, sürüce
kelimeleriyle aç1klamak mümkün degil. Bu neye dayamyor? Egitime
mi, bilgilendirmeye mi? Hay1r. Buradan, bu topraklardan kaynakla­
nan, bizim genetik olarak, ruhsal ve tarihî olarak tevarüs ettigimiz
birikime ve reflekslere dayamyor. Bunu çok onemsiyorum. Bunu
onemsedigimiz andan itibaren halkla, milletle bag kurabilmeniz
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için, hangi havadan ho§lamyor, neye kulak kabart1yor, neye dikkat 
kesiliyo� bunu anlamamz ve kestirmeniz laz1m. 

Sôzü islâm ve devlet ili$kisine getirmek istiyorum. islâm1m ôngôr­

dügü net ve somut bir devlet modeli var m, yoksa Kur 1an ve 

Sünnet 1ten yo/a ç1karak fark/1 devlet modelleri üretilebilir mi? Bu 

durumda, eger o/abi/irse, demokrasi, Cumhuriyet, vs. islâm 1dan 

yo/a ç1karak yeniden üretilebilir mi? 

islâm ve devlet ili§kisi, biliyorsunuz son birbuçuk asirdir çok 
tart1§1lan bir konu. Genel olarak soylenen §ey §Udur; Kur'an ve 
Sünnet kat1 kahplar içerisinde bir devlet modeli getirmi§ degil­
dir. Prensipler koymu§tUr. Adalet, me§veret, §eriata uygunluk 
prensibi vs. Eger bir rejim bu prensiplere uyarsa bu, dinî aç1dan 
me§ru olabilir. En yaygm anlay1§ da bu. Bunu one ç1kard1gm1z 
zaman, bu çerçevenin içine girmeyecek olan herhangi bir devlet 
sistemi kalmaz. Bunun içerisine demokratik rejim de, Cumhuriyet 
de, parlamenter sistem de, otoriter bir sistem de girer. 

Yani sonuçta, tarihteki tom devletler fark/1 modelleri o/sa da ken­

dilerine islâmi bir me$ruiyyet ktltft buldular. 

Evet. AshndaKur'an-1 Kerim'in ve islâm kültürünün boyle 
bir engin tarafi da var. Biz onu zaman zaman bir zaaf olarak da 
degerlendiriyoruz. Her §ey kendi alamyla smirh olmak §artly­
la bir aç1klama kahb1 da bulabilir. Bu genel olarak payla§ihr rm, 
payla§ilmaz rm o ayn bir §ey. Yalmz son donemlerde yap1lan bu 
tür aç1klamalarm zay1f ve bence tehlikeli olan bir noktasma i§aret 
etmek laz1m. Son donemlerdeki arayi§lara ve yorumlara bakt1gm1z 
zaman, burada, pür-islâmî ilkelere bagh bir siyasî rejim ve devlet 
modeli aramaktan çok, bat1h siyasî rejimleri ve devlet modelleri­
ni, islâm içerisinde kalarak, mümkün olan siyasî rejimler haline 
getirme gayretleri oldugunu gorüyoruz. Sahihlikten çok uygunluk 
arayI§l. .. Bu aslmda çok problemli bir baki§ açmd1r. Fakat bir de 
i§in obür tarafi var, o da islâm kültürünün geçirdigi tarihî tecrü­
bedir. Bu tarihî tecrübeye bakt1gm1z zaman benim kanaatim, Hz. 

Peygamber ve dort halife devri bugün anlad1g1rmz mânada bir 
devlet sistemi ortaya ç1karmaz. Çünkü burada bir siyasî yap1 var, 
bir idarî organizasyon, bir karar merkezi var, fakat bu i§leyi§in iç 
mant1g1 hatta di§a yans1yan yonleri, bugün anlad1gm1z mânada bir 
devlet §eklinde yorumlanmaya elveri§li degil. Ne maliyesi var, ne 
ordusu var, ne bürokrasisi var, ne de tahakkümü var. Bu donem-
de çok §effaf, çok rahat bir yap1 var ortada. Ama bugün için bizi 
etkileyen ve reflekslerimizi belirleyen esas itibariyle Dort Halife 
devrinden sonra ortaya çikan siyasî yap1d1r. Bu siyasî yap1da -hali­
felik veya sultanhk- konu§manm ba§mda sizin de i§aret ettiginiz 
me§ruiyyet problemï farkhla§iyor, devletin ba§mda bulunan ki§inin 
statüsü, haklan, yetkileri farkhla§iyor hatta halkla ili§kileri de fark­
hla§iyor. Bu dort halife devrinden sonra ba§lay1p günümüze kadar 
gelen bir §ey. Bu i§in bir tarafid1r. Fakat siyasî kültüre bakt1g1111z 
zaman çok kisa bir zaman sonra, siyasî lhe§ruiyyet meselesinin bir 
§ekilde çozüldügünü gorüyorsunuz. Nasil çozülüyor? Deniyor ki
devleti ele geçiren ki§i veya ki§iler kim olursa olsun, nasil gelirse
gelsinler, bu bizi birinci derecede ilgilendirmez; bizi ilgilendiren
§ey, müslümanlan hangi degerlere ve ëlçülere gore yonettigidir.
Eger yonetim tarz1, icraat1 ve yasland1g1 degerler dinî aç1dan bir
problem te§kil etmiyorsa, âdilse o devlet me§rudur, te§kil ediyorsa
me§ruiyyeti zaafa ugrarm§ veya ortadan kalkrm§tlr. Dolaymyla
burada me§ruiyyet kaynag1 siyasî rejimin olu§ma tarzmdan çok
icraatiyla belirleniyor. Bunun ilk büyük teorisyeni bildiginiz gibi
Gazali' dir. Hilafet teorisi çerçevesinde bakarsamz o da Maverdi' dir.
0 gün bugün bu gorü§ islâm dünyasmdaki siyasî yoneli§lerin ana
belirleyicisi olmu§tur. �unu da ifade etmemiz laz1m, bunu belki
üçüncü oge olarak sayabiliriz; islâm yonetim tarz1, dolaymyla
jsfâm siyasî düjünce tarzt dedigimiz §ey de, çok etkiler alarak ortaya
ç1krm§tlf. islâmiyet oncesi Arap kültürünün, islâm siyasî kültürü
ve geleneklerinin, iran'm, Bizans'm ve Hint dü§Üncesinin etkisi var.
Bunlann hiçbirisi de bencè herhangi bir problem olu§tUrmuyor.
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islâm'm s1mrlan geni§ledikçe bunlar bit §ekilde havuza kat1h­
yor, bir kisnn tasfiye oluyor. Y ani her §ey havuza girip de aynen 
kalnnyor. Bu havuzun içindeki olu§um s1rasmda yeni bir §ekle 
bürünüyor. Dolay1S1yla nasslara dayah bir çerçeve var, bir de Dort 
Halife doneminden sonra olupn bir siyasî pratik ve bunun yanm­
da te§ekkül eden bir siyasî dü§Ünce var. Üçüncü olarak da Arap, 
iran, Bizans ve Hint' ten gelen hem kültür hem de uygulamayla 
ilgili alanlar var. Bugün için bunlarm herhangi biri bize aramakta 
oldugumuz siyasî rejimi vermez. Fakat bunlardan herhangi biri de 
ihmal edilerek müslümanlara has veya Türkiye'ye has bir model 
üretemeyiz. Ayaklan yere basan bir §ekilde bunu koriu§ma pnsm1 
kaybedebiliriz. Bu noktada da ben ciddi eksiklikler gorüyorum. 

Bu durumda siz islâm'da ideo/ojik kim!igi olan bir devlet modeli 

oldugu fikrindesiniz. Türkiye aÇJsmdan veya herhangi bir ülke 

aç,smdan düsündügümüz zaman çesitli dinlerin, �triik kôkenlerin, 

aidiyet türlerinin bir arada yasad@ bir toplumda islâmÎ kimlikli 

bir devlet kurmak toplumda bir çat,sma meydana getirir mi? Ya 

da nas1/ bir mode/ üretilebi/ir? 

Ashnda Türkiye' de bu sorunun sorulmas1, eger kas1t ta§innyor­
sa, bilgisizlikle aç1klanabilir. M.lSlr, iran, Hindistan için de bunu 
soylüyorum. islâm dünyasmm büyük cografyalarmda, kültürel 
ve siyasî aç1dan büyük gelenekleri de tevarüs eden bu alanlarda 
islâmî yonetimler olmu§tUr ve as1rlarca buralarda müslümanlar, 
gayn müslimlerle kendi donemleri içerisinde benzerleri olmayacak 
bir düzeyde bir siyasî yap1lanma içerisinde ya§ayabilmi§lerdir. 

Bugün için durum biraz daha fark/J/Jk arzediyor gibi. Çünkü 750 

yJ//Jk bir batJ/J/asma - modernlesme tecrübemiz var. Bunun içinde 

70 yJ//Jk daha kat, bir tecrübemiz var. Cumhuriyet ideolojisinin 

yeni bir toplum yaratma ça/Jsmalan ve dayatmalan var. islâmi 

kimlikli devlet dedigimiz zaman az once bahsettiginiz adalet, mes­

veret gibi dayanaklar bunu çôzmeye yetecek mi? Aynca is hukuk 

mese/esine geldigi zaman orada bir t1kamk/Jk meydana geliyor. 

Hatta bugün nüfus cüzdanmda islâm yazan insanlann bir bôlümü 

hukuk sôzkonusu oldugu zaman islâm seriatm, talep etmlyor. 

Bunu nasJ/ çôzecegiz? 

Bu pratige inmeden once, esas konu§ulacak mesele §Udur: 
Türkiye' de eger yeniden bir siyasî yap1lanma arayl§l varsa -ki 
ben boy le bir aray1§ gormüyorum, ke§ke olsa- bu, Türkiye' nin §U 
anki durumunu yeniden anlamak ve tammlamakla alakah bir §ey 
olacaktir. Yani Türkiye 1923'teki hatta 45-S0'lerdeki Türkiye 
degil. N eye gore tammlanacak? Son zamanlarda ben §Ulla dikkat 
çekiyorum; 70-75 y1lhk bir Cumhuriyet uygulamas1 olmasma 
ragmen Türkiye' de hâlâ büyük kalabahgm islâm di§mda ku§atic1 
ortak paydas1 yoktur. Bunu Türkiye' de ya§ayan insanlar kabul ede­
cek mi etmeyecek mi? Esas problem bu. Demokrasi, insan haklan, 
sivil toplum vs. konularmda �nla§maya varamay1z. Çünkü bun­
lar büyük kalabahklann payla§ma oram dü§ük olan degerlerdir. 
Genel anlannyla cumhuriyet üzerine Türkiye' de anla§ma yapabilir 
miyiz? Eger Türkiye' de büyük kalabahgm payla§t1g1 en büyük 
deger islâm' sa, -bunun içinde §eriat taleplerinde bulunan insanlar 
da vard1r, elhamdülillah müslümamm diyen insanlar da vard1r- ve 
Türkiye' de sahih bir devlet kurmak için yola çik1lacaksa burada 
ister istemez islâm birinci derecede yer alacakt1r. Bu §U demektir; 
Türkiye' de yeni yap1lanmada islâm'm belirleyiciligi one ç1kacakt1r. 
Bu, geride kalanlarm yok sayilmas1 demek degildir. Fakat bugün de 
· biliyoruz; en demokratik sistemlerde bile bir hakim kültür ve bir
hakim "ideoloji" vardir. Problem §Urda; bu hakim kültür ve ideo­
loji digerlerine nas1l bakacak? Bu aç1dan ben Türkiye'nin ve islâm
dünyasmm digerleriyle kaq1la§tmld1gmda herhangi bir kusurunun
oldugu kanaatinde degilim. Teferruatta her zaman problem olabilir.

Peki bunun adma "çogulcu bir sistem" diyebilir miyiz? Madem

herkesin kendi çap/annda bir belir/eyiciligi var, toplumsal fark/J­

/Jklar arasmda bir müdahale de yak, buna, çogulcu, sivil toplumcu

bir çôzüm diyebilir miyiz?

Çogulculuk ve sivil toplum notr kavramlar degil. Bunlarm her 
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yere bula§tmlmasm1 tehlikeli buluyorum. Çogulculuk ne demek? 
Acaba bu, bir toplumda �ar olan, §U veya bu dine, kültüre, etnik 
kokene mensup olan ki§i ve kurumlarm e§it haklara, e§it statülere 
sahip olmas1 mânasma rm geliyor? Eger boyle ise, dünyada boyle 
bir kavram yok. 

0 zaman siz bundan yana da degilsiniz. 

Y ana olmak olmamak ikinci derecede bir mesele. Ônce bu 
kavramlarm içini doldurmarmz laz1m. Sivil toplum konusunda 
çok daha farkh dü§ünüyorum. Bu kavrarmn içini doldurabilmek 
için, devlet kavrarmnm içini doldurmamz laz1m. Çünkü sivil toplum 

denilen §ey devletin yanmda, paralelinde veya kaq1smda tesis 
edilen bir §eydir. Eger siz, Türkiye' de ya§iyor ve konu§uyorsamz, 
Türkiye' de var olan devleti degil de devlet kültürünü esas ahyor­
samz bu kavrarmn içini dolduracaksm1z ki sivil toplum hakkmda 
konu§ma hakkma sahip olabilesiniz. Türkiye' de son y1llarda sivil 
topium havada uçan bir §ey. Sivil toplum bir müslüman ülke­
de kullamlmayacak bir kavram degil, belki kullamlabilir, ancak 
tlrnak içerisinde kullamlabilir. Bunu kullanmanm on §art1, eger 
bit sahihlik pe§indeysek, devlet kavrarmnm içini doldurduktan 
sonra olabilir. Halbuki Türkiye' de bu tartI§malar oyle bir cehd 
gosterilmeden yap1hyor. Dolay1S1yla da hiçbir Î§e yararmyor. Sivil 
toplum, çok hukukluluk, çogulculuk olumlu bir kavram gibi 
gozüküyor. Ama tartI§malann muhtevas1 ve seyrine bakt1gm1z 
zaman bunun bir yere oturdugunu ve ayaklarmm yere bast1gm1 
gëremiyorsunuz. 0 bakimdan çogulculuk olur mu, sivil toplum 
olur mu, sorularmdan once bizim toplumumuzda ne mânaya gel­
diklerini once tartI§mak laz1m. Bu tartI§maya girebilmek için de, 
devlet meselesinin bir §ekilde çozümlenmesi laz1m. ôbür türlü 
s1hhatli bir tartl§ma yürütemeyiz. 

Benim an/ad@m kadanyla bir k1s1m müs/ümanlann sivil top/um ve 

çogulculuk sôylemleri $Una dayamyor: Madem ki bu topraklarda 

hep birlikte ya$tyoruz. Eger bize bir devlet gerekiyorsa, bu devleti 

de hep birlikte olu$turmam1z /az1md1r. Madem ki adalet ônemlidir, 

bu da adaletin bir geregidir. 

Ama sivil toplum ve çogulculuk kavramlan o kadar net degil. 

Farklt yorumlan olabi/iyor, o konuda battda da fark/1 yorumlar var. 

Bu yônüy/e "adalet" noktasmdan bakt@mtz zaman bunu nastl 

çôzüm/eyebiliriz. Devletin te$ekkülünde toplumu ol$turan tom 

unsurlann talep/erinin ve degerlerinin bu devlete belli oranda 

yans1mas1 sôzkonusu o/abilir mi? 

Bu var zaten Türkiye' de. Boyle bir arayi§m niçin oldugunu 
sormarmz laz1m. Hatta paradoksal gibi gelecek size, Cumhuriyet reji­
minin kurulu§unda bile var. Bu topraklarda ya§ayan bütün etnik, 
dini gruplar Çanakkale' de. Orada müslümanlarm yamnda sava§an 
H1ristiyan ve Y ahudiler var, Osmanh tebeas1 olarak. Türkiye için 
bu yeniden ke§fedilecek bir alan degil. Osmanh tarihi ile ilgili 
ara§tlrmalar ilerledikçe §Unu gorüyoruz ki, ayn dine, ayn kültüre, 
ayn etnik kokene mensup insanlarm bir arada aym siyasî §emsiye 
altmda bulundurulmas1 konusunda bu topraklarda geli§mi§, çok 
ileri derecede teknikler var. Bunun olu§turdugu engin bir kültür 
var. Unutmaym ki istanbul' da ve Anadolu' da hâlâ mevlid dinleyen 
gaynmüslimler var. Havralarda Türk musikisinden etkilenen, ilahî

formunda metinler okunuyor ayin sirasmda. ibrahim Tathse,s, 
Yunanistan'a gittigi zaman krallar gibi kaq1lamyor. 

Kültürel etkile$im zaten dogal bir $ey degil mi? 

Dogal bir §ey. Bizi yamlg1ya dü§Üren §ey §U: Biz sanki bu top­
raklara yeni geldik ve yeni bir devlet in§a ediyoruz ve burada ayn 
ayn dinlere mensup ki§iler var, biz bunlan nas1l bir araya geti­
recegiz gibi bir davram§ içerisindeyiz. Benim anlamakta zorluk 
çektigim §eylerden bir tanesi bu. Y ani Türkiye Cumhuriyeti devleti 
§U anda çok zaaf içerisinde olabilir, kültürel olarak çok apg1larda
seyredebilir, yoneticiler çok performans� dü§ük insanlar olabilir.
Bunda zaten herkes ittifak halinde. Fakat bu bizi, bu topraklarda
var olan siyasî, dinî ve kültürel zenginliklerden habersiz olma nok-
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tasma gotürmemelidir. Toplumsal hayatta ki§ilere hatta rejimlere 
gore degi§meler o kadar kolay olmuyor. 

Dü$ünce/eriniz hepimizin arzu ettigi $eyler. Ama pratik olarak 

bakt@mz zaman bu top/uluk/ann hepsinin sistem/e problemleri 
var. A/eviler, Kürtler, islâmc1/ar vs. toplumu olu$turan unsurlann 

birçogunda bir rahats1z/1k var. Bugünkü sistem t1kanmt$ durumda. 

Sorunlan bu yapfY/a çozmek bir yana, bu yapt sorunlann as/Î kaynag1-
nt olu$turuyor. Sistem bu topraklarda ya$ayan insanlann taleplerine 

cevap veremiyor. Bu bir gerçek. Do/ay1sfY/a o zaman yeni bir mode/ 

arayt$tna girmek de kaçm1/ maz gibi gorünüyor. Ï$te bu mode/ nastl 

te$ekkül edecek? Arayt$1ar biraz da buradan kaynaklamyor. 

Bu sorunuz ilk baki§ta yerinde bir soru gibi gozüküyor. Ben 
de size bir kaq1 soru soray1m: Eger bugün Cumhuriyet rèjimi 
t1kanmam.1§ olsayd1 ve bu sayd1gm1z kesimler de iyi durumda olsa­
lard1, bu soruyu nas1l soracaktm1z? Pe§inde olunmis1 gereken §ey 
bu. Yani aktüel dayatmalarm üzerine bir siyaset felsefesi kuramayiz. 
Aktüel dayatmalan onemsiz bulmuyorum. Ôncelikli olarak devlet 
aktüel problemleri çozmek zorundad1r. Fakat dünyada aktüel 
dayatmalar üzerine kurulmu§ bir siyaset felsefesi yok. 

Buraya kadar anlatttklanmzdan bir bütün o/arak anlad@m kadany­

la; sizin devlet konusundaki argümanlanmz, ônerileriniz gelenekçi 

bir yakla$tm arzediyor. 

Hayir, bunu reddediyorum. Soyledigim §ey §U; islâm dünyas1 
veya Türkiye eger bir siyasî arayI§ içerisine girecekse, içine girecegi 
bu siyasî aray1§ yeni bir siyasî aray1§ olacaktir. Fakat burada ayak­
lan yere basan, sahih bir yonetim kurulmas1 arzulamyorsa mutlaka 
tarihî tecrübenin çok iyi okunmas1 laz1m. Y oksa geleneksel bir yap1 
kurahm demiyorum. 

Gelenegi yeniden üretme anlammda sôy/üyorum ben. 

Ba§ka bir çiki§ yolu yoktu:r ve yeryüzünde de olmami§tir. Sivil 
toplum, demokrasi, çok hukukluluk havariligi yapan insanlann 
fikirlerini ciddi bulmayI§lffi da bu yüzden. 

Ben de sôzü oraya getirmek istiyorum. Sizin ç1kt$ noktamz, sôy/e­

diginiz anlamda gelenek. Ôbür yandan modern sôyleme, modern­

u/us devlete kar$t anti-modernist sôy/em üreten/er de bir yandan 
ge/enegi one ç1kanyor bir yandan da bu çogulculuk, çok hukuk/uluk 

gibi sôylemleri üretiyorlar. Yani çok hukuk/uluk da adeta gelenekten 

üretilen bir sôy/em gibi duruyor. Çünkü moderniteye onlar da kar$t 
I 

çtktyorlar. Postmodern denebilir belki ama onu da kabul etmiyorlar. 

Çogulculuk, sivil toplum gibi tez/erini sizin attfta bu/undugunuz 

tarihsel tecrübeye yas/andmyorlar. Bu da bir nevi gelenekçi bir 

yakla$tm. Yani sonuçta on/aria bir yerde 6rtü$müyor musunuz? 

Ï§in burasmda dediginiz dogr�dur. Fakat benim üzerine basa­
rak dedigim §ey §U: Osmanh'ya yapt1klan at1fbiraz "Ulu Hakan, 
Abdülhamit Han, Cennetmekan" vurgusu gibi bir §ey. Çok hukuk­
luluk savunmas1 yapan arayi§larm, gerçek bir Osmanh tarihi ve 
kültürü okuduklarma dair bugüne kadar hiçbir i§aret goremedim. 

Tarihi farklt okumay/a alaka/1 olamaz mt? 

Tarihi farkh okumaya ben taraftanm. Ke§ke boy le okumalar­
la kaq1la§sak ve biz de bunlardan yararlansak. Fakat bizde yeni 
bir tarih okumas1 yoktur. Birakm uzak tarih okumay1 biz henüz 
Cumhuriyet donemini bile pek "okumu( say1lmay1z. 

0 zaman sonuç olarak $Unu diyebilir miyiz; çok hukuk/uluk, çogu/­

culuk, sivil toplum gibi kavramlar bizim tarihse/ tecrübemize yas­

/anmwor. 

Bunlan da tarti§ahm. Fakat ben §Ulla bakiyorum. N eyi tart1§1yo­
ruz biz? TartI§tiglffilz §eyin Türkiye' de tekabül ettigi bir §ey var nn? 
Yoksa bir entelektüel fantezi mi? Ônemsedigim nokta buras1d1r. Bu 
aç1dan da, tartI§malann müspet yonlerinin fazla oldugunu goremiyo­
rum. Y oksa tarihi hiçkimse bir ba§kas1 gibi okumak zorunda degil. 
Ama sizin okudugunuzu biri okudugu zaman "bu da hiç okuma­
yazma bilmiyor" dememesi lazrm. Eger bunu dedirtmeden farkh bir 
§ekilde okuyorsamz, herkesin diyecegi §ey '�bravo adama" d1r. Mesele
bu. Y oksa Türkiye' nin problemleri ve çozüm arayi§lan çok sade bir
§ekilde ortaya konup tatbik edilebilecek projelere indirgenemez. 0
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bala.mdan herkesin çokça ve farkh okumasma muhtac1z. Fakat bu 

okumalann havasma degil, muhtevasma babyorum. Muhtevasma 

baktigrm zaman kayda deger bir cehd goremiyorum. Çok basit bir olçü 

soyleyeyim size; bu arkada§larm çogu ciddi bir Osmanhca bilgisinden 

yoksundur. Ne demektir bu? 0 arkada§lann hiçbiri birincil kaynak­

lan kullanamaz. 0 zaman, nas1l üst düzeyde bir okuma yaptlacak, 

bir tartl§ma yürütülecek ve biz de bunun üzerine basarak bir yerlere 

gidebilecegiz. Bunu imkâns1z gorüyorum. Y oksa ne tartl§mayi yersiz 

buluyorum ne de farkh hab§ aç1lanm lüzumsuz gorüyorum. 

Sizin sôy/eminiz genet anlamda modernistlerin sôy/emiyle bir 

yakm/Jk arzetmiyor mu? Yani çogulcu/uk, çok hukuk/uluk, sivi/ 

top/um vs. ye kar$1 olu$unuz. 

Benim kaq1 oldugum bu kavtamlarm bugünkü tartl§malarda 

yer alma seviyeleridir. Y oksa bunlar tarti§tlmasm den;riyorum. Bizim 

kültür kodlanrmz çerçevesinde, çogulculugu, çok hukuklulugu, 

sivil toplumu ancak t1rnak içerisinde kullanabiliriz. Y ani bunlarm 

içini kendimize has kavramlarla, tarihi tecrübelerle, Türkiye' de ya§a­

nan gündelik hayatla doldurabildigimiz çerçevede kullanabiliriz. 

Ôbür türlü kavram Türkçeye çevrilmemi§ olur. 

Modernler/e benze$me derken $U yônden sordum; sizin sôy/eminiz 

modern u/us devletin islâmi bir kar$1l!g1 gibi gôzükmüyor mu? 

Hay1r, kesinlikle. islâm dünyasmda modern ulus-devlet yok­

tur. Türkiye modern ulus-devlet falan degil. Bir tek Pakistan'i 

sokabilirsiniz. 

Fakat Cumhuriyet ideo/ojisi teme/de modern ulus-devlet yarat­

may1 esas almad1 mi? 

Ôyle §ey olur mu? Cumhuriyet ideolojisi modern ulus-devlet 

mi acaba? Bu çok kullamlan bir yab§tlrma. 

Daga ta$a "Ne mutlu Türküm diyene" yazmak, sadece Türk rea­

litesini esas a/mak. .. 

80'li y1llarda da 12 Eylül'ün pa§alan Güneydogu Anadolu 

bëlgesine ayet-hadis içeren metinler att1lar. Yalmz "ne mutlu 

Türküm diyene" i§lemiyor. Bu, ogelerden yalmzca bir tanesidir. 

islâm dünyasmda yok boyle bir §ey. Bir Pakistan ërnegi üzerinde 

durulabilir. Onun da ne kadar normal §artlar altmda kuruldugu 

tart1§mas1 gündeme gelir. Türkiye için modern ulus-devleti ancak 

yine tlrnak içerisinde kullanabilirsiniz. 

Yani Cinnah'/a M. Kema/'in hedef/eri, modern bir u/us yaratma ! 

konusunda aym degil miydi? 

Çok farkh. Onlann ikisinin benze§en taraflan modern ulus-devlet 

kurmalan degil. Benze§en taraflan, yalmz müslümanlara dayah bir 

devlet kurma arayi§landir. Cumhuriyet de yalmz müslümanlara 

dayah bir devlet aray1§1 içinde olmu§tUr, ama islâm' 1 donÜ§tÜrecegini 

umarak. Cumhuriyetin kurulu§U apmasmda, ëzellikle Lozan'la 

birlikte hiç Türkçe bihneyen ve Türk de olmayan birçok müslüman 

mübadil gelmi§tir Türkiye'ye. Yalmz Hiristiyan oldugu için de bir­

çok Türk Yunanistan' a gëç ettirilmi§tir. Bunu modern ulus-devletle 

nas1l aç1klayacaks1mz? Ondan sonra da Türkiye'ye s1mrdi§1 ülkeler­

den Türklükle hiç ilgisi olmayan birçok müslüman insan gelmi§tir. 

Bakt@m1z zaman Türkiye laikligini, hatta demokrasisini bile Frans1z 

modelinden referans a/mi$ kendisine. Demokrasiyi bile ingiliz yoru­

mu o/arak a/mam1$, Frans1z yorumuy!a oradan a/mi$ o/abilir. 

Ona bir itiraz1m yok. Yine de Türkiye' de ortaya ç1kan durum 

kavramsal olarak modern ulus-devlet kavrarm içerisine s1gmaz. 

Onun için tlrnak içerisinde kullanma mecburiyetimiz var. Y ani 

Türkiye' deki modern ulus-devlet §Udur demeniz laz1m ki buna kat1la­

hm. Bildigimiz siyasî literatürdeki modern ulus-devletTürkiye'yle 

çab§rmyor. 

Çok te$ekkür ederim. 

Nehir, say1: 21, Haziran 1995 (Haz1rlayan: Akif Çankinll). 
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TÜRKÏYE'DE HERKES DEVLETÇi 

Size gore siyasal islâm nedir? 

islâmda siyaset-kültür aynnn tam bir §eye tekabül etmez. 
Türkiye' de de, siyasetle kültürü birbirinden ayirmak mümkün 
degildir. Siyasal Sosyalizm - kültürel �osyalizm, siyasal Liberalizm 
- kültürel Liberalizm aynnn yap1labilir mi? Nastl oluyor da bu
aynm s1rf Îslâm çerçevesinde yap1labiliyor? Burada ben, islâm'1
belli bir alana hapsetme politikas1 gorüyorum. Siyasal islâm sôz­
konusu olunca hemen Îran ve Cezayir gündeme geliyor. Niçin?
Buras1 Türkiye ... Aslmda, çagda§ islâm dü§Üncesi ile ugra§an oryan­
talistler Türkiye'yi genellikle es geçerler.

Oryantalistlerin Türkiye'yi es geçmesinin nedeni nedir? 

Batihlarm Türkiye' de islâmc1hk dü§Üncesinin 1924 ôncesini es 
geçmelerinin arkasmda, Türkiye'yi islâm dünyas1 içindeki merkezi 
konumundan koparmakla alakah bir politika var. 

islâmctlar neyi istiyor? Batwa karst direnmek. Osman/tyt kurtar­

maktt onceleri ... 

Kurtulu§ ideolojisi ortak alan. Bütün fikir akimlanm kurtulU§ 

ideolojisi çerçevesinde degerlendirmek laz1m. Ama bu kurtulu§Un 
nas1l ve hangi hedefe dogru olacagmda farkhla§malar var. Meselâ, 
Yeni Osmanhlar' dan itibaren 1924'te halifeligin kaldmlmas1-
na kadar, islâmi bir yorumun golgesi altmda, Osmanh Devleti 
me§rutî, giderek anayasal, meclisli sistemi, giderek halk hakimi­
yetini, cumhuriyeti nasil benimseyebilir arayi§lan vardir. 

islâmct/ar cumhuriyete karst çtkttlar kantst yaygm ... 

Îstiklal Maq1' nm yazan en ônemli islâmc1lardan biri. Birinci 
Meclis'in iki ba§kan yard1mc1S1 da tarikat §eyhi. Mustafa Kemal 
ba§kan, onlar yardunc1lan. islâmc1hgm Türkiye' de, islahatm kar­
§lsmda durdugu, veya me§rutiyet, cumhuriyet arayi§larma kaq1
ç1kt1g1 yolundaki tezlerin gerçekliligi yoktur.

3 Mart 1924 sonrasmda, islâmc1hg1 çagn§tlracak her §ey kapsam­
h bir olumsuzlama hareketinin muhatab1 oldu. Bugün Türkiye' nin 
islâmlailgili problemleri bu donemde olup bitenlerle çok yakmdan 
alakah. 

70'/erde Emperya/izm vurgusu on p!anda. islâmctlar bu noktada, 

devletle beraber sofa karst pkttlar. 

1924 sonrasmda siyasi merkez, müslümanlan di§ta tutarak ve 
onlan mahkum ederek kontrol altmda tutma yolunu benimsemi§ti. 
1960' dan sonra, ôzellikle 1970 sonrasmda, islâmc1lan sistemin içine 
dahil ederek, onlan kontrol altmda tutma mekanizmas1m geli§tirdi. 
Adalet Partisi' ndeki Îslâmi titizlikler Demokrat Parti' den daha 
fazladir. RP çizgisi buradan ç1kacakt1r sonraki y1llarda. 

1960'larm sonlarma dogru, iki ayn islâm cografyasma mensup 
olan Seyyid Kutup (Müslüman Karde§ler) ve Mevdudi (Cemaat-i 
islâmi) çevirileri Türkiye' deki islâmi dü§Ünceyi yeni bir §ekle 
büründürmü§, daha aktif islâmi siyasi soylem ortaya ç1kmt§­
t1r. Emperyalizm vurgulan da yükselmi§tir. 0 donemde islâm 
Sosyalizmi tart1§1lmaya ba§land1 Türkiye' qe. 1970'lere kadar islâmc1 
kavrarm yasak oldugu için, Îslâmc1 dü§Ünürler, muhafazakâr mil­
liyetçi olarak varhk alam bulabildiler. 
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Türkiye'nin siyasa/ islâmctlannda, program bazmda, ornegin 

Marksist hareketlerde oldugu gibi net bir devrimci program yak. 

Hem islâm siyasi kültüründe, hem Türk-Osmanh siyasi kültü­

ründe devletin yeri çok belirleyici. Türkiye' deki solu da devrimci 

kabul etmiyorum. Türkiye' deki sol da devletçidir. Türkiye' de dev­

letçi olmayan kimse yoktur desek dogru olur. Dogan Avc1oglu' nun 

metinlere geçmi§ bir sozü var: "Binlerce i§çiyle ugra§acag1ma bir 

subay1 aldatmm daha iyi." Türkiye' deki Sosyalizmin Avrupa' daki 

gibi devrimci bir nitelige sahip oldugunu, devleti kaq1sma ald1gm1 

soylemek mümkün degil. Burada devletin merkeziligi kurgusal bir 

§ey degil. Tarihin derinliklerinden geliyor. Biz de bu topraklarda

yeti§en insanlar olarak, farkh fikirlerde ve siyasi hareketlerin içinde

olsak da, bu tarihi birikimi bir §ekilde tevarüs ediyoruz.

Devletle gerginle$meye gidiyor/ar ama ... 

Hepsi gidiyor. Ama bu devletçilikten uzakla§malanm müm­

kün kilnnyor. Her grubun devletle ciddi problemler yapd1g1 bir 

donem olmu§tur. Fakat bu zihni olarak devletten kopma netice­

sini dogurmann§ttr. Türkiye' de sivil toplum kavrannnm nereye 

tekabül ettigi de sorgulannnyor. Si vil toplum kurulu§U diye bir 

§ey yok Türkiye' de.

Sendikalara, vakiflara sivil toplum kurulU§U denebilir 

mi? Tarikatlan, cemaatleri sivil toplum kurulu§U olarak tamm­

hyorlar. Bu zorlannn§ bir tammlamachr. Bizde tarihi tecrübeyle 

çakipn, devlet telakkisinin çok belirleyici oldugu kanaatindeyim. 

Bunu, olumsuz i§lemesine ragmen, olumsuz bir §ey olarak da 

gormüyorum. 

Tarikatleri, cemaatleri kültüre/ islâm tarifi içinde gorebilir miyiz? 

Tarikat ve cemaatlerin siyasi talepleri yok mu? Bence var. 

Varsa, muhteva farkhhgmdan degil, derece farkmdan bahsedi­

yoruz. Türkiye' de yediden yetmi§e herkes siyasetin içindedir. 

28 $ubat'tan beri devlet de tarikatlan siyasal islâm içine dahil 

ediyor ... 

Buradaki baki§ açm tehdit tammlamas1yla ilgili. Tehdit olarak 

kabul etti mi, kültürel olarak da gorse onemli degil art1k; siyasal 
olarak tammlanmas1 ve kontrol aluna almmas1 laz1m. Tammlama 
gerçekçi bir tammlama degil, siyasi bir tammlama. T erakkiperver; 
Cumhuriyet Firkas1 da, Serbest Firka da irtica firkas1 denilerek 
kapat1ld1. Bunlann irtica ile bir alakas1 yoktu, hatta bunlar Halk 

Partisi' nden daha modern ve liberal partilerdi. 

"islâm, islâmc1/ara b1rak1/mayacak kadat ciddi bir i$tir" sozü de var ... 

Türkiye' de islâm, yalmzca islâmc1lann meselesi degildir. 

Türkiye' de ayaklan yere basan bir siyasi rejim ve istikrar arana­

caksa, bunu ister islâmc1lar, ister solcular, ister milliyetçiler ara­

sm, Türkiye topraklanndan kopanlamayacak olan islâm'1 birinci 

derecede ciddiye almak zorundadir. 

islâm't temsi/ ettigi izlenimi veren RP, Türkiye'yi kucaklayamadt 

ama? 

RP, Türkiye'deki islâm vakiasmm bir kisnnm temsil ediyor. 

Ama onemli bir k1smm1 ... 

RP, tarihinin hiçbir doneminde, 1995 seçimi hariç, Türkiye' deki 

tarikatlarm ve cemaatlerin onemli bir kisnnnm reyini alamann§ttr. 

Bu enteresan degil mi? 

Sistemin RP'nin üzerine bu 6/çüde gitmesinin nedeni nedir? 

Siyasi merkezin RP çizgisini ortadan kaldirmaya yonelik bir 

hareket veya niyet içinde oldugunu sannnyorum. Yap1lan §ey, 

diger partilere yap1ld1g1 gibi mevcut veya potansiyel gücünü kir­

mak, kontrol dairesi içinde tutmakla alakah. 

Kapatma çok radika/ bir kontrol ama. Kapatmaya kadar niye 

gelindi? 

RP, nas1l olduysa, diri bir gëvdeyi temsil ediyor gibi oldu. 

RP'nin sistem için bir tehlike oldugu kanaatinde degilim ama, 
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siyasî partiler yelpazesinde diri olan tek merkez oras1 kalrm§tl. 
Digerlerinin zaafmdan güç dev§iren bir yükseli§ gosteriyor. Fakat 
bu durum, "RP çizgisi ortadan kaldmlmak isteniyor" §eklinde 
yorumlamrsa, eksik bir yorum olur. Siyasi merkezin yapmak 
istedigi §ey, RP'nin içini bo§altmaktir. Onlar da içleri bo§altilarak 
varhklarmm devam etmesine hazir gibi gorünüyorlar. 

RP'nin Fazilet'e d6nü$ümünde ilk terkedilen $eY Adil Düzen o/du. 

Adil Düzen soylemi, içi bo§ olsa da yerinde ve zamanmda üre­

tilmi§ iyi bir slogand1 ve tutmU§tU. Adil Düzen, RP kapat1ld1ktan 
sonra degil, iktidara gelindigi andan itibaren terkedildi. Erbakan 

hiç kullanmad1. T1pki Adil Düzen slogam ortaya ç1kt1gmda, Milli 
Gôrü§ slogamm hiç kullanmamas1 gibi. .. 

Fazilet Partisi neyi temsil ediyor? 

Fazilet Partisi merkezde yer almaya çah§iyor. Boyle bir heves 

besliyor. MSP' nin ve kismen RP' nin savundugu fikirlerden vaz­

geçmesi mânasma geliyor bu. Tahminim, RP çizgi�inin bir müddet 
daha büyümesinin ve büyüyerek içe çokmesinin te§vik edilecegi 

dogrultusunda. RP'nin içinin daha da bo§alacag1 ongorülebilir. 

imam Hatip/er siyasa/ islâm'/a a/aka/1 degi!se, niye onlarm Ozenne 

gidiliyor? 

Burada bir anormalligin oldugu kesin. Türkiye, dünyada ve 
islâm dünyasmda, içinde potansiyel ta§iyan bir topragm ad1dir. 

Türkiye' de olan biteni islâmc1lann problemi olarak ele alarak bir 
§ey yap1lamaz. islâmi endi§e ta§iyan bir insan olarak, müslümanla­

rm kay1plan ve kazançlarmdan once, Türkiye' nin kazançlanm ve
kay1planm one ç1kanyorum. Türkiye'nin kay1plan ve kazançlan

da Türkiye' deki müslümanlarm kay1p ve kazançlanyla birinci
derecede alakahdir. Birinci cümlemiz, "islâm meselesi islâmc1lann

degil Türkiye'nin meselesidir" olmahdir.

Türkiye/i islâmc!lann, iran, Cezayir, Arap enternasyonalist etki/ere 

aÇJk olacagmdan endi$e ediliyor ... 

Niçin Türkiye' deki islâm'm digerlerini etkilemesi degil de, 
Türkiye'nin onlardan etkilenmesi dü§iinülüyor? Daha düne 
kadar Türkiye'nin idare ettigi yerlerdi buralar. Tersini dü§Ün­
mek daha dogru olmaz rm? Tarihi tecrübelere gore tersi dogru. 

s,rt islâmi s6yleme daya/1 bir iktidar mümkün mü? Sadece A/evilige 

dayanan bir iktidan da ta$wamaz Türkiye? 

Alevilik islâm'm d1§mda rm? Aleviligi islâm dt§mda ele almak 
mümkün degil. Alevilik ile Sünnilik tezat te§kil eden iki .§ey kesin­
likle degil. Burada da tipki siyasal islâm' da oldugu gibi anahtar 
bir kavram kullamhyor: Arap islâm' 1. Bu kavrarm d1§ta b1rakarak, 
Türkiye' de Alevilik ile Sünniligi nas1l iki ayn islâm olarak tamm­
layacaksm1z? Bu mümkün mü? Siyasal Îslâm' da Îran ve Cezayir 
devreye sokuluyor. Alevilik Sünnilik sozkonusu olunca, Arap 
islâm' 1. .. N ereden ç1kt1 Arap islâm' 1. Türkiye' deki Sünni tarikat­
larm hemen hemen hepsinde, Pir Sultan'm, �ah Îsmail'in ilâhileri 
okunur. Bunun soylenmesi laz1m. 

Alevi/er RP'ye oy vermiyor ... 

Alevi-Sünni ayn§t1rmas1 gerçekle§tirilmeseydi, 1995 seçimin­
de RP'ye oy verebilirlerdi. T1pki daha once DP, AP ve ANAP' a 
oy verdikleri gibi. Genel olarak Îslâm meselesiyle alakah degil 
bu durum. Bekta§i tarikatma mensup olanlann onemli bir kisrm 
Sünnidir. Bekta§i tekkelerinde Sünnilerle Aleviler birlikte bulu­
nur. Nak§ilik hariç diger Sünni tarikatlarda ciddi bir Alevi ne§ve 
vardir. Ü st düzeyde Alevi ne§Ve vard1r. 

Siyasal islâmCJlann projesinde Alevilere yer yok. 

Bu uyanlrm§ bir geli§me, tabii bir geli§me degil. Hac1 Bekta§ 
V eli konusunda Alevilerle Sünniler arasmda bir aynhk var 
rm? Anadolu'nun en büyük §eyhlerinden biri olarak kabul edilir. 
Bu bile Alevilik-Sünnilik gerilimini gozden geçirmeyi zorunlu 
kilar. Hac1 Bekta§-1 Veli'yi, Pir Sultan'i sadece Aleviler onemsiyor 

gibi sunuluyor. 
Mifliyet, 6 Nisan 1998 (Haz1rlayan: Naki ôzkan). 
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"ÏSLÂM DÜ$ÜNCESi YERLi BiR TAVRA MUHTAÇ" 

islâmct/Jktan soz ederken, insanlann umdugu tasvipkâr tavn sergi­

lemediginiz gorü!üyor. islâmc1l1k, Müslüman/1gm neresinde? 

islâmcihk hareketinin dogu§U, en geç tarih olarak IL Me§rutiyet 
sonras1d1r. 0 günden bugüne kadar 90 y1l geçtigi halde, Türkiye' de 
hâlâ bu akim, belli bir düzeyin üstündeki insanlarm payla§abilip 
tarti§abilecegi bir seviyede ele ahnrm§ degil. Benim yapmak iste­
digim, koprünün altmdan bu kadar su aktiktan sonra insanlan 

'

daha ayaklan yere basan, gerçeklere dogru yürümeye niyetli, daha 

cesur bir baki§ aç1S1 ve yon tayini çabasma davet etmek. Akif in, 

Bediüzzaman'm soyledigi, Elmahh'nm savundugu, art1k onlar­

la ilgili olmaktan ç1krm§, bize malolmtt§tur. Onlan, gërevlerini 

tamamlad1klarmdan dolay1 sayg1 ve rahmetle yadederiz ama geride 

birakt1klan, bizim olu§marmz1 saglayan dayanaklar; onlan ren­

cide etme endi§esiyle gerçeklerden uzakla§t1g1rmzda, kendimizi 

sakat bir noktada konumlandirrm§ oluruz. Benim soylediklerim 

cephenin içerisinde bir gedik gibi dü§ünülüyor. Halbuki yapmak 

istedigim cepheyi once anlamak, tammak; bu 'cephe' dedigimiz 

nedir ki? Ônce bir anlay1p tamyahm, sonra da üzerinde konu§ahm, 

tahkim edelim. 

'islâmcJ/1k' ak1mmm, islâm'm kendisiy!e ozdeslestirilmemesinin 

gerekli!igi apk degi! mi? 

islâmc1hk ashnda modernle§me doneminin ürünüdür. Bu yüz-1 

den de modernist ve modernle§tirici bir akimdir. islâmc1hk hareke­

tiyle islâm dü§Üncesi arasmda vazgeçilemez baglar oldugu kadar, 

modernle§meyle baglant1s1 dolay1S1yla islâmla problemli alanlan 

da var. Anla§Ilmakta zorlamlan nokta zaten buras1. 0 yüzden de 

islâmc1hk hareketi ancak, islâm dünyasmm modernle§mesi çer­

çevesinde dogru bir yere oturtulabilir. Y oksa, genellikle yap1ld1g1 

gibi, modernle§me hareketine kaq1 ve ondan bag1ms1z bir siyaset 

ve dü§Ünce olarak islâmc1hg1 degerlendirmek, daha ba§tan yanh§a 

gomülmek olur. Bunun a§1lmas1 gerekir. islâmc1hk, en yumu§ak 

ifadesiyle modernle§meye paralel geli§en ve modernle§menin islâm 

içerisinde nasù içselle§tirilebilecegi yolundaki çabalardan biri olarak 

gorülmelidir. islâmc1hk' ta, modernle§meye tamemen kaq1 bir 

hareketle yüzyüze degiliz. 

Ge/enege ihtiyaç niye hissedilmedi? 

Bun un ba21 temelleri var. En onemlisi, modernle§menin islâm 

dünyasma bir kurtulu§ ideolojisi olarak girmesidir. Modernle§me, 

islâm dünyasmda normal prtlarda tercih edilen bir §ey degil, 

kotü oldugu bilinerek tercih edilme durumunda kalman bir 

vakia. Ama islâtn dünyasmm içinde bulundugu olumsuz §artlan 

a§mamn ba§ka çiki§ yolu olmad1g1 varsay1ld1g1 noktada, Islahat, 

Tanzimat, mod�rnle§me, batihla§ma; adma ne derseniz deyin, bu 

tavir 'vazgeçilmez kotü' olarak kabul edilmi§tir. Ba§lang1çta buna 

'iyi' diyen kimse yok. Fakat bu kotünün, bir §ekilde ahnmas1 ve 

uygulanmas1 zaruri gorüldü. Modernle§menin bir kurtulu§ ideolo­

jisi çerçevesinde ele almmi§ olmas1, problemin temel sebeplerinden 

biri. Burada acil ve aktüel bir çozüm arayI§l var. Boyle bir aray1§, 
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ister istemez insam, daha pratik ve pragmatik bir baki§ aç1sma, bir 

yoruma icbar eder. ikincisi, aslmda islâm dünyasmm aydmlan, 
Avrupa' dan almak istedikleri unsurlar konusunda yetersiz bilgiye 
sahiptiler. Bu bilgi düzeyinin alt seviyede kalmi§ olmas1, uzun · 
y1llar, hadisenin bugün konu§tugumuz problemli seviyede kalmi§ 
olmasm1 dogurdu. Meselâ, Sait Halim Pa§a, Avrupa' da egitim 
gôrdügü için, ashnda i§in içyüzünü esasmdan bilen ki§ilerden biri. 
Fakat yazd1klan, bu bilgi noksanhg1 dolay1S1yla kendi doneminde 

yeterince anla§tlamami§tlr. Meselâ o donemde Said Halim Pap, bir 
siyasi projeyle sosyal yap1 arasmdaki zaruri ili§kiden bahsederken 

diyor ki: "A vrupa' da ortaya ç1kan bir §ey, Avrupa tarz1 bir yapn­
tmm, hatta inancm neticesidir. Bizde bu tarz bir inanç ve ya§antl 
olmad1g1 anda, orada ho§ gibi gôrünen bir mekanizmay1 buraya 

aktard1gm1zda, burada güzel olmaz." 

$artlann ve ortamm fark/1/Jk/an ayn, sonucu dogurmaz. 

Bu dogru ve seviyesi yüksek tesbitin, onun doneminde anla§1l­

d1gma dair elimizde hiçbir ipucu yok. Avrupa'y1 tamma düzeyinin 

yetersizligiyle alakah bir durum bu. Üçüncü bir sebep de, islâm 

tasavvurunun, yeryüzünde müsbet gôrülebilecek her §eyi ba§tan 

ku§att1gma dair koklü inanç. Dolay1s1yla, günümüze kadar sürege­

len, "Avrupa' da olup biten iyi §eyler varsa bunlar zaten islâm' dan 

oraya geçmi§tir" §eklinde ozetleyebilecegimiz bir anlay1§ ç1kmi§tlr 

ortaya ve bat1hla§ma te§ebbüslerini me§rula§tlrml§tlr. 

Bu an/ayt$ta oryantalizmin etkisi hangi düzeyde? 

Çagda§ islâm dü§üncesinde savunulan fikirlerin mant1gmà hak­

t1g1mizda ve bu mant1g1 geriye dogru izledigimizde, onlann ashnda 

oryantalistik dilden çok büyük olçüde etkilendigini gorüyoruz. Fakat 

I. Dünya Sava§1' mn sonuna kadar islâm dünyas1mn bütün cografyala­

nnda, bat1hla§maya s1cak bakan insanlann hemen hepsinde, çok ciddi

bir "islâmi ve yerli" iddia var. Fakat sava§ sonrasmda olup bitenler de

bat1hla§ma olmasma ragmen, islâmi ve yerli iddialarmda zaaf ortaya

ç1kiyor. 0 yüzden, sava§ sonrasmda islâm dünyasmda kaybolan

ozü 'yerlilik' diye ozetleyebiliriz. Bundan dolayi da, burada tasvir 

düzeyinde yapt1g1m1z tesbitler I. Dünya Sava§1' na kadar yap1lanlan 

küçümsemek anlannna gelmiyor. Ben bu modernle§meci 'yerli' 

iddiay1 §ahsen çok onemsiyorum ve bu yüzden, bugün bat1hla§ma 

adma yapt1klanmizm geçmi§ donemle kiyasland1gmda kayda deger 

bir anlam ve derinlik; ta§1mad1gm1 dü§ünüyorum. 

Yerlilik dü$üncesinin, u/us-dev!et ortammda daha bir geli$me 

gôstermesi bek/enmez miydi? 

Hususiyle Türkiye' de, genel olarak da islâm dünyasmm büyük 
merkezlerinde, islâm'1 d1pnda tuttugunuzda 'yerlilik'in tamnnm 
yapamazsm1z. Cumhuriyet doneminde yerlilik tammi, islâm paran­
teze almd1g1 alanlarda, ya Grek kültürü vurgusu veya Etibank, 
Sümerbank gibi isimlendirmelere de kaynakhk eden islâmiyet 
oncesi Anadolu medeniyetleri vurgusu, yahut da bu topraklardan 
fiili olarak kopuk Turanc1hk, Irkç1hk vurgusu dogrultusunda 
yap1ld1. Bu vurgulardaki problemler gozonüne almd1gmda §U 
sorulmah: "islâm'1 paranteze ald1gm1zda yerli kalabilir misiniz?" 
Bu, bütün islâm dünyas1 için geçerlidir ve ya§ad1g1nnz tecrübe, 
bunun imkâns1z oldugunu gostermi§tir. Sava§ sonrasmda islâm 
dünyasmdaki olu§umlann kayda deger bir yere gidemeyi§inin esas 
sebebi de budur. Siyasi çozümsüzlükler de bununla alakahd1r. Aym 

problemli durumu demokrasi tartl§malan için de varit gorüyorum. 
Onun için, yerlilik iddiasmm islâmi iddia ile birle§mesi laz1m. 
Burada yerlilik dairesi içinde birle§ecegimiz insanlarm, islâmi 
iddia konusunda bizimle aym fikirde olmalan §art degil; ama neyi 
savunuyorlar ve nas1l bir çozüm getiriyorlarsa, sunduklarmm 

islâm'la ili§kisini ciddi bir biçimde ortaya koymalan gerekir. Ancak 

o zaman biz de yerliligi onlarla paylapbiliriz.

Degi$en $art/ara kar$tn hâlâ degi$meyen hata!an ve ciddi bir ç1kt$tn 

olmamasmt nastl aç1k/ama/1? 

Sorumluluk sahibi insanlan bekleyen §ey, normal degil büyük bir 

gayretin içinde olma §artidir. Bu büyük gayretin olmazsa olmaz 
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üç ayag1 bulunmah. Birincisi, tarihi tecrübe konusunda saghkh 
bir donamm. ikincisi, aktüel çozümleme kapasitesi. Ü çüncüsü, 
yerlilik ... Bu aç1dan bakt1g1nnzda, Türkiye' de ve islâm dünyasmda 
gerçek bir dü§ünce cehdi ve çabas1 ancak istisnai olarak gorülebili­
yor. Bizi burada yamltan §ey, parlakhg1 olan tartl§ma ve çabalarm 
varhg1dir. Bu parlakhk bazen cehd gibi gorünebilir. Halbuki bu üç 
unsur aç1smdan ele ald1g1nnzda, bu parlakhgm cila oldugu gozü­
kecektir. 0 yüzden, bu üç unsurda mesafe almak oncelenmelidir. 
Halbuki boyle bir altyapmm olu§masm1 gerektirecek ruhi bir 
zemine bile sahip olundugu soylenemez. Meselâ yakm zamanlara 
kadar sesleri ayyuka ç1kan 2. Cumhuriyetçiler, sivil toplumcular, 
Yeni Osmanhlar, 'birarada ya§ama' c1lar, §U an neredeler? Niye 
sesleri ç1knnyor? Ortaya ç1kt1gmda kayda degermi§ gibi gorünen 
sozlerin kayda deger gozükmesini mümkün kilan tek §ey, tarihi 
tecrübe ve yerlilik boyutundan yoksun olmalan. 90 y1l oncekiler 
bizden daha yerli, tarih muhasebesi aç1smdan bizden daha §ansh ve 
iddiahyd1lar. Biz iddiay1 da kaybettik. iddia, kuru davaya donÜ§tÜ. 

Madem fark!t donemlerde Müs/ümanlar da farkltla$tt; niçin dev/etin 

Müslüman/ar'a bakt$t degi$medi? 

Türkiye' de sistem üzerine yap1lacak ciddi bir tartl§ma, gerçek 
muhalefet odagmm islâm tarafmda yogunla§masm1 getirecektir. 
Turanc1hk ve Bol§eviklik t'ehlikesinin kalkt1g1 bir noktada, siyasi 
rejimin muhalif odak olarak "tammlanmann§ islâm"1 gormesi §a§irtic1 
bir §ey degil. Ashnda Cumhuriyet doneminde, kurulu§ a§amasmdan 
beri bu tedirginlik var. Y eni rejim bu tedirginligi, bazen gerçek, 
bazen de psikolojik ve kaq1 tarafi tatmin için gostermelik sebep­
lerle canh tuttu. Bugün de durum aym. Ashnda islâm' 1 en ba§mdan 
beri bütünüyle d1§ta tutacak bir tavir takimlnnyor. Fakat islâm'm, 
kendi çizdigi çerçeve içerisinde kalmasmda 1srarh ve bu noktada 
da hayli ba§anh. Bugün bile, irtica yasalan meclise geldiginde her­
kes §Unu soylüyor: "Bu yasalar mütedeyyin vatanda§lara yonelik 
degildir." Halbuki kanunlann muhtevas1 ve ozü, aslen mütedeyyin 

insanlara yônelik. Ama bu ifade, dile getirilmek zorunda kahmyor. 
Ba§ka bir ornek de Diyanet Î§leri Ba§kanhg1' mn tahkim edilmesi. 
Kendi politikas1 dogrultusunda, personelini, fiziki §artlanm, maddi 
imkânlanm arttmyor. ama Ba§kanhk' m yol almasma firsat vermi-

. yor. ilahiyat Fakültelerini 30 küsura ç1kanyor ama onlarm gerçek 
ilahiyat Fakültesi olmas1 dogrultusunda bir §ey yapnnyor. Burada, 1
§artlara gore ash degil teferruatl degi§e1i, s1mrlanm siyasî merkezin
kendisinin çizdigi bir 'islânu zayif §ekilde içeride tutma' politikas1 var.

Ba$ka bir yakla$tm da, islâm dü$üncesindeki baz, kavram!an, yeni 

açt!tmlara tâbi tutarak Bat, ge!enegindeki kavramlar/a efe$tirmek. 

Bu dogru bir tutum mu? 

ilk baki§ta birbiriyle çeli§ir gibi gozüken paradoksal bir durum 
var burada: islâm dünyasmda hangi düzeyi olursa olsun, modern­
le§menin toplumsal kaq1hgmm olabilmesi için ilmi ve geleneksel 
bir çerçeveye sahip olmas1 laz1m. Avrupa' daki parlamenter sistemi, 
islâmi bir çerçeveye dahil etmeden Müslüman insanlara anlatamaz­
sm1z. Bunu gâvur icad1 olmaktan ç1karmamz laz1m. Onun için de 
devreye sokacagm1z §ey, toplumun en geni§ çerçevede payla§t1g1 
dini ve geleneksel dili kullanmaktir. Î§te burada, meclis kaq1h­
gmda 'me§veret' ve '§ura'nm, 'seçim' yerine 'biat' ve 'icma'nm; 
'kabine' savunulurken 'ehl-i hall-ü akd' kavrannnm tercihinin 
sebebini anhyoruz. Fakat paradoks gibi gorünen obür tarafta ise, 
esas itibariyle islâmi olmayam savunmak için degi§ik yorumlara 
tâbi tuttugunuz kavramlar, islâm ile baglanuh oldugundan, yap­
t1gm1z, bir §ekilde islâm'm yükseli§iyle neticeleniyor. Farkh bir 
yoruma tâbi tutsamz bile islâm'1 gündeme getirmi§ oluyorsunuz. 

Boyle gündeme ge!en islâm, hakiki islâm m1d1r? 

Hakiki islâm olup olmad1g1 tarti§ilabilir. Fakat §ôyle bir yol 
da açnn§ oluyorsunuz: Aktüel bir meseleyi çôzmek için islâm'a 
bakma mecburiyeti... Boylece, yalmz ,deforme olmu§ bir islâm 
anlayi§l degil, onun yanmda, deforme olan tarafi da gôrebilecek 
bir zemin ortaya ç1knn§ oluyor. 
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Bôylece sahibine de kap, aqlabilir mi? 

Evet. Biz bir taraftan islâm' m modernist yorumlanyla kaq1 

kaq1yay1z; bununla birlikte, islâm üzerine bir vurgu ve dikkat de 

gormii§ oluyoruz. Bugün bizim islâmc1hk dedigimiz bu ikisidir; 

bunlardan yalmzca biri degildir. islâm' m modern yorumlara tâbi 

tutuldugu dônemler, aym zamanda islâmi ne§riyatm en yüksek 

oldugu dônemlerdir. Ashnda bu, muhteva olarak zay1f bir §ekilde 

80 sonrasmda da ya§annn§tlr. 80 sonrasmda islâm çerçevesindeki 

deformasyon, çok ciddi boyutlardad1r. Bunun yanmda bir yükseli§ 

de sôzkonusu. Modernle§me tarihi islâm dünyasmda boyle bir 

paradoks ta§iyor. Biz de çôzümü bu paradoksta anyoruz. Aym 

§eyden kaynaklanan ve paralel giden bu iki çizgi, bir seviye bul­

dugu taktirde, belki bir çiki§ yolu bulunabilir.

Mevcut paradoksta, her iki tarafm da hakkm1 veremeyen bir çer­

çevede s1k1$JP kalmaz mw1z? 

Bugün Türkiye' de, islâmc1lar da dahil olmak üzere aktüel 

çôzümlerle bogu§manm, ônemsemenin di§mda, nihai çôzümler 

çerçevesini ônceleyen merciler yok. Bugün için nihi çôzüm aray1§­

lanmn birkaç dayanag1 olmah. Biri, islâm tarihi tecrübesi, obürü 

modern islâm tarihi tecrübesidir; bir digeri de insanhk tecrübesinin 

geldigi noktad1r. Dordüncü bahis de, Türkiye' nin §artland1r. Nihai 

çôzüm arayi§lan bu asgari say1ya indirdigimiz §Iklan, birbirine 

yakm düzeyde ciddiye almak zorundadir. Bunun gerçekle§memesi 

durumunda, aktüel çôzüm nihai çôzüm yerine geçecektir. Bu yola 

girilemezse, aktüel çôzümlere mahkum olmanm di§mda vanlacak 

bit yer gôrülmüyor. Bu:ua gôzü kesen varsa -ki ben bu topraklann 

boy le bir giri§ime müsait oldugu kanaatindeyim- bu yônleri gôz­

den irak tutmamah. Türkiye' nin potansiyeli, bu devasa meselelerin 

üstesinden gelebilecek güçtedir. Halbuki bugün ortahkta gerçek 

'taraflar' yok. Türkiye' de tartl§ma denen §eylerin gevezelikten ve 

hedef saptirmaktan ôte bir i§e yaramayI§llllll sebebi de bu. Umut 

l§1gm1 zay1flatmak degil amac1m; sadece durumun ciddiyetine

vurgu yapmak istedim. Sôyledigim hamle çabas1, olmayacak i§ 

degil; yeter ki ciddiyet farkedilsin. Zaten boyle bir cehdi gôste­

rebilirse bir toplum, ancak o zaman varolma iddias1 me§ru olur. 

Yeni $afak, 7 Temmuz 1998 (Haz,rlayan: Hasanali Y1ldinm). 
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"HA TÜRK MÜSLÜMANLIGI, HA TÜRK-iSLÂM SENTEZÎ" 

Son günlerde üç ayn kesim; bir k1s1m ilahiyatp!ar, bir k1s1m dev!et 

rica!i ve baz, is!âmi cemaatler "Türk Müslüman/191" diye bir oner­

me geli$tiriyorlar. Bunun ortak bir proje o/dugu s6y/enebilir mi? 

Gorünen o ki aralarmda ciddi irtibatlar var; bir §ekilde pasla­
§thyor. Son tart1�may1 ba§latan sozleri Ba§bakan Mesut Yilmaz'm
Hac1bekta§' ta etmi§ olmas1 dikkate almmah. Alevi cemaatler, "Türk
Müslümanhg1" ve "Arap Müslümanhg{" meselesini 1980 sonras1
prtlarda en çok dillendiren gruplar. Ancak "Türk Ïslânn"nm ne
oldugu konusunda kayda deger bir aç1klama yok; varsa da bu
çok alt düzeyde seyrediyor. Türkiye' de ya§ayan Müslümanlar
olarak yapmannz gereken Türk kültürü ile Ïslâm kültürü arasm­
daki geçi§kenlikleri, problemlericiddi olarak ele almaktir. "Türk
Müslümanhg1" m bir problem olarak ben §ahsen çok onemsiyorum,
fakat cumhuriyetin ilk y1llarmdaki ve §imdiki tartl§malan ilmi ve
fikri aç1dan hiç de onemli bulmuyorum. Bu tarti§malan tamamen
politik bir manevra arac1 olarak gorüyorum.

Fethu//ah GO/en Hoca'nm ç1k1$lanm da m, 6nemsemiyorsunuz? 

Onun bu konuda soylediklerini de politik bir manevra olarak 
gorüyorum. Okudugum metinlerde "Türk Müslümanhg1"nm 
ne oldugunu aç1klayan fikirlere rastlamad1m. Bir slogan olarak 
geçiyor. 

Acem ve Arap yorumlan ele$tirisi yapmwor mu? 

Arap ele§tirisine hiç rastlamad1m. Acem ele§tirisi normaldir. 
Çünkü siyasal Ïslâm tartt§malan hemen Ïran'1 da hat1rlatt1g1 için, 
bu yükten kurtulmak istiyor; bu normal. Ama Fethullah Hoca' da 
olumsuz mânada bir Arap vurgusuna hiç rastlamad1m, olmasma 
da pek ihtimal vermiyorum. 

Peki genet o/arak islâm dü$ünce tarihinde, "Arap islâm!'', "Türk 

islâml': "Fars islâm!'' gibi aynmlar var m,? 

Ku§kusuz her dinin degi§ik cografyalarda farkh §ekiller 
almas1 kaçm1lmaz; bu inkâr edilemez. islâm ile islâm oncesi 
Arap kültürü arasmdaki ili§kide oldugu gibi, eski kültürle son­
radan oraya gelen din arasmda bir ili§ki vard1r; sorun bunun 
üst bir aynm nn, alt bir aynm nn oldugundadir. Cumhuriyet 
doneminde "dinin millile§tirilmesi" projesi çerçevesindè, ki bu 
1932' de ezanm Türkçele§tirilmesiyle çok belirginle§mi§ti, "Türk 
müslümanhg1" mn üst bir çerçeve olarak kullamld1gm1 gorüyoruz. 
"islâmiyet Türkleri donÜ§türmedi; Türklük islânn içine ald1" 
yakla§Iilll egemendi o donemde. Bu çerçeveyi, "Türk Tarih Tezi", 
"Güne§ Dil Teorisi" ve "Milli Din" projesini birlikte dü§ündügü­
müz zaman tam olarak kavrayabiliriz. 

Y apay bir Türk tarihi, dili ve dini olu§turma çabalan vard1. 
Yeni kurulan bir devletin kendini me§rula§ttrmak ve üstündeki 
Osmanh Devleti agirhgm1 ortadan kald1rmak için tamamen politik 
olan boyle bir projeye yonelmesi normaldi. �a§1rt1c1 olan, aradan 75 
yil geçmesine ragmen, bu giri§imlerin sü'rdürülmesi; "Türk Tarih 
Tezi" ile "Güne§ Dil Teorisi"nin yapay oldugunu dü§Ünenlerin 
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bile konu din olunca bu yapayhg1 hâlâ ciddiye almalan. 

Bu "Türk Müslüman/@" ônermesi, islâm'm kültürel yônlerinden 

ziyade siyasal yorumlanyla i/gi/i o/arak di/e getiriliyor o/abilir mi? 

Türkiye' de siyasal islâm - kültürel islâm aynrmm mümkün ve 

zorunlu kilacak bir vakanm oldugunu sanrmyorum. �unu kabul 

edebiliriz: 1960 sonrasmda Mmr' daki Müslüman Karde§ler' in 

islâm yorumu, 1980 sonrasmda da iran yorumu Türkiye'ye bir 

§ekild� geldi. Fakat bu tek ba§ma yetmez. Geldi de ne oldu, buna

bakmarmz laz1m.

"Kubbealt, Gru bu" o/arak da bilinen Samiha Ayverdi ve çevresinin 

sôzünü ettigi "Türk Müslümanl@" ile güncel kavram arasmda 

benzerlikler var mi? 

Ayverdi çevresine gore, Anadolu' daki islâm anlayl§llll tasav­

vuf belirlemi§tir. Dolaymyla Türklerin Müslüman olu§uyla 

ba§layan, Orta Asya' daki Türk kültürüyle de irtibatm1 sürdü­

ren yumu§ak bir islâm anlayi§ma sahiptirler. Aslmda bu biraz 

da tasavvuf ag1rhkh kültürel bir islâm yorumudur. Biliyoruz ki 

islâm ëncesi Türk kültürünün, �amanizm gelenekleri de dahil 

olmak üzere birçok yënü, tarikatlar kanahylaAnadolu'ya intikal 

etmi§tir. insanlann dini ritüellerinde islâm ëncesi Türk kültü­

ründen gelme birçok §ey vardir. Fakat bunun abart1lmasm1 dogru 

bulmuyorum, çünkü Mekke ve Medine' deki islâm' da da Cahiliyye 

dënemi Arap kültürünün birçok etkisi vardir. Bu tabii bir §eydir, 

buna ëzel vurgu yapmak anlams1z. Aynca Ayverdi grubu Rifaî 

tarikatma mensuptur; bu tarikatm kurucusu da Türk degil Arapt1r. 

Birtak1m ilahiyatplarm ônerdigi "Türk Müslüman/191" kavramm, 

nasJ/ degerlendiriyorsunuz? 

Bunlarm sëyledikleriyle yürüttükleri mant1k birbirine z1t. 

Türkiye' de nereye tekabül ettigini anlamakta çok zorlanacag1rmz 

bir mantikla -maalesef bir felsefeyle ya da metodla diyemiyo­

rum- "Türk Müslümanhg1"m birlikte kullamyorlar ki bu çok 

ciddi bir çeli§kidir. Bundan herhangi bir çëzüm ç1kmaz. 

Niçin? 

Çünkü tarih d1§1hk sëz konusu. islâm ëncesi de dahil, Türk 

tarihi tecrübesine uzaktirlar. Meselâ Osmanh Devleti tecrübesi­

ni, buradaki devasa kültürel birikimi ve çëzümleme pratiklerini 

ënemsemiyorlar. Y erden bitme ve yapay bir Türk Müslümanhg1 

ilmi olarak in§a edilemez, bunun këkleri olmas1 laz1m. Samiha; 

Ayverdi grubu, s1mrh da olsa, istanbul ve Rumeli agirhkh da 

olsa, bunu bir tarihi zemin üzerinde yap1yordu. �imdi çok parlak 

§eyler sëyleniyor, ama "§unu bize bir gësterin" dediginizde size

Paris' ten, Londra' dan veya Mmr' dan, Tahran' dan ërnekler geti­

riyorlar, o kadar.

"Türk Müslüman/@" ile 12 Ey/ü/'ün resmi ideo/ojisi oldugu sôylenen 

"Türk-islâm Sentezi" ayn $ey/er mi? 

12 Eylül'ün Türk-islâm sentezini benimsemesi bir yaki§tlrma­

dan ibarettir. Geçmi§te bu tezi savunanlarla 12 Eylülcülerin yanya­

na gelmesi bëyle bir izlenim dogurdu. Turgut Ôzal'm daAydmlar 

Ocag1 çevresinde yer alrm§ olmas1 bunu teyid etti, fakat 12 Eylül 

sonras1 projelerin herhangi bir yerinde Türk-islâm Sentezi'nin 

bulundugunu dogrulayacak veriler yok elimizde. Fakat Türk-

, islâm Sentezi ile "Türk Müslümanhg1" arayi§lan arasmda ciddi 

bir ili§ki oldugunu sëyleyebiliriz. Çünkü ikisi de, milliyetçi bir 

çerçevede in§a edilmi§, felsefi altyap1dan ciddi mânada yoksun 

birer siyasi projedir. 

Bu iki ônerme tark/1 gôzüküyor ... 

Bunlarm arasmda üst düzeyde z1thk yok. ikisi arasmda ben­

zerlik ëgeleri, farkhhklardan daha fazladir. Aktërler degi§ebilir. 

Bun/an bir sürekli/ik o/arak m, gôrüyorsunuz? 

Evet, ama dü§Ünce planmda çok zay1f ve yetersizler. Belki 

siyasi bir slogan olarak kullamlmalan politikac1lar için iyi olabilir. 

Türkiye'deki dinse/ ya$ant1da, gerçektenArap etkisinden, yabanc, 

etkiden sôz edebilir miyiz? 

Hayir efendim bëyle bir §ey sëz konusu degildir. "Arap 
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etkisi"nden bahsedenler Ïslâm ile ilgili tartl§malan ait düzeye 

indirgemek istemekteler. V atanda§m kafasmda boy le bir §ey yok. 

Ülkedeki islârni yapnt1ya bakt1gmuzda birbirinden bariz bir §ekil­

de aynlan Arap ve Türk renkleri yoktur; bu yapay bir aynmdir. 

Cumhuriyet'in ilk y1llarmda Arap olmalan çok muhtemel 

baz1 büyük din alimlerinin Türk oldugu iddia edilmi§tir: Ebu 

Hanife' nin, Farabi' nin, ibni Sina' nm, hatta Peygamber Efendirnizin, 

Hz. ibrahim'in Türk oldugu yolunda kitaplar vardir. Arapçanm 

Türkçeden geldigini ispata yonelik Dil Kurumu' ndan ç1knn§ eser­

ler var. 

Türk-islâm Sentezi'nde Alevilik pek kaa/e a/mmwordu sanki ... 

Hayir, Alevilik her zaman kale ahnnn§, çok yumu§ak bir §ekil­

de yorumlannn§tlr. A ydmlar Ocag1 çevresinde yer alnn§ baz1lan 

Aleviligi "Türk Sünniligi" diye tammlann§tlr. Ïktisat Fakültesi 

profesorlerinden rahmetli Mehmet Eroz'ün Alevilik adh kitab1, 

Aleviligi Türk Müslümanhg1 saymamn ilk orneklerinden biridir. 

Bu, sonralan da devam etmi§tir. 

''Türk Müslüman/Jgt'' ônermesinin ge/ecegini nasJ/ gôrüyorsunuz? 

Gerektigi zaman yükseltilip gerektiginde sondürülen bir oner­

me gibi gozüküyor, maalesef Türkiye' de i§ler boyle yürüyor. 

Bundan ciddi bir takim arayi§lar ç1kacagm1 zannetrniyorum. 

Son günlerde ayn ayn ama birbirine yakm o/ay/ar ya$ant­

yor: Kadmlann cenaze namaz, kt/mas,, Abant Top/ant1s1, Türkçe 

ibadet tartt$ma/an gibi ... 

Bunlarm birbirleriyle irtibath olduguna kat1hyorum. Bunlar 

Türkiye için, Anadolu' daki Türk ve Ïslâm kültürü için haflf §ey­

lerdir. Bunlar ancak siyasi, aktüel bir manevra; bir §eyleri ortme 

arac1 olarak kullamlabilir, baz1 ciddi gayretleri safdl§l etmek di§mda 

Türkiye'yi ta§iyacak bir muhtevaya bürünecegi konusunda hiçbir 

iyimser gërü§e sahip degilim. 

Devletin resmi islâm politikas, var mt? 

Her zaman olmu§tUr. 

Peki bunu kimler haz,r/tyor, dant$man/ar kimler? 

1970'ler, 80'lerde bunlan biliyor gibiydim; gorüyordum, tah­

rnin ediyordum. Son donemde her §ey o kadar birbirine kan§tl ki, 

bunu kimler dü§ünüyor, yap1yor, kestirmek çok güçle§ti. Çünkü 

bildiginiz gibi Türkiye' de art1k taraflar kalmad1. 

Bir taktm devlet gôrevlileri din/e ilgili beyanda bulunurken biri-

/erinden gôrü$ almworlar mt? Meselâ Samiha Ayverdi çevresin­

den gelme ANAP Gene/ Ba$kan Yard1mc1s1 Agah Oktay Güner, 

Ba$bakan Ytl maz't yônlendiriyor o/abi/ir mi? 

Boyle §eyler kald1 nn Türkiye' de? Biri bir digerine bir §eyler 

anlatacak, o da onu ciddiye ahp dinleyecek. Gelen evraki okumak 

daha iyi degil mi? 

Yani ortada bir beyin tak1m1 gormüyorsunuz. 

Politik slogan bulma noktasmda gorevler üstlenen insanlar 

var, fakat Türkiye'yi ta§iyacak bir aray1§, bir dü§ünce gayreti 

gormüyorum. 

Mil!iyet, 7 Eylül 1998 (Haz1rlayan: Ru�en Çakir). 
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"TEHLiKE iSLÂM'I CiDDiYE ALMAMAK" 

islâmcJ/tk, islâml islâmc, gibi kavramlar yeniden Türkiye'nin gün­

deminde. Nedir bu kavramlann gerçekleri? 

Ôncelikle islâm'la Îslâmc1hk arasma bir mesaf e koymak laz1m. 
Hiç §Üphesiz bu ikisi arasmda zaruri diyebilecegimiz irtibatlar var; 
ama Îslâmc1hk islâm'm bütününü içermez. Îslâmc1h� 19. yy'm 
ikinci yansmda ortaya ç1kmi§ bir ideolojidir, modern bir harekettir, 
modernle§tirici bir harekettir ve Îslâm dünyasmdaki gerileme ve 
çôkü§ü engellemeye dônük bir kurtulu§ ve ilerleme hareketidir. 

i!k bakt$ta Bat1'ya kar$t bir tav,r gibi gôzüküyor bu hareket. 

Evet. Y almz burada altm1 çizmemiz gereken çok ônemli bir 
husus var; Îslâm dünyasmdaki gerileme Îslâm' m gerilemesi olarak 
algilanmi§tlr. Îslâm devletlerinin gerilemesi dinle aynile§tirilince 
bu durumda dinin kurtulu§uyla devletin kurtulu§U da aynile§mi§ 
olur. Burada haricî etkilerin belirleyici oldugunu sôyleyebiliriz. 
Fakat haricî etkiler aym zamanda din merkezli olarak içselle§tiril­
mi§tir. Îslâm dedigimiz zaman aslmda biz çok geni§ bir daireden 

bahsediyoruz. Tarihî olarak da, kültürel olarak da, miras olarak 
da Îslâmc1hg1 içine alan; fakat ondan çok daha geni§ bir daire­
den. Y almz aktüel olarak meseleye bakt1g1m1z zaman da §ôyle 
bir aynm yapmannz laz1m; Türkiye' de ve Îslâm dünyasmda bir 
Îslâmc1hk hareketi var, bir de Müslümanlar ve yapyan Îslâm var. 
Y ani Müslüman olan herkes Îslâmc1d1r denemez. Îslâm dairesi 
Îslâmc1hk dairesinden geni§tir. 

islâmc1!1g1; Bat1!1fa$manm islâmÎ!e$tirilmesi ve islâm'm Battit deger 

6/çü!eriy!e yeniden ortaya konmas, $eklinde mi an!tyorsunuz? 

ôyle anhyorum. Yalmz bunun arkasmda sâikler var. Türkiye'de 
Îslâmcihk akademik olarak da, ileti§im araçlarmm baki§ açm olarak 
da; irtica kahplan içinde yer almi§tlr, Batl ise bunu panislamizm 
kahb1 içerisinde gôrür. Îrtica kahb1 içinde ele almak Îslâmc1hg1 
modernle§meye ve Bat1hla§maya kaq1 bir hareket olarak adlan­
d1rmak demektir ki, bu da yanh§ bir tammlamadir. 

islâmc1/1k hareketinin ôngôrdügü modern ve modernist yakfa$tm 

nedir? 

Îslâm dünyasmda tezahürlerini gôrmeye ba§lad1g1nnz modern­
le§me ve 1slahat hareketlerine Îslâmc1hk hareketi kaq1 degil. Tarih 
olarak bakarsamz saltanat sistemini degil, hilafetle uzla§tirilnn§ 
bir me§ruti idareyi savunuyor. Daha sonra demokratik idareyi 
savunacaklar. Çagda§ bir Îslâm yorumunun yap1lmas1 konusun­
da müttefiklerdir. Siyasî ve toplumsal kültürün donü§türülmesi 
konusunda diger fikir akimlanyla müttefiktirler. Aradaki fark 
modernle§menin nas1l olacag1 noktasmdadir. "Evet 1slahat yapahm; 
ama bu Îslâmî bir kisve içinde olsun" diyorlar. 

islâmc1!1g1n bir ideo/oji olarak ortaya ç,kmas,, zaman zaman da 

islâm'm bir ideo/oji olarak a!gt!anmasma neden o/muyor mu? 

Bana sorarsamz 19. yy' dan bu yana Îslâmc1lar da dahil olmak 
üzere, modernle§me, Batihla§ma taraftarlan, esas itibariyle Îslâm'la 
mücadele ediyorlar. Bugün bile yëneticilerden §U tür cümleler 
duyuyoruz; "siyasal talepleri olanlarla mütedeyyin vatanda§lan 
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birbirine kan§tlrmayahm." Bu §U demek; bir tarafta islâmc1hk 

var, bir tarafta ise toplumsal hayatm içerisinde varhg1m sürdüren 

bir Müslümanhk var. Yürütülen mücadele Îslâmc1hga veya siya­

sal Îslâm' a kaq1 gibi gorünüyor; fakat daha derinlere indigimiz 

zaman bunun islâm' a, müslümanhga yônelik bir tavir oldugunu 

dü§ünüyorum. 

Türkiye'de siyasetle kültürü birbirinden ayJrmak mümkün degilken 

islâm'a, siyasal ve kültürel diye aymm getirmek ne kadar mümkün? 

Bu tür bir aymm getirmeye ku§kuyla bakiyorum. Türkiye' de 

sirfislâmc1hk yok. Niçin siyasal sosyalizm-kültürel sosyalizm, siya­

sal milliyetçilik-kültürel milliyetçilik, siyasal Kemalizm-kültürel 

Kemalizm aynnn yap1lnnyor da, siyasal Îslâm-kültürel islâm aynnn 

yap1hyor? Bunun bir araç kavrann oldugunu dü§ünüyorum. 

Peki ne var siyasa/ islâm-kültürel islâm aynmmm derinlerinde? 

Siyasal Îslâm-kültürel Îslâm aynnn Îran devriminden sonra 

yükseli§ gôstermi§ bir kavramsal çerçevedir. Bunun ôncesinde 

yakm zamanlara kadar kullamlan; fakat ne hikmetse §imdi·terk 

edilen "radikal Îslâm" ve "fondamental Îslâm" kavrannyla kaq1 

kaq1yayd1k. Biraz daha geriye giderseniz, bizim için uyanc1 olacak 

olan "üst islâm" "halk Îslâm'1" aynnn vard1. Burada tehlike te§kil 

eden unsur "halk Îslânn" d1r. Esas itibariyle hedef geni§ mânas1yla 

Îslâm' dir, Îslâmc1hk bunun bir unsurudur. Bugün siyasal Îslâm'la 

kültürel Îslâm arasmda §ôyle bir aynm yap1hyor; eger hareketin 

siyasal bir talebi, kamusal alana yônelik bir talebi varsa ve bu talebi 

degi§ik faaliyet alanlanyla besliyorsa, (kuvvet kullanarak olmas1 

§art degil) buna siyasal Îslâm deniyor. Kültürel Îslâm ise; daha çok

Müslümanhgm ferdi boyutuyla yapnmas1, siyasî talep boyutu

ta§1mamas1 ve bunun sosyal hayatta bir peki§tirici unsur olarak

kullamlmas1dir.

Yani Kü/türel islâm devletçi bir çizgide ... 

Zaten Kültürel islâm' a devletin bir dedigi yok gibi. Kültürel 

Îslâm diye tammlanan §ey aslmda mevcut siyasi merkezin i§ini çok 

kolayla§tiran bir §ey. Burada siyasal Îslâm'm taleplerinin dogrulugu 

ve me§rulugunu tarti§nnyorum. Bu a§amada sôyledigim §ey; siya­

sal Îslâm-kültürel Îslâm aymnnnm mant1gm1 ve daha da ônemlisi 

politikasm1 yakalayamad1g1nnz zaman bunlardan herhangi birinin 

yanmda yer almak bence ônemli bir §ey olmaktan ç1kar. Siyasal 

Îslâm-kültürel Îslâm aynnnm yap1p da, "ben kültürel islâm'm tara­

fmday1m" gibi bir rahathga kapilmak insanm kendini aldatmas1d1r. 

Bu noktada "kültürel islâm"1 biraz daha açmak gerekmiyor mu? 

Kültürel islâm; acaba vatanda$m ya$ad@ dinÎ hayata m, tekabül 

ediyor? 

Bu da degil. Ashnda modern bir çabas1 olan, fakat siyasi talepleri 

olmayan bir kesime tekabül edfyor gôzüküyor. Bu kavramsalla§­

tlrmanm pasif ayag1 oldugu için kültürel Îslâm üzerinde çok fazla 

durulmuyor, zaten bu kavramsalla§tm:nay1 yapanlar için ônemli 

de degil. Ônemli olan siyasal Îslâm' m mahkûm edilmesi ve tasfiye 

edilmesidir. Kültürel Îslâm sanki müsaade edilen, ho§ gôrülen 

bir taraf gibi gôrülüyor. Ben bunun kesinlikle boyle olmad1gm1 

sôylüyorum. Tarihe yaslanarak bunun boyle olmad1gm1 sôylüyo­

rum. Çünkü bir a§ama once veya yann bir a§ama sonra kaq1nnza 

ç1kacak olan tablo dinî hayatm ya§anmas1yla alakah olabilir. Bu 

tammlarm ve bu ithamlann muhatab1 olanlann, bu aynnn kolay­

hkla benimsemeleri dogrusu bana giran geliyor. 

ilk dônem için, islâmc1/ann siyasÎ gôrü$lerini "ittihad-1 islâm", 

çagda$ din yorum/anm "kaynaklara dôn0$" o/arak almak mümküh 

diyorsunuz. Bugün için de aym durum geçerli mi? 

"Kaynaklara dônü{ Îslâmc1hk hareketleri içerisinde çok 

merkezî bir yerde duruyor. Fakat bu tek ba§ma bir unsur degil: Bir; 

Îslâmc1hk hareketinin bir rejim degi§ikligi talebi ta§1d1g1d1r, bu da 

hilafet-saltanat sisteminde me§ruti ve pe§i s1ra demokratik bir rejim 

talebi olarak kaq1nnza ç1kiyor. Îki; çagda§ bir Îslâm yorumunun 

ortaya ç1kmas1 için bir çaba sarf ediyor. Çagda§ Îslâm yorumu çabas1 
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§Una dayamyor; islâmiyet gerilemenin ve çokü§ün sebebi olamaz.

islâm dünyas1 geriledigine ve çoktügüne gore, bu islâm' m yanh§

anla§ilmas1, yanh§ yorumlanmas1 ve yanh§ uygulanmas1yla alakah

bir §eydir. Biz kaynak olarak Kur' an ve sünnete, uygulama olarak

da Hz. Peygamber ve dort halife donemine dënersek çokü§ün

ve gerilemenin onüne geçebiliriz. Üç; sosyal ve gündelik hayat

islâm'm on gormedigi bir durgunluk, duraganhk ve muattalhk

kazanmI§tir. Halbuki islâm aktif ve hareketli bir insan ve toplum

tipi ongorüyor: Kaynaklara donü§ hareketi esas itibariyle ivme

kazanarak devam etmi§tir. Türkiye' de de, 1960'lardan sonra tek­

rar boy veren bir harekettir. islâm dünyasmda kaynaklara donÜ§

hareketi bir süreklilik içerisinde devam ediyor.

Ya$anm1$ o kadar yüzyJ/a, tarihÎ, siyasÎ, kültürel ve sosyal birikime

ragmen "kaynaga dônü$11 ne kadar mümkün?

Bu mümkün degil ashnda. insan tarihin bir parças1dir. insan 

istese de tarihi tasfiye edemez, bu kendisini tasfiye olur, ancak tarihi 

biçimsizle§tirebilir. Nitekim bugün Türkiye de dahil olmak üzere 

islâm dünyasmm yapd1g1 problemlerin temelinde bu biçimsizle§­

tirme te§ebbüsü var. Y oksa insan tarihini tasfiye edemez. Bugün 

de tartl§Ilan "Gerçek islâm", "Tarihî islâm" tartI§malan i§te bu 

kaynaklara donÜ§ hareketleriyle irtibath bir §ey. "Tarihî islâm", 

baglay1C1 bir unsur degil gibi takdim ediliyor. Baglay1c1 unsur 

"Gerçek islâm". Bugün için "Gerçek islâm" denen §ey-ki bu bir 

ideolojik kavramsalla§tirmadir- bugüne uygun olan bir islâm yoru­

mu ortaya ç1karabilmek için tarihi tasfiye etmek mânasma geliyor. 

islâmcJ/@n siyasi g6rQ$lerinden bir tanesi de "ittihad-1 islâm" 

fikriydi. Bugün ne o/du "ittihad-1 islâm" fikrine? 

ittihad-iislâm'm, bir; 19. ve 20. yy'daislâmdünyasmda savu­

nulan bir §ekli var, bir de batihlarin takdim ettigi §ekli var; panis­

lamizm ad1 altmda. Bugün ne yaz1k ki Türkiye de dahil olmak 

üzere, islâm dünyasmda büyük kalabahklann zihninde hakim 

olan "ittihad-1 islâm" tamnn Bat1hlarm ortaya koydugu bir tamm-

d1r. islâm dünyasmdaki "ittihad-1 islâm" ise; modernle§me done­

minde bir siyasi birlik, bir yeni vatanda§ tipi ortaya ç1karma arayI§l 

var, bu aym zamanda modern bir rejim arayi§iyla da irtibath. Burada 

"ittihad-1 islâm" politikasmm "ittihad-1 anasir" yani Osmanc1hk 

hareketinin sonras1, "ittihad-1 etrak" yani milliyetçilik hareketle­

rinin de oncesi olduguna dikkat etmek laz1m. Ancak boy le dogru 

anlayabiliriz bu kavrann. Osmanh topraklarmda gayrimüslimlerin 

de içine dahil oldugu bir siyasi birlik ortaya ç1karma te§ebbüsü akim 

kahnca, bu sefer Müslüman unsurlara dayah bir siyasi birlik ve bir 

vatanda§hk kavrann arayI§l içerisine girilmi§tir. Burada esas olan 

§ey Osmanh tebeas1 Müslümanlan bir siyasi birlik halinde yeniden

in§a etmektir. Fakat bunun çevre alanlan vardir, çevre alanlan

Osmanh topraklan di§mdaki Müslüman cografyalardir. Fakat bu

te§ebbüsler çevre cografyalan siyasi bir birlik altmda birle§tirme­

ye donük degildir; içteki siyasi birligi takviye edici kuvvetli bir

unsur olarak dü§ünülmektedir. Bugün için "ittihad-1 islâm" ashnda

epeyce kan kaybetmi§ bir kavramdir. Bugün islâm dünyasmda

"ittihad-1 islâm" savunusu güçlü bir §ekilde yoktur. Belki bunun

merkezi kalmad1g1 için bu boyledir. Çünkü "ittihad-1 islâm"m

merkezi Îstanbul' dur. Bu 1924' e kadar geliyor, Hilafetin ilgasma

kadar geliyor, güçlü olarak 1914' e, yani I. Dünya Sava§I' na kadar.

Osman/J'daki islâtncJ/1k ile Cumhuriyet dônemindeki islâmCJ/Jk 

arasmda ne tür bir fark var? 

islâm dünyas1yla Osmanh ve Türkiye tecrübesi arasmda hem 

fiiliyatta hem de fikriyatta bir farkhla_§madan bahsedeceksek bunun 

1924 sonras1 oldugunu soyleyebiliriz. 

3 Mart 7924 tarihinde pkan/an üç kanun (Hilafetin ilgas,, $eriye ve 

Evkaf Vekaleti'nin lagvedilerek Diyanet i$leri Reisligi'nin kurulmas, 

ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu) islâmCJ/Jk hareketini nasJ/ etkiledi? 

Burada onemli olan unsur hilafetin ilgas1dir. Hilafetin ilgas1, sirf 

halifenin ülke di§ma ç1kanlmas1 degildir. Bu, ashnda Türkiye'nin 

islâm dünyas1yla irtibatlanm koparmas1 mânasma geliyor, bu 
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bir. iki; devletin hem siyasi dü§Ünce aç1smdan hem de fiiliyatta 
dinle irtibatmm zay1flat1lmas1 ve alt düzeye indirilmesidir. Üç; bir 
ideoloji ve fikriyat olarak islâmc1hk art1k yasak bir dü§üncedir. 
Ôzellikle 1925 �eyh Sait isyam'ndan sonra. Cumhuriyet dënemi­
ne islâmî hareketler aç1smdan bakt1g1rmz zaman; 1920-24 y11lan 
Arkara merkezli bir dënem olmasma ragmen, bu dënem Osmanh 
modernle§mesinin islâm konusu dahil olmak üzere beklenebi­
lir bir uzant1S1d1r. 1924'te ba§layan bu dënem 1947 y1hna kadar 
uzatilabilir. Bu dënemde biz çok degi§ik alanlarda bir geriletme, 
bir sëndürme, bir y1ld1rma, bir daraltma politikas1 gërüyoruz. 
II. Dënem 194 7' de ba§hyor, CHP 7. Kurultay1 daha sonra kaq1-
lapcag1rmz dënü§ümlerin merkezidir. Burada bir bakima tek parti
dënemi islâm politikal;mnm bir §ekilde revizyona tabi tutuldugunu
gërüyoruz. Nitekim daha 1950 seçimleri olmadan Hkokullara din
dersi konacak, Ankara' da ilahiyat Fakültesi kurulacak, imam Hatip
Kurslan aç1lacak, hacca izin verilecek vs. Bu d9nemi 1970'lere
kadar uzatabiliriz. Bu dënemde atlanmamas1 gereken bir §ey var,
o da 1950'li y1llann sonunda, hususen 1961 Anayasas1'nm ortaya
ç1kard1g1 ortamda Türkiye' de M1S1r ve Pakistan merkezli bir dinî 
tercüme hareketinin ba§lamas1dir. 1969 y1lmda MNP kuruldu. 
Bu partinin kurulmas1yla birlikte Türkiye' deki islâm, islâmnhk 
meselesi yeni bir mecraya intikal etti. Çünkü DP ve AP dëneminde 
islâmî talepleri olan ki§iler müstakil bir siyasi bünye içerisinde 
degillerdi, bunlar kendilerini sag partilerin içerisinde konumlan­
dmyorlard1. Fakat ilk defa 1969 y1hnda islâmî siyasi talepleri olan 
bir hareket müstakil olarak siyasile§mekteydi. Bunun kendiligin­
den oldugunu dü§ünmüyorum. 1969 y1hna kadar siyasi merkez 
Türkiye' de islâmî talepleri olan çevrelerin müstakil bir siyasi yap1 
içinde kendilerini ifade etmelerine imkân vermemi§tir. 

Peki bu hareket aktüel ifadesiyle "siyasal islâm"mtdtr? 

Bir tarafiyla evet. Fakat bu "siyasal islâm" DP ve AP içerisinde 
de vardir. �una dikkat çekmek isterim; DP de AP de mürtecilikle 

suçlanrm§tlr, bunlann liderleri de irtica ile suçlanrm§tir. Fakat daha 
sonra bu irtica suçlamas1 yalmz bir partiye inhisar eder hale gelmi§tir. 
MNP ve MSP' nin ilk güçlü kadrosunun hemen hepsi AP içerisinde 
ya milletvekili olarak ya da etkin bir bürokrat olarak yer almi§ ki§i

-:­

lerdir. Buna da dikkat çekmek lazrm. MNP ile ënemli bir farkhla§ma 
meydana gelmi§tir, bunu ënemsiyoruz, ama bu gësterildigi gibi 
büyük bir farkhla§rha degildir. Dikkat ediniz; 1990'lara kadar MNP, 
MSP, RP hareketi Türkiye' deki cemaatlerin destegini alamami§tir. 

Bu çok ilginç degil mi? 

Zaten irtica hikâyesini dogru anlamarmz1 niümkün kilacak 
araçlardan biri budur. Milli Nizam çizgisi, 60'h y1llarda AP'nin, 
80'lerde ANAP'in bütün cemaatlann destegine muhatap olma §an­
s1m, hiçbir zaman yakalayamarm§tir. Bu acaba kendiliginden olmu§ 
bir §ey mi? Bunun kendiliginden oldugunu dü§Ünmüyorum, bu çift 
tarafü bir §ey. Cemaatler buna yana§marm§tlr, yana§tmlmarm§tir, 
ashnda Milli Nizam çizgisi ëzellikle lideri de buna yana§marm§tlr. 

Siyasa/ islâm denince hemen iran, Cezayir ôrnekleri veriliyor. Oliver 

Roy'un "Siyasa/ islâmm iflast'' çaltsmasmda Türkiye hiç yak. Siz 

de "iran'da, Cezayir'de, Afganistan'da o/up biten/er/e Türkiye'de 

olanlar arasmda dogrudan ve manttklt bir iliski kurmak mümkün 

degil.,, diyorsunuz. Roy'un kitabmda Türkiye yaz1/m1s ve "çôküs 

de Türkiye'de ... " diye okuyanlar var. Bu durum açtk bir cehalet 

mi, yoksa bir baska sey mi? 

Ï§in bir cehalet ·tarafi var. Bu ashnda telafi edilebÜir bir §eydir. 
Fakat daha da ënemlisi bu bir baki§ aç1S1 ve kabuldür. Kimse bu 
baki§ aç1S1mn dogru olup olmad1gm1 sorgularmyor. Bunu bir araç 
olarak, bast1rma ve a§ag1ya çekme, sindirme arac1 olarak kullamyor. 
Türkiye' de islâm meselesini konu§mak için benim bakilmas1m zaruri 
gërdügüm iki alan var. Bunlara bakmad1glilllz zaman biz Türkiye 
hakkinda konu§muyoruz demektir. Bunlardan biri; Türkiye' de asir­
lar içerisinde olU§IDU§ olan din-devlet arasmdaki ili§kidir. Türkiye' de 
din-devlet arasmda kapat1lmas1 imkâns1z bir bo§luk ve gerilim alam 
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sozkonusu degil. Bunlar birbirinin mütemmim cüzü olarak kabul 
edilir. Onun için Türkiye' deki vatanda§a Türkiye Devleti' nin dini 
olmad1gm1 anlatamazs1mz. Çünkü onun toplumsal hafizas1 bunu 
anlannyor. Din-devlet arasmda mutlak bir aynnn alg1layacak zihinsel 
kodlanyok. Tarih de boyle gostermiyor. Ashnda devlet de boyle 
anlannyor, devlet bunu boyle anlasayd1 1924 yihnda Diyanet i§leri 
Ba§kanhg1'm Avrupa' da oldugu gibi cemaatlere devrederdi. Devlet 
de dinle kendisi arasmda mutlak bir aynnn ongormüyor. Burada 
problem, devletin dini alt düzeyde bir alan olarak gormesi ve yorum­
lamas1d1r. Bu alt düzeyde gorme ve yorumlama ve bir siyasal araç 
olarak dini kullanma temayülüyle Türkiye' de var olan vatanda§m 
kafasmdaki din-devlet ili§kisi tam ortü§müyor. Problem de bu ortÜ§­
me yetersizliginden ç1kiyor. ikincisi; bizim tarihî tecrübelerimizle 
ilgili. Büyük kalabahklarm kafasmdaki din-devlet ili§kisini besleyen 
bu tarihî mirast1r. Bizim tarihî miras1nnzda, ne dinle devlet arasmda 
mutlak bir çatl§ma, bir bo§luk alam var, ne de vatanda§ arasmda dinî 
egilimler ve farkhhklar dolaymyla bir çatl§ma soz konusu. �imdi 
hem din ile devlet tasavvuru, hem de tarihî tecrübe, zaten dogrudan 
dogruya devlete donük ve tamamen z1t taleplerin ortaya ç1kmas1-
mn onünde bir toplumsal engel. Onun için de Türkiye' de, iran' da, 
Afganistan' da, Cezayir' de olup biten siyasal islânn Türkçe'ye tercüme 
edemiyorsunuz. Burada Türkiye' nin somürge olmann§ neredeyse 
yegâne islâm ülkesi olmas1 çok onenili. Onun için diger islâm ülke­
lerinde islâmcihk hareketi devleti somürgecilerin, gâvurlann elinden 
kurtarmaya donük bir hareket olmu§tur. "Siyasal islâm" islâmcihk 
hareketi de buna gore §ekillenmi§tir. Türkiye' de bunun kaq1hg1 
yok. Türkiye' de goreceginiz §ey devletin netice itibariyle yanh§ veya 
Müslümanlik aç1smdan zay1f ki§ilerin elinde oldugu dogrultusunda 
bir tespittir. 
islâmc!ltk Türkiye'de 6teden beri bir k1s1m bak1s apst tarafmdan 

Cumhuriyet'in kars1smda duran bir sey gibi gorünüyor, gosteri!iyor ... 

islâmc1larm dogrudan dogruya Cumhuriyet' e kaq1 olduklan 
hiçbir §ekilde iddia ve ispat edilemez. islâmc1larm eger bir kaq1 

olu§lan soz konusu ise, Cumhuriyet'in uygulamalanna kaq1 ola­
bilir ... 
Kamusa/ a/andaki her türlü dinÎ gôrünüm siyasa/ islâm olarak 

a!gt!amyor ve baskt altma almmak isteniyor, 6zellik/e "hassasiyet" 

dônemlerinde. Türkiye'de "siyasal islâm" hangi boyut!arda var? 

Türkiye' de "siyasal islâm" bugün tammland1g1 §ekliyle yok-
tur. V arsa, bu çok marjinal düzeydedir. Bun un da siyasî merkez 
tarafmdan bir tehdit olarak alg1land1gm1 dü§ünmüyorum. Fakat 
islâm'm bizzat kendisi bir siyasî talep içerir. 
Nedir islâm'm siyasa/ talebi? Bu bir devlet ta!ebi midir? Yoksa 

uygu!amaya dônük ta!ep!er mÎdir? 

Bunun degi§ik versiyonlan üzerinde durabiliriz. Türkiye' de 60 
sonras1 islâmc1hk hareketi içerisinde olu§an siyasi talep bir tarafiyla 
devleti donü§türmeye donüktür. Bu bugün çok zay1flarm§t1r. 
Fakat Türkiye' de var olan büyük kalabahklarm payla§t1g1 islâm'm 
siyasal talebi mevcut devlet mekanizmasmm Müslümanla§mas1dir. 
Dev!eti dônüstürmeye dônük ta!ep/e mevcut mekanizmanm 

Müslümanlasmas, aym sey gibi gozüküyor. 

Hayir. �unu soylemek istiyorum; meselâ Türkiye' de devletin 
resmî din egitimi vermesine hiç kimse kaq1 ç1krmyor. Vatanda§ 
yüzlerçe imam Hatip Okulu, cami yaprm§t1r ve bunlan devletin 
ilgili kurumlarma rahathkla devrediyor. imam Hatip Okullanyla 
birlikte vatanda§m bir dinile§me talebi elbette var. Fakat bu talep 
devletin temayülleriyle esasta çatl§an bir talep degil. Burada mevcut 
mekanizmamn Müslümanla§mas1 ile rejimin degi§tirilmesi arasmda 
çok onemli bir mesafe var. 
"Siyasi merkez Türkiye'deki islâm't esas itibany/a bir tehdit ve 

teh!ike olarak gormüyor"u neye dayanarak diyorsunuz? 

Bu bitirilmi§ bir hadisedir. Yani Cu�huriyet'in kuruldugu 
y1l1arda islâm bir tehlike ve tehdit unsuru idiyse eger, bu süreç 
içerisinde tehlike olmaktan ç1kanlrm§. �unu soylemek isterim; 8 
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y1lhk egitim hareketinin altmda Bülent Ecevit'in ve Süleyman 
Demirel'in imzas1 var. Demirel en çok imam Hatip Okulu açan 
ba§bakand1r, Ecevit MSP'yle koalisyonlan sirasmda ilk defa imam 
Hatip Okullan kanunu ç1karan ki§idir. �imdi, bu insanlar 1970'li 
y1llarda bunu bir tehdit olarak gormüyorlardi fakat sonradan bunun 
bir tehdit oldugunu anlad1lar ml diyecegiz? (-ki, ben bunun dogru 
oldugu kanaatinde kesinlikle degilim.) Yoksa 12 Eylül sonras1 
prtlarm Türkiye'yi getirdigi noktada verilmesi gereken bir karar 
ml diyecegiz? Ben ikinci §tkkm dogru oldugu kanaatindeyim. 
Gazetelerin verdigi habere gore, ônümüzdeki MGK toplantlsmda 
din egitimi gôrü§ülecekmi§. Yani Türkiye' de ya§ayan insanlara biz 
dogru ve yeterli egitimi veremedik, onun için bu problemleri ya§I­
yoruz diye dü§ünüyorlar. Unutmaym1z ki Türkiye' de din dersinin 
mecburi hale gelmesini 12 Eylül askerî yônetimi gerçekle§tirdi. 

Niçin Türkiye'deki islâm'm d1$andaki islâm'1 etkilemesi d0$ünül­

müyor da, d1$andaki islâm'm Türkiye'yi etkilemesi d0$0nülüyor? 

Bu çok ônemsedigim bir §ey. Türkiye, islâm sôz konusu oldugu 
zainan niçin kendisini merkeze almlyor da pasifbir konumda ve 
etkilenen bir, unsur olarak kendisini gorüyor? Bu, Türkiye'nin 
kendisine yapmakta oldugu bir haks1zhk degil mi? Bülent Ecevit' in 
§ôyle bir sôzünü hatirhyorum: "Suudi Arabistan Türkiye' den elini
çeksin biz de Diyanet i§leri Ba§kanhg1' m cemaatlere devredelim."
�imdi Türkiye' de y1llardir politika yapml§ bir insan, Türkiye' deki
islâm'm Suudi Arabistan' da var olan islâm' dan etkilenecegini,
hem de güçlü olarak etkilenecegini nas1l dü§ünüyor? Bu §cl§tlacak
bir §eydir. Mehmet Ali Birand iran Dt§i§leri Bakam V elâyeti'ye
sormu§tU aympasifkonumda biri olarak: "Siz Türkiye'ye islâm
devrimi ihraç ediyor musunuz?" V elâyeti tebessümle; "Türkiye
d1pndan islâm anlayt§l alacak bir ülke degil ki" dedi. Türkiye 1000
y1ldir islâmî bir hayat ya§tyor. Niçin bu ülkedeki islâm anlayt§l,
daha once bizim yônetimimiz altmda olan §U veya bu bolgenin
etkisi altmda kalsm?

Bu politik bir tav,r olarak gôrünmüyor mu? 

Politik bir tavir bence. Bu dogrudan dogruya islâm'1 biçim­
sizle§tirmeye ve Türkiye'yi ta§tyacak temel bir unsur olmaktan 
ç1karmaya dônük bir hareket. Türkiye' de islâm vakasm1 yalmz­
ca islâmc1larm meselesi gôrmek Türkiye'ye yapilacak en büyük 
kôtülüklerden bir tanesidir. Türkiye' de eger ayaklan yere basan bir 
siyasi sistem, bir toplumsal yap1, bir zihniyet olu§acaksa, bu islâm' 1 
dt§ta birakarak olupmaz. Türk demokrasisi islâms1z olamaz. islâm'1 
dt§ta b1rakarak bir siyasî dü§Ünce, bir toplumsal yap1 kurulmak 
dü§ünüyorsa, bu bizi daha kotüye gôtürür. Türkiye' de yapyan 
insanlar (gayrimüslimler de dahil) ferdî olarak islâm'la irtibatlan 
hangi noktada olursa olsun, herkesin islâm' 1 birinci derecede ciddi 
bir mesele olarak ele almalan gerekir. Çünkü Türkiye' de yapyan 
insanlann payla§t1g1 en geni§ daire islâm' dir. 

As1/ tehlike, islâm, islâmCJ/Jk; siyasa/ islâm degi/ o ha/de ... 

As1l tehlike islâm konusunda, hem genel hem de Türkiye'ye has 
bilgilenme ve yorumlanma düzeyinin çok alt seviyede olu§udur. 

Zaman, 13 Subat 2000 (Haz1rlayan: Mehmet Gündem); 
aynca Mehmet Gündem, Ele$tire/ Ak/a Çagn - Bir Entelektüe/ Ajanda, 

istanbul, iyi Adam Yay., 2000, s. 275-85. 
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"SiYASAL iSLÂM BiR ARAÇ KAVRAMDIR" 

"Siyasa/ islâm" kavrammt nastl yorum/uyorsunuz, bu kavramdan 

kastedilen nedir? 

"Siyasal islâm" kavrammm neye tekabül ettigini ve hangi 
maksatla kullamld1gm1 gorebilmek için kronolojisine ve anlam 

dairesine bakmak lazlm. Ôncelikle soylenmesi gereken, bunun 
akademik veya ilmi bir kavram olmad1g1, ideolojik boyutlu 
ve islâm dünyasmdaki hareketlerin içini bo§altmaya ve onlan 

mahküm etmeye, burunlanm sürtmeye donük oldugudur. Bir 
bak1ma "oturun oturdugunuz yerde, halinize §iikredin, · islâmî 

taleplerden vazgeçin, hele siyasî talepleriniz kesinlikle olmasm" 

deniyor gibidir. Hem de tehditkâr ve buyurgan bir §ekilde ... 

Hat1rlammz sanmm; siyasal islâm-kültürel islâm aymmmdan 
once Halk islârm-Üst/Yüksek islâm aynrm yaygm olarak kullam­

hyordu. Bu aymmda olumsuzluk veya tehdit unsuru Halk islârm 
tarafmdayd1, çünkü geleneksel degerleri ve davram§ kahplanm 

muhafaza ediyor ve sürdüi;üyordu. Ü st/Yüksek islâm ise gerek 

tarihte gerekse bugün entelektüel müslüman kesimi ifade ediyor­
du. Bunun ardmra tedavüle giren Fundamental/Radikal islâm 
daha çok tek tarafh i§leyen bir mekanizma idi ve fakat muhatap 
ald1g1 kanadm degi§mesi açmndan dikkat çekici idi. Bir onceki 
tasnifteki Üst islâm tarafi art1k bu apmada olumsuzluk ve tehdit 
ifade ediyordu. iran devriminden sonra yükseli§ gosteren Siyasal 
islâm aym istikamette geli§ti yani müslüman aydmlan ve hareket 
adamlanm hedef ald1. Bizde yakm zamanlarda siyaset adamlannca 
s1kça kullamlan "mütedeyyin vatanda§lanrmza bir dedigimiz yok" 
soylemi de bunun bir uzantm. Kastedilen siyasi talebi olmayan/ 
olmad1gl var say1lan müslümanlard1. Siyasal islârm daha dogru 
bir §ekilde anlamak için, onun kaq1 kutbu olarak sunulan ve bir 
zamanlann onde islâmc1lannm da bugün keyifle benimsedikleri 

Kültürel islârmn neyin nesi olduguna da bak1labilir. 

Nedir Kültürel islâm? 

Bu kavram golge kavram oldugu için Siyasal islâm kadar 

i§lenmi§ ve tammlanrm§ degil. Ama iki yonlü bir tammlamanm 

yap1ld1gm1 soyliyebiliriz. Biri siyasal ve kamu alanma donük talep­

ler, iddialar ta§lmayan, fer di hayat1 one ç1karan islâm. ikincisi de 

toplumu farkhla§tiran degil bütünle§tiren, krizleritahammül edilir 

k1lan, dolaymyla da siyasi merkezin i§ini kolayla§tlran "sosyal 

peki§tirici" ve "sosyal harç" olarak islâm. 

Daha aktüe/ bir a/ana gelelim: Türkiye'de Siyasal islâm var mt? 

Türkçeye Siyasal Îslâmtn Î_fiast ad1yla tercüme edilen Olivier 

Roy'un kitab1 Türkiye'yi, Türkiye' deki Siyasal islârm içermiyor. 

Diger çah§malar da oyle. Çünkü iran' da, Cezayir' de, Afganistan' da 

olup bitenlerle Türkiye' de olanlar arasmda dogrudan ve mantikh 

bir ili§ki kurmak mümkün degil. Hatta Roy, bu kitabmda ve ba§ka 

yaz1larmda Türkiye' nin islâm dünyasmda hususi bir yer tuttugunu 

ve ayn kodlarla ele ahnmas1 gerektigine i§aret ediyor. Meselâ §oyle 

cümleleri var: "Türkiye' deki islâmc1 hareketlerin her §eyden once 

milliyetçi hareketler oldugunu dü§ünüyorum. Burada 'topraks1z' 
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bir islâm kesinlikle sozkonusu degildir ve buna A vrupa' daki goç­
men Türkler de dahildir". Buna ragmen bu kitap Türk okurlar 
tarafindan Türkiye' deki islârnm da iflas1 olarak anla§Ilrm§tir. 

Nedir Türkiye'deki islâmt ve islâmc1!1g1 islâm dünyasmdan fark/1 

kt/an unsur/ar? 

Birçok unsurdan ve tarihi tecrübeden bahsedilebilir. Ama ikisi 
çok belirleyici ve onernli. Biri §ôyle ozetlenebilir: Türkiye' de, Türk 

toplumunun hafizasmda devletle din arasmda varolu§sal bo§luklar 
ve gerilim alanlan yoktur. Y ani devletle din birbirinin kaq1t1, 
muhalif alam degil mütemrnim cüzüdür. Hangisi one ç1karsa ç1ksm 
kendisini var kilabilmek için digerini kuvvetle yamnda hissetme­
lidir. Bu anlay1§, bir tarafiyla batidan farkh olarak s1mfoz toplum 
olmarmzla alakah, bir tarafiyla da bu topraklardaki tecrübelerle 
alakah. ilmihal kitaplannm sat1rlanna kadar sinrn:i§ olan "din ü 
devlet mülk ü millet" gibi kahplar zihniyet dünyarnizda hâlâ i§liyor. 

�unu soylüyoruz: Cumhuriyet ilan edileli üç çeyrek asir olmasma
ragmen büyük kalabahga, sokaktak� vatandap Türkiye'ninlaik
oldugunu ve bu sebepten de dininin olmad1gm1 anlatamazsm1z.

Dinle devlet arasmdaki bu zaruri toplumsal ili§ki bugün üst düzeyde
ve seviyeli i§lemedigi için iki tarafta ve toplumda farkh gerekçelerle

rahats1zhklar, s1kmt1lar doguruyor. Zaman zaman ta§mamaz ve
çekilemez olan bu rahats1zhklardan yola ç1karak zihniyet dün­
yarmzda ya§ayan din-devlet telakkisinin mutlak yanh§hg1 veya

zaafmdan bahsetmek bence toplurnsal hafizay1 ciddiye almamak ve
neticeleri itibariyle ayaklan yere basmayan bir fikir ve mücadele
yürütmeyi tercih etmektir.

ikinci belirleyici unsur Türkiye'nin dogrudan somürge olma­
mas1dir. Birçok defa yazd1m: Türkiye' de "islâm devleti" kavrarm 
ithal bir unsur olarak Mmr' da, Pakistan' da, Cezayir' de, iran' da, 
Sudan' da ifade ettigi veya kazand1g1 anlarnlara yakm/paralel anlam­
lar kazanamarm§tlr. Çünkü Türkiye di§mda islâm devleti kavrarm 
emperyalistlerin esaretinden kurtulmakla, istiklâl kazanrnakla a§aga 

yukan aym anlama geliyor. Türkiye' de ise namazmda niyazmda 
olan insanlarm Meclis veya hükümet koltuklarma oturmas1, bir 
ba§ka deyi§le mekanizrnanm ve yonetici ki§ilerin rnüslümanla§ma­
s1dir. Burada Zimni olarak devletin degil devleti yonetenlerin islârnî 
olmad1g1 inam§I var gibidir. Amiyane deyi§le "devlet bizimdir 
fakat yanh§ insanlarm elindedir". 

Türkiye'de müslüman/ann teokratik devlet talebi o/madt m, demek 

istiyorsunuz? 

Bu tür taleplerin 70'li y11lardan itibaren oldugunu biliyo­
ruz. Bugün de olabilir. Fakat Türkiye'yi kuptacak gend bir 
degerlendirme yaparken bu tür taleplerin kaç ki§i tarafmdan, ne 
kadar üst düzeyde ve ne kadar ciddi araçlarla dile getirildigine 
bakmak laz1m. Tehdit tammlamasmm medyatik degil de sahici 
oldugu ancak bu argümanlarla inandmc1 olmas1 mümkündür. 
Her defasmda aym filimleri gostererek Türkiye' de §ireatç1 bir 
kalki§ma hareketi oldugunu soylemek bir cehaletin ürünü degilse 
kas1th yap1lan ve hedef saptirmaya donük bir davram§ tarz1 olmah. 

A ynca müslüman bir ülkede, insanlarm dini talepler de içe­
ren bir siyaset etme tarzm1 benimsemeleri niçin suç olsun? Niçin 
siyasal sosyalizm-kültürel sosyalizm, siyasal milliyetçilik-kültürel 
milliyetçilik, siyasal kemalizm-kültürel kemalizrn aymrnlan yok 

da yalmz siyasal islâm-kültürel islâm aynrm var. Bu calib-i dikkat 
degil mi? 

Sizce niçin? 

islâm meselesini yalmz islâmc1larla alakah ve büyük olçüde 
kritik bir alan haline getirmek Türkiye'ye yap1labilecek en büyük 

kotülüklerden biridir. islâm bugün Türk toplumunun payla§t1g1 
en büyük dairedir ve islâm ihmal edilerek, sosyal deger olarak 
alt düzeye indirilerek Türkiye' de me§ruiyet problemini çozmek, 
toplumsal mobilizasyonu saglamak, bir demokrasi in§a etmek 
imkân dahilinde gorülmüyor. Onun için ferdi olarak islârnla irti­
bat1 hangi düzeyde olursa olsun herkesin islâm meselesini ciddiye 
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almas1 laz1m. Mevcut bakipç1lannm seviyesi Türkiye'yi ta§Imaz. 

Mevcut baki§aç1lannm zaafi ve ayaklannm yere basmamas1 açmn­

dan islâmc1 kesimle digerleri arasmda da pek fark gormüyorum 

dogrusu. 

Yeni $afak, 15 Subat 2000 (Haz1rlayan: Abdullah Muradoglu). 

"DiN iLE DEVLET BiRBiRiNiN MÜTEMMiM CÜZÜDÜR" 

Din-top/um-devlet ili$kilerindeki s1kmtJ/ann sebepleri sizce ne/er­

dir? 

Din-devlet ili§kileri tarihin hiçbir dôneminde problemsiz olma­

mI§tlr. iktidann, kuvvetin, maddî kaynaklann kimin elinde olacag1 

meselesi insanî bir mesele kabul edilebilir. Bu aç1dan problemsiz 

gibi gorünen dônemler varsa ancak iki unsurdan birinin mutlak 

hakimiyet kurmas1yla me§ruiyet krizini çôzmesiyle alakah ola­

bilir. Bugün bütün dünyanm farkh §ekillerde de olsa ya§ad1g1 

din-devlet veya din-siyaset-iktidar ili§kilerindeki problemler ise 

modernle§me projesinin, en hafif tabiriyle dini alam tahrip etmeye, 

dônÜ§türmeye dônük niyet ve uygulamalarmdan kaynaklamyor. 

Türkiye ve islâm dünyas1 daha karma§Ik bir karakter gôsteri­

yor. Çünkü bizde modernle§me süreci dinî alam tahrip etmekle 

kalmad1, modernle§me aym zamanda dtnî bir hadise olup ç1kt1. 

�imdi din kendi yerinde/ olmas1 gereken yerde durursa tehdit 

unsuru oluyor, zay1flarsa toplumu ve siyasi merkezi ayakta tuta-
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cak güç kalnuyor. Bu da anla§tlmayacak bir §ey degil. Osmanh 
Devleti'nin gerileme ve çokü§üyle Ïslânun gerilemesi aym kabul 
edilince boyle bir neticenin ç1kmas1 kaç1mlmazd1. Âkif merhumun 
Osmanh Devleti' ni kastederek "Bu da çignendi mi çignendi demek 
§er' -i mübîn" diyen nusram1 hat1rlaym.

Din-toplum-devlet ili§kilerinin problemli hale gelmesi bildiginiz 
gibi Cumhuriyetle ba§lami§ degil. Y almz Cumhuriyetin problemleri 
art1rd1gmdan bahsedilebilir. Çok k1sa olarak soylemek gerekirse; 
Ankara' da Cumhuriyet idaresinin kurulU§U ancak dinle dogrudan 
irtibath konularda verilen büyük tavizlerle mümkün hale gelebildi. 
Bu tavizler daha sonra iradî politik tercih, hatta en dogru tercih gibi 
sunuldu. Din kaynakh aktif bir muhalefetin etkileri tahmin edildigi 
için bu alana ve bu alandaki ki§i ve gruplara kaq1 korku, tedirgin­
lik, perhizkârhk, y1ldirma gibi unsurlarla i§leyen bir mekanizma 
kuruldu. Bu mekanizma §U veya bu §ekilde devam ediyor. Boyle 
bir mekanizmadan siyaset alam da din alam da payma dü§eni ahyor. 

Top/umsa/ ban$ apsmdan din nasJ/ bir konuma sahiptir? Devlet 

din a/an ma müdahale ederse top/umsal ban$ zedeleniyor. Bunun 

nas1/ ônüne geçilebilir? 

"Toplumsal ban{, dinlerin tesis ve in§a etmeye çah§t1g1 ferdî ve 
sosyal yap1y1 anlamak ve anlatmakta çok yetersiz kalan fakat hayli 
itibar toplayan bir kavramsalla§t1rma. Bugünkü toplumsal ban§ 
anlayt§l, insanlarm fikrî ve fiilî olarak üst düzeyde anla§tp bili§me­
lerini degil kendilerini var kilan unsurlardan s1ynlarak ait düzeyde 
yanyana bulunmalanm anyor gibi. Boyle bir bulunu§tan toplum 
da ç1kmaz ban§ da. Ïnsan hiç ç1kmaz. Bana sorarsamz Ïslânun farz 
kild1g1 di§a yani dü§manlara, kâfirlere kaq1 cihad etmeyi de; içe 
yani insanm bizzat kendisine kaq1 mücahede etmesini de ortahkta 
dola§an toplumsal ban§la uzla§ttrmak zordur. 

Devletin din alanma müdahalesi meselesine gelince; siz ideal bir 
devletten bahsediyorsunuz herhalde. Devlete müdahale etmeyen 
bir din, dine müdahale etmeyen bir devlet tasavvuru, fiilî degil 

kurgusal olabilir. Modern devlet telakkisi için bu daha da belir­
gindir. Devlet esas itibariyle hüküm ve tahakkümle i§ler. Hem 
içe yani yonettigi topluma hem de di§a yani bir §ekilde rekabette 
bulundugu, yan§t1g1 dyvletlere kaq1 hüküm ve tahakküm ... �u 
anda Türkiye' de dinle siyaset arasmdaki ili§kiler ait düzeyde ve 
kotü i§ledigi için herkesin §ikâyet etmeye hakki var. Fakat bize 
çozüm gibi gelen §eylerin problemi daha da içinden ç1kùmaz hale 
getirip getirmeyecegi, Türkiye'yi ta§1y1p ta§rmayacag1 ciddi ola­
rak sorgulanmahdir. Ï§ buraya intikal ettiginde bir hususun altm1 
çizmek isterim: Türk toplumunun hafizasmda, kültürel mirasmda 
dinle devlet birbirinden ayn olarak i§leyen mekanizmalar degil; z1t 
i§leyen mekanizmalar hiç degil. Y ediden yetmi§e herkesin bildigi 
ve kendi seviyesine gore yorumlad1g1 "din ü devlet mülk ü millet" 
terkibine bakarak belki ayaklannuz1 daha saglam yerlere basabilir, 
dah� bize mahsus çozümler bulabiliriz. Bizim toplumsal hafizarmzda 
dinle devlet birbirinin mütemmim cüzüdür. Buralardan i§lerligi 
olan ve bugünün ihtiyaçlanna cevap veren bir yap1 ç1karabiliriz. 

Türkiye'de inanç, d0$0nce ôzgürlügü prob/emi var m1? Bu a/andaki 

yakmma/an nasJ/ gôrüyorsunuz? 

Dünyanm her yerinde var, bizde de var. Bunun yeni zaman­
lardaki kaynaklan, biraz once konu§tugumuz modernle§me ile din 
arasmda ya§anan problemlerle alakahd1r. Hürriyet s1rf dii§Ünce ile 
smirh olan bir §ey degil. Egitimi, yapmay1, kurumsalla§may1 da 
içeriyor. Bu apm.alarm hepsinde Türkiye'nin a§mas1 gereken derin 
meseleleri ve s1kmt1lan var. Din egitiminin hali ortada. Memur 
veya i§çi birçok insan mesai saati dolaymyla haftahk toplu ibadet 
olan Cuma namazma gidemiyor. 

Bi raz da dindar politikac, üzerinde konu$al!m. .. Politikanm hizmet 

ile menfaat arasmda gidip gelen bir sarkaç o/dugu d0$0nülürse 

dinin gôrünülürlügü anlammda bir politikac1-din münasebeti nas!I 

sagl!k/1 bir çerçeveye oturur? 

Dindarlarmdan.once politikac1 üzerinde konu§ahm. Türkiye' de 

361 

d 
z· 
r=· 
m 
C 
m 
< 
l 
m 
-1 
ttJ 
;ci' 
ttJ 
;ci' 
z· 
z· 
3: 
c, 
-1 
m 
3: 
3: 
3:' 
n 
C: 
N 
c, 
0 
c, 



362 

w 
>­

·52 
0:: 
:::::, 
t-

·52 

z 
v; 

:::::, 
IX 
z 

·z
ï:i 
z 
w 
IJ. 
w 
:c 
>­
w 
V), 

artik politikac1 yok, politikac1 diye ortahkta dola§an bir kalabahk 

var. Siyaset kendi çizdigi alan içinde yürüyen bir ameliye olmaktan 

ç1krm§, bir yerlerde üretilen politikalara ki§ilerin §U veya bu §ekilde 

kendilerini uyarlamalan/uydurmalan haline dônÜ§ffiÜ§tÜr. Bu 

durum politikac1y1 kendinden varhg1 olmayan biri, herhangi piri 

haline getirmi§tir. Politikac1 olmak belki oncelikle bir kabiliyet 

i§idir, belki bir sanattir. Fakat büyük politikac1lann iki hususiyeti 

daha vard1r. Biri bilgi, yorumlama kapasitesi ve süratli karar alma/ 

uygulama alanlanyla alakahdir. ikincisi a§k, §evk ve yüksek ideal­

lerdir; yani siyasi iddialanm toplumsal dava haline getirebilecek 

bir kendini adarm§hk. Boyle politikac1 art1k yok. ihtilâllerin güçlü 

politikac1 yeti§mesini engelledigi de soylenebilir. 

Dindar po!itikacwa ge!irsek .... 

Dindar politikac1 terkibinde onde olan dindar kelimesi mi poli­

tikac1 rm? Büyük politikac1larda olmas1 gereken ihhususiyet yani 

bilgi ve a§k esas ahh1rsa Türkiye' de dindar politikacilarla digerleri 

arasmda onemli bir mesafe olmad1g1 gorülecektir. Ônemli olan olçü 

bence budur. Buras1 yeri midir bilmiyorum ama gerçek mânas1yla 

dindarhgm aktüel siyasetle çok rahathkla yanyana yürüyebilecegini 

de dü§Ünmüyorum. Tarih boyunca da yürümemi§tir. Onun için 

dindar bir insanm politika yapmas1 kuru dava degil de bir gerçeklik 

ve sahihlik ta§iyorsa bu ancak yüksek fedakârhk duygulan ve dava 

a§kiyla gerçekle§tirilebilir. Bu da yok. 

Altmoluk, Nisan 2000. 

"MODERNÏZM, DiNiN YERiNi ALMA Y A ÇALl$1YOR" 

Modern!igi, modern!esmeyi, modernizmi nas!I an!amamtz gere­

kiyor? 

Modernle§meden bir kavram olarak bahsetmek.lâz1m. Yoksa 

bu kelimenin sozlük anlarmnm "yeni" veya "yenilik"le irtibath 

olmas1 tek ba§ma bir anlam ifade etmiyor. Modernle§me ile moder­

nizm arasmda bu anlamda bir kavramsal farkhhk gormüyorum. 

Buradaki problem §U; bau dünyas1 için modernle§menin ifade ettigi 

anlamla Müslüman toplumlar için ifade ettigi anlam arasmda ciddi 

bir farkhhk var. Bat1 dünyasmdaki modernle§me kendi iç dina­

miklerinden kaynaklanan ve bu iç dinamikleriyle problem te§kil 

eden noktalarm çozüldügü bir süreçtir. Y ani hem ortaya ç1ki§I, 

hem i§leyi§i ve hem de problemin çozülü§Ü iç dinamiklerle alakah. 

islâm dünyasmda ise modernle§me, tamamen di§ müdahalelerle 

empoze edilen bir §ey. islâm dünyasmda �odernle§me te§ebbüs­

lerinin kendi dinamikleri ile ilgili unsurlar kazanmas1, -ki bunlar 

zay1for-, daha sonra ortaya ç1krm§tlr. Modernle§me dedigimiz 
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hadise, bir kavram olarak esas itibanyle bat1 ile alâkahdir. islâm 

dünyas1yla ilgili olam ise, bat1hla§ma veya Avrupahla§mad1r yani 

bir benzeme ve taklid sürecidir bu. Bu yüzden belki de bir alt 
basamakta islâm dünyas1 için modernle§me kavrann yerine bat1-

hla§may1 kullanmak daha dogrudur. 

Din ve modernizm; -burada din ile islâmiyet'i kastediyorum- bir­

biriy/e LJYU$mas1 mümkün o/mayan iki a/an m1d1r? ikisi arasmda 

bir çatt$ma oldugunu soylemek mümkün mü? 

Buna birkaç a§amada bakmak lâz1m. Birinci a§amada, hem bat1-

da hem bizde modernle§me, esas itibanyle din ile çatl§arak ba§layan 

bir süreçtir. Çünkü hem bat1da hem bizde, geleneksel dedigimiz 

yap1lar, din tarafmdan belirleniyordu. Modernle§me dedigimiz 

süreç, dinin yerine insam, akh ve kavram olarak da ôzgürlügü 

koydu. Dolaymyla bir bakima dinin yerini almak için mücadele 

veren bir süreç olmu§ oluyor. Belirleyici olan unsur "din" olmak­

tan ç1kiyor, dinin yerine konan unsurlar olmaya ba§hyor. Zaten 

yenilik dedigimiz §ey de burada devreye giriyor. Y ani dinî alanm 

belirledigi unsurlar degi§meye ve dônü§meye ba§hyor, o güne 

kadar belirleyici olan ôgeler artlk dinî ôgeler olmaktan ç1kiyor. 

islâm dünyasmda durum nastl? 

Daha karma§Ik ve zor bir durum sôzkonusu. 

Neden? 

Çünkü "islâm dünyas1 niçin modernle§me te§ebbüslerine ba§­

lann§ ?" sorusu soruldugu zaman bunun cevab1 çok sâde olmu§tUr. 

"islâm, küfrün ônünde n:i-aglup olmu§tur"; 'bunu aym zamanda 

"devlet çokü§e dogru gidiyor" §eklinde de sôyleyebiliriz. Îkisi 

aym §eydir. 

Dev/etin ç6kü$0 ile dinin ç6kü$ü arasmda neden b6y/e bir ili$ki 

kurma ihtiyac, hissedi/iyor? 

islâm dünyasmda dinin çokü§ü ile devletin çokü§ünün aym 

çizgi üzerinde alg1lanrm§ olmas1, islâm dünyasmdaki modernle§me 

te§ebbüslerinin en kritik ve üzerinde en fazla yogunla§1lmas1 gere­

ken noktas1dir. Nazarî olarak bakild1gmda devletin çokü§ünün, 

dinin çôkü§Üne yol açmamas1 gerektigini dü§Ünebiliriz. Îkisi ayn 

§eyler. Fakat islâm dünyasmdaki din-devlet tasavvuru, hususen

bizim topraklanrmzdaki din-devlet tasavvµru, kolayhkla birbirin­

den aynlabilecek iki ayn mahiyete sahip degil. Îster siyasî, ister /

sosyal ve isterse kurumsal çizgide olsun, bütün modernle§me te§eb­

büsleri, bu yüzden dini olarak âyet ve hadislerle me§rula§tmld1.

Neden b6yle bir yo/a gidildi?

Çünkü devlet kurtulacakt1, devletin kurtulmast ise dinin kurtul­

mas1 demekti. Fakat devletin kurtulU§U için yapilacak modernle§me 

te§ebbüslerinin bir kisnn dine aykm. Î§te bu noktay1 athyoruz. 

Bence din-devlet ili§kisi ve modernle§menin zarureti noktasmda 

dogru bir çerçeve çiziliyor, fakat bu, derinligine i§lenmiyor. 

Devlet ve din, neden yakmla$tmlmt$? 

Sadece bize mahsu degil; Y ahudilik' te de boy le, Ortaçag 

H1ristiyanhg1' nda da. Ôzellikle bati Avrupa ülkelerinde dinin 

yerine ikame edilebilecek ba§ka unsurlar devreye girmi§. 

Meselâ hangi unsurlar? 

Meselâ irk .. meselâ toprak. .. meselâ iktisadî menfaat girmi§, 

ôzellikle Anglo-Sakson kültürde bu boyle. Bunun en tipik ôrnegi 

Türkiye' dir. Frans1z usulü, kat1 bir laiklik tecrübesi yapyan bir ülke 

olmasma ragmen Türkiye' de, sokaktaki vatandap Türk devleti 

ile dinin ayn ayn §eyler oldugunu anlatamazsm1z. "Devletin dîni 

yoktur" dediginiz zaman, bunun toplum hafizasmda herhangi bir 

kaq1hg1 olmayacakt1r. 

Bir toplum kendi modernli{Jini üretebilir mi? Üretebilirse, nastl 

üretir? 

Burada bence "kendi modernligi"ni t1rnak içine almahy1z. 

Çünkü modernlige bugün yeryüzünde dogù-bat1 ili§kileri çer­

çevesinde i§leyen anlannndan farkh bir anlam yüklemi§ oluyo-
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ruz. Bu anlamda bir modernlikten §UllU anlayabiliyoruz:. Bir 

toplumsal yap1, kendisini yenileyebilir mi, yenileyebilirse nas1l 

yeniler? Burada s1kça yap1lan §ëyle bir benzetmeye at1fta buluna­

hm: "islâm dünyas1 medernle§me ile ilk defa kaq1la§mad1. Yunan 

felsefesini 9. yüzy1lda tercüme etti islâm dünyas1. Bu da bir tür 

modernle§me tecrübesidir." Ôzellikle Emevî-Abbâsî tecrübesinden 

sonra Bizans ve iran devlet sistemini içine ald1. Halbuki islâmiyet 

saray türü bir yonetime kaq1d1r, veliahthk sistemine kaq1dir. Ama 

bunlan ald1. Acaba bunlara bugün bir kavram olarak, modernle§­

meden anla§ilan mânay1 yükleyebilir miyiz? 

Sizce yükleyebilir miyiz? 

Benim buna cevab1m "hayir" olacaktir. Bir toplumun iç dina­

mikleri, kendisini yenilemeyi icbâr eder. Kom§U oldugu ya da 

rakip gordügü medeniyetlerle hesapla§may1 zorunlu kilar. Bu 

hesapla§ma, sadece onu reddetmek §eklinde cereyan etmez, birçok 

kurumunu almak §eklinde de cereyan edebilir. Fakat bu ah§-veri§, 

kendi iç dinamiklerinin, kendi §artlarmm istikametinde gittigi için 

buna biz bir toplumun kendisini "modernle§tirmesi, yenilemesi" 

diyebiliriz. Nitekim bati modernle§mesinin de boyle bir hikâyesi 

vardir. islâm tarih tecrübesi bu bakimdan bize çok büyük ornek­

ler sunuyor. islâm tarihine bakt1g1nnz zaman, islâm dünyasmm 

çok kisa bir zaman sonra dünyanm üç büyük siyasî ve kültürel 

yapmyla kaq1 kaq1ya geldigini gorüyoruz. Bunlardan biri iran, 

digeri Mmr ve pe§is1ra Bizans'tir. islâm dünyasmm bu medeni­

yetleri siyasî olarak maglub ettigini gorüyoruz. Fakat kültürel 

olarak bunlann birikimlerini seçmeci bir tav1rla tevârüs etti. Ancak, 

kendi prtlan ile tevarüs etti. Kendisi seçti. Bugün bu tart1§1hyor: 

Yunan felsefesini oldugu gibi almad1; kendi süzgecinden geçirdi, 

Arapça'ya tercüme etti vs. Ï§te bu bir toplumun, kendisini yeni­

lemesinin gostergesidir. Bir sürü Bizans kurumunu ald1, bir sürü 

iran kurumunu ald1, Hind dü§üncesinden mistik ve tasavvufi 

birçok unsur geldi, Y ahudilik' ten, H1ristiyanhk'tan bir sürü §ey 

ald1. Fakat, kendi süzgeçlerini kulland1. Dolaymyla hem çok §eyi 

ahyor, hem de birçok §eyi tasfiye ediyor. Bu, bir toplumsal yap1 

için hem zarurîdir hem de saghk i§aretidir. Fakat 19. yüzy1ldan 

itibaren süzgeç nerede ve bu süzgeç neyi süzüyor, neyi d1pnda 

birakiyor? 

islâmiyet'in ana kaynag1, degi$im ve yenile$me hususunda ne 
1 

sôy/üyor? 

Bence islâmiyet'in ana kaynag1, bati tipi modernle§meye cevaz 

vermiyor. Sanayile§me süreçleri ile ya§ananlarm, Kur' an ve hadis 

süzgecinden geçebilecegini dü§ünmüyorum. Sanayile§me süreci 

içinde, milyonlarca insanm kam ve cam var. Çok daha sade bir 

soru soruyorum: Bir Müslüman kafas1, atom bombas1 yapabilir 

mi? Bir Müslüman kafas1, bugün evlerimizi ku§atnn§ olan küveti 

yapabilir mi? Küvet, bir toplumun ya§ama tarz1yla ilgilidir ve 

bat1da su biriktirilerek kullamld1g1 içirr, küvet diye bir §ey ortaya 

ç1knn§tlr. Bizde su akitarak kullamhr. Müslüman insanm, küvetin 

içine su doldurarak pis suda yat1p bir müddet kald1gm1 pek dü§Ü­

nemiyorum. Modernle§me doneminde kaynaklara donü§ hareketi, 

seviye ve kapsann itibanyle çok ciddî bir hareketti. Aslmda bu, 

gerçekten kaynaklara donÜ§ degildir. Kaynaklan, modernle§menin 

icbâr ettigi §artlarda yeniden okuma ameliyesidir. Dolaymyla biz 

bunun ne kadar kaynaklara donÜ§, ne kadar kaynaklardan uzak­

la§ma oldugunu da sorgulayabiliriz. 

islâm dünyasmm kendi içindeki modernle$meci hareketler, ger­

çekte neyi taleb ettiler? Bu hareketleri dinin neresine oturtmak 

gerekiyor? 

Ashnda modernle§me te§ebbüslerinin ba§lad1g1 donemde herkes 

modernle§menin bütünüyle veya kisniî olarak dinle çeli§en bir tarafr 

oldugunun farkindayd1. Fakat burada bir zaruret vard1. Zaruret, 

devletin kurtulmas1 ve buna bagh olarak da dinin kurtulmas1 idi. 

Zarureti saglayan bu idi ve zaruret, haramlan mübah kilar. Ama, 

bu bir ba§lang1ç sürecidir. Bun un izini takib ettigimiz zaman 
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zaruret prensibinin yava§ yava§ ortadan kalkt1gm1, esas itibanyle 

gaynme§rÛ olan bir §eyin giderek me§rÛ hâle geldigini gôrüyo­

ruz. Bu me§rula§tlrma sürecinde, dinî argümanlar da kullamlnn§tir. 

Biri §Udur: "Biz, Avrupa' da olup biten §eyleri alacag1z. Avrupa 

zaten biziz". Eger bu mekanizma i§lemezse, o zaman da §Unu soy­

lüyorlar: "Hikmet müminin yitik mahdrr; dünyamn neresinde bir 

dogruluk, güzellik, ilim ve hikmet varsa biz bunu almz". 

ilim kaybolmu$ ma!tm1zdf( ... 

Evet, bir de o var. Fakat Avrupa'y1 bizle§tirmek veya yeryüzün­

de bütün dogru, güzel ve iyi olan §eylerin bizim gerçek mahnnz 

oldugunu soylemek, bir me§rûla§t1rma sürecidir ve bunun dogrulan 

yanh§larmdan çok daha azdir. Bu, siyasî bir mant1ktrr, siyaseten 

üretilmi§ bir me§rûla§tirma mant1g1d1r. "Boyle bir me§rûla§tirma 

yap1lmahyd1" denebilir, bu ayn bir §ey. Fakat bu me§tÛla§tlrmamn 

muhtevas1 ve mant1gmm dogruluk derecesi çok daha onemlidir. 

Yeni $afak, 29 Kas1m 2000 (Haz1rlayan:'valç1n Çetinkaya). 

"AYDIN AHLÂKSIZ OLMAK ZORUNDA DEGÏL" 

Herkes bir $ey!erin degi$tiginden, hatta kendi!erinin de degi$ti­

ginden soz ediyor. islâmc!larm da bu degi$imden faz/aswla nasip­

/endigini gôrüyoruz. Degi$im doga! yo!dan m, oldu yoksa top!um 

mühendis!igi çalt$ma!any!a mi? Bu arada, islâmCJl!k da degi$ti mi? 

Bu soruya cevap bulabilmek için, tarihi süreci ve bunun yanmda 

da aktüel süreci kavramak lâz1m. Aktüel süreçte onemli olan unsur, 

son y11lardaki 'siyasal islâm' vurgusuyla alâkahd1r. islâmc1hk, 

uluslararas1 yonelimlerle de irtibath olarak medyada bir tür 'siyasal 

islâm' a indirgendigi için, insanlarda, hususen piyasada kendisine her 

zaman emin yer arayanlarda 'siyasal islâm' yükünden kurtulmak 

dogrultusunda bir geri çekilme ya§and1. Çünkü 'siyasal islâm' a 

menfi anlamlar yüklendigi ve terorle, me§ru kabul edilmeyen 

siyasi taleplerle, yani "devleti ele geçirme" ile sm1rlandmld1g1 

için insanlar islâmc1hk kavrannndan ürkmeye ba§lad1. Ardmdan 

da Türkiye için bence tamamen pasif ve içi bo§ bir kavram olan 

'kültürel islâm' one ç1kanld1. Ayd1nlar bunun kendilerine bir 

tür saldm oldugunu gôrmediler veya kendilerine uygun yerler 

bulmak için bu aymmdan yararlanmak istediler, yararland1lar da. 
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Bu iki unsur bize aktüel olan çizgiyi verir. Fakat aktüel çizgi tek 
ba§ma bizim yolumuzu aydmlatmaz. Bunun için tarihi çizgiye 
de bakmam1z lâz1m. Dün "islâmc1y1m!" di yen ve bu sozünden 
gurur duyan insanlann, bugün mümkün oldugu kadar bundan 
uzak durmalarmm sebepleri, ancak tarihi süreç de hesaba katilarak 
anla§ilabilir. Tarihi süreçten kastlm da XIX. yüzyila gitmek degil; 
ama en azmdan 1945-46'lardan bu yana, Türkiye' deki Îslârnî 
hareketlerin ve bunun siyasi merkezle olan ah§-yeri§lerinin tari­
hini kastediyorum. Buna yakm tarihi süreç diyebiliriz. Î§i tarihi 
süreç içinde çok fazla bogmadan, 12 Eylül sonrasma getirebiliriz. 

Niçin 12 Ey/0/ de ba$ka bir darbe degil? 

Biliyoruz ki 1969' a, yani Milli Nizam Partisi kuruluncaya kadar 
Türkiye' deki Îslârnî endi§e sahipleri, müstakil bir siyasi hareket 
içinde yer almaktan çok, -samld1gmm aksine- once CHP' nin, 
ardmdan DP'nin içinde, pe§i sira AP'de kendilerine emin bir yer 
buldular. Tersi de dogru: Yine soylenenlerin aksin�, CHP de dahil 
olmak üzere adm1 sayd1gnn bu partiler, Îslârnî endi§e sahiplerine 
aralannda bir yer ayird1lar. Meselâ CHP içinde §eyhler ve hocalar da 
vard1. 1969 y1hnda, ashnda çok onemli bir §ey oldu: Türkiye' deki 
Îslânû endi§e sahiplerinin -islâmc1hk kavrarm hâlâ ortahkta yoktu­
müstakil bir siyasi hareket sahibi olarak ortaya ç1kmalarma müsaade 
edildi, boyle bir olu§um gerçekle§ti de diyebiliriz. 

ônayak o/undu da diyebilir miyiz? 

Denilebilir. En azmdan bu geli§meye yol aç1ld1. Burada §oyle bir 
soru sorabiliriz: "N ecmettin Erbakan' m AP milletvekili olma talebi 
yerine getirilseydi 'Erbakan hareketi' ne olacakt1?" Bu soruyu sor­
dugumuzda durum biraz tebellür etmi§ olur. Türkiye' deki islânû 
edi§e sahiplerinin müstakil bir siyasi hareket olarak ortaya ç1ki§1, 
zaman zaman birbirine z1t istikametlere dogru giden veya boyle 
gozüken vakialar ortaya ç1kard1. Burada benim onemsedigim kis1m 
§U: Türkiye' deki islâm meselesi, bir yamlsama olarak sadece müs­
takil hareket ediyor olan 'siyasal Îslâm' akirmnm problemi haline

geldi, getirildi. Bu istikametlerden biri. Z1t veya paralel olarak 
dü§ünebilecegimiz diger istikamet, Türkiye' deki Îslâm meselesiyle 
oynayarakbir siyaset yürütmek isteyenler, bu harekete yüklenerek 
niyetlerini gerçekle§tirmeye çah§tilar. Halbuki daha once durum 
boyle degildi. Biliyoruz ki Terakkiperver Cumhuriyet F1rka, 
Serbest Cumhuriyet F1rkas1, DP, AP.hepsi irtica ile suçland1lar.

1 

Menderes ve Demirel Nurculann ve Süleymanc1larm hamisi idi. 
Eski Demirel irtica suçlamalarma kaq1 "tesbih çekenle tetik çeken 
bir degildir" cümlesini sarfetmek zorunda kalrm§tl. Bugün olup 
bitenleri anlamak için bu istikametleri anlamlandirmak lâz1m: 
�u soruyu da sormarmz lâz1m: "Milli Nizam hàreketi gerçekten 
islâmc1 bir hareket miydi, yoksa Türkiye' de fiili ve potansiyel ola­
rak varolan Îslâm meselesini, sm1rlaniyi-kotü çizilmi§ bir alanda 
dizginlemek veya gücünü zay1flatmak için mi gerçekle§tirildi?" 

isterseniz bu sorulan $imdilik cevaplandJrmayaltm. .. 

Bu sorular, cevaplandmlmad1gmda da oneminden hiçbir §ey 
yitirmezler. Fakat burada altim çizmemiz gereken bir §ey var: 
Türkiye' deki islârnî endi§e sahipleri, Milli Nizam Partisi ile bir­
likte müstakil bir siyasi hareket haline gelmekle sistemin daha 
bir parças1 oldular. "Daha bir parças1" diyorum çünkü bir tarafta 
sistem, bir tarafta da Îslârnî endi§e sahipleri gibi bir durum hiçbir 
zaman olmad1. A ynca biliyoruz ki 1994 y1lma kadar cemaatlarm 
ve tarikatlann büyük bir kisrm Milli Nizam çizgisine destek ver­
mediler, onlar iktidara aday sag partileri desteklemeyi tercih ettiler. 
Çünkü cemaat ve tarikatlar yakm zamanlarda tasvir edildigi gibi 
sivil kurulu§lar olmaktan çok yan resmi kurulu§lardir ve bu da 
Türkiye'nin siyasi ve toplumsal hafizas1 itiba�iyle yadirganacak, 
anla§ilamayacak bir durum degil. 

Yeni siyasÎ olu$um/a islâmÎ endi$e sahipleri belirsizlikten mi kur­

tuldular? 

Bence yukardan bakarsamz belirsizlik yoktu ortada. Fakat 
§Unu soyleyebiliriz: Cumhuriyet' in kurulu§ y1llanndan itibaren
siyasi merkez Îslâm konusunda çok hassas olmu§tUr; bunu bili-
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yoruz. Çünkü dahilden gelebilecek ve toplumsal kaq1hg1 da olan 
en güçlü muhalif odak burada §ekillenebilirdi. Ben phsen, Milli 
Nizam hareketiyle birlikte bu hassashkta bir degi§im oldugunu 
dü§ünmüyorum. Fakat boylece hem bu hareket sistemin içine 
dahil edilmi§ oldu, hem de islânû-geleneksel taraflan da olan siyasi 
sôylem me§rula§mt§ oldu; ondan sonra istenildigi kadar kapattlsm ... 

Me§rula§mak tek ba§ma müsbet bir §ey degil, ônemli olan yeni 
me§rula§tmlnn§ ortamda kendisini yeniden nas1l in§a ettigi. Aksi 
halde bir gev§eme ve gerileme de getirebilir. 

Madem CHP de islâmÎ hassasiyeti o/anlara kucak açm1$tf, MNP 

kurucu/an arasmda niçin hiç CHP'li yok? 

MNP 1946' da kurulsayd1 içinde çok ciddi say1da CHP'li olacak­
t1; t1pki DP gibi. Ama CHP'nin üzerinden DP ve AP tecrübeleri 
geçtigi için MNP kuruculan içerisinde AP'liler agirhkta oldu. 
Aynca vatanda§ düzeyinde birçok CHP'linin MNP ve MSP'li. 
oldugunu biliyorum. Ama zihniyete bakarsamz, -ki bence bu daha 
ônemli-MNP çizgisi içinde çok ciddi bir "CHP kafas1" vardir. 

CHP kafas, ml? 

Diyelim ki devletçi, tek partici milliyetçi, kalkmmac1, bag1m­
s1zhk üzerine vurgu yapan, ulus-devlet ilkelerine sahip ç1kt1gm1 
çok aç1k ifade etmese bile ad1 "Milli Gôrü{ olan bir hareket ... Milli 
Nizam hareketinin yürüyü§Ü sirasmda ald1g1 islânû-dinî veche 
ile Milli Nizam'1 kuranlann parti için dü§ündükleri Ïslâmî-dinî 
veche arasmda çok ciddi bir mesafe vard1 diye dü§ünüyorum. Y ani 
onlar bu kadar Ïslânû-dinî kisveye bürünmeyi ne dü§ündüler, ne 
de istediler ama gidi§ o yônde oldu. Burada toplùmsal hafizanm 
dônÜ§türücü gücüne vurgu yapmak laz1m. Türkiye' de iktidar 
odaklarmm ve aydmlarm demokratik geli§melerden pek ho§lan­
mamalarmm temelinde de bu yat1yor olsa gerektir. Toprak ve 
kültür rengini demokratik gidi§e çabuk empoze ediyor. 

Bu yôn degi$ikligini seçmenin talebi mi saglad1 diyorsunuz? 

Elbette sadece bu degil. Türkiye'nin siyasi gidi§i de bu dogrul-

tuda geli§tigi için. Ashnda bu yalmzca Milli Nizam' da yapnmt§ 
bir geli§me degil. DP de, AP de dü§ündügünden çok daha'fazla 
muhafazakâr ve Müslüman bir kisveye bürünmek zorunda kal­
mI§tlr. Bu, Türkiye' deki demokratik gidi§in Îslâm'la olan zaru­
ri irtibauyla alâkah bir durumdur. Ben 'Türkiye' de demokrasi 

islâm' s1z olmaz' diyorum. islâmc1 olun veya olmaym, demokrasi 
1 

istiyorsamz, islâm meselesini çok ciddi olarak nazar-1 itibara almak 
1 

durumundasm1z. Çünkü halk, vataµ, toprak, millet, hatta devlet 
Türkiye' de en geni§ mânas1yla islâm dt§ta tutularak anla§tlamaz 
ve bu kavramlara dayah siyasî sôylem halka anlat1lamaz. 

Buradan 12 Ey/ü/'e dônebilir miyiz? 

12 Eylül sonrasmda farkh bir §ey gerçekle§ti. 1945'lerden ba§­
latt1g1nnz bu çizgi, ancak çok dikkatli gôzlerin gôrebilecegi bir 
tarzda, biraz daha iyi i§lenmi§ ve hatlan keskin çizilmi§ bir mecraya 
dogru akt1. Bu mecrada en ônemli husus §U: 12 Eylül hareke­
ti, MNP çizgisinin sloganlarmdan bir kisnnm elinden aldi. Buna 
"islâmizasyon politikas1" filân diyorlard1 ama §imdi pek kullaml­
nnyor bu kavram. Bunun en tipik gôstergesi, 1983 seçimlerinde 
neredeyse bütün islânû cemaat ve tarikatlann Ôzal' a oy vermi§ 
olmas1d1r. Ï§te bugünü anlayabilmek için 1983 seçimleriyle ortaya 
ç1kan inanzâray1 çok ciddi tahlil etmek lâz1m. Meseleyi biraz daha 
derinden gorebilmek için §Unu sôylemek gerekiyor: 1983 seçim­
lerinde ittifakla desteklenen ANAP, sadece islâmc1lar'm reyini 
degil, milliyetçilerin de, samld1gmdan çok daha fazla solculann 
da reyini ald1. Ôzal'a oy verenlerin arasmda yalmzca.islâmc1lar'1, 
muhafazakârlan gôrmek, bizi tablonun genelini gôrmekten .uzak­
la§tmr. Aslmda bu davram§tan, Türkiye' deki bütün fikri, siyasi 
ve ideolojik çerçevelerin geriledigini, hatta dagild1gm1, insanla­
rm bir an once kendilerine daha emin yerler bulmak için yollar 
arad1klan sonucunu ç1karabiliriz. Nitekim bundan sonra da Î§in 
gidi§i boyle devam etti. Türkiye' deki hiçbir siyasi-fikri hareket, 
bir üst performans gôsterme konusunda bir ônceki dônemden daha 
iyi olmad1. Bunun için de bence bu a§amada islâmc1hk'1, bag1mli 
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unsurlardan biri olarak almannz lâz1m. Tek unsur olarak ahr.sak '
gerçegin tamannm gostermeyen bir tablo ortaya koymu§ oluruz. 

Ôbür fikri-siyasi ideoloji ve hareketlerin ba§ma gelenin bir benzeri, 

Türkiye' deki islâmî harekelerin de ba§ma geldi. Fakat bunun boy le 

olmad1g1 yamlmasm1 ortaya ç1karan ba§ka bir geli§me yapnd1: 80'li 

y11lardaki islâmî yükseli§. 

Fa kat çok degisik renk ve kokular vard, o yükselisin içinde. Hiçbir 

mi/li niteligi olmayan islâmc, anlay1slar ortaya pkm1st1. ôrnegin 

devrimle birlikte daha çok heyecan kas1rgas1 seklinde bas!ayan 

ve çeviri düzeyinde seyreden, bugünse esamesi okunmayan bir 

irancJ/1k ... Bu kadar fark/J düsünen insan/ar, ôzal'a oy verdikleri 

ha/de müstakil düsünmeye devam m, etti/er? 

Ben o y11lan epeyce iyi takip ettigimi dü§ünüyorum. iran 

Devrimi bütün dünyada oldugu gibi Türkiye' de de bir hareketlilik 

meydana getirdi ama Türkiye' deki biraz farkhyd1. Ben Türkiye' de 

iran sôyleminin ifade edildigi kadar yer buldugu kanaatinde degi­

lim. Zaten boy le bir geli§me ya§ansayd1 bugün devam eden unsur­

larma da §ahit olurduk. Meselâ Milli Nizam çizgisi, cemaatlar ve 

tarikatlar Ïran hareketine hiç de steak bakmann§ttr. 

Fakat ôza/ s,cak bakm1s gibi gorünüyor. Onun doneminde en 

azmdan yaym faa/iyet/erini rahatça sürdürebildiler. 

Bu geli§menin Ôzal'la ilgisi yok. Ôzal' m burada hiçbir katkm­

nm oldugunu dü§ünmüyorum. Zaten bir iranc1hk' tan sôz edebil­

memizi saglayacak fiili bir durum da yoktur. Ôzal, Türkiye' de en 

geni§ mânâs1yla islâmla, islâmc1hk'la alâkah olarak zikredilebilecek 

hiçbir kaydadeger Î§ yapmann§tlr. 

Fakat o donem/e ilgi/i bir serbestlik ortammdan soz edilir. 

Bu ortamm Ôzal'la hiçbir ilgisi yok. Bu ortam, Ôzal' m Ba§bakan 

ve Cumhurba§kam olmasm1 da mümkün kilan 12 Eylül çizgisiyle 

alâkahd1r. Y ani burada Ôzal fail degil münfail konumundadir ve 

fakat Türkiye' deki dü§ük düzeyli yorumlama faaliyeti, o ortann 

Ôzal'la irtibatlandmr. Ben burada Ôzal'm bir aktor. oldugunu 

dü§Ünmüyorum. 0 iyi seçilmi§ ve iyi kullamlnn§ bir araçt1r, o 

kadar. 1980'le ilgili, bugünü de-aç1klamak için çok onemli oldu­

gunu dü§ündügüm yôn §U: Bütün siyasi ve fikri hareketler gibi 

islâm merkezli fikri ve siyasi hareketler performans kaybederken 

Türkiye bir islâmî hareketlilik ya§ad1. Y a§anan islâmî hareketlilik, 

daha çok kemmiyetle ilgili bir harekettir. Bu aym zamanda fikri
1 

bir yükseli§ zannedildi. Halbuki 80 sonras1 çizgi, a§ag1ya dogru 

giden, içi bo§alan bir çizgidir. Bu a§ag1ya gidi§, yalmzca islâmî 

kanatta geçerli olan bir durum degildir. Kemmiyetle ilgili yük­

seli§, keyfiyetle ilgili dü§üklükle beraber seyrediyorsa, burada üst 

düzeyde bir zihni çaba beklememiz abes olur. 

Bu keyfiyet düsüklügü ve kemmiyet artJsmm sonuç!anndan biri, 

daha once bir 'klZII e/ma' gibi duran islâmÎ talep/erin, hesaps1zca ve 

alenen ifade edi/meye baslanmas, degil mi? Düsünsel platformda 

is gormek yerine gündelik politika terçih edilir oldu. 

Dü§ünsel sahada da epeyce geli§me oldu gibi gozüktü. Bu 

donemde islâmî çevreler basm-yaym dünyasma girdi. Okunan 

gazete ve dergileri, seyredile:ti televizyonlan, dinlenen radyola­

n filân oldu; fakat bütün bu olup bitenlerin hangisi keyfiyetle 

alâkalandmlabilir? Keyfiyet kisnn sürekli olarak apg1ya dogru 

gitmi§tir. Ama bu say1sal ve zahiri plandaki yükseli§, herkesi büyük 

bir yamlg1ya sürüklemi§ti; bu geri dônÜ§Ü olmayan bir süreçti. �u 

anda da biz bu geri dônÜ§Ü olmayan sürecin neticeleriyle yüzyü­

zeyiz; hatta belki de ilk neticeleriyle ... Astl büyük neticeler daha 

sonra ortaya ç1kacak. 

Mese/â? 

Tek tek hadiselere bakmaktansa genel bir baki§ açm yakalamaya 

çah§trsak, bir fikri ve siyasi hareket, ôncelikli olarak aç1k veya ôrtük 

bir merkeze ihtiyaç gôsterir. Türkiye' de ya§ayan insanlar için bu 

merkez Türkiye' den ba§ka bir §ey olam�z. Dolaymyla bir fikri ve 

siyasi çaba, bu merkezi ônemsedigi, bütün kuvvet ve zaaflanyla 

anlamaya çah§t1g1, §erh ettigi, gelecege dogru uzatmaya çah§t1g1 
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bir çerçeveye bürünmek zorundadir. Ben diyorum ki Türkiye' deki 
bütün siyasi hareketlerde olana benzer bir §ey, islânû çizgide de 
gerçekle§mi§tir; yani merkezi tahkim etmekten uzakla§iltm§tlr. 
Dikkat etmi§sinizdir, ben kasd-1 mahsusla "islâmc1" degil de "islânû 
çizgi" diyorum. Çünkü Türkiye' deki islânû çizgi, islâmci çizgiden 
daha geni§tir ve ben ce as1l onemsenmesi gereken oras1dir. islâm.î 
çizgi daha belirsiz ve fakat aktüel degeri yüksek alanlara dogru 
kay1yor: demokrasi, insan haklan, hak ve ozgürlükler, filân. 

Ve bunlarm elde edilmesi için de AB'ye yoneli§ ... 
AB, Avrupa ayarmda bir laiklik ve demokrasi aray1§1. .. Bütün 

bunlar merkezden uzakla§ma anlarmna geliyor. Merkezden uzak­
la§manm gorüntüsü ne kadar parlak ve cilâh olursa olsun, burada 
biz bir üst deger atfedebilecegimiz fikri ve siyasi derinlik bulama­
y1z. Yine Milli Nizam'la ilgili bir ôrnek vermek ist�rim: Dikkat 
edin, hareketin ad1 "Milli Nizam"; pe§isira "Milli Selâmet" adm1 
ahyor; arkasmdan "Milli Gorü{ diye bir §ey ortaya ç1kiyor. 12 
Eylül sonrasmda ise i§ler tamamen degi§iyor. Türkiye'yi merkeze 

alan, hatta Türkiye'yle irtibath hiçbir tarafi olmayan, "Adil Düzen" 
diye, slogan degeri yüksek, içi tamamen bo§ bir lâf ortaya ç1kryor. 

"Adil Düzen,, ôncesinin Türkiye'y/e bir irtibatt var m,yd1? 

Onlann hiç degilse adlannda bir irtibat vard1. Oradaki "milli"ligi, 
bir merkez aray1§1 mânasmda onemsiyorum. Y oksa bu hareket, 
admdaki "milli"ligin içini hiçbir zaman doldurmaya çah§mad1. 
Türkiye' de merkez zay1fhyor, sonra bu da çok ciddi bir kaymaya 
ugruyor. Biz de Refah gibi, Fazilet gibi isimlerle kaqtla§iyoruz. 
Türkiye' deki Ïslâm meselesi üzerine konu§ulacaksa, bence en temel 
eksiklik olarak merkezin ortadan kalkmas1, f1ula§mas1 veya zay1f­
lamas1 ba§a ahnmahdir. Ï§te bunu hesaba katt1g1rmz zaman, belki 
kimi ayrmttlan daha iyi gorme imkâmm yakalayabiliriz. 

Bu tespitinizin yans1masm1 parti isimlerinde de gôrüyoruz. Sanki 

ôza/ dôneminin bayragmt açt1g1 zihniyetin bir emaneti var "Refah,, 

admda. Bu kelime en çok ôza/'m agzma yakt$trdt. Fakat ilginç bir 

$ekilde, dini hassasiyet sahiplerinin parti adt o/du. Merkezi yitirmek 

ba$ka ne tür sonuçlar dogurdu? 

Türkiye elbette ya§ad1g1rmz dünyada bir yer tutuyor. Dola­
ymyla Türkiye' deki Ïslâmc1lar müstakil bir grup iseler eger elbette 
demokrasiyi, insan haklanm ve ozgürlükleri konu§acaklar ama biz 
burada §Ulla bakmahy1z: Bu sozlerin Türkiye' de sarf edildigini, 
soylenilenlere bakarak anlama §ans1rmz var rm, yok mu? Ï§te mesele 
bu. Eger Paris' teki, Londra' daki, New York' taki biri gibi konU§U­
luyorsa bu, phsen benim hiç onem atfetmedigim bir durumdur. 
Bu, hiçbir ahlâki ve fikri sorumluluk ta§Imayan bir dü§ünme ve 
kollU§IDa tarz1d1r. Bir insan merkezle irtibath oldugu zaman da 

demokrasi, insan haklan konu§acak ve fakat biz bilecegiz ki bu 
insan 'bir yerden' konu§uyor. Ôbür türlü konU§malar, siyasi olarak 
prim yapabilir, siyasi hile olarak dogru da olabilir ama bizim ona 
ôzel bir onem atfetmemiz gerekmez. 

70'/erdeki siyasi aktôrlerle 80 sonrasmm aktôrlerinin pek degi$­

medigini gôrüyoruz. Oy verenler yukanya baskt yaparak kendi 

parti tavanlarma etki edebilecekken, bu etkile$imin son 20 y1/da 

tersinden gerçekle$tigini gôrüyoruz. 0 ha/de ôzal'la birlikte asti 

degi$ën neydi? 

Burada birkaç ayrmt1y1 açmarmz gerekiyor. Bir: Türkiye' de 
siyaset halkm sesine kulak vermekten çok, halkm sesini 
Ankara'nm sesine uydurmaya donük bir siyasettir. Bir defa bunun 
altm1 çizelim. iki: Siyaset ashnda aktüel ihtiyaç:lara cevap veren 
bir ugra§tlr. Dolaymyla aktorler aym olsa bile, siyasetin içinde 
olan ki§iler, zaruri olarak degi§en, farkh istikametlere dogru 
kayan gidi§i gormek ve ona gore kendilerini yeniden düzenle­
mek zorundad1rlar; aksi taktirde ba§anh say1lmazlar. Demek ki 
siyasi çizgi açmndan burada büyük bir problem yok. Problem 
§Urada: Geli§igüzel degi§mekten, aktüel olana ayarlanrmaktan
ôte, ortada hiçbir §eyin kalmamas1; as1l bu çok kotü. Ulusal ve
uluslararas1 siyasi prtlann istikametini hesaba katmadan siyaset
yaptlamaz. 0 bakimdan siyaset, ilmi ve fikri çah§malara gore
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çok daha fazla aktüel geli§melerin mahkûmudur. Çünkü yapm 
geregi gündelik problemlere cevap vermek zorundadir. Fakat 
burada, Türkiye' deki siyaset ve fikir hareketlerinin istikametleri 
açmnd<l,n onemli üçüncü bir noktaya temas etmemiz lâz1m. O 
da Türkiye' de aktüel mânâda siyasetten bag1ms1z, aktü-alitenin 
üstünde bir ilmi ve fikri çabanm, itibar kazanan bir i§ say1lmama­
s1dir. Bu belki bizim devlet anlay1§1rmzla da alâkah ama ortadaki 
gerçek §U: Ïnsanlar her a§amada Ankara' ya bakiyor. Aslmda ilim 
ve fikir ile siyaset arasmda vazgeçilmez bir irtibat var. Fakat 
benim burada problemli gordügüm nokta, ilmi ve fikri çabalann 
siyasetin düzeyine inmi§ olmas1dir; halbuki irtibats1z kalmamas1 
ama tabiatl geregi siyasetin üstünde cereyan etmesi lâz1m. Hele 
siyaset çok alt düzeylerde seyrediyorsa ... 
Peki islâmÎ hareketler de dahi/, Türkiye'deki bütün fikri hareketlerin 

ayn, anda gerilemesi ney/e ilgili? 

Ïlim ve fikir adamlan da dahil (kimse bu adamlar!) bütün bu 
insanlar, kendilerini siyasi merkezin gidi§ine ve uluslararas1 soy­
lemin aki§ma ayarlarm§ durumda. Bunlarm ta§1d1g1 endi§eler ve 
zihni çabalan, Türkiye'ye ve dünyaya baki§lan Türkiye'yi ta§tr 
rm? BU: soruyu Ïslâmc1lar'1 da dahil ederek sormak durumunday1z. 
Y oksa binlerce yaz1 yaz1hyor bu ülkede, yüzlerce dergi ve onlarca 
gaz�te ç1kiyor. Ama bizi ilgilendiren, bunlann tek ba§larma varhg1 
degil, yap1p edilenlerin Türkiye'ye lây1k olup olmad1g1 mesele­
sidir. Burada i§ tekrar merkeze donmü§ oluyor. Zihni çabalarda 
bir merkez arayt§l var rm? Ïnsanlar nereden konu§uyorlar? Bu 
sorular sorulmad1g1 için, yap1lan i§ledn Türkiye' nin ihtiyaçlanm 
kaq1layacak bir kivamdan gittikçe uzakla§t1gm1 gorüyoruz. ôbür 
taraftan, tam tersine, Türkiye'nin büyük mesafeler kat ettigini 
soyleyenler de var fakat ben boyle bir geli§me goremiyorum. 
Fakat bütün verilen tavizler kar$1l!gmda kimi hak/ar e/de ettigini 

dü$ünenler, 28 $ubat dedikleri süreçle, kazammlannm geri alm­

d1gm1 dillendirmeye ba$lad1. 

Türkiye' de meselelerin tarihi çizgi ihmal edilerek ele ahnma-

smdan dolay1 bir problem ya§tyoruz. 28 �ubat'm siyah harflerle 
yaz1lan onemli bir donüm noktas1 gibi gozükmesi de bununla 
alâkahd1r. Ben §ahsen, 28 �ubat'm onemli bir donüm noktas1 oldu­
gunu dü§ünmedigim gibi, dogrudan dogruya Ïslâmc1hk hareketiyle 
irtibath oldugunu da sanrmyorum. KonU§manm ba§mdan itibaren 
soylediklerime donecek olursak 28 �ubat, Türkiye' deki herhangi1 
bir vatanda§ için ne ise Ïslâmc1lar için de odur. Belki bir üst seviye­
den meseleye bakmak için vurgulamarmz gereken yon, modern­
le§me hareketlerinden itibaren, Ïslâm dünyasmda ve Türkiye' de 
Ïslâm, iki tarafa dogru giden bir unsur olarak kullamlrm§tlr. Biri, 
toplumu ayakta tu tan ve siyasete me§ruiyet saglayan temel unsur; 
obürü de modernle§me hareketlerine ket vuracak bir islâm'1 kont­

rol aluna alma unsuru. Bu ikisi beraber yürütülmü§tür. Onu.n 
için meselâ 12 Eylül' den sonra hem Ïslâmî bir yükseli§ ya§and1, 
hem de Ïslâmc1 fikriyatm içi bo§a1t1ld1. Bu, bütün modernle§me 
tarihi boyunca süregelen ikili çizginin bir uzantmdir. Burada bir 
degi§me yok fakat seviye kayb1 var. 28 �ubat sonras1 dahil olmak 
üzere, Türkiye' de obür fikri ve siyasi hareketlerde oldugu gibi 
islâmc1 hareketlerin de içinin bo§alt1lmas1 devam ederken, aym 
zamanda bir dindarla§ma politikas1 da yürütüldügü hiçbir zaman 
unutulmamah. Unutmaym1z ki ilk ve orta tedrisatta din derslerini 
mecburi hale getiren 12 Eylül yonetimidir. Aym do:nem içinde 
Diyanet Ï§leri Ba§kanhg1, belki de tarihinin hiçbir doneminde 
olmad1g1 kadar kuvvetlendirilmi§tir. Kalitesini bir tarafa b1rakarak 
soylüyorum, televizyon kanallarmda en çok tarti§ilan mesele, Ïslâm 
meselesidir. Bu çizgide 28 �ubat sonrasmda onemli bir degi§iklik 
oldugunu dü§ünmüyorum. Burada Ïmam-Hatipler'in durumunu 
ve ba§ôrtüsü meselesini unutuyor degilim. Zaten çok partili hayata 
geçi§le birlikte Türkiye' de Ïslâm' in bir tehlike olmad1g1 anla§Il­
fill§tlr. �oyle de ifade edebiliriz bu durumu: En geni§ mânâs1yla 
Ïslâm, fiili olarak Türkiye' deki siyasi rejimi tehdit eder bir unsur 
olmaktan ç1kah yanm asir oldu. Ïslâm'm bir tehlike oldugunu 
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soyleyen insanlar da dahil olmak üzere, akh ba§mda hiç kimse 
boyle bir tehlikenin oldugunu dü§ünmüyor ve fakat sürekli olarak 
boyle bir tehlikenin kap1da oldugu diri tuturak siyaset üretiyor 
yani ba§ka §eyleri ortüyor. 

Sôy/em olarak m1? 

Evet. 

Ortada bir de fiili durum var. Yani islâmc, kitle 451/erden baslaya­

rak nerelerden nerelere getirildigini sorgulayacak durumda degil 

belki de ama ... 

Hiçbir zaman olmad1. 

Ama sikâyetleri son y1/larda eskiye oranla daha da artt,. 

Bunu Türkiye' deki genel gidi§e olan en�egrasyonla aç1klamannz 
lâz1m. Kaba bir §ekilde soyleyecek olursak, "Ben size dahil oldum 
fakat bana sizin haklanmz1 vermiyorsunuz" deniliyor. Bu ifade 
de bir müddet sonra sürekli olarak kendisini, mahkûm eden ki§i 
gibi oldugunu ispat etme çabasma donü§üyor: "Ben sizden biriyim 
ama siz beni niye kendinizden sayrmyorsunuz ?" Kaq1smdaki de 
diyor ki "Dur bakahm, sahiden ne kadar degi§tin ?" 

O da soyle cevap veriyor: "O kadar degistim ki yJ//ard1r en terne/ 

slogamm o/an AB kars1t/Jgmdan bile vazgeçtim. Dahas,, senden

fazla Avrupa/1/asmay1 diliyorum. ,, Fakat bunca tavize karsm sorun

hâlâ devam ediyor. 

Devam edecek tabii. Bunun islâmc1hktan çok iktisadi pay­
la§mayla, koltuk payla§1ID1yla ilgisi var. �unu da unutmamak 
lâz1m: Bu durum, Türkiye'nin uluslararas1 ili§kileri dolaymyla 
kendisinden talep edilenlerle, meselâ AB ile veya israil'le yapilan 
anla§malarla ilgili. 

79701/ere kadar islâmcJ/ar1m entelektüe/ gôrüntüsü bugünkünden 

çok fark/Jyd1. O y1/lara degin, kapa/J kapJ/ar ardmda tüm gôrüsleriné

katJ/mmasa da 'üstad1/ara hürmette kusur edilmezdi. Bu üstad/a­

rm say1s1 da üçü besi geçmezdi. Ama zamamm1zda üstadlan say 

sayabilirsen.' Fakat aym zamanda çok ciddi bir saygml1k kayb1 da 

yasad, bu kisiler. islâm1m bayraktarl@na soyunan ve adma da 

"islâmc, aydm11 denilen bu yeni ve ka/aba/Jk zümre ile 70 ôncesinin 

aydmmm arasmdaki farklar nelerdir? 

Bence islâmc1 aydmdan once Türk aydmmm durumunu konu§­
mahy1z. Türk aydmm bugünkü durumunu sarahate kavu§turacag1z 
ki, onun onemli bir parças1 olarak islâmc1 aydmdan bahsedebilelim. 1
A ydm dedigimiz insanm ilkin, tarihi tecrübeyle irtibat1 çok güçlü 
olmas1 gerekir. Degi§me ve yenilenme bir §eyin yani tarihin üzerin­
de-üzerinden olacaktir. ikinci olarak da, aktüel problemle irtibat1 
güçlü olmahdir. Bunlardan yalmz biri oldugu zaman, aydmm 
kanatlarmdan biri eksik demektir. Yalmzca aktüaliteyle ilgilenen 
bir insandan geriye kalacak herhangi bir §ey beklenemez. Sadece 
tarihi süreçle ilgilenen bir insan da netice itibariyle tarihte kalrm§ 
demektir. Ü çüncü olarak da, bugünkü unsurla irtibath olarak, 
gelecege donük bir yorum ve kap1 aralama cehdi de soz konusu 
olmahd1r. Demek ki bir aydmdan vey� aydmm bir hareketinden 
kayda deger bir §ekilde bahsedeceksek, bu üç niteligine bakmarmz 
lâz1m. Bugünkülere bakt1g1rmzda kaq1nnza ç1kan tablo çok zay1f 
bir tablodur. Türk aydm1 için de boyle bu, onun bir parças1 dedi­
gimiz islâmc1 aydm için de. Soruya intikal edecèk olursak, bugün 
adlan islâmc1 aydm olarak ortahkta dola§an ki§iler, b1rakm uzun 
tarihi tecrübeyi, kendi 15-20 senelik tecrübelerini bile onemse­
meyen, bunlarm unutulmasm1, unutturulmasm1 isteyen insanlar ... 
Aktüel problemlerle ilgili bilgilerinin, anlama kapasitelerinin ve 
yorumlannm seviyesi konusunda da çok ciddi §üphelerimizin 
oldugunu herhalde ortak olarak soyleyebiliriz. 

$üphesiz. 

Burada aydm veya islâmc1 aydm lâflan, medyatik bir titr degilse 
nedir? Bunu' sormarmz gerekir. Aslmda islâmc1 çevrelerin potan­
siyel bir imkânlan vard1. En azmdan tarihi tecrübeyle ilgili his­
siyat düzeyinde bir irtibat noktalarmm üldugunu biliyoruz. Bu, 
hiçbir zaman ciddi bir bilgilenme düzeyine ç1kmad1 ama boyle 
bir tutamak noktas1 vard1. Zaman zaman enternasyonal unsurlar 
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ta§ISa bile islâm'm aktüel meseleleriyle ugra§mak konusunda bir 
cehd de vard1. Fakat bunlarm hiçbiri, ciddi bir bilgilenme arayi§ma 
donü§medi. Türkiye'nin tarihi tècrübeleri, aktüel meseleleri ve 
gelecekle ilgili kendini bekleyen meseleler konusunda da kayda 
deger bir gayret sarf edilmedi. Bütün bunlan ben Türkiye'yi ta§l­
yacak bir çaba zaviyesinden soylüyorum. Y oksa dü§ük kirath 
birçok §ey oldu. 

Fakat bu dü$ük k1rat, yine de kapat!ldtkça yeni parti kurabiliyor. 

Hatta $U an, biri dindar/ann partisi o/mayacagm1 1srar/a vurgulasa 

da, iki parti birden kurmu$ durumda. 

Bu ikinci parti, Erbakan'm 70'lerde Adalet Partisi'nin içinden 

ç1kmas1 gibi bir §eydir. Aradan 30 küsur y1l geçtigi için oraya pek 

bakrmyoruz. 

Fakat Erbakan'm 70'/erdeki AP'den aynlt$ma benziyorsa, o hare­

ket MNP, MSP, Refah ve Fazilet gibi kitlele$meyi gittikçe artt,ran 

olu$umlar ya$ad1. Çtkt$lardaki benzerlik, kader benzerligini de 

beraberinde getirecek mi? 

Bunu birlikte gorecegiz. istanbul' da gozle gorülür bir bapn 

saglarm§ Tayyip Bey' e olan alakay1 siyasî ve sosyal bir hadise olarak 

onemsemek ve anlamaya çah§mak laz1m. Fakat yeni hareket benim 

kulak kabartmarm gereken herhangi bir §ey soylemedi, herhangi 

bir tavir sergilemedi. Sergileyebilecek mi? Bir beklentim yok fakat 

ciddi §Üphelerim var. Bir siyasî hareket kendisini moda hareketlerle 

ve soylemlerle aynile§tirerek, onlarla benZe§erek yol alamaz; hele 

bu hareketler ve soylemler bugünün Türkiye' sinde oldugu gibi 

iyice dibe vurmU§, çürümü§ ve s1radanla§ffil§Sa. Tayyip Bey'in 

yanmdakiler bunu yaptùar ve bunu bir maharet zannediyorlar. 

Y eni hareketin en büyük zaafi burada. Gelecekte performansmm 

ne olacag1 da, yalmzca ki§ilerle ve dogduklan yataklarla degil, 

Türkiye' deki siyasetin nas1l ve nereye dogru akacag1yla alâkahd1r. 

Konu$tuklanm1zdan ortaya ç1kan tabla biraz faz/a karamsar. 

Siyaset yapmad1g1rmz için 'aydmhk' tablolar çizmek mec-

buriyetimiz yok. Mevcut durum olarak durum karamsar ama 
potansiyel olarak karamsarhktan uzaklapbiliriz. Türkiye' nin sahip 
oldugu tarihi ve aktüel imkânlar one ç1kanld1g1 zaman karamsar­
hk bulutlan dag1labilir. Ben Türkiye'nin imkânlan noktasmda 
karamsar degilim ama mevcut durumun iç aç1c1 olmad1gm1 da 
gizlemek elimizden gelmez. Türkiy� herhangi bir ülke degil; aym 
zamanda herhangi bir islâm ülkesi de degil. Kendine dondügü 
zaman, kendini anlamaya çah§t1g1 ve küllerinden dirilmeye giri§tigi 
zaman, çok kisa bir süre içerisinde ciddi mesafeler kat edebilir. Bu 
soyledigim, ashnda Türkiye' de ya§ayan insanlardan ba§ka, birçok 

ki§inin ve birçok merkezin bildigi bir dogrudur. 

Peki Türkiye'deki insanlar niçin bu dogrudan bÎhabermi$ gibi 

davramyorlar? 

Çünkü modernle§me tarihiyle birlikte Türkiye, zihni olarak 
kendisi olmaktan ç1karak varolacagm1 dü§ündü. Bu süreç bugün 
de devam ediyor. 0 kadar ki bu taVIr islâmc1 harekete bile bula§­
t1, hem tarih içerisinde hem de bugün; hatta bugünkü bula§ikhk 
eskisine nispetle çok daha fazla. Halbuki insanhk tarihi tecrübesi 
bize aç1kça gosteriyor ki yeryüzünde hiçbir millet, hiçbir siyasi 
varhk, kendisi olmaktan ç1karak varolamaz. Degi§ebilir, inkilap­
lar yapabilir ama o yine de kendisidir. Eger Türkiye' de bir aydm 
ihanetinden bahsedilecekse bu ihanet, aydmlarm kendi bast1g1 
topraklan, bu topraklarm bütün kuvvet ve zaaflanyla tabiatm1 

tammak konusunda cehd gostermeleri gerekirken, ba§ka sema­

larda uçmay1 tercih etmi§ olmalarmda aranmahdir. Meselâ bugün 

· Türkiye' deki halkla devlet arasmdaki uzun tarihi tecrübelerden

akarak gelen baki§ açm ve zihniyet, menfi bir unsur olarak i§le­

niyor. Bu ise insanm ya§ad1g1 topraklarm ürünlerine bakmaktan

çok, kom§unun bahçesinde gozü olmak gibi bir §eydir.

Hatta kendi bahçesindeki agaçlan ta$lamak.

Tabii. Onun için biz birbirimizi de çok rahathkla ta§hyoruz. 

Ï§te burada yeniden "Biz neyiz; biz kimiz ?" sorusundan ba§lamak 
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durumunday1z; "Ba§kalan nedir?" sorusundan degil. Buradan 
ba§kalanna kapah olmak mânâsm1 kastetmiyorum. Însan ba§ka­
lanm ancak birine gore tamyabilir. Î§te bu biri kim? Ônce bunun 
tanmmas1 lâz1m. Türkiye' nin dünyada da, Îslâm dünyasmda da çok 
hususi bir yeri var. Fakat Türkiye' de vatanda§ bilgi olarak bunu 
bilmezse bile bu bilince sahiptir. Meselâ, geçen televizyonda bir 
kare gordüm. Pazara giden ve çok az §ey alabilen ya§h bir kadm 
§Unu soyledi: "Bilsem ki bu adamlar hakikaten kayda deger bir
§eyler yapacaklar, ben bu s1kmt1lan çekmeye raz1y1m." Yeryüzünde
sadece halkm bir siyasi yap1, bir tarih felsefesi ortaya ç1kard1gma
hiç phit olmad1k. Bu i§leri üst zümre gerçekle§tirir ve tahkim eder.
Bizdeki üst zümre ise kendisi olmaktan ç1knn§tlr; buna Îslâmc1lar
da dahil. .. Kendisi olmaktan ç1karak varolacagm1 vehmedenlerin
bu kadar çok oldugu bir yerde nas1l karamsar olumnaz kil

Burada DücaM Cündioglu Bey'in yapt1g1 bir aynm, anmak duw­
munday1m. Kendisi alim ile aydmm arasmdaki fark1 aÇJk/arken $U 
kar$!la$tf rmay1 yapmakta: Alim ile halk arasmda ilim bak,mmdan 
bir fark vard" ve bu da ya!mzca derece farkJd/(. Sonuçta a!im 
halktan biridir. Aydm ile halk arasmda ise mahiyet fark1 vard" ve 
bu fark aydm, halktan ayn kJ/maktadf(. 

Dogru fakat aydm alim degil; Bati'da da bu boyle; aydmm 
ortaya ç1kt1g1 zemin oras1. Diyelim ki Fransa' daki bir aydmm 
, Hristiyanhk'la, Frans1z edebiyat1yla, Frans1z siyasi kültürü ve tari­
hiyle olan irtibat1 zaviyesinden hadiseye bakt1g1rmzda Türkiye' deki 
aydmlarm durumu ne olacak? 

Çok vahim o!acak. 

Î§te mesele bu. Evet, aydm bir kmlma ama bu kmlmanm bir 
§ekilde kendisini yeniden in§as1 soz konusu. Bu in§a neye gore
olmah? Kendi topragma gore., Î§te biz bu in§aya vanz.

$u ya da bu düzeydekl bir islâm aydmmdan s6z edebi!iyoruz ama 
ya islâm aliminden ne derecede s6z edebiliriz? 

Türkiye' de ulema diye bir sm1f yok. Meselâ Îran' da, Mmr' da ve 

kilise kanahyla devam eden güçlü bir damar olarak da Bat1' da var 
ama bizde yok. Bu, Türkiye'nin yapd1g1 büyük inhtalarla alâkah 
bir problem, sadece modernle§meyle alâkah degil. Bat1' da üniversite, 
ne kadar farkh bir çizgide giderse gitsin Kilise' nin bir devarm olarak 
ortaya ç1kt1. Hatta bildiginiz gibi profesor, doçent, doktor gibi s1fat­
lar bile kiliseye ait makam ve derece adlandir. Avrupa' daki büyük 
üniversiteler kiliselerden kalma binalarda faaliyet gostermekteler. 
Bizde Dâr-ül Fünûn hsmen medreseyi içine ald1 ama üniversitenin, 
medrese ve Dâr-ül Fünûn'un devarm oldugunu soylemek mümkün 
degil. Bu durum Cumhuriyet idaresinin kurulu§ §artlan itibanyla 
belki anla§tlabilir ama zaaflanm kapatmas1 ve kendini yeniden in§a 
etmesi noktasmdan, faybettiklerini iktisap etmesi gerekirken oyle 
olmad1. Elbette biz XVI. veya XVII. yüzyil ulema sm1fim ararmyo­
ruz ama bilgi ve fikir denen §ey irtibats1z ve silsilesiz olmaz. Hatta 
bu irtibat ne kadar geriye dogru gidebilirse o kadar kuvvetli ve bere­
ketli olur. "Biz kimiz?" diyebilirsek yolumuz aç1lacak. Bu soruyu 
sordugumuz andan itibaren l§lk goründü demektir. Fakat burada 
ba§ka bir husus daha var. Bizim kafannz siyasetten bagrms1z olarak 
çah§maz. · Onun için Türkiye' de 'si vil toplum' diye bir §ey olmaz. Î§ 
bu noktaya dayand1gmda §Unu ifade etmeliyiz: Türkiye' de siyasetin 
gidi§i ve siyasetin aradiklan son derece belirleyicidir. Bu yüzden de 
Türkiye'nin siyasi bir sese çok fazla ihtiyac1 var. Bizde entelektüel 
ve fikri çabalann kendinden bir parlayi§ gostermesi çok zordur. 

Tari hi sürece bakt@m1zda, fikri hareketli!ik ile siyasi hareketli/igin 

yanyana yürüdügünü gôrebi!iyoruz .. 

Evet. Belki bu her yerde boyledir ama bizde daha fazla boy­
ledir. Aslmda bu bir açmaz; aym zamanda, denk dü§tügünde de 
bir imkân. 

Fikri çal!$malarm siyasi bek/entilere denk getirilmesi on/an zay,t­

!atmaz mi? 

Zaten problem burada. Az once dedik ki, fikri ve ilmi çah§­
malar siyasi gidi§e paralel olmakla beraber, onun üstünde gitmek 

385 

�� 
C 
z 
)> 
:::c 
r­
)>> 
;:,::: 

/ (/) 

N 
0 
r-
3: 
)> 
;:,::: 
N 
0 
::0 
C 
z 

C 
m 
Ci'lc 

�-



386 

w 
>­
·52
c:: 

::::) 
1--

·52 

:::) 

z 
·z
i:5 
z 
w 
LL 
w 
:c 
>­
w 
V,. 

mecburiyetindedir. Onunla tamamen aym seviyede seyrettigi 
zaman bu ilmi ve fikri çaba olmaktan ç1kar. 
Ama siyasete yon vermeye ba$lad1gmda ... 

Siyasete yon vermesi, ancak siyasi kadronun bu birikimi kul­
lanma kapasitesiyle alâkahdir. Dolay1S1yla bu, çok karma§lk bir 
karakter gosterir. Fikri ve ilmi çaba, siyasetin seviyesine inmeyecek 
ve fakat siyasi gidi§, kendisini ve paralelinde giden §eyleri, kendi 
ihtiyaçlarma donÜ§tÜrebilecek, uyarlayabilecek. Fakat bu tavrm 
yoklugu Cumhuriyet'le olan bir durum degil. Kokleri daha eskile­
re bir taraftan Türk kültürünün, bir taraftan da islâm kültürünün 

' 

derinliklerine dogru gidiyor. Siyasetin üstünde olmas1 gereken ilmi 
ve fikri çabalar, siyasi hareketin gidi§ine bakiyor. Dolaymyla burada 
bir problem ve paradoks var. Siyasi kadrolarm da sürekli olarak üst 
basamaklara ç1kmas1 gerekiyor. A§ag1ya dogru indigindeyse, üstün­
de ve paralelinde gideni de a§ag1ya çekmi§ olur; bugün oldugu gibi. 
Bugün zaten, ilmi ve fikri çabalarm, hem siyasete paralel gittiginde, 
hem üstünde gittiginde çok ciddi §üphelerimiz var. 
Yani karamsar tab/o/ar çizmekten kurtulmamtz mümkün degil. 

KonU§tugumuz meseleler itibariyle aktüel olana mahkûm 
olmak zorunda degiliz. Dolaymyla karamsar olan bir sahada konU§­
muyoruz. Konu§tuklanrmz karamsarhg1 koyula§tlrmak için degil 
ama netice itibariyle in§a dedigimiz §ey, bir zeminin üzerinde 
olmah. Bu da zeminin tabiatm1 tanrmay1 gerektiriyor. Mevcut 
zeminin tabiatma indigimiz zaman, burada bizi karamsarhga itecek 
hadiselerle yüzyüze geliriz. Fakat bu bizim karamsar oldugumuzu 
gostermez. Bunun üstesinden gelme cehdi ve imkâm elimizde var. 
Zaten cehd olursa imkân da ele geçer. 
Hem karamsar, deneyim sahibi of mu$ iyimser demek. 

Dogru. Tecrübesiz insan niye karamsar olsun ki. 

Gerçek Hayat, say1: 37, 14 Eylül 2001 (Haz1rlayan: Hasan Ali Y1ld1nm). 

0 "MiLLET" BU MiLLET Mi? 

Kuva-y, Mil/iye ile irtiba'tt, olarak "millet" ke/imesinin yakm dônem 
d0$ünce tarihimizdeki seyri üzerinde sizin/e konu$mak istiyoruz. 

Kuva-y1 Milliye'yi ulusal kuvvet/er o/arak m, an/ayacag1z? 

Koyde, mahalle camisinde 4-5 ya§larmda iken hocanm soru­
lu-cevaph olarak bize ogrettigi ilk bilgiler kümesinden biri de §U 
idi: "Kimin zürriyetindensin? Hz. Adem'in zürriyetinden. Kimin 
milletindensin? Hz. ibrahim'in milletinden. Kimin ümmetindensin? 
Ahir zaman peygamberi Hz. Muhammed' in ümmetinden". Bu çer­
_çeve ile sonralan yazih kaynaklarda hususen Mtzraklt Îlmihal' de de 
kaq1la§acakt1m. Burada milletin ümmetten daha geni§ bir dinî çer-

, çeveyi ifade ettigine dikkat çekmek isterim. Arapçada ve Kur' an' da, 
hadislerde kullamh§ma bakt1g1rmzda da millet dinin çerçevesini 
ta yin ettigi bir insan kümesinin ve toplulugun, cemaatm ad1d1r. 
Peki millet nastl u/us oldu? 

. Bunun hikâyesi biraz uzun. Nerde ise Küçük Kaynarca Mua­
hedesi' ne kadar ç1kmak laz1m! K1saca ozetlemeye çah§ay1m. I. 
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Cihan Sava§i'nm arifesine kadar millet-milliyet din eksenli bir 
kelime ve kavram · olma ozelligini kesin olarak sürdürüyor. 
Osmanhlardaki millet sistemi de kan bag1 ve irka gore degil dine 
gore te§ekkül etmi§ bir sistemdir. A ym dine veya H1ristiyanlar için 
aym mezhebe, aym kiliseye mensup olanlar bir milleti meydana 
getiriyorlar. XIX. yüzy1l sonlan, XX. yüzy1l ba§lan itibariyle aym 
anlam dairesinde iki kelime-kavram daha var: Kavim-kavmiyet ve 
cins-cinsiyet. Millet din ekseninde, kavim kan bag1, kabile kültürü 
ekseninde, cins ise irk ekseninde te§ekkül etmi§, tammlanrm§ top­
lumlarm ad1. Onun için Avrupa men§eli nasyonalizm kaq1hgmda 
Türkçede milliyetçilik degil de kavmiyetçilik kullamhyor ki dogru 
bir tercüme ve tercihtir. Akif in 1910 tarihinde vukubulan Arnavut 
isyam sonrasmda yazd1g1, "Hani milliyetin islâm idi. .. kavmiyet 
ne!" rmsra1 da tam buna tekabül ediyor. Irkç1hk isç herhangi bir 
§ekilde sozkonusu ve me§ru degil.

Fakat Türk kavmini ve Türk kültürünü one ç1kararak bir milli­
yetçilik ve Türkçülük çerçevesi çizmeye ba§layan akim, me§ruiyet 
problemini çôzmek için kavim ve kavmiyeti degil de millet ve mil­
liyeti israrla kullanmaya çah§iyor. Babanzâde Ahmet N aim Bey' in 
islâmda Dava-yi Kavmiyet ba§hkh tenkitlerine Agaoglu Ahmet'in 
verdigi cevap islâmda Dava-yt Milliyet ba§hgm1 ta§iyor. Bat1 dille­
rinden yap1lan uyarlama ve tercümelerde 'nation' kelimesi millet 
veya ümmetle, 'nationalisme' de milliyetle kaq1lamyor. Bat1h 
ilk Kur' an mütercimlerinin Kur' an' da geçen millet ve ümmet 
kelimelerini "nation"la kaq1lamalanm da zikretmek laz1m. Bu 
sürecin bir kavram deformasyonu dogurdugu kesin. Millet kelimesi 
giderek kavim kelimesine dogru kayacak, kendi yerini ise daha 
ziyade ümmet kelimesine birakacaktir. 

Kuva-y1 Mil/iye'ye ge/digimiz zaman millet-milliyet kelimesi art1k 

dini bir muhtevaya sahip degildi mi diyorsunuz? 

Hay1r, yeni bir sürecin ortaya çiki§mdan ve bunun da bir 
§ekilde dinle irtibatm1 sürdürdügünden bahsediyorum. Tarihî

kokleri olmakla beraber Türk kelimesinin müslüman mânasmda 
kullamlmas1 da bu donemde kuvvet kazand1. Milli Mücadele'yi 
mümkün kilan boyle bir "millilik"tir. ikinci TBMM'ne kadar 
bugün ulusal egemenlik denilen hakimiyet-i milliyeyi ifade etmek 
üzere hakimiyet-i ümmet terkibi rahathkla kullamhm§tlr. Lozan'm 
ongôrdügü mübadele ile 1rken Türklükle alakas1 olmayan, bir k1srm / 
Türkçe bile bilmeyen birçok müslüman, Balkanlar' dan, Adalar' dan 
Türk diye Anadolu'ya gelirken Türkçe konu§an birçok H1ristiyan 
Türk de müslüman olmad1g1 için Türk muamelesi gormeyecek 
ve Yunanistan'a goç ettirilecektir. 

Bugüne ge/irsek. .. 

Bugün Türkiye' de kaybolan, aç1k veya ortük bir sahihlik ve 
sarahat aray1§1d1r. Bundan millet de milliyet de Kuva-y1 Milliye 
de payma dü§eni ahyor. Biz de ahyoruz. Y oksa Türkiye' de millet 
bugün de islâm olmadan tarif edilemez. Edilirse eski tabirle 'efrâdm1 
câmi agyânm mâni" olamaz yani ma§eri vicdanm anlay1p benim­
seyebilecegi bir tarif olamaz. 

Gerçek Hayat, say1: 72, 8 Mart 2002 (Haz1rlayan: Suavi Kemal Yazg1ç). 
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