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  Önsöz


  Sürekli bir sorgulama, eleştirme ve felsefe tarihi içinde ortaya konmuş olan felsefî iddialarla bitip tükenmeyen bir hesaplaşma, felsefe problemlerine devamlı bir çözüm arayışı olarak değerlendirdiğimiz felsefîdüşünmenin, Türkiye'de kritik bir zihniyetin yerleşmesinde, insanımızın eleştirel ve sorgulayıcı bir tavır kazanmasında, ve nihayet bu mümbit toprakların her yerinde bir hoşgörü ortamı ve mutabakata dayalı birsöylem formunun yerleşmesinde önemli bir rol oynayabileceği açıktır.Bununla birlikte, felsefenin yüzyılların birikimine dayanan kendine aitbir terminolojiye, kendine ait bir dile sahip bulunduğu ve soyut kavramlarla sürdürülen bir etkinlik olduğu da unutulmamalıdır. Felsefekonuları ve problemleri işte bu terminoloji, bu dil içerisinde işlenir veo, kendisinden beklenen gerçek işlevi, ancak bu süreç yaşandıktan sonra gerçekleştirebilir.


  Türkiye'de yaklaşık 7-8 yüzyıllık önemli bir boşluk döneminin ardından Tanzimat sonrasında gerçekleştirilen felsefe çalışmaları, bubağlamda önemli bir yol kat etmiş ve ülkemizde felsefî terminolojininyerleşmesinde önemli bir katkı sağlamıştır. Yine de, entellektüel hayatımıza hâkim olan felsefe anlayışının hemen tümüyle bir Aydınlanmafelsefesi, büyük ölçüde pozitivizm ve bir ölçüde de, pozitivizmin güdümünde kalan bir Marksizm olması; felsefeyle, insanları özgürleştirmeçabası içinde olmak, onları kendi başlarına düşünebilme yoluna sokmak yerine, kişileri hâkim söyleme göre şekillendirmeye kalkışılmasıbütün bu çabalara ket vurmuş ve hatta, zaman zaman felsefenin kavgayı, kavram kargaşasını ve kördöğüşünü gizlemeye yarayan bir kalkan, hâkim söylemleri meşrulaştırmaya yarayan bir araç gibi görünebilmesine yol açmıştır.


  Elinizdeki sözlük, felsefeye duyulan ihtiyacın daha da arttığı, felsefeye yönelik ilginin giderek yoğunlaşmaya başladığı günümüz Türkiye'sinde, felsefî terminolojinin oturmasına, felsefe dilinin yerleşmesine, felsefî düşünüşün gelişmesine elden geldiğince katkıda bulunmayönünde ciddî bir teşebbüs ve çaba olarak değerlendirilmelidir. Sözlüğün ilk iki baskısının kısa sayılabilecek bir süre içinde tükenmesi düşüncelerimi doğrular, gayretlerimi destekler nitelikte olmuştur. Sözlükbu üçüncü baskıda, kendisine adeta bir sözlük daha eklenmek suretiyle,oldukça gelişmiş ve bütünlük kazanmış bir çalışma hâline geldi. Bubaskıda, genel felsefe kavrayışıma uygun olarak, sözlüğe felsefenin eleştirel, sorgulayıcı mahiyetini daha belirgin bir biçimde açığa vuracakmaddeler ekledim; kuşatıcı ve kucaklayıcı olma çabama uygun olarak,tek tek bütün felsefe türlerini, felsefenin tüm dallarını, ayrım gözetmeden, vermeye özen gösterdim. Felsefî düşünüşün tartışmacı ya da argüman tatif yapısını sergileyebilmek için de, Batı felsefesini Çin, Hint veİslâm felsefesiyle, klâsik felsefeyi modern ya da çağdaş felsefeyle, analitik felsefeyi de Kıta Avrupası felsefesiyle zaman zaman tamamlama,zaman zaman da çarpıştırma gayreti içinde oldum. Felsefede açıklığınve dakikliğin önemini vurgulayabilmek için de, tüm maddeleri sistema-tize edip, felsefî terimlerin farklı filozof, farklı felsefe türleri ya daalanlarındaki anlamlarını ayrı ayrı ifade etme çabası içine girdim.


  Teknik açıdan, metnin daha fazla genişlemesine, maliyetin artmasına engel olmak için, sözlük sonunda yer alması gereken, çok önemsediğim aktarmacılık faaliyeti içindeki tercümelere yardımcı olabileceklerini sandığım, İngilizce, Fransızca ve Almanca dizinlere yervermedim; bunun yerine, tanımlanan terimlerin yabancı dildeki karşılıklarını» parantez içinde maddelerin yanma yazdım. Yine, metindeazımsanmayacak bir yer işgal eden bütün Bfrz^'ları iptal ederek, göndermeleri^ işaretiyle yaptım. Sözlüğümün bu hâliyle, Türkiye'deki felsefe eğitimine, felsefeye karşı olan büyük ilgiye, felsefî düşünüşün gelişmesine ve hâlihazırdaki felsefe araştırmalarına daha fazla katkı yapacağına inanıyorum.


  Teşekküre gelince... üzerimde emeği olan hemen herkese, en zor günlerimde bile bana destek verenlere, arkamda olduklarını hemen hervesile ile hissettirenlere şükranlarımı sunuyorum. Bunun yanında,özellikle şöförlükten kazandığı parayla beni okutan sevgili babam Bekir Cevizci'ye, çileli hayatını evlatlarına adamış sevgili annem HikmetCevizci'ye derin bir minnettarlıkla teşekkür ediyorum. Hayatını bütünüyle bana göre düzenleyen, kahrımı çeken, zor bir döneminde bilesıkıntısını bana hissettirmemeye çalışan biricik eşim Nevin Cevizci'yeduyduğum derin minnettarlığı ifade etmede ise, galiba sözcükler kifayetsiz kalacaktır.


  Aramızdaki işbirliğinin her geçen gün biraz daha geliştiği sevgili dostum Hüsamettin Arslan, bu üçüncü baskının hazırlanması sırasındada, sözlüğün içeriğinden sayfa düzenine varıncaya kadar, ufuk açıcıönerilerde bulundu, istifade edebilmem, karşılaştırma yapabilmem veeksik maddeleri tespit edebilmem için bana kaynak temin etti, yurt dışından sözlük getirtti. Kendisine çok şey borçluyum.


  Sözlüğün daha birinci baskısı piyasaya çıktığı andan itibaren, kendilerini daha önceden hiç tanımadığım pek çok kişiden, beni gururlandıran ve daha iyisini hazırlamaya sevkeden iltifatlar aldım. Bunların hepsi çok değerli olmakla birlikte, ikisine özel bir yer vermek ihtiyacı hissetmekteyim. Ortadoğu Teknik üniversitesi Felsefe Bölümü'ndenAbdülbaki Güçlü, bir doktora sınavı için bulunduğum fakültesinde,sözlük nedeniyle benimle tanışma arzusu sergiledi ve teşekkürlerini hiçtereddüt etmeden, büyük bir içtenlikle ifade etti. Sözlük vesilesiyle iyibir dost, ciddi bir meslektaş kazandım. Yine, bir doktora sınavı için bulunduğum Erzurum'da, felsefe bölümünün genç üyesi Ali Utku, şahsımabir kez daha sözlükten dolayı derin bir yakınlık ve muhabbet gösterdi.Sevgili Ali, bununla da kalmayarak; çeşitli yollarla, hatta telefon etmek suretiyle, not ettiği kimi eksik maddeleri bildirdi. Çalışmalarımızın ve yollarımızın kesişeceği bir noktada buluşabilmeyi ümid ettiğimbu iki genç arkadaşıma da teşekkürlerimi sunuyorum.
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  Abdera Okulu [İng. School of Abdera, Fr. Ecole d'Abdera]. İlkçağ felsefesinde, atomcu tDemokritos tarafından kurulmuşolan ve adım Güney Makedonya’dakibir kentten alan okul. Abdera Okulunun diğer önemli temsilcileri arasındaKios'lu Metrodoros ve Anaksarkhos sayılabilir.


  Sofist tProtagoras'm da doğduğu kent olan Abdera'da kurulmuş olan okulunfelsefe tarihindeki önemi, kurucusu De-mokritos tarafından savunulmuş olanatomcu görüşten kaynaklanmaktadır.Okulun söz konusu maddeci varlık görüşü, empirist bir bilgi görüşüyle tamamlanmış ve Abdera Okulu bu çerçeve içinde, tarihte ilk kez olarak tbirincilve ikincil nitelikler arasmda bir ayırımyapmıştır.


  Abdera Okulu'yla ilgili kaydedeğer başka bir nokta da, Okulun üyelerindenolan Anaksarkhos'un, bir akım olarakkuşkuculuğun Yunan'daki kurucusutPyrrhon'un öğretmeni olmuş olmasıdır.


  Abelardus, Petrus. 1079-1142 yılları arasmda yaşamış olan ünlü Ortaçağ filozofu. Temel eserleri Sic et Non, De urıitate et trinitate ve Diologus interphilosophum,ju-daeum et christianum dur.


  Mantık, ahlâk ve teoloji konusundaki çalışma ve görüşleriyle tamnan Abelardus, ttümeller kavgası'nda, nomina-listlerle birlikte, genel kavram ya dasözcüklerin gösterdiği ya da karşılıkgeldiği hiçbir tek şey bulunmadığınıve varolan herşeyin bireylerden ibaretolduğunu kabul etmiştir.


  Fakat bu noktada kalmayıp, buradan genel sözcüklerin anlamdan yoksun olduğu sonucunun hiçbir şekilde çıkmadığını öne süren Abelardus'a göre, güçlük, insan zihninin soyutlama yapma,soyutlamalar oluşturma gücüne sahipbulunduğunu kabul etmekle çözülür.Buna göre, insan zihni yalmzca bireylerin, örneğin Platon'un ve Sokrates’inkavramlarına sahip olmakla kalmaz,fakat bu bireylerin çeşitli yönlerine ilişkin genel fikir ve kavramlara ulaşır.


  tKavram realizmi'nden olduğu kadar, tnominalizmden de uzak duran Abelardus, kavramcılığı benimsemiştir; nitekim, ona göre, bir tümelin iki şekildevarolduğu söylenebilir: 1 Tümel, ortakbir benzerlik olarak tikellerde ya da bireylerde varolur, ve 2 tümel, zihnin dikkatini söz konusu benzerlik üzerindeyoğunlaştırmasının sonucunda oluşturulan bir kavram olarak, insan zihnindevarolur.


  Tümeller kavgası dışmda inanç-akıl ilişkisi üzerinde de duran Abelardus, akıl-yürütme yoluyla ortaya konmamış olan inancın yalnızca bir başlangıç olup, zorlamaya dayanmadığım öne sürmüştür.Dolayısıyla, inancın verileri üzerindeakıl yürütülmesi gerektiğini öne süren filozof, inanç ve vahiy karşısında, irâdecideğil de, entellektüalist bir tavır takınmıştır. tTanrı'mn varolduğu sonucunagerçekten var olanla geçici olan arasındaki karşıtlık üzerinde düşünmek vebedenin zihne olan bağımlılığım genelleştirmek suretiyle varan Abelardus, yaratmanın, irâdenin keyfî bir eylemi olmayıp, Tann’mn en iyi olam seçmezorunluluğunu yansıtan bir eylem olduğunu söylerken, bu konuda Augusti-nus'un ömekçiliğini benimsemiştir.


  Yaşamının son döneminde, daha çok teolojinin kapsamı içinde kalan konulanele almış olan Abelardus, antik dönemfilozoflarının erdemlerinden ve Hristi-yan vahyinin birçok temel öğretisini akılyoluyla bulmuş olmalarından övgüylesöz etmiştir. Günah kavramım da çözümleyen Abelardus, insan davramşla-rının, insanı Tanrı'mn gözünde ne dahaiyi, ne daha kötü yapabileceğini, ziradavranışların kendi başlarına ne iyi nede kötü olduğunu savunmuştur. Onagöre, Tanrı katında iyi olan niyettir vegünâh, davranışla değil de, insan aklının, yanlış olduğunu bildiği bir şeyerıza göstermesiyle olur. Başka bir deyişle, bir eylem ya da sonuç ahlâkındançok bir niyet ahlâkı geliştiren Abelardus,gerçek ahlâklılığın eylemlerden çok zillinde ve yürekte olduğunu öne sürmüştür.


  acele genelleme yanlışı [İng. fallacy of hasty generalization; Fr. erreıır de la genera-lisation irriflichie] Bilimsel ya da kritik zihniyete, eleştirel bir gözle değerlendirmetavrına aykırı düşen bir yanlış olarak,sınırlı bilgiden, yetersiz verilerden, sonucu doğrulamaya yetmeyen öncüllerdenya da temsil gücü yüksek olmayan bir ör-neklemden hareketle sonuca geçmekten,sınırlı sayıda örnekten sınırlanmamış birgenellemeye atlamaktan oluşan yanlış.


  acı. [Os. ızdırap; İng. paiır, Fr. douleur, Al. schmerz]. Vücuddaki herhangi bir örse-lenmeye ya da yaralanmaya eşlik edenduyum ya da hoşlanılmayan duygulanım. Hoş olmayan fizikî durum. Haz-zm karşıtı duyum.


  Hazza erişme ve acıdan kaçınmanın, insanı harekete geçiren en temel ilkeleroldukları savunulmuştur. Acı, bundandolayı, insan tecrübesi ve yaşamındakiolumsuz öğe olarak değerlendirilir. Bununla birlikte, hazzı geçici bir şey olarak gören tSchopenhauer gibi bazı kötümser filozoflara göre, acı dünyamnen temel ve önemli boyutudur.


  Başka bir deyişle, irâdeyi temele alan Schopenhauer'a göre, irâdemiz, dış dünyaya ilişkin bilgisi oranında, iki şeydenbirini seçer: Dış dünyayı iyi bilirsek, yaşamayı, kötü bilirsek, ölmeyi seçeriz.İrâdemize engel olan şeylere acı ya daelem, isteyip ulaştığımız şeylere de hazdiyoruz. Oysa, ona göre, her hareket,her eylem bir ihtiyacın sonucudur. Karşılanan ihtiyaçlar haz verir, bununlabirlikte, bu durum her zaman geçicidir.


  Arzu kandırıldıktan sonra, haz biter ve yeni bir arzu başlar. Arzunun başlangıcı, arzu tatmin edilinceye kadar, acı yada elemdir. Yaşamın esası, öyleyse acıdır, zira arzu sonsuzdur,açık [Os. vazıh, sarih; İng. clear; Fr. clair,Al. klor]. Hiçbir kuşku ve tartışmayayer bırakmayacak kadar belirgin vekesin olan algının, metnin, anlamınözelliği; kolay anlaşılan, en iyi bir biçimde kavranan söz ya da yazı.


  tModem felsefe'nin kurucusu olarak bilinen tDescartes, açık sıfatını, insanınhakikati kavrayabilmesini mümkünkılan koşullardan biri olarak kullanır.Aynı rasyonalist gelenek içinde yer alantLeibniz de, 'tasarımlanan şeyi bana tanıtmak için yeterli olan bilgiye' açıkbilgi admı verir. Buna göre, konusunu,nesnesini tam ve ona benzeyen tümdiğer nesnelerden ayrılmış olarak tanımamıza imkân veren kavrama özelliklerasyonalist gelenek içinde açık kavramadı verilmektedir. Bu bağlamda bir kavramın açık olması, o kavramın açıklıkderecesini, yani o kavramın hangi kavramlarla işlem görebileceğinin bilinmesi anlamına gelir. Bir önerme içerisindeyüklem olarak alabileceği özellikleri bilinen kavram diye tanımlanan açık kavram, başka hiçbir kavramla karıştırılmadan hemen taranan kavramdır,açık ahlâk [tng. öpen morality; Fr. moralouverte]. Çağdaş Fransız filozofu HenritBergson'un, Les Deux Sources de la morale et de la Religion [Ahlâk ve Dinin İkiKaynağı] adlı eserinde öne sürdüğü vekatı toplumsal tabulara dayanan kapalıbir ahlâk anlayışının karşısına geçirdiği ahlâk anlayışı.


  Söz konusu ahlâk anlayışı yaratıcı hamleyi temele alan, sevgi ve kutsallığıarayıp bulan kişilerin özgür, kişisel veİnsanî ahlâk görüşüne karşılık gelir.Böyle bir ahlâk, esnek bir yapı sergileyen, değişik kişilikleri hesaba katan vebu sayede, önyargıları ve görenekleriyıkarak, özgürlük yaratıcısı olan ve evrensel bir çağrı biçimine yükseltilebilenbir ahlâk olarak ortaya çıkar.


  Bergson'urı, ancak üstün kişiliklerde, ermişlerde, kahramanlarda somutlaştığını söylediği bu ahlâk, toplumsal değilde, kişisel bir ahlâktır. Baskı yerine özgürlüğe dayanan açık ahlâk, değişmezve katı olmak bir yana, esneklik ve yaratıcılık özelliğine sahiptir; ilerleyici birkarakter taşıyan, yaşamın en genel yönlerine açık olup, hayatı bütünüyle kucaklayan açık ahlâk, Bergson'a göre, kişiye özgürlük duygusu verir.


  Açık ahlâkın doğal müttefiği ve destekçisi, tgizemcilik'le özdeşleşen, yaratıcı hamlenin dirimsel akışının çıktığı yöne dönüşten doğup, ulaşılmazı kavrama çabasından kaynaklanan t dinamikdindir.


  açıklama [Os. izah) Ing. explanation; Fr., explanaHon; Al. erklaerung], Bir şeyi anlaşılır ve bilinir hâle getirme; bir şeyin,yalıtlanmış, bağlantısız ve havada kalmış gibi görünmemesi için, başka birşey ya da şeylerle olan ilişkisini gösterme işlemi; bir soruyu, bilinmeyen birşeyi, bir olgunun, bir durumun nedeniniayrıntılı bir biçimde ortaya koyma.


  Buna göre, şeyler, nitelikler, olaylar ve süreçler sınıflarına, nedenlerine ya dayasa ve düzenliliklere gönderimle açıklanıp anlaşılır hâle getirilir; aym şekilde, yasalar da, kendilerinden türetilmişoldukları daha kapsayıcı yasalara gidilerek açıklanabilir.


  Biraz daha teknik anlamı içinde, açıklama, bir fenomenin ya da fenomenler öbeğinin, birtakım nedensel ilişkilerdendolayı, bir yasaya uyduğunu göstermeyöntemine ya da kısaca, bir fenomeni,onun nedenini ortaya çıkarma amacıyla,yöntemli olarak analiz etmeye karşılıkgelir. Bu bağlamda açıklama, neden yada niçin sorusuna yanıt verme, olguların niçin oldukları gibi olduklarım ortaya koyma, anlamı yeterince açık olmayan bir kavram ya da terimi açık veanlaşılır bir terimle aydınlatma, onunanlamım aşikâr hâle getirme anlamınagelir. Nitekim, tanalitik felsefe geleneğinin önemli düşünürlerimden biri olantCarnap'a göre 'açıklama, anlamı kesin


  olmayan, bilim öncesi bir kavramın, yani açıklanamn, anlamı kesin veaşikâr olan yeni bir kavrama, yani açıklayana dönüştürülmesi işlemidir; açıklanan, tam, upuygun ve belirli deyimlerle ifade edilemese bile, formel olmayanaydınlatma ve örnekler yardımıyla olabildiğince anlaşılır bir hâle getirilmelidir/


  Farklı açıklama türlerine gelince...1 Bir şekilde bağlantılı gibi görünse bile, oldukça uzak ve ilgisiz gibi görünen olguve olaylarla ilgili problemler söz konusuolduğunda, açıklamanın, ayrı ve ilgisizgibi görünen bu olgu ve olayları belli birilişki içine sokan, aralarında bir bağkuran aracı etkenlerin keşfedilmesi yada belirlenmesi suretiyle gerçekleştirilmesine aracı nedenlere işaret ederek açıklama adı verilir. Söz konusu açıklama türünde, örneğin, sese ilişkin algı, seskaynağı ile sesi işiten kulak arasındakihava dalgaları aracılığıyla açıklanır. 2Bir nesne ya da daha çok bir nesne türünün, zincirdeki bir halka olarak, birevrim dizisi içindeki yerine işaret edilmesi suretiyle, onun sürekli bir gelişmedüzeni içindeki yerinin belirlenmesiyleaçıklanması ise, evrim dizisine işaret ederek açıklama diye bilinir.


  3 Fenomenleri, bir şeyin öğelerinin, o şeyin varoluşu boyunca gerçekleştirdiği faaliyetleri, eylemleri ve fonksiyonları betimlemek suretiyle açıklama tarzına is e, fonksiyonel açıklama adı verilir. 4Bütüncü açıklama olarak da bilinen vefenomenleri, parçalarının yönlendirici,düzenleyici ilkesi olan bir bütün, formya da birliğin amaçlan, özellikleri, faaliyet ve fonksiyonlan aracılığıyla açıklama tarzına, bir bütünün parçalarının faaliyetini, söz konusu bütünün faaliyetleriyle açıklamaya holistik açıklama denmektedir. 5 Öte yandan, bir kompleksiçindeki parçaların diğer parçalar üzerinde mekanik bir biçimde gerçekleştirdiği eylemleri betimlemekten oluşanve amaç ya da amaçlılık gözetmeyenaçıklama türüne mekanistik açıklama adıverilmektedir.


  6 Açıklamada organizmayı temele alan, bir bütünün özelliklerinin bireysel parçalarının özelliklerinden ayrı olduğunusavunan, bir şeye ilişkin açıklamadaparçaların birbirleri üzerindeki karşılıklı etkileşimini hesaba katmanın zorunluolduğunu dile getiren açıklama tarzınaise, organizmact açıklama adı verilir. 7 Birnesnenin bazen, gerçekte bir üyesi olduğu sınıfın gösterilmesi ya da belirlenmesi suretiyle açıklanmasına da, sınıf göstererek açıklama adı verilir. Bu açıklamatürüne göre, örneğin, belli bir bitkininne olduğuyla ilgili olarak birtakım kuşkular söz konusu olduğu takdirde, o aitolduğu bitki türü belirlendiği zaman,tam olarak açıklanabilir.


  8 Bir amaca göre açtklama olarak da bilinen ve belirli biyolojik fenomenler ve özellikle de insan ve insanın faaliyetlerisöz konusu olduğunda gündeme gelenaçıklama türüne teleolojik açtklama adı verilir. Teleolojik açıklama türünde, amaçaracılığıyla açıklama, bir şeyi, kendisinedoğru yönelmiş olduğu hedefle, gerçekleştirmek durumunda olduğu amacıylaaçıklama, anlaşılır kılma söz konusudur.Amaca yönelmiş, plânlanmış ya da tasarlanmış bir amacı hedef alan faaliyetya da etkinlik aracılığıyla açıklama olarak teleolojik açıklama, geçmiş ve şimdiyi, kendisi için çaba gösterilen, ya dahâlihazırdaki faaliyetin kendisi sayesinde var olduğu, gelecekteki bir şey, biramaç, bir sonuç ya da hedef aracılığıylaaçıklamaya çalışır.


  Bu tür bir açıklama, şimdiyi, gelecekteki bir olayı, ondan önce olan neden ya da koşullarla açıklayan mekanist veyabilimsel açıklamaya karşıt olan bir açıklama tarzıdır. Teleolojik açıklama, bunagöre, bir bütünü, birbirlerine söz konusu bütünün amaçlarını gerçekleştirecek,ihtiyaçlarını karşılayacak şekilde bağlanmış, uydurulmuş parçaların yapısıve faaliyetleri aracılığıyla açıklamaktanmeydana gelir.


  açıklık [Os. sarahat; Ing. clarity; Fr. clarti]. Kendisini bize zorla kabul ettiren, kendisinin bilincine varmamızı sağlayan;


  anlam belirsizliğine yer vermeyen, tartışılmayacak kadar kesin, net ve belirli olan bir şeyin özelliği. Bulanık ve karanlık olanın karşıtı.


  Açıklık terimini felsefe literatürüne sokan tDescartes olmuştur. Descartes'agöre, ağrıyan bir dişime ilişkin algıaçıktır, çünkü dişimin ağrıdığını farket-meden yapamam. Aynı şekilde, 2+2=4doğrusu açık bir doğrudur, çünkü bunukabul etmemem söz konusu olamaz,inkâr edersem eğer, bir düşünce yasasını ihlâl etmiş olurum. Nitekim, o 'açıkbir bilgiden, dikkatli bir zihne kendinisunan ve belli eden algı ve bilgiyi anlıyorum' demiştir.


  açık toplum [fng. öpen society; Fr. societe ouverte] Çağdaş İngiliz bilim ve siyasetfelsefecisi Kari tPopper'la ünlü Fransızyaşam filozofu ve metafizikçisi HenriBergson'un özgür, demokratik, açıksözlü ve sivil topluma verdiği ad.Popper'a göre, açık toplum, tüm üyelerinin yönetime etkin bir biçimde katıla-bildikJeri, iktidarı elinde tutanları vehükümet politikalarım etkili bir biçimde eleştirebildikleri toplumdur. Politikalar her ne kadar birkaç kişi tarafından oluşturulsa da, hemen herkesin bupolitikaları eleştirip, yargılayabilecekdurumda olduğunu savunan Popper,açık toplum görüşü uyarınca, eleştiriye yer vermeyen her tür totaliter ve baskıcı Öğretiye, bireylerin yeteneklerinegöre gelişebilmelerine ve yükselebilmelerine izin vermeyen, tek sesli toplum-sal-siyast düzenlerin kapalı hiyeraşüerine,eğitimde beyin yıkama ve koşullamaya,insan toplumunun geleceğini birtakımmodel ve yasalara göre önceden belirlemeye çalışan tarihsel görüşlere şiddetle karşı çıkmıştır.


  Popper'da, normal değişme süreçlerine yabancı olan kapalı toplumun karşısında yer alan ve etkinliğe, yaratıcılığa dayanan gelişme doğrultusu öncedenkestirilemeyen liberal ve demokratik birtoplum modeli olarak tanımlanan açıktoplum, tarihi iki toplum tipi ya da türüarasındaki bir mücadele olarak gören


  Bergson'da da, özgür, yaratıcı, reformcu ve yenilikçilere yar ve yüksek bir değerveren dinamik toplum diye tarif edilir.Kapalı toplum ise, Bergson'da dar görüşlü, yerleşik örf ve âdetlerinlerinhâkim olduğu, özgür olmayan, statik vemuhafazakâr bir toplumdur. Ona göre,açık toplumun üyelerinin ahlâkî bir ev-renselciliğe yürekten yazıldıkları yerde,kapalı toplumun üyeleri kabile kültürüve ilişkilerini, mutlak bir vatanseverliğibenimserler.


  açık ve seçik düşünceler. [îng. clear and distinct ideas; Fr. idees claires et distinctes].tModern felsefe'nin kurucusu ünlü filozof Ren£ tDescartes tarafından dile getirilen ve gerçek bilginin temelinde yeralan doğru düşünce ya da ideler.


  Buna göre, Descartes bir ide ya da düşüncenin bir bütün olarak ve hiçbir tutarsızlık olmadan kavranması durumunda açık, buna karşm başka bir ide ya da düşünceyle karıştırılmaması durumundada, seçik olduğunu söyler. Descartes, yalnızca açık ve seçik bir biçimde kavranandüşüncelerin doğru olduğunu ve seçikolmayan bir düşüncenin, idenin açık olabileceğini öne sürer.


  Bununla birlikte, Descartes'a göre, bir düşünceyi, onu seçik hâle getirecek şekilde, yeterince tam, dakik ve kesin birbiçimde tanımladığımız zaman, o aymzamanda açık olacaktır, zira onu tanımlarken dile getirdiğimiz ayırımları, buayırımlar yeterince güçlü bir biçimdealgılanmasaydı eğer, ortaya koyamayacaktık. Bundan dolayı, seçiklik açıklığıiçerir. Örneğin, bir daire düşüncesi seçiktir, çünkü daireyi tüm diğer şekillerden ayıracak şekilde tanımlayabiliriz.Öte yandan, daireyi, ona ilişkin olarakaçık bir düşünceye sahip olduğumuziçin tanımlayabiliyoruz.


  adalet [Os. adalet; Ing. justice; Fr. justice; Al. gerechtigkeit]. Bir toplumda, değerlerin, ilkelerin, ideallerin, erdemlerin ci-simleşmiş, somutlaşmış, hayata geçirilmiş olması durumu. Herkesin hakettiği ödül ya da cezayla karşılaşmasıdurumu.


  Adalet en yüce, nesnel ve mutlak bir değerin anlatımı olarak, insanın davranışını ahlâkî açıdan inceleyen ve eleştiren bir düşünce, hakka ve doğruluğa saygıyı temele alan ahlâk ilkesi, doğruluk, dürüstlük, tarafsızlık, uygun ve doğru muamele biçiminde karşımıza çıkar. Buçerçeve içinde, adalet bir kimsenin haklarıyla başkalanmn (toplumun, halkın,hükümetin ya da bireylerin) hakları arasında bir uyumun bulunması hâli, hakve hukuka uygun olma durumu, devletin farklı, hatta karşıt çıkarları olan insanlar arasında hakka uygun bir dengeoluşturması durumu olarak anlaşılır.


  Adalet kavramı, buradan da anlaşılacağı üzere, hem 1 bireysel ve hem de 2 toplumsal bir düzlemde ele alınabilir.Buna göre, birinci anlamda adalet, bireylerin bir özelliği olarak adil olma veyaadil davranmayı ifade eder. Bu bağlamda adalet, insanların vicdanlarında yeretmiş bulunan, ondan kaynaklanan nesnel bir değer olmak durumundadır. İstertoplumsal, ister ekonomik olsun, nesnelbir durumun değil de, bireysel bir eylemin özelliği olarak ortaya çıkan adalet,usulî adalet veya kural adaleti olarak bilinir.


  Burada adalet, bir toplumun veya durumun özelliği olarak görülmediği için, yalnızca bireylerin eylemleri adil eylemler olarak görülebilir. Buna göre, bireylem, başkalanmn haklannı etkilediğidurumlarda, ancak ve ancak bu haklarasaygı göstermek suretiyle gerçekleştirildiği takdirde, adildir. Başka bir deyişle,eylemler mülkiyet haklarım koruyan vesözleşmelerin yapılmasında sahtekârlıkve güç kullanımını yasaklayan genel kurallarla uyumlu iseler, adildirler.


  Nitekim, görüşleri bu yaklaşım içine dahil edilebilecek olan çağdaş düşünürlerden F. A. Hayek'e göre, bireysel eylemlere uygulanabilecek bir terim olanadalet, somut sonuçlarla değil de, eylemlere rehberlik eden kurallarla ilişkilidir. Bir eylemin adil olup olmadığı, oeylemin etkilediği taraflara sağladığısomut sonuçlara değil de, eylemin belirli kurallara uyarak yapılıp yapılmadığına bakmak suretiyle belirlenir. Hayek'insöz konusu davranış kurallarına verdiği ad, adil davranış kurallarıdır. Bu kurallar soyut ve genel olup, belirli kişilerekarşı baştan olumlu veya olumsuz birtavır takınmaz. Adil davranış kurallarının belli başlıları ise, özel mülkiyetesaygı, mülkiyetin rıza ile el değiştirmesi, sözleşmelere uyulması, hile ve zorabaşvurulmaması gibi olumsuz kurallardır. İşte bu kurallara riayet eden eylemler, Hayek'e göre, kim için ve nasıl birsonuç doğurursa doğursun, adil olmakdurumundadır.


  Buna karşın ikinci anlamda adalet, toplumsal bir düzlemde, ve bireylerin eylemlerinin değil de, toplumsal bir durumun özelliği olarak ortaya çıkar. Bu çerçeve içinde adalet, kendisini iki şekilde gösterir. Bunlardan birincisi olan vekuralların uygulanmasındaki tarafsızlıkve yeknesaklığı ifade eden adalete, for-mel adalet adı verilir. Buna karşın, birtoplumun, belli bir adalet ölçütüneuygun olduğu, yani toplumdaki kaynaklar ve malların dağılımı önceden saptanmış. bir ahlâkî ölçüt ya da ilkeye uygundüştüğü takdirde adil olduğunu söyleyen adalet anlayışına sosyal adalet veyadağıtıcı adalet adı verilir. Söz konusuadaletin temel ilkeleri ise, sırasıyla a)herkese ihtiyacına göre, b) herkese değerine göre, c) herkese hak ettiğine göre,ve d) herkese yaptığı anlaşmaya göre ilkeleridir.


  adalet ilkesi, tîslâm felsefesinde, özellikle de bir Şiî itikat mezhebi olan Mutezile'desavunulan beş temel ilkeden biri.


  t Yazgıcılığa, iyinin de kötünün de Tanrı’dan geldiği görüşüne karşı çıkarak, insanın irâde özgürlüğüne sahip olduğunu öne süren tMutezile'ye göre,insan iyi işleri de, kötü işleri de, kendiözgür irâdesiyle seçerek yapar; başkabir deyişle, iyilik de, kötülük de insanıneseri olup, insan varlığı yaptıklarındansorumludur. Aksi takdirde, Tann alnınayazdığı, Tanrı öyle istediği için, insanınkötü işler yaptığım ve yaptığı, fakat


  elinde olmayan kötülüklerden dolayı, cezalandırıldığını düşünmek, Tann'nınmutlak adaletini yadsımak olur,ademi merkezileştirme [İng. decentralizati-on; Fr. decentralisation]. Postmodem birstrateji olarak, merkezde etkin hiçbir güçya da varlık unsuru, baskın hiçbir hakikat bırakmama tavrı; özneyi, aklı, büimi,moderni karakterize eden bilumum unsurları tahtlarından indirme, merkezî konumlarından uzaklaştırma, dikkatlerigeçmişte merkezde olanların bastırdığı,marjinalleştirdiği ya da ortadan kaldırdığı unsurlara yöneltme eğilimi,ad hoc. Keyfî bir biçimde ve hiçbir temeliolmadan, olguya ilişkin bir açıklamadiye gündeme getirilen ve geçici olarakdoğru kabul edilen tartışmalı bir kabulya da akılyürütme için kullanılan ve'bu amaç için' anlamına gelen Latincedeyim; varolan teorik bir çerçeveye uymayan bir dizi veriyi ya da veriler öbeğini açıklamak amacıyla geliştirilmiş olanvarsayımı, yeni verilerle sarsılan bir kuramı eski doğru hâline geri götürmekamacıyla gündeme getirilen hipotezi nitelemek için kullanılan terim.


  Buna göre, ad hoc hipotez, bir kuram karşı kanıt ya da aleyhte delillerle sarsıntıya uğradığı veya yanlışlanma durumuna geldiği zaman, teoriyi kurtarmak, onu eski doğru ve geçerli hâlineiade etmek üzere getirilen ek hipotezedenir. Ek hipotezin bizatihi kendi başına hiçbir önem ve değeri yoktur, ondansalt bu özel amaç için yararlanılmıştır,adiafora. Ahlâkla ilgisiz olma hâli. Yunanfelsefesinde, özellikle de tStoalılarda,bilgi, sağlık, yaşam, haz, para, toplumsalkonum ve kariyer gibi, kendilerinde iyiya da kötü, doğru ya da yanlış, erdemliya da bozuk olmadıktan başka, iyi ya dakötü, doğru ya da yanlış bir şeye yol açmayan, yani ahlâkla doğrudan bir ilgisibulunmayan şeylere işaret etmek üzerekullanılan terim.


  Adiaphora, söz konusu anlamına bağlı olarak, tPyrhhon tarafından, insan varlığı için en yüksek iyi olarak tanımlananve varolan şeylerin değerleriyle ilgiliolarak hiçbir ayırım yapmamayla belirlenen zihin hâline işaret etmek amacıylakullanılmıştır.


  a dicto secundum quid ad dictum simpli-citer. Özel durumlardan, özelliği olan hâller için geçerli olan özelleme ya dakurallardan genel ilkelere sıçrama yanlışı. Bu tür bir yanlış örneğin, 'Meşrumüdafaa amacıyla adam öldürmek yanlış değildir' öncülünden ya da sınırlanmış durumundan, 'Adam öldürmek yanlış değildir' genel sonucuna sıçramakyanlışında olduğu gibi, koşullu, belirlidurumlarla sınırlanmış ilkelerden ya daözel durumlardan sınırlanmamış genellemelere, genel ilkelere geçmekten meydana gelir.


  a dicto simpliciter ad dictum secundum quid. Genel ilkelerin istisnaî durumlariçin de geçerli olduğunu düşünme yanlışı. Örneğin 'Hiç kimse yalan söylememe-lidiı*' genel ilkesinden, 'Bir cani, işleyeceği başka bir cinayet için bilgi almaküzere, üstüne gelirse eğer, yalan söyleme-melisin!' örneğinde sergilendiği üzere,genel bir kural ya da ilkeyi, uygulanamayacağı özel bir duruma uygulamaktanoluşan formel olmayan yanlış.


  adlandırıcı tanım. Yeni bulunan ya da eskiden beri bilindiği hâlde, adlandırılmamış olan bir nesneye bir ad takıldıktan sonra, bu adın neye yaradığım belirten,yeni icat edilen nesneye bir anlam kazandıran tanım türü.


  Adler, Alfred. 1870-1937 yılları arasmda yaşamış olan ünlü AvusturyalI psikolog.Bireysel psikoloji okulunun kurucusuve eksiklik duygusu ya da taşağılıkkompleksi deyimini ilk kez olarak ortaya koyan kişi olan Adler, insan kişiliğini eksiklik ya da yetersizliği giderip üstünlük ya da yetkinliğe ulaşma çabasıylaanlama uğraşı içinde olmuştur.


  Yaşamı boyunca toplumsal sorunlar karşısmda büyük bir duyarlılık gösteren Adler, biyolojik ve cinsel etmenleritemele alan tFreud’dan kişiler arasındaki hiyerarşik, toplumsal ilişkileri önplâna çıkarmak bakımından farklılıkgösterir. Başka bir deyişle, çocukluk dönemindeki cinsel çatışmaların ruhsal bozukluklara yol açtığı konusunda Freud'akatılmayan Adler'in psikolojisinde, insanın en temel güdüsünü meydana getirenyetkinleşme çabasını bir üstünlük çabasıve dolayısıyla da eksiklik duygusunungiderilmesi olarak tanımlanır. İnsanıngeleceğe ilişkin beklentileri tarafındangüdülendiğini ve dolayısıyla insandavranışının çocuklukta yaşanan deneyimler tarafından belirlenmediğiniöne süren Adler, insan varlığının yalnızca çevre ve kalıtımın bir ürünü olduğudüşüncesine karşı çıkmıştır.


  O işte bu çerçeve içinde, insanın miras aldığı yetilerin sentezini yapar ve çevreden gelen izlenimleri yorumlarken,biricik olan bireysel bir kişilik veyaşam biçimi yaratan yaratıcı bir beninvarlığından söz etmiştir. Ona göre,önemli etkenleri doğum, bedensel eksiklik ve ilgisizlik ya da şımartılma olanyaşam biçimi, erken çocukluk döneminde oluşur. Mantık, toplumsal ilgi vekendini aşma çabasının ruh sağlığınaişaret ettiğini öne süren Adler, aşağılıkduygusunun, kişinin kendi güvenliğiyle ilgili benmerkezcil kaygusu ve başkaları üzerinde egemenlik kurma eğiliminin ruhsal bozukluk belirtisi olduğunuöne sürmüştür.


  Adomo, Theodor. 1903-1969 yıllan arasında yaşamış Alman düşünürü. Temel eserleri arasmda Negative Dialektik [Olumsuz Diyalektik], Kulturindustrie [KültürEndüstrisi], The Authoritairan Persomlity[Otoriter Kişilik], Aestetische Theorie [Estetik Kuramı] ve Horkheimer'le birlikteyazdığı Dialektik der Aufklarung [Aydınlanmanın Diyalektiği] adlı kitaplar bulunan Adomo, tFrankfurt Okulunun seçkinbir düşünürüdür.


  Freudçu ve Marksist kurama dayanan toplumsal-eleştirel bir analiz üzerindeyoğunlaşan, her tür otoriter yöntemekarşı çıkarak, bireyi ön plâna çıkartanAdomo tarihe, akim değil de, tutkuluinsan doğasının, yani akıldışılığın egemen olduğunu öne sürmüştür. Bir ilerleme iyimserliğine, kendini tarihin akışı


  içinde açığa vuran ve hep ileriye doğru giden bir projenin, bir evren plânınınbulunduğu iddiasına şiddetle karşıçıkan Adorno, yaşanan onca felaketinbu tür iddia ve iyimserliklerin lemelsiz-liğini gösterdiğini söylemiştir.


  Aklın, yani tAydmlanma felsefesinin üzerine büyük ümitler inşa ettiği yetinin, çağdaş toplumda kendisini kendieliyle yıktığım; aklın gelişmesine, rasyonelliğin yerleşmesine, özellikle de bireyin ahlâkî ilerleyişiyle maddî zenginliğin artışına büyük bir güçle inanan Batıtoplumlarmın, yaklaşık yüz elli yıl içinde aklı, toplumsal, ekonomik ve siyasalgerçekliği kendi çıkarları doğrultusunda örgütleyen bir sınıfın öznel ölçütühâline getirdiğini söyleyen Adorno, budurumun açıklamasının insamn doğayaegemen olma süreci ile insamn insanaegemen oluşunun aynı şey olarak görülmesi, ve bu iki farklı anlayışın tek-nokratik bir bilincin doğuşuna nedenolması olduğunu iddia etmiştir.


  Aklın, başlangıçtaki hedeflerinden uzaklaştığını, hümanist ideallerin yaşama geçirilmesini engellediğini, yabancılaşmadın temel aracı hâline geldiğini belirten Adorno'ya göre, şeylerüzerindeki egemenlik insanlar üzerindeki egemenliğe dönüşmüş ve toplum,egemenlik, güç ve baskıyla bir şekildeözdeşleştirilmiştir. Fakat toplum, egemenlikle birlikte düşünülünce, bu kezentellektüel ve kültürel yaşam standarthâle gelir ve tutucu bir kimlik kazanır.Toplumdaki güç yoğunlaşması, onagöre, gelişimi sınırlamış, teknolojininaraçlarım, üretkenliği ve zenginliği arttırmak amacıyla ellerinde bulunduranlar, aynı araçlan halkı baskı altınaalmak için kullanmışlardır.


  Bu gelişmenin eşitlik, özgürlük ve adalet kavramlarıyla çeliştiğini, gerçekilerlemenin ortadan kaybolup, bir tür gerileme ve barbarlığın gündeme geldiğinisavunan Adorno'ya göre, bütün buolumsuz süreçler, ancak olumsuz diyalektikle anlaşılabilir. O, diyalektiğin Hegel'insisteminin bütünleyici tavrı ya da yöneliminden kurtarılması gerektiğini söyler,çünkü günümüz toplumunun bütünü,tümelle tikelin bir uzlaştırılması olmayıp, yalmzca kendim koruma içgüdüsüyle belirlenen öznel akim tümelliğinintikellik üzerindeki egemenliğidir.


  Bu ise, yalnız Alman idealist felsefesi için değil, fakat, tüm değerlerin (tikellik)evrensel bir alışveriş, değiştokuş hizmetine (tümellik) tâbi tutulduğu, herşe-yi (tikellik) başka bir şeyin soyut eşdeğerine indirgeyen mübadale ilkeleriyle(tümellik) belirlenen kapitalizm için degeçerlidir. İşte, olumsuz diyalektik, niteliksel bakımdan farklı olan ve özdeş olmayan varlıkları, zorla niceliksel bir özdeşliğe sürükleyen eski diyalektiğintersine, birleştirmeyen ya da özdeşleştirip, bütünselleştirmeyen bir diyalektik, analitik bir işlemdir.


  Esas katkısı müzikoloji alanında olan Adomo’nun estetiği, aristokratça birmahiyet taşır. Adorno tkültür endüstrisine, kültürün kapitalist düzen içindesalt bir tüketim nesnesine indirgenmesine şiddetle karşı çıkarken, sanatın kurulu düzenle ilişkisini tümüyle keserek,eleştiri ve karşı çıkma görevini yerinegetirmesi gerektiğini öne sürer,ad tanımı [İng. nominal definition; Fr. defini-tion nominale]. Bir şeyin tanımım verenbir nesne ya da eşya tanımından farklıolarak, bir ad, bir sözcük ya da bir sembolün anlamım açıklayan tanım türü.


  Ad tanımı dilsel bir uzlaşımm ürünü olduğu için, aym zamanda dilsel ya da sözel tanım diye adlandırılır. Başka bir deyişle, ad tanımında, insanlar tarafındandaha önceden belirlenmiş bir şeyi, yenibir ifadeyle anlatmak, tanımlamak sözkonusu olur. Buna göre, 'kare', 'dört kenarlı şekil' diye, anlamı üzerinde dahaönce uzlaşmaya varmış olan bir kavram('kare'), yeni bir ifade ('dört kenarlışekil') ile tanımlanır. Öte yandan, ad tanımında bir şey yine kendisi ile tanımlandığı için, burada bir ttotolojiye başvurulur. Buna göre, ad tanımlan daha çoktotolojik ve kaplamsal olan tanımlardır.Ad tanımı bir uzlaşıma işaret eder; keyfîve uzlaşansa! olduğu için, ne kanıtlanabilir ne de çürütülebilir. Ad tanımlarındabir uzlaşımsallık ve hatta bir keyfîlik veözgürlük bulunsa da, bu tür tanımlar,herşeyden önce düşümneyi kolaylaştıran bir işleve sahip olduklarından, felsefe, matematik ve bilimde büyük önemtaşır.


  advaytizm. tBudizme karşı olan Şankara tarafından savunulmuş birci öğreti.


  Dış gerçekliğin, dünya ve bireyin yalnızca göreli ya da fenomenal varlık olarak varolduğunu, bir görünüşten başka hiçbir şey olmadığını, gerçekten varolan tek şeyin kişisel olmayan bir mutlak ya da mutlak varlık olduğunu önesüren; ben ve dünya ikiliğinin yanılmave bilgisizlikten kaynaklandığını dilegetiren görüş.


  Aenesidemos'un tropeleri [İng. tropes ofAe-nesidemos; Fr. tropes d'Anesideme], Pyrrhon tarafından kurulmuş olan Yunan kuşkuculuğunu M. Ö. birinci yüzyılda yeniden canlandırmış ve söz konusu kuşkuculuğun teorik çerçevesiyle temelleriniortaya koymuş olan Yunanlı düşünürAenesidemos’un, bilginin olanaksız olduğunu ortaya koyan, maddî dünyayailişkin bilgimiz söz konusu olduğunda,yargıyı askıya alma tavnnı ve dolayısıyla kuşkuculuğu haklı kılan on neden,gerekçe ya da diyalektik kanıtlaması içinkullanılan genel terim.


  Bu gerekçe ya da nedenler şu şekilde sıralanabilir: 1 Hayvanlar arasındaki farklılıklar. Buna göre, hayvanlar, kendi aralarındaki farklılıklardan dolayı, aynı nesnelerden farklı izlenimler alırlar. 2 İnsanvarlıkları arasındaki farklılıklar. İnsanlarınizlenim ve deneyleri, diğer hayvanlarınalgılarından çok daha güvenilir olsa bile,bu kez hangi insanın izlenimlerinin dahagüvenilir olduğunu belirlemede aşılmazgüçlüklerle karşılaşırız. İnsanların dışdünyadaki varlıklara ilişkin,, algılaniçinde bulundukları bedensel koşullarabağlı olduğundan, insanlar arasında sözkonusu olan fizikî ve psişik farklılıklar,farklı algıların ortaya çıkışına nedenolurlar.


  3 Duyu organlarının farklı kuruluşu. İnsanvarlıkları duyu organlarının farklı kuruluşundan dolayı, aynı nesneden duyuorganları aracılığıyla, tümüyle farklı izlenimler alırlar. Örneğin, tad alma duyusu, bir nesnenin tatlı, görme duyusu isekırmızı, dokunma duyusu ise düz olduğunu söyler. Hatta bazı şeyler, bir duyuya hoş görünürken, bir başkasma kötügörünürler. Bütün bu uyuşmaz duyumlar karşısında, Aenesidemos'a göre, biznesneleri niteliklerden oluşan kompleksler olarak düşünürüz. Bununla birlikte,bir nesnenin tam olarak bu niteliklere mi,daha fazlasına ya da daha azma mısahip olduğunu bilme olanağımız yoktur.


  4 Özneyi etkileyen koşullar. Bu gerekçeya da neden ise, algısal deneyin karakterini belirlemede büyük bir rol oynayanöznel koşulları ifade eder. Anormal durumda olan birinin, bir hasta ya da delinin duyumları ya da algıları, normal birkimsenin algı ya da deneylerinden farklılık gösterir. Bununla birlikte, normaldurumda olanların deneyleri de, çeşitlineden ya da gerekçelerden dolayı, farklıolabilir. Örneğin, açlık, susuzluk, yaşlılık, hareket ya da hareketsizlik, korku,güven, aşk ya da nefret kişinin algısaldeneyine yoğun bir biçimde etki eder.


  5 Nesnenin konumu, uzaklığı ve yeri. Algısal deneyin içeriği, nesneyi çevreleyenkoşullar tarafından da etkilenir. Aymgemi uzaktan küçük ve hareketsiz, yakından büyük ve hareketli görünür.Fakat, algılanan nesnenin gerçek doğasını göz önüne sermek açısmdan, bir izlenim ya da deneyin diğeri karşısındahiçbir üstünlüğü, bizim de diğeri yerineşu ya da bu izlenimi seçmek için haklıbir nedenimiz yoktur. 6 Algıdan ayrılmazolan karışımlar. Nesneler duyuları, kendibaşlarma değil de, her zaman başka birşeyle birlikte etkiler. Bundan dolayı,insan varlığının algıladığı ürün, nesnenin saf hâliyle özdeş olmayan bir karışımdır. 7 Nesnenin niceliği ve kompozisyonu. Şeylerin niceliği ve kompozisyonuda algısal deneyin niteliğini doğrudanbir biçimde etkiler.


  8 İlişkiler. Algının tüm nesneleri, algılayan özneyle ve içinde bulundukları koşuklarla olan ilişkileri tarafından etkilendiği için, nesnenin gerçek doğasını, bu ilişkilerin dışına çıkarak kavramakolanağı yoktur. 9 Sık ve seyrek olarak gerçekleşen oluşumlar. Algılanan nesneninalgılayan kişinin tanışık olduğu, sık sıkkarşılaşılan bir nesne ya da pek bilinmeyen ve az rastlanan bir nesne olmasıda algıyı doğrudan etkiler. 10 Yasaların,geleneklerin ve alışkanlıkların etkisi. Algıya, özellikle de değer yargılarına, kişininüyesi olduğu toplumun yasaları, gelenekve görenekleri de yoğun bir biçimde etkieder.


  Tüm bu gerekçeler, Aenesidemos'a göre, insan varlığının kendisinden bağımsızbir gerçekliğin ne ve nasıl olduğunu hiçbir zaman bilemeyeceğini, varlığın kav-ramlamaz olduğunu kamtlar. Bundandolayı, varlık hakkında doğruluğu testedilemeyen görüşler ileri sürmememiz,hiçbir şey hakkında, onun şöyle ya daböyle, belirli türden bir şey olduğunusöylemememiz gerekir. Aenesidemos'agöre, yapılacak tek şey, varlığın atomlardan ya da ateşten ya da İdealardanoluştuğunu öne süren temelsiz kuramlardan sakınmak, kısır tartışmalardankaçınmak ve hiçbir konuda hüküm vermeyerek yargıyı askıya almaktır,a fortiori. Tikel olanın doğruluğunu kanıtlamak için, tümelin doğruluğunu göstermekten oluşan akılyürütme. tÇıkarımın,doğrudan bir çıkarım olmayıp, dolaylıolduğu durumlarda, örneğin tasımda, afortiori targüman, özel ya da tikel önermeyi kanıtlamak amacıyla, genel önermeyi kanıtlamaya karşılık gelir,agape. 1 tPlaton'un felsefesinde, İyilik, Güzellik gibi, ezelî-ebedi ve yetkin İdealaraduyulan, zaman zaman ahlâkî, manevîya da tinsel bir temeli olan aşk için kullanılan Yunanca terim. 2 Ortaçağ Hristiyanfelsefesinde, Tanrı adma inşam ve insaniçin Tanrıyı sevme tavrı.


  Agape teriminin söz konusu anlamına bağlı olarak, ahlâk alarunda belirleyiciöğeler ve ilkeler olarak birtakım buyruklar bulunduğunu, fakat bu buyruklararasından birinin temel olup, tüm diğerlerinin bu buyruktan çıktığını savunan anlayışa; tek bir ahlâkî buyruğunvarolduğunu, tüm diğer buyruk ya dadeğerlerin kendisinden türetilmek durumunda olduğu bu temel buyruğun 'Sev!7buyruğu olduğunu öne süren aşk yâ dasevgi ahlâkına agapizm adı verilir.


  Agathon. tPlaton'un felsefesinde, ahlâkî iyiliğe ve bu çerçeve içinde en yüksek iyiye, en yüksek tîdeaya, tüm îdealann varlıknedeni olan İyi tdeasma verilen ad.


  Agrippa. M. S. 3. yüzyılda yaşamış olan Romalı septik filozof.


  Agrippa hakkında tkuşkuculuğu ge-rekçelendiren ya da temellendiren argümanları özetlemesi, tAenesidemos tarafından ortaya konan on tropeyi beşe indirgemesi dışında pek az şey bilinmektedir. Aynı konu hakkmdaki veyaaynı nesneye dair görüş farklılıklarından; her öncülün tek tek kanıtlanmasıgerektiği için, kanıtlamaların sonsuzcageriye gidişe yol açmasından; bir nesnenin, özneler arasındaki farklılıklara venesnenin değişen çevresel koşullarınabağlı olarak, farklı gözlemcilere farklışekillerde görünmesinden, v. b. g., dolayı, yalnızca akla dayanan zorunlu bilginin değil, fakat, aktüel ya da mümkün,her tür olgusal bilginin de olanaksızlığını dile getirmiş olan Agrippa, +Mon-taigne ve tPascal üzerinde etkili olmuştur.


  ağaç biçimli düşünce [İng. tree-like tho-ught; Fr. pensee arborescen te].Deleuze ve Quattari'nin, botanikten başlayarak enformasyon bilimi ve teolojiyle felsefeyekadar Batı kültürünün hemen tüm unsurlarım belirlediğini söyledikleri epistemoloji veye düşünce tarzına verdikleri ad.


  Gilles tDeleuze ve Felix +Quattari'ye göre, Batı düşüncesini tanımlayan ikitemel eğretilemesi vardır. Bunlardanayna eğretilemesi, gerçekliğin bilinçteyan saydam bir biçimde yansıtıldığı tasavvuruna tekabül eder. İkinci eğretileme ise, zihnin gerçeklik hakkında aymtarafından sağlanmış olan bilgisini sağlam temellere (yani, köklere) oturtulmuşsistematik ve hiyerarşik ilkelere (eşde-yişle, bilgi dallarına) göre düzenleyenağaç eğretilemesidir. Deleuze ve Quatta-ri'ye göre, ağaç biçimli Batı kültürüne,merkezî, birleşik, kendisine şeffaf,kendi kendisiyle özdeş, temsil eden birözneye dayandırılmış büyük sistemlerinşa etme imkânı vermiştir. Ağaç benzeri düşüncenin ağaçlarından serpilenyaprakları, İdea, Öz, yasa, Hakikat, Adalet, Hak ve Cogito gibi dalları vardır.Böyle bir düşüncenin en önemli temsilcileri tPlaton, tDescartes ve tKant'tır,çünkü onlar evrenselleştirici ve özselleş-tirici şemalar içerisinde zamansallığıyok eden filozoflardır.


  Bu düşüncenin diğer bir adı da dikey felsefe olup, alternatifi köksap veya ri-zomatik düşüncedir,ahimsa. Hint düşüncesinde geçen, ve tümcanlıların akraba olduğu ve dolayısıylabütün varlıkların canının değerli ve kutsal olduğu düşüncesini temele alarak,hayvanî gıdadan ve savaştan vazgeçmekten meydana gelen yaralamama,zarar vermeme ilkesi,ahlâk [Os. ahlâk; îng. morality; Fr. moralite;Al. moralischer, sittlichkeit] Genel anlamda,mutlak olarak iyi olduğu düşünülen yada belli bir yaşam anlayışından kaynaklanan davranış kuralları bütünü; birkimsenin iyi niteliklerini ya da kişiliğini ifade eden tutum ve davranışlar bütünü, huy. İnsanların kendisine göre yaşadıkları, kendilerine rehber aldıklarıilkeler bütünü ya da kurallar toplamı,ahlâkçı [İng. morcdist; Fr. moraliste]. 1 Genelolarak, ahlâk alanında yoğunlaşan filozof, insan eyleminin ahlâkî boyutu üzerinde duran düşünür; ahlâkî konulan veçağının, toplumunun ahlâkî değerlerinitartışarak, buradan belli bir senteze ulaşmaya çalışan kişi. Düşünce ve eylemlerinde, ahlâk ilkelerine bağlı kalmayaözen gösteren, ahlâklı olmayı herşeyinönünde tutan kimse.


  2 Daha özel olarak da, içinde yaşadığı toplumun ve çağın törelerini, ahlâk anlayışını eleştiren, tasvir eden ve buradan hareketle insan va ahlâklı olmanınkoşullarına ilişkin düşünceler geliştiren denemeci, düşünür, ya da romancı.Bu anlamda ahlâkçı, genel ahlâk düşüncesini eleştirir, insanların maskelerinidüşürür ve edremle kötülüğün çatışmasını ana tema olarak seçmek suretiyle insanın ahlâkî açıdan güçsüzlüğünü ve yetersizliğini gözler önüne sermeyi amaçlar. Onun sistematik olmaktanuzak olan eseri, ya inceleme (tSeneca)ya yergi (Horatius) ya risale (Boileau),ya özdeyişle (La Rochefoucauld), ya deneme (tMontaigne) şeklinde gelişir.Ahlâkçının tavn ahlâkın gerçek kökenlerine ilişkin sistematik bir analiz olmamak ve dönemiyle sınırlı kalmak bakımından, Nietzcshe'ye özgü bir soykütüğüanlayışından farklılık gösterir.


  ahlâkçılık [Os. ahlâkiyye; İng. moralisin; Fr. moralisme; Al. moralismus]. 1 Herşeyiahlâk açısından değerlendirme, ahlâkı enyüksek değer ve amaç olarak alma tavnya da insanın bütün eylemlerine ahlâkîbir değer yükleme ve amaç kazandırmakaygısını ifade eden tavır, pratik felsefeanlayışı. 2 Daha özel olarak da, ahlâkı,her tür tinsel, teolojik ve varoluşsal bağlamdan bağımsız özerk bir disiplin, mutlak bir yargılayıcı olarak gören öğreti.


  Buna göre, ahlâkçılık, insan varlığına büyük bir inanç besleyerek, onun değerine ve yetkinleşebilirliğine inanarak,gerçek iyinin ya da insanın en yüksekamacının, dış etkiler ve koşullar her neolursa olsun, gerçekleştirilecek ahlâkîeylemlerle kazanılan bir yetkinliktenoluştuğunu savunan anlayış olarak ortaya çıkar.


  ahlâkdışı [İng. nonmoral; Fr. nonmoral]. Yerleşik ahlâkî değerlere ters düşme, budeğerlerle bağdaşmama durumu veyaahlâk alanının tümüyle dışında kalanşey için kullanılan sıfat.


  Örneğin, cansız varlıklar, otomobiller, silâhlar ne ahlâkî, ne de ahlâksızdır. Birotomobili ya da silâhı kullanan kişi, buotomobili ya da silâhı ahlâksızca, kötülüğe yok açacak bir tarzda kullanabilir.Fakat bu şeylerin kendileri ahlâkdışıolmak durumundadır. Örneğin, bilimsel bilginin de ahlâkla bir ilgisi yoktur.Bilimin sağladığı bilgi, insan tarafındaniyi ve yapıcı yönlerde kullanılabildiğigibi, kötülük için ve yıkıcı amaçlarla dakullanılabilir ve yalnızca, kullanılmayabaşladığı andan itibaren, ahlâk bir olguolarak ortaya çıkar.


  ahlâk duyusu [Os. hissi ahlâk; tng. moral sense; Fr. sens moral; Al. moralischer sinn]Birtakım filozofların, ahlâkî eylemlerinkaynağı olan ve insanlara doğruyu yanlıştan ayırma olanağı verip, onları doğruya yönelecek şekilde harekete geçirenve ahlâkî yargılar oluştururken, dikkate alacağımız standartlar sağlayan, doğuştan getirdiğimiz sezgisel güç ya dayetiye verdikleri ad.


  Ahlâkî yeti öğretisi olarak bilinen ve insan varlıklarında, onları iyilik, yardımseverlik, ödev ve insan sevgisi türünden ahlâkî değerlere yönelten ve yalnızca ahlâkî olgularla ilgili olan ayn birduyu, güç ya da yeti bulunduğunu savunan bu görüş, ahlâk alamnda, ahlâkîözneye iyi ve kötüyle, doğru ve yanlışarasındaki farklılılığı algılama olanağıveren bir ahlâk duyusunu temele alır.


  Varlığı ilk kez Francis tHutcheson ve David tHume tarafından öne sürülmüşbir yeti olarak ahlâk duyusu, neyindoğru ve neyin yanlış olduğuna ilişkinbilgiyi temellendirdikten başka, ahlâkîbilgiyle ahlâkî eylem arasındaki yank yada boşluğu, ahlâkî eylem için bir motifsağlamak suretiyle kapamaya yarar.


  ahlâk felsefesi [Os. ilmi ahlâk; İng. etlıics; Fr. ethique; Al. ethik]. Felsefenin, 'ödev','yükümlülük', 'sorumluluk', 'gereklilik','erdem' gibi kavramlan analiz eden,'doğruluk' ya da 'yanlışlık'la 'iyi' vekötü'yle ilgili ahlâkî yargılan ele alan,'ahlâkî eylem'in doğasmı soruşturan veiyi bir yaşamın nasıl olması gerektiğiniaçıklamaya çalışan dalı. Temelde iyi vedoğru gibi iki etken tarafından belirlenen ve iyi ve doğru olana, neyin iyi ve


  doğru olduğuna ilişkin araştırmadan oluşan pratik felsefe.


  Felsefenin, neyin iyi ve doğru, neyin kötü ve yanlış olduğunu; insan yaşamının amacmm ne olması gerektiğini;ahlâklı ve erdemli bir yaşayışın hangiöğeleri içerdiğini araştıran dalma karşılık gelen ahlâk felsefesi, ahlâk alamndageçen kavramları analiz eder, iyinin,doğrunun anlammı açıklayıp, bir eylemi iyi ya da kötü kılan ölçütler üzerindeyoğunlaşır. Buradan da anlaşılacağıüzere, ahlâk felsefesi alanındaki araştırmalar, normatif ahlâkla metaetik ya da analitik ahlâk olarak ikiye aynlır.


  Bunlardan normatif ahlâk, neyin ahlâkî bakımdan doğru ve yanlış, iyi ve kötüolduğunu belirleyen ölçütler sunup, buölçütleri haklı kûma ve temellendirmeişiyle uğraşır. Buna göre, filozoflarınçoğu öncelikle ya doğru eylem ya da enyüksek iyiyle ilgilenmişlerdir. Ahlâk felsefesinin temel kavramı ya da belirleyiciöğesi olarak doğru eylemi seçen filozoflar, doğru eylemi gerçekleştirmenin,doğru olam şeyi yapmanın, zorunluolarak iyiyi, iyi olam da doğuracağınıöne sürmüşlerdir. Buna karşın, doğrueylemi değil de, iyi ya da en yüksekiyiyi temel kavram yapan filozoflar,neyin iyi olduğu belirlendikten sonra,doğru eylemin hemen ve otomatik olarak farkedileceğini, ve hayata geçirileceğini savunmuşlardır. Buna göre, birinciyaklaşımda neyin iyi olduğu doğrueylem tarafından belirlenirken, İkincisinde doğru eylem iyi ya da en iyi tarafından belirlenir.


  Söz konusu geleneksel anlayışın ya da normatif ahlâkın karşısında, ahlâk felsefesinin, iyi ve doğruya ilişkin biraraştırmadan değil de, ahlâk kuramlarıyla ahlâkî inançların ifadesinde kullanılan terim ve önermelerin mantıksalanalizinden meydana geldiğini savunan tmetaetik ya da tanalitik yaklaşımyer alır. İnsanın düşüncesi, eylemi vedilinde ortaya çıkan ahlâkî öğelerin doğası ve anlamım çözümleyen metaetikya da analitik ahlâk, ahlâkî kavramların


  anlamlarıyla, ahlâkî yargılan haklılan-dırma, temellendirme veya desteklemede kullanılan yöntemlerin mantıksal analizinden meydana gelir. Şu hâlde,ahlâk felsefesi, felsefenin, bir yandandoğru ya da iyiye ilişkin bir araştırmadan, diğer yandan da ahlâkî kuram vekavramlara ilişkin analizden meydanagelen dalıdır.


  ahlâkın evreleri [İng. stages ofmorality; Fr. phases de la moralite]. Ahlâkın, filozoflartarafından önerilen gelişme aşamaları.


  Rasyonellik öncesi, geleneksel ahlâk ya da grup ahlâkıyla* kişisel, rasyonel yada refleksif bir ahlâkı belirleyen, ve varlığı, hem kültür tarihinde ve hem de bireyin yaşamında kolaylıkla gözlenebilen bu evrelerin en belli başlıları şu üçevreden, yani 1 bireyin gelenekgörenektarafından yönlendirilmesi evresi, 2 bireyin kendi içinden yönlendirilmesi,kendi kendisini yönlendirmesi evresi, venihayet, 3 özerk birey evresinden meydana gelir.


  Buna göre, ahlâk, bir kültür çerçevesi içinde kabul görmüş, belirlenmiş ve tanımlanmış amaçlarla bu amaçlara nasılulaşılacağını ortaya koyan kurallaröbeği olarak ortaya çıkar. Bireye dışsalolan bu amaç ve kurallar bireyi uzun birsüre boyunca yönlendirdikten sonra,birey onları içselleştirir, kendisine mâleder ve kendi amaçlarıyla kurallarıhâline getirir. Bundan sonra ise, bireyrasyonel ve eleştirel bir tavır geliştirip,kural ve amaçlarını eleştiri süzgecindengeçirir, onları nesnel bir biçimde değerlendirmesini öğrenir. O, artık özerk birbirey hâline gelmiştir. Gerçek anlamdaahlâkın başladığı yer de, işte burasıdır.


  ahlâkın soykütüğü [İng. geneology of mo-rals; Fr. geneologie de la moralite]. 1 Ünlü Alman filozofu Friedrich tNietzsche'nin,ahlâk kurumurıu, ahlâkın bir toplumdanasıl ortaya çıktığım, hangi fonksiyonuyerine getirdiğini, insanların niçin onabağlanmak durumunda olduklarım göstermek suretiyle açıklama faaliyeti içinkullandığı deyim. Nietzsche söz konusuyöntem ve ahlâk anlayışını Geneologieder Moral [Ahlâkın Soykütüğü] adlı eserinde geliştirmiştir. Nitekim, sırasıyla,efendi ve köle ahlâkı, günâh ve suçlulukbilinci, ve nihayet çilecilik ideali gibi üçayrı bölümden meydana gelen kitabınana düşüncesi, ahlâkın güçsüzlük ve yeteneksizliklerinden dolayı yaratıcı eyleme teşebbüs edemeyen, ama eylemikendilerine olduğu kadar, yaratıcı kişilere de yasaklayan birtakım norm ve kurallarla güçsüzlük ve yeteneksizliklerinidengelemeye çalışanların hınç ve intikam duygularından doğduğu düşüncesidir.


  2 Nietzsche ve Marks'ta örneklenen bir tavır olarak, varolan geleneksel ahlâkıntemellerini kazıyıp, kendi anlayışına,kendisine özgü bir ahlâka yer açma tavn.ahlâkın temel etmenleri [îng. basic fac-tors in morality; Fr. facteurs bases de la moralite]. Ahlâk olgusunu ya da kurumunuoluşturan, belirleyen temel ve vazgeçilmez etmenler.


  Bu etmenler şu şekilde sıralanabilir: 1 Tikel nesne ya da bireylerin belirli birahlâkî nitelik, tödev ya da sorumluluğasahip olduklarım ya da olmadıklarımifade eden belirli yargı formları. 2 Sözkonusu yargılar için nedenler ortayakoymanın uygun ve olanaklı olduğu düşüncesi. 3 Daha genel yargılarda ifadeedilebilen ve ahlâkî yargılarla bu yargılar için getirilen nedenlere temel olan kurallar, ilkeler, idealler ve terdemler.


  4 Bu yargılara, kurallara ve ideallereeşlik eden ve bizim onlara uygun birtarzda hareket etmemizi sağlayan doğal his ya da duygular. 5 Sorumlu tutulma, övülme ya da ayıplanma türünden,belirli ödül ya da cezalar, ek motivasyonkaynaklan. 6 Bütün bir yargılama, akılyü-rütme ve hissetme süreci boyunca benimsenmiş olan belli bir bakış açısı,ahlâkın temel öğeleri [İng. basic elementsof ethics; Fr. elements bases de Vithicfue].Ahlâkın varolufîinün kendilerine bağlıolduğu temel unsurlar, bir toplum yada kültür çevresinde ahlâkın onsuz olunamaz koşulları. Bu öğeler şöyle sıralanabilir:


  1 Ahlâk, eylemlerimizde her zamanbirtakım alternatiflerle karşı karşıya kaldığımız gerçeğinin kabulüyle başlar. Bizdoğru ya da yalan söyleyebiliriz. Sözkonusu iki olanak ya da alternatif kendisini bize, davranışımızın alternatifleri, eylemimizde yöneleceğimiz seçenekler olarak sunar. Biz bu iki alternatiftenbirini ya da diğerini seçebiliriz ve alternatiflerin varlığına bağlı olarak, eylemimizi kontrol edip dilediğimiz şekilde ayarlayabiliriz. Oysa, cansız birvarlık ya da eşya için böyle bir şey kesinlikle söz konusu olamaz, çünkü ofarklı eylem tarzlarını birbirinden ayıramaz. Öte yandan, cansız bir varlık,başka bir biçimde değil de, yalnızcakendisine etki eden bir dış güce bağlıolarak davranışta bulunur. Şu hâlde,insan varlığı, cansız bir varlığın tersine, bir eylemi kendi başına başlatmagücüne sahip, farklı alternatiflerin bilincinde olan biridir.


  2 Ölçüp biçme, bilinçli olarak tartma.Buna göre, bir kimse bir problem ya dagüçlükten kurtulabilmek için, yalan mıyoksa gerçekleri olduğu gibi mi söylemesi gerektiği üzerinde düşünmeyebaşladığı zaman, alternatif davranıştarzlarının lehindeki ve aleyhindeki verileri ölçüp biçiyor demektir. Pratik birbilgeliğe dayanan ölçüp biçme, bilinçliolarak tartma, bizim gücümüz ve etkialanımız içinde kalan, gelecekteki eylemleri konu alır. Ölçüp biçme, ne yapmamız gerektiği üzerinde düşünme, 'Neyapmalıyım?' sorusunu yanıtlama, bellibir amaca nasıl ulaşılacağı konusunu bilinçli olarak tartma anlamına gelir.


  3Seçim ya da irâde özgürlüğü. Ahlâkı olanaklı kılan çok önemli başka bir öğeise, seçim yapabilme, alternatifler karşısında tercihte bulunabilme yeteneği-mizdir. Zira insan varlıkları birer maki-na olsaydılar ve insanda herşey öncedenbelirlenmiş olsaydı, ahlâk diye bir şeyhiç söz konusu olmayacaktı. Başka birdeyişle, ahlâkî özne iyi ve kötü, değerlive değersiz karşısında, kendi motifleriyle, kendi arzu ve ideallerine dayanarakbir seçim yapamadığı zaman, ahlâktanve ahlâkî eylemden söz edilemez.


  4 Ahlâkın dördüncü temei öğesi, sorumluluktur. Sorumluluk, kişinin eylemlerinin sonuçlarını üstlenebilmesi anlamına gelir. Buradan da anlaşılacağıüzere, ahlâkî sorumluluk, seçim öğesini,irâde özgürlüğünü varsayar. Yani, eylemlerine özgürce ve kendi motifleriylekarar veremeyen bir kimsenin, bu eylemlerin hesabını verebilmesinden, onların sonuçlarını üstlenebilmesindensöz edilemez. Bu anlamda bir çocuğunya da akıl hastasının sorumluluğundansöz etmek mümkün değildir. Onlar sorumlu tutulamazlar, çünkü kendilerineeylemlerine özgürce, kendi tercihlerinegöre karar verebilme olanağı verecek,bir zihinsel olgunluktan yoksundurlar.


  5 Ahlâkın başka bir temel öğesi de,başka insanları hesaba katma zorunluluğudur. Buna göre, davranışlarımızın başkalarını nasıl etkileyeceği konusu, ahlâkınkonularının önemli bir bölümünü meydana getirir. Çünkü, davranışlarımızın iyive doğru olup olmadıkları, çoğunluklasöz konusu davranışların başkaları üzerindeki etkilerine bağlı olacaktır. Nitekim,birçok ahlâkçı Robinson Crusoe’nin gerçek anlamda ahlâklı ya da ahlâksız davranabileceği görüşünü kabul etmez.


  6 Ölçüp biçtiğimiz, 'Ne yapmalıyım?'diye sorduğumuz zaman, davranışımızın, yalmzca başkaları üzerindeki etkilerini değil, fakat kendi karakterimiz, kendiyaşantımız ve genel amacımız üzerindekietkilerini hesaba katıyoruz demektir. Bundan dolayı, ahlâkın en önemli Öğesi,ahlâkî eylemin öznesidir.


  ahlâkî [İng. moral; Fr. moral; Al. sittlich]. İyi, doğru diye nitelenen, doğru, erdemli,adil, v.b.g., olduğu kabul edilen insan eylemleri; temel değerler tarafından yön-lendirilebilme veya başkalarını bu değerlere göre etkileme, yargılama kapasitesiiçin kullanılan sıfat. Ahlâk kurallarınauygun olan, ahlâk bakımından iyi olaneyleme, ahlâk bakımından iyi olan kişinin karakterine verilen ad.


  ahlâkî aritmetik [İng. moral arithmetic; Fr. arithmetique morale]. tYararcılıgm kurucusu Jeremy tBentham’ın, 'mümkün olduğu kadar çok sayıda insana, mümkünen yüksek mutluluğu sağlama amacı'naulaşmak için temele aldığı hazlara ilişkin hesab bilimi; hazların yoğunluğu,süresi, niteliği ve başka insanlar üzerindeki etkisiyle ilgili kalkül türü,ahlâkî egoizm [İng. egoisnv, Fr. igotsme; Al.egoismus]. Ahlâk felsefesinde, her insanınkendi iyiliğini gözetmesi ve kendi çıkarlarını hayata geçirmesi gerektiğini, yaşamdaki en yüksek iyinin, kişinin kendisi için olanaklı olan tüm tatminleri(arzuları, istekleri, ihtiyaçları, hazları veamaçları) karşılaması ya da gerçekleştirmesi olduğunu, kişinin kendi tatmin, başarı ve mutluluğunun ilk, en yüksek venihaî değer olduğunu, kalan tüm değerlerin bundan çıktığını savunan anlayış.Herkes için geçerli olan bir tahlâk yasası bulunmadığı için, ahlâkî eyleminsonucuna göre değerlendirilmek durumunda olduğunu, kişinin her zamankendi çıkarını, yararım temele alarak eylemesi gerektiğini, ahlâkî bir eylemdebelirleyici unsurun, eylemin özneye sağladığı yarar, çıkar olduğunu öne sürenahlâk görüşü olarak ahlâkî egoizm yada benciliğin, tbencillikle özdeşleştirilme zorunluluğu yoktur, çünkü bencilliksergileyen eylemler, pekâla eylem sahibinin çıkarma olmayabilir.


  Üç ayn ahlâkî bencilik ya da egoizmden söz edilebilir: 1 Evrensel ahlâîâ egoizm,temel ilke olarak, herkesin, başkalarınınçıkarlarım hiç dikkate almaksızın, herzaman kendi çıkarım gözeterek eylemesigerektiğini öne sürer. Buna karşın, 2 bireysel ahlâkî egoizm, herkesin benim çıkarıma göre eylemesi gerektiğini, 3 kişiselahlâkî egoizm ise, benim, başkalarının neyapmaları, nasıl davranmaları gerektiğiyle ilgili bir iddiada bulunmaksızın, kendikişisel çıkarımı hesaba katarak eylemdebulunmam gerektiğim öne sürer.


  Söz konusu ahlâkî egoizm türlerinden, bireysel ve kişisel egoizm, ahlâktan toplumsal bir ahlâk, bir ahlâk sistemindende, tüm insan varlıkları için geçerli olacak bir kurallar ve ilkeler bütünü anlaşıldığı sürece, ciddî problemlere yolaçar ve çoğunluk, savunulabilir görüşler olmaktan çıkar. Evrensel ahlâkî egoizm ise, anlaşılabilir ve savunulabilirbir ahlâk anlayışı olabilmekle birlikte,birtakım koşullar gerçekleştirilmediğitakdirde, pratik olmayan bir öğretidir.


  Buna göre, ahlâkî egoizm, ancak ve ancak insanlar birbirlerinden yahtlandık-lan, göreli olarak küçük gruplar hâlindeyaşadıkları ve dolayısıyla, insanlar arasındaki çıkar çatışmaları en aza indirgendiği zaman, uygulanabilen bir teoriolabilir. Fakat bizim, kendisine yeten varlıklar olmadığımız, göreli olarak küçüktopluluklar hâlinde yaşamayıp, başkainsanlarla toplumsal, ekonomik ve hattaahlâkî olarak karşılıklı bir bağımlılıkilişkisi içinde bulunduğumuz, nüfusugiderek artan bir toplum içinde yaşadığımız ve burada, kaçınılmaz olarak birtakım çıkar çatışmalarının ortaya çıktığıdikkate alınırsa, evrensel ahlâkî egoizmde çökme tehlikesiyle karşılaşır, ya daen azından, çıkar çatışmaları söz konusuolduğunda, çatışmaları herkesin çıkarımkoruyacak şekilde çözümleyecek bir yöntemle tamamlanmak durumunda kahr.ahlakî empirizm [İng. ethical empiricism; Fr.emprisme ethique]. Genel olarak, insanındoğal yönünden, duyulanndan ya dadaha çok duygularından hareket edenahlâk anlayışları için kullanılan deyim.Nitekim, duyguyu duyuların bir türeviolarak görüp ahlâklılığı ona dayandırantüm doğalcı ahlâklara aym zamanda em-pirik ahlâk anlayışları adı verilir.


  Ahlâkî empirizm biraz daha özel bir anlam içinde, ahlâkî takılcılığm karşısında yer alan ve ahlâkî eylemin temelinde bulunan ahlâk kurallarının, doğuştan getirilmeyip sonradan deneyimyoluyla kazanıldığını öne süren görüşüifade eder. Söz konusu empirist görüş,ya ahlâkî tbireycilik şeklinde ortaya çıkarak, kuralların kazanılmasında bireyin özgün deneyiminin önemini vurgular ya da tsosyolojizm şeklini alarak,kuralların elde edilmesinde ortak deneyimi ön plana çıkartır.


  ahlâkî epistemoloji [îng. moral epistemo-Iogy; Fr. epistimologie morale] Herkes için geçerliliği olan nesnel ahlâkî doğruların olup olmadığı, ahlâkî sonuçların,tam olarak 'doğru' diye betimlenemesebile, nesnel olup olamayacağı sorularını soran; ahlâkî ilke ve sonuçların nasılbilinebileceği, ahlâkî akılyürütmelerinnasıl haklı kılınabileceği, akıl, duyguve sezginin ahlâkî düşünüş ve argümanlarda nasıl bir rol oynadığı konularını araştıran tepistemoloji türü.


  ahlâkî eylem [İng. Moral actiorr, Fr. Actiorı morale]. Ahlâk açısından değerlendirilebilen, ahlâkî bir değere uygun düşen yada ahlâkî bir amacı gerçekleştirmeye çalışan, yönelimsel bir karakter taşıyan,belli bir amaca yönelmiş olan eylem.Ahlâkî bir eylemin sahip olmak durumunda olduğu belirli özellikler şöyle sıralanabilir: 1 Eyleme yönelten bir niyetya da bir motifin varlığı, 2 belli bireylem biçimini seçen bilinçli ve sorumlubir özne, 3 özne tarafından yapılan seçimde, bir zorlamanın söz konusu olmayıp, seçimin öznenin kendisi tarafındanbelirlenmesi, 4 iyi ya da kötü gibi ahlâkîdeğerlerin varlığı, 5 kişinin kendisi yada başkalarının çıkarma olabilecek birsonucun hedeflenmesi,îşte bu çerçeve içinde, ahlâkî eylem engenel hâliyle, özgür irâdeye dayanan vebaşkalarını gözeten bir eylem olarak tanımlanabilir.


  ahlâkî eylemin gerisindeki motifler. [İng.


  motives behirıd the moral action; Fr. motives derriere de Vaction morale]. Ahlâkî eylemidoğuran, ahlâksal diye nitelenen eylemtürünü güdüleyen motifler, daha özelolarak da, Alman filozofu Kant'ın, ahlâkîeylemin temeline yerleştirilebileceğinisöylediği üç ayrı motif.


  Bu motifler sırasıyla, 1 eğilim, 2 kişisel çıkar ve 3 tödev olabilir. Bir eyleminahlâkî değerini yargılarken, eylemin,birtakım eğilimlerin mi (bir eylemi, bellibir anda onu gerçekleştirme hissine kapılarak mı gerçekleştirdiğimiz), yoksakişisel çıkarın mı (eylemi, onun kendimize çıkar sağlayacağını hesaplayarakmı gerçekleştirdiğimiz) yoksa ödevinmi (yani bir eylemi, onu yapmanınödev, doğru olduğuna inanarak mı gerçekleştirdiğimiz) sonucu olduğunu bilmenin büyük önem taşıdığını söyleyenKant'a göre, doğal eğilimlerimize dayanarak ya da kişisel çıkarı temele alarakeylemek yerine, bir ödev duygusuna dayanarak eylemeliyiz, çünkü burada nesnel bir ahlâk yasasıyla bu ahlâk yasasınaduyulan öznel bir saygı dışında hiçbirşey yoktur.


  Öte yandan, tKant'a göre, bir eylem bir eğilim ya da histen dolayı değil de, yalnızca bir ödev duygusundan dolayı gerçekleştirilmişse eğer, ahlâkî bir eylemolabilir. Zira, insanlar yalnızca etki edebildikleri, kendi denetimleri altmda bulunan şeylerden sorumlu tutulabilirler.İnsan, eğilimleri, duygu ve tutkularıüzerinde tam bir denetim sağlayamaz.Aynı şekilde, insanın kişisel çıkannıgözeterek birtakım sonuçlara yönelmeside kabul edilemez. Çünkü bu tür eylemler insanın yüce, İnsanî ve rasyonelözünü ortaya çıkaramadıktan başka,eylemlerin sonuçları da çoğu zaman insanların etki edebilecekleri alanın dışında kalır. Bundan dolayı, tüm insanlariçin ahlâklı olmaktan söz edilebilecekseeğer, ahlâk insandaki ödev duygusunadayanmalıdır.


  ahlâkî gerekçeler kanıtı [İng. argument from moral considerations]. Ahlâk felsefesitarihinde, tNietzsche ve Sartre gibi bazıateist düşünürlerin ahlâkı ve insan özgürlüğünün varoluşunu mümkün kılabilmek için, yani ahlâkî kaygılardan hareketle, Tanrı'nm varlığını yadsımatavırlarını ifade eden kamt ya da argüman türü.


  Dünya tarihinin oldukça karmaşık ve problemli dönemlerinde yaşamış ve felsefelerinde ahlâkı ön plâna çıkarmışolan Nietzsche ve Sartre, ahlâk söz konusu olduğunda, insanın Tann tarafından önceden belirlenmiş bir özü bulunmadığım, insanın özünü kendisininyarattığını öne sürmüştür. Başka birdeyişle, bu filozoflar, insan özgürlüğünün, ancak ve ancak Tanrı varolmadığızaman söz konusu olabileceğini savunmuşlardır.


  Buna göre, Nietzsche, Avrupa’da Tanrı inancının ve bu inanca dayanan klâsikHristiyan ahlâkının çöktüğünü iddiaeder. O, bu durumun çok endişe vericibir durum olduğunun farkındadır. Nitekim, Tann inancının çöküşüyle ilgiliolarak, 'Dünyanın bir daha sahip olamayacağı en kutsal ve en güçlü varlık, hançerlerimizin altında kana boyandı. Bu,insanın kaldıramayacağı kadar büyükbir olaydır' demiştir. Fakat, bu durumona göre, zorunludur, çünkü insanın gücünün bir değeri olacaksa, insan için birÖzgürlük ve ahlâktan söz edilebilecekse,sonsuz güce sahip olan bir varlığın varolmaması gerekir. Zira, sonsuz olanlasınırlı olan, en yetkin olanla yetkin olmayan, tamla eksik olan bir ve aynıdünyada bannamaz. Barınırsa eğer,eksik ve sınırlı olan, köleleşir, yetkinolan ve sınırsız bir güce bulunana teslimolur, özünü ve ahlâkım yaratamaz. Öyleyse, insanın kendisini özgürce yaratabilmesi için, Tanridan vazgeçilmesi gerekir.


  Aynı tezi tSartre da savunur. İnsanda varoluş, ona göre, özden önce gelir. İnsanın varoluşu, bu dünyaya gelmişliğivardır ve insan, özünü kendisi yaratır.Tanrı, yani bir yaratıcı var ise eğer, insanın özü de var demektir ve bu öz varoluştan önce gelir. Başka bir deyişle,Tanrı varsa, özgürlük yok demektir veinsan kendi özünü oluşturma olanak vegücünden yoksundur. Bu imkân vegücün varolabilmesi için, Sartre’a göre,TaruTnın varolmaması gerekir,ahlâkî gürecilik [İng. ethical relativism; Fr.relavitisme ethique]. Ahlâkta ve değerlerbakımından rölativizm. Bireylerin ahlâkîilke ve değerleri arasında bir çatışma bulunduğu gözleminden hareketle, ahlâkîdeğerlerin ve ilkelerin kişiden kişiye,çağdan çağa ve toplumdan topluma değiştiğini savunan anlayış. Ahlâk alanında, mutlakların varolmadığını, ahlâkınkültürlere, gruplara ve hatta bireyleregöreli olduğunu, mutlak hiçbir ilke yada değer bulunmadığı için, her insanınkendi kural ya da değerlerini kendisininbelirlemesi gerektiğini savunan ahlâkgörüşü.


  Tüm insanlar için, tüm zamanlar boyunca aym ölçüde geçerli olan tek bir ahlâkın ya da tek bir tahlâk yasası’nın,ahlâksal standartm varoluşunu yadsıyan, birçok ahlâk yasası, birçok standartbulunduğunu, bir çağda ya da belli biryerde hüküm süren ahlâkın başka birçağda ya da yerde hüküm sürenahlâktan oldukça farklı olabileceğini, birahlâkın hüküm sürdüğü çağa göreli olduğunu öne süren görüş.


  Nesnel olarak doğru ve geçerli olan ahlâkî hiçbir standart, evrensel hiçbirdeğer bulunmadığım savunan görecili-ğe göre, tüm standartlar, tüm değerleröznel bir karakter taşır. însanlannahlâkla ilgili öznel duyguları, varolantek ahlâkî ölçüt ya da standardı meydana getirir.


  Ahlâkî güreciliğin üç farklı şekli ya da türü vardır: 1 Bunlardan betimleyici gürecilik, olam betimleyerek, yalnızca, farklıinsan ve toplumlann ahlâkî yargılarınınfarklılık gösterdiğini, hatta bunların bir-birleriyle çatışma içinde bulunduğunudile getirir. 2 Metaetik gürecilik ise, temelahlâkî yargılar söz konusu olduğunda,bu yargılardan biri yerine başka bir yargıyı haklı kılmanın nesnel olarak geçerliolan rasyonel bir yolu bulunmadığım veçatışan iki temel yargının aym ölçüdegeçerli olduğunu savunur.


  3 Buna karşm, normatif gürecilik, betimleyici güreciliğin antropolojik ya da sosyolojik bir iddiada, metaetik güreciliğin ise tmetaetik alanına giren bir savda bulunduğu yerde, normatif bir ilke önesürer: Bir birey ya da toplum için doğruya da iyi olan, içinde bulunulan durumya da koşullar aym olsa bile, başka birbirey ya da toplum için doğru ya dâ iyiolamaz. Bu ilke ise, bir kimse tarafındandoğru ya da iyi olduğu düşünülen birşeyle ilgili olarak, başka bir kimseninonun iyi ya da doğru olduğu inancına yada düşüncesine sahip olmadığı tezine ekolarak -ki, bu betimleyici güreciliğin tezidir- bir toplumda, belli bir yerde ya dazamanda gerçekten de iyi ya da doğruolamn başka bir durumda, yerde ya dazamanda iyi ya da doğru olmadığı teziniiçerir.


  ahlâkî ilke [Os. mebdei ahlâk; Ing. moral principle; Fr. principe moral]. 'Yalan söylemek kötüdür7, 'Hırsızlık kötüdür', 'Kişidürüst olmalıdır' türünden, insana yapılması, gerçekleştirilmesi gereken ahlâkîeylemi gösteren, insana yükümlülüğünü, ödev ve sorumluluğunu anımsatan,ahlâkî eylemlerin bilinçli olarak ya da bilinçsizce kendisine dayandırıldığı, eylemlerin kendisiyle açıklandığı ya da yorumlandığı kural ya da ilke.


  ahlâkî ilkelerin bilgisi [tng. knowledge of moral principles; Fr. connaisance des princi-pes morals] tÖdev ahlakıyla ünlü Almanfilozofu Kant'm evrensel ve zorunluahlâkî ilkelerin bilgisinin nasıl kazanıldığını açıklama tarzı.


  Teorik bilgi ile pratik bilgi arasmda bir koşutluk kuran tKant, ahlâkî ilkelereilişkin bilgimizin bilimsel ilkelere ilişkin bilgimize bir bakıma çok benzediğini öne sürmüştür. Çünkü Kant'a göre,'İnsan daima doğruyu söylemelidir!'şeklindeki ahlâkî yargı, ilke olarak 'Herdeğişmenin bir nedeni vardır' şeklindeki bilimsel yargıyla aym türdendir ya daaynı zihinsel faaliyetin ürünüdür. Biz,tüm değişmeleri gözlemlememiş olsakda, zihnimiz tüm değişmeleri düşünmeolanağı sağladığı için, her değişmeninbir nedeni olması gerektiğini biliriz. Bu,Kant'a göre, bizim teorik, kuramsal düşünme kapasitemizi yansıtmaktadır. Üçartı üçün altı ettiğini biliyoruz ve bu bilgiyi elmaları ya da portakalları bir arayagetirerek elde etmiyoruz. Aym şekilde,insanın her zaman doğruyu söylemesigerektiğini sonucuna, Ali'nin, Mehmet'in eylemini gözlemledikten sonravarmıyoruz.


  Kant'a göre, bilgimiz her ne kadar deneyimle başlasa da, tecrübeyle sınırlanmış değildir. Deneyimden gelen izlenimlere


  ek olarak, aklımız, tecrübedeki nesne ve olaylara, sanki onları belli gözlükler yada lensler aracılığıyla görüyormuşçasına, onlarla ilgili düşünme tarzlarımızıaktarır. Buna göre, biz, bilimde de ahlâkfelsefesinde de, belli bir durumda, zamanda deneyimlediğimiz tikel olgularınötesine geçen kavramları kullanırız. Deneyim, bilimde ve ahlâkta, zihne dahageniş kapsamlı, tümel terimlerle düşünme fırsatı verir. Bir değişme gözlemlediğimiz zaman, zihnimiz bu olaya, bu değişmeye ek olarak, tüm değişmelerdekitnedensellik ilişkisini açıklama olanağıveren nedensellik kategorisini yükler.


  Aym şekilde, pratik aklımız da, Kant'a göre, İnsanî ilişkilerimizde, yalnızca bellibir anda değil, fakat her zaman nasıldavranmamız gerektiğini belirleyebilir.Nasıl ki, kuramsal aklımız nedensellikleilgili tümel ve zorunlu yargılar oluştura-biliyorsa, aym şekilde pratik aklımız da'ne yapmamız gerektiği'yle ilgili genelgeçer, evrensel yargılar ortaya koyabilir.Aklımız her ikisinde de, tüm zamanlarve durumlar için geçerli olan bir ilkeyikonu almaktadır, zira tıpkı fiziğin yasaları gibi, ahlâkî eylemin de yasası vardır,ahlâkî kültür hareketi [İng. ethical culturemoverııent]. İnsanî, toplumsal ve uluslararası tüm ilişkilerde, ahlâk etkenininönemim vurgulayan, ödev duygusunun,ahlâk yasasıyla insanın sonsuz değer veyüceliğinin herkes tarafından gereği gibianlaşılmasını amaçlayan akım ya da hareketler.


  Terim tpozitivizm, tyararcılık, idealizm ve daha özel olarak da, 19. yüzyılın sonlarında İngiltere'de bazı seçkin filozoflar tarafından sözü edilen amaçla kurulan dernekler için kullanılmıştır,ahlâkî mutlakçılık [İng. ethical absolu-tism; Fr. absolutisme âthicjue]. Ahlâkî değerin ezelî-ebedî ve nesnel olarak gerçek olduğunu, ezelî-ebedî olarak doğruve geçerli olan ahlâkî kural ve değerlerbulunduğunu ve bu değerlerle kurallarbütününün istisnasız tüm insanlar içingeçerli olduğunu, yani tüm insanlar tarafından kabul edilmek, benimsenmekdurumunda olan, değişmez ve mutlakbir yasa, standart ve ahlâk bulunduğunu savunan görüş.


  Ahlâkî töznelciliğin tam karşıtı olan görüş, söz konusu ahlâk yasasının uygulaması ve geçerliliği bakımından dünyanın belli bir bölgesi ve tarihiyle sınırlanmamış olduğunu öne sürer. Mutlakçılaragöre, ahlâkî bakımdan bugün doğru olan,antik Yunan ve Roma'run egemenliği altında geçen yüzyıllarda ve hatta dahaönce de doğru olmak durumundadır.Günümüzde ahlâkî bakımdan yanlış olanın, o zaman da yanlış olması gerekir.Ahlâkî bakımdan bugün yanlış olankölelik, o zaman da yanlış olmak durumundaydı. Bu durum, antikçağda bazıbüyük düşünür ve şahsiyetler köleliğintoplum için zorunlu bir koşul olduğunu düşünmüş olsalar bile, geçerli olmalıdır. Antikçağda köleliğin meşrû olması, yalnızca, Yunanlıların, neyinahlâkî bakımdan doğru ve neyin yanlışolduğu konusunda bilgisizlik içinde olduklarını gösterir.


  Buna göre mutlakçı bir bakış açışım benimseyen kişi, ahlâkî değer ve düşüncelerin çağdan çağa ve toplumdan topluma değiştiğini, tartışılmaz bir olgu olarak kabul eder. Biz, bugün köleliğinahlâkî bakımdan yanlış olduğunu düşünürken, Yunanlılar onun doğru olduğuna inanmış olabilirler. Bununla birlikte,onların bir şeyin doğru olduğunu düşünmüş olmaları, bir şeyi gerçekten dedoğru yapmaz. İnsanların bir şey hakkında ne düşünmüş olduklanndan çok,o şeyin gerçekte ne olduğunun birönemi vardır.


  Ahlâkî mutlakçıya göre, doğru ahlâkî değerler öbeği her ne olursa olsun, otüm insanlar için, tüm zamanlar boyunca her zaman aym olmak durumundadır. Mutlakçımn bu inancı ya da görüşü, insanların ahlâkla ilgili konulardahalâ öğrenecek çok şeyi olduğu inancıylatutarsızlık göstermez. Çünkü, insan tarafından yaratılmamış bir şey olarakahlâkın nesnel olduğu, ahlâkın ilkelerinin, insanların kendileriyle ilgili olarak,


  geçmişte olduğu gibi, şimdi de bilgisizlik içinde olabilmekle birlikte, kesinlikle bilgisine sahip olmak durumunda oldukları gerçek doğrular olduğu inancı, mut-lakçınm tavımın ayrılmaz bir parçasıdır.Ona göre, ahlâkî bakımdan doğru yada yanlış olan -bu ister özgür aşk, isterkölelik, ya da ister çokeşlilik olsun-tüm insanlar için, tüm zamanlar boyunca doğru ya da yanlıştır. Başka bir deyişle, mutlakçılık, yalnızca ahlâk yasasının bu gezegendeki tüm insanlar içinaym olduğunu değil, fakat onun tümakıllı varlıklar için geçerli olduğunu daöne sürer. Mutlakçılığa göre, ahlâk yasası evreninin yapısmm ayrılmaz birparçasıdır.


  ahlâkî özne [îng. moral agent; Fr. agerıt moral]. Kendisine belli birtakım ahlâkînitelilderin atfedilebildiği, bundan dolayı, ahlâkî açıdan değerlendirilebilen,belli bir olgunluk, akıl yetisi ve duyarlığa sahip olduktan başka, özgür ve sorumlu olmak durumunda olan ve kendisini ahlâkî eylemle ifade eden özne.Dış koşullar, kendisinin dışındaki güçve nedenler tarafından değil de, kendiseçim ve özgür irâdesiyle belirlenen, bilinçli ve sorumlu varlık.


  ahlâkî ve toplumsal yasalar [İng. moral and social laws; Fr. lois morales et sociales].İnsan davranışım düzenlemek, yönlendirmek ve kontrol etmek amacıyla birtotorite, tgelenek ya da akıl tarafındangetirilen davranış kuralları, yasak veyükümlülükler; toplumsal beraberlik,barış ve uyumu sağlamak, kişisel olmayan ilişİdleri sürdürmek, duygulangereği gibi ifade etmek üzere, davramşsırasında izlenmesi gereken, evrenselbir geçerliliği ya da uygulanabilirliğiolan nesnel ve bağlayıcı kurallar.


  ahlâk kanıtı [İng. moral argument for the existence of God; Fr. argument moral pourVexistence de Dieu]. tTeizmin temellerini,insan varlıklarının ahlâkî deneyimlerindebulan, Tanrı'mn varoluşunu insandakideğer duygusuyla açıklayan, Tann'mnvaroluşunu ahlâk yoluyla kanıtlayantavır, yaklaşım.


  Tanrı'nın varoluşunu kanıtlama çabasında olan diğer tTanrı kanıtlan gibi iddialı olmayan ve Tann'nın varoluşunu ahlâk olgusundan, insanın ahlâkî deneyiminden, ve dolayısıyla söz konusudeneyim ile ilgili verilerden yola çıkarak kanıtlamaya çalışan; insan varlığında görülen ahlâkî ve tinsel gelişmenin,yalnızca Tanrı'nın varoluşu ışığındadeğerlendirebileceğini, insanda görülenahlâkî ilerlemenin ancak ve ancak bugelişmenin gerisindeki itici güç veÖnündeki yüksek amaç olarak Tanrı'mnvarlığıyla açıklanabileceğini savunanahlâk kanıtı şu kabullerden biri ya dadiğerine dayanır: 1 Ahlâka, ahlâklılığatemel olan vicdan sadece Tanrı'mn sesiolarak açıklanabilir; 2 ödev, doğruluk,dürüstlük, hakkaniyet gibi ahlâkî kavramları ancak Tanrı'nm irâdesiyle açıklayabiliriz. 3 Ahlâklılık bağlayıcı gücünü Tanrı tarafından verilen ceza veödüllerden alır. 4 Ahlâkî değer ve kişisel mutluluk arasında bir bağlantı olmasının aklın bir talebi olduğu dikkatealınırsa, ahlâkî öznelerin Tann'nm varoluşunu kabul etmeleri makûl, rasyonel bir şeydir. Ahlâk kanıtım ilk kezolarak ortaya atan kişi, ünlü Alman filozofu tKant işte bu kabullerden sonuncusunu temele almıştır.


  Diğer Tanrı kanıtlarım, Tanrı'nın varlığını bir bilgi konusu ya da problemi hâline getirdikleri için eleştiren KantTanrı'nın varlığı inancını ahlâk yoluylatemellendirmeye çalışırken, en önemligüçlüğün, bir yandan ahlâkın özerkliğinikoruma, diğer yandan da inanç üe ahlâkarasmda makûl bir bağ bulunduğunugösterme zorunluluğunda yattığım düşünmüştür. Buna göre, Kant kendisineçıkış noktası olarak, insanın ahlâklı birvarlık olduğu gerçeğini almıştır. İnsan,ahlâklı olmak zorunda olan bir varlıktır.Ona göre, inşam mutluluğa layık kılanşey de ahlâklılıktır. Kant, akıl dünyasında, ahlâklılıkla mutluluğun birleştiği birsistemin varlığım düşünmenin, biz insanlar için çok doğal bir hak olduğunuöne sürer.


  Bununla birlikte, salt fikir düzeyinde kalındığında, ahlâkın mutlulukla sonuçlanması, yalnızca bir ideden, gerçekleşmeyebilecek bir idealden ibaret kalır. Oysa, Kant'a göre, ahlâk ile mutluluğunbirleşmesi, insan için en yüksek iyiyimeydana getirir. Fakat, bütün insanlarbir araya gelseler bile, böyle bir iyiningerçekleşmesini sağlayamazlar, zira bu,onların, hatta bir bütün olarak doğa düzeninin gücünü aşar. Ahlâklılık ile mut-luğun birleşmesi, Kant'a göre, yalnızcaevreni ahlâk yasalarına göre yöneten birMutlak Akıl'm, yani Tanrı'nın varlığının tasavvur edilmesi durmnunda sözkonusu olabilir. Bu durumda, saf pratikaklın ilkelerine göre, 'Tanrı postülası' ile'ölümsüzlük postülası'm ortaya koymazorunluluğu vardır.


  ahlâksızcılık [Os. gayri ahlâkiyye; İng. im-moralisin', Fr. immoralisme; Al. immo-ralismus]. t Ahlâkçılığın karşısında yer alan bir tavır olarak ahlâk düşmanlığı.Ahlâkî ödev, ilke ve kuralların insanıninsanlığım öldürdüğünü, inşam baskıaltında tutup, onu köleleştirdiğini savunan ve bundan dolayı, ahlâka bütünüylekarşı çıkan, ahlâka karşı kayıtsız kalangörüşe ya da geleneksel ahlâk anlayışınakarşı koyma tavrı.


  ahlâk türleri [İng. types of morality; Fr. gen-res de moralite]. 'Kime ya da neye karşı ahlâklı olunur, ahlâklı davranılır?' sorusuna verilen yamtlara bağlı olarak, ortaya çıkan ahlâk türleri.


  Buna göre, dört tür ahlâktan söz edilebilir: 1 Dinî ahlâk. İnsarun doğüstü varlık ya da varlıklarla olan ilişkilerinde sözkonusu olan ahlâk. Örneğin, Yahudi vada Hristiyan geleneğinde, On Emir'denilk üçü bu tür bir ahlâkın bir parçası olarak anlaşılır. Buna göre, bu üç emirdenbirine karşı saygısızlık etmiş olan birkimse, söz konusu ahlâk kurallarınagöre, bir insana karşı ahlâksız davranmamış olsa da, Tanrı'ya ahlâka aykırıbir biçimde davranmış olur. 2 Doğalahlâk. Bütün ilkel kültürlerde yaygm olanbir ahlâk türü olarak, insarun doğaylaolan ilişkisinde ortaya çıkan ahlâk. Burada, doğa, insanın refahı için değerli olanbir şey olarak değil de, ahlâka konu olacak şekilde bir kendinde iyi olarak değerlendirilir.


  3 Bireysel ahlâk. Bireylerin, herhangi bir toplumsal ya da dinî ahlâk sisteminebağlı olmaksızın, kendilerine karşı olanilişkilerinde söz konusu olan ahlâk. 4Toplumsal ahlâk. İnsan varlığının diğer insanlarla olan ilişkilerinde söz konusuolan ahlâk. İnsanın en önemli ahlâkî davranışları, insanın toplumsal grup oluşturmasıyla ve bireylerin birbirleriyle çatışma içine girmeleriyle başladığı için,diğerlerine göre daha çok üzerinde durulan ahlâk budur.


  ahlâk yasası [Os. ahlâkî kanun; İng. moral law; Fr. loi morale]. Eylemi yönlendiren,kendisiyle davranışın sınırlanıp düzenlendiği, bize ne aradığımızı ve ne yapmamız gerektiğini anımsatan kural ya daidealler bütünü. Ahlâkî eylemin kendisine tâbi olmak durumunda olduğu nesnelve evrensel yasa. Ahlâkî eyleme zorunluluk karakteri kazandıran genel kanun.Ahlâk yasasının sırasıyla teolojik, doğalve rasyonel bir temeli olabilir. Buna göre,teolojik bir ahlâk yasası Tanrı tarafındanbuyurulan bir ahlâk yasasıdır. Burada,ahlâk yasası, temeli insan doğasında yada yasaya itaat edip etmemenin getireceği sonuçlarda değil de, tTanrı'nm doğasında bulunan, Tanrı'nın irâdesindenkaynaklanan davranış kuralları bütünüolarak görülür. Buna göre, ahlâklı olmak,tanrısal irâdenin, insanlar için koyduğudavranış kurallarına, ahlâk yasasma uymaktır.


  Doğal bir ahlâk yasası ise, nihaî ve en yüksek hedefi tam olarak gerçekleşmekolup, mutluluğu amaçlayan insan doğası tarafından buyurulan, insan doğası*mn ifadesi olan, akıl yoluyla bilinen vebağlayıcılığı kabul edilen yasa olarakkarşımıza çıkar. Buna göre, ahlâklıolmak gerçek anlamda insan olmaktır vegerçekten insan olmak ise, akıllı bir hayvan olmaktır.


  Rasyonel ahlâk yasası ise, nihaî bir amacı olan, tmutluluğu ve tam olarak gerçekleşmeyi hedefleyen bütün bir insan doğasının değil de, yalnızca insan akimınbuyruğu olan ve insan varlığına, sonuçlan hiç hesaba katmadan, insan olduğuiçin yerine getirmek durumunda olduğuödevleri anımsatan bir yasadır.


  Ahuramazda. Eski İran dini Zerdüştçülüğün, kötülük ilkesi ya da Tanrı'sı olan Ehrimen’le sürekli bir mücadele,ya da savaş hâli içinde olmakla birlikte,Zerdüştçü iyimserliğin bir ifadesi olarak, sonunda mutlak bir zafer kazanacak olan baştanrısı, iyilik ilkesi.


  Zerdüştçülüğün yüce ve yaratıcı tanrısı olarak Ahuramazda, bütün tanrısal düzeni, suları ve bitkileri, ışığı, yeryüzünü ve iyi olan herşeyi meydana getirir. Tanrısal düzenin bekçisi de olanAhuramazda, bütün iyi varlıkların yerlerini belirler, insanların eylemlerini denetler.


  aile benzerliği [îng. family resemblance; Fr. ressemblancefmniliale]. Bir şeyin tanımlayıcı, belirleyici karakteristiğini ya da gerçeközünü aramaktan oluşan geleneksel tta-nım yöntemine, özcü anlayışa karşı çıkan ünlü çağdaş düşünür Ludvvig +Witt-genstein'm yaklaşımını ifade etmek içinkullanılan deyim. Buna göre, bir şeye, a)her biri birçok şey tarafından paylaşılanve b) bazdan, her bir şey tarafındansahip olunan bir dizi öğe ya da özellik sayesinde anlam aktarılır.


  aitia. Yunan felsefesinde neden. Araştırılan sonuca yol açan olaylara ilişkin mekanik ya da bilimsel bir taçıklama sağlayan neden. Bir şeyin nasıl olduğu gibi olduğunu anlamamıza olanak verenneden. Varlığa gelişin ya da oluşun nedenleri.


  Ajdukievvicz, Kasimierz. (1860-1963) Polonya'daki mantıksal-analitik geleneğin, empirist yönelimleri ağır basan, ünlü temsilcisi.


  Felsefî ilgileri çeşitlilik arzeden PolonyalI filozof, bir entellektüel olarak da büyük bir etki yapmıştır. Daha ziyadetmantık ve bilgi kuramı alanındaki çalışmalarıyla seçkinleşen Ajdukievvicz,bu alanda radikal tuzlaşımcılık adı verilen bir görüşü benimsemiştir.


  O, gündelik, doğal dilimizde ne analitik ve sentetik önermeler, ne de mantıksalçıkarım kurallarıyla bilimsel hipotezlerarasında bir ayınm bulunmadığını önesürer. Bütün bu ayırımlar, ona göre, saltuzlaşımla ilgili bir meseledir. Yeni bilimsel buluş ve keşifler söz konusu olduğunda, kurallarımızı veya hipotezlerimizi gözden geçirip geçirmemek de bize yada uzlaşıma kalmış bir şeydir.


  Akademi. Yunan filozofu tPlaton tarafından, M. Ö. 387 Atina’da, kentin kuzeybatısında yer alan ve adım kahraman Aka-demos'tan alan orman içinde kurulmuş olan öğretim ve araştırma merkezi; tarihin taradığı ilk yüksek öğretim kurumu.Akademi'nin uzun sayılabilecek bir tarihi vardır. Buna göre, okulun yönetiminde önce Platon'un ve daha sonra daSpeusippos'un bulunduğu dönem EskiAkademi olarak bilinir. Milattan Önce 4.ve 3. yüzyılları kapsayan bu dönemde,tPhytagorasçılann okul üzerindeki etkisiartmış ve Platon'un tmetafizik görüşleribir 'sayı kuramına' dayandırılarak sis-temleştirilmiştir. Yine aynı dönemde,Akademi matematik ve astronominin gelişmesinde büyük rol oynamıştır.Okulun yöneticiliğini Arkesilaos'un yaptığı ve daha ziyade kuşkucu bir öğretinin egemen olduğu dönem ise (M.Ö. 3.yüzyıl) Orta Akademi olarak bilinir. YeniAkademi ise, M.Ö. 2. ve 1 yüzyıllarda,tKarneades’in önderliğinde, tStoacılarmtdoğruluk ölçütleriyle ilgili öğretilerinekarşı çıkmıştır. Daha sonraki dönemlerde ise, Akademi Platoncu, Aristotelesçive Stoacı öğretileri eklektik bir tarzda birleştirmiştir.


  ' Öte yandan, Platon tarafından kurulmuş olan Akademi'de geliştirilen felsefeye Akademi felsefesi diye adlandmlırken, günümüzde üniversitelerde, üniversiterkurumlarda yapılan felsefe incelemelerine, gerçekleştirilen felsefî araştırmalaraakademik felsefe adı verilmektedir.


  Buna karşın, üniversite veya yüksek öğrenim kurumlanndaki araştırmacıya da hocaların, konu aldıkları biliminproblemlerini, derslerinde ya da yayınyoluyla, (bilimsel çalışmanın evrenselstandartların yerine getirerek ve iş ahlâkına uyarak), yöneticilerinin müdahalesine maruz kalmadan, araştırma vetartışma özgürlüğü, akademik özgürlükdiye tanımlanır.


  akıl [Os. âkile; İng. reason; Fr. raison; Al. vernunft]. İnsandaki soyutlama yapma,kavrama, bağıntı kurma, düşünme,benzerliklerin ve farklılıkların bilincinevarma kapasitesi, çıkarsama yapabilmeyetisi. Apaçık doğrulan ya da soyut nesneleri, özleri, tümelleri, doğrudan ve aracısız bir biçimde sezme melekesi; öncüllerden sonuca geçmek suretiyle çıkarımyapma yeteneği ya da gücü. Vahiy,inanç, sezgi, duygu, duyum, algı ve deneyden farklı olarak, salt insana özgüolan bilme yetisi, doğru düşünme vehüküm verme yeteneği, kavram oluşturma gücü.


  İnsan, akıl teriminin söz konusu anlamlan içinde /akıllı hayvan' olarak tanımlanmıştır. Buna göre, akıl, içgüdüye karşıt olup, insanın kendisi sayesinde çıkanmlar yaptığı, ya da doğru öncüllerden geçerli sonuçlar çıkardığı yetidenbaşka hiçbir şey değildir. Akıl yine,duyum, algı, imgelem, duygu ve arzuyakarşıt olarak, şu ya da bu anda ya dayerde, neyin var olduğu ile ilgili doğrulan, çıkarımda bulunmadan sezgisel olarak kavrama yetisine karşılık gelir.


  Akıl yine, pratik akıl anlamında, genel akıl gücünün bir parçası olarak, belirlieylemlerin niçin gerçekleştirilmesi gerektiğini, bu eylemlerin kendilerindençıktığı ilkeleri ya da bu eylemlerin kendileri için yalnızca birer araç olduğuamaçlan kavrama yetisini ifade eder. Öteyandan, salt bilgiye hâkim olan, amaç vesonuçlarla hiç ilgilenmeyen, bir fenomenin mekanik süreç içinde gözlemlenme-siyle sınırlı olan akla teknik akıl adı verilir. Buna karşın, nesne olmayı reddeden,varlığını özne olarak tanıyan ve varolanları varlık olmak hakurandan ele alıp sınıflayan akla ontolojik akıl denir.


  Akıl kavramının anlamı temelde aynı olmakla birlikte, bu anlam kimi zamançağın ilgilerine ve dolayısıyla, koşullarına bağlı olarak farklılık gösterir. Örneğin, İlkçağ'da zihinden bağımsız varlığıbilen akıl, Ortaçağ'da inanan hizmetindeolmuş; buna karşın, modem dönemdebilimsel düşünceyi kurmakla yükümlüolan akıl, bilimsel düşüncenin gelişiminin bir sonucu olarak parçalanmış hâlegelmiştir.


  Saymayı bilme ve bilme yetisi anlamına gelen Yunanca logos sözcüğünden türeyenakıl kavramı, buna göre, İlkçağda dünyadaki çokluğu ve çeşitliliği düzene sokanve hem de varolanı kavramaya yönelenbir İnsanî yetiyi ifade eder. Akıl konusundaki felsefe spekülasyon, bu nedenle İlkçağda varlığa dair felsefî spekülasyondanayrılmazdır. Nitekim, tSokrates öncesiYunan doğa filozofları, herkes için bir veaynı olan şeyi, düşüncenin ve varlığın temelini akıl yoluyla ortaya koymayı amaçlamışlardır. Onların dünyanın tutarlılığını tutarlı bir söylemde dile getirmeküzere, çokluğun gerisindeki birliği, tümfenomenlerin biricik ve kurucu nedeniniaramalarının nedeni budur.


  Yine, tPlaton’a göre akıl, duyuların sağladığı değişken ve vanıltıcı^om/vada empirik bilgiye karşıt olan doğrudüşüncedir. Akla dayalı bilgi, onda dışgörünüşler alanının üstüne yükselme-mezi sağlayarak, bizi gerçekten varolantîdealara götürür. İki tür akıl veya akılda iki tür bilgi olduğunu söyleyen Pla-ton'a göre, bunlardan birincisi özleri,İdeaları doğrudan ve aracısız olarakkavrayan sezgisel akıl ve İkincisi de matematiksel İdealara yönelen, dolayısıylamatematiksel kanıtlamayla seçkinleşendiskürsif akıldır.


  Aklı kuramsal ve pratik akıl, kuramsal aklı da, etkin ve edilgin akıl olarakikiye ayıran tAristoteles ise, bunlardanetkin akılın, edilgin ya da pasif akla,duyumlanan ya da algılanan nesneninduyusal formunu alma olanağı verdiğini söyler. Öte yandan, etkin akıl, formu,onu duyu-deneyinden soyutlamak suretiyle, bilinç için açık hâle getirmek durumundadır.


  Ortaçağ düşüncesinde ise, akıl inanca bağımlı, inanan hizmetindedir. İnsanın doğal bir yetisi olarak aklın birözerkliği olabilse bile, bu ancak diskürsifbir akıl olabilir. Nitekim, tSkolastik felsefenin en büyük ve en önemli filozofuolan Aquinaslı tThomas 'akıl yürütmenin, kavrama nesnesi olan bir nesnedenbaşka bij nesneye gitmek olduğunu'söyleıyflslâm felsefesinde ise, hakikati,onu dolaymışız olarak bildiren vahiydenbağımsız olarak bilen, doğruyu ve yanlışı ayırt etme imkânı sağlayan 'doğalışık'tır,/


  Modem dönemde ise, akıl modernleşmenin temelindeki yeti olarak, inançtan bağımsızdır ve onun görevi, önce bilimsel düşünceyi, sonra da toplumsaldüzeni kurmaktır. Dış gerçekliği temaşa eden veya yansıtan bir güçten ziyade,düzenleyici ve kumcu bir güç olarak akıl,tDescartes'a göre, tüm insanlarda eşittir.Tıpkı doğrunun ve bilginin ölçütü olarakakla saygı duymanın zorunlu olduğunusöyleyen tMalebranche gibi, tLebniz'egöre de, inançtan bağımsız olarak özerkakim gücünü hiçbir şey sarsamaz.


  tKant’ta ise, akıl, anlama yetisiyle birlikte, iki temel entellektüel yetiyi meydana getirir. Bunlardan anlama yetisi, kendileriyle deneye yapı kazandırdığıa priori idelere, deneyden türetileme-yen, saf deneyde bulunmayan a priorikavramlara doğuştan sahip olur. Oysaakıl, anlama yetisinin tersine, mümkünbilginin sınırları içinde kalmayıp, deneyin sınırlarını aşmaya, varolan herşeyikapsayan kuşatıcı bir gerçekliğe ilişkinolanaksız bir kavrayışa ulaşmaya çalışıp, zorunlu olarak çelişkilere düşer.Bundan dolayı, Kant'a göre, akıl, anlamayetisi için neyin bilinebilir olduğunuaraştırmakla, deneye nasıl yapı kazandırıldığını incelemekle yetinmeli, bilgininsınırlarını aşıp, a priori spekülasyonlarakalkışmamalıdır. tRousseau'da ise akıl,toplumsal yasaların ölçütü ve yolgösteri-cisi olmak durumundadır. Buna karşın,tHegel'e göre akıl, fn yıifcfar,mudur.


  akılcılık [Os. aklîyyun mezhebi; İng. vatio-nalism; Fr. rationalisme; Al. rationalismus]. Rasyonalizm. Evreni bir bütün olarakdüşünce yoluyla yorumlamayı, bireyselve toplumsal yaşamı akim ilkelerinegöre düzenlemeyi amaçlayan tavır. İmanın ya da dinin reddedilmesi durumu,bütün bilginin bir sistem içinde ifadeedilebileceği, ilke olarak herşeyin bilinebileceği inancı.


  1 Genel bir biçimde değerlendirildiğinde, akılcılık, tirrasyonalizmin tersine,akıl yoluyla kazanılan bilgiye duyulaninancı, doğaüstü kaynaklardan kazanılan bilgi yerine, doğal yoldan kazanılanbilgiye duyulan inancı, duyguların yerine de, akla duyulan inancı ifade edengenel bir tavırdır. Böyle bir genel tavırolarak, akılcılık, yetkin örneği bilimselbilgi, ya da daha çok, yetkin örneklerimatematik ve doğa bilimleri olan bilgitürüne değer verir ve akla, deneye dayanmayan bir bilgi olamayacağım savunur. Başka bir deyişle, genel açıdan elealındığında, yalnızca tümevarımsal yada tümdengelimsel akılyürütmenin, bizegerçek dünya hakkında bilgi verebileceğini savunan görüş olarak akıldık, vahyin ve duyguların bilgi kaynağı olamayacağını öne sürdüğü için, irrasyonalizme,tgizemciliğe ve romantizme karşıt olanbir görüştür.


  2 Akılcılık, daha özel ve deneyciliğe yada tempirizme karşıt bir öğreti olarakda, duyu-algısmdan önce ya da üstünve bağımsız olan, ilk ve temel bilgi kaynağı olarak aklı ön plâna çıkartan ya davurgulayan felsefî teoriye karşılık gelir.Bu teori, yani epistemolojik akılcılık, insanvarlıklarının, soyut bir biçimde akılyü-rütme ya da düşünme işlemiyle, varolan ve varolanın yapısı ve genel olarakda evren hakkında, temel ve reddedilemez kesin yanıtlara ulaşabildikleriniöne sürer.


  Epistemolojik akıldık, yine gerçeklikle ilgili olan bazı doğruların gözlemden,deneyimden bağımsız olarak ve deneysel yöntemler kullanılmadan bilindiğini;zihnin, gerçeklik hakkmdaki analitik olmayan bu doğruları, söz konusu doğrular zihindeki doğuştan düşüncelerekarşılık geldiği ve gerçeklikle uyuştuğu için, deneyden önce ve deneyden bağımsız olarak bilebildiğini belirtir. Akılcılık, aynı çerçeve içinde, bilginin tekgerçek kaynağının akıl, ve bilimin de,temelde akıl yoluyla oluşturulmuş olantümdengelimsel bir sistem olduğunu;doğruluğun tek ve temel ölçütünün,mantıksal tutarlılıktan meydana geldiğini iddia eder.


  Aynı görüş, her konuya uygulanabilir olan, tümdengelimsel, mantıksal, matematiksel ve çıkarımsal, yani rasyonel biryöntem bulunduğunu ve bu yönteminbize, her konuda uygun ve doyurucuaçıklamalar sağladığını öne sürer. Epistemolojik akılcılığa göre, bilgideki ideal,şeylerle ilgili olarak mutlak bir kesinliğeulaşmak olmalıdır. Yalnızca akıldan türetilmiş olan zorunlu ve apaçık doğruların doğru, gerçek ve kesin olduğununbilinebildiğim, geri kalan her şeyin,yanlışlanmaya açık olup, kesinliktenyoksun bulunduğunu öne süren akılcılık, evrenin, gerçekliğin mantıksal ya daakla uygun bir biçimde düzenlenmiş birsistem olduğunu; mantığa mutlak olarakhâkim olunduğunda, evrendeki herşeyin mantığın ilkelerinden ya da yasalarından çıkarsanabilir olduğunun görüleceğini öne sürer.


  3 Epistemolojik akılcılığa ek olarak, birde spekülatif ya da metafiziksel akılcılıktansöz edilebilir. Gerçekliğin ilişkisiz ve tutarsız parçalarm bir toplamından başkahiçbir şey olmadığı ve dolayısıyla akıltarafından kavranamayacağı görüşünün tam karşısında yer alan spekülatifakılcılık, dünyanın, parçalan birbirlerine mantıksal bir zorunlulukla bağlanmış, yapısı tümüyle anlaşılabilir vekavranabilir olan, rasyonel bir biçimdedüzenlenmiş bir bütün olduğunu önesürer.


  Öte yandan akılcılık, 4 ahlâk alanında (ahlâki akılcılık), neyin iyi ve doğru,neyin kötü ve yanlış olduğuna karar verirken, duygu, gelenek, otorite ya da arzulara değil de, akla başvurmamız gerektiğini öne süren görüşe; ahlâk kurallarının kaynağı söz konusu olduğunda,bu kuralların ve ilkelerin kaynağının,deneyim değil de, insan vicdanı olduğunu, insanların doğuştan ve evrenselolarak sahip oldukları bu kuralların,insan vicdanının ya kendiliğinden oluşturduğu ya da Tann'dan edindiği kurallar olduğunu, veya ahlâk kuralIannm insanın pratik akimın evrensel olarakgeçerli olan ürünleri olduğunu; kısacasıahlâkî kuralların a priori kurallara karşılık geldiğini öne süren öğretiye karşılıkgelir.


  Akılcılık 5 din alanında (dinde akılcı-lık)ise, inancın doğrularına, vahiy ya da başka doğaüstü yollarla değil de, saltakıl ve diğer doğal yetiler aracılığıylaulaşılması gerektiğini dile getiren görüşe karşılık gelir.


  6 Akılcılık psikolojide ise, örneğin Jean Pia-get'nin çocuğun düşünce ve davranış gelişimini araştıran ve zilinin kategorilerinin ancak ve ancak çocuğun tecrübelerinin, dünya ile kurduğu ilişkinin ardından ortaya çıktığını dile getiren tgenetik psikolojinin tersine, belli algısal Ve kavramsal kapasite ya da yeteneklerin doğuştan olduğu görüşüne karşılık gelir.Buna karşın, akılcılık 7 sosyolojide, ondo-kuzuncu yüzyıldan başlayarak, çoğunluk pozitivizmle özdeşleştirilmiştir.


  Öte yandan, akılcılığın hemen her zaman Batı Uygarlığının başka toplumlar ve irrasyonel oldukları düşünülen ilkeller karşısındaki üstünlüğünü vurgulayan örtük değer yargılarım içerdiğiakıldan çıkarılmamalıdır,akıl çağı [İng. age of reason; Fr. age de laraison]. Felsefede, 17. yüzyılın ikinci yarısında başlayıp, 19. yüzyılın ilk yarısında dek uzanan ve her alanda aklı temele alan tAydmlanma çağma verilenbir diğer ad.


  Akıl çağını belirleyen üç önemli kabul vardır: 1 Ezelî-ebedî doğruların oluşturduğu rasyonel bir düzen vardır; 2 insanzihni bu doğruları anlamaya, bu hakikatlerin bilgisine ulaşmaya fazlasıyla yetili-dir, ve nihayet 3 insanın, bu doğrularıanlamaya yetili olan zihninden başka,aynı doğruları temele alıp seçimde bulunan, bu bilgiler ışığında eylemeye isteklive yetili bir irâdesi vardır.


  Akıl çağı düşünürleri için, her bilim, yalmzca fizik, kimya, astronomi değil,fakat iktisat, siyaset ve ahlâk dahi, doğrulukları hemen ve aracısız olarak kavranabilecek olan önermelerden, ilk ilkelerden hareket etmelidir. Bilimin işi buözel önermelerden, apaçık ilk ilkelerdençıkarsanabilecek olan tüm teoremleri ortaya çıkarmaktır. Bilimin yetkin örneğidoğa bilimleri olup, doğa bilimlerininyöntemi de ideal bilimsel yöntemi meydana getirir. Bu yöntem her alana uygulanabilir. Akıllı insana düşen de, doğabilimlerini temele alarak, bilimin ortayakoyduğu tüm bu doğrulan, olduğu gibigündelik yaşama uygulamaktır,akıldışı [Os. gayrı aklî; İng. irrational; Fr.irrationnel; Al. irrational]. Akla uygun olmayan, akla, düşünce yasalarına karşıtolan, saçma ve anlaşılamaz olan. Akıllıca, rasyonel yargılara uygun bir tarzdaeylememe durumu. Düzenden, akimkavrayabileceği bir düzenlemeden yoksun bulunan. Karmakanşık ya da kao-tik bir durumda olan. Rasyonel bir açıklaması ya da ifadesi olmayan,akıl doğruları [İng. truths of reason; Fr. ve-rites de raison]. Alman rasyonalist düşünürü tLeibniz'in felsefesinde, her yerdeve tüm mümkün dünyalarda doğru olanönermelere verilen ad.


  Bu tür doğrular, yalmzca tanım gereği doğru olan önermeler olarak kalmazlar;onlar, gerçek dünya, dış dünya için degeçerli olan doğrulardır. Gerçeklik hak-kındaki bu temel doğrulan, hiçbir güç,hatta Tanrı'mn gücü bile değiştiremez.Bu temel akıl doğrulannm başında çelişmezlik ilkesi gelmektedir. Aklın doğrulan mantık, düşünce yoluyla bilinen,zorunlu doğrulardır, öyle ki bu doğrulardan birini inkâr etmek çelişkiye düşmekle eş anlamlıdır. Leibniz akim doğrularının apaçık doğrular olduğunusöyler.


  akıîyürütme [Os. muhakeme; îng. reasoning; Fr. raisonnement; Al. vernunftschluss]. Düşünceleri bilinçli, tutarlı ve amaçlı birbiçimde birbirlerine bağlama işlemi.Mantıklı bir biçimde düşünme. Çıkarsamalar yapma. Verilerden ya da verilmiş olan olgulardan sonuçlara geçmefaaliyeti. Öncül olarak alman önermelerden mantıksal çıkarım kurallarınauygun bir tarzda sonuç çıkarma işlemi.Zihnin, hazır ya da verilmiş bazı bilgiya da önermelerden hareketle, verilmişolmayan başka bir şeyi, belli bir sonuçolarak çıkardığı işlem.


  Akılyürütmenin kökeni, doğası ve değeri konusunda, bir ucunda akılyürüt-meyi ruhun bir yetisinin faaliyeti olarak gören tinselciliğin, diğer ucunda daakılyürütmeyi beynin bir epifenomeniolarak gören tmaddeciliğin bakış açısıbulunan, bir dizi farklı görüş söz konusudur.


  Bununla birlikte, akılyürütmenin, 1 tümdengelimsek 2 tümevarımsak 3 olasılı ve 4 aldatıcı akılyürütme olmaküzere, dört farklı türünün bulunduğu;akılyürütmenin, geçerliliğine duyulanve hiçbir kuşkuyla ortadan kaldırılamayan bir inancı gerektirdiği; birtakımmantıksal alışkanlık ve yöntemleri içerdiği ve hepsinden önemlisi, bazı temelakıl ilkelerine dayandığı konusunda birgörüş birliği vardır.


  Buna göre, akılyürütme bir çıkarsama işlemidir; daha önceden doğru oldukları bilinen ya da doğru oldukları kabuledilen belirli önermelerden, onlardançıkmakla birlikte, onlardan ayrı ve farklı olan başka bir doğruya geçmektir.Akılyürütme, bir önermeyi, aralanndaortak bir öğenin bulunduğu başka birönermeden ya da önermeler öbeğindençıkarsamaktır.


  Çıkarsama, tümdengelimsel akılyürüt-me söz konusu olduğu zaman, zorunlu; tümevarımsal akılyürütme söz konusuolduğu zaman, olumsal; olasılı akılyü-rütme söz konusu olduğu zaman, olasılı ve yanıltıcı akılyürütme söz konusuolduğu zaman da, yanlıştır.


  akıntılar teorisi [İng. theonj of effluences; Fr. theorie des effluences]. İlkçağ Yunan felsefesinde, tEmpedokles ve +Demokritosgibi düşünürler tarafından savunulmuşolan algı anlayışına verilen ad.


  Buna göre, bir algı sürecinde, algılayan öznenin algı menziline giren nesne, duyuorganlarının gözeneklerine uygun gelenve öznenin bedeninden çıkan film, suretve akıntılarla karşılaşan akıntılar, suretler gönderir. İşte bu süreç, dış dünyayailişkin bilgimizin temelini oluşturanduyum ve algılara neden olur,akış öğretisi [İng. theory offlux; Fr. thioriede changement continueİ]. Presokratik filozof Herakleitos'a atfedilen, evrenin veevrende bulunan herşeyin sürekli bir değişme içinde bulunduğunu, hiçbir şeyinkalıcı ve sürekli olmayıp, akış hâlindeolduğunu, bu değişmeden dolayı 'aynınehre iki defa girilemeyeceğini' belirtenteori.


  Daha çok değişme problemi üzerinde yoğunlaşmış olan tSokrates öncesi doğafilozofu tHerakleitos, evrende sürekli birdeğişmenin hüküm sürdüğünü, herşeyin savaş ve çatışmanın bir sonucu olarak ortaya çıktığını söylemiştir. Onagöre, evrende kakalık ve durağanlıkyoktur; herşey değişmekte, yakarak, yıkarak yaşamaktadır. O, kendisinden önceki filozofların boşu boşuna evrendekalıcılık ve süreklilik aradıklarını, oysaevrende kalıalık bulunmayıp, mutlak birdeğişmenin söz konusu olduğunu önesürmüştür.


  Nehir akıp gittiği için, o aynı nehre iki kez giremeyeceğimizi belirtir. Evrendehiçbir nesne, nesnelerin hiçbir özelliğiyoktur ki/ değişmeden ay m kalsm. Herşey bir başka şeyin yıkımı ve ölümü sayesinde varlığa gelmekte ve daha sonrayok olup gitmektedir. Evrendeki tümöğeler arasında sürekli bir çatışma vesavaş hali vardır ve değişmeyen tekşey, bu değişme halinin sonucu olankozmik denge durumudur. Bununlabirlikte, evrende hüküm süren bu akışve değişme, yasasız bir değişme değildir. Değişme, bir yasaya, yani logosa


  göre olan bir değişmedir. Herakleitos'ta logos, evreni yöneten yasa, insanın dakendisinden pay aldığı tanrısal Akıl anlamına gelir.


  Herakleitos'un tPlaton'la çağdaş olan tKratylos adlı izleyicisi, daha sonra biı-yandan ustasımn görüşlerinin savunuculuğunu yaparken, bir yandan da ustasının görüşlerinin mantıksal sonuçlarınıçıkarsamıştır. Ona göre, sürekli bir akışkabul edilemez bir şeydir. Zira, Herakleitos'un görüşü kabul edilecek olursa,evren anlaşılır olmaktan çıkar. Evren veevrendeki herşey sürekli olarak değiştiğinde, nesnelerde onlan betimlemek,açıklamak ve anlamak için gerekli olanbir kalıcılık ve süreklilikten söz edilemez. Çünkü nesneler değişirse, onlarıadlandırmak ve betimlemek için kullanılan sözcükler de değişir. Gerçekliğinbelli bir parçasım betimlemeye kalkıştığımız anda, yalnızca gerçekliğin söz konusu parçası ve biz değil, fakat kullandığımız sözcüklerin anlamları ve bizidinleyenler de değişecektir. Bu durumda ise, yalnızca gerçekliği anlama veaçıklama çabası olan felsefe değil, fakatkonuşma ve anlaşma olanağı da ortadan kalkar. Burada yapılacak tek şeysusmak ve nesnelere işaret etmektir,akla uygun [Os. mâkul; İng. reasonable; Fr.raisonnable; Al. vemünftig]. Akim sağladığı standart ya da ölçülere uygunolan. Bir inancın, temelsiz olması, hiçbirdayanağı olmadan öne sürülmesi yerine, sağlam bir dayanağı bulunması,kendisiyle ilgili verilerden mantık kurallarına uygun olarak çıkarsanabilir olması durumu.


  Yapılan, gerçekleştirilen bir eylemin, mantıksız ya da mantıkdışı olması yerine, belli bir amaca yönelik olarak ve buamaçla tutarlı bir biçimde yapılmış yada gerçekleştirilmesi durumu,akim idaresi için kurallar [İng. rules for di-rection of reason; Fr. regles pour la dirâctionde la raison]. tModem felsefenin kurucusuolan Fransız filozofu tDescartes tarafından belirlenen ve onun yöntem anlayışının bir parçası olarak, akim sezgi ve tümdengelim gibi iki gücüne gereği gibi yolgöstereceği düşünülen kurallar bütünü.


  Aklın uyacağı kurallar, Descartes'a göre, dört tanedir, ancak hepsinden dahaönemli olan genel kural şudur: Akıl,basit ve mutlak bir biçimde açık olan birdoğrudan hareket etmeli ve yol boyuncaaçıklık ve seçikliği hiç kaybetmedenadım adım ilerlemelidir. Diğer dört kuralşu şekilde sıralanabilir: 1 Doğru olduğuaçık ve seçik bir biçimde bilinmeyen hiçbir şey doğru kabul edilmemelidir. 2 İncelenmekte olan güçlük ya da problemler, uygun bir çözümün gerektirdiğişekilde, olabildiğince çok parçaya bo-lünmelidir. 3 Düşünceler, en basit vebilinmesi en kolay nesnelerden başlayıp, yavaş yavaş adım adım ilerleyerek, en karmaşık olanın bilgisine yükselecek şekilde düzenlenmelidir. 4 Kişi,adımlan, her durumda tam olarak sayıp,herşeyi gözden geçirerek, hiçbir şeyinunutulmamış olmasına dikkat etmelidir.


  akrasia. [Olumsuzluk gösteren Yunanca a önekiyle, güç, kudret, denetim anlamına gelen kra tos tan türemiş sözcük].İrâde zayıflığı, özdenetim yoksunluğu;yapılması gerekeni, ahlâkî bakımdandoğru veya kişinin kendi özçıkarmauygun olam bilmekle birlikte, bunu hayata geçirmede zaafiyet gösterme.


  Terim, tAristoteles'in ahlâksal bakımdan zayıf olan insanla (akrates), baştan çıkancı şeylere karşı koyabilen insan(erıkrates) arasında yaptığı ayınmdantüremiştir. Başka bir deyişle, terimifelsefe literatürüne sokan Aristoteles olmuştur, zira kendisinden önce yaşamışolan Sokrates gibi düşünürler, bilgiyleeylem, bilmeyle yapabilme arasındakiolasılı bir boşluğu, irâde zayıflığınıkabul etmezler.


  akromatik. Sözel olarak aktarılamayan; halk ya da geniş kitleler için olmayıp,okulun sınırları içinde kalan öğretiler,özellikle de tAristoteles'in, oldukça ileribir bilgi düzeyinde bulunan seçkin öğrencileri için ayrılmış, yalnızca onlarınanlayabileceği türden gizli öğretiler içinkullanılan Yunanca sıfat.


  aksiyom [Os. mebdei bedîhv, İng. axiomm, Fr. axiome; Al. axiom]. 1 Genel olarak, apaçık bir biçimde doğru olduğu düşünülen, ne kanıtlanan ne de çürütülebilenönerme; üzerine mantıksal bir sisteminkurulduğu ve ancak sistemin tutarlılığından vazgeçilmesi durumunda, inkâredilebilen en temel ve zorunlu apaçıkdoğru; başka önermelerden türetileme-yen, fakat kendisinden başka önermelerin çıkarsanabildiği ilk başlangıç noktası; bütün bir kanıtlama sürecinin temelini oluşturan, fakat kendisi kanıtlanamayan önerme; formel bir sistemde, kanıtlanmadan öne sürülen ve, tüm diğerteoremlerin, sistemin çıkarım kurallarına göre, benzer diğer önermelerle birlikte, kendisinden türetildiği temel önerme.


  Aksiyomlar, kendilerinden çıkarsanabi-len önermelerin kanıtlanabilir olmaları anlamında, kamtlanabilir olan önermelerolarak görülemezler. Aksiyomlara ilişkin kanıtlama, onların tutarlı ve kapsayıcı bir sistemin kuruluşunda kullanılabilmeleriyle ilişkilidir.


  2 Daha özel olarak da aksiyom, episte-molojik bir çerçeve içinde, doğruluğuapaçık olan, doğrudan ve aracısız birbiçimde kesin, nesnel olarak doğru olanönermeyi ifade eder. Buna göre, aksiyomun doğruluğunu kabul eden kimse,aksiyomun doğru olduğu nesnel olgusunu sezgisel olarak bilir, doğrudan vearacısız olarak kavrar.


  3 Psikolojik anlamda ise, aksiyom, kişinin bir yandan kamtlanamazcasmadoğru olduğunu düşünürken, bir yandan da doğru ve zorunlu olduğu konusunda sarsılmaz bir inanç beslediği önerme anlamına gelir. Söz konusu anlamıiçinde aksiyom, aksiyom olarak görülenönermenin doğru ve zorunlu olduğunasarsılmaz bir inanç besleyen özneye görelidir. Burada özne, pekâla başka birkimsenin yanlış olduğuna inandığı birönermeyi aksiyom olarak alabilir.


  4 Mantıksal bir anlam içinde ise, aksiyom, kendisi kanıtlanmayan, fakat kanıtlamalar için bir temel olarak kullanılan ilk ilkeden başka bir şey değildir.Burada aksiyom, önerme ya da akılyü-rütmelerden oluşan belli kuram ya dasisteme görelidir. Mantıksal anlamıiçinde aksiyom, belli bir sistem ya dakuramın gelişme süreci içinde kanıtlanmayan, fakat daha işin başındadoğru kabul edilen ve söz konusu sistemin parçalarım meydana getiren kanıtlamalar için bir temel olarak kullanılanbir önermedir. Söz konusu sistem,mümkün bilgi sisteminin bütününümeydana getiren bir sistem olarak görüldüğü zaman, aksiyomlar 'mutlak ilkilkeler' olarak karşımıza çıkar.


  5 Toplumsal anlamda ise, aksiyom, görüşün anlamını, değerini ve öneminianlayabilecek yetide ve uzmanlıkta olanherkes tarafından apaçık bir olgu olarakkabul edilen görüş anlamına gelir. Burada aksiyomu belirleyen ölçüt, tüm rasyonel varlıkların ya da normal, bilge insanların ya da uzmanların onay ya dauzlaşımlarıdır.


  aksiyomatik yöntem [İng. cuciomatic met-hod; Fr. methode axiomatique; Al. axiomatik metlıode] Mantıkta, ilkel bazı terimlerdentüretilen temel önermelerden (aksiyomya da postülalardan) yola çıkarak, mantıksal tümdengelim yoluyla, özelleştirilmiş kurallara uygun olan tümel bir sisteme ulaşma süreci ya da işlemi.


  Bu terimler ve taksiyomlar keyfî olarak tanımlanıp oluşturulabileceği gibi, doğruluklarına ilişkin bazı güvencelerinsezgi yoluyla algılandığı model uyarmcada bulunmuş olabilir. Aksiyomatik sistemlerin en eski örnekleri tAristo teles intasımı ve tEuklides'in geometrisidir. 20.yüzyılın başlarında tRussell ve +White-head, matematiği baştan sona aksiyomatik yöntemle biçimlendirmeye çalışmışlardır. Bilim adamları deneysel bilimleribile bu yöntemle ele almışlardır.


  ak ve kara yanlışı [îng. ıvhite and black fallacy]. Düşüncede ve düşüncenin ifadesinde, yeterli olgusal ya da kavramsal destek olmadan, keskin ayırımlarkullanmaktan; sağlam temeller, yeterlidayanaklar olmadan, aralarında bir ortaya, ara kavramlara izin vermeyen karşıt uçlu ayırımlar yapmaktan, ak ilekara arasındaki gri tonları görmezdengelmekten oluşan yanlış türü.


  Albertus Magnus. Derin ve çok geniş kapsamlı bilgisiyle, Ortaçağda kendisine Doktor Universalis ünvanı verilmişolan 13. yüzyıl düşünürü.


  Zamanının hemen her alandaki tüm bilgilerini serimleyip yorumlayışıyla ün kazanmış olan Büyük Albertııs, inanç ve vahiy yoluyla kazanılan bilgiyle, felsefe vebilim aracılığıyla kazanılan bilgiyi birbirinden ayırmış ve bu ikisinin birbirinekarşıt olmadığını söyleyerek, inanç içinbir hakikat, akıl için de ona çelişik bir hakikat bulunmadığım iddia etmiştir.


  Başka bir deyişle, Tanrı'yı ilk varlık olarak ele alan metafizikte, filozofun,ışığı kendisine ilk ilkeleri gösteren aklıkullandığını, buna karşın Tann'yıvahiy yoluyla bilinen varlık olarak elealan teolojide inancın doğaüstü ışığınadayanıldığını öne süren Büyük Albertus, tmetafizik ve tteoloji arasında kesinlikle bir karşıtlık bulunmadığını, birinin çoğunluk diğerini tamamladığınısöylemiştir.


  Felsefesinde Aristotelesçi öğelerle Yeni Platoncu öğelerin bir sentezini yapanAlbertus, örneğin Tanrı'mn varoluşunukanıtlarken, Aristoteles'in harekettenyola çıkan kanıtını kullanmıştır. Onagöre, Tanrı ilk ilke olup, varoluşunu,başka bir şeyden değil de, salt kendisinden alır. Özü varoluşunu içerenTanrı'da, madde, olumsallık ve potansi-yaliteden iz yoktur. Dünyaya aşkın olanTann’da, Büyük Albertus'a göre, özneylenesne ayırımı da söz konusu değildir.


  aldırmazcılık. [îng. indifferentism; Fr. in-differentisme]. Ahlâk felsefesinde, ahlâkî, erdemli bir yaşayışı salık veren, fakatbazı şeylerin insanın gücü dahilinde, insanın akıllı ve ahlâkî eylemiyle değiştirilebilir olduğu yerde, birtakım başka şeylerin insanın etki alam dışmda kaldığım,insan tarafından değiştirilemez olduğunusöyleyerek, insanın, İkincilere aldırmayıp,bunlara karşı kayıtsız olur ve bağımsızkalırken, tüm gücüyle birinciler üzerindeyoğunlaşması, kendisinde olanı, kendigücü dahilinde bulunanı gerçekleştirmesi, olabildiğince ahlâklı ve erdemli obuaya çabşması gerektiğini öne süren tavır.Tavır ilk kez olarak, kendisi oldukçaçirkin bir adam olan, fizikî yapışım değiştirmesinin insamn elinde olmadığını,fakat karakterini geliştirmenin, dahaahlâklı bir insan olmanın, insamn elindeolduğunu ve dolayısıyla, insamn, mal,mülk, şan ve şerefe hiç aldırmayarak,vargücüyle bu amaç için çalışması gerektiğini söyleyen tSokrates tarafındansergilenmiştir. Aynı tavır, tStoalılardafelsefî bir öğreti olarak ortaya çıkar.


  Alembert, Jean Le Rond d'. 18. yüzyılda yaşamış olan Fransız matematikçisi vefilozofu.


  Fransız tAydınlanmasımn ünlü Ansiklopedisinin tDiderot'yla birlikte editörlüğünü yapmışve matematiğe özgün ve önemli katkılarda bulunmuş oland'Alembert, bilgi alanında mutlak birtduyumculuğu benimsemiş, doğuştandüşünceler öğretisini reddederek, bütünfikirlerimizin duyumlardan geldiğim önesiirmüştür. Fakat esas pozitivist metodolojisiyle ün kazanan D'Alembert, metafi-ziksel kuramlarla boş spekülasyonlarınbir bilgi kaynağı olamayacağım, bizimşeylerle ilgili olarak niçin sorularına biryamt veremeyeceğimizi iddia etmiştir.Bir dış dünyanın varoluşundan bileemin olamayacağımızı dile getiren filozofa göre, bilime düşen fenomenleri birbirlerine bağlayarak betimlemek ve fenomenleri ilk ilkelerden çıkamamaktır.Bununla birlikte, bu, gözlemlenen ikincilnitelikleri, daha temel olmakla birlikte,gözlemlenemeyen başka niteliklerden türetmek anlamına gelir. Bilim ve felsefe fenomenler alanıyla sınırlandığından, bilimadamı ve filozof açıklamayla uğraşmaz;bilim adamı, deney temeli üzerinde, açıkseçik tanımlar oluşturur ve bunlardanmantıksal sonuçlarım çıkartır.


  Bilimci bir bakış açısıyla, entellektüel aydınlanma temeli üzerinde, toplumsalve ahlâkî ilerlemeye sonsuz bir inanç


  besleyen D’Alembert, ahlâka da büyük bir önem vermiş ve onu metafizik ve teolojiden ayırmak için mücadele etmiştir.


  aletçilik [İng. instrumentalism; Fr. instru-mentalisme\. 1 Bilim felsefesinde, tPeirce, tjaınes gibi pragmatistlerle tMach vetSchilick gibi pozitivist düşünürler tarafından öne sürülen ve özellikle bilimlerdeki teorilerin doğru veya yanlış olmadıklarım ve olamayacaklarını, fakatsadece birer alet olarak görülebileceklerini öne süren öğreti. Doğruluğu yararadına reddeden bu görüşe göre, kuramlar bir dizi veriden başka bir verileröbeğine geçmeye imkân vererek, önde-yilerde bulunmaya yararlar.


  2 Daha genel olarak da, ünlü Amerikan filozofu John +Dewey'in, düşüncenin,mantığın ve bilgilenme sürecimizin doğası konusunda, James'm pragmatizmini geliştirerek öne sürmüş olduğu felsefe akımı. Dewey'e göre, düşünceler,kavramlar ve yargılar, bir şeyleri tecrübe ettiğimiz ve gelecekteki sonuçları belirlemeye çalıştığımız zaman belli birişlevi yerine getiren, işe yarayan araçlar, aletlerdir. Önermeler araştırma sürecindeki araçlar olarak görülmelidir. Buşekilde değerlendirildiği zaman, aletçili-ğe göre, önermeler doğru ya da yanlışolamaz. Onlar, insan tecrübesindeki olayları, değişmeyi açıklamada ve yorumlamada, insanın ihtiyaçlarını karşılamada,amaçlanna ulaşmasında ve gelecekle ü-gili öndeyilerde başarılı olmalarınagöre, etkili, güçlü ya da yararlı diye değerlendirilebilir.


  Aletçiliğe göre, düşünme, soyut birtakım ölçütlerle değil de, bir organizmaya, yaşama savaşında, çevreye uyum sağlamasında ve toplumsal anlamdavarlığını sürdürmeye devam etmesindeyardımcı oluşuyla yargılanabilir. Yasalar, kuramlar ve hipotezler, ancak birgüçlüğü çözdükleri, insan yaşammakatkı yaptıkları sürece anlamlıdırlar.Pratikten kopuk hiçbir düşünce, önerme ve kuram anlamlı değildir.


  3 Ontolojide, V gibi bir varlık türü olmasa bile, bu tür varlıklarla ilgili önermelerin doğru olabileceğini savunangörüş. Örneğin, bir kişiye bir arzu veyabir tutku atfeden önermelerin bu türdenvarlığı kamtlanabilir içsel hâller fiilenvarolmasa dahi, tam anlamıyla doğruolduğunu öne süren bu görüş ise, doğruluğu yararlılıkla özdeştiren bir öğretidir.


  4 Estetikte, bir nesnenin estetik değerinin onun öznede estetik deneyim yaratma kapasitesinde yattığını, nesenedekibu kapasitenin kapsamı ya da ölçüsünün koşullara ya da zamana bağlı olduğunu, bir nesnenin estetik değerininonun estetik haz veya temaşa zevkiüretmek için bir araç olmaklığıyla yargılanması gerektiğini savunan görüş.


  Alexander, Samuel. 1859-1938 yıllan arasında yaşamış olan İngiliz yeni-realist filozof. Başlıca eserleri, Space, Time andDeity [Mekân, Zaman ve Tann] ve Bea-uty and Other Forms of Value [Güzellikve Diğer Değer BiçimleriJ'dur.


  19. yüzyılın ikinci yarısında egemen İngiltere'de gözlenen idealist felsefelereşiddetle karşı çıkan Alexander, bilginin bilen özneden bağımsız olan birdünyanın bilgisi olduğunu savunduğuiçin, yüzyılın başındaki realist hareketin önemli bir ismi olmuştur. Fakat Ale-xander diğer yeni-realistlerden, realistbir temel üzerine doğalcı bir metafizikinşa etmek bakımından farklılık gösterir. Başka bir deyişle, doğa bilimlerininverilerinden yararlanarak empirik biryoldan kurmuş olduğu metafiziğiyleün kazanan Alexander, aym zamandadoğurucu evrim görüşüyle seçkinleşir.Bu doğurucu evrim görüşü, deneyimimizin çeşitli yönleri üzerine refleksiyo-nun sonucu olan tarihsel bir hipotezdir.Gerçekliği, zamanın ileriye doğru olanyönüyle belirlenen tarihsel bir süreç, herevresinde düzenli yapıların ard arda ortaya çıktığı bir gelişme süreci olarak tasarlayan Alexander’m evrim öğretisindezaman-mekân evrenin temel malzemesi;tkategoriler de maddenin kakçı ve sü-reldi özellikleridir. Maddeden ise ikincilnitelikler ve yaşamla zihin nitelikleridoğar. Zihin konusunda idealist ve ikicigörüşlere karşı çıkan Alexander/ zihnifizyolojik ve nörolojik süreçlerin düzenkazanmış yapısı olarak tanımlarken,bütün bu süreçlerin üstünde ve ötesinde, ayrı ve saf bir zihinden söz edilemeyeceğini belirtir. Zihnin doğurucu evrim sürecinin en son ortaya çıkan ürünüolduğunu belirten filozofa göre, Tannda evrenin kendisine doğru yönelmişolduğu nihaî ve en yüksek üründü;yani, Tanrı ötede, ama henüz gerçekleşmemiş olan son niteliktir. Ona göre, idealistler tarafından öne sürüldüğü şekliyle bir gerçeklik derecelerinden sözedilemez; zihinler yalın bir biçimdebaşka herşeyin yanı sıra ve yanı başında varolurlar.


  algı [Os. idrâk; İng. perception; Fr. perception) Al. perception]. Çağdaş psikoloji ve tepistemolojide, duyusal olarak uyarılma sonucunda, evler, arabalar, ağaçlartüründen sıradan nesnelerle ilgili kavrayışa verilen ad. Dış dünyayı duyularyoluyla, iç yaşantıları ise tiçebakışlakavrama yetisi. İnsan varlığının kendisini çevreleyen dış dünyadan duyu organları aracılığıyla edindiği malumât.Söz konusu en genel anlamı içinde,algı, insana duyu yoluyla gelen malzemeye uyum ve birlik kazandıran ve dolayısıyla, fizikî, fizyolojik, nörolojik, duyumsal ve bilişsel bileşenleri olan süreciifade eder. Bu çerçeve içinde, algı, bu sürecin bilincinde ya da ayırdmda olmaanlamına geldiği kadar, duyumsal verilerin bir sentezine de karşılık gelir. Yine,algı, idrak ya da sezgisel kavrayış anlamında, bir şeyin doğruluğunun bilincine varmayı ifade eder.


  Algı bir yandan duyumdan, yani yalıt-lanmış duyusal nitelikleri idrakten, diğer yandan da, imgeleme, anımsama,kavram oluşturma ve akılyürütme gibidaha yüksek zihinsel süreçlerden ayırtedilir. Bu bağlamda, algı, yalın duyuverilerinin düzenlenmesi ve yorumlanması olarak tanımlanabilir. Bu çerçeve


  içinde, sırasıyla dışımızdaki bir nesneye bağlı olan ve duyu verilerini kavramamızı sağlayan iç algılaria, öznenin kendi iç hâllerini içebakış yoluyla kavrama olanağı veren dış algılardan sözedilebilir.


  algıcılık [Os. idrâkiye mezhebi; İng. percep-tionism; Fr. perceptionism; Al. perception-nismus]. İnsan varlığının dış dünyayı doğrudan ve aracısız bir biçimde algılayabileceğini savunan öğreti.


  Buna göre, insanın yalmzca kendi zihnindeki ideleri, kendi zihin hâllerini algılayabileceğini öne süren Berkeleyci töznel idealizmin tam karşısında yeralan bir görüş olarak algıcılık, dış dünyadaki varlıkların nesnel gerçekliğinitanıyan ve bu varlıkların, insan tarafından, göründüğü şekliyle değil de, gerçekte olduğu şekliyle algılandığını önesüren anlayışa karşılık gelir.


  Yine, algıcılık, algısal yanılmalara düşebildiğimiz için, algının güvenilir bir bilgi kaynağı olarak görülemeyeceğinisavunan görüşlere karşıt olarak, algının sağlam ve güvenilir bir bilgi kaynağı olduğunu ve bize doğrudan doğruyanesnelerin kendilerini verdiğini savunur.


  algılar [İng. perceptions; Fr. perceptions]. Algı verisine, bir algı ediminde ortaya çıkanya da varolan şeye verilen ad. Tümellere, sınıflara ve genellemelere işaret edenkavramlara, düşüncelere, fikir ve inançlara karşıt olarak, deneydeki somut birimlere karşılık gelen bireysel nesnelereve tikellere işaret eden terim.


  Algılar, duyu verisinin eşanlamlısı olarak kullanılmadığı zaman, zihnin, farklılaşmamış duyu verilerini düzenleme işlemindeki ilk adıma karşılık gelir.


  algının değişebilirliğiyle ilgili kanıt [İng. argument from changeability of perception].Bilgiden duyusal bilgiyi anlayan kuşkuculuğun, dış dünyanın algıya dayananbilgisinin imkânsız olduğunu göstermekiçin kullandığı kamt ya da akılyürütme-lerden, algıdaki değişme öğesini önplâna çıkartanına verilen ad.


  Buna göre, kanıt algının, değişen bakış açısı, içinde bulunulan ortam veışık koşullan gibi öznel ve nesnel durumlara bağlı olarak içerik bakımındandeğiştiğini ve söz konusu değişimin,algının insana, kendisinden bağımsızolarak varolan değişmez bir gerçekliğidoğru ve güvenilir bir biçimde vermesini olanaksız hâle getirdiğini savunur veburadan insanın dış dünyayı, en azından olduğu şekliyle bilmesinin söz konusu olamayacağı sonucunu çıkartır,algının yanılabilirliğiyle ilgili kanıt [İng.argııment from jullibiliti/ of perception],İnsan varlığının dış dünyaya ilişkin gerçek bir bilgiye ulaşmasının olanaksız olduğunu savunan kuşkucu görüş tarafından, İlkçağ felsefesinden beri kullanılanbir kanıt ya da argümana verilen ad.Yanılsama, sanrı türünden algı yanılmalarının, yanılma ya da yanılgı söz konusu olduğu sırada farkedilememesi vehemen her zaman doğru, olanı olduğugibi gösteren algılar olarak değerlendirilmesi olgusundan hareket eden ve söz konusu Öncülden, bu durumun doğru sayılan her olgu için geçerli olabileceği vealgısal bilginin olanaksız olduğu sonucunu çıkartan argüman ya da kanıt,algının transendental birliği [İng. trans-cendental unity of perception; Fr. Vunititranscendentale de la perception]. Alman filozofu Kant'm bilgi görüşünde, benin,dış dünyaya ilişkin deney, tecrübe tarafından zorunlu kılman birliği.


  Bilgi görüşünde, insan zihninin yalnızca, kategorileri aracılığıyla kendilerine bir yapı kazandırdığı fenomenleri bilebileceğini, bunun ötesine giderek şeylerin bizzatihi kendilerini bilemeyeceğini,duyu-deneyindeki nesnelerin insan zihninin işleyişine uyduğu için bilinebildiğimsöyleyen ve tüm empirik yasaları insanzihninin yasalarma indirgeyen tKant,daha sonra benin kendisine geçmiştir.Buna göre, Kant zihnin işleyişiyle ilgilianalizinde, insan zihninin duyulara verilmiş olan ham ve işlenmemiş malzemeyi, birbirleriyle bağlantılı öğelerdenmeydana gelen tutarlı bir bütün hâline


  getirdiğini, duyu-deneyinde söz konusu izlenimler çokluğundan birlikli dünyaresmi ortaya çıkardığım söyler. Bu hâl,Kant'ı duyu deneyimizin, tecrübenin birliğinin benin birliğini gerektirdiğini söylemeye götürür, zira zihnin çeşitli işlemlerinde, farklı faaliyetlerinde bir birliksöz konusu olmazsa eğer, deneye dayanan bir bilgi olanaklı olamaz. Başka birdeyişle, bilgi, dış dünyadan gelen izlenimlere yapı kazandırmayı, duyumu,imgelemi, zihnin sentez faaliyetini ve belleği içerir.


  Yani, bir nesneyi duyumlayanm, onun özelliklerini anımsayanın, onu zaman vemekân kalıplarıyla nedensellik kategorisi içine yerleştirenin hep aym ben olmasıgerekir. Söz konusu duyumlama, algılama, anımsama, sentezden geçirme faaliyetleri hep aym bende gerçekleşmek durumundadır, aksi takdirde bilgiden sözedilemez, çünkü öznelerden biri yalnızcaduyumlara, diğeri yalnızca belleğe sahipolursa, darmadağınık izlenimler çokluğu hiçbir zaman birleştirilerek birlikli birbütün haline getirilemez.


  Duyu izlenimlerim birleştirerek, onlardan birlikli bir bütün meydana getiren bu bir ve aym özneye, bizim ben diye adlandırmamız gereken bu özneye Kant algının transendental birliği adım verir. Butürden bir birlik ya da ben, duyudeneyiya da aktüel tecrübe tarafından zorunlukılınmakla birlikte, bizim onu doğrudanve aracısız olarak algılayamamızdan dolayı, Kant söz konusu ben için transendental deyimini kullanır. Öyleyse, birlikli ve tutarlı bir dünyanın bilgisininzorunlu koşulu olarak ben düşüncesi,Kant'a göre, a priori bir düşüncedir. O,bizim duyu-deneyinde içerilen öğeleribirleştirmek suretiyle, onlara bir birlikkazandırırken, kendi birliğimizin de bilincine vardığımızı söyler.


  Başka bir deyişle, tutarlı ve birlikli bir dünyanın bilincine varmamızla kendibirliğimizin bilincine varmamız aynı zamanda olmaktadır. Ve, kendi benimizinbilincine varmamız, Kant'a göre, yinebizim dışımızdaki nesnelere ilişkin algımızda söz konusu olan yetiler aracılığıyla olur. Başka bir deyişle, kendimize ilişkin bilgide de aynı araçları kullanır vedolayısıyla kendimize de, başka herşeyebakarken kullandığımız gözlüklerle bakarız. Ve nasıl ki, kendimin dışmdakişeylerin, onlara bakarken sahip olduğum özel bakış açısına, kullandığımgözlüklere uygun gelmeyen yönlerini bilemiyorsam, aynı şekilde benimin deyalnızca söz konusu bakış açıma uyanyönlerini bilebilirim. Yani, kendimi yalnızca bir fenomen olarak bilebilirim. Veben, Kant'a göre, yalnızca, birlikli birbenin dış dünyaya ilişkin deneye dayanan bilgim için kaçınılmaz olduğundanemin olabilirim.


  algoritma [İng. algorithm; Fr. algorithm]. Belirli verilerden hareketle belirli türden sonuçlara götüren bir hesaplamayı,sonlu bir dizi adımda gerçekleştirmekiçin kullanılan mekanik işlem.


  alıcılık [İng. receptivity; Fr. receptivite; Al. rezeptivitdt]. Genel olarak, pasif bir bilgilenme sürecinin karakterine, soyut ve yaratıcı düşünceye uzak ama duyu deneyine oldukça yakın bir bilginin özelliğineverilen ad.


  Zihnin yaratıcı, etkin, amaçlı ya da yöne-lünsel faaliyetlerden farklı, ve duyumlardan hareketle kavram oluşturma, soyut kavramlarla yaratıcı düşünme faaliyetinekarşıt olarak, yalnızca izlenimler, duyumlar alma, zihinde imgeler meydanagetirme durumunu tanımlayan terim.


  alımlama [İng. reception; Fr. reception; Al. empfang]. 1 İletişim sürecinde bir bireyinkendisine iletilmek istenen mesajı alması,onu etkin bir biçimde yorumlayarak yeniden üretmesi eylemi. 2 Bir kültür değerinin, bir filozofun düşüncelerinin başkabir kültür çevresi ya da ülkede alıcı bulması, iyi ya da hoş karşılanması durumu.


  alışkanlık [Os. İtiyât; İng. habit; Fr. habi-tude; Al. geıuohnheit]. Tekrar yoluyla kazanılan, çok az bir düşünceyle ya da üzerinde hiç düşünmeden gerçekleştirilip ifade edilen, pek bir dirençle karşılaşmadan ortaya konan davranış ya daeğilimler.


  Belli eylemlerin tekrarlana iekrarlana bilinçdışı ve mekanik bir hâle gelmesinin sonucu olan, sonradan kazanılmışdavranış tarzı. Kişinin sürekli olarakyapmak ve yinelemek suretiyle kazandığı davranış biçimi; bir işi, bir hareketi, büyük bir çaba göstenneden deneyerek, uygulayarak yapabilme becerisi;bir toplumda var olan, süregelen davranış biçimi için kullanılan terim.


  Alman idealizmi [İng. Germarı idealisin; Al. idMisme allemande]. Almanya'da 18. yüzyılda, tKant'la başlayan ve daha sonratHegel, tSchelling, tFichte gibi düşünürlerle devam eden felsefe geleneği.


  Alman idealist felsefe geleneğinin ilk büyük düşünürü olan Kant, gerçekliği,tfenomenler dünyası ve tkendinde şeyalanı olarak ikiye bölmüş, ve diskürsifdüşünceyi fenomenler alanıyla sınırlamak suretiyle, natüralist doğa görüşüneve dolayısıyla tdoğalcılığm içerdiği tme-kanizme, fyazgıalığa, tateizme, tegoizmve thazcılığa karşı çıkmıştır.


  Ona göre, duyu-deneyinin dünyasında, yasa, yani doğal yasalar egemen olur. İnsanın eylemleri de dahil olmak üzere, herolay nedensellik zincirindeki bir halkadır. İşte bu alanın dışında bilimsel bilgiden söz edilemez; yani, tnumen ya dakendinde şey bilinemez. Ama, Kant'tabilimsel bilgiden ya da bilim alanındanahlâk alanına geçildiğinde, kendindeşey fikri gelişir ve numen düşüncesi birsoyutlama olmaktan çıkarak, aktüel birgerçeklik hâline gelir. Başlangıçta yalnızca bir soyutlama olan kendinde şeyya da numen, akim zorunlu bir idesi, insanın birliği için gerekli olan düzenleyici bir ilke olup çıkar. Kant'a göre, tahlâkyasası bu idenin gerçekliğini kamtlar veTanrı'nın, tinsel bir varlığın ve ölümsüzlüğün varoluşunu ifade eder. Şuhâlde, bilimsel doğrulardan daha yüksek olan bir hakikat vardır. Bizim içimizdeki ahlâk yasası duyular üstü birdünyamn varoluşunun kesin teminatıdır, fakat buraya bilimin fizikomatema-tik yöntemleriyle ulaşılamaz.


  Bununla birlikte, Kant koşulsuz buyruğun ortaya çıkardığı spekülatif imkânları geliştirmede tedbirli davranır. Ona göre,deneyin sınırlarının ötesine geçilemez,kendinde şeye kavramsal düşünen akılla ulaşılamaz; akıl, şimdi ve buradaolana ilişkin doğrudan tecrübenin ötesine geçtiğinde, kaosa düşer. Kant, şuhâlde, kendinde şeye götürecek bir yololarak duyguculuğu ya da mistisizmikabul etmez. Bununla birlikte, o felsefesinde inanç öğesine bir yer verir. Kant'agöre, koşulsuz buyruğa, ahlâk yasasmaduyulan inanç, bizi agnostisizmden,maddecilikten ve determinizmden kurtarır. Ona göre, biz en yüksek gerçekliği,ahlâk yasasma inandığımız için biliyoruz. Ahlâk yasası olmasaydı, özgürlükve ideal düzen hakkında hiçbir bilgimizolmayacaktı. Ahlâk yasası, ahlâksaldoğrular bizi özgür kılar.


  İşte Kant'm felsefesinin bu yönü, felsefede ondan sonra başlayan yeni bir dönemin en büyük yol göstericisi olmuştur. Kafayla yürek arasındaki karşıtlığa Kant'm getirdiği bu çözüm, ve söz konusu çözümün ifade ettiği idealist bakışaçısı, Alman felsefesinde popüler hâlegelmiş, başlıca temsilcileri Fichte, Schel-ling ve Hegel olan Kant sonrası Almanidealizminin en önemli çıkış noktasımoluşturmuştur.


  Söz konusu idealist filozoflar, spekülasyonlarının çıkış noktası olarak akılla anlaşılabilir dünyayı, ahlâk yasasınınkendisine işaret ettiği özgürlüğü almışlardır. Gerçekten varolan, gerçek olandünya, ideal ya da duyular üstü dünyadır, akim ya da tinin dünyasıdır. Bu filozoflar felsefenin tüm problemlerini,temel ilke olarak, kendi kendisini belirleyen tinsel faaliyeti görmek suretiyle çözmeye çalışırlar. Onlar, bilgiyi ve tecrübeyi, doğayı ve tarihi bu tinsel faaliyetaracılığıyla açıklarlar. Fichte, Schellinggibi idealist düşünürlere göre, ideal ilkekategorileri düzenleyerek, kuramsal vepratik aklı birleştirerek, bilgimize birlikkazandırır ve bize mekanizmle teleolojiarasındaki karşıtlığın üstesinden gelme


  olanağı verir. Gerçekliği, Kant sonrası Alman idealist filozoflarına göre, ancakve ancak kendi kendisini belirleyenaklın ışığında yorumladığımız zamananlayabiliriz; akıl dünyayı, yalnızca kendisi anladığı zaman, anlayabilir. Fichte,Schelling ve Hegel, işte bu çerçeve içindemetafiziğin problemlerini çözecek olandisiplinin bilgi teorisi olduğunu söyler.Felsefe temel ve mutlak bilimdir, her-şeyi açıklayabilecek olan odur. Olgulara ilişkin empirik bilgi gerçek bilgi değildir; doğayı ve tarihi konu alanempirik bilimler de bilim olamaz. Bilmek gerçekliğin aktif, canlı, sentetik vetinsel akışım bilmek ise eğer, kendisinimekânsalzamansal ve nedensel dizileriçindeki fenomenlerle sınırlayan biryöntem ve bilgi, bilgi olamaz. Fichte,Schelling ve Hegel bu konuda tam biruyuşma içindedir. Onlar gerçekliği birevrim süreci olarak değerlendirirler.Farklılık gösterdikleri tek nokta, birevrim süreci olarak yorumladıkları bugerçekliğin bilgisine ulaşmak için önerdikleri yöntemdir.


  Alman maddeciliği [İng. germem materia-lism; Fr. materialisme allemande]. Almanya'da 19. yüzyılda Lıidwig tBüchner, Ernst tHaeckel, J. tMoleschott, H. Czolbeve Kari Vogt gibi bilim adamı-filozoflartarafından savunan maddeci felsefe anlayışına verilen ad.


  Almanya'da, devlet kontrolü alfandaki üniversitelerde okutulan resmî felsefeye,doğa bilimlerinin gelişimine karşı tinselyaşamı, radikal reformlara karşı da varolan devleti korumayı amaçlayan idealist felsefenin, gelişen doğa bilimlerinindeneysel yapısını ifade etmedeki başarısızlığına bir tepki olarak gelişen söz konusu anlayış, maddeci bir metafiziği,hümanist ve idealist bir ahlâk anlayışıyla birleştirerek, spekülatif felsefenin aşırılıklarına ve teolojik sonuçlarına şiddetle karşı çıkmıştır.


  Başka bir deyişle, bilimler üzerine düşünmenin bir sonucu olan bu maddeci hareket, derinlikli bir felsefe akımı oluşturamamış olsa da, oldukça etkili olmuştur. Bu nedenle, 19. yüzyıl maddeciliği kapsamı içine giren bu düşünürlerin öğretileri tutarlı ve sağlam bir maddecilikten çok, eklektik bir düşünce olarak ortaya çıkar. Buna göre, akıl ya dadüşünce zaman zaman hareket, bazen hareketin sonucu olan, bazen de harekete zorunlu olarak eşlik eden bir şey olarak tanımlanmıştır.


  Alman tarih okulu [İng. German school of history; Fr. Ecole d'histoire allemande]. Kökeni ve gelişimi açısından tHerder'ebağlı olan ve seçkin temsilcileri arasında, von d’Humbolt ve Sybel bulunantarih okulu.


  İlerlemenin bir tarih kategorisi olmadığını dile getirerek, tarihin aklın gerçekleşme alanı olduğu düşüncesine ve dolayısıyla Hegelci tarihî determinizm görüşüne karşı çıkan Okul, tarih bilgisinin, bir halkın kendisiyle ilgili bilincininne olduğunun belirlenmesi suretiyle,yalnızca o halk için geçerli kılınacak birbilgi olduğunu savunmuştur. Bu çerçeve içinde, tarihsel bilgi söz konusu olduğunda, bir halkı ele almak için en uygunmodelin, onu bir organizma olarak görmek olduğunu öne süren Alman TarihOkulu, burada organizmanın temel fonksiyonlarını yerine getiren organ olarakdevletle karşılaştığımızı söyler.


  Bununla birlikte, von Humbolt'a göre, tarih araştırması, bu tür bir ulusal tarihçilikle yetinmeyip, dünya tarihine insanlık açısından eğilerek, insan bakımındangenel olam oluşturmaya çalışmalıdır.Bunu yapabilmek için de, tarihçinininsanı olan hiçbir şeye yabancı olmamasıgerekir. Zira İnsanî olan herşey tarihseldir; başka bir deyişle, tarih İnsanî veahlâkî olan tüm oluşum ve değerlerin taşıyıcısıdır.


  altakoyma [O. idrâç; İng. subsumption; Fr. subsumption; Al. subsumption], 1 Genelolarak, olup biten bir şeyi başka birşeyin altına koyma ya da içine dahiletme eylemi.


  2 Daha özel olarak da, mantıkta, türü cinsin, bireyi de türün, tikel bir durumya da örneği genel bir yasanın, kuralınya da genellemenin altına koyma, onadahil etme. 3 tKant'ın felsefesinde, zihnin kavramlarından ya da genel kategorilerinden birini duyusal sezgiye uygulama.


  Althusser, Louis. Marksizme yaptığı katkılarla tanınan, 1918-1990 yıllan arasında yaşamış, yirminci yüzyıl Marksist toplum filozoflarının en özgün ve etkilisi olan çağdaş Fransız düşünürü. Başlıca eserleri arasında Pour Marx [Marksİçin], Lire le Capital [Kapitali Okumak],Lenine et la Philosophie [Lenin ve Felsefe]sayılabilir.


  Althusser'in temel amacı tMarksizmi bir tarih büimi olarak canlandırmakveya yeni baştan kurmak ve Marksistthümanizmin iddialarının tersine, gençtMarks'ın düşünceleriyle Das Kapitaldeortaya konan bilimsel analiz arasmda radikal bir kopma olduğunu göstermektir.Başka bir deyişle, tarihe ilişkin olarakbilimsel bir yaklaşım geliştirme amacıgüden Althusser, bu bağlamda bir yandan Marksçı geleneğin klâsik metinlerini yeni baştan okuma, diğer yandan dabilimin doğasma ve onun diğer söylembiçimlerinden nasıl farklılaştığına dairaraştırmaların yoluna girmiştir.


  Altusser bilimi, içinde bilginin üretildiği toplumsal bir pratik olarak değerlendirir. O bilimsel bilgiyi, bilim adamlarının yönelim veya amaçlan tarafından değil de, araştırılacak soruları, aranacak delil türlerini, önemli addedilengüçlükleri belirleyen kavramlar sistemitarafından yönetilen bir pratiğin ürünüolarak tanımlar. tDiyalektik materyalizmin öncelikle, bir epistemoloji, bir bilgiya da bilim kuramı olduğunu öne sürenve bu çerçeve içinde, empirist bir bilgianlayışına, yani öznenin zihinden bağımsız nesneyle karşılaşıp, soyutlamayoluyla onun özünü çıkarsadığını, öznenin nesneyi doğrudan ve aracısız olarakbildiğini dile getiren bilgi anlayışına,üretim, yani kuramsal pratik olarak bilgianlayışıyla karşı çıkan Althusser'e göre,söz konusu pratik, tümüyle düşüncedüzeyinde gerçekleşir.


  Ona göre, bilme sürecinde, sırasıyla düşünce ve soyutlamalardan meydanagelen teorik bir hammadde, bütün bunları etkileyen kavramsal üretim araçlarıve nihayet, ürün olarak bilgi söz konusuolur. O, bu bağlamda, bilimlerin kendibünyelerinde, ürünlerinin geçerliliklerini denetleyecek içsel kanıtlamaları barındırmalarından dolayı, kuramsal pratik olarak bilgi anlayışının, bilginingeçerliliği için dış teminatlara ihtiyacıolmadığını söylemiştir. Kendi ihtiyaçya da gereklilikleri tarafından belirlenen, kendi gelişim seyrine uygun biryol izleyen ve bundan dolayı da, üstyapının bir parçası olmayıp, özerk olan bilimsel ya da kuramsal pratik, Althus-ser’in görüşüne göre, ideolojik pratiktenolduğu kadar, politik ve ekonomik pratiklerden de ayndır. Bilimin diğer pratiklere göre daha özerk bir pratik türüolduğunu öne süren Althusser'e göre,bilimsel pratik diğer pratiklerden ayrıve bağımsız bir biçimde işler. Biliminamacı, bilimsel pratiğin bizzat kendiiçinde olup, o belirli türden bir bilgininüretilmesine yönelir.


  Bununla birlikte, materyalist Marksizm geleneğinden gerçek dünyamn, bu dünyaya ilişkin, tarihsel ve toplumsal birdüzlemde üretilmiş, bilgiden bağımsızolduğu, söz konusu bilgiden önce geldiği tezini miras alan Althusser, ideolojinin de zihinden bağımsız olarak varolanbir gerçekliğe gönderimde bulunduğunu, fakat bunu bilimden farklı bir tarzdayaptığım söyler, tîdeoloji bireysel öznelere kendilerini ve içinde yer aldıklarıtoplumla olan ilişkilerini tanımanın vetammlamanm bir yolunu sağlar. Bu tanıma ve tanımlama tarzı, Althusser'egöre, doğru olmayıp, pratik davranışayol açma amacı güder. Fakat o, bunuhâkim ideolojide, yürürlükteki hâkimiyetsistemini koruyacak ve sürdürecek şekilde yapar. İnsan öznelliğinin çeşitli formlarıyla bunları yaratan sımf ilişkileriniyansıtan ideolojiler, çatışan toplumsalgüçlerin etkisi altında bulunmaktadır. Obu bağlamda felsefeye düşenin bilimleriideolojinin etkisinden, muhtemel tecavüzlerinden korumak olduğunu söylemektedir.


  Althusser Marks'm tHegel'in etkisinde sanıldığı gibi çok fazla kalmadığını,onun düşüncesinde 1840'lardan başlayarak epistemolojik bir kopma yaşandığını, genç Marks'm hümanizminin DasKapitali yazdığı sıralarda, bilim-öncesiteorik bir ideoloji olarak reddedildiğiniöne sürer. Marks bu olgunluk döneminde, tarihi, tarihsel materyalizm olarak bilinen, yeni bir yaklaşımla açıklamaya koyulur. Bununla birlikte, Althusser'e göre,bu proje tamamlanmamış bir proje olup,kimi eksikler içermektedir. Dolayısıyla,ona göre yapılması gereken şey, üretimgüçleri ve ilişkileri, üretim tarzları tipo-lojisi, ideoloji, v.b.g., kavramlar üzerindeyoğunlaşarak, bilimsel tarih yorumunutamamlamak veya geliştirmektir.


  Althusser işte bu bağlamda, Marksist öğretiyi belirleyen aşın bir determinizmya da tekonomizm yanlışına düşmeyenbir ekonomi ve toplum modeli geliştirmiş ve 'temel-üstyapı' ilişkisini yeni baştan yorumlamaya koyulmuştur. Fransıztyapısalcılığmdan etldlenen Althusser'egöre, insan bireyleri, onların bilinçleriyleetkinliklerinden önce ve kendilerindenbağımsız bir biçimde varolan toplumsalilişkiler sisteminin yansımaları ve taşıyı-cısıdırlar. Althusser'in merkezî olmayanyapılar olarak bütünler görüşüne göre,toplumlar da, hiçbiri bir diğerine indir-genemeyen ve her birinin bütünü şekillendirirken kendi özgül katkısını gerçekleştirdiği ideolojik, entellektüel,ekonomik, politik pratiklerin düzen veyapı kazanmış birleşimleridirler.


  Dönem ve evrelerin, insana kendini gerçekleştirme, insanlığa da komünizmve özgürleşme yolunda ilerleme imkânısağlayan, düzgün, doğrusal dizilişi olarak tarih görüşünü Marksist bir dogma,tarihsici bir ideoloji diye yadsıyan Althusser, Marks'm olgunluk dönemi eserlerinde, öznesi olmayan bir süreç olarak.yer aldığım savunur. Onö göre, büyüktarihsel geçiş ve dönüşümler, zorunlu


  olmayıp, olumsal değişmeler; bir toplumsal sistemi doğrudan etkileyen çelişkiler çokluğunun olağanüstü yoğunluğunun istisnaî sonuçlarıdırlar. Dolayısıyla, tarihin yanımızda ve bizimle olduğugörüşünün neredeyse dinî kesinliğineMarksizmde yer olmamak gerekir.


  Althusser, kendi tanühümanizmiyle öznenin tademi merkezileşmesi sürecinin doruk noktasmı meydana getiren postya-pısalcılık ve postmodemizm yolundaönemli bir kilometre taşı oluşturur. Zira,ona göre, sadece insanın kendi kendisinigerçekleştirme süreci olarak tarih görüşünün değil, fakat toplumsal yaşamıntemeli ya da kaynağı olarak özerk bireysel tfail veya aktör düşüncesinin reddedilmesi gerekmektedir.


  altıklık [Ing. sübalternation; Fr. subalterna-tion; Al. sübalternation]. özne ve yüklemi aym olan iki önermenin niteliklerininaynı, niceliklerinin farklı olması hâli.


  tAristoteles karesinde alt alta duran önermeler, yani tümel olumlu ile tikelolumlu ve tümel olumsuz ile tikel olumsuz önermeler altıktırlar. Altıklık ilişkisisöz konusu olduğunda, geleneksel olaraktümel önermenin tikel önermeyi içerdiğidüşünülmüştür.


  altın kural [İng. golden rule; Fr. regle d'or]. Ahlâk felsefesinde, birçok filozof tarafından temel ahlâkî buyruk olarak belirlenen, hemen her sistemin temelinde bulunan kurala verilen ad.


  Kural hem olumsuz, hem de olumlu bir biçimde, 'Başkalarına, başkalarının sanayapmasını istediğin şeyleri yap!' ve'Sana yapılmasını istemediğin şeyleriyapma!' diye ifade edilir.


  altın orta [îng. golden mean; Fr. juste mili-en]. Aristoteles tarafından belirlenen iki tür erdemden biri olan ahlâkî erdemlerde,ahlâkî eylem ve erdemin, iki aşın uç arasındaki ortayı bulmaktan oluştuğu tezi.


  Aristoteles'e göre, ahlâkî erdemlerin özü, doğru ortayı bulmaktır. Bu ise, ikiaşırılık arasındaki altın ortayı bulmaktan oluşur. Burada akıl, doğru düşünmeyle, bizim aşırılık ve eksiklik arasındaki doğru ortayı bulmamızı sağlar.


  Bununla birlikte, orta her insan için aym olmadığı gibi, her eylem için de birorta yoktur. Orta, koşullar değiştiği ölçüde, her insana göreli olur. Örneğin,yemek söz konusu olduğunda, orta, yetişkin ve güçlü bir güreşçiyle küçük birçocuk için farklı olacaktır. Yine de, Aristoteles'e göre, aşırı uçları açık seçik olarak gösteren uygun ya da göreli bir ortavardır. Buna göre, cesaret adı verilenerdem, korkaklık ile gereksiz ve düşüncesiz atılganlık, cömertlik, müsriflik ilecimrilik, adalet ise haksızlık yapma ilehaksızlığa maruz kalma arasındakidoğru ortadır.


  Öte yandan, bazı eylemler için, bir orta hiçbir şekilde söz konusu olamaz; çünkübu eylemler, doğaları gereği, kendilerinde her zaman kötüyü ve kötülüğü barındırırlar. Buna göre, kin, hırsızlık, cinayet ve zina kendinde ve kendi başınakötüdür.


  altküme [îng. subset; Fr. sous-ensemble]. Tüm üyeleri başka bir kümenin üyesiolan, başka bir küme tarafından içerilenkümeye verilen ad.


  amaç [Os. gaye; İng. end; Fr. fin; Al. ende]. Genel olarak, ulaşılmak istenen, bir eyleme kaynak olan hedef, insanın bilinçlieylemiyle erişmek istediği erek, reflek-sif bir davranışın değil de, irâdî bir eylemin kendisine yöneldiği sonuç, niyet.Bir formun, bir özün nihaî olarak aktü-elleştiği, gerçekleştiği hâl, kendisine ekolarak daha fazla gelişme ihtiyacınınsöz konusu olmadığı durum.


  Zihindışı bir hedefi gösteren söz konusu amaç tanımına ek olarak, bir de bir hedefe yönelmiş eylemin son ve nihaînoktasmı temsil ya da ifade eden birfikir, imge ya da sembolik bir düşünceolarak amaçtan söz etmek gerekir. Burada amaç, zihinsel bir terim olarak ortayaçıkar ve organizmanın içsel durumunuifade eder.


  amaçlar krallığı [İng.the kinğdom of ends]. Kişiye yarar sağlayacağı için hedeflenen amaçlar, haz, şan, şeref gibi ahlâkîeyleme yabancı öğeler tarafından değilde, kendi koyduğu amaçlar tarafındanbelirlenen ve kendi başına en yüce amaçolarak ortaya çıkan akıllı insan varlıklarının evrensel bir ahlâk yasası altındaoluşturdukları birliğe, tKant tarafındanverilen ad.


  Alman filozofu Kant, buna göre, ünlü ödev ahlâkında, 'her vatandaşın hemyasakoyucu ve hem de uyruk niteliğinitaşıdığı', 'hür ve akla uygun irâdelerinmeydana getirdiği toplumda, hem yasakoyucu ve hem de uyruk gibi davranan' bireyler topluluğu için, ayrı bircumhuriyet ya da krallık anlamında,amaçlar krallığı deyimini kullanmıştır.


  amaçlılık ilkesi [tng. the principle of fina-lity; Fr. le principe de finalitâ]. tAristoteles tarafından öne sürülmüş olan ve nedensellik ilkesini dengeleyen ilke.


  Buna göre, Aristoteles'in teleolojik bir nitelik arzeden metafizik ve doğa felsefesinde, parçaların bütüne uygunluğunu,önceden gören ve seçen bir zekânın eseriolan düzeni, düzenden doğan uyumu önplâna çıkartan ve doğada hiçbir şeyinboşuna olmayıp, genel bir amacm birparçası olarak ortaya çıktığım dile getiren ilkeye amaçlılık ilkesi adını vermiştir.


  amaç olarak insan [İng. men as an end; Fr. l'homme comme un fin]. tKant'm, tüm insanların, belirli birtakım amaçların araçları olarak değil de, kendi başlarına bireramaç olarak değerlendirilmesi, görülmesi gerektiğini söyleyen ahlâk kuralı.


  Buna göre, kural insanların kendilerinde, birtakım amaçların araçları olarak değil de, her zaman amaç olarak değerlendirilmeleri gerektiğini ifade eder.Kant, bir insan varlığında, bir kişi yerine, bir şey, bir nesne olarak görülmeyekarşı duran çok temelli bir öğe bulunduğunu söyler. Biz insanları birer kişihâline getiren bu öğe, akıl ya da akıllılıktır ve bir kişi ya da akıllı bir varlıkolmak, şu hâlde, kendi içinde, kendibaşına bir amaç olmaktır. Buna göre,insan, bir ahlâk yasasına tâbi olan, veahlâkî bakımdan kendi kendisini belirleyen ve iyi irâdeyi koşulsuz olarak yaşama geçirmek durumunda olan yüceve akıllı bir varlıktır.


  Oysa, Kant'a göre, bir başkası biz insanları bir amacm aracı olarak gördüğü, örneğin bize yalan söylediği zaman, bizler amaç olmaktan çıkıp, bir şey, sıradan bireşya hâline geliriz.


  amel. İslâm inancında, iş, eylem ve faaliyete, ama daha ziyade dinî vecibelere uygun eyleme verilen ad. Bu bağlamda,iman temeli üzerinde, dinin buyurduğuibadetleri yerine getiren eyleme salihamel, buna karşın kâfir ve münafıklarda görülen, İslâmî vecibelere uygun olmayan eyleme de fasit amel adı verilir.


  amicus Plato, sed magis amica est veritas. Aristoteles tarafından söylenmiş olan birsözün Latince ifadesi.


  Özel olarak Aristoteles'in, genel olarak da bilim adamı ya da filozofun hakikatya da doğrular karşısındaki tavnnı; insanın, temel doğrularla ilgili bir tartışmasöz konusu olduğu zaman, hocasma bilekarşı çıkabileceğini ifade eden söz: 'Pla-ton’u severim, ancak hakikati daha çokseverim/


  amoral. Ne ahlâkî, ne de ahlâksız olan, yani ahlâk alanının dışında kalan eylem,tutum, kişi ya da karakter için kullanılansıfat. Ahlâkdışı teriminin, ahlâk alanının dışında kalan, cansız varlıklar venesneler için kullanıldığı yerde, amoral,ahlâk duygusundan yoksun olan kişiiçin kullanılır ve ahlâkî ya da ahlâksızhiçbir niteliği olmayan, ahlâka ne uyanne de karşıt olan, ahlâkı hiçbir şekildeilgilendirmeyen; ne doğru ne de yanlışolan, ahlâkî bir analize konu edilemeyenanlamına gelir. Amoral terimi, örneğinakıl hastalan ya da bebekler için kullanılabilir. Çünkü bebekler, biz onlarıahlâkî bakımdan eğitinceye ve onlanbazı davranışlan bakımından ödüllen-dirinceye ya da cezalandmncaya kadar,bir ahlâk duygusuna veya fikrine sahipdeğildirler.


  amor fati. Ünlü Alman filozofu Friedrich tNietzsche tarafından kullanıldığı şekliyle, kişinin kendi kaderine gönüllü olarakboyun eğmesi, kaderini sevmesi anlamına gelen Latince deyim. Bu, Nietzsche'yegöre, insanın büyüklüğünün, ahlâka yüce-leğinin en önemli göstergesidir.


  anakronizma [Yunan geriye, karşı anlamına gelen ana önekiyle, zaman anlamındaki khronos sözcüklerinin birleşiminden türetilmiş deyim]. Kronolojik, zamandizimsel bir yanlış. Olayların gerçek düzeniyle anlatılma, aktarılma düzeni arasındaki farklılık, tutarsızlık, veyabir şeyin, bir kavram veya olaym gerçektarihsel bağlamı dışma çıkartılması.


  Anaksagoras. Milattan önce 5. yüzyılda yaşamış olan Yunanlı filozof.


  tElea Okulu'nun görüşlerinden etkilenen Anaksagoras, tParmenides'in ezelî-ebedî ve değişmez varlık öğretisiyle, dış dünyada gözlemlenen çokluk vedeğişmenin bir sentezini yapmaya çalışmıştır. Bu amaçla, varlığın temeline,arkhe olarak, ezelî-ebedî, değişmez venitelik bakımından aynı olan sonsuz sayıda tohumu (homoiemer) yerleştirmişve herşeyi bu tohumların dağılımı vebirleşimiyle açıklamıştır. Varlığın temeli, ona göre, başlangıçta herşeyinherşeyde bulunduğu, sonsuz sayıdakitohumu içeren bir bütündür.


  Fakat Anaksagoras'a göre, madde kendi kendisini hareket ettiremez. Maddenin,tohumların hareketi için bir dış güce,hareket ettirici bir nedene ihtiyaç vardır. Bu güç, akıl ya da zihin anlamınagelen Nous'tur. Anaksagoras varlığı açıklamak için, maddî nedenlere ek olarak,fail nedene ve ayrıca final nedene gerekduyulduğunu düşünür. Zira ona göre,evrende bir düzen ve uyum vardır. Budüzen ve uyumdan da Nous sorumludur. Çünkü Nous, ilk maddeleri biramaca göre düzenlemiş, bir amaca görehareket ettirmiştir.


  Anaksimandros. Milattan önce 6. yüzyıla damgasını vurmuş olan Milet Oku-lu’nun, Thales’in ardından gelen, ikinci filozofu.


  Anaksimandros, çağdaşı ünlü filozof Thales'in maddî töz olarak 'su' anlayışına, suyun nicelik bakımından sınırlı, nitelik bakımından belirli olduğu gerekçesiyle karşı çıkmıştır. Buna göre, su yada nem, çatışma ve savaşlarını açıklamak durumunda olduğumuz karşıtlardan biri olup, ondan hiçbir zaman karşıtı çıkmaz. Başka bir deyişle, değişme, doğum ve ölüm, büyüme ve küçülme, çatışma ve savaşın, bir öğeninsınırlarını diğerinin aleyhine olacak şekilde genişletmesinin bir sonucu olduğu için, suyun doğasma aykırı bir yapıda olan şeylerin, su içinde nasıl olup daeriyip gitmedikleri sorusuna doyurucubir açıklama getirilemez. Sudan, öyleyseyalnızca ıslak ve soğuk olan şeyler türeyebilir. Oysa, dünyada, ıslak ve soğukolan şeylere ek olarak, sıcak ve kuruolan şeyler de vardır.


  Suyun nitelik bakımından belirli olmasının yarattığı güçlükten kurtulsak bile, bu kez suyun nicelik bakımından sınırlı oluşunun yarattığı güçlük karşımızaçıkar. Buna göre, su gibi nicelikçe sınırlı bir maddeden, sonlu bir kütleden evreni meydana getiren sonsuz varlık kütlesi doğamaz. Sonsuz sayıda evrenolduğunu öne süren Anaksimandros'ta,sonsuz sayıdaki evren görüşü, sonsuzmiktarda maddeyi gerektirir.


  Evrende varolan tüm nitelikleri tek bir niteliğe götürmenin, tüm karşıtlan tekbir karşıta indirgemenin doyurucu vedoğru olmamasından dolayı, ona göre,evrenin ilk maddesi, maddî tözü, arkhe-si nitelik bakımından belirsiz, nicelikbakımından sınırsız bir madde olmalıdır. Anaksimandros, söz konusu özellikleri taşıyan ilk maddesine, hiçbir duyusal maddeyle özdeş olmayan belirsizbir varlık, soyut bir ilke anlamında apei-ron adını verir. Onun, ilk madde olaraknicelikçe sınırlı, nitelikçe belirli bir öğeya da maddenin seçilmesi evresini geçerek, herşeyin kendisinden türediğibelirsiz, sınırsız bir arkhe anlayışınaulaşması, felsefede gerçek bir ilerlemeyi ifade eder.


  Anaksimenes. tMilet Okulu'nun üçüncü ve sonuncu düşünürü. Arkhe olarakhava, buğu ya da sis anlamına gelenaer'ı öne sürmüştür. Aer, Anaksimenes'egöre, eşit olarak dağılım gösterdiğihâliyle, görünmez atmosfer olup, yoğunlaşarak buğu ve suya, daha sonra datoprak ve taş benzeri katı maddelere dönüşür. Daha az yoğun olduğu zamanlarda ise, daha sıcak hâle gelip, ateş olur.


  Başka bir deyişle, Anaksimenes’in felsefe alanındaki yeniliği, ilk kez olarak birlikten çokluğa geçiş süreci üzerinde, varolan herşeyin havadan nasıl varlığageldiğini açıklama işinde yoğunlaşmışolmasıdır. Buna göre, Anaksimenes birlikten çokluğa geçiş sürecini açıklarken,dudaklarımızı birbirine yaklaştırıp avucumuza üflediğimiz zaman, ağzımızdançıkan havanın soğuk, ağzımızı fazlacaaçıp, avucumuza üflediğimiz zaman da,ağzımızdan çıkan havanın sıcak olmasıgözleminden yararlanarak, sıkışma veseyrekleşme kavramlarına başvurmuştur.


  Yani, Anaksimenes'e göre, hava seyrekleştiği zaman, ateş, sıkıştığı zaman da, rüzgar, bulut, su ve toprak hâline gelebilir. Bu çerçeve içinde, o, havanın seyrekleştiği zaman, daha sıcak hâle geldiğinive böylelikle de ateş olma yoluna girdiğini, buna karşın sıkıştığı zaman, dahasoğuk olup katılaşma yoluna girdiğinidüşünmüştür. Anaksimenes'teki seyrekleşme ve sıkışma kavramları, birlikten çokluğa geçiş sürecini açıklamayayaradıktan başka, her tür niteliği niceliğe indirgeme girişimini temsil eder,analitik [Os. tahlilî; İng. analytic; Fr. analyti-que; Al. analytisch]. 1 tAnalizle ilgili olan,analizi yöntem olarak kullanan. 2 + Aristoteles'in mantıksal analiz tekniği. Bunagöre, onun Birinci Analitikler adlı eseri,ttasıma ilişkin bir analizi, buna karşınİkinci Analitikler adlı eseri de, bilimsel yada kanıtlanabilir olan bilginin koşullarınailişkin bir analizi içerir. 3 tKant'ta buyana, yüklemi öznesinde içerilen yargı. 4Kant'ta, genel manüğın, akim tüm işlevlerini analiz yoluyla keşfeden dalı; ilkeler, kavramlar teorisi. Buna göre, Kant'takavramların analitiği, bir kavramlarzihin teorisine, ilkelerin analitiği de, zihnin işleyişini a priori olarak düzenleyena priori ilkeler kuramına karşılık gelir. 5tHegel'in Aristoteles'ten gelen formelmantığa verdiği ad.


  analitik ahlâk [Os. tahlilî ahlâk; İng. analy-tical ethics; Fr. ithique analytique]. Metaetik olarak da adlandırılan ve kural koyucuya da tasviri olmaktan çok, çözümleme-sel olan, yani ahlâk dilini analiz eden,örneğin 'iyi' sözcüğünü kullandığımızzaman, bu sözcükle ne anlatmak istediğimizi araştıran, ahlâk sistemlerininrasyonel temellerini, çeşitli ahlâk düşünürlerinin çıkarımlarım ya da mantığını analiz eden, kural koymayıp, kuralkoyan ahlâk sistemlerinin temellendiril-meleri, mantıksal yapılan ve dilleriyleilgilenen ahlâk türü.


  analitik çizgi [İng. analytic thread; Fr. fil analytique]. Birçok düşünüre, özelliklede çağdaş İngiliz idealist filozoflarınagöre, bütün bir felsefe geleneğini oluşturan iki temel çizgi ya da yaklaşımdan,spekülatif değil de, analitik olan, biri.Analitik çizgi ya da yaklaşım, Platon'unEuthyphron adlı diyalogunda örneklenen,ve bir tür analizle, felsefe problemlerineilişkin kavram analiziyle belirlenir. Sözkonusu çizgi ya da yaklaşımın karşısında, tPlaton'un Sokrates'in Savunması adlıeserinde örneklenen ahlâkî-dinî çizgi yeralır. tAnalizi değil de, inancı ya da değeri temele yerleştiren bu yaklaşımla analitik yaklaşımı birleştiren, erdemin bilgive bilginin de iyi olduğu teziyle Sokratesolmuştur.


  analitik felsefe [İng. analytical philosophy; Fr. philosaphie analytique]. 20. yüzyıldaözellikle İngiltere ve Amerika BirleşikDevletlerinde çok etkili olan ve dil üzerinde yoğunlaşarak, olgulara ya da anlamlara uygun düşecek en iyi ve endakik mantıksal formu bulmak için,tümceleri ya da kavramları veya dilselifadeleri analiz etme işiyle uğraşan felsefî akım; felsefenin, kendi alam içinegiren problemleri kesin sonuçlu olarakçözecek biricik yönteminin felsefî analizya da kavram analizi olduğuna inanançağdaş düşünce geleneği.


  Analitik felsefenin temel hareket noktası, felsefenin biricik konusunun dil olduğu düşüncesidir. O tmantıkçı pozitivizmden, felsefenin kendisinin bilgi


  üretmediği, felsefe tarihinde eser vermiş düşünürlerin aslında dilin yarattığı sorunlarla, dilden kaynaklanan problemlerle uğraşmış olduldarı görüşünü devralmıştır. Analitik felsefenin yöntem vefelsefe kavrayışının gerisinde ise, 1 Felsefenin problemlerinin, analizin ortadankaldırabileceği, açıklığa kavuşturabile-ceği kavramsal karışıklıkların, kavramkargaşasının bir sonucu olduğu, ve 2analizin kompleks kavram ve fikirlerinbasit, bileşensel öğelerini meydana çıkartan oluştuğu önkabulleri bulunmaktadır.


  Doğa bilimlerinin bulgularını temele alan, yöntemi itibariyle büyük ölçüdemantıksal ve dilsel analize dayanan analitik felsefe geleneği içinde, B. tRussellanalitik felsefenin amacının, dilsel olarak yanıltıcı tümceleri mantıksal olarakdoğru olan tümce formlarına dönüştürmek olduğunu öne sürerken, G. E. Mooreanalitik felsefenin, dünya ile ilgili olan olguları keşfetmediğini, fakat daha çokkavramları tanımladığını ve açıklığa kavuşturduğunu savunmuştur.


  Analitik felsefenin çok önemli bir başka düşünürü olan L. tVVittgenstein ise, analitik felsefenin amacının, tüm kompleksve betimleyici tümceleri, önermeleri, dilsel ifadeleri temel, basit, elementer önermelere dönüştürmek olduğunu iddia etmiştir. Bu önermeler de daha sonra,gerçek dünyanın basit ve indirgenemezöğelerini gösteren nihaî ve analiz edilemez birimlere ayınlır. Felsefe, VVittgens-tein'a göre, dilin sınırlarını aşamaz.Felsefenin dil ile dünya arasındaki ilişkiyi açıklayamadığım ya da betimleye-mediğini, fakat yalnızca gösterebildiğini savunan VVittgenstein'a göre, felsefekendisini, meşrû olarak neyin söylenip,neyin söylenemeyeceğini araştırmaklasımrlamalıdır.


  Söz konusu felsefe geleneğinin diğer bir etkili düşünürü olan R. tCamap ise,analitik felsefenin görevinin kavramların ve dilin, özellikle de, bütünüyle for-mel olan bilim, dilinin sentaksını, dilselyapısını sistemli bir biçimde gözlerönüne sermek olduğunu savunmuştur.Felsefeyi esas ilgilendiren şey, ona göre,sözcüklerin anlamlan ya da dille gerçekdünya arasındaki anlam ilişkisi değil de,dillerin kendileri arasındaki karşılıklıyapısal ilişkilerdir.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, Moore, Russell, Wittgenstein, tRyle, tAyer, Car-nap, +Quine, tChomsky gibi düşünürlertarafından temsil edilen analitik felsefenin temel özellik ve tezleri şu şekilde sıralanabilir: 1 Analitik felsefe, dünya üzerine haklı kılınmış bilgi ve inançları bizeyalnızca gözlem ve deneyin sağlayabileceğine inandığı için, tBacon ve tLocke'labaşlayıp, tBerkeley, tHume ve tMiU’ledevam eden İngiliz empirist geleneğininyirminci yüzyıldaki mirasçısı olmak durumundadır. Bu çerçeve içinde, bilimleri,kuramlarım gözlem yoluyla doğrulayanolgusal bilimler ve yöntemleri, teoremlerin verilmiş aksiyomlardan çıkarsanma-smdan meydana gelen a priori ya da for-mel bilimler olarak ikiye ayıran analitikfelsefe, bu şema dışında kalan felsefeningörevinin kavramsal ya da dilsel tanalizolduğunu söyler.


  2 Analitik felsefe geleneği, şu hâlde, dille dünya arasında tam bir karşılıklılık ilişkisi bulunduğunu, dilin yapısınındünyanın yapısını yansıttığım savunanresimsel bir dil görüşü benimseyerek,dilsel ya da kavramsal analizi ön plânaçıkartır. 3 Söz konusu dilsel analiz yoluyla, felsefeye tedavi edici bir işlev yükleyen analitik felsefe, idealizme ve buarada metafiziğe şiddetle karşı çıkar. O,sağduyuyu felsefe için sağlam bir müttefik olarak değerlendirip, dünyaya ilişkinbilginin ancak ve ancak bilim yoluylaelde edilebileceğini iddia eder.


  4 Analitik felsefe, ideal ya da yetkin birdilin genel çerçevesini sağladığını düşündüğü mantığa özel bir önem verir.Çünkü mantık, bu anlayışa göre, birdilin gerçek yapısını ortaya çıkarır.


  5 Analitik felsefe, Hume çatalım temelealan pozitivist bir felsefe anlayışına dayandığı için, bilimci bir yaklaşımla metafizik, ahlâk ve dinin iddialarına kuşkuyla bakar.


  analitik Marksizm [İng. analytical Mar-xism; Fr. mancisme analytique]. Yirminci yüzyılda, tMarks tarafından öne sürülmüş olan ttarihsel maddecilikle analitik felsefe ve bilim felsefesi’nin bir sentezini yapan akım ya da Marksist görüşe;tarih ve toplumla ilgili Marksist iddia yada önermeleri yeniden ele alıp ifadeederken, çağdaş felsefe ve metodolojiden yararlanan yaklaşıma verilen ad.


  Bu tür bir Marksizmi benimseyen felsefecilerden, örneğin G. A. Cohen, The The-ory of History of Marx: A Defense [Kari Marks'ın Tarih Kuramı: Bir Savunma](1978) adlı eserinde, üretim güçlerindekideğişimlerin tüm diğer toplumsal ilişkilerdeki değişmelerin kaynağı olduğunugösteren bir kuram olarak gördüğü tarihîmaddeciliği analitik felsefenin sentaksıyla yeniden ortaya koymaya çalışmıştır,analitik önerme [Os. kaziyei tahlilî; İng.analytical proposition; Fr. proposition anal-ytique]. Doğruluğu ya da yanlışlığı, içerdiği terimlerin tanımlarından hareketleve yalnızca mantıksal yasalar aracılığıyla kanıtlanan, yalnızca mantıksal nedenlerle zorunlu olarak doğru olan ve öznede örtük olarak içerilen anlamlan ortayaçıkarmaya yarayan; yüklemi yeni birbilgi vermeyen, yüklemde düşünülen,anlatılmak istenen, söylenen şeyin öznesinde zaten varolduğu, öznesinin tanımından çıktığı zorunlu olarak doğru yada zorunlu olarak yanlış olan; dünyayıbetimleme tarzından dolayı değil de,içerdiği sözcüklerin anlamlarından dolayı doğru olan önerme türü,analitik psikoloji [İng. analytical psycho-logy; Fr. psychologie analytique). 1875-1961yılları arasında yaşamış olan Kari Gus-tav Jung'un, kompleks psikoloji olarakda bilinen, ve Freud'un psikolojisi ya dapsikanalizinin kapsamını genişletme çabasıyla belirlenen psikoloji anlayışı.Daha genel bir çerçeve içinde, fenomenleri bileşensel parçalarına ya dakendilerini meydana getiren öğelereayırma yaklaşımını benimseyen psikoloji anlayışı olarak tanımlanan analitikpsikoloji, Jung'un yaklaşımı söz konusu olduğunda aynı zamanda belli birpsikoterapi ya da ruhsal tedavi anlayışını ifade eder.


  Söz konusu psikoterapi dört evreden meydana gelmektedir: 1 İtiraf ya daarınma; 2 Jung'a göre, tFreud'un katkısını ifade eden yorumlama; 3 tAdler'inpsikoloji alanına yaptığı katkıyı ortayakoyan eğitim ve nihayet, 4 tjung'un bizzat kendi katkısını dile getiren dönüşüm evresi. Jung'a göre, bu evrede hastabiricikliğini keşfeder ve anlamın içselkaynağı olan benle bağ kurar,analitik ve sentetik ayırımı [İng. disticti-on betzoeen analytic and synthetic; Fr. dis-tinction entre analytique et synthâtique].Tümce, yargı ve önerme türleri arasmda,tümce, yargı ve önermelerin doğruluklarını göstermek için gereken kanıt ya daverilerin doğasma bağlı olarak yapılanayırım.


  Buna göre, bir tümce ya da önerme, söz konusu tümce ya da önermeninyüklemine karşılık gelen kavram, öznekonumunda bulunan kavramda içerili-yorsa, analitik bir doğruya karşılıkgelir; aksi takdirde, tümce ya da yargının doğru olması durumunda, o sentetik bir doğru meydana getirir. Ayırımıbu şekilde ortaya koyan ünlü Alman filozofu tKant olmuştur. Kant’ın bu ayırımına göre, Tüm cisimler mekândayer kaplar' önermesiyle, Tüm babalarerkektir' önermeleri, analitik önermelerdir. Çünkü yer kaplama ve erkeklik düşüncesi, cisim ve baba kavramındazaten içerilmektedir. Buna karşın, "Bazıcisimler ağırdır', 'Yeşil ışık "geç"i gösterir' önermeleri sentetik önermelerdir,zira ağırlık ve 'geç' düşüncesi özne konumunda bulunan kavramlarda zorunlu olarak içerilmemektedir.


  Kant'm bu ayırımı, (neyin içerilip neyin içerilmediğini belirlemenin çok güç olmasından hareketle) belirsiz olduğu;psikolojik olup, bilgi düzeyleri farklı bireyler için farklı belirlemelere yol açtığı;ve tüm önermelerin özne-yüklem formunda olması gerektiğini varsaydığıiçin, eleştirilmiştir.


  Kant'm ayırımındaki bu güçlükleri ortadan kaldırma girişimleri, sonuçta psikolojik bir nitelik arzeden bölme ilkeleri ya da analitik/sentetik ayırımım, a prio-Yİ ve a posteriori ya da mantıksal olarakzorunlu/olumsal ayırımlarına dönüştüren mantıksal ve epistemolojik ölçütlere götürdüğü için, oldukça yararlı olmuştur.


  analitik yöntem [Os. usulü tahlilîye; tng. analytical method; Fr. methoâe analytique].1 Bir bütünü, kendisini meydana getirenparçalara ayırarak inceleme. 2 Bir önermeyi, çözülecek bir problemi, kanıtlanacak bir teoremi, kendilerinden çıktığı,kendilerine bağlı olduğu ilkelere, önermelere geri götürme, dayandırma.


  •Antik Yunan'da, bir teoremi ya da önermeyi kanıtlarken, kanıtlanacak önermeyi doğru kabul etmekten; sonra, kanıtlamanın doğru ve kesin olabilmesi için, onunkendisinden çıktığı başka bir doğru aramaktan ve bu süreci, doğruluğu dahaönce bu süreçten bağımsız olarak kabuledilmiş olan kesin bir önermeye ulaşıncaya dek sürdürmekten oluşan yöntemiifade eden analitik yöntem, çağdaş felsefede, kavramsal karışıklıkların, dil konusundaki yanlış ve sahte kabullerin,dünyayla ilgili düşüncelerimizi saptırmasını önlemek üzere, töz, neden, sayıya da varoluş gibi genel kavramları çözümlemekten, ve bunların gerçek ardamla rmı gün ışığına çıkarmaktan oluşanyöntem anlamına gelmiştir.


  Buna karşın, aynı yöntem, modern bilimde, tDescartes'm Meditations [Metafizik Düşünceler] adlı eserinde kullandığı, bir şeyin, sebebten sonuca geçercesine yöntemli bir biçimde keşfedilme ve türetilme yolunu gösteren ispat ya da tanıtlama türünü ifade etmiştir.


  analiz [Yunanca analysis'ten; Os. tahlil; İng. analysis; Fr. artalyse; Al. analyse], 1 Birşeyin, bir bütünün, bir problemin, a)parçalarm ayrı ayrı incelenmesi, b) parçaların birbirleriyle olan ilişkilerinin incelenmesi ya da c) parçaların bütünleolan ilişkisinin araştırılması amacıyla,bileşensel öğelerine ayırılması süreci ya


  da işlemi. 2 Bir bütünü parçalarma ayırmanın sonucunda ortaya çıkan şey.


  3 Felsefi analiz ya da kavram analizi anlamında, bir kavramı, inanç veya kuramı, bileşenlerine, önlcabullerine, içerimleri-ne bakarak açıklama, açık ve anlaşılırhâle getirme süreci, bir önermenin yada bir inançlar sisteminin örtük anlamını ve gizli önkabullerini açığa çıkarmaişlemi. Bir problemi parçalarına ayırarak çözme faaliyeti. Bir bütünü mantıksal parçalarına ayırma. Bir kavramıöğelerine ayırarak ayrıntısıyla açıklama. 4 Bir nesneyi duyu-verileriyle ilgiliönerme komplekslerine indirgeme örneğinde olduğu gibi, kavramların, inançların, kuramların, v. b. g., nasıl temel birkategori meydana getiren öğelere indirgenebileceğim göstermekten oluşan indirgeyici analiz.


  Filozofların iki temel amacından birinin metafizik, bilgi teorisi ya da ahlâk alanlarında sistemler kurmak (sentez)olduğu dikkate alınırsa, ikinci amaçlansentez için hazırlık yapmak, temel fikirleri açıldığa, aydınlığa kavuşturmaktır(analiz), öte yandan, bazı filozoflar, özellikle de tanalitik felsefe akımına mensupolan düşünürler, sentezden tümüyle vazgeçerek, felsefenin tek işinin analiz, düşüncelerin aydınlığa kavuşturulması,karışıklık ve anlaşmazlık yaratan güçlüklerin açıklanması olduğunu öne sürmüşlerdir.


  Bu çerçeve içinde değerlendirilebilecek bir düşünür olan G. E. tMoore, felsefenin amacının, doğruluklarından dddiolarak kuşku duyulabilecek önermelerianaliz etmek olduğunu öne sürmüştür.Ona göre, bir kavram ya da önermeyianalize tâbi tutmak, o kavram ya daönermeyi ifade etmek için kullanılan sözcük ya da tümcenin yerine, ona tam olarak eşdeğer ve anlam bakımından dahaaçık ve anlaşılır olan başka bir ifade geçirmekten oluşur. Moore'un gözündeanaliz, öyleyse, anlam bakımından karanlık, karmaşık ya da anlaşılmaz olanve dolayısıyla da açıklanmak, analizedilmek durumunda bulunan ifadeninanaliz edilen (anatysanâum) olarak sol tarafına, onu açıklayan, anlaşılır kılan yeniifadenin (analysis ya da analysans) ise sağtarafına yerleştirildiği bir eşitlik ya datanımsal analizdir.


  B. tRussell, yalnızca açıklık arayışı içinde olup, sağduyunun inançlarının uzağına düşmemeyi amaçlayan Moore'dan etkilenmiş olmakla birlikte, bir metafizikgeliştirdiği için, aynı tanımsal analizibiraz daha farklı neden ve amaçlarla uygulamıştır. Russell'm uzun bir süre boyunca matematik ve formel mantıklauğraştıktan sonra metafiğe geçmesi olgusundan hiç kuşku yok İd etkilenenanaliz anlayışında amaç, kompleks olguları atomik bileşenlerine ayırmak,kompleks tümce ya da önermeleri kendilerini meydana getiren öğelere bölmektir. İşte bu çerçeve içinde, nesne tanımını tAristoteles'in özcü geleneğiiçinde kazandığı anlamdan soyup, onuolgusal dünyanın çok çeşitli bileşenlerini sayma yönünde bir girişim olarakifade ettiğimiz takdirde, Russell’m analizle nesne tanımı oluşturmayı anladığını söyleyebiliriz. Nitekim, onun içinfelsefenin biricik önemli problemi, gerçekliğin nihaî ve en yüksek bileşenlerinin ne olduğu problemidir.


  Analitik geleneğin etkisi en yoğun olan filozofu tVVittgenstein ise, felsefî analizi,kavramsal veya ontolojik bir tanımdançok, bir tür indirgeme faaliyeti, dilsel birdönüşüm olarak düşünmüştür. Bunagöre, analiz, dilsel formları her ne olursaolsun, bileşik önermeleri atomik bileşenlere ve bu önermelerin doğru mantıksalformlarını gösteren bağlaçlara indirgemekten başka hiçbir şey değildir. Başkabir deyişle, analizin işlevinin bileşikönermeleri basit bileşenlerine ve bu bileşenleri de, dünyadaki basit olgu ve öğeleri temsil eden, analiz edilemez sonsalisim ya da birimlere ve onların birleşimlerine indirgemek olduğunu düşünenVVittgenstein, analizle, dilsel bakımdanyanıltıcı olan ifadeleri mantıksal bakımdan doğru olan deyimlere dönüştürmeyi anlamıştır.


  Yine aynı analitik gelenek içinde yer alan J. +Wisdom da, analizden VVittgens-tein'dakine benzer bir tür indirgeme işlemini anlamıştır. Analizin daha aztemel ve nihaî olan terimleri daha temelve nihaî olan terimlere indirgemektenmeydana geldiğini savunan VVisdom'agöre, birey terimi devlet teriminden,duyu-verisi ve zihin hâlleri de bireydendaha temel, ilk ve nihaîdir. Analiz, iştebu bağlamda, zihinlerle ilgili tümce yada önermeleri zihin hâlleriyle, maddînesnelerle ilgili önermeleri de duyu-verileriyle ilgili önermelere indirgemekten meydana gelir.


  Analitik geleneğin, ya da örneğin Rus-sell'm analizin mantığı ve analiz teknikleriyle ilgili görüşleri, aynı gelenek içinde yer almakla birlikte, biraz dahafarklı bir amacın peşinde olan mantıkçıpozitivistler tarafından da benimsenmiştir. Buna göre, Russell'm gerçekliğiolduğu gibi yansıtan doğru bir metafizik geliştirmeye çalıştığı yerde, mantıkçı pozitivistler metafiziğin anlamsız olduğunu savunmuşlar ve metafizikledoğa bilimleri arasına bir smır çizgisiçekmeye çalışmışlardır.


  Analiz burada tmetafizikten kurtulmanın ve bilim dilini açıklığa, aydınlığa kavuşturmanın bir yoludur. Buna göre, mantıkçı pozitivistler, analizi, me-tafizikçilerin kullandıkları belirli terimlerin ve dolayısıyla da, bu terimleri içerenkuramların anlamsız olduğunu göstermek için kullanmışlardır. Olguların vekavramların metafizikse] bir anlamı olmadığım savunan pozitivist düşünürler,bu bağlamda düşünceyle dili özdeşleştirip, dilsel ifadelere ilişkin analizi temelamaç yapmışlardır.


  Nitekim, mantıkçı pozitivizm kapsamı içinde ele alınmak durumunda olan R.tCarnap'ta felsefî analiz mantıksal analize, felsefe de mantık bilimine dönüşür. Analizin dilin sözcükleri ve tümcelerinin anlamlarıyla hiçbir ilişkisi, dilile dünya arasındaki semantik ilişkiylehiçbir ilgisi bulunmadığını söyleyenünlü mantıkçı pozitivist düşünür Car-nap analizle, tümcelerin, kavramlarınve kuramların mantıksal analizini anlamamız gerektiğini öne sürmüştür.


  Söz konusu analitik geleneğin önemsiz bir felsefe olarak gördüğü fenomenoloji-nin kurucusu Husserl'de ise, analiz, kendisiyle nesnelerin yönelimsel olarak kurulduğu aktüel ve potansiyel sentezinözsel yapısının açıklanması ve aydınlığakavuşturulması anlamına gelmektedir,analiz paradoksu [îng. paradox of analysis;Fr. paradoxe de l'analyse]. Zaman zamananalitik felsefe geleneğine yöneltileneleştirinin bir aracı olarak kullanılan ve*Z XY ile aynıdır' türünden önerme formundaki felsefî analizlerde söz konusuolan problem ya da paradoks.


  Paradoksa göre, 'Z XY ile aynıdır* formundaki bir önerme doğruysa, bu takdirde Z ile XY eşanlamlı olmak durumundadırlar. Eğer eşanlamlıysalar, o zaman önermenin ya da analizin felsefîaraştırma açısmdan ilginç ve öğretici olduğu söylenemez. Fakat Z ile XY eşanlamlı değilseler eğer, o zaman da analizdoğru olmaz. Bu durumda paradoksbize, analitik gelenek içinde felsefenin biricik yöntemi olarak kullanılan analizinaynı anda hem ilginç ve öğretici, hem dedoğru olamayacağını göstermektedir,analogon rationis. Ünlü Alman düşünürü tLeibniz tarafından, hayvanlarda sözkonusu olan en aşağı bilinç formlarımifade etmek için kullanılan ve 'akıla benzer* anlamına gelen Latince terim,analoji [Yunanca analogia'dan; îng. analogy;Fr. analogie; Al. analogie]. Başlangıçta matematiksel bir terim olarak iki şey arasındaki ortaklığı ya da karşılımı ilişkiyigöstermiş ve oranların eşitliği anlamınagelmiş, fakat daha sonra, kavramlardakiya da şeylerdeki benzerliklerin karşılaştırılmasını ifade etmiş olan terim.


  Varolan şeyler arasındaki benzerliklere», özellikle de sınıf benzerliği dışmda kalan benzerliklere, yani işlev benzerliğine,. ilişki benzerliğine işaret etme işlemine ve iki şey arasındaki benzerliklerden yola çıkarak, onların başkabakımlardan da benzer olacaklarım önesüren çıkarsamaya verilen ad.


  Buna göre, analoji, X ve Yriin a gibi ortak bir özellikleri, ayrıca X'in b gibiortak bir özelliği olması durumunda,Y'nin de b gibi bir özelliği olacağı sonucuna varan akılyürütmedir. Başka birdeyişle, analojide, iki ayrı şeydeki ortakbir özellikten hareketle, o iki şeyden birinde bulunan bir özellik İkincisine deyüklenir; fakat, söz konusu özelliğinİkincisinde bulunması zorunluluğu yoktur. Benzerlik, yani ortak özelliklerin sayısı arttıkça, sonucun doğru olma olasılığı da artmakla birlikte, analoji zorunlusonuca götüren bir akılyürütme türü değildir.


  Öte yandan analojide, hiçbir zaman bir genelleme söz konusu olmaz, buradabazı olay, olgu ya da nesnelerden başkabazı olay, olgu ve nesnelere, yani tikelden tikele gidilir. Bütün bunlara karşın,analoji bilimin gelişmesinde oldukçaönemli bir rol oynamıştır; dahası analoji,örneğin deneyden çok gözleme dayalıolarak çalışan astronomi gibi doğa bilimlerinde ve sosyoloji gibi toplum bilimlerinde çok sık kullanılan bir yöntem durumundadır.


  anangke. Yunan felsefesinde zorunluluk. 1 Evrendeki akıldışı, amaçsız, yönelim-siz ve denetlenemeyen öğe olarak anlaşılan fiziksel zorunluluk; maddenin,özünde varolan bir itkiyle, biçim kazanmaya, rasyonel bir güç tarafından iyibir amaç doğrultusunda tam olarak şekillendirilmeye karşı koyuşu; 2 geçerlibir kategorik tasımda, sonucun öncüllerinden çıkma ya da türeme tarzı, mantıksal zorunluluk.


  anarşi [İng. anarchy, Fr. anarchie; Al. anar-chie]. 1 Hükümet kontrolünün yokluğunun sonucu olan politik ve toplumsal düzensizlik, kargaşa hâli; hükümetsizkalan veya siyasî iktidarın çıkarlarıfarklı hatta karşıt olan siyasal, ekonomik ve toplumsal güçler arasmda kendisinden beklenen uzlaştırma göreviniartık yerine getiremediği bir toplumunsiyasî durumu. 2 Kimi faaliyet alanlarında, kuralsızlığın, yönlendirici bir ilkeden yoksunluğun veya varolan ilke-


  İere uyulmamasının sonucu olarak ortaya çıkan düzensizlik ve kargaşa hâli. 3 Kimi disiplinlerde, örneğin bilimdebirbirlerinden çok farklı, hatta karşıt ilkelerin varoluşuyla belirlenen aşırı çoğulculuk halî.


  Her üç anlamda da anarşinin hüküm sürmesini isteyen, anarşizmi destekleyen, bu öğreti için mücadele veren kişiye ise anarşist adı verilir,anarşist bilim görüşü [İng. anarchisticview of Science]. Avusturya asıllı ABD'libilim filozofu Paul iFeyerabend tarafından geliştirilmiş olan bilim anlayışı.Feyerabend'ın, gerek klâsik bilim görüşüne, gerek tyanlışlamacı bilim anlayışına ve gerekse devrimci bilim görüşüne karşı çıkan bilim anlayışı, çağdaşbilim felsefesinin hasta olduğu tezindenhareketle, bilimi tedavi edecek araç olarak epistemolojik + anarşizmi kullamr.Sırasıyla metodolojik, teorik ve disipli-ner bir çoğulculuğu savunan bu bilimgörüşü, biraz da paradoksal bir biçimde, Aydınlanma sonrası ortaya çıkansiyasî anarşiz 'm hareket noktasım benimser. Buna göı o, siyasî anarşizm, bilimi kendisine bir dost bilmiş, onun insanla doğayı doğru açıklayacağına ve ozamanların köhnemiş düşünce kalıplarına, baskıcı düzenlerine karşı savaştasağlam düşünsel silâhlar sağlayacağınainanmıştı. Bununla birlikte, anarşizmeverdiği mücadelede bir araç olma hizmeti gören bilim, 20. yüzyılda putlaştırılmış ve felsefeden vazgeçen biliminİnsanî kaygılan kalmamıştır. Şimdi, Fe-yerabend'a göre, amaç-araç düzenini tersine çevirmenin ve hasta olan çağdaş bilimi iyileştirip, insanileştirmek için,araç olarak anarşizmi kullanmanın tamzamamdır.


  Feyerabend'ın bu bilim anlayışım, hem kuşkuculuktan ve hem de siyasî anarşizmden ayıran şey, onun bilimsel yada epistemolojik anarşizmidir. Kuşkucunun her görüşü kötü diye gördüğü,bunlar hakkında bir yargı bildirmektensakındığı; siyasî anarşistin birtakım yaşam tarzlarım yasakladığı yerde, epistemolojik anarşist t. ’vadan, en çılgındüşünceleri bile savu*. akta sakıncagörmez. Onun hiçbir programı olmadığıgibi, hiçbir teoriye bağımlılığı ya da düşmanlığı yoktur. O, aklım, duygularını,alayı, ağırbaşlı bir tavn, bilinen her yolukullamr. Hiçbir yöntemi kullanmaktankaçınmayan, hiçbir görüşü saçma bulmayan epistemolojik anarşizmin mutlakolarak karşı çıktığı tek şey, evrensel ölçülerdir.


  Feyerabend'm 'herşey mümkündür' ya da 'ne olsa gider' ilkesiyle ifade edilebilecek olan söz konusu anarşist bilim görüşü, öncelikle disiplinler bağlamında çoğulculuktur. Bilimin insanm çevresiylebaşa çıkmak için bulduğu birçok araçtan, insanm geliştirdiği pek çok düşünme tarzmdan biri olduğunu öne sürenFeyerabend, bilimin ilginç olmakla birlikte, bulunmaz Hint kumaşı olmadığını ve dolayısıyla, putlaştırılmaması,onun, insanın karşısında özgürlüğünüyitirdiği bir baskı aracı hâline getirilmemesi gerektiğini söyler. Buna göre, bilimtek başma bırakılmamalı, gerektiğindeinsan, efsaneye, dine, büyüye, yani akılcıdüşünce geleneğinin yeryüzünde silinmiş görmekten hoşlanacağı yollara başvurmalıdır. Olguların teorilerden bağımsız olmadığım, tam tersine olgularınkuramlar tarafından ortaya çıkarılabildi-ğini öne süren anarşist bilim görüşü,ikinci olarak kuram bakımından çoğulculuk ister. Zira olgular ancak seçenekleryardımıyla ortaya çıkarılabilir, hakikateise, yalnızca alternatif teorilerin çarpışmasıyla ulaşılabilir.


  Anarşist bilim anlayışı, üçüncü olarak, çok daha önemlisi metodolojik bir çoğulculuğun gerekliliğine işaret eder. Bilimin değişmez, genel geçer kurallarlaişlediği, işlemesi gerektiği düşüncesinin gerçekçi olmadığını söyleyen Feye-rabend'a göre, bilimin tek bir değişmezyöntemi yoktur. Nitekim, bilim tarihinebakılacak olursa, önemli bilimsel gelişmelerde, bilginlerin metodolojik kuralları çiğnedikleri kolaylıkla görülebilir.Bilim adamlan mantıksal yöntem ve ar-gümanian bırakarak, propagandaya, retoriğe başvururlar. Feyerabend, işte buçerçeve içinde, örneğin Galile'nin hilelerinden, propaganda amaçlı çıkışlarından söz etmiş ve onun yolunu irrasyonel bir yol olarak değerlendirmiştir.Hakikate ulaşmak için çabalamanın yeterli olmadığım, doğruya giden yolunâşikâr olmasını, bunun içinse mantıksalyolla retoriğin bir arada kullanılması gerektiğini farkeden bir bilgin olarak Gali-le, Feyerabend’a göre, yanlış kuramlan,kabul görmemiş olayları çarpıtıp Koper-nikus'u destekleyen veriler hâline getirmiş, bilinen sonuçları görmezden gelmiştir. Görülmesini istediği olguları,okuyucuların sezgisine göre yeniden düzenleyen Galile'nin ilerlemesine, değişmez ve kesin bir yöntem değil de, çarpıtmalar olanak vermiştir. Buna göre,bilimsel gelişmenin yolu, bilginlerin kuramlarını oluştururken, çoğu zaman metodolojik kuralların yasakladığı işleriyapmalarıdır.


  anarşizm [Yoksunluk bildiren Yunanca an önekiyle kral, yönetici güç anlamına gelenarkhe sözcüklerinin birleşiminden türeyenterim. îng. anarchisnv, Fr. anarchisme; Al.anarchismus]. 1 Nispeten olumlu bir çerçeve içinde, insan doğasının özü itibariyle iyi olduğunu ve insan yaşamındakarşılaşılan kötülüklerin, temelde insanüzerindeki kontrolden ve politik baskıdan kaynaklandığını savunan akım. Toplum içindeki politik kontrolün ve siyasîbaşlanın ortadan kaldırılmasını isteyen,devletin insanın en büyük düşmanı olduğunu söyleyen ve bireylerin ihtiyaçlarını karşılamak ve ideallerini gerçekleştirmek için, kendilerini bir toplum içindediledikleri şekilde düzenlemeleri gerektiğini ileri süren siyasî öğreti.


  Yüksek bir karmaşıklık düzeyine erişmiş faaliyetlerden uzaklaşılması gerektiğini savunan ve basit hazlarla geçirilecek bir yaşamı öngören anarşizm, hiççiliğe değil de, daha çok politik liberalizme yaklaşır.


  2 Toplumsal ve ahlâkî kötülüklerin kaynağının devlet olduğunu, bundan dolayı, bu kötülüklerin devlet tarafından ortadan kaldırılamayacağını; özü itibariyle iyi olan insanın doğasının devlet vekurumlar tarafından bozulduğunu, tümreformların değersiz olduğunu, yeni birtoplumun devrim yoluyla kurulacağını,söz konusu yeni devletsiz toplumun,yolgöstericisi akıl ve adalet olup, bilimsel deneyimden yardım gören insan ruhunun doğal eğilimlerinden türeyeceğinisavunan anarşizm, olumsuz bir çerçeveiçinde, yasaya.ya da düzene en küçük birsaygı duymayan ve toplumun yılalmasıyoluyla bir kaosa erişilmesi için etkin birbiçimde çaba gösteren inanç ya da akımakarşılık gelir. Söz konusu olumsuz anarşizm amacına ulaşmak için, araç olarakbireysel terörizmi kullanır.


  Her iki anarşizm de, insanın özgürlüğü ve eşitlik idealini hiçbir ödün vermeden, mutlak bir biçimde ve her tür hakimiyet ilişkilerini dışlayacak, devletin meşruiyetini tümüyle yadsıyacak şekilde yorumlar. Anarşizme göre, yöneticileri ve yönetenleri barındıran bütün politik yapılar adaletsiz olup, kaba gücedayandığı ve son çözümlemede de, insanın özgürlüğü önündeki en büyükengel olduğu için reddedilir.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, 19. yüzyılda, P. J. Proudhon tarafından geliştirilen siyasî bir görüş ya da öğreti olarak anarşizmin türleri ya da farklı versiyonları vardır. 1 Bireyci anarşizm, özgürlükçü felsefelere dayanan, kişi için mutlakbir bağımsızlık durumu sağlamaya çalışırken, anarşizmin toplumsal temelinigöz ardı eden bu anarşizm anlayışıAlman düşünürü Max tStirner tarafından savunulmuştur. 2 Karşılıklılık ilkesine dayanan anarşizm. Devletin ve her türsiyasî örgütün, insan özgürlüğünü ortadan kaldırdığım savunmak bakımındandiğer anarşizm anlayışlarıyla birleşenbu anarşizm türü, insan davranışındakitoplumsal öğelerin önemini vurguladığıiçin, bireyci anarşizmden ayrılır. Proudhon tarafından savunulan bu tür biranarşizm, siyasî eylem ve devrimci şiddete karşı çıkmış, işçi örgütlerinin etkinliği ve barışçı yayılımıyla gerçekleşecek toplumsal bir reform önermiştir.


  3 Kollektivizm. Mikael tBakunin tarafından savunulan bu anarşizm ise, diğeranarşizm türlerinden, devletin yıkılmasıve özgür toplumun kuruluşu sırasında,yöntem olarak ihtilalci şiddetin kullanılması gerektiğini savunmasıyla ayrılır.Üretim araçlarınm ortaklaşa sahipliğinedayanan tkollektivizm görüşünü geliştirmiş olan Bakunin, yıkma tutkusunun,aym zamanda yaratıcı bir dürtü olduğunu belirterek, varolan kurumların tümünü birden ortadan kaldıracak bir devrimi savunmuştur.


  4 Anarşist komünizm. Bu tür bir anarşizmin savunucusu olan P. tKropotkin, üretim araçlarının mülkiyetinde, ortaklığınötesinde, tam bir paylaşımı savunmuşve insanlığın evriminde, rekabete oranlaişbirliğinin daha büyük bir rol oynadığını öne sürerek, devletin yıkılmasındansonra, merkezle hiçbir bağı olmayan veaynı anda tarımla endüstriye, kent yaşamıyla kırsal yaşama, eğitimle çıraklığadayanan bir toplum modeli önermiştir.


  5Anarko-sendikalizm. Anarşizmin temeline sendikaları yerleştirmekle farklılaşan ve ihtilâlci sendikacılık olarak da bilinenbu tür bir anarşizm, devlet yıkılınca,başkaldırının temel organları olan sendikaları, özgür toplumun üzerlerinde yükseleceği temel birimler olarak görür. 6Pasifist anarşizm. Ünlü romancı Leo Tolstoy'da örneklenen bu tür bir anarşizm,devlete, hukuğa ve özel mülkiyete karşıçıkarken, her türlü şiddeti reddeder. Bununla birlikte, bu tür bir barışçı anarşizm, ahlâkî bir devrimin zorunluluğunainanır.


  angst. Tasa, kaygı, ruhsal aa, kaygılı korku anlamına gelen Almanca terim. Özellikletvaroluşçu felsefe açısından, şeylerin,nesnelerin belirsizliğinin ve anlamsızlığının bilincine varan ve yaşamla, içindekişisel seçimin özsel olduğu ve kararların sorumluluğunun şöyle ya da böyletaşınmasının gerekli bulunduğu biralan olarak karşı karşıya gelen varlıkların temel gerçekliği diye tanımlanan zihinsel karmaşa ve tasa hâli.


  İçinden çıktığı hiçliği ve yöneldiği belirsiz bir geleceği derinden derine duyumsayan insanın, geçmişle gelecek, varlıkla hiçlik arasında havada kalanvaroluşunun belirsizliğini, durumununanlaşılmazlığını ve hayatın saçmalığımgörerek yaşadığı derin umutsuzluk vedolayısıyla iç sıkıntısı hâli. Sonsuz birevren karşısında, kişinin sonluluğununyarattığı umutsuzluk hâli. Tercih, seçimsöz konusu olduğunda, sorumluluğun,kararsızlığın bireyde doğurduğu iç daralması.


  Varoluşçu felsefeye göre, 20. yüzyılda mekanikleşen üretim ağı ve yaygınlaşan kitle kültürü içinde daha eşitlikçi birtopluma gidilirken, insan da giderek silikleşmekte ve özgürlüğünü yitirmektedir. insan toplum yaşamma doğru olanbu kişiliksiz katılımdan ve silikleşmesürecinden, ancak kendisine dönmeklesıyrılabilir. Bunun için de insanın yüreğine tasa veya kaygılı korku salmaya gerekvardır. İnsanda bu korku ya da tasa, varoluşçu felsefeye göre, zaten vardır.Çünkü insan bu dünyada yapayalnızdır,adeta evrene Tanrı tarafından terkedilmiş durumdadır. Fakat o toplum yaşamı içinde eridikçe, tkitle kültürü içindegüvence aradıkça, angst olarak tanımlanan bu kaygı dolu korkuyu hep erteler.İşte insanın kendisine gelmesi ve kendisine dönmesi için, ondaki bu korkuyudürtüp uyandırmak gerekir,ancien regime. Fransa'da, Ulusal Meclisin 1789 devrimiyle birlikte ilânındanönceki dönemi kapsayan siyasî, İktisadîve toplumsal düzeni ya da rejimi tanımlamak için kullanılan deyim.


  Önce, uzun bir süre boyunca sadece, 1789 Devrimiyle yıkılan krallık mutla-kiyeti ve imtiyazların varlığıyla seçkinleşen Fransız monarşisinin siyasal vetoplumsal yapısmı ve kurumlarını,eşitsizlikler üzerine kurulu bir toplumsal düzeni ifade etmek için kullanılanancien regime teriminin içlemine dahasonra bu yapıya özgü İktisadî yaşamtarzı ve’kültürel yapı da dahil edilmiştir. Tarıma öncelik veren yapısı, kıtlıkla-


  11, teknik eksiklikleri, sınırlı değişimleri ve kendi ürünlerini yine kendisinin tüketmesiyle belirlenen söz konusu ekonomik düzen, pazar ekonomisine bütünüyle karşıt olan bir düzen oluşturur,anımsama [Os. müphem tahattur; İng. recoî-iection, reminiscence; Fr. reminiscence; Al.anamnese]. Hatırlama. Kişinin belleğinikullanması, bilinçli bir çabanın sonucuolarak geçmişte olan biten bir şeyi, geçmişinin bir parçasını oluşturan bir olayya da nesneyi, belli bir bilgi ya da zihinhâlini bilinç yüzeyine çıkarması,anımsama kuramı [İng. theory of recollecti-on; Fr. theorie de Vanamnesis] tPlaton'unbilginin a priori, yani deneyden önce vebağımsız olup, tümellerin, İdeaların bilgisi olduğunu ifade etmek üzere geliştirdiği ve özellikle Menorila Phaidon adlı diyaloglarında öne sürdüğü teori.


  Platon için bu kuram, bilginin nesneleri olan îdealarm ayrı bir dünyaya yerleştirilmesinden dolayı zorunlu olmuştur. Başka bir deyişle, Platon'da bilgi genel kavramların, yani kendisinin 1de-alar adını verdiği soyut gerçekliklerinbilgisi olduğuna, genel kavramlar daduyu-deneyiyle bilinemediğine ve Pla-ton'un İdealan zamanın ve mekânın dışında olan ezelî-ebedî ve soyut gerçeklikler olduğuna göre, onun bilgi anlayışındatemel problem, zaman ve mekânın dışında olan varlıklar olarak İdeaların zamanve mekânın içinde olan sonlu insan varlığı tarafından nasıl olup da bilinebildiğiproblemi olarak ortaya çıkar. Platon iştebu problemi çözmek ve genel kavramların bilgisinin a priori bir bilgi, yani akladayanan ve duyudeneyinden önce vebağımsız olan bir bilgi olduğunu göstermek amacıyla, bilginin anımsama olduğunu öne sürer.


  Buna göre, insan ruhu, ki Platon'da ruh insanı meydana getiren bileşenlerin ölümsüz olanıdır, bir beden içinegirmezden önce îdealar dünyasıyla tanışmıştır. Şu hâlde, ölümsüz olan ruh,bu dünyadaki varoluşundan önceki varoluşunda gerçek bilgiye sahip olmuştur. İnsan ruhu bir beden içine hapsol-


  duktan sonra, bu gerçek ve doğru bilgiyi unutur, bu bilgi artık onun belleğinin derinlerinde saklı kalır. Buna göre, gerçek bilgi genel kavramların, bu dünyaya gelmezden (yani, her türlü duyudeneyinden) önce kazanılmış olan bilgisinin anımsanmasından ibarettir.Demek ki Platon'da insan zihni doğuşta, üzerine daha sonra işaretlerinçizildiği boş bir levha, daha sonra öğretim yoluyla doldurulan boş bir şişe değildir. Tam tersine, insan zihni doğuştadoludur ve onun zihnindeki bilgiler diyalektiğin de yardımıyla, bir anımsamasüreci sonunda açığa çıkar,anlam [Os. mânâ; İng. meaning; Fr. sens; Al.sinn, bedeutung]. Bir şeyin gösterdiği yada dile getirdiği kavramlar bütünü. Dildeki göstergelerin ifade ettiği şey. Bir kişiyi bir nesneye, bir duruma gönderenve sözcüklerle ortaya konan şey, mâna.Şeylerin ve olaylann delâlet, işaret ettiği şey; açıklama, bir şeyin niçin olduğugibi olduğunu gösteren neden. Anlamıtanımlayan belli başlı ve farklı anlam teorileri şöyle sıralanabilir: 1 Anlamı semboller, sesler, jest ve bedensel durumlartüründen uyaranlar karşısındaki davranışsal tepkilerle özdeşleştiren, bir sözcük ya da tümcenin anlamım, dinleyenkişi üzerindeki etkisiyle açıklayan davranışçı anlam öğretisi. 2 Sözcüklerin ya datümcelerin gerçek anlamlarım somut deneyimlere yapılan dolaylı ya da doğrudan gönderim veya referanslardan aldıklarım, sözcüklerin yalnızca uygulanım yada doğrulanabilirlikleriyle ilgili kuralların deneyimden türetilebilmesi durumunda, anlamlı olduklarım dile getirendeneyimci anlam öğretisi. 3 Sözcüklerin,ancak ve ancak gönderme yaptıkları,atıfta bulundukları bir şey, kendilerininanlamlarım meydana getiren bir nesneolması durumunda, anlamlı olduğunusavunan gönderimsel anlam öğretisi.


  4 Anlamın özel düşüncelerimizi başkalarına aktarmak için semboller kullanmaktan oluştuğunu dile getiren ile-tişimsel anlam teorisi. 5 Sözcüklerin dış dünyadaki bir şeye karşılık geldiğinive onların anlamlarının söz konusutekâbüliyel ilişkisinden türediğini savunan ilişkisel anlam teorisi. 6 Bir sözcüğün anlamının, o sözcüğü örnekler yada anlamaya çalışırken gerçekleştirilmesi gereken işlem veya faaliyetlerintoplamından ibaret olduğunu dile getiren işlemsel anlam öğretisi.


  7 Bir dildeki sözcüklerin anlamlarını, onlara neden olan zihin hâlleri ve onların neden olduğu zihin hâlleri yoluylakazandığını dile getiren nedensel anlamteorisi. 8 Sözcüklerin sembolik olarak dışdünyadaki bir şeyi temsil ettiklerini yada dış dünyadaki bir şeye karşılık geldiklerini ve anlamlarını bu karşılıklılıkveya tekabüliyetten aldıklarını savunantekabüliyete dayalı anlam öğretisi.anlama yetisi [Os. idrâk; Ing. understanding;Fr. entendement; Alm. vemunft] Olaylarınmahiyetini, olaylar arasındald ilişkileridoğrudan ve aracısız sezgi ya da yaşanmış deneyim yoluyla bilme; algılananşeye ait olmayan bir tasanm ve kavramiçin söz konusu olan idrak faaliyeti.


  Birçok filozofta geçen bir bilme melekesi olarak anlama yetisi, düşünme ve bilinç alanına giren bir şeyi, bir düşünce faaliyeti göstermeden, düşünme çabasısarfetmeden, doğrudan ve aracısız olarak kavramayı ifade eder, adım adımilerleyen diskürsif takılyürütme yetisinden farklı olarak, aklî şeyleri sezgiselolarak kavrama fakültesini tanımlar.


  Anlama yetisi, klâsik ve skolastik felsefede, eşyayı, varolam açık ve seçik olarak algılama, idrak etme yetisine karşılık gelir. Buna karşın, anlama yetisi tKant ve tSchopenhauer'da, zekâ anlamında kullanılır, yani amacı bilgi edinmek olan işlevler bütününü ifade eder.Oysa, bilincin çıkmaz bir sokak olduğunu öne süren tNietzsche'de anlama yetisi, içgüdüden üstün bir yeti değildir.Ona göre, anlama yetisi bir yapım yada tkonstrüksiyon olup, başkaca idraktarzlarım göz ardı etmeye yarar,anlamlandırma edimi [tng. rhetic act\.Ünlü dil filozofu J. Austin'in kuramında geçen, ve düzsöz edimlerinin bir altgrubu için kullanılan terim. Konuşamnsözleriyle doğal bir dilin söz dizimi kurallarına uygun olarak bir şeyi veya olguyu kastetmesi, ona gönderme yapması, referansta bulunması durumu.


  Buna göre, bir sözü, bir dillendirimi az çok belirli bir anlam içinde ve belirli birşeye ya da olguya gönderme yaparakkullanmak, anlamlandırma ediminde bulunmaktır. Örneğin, bir arkadaşıma bellibir eşyasının belirli bir yerde bulunduğunu iletmek için 'para çantan masanınüstünde' dediğim zaman gerçekleştirdiğim şey bir anlamlandırma edimidir,anlam türleri [îng. types of meaning; Fr.genres du sens]. Dilde geçen terimlerinifade ettiği farklı anlamlara ilişkin sınıflamanın ortaya koyduğu anlamlar.


  Buna göre, bir tümce ya da önerme, bir şey iddia ediyorsa ve bundan dolayıdoğru ya da yanlış olabiliyorsa, o tümceya da önerme bilişsel bir anlama sahiptir.Bilgi ya da malûmat veren, verdiği bilginin doğru olduğu iddiasında olan ve olguları betimleyen tümcelerin aktardığıanlamdan oluşan bu anlam türü, olgularla ilgili bir iddiada ya da bir betimlemede bulunan önermelerle aktarılan anlamdır.


  Bir tümce ya da önerme, bu şekilde bilişsel bir anlama sahipse, söz konusu önermenin doğruluk değeri genel olarak hem 1 o tümcede yer alan terimlerinanlamına ve hem de 2 tümce tarafındanatıfta bulunulan olgulara bağlıdır. Birtümcenin doğruluk değeri hem l'e vehem de 2'ye bağlıysa, o tümce ya daönermenin olgusal bir anlama sahip olduğu söylenir ve ona olgusal ya da sentetikönerme adı verilir. Buna karşın, önermenin doğruluk değeri yalnızca l'e,yani önerme ya da tümcede yer alan terimlerin anlamına bağlıysa, onun yalnızca mantıksal ya da formel bir anlamıvardır. Bu durumda, önermeye, doğruysa eğer, mantıksal olarak doğru olanönerme ya da analitik önerme adı verilir.Yanlışsa da, ona mantıksal bakımdanyanlış olan ya da kendi kendisiyle çelişik olan önerme adı verilir.


  Öte yandan, bir ifade ya da tümce, onu dile getiren konuşmacının hâline ya dadurumuna ilişkin olarak bir şeyler ifadeediyorsa, o ifade ya da tümce bildirici yada ifade edici bir anlama sahiptir; bu türbir anlam, resimsel, duygusal ve irâdî bileşenler içerebilir.


  Bir ifade ya da tümce, ifade edid anlamına ek olarak, bilişsel bir anlam taşıyabildiği gibi, taşımayabilir de. Bir ifade ya da tümce, yalnızca ifade edid bir anlama sahip olmakla jbirlikte, bilişsel biranlamı olan bir tümce olarak da görülürse, önerme bu takdirde, gerçek değil de,sözde bir anlamı olan tümce olarak değerlendirilir.


  Yine, bir ifadenin ya da sözcüğün gönderme yaptığı şeylerin toplamına, o sözcüğün kendileri için kullanıldığı şeylerin meydana getirdiği sınıfa, o sözcüğün kaplamsal anlann adı verilir. Buna karşın,genel ya da sınıf sözcüklerinin işaret ettiği şeylere ortak olan özelliklerin, niteliklerin toplamına, bir kavramın içerdiğiözellikler bütününe de, o sözcüğün yada kavramın içlemsel anlamı adı verilir.


  Öte yandan, sözcüklerin tanımlarının, tammsal anlamlarım kavramanın sonucu olan anlama, sözlük anlamı adı verilir.Buna karşın, bir sözcüğün kendilerineuygulanabildiği şeylerin toplamı betim-leyici anlamı oluşturur. Ve nihayet, şeylerin, sözcüklerin, işaretlerin, jestlerinaktardığı, ifade ettiği ya da uyandırdığıduygulara, tavırlara, bir şey karşısındaki duygusal tavır ve tepkiler bütününede duygusal anlam adı verilir,anlatı [mg. narrative; Fr. recit]. Genel olarakveya en yalın bir biçimde, bir durum yada birtakım olaylan aktaran öykü. Dahaözel olarak da, tpostmodemizmde hertürlü söylem, küresel dünya görüşü içinkullanılan terim.


  Postmodemistler, üstanlatılarla yerel veya mikro anlatılar arasmda bir ayrımyapmışlardır. Modemi karakterize edenve kendi doğruluk iddiasının geçerliliğini varsayan üstanlatılan şiddetle eleştiren postmodemizm, hiçbir hakikat iddiasında bulunmayan yerel anlatılan kabuledilebilir bulur.


  anma [İng. mention; Fr. mention], Bir dilsel ifadenin, söz konusu dilsel ifade hakkında konuşmak amacıyla, tırnak içinde ortaya çıkışı ya da verilişi.


  Anma, dilsel bir ifadenin söz konusu dilsel ifadenin kendisi hakkında değilde, ifadenin işaret ettiği dildışı nesnehakkında konuşmak amacıyla gündemegeldiği kullanmanın karşısında yer alır.Buna göre, 1 'masa dört ayaklıdır' tümcesinde masa sözcüğü dildışı bir nesneolan masa’dan söz etmek için kullanılır,buna karşın 2. '"masa" dört harflidir',tümcesinde, 'masa' dilsel bir nesne olan"masa" sözcüğünün kendisinden sözetmek için kullanılır. İşte bu ikinci tümcede söz konusu olan şey, anmadır.


  Annales Okulu [İng. Annales School; Fr. İcole d'Annales]. L. tFebevre, M. tBlochve F. Braudel gibi Fransız toplum tarihçisi ve düşünürleri tarafından, 1929 yılında kurulmuş olan çağdaş düşünceokulu.


  Marksist düşünceye karşı olmakla birlikte, tMarksizmle siyasî güçlerin görünüşteki hareketlerinin gerisinde, daha derin ve uzun vadeli ekonomik ve toplumsal güçler bulunduğu ve bunlarailişkin analizin, rasyonel bir tarzda eylemek için kaçınılmaz olduğu görüşüyle,holistik bir bilgi anlayışım paylaşmışolan Annales Okulu düşünürleri, birbütün olarak Avrupa Uygarlığına ilişkin deneysel araştırmayla tarihsel analizimkânım ele alan kuramsal ve metodolojik araştırmala önemli katkılar yapmışlardır. Siyasî olayların yalın bir kronolojisi olarak uzlaşımsal tarih anlayışınaşiddetle karşı çıkan Okul mensupları,toplumsal tarihe, toplumsal yapıya veuzun süreli tarihsel eğilimlere büyük birönem vermiştir.


  anomali [Os. garip, acâib; İng. anomaly; Fr. anomalie; Alm. abnormitdt]. Kuralsızlık,alışılmış, mûtat tipten aynlan şeyin karakteri; olağan bir durumdan, kuraldansapma hâli. İlkeden, kurallaşmış ve alışılmış olandan, genellikten ayrılma durumu.


  anormal [Os. gayrı tabiî) İng. abnormal) Fr. anormal; AJ. abnonnisch]. 1 Kabul edilmişolan normlardan ya da normal olandansapma, aynlma durumu. 2 Daha özel olarak da, istatistiksel analizlerde nicelikselsapma ve bireylerin kabul gören normaldavramş modellerinden ayrılması hâli.


  Anormalliği, ikinci anlamda, yani psikolojideki anlamı içinde tam olarak belirlemeye kalkıştığımızda, normal olanla anormal arasındaki sınırı belirlemedeönemli güçlükler bulunduğunu görüyoruz. Son zamanlarda psikolojik anormallik üç şekilde tanımlanmıştır. I Bunlardan, istatistiksel tanıma göre, o, belli davranış, yaşantı, özelliklerin nüfus içindekigöreli sıklıklarına ilişkin bilgiye bağlıdır.II Buna karşın, toplumsal tanım, psikolojik anormalliği, toplumsal yaşamı düzenleyen kuralları ihlâl eden davranışlarşeklinde tanımlar. III Tıbbî tanım ise,anormalliği, kişide, görünüşteki davranışların gerisinde bulunan bir bozukluğun varlığım gözler önüne seren birtakım belirtiler aracılığıyla tanımlar.


  Bu bağlamda, psikolojinin anormal insan davranışım konu alan dalı anormaldavranışlar psikolojisi olarak tanımlanır.Söz konusu psikoloji türü, anormal olamtanımlamada söz konusu olan güçlüklerden dolayı, psikopatoloji, veya sapma psikolojisi olarak da bilinir.


  anschaung. Almancada, 1 vjeltanschaung [dünya görüşü], lebensanschaung [hayatgörüşü] örneklerinde olduğu gibi, görüş, bakış açısı, nokta-i nazar anlamınagelen sözcük. 2 Sezgi, dolayımsız idrak,doğrudan algı. Doğrudan ve aracısızolma özelliğine sahip bulunan görü.tKant'm felsefesinde, zihne, zaman vemekân formları aracılığıyla, duyusal malzeme sağlayan algı ya da sezgi türü.


  Anselmus, Aziz. 1033-1109 yıllan arasında yaşamış olan ve Tanrı'nm varlığına ilişkin tontolojik kanıtıyla tanınan Hıristiyan filozof. 'İnanmak için, anlamayaçalışıyorum' değil de, 'Anlamak içininanıyorum' tavrının başlatıcısı olan veinanç-akıl ilişkisi söz konusu olduğunda, akıl karşısında inanç ya da imana,


  bilgi karşısında da otoriteye öncelik veren Hristiyan düşünür.


  İnançla akıl arasındaki öncelik ilişkisinin doğru kurulması gerektiğini öne süren, önce akıl ve anlama çabası geldiği zaman, bunun inancın olmaması anlamına geldiğini; oysa, önce inancıngelmesi durumunda, akim onu zorunlulukla tamamladığını; yani, insamninandığı sürece, zorunlulukla anlamaya,öğrenmeye çalıştığını, zira, inanmayanların hiçbir amaca ulaşamazken, yalnızcainananların anlayabildiklerini söyleyenfilozof, teoloji ya da ilâhiyatın bilimselbir disiplin hâline gelişine önemli ölçüdekatkı yapmış, ve tavrıyla onüçüncü yüzyıl filozoflarına örnek olmuştur.


  Aziz Anselmus, felsefe tarihinde ontolo-jik kanıtıyla ün kazanmıştır. O, bu kanıtında, 'Tanrı' ile neyi anlatmak istediğimizi sorar. Tanrı, ona göre, kendisinden daha yetkini tasarlanamayan bir varlıktır.İnsanda, böyle bir yetkin varlık fikri ya daidesi vardır. Hatta, Anselmus'a göre, bufikir, Tanrinın varolmadığını söyleyenbir budalada dahi vardır. O, işte bu noktada, söz konusu Tanrı fikrinin, yalnızcazihnimizde olan bir kavram mı olduğunu, yoksa zihnimizde olduktan başka,zihnimizin dışında bir gerçekliğe de karşılık gelip gelmediğini sorar.


  Birinci alternatifin geçerli olduğunu, Tann'nın yalnızca zihnimizde, bir kavram olarak varolduğunu kabul edelim.Bu durumda, Aziz Anselmus'a göre,tam bir çıkmaza düşeriz, çünkü, hemideal ve hem de reel olarak, yani hem zihinde ve hem de zihnin dışında varolanbir şey, yalnızca zihinde, bir kavramolarak varolandan kesinlikle daha yetkin olacaktır. Oysa, tTanrı, 'kendisindendaha yetkini tasarlanamayan varlık' şeklinde tanımlanmıştır. Burada, Tanrı'yazihinden bağımsız, zihin dışında birvarlık izafe etmezsek, bu tanıma kesinlikle ters düşeriz, yani mantıksal bir çelişki içinde kalırız. Bundan dolayı,'Tanrı hem zihinde bir kavram olarakve hem de zihin dışında vardır' demekzorundayız.


  ansiklopedi [İng. encyclopedia; Fr. encyc-lopĞdie; Al. enzyklopadie]. Deniş tDiderot, tD'Alembert, tVoltaire, J. J. tRousseau,tHolbach ve tHelvetius gibi, insanınözü itibariyle iyi olduğuna, ve uygun koşullar sağlandığında, sonsuzca gelişebileceğine ve hatta yetkinleşebileceğineinanan Aydınlanmaca iyimser filozofların, 1751-1776 yıllan arasında, Fransa'da35 cilt hâlinde yayınladıkları ve 18. yüzyılın bütün bilimse] bilgi ve düşüncesinibir bütün olarak serimlemeyi amaçlayandev eser.


  ansiklopedistler [Os. erbabı kaamûsül ulûm; îng. encyclopedists; Fr. encyclopedists]. Bilimlere ve sanatlara ilişkin analitik birsözlük diye betimlenen i Ansiklopedininhazırlanmasına, tDiderot ve tD'Alem-bert'in editörlüğü altında, katkı yapmışolan Fransız yazar ve düşünürler öbeği.


  tVoltaire ve tHelvetius'un da makalelerini içeren ansiklopedi, dine karşı aldığı eleştirel tavırla ve toplumsal ve siyasalalanda geliştirdiği liberal görüşlerle seç-kinleşmiştir. Bununla birlikte, Diderot,D'Alembert ve arkadaşları, kendi çağlarının ileri düşüncelerini ve bilimsel buluşlarını sunmak adma, geçmişin bütünbir mirasını reddetmişlerdir.


  Ansiklopedinin oluşumuna en büyük katkıyı yapmış olan Diderot, eseringenel yönetimini üstlendikten başka,din, siyaset ve felsefeyle ilgili maddeleriyazmıştır. Buna karşın, genel olarakbilgi konusunu ele alan D'Alembert geometri, matematik ve pozitif bilimler konusunda katkı yapmıştır.


  Diderot'nun yalan dostu olan ünlü hekim Chevalier de Jaucourt felsefe, siyaset, edebiyat, savaş, despotizm ve monarşi gibi konularda yazmıştır. Rousse-au müzik konusunda yazmış olmaklabirlikte, siyaset konusunda toplumsalsözleşme kuramım önceleyen kimi makaleler hazırlamıştır. tMontesquieu'nünyalnızca 'beğeni' konusunda tek birmakaleyle katkı yaptığı ansiklopedinindiğer Önemli yazarlan arasında Helveti-us, Charles Buffon, ünlü fizyokrat Turgotve Baron td'Holbach vardır.


  antagonizm [îng. atntagonism; Fr. antago-nisme]. Kişiler, kurumlar, toplumsal grup ya da sınıflar, öğreti ya da ideolojiler arasmda söz konusu olan uzlaşmaz,üstesinden gelinemez çelişki ya da karşıtlık durumu için kullanılan terim. İkisüreç, yapı ya da organizma arasmda ortaya çıkan ve eylemlerinin sonuçlanmnbirbirlerine tümüyle karşıt olmasıyla belirlenen uyuşmazlık ya da çatışma durumunu ifade eden sözcük,anti. Bir şeyin karşısında, bir şeye karşıolma anlamına gelen ve sözcük ya daterimlerin yapısına girerken, karşıtlık,olumsuzluk, düşmanlık ya da bir şeyekarşı korunma fikrini anlatan önek.Buna göre, emperyalizmin bütün biçimlerine karşı olmaya dayanan tutum yada öğretiye antiemperyalizm; faşizmin hertürlüsüne karşı olma tavrına antifaşizm;kapitalizme, kapitalist rejimlere karşı takınılan eleştirel ya da düşmanca tavraantikapitalizm; Yahudi düşmanlığına iseantisemitizm adı verilmektedir.


  Yine psikiyatriyi meydana getiren temel ilke ve düşüncelerle pratiklere karşı takınılan eleştirel tutuma antipsikiyatri adıverilirken, realizmin çok çeşitli versiyonlarından biri ya da diğerini reddeden venesnelerin dış dünyada onlara ilişkinidelerimizden bağımsız olarak varolduğunu kabul etmeyen yaklaşım ya da öğreti antirealizm olarak tanımlanır. Bu bağlamda, maddî nesnelerin varoluşu sözkonusu olduğunda, idealizm; tümellerya da soyut varlıklar söz konusu olduğunda, nominalizm antirealist öğretilerolarak geçer.


  Öte yandan, insan varlıklarının doğa bilimlerinin konusunu oluşturan nesnelerden çok farklı oldukları gerekçesiyle, psikoloji ve toplumsal bilimlerde,farklı bir yaklaşımın benimsenmesi gerektiğini, örneğin insan davramşı vezihinsel süreçlerin fiziksel, kimyasal yada biyolojik süreçlerle açıklanamayacağını savunan akım ya da tavır ise anti-natüralizm olarak bilinir.


  Yine, davranışçılığın dilbilime uygulanmasının sonucu olan, dilin ancak ve


  ancak onun üretilme veya yaratılma sürecine dahil olan dış koşullardan hareketle açıklanabilecek bir davranış olarak gören zihincilik karşıtı öğretiye antimen-talizrn adı verilmektedir.


  Modern öznenin tahtından indirilmesine katkıda bulunan bilimler, antibilim diye kategorize edilir. Bu bağlamda, insanın doğuşunu analiz ettikten sonra,içinde bulunduğumuz posthümanist vepostmodem epistemik mekânda, episte-molojik bir özne olarak aynı özneninölümünü ilan eden Foucault, özneyi tahtından indiren, onu dil, arzu ve bilinçdı-şının bir etkisi olarak yorumlayan, özneyi kişi-öncesi güçlerin bir epifenomenihâline getiren psikanaliz, dilbilim, etnoloji ve arkeoloji gibi bilimleri antibilimadını vermiştir.


  antihümanizm [İng. anti-humanism; Fr. anti-humanisme]. Genel olarak hümanizmin her türü ya da şekline karşı eleştirelbir tavır takınan, thümanizmin şu ya dabu versiyonunu reddeden yaklaşım.1960'lardan itibaren özellikle Fransa'dayapısalcılar tarafından benimsenen biryaklaşım olarak antihümanizm, insanözgürlüğünün bir yanılsama olduğunuifade eder. Önce yapısalcılar ve sonra da,daha belirgin olarak postyapısalcılar bireyleri sosyal ve linguistik yapılara, ekonomik üretim tarzma ya da bilinçdışınatâbi kılar ve her türlü söylemden öncegelen insanın özü düşüncesinden birbütün olarak vazgeçerler.tDescartes'la başlayan özne merkezlifelsefeye ve + Aydınlanmanın yılmaz savunuculuğunu yaptığı hümanizme şiddetle karşı çıkan tpostmodernizmin an-dhümanizmi ise,, hümanizmin yalnızcasorgulanmamış, dışsal değil de, içselolarak doğrulanmış sabit bir referansçerçevesine dayanarak yanıtlar bulmayaçalışan tsözmerkezd bir üstanlah olduğunu dile getirir. Hümanizmin İnsanî özneyi merkeze koyduğunu, insanın evrenin herşeye hükmeden, herşeye kararveren ve herşeyi kontrolü altında tutanefendisi olduğunu ima ettiğini öne sürenpostmodernistler, hümanist felsefeyi baskıcı bulur ve dolayısıyla da, özneyimahkûm ederler. Hümanizm, postmo-dernizme göre, adalet ve eşitlik aradığınıiddia etmesine karşın, liberal toplum tarafından adaletsizliği ve eşitsizliği meşrulaştırmak için kullanılmıştır. Dahası,hümanizm Batının üstünlüğünü, kültüremperyalizmini, onun başka kültürlerüzerindeki tahakkümünü meşrulaştırmak üzere kullanılmış sahtekâr ve ikiyüzlü bir ideolojidir.


  antik felsefe [İng. ancient philosophy; Fr. philosophie antiqne]. Önce Yunan kent-devletinin, daha sonra da Roma İmparatorluğunun siyasî gücü ve egemenliği altında, tarihsel olarak M. ö. 7. yüzyılınsonundan başlayıp, M. S. 2. yüzyıla deksüren dönemin felsefesine verilen ad.Antik felsefe, mitolojiden ya da çoktan-nlı dinden kopuş ve doğal olaylannyine doğal nedenlerle açıklanması gerektiği inancıyla başlamış, fakat son dönemlerine doğru yeniden dine yaklaşmadurumuna gelmiştir. En seçkin temsilcileri arasında Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi büyük filozofların bulunduğuantik felsefede, bilimle felsefe hep birarada olmuş, başlangıçta doğa felsefesiön plândayken, sonlara doğru pratik felsefe ağırlık kazanmıştır.


  antilogia. tSofistlerde ve özellikle de Pi-roncularda, her sav ya da iddianın, her kanıtın karşısma aym derecede kuvvetlive önemli karşıt bir iddianın, kanıtın getirilebildiği düşüncesinden hareketle, çeşitli sav ve iddiaların zihinde bir dengeye ulaşması ve her tür iddianın ortadankalkışı durumü için kullanılan terim.


  antilojizm [İng. antilogism; Fr. antilogisme]. İkisi doğru iken, üçüncüsünün tutarsız,yanlış ya da çelişik olduğu görülen, tutarsız önermeler üçlüsü; önermelerdenherhangi ikisinin birleşik doğruluğunun,üçüncüsünün yanlışlığını gerektirdiğiüçlü önerme öbeği.


  C. Ladd Franklin’in tasım ilkesi, bu çerçeve içinde, geçerli bir tasınım, öncülleri sonucun çelişiğiyle birlikte alındığında bir antilojizm meydana getirenbir tasım olduğunu ifade eder. Bunagöre, sonucu, gerçek ve geçerli sonucunun bir çelişiği olarak öne sürülen akıl-yürütme türüne antilojizm adı verilir.Örneğin: Aristoteles bir insandır. Tüminsanlar ölümlüdür. O halde, Aristotelesu' anlü değildir.


  aniinomi [Os. tesâvii nafâzeyn; Ing. anti-nomy; Fr. antinomie; Al. antinomie]. 1 Mo-mantıkta, açık seçik olarak doğru bir ispat ya da kanıtlama tarafından ortayakonan mantıksal bakımdan imkânsızsonuç. 2 tKant'ın Kritik der Reinen Ver-nunft [Saf Aldın Eleştirisi] adlı eserininTransenderıtal Diyalektik bölümünde, rasyonel bir metafiziğin dört tezi olarak ortaya konan, her biri ayrı ayn doğru gibi görünmekle birlikte, her İlcisi birden doğruolamayan iki ilke arasındaki çelişki.


  Buna göre, Kant, şu dört antinominin, hem tezi ve hem de antitezi için sağlamkamt ve argümanlar getirilebileceğinisöylemiştir. I Evrenin zaman içinde birbaşlangıcı vardır ve evren mekân bakımından sınırlıdır. Evrenin zaman içindebir başlangıcı yoktur ve evren mekânbakımından sınırsızdır. II Herşey basitbileşenlerden meydana gelir. Hiçbir şeybasit bileşenlerden oluşmaz. III Herşe-yin bir nedeni vardır. Herşeyin bir nedeni yoktur. IV Evreni açıklayan Zorunlu bir Varlık vardır. Zorunlu bir Varlıkyoktur.


  Bu dört ilkeden, tez olarak bilinen birincileri, insan akimın koşullu herşey için nihai ve temel bir neden (örneğin,bir ilk neden) bulma talebini, antitez olarak geçen İkinciler ise, akim tek tek herdurumu başka bir şey tarafından koşullanmış bir hâl olarak görme arzusuna yanıt verirler. Kant antinomilerin, çelişen iki ilkeden birinin fenomenler,diğerinin de numenler için geçerli olduğunun düşünülmesi suretiyle çözülebileceğini öne sürer.


  antinomiyan [îng. antinomian]. Yunanca karşı anlamma gelen anti ve yasa anlamına gelen nomos sözcüklerinden türetilmiş olan, ve toplumun kurallarıyla, yasalarından bağışık olmak isteyen taşiyigösteren sıfat.


  Böyle biri, ya tKinikler gibi, toplumun dışında ve doğa durumunda ya da toplumun içinde, çok az sayıda birkaç norma uyarak yaşar. Antinomiyan, anarşistin tersine, toplumun yasalarım ve siyasîyapısını yıkmaya kalkışmaz.


  Bu bağlamda, yasaların hangi davranış ya da eylemlerin doğru olduğunu belir-leyemeyeceğini, neyin doğru olduğunubelirleyen tek şeyin kişinin vicdanı olduğunu öne süren görüşe; insanın dinîinancının toplumun hukukî ya da ahlâkîkodlarından bağışık olduğunu dile getiren anlayışa antinomiyanizm adı verilir.Antinomiyanizm teolojide, kurtuluş için,ahlâk yasasının değil de, yalmzca inancın gerekli olduğunu savunan öğretiyi,Tanrı'mn inayetine mazhar olan kişininkusursuz bir mükemmellik hâli içindebulunduğunu savunan öğretiye karşılıkgeUr.


  Antiolchos. M. O. 1. yüzyılda yaşamış olan Yeni Akademili düşünür. Felsefîkariyerine bir agnostik olarak başlayan,fakat hiçbir şeyin bilinemeyeceğini yada herşeyin kuşkulu olduğunu söylemede içerilen güçlüğü gördükten sonra, eklektik bir tavır sergileyen Antiok-hos, daha sonra tümüyle ahlâk alanınadönmüştür.


  antiqua doctrina. tOrtaçağ felsefesinde, tümeller tartışması söz konusu olduğunda, tPlaton'dan miras alman tkavram realizmini, ya da daha doğru bir deyişle radikal bir kavram realizmini nitelemekiçin kullanılan ve eski öğreti anlamınagelen deyim.


  Antisthenes. M. Ö. beşind yüzyılda tKinik okulu kurmuş olan Yunanlı düşünür.


  Hocası tSokrates'in karakter bağımsızlığından etkilenen Antisthenes, karakter bağımsızlığını, dünya nimetlerinden uzak durma tavrı ve kendine yeter olmayı en yüksek ideal olarak değerlendirmiştir. Onun gözünde erdem, dünyanimetleri ve hazları karşısında bağımsızolmaktır. Mutluluk amacı için, erdeminkendi başına fazlasıyla yeterli olduğunuve başka hiçbir şeye gerek bulunmadığım savunan Antisthenes'e göre, erdemarzunun yokluğu, isteklerden bağımsızlıktır. İnsanın mutlu olmak için erdemden başka hiçbir şeye gereksinim duymadığını, kendi kendisine yetebilmekiçin, başka herşeyi hor görmeyi öğrenmesi gerektiğini söyleyen Antisthenes,zenginlik, güzellik, ün, şan ve şerefinboş birer kuruntu olduğunu öne sürmüştür. Ona göre, bilgelik, insanın kendisini bu kuruntulardan kurtarmasından başka bir şey değildir.


  Yalmzca hazzm iyi olduğunu yadsımakla kalmayıp, onun aynı zamanda en büyük kötülük olduğunu öne süren Antisthenes bu konuda 'haz duymaktansa,deli olmayı yeğlerim' demiştir. O, hazzmkarşısına, çalışıp didinmeyi ve sıkıntıçekmeyi koymuştur, zira yalnızca çalışma, insanı erdemli kılar, insan onunla bağımsız olur. İnsanı mutlu kılan erdemi,hocası Sokrates'le birlikte, bilgelikte bulmuş ve erdemle bilgeliğin bölünmez birliğini savunmuş olan Antisthenes, erdemin öğrenilebilir olduğunu söylerkende, bununla bilimsel araştırmadan çok,ahlâkî çalışma ve alıştırmayı, egzersizyapmayı anlamıştır.


  Antisthenes'in gözünde, felsefenin işi, 'mutlu olmak için, doğaya uygun olançabalatı seçmek'ten başka hiçbir şeydeğildir. Antisthenes, bilgelikte bulduğu erdemin kendi kendine yeten birdeğer olduğunu söylemiştir. O, insanların, yaşamın temel ihtiyaç ve hazlarıkarşısında kayıtsız kalmakla yetinmeyip, amacına ancak hazdan kaçınmaklaerişebileceklerini düşünmüştür. Kendigüçlerinin dışındaki hiçbir şey karşısında kaygılanmamayı, hiçbir şeye aldırış etmemeyi ilke edinmiş olan Antisthenes için, ihtiyaçsızlık, dünyadan yüzçevirmek anlamına gelmiştir,antitez [karşı anlamına gelen anti önekiylekonum, önerme anlamına gelen Yunancathesis'ten türeyen terim; Os. ncûdzi kaziyye;İng. antithesis; Fr. antithese; Alm. antithe-sis]. 1 Genel olarak, bir düşünce, yargıya da önermenin karşıtı ya da çelişiğiolan önerme. 2 Retorikte çarpıcı bir karşıtlık, çatışan iki düşüncenin dengelibirleşimini içeren deyim.


  Buna göre, tKant'm Kritik der Reinen Ver-nunft [Saf Aklın Eleştirisi] adlı eserinde ifade edilen dört antinomi bir tez ve birde antitezden meydana gelir. Bunlardantezlerin olumsuz olanlarına veya başkabir tezle çelişen ve onunla birlikte bir antinomi meydana getiren olumlamaya antitez adı verilir. İdealist diyalektiğin ünlüdüşünürü tHegel'de ise antitez, diyalektik sürecin, tezi inkâr eden, ve tezle antitezin kısmî doğrularını bir araya getirerek, onlarm her ikisini de aşan sentezinortaya çıkışma katkı yapan ikinci evresine karşılık gelir. Antitez tdiyalektik materyalizmde de, aynı şekilde değişme vegelişme sürecinin, birinci evreye karşıtolan, ikinci evresini ifade eder. Bununlabirlikte, antitez Hegel ve Marks'm diyalektik felsefelerinde, sadece çelişen fikirve önermeler için değil, fakat birbirleriy-le çatışan tarihsel veya toplumsal güçleriçin de kullanılır. Bu türden çatışma yada çelişkiler hem tezi ve hem de antiteziözümseyen sentezde aşılır,antropoloji [Os. ilmi beşer, İng. anthropo-logy; Fr. anthropologie; Alm. anthropologie].İnsanın hayvanlar dünyasındaki kökenini ve yerini, bir birey olarak gelişimini,tarihsel süreç boyunca geçirdiği fizikîve zihinsel değişimleri konu alan disiplin; bir toplumsal varlık olarak inşam,insanın toplumsal yaşamıyla ilgili fenomenleri, zaman ve mekân sınırlaması olmadan araştıran, farklı yerlerde vezamanlarda ortaya çıkan ırkları, dillerive kültürleri inceleyen bilim.


  İnsan bilimleri arasmda, inşam hem fizikî ve hem de sosyo-kültürel yönleriyleele alan tek bilim olarak antropolojininfarklı dallan, 1 bir insan doğası kuramıgeliştirme uğraşı içinde olan felsefi antropoloji; 2 farklı ve çok çeşitli insan gruplarının üyeleri arasındaki fizikî farklılıklaradair bilimsel araştırmalardan meydanagelen fizikî antropoloji; 3 insan gruplarınınve toplumlarının sosyal âdet, örf ve ku-rumlanyla ilgili bilimsel araştırmalardan oluşan sosyal antropoloji; 4 kültürlere, özellikle de Batı uygarlığının etkisialtına girmemiş toplumların kültürlerine dair bilimsel araştırmalardan meydana gelen kültürel antropoloji olarak sınıflanabilir.


  antropolojik maddecilik [İng. anthropolo-gical materialism; Fr. materialism anthropo-logique]. İnsan varlığını, insanın ahlâkı ve hatta zihinsel yapısını, insanı ve niteliklerini maddeye ve maddî niteliklere indirgeyerek tanımlayan anlayış.


  antropolojizm [İng. antropologism; Fr. ant-ropologisme; Al. antropologismus]. İnsanı, doğanın en üstün ürünü olarak gören,insanın bütün temel özelliklerini doğalkökenine dayandırarak açıklayan ve insanı yalnızca maddeci ve biyolojik biraçıdan ele alıp, doğanın bir parçası olarak değerlendiren felsefî görüş.


  antropomorfik amaçlılık [İng. antropo-morphic finalisin; Fr. finalisme antropomorp-hique\. İnsanın amaçlı faaliyetinden hareket ederek, dünyanın bir amaca göre düzenlenmiş olduğunu öne süren, bu düzenin düşünmeye, istemeye ve irâdesinigerçekleştirmeye yetili bir varlığın eseriolduğunu, dünyanın doğaüstü bir varlıktarafından belli bir amaç için kurulduğuya da yaratıldığını öne süren görüş.


  Bu görüşün savunucuları, doğada, onun akıllı ve gücü herşeye yeten bir varlıktarafmdan yaratıldığı varsayımını kabuletmek dışında hiçbir şekilde açıklana-mayacak olan bazı yönler bulunduğunu, bir tTanrı ya da Yaratıcının amaçlıetkinliğinin tezahürleri olarak anlaşılmak dışında, hiçbir şekilde anlaşılmayacak olan olgu sayısının çok fazla olduğunu dile getirirler. Bütün bir dünyayıbelli bir amaç ya da amaçlara yönelmişolan bir varlığın eseri olarak gören antropomorfik finalizm, dünyanın yaratıcısıve yöneticisi olan bireysel bir Tann'nınvarolduğu düşüncesiyle çok yakındanilişkilidir.


  Bundan dolayı, görüş, doğaya ilişkin araştırmaların sonuçlarından çok, dinleyakından ilişkili olan metafiziksel eğilimler arasında yer alır. Nitekim, doğayailişkin araştırmalardan çoğu zaman, antropomorfik finalizme karşıt olan bir eğilim çıkar; başka bir deyişle, doğa bilim


  lerinden, genellikle, doğadaki olgu ve fenomenleri açıklamak için, dünyanınyüksek gayelerini yerine getirmeyi amaçlayan bir Yaratıcının eseri olduğu şeklindeki bir varsayıma gerek duymadığımızı öne süren felsefî mekanizm türer,antropomorfizm [Os. âdemperestlik; İng.antropomorphism; Fr. antropomorphisme;Al. antropomorphismus]. İnsanbiçimcilik. 1Yunanca insan anlamına gelen anthroposve biçim, şekil anlamına gelen morphesözcüklerinden türetilmiş olan antropomorfizm, genel olarak insana ait özelliklerin insan dışındaki varlıklara yüklen--nîeiıni ifade eder.


  2*Xntropomorfizm daha özel olarak da, Tann'nın, tanrıların ya da doğal güçle-jin insan sekline ve insanın niteliklerinesahip olduğunu söyleyen anlayışa ya aaTanrı nın ya da tanrıların, insanın PiUnçr-niyet, irâde, duygu ve duyumuna benzer yeti ve özellildere sahip olduğu inaîvana karşılık gelir. Buna göre, Tanrı va~da tanrıların, insan şeklinde olduğunu,fakat insandan daha yetkin ve güçlü ol-duğunu belirten antropomorfizme ilkkarşı çıkan kişi, Elealı filozof Ksenopha-nes olmuştur. Antropomorfizm ikinciolarak, insanın temel özelli^yada karakteristiklerini, türe özgü İnsanî özellikleri daha aşağı organizma!?^ y»cansız nesnelere yükleme tavrına karşılık geli^——antropoteizm [İng. anthropotheism; Fr.anthropotheisme]. Felsefede, insanın tanrılaştırtması tavrı.


  antropozofi [İng. antroposophy; Fr. anthro-posophie]. Bilgeliğin ve evrene ilişkin doğru bir kavrayışın anahtarının insanın kendisinde bulunduğunu savunanöğreti. İnsan zihninin tinsel âlemle ilişkikurabilme yeteneği taşıdığım savunanfelsefe. AvusturyalI bir bilim adamı ve filozof olan tSteiner tarafmdan kurulanantropozofi, saf düşünce tarafmdan kav-ranabilen ve bütün insanlarda gizil durumda bulunan bilgi yetileri ile ortaya çı-karılabilen tinsel bir âlemin varolduğuvarsayımına dayamr.


  a-önermesi [îng. a-proposition]. Klâsik mantıkta, tümel olumlu kategorik önermeye verilen ad. Tüm insanlar ölümlüdür'önermesi, bu tür bir önermeye örnek olarak verilebilir.


  apaçıklık [Os. bedâhat, sarahat; tng. evidetı-ce; Fr. evidence; Al. evidenz]. Bir şeyin en küçük bir kuşkuya yer bırakmayacakşekilde, çok açık bir biçimde görülmesi.Hem açık ve hem de seçik olanın, doğruluğu kolaylıkla ve zihinde en küçükbir kuşkuya yer bırakmadan bilinebilenşeyin Özelliği.


  Hem bize kendisini zorla kabul ettiren, zorunlu olarak bilincine vardığımız vehem de kendisini geri kalan herşeydenayırdığımız kavramın, düşüncenin önermenin özelliği olarak ortaya çıkan apaçıklık, duyum yoluyla değil de, akıl yoluyla kavranan bir şeyin özellliği olmakdurumundadır. Bu çerçeve içinde, Des-cartes'ta doğruluğun ölçütü yapılan apaçıklığa, tıpkı kesinlik gibi öznel olduğugerekçesiyle itiraz edilmiş ve onun doğruluk ölçütü yapılamayacağı söylenmiştir.


  apagoge. t Aristoteles mantığında, büyük öncülü kesin, fakat küçük öncülü yalnızca olasılı olan bir tasıma; bir sonucun geçerliliğini, söz konusu sonucun çelişiğinin doğru olduğunu kabul ederek vebundan olanaksız ya da kabul edilemezsonuçların çıktığını göstererek kanıtlayan, dolaylı bir kanıtlama yöntemine verilen ad.


  apatheia. Genel olarak, duygusal bir tepkisi ya da duyarlılığı olmayan kişinin karakteri için kullanılan Yunanca terim.


  tEpikiirosçularda ve tStoalılarda, haz ve acıya karşı kayıtsızlık, gündelik yaşamdan koparak, yaşamm gerçek amaçlan üzerinde düşünmenin sonucu olanruh dinginliği, kişinin kendi kendisiyleve evrenle tam olarak barışması haliniifade eden apatheia, antik Yunan kuşkucularında, yargıyı askıya alma, hiçbir konuda hüküm vermeme tavrının bir sonucuolarak ortaya çıkan ve hiçbir şeye değervermemeyle, hiçbir şeyden şöyle ya daböyle etkilenmemeyle, herşeye karşıkayıtsız kalmayla belirlenen sükûnet veruh dinginliği hâlini; tam bir duygusuzluğa karşılık gelen, irâdesizlik ve cansızlık durumunu tanımlar.


  apeiron. İlkçağ Yunan felsefesinde, evrenin sonlu ya da sınırlı olduğuna inanan tPlaton, tAristoteles gibi filozoflar dışında, evrenin sınırsızlığını savunan Anaksi-mandros, tAnaksimenes, tKsenophanes,tMelissos ve +Demokritos gibi filozoflarda geçen sınırsızlık düşüncesini ifadeeden Yunanca terim.


  Apeiron, aynca evrenin kendisinden meydana geldiği ilk maddeyi, ya da ar-keyi arayan fMilet Okulunda, suyu arkeyapan Thales'i, su gibi nicelik bakımından sınırlı, nitelik bakımından belirli birmaddenin doğadaki çokluğu açıklamaya yetmeyeceğini öne sürerek eleştirenAnaksimandros'un nicelik bakımındansınırsız, nitelik bakımından belirsiz anlamına gelen arkhesini, ilk maddesini,maddî nedenini ifade eder.


  Apel, Karl-Otto. 20. yüzyılın son çeyreğinde gelişen tsöylem etiğinin en önemli temsilcilerinden biri olan çağdaş Alman düşünürü.


  Felsefesinin temelinde tKant'm transen-dental ve eleştirel felsefesi bulunan Apel'in temel amacı, Kant'ın felsefesinindeğişen 20. yüzyıl koşullarına uygunolan yeni bir versiyonunu ortaya koymakolmuştur. Ona göre, Kant hiç kuşku yokki evrensel ve zarurî koşullarını belirlemeye çalışmıştı, ama bilimin onun zamanından beri hızla ilerlemesi anlamayetisinin kategorileriyle duyusal sezgiformlarını evrensel ve zarurî koşullarolarak görmeyi imkânsız hâle getirmiştir. Bugün için yapılması gereken farklı,hatta çelişik iddialarla ortaya çıktıklarızaman, insanların gerçek bir mutabakata erişmelerine olanak verecek zorunluve evrensel koşullan belirlemektir. Apelsöz konusu yaklaşım değişikliğine tran-sendental pragmatik adım vermiştir. Çünkü, onun bu yeni yaklaşımı, evrensel vezorunlu önkabullere dair bir araştırmaolduğu için transendental, araştırmanınkonulan olumlama, kanıtlama, çürütme,


  v. b. g., edimler, konuşma edimleri olduğu için pragmatiktir.


  Apel'e göre, insanlar bir konuda birtakım doğru sonuçlara ulaşmak amacıyla birbirleriyle tartışma, ortak bir araştırma içine girdikleri zaman, sırasıyla 1söylenenin anlamlı olduğu; 2 söylenenindoğru olduğu, 3 söyleyenin dürüst ve içtenlikli olduğu ve 4 söylenenin normatifbakımdan uygun ve doğru bir çerçeveiçinde iletildiği iddiasmda bulunulur. Budört iddiadan İkincisi, Apel'e göre, mutabakata mümkün tüm rasyonel varlıklarıiçeren ideal koşullarda ve uzun erimdeulaşılacağım, yani hakikatin uzun vadede elde edilecek evrensel bir mutabakatolduğunu bildirir, dördüncüsü ise biz insanların başkalarıyla konuşmaya başladığımız zaman, bir katılımcılar cemaatinin varoluşunu varsaydığımızı ortayakoyar.


  Apel'in söz konusu dört önkabulü, onları reddetmek kişinin kendi kendisiyle çelişmesi anlamına geldiği için, vazgeçilmez ve zorunlu önkabullerdir. Söz konusu zorunlu önkabullerden meydanagelen böyle bir kuram Apel'e, bir yandan yirminci yüzyılda gözlemlenen gö-reci eğilimlere karşı koyma, bir yandanda Kant'a özgü tdeontolojik unsurlarıağır basan bir söylem etiği yolunda izsürme olanağı vermiştir.


  aphairesis. 1 tAristoteles'te, soyutlama; bir özelliği ya da genel niteliği ait olduğu bağlamdan soyutlayan işlem veyabu işlemin ürünü olan şey için kullanılan Yunanca terim.


  2 tYeni-Platonculukta, dünyaya tümüyle aşkın ve varolan herşeyden ayrı ve farklı olduğu için, hiçbir İnsanî yükleminkendisine uygulanamadığı Tann’ya, Birolana ilişkin genel bir kavrama; bir kavrayışa erişmenin yöntemi olarak olum-suzlama.


  apodeiktik [Os. zarurî; İng. apodictic; Fr. apodictique; Alm. apodiktisch]. Açıkça kanıtlanabilir ya da tanıtlanabilir olan, zorunlu olarak doğru olan, mutlak olarakkesin olan önerme için kullanılan Yunanca sıfat.


  Buna göre, 1 Aristoteles'te hem form ve hem de içerik bakımından doğru olan;olan ya da olabilecek olana ilişkin bilgiden farklı olarak, olmak zorunda olanailişkin bilgiye apodektik bilgi adı verilir.Bu tür bir bilgi, istisnası olmadığı için,tümel; aksi söylenemediği, söylendiğitakdirde, çelişkiye düşüldüğü için, zorunlu; konusuna uygun olduğu içindoğru olan bilgidir.


  Yine, 2 Aristoteles'in önerme türlerini kiplik bakımından ayırırken dile getirdiği zorunlu önerme türüne; zorunlu olarak doğru olan, ya kendinden açık, doğruluğu herkes için apaçık olan, ya datümdengelimsel bir akılyürütmeyle kanıtlanan önermeye apodeiktik önerme adıverilmektedir. Bununla birlikte, burada,apodeiktik önerme türünün zorunluluğundan anlaşılması gereken şey, for-mel/mantıksal bir zorunluluktan çok,önermenin içeriğine, yani önermeninişaret ettiği nesne ve duruma ait bir zorunluluktur. Bundan dolayıdır ki, çağdaş çpistemolojide ve bilim felsefesinde,önermelerimizin içerikleri yönünden zorunlu olamayacakları belirtilerek, apodeiktik önerme türüne radikal eleştirilergetirilmiştir.


  apodosis. Mantıkta, koşullu ya da hipotetik bir önermenin sonuç kısmı. Aynı türden hipotetik önermenin koşul kısmına ise, Yunancada protasis adı verilir.


  apolitizm [İng. apolitism; Fr. apolitisme]. Siyasetten, siyasî sorunlardan uzak durmayı, siyasî sorunlara değilse bile, busorunların çözümleriyle ilgili tartışmalara, ve bu arada yönetimi ele geçirmek,yönetimde temsil edilmek ve kendi çözümünü dayatmak için yürütülen siyasîmücadelelere yabana kalmayı ilke edinmiş kişinin tavrına verilen ad.


  Apolloncu [İng. apollonian; Fr. apollonien], tNietzsche'nin Die Geburt der Tragödie ausdem Geiste der Musik [Tragedyamn doğuşu] adlı eserinde, insan yaşamındakien temel iki eğilim arasmda kurduğukarşıtlığın, klâsik aheng, özdenetim vedengeyi temsil eden unsuru.


  Apollon, onun yorumuna göre, gerçekte güneş tanrısıdır. Başka bir deyişle, Nietzsche Apollon’un bir kez derine indiğimizde, hayatı yaşanmaya değerkılan güzellik yanılsamasını bize sunanışık tanrısı olduğunu öne sürer. Bu bağlamda, Apollon'un simgelediği düş deneyimine, bize bir güzellik yanılsamasısunan, acı veren bir dünyada kapana kısılmış, sıkışıp kalmış bireye güven vehuzur veren deneyime Apolloncu deneyim adı verilir.


  Öte yandan, Nietzsche düzen, orantı, uyum, ölçü, rasyonellik ve entellektüelaçıklamaya yönelik eğilim ve içtepiyeApollonculuk adım verir. Buna göre, DerWille zurMacht [Güç İstemi]'ta Apolloncu-luk sözcüğü bir imgelem ve düş dünyasının, bizi değişme ve oluş dünyasındanuzaklaştıran güzel görünümler dünyasının coşku içinde seyredilmesini belirtir'diyen Nietzsche için, Apollonculuk formya da biçimdeki ahenge yüksek bir değerbiçen üslubu tanımlar. Başka bir deyişle,Apollonculuk, tDiyonsos'un tersine, oluşve değişmenin, anlaşılmazlığı nedeniyle,gerçeklik ve coşkusuna karşı çıkarken,hem varoluşsal-entellektüel ve hem de estetik bir tutumu sergileyen Tann Apol-lon'dan kaynaklanan tarz ya da üsluptur,apolojetik [İng. apologetic; Fr. apologetiqııe;Al. verteidigend]. 1 Genel olarak, düşmanca, yıkıcı ve katı eleştiriye karşı savunma. Bir öğretiyi, ona yöneltilen eleştirilerkarşı uygulanan savunma yöntemlerinintümü.


  2 tTeolojide, inancın tannsal kökenini akıl yoluyla haklı kılma çabası. Dine vedinin çeşitli dogmalanna yöneltilen itirazları, rasyonel kanıtlarla savunmatavrı. Hristiyanlıkta, bir dogmayı, aklahitap eden kanıtlar yoluyla savunan vehaklı gösteren teoloji dalı. Katolik veOrtodoks teoloji sistemleri içinde yeralan Apolojetik’i, Protestanlık reddederve aynı Protestanlık, inanan akıl karşısındaki önceliğini savunur.


  Bu çerçeve içinde, Hristiyanlığın ilk iki yüzyılında ortaya çıkan ve yeni dini anlaşılır hâle getirme ve onu pagan felsefe


  karşısmda savunma çabası veren din adamı-düşünürlere apolejistler adı verilmektedir. Belli başlıları arasmda AzizJustin, tTadanus, tAfhenagoras, îrenaeusve tTertullianus’u verebileceğimiz Apo-lojistler, dünyanın akıl ve düzen izlerisergilediğini, ve dolayısıyla, yaşam vevarlığın kaynağı olan, ezelî-ebedî, değişmez, iyi ve adil bir İlk Nedene işaret ettiğini savunmuşlardır. Bilgelik, güç, yücelik ve iyiliğiyle bu ilk Nedenin insanbilgisinin ötesinde olduğunu savunanApolojistler, O'nun yine de rasyonel birvarlık olduğunu ve bunu dünyadaki düzen ve amaçlılığın açığa çıkardığını önesürmüşlerdir. Apolojistlere göre, ezelî veebedî olan yaratılış Tanrı'nın sonsuz vesevgisi iyiliğinin eseri olup, özgür irâdesahibi insan, ilk günâha rağmen, Hristi-yanlığm öngördüğü bir yaşam tarzmısürmek suretiyle, Tann’ya ulaşabilir,apophansis. Yunan düşüncesinin, özellikle de mantığın kurucusu ve sistemleştiri-cisi t Aristoteles'in kategorik önerme; anlamlı olup, doğruluk değeri taşıyanönerme; özne, yüklem ve bir bağlaçtanoluşan, ya bağımsız bir önerme formunda ya da bir tasımın sonucu olarak ortayaçıkan, bir şeyi bir şey hakkında olumla-yan ya da olumsuzlayan önerme için kullandığı terim. Apophansis'in, olumlu olanına kataphasis, olumsuz olanına iseapophasis adı verilmiştir,aporetik [İng. aporetic; Fr. aporâtique]. Düşünce ya da tartışmanın, ortaya çıkanbir problem ya da güçlükten dolayı, sonuçsuz kalma durumu.


  Bu çerçeve içinde, tPlaton'un, Sokratik yöntemin uygulandığı, çeşitli tanım denemelerinin ardından, belli bir gelişmekaydedilse bile, somut bir sonuca ulaşmayan, problemin çözümsüz ve sonuçsuz kaldığı, tanımlanmak istenen erdemin gereği gibi tanımlanamadığı gençlikdönemi diyaloglarına aporetik diyaloglaradı verilir.


  Aporetik sıfatı ayrıca, Pironcularm, yani antik Yunan kuşkucularının, hergörüş ya da öğretiyi destekleyen, doğrulayan ve yanlışlayan eşdeğerde ka-mtlar bulmalarının sonucu olarak, içinedüştükleri kararsızlık ve ne yapacağınıbilmeme durumunu ifade etmek için dekullanılır.


  aporia. Antik Yunan felsefesinde, nesnenin kendisinde ya da kavramındaki bir çelişkiden ileri gelen, çözülmesi güç birprobleme, bir düşünce faaliyetinde sözkonusu olan aşılamaz çelişmeye verilen ad.


  a posteriori bilgi [İng. a posteriori know-ledge; Fr. connaisance a posteriori]. Duyu deneyinden türetilen, duyu deneyi aracılığıyla kazanılan bilgiye verilen ad.


  Buna göre, bir kimsenin bir şeyi a posteriori olarak bilmesi, o kişinin bildiği şeyi dünyanın bir parçası olarak, gerçeklikte varolan bir şey olarak duyularıylatecrübe etmek suretiyle bilmesi demektir. A posteriori bilginin doğruluğuna yada yanlışlığına ilke olarak duyu deneyiyoluyla karar verilebilir. Fakat duyu deneyi kişiden kişiye değiştiği, yani göreli, tutarsız, değişken olduğu ve bundandolayı da tümüyle güvenilir olmadığıiçin,a posteriori bilgi zorunlu ya da kesinbir bilgi olarak görülmez; a posterioribilgi, daha çok, çelişkiye düşülmedenreddedilebilen olasılı ya da olumsal bilgidir. Yani, o yalnızca akla dayandığı vekişinin kendi kendisiyle çelişkiye düşmeden reddedemediği kesin ve zorunlubir bilgi türü olarak görülen a priori bilgi-


  . ye karşıttır.


  A posteriori bilgi, olanaklı tüm dünyalarda doğru olmayıp, yalnızca varlığın belirli ve özel koşulları altında, yani belirli zamanlarda ve yerlerde, tikel deneytürleri için doğru olan bir bilgidir.A posteriori doğrulara, bundan dolayı olgusaldoğrular ya da duyu deneyinin doğruları adı verilir. Onların doğrulukları, duyulanınıza ve çevremizdeki dünyayailişkin deneylerimizin güvenilirliğinebağlıdır.


  a priori bilgi [Os. marifeti kabliye; İng. a priori knozvledge; Fr. connaissance a priori].Duyu deneyine hiç başvurmadan, yalnızca akıldan ve akim etkinliğinden türetilen bilgi, deneysel olmayan bilgi.


  Buna göre, bir şeyi a priori olarak bilmek, onu dış dünyada tecrübe etmeden bilmektir. A priori bilginin doğruluğuduyu deneyinden türetilmez, duyu deneyinden bağımsız olarak, yalnızca akılyoluyla bilinir ve duyu deneyiyle çürü-tülemez. A priori bilgi, inkâr edildiğizaman, bir çelişkiye yol açtığı için,kesin olan bir bilgi olarak görülür.


  A priori bilgi, doğruluğu duyudeneyine dayanan ve çelişkiye düşülmeden inkâredilebilen olasılı ya da olumsal bilgi olana posteriori bilgiye karşıttır .A priori bilgihiçbir şekilde geçersiz kılınamaz olanbir bilgi olduğundan, o tüm koşullar altında, her yerde ve her zaman geçerliolan, yani olanaklı tüm dünyalarda doğru olan bir bilgidir.


  Öte yandan, a priori doğrulara aklın doğruları adı verilir. A priori doğrular,formel mantık ve matematikte söz konusu olan türden doğrular olup, ideler,kavramlar ve anlamlar arasındaki tanımsal ilişkileri ifade eder. Onlar, biridiğerinin yerine geçebilen, tanımsal olarak özdeş ya da eşanlamlı ya da eşdeğer* tümcelere dayanan doğrulardır.Apriori bir tümcenin doğruluğu, tümcenin kendisinin incelemnesi suretiyle,onda içkin olan anlamların açığa çıkartılması yoluyla saptanabilir.


  A priori bilgi, biraz daha geniş bir çerçeve içinde, zorunlu, tümel, deneyi aşan, olanaklı tüm deneylere uygulanabilir olmakla birlikte, deneyden türetilmemişolan bilgi; deneyden türetilemeyen, fakat(Kant’ta, anlama yetisinin kategorileri örneğinde olduğu gibi) gerçekliğe yüklenen, gerçekliği düzenleyen ve böyleliklegerçekliğin anlaşılmasını sağlayan doğuştan bilgiye karşılık gelir,a priori ve a posteriori. 1 Önerme, kavram,akılyürütme ve bilgi türleri arasmda yapılan ve temelde, önermelerin doğruluklarına ilişkin bilgiyi nasıl elde edebildiğimiz konusuyla ilgili olan temel ayırım.


  Buna göre, a priori bir önerme, doğru ya da yanlış olduğu deneye başvurmadan,deneyimden önce ya da tecrübeden bağımsız olarak bilinen önermedir. Başka


  bir deyişle, bütünün parçalarına eşit olduğu önermesi a priori bir önermedir, çünkü, biz onun doğru olduğunu deneyden bağımsız olarak biliriz. Eşdeyişle,bu önermede geçen terimlerin ne anlamageldiğini bildiğimiz zaman, onun tümelolarak ve zorunlulukla doğru olduğunuve hiçbir deneyin onu çürütemeyeceğinibiliriz. A posteriori önerme ise, doğrulukya da yanlışlığına, deneyime başvurularak, önermede iddia edilen şeylerin gerçeklikte nasıl olduğuna bakılarak kararverilen önermedir.


  2 Akılyürtitmeler için, deneyime bağımlı olup olmamalarına veya öncüllerdenmi sonuca yoksa sonuçtan mı öncülleregittiklerine bakılarak oluşturulan ayırım.Buna göre, öncüllerden sonuca giden akıl-yürütme ya da kanıtlama a priori, bunakarşın sonuçtan öncüllere giden bir akıl-yürütme a posteriori bir akılyürütme-dir.Ya da a priori bir akılyürütme, sonucun, matematiksel veya geometrik birispatta olduğu gibi, öncüllerden tüm-dengelimsel olarak çıktığı bir akılyürüt-medir. Başka bir deyişle, a priori bir akıl-ytirütmede, öncüller doğru ve sonucunbu öncüllerden çıkmasını sağlayan çıkanın kalıbı geçerliyse, sonucu doğrulamak için deneyime hiçbir şekilde ihtiyaçduyulmaz ve hiçbir deney onu çürüte-mez. Buna karşın, a posteriori bir akılyü-riitme, sonucun öncüller tarafından nekadar çok desteklenirse desteklensin, hiçbir şekilde zorunlu kılınmadığı bir akıl-yürütmedir.


  3 En azından akılcı düşünürlere göre,deneyimden bağımsız olarak oluşturulan ya da doğuştan getirilen ide ya dakavramlara a priori, buna karşın soyutlama yoluyla oluşturulan kavramlara aposteriori kavramlar adı verilir. A priorikavramların ya da idelerin olup olmadığı konusu, akılcılarla empiristler arasında önemli tartışmalara yol açmıştır.tLocke ve tHume gibi empiristler, insanzihninde daha önce duyulardan geçmemiş olan hiçbir şey bulunmadığını, vedolayısıyla tüm ide ve kavramlarımızındeneyden türetildiklerini savunurlar. Buna karşı, tPlaton ve tLeibniz gibi akılcılar ise, insan zihninde, ttöz, eşitlik,neden, aynılık ve farklılık benzeri, deneyimden türetilmemiş olan ve çok büyükönem taşıyan bazı kavramlar bulunduğunu söylerler. Yine, tKant, deneyiminve sentetik a priori bilginin, ancak veancak insan zihninde bulunan birtakımtemel a priori kavram ve kategorilerleolanaklı olabileceğini savunmuştur.


  apriorizm. Genel olarak, zihnin birtakım düşüncelere sahip olduğunu, ve bu durumun bir sonucu olarak da, duyudene-yinden bağımsız olan gerçek bir bilgininolanaklı olduğunu savunan anlayış.


  İlkçağda tPlaton ve tParmenides, modem felsefede ise tDescartes, tSpinoza ve tLeibniz gibi düşünürler tarafından savunulan ve gerçekliğin bilgisini insanayalnızca akün sağladığını, insan zihninde doğuştan düşünceler bulunduğunu,yalnızca görünüşleri veren deneyin bilgiye hiçbir katkısı olmadığını savunangörüş olan apriorizme göre, bilgiyi belirleyen en önemli şey, zorunluluk ve tü-melliktir. Söz konusu tümellik ve zorunluluğu ise, deney değil de, yalnızca akılsağlar. Özellikle, İlkçağ apriorizmi sözkonusu olduğunda, apriorizmi ortaya çıkaran en önemli öğe, değişenin bilinemeyeceği, bilginin nesnelerini oluşturantemel gerçeklik ya da gerçekliklerle yalnızca akim tanıştırdığı inancı olmuştur.


  Aquinalı Thomas. 1225-1274 yılları arasında yaşamış olan, ünlü Hıristiyan filozof. Birçok bakımdan özgün bir düşünür olan Aquinah>nm felsefesi önemli ölçüde Aristoteles'in metafiziğine dayanır. Temel eserleri Summa contra Gen-tiles ve Summa Theologiae'dir.


  Ortaçağ Hristiyan felsefesinin doruk noktasını gösteren Aquinaslı Thomas,öncelikle metafizikle teoloji, akılla inançya da vahiy arasmda bir ayırım yapmıştır. Buna göre, yalnızca doğal akim ışığına dayanan, inancın doğaüstü ışığıolmadan, salt insan aklı yoluyla bilinenilkeleri kullanan metafizikte, filozof duyusal varlıklardan, deneyin dünyasından hareket edip, akıl yoluyla Tanrı'ya


  yükselir. Buna karşın, aklı kullanmakla birlikte, ilkelerini inanç ya da otorite temeli üzerinde kabul eden teolojide, Tho-mas'a göre, kendisini vahiy yoluyla gösteren Tann'dan yola çıkılır ve yaratıklarına geçilir. Akıl yoluyla hiçbir şekildebilinemeyen bazı hakikatlerin teoloji alanına özgü kaldığını, inancın akıl tarafından kabul edilmesi mümkün olmayankimi gizleri bulunduğunu öne sürenAquinaslı, bir yandan da metafiziğinözellikle Tanrı konusunu ele alan kısmının teoloji tarafından varsayıldığını, veteolojiden bağımsız bir metafiziğin dezorunlulukla yetersiz ve eksik kalacağını söylemiştir.


  Metafiziği: Thomas, metafiziğinin ya da düşüncesinin genel çerçevesini, Aristoteles'ten aldığı form ve madde, töz/ilinekve potansiyel/aktüel varlık ayırımlarımkullanarak kurmuştur. Potansiyel varlıkla aktüel varlık arasındaki ayınm, onagöre, bir şeyin aktüel olarak olduğu şeyile onun olmasının olanaklı olduğu şeyarasındaki ayırımdan oluşur. Buna göre,bir parça kömür belli bir zamanda aktüelolarak siyahtır, soğuk ve katıdır, bunakarşm yakılıp kül olabildiği için, potansiyel olarak gri, siyah ve sıcaktır. Yine,bir parça kömürü, yalnızca sıcak oluncaya kadar ısıtmak, onda ilineksel bir değişme meydana getirmektir, oysa onukor oluncaya kadar yakmak, kömürdetözsel bir değişmeye yol açmaktır.İlinekse] değişmede töz aynı kalır, tözsel değişmede ise, o başka bir ttözhâline gelir. Tözsel değişmeye uygunbir yapıda olan bir şey için madde terimini kullanan Thomas, Aristotelesçi hi-lomorfik varlık anlayışıyla, yeryüzündebulunan herşeyin madde ve formdanmeydana geldiğini öne sürmüştür. Melekler, ona göre, cisimse] olmayan varlıklardır ve her melek kendi formuna sahipolup, diğer meleklerden formuyla ayrılır. Oysa, hem madde ve hem de formdan meydana gelen insan varlıkları birbirlerinden maddeleriyle, yani vücutlarıyla ayrılırlar. Aristoteles, bir şeyi oşey yapan şeyin form olduğunu savunurken, Aquinalı, bir formun aktüelleşmesinden çok, varlığa gelme edimininönemli olduğunu öne sürmüştür. O,bir şeyin varoluşuyla özünü birbirinden ayırır.


  Bilgi görüşleri: Aquinalı, bilgi konusunda da ^Aristoteles'ten etkilenmiştir. Ona göre, iki tür bilgi vardır Duyusal bilgi vekavramsal ya da entellektüel bilgi. Bunlardan birincisi, bireysel, maddî nesnelereilişkin bilgidir ve nesnelerle beş duyuyoluyla kurulan doğrudan temasın sonucudur. Maddî nesnelerle ilgili yargılar ise, duyuların değil de, zihnin faaliyetinin ürünüdür. Bu türden yargılarlakavramsal bilgiye yükseliriz. Örneğin,bir şeyin kırmızı olduğunu gördüğümzaman, onun kırmızı olduğunu anlarım.Yani, duyu algıları ve onlardan yapılansoyutlamalar yoluyla oluşturulan düşünceler, zihni bir kavrayış faaliyetiiçine sokar. Algılardan soyutlama yoluyla oluşturulan düşüncelerin doğru olupolmadıklarına karar vermek zihnin işidir. Ama bilginin temelinde, duyu deneyinin bulunduğu unutulmamalıdır.


  Bununla birlikte, Aquinalı'ya göre, Tanrı’yı bu şekilde, söz konusu bilgimodeline göre bilemeyiz. Tanrı hakkm-daki bilgimizi, yalnızca olumsuz biryoldan, Tanrı'nın ne olmadığını bilmeksuretiyle kazanırız. Başka bir deyişle,sonlu varlıklar için geçerli olan biliştarzı Tanrı'ya ilişkin bilgi söz konusuolduğunda, geçerli olamaz. Yaratılmışbir töz söz konusu olduğunda, önce onabir cins izafe ederiz ve böylelikle, onunne olduğunu biliriz; bundan sonra da,cinse, onu başka şeylerden ayıracak birtürsel ayırımı ekleriz. Ama Tanrı söz konusu olduğunda, O tüm cinsleri aştığıiçin, O'na bir cins izafe edemeyiz. Bu ise,Tann'yı normal yoldan ve olumlu terimlerle bilemeyeceğimiz anlamına gelir.


  Teolojisi: Tanrı, ona göre, yalnızca olumsuz ve analojik terimlerle tanımlanabilir. Tann dsimsel değildir, mekânda bir yerişgal etmez. Tanrı hareketsizdir ve dolayısıyla değişmezdir. Bu, Tanrı'nınzaman içinde olmadığı anlamına gelir.


  Tanrı'da potansiyel olan hiçbir şey bulunmaz. O'nda maddenin kirinden eser yoktur. Tanrı maddî olmayan, sırfruhanî bir varlıktır. O tümüyle basit birvarlıktır.


  Diğer varlıklarda varoluş bir şey, öz ise başka bir şeydir. Oysa Tann’nın özü,O'nun varoluşudur. tTanrı, bu dünyayıhiçten yaratmıştır. Aquinalı'ya göre,Tanrı tüm varlıkların kaynağı ise, varlığın, varolan şeylerin başka bir kaynağıolamaz. Tanrı bu bakımdan bir sanatkârla, örneğin bir heykeltraşla karşılaştırılamaz. Bir heykeltraş varolanmalzemeye şekil verir. Oysa, yaratılıştan önce, yalnızca Tanrı vardı; bu nedenle varlığa gelen herşey varoluşunuTanrı'ya borçludur. Bu dünya, yaratılmış şey türlerinin mümkün en iyi düzenlemesini içerdiği için, en iyi dünyadır.


  Başka bir deyişle, Aquinalı, yaradılış konusunda tPlaton'un yaratıcı Tanrı'sı-run, Demiurgos'unun gerçek bir yaratıcıolmadığını, yalmzca ezelî maddeye, yetkin tîdeaları model olarak kullanarak,form kazandırdığını söyler. Aynı şekilde, Aristoteles'in İlk Hareket Ettiricisi degerçek bir yaratıcı değildir, çünkü o,ereksel bir neden olarak zaten varolmakta olanı harekete geçirir. Buna karşın,Aquinalı'nm Tanrı'sı gerçek bir yaratıcıdır, hem fail ve hem de ereksel nedendir.Tanrı dünyadan bağımsız olarak varolurve dünyayı, kendi iyiliğine karşılık gelenyetkinliğini paylaşmak üzere, özgürceyaratır.


  Aquinalı, ruhun ölümsüzlüğü konusunda, tıpkı Aristoteles gibi, ruhun bedenin formu olduğunu söyler, fakat duyumsal ruhla entellektüel ruh arasmda bir ayırım yapmaz. Ona göre, tüm insanetkinliklerinin nedeni olan tek bir akıllıruh vardır. Bu çerçeve içinde, insanınruhu tüm cisimleri bilebildiği ve kendiüzerine düşünebildiği için, insandakimaddî olmayan parça olarak ölümsüzdür. Aquinalı'nın ahlâk anlayışı daAristoteles'in ahlâk görüşüne benzer.İkisi arasındaki tek ve en önemli farklılık, Aquinalî'mn insanın gerçek doğasının öte dünyayla olan ilişkisi tarafındanbelirlendiği tezinden oluşur.


  Tann'nın bir yaratığı olarak insanın nihaî ve en yüksek hedefi Tann'dır,Tann'ya ulaşmaktır. Dolayısıyla, gerçekmutluluğa ancak öte dünyada ulaşılır.Başka bir deyişle, Aristoteles gibi, mutçu,teleolojik ve entellektüalist bir ahlâk anlayışı geliştiren Aquinalı, nihaî hedefolan kusursuz mutluluğa bu dünyadave bu dünyadaki şeylere bağlanılarakulaşılamayacağım söylemiştir. Mutluluk en yüksek ve sınırsız iyi olan Tanrı'daolmak durumundadır. Tann'ya ilişkinbir görüye ulaşıldığında ancak, eksiksizbir mutluluğa sahip olunabilir. Bu hedefe ise, yalmzca akıllı varlıklar bilgi veaşk yoluyla ulaşabilir. Buna göre, insanbu dünyada yalmzca Tann'nın varolduğunu bilir ve analoji yoluyla da, O'na ilişkin olarak yetersiz bir kavrayışa yükselebilir. Ancak öte dünyada, Tann'yıkendinde olduğu şekliyle bilebilir. Sonluinsanı, Aquinalı'ya göre, bundan başkahiçbir şey mutlu edemez.


  Siyaset: Aquinalı Thomas, siyaset felsefesi alanında da Aristoteles gibi düşünür. Şu farkla ki, Aristoteles'in kent devletinin oluşturduğu genel çerçeve içinde düşündüğü ve insanın salt bu dünyadaki amacım dikkate aldığı yerde, feodaldönemin düşünürü olan Thomas, insanın doğal amacına ek olarak, onunTann'ya olan yönelimim de dikkate almıştır. Bu bağlamda, inşam toplumsalbir hayvan, devleti de doğal bir kurumolarak gören filozof, insanın tinsel yaşamıyla ilgili konular söz konusu olduğunda, devletin Kiliseye tâbi olması gerektiğini söylemiştir.


  araçsal akılcılık [İhg. instrumental rationa-lism; Fr. rationalisme instrumental] Amaçların belirlenmesiyle, amaçların rasyona-litesi ya da geçerliliğiyle değil de, salt belirli ya da daha önceden belirlenmişamaçlara en iyi ve emin bir biçimde nasılulaşılacağıyla ilgili olan, verilmiş amaçlara ulaşmanın en etkili yollarının seçimi üzerinde duran takılcılık türü.


  Daha çok tFrankfurt Okulu düşünürlerinin tAydınlanmaya ve tmodernliğe ilişkin eleştiri ve değerlendirmelerininoluşturduğu bağlamda ortaya çıkan birterim olarak araçsal akılcılık, aklı, İnsanîfaaliyetin nihaî ve en yüksek amaçlarınadeğer biçilmesi sürecinde kullanan akılcılığın tam karşısında yer alır.


  araç teorisi [tng. instrumental theory; Fr. thiorie instrumentale]. tZihin ya da ruhabeden karşısında mutlak bir öncelikveren zihin görüşü. Zihnin bedendenbağımsız olarak varolan bir töz olduğunu, bedenin varlığa gelişinden önce yada bedenin ölümünden sonra varolanzihnin, bedeni bir araç olarak kullandığını dile getiren anlayış.


  arbitrum liberum. Dışarıdan belirlenmemiş olan, tam tersine kendi kendisini belirleyen özgür irâdenin serbestçe verilmiş kararı, özgürce yapılmış tercihiiçin kullanılan Latince terim.


  ardbileşen [İng. consequent; Fr. consequent; Al. konsequent], Koşul önermesinin ikinci bileşenine, hipotetik önermenin koşulkısmı, yani 'ise' ekleminden sonra gelenparçası.


  ardçevirme [tng. obversion; Fr. obversiorı; Al. obversion]. Klâsik mantıkta, belli bir önermeden, öznesi ilk önermenin öznesiyleaynı, yüklemi ise ilk önermenin yükleminin çelişiği olup, nitelik bakımından da,ilk önerme olumsuzsa olumlu, olumluysa olumsuz olan başka bir önerme eldeetmekten oluşan doğrudan bir çıkarımtürü. Bir önerme üzerinde gerçekleştirilen ardçevirme işlemi, dört tip önermedede eşdeğer bir sonuç verir.


  Arendt, Hannah. 1906-1975 yıllan arasında yaşamış, Alman asıllı kadın felsefeci ve siyaset bilimci. Temel eserleri: The Ori-gins of Totalitarianism [Totaliterliğin Kökenleri], The Hunim Omdition [insanlıkDurumu], On Revolution [Devrim Üzerine] ve On Violence [Şiddete Dair].


  Çok çeşitli konuları kapsayan yapıtla-nnda, herkesin katılımına açık özgür bir tkamusal alan kavramının ağır bastığı bir siyaset teorisi geliştiren Arendtününü daha çok ondokuzuncu yüzyılda totaliterliğin doğuşunu emperyalizmin yükselişine ve antisemitizme, totaliterliğin güç kazanmasını da, gelenekselulus devletinin çözülmesine bağlayangörüşüne borçludur.


  Başta kamusal alanla özel alan arasındaki sınırların yokolup gitmesi, ekonomik ilgi ve çıkarların hayatın tüm boyutlarını tehdit etmeye başlaması problemi olmak üzere, modern toplumun çeşitlihastalıklarına ciddî bir teşhis ve güçlübir analiz getiren Arendt, aynı zamandatarihsel tdeterminizmin her türünü reddeden bir eylem tfenomenolojisi üzerinde yoğunlaşmıştır. Ona göre, insanlarher ne kadar aym türden olsalar da, birbirlerinden çok farklıdırlar. Bu farklılıkve başkalaşma, kaçınılmaz olarak konuşma ve eylemi onsuz olunamaz birkategori hâline getirir. Konuşma ve eylemin insanın biricikliğinin ortaya çıktığı yapıp etmeler olduğunu öne sürenArendt'e göre, konuşmadan ve eylemdebulunmadan yaşanan bir hayat, sözcüğün tam anlamıyla hayat değil, fakatdaha ziyade bir insanın bütün hayatı boyunca yaşadığı bir ölümdür. Onun gözünde, insan ancak eylemde bulunarakve konuşarak kendisini ifade edip açıklayabilir, ancak bu sayede öz varlığınınkişisel biricikliğini dünya sahnesine çıkarabilir.


  Arendt eylem kategorisiyle bağlantılı olarak, ölüm düşüncesini ön plâna çıkartan birçok filozofun tersine, doğumkavramım temele alır. Çünkü ona göre,doğmakla eylemde bulunmak ve yenibir şeye başlamak aynı şeydir. Arendther insanın doğmuş olmak temeli üzerinde bir başlangıç, yeryüzüne yenigelen olduğunu söyler. Bu bağlamda,doğum umut ilkesinin antropolik, biyolojik ifadesi veya gerçekliğidir,argüman [Lat. argumentum; îng. argument;Fr. argument; Al. argument]. Bir tezi, birgörüşü desteklemek, doğrulamak veyagüçlendirmek üzere getirilen, bir ya dadaha fazla sayıda öncül ya da kabuldenbelli bir sonucun çıkarsandığı kanıtlamatarzı ya da formu.


  Bir argüman, bilimsel bir kanıtlamadan, kesin olarak doğru ya da yanlış olduğunun söylenememesi bakımından farklılıkgösterir. Buna göre, bir argüman geçerliya da geçersiz, güçlü veya güçsüz olabilir, ama onun kesin sonuçlu olarak doğruveya yanlış olduğu söylenemez. Bir argüman söz konusu olduğunda, onun bütününden ziyade, sadece tek tek bileşenlerinin, öncülleri ya da sonucunun kendibaşlarına doğru ya da yanlış olduğusöylenebilir.


  argumentum ad baculum. 'Güç kullanan akılyürütme ya da argüman' anlamınagelen önemli bir yanlış türü.


  Söz konusu yanlış, kişinin bir konuda karşıtıyla tartışması, doğruları birliktearaması yerine, ona karşı güç kullanmasından ya da sopa göstermesinden oluşur. Burada bir akılyürütme ya da politikayı güç kullanarak savunmaya çalışmasöz konusu olup, bu tür bir tartışmayanlışı daha çok diktatörlere ve gangsterlere özgü bir yöntem olarak karşımıza çıkar.


  argumentum ad hominem. Latince bir insana karşı akılyürütme anlamına gelen formel olmayan bir yanlış türü ya dayanlış bir tartışma veya akılyürütmetarzı. Söz konusu yanlış, bir kişinin görüşlerine, söz konusu görüşlerin niçinyanlış olduğunu ortaya çıkaran kanıtlarbularak değil de, o kişinin karakterine,kişiliğine, niyetine ya da niteliklerinesaldırarak karşı çıkmaktan oluşur.


  argumentum ad ignorantiam. Latince 'bilgisize karşı akılyürütme' anlamına gelen formel olmayan bir yanlış türü. Söz konusu yanlış, dinleyicinin bilgisizliğindenyararlanarak, ona hoş masallar anlatmaktan oluşan yanlış bir yöntem ya daakılyürütme tarzı olarak anlaşılır.


  Argumentum ad ignorantiam iki şekilde ortaya çıkar: a) Bir şeyin, hiç kimse onunyanlış olduğunu kanıtlamadığı için,doğru olduğunu savunma. Örneğin, birtinin varolmadığını şimdiye kadar hiçkimse kanıtlamamış olduğu için, tinlerinvarolduğunu savunma; b) Bir şeyin, hiçkimse onun doğru olduğunu kanıtlamamış olduğu için, yanlış olduğunu savunma. Örneğin, şimdiye kadar hiçkimse bir tinin varoluşunu kanıtlamamış olduğu için, tinlerin varolmadığınıileri sürme.


  argumentum ad judidum. Kanıt, deney ve araştırmalara değil de, yalnızca insanlığın sağduyusuna ve insanların ortak hükümlerine dayanan akılyürütme tarzıolarak anlaşılan yanlış türü.


  argumentum ad misercordiam. Latince 'acımadan yola çıkan akılyürütme' anlamına gelen yanlış türü.


  Söz konusu yanlış akılyürütme türünde, yanlış, kişinin bir şeyi karşısındakine kabul ettirebilmesi için, bilgi ve bilgi temeli üzerinde karşılıklı olarak anlaşmaya değil de, onun acıma hissinden yararlanmaya kalkışmasından oluşur.


  argumentum ad personam. 'Kişiyi ilgilendiren şeye başvurarak akılyürütme' ya da tartışma anlamına gelen yanlıştürü. Söz konusu yanlış, bir şeyi kabulettirebilmek için, nesnel kanıt ve bilgilere değil de, başkalanmn tercihlerine,önyargılarına, kişisel eğilimlerine müracaat etmekten meydana gelir.


  argumentum ad populum. Latince 'halka ya da çoğunluğa dayanan akılyürütmeya da tartışma' anlamına gelen yanlıştürü. Söz konusu yanlış, bir tezi, bir politikayı, onu akıl yoluyla haklı kılmak yerine, dinleyicinin duygularına, hislerinebaşvurarak kabul ettirmeye çalışma yanlışı olarak karşımıza çıkar. Bu yanlış,daha çok demagoga özgü olan bir yöntemdir.


  argumentum ad verecundiam. Latince 'otorite ya da saygıya dayanan akılyü-rütme' olarak bilinen formel olmayanyanlış türü.


  Söz konusu yanlış iki şekilde ortaya çıkar: a) Tartışılan ya da üzerinde durulan konuda, bir şeyi kabul ettirmek için,onunla ilgili sağlam kamtlar getirmekyerine, başka insanların, geleneklerin,âdetlerin ve hatta kurumlann otoritesinedayanma; b) Bir tezi, bir görüşü kabulettirmek için, aym görüşü daha öncekabul etmiş olan kimseler ya da otoriteler için duyulan saygıdan yararlanma.


  arete. Antik Yunan felsefesinde, erdem, bir şeyin yetkinliği.


  Arete, başlangıçta ahlâksal bir belirlemeden yoksun olan ve herhangi bir şeyin, bu şey her ne olursa olsun, bellibir alandaki yetkinliğine, mükemmeliyetine karşılık gelen bir sözcük olarak ortaya çıkmıştır. Her ne ya da kim olursaolsun, kendisine uygun olan işi yapana,kendisine özgü işlevi yerine getirene,kendi uygun ve gerçek amacma erişene,Yunan'da arete si olan, yani yetkin birşey ya da erdemli insan denirdi. Örneğin, bıçağın arete si iyi kesmektir, çünkübıçak bu amaç için imâl edilmiştir.


  İnsan söz konusu olduğunda, Yunan felsefesinde arete şu şekilde tanımlanır.Arete, insanın ya da şeyin yerine getirmek durumunda olduğu işleve, onunamacına göre tanımlandığından, sorulacak soru şudur: 'İnsana özgü olan faaliyet türü nedir? İnsan varlığı, başkavarlıkların yerine getiremeyeceği hangiişlevleri yerine getirmek durumundadır?' İnsana özgü olan faaliyet türü, hareket, büyüme, duyumlama ya da üremedeğildir, zira bunları başka hayvan türleri de gerçekleştirir. İnsanın arete si, yalnızca insanda bulunan, insana özgü olanakılla ilgilidir. Zira akıl ve aklı kullanmayalnızca insana özgü olup, onu başkahayvan türlerinden ayırır. Öyleyse, insanın erdemi, aklım en yüksek düzeydekullanmasından ve geliştirmesindenoluşur. İnsanın erdemi, bilgeliktir.


  Aristeides. M. Ö. 3. yüzyılda yaşamış ilk Hristiyan apolojistlerinden.


  Hıristiyan îmanı için Savunma adım taşıyan apolojisiyle tamnan Aristeides, bu eserinde, Yunan ve Mısırlıların tanrılarını, Yunan ahlâk anlayışını eleştirmiş veTanrı'mn varoluşu için, düzen ve amaçkanıtından başka hareket kanıtını önesürmüştür. Buna göre, dünyadaki düzene bakan ve dünya ile dünyadaki herşe-yin başka bir şeyin etkisiyle hareket ettiğini anlayan Aristeides, 'hareket ettirenin hareket ettirilenden daha güçlü olduğu' inancıyla, dünyanın hareket ettiricisinin, herşeyi insan için yaratmış olanTanrı olduğu sonucuna varmıştır.


  Aristippos. M. Ö. 435-386 yılları arasında yaşamış olan Yunanlı düşünür. tSok-rates’in öğrencisi olan Aristippos tKireneOkulunun kurucusu olarak bilinir. Eserlerinden hiçbiri günümüze ulaşmamışolan filozof, acıdan kaçman ve akla ya daölçülülüğe dayalı doğrudan hazzı temele alan bir ahlâk öğretisi geliştirmiştir.


  Aristippos'un hazcı öğretisinin oluşumunda, tSofistlerin ve Sokrates'in etkisi olmuştur. Buna göre, Aristippos, Sofistlerden kesin bilgiyi bize yalnızca duyumların verdiği görüşünü almıştır.Bununla birlikte, duyumlarımız bize neşeylerin bizzat kendilerine ilişkin olarak, ne de başka insanların duyumlarına ilişkin olarak bilgi verir. Aristippos'agöre, insanların eylemlerinin temelinde,öznel duyumlar olmalıdır. Bu, kabuledilirse, yani ahlâkî eylem için gereklinormu, bireysel duyumlar oluşturursaeğer, bu takdirde ahlâkî eylemin amacıhoş duyumlar elde etmek olur.


  Ona göre, duyum hareketten meydana gelir. Bu hareket yumuşaksa, yani buharekette, kişi doğaya uygun bir duruma geçmişse, onda hoş bir duyum vebir haz duygusu meydana gelir; bunakarşın, sert, fırtınalı, doğaya karşı olanhareketler acıyı doğurur. Sessizlik, hareketsizlik durumunda, ya da hareketinpek zayıf olduğu durumlarda ise, hiçbirduyum alamayız, haz ya da acı söz konusu olmaz. Bu üç hareketi açıklamakiçin, Aristippos yelkenli gemiye uygunbir deniz rüzgârı, deniz fırtınası ve hiçrüzgânn esmemesi örneklerini vermiştir. Tıpkı yelkenli gemiye uygun birdeniz rüzgârının en iyi ve tercih edilesidurum olması gibi, üç ayrı duyum türünden, yalnızca haz duyumu istenmeye değer olan duyumdur.


  Bunu, Aristippos'a göre, doğanın kendisi de kanıtlar, çünkü herkes hazzm peşinden koşar, acıdan ise kaçar. Hazzın yerine aasızlığı koymak da yanlış olur,zira hareket olmayan yerde, yalnızca birduygusuzluk durumu söz konusu olup,burada hazza da acıya da yer yoktur.Buna göre, iyi, hoş olanla ve hazla, kötü


  de hoş olmayan ve acı ile aynıdır. Yani, haz veren herşey iyi, acı veren şey dekötüdür. İnsan eyleminin ve yaşamımnen büyük amacı hazdır.aristokrasi [Os. zâdegân hâkimiyeti; İng.aristocracy; Fr. aristocratie; Al. aristokratie].1 Orijinal ve etimolojik anlamı içinde, eniyilerin, hem düşünsel ve hem de tarihsel olarak, monarşinin ve demokrasininkarşısında yer alan, yönetimi.Aristokrasi, tPlaton ve tAristoteles tarafından geliştirilmiş olan bir terimdir.Platon ve Aristoteles gerçek anlamda biryönetim modeli olarak, aristokrasiyi,yani, ahlâksal ve entellektüel bakımdanüstün ya da en iyi olan az sayıdaki insanın yönetimini önermişlerdir. Başka birdeyişle, Platon ve Aristoteles’te aristokrasi, toplumun en ahlâklı ve en aydınüstün kesimini oluşturan bir azınlığın,halkın çıkarları doğrultusundaki yönetimidir.


  Bu tür bir yönetim biçimi, tek kişinin yönetiminden (monarşi ya da tiranlık),çoğunluğun yönetiminden (demokrasi),bencil ya da askerî hırslan olan azınlığın yönetiminden (oligarşi ya da timok-rasi) farklıdır. Bununla birlikte, toplumsal yaşamı yönlendirecek, yönetici üstün ve aydın insanlan belirlemek oldukça güç olduğundan, aristokrasi pratikolarak, üstün insanların ya da en iyilerin yönetimi haline gelmiştir. Bu çevçe-ve içinde, Platon, kendi ideal devletinde,ahlâksal ve entellektüel bakımdan üstünolan bu insanlan belirlemek için, ayrıntılı ve uzun süreli bir eğitim programıönermiştir. Yine, en iyi kavramı değeryargılarına göre değişen, öznel bir kavram olduğundan, aristokrasiyi, oligarşikya da timokratik yönetimlerden ayırmakzorlaşır.


  Buna göre, aristokrasi, feodalizmde, toplumsal statülerine bakılmaksızın tüminsanların yönetimi olarak anlaşılan demokrasinin karşısında yer alan, aristokratların, soyluların, toplumsal statülerien yüksek insanların yönetimi olarakgeçer.


  2 Aristokrasinin analoji yoluyla ortaya çıkan farklı kullanımları da vardır. Genel olarak çeşitli sınıfların üst katmanıaristokrasi adıyla tanımlanır. Buna göre, hükümetin üst düzey görevlileridevletin siyasal aristokrasisini, sanayi vefinans dünyasının en zengin patronlarıekonomide refah aristokrasisini temsileder.


  Aristoteles. Milattan önce 384-322 yılları arasında yaşamış olan ünlü Yunanlıbilim adamı ve filozof. Mantığı, metafiziği, fiziği ve biyolojisiyle, modern çağakadar tek ve en büyük otorite olmuşolan düşünür.


  Aristoteles’in temel eserleri, mantık ve bügi kuramı üzerine altı incelemedenoluşan Organon, doğa felsefesini açıkladığı Gökler Üzerine, Fizik ve Varlığa Gelişve Yokoluş Üzerinedir. Psikoloji konusundaki iki temel eseri, Hayvana Dairle,Parva Naturalia olan Aristoteles'in varlıkkonusundaki ünlü eseri Metafiziktir. Siyaset felsefesi alanında Politikayı, estetikalanında, Poetika ve Retoriki yazmış olanfilozofun, ahlak alanındaki temel kitabıNikomakhos'a Ahlâktır.


  Temel İlkeleri: Aristoteles'in bir filozof olarak en önemli özelliği, onun sağduyuya olabildiğince yakın bir düşünürolmasıdır. Hem tPlaton'un tİdealannave hem de tDemokritos'un maddî atomgörüşüne karşı çıkan Aristoteles, hemahlâkî değerleri teminat altına alacakbir teori ve hem de bilimsel doğrularıortaya koyacak bir kuram, bilime veahlâka hakkını verebilmek için, atomlarveya İdealar benzeri gözle görülemezvarlıkların varoluşunu öne sürmeyecekbir teori arayışı içinde olmuştur. Onunbulduğu çözüm ttöz öğretisidir. Bunagöre, tözler tüm özellikler için dayanakolan nihaî gerçeklik ve öznelerdir. Sözkonusu nihaî gerçeklikler somut şeylerdir ve somut şeyler için de Aristoteles'in gözde örnekleri biyolojik bireylerdir. Tözler nihaî gerçekliklerdir, ziratözler varolmadığı katdirde, başka hiçbir şey, tözün özellikleri olarak tümeller de varolmayacaktır.


  Bu varlık öğretisiyle Aristoteles Pla-ton'un İdealarının, onun yanlışlıkla bireyler olarak gördüğü tümeller olduğunu öne sürer. tTümeller gerçekten de vardırlar, fakat onlar varoluşları içintikel nesnelere, bireysel şeylere bağlıdırlar. Gerçekten varolanlar tümeller değilde, ağaçlar ve kediler benzeri, dış dünyada karşılaştığımız nesnelerdir.


  Mantık: Aristoteles, mantık alanında, mantık çalışmalarına ondokuzuncu yüzyıla kadar temel olmuş bir mantık sistemi kurmuştur. Mantığı her türden bilgiedinme süreci için bir araç olarak görenAristoteles'in mantığının en önemli yönü, 'belli şeyler kabul edildiğinde, başkaşeylerin onlardan zorunlulukla çıktığı'bir konuşma olarak tanımlanan tasımdır. Aristoteles, bir önermedeki öznenin,yüklemine on farklı şekilde bağlandığımgösteren on kategoriden söz eder. Onunmantığı yalnızca insan zihnindeki düşünce faaliyetlerini betimlemekle ve dileilişkin gramatikal bir tanaliz sağlamaklayetinmeyip, aktüel şeyler arasındaki ilişkilerle ilgili bir kuramı ifade eder.


  Bilgi: Aristoteles'e göre, bilgi tümel olanın, formun bilgisidir, bu nedenle yargıda dile getirilebilir olan bir bilgi, formlar arasındaki özsel bağlantılara ilişkin birkavrayıştan meydana gelir. Aristoteles'in gözünde bir şey hakkında doğrubir bilgiye sahip olmak, o şeyi türler vecinsler hiyerarşisi içinde bir yere, bir türve cins içine yerleştirebilmek ve dolayısıyla neyin onun için özsel olduğunu bilebilmektir; bu ise, özsel tanım yoluylaolur. Aristoteteles'e göre, bir şeyin özünüvermek, o şeyin nedenine ilişkin bir açıklama ortaya koymaktır. Bundan dolayı,Aristoteles bir şeyin nedenini ortayakoyabildiğimiz zaman, ilk elden, gerçek bilgimiz olduğunu söyler. Bir şeyinnedenini vermek ise, o şeyin özünün ilkilkelerden başlayarak tanıtlanmasını içerir; bilimin işlevi budur.


  Metafizik: Onda tmetafizik, var olanı var olmak bakımından ele alan, var olan birşey olmanın ne anlama geldiğini araştıran bilimdir. Onun metafiziği çok büyükölçüde mantık konusundaki görüşlerine ve biyoloji alanındaki çalışmalarınadayamr. Buna göre, mantıksal bakışaçısından, 'var olmak' onun gözünde,hakkında konuşulabilecek ve tam olarak tanımlanabilecek bir şey olmaktır.Buna karşın biyoloji alanındaki çalış-malan açısından, 'var olmak' dinamik birsüreç, bir değişme süred içinde olmakanlamına gelir. Şu halde, 'var olmak'Aristoteles için, bir şey olmak anlamınagelir. Bundan dolayı, ona göre gerçektenvar olan, Platon'da olduğu gibi tümellerdeğil de, bireylerdir, 'şu' diye gösterdiğimiz belirli bir doğaya sahip olan varlıklardır. Onlar, Aristoteles'in mantıkla ilgilieserlerinde sözünü ettiği nicelik, nitelik,ilişki, yer gibi kategorilerin, temel nitelikya da yüklemlerin kendilerine yüklenebildiği öznelerdir.


  İşte Aristoteles, kendisine tüm kategorilerin yüklendiği bu özneye 'töz' adım verir. Onda var olmak belirli türden birtöz olmaktır. Töz, aym zamanda dinamik bir sürecin ürünü olarak ortayaçıkan bireysel varlık olarak da tanımlanır. Bu balamdan ele alındığında, metafizik varlığı, yani var olan tözleri vetözlerin nedenlerini, yani tözleri varlığagetiren süreçleri konu alıp araştıran, tümvarlıkların temelindeki temel bilimdir.


  Aristoteles'te töz bir madde ve bir formdan meydana gelir. O her ne kadarmaddeyle formu birbirinden ayırsa bile, doğada bizim hiçbir zaman maddeden yoksun bir formla da, formdan yoksun bir maddeyle de karşılaşmadığımızı belirtmeye özen gösterir. Varolanherşey somut bir birey olarak varolurve herşey maddeyle formun bir birliğiolarak ortaya çıkar. Şu hâlde, töz formve maddeden meydana gelen bileşik birvarlıktır. Bundan dolayı, Aristoteles'te,ayrı formlardan, duyusal dünyamn dışında olan bir İdealar dünyasından sözetmek olanaklı değildir. Form, ayrı biryerde değil de, bu duyusal dünyada vetözün bileşenlerinden biri olarak varolur.


  Madde ve form aynını, Aristoteles'e göre, doğada varolan herşeye uygulanmak durumunda olan bir ayrımdır. Aristoteles'te bileşik tözleri meydana getirenmadde ve formdan yalnızca form şeylerdeki bilinebilir öğeye karşılık gelir. Maddenin, şeylerin insan zihni tarafındanayırd edilemeyen, yapıdan ve belirlemeden yoksun, bilinemez bileşeni olduğuyerde, form insan zihni tarafından bilinebilen, yani tasvir edilebilen, tanımlanabilen, sınıflanabilen ve başkalarına aktarılabilen yöndür, insan zihni, Aristoteles’egöre, duyualgısmda şeylerin duyusalformunu, buna karşın kavramsal bilgidede akılla anlaşılabilir olan formunu alır.


  Aristotelesçilik [Os. Aristetâlisiye; îng. Aris-totelianism; Fr. Aristotelisme; Al. Aristotelis-mus]. 1 Kendi düşünce ya da felsefelerinde, Aristoteles'in öğretilerini, kavramsal modeli veya yöntemini benimseyen yada kullanan düşünürlerin tavrı.


  Aristotelesçiliği belirleyen temel öğeler arasmda sırasıyla, onun bilginin, Pla-ton'da olduğu gibi, doğuştan getirilenfikir ve ilkelerin anımsanmasından değilde, tümellerin ve ilkelerin algılardan çı-karsanmasının sonucu olduğu, dolayısıyla, önce duyu-algısıyla başladığı görüşü; doğal fenomenlerin gözlemi vesınıflanmasıyla belirlenen metodolojisi;tümdengelimsel önermeler mantığına yada tasıma verdiği önem; amaçlı ve düzenli doğa görüşüne bağlı olarak, niteliksel bir bilim anlayışı yer alır. Aristo te-lesçi diye sınıflanabilecek düşünürlerarasında, İslâm dünyasından El-Kindî,İbni Sina, İbni Bacce, İbni Rüşt; OrtaçağHristiyan dünyasından ise, Aquinalı Tho-mas bulunmaktadır.


  2 Aristotelesçilik, ikinci olarak Aristo-les’in eserlerinin hristiyan ve müslüman âlimlerin teolojik şerhlerinden hareketleyorumlanmasına dayanan Ortaçağ akımını ifade eder.


  Aristotelesçi realizm [İng. Aristotelian rea-lisnv, Fr. realisme Aristotelicien], Aristoteles'in ttümellerin, özlerin, soyutlamaların, genel kavramlann dış dünyada, zihinden, onlara ilişkin algımızdan bağımsız olarak, ve yalnızca nesnelerinkendilerinde, bu nesneleri her ne ise oyapan tözler olarak varolduğunu; zihnimizin bu özleri algı yoluyla nesnelerdensoyutladığını; bu soyutlamanın dış gerçekliğe ilişkin bilgimizin temelini meydana getirdiğini dile getiren tümel görüşüne, kavrama yaklaşımına verilen ad.


  Aristoteles mantığı [İng. Aristotelian logic; Fr. logique Aristotelicienne]. Klâsik mantık,Özellikle Ortaçağda öğretildiği şekliylegeleneksel tasım mantığı.


  Aristoteles'te nihaî ve en yüksek gerçeklik kategorisini meydana getiren birinci dereceden her töz, 'Platon bir insandır' önermesinde olduğu gibi, söz konusu tasım mantığının temel ilkesinegöre, ikinci dereceden bir tözün kaplamıiçine girer. İkinci dereceden tözler, türadı verilen daha aşağı sınıf (insan ya daat) ya da özellikle cins adı verilen yüksek sınıf (örneğin, hayvan) arasında birayırım yapan Aristoteles’e göre, 'insanakıllı hayvandır' örneğinde olduğu gibi,her türün, cinsin türsel ayırımdan meydana gelen bir özü vardır. Aristoteles'inişte ttümeller arasındaki bu bağıntılarıkullanarak geliştirmiş olduğu bir bağıntılar mantığına Aristoteles mantığı, tasımmantığı adı verilmektedir. Bu tasım mantığına göre, örneğin tüm insanlar hayvan, ve tüm hayvanlar da canlı varlıklarsa eğer, bu takdirde tüm insanlar canlıvarlıklardır. Genel olarak söylendiğinde,tüm A’lar B, ve tüm B'ler C ise, bu takdirde tüm A’lar C'dir. Aristoteles mantığında, yine belli bir mantıksal forma sahipönennelerden, yani öncüllerden, yeniönermeler, yani sonuçlar çıkarsamaya yarayan birtakım mantıksal kurallar vardır.


  aritmetiksel yüklem [İng. aritlımetical predicate; Fr. pridicat arithmetique]. önermeler mantığının doğrusal eklemleri,tümel ve tikel niceleyiciler, sabit ve değişken doğal sayılar ve, toplama veçarpma fonksiyonları araalığıyla ifadeedilebilen yükleme verilen ad.


  Arkesilaos. M. ö. 315-241 yıllan arasmda yaşamış ve Krates'in ölümünden sonra,tAkademi'nin başına. geçmiş olan Yunanlı düşünür.


  Akademi'nin dogmatik Platoncu metafiziğine olduğu kadar, +Stoacılığa ve tEpikürosçuluğa da karşı çıkmış olanArkesilaos, tPyrrhon'unki kadar radikalolmayan bir kuşkuculuğu benimsemiştir. Nitekim, epokheyi, yani hiçbir konudahüküm vermeme tavrını ilk kez olarakuygulayanın Arkesilaos olduğu sanılmaktadır. Bildiği hiçbir şey bulunmadığını söyleyen fSokrates'ten fazla olarak,hiçbir şey bilmediği olgusundan bile habersiz olduğunu dile getiren Arkesilaos,özellikle Stoalıların epistemolojisini saldırılarının hedefi yapmıştır.


  arketip [Yun. arkhetypos; Lat. arkhetypıts; Os. niimûnei aslî; İng. archetype; Fr. archetype;Al. archetyp]. Model, örnek. 1 tPlaton'da,duyusal dünyadaki şeylerin, maddî olmayan, değişmeyen ezelî-ebe-dî modeli.Yeüdnlikten yoksun, gelip geçici şeylerinkendisinden pay aldıldarı, kendisinegöre biçimlendikleri örnek, model, ezelîve ebedî ilke, ttdea. 2 özellikle empiristfelsefede, idelerimizin upuygun olabilmeleri için, kendisine uymak durumunda oldukları model.


  3 tMalebranche ve tBerkeley'de Tanrının zihnindeki tide. 4 Dine, dinî tören, ayin ve efsaneye ilişkin geniş kapsamlıinceleme. 5 tjung psikolojisinde, kollektifbilinçdışmdan doğan ve efsanelerde, masallarda, sağlıklı ya da nevrotik özneninbütün imgesel ürünlerinde ortaya çıkanyapı.


  arkhe. Antik Yunan felsefesinde, herşe-yin kendisinden varlığa geldiği ilk töz, maddî neden ya da ilke. Arkhe terimi buanlamda, İlkçağ felsefesi içinde, ilk kezolarak tAnaksimandros tarafından kullanılmıştır. Ona göre, arkhe ezelî-ebe-dîdir, yani zaman içinde bir başlangıcıve sonu yoktur, yaratılmamıştır, yokedilemez. Hep varolmuştur, vardır vevarolacaktır.


  Arkhe, yine Yunan bilim ve felsefesinde, ayrıca bir dizide ilk olan, kaynak, ilk neden ya da ilke anlamına gelir.


  Arnauld, Antoine. 1612-1694 yıllan arasında yaşamış olan Fransız filozof ve polemikçi; yazgı ve özgür irâde konusunda aykırı görüşlerin savunuculuğunu yapan Jansenist akımın 17. yüzyıldaki öncü ilahiyatçısı.


  Port-Royal mantığıyla ilgili çeviri ve araştırmalarıyla da tanınan Arnauld,Kartezyen döngü problemini ortaya atanilk kişidir. O, Kartezyen felsefenin bellibaşlı izleyicilerinden olan Malebranc-he'la da polemiğe girmekten kaçınmamış ve tLeibniz'le olan yazışmalarında,filozofun eserlerini sıkı bir eleştiriye tâbitutmuştur.


  Aron, Raymond. 1905-1983 yılları arasında yaşamış olan ünlü Fransız sosyolog ve filozofu. Temel eserleri arasındaL'Opium des intellectuels [Aydınların Afyonu], Dix-Huit Leçons sur la Societi in-dustrielle [Endüstri Toplumu üzerineOnsekiz Ders], Democratie et Totalitarisme[Demokrasi ve Totalitarizm], Introducti-on d la philosophie de VHistoire [Ta-rih Felsefesine Giriş] ve Etapes de la Pertsee Socio-logique [Sosyolojik Düşüncenin Evreleri]gibi kitaplar bulunan Aron, kariyerininbaşlarında ünlü varoluşçu filozof JeanPaul tSartre'm yakın çalışma arkadaşıolmuştur. Ancak, Aron daha sonra Sart-re’la Marksistleri şiddetle eleştirmiştir.


  1968 öncesi Fransa'sınınteorik yönden en önemli bakış açısının meydana getiren Marksizmi eleştirdiği için entellek-tüel çevrelerden büyük Ölçüde tecritedilmişbir düşünür olan Aron, politikkurum ve süreçlerin toplumsal ve ekonomik ilişkilerden bağımsız olduğunugöstermeye çalışmıştır. O, Fransız sosyolojisine şu dört konuda katkı yapmıştır: 1 Çağdaş tideolojiye ilişkin biranaliz. 2 Endüstri toplumuna yönelikbir analiz ve inceleme. 3 Uluslararasıilişkilerle ilgili bir analiz. 4 Modern politik sistemlerle hareketleri konu alanincelemeler.


  ars combinatoria. tLeibniz tarafından önerilmiş olan, ilkel kavramlar olarakalman az sayıdaki basit kavramın birleşiminden hareketle kompleks kavramlar yaratma ya da meydana getirme tekniği ya da sanatı.


  Leibniz bu tekniği, tüm disiplinlerde, her tür çalışma ve araştırmada kendisinden faydalamlacak bir alet ya da yardımcı olarak önermiştir. O, tüm diğersembollerin kendileriyle tanımlanacağıaz sayıdaki ilkel sembol içeren evrenselbir dil geliştirilmesi, söz konusu girişimin daha sonra evrensel bir matematikle, evrensel bir akılyürütme sistemiyletamamlanması gerektiğini savunmuştur. Bu yapıldığında, tüm konular, onagöre, bu yeni dille araştırılacaktır. Leibniz bu bakış açısı ve girişimiyle, tüm disiplinlerde söz konusu olacak bir formel-leştirme faaliyetinin öncüsü olarakgörülmüştür.


  artıdeğer [Os. fazlai kıymet; İng. surplus value; Fr. plus-value; Al. mehrıvert] Marksist teoride, işçinin ürettiği ürünün toplam değerinden, o ürünü üretmek içinharcadığı emek gücünün değeri çıkartıldıktan sonra, geri kalan değer; yani işçinin ürettiği malm değeriyle, aldığı ücretarasındaki fark.


  İşçilerin üretimini arttırmak için, farklı yöntem ya da stratejilerin kullanılmasınabağlı olarak iki tür artıdeğerden söz edilebilir. Buna göre, harcanan zamanın faz-lalaştınlması suretiyle arttırılan artıdeğe-re, mutlak artıdeğer, buna karşm işçiyiaynı zaman biriminde daha verimli veüretken kılmak suretiyle yaratılan arhde-ğere ise göreli artıdeğer adı verilir.


  artzamanlılık [İng. diachrony; Fr. diachronie; Al. diachronie]. Dilsel olguların zamaniçindeki evrimleri bakımından ele alındıklarında sergiledikleri özellik; bir dilintarihini oluşturan zaman dizisi.


  Terim, esas karşıtı olan eşzamanlılıkla bir anlam ifade eder. Bu iki kavramınifade ettiği karşıtlık, dile ilişkin araştırmalara ivme kazandıran İsviçreli ünlüyapısala dilbilimci Ferdinand de Saus-sure olmuştur. Artzamanlılık ve teşza-manlılık karşıtlığı, hem dile yönelikyeni bir yaklaşımı ve hem de ondoku-zuncu yüzyıl tarihseldliğine karşı birtepkiyi ifade eder. Buna göre, dilbilimhalkların tarihini anlamada kullanılacakbir yardıma araçtan ziyade ayrı ve müstakil bir bilim olarak ele alınmalıdır.


  İşte bu çerçeve içinde, dil bağlamında artzamanlı bir yaklaşım, anlamlar sistemindeki, bir andan, bir zamansal noktadan diğerine doğru olan değişmeleri incelemekten meydana gelir. Daha genelbir anlamda ise, bir şeyi artzamanlı birbiçimde incelemek demek, onu zamaniçinde değişen bir sistem olarak ele almaktır. Artzamanlı yaklaşım, bir şeyi,örneğin dili, zaman içindeki bir anda,bir anlamlar sistemi olarak incelemeyiifade eden eşzamanlı bir yaklaşımıntam karşısında yer alır.


  arzu [İng. desire; Fr. desir; Al. begehren]. Bir nesne tasarımıyla desteklenen eğilim,yönelim. Bir şeye ulaşmak, bir şeyielde etmek için duyulan yoğun istek.Belirli ve bilinçli bir faaliyet türü olduğuiçin içgüdüden yüksek, fakat kişisel olmayan bir düşünce ya da genel birtakım ilkelerin sonucu olmadığı için, irâdîeylemden aşağı olan aktif duygu.


  Her duygu, zihin ya da bedende belli bir faaliyete yol açtığı için, arzu duyguartı faaliyet olarak tanımlanabilir. Arzunun, felsefeyi ilgilendiren en önemliyönü, insanın yalnızca kendisine haz vereni mi arzuladığı sorusuyla, arzu karşısındaki tavrm kabul mü yoksa red miolması gerektiği sorusudur. Başka birdeyişle, temel problem, insanın doğalarzunun kendi üzerindeki egemenlik veotoritesini sorgulayıp sorgulamayacağısorusudur.


  arzu felsefesi [İng. philosophy of desire; Fr. philosophie du desire]. Çağdaş düşünürlertDeleuze ve tGuattari'nin, arzuyu, genelbir rasyonalizasyon süreci içinde, bilinçlehine bastıran modern düşünceye karşıgeliştirdikleri, olumlu ve üretken bir güçolarak değerlendirilen arzunun serbestbırakılmasını, akışkanlığının ve üretkenliğinin sağlanmasını amaçlayan felsefeleri.


  Geleneksel rasyonalist şemaların arzunun üretken akışım önlediklerini, arzuyu istikrarlı hâle getirip sabitleyen, yara-ha enerjinin önüne set çeken tahakküm stratejileri olduklarını öne süren Deleu-ze ve Guattari’de arzu çok büyük ölçüde Nietzsche’nin güç istemi kavramınatekabül eder. Onlara göre, arzu özü itibariyle olumlu, yaratıcı ve üretkenolup, kendisini bütünleyecek kayıp birnesne arayışıyla değil, fakat kendisiniher daim yeni bağlantı ve başlangıçlarbulmaya sevkeden üretken bir enerjibolluğuyla işler. Bundan dolayı, arzuyu bir tür eksiklik olarak karakterizeeder tüm idealist, diyalektik ve hiççi yorumlara karşı çıkan Deleuze ve Quatta-ri, arzuyu bir tür dinamik makine olarak yorumlar.


  Arzu, onlara göre, nesneler ve arzulayan diğer makinalarla bağlantılar kurarak. şeyleri ve gerçekliğin bizzat kendisini üretir. Deleuze ve Guattari'nin, arzuyu duygulanımsa! ve libidinal enerjinin bilinçdışı tarafından yaratılan çeşitli türden sentezler içindeki sürekli biryeniden üretimi olarak yorumlayan, arzuyu örneğin aile yapısı içine kapatıp kısıtlayan, arzuyu sömürerek gelişen geleneksel yapı ve kurumlan gözler önüneserip eleştirdikten sonra, arzuyu özselüretkenliğine ve yaratıcılığına iade etmeyi amaçlar.


  Asanga. M. S. 5. yüzyılda, bir değüleme mantığına dayanarak, kavramcı bir sistem kurmuş olan Hintli Budist düşünür.


  Doğru ve gerçeğe, ve dolayısıyla Nirva-na'ya mantık işlemleriyle aşama aşama yükselebileceğimizi savunan Asanga'yagöre, ne yalnız somut varlıklar gerçektir,ne de varolan herşey bir hiçliktir. Hemnesnelerin hem de bu nesnelerin karşısında bulunan kişilerin, değilleme mantığına uygun olarak iki kez değilleme işleminden geçirilmesi sonucunda yineolumlu bir durum elde edileceğini dilegetiren Asanga, işte bu durumun bir sonucu olarak yalnızca kavramların gerçekolabileceği görüşünü savunmuştur.


  assertorik bilgi [tng. assertoric knowledgem, Fr. connaissance assertoriqııe]. Ünlü Yunanfilozofu t Aristoteles'in bilgi ve bilim anlayışında, ortaya çıkabilir olana ilişkinbilgiye, yani problematik bilgiye ya daolmak zorunda olana ilişkin bilgiye, yaniapodeiktik bilgiye karşıt olarak, aktüelolana ilişkin, zorunluluk taşımayan,doğruluk ya da yanlışlığı olumsallıksergileyen bilgi.


  Astikalar. Hint düşüncesinde, 'Evet diyenlere', yani geleneğe karşı olan düşünce sistemlerini ifade eden Nastikala-rm karşısında yer alan, ve dolayısıyla tVeda geleneğini tamyan düşünce sistemleri. Buna göre, Astika adı tBrah-manizme dayanan ve Vedalardaki düşünceleri ele alıp geliştiren sistemlereverilen addır.


  astroloji [Os. ilmi remil; Ing. astrology; Fr. astrologie]. Tarihsel olarak, dünyanın evrenin, çevresinde gezegenlerin ve yıldızların döndüğü merkezi olduğu, vegöksel cisimlerin hareketlerinin dünyada olup bitenleri etkilediği inancmmbir sonucu olarak gelişen, yıldızlarındünya olaylan üzerindeki etkisini belirlemeyi ve bu etkileri dikkate alarak geleceği önceden haber vermeyi amaçlayan kehanet sanatına verilen ad.


  astronomi [Os. ilmi tıücûm; Ing. astronomy; Fr. astronomie]. Gök cisimlerini konuedinen en eski sağın bilim. Gök cisimlerinin ve bu arada evrene dağılmış olanyıldızların kökenini ve hareketini inceleyen bilim.


  Astronomi içinde gök cisimlerinin hareketini konu alan araştırma dalma gök mekaniği, gök cisimlerinin fizikî doğalarım konu alan araştırma dalma ise, astrofizikadı verilir. Yine aym çerçeve içinde evreni bir bütün olarak ele dan araştırma dalma kozmoloji adı verilirken, evrenin kökenini açıklamaya çalışan araştırmadalma ise, kozmogoni adı verilir.


  Asya tipi üretim tarzı [îng. Asiatic mode of production; Fr. mode de production asia-tique]. Marksist anlayışta, belirli bir aşamayı işaret eden üretim biçimi.


  Asya tipi üretim tarzı deyimini Mısır'dan Hindistan'a dek uzanan kuşak içinde yer alan Doğulu toplumlann durağanlığını açıklamak için kullananMarks, söz konusu üretim tarzıyla Asya-tik toplumu ilkel komünal topluma dahayakın bulmuştur. Avrupa toplumlarımnYunan-Roma döneminde köleci üretimtarzına geçerek bu aşamayı geride bıraktığını savunan tMarks'a göre, Asya tipiüretim tarzının temel özellikleri arasındaözel mülkiyetin yokluğu, sulama işlerinde devletin egemen olması, köylerinkendi kendine yeterli olması, el zenaatla-rı ve üretim yöntemlerinin basitliği gibiözellikler sayılmıştır.


  Buna göre, çok gelişmiş bir devlet aygıtıyla azgelişmiş bir sivil toplumun yetkin bir örneği olan Asyatik toplumBatı'daki ekonomik ve toplumsal gelişmenin uzağında kalmış olan bir toplum-dur. Başka bir deyişle, merkezileşmişdevlet topluma egemen olduğu için, Asyatik toplumda burjuvazinin doğuşuylayakından ilişkili olan kurumlar, örneğinserbest pazar, özel mülkiyet, lonca kurumu ve burjuva hukuku hiç olmamıştır.Buradan da anlaşılacağı üzere, Marks,Asya tipi üretim tarzı ve dolayısıyla Asyatik toplumda, özel mülkiyet bulunmadığı için, toprak sahipliğiyle toprağı işletenler arasında sınıf çatışmasının daolmadığım öne sürmüştür. Dinamik birsınıf çatışması olmadığı için de, Marks'agöre, devrim niteliğindeki sosyal değişme için sosyolojik bir temel bulunmaz.


  aşağılık kompleksi [İng. complex ofinfe-riority; Fr. complexe d'inferiorite; Al. mm-demertigkeitskomplex], insanın kendisini başkaları karşısında eksikli kusurluhissetmesi durumu. Kişinin kendisinibaşka bireyler karşısmda aşağı görmeduygusu. Varoluşu, az ya da çok bilinçliolarak, bedensel, ruhsal ya da toplumsalbir aşağılık duygusunun etkisi altındabulunan kişinin hâli.


  aşk [Os. sevda; İng. love; Fr. amour, Al. liebe). İnsanı belli bir varlığa, bir nesneyeya da evrensel bir değere doğru sürükleyip bağlayan gönül bağı. İnsan tarafından, temelde kendisi dışındaki en yücevarlığa, varlıklara veya güzelliğe duyulan yoğun ve aşın sevgi.


  Bir kavram olarak aşk, felsefeye din yoluyla, özellikle de dünyanın varoluşu Tanrı'nm yaratıcı eylemiyle açıklandığıya da Yaratıcı, yarattığı varlığın bütününü ya da bir parçasım seven en yüce


  güç olarak düşünüldüğü zaman, girmiştir. Aşk, bundan bağımsız olarak, felsefeye, ahlâksal problemler açısındanda konu olmuştur, insanın en güçlü itkilerinden biri olan aşkın, akıllı bir varlıkolarak insanın düşünme ve akılyürüt-me kapasitelerini gerçekleştirmek durumundaysa eğer, kontrol edilmesi gereken bir güç olduğu düşünülmüştür.


  Batı geleneğinde, Platonik aşk, Hristiyan-lığtn aşk anlayışı, Romantik aşk ve nihayet Freudçu aşk olmak üzere, dört farklı aşk anlayışından söz edilebilir. Söz konusu dört aşk anlayışından her biri,belli bir aşk türünü ön plâna çıkarsa da,genel olarak aşk ya da aşkın doğası üzerine olan bir kuramdır. Ortak noktalan,aşkı, yaşamda önemli olan herşey içinbir anahtar olarak görmeleridir.


  Aşkın konusu farklı şeyler olabilmekle birlikte, aşkla daha çok sevgiliye, Tan-n’ya duyulan aşk anlatılmak istenmiştir. Nitekim, tPatristik felsefenin büyükdüşünürü Aziz tAugustinus’a göre,insan zorunlu olarak ve kaçınılmaz birbiçimde sever. İnsanın kendi kendisiniaşmasından başka bir şey olmayanaşkı insan için kaçınılmaz kılan şey, insanın kusurlu ve eksikli bir varlık olmasıdır. Aşkın, Aziz Augustinus'a göre, insanın hangi bakımlardan eksikli olduğunugösteren farklı nesneleri vardır. Bunagöre, insan maddeyi, fizikî varlıkları,başka insanlan, ve hatta kendisini bilesevebilir. İnsan bütün bunlardan belli ölçüde doyum ve mutluluk sağlayabilir,zira dünyada varolan herşey, iyiliğinbizzat kendisi olan Tann'dan geldiği içiniyidir. İnsanın aşkının son ve en büyüknesnesi, Augustinus'a göre, Tanrı'dır.Çünkü, insanın doğası o şekildedir ki,yalnızca sonsuz bir varlık olan Tanrı,ondaki sonsuzluk ihtiyacım karşılayabilir, insana en yüksek doyum ve mutluluğu sağlayabilir.


  İslâm kültür çevresinde ise aşk, daha çok Tasavvuf felsefesinde ortaya çıkmıştır. tTasavvuf anlayışına göre, Allah evreni, gizli bir hazine iken tanınmayı ya da güzelliğini seyretmeyi sevdiğiiçin, yaratmıştır. Bundan dolayı, evrenin yaradılış, varoluş nedeni, bilgi vesevgidir. Bu anlayışa göre, evren mutlakgüzellik olan Allah'ın güzelliklerini yansıtan bir aynadır. Bu nedenle, güzeleâşık olan insan, gerçekte Allah'ın güzelliğine âşık olmaktadır. Mutasavvıflar,bu anlayışa bağlı olarak, gerçek aşklageçici aşk arasmda bir ayınm yaparlar.Geçici aşk bir güzele gönül vermek, onavurulmaktır. Yani, bütün özlem duygularının tutkuyla bir kişiye yöneltilmesidir. Söz konusu geçici aşk, gerçek aşkiçin bir köprü olma işlevi görür. Çünküaşk, aşığın gözünden tüm varlıkları,gönlünden bütün istekleri siler, boşaltır;sevgiliden başka bir varlık ve istek bırakmaz. Bu duygunun evrimiyle kişi güzelden güzellere, güzellerden güzelliğe,insanlığa ve dünyaya geçer. Böylece,aşığın gözünde, sevgili yalnızca birsimge durumuna gelir. Yaradılışı, yaradılıştaki hikmetleri, kudreti görmeye, ya-radılanı sevmekten, onda yok olmaktanyaradam sevmeye, onda yok olmaya yönelir. İşte bu yönelişle, kişi geçici aşktangerçek aşka, Allah aşkına yönelir.


  Düşünce tarihinde aşla yaratıcı ve yüce bir güç olarak gören düşünürler veçağlar olduğu gibi, aşka olumsuz birgözle bakan düşünürler de olmuştur.Örneğin, tDescartes ve tSpinoza gibi,akılcı filozoflara göre, aşk bir tutku olup,kişi akimı kullanarak aşkı dizginlemeli-dir. tNietzsche ve tSchopenhauer gibikötümser filozoflar ise, aşla, soyunu sürdürmek amacıyla insana kurulmuş olanhoş ve bilgece bir tuzak olarak değerlendirirler.


  aşkın [Os. müteâl; İng. transcendent; Fr. transcendant; Al. transzendent]. Genel olarak, en yüksek, en üstün, en yüce olan, enyüksek niteliklere sahip bulunan varlık;deneyde verilenin ötesinde olan, deneyiaşan gerçeklik; normal, gündelik tecrübenin kavrayışım aşan, bilimsel açıklamadüzeyinin daima ötesinde kalan (örneğin, Alman filozofu tKant'ta olanaklı deneyin ötesinde kalan, aşkındır ve dolayısıyla bilinemezdir) varlık alanı içinkullanılan sıfat.


  Aşkın sıfatının söz konusu anlamı içinde, tecrübe alanının ötesinde kalan, deney yoluyla bilinen veya tecrübe edilen dünyanın sınırlarım aşan Tanrı, tdinfelsefesi ve tmetafizik açısmdan aşkınbir varlık olmak durumundadır. Aşkının karşıtı içkindir. Nitekim, Tanrı'yı evrenin dışına atmayan, evren ile varlığıbir kılan tpanteizmin Tann'sı içkin olmak durumundadır. Öyleyse, metafizikve teolojide, Tanrı ya da mutlak olan varlık, panteist bakış açısı dışında her görüşte, yetkin, yani her türlü sınırlama yada eksikliğin ötesinde olma (skolasti-sizm), kavranamaz olma (tgizemcilik),doğadan ayrı olma (tdeizm) ve doğalinsana yabancı olma anlamında (doğaüstücülük), aşkın bir varlık olarak düşünülmektedir.


  Öte yandan, bir şeyi içerden etkileyen içsel koşul ya da nedenlerden farklıolarak, bir şeydeki değişmeyi başlatan, bir şeydeki değişmenin fail nedeniolan dış koşullara aşkın neden adı verilir. Buna göre, maddî ve formel nedenlerin içkin nedenler olduğu yerde, failve ereksel nedenler aşkın nedenlerdir.


  Daha özel bir anlam içinde ise, Ortaçağda, Aristoteles'in kategorileri kapsamına sokulamayan, fakat Aristoteles’in kategorilerini aştığı, onların ötesine geçtiğidüşünülen nitelik ya da sıfatlara ise,aşkın nitelikler adı verilmiştir. Aşkın fikirler listesi, res (şey), ens (varlık), aliquid(bir şey), unum (bir), verum (doğru) vebonum (iyi, yetkin)'dan oluşmaktadır,aşkınlık [Os. miiteâîî; İng. transcendence;Fr. transcendance; Al. transzendz]. Deneyim alanının ötesinde olma ya da kalmadurumu. İçkinliğin karşıtı olma, gözlemlenen dünyanın üstünde ve ötesindebulunma veya zihin küresinin, zihniniçkin sınırlarının dışmda kalma hâli.


  Buna göre, panteistin algılanabilir dünyayla özdeşleştirilen Tann'sı dünyaya içkin iken, teistin, yaratmış olduğu algılanabilir dünyanın dışında olan biryaratıcı olarak tasarlanan Tann'sı aşkındır. Ünlü Alman düşünürü Kant,işte bu tanıma uygun olarak, içebakışyoluyla bilinen zihin hâllerinin dayanağı olan gözlemlenemez bir töz olarakruhun aşkın olduğunu, yani deney alanının ötesinde kaldığını söylemiştir.Bununla birlikte, tKant'ın felsefesindeaşkın terimiyle ttransendantal terimiarasında mutlak bir farklılık ve ayırımbulunduğunu unutmamakta büyük yarar vardır. Bunlardan aşkın olan, bilginin içeriği için duyulara bağımlı olup,söz konusu deneysel katkıdan yoksunolduğu için, zillin tarafından bilinemeyene karşılık gelir. Oysa transendantalterimi, tüm zihinlere ortak olan kavramve ilkelerden oluşan mantıksal çerçeveiçin kullanılır, öyle ki söz konusu mantıksal çerçeve deneyi düzenler, onaform kazandırır ve dolayısıyla, deneyinzorunlu önkoşulu olarak, deneydenönce varolur.


  aşkın nitelikler [İng. transcendental attri-butes; Fr. attributs transcendantaux]. Ortaçağ felsefesinde, t Aristoteles’in on kategorisinin kapsamına, onları aştıkları için dahil edilemeyen, temel nitelikler.Buna göre, varlık, varolan herşey içingeçerli olan bir nitelik ya da yüklemdir.Yine, bir şeyin var olduğunu söylemek,aynı zamanda onun bir olduğunu söylemektir; şu hâlde, birlik de, varlığın, kategorileri aşan özsel bir özelliğidir. Vetıpkı, varlığın tüm kategorilerde bulunması gibi, birlik te tüm tkategorilere uygulanır. Bunlar, tek bir kategoriyle sınır-lanmamışolup, bir tcins meydana getirmezler. Örneğin, inşam 'akıllı hayvan'diye tanımlarsak, hayvan cins, akıllılıkda türsel ayırımı olarak ortaya çıkar; burada, hayvanlık akıllılığa, cins türselayırıma yüklenemez, fakat varlık herikisine de yüklenebilir.


  ataraxia. tKuşkucularda, hiçbir konuda hüküm vermeme, her konuda yargıyı askıya alma ve varlık üzerine spekülasyonlara girişmeme sonucunda elde edileceğine inanılan ruhsal huzur hali.


  Ataraxia tEpikürosçular tarafından da, mutluluğun en temel, en önemli unsuru,insan için en fazla arzu edilir olan hâlolarak tanımlanır.


  ateizm [Os. ilhâd, nefyi ilâh; İng. atheism; Fr. atheisme', Al. atheismus]. Tanrıtanunaz-cılık. Yunancada olumsuzluk bildiren aönekiyle, Tann anlamına gelen theosunbirleşiminden doğmuş olan ve Tanrı’nınya da tanrıların varolmadığı inanana dayanan felsefe akımı. Evreni yarattığı, evrenin yasalarını koyduğu, evrene bir şekilde müdahale ettiği kabul edilendoğaüstü bir varlık türüne veya Yaratıcıya inanmama.


  Kuşkucular, maddeciler ve pozitivist-ler için kullanılan bir terim olan ateizm, teizmin temel iddialarını kabul etmeme, Tanrı ya da tanrılarının varlığımkategorik bir biçimde ve kamtlar göstererek reddetme tavrına karşılık gelir.Ateizm, daha çok, bir Tanrı inancma dayanan teist sistemlere bağlı olarak ortaya çıkmış olan bir akım ya da harekettir. Yani ateizm, evreni yaratan ve onunvarlığım devam ettiren, özü itibariyleaşkm, fakat sonsuz gücü, bilgisi veirâdesi ile evrende içkin olan teist Tanrıinancına karşı bir tepki olarak doğmuşolan bir düşünce hareketidir.


  Ateizmin doğuşunda ve gelişiminde, herşeyden önce 1 evrendeki gerçekliğinmadde ve fizikî güçlerden meydana geldiğini, yaşamla bilincin çeşitli formlarının maddenin elementlerinin çeşitli organik formlar şeklindeki bileşimininsonucu olduğunu öne süren imaddedlik,ve 2 tüm düşüncelerimizin, yalnızca duyumlarımızın bir sonucu olduğunu, bundan dolayı duyumsal karşılığı olmayansonsuz bir Tann fikrine hiçbir zamansahip olamayacağımızı öne süren duyumculuk çok etkili olmuştur. Ateizmindoğuşuna, aynca 3 Tann'mn varoluşunu, doğada bir düzen bulunduğu gözleminden ve her düzenin bir düzen vericinin varlığım gerektirdiği öncülündenhareketle kanıtlayan düzen kanıtına öldürücü bir darbe indiren ve doğadakidüzenin, Tann'mn eseri değil de, doğadaki evrimin bir sonucu olduğunu savunan t evrimcilik, ve hepsinden önemlisi, 4modern felsefenin özneden hareket edenbakış açısı, varoluşun hakikat ve değerini insanın içinde bulan, insanın öznelliğini varlığın hakikatinin temeli yapanve Mutlak olanağım ortadan kaldıran iç-kinlik ilkesi çok büyük bir etki yapmıştır.


  Ateizm, yukarıda da işaret edildiği üzere, pratik ve teorik ateizm olarak ikiyeayrılır. Bunlardan teorik ateizm, Tanrı'mnvaroluşunun, Mutlak ya da Mutlak Varlık olanağım tümüyle dışlayan bir düşünce sistemine dayalı olarak yadsınmasından meydana gelmektedir. Pratikateizm ise, kişinin yaşamını Tann konusunu hiç gündeme getirmeden sürdürmesinin ve davranışlarında yalmzcasonlu ve dünyevî değerleri temele almasının sonucu olan ateizmdir. Başka birdeyişle, pratik ateizm, insanın eylemlerinde, Tanrı'yla olan ilişkisini tümüylegözardi etmesinden ya da Tann sankihiç varolmuyormuş gibi yaşamasmdanoluşur.


  Teorik ateizm kendi içinde, olumsuz ve olumlu teorik ateizm olarak ikiye ayrılır.Buna göre, olumsuz teorik ateizm belirtikbir biçimde ifade edildiği zaman, Tan-rı'nın varoluşu kategorik olarak ve kesinbir biçimde yadsınır, dünya ve insanla ilgili olarak, aşkın bir ilk ilkeyi ya daölümsüz bir insan ruhunu zorunlu olmaktan çıkartan genel bir kavrayışa ulaşılır. Buna karşın aynı ateizm örtük birbiçimde ifade edildiği zaman, Tann'nınvaroluşu tasdik edilse bile, Tann O'nuTann yapan temel, özsel sıfatlarının birinden, varoluşunu olanaksız veya anlamsız kılacak şekilde, yoksun bırakılır.


  Olumlu teorik ateizm ise, aşkın ilk ilkenin gerekliliğini kabul etmekle birlikte, onu, insanın içindeki düşünen öznelöğeyle, insanın bilgiyle varlığı, bilgelikleeylemi, özgürlükle zorunluluğu özdeş-leştinnesine yol açan cogitoyla değiştirir. Söz konusu ateizm, insanın toptanözerkliği ve mutlak özgürlüğünün birgereği olarak ortaya çıkar. Buna göre, insanın özgür olabilmesi ve ödevleriyle eylemlerinden sorumlu tutulabilmesi için,Tanrı'mn varolmaması gerekir. Bu ateizm, Tanrı'mn yerini insana verdiği için,aym zamanda antropolojik ateizm olarak


  da bilinir.


  athanatizm. Ruhun ölümsüzlüğüne duyulan inanç.


  Yunancada olumsuzluk bildiren a önekiyle, ölüm anlamına gelen thanatostem. meydana gelmiş olan athanatizm, ruhun(bilincin, zihnin, benin, kişiliğin) ölümden sonra, şurada ya da burada, şu yada bu biçim altında varolduğu inancınadayanmaktadır.


  Athenagoras. M. S. 2. yüzyılda yaşamış ve Hristiyanları ahlâksızlık ve devleteitaatsizlilde suçlayan putperestlerin iddialarına karşı çıkmak ve Hristiyaninancıyla ibadet ilkelerini Yunan veRoma dünyasına yaymak için, 177 yılında bir apoloji kaleme almış olan Hıristiyan düşünür.


  Apolojisinde, Hırıstiyanlarla ilgili, daha önce Yahudilere de yöneltilmiş olantateizm ya da putperestlerin tanrılarınainanmama, ziyafetlerde çocuk yeme yada yamyamlık ve ensest ya da akrabaylacinsel ilişkide bulunma gibi suçlamalarkarşısında Hristiyan inancıyla Hristi-yanlan savunan, ateizm ve çocuk öldürme ‘suçlamalarına karşı, Hristiyanlarmtek bir Tann'ya kan dökmeden ibadet ettikleri yanıtını veren Athenagoras, Hris-tiyanın ezelî-ebedî ve tinsel bir Tanninancım akıl yoluyla ve Yunan takıl-alığınm kavramlarıyla temellendirmeyeçalışmıştır.


  Bu konuda, doğrudan doğruya tPla-ton'a müracaat eden düşünür, maddeye şekil veren Tanrı’mn maddeye aşkın olması gerektiğini, yok olup giden maddîvarlıkların nedeninin yok edilemez vetinsel olmak durumunda olduğunuiddia etmiştir. O, üçlemecilik veya teslis inancı ya da dogmasını da, ilk kez olarak akıl temeli üzerinde anlaşılır kılmaçabası vermiş, Hristiyanlarm ezelî ebedîve yetkin bir Tann'ya inandığım söylerken, Tanrı'mn üç ayrı kişiliğe bürün-mesinin çoktanrıcı bir inanış olmadığını vurgulamış olan Athenagoras, tıpkıaziz Justinus gibi, yalnızca Hristiyanvahyi aracılığıyla elde edilebilen tek birdoğru felsefe ya da bilgelik olduğunuöne sürmüştür.


  Atman. Hint felsefesinde, ben, ruh ya da ego olarak tanımlanan ve benliğin sonsuz tözü olarak anlaşılan şey.


  Bireyin çeşitli organ ve yetilerinin işlevlerini yerine getirmesini sağlayan güç olan Atman, tıpkı varlığın temelindetanrısal gerçekliğin, tBrahman'm olmasıgibi, kişinin tüm faaliyetlerinin temelinde bulunur. Tann’mn, Brahman'ın birparçası olan Atman, Brahmarıizme göre,ölümden sonra varlığını sürdürdüğü,varoluşun bağlanndan kurtulduğu için,Brahman'la bütünleşir, birleşir.


  Başka bir deyişle, Atmanla Brahmanı birleştiren Hint felsefesine göre, evrende tek bir gerçek varlık, mutlak bir özolabilir. Bu varlık, bütün evren dikkatealındığında Brahman, tek tek bireyselvarlıklar söz konusu olduğu zaman ise,Atmandır. Evren Brahmandır, Brahmanise, gerçekte bizim içimizdeki Atmandanbaşka bir şey değildir,atomculuk [Os. zerriye, cüz'i ferdîye; îng.atomism; Fr. atomisme; Al. atomismus). 1Genel olarak kompleks ya da kannaşıkfenomenleri, onları sabit ve değişmezparçacık ya da birimlerin toplamları olarak görmek suretiyle açıklayan, fizikîdünyanın, maddî evrenin gözle görülemeyecek kadar küçük parçacıklardanmeydana geldiğini savunan görüş.Atomculuk özü itibariyle, tanalitik biröğreti olup, doğadaki varlıkları bütünlerden çok, parçacıklardan meydanagelen toplamlar olarak görür. Parçalanbütünün nitelikleri aracılığıyla açıklayan tholizmin tersine, atomculuk bütünün gözlemlenen özelliklerini bileşenlerin özellikleri ve hareketleriyle açıklar.Öte yandan, atomculuk realist bir görüşolup, mekanist bir evren görüşüyle birleşir.


  Başka bir deyişle, atomlarm zihnin öznel yapımları olmayıp, dış ya da aktüel gerçeklikte varolduğunu savunduğu için realist bir öğreti olan atomculuk,gözlemlenebilir olan tüm değişmeleriatomlarm hareketleriyle açıkladığı için,aynı zamanda mekanist bir görüşü yansıtır. Bir bütünün doğasının, parçalarına


  ayrıştırıldığı ya da bölündüğü zaman, ortaya çıkarılamayacağını öne süren or-ganizmacı anlayışın tam karşısında yeralan atomculuk, düşünce tarihinde felsefi atomculuk ve bilimsel atomculuk olarakikiye ayrılmaktadır.


  Bunlardan 2 felsefî ya da metafiziksel atomculuk'un kökleri İlkçağ felsefesinekadar geri gider. Başka bir deyişle, önceLeukippos ve Demokritos, daha sonra datEpiküros ve Romalı tLukretius tarafından savunulmuş olan ve gerçekliğinatomlardan meydana geldiğini dile getiren öğretiye göre, a) maddenin en küçükbölünemez parçacıkları olan atomlar, varolan herşeyin nihaî ve en yüksek bileşenleri olup, yalnızca büyüklük, şekil,katılık ve hatta ağırlık gibi özelliklere sahiptirler. Ezelî-ebedî olarak varolan atomlar, basit ve ayrıdırlar, başka bir şeye indirgenemezler. Atomlar, özleri itibariyledeğişmezdirler, yani onlann özsel doğaları ezelî-ebedî olarak aynı kalır. Çıplakgözle görülemez olan atomlar, kendilerinde renk, tat ve koku gibi özellikleresahip değildirler. Söz konusu ikincil nitelikler, varolan sonsuz sayıdaki atomunduyu organları üzerindeki etkisiyle meydana gelir.


  Başka bir deyişle, atomlardan meydana gelen bileşik cisimlerde, gerçekten onlara ait olan niteliklerle, onların biraraya gelişlerinden ve onlan algılayanbir varlığın özel yapısmdan kaynaklanan nitelikleri, atomcu öğretiye göre,birbirlerinden ayırmak gerekir. Birinciler, atomlara gerçekten ait olan birincilniteliklerdir. Buna karşın, İkinciler nesnel bir varoluşa sahip olmayan, atomların çeşitli şekillerde bir araya gelmelerive bizim duyu-organlarımız üzerineyaptıkları etkinin sonucu, bizde varolan niteliklerdir. Bu atomcu anlayış,maddî şeylerin birincil ve ikincil nitelikleri arasındaki farklılığı vurgulamasıyla, 17. yüzyılın P. tGassendi ve P.Böyle gibi atomcularıyla, tLocke gibideneyci düşünürlerini bir anlamda ön-celemiştir.


  Sözünü ettiğimiz bu metafiziksel atomculuğa göre, b) evrendeki her nesne ya da cisimsel varlık, bileşik olan herşeyboş mekânda dağılmış olan atomlarınbir birleşiminden başka hiçbir şey değildir. Taşlar ve sandalyeler gibi cansız nesnelerin yanında, canlı şeyler, hatta insanzilini de, atomlardan meydana gelmiştir,c) Metafiziksel atomculuğa göre, atomların varlığı, atomların içinde hareket edecekleri boş bir mekâmn varoluşunu gerektirir. Bundan dolayı, boşluk, atomlarlaaynı anlam içinde olmasa da, var olmakdurumunda olan bir gerçekliktir.


  d) Hareket, atomların temel bir özelliği olduğunu söyleyen felsefî ya da metafiziksel atomculuğa göre, hareketin zaman içinde bir başlangıcı yoktur. Atomlar boşlukta farklı hızlarla düşerler. Budüşüş sırasmda, atomların büyük olanları, küçük olanlara çarparak, onlarınyönlerini değiştirir. Bu durumun bir sonucu olarak, sonsuz bir vurma ve çarpmalar dizisi başlar. Çevremizde gördüğümüz herşey, bu çarpmaların ürünüolarak meydana gelir. Söz konusudüşme, çarpma ve birleşme olaylarında hiçbir şekilde bir raslantıdan söz edilemez. Tüm bunlar mekanik bir zorunlulukla ortaya çıkarlar.


  Felsefî atomculuktan sonra gelişmiş bir kuram olan 3 bilimsel atomculukta isetüm dikkatler, somut fenomenlere ilişkin açıklama üzerinde yoğunlaştırılır.Atomların özellikleri, açıklanmak durumunda olan fenomenlerle ilişkili olarakbelirlenir. Bu nedenle, ondokuzuncu yüzyılın kimyasal atom kuramı, her kimyasal öğenin kendi özgül atomları ve herkimyasal bileşiğin de kendi molekülleriolduğunu kabul eder.


  Atomculuğun çeşitli alanlardaki uygulamalarına gelince... Atomculuk, çağdaş felsefede, 4 tRussell ve +Wittgenstein tarafından, mantıksal atomculuk adı altında, metafiziksel ve dilsel bir öğreti olarak öne sürülmüştür. Yine 5. atomcugörüş, onyedind yüzyılda, maddî atomları metafiziksel nokta ya da birimler olarak monadlarla değiştiren tLeibniz tarafından benimsenmiştir.


  6 Psikolojide tçağrışımcılık görüşünde ifadesini bulan atomculuk, zillinhâllerinin basit ve ayrı bileşenlere ayrılmak suretiyle analiz edilebileceğini vebir zihin hâlinin ayrı atomik olguların,duyu ve izlenimlerin bir birleşimindenmeydana geldiğini savunan psikolojianlayışını tanımlar. Tüm zihinsel fenomenleri ve zihinde olup bitenlere ilişkindeneyleri, psikolojik atomlar, mantıksalatomlar, izlenimler, duyu verileri diyeadlandırılan ve ayrı, biricik ve bağımsız bir biçimde varolabilmeye yetil i oldukları, varoluşlarını açıklamak içinbaşka hiçbir şeye ihtiyaç duymadıklarıdüşünülen öğelerin ard arda gelişi vebirleşimleriyle açıklayan atomcu psikoloji görüşü, sosyal psikolojide ise, tümtoplumsal fenomenlerin grubu meydana getiren bireylerin etkilerinin toplamıolarak görülmesi gerektiğini öne sürenyaklaşımı ifade eder.


  7 Atomculuk sosyoloji alanında ise, ho-lizme ya da bütüncülüğe karşı bir görüşolarak ortaya çıkar. Buna göre, sosyolojide atomculuk, toplumların en iyi bir biçimde, karşılıklı bir etkileşim içinde bulunan bireysel birim ya da atomlardanmeydana geldiği düşünüldüğü zamananlaşılacağım söyler; sosyolojinin toplumsal yapıları konu alan bir analizledeğil de, toplumu meydana getiren bireylere ve bireylerin eylemlerine yükledikleri anlamlara ilişkin incelemelerlegelişip ilerleyebileceğini savunur.


  atomik olgu [İng. atomicfact; Fr. fait ato-mique]. Tikel bir şeydeki bir nitelikten ya da tikel şeyler arasındaki bir ilişkiden meydana gelen en basit, en temelve başka bir şeye indirgenemez olgu.


  Atomik bir önermeyle atomik bir olgu arasında birebir bir ilişki vardır. Örneğin, özneler (özel isimler) terimlere (tikellere), sıfatlar niteliklere ve fiiller ilişkilere karşılık gelir..


  Aufklârung. Almancada tAydınlanma. Aydınlanma Çağı anlamına gelen Zez-talter der Aufklârung ise, 18. yüzyıl Almanya'sında, düşünsel bir özgürleşmeya da kurtuluş hamlesinin, özellikle


  tLeibniz'den ilham alarak, gelişmesini sağlamaya çalışan düşünce hareketiniifade eder. Bu hareketin üç büyük temsilcisi tWolff, Lessing ve tHerder'dir.Hareket Romantiklerin 'Alman halkının ulusal dehası' dedikleri şeyi hayatageçirecek yeni bir tiyatro, yeni bir şiirve bir estetik yaratma çabası içinde olmuştur.


  Augustinus, Aziz. 354-430 yılları arasında yaşamış olan, ünlü Hristiyan düşünür. Temel eserleri: Civitas Dei [Tanrı Devleti], Cönfessiones [İtiraflar] Epistolae[Mektuplar].


  Teknik düzeyi oldukça yüksek olan bir felsefe sergilemekle birlikte, 'Anlayabilmek için, inanıyorum' anlayışıyla felsefeyi dine tâbi kılmış olan Augustinus,Hristiyan dininin temel öğretilerini temellendirebilmek için, Yeni-Platoncufelsefeden ve Platoncu kavramlardanyararlanmıştır. İnancı temele alan Augustinus'a göre, akim görevi, tannsalvahiy temeli üzerinde, inanç yoluyla bilinen şeylerin açıklanması ve aydınlığakavuşturulmasıdır.


  Felsefeyi teolojiye, inana akla tâbi kılan Aziz Augustinus'a göre, Tanrı ezelî veebedî olup, insanlık düzeyinin üstündeolan bir varlık olmak durumundadır. O,varlığın kendisidir: Tanrı, kendisindendaha mükemmel ya da yüce hiçbir şeyinbulunmadığı varlıktır. Tanrı mükemmel olduğu için, aym zamanda basittir.Tanrı'mn bilgisi, bilgeliği, iyiliği vegücü, O'nun özünü meydana getirir.Aziz Augustinus, bundan başka içindeyaşadığımız dünyadaki şeylerin Tanrının varlığım ve faaliyetini yansıttığı düşüncesindedir. Tanrı'yla dünya arasındaki bu ilişkiden dolayı, ona göre, birini bilmek diğerini bilmek anlamına gelir.


  Aziz Augustinus, Tanrı hakkında en çok bilgisi olan insamn dünyamn veözellikle de insanın gerçek doğasını vekaderini en iyi bir biçimde bilebileceğini savunur. Ona göre, Tanrı bu dünyayı hiçten yaratmıştır. Dünya, Tanrı'nınözgür eyleminin bir sonucudur. Budünyadaki herşey varoluşunu Tanrı'yaborçludur. Madde de Tanrı tarafındanyaratılmıştır, bu yüzden madde kötüolamaz. Zira, Tanrı tarafından kötü hiçbir şey yaratılmamıştır.


  Başka bir deyişle, Augustinus'a göre, hiçbir şey Tanrı’nın yaratma isteği olmadan varlığa gelemeyeceği için, varolan her şey bir varlığa sahip olduğu sürece, iyi olmak durumundadır. O, dışgerçeklikte iyilik dereceleri olduğu için,farklı varlık derecelerinin de olması gerektiğini öne sürer. Bundan dolayı, yokluğa yakın olan formsuz madde bile,Tanrı tarafından yaratılmış olduğu için,iyi olmak durumundadır. Bu, dünyadavar olan kötülüğün nedeninin, Aziz Augustinus'a göre, maddî varoluş olamayacağı anlamına gelir. İnsanın günahkarlığının sorumlusu, onun içinde bulunduğu maddî koşullar olamaz.Augustinus'a göre, bütünüyle doğa durumunda bulunan vahşi insan, doğalinsan yoktur. Bunun nedeni insanın, doğanın değil de, Tanrı'nın eseri olmasıdır,insan, ona göre, Tanrı tarafından yaratılmış olmanın izlerini hep taşır, insanınmutluluğun peşinden koşması, Augustinus'a göre, bir raslanh değildir. İnsanınmutluluğu araması, onun eksik ve sonluoluşunun bir sonucudur. Onun mutluluğu yalnızca Tanrı'da bulması da bir ras-lanb olamaz. İnsanın mutluluğu, ondakisevgi, özellikle de Tanrı aşkı tarafındanbelirlenir. İnsan doğal olarak sever, zirasevmek insamn kendisini aşması demektir.


  İnsamn sevmesi kaçınılmazdır; çünkü, insan eksik bir varlıktır. Augustinus, insanın Tann’yı sevecek şekilde yaratıldığım söyler. Tanrı sonsuzdur. Şu hâlde,insanın doğası o şekilde meydana getirilmiştir ki, yalnızca Tanrı, yani sonsuzvarlık, ona en yüksek doyum ve mutluluğu sağlayabilir. Tanrı'yı sevmek, Augustinus'a göre, insamn en yüksek amacı olan mutluluğun koşuludur. Çünkü,yalnızca sonsuz olan Tanrı, insandaki entemelli ihtiyaç olan sonsuzluk arzusunutatmin edebilir.


  Austin, John. 19. yüzyılın en etkili ve önemli hukuk felsefecisi. İngiliz düşünürler J. tLocke ve Jeremy tBentham'danetkilenmiş olan Austin, hukuk ile ahlâkarasındaki ayırım ve farklılığı açık hâlegetirmek için, hukuğun ayrıntılı bir tanımını yapmış, hukuğun ne olduğu vene olması gerektiği sorularını yanıtlamaya çalışmıştır.


  Yararcı bir ahlâk görüşü benimsemiş ve yasayla hukuk kavramları üzerinesistematik bir tanaliz gerçekleştirmişolan Austin, tüm yasaların bir egemenin buyrukları olduğunu savunur. Buyurma, bir başkasının bir eylemi yapmasını veya bir eylemden sakınmasınıöngören, ve uymama hâlinde bir yaptırım tehdidi ile desteklenen istek ifadesidir. Buyurulan eylem ise, Austin'e göre,bir ödevdir.


  O üç tür ödevi birbirinden ayırır. Birinci türden ödevler, en yüksek fayda ilkesinihayata geçiren dinî ödevlerdir. Bu ödevler, insan varlıklarının en yüksek mutluluğunu isteyen Tanrı tarafından buyurulurlar. Austin onlara, bir egemen, birüstün güç tarafından buyurulduklarıiçin, ödevler adını vermekte, söz konusuegemen Tanrı olduğu için de, onları dinîdiye nitelemektedir. Ahlâkî ödevler ise,bir toplumda hâkim olan ahlâkî kodlartarafından ortaya konur. Onlar, toplumtarafından buyuruldukları için, ödevlerdir. Buna karşın hukukî ödev ya dayasalar ise, politik bir toplumda egemen güç tarafından buyurulur. Yasalarıahlâkî ya da dinî ödevlerle bağdaşma-yabilen hukuğu, ahlâktan ya da ahlâkıntemel ilkelerinden ayıran şey, yasanınpolitik toplumdaki egemen güç tarafından konulma özelliğidir.


  Austin, John Langshaw. 1911-1960 yılları arasında yaşamış ve insan düşüncesini gündelik dili incelemek suretiyle analiz etmeye kalkışmış olan ünlü Ingiliz filozofu. Temel eserleri: How to doThings with Words? [Sözcüklerle NelerYapılır?], Sense and Sensibilia [Anlam veAnlamdaşlar], Philosophical Papers [Felsefe Yazılan].


  Dilin felsefedeki önemini vurgulayan Austin, dilsel tanalizin felsefî problemler için anahtar olduğunu belirtmiştir.Ona göre, gündelik dile ilişkin analiz,insanı çevreleyen dünya ile ilgili kabullerimizi açığa çıkarır ve dünyaya ilişkin kavrayışımızı güçlendirir. Austinbu çerçeve içinde, yapay ve yetersizbulduğu, gündelik dilin karmaşıklığına ve inceliğine erişemediğini öne sürdüğü formel mantığın dilinin kulanıl-masma karşı çıkmıştır.


  Austin'e göre, gündelik konuşma uzun bir zaman dilimi boyunca oluşturulmuştur, ve onun içerdiği farklı sözcükler ve diğer ifade türleri, raslanüsal oluşumlar olmayıp, belli amaçlara hizmeteder. Bundan dolayı, o farklı sözcüklerinfarklı kullanımlara konu olup, farklı mantıksal ayırımlara işaret ettiğini söyler.İşte, felsefenin en temel görevi, bu ayırımları ortaya çıkarmak ve daha sonra dabunların geleneksel felsefî problemlerlebir ilişkisi olup olmadığım göstermektir.


  Filozofların felsefi bir probleme, problemin ilgili olduğu olgular ve özellikle de dilsel olgular hakkında açıklığa kavuşmadan yaklaştıklarını söyleyen Austin,sözcükleri ve onlarm felsefî problemlerleolan ilişkisini konu alan bir araştırmanın ortak bir işbirliğiyle gerçekleştirilebileceğini düşünmüştür.


  autarkeia. Antik Yunan'daki ahlâk sistemlerinde, mutluluğun vazgeçilmez ön koşulu ve erdemli insanın temel özelliğiolan, kişinin kendi kendisine yetmesi yada özerk olması durumu.


  Avenarius, Ridıard. 1843-1896 yıllan arasında yaşamış olan Alman filozofu.


  tEmpiriyo-kritisizm olarak bilinen bilgi teorisini geliştirmiş olan Avenarius,aşırı bir pozitivist anlayışla her tür metafiziğe karşı çıkmış ve bilgi olarak,yalnızca saf deneyde verilmiş olamkabul etmiştir. Avenarius'a göre,- geleneksel metafiziğin yaptığı ayırımın ikiucunu oluşturan iç deneyle dış deney,psikolojik olanla fiziksel olan ya da özelduyumlarla zihinden bağımsız olarakvarolan dünya arasında hiçbir fark olmayıp, gerçekte yalnızca saf deney vardır. Başka bir deyişle, idealizmle maddecilik arasındaki karşıtlığı bir şekildeaşmayı deneyen ve bu tartışmaya sonvermenin yolunu, gerçekliği, ne tinsel nede maddî diye nitelenebilecek fenomenlere indirgeme işleminde bulan Avenari-us, saf deneyin, yani yorumla karışmamış deneyin özsel doğasım gözler önünesermeye çalışmıştır.


  avidya. Budizmde, tüm yaşamın ve acıların tek nedeni olan, bağımlılık ve tutsaklığa, yani tutkulara, dürtülere ve do-yumsuzluğa yol açan ve kurtuluşu engelleyen bilgisizlik durumu.


  ayaltı evren [İng. sublunary world; Fr. monde sublunaire]. Evreni ikiye ayırantAristoteles’te, aym altındaki varide tabakasına, ayüstü evrenin karşı kutbunumeydana getirip, sırasıyla toprak, su,hava ve ateşten meydana gelen yeryüzüne verilen ad. Bu evrendeki varlıklar,duyusal bir yapıda olup, varlığa gelir,ve daha sonra yok olup giderler.


  Ayaltı evrenin karşısında yer alan, ve eter adı verilen beşinci öğeden meydana gelen varlık alanma ise, Aristotelesayüstü evren admı verir. Söz konusuvarlık alanı, güneş, ay, gezegenler veyıldızlar türünden göksel cisimlerdenoluşmaktadır. Yıldızlar ve gezegenler,Aristoteles göre, yok edilemez olan, tanrısal varlıklardır. Bundan dolayı, Aristoteles tıpkı Platon gibi, onların yetkin birhareket tarzı, yani dairesel hareket sergilediğini savunmuştur. Söz konusu hareketi açıklamak için, elli beş tane küreninvarolduğunu öne süren Aristoteles'egöre, en dış küre, hiç durmaksızın yüksek bir hızla dönen ve hareketini dahaaşağı kürelere doğru ileten sabit yıldızlar küresidir.


  aydınlanma [Os. tenevvür; îng. enlighten-ment; Fr. le siecle des lumi&res; Al. aufkla-erung]. Avrupa’da 17. yüzyılın ikinci yarısıyla, 19. yüzyılın ilk çeyreğini kapsayan ve önde gelen birtakım filozofların aklı insan yaşamındaki mutlak yönetici ve yol gösterici yapma ve insan


  zihniyle bireyin bilincini, bilginin ışığıyla aydınlatma yönündeki çabalarıyla seçkinleşen kültürel bir döneme, bilimsel keşif ve felsefî eleştiri çağma, felsefî ve toplumsal harekete verilen ad.Aydınlanma hareketi içinde yer alandüşünürler, düşünce ve ifade özgürlüğü, dinî eleştiri, akıl ve bilimin değerine duyulan inanç, toplumsal ilerlemeyle bireyciliğe önem verme başta olmaküzere, bir dizi ilerici fikirin gelişiminekatkıda bulunmuşlardır, öyle ki söz konusu temel ve laik fikirlerin moderntoplumlarm ortaya çıkışında büyük birrolü olmuştur.


  Aydınlanma hareketi tBacon, tHobbes ve tLocke’un deneyciliğiyle, ilk olarakİngiltere’de başlamış ve daha sonra J.Toland ve M. Tindal'm tdoğalcılığıyladinsel bir renk almıştır. AydınlanmaFransa'da, başlangıçta çok fazla yapıcıolmamış, daha çok geçmişe, siyasî yapıve dinsel düzene yönelik radikal eleştirilerle gelişmiştir. Nitekim, Fransız filozofları, felsefelerinin hareket noktasının, saraydaki ahlâkî çürümeden vekralm iktidarının kötüye kullanılmasından aldığını belirtmişlerdir. Burada,Descartes'm 'açık ve seçik düşünceler'öğretisi, +Spinoza'nm dine karşı takındığı eleştirel tavır, akılcı düşünce,Bayie, tMontesquieu, tVoltaire ve Rous-seau'yu hazırlamıştır. Fransızların Aydınlanmaya yaptıkları başka önemli birkatkı da, tAnsiklopedinin yayınlanmasıolmuştur.


  Almanya'da ise, Aydmlanma hareketi Leibniz tarafından başlatılmış ve burada 'doğal hukuk'u savunan tGrotius veThomasius gibi düşünürlerle, 'doğaldin' düşüncesine katkı yapmış olan+Wolff, Lessing ve tHerder gibi filozoflar, Peztalozzi ve Francke gibi eğitimciler ve nihayet aklı her alanda ön plânaçıkartan Kant gibi büyük düşünürlertarafmdan geliştirilmiştir.


  Genel olarak değerlendirildiğinde, Aydınlanmayı belirleyen birtaknn tavır ya da eğilimden söz edilebilir. Bunlar sırasıyla thümanizm, tdeizm veya ateizm,takılcılık, tilerlemecilik, tiyimserlik veevrenseldliktir. Bunlardan hümanizm,Aydınlanmada, herşeyden önce dünya-ron, sınırlan doğa tarafından değil de,ulusal sınırlar tarafından çizilen, İnsanîbir dünya olduğu, anlamına gelir. DünyaTann tarafından yaratılmıştır, fakat oartık insanların elindedir. Buna göre,dünya, insanın değerleri, tutkuları, umutve korkularıyla belirlenen İnsanî bir evrede bulunmaktadır. Bu evrede, insanınevrensel olan doğasına büyük bir inançbeslenir. Temel duyguların, fikirlerinher yerde aynı olup, ulusal, kültürel veırk bakımından olan farklılıkların yapayolduğu savunulur. Aydınlanma boyunca, bir yandan farklılıklara hoşgörüylebakılırken, bir yandan da insanın doğasıve gerçek anlamı gün ışığına çıkartılmaya çalışılır. 'İnsanî olan hiçbir şeybana yabana değildir' sözü, Aydınlanmanın en önde gelen sloganlarından biridir.


  Aydınlanmada hümanizmi tamamlayan tavır ise tateizm veya deizmdir. Başka bir deyişle, Aydınlanmamı! hemen tüm düşünürleri çoğunluk ateistya da deist idiler. Hristiyanlıktan nefreteden bu düşünürler, bâtıl inançlarla,bağnazlık ve dini insanlığın ilerlemesiönündeki en büyük engel olarak görmüşlerdir. inanç ve dine karşı çıkarkenakıl ve bilime sarılan Aydınlanma düşüncesi, Tanrı'nın evrene müdahalesinekesinlikle karşı çıkmış ve bilimin gerektirdiği kendi içinde kapalı ve düzenli birsistem olarak evren görüşünü benimserken, Tanrı'yı en iyi durumda bir seyircidurumuna indirgemiştir.


  Akılcılık ise, Aydınlanmada insanın rasyonelliğine, doğuştan getirdiği aklına inançla belirlenir. Buna göre, akıl insana matematiğin en soyut, en karmaşık doğrularını anlama ve öğrendiği budoğruları evrene uygulama olanağı vermiştir. Aklı, yine insana, iyi plânlanmışgözlem ve deneylere dayanarak, doğaylailgili sorular sorup yanıtlama olanağısağlamıştır. Bununla birlikte, akla ve insanın rasyonelliğine duyulan inanç, doğabilimleri ve matematik alanındaki başarılarla sınırlanmış değildir. Bu çerçeveiçinde, bütün bir toplumun, insan doğasına ve hümanizmin değerlerine göre,akim ışığında yeniden düzenlenmesigerektiği inancı, Aydınlanmanın enönemli inançlarından bir başkasıdır. Budönemde din bile, aldın süzgecinden geçirilir ve dinin kendisinden çok, akıl yoluyla temellendirilemeyen batıl inançlara saldırılır.


  Aydınlanmanın akılcılığım tamamlayan şey, sınırsız iyimserlik olmuştur. Bu iyimserliğin temelinde ise, evrenintüm yönleri ve her ayrıntısıyla rasyonelolduğu inana bulunmaktadır. Fizikîevren rasyonel olduğuna göre, onda birdüzen vardır ve bu düzeni belirleyenşey de, belli sayıdaki rasyonel ilkelerdir.İnsan varlığı akıllı bir varlık olduğundan, ya da insan zihninin kendisi de rasyonel olduğundan, o bu ilkeleri keşfetme ve evrendeki düzeni anlayabilmekapasitesine sahip bir varlıktır. Öte yandan, insan irâdesini belirleyen öğe deakıl olduğu için, insan evrenin yapışmave düzenine ilişkin bilgisine dayanarakeylemek durumundadır. Bundan dolayı,insan varlığı yalnızca kendisini değil,içinde yaşadığı toplumsal düzeni de geliştirip yetkinleştirebilir.


  Bu bağlamda, Aydınlanmaya damgasını vuran bir diğer özellik, insan doğasının evrenselliğine duyulan inançtan başka bir şey değildir. Buna göre, herkes aynı akla sahip olduğundan, herkesaym rasyonelliği sergilediğinden, uygunbir eğitim sürecinden geçmiş olan herkes aym doğru sonuçlara ulaşmak durumundadır.


  Aydınlanmanın sonuncu ve en belirleyici yönü, ilerlemeciliktir. Aydınlanma hareketi içinde yer alan düşünürleregöre, Avrupa, bütün bir Ortaçağ boyuncasüren bir batıl itikadlar ve bağnazlık dönemini geride bırakmıştır. Bu bağnazlığın yıkılışında, din karşısında kesinbir zafer kazanan bilimin etkisi büyükolmuştur. Modem bilim, evrenin tümfarklı görünüşlere rağmen, temeldeçok büyük, fakat oldukça basit ve düzenli bir mekanizma olduğunu ortayaçıkarmıştır. Bu düzenli evrenin bir parçası olan insanın davranışı da, öndeyi-ye ve kontrole elverişli olup, insanlaiçinde yaşadığı toplum bu bilgi ışığında sonsuzca geliştirebilir. İnsanın refahı açısmdan büyük bir ilerleme kaydedilmiş olduğuna göre, sınırsız ve sürekli birilerlemeyi engelleyecek hiçbir şey yoktur.


  Avrupa'da 18. yüzyılda ortaya çıkan felsefî ve toplumsal bir hareket olan Aydınlanma, 19. ve 20. yüzyıllarda, zamanzaman yoğun bir biçimde eleştirilmiştir. Örneğin, 19. yüzyılda, RomantiklerAydınlanmanın aklının ruhsuz olduğunu söylerken, muhafazakârlar onu çokradikal bulmuşlardır. Yine Aydınlanma, doğa bilimlerini örnek alan bir bilgive akılcılık anlayışı geliştirdiği içineleştiriye uğramıştır. Aym çerçeve içinde, Aydınlanma akılcılığına, gelenekselahlâk ve dinin hakikatlerine karşı düşmanca bir tavır aldığı için karşı çıkılmıştır. Nihayet, yüzyılımızda Aydınlanma hareketi, bireysel ve kültürelfarklılıkları göz ardı ettiği için eleştirilmiştir.


  aydınlanmanın çöküşü [İng. collapse of Enîightenment]. Batı kültüründe, onseki-zind yüzyıla damgasını vuran Aydınlanmanın temel öğeleri olan hümanizmin, iyimserliğin, insanın sınırsızcayetkinleşebileceğine duyulan inancın,bilim ve teknoloji yoluyla tilerleme ülküsünün, akılcılık ve evrenselciliğin,yaşanan toplumsal ve ekonomik koşullara bağlı olarak, önemli ölçüde erozyona uğraması sonucunda, 19 yüzyıldaortaya çıkan Aydınlanma karşıtı tavıriçin kullanılan genel deyim.


  Buna göre, herşeyden önce, bilimin, maddî ve fizikî koşullarda sınırsız birgelişmeye yol açacağı umulan bir süreçolarak, teknoloji alanındaki uygulaması,Avrupa’da kentleşmeyi ve kentlerdeyoksul gecekondu semtlerinin doğuşunu hızlandırmıştır. İşte bu varoşlarda


  yaşayan işçilerin, yaşam koşulları açısından, feodal dönemin yoksul köylülerinin çok daha gerisinde kaldıkları görülmüştür. Yine, yeni bir akıl ve demokratik özgürlük çağım başlatacağına inanılanFransız Devrimi terörün egemenliğiyleson bulmuş ve devrimi mutlakiyetçi yönetimler izlemiştir.


  Öte yandan, ondokuzuncu yüzyılda ortaya çıkan insan tipi, Aydınlanmanın insan modelinden oldukça farklı olmuştur. Buna göre, Aydınlanmanın akıl tarafından yönetilen, kendine güvenli, dışadönük insan tipi yerine, ondokuzuncuyüzyılda daha çok duyguları tarafındanyönlendirilen, tedirgin, yabancılaşmış veiçedönük bir insan ortaya çıkmıştır. Dos-toyevski'nin Yeraltından Notlar adlı eserinde tasvir ettiği bu insan tipi, evreni anlayan, dünya vatandaşı olmayı seçmişbir insandan çok, kendisini anlamakta birbüyük zorlukları olan, değil dünyayla,salt kendisiyle bile banşamamış, kötümser bir insandır.


  aydınlatan tecrübe [İng. luminous elenence; Fr. experience lumineuse]. Aşkın, yüce, kudretli, olağanüstü gücü olan bir gerçeklikle, özellikle de Tann'yla olan doğrudan temasla belirlenen ve bu tür birmistik temas içinde olan kişiye sonluluğunu, eksikli oluşunu, bağımlılığım,yetersizliğim ve güçsüzlüğünü gösterentecrübe.


  Bu tür bir mistik yaşantı ya da tecrübe, söze dökülemez, aktarılamaz olup, kişiyi temas içinde olduğu aşkın gerçeklik, kendisi ve bütün bir varlık alanıyla ilgili olarak temelli bir biçimdeaydınlatır, başka bir kaynaktan sağlanamayacak bir bilgi kazandırır.


  aydınlatma teorisi [İng theory'of illumina-tion; Fr. theorie de Viclairage]. Bilgi felsefesinde, sınırlı, değişken ve gelip geçici insan varlığının zorunlu, ezelî-ebedî vedeğişmez doğruları nasıl bilebildiği sorusuna yamt olarak getirilen teori. AziztAugustinus'un genel kavramlarm, zorunlu doğruların bilgisini açıklama tarzına karşılık gelen öğreti.


  Duyuma ve bilgiye ilişkin iyi bir analizin, insanın iki farklı bilgi türüne sahip olduğunu açığa çıkardığını savunanAziz Augustinus, bu iki bilgi türünü sırasıyla, güzel bir kız örneğinde olduğugibi, duyuların nesneleri olan somut varlıkların bilgisi ve güzellik gibi akılla anlaşılabilir kavramların ve ezelî-ebedî doğruların bilgisi olarak belirler. İnsangözleriyle maddî varlıkları görür, onların duyularla algılanan bilgisine sahipolur, öte yandan aklıyla ezelî-ebedî, değişmez doğruları kavrar. Sonlu bir varlık olan insan, nasıl olup da ezelî-ebedîdoğrulan bilebilmektedir? İnsan zihniiçin yedi artı üçün toplamının her zamanve zorunlu olarak on ettiğini bilmek nasılmümkün olabilmektedir?


  Augustinus'a göre, insan zihnî ezelî ve ebedî, değişmez doğruları görebilmek,kavrayabilmek için aydınlanmaya, aydınlatılmaya gerek duyar. İşte, bu aydınlatmanın kaynağında Tann vardır.Bu aydınlatma, insanın bilgide fizikînesnelerin değişmesinin ve insan zihninin sonluluğunun neden olduğu sınırlamanın üstesinden gelmesine olanakverir. Yani, insanın Tanrı'ya her bakımdan muhtaç olduğunu öne süren Augustinus'a göre, bu durum bilgi için degeçerlidir.


  Ezelî-bedî doğruların, genel kavramların bilgisi için, bir tür aydınlanma öğretisi geliştiren Augustinus'a göre, tek tek olgulardan ve algılardan genel doğrulara, bireysel örneklerden genel kavramlara yükselemeyen insan, genel kavramların, ezelî-ebedî ve değişmez doğrularınbilgisini, ancak Tanrı'mn kendisini aydınlatması sayesinde kazanabilir.


  Aym öğreti, felsefesinde, tAristoteİes'i reddederek, Augustinusçu bir çizgi izleyen Aziz tBonaventura tarafından daöne sürülmüştür. Buna göre, insan zihninin değişip, kuşku ve yanlışa açıkolduğunu, insan bilgisinin konu aldığıfenomenlerin de değiştiğini söyleyenAziz Bonaventura, insanın bütün bunlara karşın, birtakım kesinliklere sahipolmasının, değişmez öz ve ilkeleri bilmesinin ancak ve ancak, insan zihniniTanrı'ya bağımlı hâle getiren bir aydınlatma yoluyla açıklanabileceğini önesürmüştür;


  Ayer, Alfred. 1910-1989 yılları arasında yaşamış olan ünlü İngiliz düşünür.Temel eserleri arasmda Language, Truthand Logic [Dil, Doğruluk ve Mantık], Fo-undations of Emprical Knowledge [Empi-rik Bilginin Temelleri], The Central Qu-estions of Philosophy [Felsefenin TemelProblemleri], The Problem of Knoıvledge[Bilgi Problemi] gibi kitaplar bulunanAyer, tBerkeley ve tHume'un empiriz-miyle tRussell ve tWittgenstein'dan etkilenmiş ve tViyana Çevresi'nin mantıkçıpozitivizmi kapsamı içinde değerlendirilecek görüşleri benimsemiştir. Başka birdeyişle, Viyana Üniversitesinde, mantıkçı pozitivizm üzerinde çalışmış ve öncelikle gerçeklik, algı, ttümevanm, bilgi,anlam ve başka zihinlerin varoluşu türünden konulan ele almış olan Ayer, Viyana çevresinin görüşleriyle İngiliz dilsel analizi arasmda bir bağ kurma çabasıiçinde olmuştur.


  Filozof kariyerinin başlarında, bir önermenin, doğru olduğu deney yoluyla kesin sonuçlu olarak gösterilmedikçeanlamsız olduğunu dile getiren güçlübir doğrulanabilirlik ilkesini benimseyenAyer, bu ilkeden yararlanarak, önermeleri, tıpkı Hume’un yaptığı gibi, mantıksal ve deneysel önermeler diye ikiyeayırmıştır. Önermeleri ne mantıksaldoğrular ve ne de deneysel hipotezlerolan metafizik, ona göre, anlamdan yoksun olan sözde bir disiplin olmak durumundadır. tMetafizik için geçerli olanbu durum, teoloji için de geçerli olmakdurumundadır; Ayer'a göre, tanrısalvarlıkla ilgili iddialar, yanlış bile olmayıp, anlamdan yoksundur. Aym şekildeetik ve estetikte değer yargısı içerenönermeler de, bilgi aktaran gerçek önermeler olmayıp, duygusal bir tavnn genişlememesini isteyen ifadelerdir.


  Kariyerinin daha sonraki döneminde, bir önermenin doğruluk ya da yanlışlığım belirlemek için uygun bir deneyingerektiğini dile getiren zayıf bir doğru-lanabilirlik ilkesine yönelen Ayer, ilkenin söz konusu versiyonunu geçmişle ilgili evrensel yasaları geçersiz kılmamakiçin benimsemiştir. Hatta, burada dakalmayıp bir adım daha ileri giden filozof, önermelerin ilke olarak haklı kıla-namayacakları yerde, onların yine dereddedilmemeleri ve hiçbir haldi kılınmanın aranmaması gerektiğini ileri sürmüştür.


  Ayer, zihin konusunda, bir tür nötr monizmi benimsemiş ve bir Z zihin hâline sahip olduğunu söylemenin, kendisiyleözdeşleştiğim bir B bedenine sahip olduğumu, ve B'nin bir hâlinin Z'ye nedenolduğunu söylemek anlamına geldiğiniiddia etmiştir. Felsefenin gerçek işlevinin tanaliz olduğunu iddia eden ve analizle ilgili görüşünde Locke) Berkeley,Hume ve Russell çizgisini izleyen Ayer'agöre, felsefî analiz dilsel bir analizdir.Bu tür bir analiz, Ayer'a göre, bize birsembolü, ne onu ne onunla eşanlamlıbaşka bir sembolü içeren tümcelerleifade etmek suretiyle tanımlama yollansağlar.


  ayırd edici özellik [tng. distinquishing clmracteristic; Fr. caractiristique distincti-ve]. Bir şeyi başka şeylerden ayıran,farklılaştıran temele, belirleyici özelliğe verilen ad.


  ayırd edilemez [İng. îndiscerttible; Fr. m-discemable; Al. nichtzuunterscheidende]. Başka bir şey karşısında gözlemlenebilir hiçbir farklılığı bulunmayan, ya dabirbirlerinden hiçbir şekilde ayrılmayan,ayırd edilemeyen, ayırd edilmeleri içingerekli farklı özellikleri olmayan, birbiriy-le her bakımdan, tıpatıp aynı olan, tümözellikleri ortak olan iki şey için kullanılan sıfat.


  ayırd edilemezlerin özdeşliği ilkesi [İng. principle of identity of indiscemables; Fr.principe de iidentitâ des indiscemables]. Evrendeki hiçbir iki şeyin tümüyle, tamolarak aynı olmadığını; şeylere yakından bakıldığında, ne kadar benzer görünürse görünsünler, onlarda kesinliklebazı farklılıklar saptanacağım; dolayısıyla, iki şeyin yalnızca sayısal olaraközdeş olabileceğini dile getiren ilke. Evrendeki her varlığın, başka hiçbir şeydeolmayan bir özelliğe sahip bulunduğunu, dolayısıyla evrende, birbirine tamolarak benzeyen, birbiriyle özdeş olaniki şey bulunmadığım dile getiren prensip.


  Ayırd edilemezlerin özdeşliği ilkesini formüle eden tLeibniz, aym ilkeden,şeylerin yalnızca mekânsal olarak farklılık göstermeleri durumunda, bu farklılığın başka bir farklılığın gerekliliğineişaret ettiği, farklılığın varolan şeylerinen önemli yönlerinden biri olduğu, birşeyin tüm özelliklerinin zorunlu ve özselolduğu, varolanların arızî hiçbir özelliğiolmadığı sonuçlarım çıkartmıştır,ayırım [Ing. distinction; Fr. distinction; Al.unterscheidung]. Şeyler arasındaki farklılıklara işaret edildiği ya da bir şeyinbaşka bir şey olmadığı tasdik edildiğizaman, yapılmış olan şey, ortaya çıkankavramsal belirleme.


  Farklı ayınm türlerinden söz edilebilir. Ayırım, iki bütün ve birlikli varlık, örneğin ayla güneş arasında yapıldığızaman, söz konusu ayırım tam ve uygunbir ayırımdır. Buna karşın, bütün ve birlikli bir varlıkla, onun bir parçası, örneğin bir elle bir parmak arasında bir ayırım yapıldığı zaman, söz konusu ayırımyetersiz ve uygun olmayan bir ayırımdır.Öte yandan, ayırt edilmiş şeylerin niteliklerinde söz konusu olan farklılıklarınagöre ayırt eden bir ayırım, gerçek ayırımdır. Başka bir deyişle, gerçek ayırımda,insanın bedeni ve ruhu arasında yapılanayırımda olduğu gibi, zihnin faaliyetlerinden ayrı ve bağımsız olarak, gerçeklikte de, niteliklerinden dolayı ayrı olanşeyler arasında bir ayınm yapılır. Soyutayırım ise, gerçeklikte, bir parçası olduk-lan şeyden (zihnin faaliyeti ya da soyutlaması dışında) ayrılmaz olan nitelik yada farklılıkları, birtakım soyut ilkeleregöre ayırt eden ayınındır.


  Ayırım, daha özel olarak da, Latince differentia terimiyle gösterilen bir kavram olarak, bir türü, üyesi olduğu sınıftan ya da cinsten ayıran özelliklere verilen ad olarak karşımıza çıkar. Bunagöre, ayırım, cins içinde, türü gösterenözellik ya da özellikler toplamıdır. Ayırım, türlerin cinste bulunmayan bazışeyleri içermesi zorunluluğu bulunduğu, aksi takdirde yalnızca cins olup, türler varolamayacağı ve cins tür ayırımından söz edilemeyeceği için, her türüntemel özelliği olarak ortaya çıkar.


  Öte yandan, ayırım, uzak ve yakın ayırım olarak ikiye ayrılır. Buna göre, türü yakın cinsindeki ortaklarından ayıranözelliğe yakın ayırım, buna karşın uzakcinsindeld ortaklarından ayıran özelliğeise, uzak ayırım adı verilir. Öte yandan,türü, aynı cins içindeki diğer türlerdenaynan özellik ya da özellikler toplamınatürsel ayırım adı verilir,ayna evresi [İng. stage of minör, Fr. stade dumiroir; Al. spiegelstufe]. Freudçu psikanalizi yeniden canlandıran Fransız psikanalisti Lacan'm, çocuk ya da özneye benbilincine varma olanağı sağlarken, yabancılaşmayla öznellik arasındaki diyalektiği canlandıran aşamaya verdiği ad.Çocuğun onsekiz ayla altı yaş arasında, aynada kendi kendisini tanımasınınbirbirini izleyen üç ayn aşamada gerçekleştiğini öne süren Lacan'a göre, ilkaşamada aynanın önünde bir yetişkinle birlikte duran çocuk, aynadaki kendigörüntüsüyle yamndakinin görüntüsünü birbirine karıştırır. İkinci aşamadaise, görüntü fikrine sahip olan çocuk,aynadaki görüntüsünün gerçek olmadığını anlar. Aynanın üçüncü aşamasında ise, çocuk aynadaki görüntüsününgerçek olmayıp, kendi görüntüsü olduğunu ve başkasının görüntüsünün deayn, farklı olduğunu kavrar,aynılık ve farklılık [İng. sameness and dif-ference; Fr. identite et difference]. İki ya dadaha fazla sayıda şeyin birbiriyle aymolduğu tüm durumlara ortak olan şey,bu durumlarda söz konusu olan özellik.Farklılık ise, iki ya da daha fazla sayıda şeyin birbirlerinden farklı olduğudurumlarda söz konusu olan şey ya da


  özelliktir. Buna göre, aynılık ve farklılık varlığın temel kategorilerinden olup, varolan her şey, varolan diğer şeylere bazıbakımlardan benzerken, varolan başkaherşeyden, en azından bir bakımdanfarklıdır, öte yandan, aynılık ve farklılık,iki ya da daha fazla sayıda şeyin bir parçası olup, özellikle nesneler ve aynıhldarçok sayıda olduğu zaman, türler şeklindeortaya çıkan ve yasalara bir temel sağlama işlevi gören, kendisine özgü bir doğaya sahiptir.


  ayrı [İng. disparate; Fr. disparate]. Tür ve nitelik bakımından tümüyle farklı vebenzemez olma durumu.


  Örneğin, farklı duyuların duyumları birbirinden ayrı olmak durumundadır.Mantıkta, iki kavram, birbiriyle cinstürilişkisi içinde değilse, ayrı kavramlarolarak görülür. Yine, iki şey, birbiriylecinstür ilişkisi içine sokulamıyorsa, birbirinden ayrı ve bağımsız olmak durumundadır. Zira, bunlar arasında ortakhiçbir şey yoktur.


  ayrıklık [İng. disjunction; Fr. disjonction; Al. disjunktion]. Kaplamları birbirindenayrı olsa da, aynı yakın cinsin kaplamıiçerisinde yer alan kavramlar arasındakibağıntıya ya da önermelerin birbirlerinebağlanması işleminde, birbirlerine tikelevetleme eklemi ile bağlanan önermelerarasında söz konusu olan ilişkiye verilen ad.


  İşte bu çerçeve içinde, klâsik mantıkta, önermeler bağıntı yönünden sınıflandığında, iki terim arasında bir karşılıklılıkbağıntısı kuran önermeye ayrık önermeadı verilir. Bu karşılıklılık, Veya', 'yada' sözcükleriyle yani tikel evetleme eklemiyle ifade edilir. Bu önermeler 'A yada B’dir' formuna sahiptirler ve iki terimarasındaki karşılıklılığı, ayrıklık olarakkurarlar. Burada her iki terim de bir hipotezdir. Ama hipotetik önermelerde olduğu gibi, bu iki terim arasındaki bağıntı, bir hipotezsonuç bağıntısı değil, birseçeneklilik bağıntısıdır. Bundan dolayı,aynk önermeler, iki ayn seçeneği ifadeederler.


  Klasik mantıkçılar bu önermeleri de basit önerme formundaki önermelerolarak kursalar bile, aslmda ayrık önermeler, hem yapıları ve hem de seçenekbildirmeleri bakımından iki ayrı önermeye ayrılabilirler. Örneğin, 'Haşan yada Hüseyin gelecek' önermesi tek birönerme gibi görünüyorsa da, 'Haşan gelecek' ve 'Hüseyin gelecek' gibi iki basitönermenin 'ya da' bağlacıyla birleştirilmesinden oluşan bileşik bir önermedir.Modem mantık da, bu formel özelliğinedayanarak, ayrık önermeleri, tikel evet-leme önermesi adı altında bileşik önerme saymıştır.


  azgelişmişlik [îng. Under development; Fr. sous development; Al. unterentwick-lung]. Birçok Üçüncü Dünya toplumu-na ya da daha doğrusu gelişmiş Batıülkelerinden olmayan toplumlara özgüyoksulluk ve ekonomik bakımdan geli-şememe, iktisaden durgunluk içindeolma hâli. Özellikle Marksist teoriyleBağımlılık kuramına göre, merkezinperiferisinde kalan bu ülkeler, istenengelişme düzeyine, ağır bir sömürüyemaruz kaldıkları için erişememektedir-ler.


  B


  Babîlik. 1844 yılında, Mirza Ali Muham-med Bâb tarafından kurulan ve Islâmın ilkelerine dayalı bir reform tasarısı ya dagirişimi olarak somutlaşan dinî tarikat.


  Babîliğin en önemli iddiası peygamberliğin Hz. Muhammed ile bitmediği olup, kendisini bir tür mehdi olarak görenMirza bu iddiasını kendisine Tann tarafından indirildiğini söylediği Beyan adlıkitapta ifade etmiştir.


  Bachelard, Gaston. 1884-1962 yıllan arasında yaşamış olan Fransız bilim tarihçisi ve filozofu; Fransız tarih temelli bilim felsefesi geleneğinin kurucusu olandüşünür. Temel eserleri: La Formation del'Esprit scientifique [Bilimsel Akim Oluşumu], La Philosophie du Non [Yok Felsefesi], Le Materialism Rationel [RasyonelMaddecilik].


  Bachelard'm düşünce ve öğretisi, akim ve rasyonalitenin doğasını, öncelikle vebüyük ölçüde bilim tarihi üzerinde düşünmek suretiyle anlama yönünde birçaba olarak değerlendirilebilir. Ona göre,bilim tarihi böyle bir işe fazlasıyla uygundüşer, çünkü akıl en iyi bilim, bilim deen iyi bilim tarihi anlaşıldığı zaman bilinebilir.


  Bachelard'm söz konusu iki tezinden birincisi, onun akim yapılarının soyutilkelerde değil de, akim somut uygulama ve kullanımlarında belirgin hâlegeldiği inancının bir sonucudur. îkincitezi ise, ona göre felsefî ve a priori akılcılık ideallerinin, örneğin tDescartes vetKant gibi düşünürlerin ideallerininbilim tarihindeki gelişmeler tarafından


  çürüiülmesi olgusu kanıtlamaktadır. Aklı bilimsel akla eşitleyen, rasyonalitenin ancak ve ancak akün tarihsel gelişmelerinden türetilebileceğini savunanBachelard'a göre, felsefe, aldı anlamakiçin, bilim okuluna gitmek durumundadır.


  O, felsefenin bilim tarihinde bulmaya çalıştığı akıl ve rasyonalitenin tarihin kendisindeki akıl ve trasyonaliteden daha sabit ve tek yönlü ya da yekpare olmadığım söylemiştir. Bachelard'a göre, bilimtarihinde keskin kopmalar vardır ve bukopmalar da, akıl kavrayışlarındaki farklılıkları ifade eder. Bundan dolayı, tamve gerçek anlamı içinde bilim tarihi diyebir şeyden söz edilemez, bunun yerinebilimsel çalışmanın farklı bölgelerinintarihlerinden söz edilebilir. Bachelard,işte bu çerçeve içinde, bilimsel gelişmemodelini epistemolojik kopma ya da kırılma, epistemolojik engel ve epistemolojik hareket gibi üç ayrı kavramla ifadeetmiştir.


  Epistemolojik kopmayı, kendisinden sonra gelen Kuhn ve Feyerabend gibi,iki kavramsal sistem veya iki bilimselkavramsallaştırma arasındaki, onlarımukayese etme imkânı bırakmayan ayrılık olarak tanımlayan Bachelard, bilimtarihçisinin bundan dolayı, geçmişinbilimini incelerken, günümüz bilimininstandart ve değerlerini kullanamayacağım öne sürmüştür. Geçmişin biliminingünümüzün kavramlarıyla araştırılamayacağını, geçmişin kendi terimleriyle anlaşılması ve açıldanması gerektiğini dilegetiren Bachelard'a göre, günümüz biliminin de, o gelecekteki bilimsel gelişmeler tarafından pekâla aşılabileceği için,tamlık ve kusursuzluğundan söz edilemez.


  Bilimde düzgün doğrusal bir gelişme bulunduğu anlayışına, yani bilimselilerlemenin düzgün doğrusal ve birikim-sel bir gelişme süreci olduğunu savunan pozitivist bilim anlayışına öldürücübir darbe indirmiş olan Bachelard'agöre, bilim tarihi bir bilgi birikimi sürecideğil, fakat daha önceki kavramların,


  yöntemlerin, kuramların yerine yenilerinin ikâme edildiği kesintili ve devrimci bir süreç olmak durumundadır. Bilimselteorinin her zaman yaratıcı bir inşa hareketi olduğunu öne süren Bachelard'agöre, bilim, birikimsel olmak bir yana,tarih içinde kopmalar veya ciddî kesintiler yaşar; her yeni bilimsel hareket ya dapratik eski epistemolojilerin, kadîm doğruların terkedilmesini gerektirir. Hatta,Bachelard'a göre, bilimin ilerlemesininbilim-dışı ideolojilerle bir mücadeledenibaret olduğu dahi söylenebilir.Bachelard'm önemli bir diğer yanı da,onun düşünce ve eserlerinin, kendisinden sonraki Fransız düşünür ve bilimfilozofları kuşağının, özellikle de LouisAlthusser ve Michel tFoucault'nun düşüncelerinin şekillenmesinde oldukçaetkili olmuş olmasıdır.


  Bacon, Francis. 1561-1626 yıllan arasında yaşamış olan, İngiliz empirizminin öncüsü ünlü İngiliz filozofu. Bacon'untemel eserleri The Advancement of Knom-ledge [Bilginin İlerlemesi], Novurn Organımı Scientarium [Yeni Organon] ve TheNem Atlantis [Yeni Atlantis] ’dir.Kendisiyle başlayan, Locke ve Hume'ladevam edip, J. S. tMill ve B. tRussell'adek uzanan İngiliz empirist geleneğininilk büyük filozofu olan Bacon'un bakışaçısı temelde somut, pratik ve yararcıöğelerle belirlenmiştir. Düşüncesi genelde ileriye dönük olup, insanın geleneksel teorilerin ve yöntemlerin yanılsamalarından kurtulduğu takdirde büyükbir hızla ilerleyeceğine olan inancındanivme kazanmaktadır. Eserlerinin başlıklarında ve kitaplarının bölüm başlıklarında sık sık geçen yeni sözcüğü,Bacon'un Aristotelesçi felsefeye ve Skolastik mantığa karşı çıkışını gözlerönüne serer.


  Bacon’un teoloji konusuna girdiği zaman seçtiği sözcükler bazen tHobbes ya daHume'un daha sonraki alaycı tavrım çağrıştırmakla birlikte, o Hristiyanlığm öğretilerini özü itibariyle doğru olan öğretiler olarak görmüştür. Skolastik anlayışakarşı olan ciddi polemiğinde, vahiy veakim birbirlerinden kesin çizgilerle ayrılması gerektiğini savunan Bacon, buayrım gerçekleştirildiği takdirde, veaklın gereği gibi ve sistematik bir biçimde kullanılması durumunda, insan yaşamını daha iyi yönünde hızla dönüştürecek olan bilimsel bilgiye ulaşmamnkolaylaşacağım savunmuştur.


  Francis Bacon bu anlamda bilgiyi güce eşitlemiştir. Ona göre, bilim bir ilerleme, bir gelişme sürecidir. Tarih boyuncadinî, siyasî ve düşünsel nedenlerle kendisine gerekli önem verilmemiş olan bilimin insanları aydınlatma ve yönlendirme işlevini ön plâna çıkarmak gerekmektedir. Bilim, Bacon’a göre, sözcüklerle oynamak yerine, doğanın kendiözünü kavramaya yönelmelidir. Doğayaegemen olmamn ilk koşulu, onu kendibütünlüğü içinde bilmek, onu yönetengenel yasaları kavramaktır. Bu yasalarıkavramanın tek yolu ise, zihindeki önyargıları temizleyip, ttümevarım yöntemini uygulamaktır.


  Fizikten ereksel nedenleri atan Bacon’a göre, tDemokritos’un felsefesi, bu anlamda tPlaton ve tAristoteles'in felsefesinden daha doğru ve sağlam bir felsefedir. tMetafiziğin varlık olmak bakımından varlığa ilişkin bir araştırma olmadığı gibi, hareket etmeyen hareket ettiriciyi konu alan bir araştırma da olmadığım söyleyen filozofa göre, metafizikmaddî dünyanın formlarına, ilke ya dayasalarına ilişkin bir araştırmadır. Sözkonusu araştırmalım teorik değil de,pratik amaçlı bir araştırma olduğunuöne süren Bacon, maddeci ve mekanistbir bakış açısının savunuculuğunu yapmıştır. O, herşeyin mekanik nedenlerinbir sonucu olarak ve yasalı bir biçimdeortaya çıktığım söylerken, aynı zamandadoğalcı bir bakış açısı sergileyip, paziti-vizme yaklaşmıştır.


  Bacon, Roger. 1220-1292 yılları arasında yaşamış olan ünlü İngiliz bilim adamıve filozofu.


  Deneysel bilim yolunda büyük çaba harcamış olan Bacon, çağdaş bilimin deneysel yaklaşımının tarihsel bakımdan


  erken olgunlaşmış bir temsilcisidir. Aynı zamanda bir tAristoteles hayranı olanBacon, Londra ve Paris'te yaşadığı sıralarda revaçta olan hiçbir felsefî ve psikolojik öğretiye bağlanmamıştır. Matematikle de çok yalandan ilgilenenBacon'un, bilimlerin sağlam ve kesin temeli olduğunu düşündüğü matematikle ilgili görüşleri, onu Descartes'a epeyyaklaştırır. Bacon'un özgünlüğü, bilgi birikimine belirgin bir katkıda bulunmaktan çok, verimli araştırma dallan ve deneysel inceleme yöntemleri üzerindedurmasından kaynaklanmaktadır.İnsanın bilgisizliğinin nedenleri üzerinde duran Bacon, otoriteye dayanmanın,geleneğin etkisinin, önyargıların ve kişinin cehaletini saklayan sözde bilgeliğin,insanı hakikate ulaşmaktan alıkoyduğunu söylemiştir. Felsefenin görevinin insanı Tann'nın bilgisine götürmek veO'nun hizmetine koşmak olduğunu söyleyen Bacon, matematiğe özel bir önemvermiş ve matematiği tüm bilimlerinanahtarı olarak görmüştür. Zamanınınbilimiyle ahlâkına yoğun eleştiriler'yöneltmiş olan filozof, tümevarım ve tümdengelimden meydana geldiğini söylediği bilimsel yöntem konusunda önemlikatkılar yapmıştır.


  Baconculuk [Ing. Baconism]. İngiliz filozofu F. Bacon'un görüşlerini, özellikle de onun bilginin büyük bir güç olduğuinancını ve bilginin doğaya ilişkin deneysel araştırma ile elde edileceği görüşünü savunma tavrı.


  Bacon, felsefî olarak, özellikle iki bakımdan önem taşır: 1 O, Novum Orgunum [Yeni Organon] adlı eserinin ikinci kısmmda, yalın saymadan oluşan basittümevarımdan farklı ve yeni bir tümevarım yöntemi geliştirerek, varolanyöntem anlayışım değiştirmeye ya dadönüştürmeye çalışmıştır. Bacon, haklıolarak, ttasımın belirlediği gelenekselmantığın deneysel açıdan yeni bir şeyikeşfetmeye götürebilecek bir yöntem olmayıp, zaten bilinen bir şeyin sonuçlarını tümdengelimsel olarak gözler önüneseren bir yardıma olduğu konusunda


  ısrar etmiştir.


  Yine, o aynı konuda genellemelerin sınanmasında olumsuz örnek arayışının çok büyük bir önem taşıdığını vurgulamıştır. Şu hâlde, Bacon İngiliz filozoflarının temel özelliği olan ve John StuartMill'in The System of Logic [Mantık Sistemi] adlı eserinde doruk noktasına ulaşan tümevarımsal akılyürütme tarzınayönelik ilginin de başlatıcısı olarak görülebilir.


  Bacon'a, tAydınlanma boyunca, özellikle Fransız filozoflar tarafından büyük bir önem ve değer verilmiştir. Ansiklopedi, onun bilimler sınıflamasını benimsemiş ve D'Alembert’in dile getirdiği biçimiyle, onu 'deneysel fiziğin zorunluluğunu ilk kez olarak ortaya koyan' filozof olarak görmüştür. Francis Bacon herne kadar yeni deneysel bilim anlayışının ilk ve en seçkin temsilcisi olsa da,onun tGalile gibi bilim adamı çağdaşlarında uygulandıği biçimiyle, bilimselyöntem anlayışı yetkin olabilmenin uzağında kaldığını söylemek gerekir. Omatematiğin yeni bilimin dili olabilmesindeki anlamı kavrayamamış ve bilimadamının yeni ve yaratıa varsayımlarortaya koyabilmesinin önemini farkede-memiştir.


  2 Bacon, Novum Orgunum'un I. Kitabında ve başka yerlerde, aynca, insanın, çeşitli felsefî bakış açılarının gerisindeyatan ilgilerini ve psikolojik güdüleriniaraştırma ve gözler önüne serme yönündeki ilk adımı atan kişi olmuştur.Onun t iddiler adım verdiği önyargılar,yanıltıa düşünceler objektif ve doğrubilgi yolunda, insanın karşısına dikilenen büyük engeldir. Başka bir deyişle,bu idoller, kişiyi doğru ve kesin bilgiyeulaşmaktan alıkoyan, deneyle hiçbirbağlantısı olmayan önyargılardır. Felsefî öğretilere yönelik bu özel eleştiri,onların gerisinde yatan ilgi, önkabul vepsikolojik güdüleri bu şekilde araştırıpgözler önüne serme tavn, daha sonraözellikle 18. yüzyılda özellikle tHumeve tCondillac tarafından tekrarlanmışve daha da genişletilmiştir.


  Bacon’un yöntemi [İng. method of Bacon; Fr. methode de Bacon]. Bütün bir Ortaçağboyunca egemen olmuş olan sımflayıcıve tümdengelimsel bir mantık anlayışına karşı çıkan İngiliz filozofu FrancisBacon'un, doğaya ve doğal fenomenlere ilişkin araştırmalarda kullanılmaküzere önerdiği tümevarımsal yöntem.Biiginin büyük bir güç olduğunu, insanın bilgi ya da bilim yoluyla doğayı egemenliği altına alıp, kendi yaranna dönüştüreceğini savunan Bacon’un tümevarım yöntemi, a) tikel olanı konu alanincelemelerden yapılacak çıkarımların,somut olgulardan bu olgularla ilgili genellemelere gitmenin, ve b) hipotezleringözlem ve deney yoluyla sınanmasınınönemini vurgular. O, tümevarımın başlıca kaynağı olan deneyin, doğru, mutlak ve kesin genellemelere ulaşmakamacına bağlı olarak, belirli kurallarçerçevesinde yapılması gerektiğini belirtir. Tikel bir olaydan kalkarak genişkapsamlı genellemelere gitmenin kesinlikle yanlış olduğunu savunan Bacon,genel bir sonuca ancak ve ancak deneysonuçlarının toplanarak düzenlenmesiyle varılabileceğini öne sürer.


  O işte bu türden bir düzenlemeyi sağlamak amacıyla, tümevarıma giden yolu 1 tabula praesentiae (önvarlık çizelgesi), 2 tabula graduum (aşama çizelgesi) ve 3 tabula absentiae (dışta bırakmaçizelgesi) olarak üç basamağa ayırır.Söz konusu birinci aşamada, tüm olgular doğada görüldükleri şekliyle saptanarak sınıflanır. İkinci aşamada ise,araştırılan niteliklerin bulunduğu durumlar, bulunmadığı durumlar ve niceliksel değişmelerde ortaya çıkan durumlar sınıflanır. Ve nihayet, üçüncüve son aşamada, araştırılan fenomenedoğrudan bağlanamayacak ilişkilerdışta bırakılarak, neden ile sonuç arasındaki bağlantı ortaya konur,bağdaşabilircilik [İng. compatibilism; Fr.compatibilisme]. Spinoza, Hume ve Scho-penhauer gibi düşünürler tarafından geliştirilmiş olan, özgürlüğün, nedensellikve hatta determinizmle bağdaşabilir olduğunu, ikisi arasında hiçbir çelişki bulunmadığını dile getiren ahlâk görüşü.


  Aynı zamanda tdeterminist ahlâk anlayışı diye tanımlanabilecek olan bağdaşabilircilik, irâde özgürlüğünden yola çıkan ahlâk görüşlerinden farklılık gösterir. Nitekim, bağdaşabilirciliğe göre,insanın eylem düzeyinde özgür olabileceğini öngören tüm ahlâk anlayışları yanılgı içindedir. Bağdaşabilircilik, işte bubağlamda ahlâkın görevinin, aslında de-termine edilmiş veya belirlenmiş olanahlaksal yaşamın nedensel yoldan açıklanması olduğunu düşünür. Örneğin,evrende herşeyin zorunlulukla ortayaçıktığım savunan Spinoza'ya göre, özgürsıfatını yalnızca, ölçüp biçme ve bilinçlitercihlerin sonucu olan, ve dolayısıylaahlâkî öznenin kendisinden kaynaklanan eylemler için kullanırsak, bu anlamda yalnızca TaraTnın özgür olduğunukabul etmemiz gerekir. Bundan dolayı,ona göre, ikinci bir özgürlükten dahasöz etmek durumundayız; bu bağlamda, anladığımız, nedenini bildiğimizolaylarla anlamadığımız, nedenini bilmediğimiz olaylar arasında bir ayınınyapmamız gerekir. İşte bu çerçeve, veözgürlüğün insan için söz konusu olananlamı içinde, bizim, eylemlerimizin nedenleri hakkında uygun ve doğru birfikre sahip olduğumuz ölçüde, özgür olduğumuz söylenebilir. Özgürlüğün birderecesi vardır ve Spinoza’ya göre, özgürlük zorunluluğun bilincinde olmaklabelirlenir.


  bağdaşık [İng. compatible; Fr. compatible; Al. vereinbar]. Birlikte uyum içinde va-rolabilen şeyler; birbirine mantıksal yada kavramsal olarak tutarlılıkla ya daherhangi bir tutarsızlığa yol açmadanbağlanabilen tümce, düşünce ya da anlamlar için kullanılan sıfat.


  Buna karşın, birlikte, uyum içinde va-rolamayan şeyler için kullanılan bağdaşmaz nitelemesi kullanılır. Buna göre, aynı anda doğru olamayan yargılar bağdaşmaz yargılar olarak tammlamrken,değerleri, yaşam ya da dünyaya bakıştarzlan bir araya bile gelmelerini engelleyecek kadar çatışan kişiler bağdaşmaz kişiler olarak gösterilebilir.


  bağdaşmazcılık [İng. incompatibilism; Fr. incompatibilisme]. Özgürlüğün determinizmle, evrende hüküm süren nedensellikle bağdaşmaz olduğunu öne sürengörüşe verilen ad. Özgürlükle nedenselliğin bir şekilde uyuşabileceğini, özgürlüğün eylemlerin nedenlerine ilişkinuygun fikirlerden, zorunluluğa ilişkinbilgiden başka bir şey olmadığını savunan bağdaşabilircilik görüşüne karşı,özgürlük kavramının determinizm ve nedensellikle uyuşmaz olduğunu, nedenselliğin gerçekliği kabul edildiğinde, özgürlük kavramının çelişik bir kavramhâline geldiğini Öne süren görüş.


  bağıl özellikler [İng. consequential charac-teristics; Fr. caracteristiques consiquentiaux] Bir şeyi tanımlamada ya da sınıflamada özsel olmayan, onu her ne ise o yapmayan, önemi bakımından başat karaktere bağlı olan özelliklere verilen ad.Üçüncül ya da sonuçta ortaya çıkan nitelikler olarak da bilinen, ve başka birnitelik ya da özelliğe bağlı olan 'iyi','doğru', 'güzel' benzeri özellik ya da nitelikler için kullanılan terim.


  Bir şey yalnızca, kendisinde bulunan başka özellik, karakteristik ya di niteliklerden dolayı, iyi ya da doğru olabildiği için, bu özellildere başat ya datemel özellikler değil de, bağıl özellikleradı verilir.


  bağımlılık [Os. tâbiiyet; îng. dependency; Fr. dependance; Al. dependenz]. 1 Matematik ve istatistikte, değişkenler arasındakiilişki söz konusu olduğunda, birindekideğişmelerin diğerinde de değişikliklere yol açmasıyla belirlenen ilişki tarzı. 2Sosyal psikolojide, destek için başkalarının görüşlerine, inanç ve fikirlerineaşın ölçüde güvemne, bağlanma durumu. îki kişi arasmda ortaya çıkan ve birinin, duygusal, ekonomik, fikir v. b. g.,bakımından diğerine dayanması, güvenmesiyle belirlenen ilişki tarzı.


  3 Üçüncü dünya ülkelerinin yeterli vearzulanan ekonomik kalkınma ve gelişme düzeyine erişememelerini, ileri kapitalist dünyaya bağlayan yaklaşım.Buna göre, Marksist görüş veya sosyoloji, bağımlılığı yoksul ve azgelişmiş ülkelerle, zengin ve gelişmiş ülkeler arasında söz konusu olan bir ilişki olaraktanımlayıp, yoksul ülke ve bölgelerin azgelişmişliğini, zengin ülkelerdeki kapitalist gelişmenin eseri ya da ürünü olarak açıklar. Çevrenin ya da söz konusuaz gelişmiş ülkelerin metropoliten merkez ya da gelişmiş ülkeler tarafındansömürüldüğünü öne süren görüş, Avrupa ve Kuzey Amerika'daki kapitalist büyüme sürecinin Latin Amerika, Asya veAfrika'daki ülkeleri yoksullaştırdığımve devam eden büyümenin az gelişmişbölgelerde daha fazla yoksulluk yaratacağım söyler.


  İşte bu çerçeve içinde, uluslararası ticaret ve ekonomik gelişmenin, Adam Smith’e kadar geri götürülebilecek olan'bırakınız yapsınlar' modeline eleştirelbir tepki olarak gelişen ve Batı'mn endüstri toplumlanmn ekonomik gelişmesinin üçüncü dünyanın azgelişmiş,denizaşırı ülkelerinden elde edilen ekonomik arhdeğere bağlı olduğunu önesüren kurama bağımlılık teorisi adı verilir. özellikle Latin Amerika’da, 1960 ve70'li yıllarda ortaya çıkan teori ya dayaklaşımın en önemli temsilcileri P.Baran ve A. G. Frank olmuştur. Bağımsızlık kuramı, aym zamanda azgelişmiş ülkelerin ileri kapitalist ülkelereerişebileceğine inanan modernleşmekuramlarının iyimser iddialarına karşıbir teori olmak durumundadır,bağımsız [Os. müstakil; îng. independent;Fr. indâpendent; Al. unabhaengig]. Mantıksal olarak, başka bir önermeden çıkmayan; bir mantıksal sistemin çıkarımkurallarıyla türetilemeyen; doğruluğuya da yanlışlığı, başka bir önermenindoğruluğu ya da yanlışlığı üzerindebir fark yaratmayan önerme için kullanılan sıfat.


  Buna göre, A gibi bir önermenin kendisi de, olumsuzlaması da, B^B,, önermelerinin mantıksal bir sonucu değilse eğer, A önermesinin B,..,Bn önermelerinden bağımsız olduğu söylenir.


  2 Bağımsız aynca metafizikte, varoluşu için başka bir şeye ihtiyaç duymayan varlığı tanımlar. 3 Yine, bağımsız sıfatı, siyaset felsefesinde, başka bir ülkenin veya ülkelerin yönetimi veya denetimi altında olmayan ülke; işlerinibaşka bir devlet organına bağlı kalmadan yürüten devlet organını niteler.


  bağıntı [Os. münâsebet; İng. relation; Fr. relation; Al. beziehung]. îki ya da dahafazla sayıda şeyi birbiriyle ilintili, ilişkili kılan bağ. iki ya da daha fazla şeyibelli bir biçimde düzene sokan ilişki;birlikte alman en az iki şeye yüklenebilir olan nitelik.


  Bilinç, zorunlulukla birçok nesne ya da düşünce arasında bağıntı kurduğu, hertür bilgi nesneler, çeşitli duyumlar arasında bir bağ kurmaya dayandığı için,bağmtı temel kategoriler arasında sayılmıştır. Öte yandan, bağıntılar, iç ve dışbağıntılar veya özsel ve arızî bağıntılarolarak ikiye ayrılır. Buna göre, şeylerarasında kurulan ilişki, onların doğalarını, onlara ilişkin kavrayışımızı doğrudan etkilemiyorsa eğer, şeyler arasındaki bağıntının dışsal, arızî bir bağıntıolduğu söylenebilir. Buna karşın, şeylerle ilgili olan bir bağmtı, onların doğasını, onlara ilişkin kavrayışımızı doğrudan doğruya etkiliyorsa, bu takdirde sözkonusu bağıntının içsel, temel ya daözsel bir bağıntı olduğu söylenir.


  bağlam [İng. context; Fr. contexte; Al. kon-text]. a) Bir şeyle doğrudan bir ilişki içinde bulunan, b) o şeyin bir anlamdakaynağını oluşturan ve c) söz konusuşey karşısındaki tavırlarımızı, ona ilişkin bilgilerimizi etkileyen anlamlar, düşünceler, önkabuller, yargılar ve perspektifler toplamı.


  bağlamcılık [İng. contextuali$m; Fr. con-textualisme]. 1 Metafizikte, görünüşle görünüşlerin gerisinde bulunduğu kabul edilen gerçeklik arasındaki ayırımı reddeden, bu türden ayırımların yalnızcayapılan araştırmaya göreli olduğunu savunan görüş.


  2 Ahlâk felsefesinde, ahlâkî problemlerin, yalnızca daha önce bazı ahlâkî ilkeleri kabul ettiğimiz zaman ortaya çıktığını ve onların ancak bu ardalana bağlı kalınarak çözülebileceğini savunan öğreti. 3 Bilim felsefesinde, 'elektron' türünden teorik terimlerin, yalnızca, deneysel bir tarzda test edilebilir olanteoremleri içeren dedüktif sistemlerdekiterimler olarak ortaya çıktığı zaman biranlamı olduğunu savunan görüş.


  4 Estetikte, bir sanat eserinin bütün birkültürel bağlamı içerisinde anlaşılmasıgerektiğini savunan, bir sanat eserininyalnızca bütün bir kültürel bağlamı içinde anlaşılabileceğini, sanat eseriyle ilgilitarihsel ve başka türden bilgilerin sanateserine ilişkin kavrayışımızı zenginleştirdiğini öne süren sanat görüşü.


  Bu anlayışa göre, bir sanat eserine değer biçme, onun gerçek doğasım kavrayabil-me açısından gerekli ya da en azındanyararlı olan etmenler şunlardır: a) Aymsanatçı tarafından yaratılmış olan diğersanat eserlerine ilişkin bilgi, b) Aym ortamda çalışmış olan başka sanatçılar tarafından yaratılmış olan eserlere dairbilgi, c) Sanat eserlerinin oluşumundaetkili olan dış etmenlere, örneğin Barokmüziğin oluşum döneminde, müzikâletlerinin sınırlılıklarına ilişkin bilgi, d)Sanatçımn yaşamıyla ilgili bilgi, e) Sanatçının yaşamış olduğu çağa dair bilgi vef) Sanatçımn amaçlarına ilişkin bilgi.Bütün bu etmenler ve bilgiler, bağlamaanlayışa göre, sanat eserine ilişkin kavrayışımıza katkı yapar ve sanat eseriningerçek değerinin ortaya çıkmasına yardıma olur.


  bağlamsal tanım [İng. contextual definition; Fr. definition contextual]. Bir terimi tek başına değil de, bir dilsel bağlam içinde,başka şeylerle ilişkili olarak, onun anlamlı olduğu bağlama işaret ederek tanımlayan tanım türü.


  Buna karşm, 'Amca = Babamn erkek kardeşi' örneğinde olduğu gibi, tanımlananın belli bir bağlam içinde değil de,tek başına bulunduğu tanım türünebağlamsal olmayan tanım adı verilir. Bağ-lamsal tanımların bağlantı terimleriiçin geçerli olduğu yerde, bağlamsal olmayan tanımlar, yalnızca nitelik ya dasınıf gösteren terimler için söz konusuolur.


  bağnazlık [İng. fanaticism; Fr. fanatism]. Çoğunluk, dinî ve siyasî alanda, bellibir inanç, kanaat ya da ideolojiye tutkuyla bağlanma durumu. Kişiyi, bilgisizliğin, eğitimsizliğin, güçsüzlük, do-yumsuzluk ve hoşgörüsüzlüğün birsonucu olarak, belli bir fikir, inanç, yada ideolojiye körü körüne bağlanmayaiten tutku.


  Bahaîlik. Bab Mirza Ali Muhammed'in müridi Ali Muhammed Bab tarafındankurulan, Babîlikten doğmuş olan mezhep.


  Mirza Ali Muhammed'in müjdelediği peygamberin kendisi olduğunu önesüren Muhammed Bab'm bu mezhebi,çeşitli dinlerle modem panteist görüşlerin sentezinden meydana gelen birtoplumsal ahlâk anlayışına dayalı reformist bir öğretidir. Tüm dinlerin görünüşteki farklılıklarına karşın aynı,temel gerçekliği ve dinî hakikatleri dilegetirdiğini savunan Bahaîlik, ırk, din vecinsiyet farklılığını ortadan kaldırarak;kardeşlik yaratmayı, hoşgörüsüzlüğeve bağnazlığa engel olmayı amaçlamıştır.


  Bain, Alexander. 1818-1913 yılları arasında yaşamış çağdaş îskoç deneyci filozofu ve psikologu.


  Ahlâk alamnda yararcılığın güçlü bir savunucusu olan ve daha çok zihin felsefesi alanındaki çalışmalarıyla tanınan Bain, zihin hâllerini etkileyen fizikîkoşulların araştırılması gerektiğini önesürmüştür.


  Bakunin, Mihail Alexandroviç. 1814-1876 yılları arasında yaşamış olan Rus ihtilâlcisi ve anarşizm olarak bilinensiyasî hareketin kurucusu.


  Bakunin'in en temel amacı, siyasî iktidar ve ekonomik gücün ademî merkezileşmesi ve devlet gücünün yıkılması olmuştur. Yaşamın kaçınılmaz bir yanılgılar dizisinden, bir vicdan azabı yığınından başka bir şey olmadığım savunanBakunin, bir Tanrı icadı olan devletin inşam ezen en önemli güç, ezilen kitlelerinbilincinin kötü bir eseri olan dinin kol-lektif bir delilik, ve kilisenin de, çatısı altında ezilen kitlelerin günlük dertlerimunutmaya çalıştıkları kutsal bir tavernaolduğunu öne sürmüştür.


  bamalip. Klâsik mantıkta, dördüncü tasım şeklinden bir tasım kalıbı: Tüm PlerM'dir. Tüm M'ler S’dir. O hâlde, bazı SlerP'dir.


  barbara. Klâsik mantıkta, birinci tasım şeklinden, öncülleri ve sonucu tümelolumlu olan geçerli tasım kalıbı: TümMler P'dir. Tüm Sler M'dir. O hâlde, tümS'ler P’dir.


  baroco. Klasik mantıkta, ikinci tasım şeklinden, büyük önermesi tümel olumlu, küçük önermesi ve sonucu tikel olumsuzolan tasım kalıbı. Söz konusu tasım, yetkin tasım şekli olan birinci şekle indirgenebilir olan bir tasım olup, terimdekiB harfi, onun Barbara'ya indirgendiğini,c harfi ise indirgemenin tarzını göstermektedir: Tüm Pler M'dir. Bazı Sler Mdeğildir. O hâlde, bazı Sler P değildir.


  barok [İng. baroc; Fr. baroque]. 17. yüzyılda ortaya çıkmış, üslup açısından karmaşık, hatta çelişkili, duygusal durumları çoğu kez dramatik bir yaklaşımla, duyulara seslenecek bir biçimde anlatma isteği sergileyen sanat türü.


  Barok sanatı anlatmak için çoğu kez görkemlilik, canlılık, hareket, gerilim,aşırı ve farklı duygusal durumlar, sonsuzluğun algılanması, çeşitli sanatlararasındaki kesin ayırımları yok etmeeğilimi gibi tanımlar kullanılmaktadır.Barok sanat, klasik sanat tarafındanyanlış bir sanat türü, romantikler tarafından ise büyülü bir imgelemin ürünüolan sanat anlayışı diye tanımlanmaktadır.


  Barth, Kari. Çağdaş İsviçreli teolog. 1886-1968 yılları arasında yaşamış olan Barth 20. yüzyılın en etkili protestan teologu olup, aynı zamanda tdiyalektik teolojinin kurucusudur.


  3arth Protestan teolojisinde 18. yüzyılda başlayan ve Schleiermacher tarafından güçlendirilen liberal eğilimlere karşı, söz konusu eğilimlerin imanla aklı uzlaştırma teşebbüslerinden dolayı, olumsuz bir tavır talanmış ve bu durumun bir sonucu olarak da, doğal din anlayışının her türünü ve teolojiyi metafizikle temellendirme çabalarım mahkûm etmiştir. Ona göre, imanın, akılla olmadığıgibi, kültürel ve politik konularla da birilintisi yoktur.


  Ondokuzuncu yüzyılda giderek yerleşen ilerleme inancının tam bir yanılsama olduğunu öne süren Barth, temel eseriolan Church Dogmatics [Kilise Dogmala-n]'te Incil'e köklü ve temelli bir dönüşünsavunuculuğunu yapmıştır. O, Incil'inyeniden ve hakikî öğretimiyle canlandırılmasını talep ederken, liberalizm, laiklik, hümanizm, tarihseldlik, sosyalizmgibi modem düşünce ve hareketleri defncil'den sapmalar olarak değerlendirir.Kilisenin görevini kurtarıcı bir Sözünhizmetinde olmak, Tanrı ile yepyeni birilişkinin hâkim olup, adaletin hüküm süreceği bir insan topluluğunun yaratılması için çalışmak olarak tanımlayan Barth,kilisenin söz konusu aslî ve tarihsel görevine sadık kalabilmesinin ancak veancak onun iktidar hırsı ve arzusundanvazgeçmesiyle mümkün olduğunu önesürmüştür.


  Barthes, Roland. 1915-1980 yıllan arasında yaşamış olan Fransız yazarı ve edebiyat eleştirmeni. Aynı zamanda Fransız kültürü ve toplumunun sıkı ve katı bir eleştirmeni olan Barthes’in bellibaşlı eserleri Degri Zero de V teri türe [Yazının Sıfır Noktası], Mythologies [Mitolojiler], Lcs Principes de la Sâmiologie [Gös-tergebilimin İlkeleri], Critique et Virite[Eleştiri ve Hakikat], S/Z'dir.


  Burjuva kültürünün ürünü olan çağdaş mitleri inceleyen, burjuva düzeninin uzlaşmalarına şiddetle karşı çıkan Barthes, tarihsel kökenleri klâsik döneme kadar geri giden hâkim dil ve edebiyat anlayışına karşı da yıkıcı bir tavırgeliştirmiştir. Ona göre, dil edebiyatınnesnesi hâline gelmiş olup, hiçbir şekilde masum ve tarafsız bir iletişim aracıdeğildir. Sözcüklerin ideolojik bir belleği vardır ve edebiyat her zaman kurumsal bir nitelik taşır. O, edebiyattanbaşka reklâmlar ve ideoloji gibi farklıalanları da bir dil sistemi olarak ele alıpanaliz etmiş ve kitle iletişim araçları tarafından benimsenen kodlara karşı eleştirel bir gözle bakmıştır. Barthes dilselve diğer sembolik iletişim biçimlerinianlamada yeni ve alternatif bir yaklaşım geliştirirken, büyük ölçüde yapısalcılığa dayanmıştır.


  Başka bir deyişle, tMarks, tFreud ve tNietzsche'den başka tSaussure ve +L£-vi-Strauss'tan etkilenen Barthes, yazarınniyeti veya eserin mesajından ziyade,anlamın dile getirilme tarzını ve eserinmeydana getirdiği sistemi ön plâna çıkartan yeni bir anlatı analizi üzerindedurmuştur. O bu bağlamda bir göstergeler sosyolojisinin önemini vurgulamış ve göstergebilimsel analizi dilselolmayan kültürel fenomenlere de uygulamıştır.


  Saussure’ün gösterge teorisine göre şekillenen dili, toplumsal ve kültürel yaşamın yapışım anlamanın temeli olarak gören Barthes, mit ya da söylencenin günümüzde oynadığı rolü analiz etmiştir.Ona göre, mit, ne bir kavram, ne bir fikirya da nesne olup, bir mesajdır. Dolayısıyla o dilden (langue) ziyade, sözün (pa-role) bir ürünüdür. Barthes’a göre, ideoloji çağmda, ne söylendiğinin büyükbir önemi vardı ve ideolojiyle ilgili enönemli gerçek, onun gizlediği şeydenmeydana gelmekteydi. Oysa, söylencelerle birlikte, söylenenin nasıl söylendiğihususu önem kazanır ve ideolojinin gizlediği yerde, mit tahrif eder,basit [Os. sâde, üryân; İng. simple; Fr. simp-le; Al. einfach]. 1 Bölünemez olanı; karmaşık olmayanı; 2 bileşik olmayıp tekbir unsurdan meydana geleni; 3 analizi,uygulaması yoğuıj bir zihinsel çaba gerektirmeyeni; 4 ilk ya da temel olam; 5başka bir şeye indirgenemez olam tanımlayan sıfat.


  Buna göre, atomcu öğretinin atomu, bölünemez, parçaları olmayan bir şey olarak basittir. Aynı şekilde, tLeibniz'in evrenin güç birimleri olan monadlardan meydana geldiğini savunan monadoloji-sinde, monadlar, parçalanamayan basittözlerdir, çünkü evrendeki bileşik cisimlerin varolabilmesi için, basit tözlerin varolması gerekir.


  Descartes işte bu çerçeve içinde, tanımlan bilinmeden birbirinden ayırt edilebilen ve kendi başlarına bilgisi edinile-bilen ruhsal veya cisimsel öğe ya da özlere basit doğalar adını vermiştir. Oinsan zihninin bir imgeye başvurmadandüşünebildiği bilgi, kuşku ve bilgisizlik gibi düşünsel basit doğalar'ı ve şekil,yer kaplama, hareket gibi, ancak cisimlerde tanınıp bilinen cisimsel basit doğa-lar'ı ve nihayet varoluş, birlik ve süregibi, hem cisimsel ve hem de ruhsalşeylere uygulanan karma doğalar'ı birbirinden ayırır.


  'Kırmızi' gibi, başka bir özelliğe indir-genemeyen, daha fazla analiz edilemeyen ve yalnızca kendisine işaret edilmek sıiretiyle, tanımlanabilen ya da bilinebilen bir özelliğe basit sıfat ya da yüklemadı verilir.


  Nihayet, önermeler yapı bakımından sınıflandığında, birden fazla basit önermeden meydana gelen bileşik önermenin tersine, bir özne, bir yüklem ve birkopula ya da bağlaçtan meydana gelenönerme basit önerme olarak tanımlanır.Buna göre, basit önerme, bir yükleminbasit bir biçimde, yani koşulsuz olarakya da herhangi bir kayıt olmadan veyaönermenin terimleri arasında zorunlubir bağıntıyı gerektirmeksizin, bir öznehakkında tasdik ya da inkâr edildiği,bir özne, bir yüklem ve bir kopuladanoluşan önermedir.


  bastırma [îng. supression, repression; Fr. supression]. Uygun bulumnayan, iyi addedilmeyen, bireyi ruhsal sıkıntıya sokan istekleri, arzulan, anıları engelleme, bilinç yüzeyinden uzaklaştırma e-dimi.


  Psikanalizin temel, anahtar terimlerinden biri olan bastırma, tFreud’a göre, benliği, bastırılmış arzudan kopama-maktan doğan ya da bir çatışmanınsürüp gitmesinden kaynaklanan tedirginliğe karşı koruyan bir savunma mekanizmasıdır. Bununla birlikte, bastırılmış arzu bilinç yüzeyine çıkabilmekiçin sürekli olarak baskı yapar ve bilinçyüzeyine ancak * şekil değiştirdiğindeçıkar. Bastırılmış arzunun geri dönüşüne tekabül eden nevroz belirtileri hep buyolla olur. Bastırma esas histeride ağırbasan bir savumna mekanizmasıdır,başkaldırıyorum, öyleyse vanz [îng. /rebel, therefore we are; Fr. je revolte, donenous sommes]. Ünlü Fransız varoluşçudüşünürü Albert Camus'nün, aym ülkenin düşünürü tDescartes’tan ve onun'Düşünüyorum, o hâlde varım' sözünden esinlenerek, felsefesinin temelineyerleştirdiği söz.


  Buna göre, varoluşun saçma olduğunu, bu saçmalığın İnsanî istek, ihtiyaç ve ideallerin dünyanın akıldışı sessizlik ve ilgisizliğiyle çarpışmasından kaynaklandığım savunan Camus, çözüm olarak,bu durumdan kaçışa ve intihara bağlanmak yerine, saçmayı teslim eden biraçıkyüreklilik ve dürüstlükle birlikte,başkaldırıyı önermiştir.


  Başka bir deyişle, tCamus de, tıpkı Descartes'm icogitoyu felsefesinin temeldayanak noktası yapması gibi, varoluşun saçmalığı karşısında bireysel başkaldırıdan bir kollektif dayanışma bilinci yaratma çabası vermiş ve bunun,uzlaşımsal burjuva ahlâkı ve en somutifadesini faşist ya da komünist yönetimlerin toplama kamplarmda bulanttotalitaryanizm karşısındaki tek çıkışyolu olduğunu söylemiştir,başka zihinler problemi [îng. the problem of other minds; Fr. le problem des out-res esprits]. Kişinin, doğrudan ve aracısız olarak, başka hiçbir şeyi değil de,yalnızca kendi bilinç içeriklerini bilebildiği, kendi içkin küresinin dışına çıkamadığı ya da en azından deney yoluylatecrübe edilemeyen varlıkların bilgisine


  sahip olamadığı kabul edildiğinde, nasıl olup da kendi zihni dışındaki başka zihinlerin varolduğunu bilebileceği problemi. Başka insanların da, tıpkı benimgibi düşündüklerini, acı çektiklerini vehissettiklerini nasıl olup da bilebileceğim sorunsalı.


  Problemin çözümü, analoji yoluyla akıl-yürütmede bulunur. Buna göre, başka insanlar bana birçok bakımdan benzedikleri, hepimiz aynı türün üyesi olduğumuz ve aşağı yukarı aynı şekilde eylediğimiz için, bende zihinsel yaşambakımından söz konusu olanın başka insanlarda da söz konusu olması, onlarında benim gibi bilinçli olmalan gerekir.


  Bataille, Georges. 1897-1962 yılları arasında yaşamış Fransız edebiyatçısı ve deneme yazan. Özellikle denemeleriyle, çağdaş Fransız düşüncesinin yapıbo-zumcu ve antihümanist geleneğinin içinde önemli bir yer tutan düşünür. Temeleserleri: la Literatüre et le Mal [Edebiyat veKötülük], VExperience interieure [îç Deneyim], La Theorie du Religion [Din Teorisi],Sur Nietzsche [Nietzsche Üstüne].tHegel, tNietzsche ve tHeidegger'denetkilenen Bataille'ın düşüncesi, bir hiççilik felsefesi . olarak tanımlanır. OTann'nın ölümünün, tüm içerimleriylebirlikte, kurtuluş ihtimali ya da umudayer bırakmayan bir anti-entellektüalizmve tateizme yol açtığım düşündüğüiçin, Nietzsche'nin tüm değerleri tersyüzedilmesi veya değeraşımına uğratılması projesinin takipçisi olmuştur. Baiail-le'a göre, modem düşüncenin önemlibir kısmı, toplumsal ve ekonomik yapıların büyük bir bölümü ve çağdaş toplumun pek çok rahatsızlığı, istikrarlı birözdeşliği veya anlamlı bir doğrultusuolmayan Diyonisosça bir süreç olarakvarlığın özünün yadsınmasının bir sonucudur. Akim ilkeleri ve mantık yasaları, İnsanî kontrol ve bilişsel egemenlikyanılsaması için gerekli olan kurgulardan başka hiçbir şey değildir.


  Sanat ve edebiyat hakkında çokça düşünen ve bunlarm toplum ve sanatçıyla olan ilişkileri üzerinde duran Bataille, sanatçımn hakikî bir çileci ya da çilekeş olduğu sonucuna varmıştır. Ona göre, ters yönde işleyen bu çile çekmesüreci, sanatçıyı hemen herşeyden eletek çekmeye değil, fakat tüm yasakları, özellikle de şehvet ve ölümü aşmaya götürür.


  batılılaşma [Os garplılaşma; îng. zoester-nization; Fr. occidentalisation] Dünya tarihinin son iki yüzyılda ortaya çıkmış olan endüstri evresinde, Batı uygarlığıdışında kalan uygarlık ya da devletlerin, Batıyı son dönemde belirleyen, o-nu Batı yapan fikir ve teknikleri benimseme yaklaşım ya da hareketlerine verilen ad.


  Buna göre, Batı uygarlığı onbeş ve onaltıncı yüzyıllarda bir Rönesans veReform hareketi yaşamış, bunu onye-dinci yüzyılda bilimsel devrim ve onse-kizinci yüzyılda da Aydınlanma hareketi izlemiştir. Öyle ki, bu üç yüzyıllıktarih en somut meyvasını 1789 FransızDevrimiyle, 1780'lerde İngiltere’de başlayıp tüm Avrupa'ya yayılan EndüstriDevrimi'nde vermiş ve ondokuzuncuyüzyıl, Batı açısından bir ilerleme ve özgürlük çağı olmuştur.


  Bu bağlamda, yalnız Batı'yı değil, tüm dünyayı derinden etkileyen bu iki büyük devrimden özellikle Endüstri Devrimi, kimi Batılı devletlere tarihte dahaönce bir eşi daha görülmemiş olan birrefah ve güç sağlarken, Bah'yla, coğrafîveya kültürel bakımdan Batılı olmayandevletler arasında maddî ve teknolojikaçıdan büyük bir uçuruma yol açmıştır.İşte Batılı olmayan devletlerin bu uçurumu kapatabilmek için sergilediklerimodernleşme, Batı'yı özellikle son ikiyüzyılda Batı yapan değerleri, fikir veteknikleri benimseyip alma hareketlerine batılılaşma adı verilmektedir.Bununla birlikte, Batı'nm teknolojik vemaddî üstünlüğünün, aym zamandakültürel ve ahlâkî bir üstünlük anlamınagelmediği gibi, modem Batı’yı belirleyen fikir ve teknikleri alma şeklinde tanımladığımız batılılaşmanın, geleneksel Batı uygarlığım bir bütün olarak


  kabul edilmesini asla gerektirmediği de unutulmamalıdır. Fakat bir yandan dabatılılaşmanın yalnızca teknolojik birdevrimden başka, toplumsal bir devrimi de içerdiği akıldan çıkarılmamalıdır.


  Bu bağlamda, Batılılaşma hareketinin temelinde bulunan bakış açısına; geleneksel inanç, yerleşik düşünce ve ku-rumlardan vazgeçip, hâkim uygarlık olarak görülen Batı'nın düşünce, kurum vedeğerlerini benimseyip yerleştirme mücadelesi içinde olma tavrına batıcılık adıverilir.


  batı Marksizmi [İng. zvestern Marksizm; Fr. Marxisme Occidental]. Avrupa'da 20. yüzyılda, Marksizmi özü itibariyle doğrubir öğreti olarak görmekle birlikte, onda-ki pozitivist, determinist unsurlardan rahatsızlık duyan ve Komünist Partisininresmî öğretisi hâline gelen OrtodoksMarksizmden ayrılan kimselerin geliştirdikleri farklı Marksizm anlayışı.


  Batı Marksizmi içine siyasî olarak Kari tKautsky ve Antonio tGramsd gibi liderya da eylemciler girer. Felsefî olarak ise,Batı Marksizmi içinde, Louis tAlthusser,Jean Paul tSartre ve hepsinden önemlisitFrankfurt Okulu düşünürleri yer alır.Daha doğru bir deyişle, Batı Marksizmi-nin ilk kuşağında Georg tLukâcs, KariKorsch, Joseph Revai, ikinci kuşağmdaise Kari tManheim, Herbert tMarcuse,Lucien Goldmann ve Louis tAlthussergibi düşünürler bulunur.


  Batı Marksizmi Ortodoks Marksizmden tEngels’i değil de, genç Hegelci tMarks'ı temele almak ve maddecilikten çok tdiyalektik konusuna yönelmekbakımından farklılık gösterir. Bunagöre, diyalektiği Marksist öğretinin bizzat kendisine uygulayan bu anlayış,mutlak bilgiden vazgeçmiş, her tür bilginin kısmî ve göreli karakterini gözlerönüne sermiştir. Bilgimizle kültür tarihini meydana getiren tüm diğer dünyagörüşleri arasındaki ilişkinin diyalektik bir ilişki olduğunu savunan BatıMarksizmine göre, hiçbir dünya görüşü tümüyle doğru veya tümüyle yanlışolamaz. tTarihsel maddeciliği bu çerçeve içinde kendi ilkelerine göre eleştirenBatılı Marksist düşünürler, Marksist öğretinin bir dogma olmaktan çıkması konusunda önemli katkılar yapmışlardır.


  bâtınîlik. İslâmiyette, herşeyin bir zahirî, bir de gizli anlamı olduğunu; Kur'an'ınözünü ve buyruklarla yapılmaması buyurulan şeylerin bütününü bilip, zahirine gerek olmadığını savunma tavrınaverilen ad.


  Evrenin ve varlığın başlangıcı olmadığını, evrenin yokluktan çıkamayacağını, maddenin ezelî olduğunu savunan Bâtinîler, Peygambere ve imama aşınbir inanç besler (Gülüv) ve ahireti inkâredip, ruh göçünü kabul ederler. Dış görünüşün, zahirin, hakikatin yalnızca kabuğu olduğunu, batın ya da gizlî anlamın ise özü olduğunu dile getirenBatınîler, dinleri görünüşteki anlamıyladeğil de, batınî yönüyle anlamak gerektiğini ifade etmişlerdir.


  Bu ise, yalmzca dinin temel inançlarını, dogmalarını, tefsir yoluyla değil de, te'vil yoluyla olur. Te'vil'in anahtarı,Batınîlere göre, sözcüklere yüklenen birtakım gizli anlamlardır. Te'vil içinse sözcükleri olduğu gibi değil de, mecazî anlamlarıyla almak gerekir. Bâtinîler, buyöntemleriyle, Kur’an’a istedikleri anlamı vermişler, ayetlerin dış anlamlarıiçindeki gizli iç anlamı çıkarmak amacıyla, onlan sistemlerine uygun gelecekşekilde te'vil yoluna etme yoluna gitmişlerdir.


  Bu bağlamda, dinî bir metnin aşikâr anlamının ötesindeki gizil anlamlarınıaçığa çıkarma amacıyla yapılan açıklama ve yoruma bâtınî tefsir adı verilmektedir.


  Baudrillard, Jean. Le Systeme des Objets [Nesneler sistemi], La Sociâtâ de Consom-motaion: ses Mythes et ses Strucructures[Tüketim toplumu: Mitleri, Yapılan],l'Echange symbolique et la Mort [SembolikMücadele ve Ölüm] ve De la Seduction duConsumateur [Tüketicinin AyartılmasıÜzerine] adlı kitapların yazan olan çağdaş Fransız toplum bilimcisi ve düşünürü.


  Başlangıçta bir Marksist olan Baudıil-lard, Batı toplumunu analiz edip açıklama çabalarında, daha sonra tpostmo-demizm doğrultusuna sapmıştır. Kapitalist toplumun dönüşüme uğradığını, dolayısıyla Marksist kategoriler aracılığıyla analiz edilemeyeceğini savunan Baudrillard, eskiden çalışmaları ve üretmeleri istenen bireylerden şimdi tüketmelerininistendiğini öne sürer.


  Tüketim gerçeğini büyük ölçüde ihmal ettiği için, Marksist ekonomi anlayışıkarşısında eleştirel bir tavır takman Ba-udrillard, tüketim toplumunda göstergeve sembollerin üretimi, mübadalesi vetüketimini analiz etme işiyle meşgul olmuştur. O, bu analizinin oluşturduğugenel çerçeve içinde, üretim sanayii, nesnelerin mübadalesi, iktidar ilişkileri vedolaysız iletişime dayanan eski modemdüzenin yerini, yeni bir postmodernmedya, enformasyon, iletişim ve gösterge düzeninin aldığım öne sürmüştür.Başka bir deyişle, Baudrillard'a göre,modern insan üretmede hayatından giderek daha az, kişisel ihtiyaçlarım ve refahım yaratmada ise, daha fazla zamanharcamaktadır. O tüketim için, olan tümpotansiyelini, tüm kapasitesini hayata geçirmelidir. Çalışma ve üretimden değilde, tüketimden haz almak, tüketim top-lumunun eğlence ve keyif ahlâkınagöre, ilk ve temel ödevdir.


  Başka bir deyişle, yeni bir nesne anlayışı, semiyotik nesne konsepsiyonu geliştiren Baudrillard, analizinde dört tür mantığı birbirinden ayırır. 1 Nesneninkullanım değerine tekabül eden pratikişlemler mantığı; 2 değişim değerinekarşılık gelen eşdeğerlik mantığı; 3sembolik mübadeleye tekabül eden karşıt! arın birliği mantığı ve 4 gösterge değerine karşılık gelen farklılıklar mantığı. Bu mantıklar, ona göre, sırasıyla biryarar, pazar, armağan ve bir statü mantığını özetler. Buna göre, nesne, birincikategorinin mantığında bir alet, İkincisinde eşya, üçüncüsünde sembol vedördüncüsünde de bir göstergeye dönüşür.


  Saussure ve yapısalcıların tezlerinden yola çıkan Baudrillard, hiçbir nesnenindiğerlerinden yalıtlanmış olarak varolmadığını göstermeye çalışmıştır. Tamtersine, farklılaşma boyutları, bağmtısalveçheleri, nesneleri anlamada büyük birönem kazanır. Baudrillard'a göre, birçoknesne için bir yarar boyutu söz konusuolmakla birlikte, nesneleri belirleyen enönemli özellik, onlann bir statü gösterme, bir konum ifade etme kapasiteleridir.Bu bağlamda, nesnelerin tüketim toplumunda sadece tüketilmediklerini, onlannbir ihtiyacı karşılamak amacından çok,bir statüyü ifade edebilmeleri için üretildiklerini söyleyen Baudrillard, bununancak nesneler arasındaki farklılık vefarklılaşma ilişkileri sayesinde mümkünolabildiğini iddia etmiştir. Ona göre, günümüz toplumunda, ihtiyaç aşaması çokgeride bırakılmış olup, nesneler göstergeler hâline gelmiştir.


  Şu hâlde, özne ve nesne, modem öznenin zamandışı niteliklerinde değil, fakat sosyal ilişkilerin bilinçdışı yapısı yoluyla ve sayesinde bir araya gelir. Kısacası,insan varlıkları mutluluk amacının peşinde koşuyor değildirler, onlar eşitliği hayata geçirme arzusu ve mücadelesiiçinde hiç değildirler. Çünkü tüketim, insanları bir gösterge sistemi yoluyla farklılaştırmaya hizmet etmektedir. Toplumsal yaşamm temeli İktisadî ihtiyaç değil,fakat yaşam tarzı ve değerlerdir.


  Demek ki, Baudrillard'a göre, çağdaş toplumda tüketimin de anlamı değişmiştir. Liberal tkapitalizmde, nesnelerinüretimini belirleyen şey, insanların ihtiyaçlarından çok, kazanç isteğidir. KariÎMarks'm terimleriyle ifade edildiğinde,üretim, şeylerin kullanım değeri yerine,mübadale değeri tarafından belirlenir.Baudrillard'a göre, tüketim toplumunda,nesne kullanım ya da ihtiyaçtan, liberalkapitalizme kıyasla, daha fazla uzaklaşmıştır. Nesnelerle ilgili tüketim, günümüzde nesnelerin toplumsal statüdekiderecelenmelere karşılık gelen bir anlamlar ya da göstergeler sistemi içindekiyerleriyle belirlenmektedir.


  Eşya ve nesnelerin büyük ölçekli, keyfî, fakat tutarlı bir göstergeler sistemi meydana getirdiğini söyleyen Baudrillard,haritaya karşılık gelen bir şey bulunmadığım, çağımızda ideolojinin de öldüğünü, perde ve ekranın tek ontolojik gerçeklik olup, televizyonun herşey ve enyüksek, en yetkin nesne olduğunu iddiaetmiştir. O, buradan hareketle ve oldukça kötümser bir görüşle, televizyonun vekitle iletişiminin görevinin tepkiyi önlemek, bireyi özelleştirmek, onları görüntüyle gerçek arasmda bir ayırım yapabilmenin olanaksızlaştığı bir taklit evrenineyerleştirmek olduğunu savunmuştur.


  Tüketicinin reklâm gibi yollarla aldatılmasını gözboyayıcı bir oyun ve üretim olduğu kadar, tüketicinin isteğini detehdit eden bir öğe olarak yorumlayanBaudrillard'a göre, bugün biz, çok dahafazla enformasyonun, ama daha az anlamın bulunduğu bir evrende yaşamaktayız; ona göre, enformasyon fazlasınamaruz kalan günümüz toplumlannda,mümkün tek direniş tarzı, anlamı reddetmektir.


  Baumgarten, Alexander. 1714-1762 yılları arasında yaşamış olan Alman düşünürü. Temel eserleri Aesthetica acroama-tica ve Metaphysica.


  Daha çok Aesthetica adlı eseriyle tanınan Baumgarten, bu eserinde estetik terimini felsefe tarihinde ilk kez olarak, terimin çağdaş anlamına çok yakın bir anlam içinde kullanmıştır. Buna göre,testetik onda, sanat ve güzellik felsefesine karşılık gelir. Baumgarten, sanatınhem duyumsal olan ve hem de duygularla karışmış bulunan zihinsel tasarımlara dayandığmı ve güzelliğin de basitve ayrı bir entellektüel düşünce olmayıp, derinlikli ve ayrıntılı bir kompleksolduğunu iddia etmiştir.


  17. yüzyıl akılcı düşünce geleneğinin, özellikle de tDescartes ve tLeibniz'in birizleyicisi olan Baumgarten, tüm dikkatlerini açık ve seçik fikirlerle mantık vematematikte bu fikirlere dayanılarak geliştirilen sistematik düşünce üzerindeyoğunlaştıran söz konusu düşünürlerin,bilgiyi kavramsal bilgiyle sınırlarken, duyusal ve algısal bilgiyi tümüyle bir kenara attıkları için, estetik konusunu ihmalettiklerini söylemiştir.


  Bu eksikliği yine Descartesçı felsefenin kavramsal çerçevesi içinde kalarak gidermeye çalışan Baumgarten'e göre, örneğin bir şiirin estetik değeri ve güzelliği, içerdiği fikirlerin açıklık derecesinebağlıdır. O, sanat eserinin estetik değerinin, onun duyumsal sezgi yoluyla algılanan temel niteliğinin açıklık ve canlılığıyla orantılı olduğunu iddia ederken,bir yandan da estetiğin konusu içine, ayrıca sanat eserlerinin yaratmak durumunda olduğu tepkilerle tecrübenin girdiğini söylemiştir.


  Bayie, Pierre. 1647-1706 yılları arasında yaşamış olan Fransız filozofu.


  Dictionnaire historique et critique [Tarihsel ve Eleştirel Sözlük] adlı biyografik bireserin yazan olan Bayie, kadîm zamanların, Ortaçağ ile modem dönemlerinönemli politik tarihî kişiliklerinin, filozofve teologlarının düşüncelerini aktarır. Obu incelemesinde, filozofların görüşlerinde içerilen çelişkileri ortaya koyar, İlkçağdan kendi zamanına dek olan filozoflarıeleştirel bir gözle ele alır. Bu incelemeninkendisini her tür felsefe ve teolojiyle ilgiliolarak tam bir kuşkuculuğa götürdüğüBayie, felsefî akılyürütmenin evrensel birseptisizme yol açtığını, doğanın ise inşamkörü körüne inanca zorladığım savunmuştur. Rasyonel çaba ve çalışmanın değersiz olduğunu öne süren Bayie, yine deinsanın dış dünyada varlıkların, nesnelerin varolduğu ve Tann'run aldatan birvarlık olmadığı görüşünü temellendirmek için, saf inanca dayanılması gerektiğini belirtmiştir.


  Ona göre, din sadece ve sadece iman temeli üzerinde kabul edilmelidir; Bayie, işte bu bağlamda, her tür görüşe hoşgörü gösterilmesi gerektiğini savunur. Oyanlış ve sahid olmayan bir dinin ateizme asla tercih edilmemesi gerektiğinidile getirmiştir. Öte yandan, ona göre,insan davranışım yöneten şey, akıldanziyade tutkudur.


  Beauvoir, Simone de. 1908-1986 yılları arasında yaşamış, başta Le Deuxieme Sexe [İkinci Cins] adlı kitabı olmak üzere, denemeleri, kısa öyküleri, otobiyografikyazılan ve romanları yüzyılımızda feminist düşüncenin gelişiminde önemlibir başlangıç noktası oluşturmuş olançağdaş Fransız kadın düşünür.


  Hemen hemen bütün yaşamı boyunca birlikte olduğu tSartre'ın etkisi dolayısıyla, düşünceleri varoluşçu bir çerçeveiçinde ve belli bir özgürlük kavramıüzerinde oldukça bireyselci bir temeledayanan Beauvoir a göre, özgürlük aslave asla insana Tanrı tarafından verilmişbir şey değildir. Tam tersine, özgürlük,insanın uğruna hergün yeniden savaşmak zorunda olduğu bir imkân, onunkendisini sürekli olarak yeniden yaratması için bir fırsattır. Özgürlüğü başlangıçta olabildiğince bireyseld bir açıdanyorumlayan ve bu bağlamda ötekilerini,insanın kendi plânına göre eylemesinden başka hiçbir şey olmayan özgürlüğün önündeki bir engel olarak gören Beauvoir, savaş deneyimlerinin ardındanötekinin özgürlüğünü insan için bir tehdit olarak değil, fakat kişinin kendi özgürlüğünü gerçekleştirmesinin zorunlubir koşulu olarak değerlendirmeye başlamıştır. Buradan hiç kuşku yok ki, herinsanın başka insanların özgürlüğü içinkaygılanmak gibi ahlâkî bir ödevi olduğu sonucundan başka, kadının toplumsal durumu ve onun erkek cinsiyle olanilişkileri bağlamında önemli sonuçlarçıkar.


  özgürlüğün temel koşulu eylem, kişinin kendi plânlarına göre eylemesi, gelecek için amaçlar saptayarak, bunu şimdide dışlaştırması ise eğer, Beauvoir'a göre bu, geleneksel kadın rolü içinde ger-çekleşmemektedir. Bundan dolayı, onungözünde kadm özerk değil, görelidir.Başka bir deyişle, kedınlann kendilerinierkek olmadan düşünemediklerini ve,düşünülmediklerini öne süren Beauvoir'a göre, erkeğin özne ve mutlak olduğuyerde, kadın yalnızca erkeğin eksik ötekisidir. Öteki de, kendi bağımsız özünesahip bir şey olarak görülemez.


  O, eskiden beri varolan bu durumu, kadının biyolojik analık göreviyle geride tutulmasına, erkeğin dışarıya gitmesineve kendisini 'homo fabef olarak gerçekleştirmesine izin verilirken, onun içselolanın bekçisi yapılmasına bağlar. Beauvoir, erkeğin egemenliğinin, sıklıklaiddia edildiği üzere, onun bedensel gücünün bir sonucu olmaktan ziyade, eylemde bulunan özne olmasının bir sonucu olduğunu düşünür. Fakat erkek,sadece ve sadece eylem yapmayan nesne sayesinde, ve kadına göre, başka birdeyişle, dışlaşma ve içselleşme ilişkisinden dolayı, ve kendisinin ötekisinegöre böyle olabilir. Beauvoir'a göre, kadınların verilmiş olan bu durumu kabuletmemeleri gerekir. Zira ona göre, kadına toplumsal örf, âdet ve kurumlar tarafından yüklenen bu ikincil rol, biyolojik,ekonomik ve psikolojik yazgının yüklediği bir rol değildir. Yani, Beauvoir dünyaya kadın gelinmediğini, ama kadınolunduğunu söylemektedir,beden [Os. vücut; İng. body; Fr. corps; Al.leib]. İnsanın zihin ya da ruhuna karşıtolan vücudu, organizması ya da maddîtözü.


  Beden terimi özellikle, felsefe tarihinin en önemli ve temel problemlerinden biriolan zihin-beden ilişkisi problemininoluşturduğu çerçeve içinde ortaya çıkar. Zihin ve bedeni bir ve aym gerçekliğin değişik yönleri olarak görecek şekilde birbirleriyle özdeşleştiren ya dapsişik olanı fizikî olandan gereği gibiayıramayan her teori, hiç kuşku yok ki,problemin ortaya çıkardığı güçlükleribir şekilde göz ardı eden bir teori olmak durumundadır.


  tMaddecilik de, tidealizm de bu anlamda psiko-fiziksel birciliğin değişik biçimleri olarak görülebilir. Maddeciliktinsel varlıkların gerçek varoluşunuyadsımak ve zihni maddenin bir türeviya da fonksiyonu olarak görmek, bunakarşın tinselcilik ya da idealizmin değişik türleri de beden ya da cisimleri bilinç içerikleri olarak görmek suretiyle,gerçekte problemi şu ya da bu şekildeyoksayarlar.


  Fakat bu aı*ada/ zihin ve bedenin deneysel olarak verilmiş iki ayn töz olduğunu açıkça öne süren tüm diğer öğretiler, zihinle beden arasındaki ilişki probleminedoyurucu bir çözüm getirme zorunluluğuyla karşı karşıya kalır. Probleme biryanıt getirmeye kalkışan en önemli ikiteori, birbirlerine rakip öğretiler olantetkileşimcilik ve paralelizmdir.


  Bunlardan etkileşimcilik, hem bedeni ve hem de zihni, birbirlerini etkileyen vedolayısıyla birbirlerine nedensel bir biçimde bağlanmış iki ayrı tözsel varlıkolarak görür. Buna karşın, tparalelizmiki tözün birbirlerine yalnızca eşlik ettiklerini savunur, fakat bunlar arasında birkarşılıklı etkileşim ve nedensel bağ bulunduğunu öne sürmez.


  Beden felsefî bir çerçeve dışında, yakın zamanlarda sosyolojik bir açıdan da elealınmaya başlanmıştır. Bu açıdan elealındığında, beden sosyolojisi, feminizmin,gelişmiş toplumların nüfuslarındaki yaş-lanmışlığm, postmodem toplum teorisinin doğuşunun, çağdaş tüketimin insanbedenini ön plâna çıkartan doğasındakideğişmelerin, tıbbî teknoloji ya da pratikteki gelişmelerin, kişinin değerinibedeninin güzelliğine indirgeyen kitlesporu ve boş zaman kültürünün bir sonucu olmak durumundadır. Buna göre,beden sosyolojisinin doğuşu, pozitivizme ilişkin bir eleştirinin, ve bedeni zihinden ayırışı belli bir bilimsel yaklaşımya da geleneğe yol açmış olan Descar-tes'm mirasının reddedilmesinin sonucuolmuştur.


  Yüzyılımızda ikici anlayışı reddederek, zihinsel, fizikî ve kültürel fenomenlerin karşılıklı etkileşimini savunan görüş aym zamanda, insan bedenininyalnızca biyolojik olarak verilmiş birolgu olmakla kalmayıp, toplumsal biryapım olduğu, yani söylemler ve toplumsal pratikler tarafından üretildiğigörüşüyle birleştirilmiştir. Bu bağlamda, tFoucault'nun yolundan giderek,bedenin modem toplumlarda sonsuzsayıda gözetim, disiplin ve denetim biçiminin hedefi hâline geldiğini öne sürenlerin görüşüyle, feministlerin kadınların anatomileri tarafından belirlendiğitezine karşı çıkan görüşlerinden de sözetmek olanağı vardır.


  beden-özne [Ing. body-subject; Fr. corps-sujet]. Empirizm ile entellektüalizm, determinizm ile mutlak özgürlük arasmda bir orta yol bulmayı amaçlayan Fransızfilozofu M. Merleau-Ponty'nin felsefedeki hareket noktasını oluşturan kavram.


  Beden-özne, ona göre, ne saf bir nesne, ne de saydam bir öznedir. O, bazı bağlamlarda bir nesne olarak algılanır,diğer bağlamlarda ise, algılayan öznedir. Beden-öznenin dünya ile olan ilişkitarzı, zekâdan eski olup, tüm yargılarson çözümlemede, onun dünyaya ilişkinyaşanmış tecrübesine dayanır. Beden-özne, kendisine daha önceden birtakımanlamların aktarılmış olduğu bir dünyayla karşılaşır ve ona yeni anlamlar aktarır.


  beğeni [Os. kuvvei zâika, meyil; İng. taste; Fr. gout; Al. geschmack], 1 Sanat eserlerini, insan elinden çıkma ürünleri, birtakım kurallara dayanmadan, salt duyumve deney yoluyla yargılama yetisine,sanat eserlerindeki iyi ve güzel yönlerleeksiklik ya da kusurları ayırd edebilmeyeteneğine; güzelliğin insanda yarattığı öznel duygu.


  2 İletişim bağlamında, aktarılan mesajlardan keyif alma tavn, belli mesajların olumlanması veya talep edilmesi durumu. Bu bağlamda, beğeni, kendisini diğer beğenilerin reddedilmesiyle ortaya koyduğu için olumsuz bir biçimdetanımlanır; estetik kaygı ya da mülahazalardan ziyade, insanların kendilerinitanımladıkları kimliklerle ilgilidir.


  Beğeninin ikinci anlamı içinde, iletişim araçlarının kendilerine hitap ettiği izleyicilerin iletişim araçlarının belli bir türünü, bu araçlar tarafından sunulan ürünlerin, kimlik ve kişiliklerin bir bölümünüdiğerlerine üstün tutması ve bunları tüketme eylemi dışında başka yollarla da,örneğin tavır ve davramşlarmda göstermesiyle belirlenen genel eğilime beğenikültürü adı verilmektedir.


  Bektaşîlik. Hacı Bektaş Velî’nin (1209-1271) düşünceleri çevresinde oluşan tarikat. Senkretist bir yapı arzeden Bekta-şiliğin temel özellikleri arasında, en başta dört kapı ve dört inanç tasavvurugelir. Bunlardan dört kapı, şeriat (İslâ-ının ve Ehli Beyt'irı yoluna uymak) tarikat(şeyhe bağlanmak), hakikat (Janrıyı tanıma yolu) ve marifet (Tanrı bilgisine götürenyol) kapıları, dört inanç ise ibadet, niyaz,adak ve vuslat'tır. Bektaşîlikte ayrıca Te-vella (Ehli Beyti ve 12 imamı sevmek) veTeberra (Yezid ve diğer Ehli Bey t düşmanlarına yüz çevirmek) da önem taşır.


  Bektaşîlik, şamanlıktan izler taşıması, ayrımcılık yapmaması, Anadolu halkının dilini kullanması, açık ilkelerden ziyade, her düşünce ve inançta olan insanların kendilerine göre anlamlar çıkarabileceği üstü kapalı inançlar geliştirmesi nedeniyle Anadolu'nun her yerindehızla yayılmış bir inanç ve öğreti bütünüdür.


  belirleme [İng. determinate]. Genel olarak, bir şeyi belirli kılma, açık ve seçik bir şekilde sınırlama, karakterize etme. Bilgianlamında, bir olayın nedenini ortayakoyma, bir kavramın içlemini oluşturan öğe ya özellikleri açık bir şekildetanımlama ya da sınırlama.


  belirlenim [Ing. determination; Fr. diter-mination]. Özellik ya da karakteristik. Bir şeyin her ne ise o olması ya da bir nesnenin özelliklerine sahip olma durumunagelmesi anlamında belirleme kazanmasıdurumu. Nedenlerle sonuçlar veya olaylar arasındaki zorunlu bağıntı. Evrendekiolayların neden sonuç ilişkilerine bağlıolarak ortaya çıkması.


  Sonucun dış ya da fail neden tarafından belirlenmesinde olduğu gibi, nedensel belirlenimden; bir organın fonksiyonunun kısmen, bütün bir organizmanın ihtiyaçları tarafından yani parçalarınbütün tarafından belirlenmesinde olduğu gibi, yapısal belirlenimden; araçlarınamaçlar ya da erekler tarafından belirlenmesi anlamında teleolojik belirlenimden; bir sürecin, onu meydana getirenkarşıt, fakat özsel bileşenlerin iç çatış


  ması ve daha sonraki sentezi tarafından belirlenmesi anlamında, diyalektik belirlenimden söz edilebilir,belirlenimsizcilik [Os. lâicabiyye; İng. in-determinism; Fr. indeterminisme; Al. inde-terminismus]. Endeterminizm. 1 Metafizikte, evrendeki herşeyin belirlenmişolmadığını, dünyada raslantı ve özgürlüğe yer bulunduğunu savunan görüş.Bazı olayların bir nedeni olmadığını, nedensiz olarak ortaya çıktığını öne sürenmetafizik öğreti olarak indeterminizm,bazı olayların genel yasa ya da ilkelerleaçıklanamayacağını, birtakım olayların,bilgi eksikliğinden değil de, evrendekiraslantı, kendisellik ve kesinsizlik gibiöğelerden dolayı öngörülemeyeceğiniöne sürer.


  2 Ahlâk felsefesinde, benin, zihin ya da bilincin, irâdenin, ruhun, ahlâkî kararlaradı verilen sonuçlara neden olmadaözgür olduğunu, ahlâkî seçimlerin dahaönceki fizikî ve psişik olaylar tarafından belirlenmediğini, akıllı insan varlığının mutlak bir seçme özgürlüğünesahip bulunduğunu öne süren anlayış,belirsizlik [Os. müphemlik; İng. vagueness,entropy; Fr. imprecision, Al. enthropie]. Sözcüklerin, kavramların adlandırdıkları yada uygulandıkları nesnelerin sınırlarının tam ve kesin olarak bilinememesidurumu. Buna göre, bir sözcüğün belirsiz olması, bu sözcüğün içinde geçtiğibazı bildiri kipinden tümcelere herhangibir doğruluk değeri verilememesi; bildiri kipinden bir tümcenin belirsiz olmasıise, bu tümceye herhangi bir doğrulukdeğeri yüklenememesi anlamına gelir.


  Ünlü Alman filozofu Kant'ın, önermeleri nitelik bakımından değerlendirirken, bu bağlamda olumlu ve olumsuz önermeye ek olarak öne sürdüğü önerme türüne belirsiz önerme adı verilir. Belirsizönerme, ona göre, 'A B değildir' formundaki bir önermede, B yükleminin deolumsuz olduğu önermedir. Belirsiz ö-nermeler, yüklemi olumsuz olan, olumsuz önermeler olarak görülürler. Bunlar,anlam bakımından olumlu, fakat formbakımından olumsuz önermelerdir. Örneğin, 'Canlı ölümsüz değildir' önermesi, anlamı.bakımından olumlu, fakatformu bakımından olumsuz olan birönermedir. Bununla birlikte, belirsizlik,önermenin formuna değil de, anlamınabağlı bir özelliktir.


  2 Öte yandan, herhangi bir sistemin içinde varolan düzensizlik, o sistemdeki raslantısallık unsurunun yüksek olması durumu da belirsizlik olarak tanımlanır.


  belirtik tanım [İng. explicit definition; Fr. definition explicit.e]. Dilde bulunan uzunbir deyim yerine, çok daha kısa bir karşılık bulmak suretiyle yapılan tanım.


  Bu tür bir tanıma aynı zamanda, kısaltın tanım adı verilir.


  bellek [Os. hafıza; İng. memory; Fr. memoire; Al. gedaechtnis]. 1 Geçmişteki deneyimleri, tecrübe ve yaşantıları arumsayabilmeyetisi. Deney ya da tecrübeleri anımsama,zihinde canlandırma ve geçmişi şimdidekoruma gücü. 2 Anımsayan öznenin,geçmiş yaşantılarına, bilinç hâllerine yada geçmişte algılamış olduğu nesnelereilişkin çıkarımsal olmayan bilgisi. 3özgün olaylar, olgu ve nesneler, imgeve fikirler ortada olmadığı zaman, onlarla ilgili bilişi ya da malûmatı zihindekorumaktan meydana gelen fonksiyon.4 Söz konusu malûmatı depoladığı, biriktirdiği varsayılan sistem ya da yer.


  Bellek, anımsayan öznenin geçmişteki duygulan, bilinç hâlleri, kısacası psikolojik yaşantıları ile ilgili olduğu zaman,buna içebakışsal bellek, buna karşın,anımsayan öznenin geçmişte algıladığı,zihinden bağmışız nesnelerle ilgili olduğu zaman ise, buna da algısal bellek adıverilir.


  Belleğin oluşumunda ya da anımsama sürecinde, üç ayn evre söz konusu olur: IDaha önce algılanmış olan nesnenin zihinde canlandırılması, bellekte bir imgeoluşturulması, II imgenin, anımsayanıngeçmişinin bir parçasını meydana getiren bir nesnenin imgesi, sureti olarak tanınması ve III anımsanan nesnenin psikolojik ya da fizikî bir zaman çerçevesiiçine yerleştirilmesi.


  Bu bağlamda, yeni karşılaşılan bir durumu eskiden ya da daha önce görmüş olma izlenimine dayanan bir tanımagüçlüğü ya da yanılsamasıyla belirlenen, şimdiki zamanla geçmişin birbirine karıştırılmasından meydana gelenbellek hastalığına bellek karışıklığı adıverilir.


  Buna karşın, belleğin zayıflaması ya da tümüyle ortadan kalkması durumu,bir şeyin istenen anda anımsanmasınınimkânsız hâle gelmesi, belli birtakımşeylerin hatırda tutulmasının olanaksızlaşması hâli ise bellek yitimi olaraktanımlanır.


  bellum omnium contra omnes. Devletin ortaya çıkışından Önce, doğa durumundaki insanların, kendi çıkarlarını hayatageçirmek için, birbirleriyle gerektiğindesavaşa gireceğini ifade etmek üzere,tHobbes tarafından kullanılan Latinceterim. Devletin ortaya çıkışından önce,insan topluluğunun içinde bulunduğudoğal hâli ifade eden deyim: Herkesinherkese karşı savaşı.


  ben [Os. nefs; İng. ego; Fr. I'ego]. Akıl sahibi öznenin, bilinçli kişinin, kendisini başkalarından ayırmasına ve kendisiniöne sürmesine yarayan güç. Çoğunlukkişi, bilinç ve özne sözcükleriyle eşanlamlı olarak kullanılan, zihin, bellek,bilen, ego olarak da bilinen ve, değişmeboyunca varlığım koruyup, birliğininfarkında olan birlik. Bir bireyin psikolojik özelliklerini betimlemeye ve bütünlemeye yarayan temel değişken.


  Farklı berilerden söz edilebilir. Buna göre, tüm zihinsel faaliyetlerin gerisindeyatan neden olan ve varoluşu, doğrudandoğruya içebakış yoluyla bilinemeyen,fakat içebakışm içeriğinden çıkarsanmakdurumunda olan, elle tutulamaz, gözlegörülemez, maddî olmayan, değişmezvarlığa ya da ruh veya tine saf ben adı verilir.


  Buna karşın, içebakış yoluyla algılanan, ve bir kişiyi niteliksel olarak başka bir kişiden ayıran ya da ona kendi kişisel karakterini veren işlem ve öğeleriyleetkin, bireysel bene ise deneysel ya daempirik ben adı verilmiştir. Bilincimizinbirliği tarafından önceden varsayılan özneye ise, transmdental ben denir. Ve nihayet, bilincin sezgisel olarak hissedilen yada algılanan birliğine, içebakışın beni adıverilmektedir.


  öte yandan bilinçli öznenin, duyum, algı, düşünce, duygu, tutku türündenbilinç içeriklerini doğrudan ve aracısızolarak tecrübe etmesi, kendi zihin hâllerinin bilincinde olması durumu, insanın kendi bilincini belli bir bilginin konusu yapması, öznenin kendisi için nes-neleşebilmesi, kendisi hakkında nesnelolabilmesi ya da kişinin kendisini başkalarının görebileceği tarzda değerlendirebilmesi yeteneği ben bilinci olaraktanımlanır


  bencillik [Os. hodkâmlık; İng. egoism; Fr. egoisme; Al. egoismus]. Genel olarak, kişinin kendi benine ve kendi çıkarlarınadüşkünlük göstermesi, başkalarını hiçdikkate almadan, yalnızca kendisini vekendi iyiliğini, refahını ve mutluluğunu düşünmesi, tnsamn kendi benini vekişisel çıkarını, yaşamının mutlak ilkesi yapması.


  Özel olarak da, İngiliz deneyci filozofu tHobbes'un, insanın tüm eylemlerinin'ben sevgisi' tarafından belirlendiğini,ve ahlâklılığın da insanın kendisini koruma içgüdüsünün bir şekli olduğunu,tüm eylemlerin insanın kendisini koruma içgüdüsünün ve kendi benine duyduğu sevginin bir sonucu olarak ortayaçıktığını dile getiren öğretisi.


  Benjamin, Walter. 1892-1940 yılları arasında yaşamış olan Alman düşünür. Adı tFrankfurt Okulu’yla irtibatlandın-lan ve yirminci yüzyılın seçkin bir estetik teorisyeni olan Benjamiriin temel veen ünlü eseri 'Mekanik RöprodüksiyonÇağmda Sanat Eseri' adlı denemesidir.


  Sanatsal üretimin maddî boyut veya yönlerine dair analizi, Benjamin’in çağdaş düşünceye en önemli katkısınıoluşturur. Ona göre, 20. yüzyılda sanatalanındaki en önemli gelişme ve problem, geleneğin çözülmesi ve buna bağlıolarak yokolup gitmesiyle birlikte, sanatın yepyeni biçim ve işlevler kazanmışolmasıdır. Başka bir deyişle, mekani-zasyon ve kitlesel üretimin kültür alanına da yayılışındaki ilerici potansiyeligören Benjamin, öncelikle kültürel eserlerin veya sanat yapıtlarının mekanikolarak çoğaltılabilirliğinin, yüksek kültürün eserlerinin büyülü, ve kutsalhâlesini, onları ritüel ve gelenekten koparmak suretiyle, yok ettiğini öne sürer.O söz konusu gelişmeyi, şeylerin evrensel eşitliği düşüncesini benimseyen kitlelerin çağdaş yaşamda giderek artanönemleriyle birleştirir ve bunu potansiyel olarak ilerici bir şey olarak değerlendirir.


  Diğer bir deyişle, teknolojik alandaki büyük gelişmenin, sanat ve kültür içinyepyeni imkânlar sağladığım iddia edenBenjamin, fotoğraf ve sinema benzeri sanatların kaydettiği gelişmenin, kitlelerinkatılımına açık, onların yararına olan birsanatı mümkün hâle getirdiğini söyler.Ona göre, sanatın mekanik olarak çoğal-tılabilirliği, kitlelerin sanata karşı olantutumlarını değiştirir. Bir Picasso tablosuna karşı takınılan gerici tavır, birChaplin filmine karşı ilerici bir tepkiyedönüşür.


  Sanatın toplum için olduğunda ısrar eden düşünür, ritüel ve propagandanın1930’lar Almanya'sındaki rolüne gönderme yaparak, sanatın özerkliği veyasanat için sanat üzerindeki ısrann estetiğin faşizm tarafından politik hayata sokulmasıyla tamamlandığım öne sürer.Bununla birlikte, Benjamin'e göre, geleneğin ve geçmiş kültürün özgürleştiriciyönlerim de unutmamak lâzım gelir. Nitekim, o bir yandan da, kapitalizmle birlikte yok olup giden geçmişin kurtarılmasını amaçlayan ttarihsel maddeciliğinsavunuculuğunu yapmaktan hiç geridurmamıştır.


  benlikçilik [Os. hodnümâlık; İng. egotism; Fr. egotisme; Al. egotismus]. Kişinin saltkendi çıkar, istek, arzu ve ihtiyaçlarınıkarşılama çabasıyla belirlenmesi, bencilik ya da egoizmin koyduğu sınırlarındaha ötesine geçerek, salt kendi kendisiyle ilgili oiması durumu. Öznenin,zaman zaman sapık hazları da aralarında olmak üzere, kendisine özgü olduğuna inandığı yanlarına gösterdiğiaşırı hayranlık.


  benlik teknolojisi [İng. ego technology; Fr. technologie d'ego]. Ünlü çağdaş düşünürMichel Foucault'nun, iktidar tarafındanşeyleştirilerek inşa edilen öznelliğekarşı, bireylerin kendilerini bağımsızcayaratabileceklerini ya da inşa edebileceklerini dile getiren kavramsallaştırımı.


  Bireylerin kendileri veya başkalarımn yardımıyla, kendi bedenleri, ruhları, düşünceleri, hareketleri ve varoluş tarzlanüzerinde belli sayıda işlemi ya da etkinliği, kendilerini, belli bir mutluluk, bilgelik, yetkinlik ya da ölümsüzlük hâlineerişebilmek için, dönüştürmelerini sağlayacak şekilde gerçekleştirmelerineimkân veren pratikler bütünü.


  benmerkezd durum [İng. egocentric pre-dicament]. Felsefe tarihinde ilk kez olarak İngiliz empiristleri tarafından öne sürülen ve bir insanın yalnızca kendideneylerinin, kendi bilinç içeriklerininbilgisine sahip olabileceği, kendi zihinya da bilinç hâllerinin ötesine geçerek,gerçekliğin bizzat kendisini, gerçekteolduğu şekliyle dünyayı bilemeyeceğini dile getiren kabul. Her tür bilgininkendi bireysel bilincimizin bir eseri olduğunu, bilincin dışmda kalana ilişkinolarak hiçbir bilginin olamayacağınıöne süren görüş.


  Her birimizin kendimize özgü, yalnızca kendimize ait olan algısal dünyayla sınırlanmış olduğumuzu, bu dünyanınötesine geçerek, gerçek dünyanın kendisine ulaşamayacağımızı öne süren tez.


  benmerkezcilik yanılsaması [İng. egocentric illusion; Fr. illnsion egocentrique]. Herhangi bir benin evrenin merkezindeolması söz konusu olamasa bile, herbenin kendisini evrenin merkezi ve odaknoktası olarak algılamaktan ya da düşünmekten geri duramaması tavrına vedaha özel olarak da evrendeki herşeyinihtiyaçlarımızı ve arzulanmızı karşılayacak şekilde düzenlenmiş olduğu yanılsaması. Kişinin kendisini evrenin merkezi olarak görme eğilimi.


  ben-olmayan [Os. gayri nefs; İng. non ego; Fr. non ego] Özneden ayrı bulunan, öznenin dışmda kalan nesnelerin bütününe verilen ad. Dünyaya ilişkin algımızın en önemli bileşenlerinden biri.


  Alman idealist filozofu tFichte'ye göre, ben tektir ve herşeydir. Ve ben kendikendisinin bilincine, ancak ben olmayana karşı koyarak varabilir. Bu çerçeveiçinde, ben olmayan ben'in bilinçsiz faaliyetinden doğar.


  Bentham, Jeremy. 1748-1832 yılları arasında yaşamış olan, yararcılığın kurucusu İngiliz filozofu. Temel eserleri: An Introduction to the Principles of Moralsand Legislation [Ahlâk ve Yasamanın İlkelerine Giriş], Deontology [Deontoloji]ve Science of Morality [Ahlâk Bilimi].


  Ahlâk görüşü: Bentham, ahlâk görüşüne temel olmak üzere bir psikoloji teorisi geliştirmiş ve 'doğanın insanoğlunu ikiegemen efendinin yönetimine terketmiş'olduğu iddiasıyla ün kazanmış olan birdüşünürdür. Ona göre, insan doğasıkendi çıkarım sağlayacak, hazzm peşinden koşarak, acıdan kaçınacak şekildeoluşturulmuştur. Bentham işte bu çerçeve içinde, eylemlerin hazzı arttırıp arttırmadıklarına ve dolayısıyla acıyı en azaindirgeyip indirgemediklerine bakılarak,ahlâkî bakımdandan doğru ya da yanlışdiye sınıflanabileceğim savunmuştur.


  Bentham söz konusu psikoloji görüşünden hareketle, bir thaz kalkülü geliştirmiştir. Bir eylemi seçmek için, söz konusu eylemin sağlayacağı haz miktarını temele alan haz kalkülü yönteminegöre, hazzm niceliği, şu öğeler tarafından belirlenir: Hazzm yoğunluğu, süresi, hazzm yakınlığı, kesinliği, verimliliğive hazzm saflığı (yani, acı ya da sıkıntı,üzüntü gibi duygularla karışmamış olması).


  Bentham'ın tyararcılığı, hazzı temele alsa bile, haz ahlâkına göre çok daha gelişmiş bir öğretidir. Zira, hazcılığın iyiyi hazza eşitlediği, ve hazzı yalmzcabirey açısından değerlendirdiği yerde,


  Bentham iyiyi 'en yüksek sayıda insana, en yüksek mutluluğu sağlayan şey' olarak tanımlamıştır. Nitekim, Benthamcı-lığm en büyük sayıda insanın en yüksekmutluluğunu, toplumlarm ve bireylerinen yüksek ahlâki amacı olarak gören, insanların eylemlerinin ahlâkî değerlerinin deneysel olarak eylemlerin yararlılığıyla, yani bir eylemin mutluluk yaratma gücü tarafından belirlendiğini savunan görüş olarak tanımlanır.


  Siyaset felsefesi: Siyaset felsefesini ahlâk görüşüne dayandırmak isteyen Bentham, diğer bir deyişle kişinin kendisinedönük hazlarla, dışa dönük hazlar arasında bir ayırım yapmıştır. Bunlardanbirincileri salt hazla ve kişinin kendimutluluğuyla ilgili iken, İkincileri biriyilik ifadesi olup, başkalarının mutluluğuyla ilişkilidir. Bireysel mutluluklaen yüksek sayıda insanın mutluluğunun bir ve aynı olmadığının fazlasıylafarkında olan Bentham, bencillikle toplumun iyiliği veya en yüksek sayıda insanın mutluluğu arasındaki uçurumunaşılabilmesi için, iki araçtan faydalanmaya çalışmıştır.


  Bu araçlardan birincisi, eğitimdir. Ona göre, insanlar eğitim sayesinde zihinselmelekelerini ve yeterliliklerini arttırır,kendilerini tam olarak gerçekleştirebilmenin yollarını öğrenir ve böyleliklede, bir kişinin akılcı yollarla elde ettiğimutluluğun başkalarına yönelik sevgive hayırseverliği, ötekinin iyiliğini kapsadığını anlayabilirler.


  Bentham'da bireyin kendisine dönük ilgiyi toplumsal bir ilgiyle tamamlamanın ikinci yolu kurumsal bir çerçeve yaratmak geçer. Ona göre, insan bencil çıkarve zorlamalan bu sayede ve kurumsalbir çerçeve içinde, toplum için yararlıamaçlara dönüştürebilir. Liberalizmin enönemli teorisyenlerinden biri olan Bentham, siyaset felsefesinde, güçlü bir halkegemenliğinin savunuculuğunu yapmışve söz konusu egemenliğin tek meclisliyasama organıyla temsilini istemiştir. O,denetim ve kuvvetler ayrılığı ilkesinintam çalışan bir tdemokrasiyi önlemek


  üzere hazırlanmış aygıtlar olarak değerlendirirken, din konusunda kuşkucu bir tavır takınmıştır. Bentham'a göre, dinilerlemeyi engelleyen özellikle de entel-lektüel ilerlemeye set çeken bir kurumdur. Dahası, o dinin inanmayanlara karşıdüşmanlık uyandırmak ve bir kast sınıfıyaratıp beslemek suretiyle, topluma sadece sıkıntı verdiğini düşünür. İhtiyaçduyulan şey, dinî hoşgörüdür ve bunusağlayacak tek şey de, bilinemezci birkuşkuculuktur. Öte yandan, dine çoğunluk yararcı bir açıdan bakan Bentham,onun yararsız olduğunu söylemekten deçekimnemiştir.


  Benthamcılık [İng. Benthamism; Fr. Bent-hamisine] En büyük sayıda insamn en yüksek düzeyde mutluluğunu, toplumun ve insanlarm en yüksek ahlâkîamacı olarak öne süren J. Bentham'ın yararcılığını tanımlayan terim.


  İnsanlarm eylemlerinin ahlâklılığının, deneysel olarak onların, bir eyleminmutluluk üretme gücü anlamına gelen,yararlılığıyla belirlendiğini öne sürenBentham'a göre, bir eylemin ahlâkî değeri, son çözümlemede eylemin doğurduğu haz ya da acıyla ortaya çıkar, zirainsan varlığının gerçek efendileri, enyüksek ve tek iyi olan haz ve tek gerçekkötülüğe karşılık gelen acıdır.


  benzerin benzerine neden olduğu ilkesi [İng. principle of like causes like]. Nedendeki nitelilderin aym zamanda sonuçtada varolduğunu, neden ve sonucun tümüyle ayn ya da farklı bir yapıda olamayacağım, örneğin zihnin ya da zihinsel yaşamın, zihinsel özellikleri olmayan bir şeyden türeyemeyeceğini, yaşamın, canlılığın kendi içinde canlılığı olmayan bir şeyden doğamayacağmı dilegetiren ilke.


  Berdyayev, Nikolai. 1874-1948 yıllan arasında yaşamış çağdaş Rus düşünürü.


  Felsefede mantıksal ve rasyonel yöntemler yerine, sistematik olmayan, gizemli anlatım biçimlerinden yana olan Berdyayev, hakikatlerin, rasyonel araştırmanın değil de, 'tinin aşkın dünyasından sızan bir ışığın ürünü' olduklarım, insanın büyüklüğünün de, bu tinsel dünyadan ve tanrısal yaratma yeteneğinden pay almasından kaynaklandığını savunmuştur.


  Düşüncesi daha çok dinsel bir metafizikten meydana gelen Berdyaev'e göre, varlığın temelinde, kendisinin ungrundadım verdiği, tAristoteles'in ilk maddesine benzer olan şey vardır. Ona göre,ungrund varolmamakla birlikte, varlığınimkânı olmak anlamında varlıktan önceolmak durumundadır. Yalnızca potansiyel olan varoluştan ayrı olarak, aktüelvaroluş belirsiz bir kaos olmadığınagöre, saf imkânı belirleyen, bir ilk yaratıcı eylemin var olması gerekir. Berdyaev'egöre, işte bu, Tann'mn eylemi olmak durumundadır.


  Bergson, Henri. 1859-1941 yılları arasında yaşamış olan çağdaş düşünür.


  Temel İlkeler: Temel eserleri arasında Es-sais sur les Donnies immidiates de la Cons-cience [Bilincin Dolaymışız Verileri Üzerine Denemeler], Matiere et Memoire [Madde ve Bellek], Les Deux Sources de laMorale et de la Religion [Ahlâk ve Dininİki Kaynağı] ve UEvolution creatrice [Yaratıcı Evrim] gibi kitaplar bulunan Bergson, Almanya'da doğup gelişmiş olanidealist yaşama felsefesinin Fransa'dakitemsilcisi olarak tamnır. Aynı zamanda,süreç felsefesi adı verilen felsefe türünün de en önemli temsilcilerinden olanBergson, tpozitivizmin ya da oldukçadar bir çerçeve içinde kalan bilimsel yorumların iddialarına şiddetle karşı çıkarken, İnsanî ve tinsel değerlerin önemini vurgulamıştır. O, işte bu çerçeveiçinde, 20. yüzyılda gelişen akla karşıbaşkaldırının önemli öncülerinden biriolmak durumundadır.


  Başka bir deyişle, ondokuzuncu yüzyılda ortaya çıkan maddecilik dirimselcilik karşıtlığından yoğun bir biçimde etkilenen Bergson, bilimin bulgularını özü itibariyle bilimsel olmayan bir gerçeklikanlayışına ulaşmak için kullanmıştır.Metafiziği, tdinamizm ve sürekliliğinönemini vurgaladığı, akim gerçekliğinyapısmı bilmeye yetili olmadığmı dilegetirdiği için, Bergson Romantik gelenekiçinde yer alır. Başka bir deyişle, diskür-sif düşüncenin ve dolayısıyla, tüm determinizmi ve t mekanizmiyle bilimin kapsamı ve açıklama alanının oldukça darolduğuna dikkat çekmiş ve yaşam fenomeni, bilinç ve özgürlüğün sadece ve sadece dolayımsız sezgi ile anlaşılabileceğini öne sürdüğü için, Bergson aymzamanda yaşam felsefesinin 20. yüzyıldaki en önemli temsilcisi sayılabilir.


  Metafiziği: Gerçekliğin sezgi yoluyla bilinebileceğini savunduğu için ondokuzuncu yüzyıl Alman düşünürü Schopenhau-er'a çok yaklaşan Bergson, bununla birlikte, bir ilerleme öğretisi olarak evrimteorisini çok ciddiye alıp metafiziğinetemel yaptığı için, onun kötümserliğinipaylaşmaz.


  tik araştırmalarını zihin ve beden arasındaki ilişki konusuna ayıran filozof, zamanının bu konudaki gözde öğretisiolan psiko-fizyolojik paralelizme, yaniher psikolojik olguya onu belirleyen fizyolojik bir olgunun karşılık geldiğinidile getiren öğretiye şiddetle karşı çıkmıştır. Bergson, bu bağlamda belleğin,ve dolayısıyla zihin ya da ruhun bedenden bağımsız olduğunu ve amaçlarınıgerçekleştirebilmek için bedeni kullandığını öne sürmüştür.


  Yaşam düşüncesini incelerken, evrimin gerçekliğini kabul eden, onu kesin olarakbelgelenmiş ya da kanıtlanmış bir teoridiye gören Bergson, evrimin mekanist birtarzda gelişmeyip yaratıcı olduğunuiddia etmiştir. O, bu gelişme sürecinde,biri içgüdü, diğeri de zekâ yoluyla gelişen iki çizgi bulunduğunu söylemiş vebunlardan her ikisinin de, evrenin her yerinde iş başında olan yaşam atılımımneseri olduğunu savunmuştur.


  Bilgi Görüşleri: Bilgi görüşünde, rasyonel düşünceye güvenmeyen, kuru bir takılcılık ve tbilimciliğe karşı çıkıp,bunun yerine sezgiyi temel alan Bergson, bilincin her zaman bir şeyin bilinciolduğunu, bizim doğrudan ve aracısızolarak yalnızca kendi tecrübemizi bilebileceğimizi ve dolayısıyla en iyi ve enyetkin bir biçimde kendi bilinç akışımızı ve süreyi idrak edeceğimizi belirtmiştir. Bu ise, kavramsallaş tırılabilenbir bilgi değildir; yani, bu, akıl ve analiz yoluyla değil de, ancak yaşanarak,ve sezgi yoluyla bilinebilir.


  Başka bir deyişle, Bergson felsefesinde öncelikle, kavramsal bilgiye şiddetli bireleştiri yöneltmiştir. Kavramların sürekli ve dinamik bir gerçekliği, onu statikhâle getirmek ve bölmek suretiyle çarpıttığını öne süren Bergson, 'biricik' olangerçeklikle ilgili hakikatlerin kavramsalyolla söze dökülemez, ifade edilemez olduğunu söylerken, bir yandan da bizigerçekliğin özüne götürecek bilgi türüolarak sezgiden söz etmiştir. Bilimi reddetmeyen, fakat bilimsel bilginin enönemli bilgi türü olarak görülmesinekarşı çıkan Bergson'a göre, gerçekliğenüfuz eden, nesnelerle doğrudan ve aracısız bir temas kuran başka bir bilgi türüdaha vardır. Bu bilgi dile getirilemez,söze dökülemez. Bu bilgiye, en azmdanbilimsel bilgi kadar önem ve değer verilmesi gerektiğini öne süren Bergson, analiz adını verdiği bilimsel, rasyonel bilginin karşısma, sözcüklerle dile getirilemezolan sezgiyi geçirmiştir.


  Bergson’a göre, sezgi bize, gerçekliğin şemasını değil de, bizzat kendisini bilmeolanağı verir. Şu hâlde, Bergson bir şeyibilmenin iki yolunu birbirinden ayırır.Bu yollardan birincisi bizi bilinecek nesnenin çevresinde hareket ettirir, oysaİkincisi nesneye nüfuz etmemizi sağlar.Birincisinden elde edilen bilgi, nesneyigözlemlediğimiz bakış açısına bağlıdır;dolayısıyla, bu bilgi göreli bir bilgidir.Buna karşın, İkincisinde nesneyle doğrudan bir temas içinde olur ve herhangi birbakış açısının sınırlamalarından kurtuluruz. Burada nesneyi gerçekte olduğuşekliyle kavrarız. Bunlardan birincisitanaliz, İkincisi tsezgidir.


  Sezginin bize gösterdiği gerçeklik nedir? Bergson bu konuda aradığı ipucunu kişinin kendi doğasına ilişkin sezgidebulur. Ona göre, kendi içimize dönüpbaktığımızda tecrübe ettiğimiz şey, değişen hâller veya özellikleri değişenşeyler değil de, değişmenin bizzat kendisi, süre ve yaşamdır. Sezgi yoluyla bilinen benden hareket eden Bergson, burada kalmayıp daha sonra dünyanınaynı süreden meydana geldiğini iddiaetmiştir. Başka bir deyişle, gerçekliğinbilimin varsaydığı gibi, madde olmadığını göstermeye çalışan, doğanm, bilimin söylediği gibi, yalnızca mekân içindeki maddî cisimlerden oluşmadığınısavunan Bergson, insanların mekânladüşünmeye çalıştıkları için, maddeciliğe eğilimli olduklarını iddia etmiştir.Oysa, zaman mekândan daha temelolup, bütün gerçekliğin özü zamandır,süredir.


  Anlamamız gereken şeyin, zamamn bir birikim, bir büyüyüp gelişme, birsüre olduğunu belirten Bergson, biradım daha ileri giderek, sürenin yalnızca akıp giden bir şey olmakla kalmayıp,yaratıcı olduğunu savunur. Başka birdeyişle, süre görünüşün gerisindekigerçeklik, bilimlerin araştırdığı gözlegörülür empirik dönüşümlerin gerisindeki esas nedendir. Buna göre, türlerinevrim geçirdiği hipotezini doğrulanabi-len deneysel bir hipotez olarak benimseyen Bergson, buradan bütün bu evrimsel gelişmenir gerisindeki esas gücün,temel nedenin süre olduğu metafizikseltezine geçmiştir.


  Bergson'a göre, gerçekten varolan şey madde, cansız varlık değildir; gerçekliksüredir ve bunu yalnızca sezgi kavrayabilir. Zaman bir birikimdir. Gelecek hiçbir zaman geçmişin aynı olamaz, ziraher adımda yeni bir birikim ortayaçıkar. O bilinçli bir varlık için var olmanın değişmek olduğunu kabul eder,zira değişmek demek olgunlaşmak demektir; olgunlaşmak ise, sonsuzca kendikendini yaratmak demektir. Bu, yalmzcabilinçli insan varlığı için değil, fakatbütün gerçeklik için böyledir. Bergsongelişmeyi, ancak süre olarak anladığımız takdirde açıklığa kavuşabileceğimizi savunur.


  Ona göre, insan işte bu yaşamda maddeyi yeneı*, mekânın sınırlarının üstüne çıkar ve içinde salt süreyi yaşar. însankendisini bütün benliğiyle bir işe verdiği zaman da aynı şeyi duyar. Geçmiş, sürekli olarak bugüne ve geleceğedoğru akar. İşte, bu biricik gerçeklikolarak süredir. Bergson'a göre, süreyiyaşayabilmemizin koşulu bellektir. Bellek zaman aralıklarını yener, geçmiş,şimdi olarak yaşanır. Süreyi bütünlüğüiçinde yakalayıveren ise sezgidir.


  Bergsonculuk [İng. Bergsonianism; Fr. Berg-sonisme]. Henri Bergson'un düşünce çizgisini izleyen düşünürlerin, 20. yüzyılın başlarında, Fransa'da kurmuş okulduk-laıı metafizik okulu ya da akımı.


  Bergson'un metafiziğini benimseyen bu okul, filozofun kendisinden başka, bilimdeki krizle Amerikan tpragmatizmin-den etkilenmiş ve Bergsonun düşüncesiyle, tdirimselcilik ve tirrasyonalizmin,onun kendisinden çok daha ötelere taşımayı amaçlamıştır. tSezgicilik ve tirâ-deciliğin savunuculuğunu yapan Berg-sonculann en önde gelenleri arasındaMaurice tBlondel, Lucien Laborth£nierreve Eduard Le Roy sayılabilir.


  Berkeley, George. 1685-1753 yıllan arasında yaşamış olan, ve dünyada yalnızca ruhların ve bu ruhların idelerinin varolduğunu, buna karşılık maddenin varolmadığını öne süren İngiliz düşünür. Temel eserleri: The Principles ofHuman Knoıvledge [İnsan Bilgisinin İlkeleri] ve Three Dialogues Betuoeerı Hylas andPhilonous [Hylas ile Philonous arasındaüç Konuşma].


  Bilgi Görüşleri: Berkeley de, kendisinden önce yaşamış olan tLocke gibi, bizim doğrudan ve aracısız olarak algıladığımız herşeyin kendi zihnimizdekifideler olduğunu, doğuştan düşüncelerbulunmadığını, tüm idelerimizin algısaldeneyin sonucu olduğunu, ve bilgimizinduyudeneyi yoluyla sahip olduğumuzidelerden türediğini savunmuştur. İdelerden türeyen bilginin tek bir istisnasıvardır: Tinsel varlıklara ya da insanınkendi benine ilişkin bilgi.


  Berkeley1 e göre, kendi zihnime ya da be-nime ilişkin olarak doğrudan bir algısal deneye sahip olamadığım, ama doğrudan ve aracısız olarak yalnızca zihniminçeşitli niteliklerini ya da faaliyetlerini algıladığım için, benim, kendi zihnime yada benime ilişkin bir ideye sahip olduğum söylenemez. Bununla birlikte, buradan yola çıkılarak zihinden ya da bendensöz etmenin anlamsız olduğu sonucunavarılamaz. Çünkü, sonsuz sayıda ideyeek olarak, bu ideleri bilen ve algılayanbir şey, algılama, isteme, imgeleme veanımsama gibi faaliyetlere ek olarak, bufaaliyetleri gerçekleştiren aktif bir varlıkvardır ki, bu da zihin ya da ruh ya dabendir.


  İdelerden insan zihninden ya da bir algı eyleminden bağımsız olarak kendibaşlarına varolan şeyler olarak sözetmek çelişik olsa bile, bizim birincil niteliklere ilişkin idelerimize benzeyen niteliklere sahip olan nesnelerin insan zihninden bağımsız olarak varolduklarıdüşünülebilir. Bu düşünceye Berkeley,bir idenin ancak başka bir ideye benzeyebileceği, buna karşın bir ses ya da birşeklin başka hiçbir şeye değil de, yalnızca başka bir ses ya da başka birşekle benzeyebileceği karşılığını verir.Dahası, ona göre, biz zihnimizdeki idelerin nesnelerin niteliklerine benzeyipbenzemediklerini hiçbir zaman bilemeyiz, çünkü bizim dolayımsız olarak algıladığımız herşey kendi idelerimizolup, idelerimizle bu idelere benzeyennitelikler ilke olarak birbirlerinden farklı olduklarından, bizim idelerimizle buidelere benzeyen nitelikleri birbirleriylekarşılaştırma imkânımız yoktur.


  Metafiziği: Bilginin tek kaynağının algı olduğunu, algıda ise bizim yalnızcakendi idelerimizi ya da duyumlarımızıbilebileceğimizi öne süren epistemolojiknitelikli öncüllerden yola çıkarak, yalnızca idelerin ve ideleri algılayan zihinlerin varolduğu ve duyularımız üzerindeki eylemiyle idelere neden olan maddenin hiçbir şekilde varolmadığı şeklindeki ontolojik sonuca ulaşan Berkeley,bununla birlikte tıpkı Locke'un yapmışolduğu gibi, nedensel bir algı anlayışıbenimseyerek, zihnimizdeki idelere neden olan bir varlığın, yani Tanrı'mn varolduğunu öne sürmüştür. Başka birdeyişle, o maddenin yerine Tanrı'yı yerleştirmiştir.


  Berkeley'e göre, biz algılarımızın, idelerimizin, onlar 1 canlı ve açık oldukları, 2 diğer deneylerimizle uyumlu oldukları,ve 3 insan irâdesinin keyfi bir eylemininsonucu olmadıkları, yani insan zihninde, nedensiz ve temelsiz olarak keyfi birbiçimde yaratılmadıkları zaman, gerçekolduklarını kabul eder ve onları fantazi-lerden, düşsel algı ve idelerden ayırırız.Yani, duyualgılanmız, idelerimiz bizebağlı ve keyfi olmadıkları için, bu algı,duyum ve idelerin insan zihninin dışında bir nedeni olmalıdır.


  Başka bir deyişle, madde varolmadığı, varolsa bile, bütünüyle olumsuz ve belirsiz bir biçimde tanımlandığından dolayı,bizim zihnimizdeki idelere neden olamayacak kadar pasif olduğu, ikinci olarak ideler kendi kendilerinin ya dabaşka idelerin nedenleri olamayacağıve nihayet bu gerçek ideleri insanın bizzat kendisi yaratamayacağı için, Berkeley'e göre, zihnimizdeki bu idelere, algımızdaki duyumlara neden olan başkabir tinsel varlığın varolması gerekir ki,bu tinsel varlık da Tanrı'dır.


  Bu görüşe, bizim tinsel bir varlığı, bir Tanrı’yı algılarımıza, duyumlarımıza,idelerimize neden olurken de, başkabir zaman da hiçbir şekilde tecrübe etmediğimiz söylenerek, duyumlarımıza,idelerimize neden olan bir Tanrı düşüncesinin, en azından niteliklerininduyularımız üzerindeki eylemi sonucunda bizde algılara, idelere neden olanbir madde düşüncesi kadar keyfi olduğu söylenerek itiraz edilebilir. Böyle biritiraza karşı Berkeley, bizim tamamenirâdemize bağlı olarak çeşitli şeyleri çeşitli şekillerde imgelediğimiz zaman,tinsel varlıkların ideler yaratmasınailişkin bir tecrübeye sahip olduğumuzyanıtını verir. Ve biz, tinsel varlıklarolarak kendimizin zihnimizde ideleroluşturma gücüne sahip olduğumuzubiliyorsak, ona göre, bu bilgi başka birtinsel varlık olarak Tanrı'nm bizim zihnimizdeki idelere neden olmakta olduğu olgusu için sağlam bir temel oluşturur.


  Berkeley söz konusu+maddesizcilik öğretisiyle ilgili eleştirileri, örneğin insanlar tarafından tecrübe edilen izlenimya da idelerle özdeşleştirilmesi durumunda, doğanın insanların ortaya çıkışlarından önce varolmadığı, ya dabir odanın içinin insan ona baktığızaman varlığa geldiği, insan ona bakmaktan geri durduğu zaman yok olupgittiği türünden itirazları bertaraf edebilmek için, şu hâlde, Tanrı'run evrenivaroluş hâli içinde tutan herşeyi bilmegücüne müracaat etmiştir. Başka birdeyişle, o ezelî-ebedî olup, herşeyibilen tinsel bir varlık olarak Tanrı'nmvaroluşunu kabul etmek suretiyle, dışdünyanın Tanrı tarafından tecrübe edilen ideler, izlenimler toplamı olduğunu, dış dünyadaki nesnelerin Tanrı'nmzihninde bulunduğunu, onların bizimtarafımızdan algılanmadıkları zaman,Tanrı tarafından algılandıklarını önesürer.


  Berkeley'in tezleri [îng. Berkeley*s theses; Fr. th&ses de Berkeley). Ünlü İngiliz idealist filozofu tBerkeley'in felsefesinin temelinde yer alan ve felsefenin daha sonraki gelişimini oldukça etkilemiş olaniki tez. Bunlar, sırasıyla 1 şeylerde algıladığımız tüm nitelikler zihinlerimizebağlı olduğu, ve algılanamayan ve dolayısıyla bilinemeyen, fakat varolduğuvarsayılan töz düşüncesi kabul edilemez olduğu için, şeylerin yalnızca, zihinler tarafından bilindikleri ya da algılandıkları sürece varolduğu, varolmanınalgılanmak, yani zihinde bir ide olmakolduğu teziyle, 2 dış dünyaya ilişkinbilgimizin duyumsal bir bilgi olduğu,bu bilginin her zaman idelerin bilgisiolup, idelerin de, dış dünyadaki tözlerin değil, fakat basit niteliklerin ideleriolduğu tezidir.


  Berlin, Sir İsaiah. Çağdaş İngilİ2 ahlâk ve siyaset felsefecisi.


  Berlin, değerlerin yer, zaman ve toplumsal koşullar tarafından belirlendiğini savunan Marksist görüşe karşı çıkarak, determinist öğretilere karşı tavır almış ve ahlâkî değerlerin, ve insanınsorumluluğuyla özgürlüğünü korumanın önemini vurgulamıştır.


  Bemard, Clairvaux'lu Aziz. 1090-1153 yılları arasında yaşamış olan Hristiyanteolog.


  Teoloji konularındaki yöntemi, rasyonel olmaktan çok mistik bir nitelik arzedenAziz Bemard'a göre, Tann'yı aramanınyolu, 'utanç verici bir merak'tan değil, birsevgi okulunda yaşamayı öğrenmektengeçer. Yüreğinde sevgi taşımak, Tann'yıbilmenin ilk koşuludur. Onun öğretisinin anahtarı şu sözlerde yatar: 'Tanrısevgisi nereden gelir? Tann'dan. Peki busevgisinin ölçüsü nedir? Ölçüsüz sevmek.'


  beşinci töz [İng. quintessence; Fr. quintes-sence; Al. quintessenz]. İlkçağ Yunan felsefesinde, yeryüzündeki ya da ayaltı evrendeki cisimleri meydana getirdiği kabul edilen dört öğeye, toprak, su, havave ateşe ek olarak, göksel cisimlerin kendisinden meydana geldiği kabul edilenöğe için kullanılan; fakat yeryüzünde insanlar tarafından gerçek doğası tanınmadığı ya da bilinmediği için, kendisine adverilmemiş olan beşinci öğe.


  Ortaçağ filozoflarının, tAristoteles’in ayüstü evrenindeki ezelî-ebedî ve değişmez göksel cisimleri adlandırmak içinkullandıkları terim olan beşinci töz terimi, skolastik düşünürler tarafından, ayrıca doğal bir cismin sahip olduğu güçya da en yüksek öz için kullanılmıştır.


  beş tümel [Yun. kategoroumenon; Lat. pra-edicabile; İng. predicables; Fr. prâdicables; Al. prxdicabiles\. Olumlu bir önermeninyükleminin öznesine ne şekilde bağlandığım gösteren, ve cins, tür, ayırım,hassa ve ilinek olarak bilinen beş terim.


  Buna göre, 1 yüklem özne için özsel olmadığı, öznenin özünü, ya da özünün bir parçasını ifade etmediği zaman, onaöznenin bir ilineği adı verilir, örneğin,'Bazı yazarlar zengindirler' önermesiniele alalım. Zengin olma özelliği, yazariçin özsel bir özellik, yazarı yazar kılanbir nitelik olmayıp, raslantısal ya daarızî bir özelliktir.


  Öte yandan, yüklem özne için özsel olan bir özelliği ifade ettiği zaman, budört şekilde söz konusu olabilir. Bunagöre, 2 yüklem, öznenin kendisinin biraltsınıfı ya da türü olduğu sınıfı ya dacinsi gösterebilir. Örneğin, 'Dikdörtgenler paralelogramlardır' önermesinde,yüklem öznenin cinsidir. İkinci olarak, 3özne tekil bir terim ve yüklem de, öznenin bir üyesi olduğu sınıfı gösterirse,yüklem 'Atatürk bir Türk devlet adamıdır' örneğinde olduğu gibi, bir türe karşılık gelir. Aynı tümel, 'Bazı paralelog-ramlar dikdörtgendir' örneğinde olduğugibi, yüklem öznenin bir alt sınıfı ya datürü olduğu zaman da kullanılır.


  Üçüncü olarak, 4 yüklem öznenin, özneyi aynı cinsin başka alt sınıflarından ya da diğer türlerinden ayıran bir özelliğini ifade edebilir. Bu durumda, 'İkizkenar üçgenler iki eşit kenarı olan üçgenlerdir' örneğinde olduğu gibi, türsel birayırımdır. Son olarak, 5 yüklem, dahaönceki üç özsel özellikten farklı olmakla birlikte, onlardan çıkarsanabilir olanbaşka bir özsel Özelliği ifade edebilir.'Eşkenar üçgenler eşit açılı üçgenlerdir'örneğinde olduğu gibi, yükleme bu kezhassa adı verilir.


  beş yol [İng.five ways; Fr. cinq voies] Aqui-nalı Aziz Thomas'm Tanrı'mn varoluşuyla ilgili beş ayn kanıtı, ya da Tann'nın varoluşunu evren hakkmdakigenel olgulardan hareketle çıkarsama yönündeki beş farklı girişimi için kullanılan terim.


  Aziz Thomas, Tann'nın varolduğunu a priori bir biçimde, yani yalnızca bir Tanntanımına dayanarak kanıtlayamayacağı-mızı öne sürer. Ona göre, Tann'nın varoluşunu kanıtlamak mümkünse eğer,Tann kamtlanmızm başlangıç noktasını, başlangıç öncüllerini oluşturacakbazı temel verilerimiz olmalıdır. Aqui-nalı bu çerçeve içinde, her biri Tanrı’nınvaroluşunu gözlemlenmiş bir olgudanyola çıkarak kanıtlayan beş ayn Tanrıkanıtı öne sürmüştür.


  1 Bunlardan birincisi ve en önemlisi,hareket olgusundan yola çıkan kanıttır.Aziz Thomas, bizim bazı şeylerin hareket hâlinde olduğunu, duyu-deneyi temeli üzerinde, tam bir kesinlikle bildiğimizi söyler. Öte yandan bir şey, ancakkendisi üzerinde eylemde bulunulduğu,potansiyel güçleri başka bir şey tarafından aktüel hâle getirildiği zaman, hareket edebilir. Thomas'a göre, hiçbir şeykendi kendisini hareket ettiremez, çünkübu durum, o şeyin aynı anda, aynı bakımdan hem potansiyel ve hem de aktüel olmasını gerektirir. Örneğin, birnesne kendi kendisini ısıtamaz ya dasıcak yapamaz, çünkü böyle bir durum,onun aym anda hem sıcak olmasını vehem de olmamasını gerektirir. Bundandolayı, hareket eden her varlığın başkabir varlık tarafından hareket ettirilmesigerekir.


  Söz konusu hareket ettiricinin de, yine aym nedenle başka bir varlık tarafındanhareket ettirilme zorunluluğu vardır.Bununla birlikte, bu hareketler ve hareket ettiriciler dizisi sonsuzca geriye gidemez, çünkü bir İlk Hareket Ettirici yoksaeğer, bu takdirde ikinci, üçüncü, v. b. g.,hareket ettirici ve dolayısıyla, duyusaldünyada gözlemlenen hareket de varolmaz. Bundan dolayı, Tanrı vardır; yani,gözlemlenebilir bir hareket, son çözümlemede yalnızca, kendisi hareket etmeyen bir Hareket Ettiririnin, yani Tan-rı'nın varoluşuyla açıklanabilir.


  2 Aquinalı Thomas'm ikinci kanıtı,Tanrı'mn varoluşunu, şeylerin fail nedenleri olduğu ve fail bir nedenin sonucundan önce olması gerektiğinden dolayı, hiçbir eylem ya da sonucun kendikendisinin nedeni olamayacağı gözlemine dayandırır. Ona göre, fail nedenlerzincirinde bir ilk neden olmalıdır. Bu ilkneden olmadığı takdirde, zincirdeki ilkadıma, daha sonraki halkaya ve dahasonraki adımlara neden olacak bir başlangıç noktası olmaz. Bu olmadığındaise, son sonuç, yani dünyamızın bugünkü hâli de söz konusu olamaz. Öyleyse,doğanın bugünkü hâli ve sonuçlar dizisi, bir ilk neden olarak Tanrı'mn varlığını kamtlar.


  3 Aquinalı'mn tîslâm felsefesindenilham alan üçüncü kanıtı ise, doğadakivarlıkların, nesnelerin varolmaları kadar, varolmamaları da olanaklı olan varlıklar olduğu gözleminden yola çıkar.Doğal varlıklar olumsal varlıklardır,çünkü onlar her zaman varolmaz; doğalvarlıklar yaratılmışlardır ve yok olup giderler. Örneğin, bir ağacın varolmadığıbir zaman vardı; o şimdi varolmaktadırve bir gün varlıktan çıkacaktır.


  Ağaç için varolmama iki anlamda düşünülmelidir. Öncelikle, onun hiç varlığa gelmemiş olması söz konusudur; ikinci olarak, o bir kez varolunca, açıktırki, belli bir süre sonra yok olup gidecektir. Gerçeklikteki herşey yalnızca, ağaçbenzeri olumsal varlıklardan oluşuyorsa, hiçbir şeyin varolmadığı bir zamandan söz etmek olanaklıdır. Oysa, duyudeneyi bize, nesnelerin, varlıkların varolduğunu gösterir. Bundan dolayı, varolan herşey olumsal varlıklardan meydana gelmez. Olumsal varlıkların dışında,bir de zorunlu varlık olmalıdır. Zorunluvarlık, var olmaması olanaklı olmayanvarlıktır ve bu Zorunlu Varlık da, Aqui-naslı Thomas'a göre Tanrı'dır. Başka birdeyişle, olumsal varlıklara neden olan,onlara varoluş veren varlık, işte bu Zorunlu Varlıktır, yani Tanrı'dır.


  4 Aquinalı Thomas'm dördüncü Tannkamtı, varolan şeyler arasmda bir derecelenme bulunduğu olgusundan yolaçıkar; buna göre, bazı şeyler diğerlerinden daha iyidir, daha hoş, daha doğrudur, v. b. g. Şeyleri belli bir özelliği sergileyip sergilememelerine göre derece-lendirebilmek için, elimizde bir standar-hn, bir en iyinin olması gerekir. Bazı şeylerin diğerlerinden daha iyi ya da dahakötü olduğunu, Aquinalı Thomas'a göre,ancak bu standardın bilgisine sahip olduğumuz, en iyiyi bildiğimiz takdirdesöyleyebiliriz. O, bu noktada, Aristoteles'in, bir cins içindeki en yükseğin -enyüksek değerin, burada en yüksek iyinin- cins içindeki tüm nesnelerin özelliklerinin nedeni olduğu ilkesinden yararlanmaktadır. Buna göre, iyi olan her şeyen iyinin sonucudur, zira en iyi başkaşeylerin iyiliğinin temelini meydan getirir. Demek ki, şeylerin varoluşlarının,iyiliklerinin ve başkaca yetkinliklerininnedeni olan bir en iyi olarak Tanrı vardır.


  5 Aquinalı Thomas'ın beşinci kanıtı,t'Düzen ve amaç kanıtı' olarak bilinenkamt türünün özel bir hâlidir. O bu kanıtta, dünyadaki herşeyin amaçlı bir biçimde, belirli amaçlara ulaşacak şekildeeylediği, hareket ettiği gözleminden yolaçıkar. Bu durum, akıllı insan varlıklarıiçin olduğu kadar, taşlar ve ağaçlar türünden, akıl ve dolayısıyla bilgiden yoksun olan varlıklar için de geçerlidir. Buvarlıkların amaçlarına, raslantısal olarakdeğil de, bir plâna uygun olarak ulaştıkları, bir plândan dolayı, işlevlerini evrendeki genel düzene katkı yapacak şekilde gerçekleştirdikleri açıktır. Bu plânve dolayısıyla evrendeki düzen de, enyüksek derecede akıllı bir varlık olarakTanrı'nın eseridir.


  betim [Os. tasvir; Ing. description; Fr. âesc-riptiorv, Al. beschreibung]. Daha önce tanımlanmış, tanımı yapılmış bir şeyin tanımının, özel /tekil bir durum için karşımıza çıkan tekrarı. Tekil ve somut kavramlarla yapılan tanım. Bir olayı, duyguyu tanımlayan, tarif eden söz ya da yazı.Somut nesnelerin, söz konusu nesnelersınıfı için kesin bir özellik olarak ifadeedilemeyecek olan belirtilerine işareteden tasviri.


  Bu bağlamda, davramş bilimlerinin, örneğin psikoloji, sosyoloji, antropoloji,ekonomi gibi bilimlerin temel amacının,nedensel yasalar geliştirme ve açıklamayönündeki tüm girişimlerden kesinlikleuzak durarak, gözlemlenen olaylar arasındaki bağıntıları temele alan sağlamve dakik tasvir ya da betimlemelereulaşmak olduğunu, zira insan davranışı üzerindeki kontrolle, davranışa ilişkin öndeyinin bu betimlemelere dayanmak durumunda olduğunu söyleyen ilkeye betimleme ilkesi adı verilir.


  betimlemeler teorisi [Ing. tkeory of dese-riptions; Fr. theorie des deseriptions]. İngiliz filozofu B. tRussell tarafından geliştirilen ve betimlemeler ya da tasvirler arasında bir ayırım yaparak, bunlarındilde, ayrı birtakım işlevler yerine getirdiğini öne süren kuram.


  Buna göre, Russell bir betimlemeyle özel bir isim arasında bir ayrım yapmıştır. Betimlemeyle belirli bir mantıksalformu olan dilsel bir ifadeyi anlayanRussell'e göre, betimlemeler belirli vebelirsiz betimlemeler olarak ikiye ayrılır.Belirli bir tasvir ya da betimleme, biricik-liği ifade eden ve kendisinde geçen sözcüklerin anlamlarından dolayı, yalnızcatek bir kişiye uygulanabilen, buna karşın, belirsiz betimleme ise, biriciklik sınırlamasından bağışık olan bir ifadedir.Bu çerçeve içinde, 'İngiltere kraliçesi' belirli, 'bir kraliçe' ise belirsiz bir betimlemeye karşılık gelir.


  Betimlemelere ek olarak, özel isimlerden de söz eden ve özel bir isimle yalnızca tikel bir şeyi ya da kişiyi adlandıran bir sembolü anlayan Russell, hem özel isimlerin ve hem de betimlemelerindilin kullanımında, farklı, ancak çokönemli roller oynadığını savunmuştur.Biz, ona göre, dili özel isimler aracılığıyla dünyaya bağlarız. Özel isimler,dilimizin dünya ve dünyadaki varlıklardan söz ettiği konusunda bizim için birteminat oluşturur. Oysa betimlemeler,daha farklı bir biçimde kullanılırlar;onlar, Russell'a göre, bize kendileriyletanışmadığımız nesnelerden söz etmeolanağı verirler.


  betimleyicilik [Ing. deseriptionism; Fr. deseriptionism]. 1 Ahlâk felsefesinde, doğalcılığın bir türü olarak, ahlâkî yargıların, kural koyucu değil de, yalnızca be-timleyici bir anlama sahip olduklarım vedolayısıyla tam anlamıyla ve gerçektenolgusal olan tümcelerden çıkarsanmaksuretiyle kanıtlanabileceklerini öne sürengörüş.


  Ahlâk alanında söz konusu olan bu be-timleyici bilimsel yaklaşıma, ya da bilimsel veya betimlemesel yaklaşımın ahlâk alanına uygulanmasının sonucuolan ve kural koymayıp, yalnızca insandavranışını gözleyerek, sonuçlarım betimleyen ahlâk türüne aym zamanda betimleyid ahlâk adı verilir. Ahlâkî değerve ilkelere, olgusal ilke ve önermelereulaştığımız tarzda ulaşıldığını savunarak, insanlar arasında hangi ortak ahlâkîkural, değer ya da eylemlerin bulunduğunu, bu ilkelerin evrensel olup olmadığım araştıran ahlâk anlayışı olarak be-timleyici ahlâk, çeşitli insanlar ya datoplumlar tarafından benimsenen ahlâkîinanç, görüş ve değerleri inceler, ahlâkalanında, olması gerekeni söylemeyip,yalnızca olanı araştırır.


  2 Öte yandan, bilim felsefesinde, doğayasalarının, doğada hüküm süren birzorunluluğun ifadesi olmayıp, ortaya çıkışları gözlemlenen olay ve olgularındüzenli diziliş ya da ard arda gelişlerinibetimleyen genel ifade ya da önermelerolduğunu savunan görüşe betimleyiddoğa yasası anlayışı denir. Söz konusugörüş, suyun 100 dereceye kadar ısıtıldığı takdirde kaynadığını dile getirendoğa yasasımn, yalnızca, doğada bubağlantının bir olgu olarak ortaya çıktığına işaret ettiğini ve salt doğada olupbiteni betimlediğini ya da açıkladığınıdile getirir.


  3 Buna mukabil, metafizikte, çağdaşdüşünür P. F. Strawson'un, metafiziktentümüyle vazgeçmemekle birlikte, gerçeklik ya da duyusal olanın üstünde veötesinde kalan bir dünya üzerine doğruluğu smanamayan önermeler ortayakoyma tavnna karşı çıkan ve spekülatifmetafiziğin kötü ve olumsuz yönlerinden uzak durmaya çalışan metafizik anlayışına betimleyid metafizik adı verilir.Böyle bir metafizik anlayışı, kendisinitöz türünden, temel ve kaçınılmaz olduğu düşünülen çeşitli kavramların analizi işiyle sınırlamıştır. Betimleyid metafizik, tStrawson'un tAristoteles vetKant'ta örneklendiğini savunduğu metafizik türünün, yani gözden geçirid metafiziğin karşısında yer almaktadır. Buna göre gözden geçirid metafizik, dünyaüzerine, dış gerçeklikle ilgili düşüncemizin aktüel yapısını betimlemekle yetinmeyip, yeni kavramsal sistemler kurma işiyle meşgul olur.


  4 Tanım teorisinde ise, türün bir özelliği olamayan, fakat tür içindeki bireylerin kendilerine özgü kalan, aym tür içinde, türün bireylerini birbirlerinden ayırmaya yarayan karakteri ya da tekil özellikleri ortaya koyan; başat karakterideğil de, bağıl karakteri; özsel özelliklerideğil de, arızî özellikleri dile getiren tanıma betimleyid tanım denmektedir,bilen [İng. knower; Fr. saveur]. Bilgi ilişkisinde, bilinen nesne ya da varlığa karşıtolarak, bilgilenmekte olan, bilgiye ulaşan tözne. Bilginin zihinsel bir faaliyetlebirleştirilen ve empirik bir tben ya dasaf bir ego olarak görülebilen öznesi,bileşik [Os. mürekkep; İng. complex, com-pound; Fr. composi; Al. zusammengesetzt].Basitten farklı olarak iki ya da daha fazlasayıda unsurdan meydana gelen şeyi tanımlayan sıfat.


  Buna göre, önermeleri yapılan bakımından sınıfladığımızda, basit önermelerle birlikte değerlendirilmek durumunda olan önerme türüne, yani bir özne, bir yüklem ve kopüladan oluşan basit önermeden farklı olarak, iki ya da daha fazlasayıda basit ya da kategorik önermeyeayrılabilen önermeye bileşik önerme’ adıverilir. Bileşik önenneler 've', "ya da','ise', 'ancak ve ancak' gibi mantıksal bağlaçlarla birbirlerine eklenmiş basit önermelerden meydana gelir,bileştiriciler mantığı [İng. combinatorylogic]. Matematiksel mantığın, değişkenlerin tümüyle elenip, yerlerine bu mantıkdalma özgü olan belirli türden fonksiyonların geçirildiği dalı,bilgelik [Yun. sophia; Os. hikmet; İng. wis-dom; Fr. sagesse; Al. ıveisheit]. En geniş veen genel anlamı içinde, insanın içindeyaşadığı dünya ve toplumla uyumlu,kendi kendine yeten ve bilinçli bir varlıkolmasını; dünyaya, kendisine, yaşamave yaşamın nihaî ve en yüksek amaçlarına ilişkin olarak sağlam bir kavrayışasahip bulunmasını; eylemlerinde bilginin belirleyici rol oynamasını; düşünüptaşmarak eylemesini; eylemlerinin enineboyuna düşünülmüş eylemler olmasınıöngören ideal durum ya da erdem.Varolan herşeyi akim ışığında yargılayan ve yorumlayan, böyle yaptığı için de,ortalama inşam, sıradan insanları etkileyen iç çalkantılarından, tutkulardan etki-lenmeyip uzak kalan kişinin özelliği, erdemi olarak ortaya çıkan bilgelik, yaşamtecrübelerinde, dünyadaki gündelik ilişkiler içinde, gözlemleyen ve nüfuz etmeyi amaçlayan zihinlere görünen şeylerinanlamına ve amacına ilişkin doğrudanpratik kavrayışı zorunlu lalar.


  Buna göre, bilgelik, insanın herşeyden önce refleksif olmasını, yani olayları veinançları, nedenleri ve sonuçları ışığında değerlendirmesini, ölçüp biçmesinive gerçek amaçlarla araçlara ilişkin olarak sağlam bir kavrayışa sahip olmasını gerektirir.


  bilgi [Os. malûmat, mârifet; İng. knowledge; Fr. connaissance; Al. erkenntnis]. Özneninamaçlı yönelimi sonucunda, özneylenesne arasında kurulan ilişkinin ürünüolan şey. Bir şeyin ayırdma ya da bilincine varma. Öğrenilen şey. Bir şeyle aktüel deney yoluyla kurulan yakınlık yada tanışıldık. Olgu, doğru ya da ödevolarak görülen bir şeye ilişkin açık algı.Bilinçte bulunup da, bir şekilde haklıkılınan ve böylelikle doğru diye değerlendirilen herşey bilgi adım almak durumunda olup, bilgiyle ilgili problemler, ya genel olarak bilginin doğasını elealan tepistemolojinin ya da bilen öznenin doğası üzerinde yoğunlaşan tzihinfelsefesinin kapsamı içinde yer alır.Felsefe tarihinde, filozoflar bilgiyi farklışekillerde tanımlamışlardır. Farklı bilgigörüşlerinden bazılarım, burada tarihsel bir sıra içinde şöyle örnekleyebiliriz:Aristoteles bilgi konusunu iki şekilde elealır, yani o bir yandan insanın duyum veakıl gibi yetilerine ilişkin bir açıklamave öte yandan da genel bir bilim teorisisunar. Ruhun, bilgi söz konusu olduğunda, Aristoteles'e göre, iki temel yetisivardır. Bunlar ise, sırasıyla duyum veakıldır. O duyuma ilişkin açıklamasında, madde ve form ayırımı yapar ve duyumu ya da duyu-algısını, algılanannesnenin, madde olmadan formunu, sözkonusu duyu organıyla almak olarak tanımlar.


  Nasıl ki, duyum algılanan nesnenin, madde olmadan, algılanabilir olan formunu almaktan oluşuyorsa, aym şekilde akılyürütme de akılla anlaşılabilirolan formu almaktan meydana gelir. Algılanabilir olan duyusal formlar öncelikle, duyuların renkler, sesler türündenözel nesneleridirler. Buna karşın, akıllaanlaşılabilir olan form, bir şeyin özüdür, o şey için söz konusu şey olmanınne anlama geldiğidir ya da onun tamımdır. Aristoteles'e göre, her ne kadar birbedene bağlı olmasa bile, akıl da, tıpkıduyum gibi, bir yetidir ve daha yüksekyetiler varoluşları için daha aşağı yetilere bağımlıdırlar. Bundan dolayı, akılyü-rütme faaliyeti varoluşu için duyualgısı-na bağlıdır. Başka bir deyişle, bilgimizduyudan, yani tikel olandan başlar vetümel ya da genel olana yükselir.


  Bilginin tümel olanın, formun bilgisi olduğunu, bu nedenle yargıda dile getirilebilir olan bir bilginin, formlar arasındaki özsel bağlantılara ilişkin birkavrayıştan meydana geldiğini savunan Aristoteles'in gözünde bir şey hakkında doğru bir bilgiye sahip olmak, oşeyi türler ve cinsler hiyerarşisi içindebir yere, bir tür ve cins içine yerleştirebilmek ve dolayısıyla neyin onun içinözsel olduğunu bilebilmek anlamınagelir. Onun düşüncesinde bilgiyle, cinsve tür yoluyla sınıflama arasındaki sözkonusu olan bu ilişki, aynı zamandabilgiyle tamm arasındaki ilişkiyi gündeme getirir, zira Aristoteles'te tanım/cins ve tür foluyla olur. _


  O, yalnızca terimlerin bilgisini veren ad tanımlarıyla, şeyin kendisinin özünüveren nesne tanımları arasmda bir ayrımyapar. Ad tanımıyla nesne tanımı arasm-daki farklılık büyük ölçüde, şeyin özünüvermenin, şeyin nedenine ilişkin biraçıklamayı içerdiği olgusuna bağlıdır.Bundan dolayı, Aristoteles bir şeyin nedenini ortaya koyabildiğimiz zaman, ilkelden, gerçek bilgimiz olduğunu söyler.Bir şeyin nedenini vermek ise, o şeyinözünün ilk ilkelerden başlayarak tanıtlanmasını içerir; bilimin işlevi de budur.Gerçekten de Aristoteles, İkinci Analitikler adlı eserinde, bilimsel bilgininherşeyden önce, aynı anda hem olgunun kendisine bağlı olduğu nedeni vehem de olguyla nedeni arasındaki zorunlu bağıntıyı bilecek şekilde, tikelolanın genel olandan ya da koşullu olanın nedeninden çıkarsanması anlamınageldiğini söyler. Başka bir deyişle, onagöre, olgunun, başka hiçbir olgunundeğil, fakat yalnızca söz konusu olgunun nedeni olarak, kendisine bağlı olduğu nedeni bildiğimiz zaman, bilimsel bilgiye sahip oluruz. Bu bilgi isetasımsal, yani tümdengelimse! bir yapıda olan bir kanıtlamanın sonucu olanbir bilgidir.


  Aristoteles’e göre, bilimsel bilgi olduğundan başka türlü olamayan şeylerin bilgisidir. Bilimsel bilgi, onun İkinci Analitikler adlı eserinde dile getirdiği özelbir anlam içinde tümel olan bağıntılarıortaya çıkarır. Herşeyden önce, yüklemya da temel nitelik, konuda yer alan terimin her örneğine, hiçbir istisna olmadanait olmalıdır. İkinci olarak, o konuyaarızî olarak değil de, özsel olarak ait olmalıdır, yani onun için özsel olarakdoğru olmalıdır. Ve nihayet, o konuyatam tamına kendisi olmak bakımındanait olmalıdır. Buna göre, 1 yfikİPmin Wn-nunüP hpy nmpgi irin Hnğrıı olduğu kanıtlandığı ve 2 konu, doğru olduğu kanıtlanan şeyin en geniş sınıfı olduğuzaman, konuyla yüklem, özne ile temelmteîikarasında tümelbir bağıntı vardır^Aristoteles'e göre, bir bilim, geometri,astronomi, botanik, vs, örneklerinde olduğu gibi, belli bir konu hakkında olandoğru önermeler öbeğidir. Önermelerbelli olguları dile getirmeli ve bu olguların niçin böyle olduklarım göstermelidir. Bununla birlikte, bilimsel önermelerin doğru olmaları için daha fazlasmagerek duyulur. Bilimsel önermeler, Aristoteles'te zorunlu olarak doğru olmakdurumundadırlar ve onların doğru oldukları kanıtlanabilmelidir.


  Aristoteles burada dikkatimizi modern felsefe için büyük önem taşıyan bir ayrıma çekmektedir. Önermelerin önemlibir bölümünün doğruluk ya da yanlışlıkları gözlemlenebilir olgulara bağlıdır.Bunların doğruluk ya da yanlışlıklarıduyuların gözlemlenebilir olgularla ilgili olarak sağladığı verilere dayanılaraktest edilebilir. Buna karşın, önermelerinbaşka bir bölümü de, duyu deneyindenbağımsız olarak doğru ya da yanlıştır.İki önerme türü arasındaki farklılık, 1'Şimdi yağmur yağmaktadır' ve 2 'Şimdi yağmur ya yağmakta ya da yağma-maktadır' gibi iki önermeyle gösterilebilir. Birinci önermenin doğruluğuna gözlem yoluyla karar verilebilir. Bunakarşın, ikinci önermenin doğruluğunahavanm halihazırdaki durumuna hiçbakmaksızın karar vermek olanaklıdır.Birinci türden önermelere biz, günümüzepistemoloji anlayışına göre, olumsalya da empirik, buna karşın ikinci türden önermelere zorunlu ya da analitikönermeler adım veriyoruz.


  Aristoteles, bu şekilde kesin bir aynm yapmadığı için, matematiği örnek alarak, matematik için geçerli olamn doğabilimleri, yani deneyim ve gözleme dayanan empirik bilimler için de geçenliolması gerektiğini düşünmüştür. Bunagöre, 1 o, bir bilimin tüm önermelerininzorunlu olarak doğru olması gerektiğini savunmuştur.


  Oysa, modern filozoflar zorunlu bilginin kapsamım mantık ve matematikle sınırlama eğilimindedirler. Örneğin, günümüzde hiçbir fizikçi fiziğin belli biryasasım, doğamn olduğundan başkatürlü olamayan bir yasasım ifade edenve zorunlulukla doğru olan bir önermeolarak görmez. Aristoteles işte bir bilimin tüm önermelerinin zorunlu olarakdoğru olduğuna inanırken yanılmıştırve yanlışı da çağının, en gelişmiş bilimi olarak matematiği tüm diğer bilimleriçin bir model olarak görmesinden kaynaklanmıştır.


  Bu yanlışın doğal bir sonucu ise, 2 onun bilimsel önermelerin tümel olarakdoğru olduklarına, yani istisna kabuletmediklerine ilişkin inancıdır. O, burada da yine aynı nedenle yanlışa düşmektedir. Zira, günümüzde doğa biliminin önermelerinin çoğu, tümel vezorunlu olan önermeler olarak değil de,doğru olma olasılıkları çok yüksek olanönermeler olarak görülmektedir.


  Aristoteles'in ardından, tAkademi'nin kuşkucu filozoflarından olan Karnea-des’i ele aldığımızda, onun bir yandanmutlak bilginin olanaksız olduğunu savunurken, bir yandan da, mutlak bilgiyerine, bir olasılık teorisi geçirmeye çalıştığını görüyoruz. O, algılarla ilgiliolarak üç olasılık derecesini birbirindenayırmıştır: 1 Yalmzca olasılı, muhtemel olan, 2 olasılı olduktan başka, kendisiyle birlikte bulunanlar tarafındandoğrulanan, ve 3 olasılı olan ve bunaek olarak doğruluğu bağlı bulunduğusistem tarafından pekiştirilen. Bu üçüncü derece, normal ve alışılagelmiş anlamı içinde, bizim bilim adını verdiğimiz bilgi türüne karşılık gelmektedir.


  Öte yandan, duyumcu bir bilgi anlayışı benimsemiş olan tHellenistik felsefe düşünürlerinden atomcu felsefenin savunucusu tEpiküros'a göre, her tür bilgi,ruhu meydana getiren atomlarla, dışarıdan gelen atomların çarpışmalarının birsonucu olarak ortaya çıkar. Buna göre,atomlar duyu organlarını etkileyerek duyumlar üretirler. Duyu organlarının uyarılması, ruh için bir görüntü, görünüş yada suretle sonuçlamr. Duyu deneyi, buşekilde oluşan görünüşün kendisi deduyumların yinelenmelerinin sonucuolan bir genel kavram ya da ideye uyduğu zaman, ortaya çıkar. Epiküros'unbilgi görüşünde, yargıya en yakın olanşey budur ve bu, aym zamanda yanlışınkaynağı olan şey olarak gösterilir. Epi-küros, duyumlarımızın doğru ve aymzamanda, yargılarımızda başvurmamızgereken en yüksek ölçüt olduklarındaısrar etmiştir. Duyumlar, ona göre, kendilerinin dışmda bir ölçüt ve denetimmekanizması kabul etmezler.


  Aym diönemde yer alan tStoalılar da, Epiküros'un yaptığı gibi empirist birbilgi görüşü benimsemişlerdir. Stoalıla-nn epistemolojisinin temel kavramı,sezgi ya da anlık bir doğrudan kavrayışanlamına gelen katalepsis'tir. Onlar da,tıpkı atomcular gibi, şeylerin ruh üzerinde izlenimler bıraktığım düşünmüşlerdir. Ruhta bir izlenim alındığı zaman,ruh bu izlenimi, kavrayıcı bir onay olarak bilinen bir işlemle tescil etmelidir,fakat söz konusu kavrayış gerçekleşinceye, izlenim ruha tümüyle nüfuz edinceye kadar, bilgiden söz etmek olanaklıdeğildir.


  Hellenistik felsefenin başka bir düşünürü olan tPlotinos, felsefesinde zaman zaman Aristoteles düşüncesinden derlemiş olduğu kavramları kullanmış olsada, bilgi konusunda kesinlikle Platon'ungörüşünü yinelemiştir. O, bu çerçeveiçinde, bedene tümüyle karşıt olan ruha,bilgiyi salt ruhun bir fonksiyonu ya daeseri olarak görebilmek amacıyla, öncelik ve üstünlük verir. Buna göre, ruhun,kendilerim algı ve bellekte gösterentemel bilgi faaliyetleri ve yetileri vardır;beden ve izlenimleri, ruhun bilgide kullanacağı araçlardan başka hiçbir şey değildirler. Ruhun, zihin ya da akıl olaraktemel fonksiyonu ve faaliyeti, üzerlerinde en yüksek ilke ya da varlığın, yaniBir'in bulunduğu Formları ya da îdeala-rı temaşa etmektir.


  Modern felsefenin kurucusu olan Des-cartes'a göre ise, bilgi herşeyden önce a) kesin olmalıdır. Yine bilgi, b) gerçekolanın bilgisi olduktan başka, c) zorunlu olmalı, yani kendisinden kuşku du-yulmamalıdır. Bilgi yalmzca, hakkındaasla yanlışa düşemeyeceğimiz bir şey(ya da bazı şeyler) var olduğu takdirdemümkündür. Tüm bilgiler, tıpkı aksi-yometik geometride tüm bilgilerin azsayıdaki ilkel ve mutlak olarak kesinolan doğrudan tiiretilmesine benzer birbiçimde, tümdengelimsel bir işlemleelde edilmelidir. Descartes'm bilgi teorisi, özü itibariyle tasarıma bir bilgi kuramıdır. Onun bilgi görüşü, bedenden oldukça farklı ve ayrı bir şey olan zihinya da ruhun, kendi içerikleri olarak, gerçekte fiziksel şeylerin tasarımlan olanidelere sahip olabildiği düşüncesine dayanmaktadır.


  Modern felsefenin kurucusu Descar-tes'a göre, akim kendi güç ve yetileri vardır ve onun doğası etkin olmaktır.Akıl, söz konusu yetileri, yani sezgi vetümdengelim sayesinde, soyut matematiksel doğruların bilgisine ulaşabilir.Akla dayanan bilgiden farklı olarak, duyusal bilgiler, ona göre, yalnızca nesnelerden gelen ideler araalığıyla söz konusu olabilir. Bununla birlikte, buradaen temel ve önemli problem, bu idelerin,duyulara sunulmuş olan fizikî nesnelerebir şekilde karşılık gelip gelmediğiproblemidir. Bu idelerin fizikî nesnelerekarşılık geldiği ianemin haklı kılınması,son çözümlemede Tann'nın varoluşunun ve O'nun aldatan bir varlık olmadığının kanıtlanmasına bağlıdır.tDescartes'm temsil ettiği akılcı bilgianlayışının karşısında yer alan deneycigeleneğin temsilcilerinden Locke'a göre,bilgi duyu-deneyi yoluyla kazanılır.Yani, zihinde olup da, daha önce duyulardan geçmemiş olan hiçbir şey yoktur. Tüm bilgilerimiz basit ve kompleksidelerin, tasarımların ve bunların aralarındaki ilişkilerin algılanmasından meydana gelir. John tLocke'a göre, bilgininmeydana gelişi için şu yetilere ihtiyaçvardır: 1 Zihne gerekli ideleri, tasarımları sağlayan algı, 2 zihne giren tasarımları saklayan bellek, 3 ideleri birbirlerinden ayırt etme yetisi, 4 birçok ideyibirbirleriyle karşılaştırma yetisi, 5 birçok basit ideyi birleştirme yetisi ve 6benzer idelerdeki ortak öğeyi bulup çıkartan soyutlama yetisi.


  Yine aynı gelenek içinde yer alan Hume ise, tüm bilgilerimizin 1 İzlenimlerle,


  yani bilincin duyumsal, algısal içeriğiyle, 2 ide ya da kavramlardan, yani söz konusu doğrudan ve canlı izlenimlerin,bellek ya da imgelemde bulunan solukkopyalanndan doğduğunu öne sürer.İdeler ise, ikiye ayrılır: a) Basit ideler. Herbasit ide, kendisine karşılık gelen izlenimin bir kopyasıdır, b) Kompleks ideler:Basit idelerin bir araya getirilmeleri veyeni birleşimler şeklinde düzenlenmeleri sonucunda ortaya çıkarlar.


  tHume’a göre, idelerimizin birbirleriyle birleştirilmelerine yol açan özellikler üçtanedir: I Benzerlik, II Süreklilik. III Nedensellik. Öte yandan, idelerimiz ya dadüşüncelerimiz arasında iki ayn türdenilişki söz konusudur: 1 Mantık ve matematiğin, inkâr edildikleri zaman, çelişkiye düşülen, zorunlu doğrulan gibi, tümüyle birbirlerine bağlanan idelere bağlıolan ilişkiler ve 2 gözlemlenmiş olgularla ilgili olan ya da aktüel bağıntılarailişkin tasvirlerden oluşan, çelişkiyedüşülmeden ve idelerin kendilerini de-ğiştirmeksizin, değiştirilebilen ilişkiler.


  Bilgide akıla görüşle empirik görüşün bir sentezini yapmış olan ünlü Alman filozofu Immanuel tKant’a göre,bilgi deneyle ilişkili olmakla ve deneyden başlamakla birlikte, onun tümü deneyden türetilmiş değildir. Kant’a göre,tecrübe edilen şey, anlaşılır olmak durumundaysa eğer, aklın a priori kategorilerine, düşüncenin temel yapılarına uymalıdır. A priori bilgi, deneyimi, tecrübeyi anlaşılır hâle getirir, tecrübeye, onuimgelemin sübjektif bir ürünü olmayıp,gerçek olmak durumundaysa eğer, kendileriyle gerekli düzenlemenin gerçekleştirileceği yapıları sağlar.


  Kant'a göre, insan bilgisi sınırlıdır. İnsan zihni, nesneleri ve olayları gerçekte oldukları şekliyle bilemez. Nesneler insan tarafından, yalnızca insan zihnininimkânlarına, yapışma ve a priori formlarına göre bilinebilir. Dünyayı, zihnimizin yapısına ve sahip olduğu a prioriformlara göre anlar ve yorumlarız. Bundan dolayı, insan bilgisi, fenomenlerle


  sınırlanmıştır.-İnsan zihni bu fenomenleri aşmaya çalıştığında, zorunlu olarak çelişkilere düşer.


  Son örneğimizi oluşturan İngiliz düşünürü J. S. tMill'e göre, bilginin en büyük ve en önemli kaynağı, tümeva-rımsal çıkarsamadır. Matematiksel çıkarsamanın kendisi bile, Mill'e göre, tümevarıma dayanır. Matematiğinki gibisoyut bir düşünce bile, deneye dayanan ya da deneyden türetilmiş olan birgenellemeden meydana gelir. Onun bilgi kuramı, şeylerin, nesnelerin fenome-nal varlıklar olarak görülmeleri gerektiğini öne süren bir tür fenomenalizmlebelirlenmektedir.


  bilginin arkeolojisi [tng. archeology of knoıvledge; Fr. archeologie du savoir]. +Fe-nomenoloji ve tvaroluşçuluktan da etkilenmiş olmakla birlikte, daha sonra buakımlardan ayrılarak, tarihsel bir yöntem geliştirmiş olan çağdaş Fransız filozofu tFoucault'nun yöntemi. Postmoder-nizmin önemli düşünürü Foucault'nunbu yöntemi, bilgiyi ya da bilgi bütünlerini, kurucu bilinçten daha temel bir düzeyde iş gören dilsel ve toplumsal yapılar aracılığıyla analiz etmek amacıylatasarlanmış olan bir yöntemdir.


  Düşünce ya da bilginin, gelenek ya da öznelerin bilinçli üretimlerine bağlı olarak süreklilik arzeden evriminin peşinedüşen idealist ve hümanist yaklaşımakarşı çıkan Foucault, söz konusu yönteme karşı, kesintili bir mahiyet taşıdığına inandığı bilgiyi mümkün kılan koşullara, amaç ya da içerik düzlemininardalarımdaki diskursif veya söylemselrasyonalitenin oluşumunun belirleyicikurallarını tanımlamaya kalkışmıştır.Bu çerçeve içinde, Foucault'nun dilselürünleri nesnel bir biçimde analiz edenarkeolojik yöntemini soykütüğü yöntemi adını verdiği yeni bir yöntem ile tamamladığı söylenebilir. Buna göre, soykütüğü, bilgi bütünlerini meydanagetiren diskürsif kuralları açığa çıkarmayı amaçlayan arkeolojinin yerine geçmez. Bununla birlikte, tarihsel ilerlemeye ve sürekliliğe duyulan inançtan vazgeçen, tarihin insanlığın, özgürlük, mutluluk ya da sınıfsız toplum benzeri biramaca doğru giden ilerlemesi şeklindetelelolojik olarak anlaşılmaması gerektiğin gözler önüne seren soykütüğü ya dajeneoloji, arkeoloji tarafından yalmzcabetimlenen söylemin tarihini bir toplumun güç ya da iktidar yapışırım pratiklerindeki değişmelere bağlayarak açıkladığı için, arkeolojinin ötesine geçer.


  Başka bir deyişle, kurumlan ve söylem tarzları ya da biçimlerini çıplak güç mücadelelerine geri götüren Foucault,bir toplumun iktidar yapısındaki, yanidiskürsif olmayan pratiklerdeki değişmelerin, birçok tarihçi gibi, çok çeşitliekonomik, toplumsal, siyası ve ideolojiknedenin sonucu olduğunu söylemiştir.Bununla birlikte, bu nedenler basit, birlikli ve teleolojik yönelimli bir şemaiçine yerleştirilemez.


  bilginin göreliliği [İng. relativity ofknow-ledge; Fr. relativiti du savoir], İnsan bilgisinin, bizim, dış dünyaya, dış dünyada varolan şeylere ilişkin olarak, onlarınbizzat kendilerini değil de, yalnızca zihinlerimizde yarattığı etkileri bilebilme-miz anlamında, insan zihnine göreli olduğunu öne süren görüş. Bizim hiçbirzaman tek bir şeyin bilgisine sahip olamayacağımızı, fakat bir şeyin bilincindeolduğumuz zaman, aynı anda ondanfarklı, ama onunla ilişkili başka birşeyin daha bilincinde olmak durumunda olduğumuzu savunan öğreti.


  bilgisizlik [Os. cehalet; İng. ignorance, nes-cience; Fr. ignorance; Al. unıvissenheit]. Genel olarak, bilmeme, bilgiden yoksunbulunma hâli. Bilgiden kısmen ya datümüyle yoksun olma durumu.


  Bilgisizlik durumu, felsefede özellikle tSokrates’in yöntem anlayışında, bilgilenme yolundaki ilk evre olarak değerlendirilmiştir. Tek başına bilgi iddiasının, gerçek bilgiden yoksun olup,birtakım ikinci elden bilgi ya da malûmatlarla yetinerek, bilgiye sahip olduğunu savunma durumunun, temelsiz birkendini beğenmişliğe yola açarak, bilgiyi hedefleyen her tür araştırmayı engel-leaiğini düşünen Sokrates, 'Bildiğim birşey var, o da hiçbir şey bilmediğim7 diyerek, tartışmalarıyla insanlara bilgisizliklerini göstermeye çalışmıştır.


  Bilgisizlik daha özel olarak da, +ag-nostisizm için geçerli olan, Tanrı'nm varoluşu ve doğasına ilişkin bilgiden yoksun olma, Tann'nın varolup olmadığını bilmeme, Tanrı'nm varoluşuyla ilgili olarak yargıyı askıya alma anlamına gelir.Örneğin, 'Tanrıların ne varolduklarını,ne de varolmadıklarım biliyorum7 diyentProtagoras'ın tavn, söz konusu bilgisizliğin tipik bir örneği olarak görülebilir,bilgi sosyolojisi [îng. sociology ofkrıoıoled-ge; Fr. sociologie du savoir]. Toplumsalbir fenomen olarak görülen insan bilgisine dair araştırma; toplumsal yaşamakatılımının insanın bilgisi, düşüncesive kültürü üzerindeki etkilerini araştıran sosyoloji dalı.


  Her ne kadar +Weber gibi düşünürler sözgelimi dinî düşüncelerin oluşumunuetkileyen maddî koşullara büyük birağırlık vermiş olsa da, bilgi sosyolojisinde ilk ve en önemli adım, bilginin içeriğinin toplumsal ya da ekonomik konumabağlı olduğunu savunan tMarks tarafından atılmıştır. Burjuvazinin dünyaya bireysel rekâbet ve en uygun/güçlü olanınhayatta kalması ilkeleri açısından baktığı yerde, proletaryanın dünyaya dayanışma, sömürü v. b. g., ilkeleri açısından, yani daha farklı bir perspektiftenbaktığını söyleyen Marks'a göre, bu farklı bakış açılan doğrudan doğruya her sınıfın üretim süreci içindeki deneyimlerinin sonucudur.


  Aynı Marksist geleneğin tLukâcs ve tFrankfurt Okulu düşünürleri tarafından temsil edilen daha farklı bir varyantı, bilginin içeriğinden ziyade formunu ön plâna çıkartmıştır. Örneğin,Lukâcs'a göre, burjuvazinin hâkim olduğu dönemin düşüncesi, formel mantıklakarakterize olur; konusunu bileşenlerineayıran söz konusu düşünce tarzı analitiktir. Oysa Marksist düşünce, sentetik,diyalektik ve bütünselleştiricidir.


  Bilgi sosyolojisinin, bununla birlikte, en önemli düşünürü, bilgi biçimlerini sadece toplumsal sınıfın değil, fakat diğerbütün toplumsal konumların belirlediğini, fakat bir bakış açısına diğerindendaha büyük bir doğruluk değeri vermenin imkânsız olduğunu savunan KaritMannhheim’dır. Nitekim Mannheim'mbakış açısı, nesnel geçerlilik iddialarınınbir yanılsama olduğunu, bütün bilgi iddialarının son çözümlemede sınıflarıntoplumsal konumlarının yansımalarıveya onların sınıf çıkarlarının ifadelerinden başka hiçbir şey olmadığını önesüren hâkim göreci eğilime temel oluşturmuştur.


  bilgi türleri [îng. types ofknozuledge; Fr. genres du connaissance]. Epistemolojininya da filozofların bilginin konusuna,biliş tarzına, bilen kişinin yönelim veamacına bağlı olarak yaptığı ayırım içinkullanılan terim.


  Bu çerçeve içinde, filozoflar üç tür bilgiyi birbirinden ayırırlar: a) Olguya ilişkin bilgi ya da olgusal veya betimlemesel bilgi:Dış dünyadaki nesne, olgu ve öznelerin,


  doğrudan tanışıklığa değil de, onlarla ilgili tanım, betimleme ve doğru önermelere dayanan bilgisi. Bilgimizin büyük birçoğunluğunu meydana getiren bu tür birbilgi, bir şeye, bir olguya ilişkin, doğrudan tecrübe ya da tanışıklığa değil de,çıkarsama ya da imgeleme dayanan bilgiolmak durumundadır. Söz konusu bilgitüründe, bir insanın P gibi bir önermeyeilişkin bilgisinin gerek ve yeter koşullanolarak şu koşullardan söz edilmelidir: IP doğru olmalıdır, II kişi p'ye, onu içtenlikle öne sürme ya da iddia etme anlamında, inanmalıdır, ve III kişi p'yibilme konumunda olmalıdır.


  b) Tanışıklık yoluyla bilgi: Bu bilgi türü, bir şeyle, bir yerle, bir insanla ilgili olanve onunla tamşmaya, ona ilişkin doğrudan bir tecrübeye bağlı olan bilgidir.Ve nihayet, c) Nasıla ilişkin bilgi ya dapratik bilgi. Diğer bilgi türlerine indirge-nemeyen bu bilgi, 'nasıl7 sorusuna yanıtgetirir.


  Bunun dışında filozoflar, kendi sistemlerinin amaçlarına uygun olarak daha özel ayırımlar yapmışlardır. Örneğin,tPlaton dört ayrı bilgi türünden sözeder. Bu dört bilgi türünden iki tanesiduyusal dünya, yani değişen, varlığagelen, yok olup giden bireysel, duyusalvarlıkların dünyası, buna karşın kalaniki tanesi de değişmez, genel ve ezelî-ebedî varlıkların dünyası ile ilgilidir.Bunlardan 1 en önemsiz olan bilgi türü,Platon'un tahmin (eikasia) adını verdiğibilgi türüdür. Burada söz konusu olanşey, gölgesi vuran bir varlığın gölgesinden aslını tahmin etmektir.


  2 İkinci bilgi türü, duyusal nesnelerin, Platon'un inanç (pistis) adım verdiği, bilgisidir. Buradaki bilginin kaynağı duyu-algısıdır ve o, tahmine göre daha güvenilir bir biliş tarzı olabilmekle birlikte,yine de gerçek bir bilgi olmayıp yalnızca olasılı bir bilgidir. Onun gerçek birbilgi olabilmesini engelleyen iki temelneden, Platon'a göre, herşeyden önceduyularm, duyu yanılsamalarından dolayı, hiçbir şekilde güvenilemeyecek birbilgi kaynağı olmaları ve ikinci olarakda böyle bir bilginin nesneleri olan duyusal nesnelerin değiştikleri için bilinemeyeceği gerçeğidir. Zira Platon'a göre,bilgi her zaman tikel değil de, genel olanın ve değişenin değil de, değişmezolanın bilgisidir. Bundan dolayı biz burada gerçekliklerin değil de, yalnızcagörünüşlerin bilgisine sahip oluruz. Buiki aşağı bilgi türü birlikte duyusal bilgiolarak sam ya da kanaat (doxa) diye sınıflanır.


  Platon'a göre, 3 üçüncü bilgi türü dis-kürsif bilgi, yani duyusal varlıkları değil de, sayılar, doğrular, düzlemler, üçgenler gibi matematiksel nesneleri konualan matematiksel bilgidir (dianoia). 4Dördüncü bilgi türü, duyusal dünyaylaartık hiçbir ilişkisi kalmamış olannous'tur. Bu bilgi, İdealarla doğrudan birtanışıklığa dayanan rasyonel bir kavrayışa, genel kavramların akla dayanansaf bilgisidir.


  İdealarla doğruc an bir tanışıklığa dayanan söz konusu rasyonel bilginin yöntemi ise, tci i yal ektiktir. Burada, diyalektik İdealar birbirleriyle hiçbir ilişkisi olmayan yanıtlanmış özler olarak değilde, sistematİK bir birlik meydana getirenöğeler olarak düşünür. Söz konusu diyalektik bilgi varsayımlara değil de, kategorik ilk ilkelere dayanır ve herşeyitiyi İdeasıyla ilişkili olarak düşünür.Platon'un bu diyalektik yöntemi bir türtoplama ve bölme işleminden oluşmaktadır. Buna göre, öteye beriye saçılmıştikeller bir İdea içinde toplanarak kavranır ve daha sonra İdea türlere bölünür.Demek ki, genel kavramlara ilişkin bilgiye götüren diyalektik yöntemde sözkonusu olan, herşeyden önce bir genelleme, sonra da sınıflamadır. Platon'agöre, ancak bu şekilde, yani yukarıya veaşağıya doğru bir genel kavramdan diğerine geçmek suretiyle, kavramlarımızı genelleştirerek ve özelleştirerek, birleştirerek ve bölerek, sentezden geçirerek ve analiz ederek açık seçik ve tutarlı düşünceye ulaşabiliriz.


  Platon'un öğrencisi tAristoteles, üç bilgi türünden söz etmiştir, a) Teorikbilgi: Bu bilgi, metafizikte ya da ilk felsefede, fizikte ve matematikte söz konusuolan türden, bizzat kendisi için istenen,pratik bir amaç gözetmeden, bilmek içinbilme tavrının ürünü olan bilgidir, b)Pratik bilgi ise, ahlâk ve siyasette söz konusu olan, yani pratik için, gerçekleştirilecek olan birtakım eylemler adına istenen bilgidir. Buna karşın, c) üretici bilgiçeşitli zenaatlarda, mühendisliklerdesöz konusu olan ve, bir şey yaratmak,üretmek ya da meydana getirmek içinistenen bilgiye karşılık gelir.


  Empirist bilgi anlayışının kurucusu olan tLocke'a göre, üç tür bilgiden sözedilebilir; bunlar, sırasıyla sezgi, kanıtlama ve duyumdur. Bu bilgi türlerinden1 sezgisel bilgi, insanın iki idenin birbirleriyle uyuşmasını ya da uyuşmamasını,üçüncü bir idenin işe karışması söz konusu olmadan, hemen ve doğrudandoğruya, iki idenin kendisiyle algıladığı bilgidir. Locke’un bu bilgi türüneörnek olarak verdiği örnekler, siyahınbeyaz, üçgenin daire olmadığına ilişkinbilgidir. Bu bilgi başka hiçbir şeyi değilde, yalnızca söz konusu idelere ilişkinalgıyı ve onların birbirleriyle karşılaştı-nlmasını içerir. Locke'a göre, en yüksekkesinlik, kendisinden hiçbir şekildekuşku duyulamaz olan sezgisel bilgideelde edilir, zira bu bilgiye hiçbir şekildekarşı konamaz.


  Aslında, Locke’a göre, 2 kanıtlama da sezgiden pek fazla ayrılmaz, çünkü sezgide başka bir idenin işe karışması sözkonusu olmadan dolayımsız olarak kavranan, kanıtlamada, başka idelerin işekarışması suretiyle, dolaylı olarak kavranır. Fakat kanıtlamada da, sezgisel bilgide ortaya çıkan aynı kesinlik ve kuşku duyulamazlık vardır. 3 Duyum ise,bize tikel şeylerin varoluşuna ilişkinbilgi verir. Bununla birlikte, duyumdakesinlik yoktur.


  Locke, duyuma sezgisel bilgiyle kanıtlamanın çok daha altında bir yer vermek bakımından, rasyonalistlerle benzerlikgösterir. Rasyonalist filozoflar için olduğu kadar, onun için de bilgi kesin olmalıdır ve bilgiye sezgi ya da kanıtlamayoluyla ulaşılmalıdır. RasyonalistlerleLocke arasındaki en önemli farklılık,onun sezgi ve kanıtlamanın kendisinedayandığı ideleri son çözümlemede tikelalgılardan türetilen idelerle sınırlamasından oluşur. Fakat, o da, tıpkı rasyonalistler gibi, matematik gibi bilimlerin bilgimizin önemli bir bölümünü meydanagetirdiğine inanır; buna karşın, doğa bilimlerinin genel önermeleri, onun gözünde gerçekte bilgi sayılamaz. Zira bizimdoğa bilimlerinin konu aldığı nesnelereilişkin idelerimiz aslına uygun değildirve doğa bilimlerinin önermeleri sezgiselbakımdan da, kanıtlama açısından dakesin değildir.


  Akılcı bilgi anlayışının önemli düşünürlerinden olan tSpinoza, üç bilgi derecesi bulunduğunu öne sürer. Bunlardan yalnızca üçüncüsü, yani onun 1 sezgi adım verdiği bilgi türü tam ve gerçek


  bilgidir. Spinoza, bu bilginin 'Tanrı'nm yüklemlerinin formel özüne ilişkinuygun bir düşünceden, şeylerin özüneilişkin uygun bir bilgiye doğru ilerlediğini' savunur. Ona göre, felsefenin gerçek amacı bu tür sezgisel bir bilgiyesahip olmak, şeylerin belli bir zorunluluğa uyduklarım ebedî bir açıdan görmektir. Spinoza’nın bu tür bir bilgiyesezgi adını vermesi anlamlıdır, zirasezgi özünde, dünyayı zorunlu bağlantılardan oluşan bir bütün olarak görmekten başka bir şey değildir.


  2 İkinci bilgi türü ise, Spinoza'mn akılya rasyonel bilgi adım verdiği, bilgi derecelenmesinde sezginin altında yer alanbilgi türüdür. Bu bilgi, ham ve belirsizdeneyden türetilmiş bir bilgi olup, çokbüyük ölçüde, bize ilkelerin bilgisiniveren diskürsif düşünceye karşılık gelir.Bundan dolayı, söz konusu bilgi sistemleşmiş bir bilgi öbeği ya da kümesi meydana getirir. Öte yandan, bu bilgi, her nekadar duyu-deneyinden türetilmiş olsada, şeylerin aktüel düzenini, duyudene-yinin yansıttığından çok daha iyi bir biçimde yansıtır.


  3 Spinoza’da sonuncu bilgi türü, sanıdiye adlandırılan duyu-deneyine karşılık gelir. Bu tür bir bilgiden, yani duyu-deneyinden, dış dünyadaki nesnelere,şeylere ilişkin olarak, onların eşyanıngenel düzeni içindeki yerlerini hiç dikkate almayan bulamk fikirler elde ederiz.Bu fikirler ise, gerçekliğin tikel görünüşlerini, Tanrı'nm sonsuz olan yüklemleriyle ilişki içinde değil de, yalnızcabazı sonlu ve arızî yönlerden yansıtırlar.Öte yandan, Spinoza duyu-deneyinin,akim faaliyetim gerektiren bilgi türlerinden farklı olarak, pasif bir bilgi türü olduğunu savunmuştur. Yine, bu bilgitürü yanlış olabilen bir bilgidir.


  bilim [Yunanca episteme, Latince scien-fm dan; İng. Science; Fr. Science; Al. zoissens-chaft]. Dış dünyaya, nesnel gerçekliğe ve bu gerçeklikte yer alan olgulara ilişkin,tarafsız gözlem ve sistematik deneye dayalı zihinsel etkinliklerin ortak adı. Amacı, konu aldığı alanda, genel doğrularınya da temel yasaların bilgisine ulaşmakolan bilgi kümesi. Varolan şeylerin mahiyeti ve kaynağıyla aralarındaki ilişkileri konu alan akla dayalı bilgi. Belli bir konusu olan, kabul edilmiş yöntemleredayanılarak elde edilmiş organize ve rasyonel bilgiler bütünü.


  a) Bizim dışımızda bir olgular dünyasının, b) bu dünyanın insan için anlaşılabilir olan bir dünya olduğu, ve c) bizim dışımızdaki bu dünyayı bilme veanlama çabasının değerli bir uğraş olduğu inanç ya da kabullerine dayananbilim, olgusal bir faaliyet olarak ortayaçıkar. Yani bilimsel önermelerin tümü,ya doğrudan ya da dolaylı olarak gözlemlenebilir olan olguları dile getirir.


  Mantıksal, nesnel, eleştirel, genelleyici ve seçici bir faaliyet olarak ortaya çıkanbilim ve bilimsel bilgi nedenlerin bilgisiolmak durumundadır; yani, bilim dışdünyadaki olguları betimlemekle yetinmeyip, olguların nedenlerini vererek,onların niçin oldukları gibi olduklarınıbelirtir. Öte yandan, bilimsel bilgi özne-lerarası geçerliliği olan bir bilgidir. Yani,bilimsel bilgi, insanlara harfi harfine vegerçekten anlaşılan sözcüklerle iletilebilen bir bilgi türüdür. Yine, bilimsel bilgidoğruluğu sınanabilir, test edilebilirolan bir bilgidir. Yani, bilimsel önermelerin doğruluk ya da yanlışlıklarına, ilkeolarak, kendisini uygun koşullar içindebulan tüm insanlar tarafından karar verilebilir.


  bilimcilik [Ing. scientism; Fr. scientisme; Al. scientismus]. Bilimi, bilgi elde etmenin tek yolu ya da yöntemi olarak görenanlayış. Doğa bilimlerinin klâsik tüme-varımsal yöntemlerinin gerçek, olgusalbilginin olanaklı tek kaynağı olduğunuve insanla toplum hakkında bilgi elde etmeye çalışırken, yalmzca bilime dayanabileceğimizi savunan görüş.


  XIX. yüzyılın sonlarında ortaya çıkan pozitivist akımı belirleyen, ve biliminbize, nesnelerin iç yapısı üzerine bilgiverdiğini, insan zihninin tüm ihtiyaçlarını karşılamak için yeterli olduğunu savunan anlayış olarak bilimcilik, bilimin,şimdilik güvenebileceğimiz tek gerçekbilgi kaynağı olduğunu ileri sürer ve bilimi, başka bilgi türleri ve disiplinleriyok sayarak, putlaştırır ya da mutlaklaştırır.


  Bilimcilik, 1 metafiziksel bilimcilik ve 2 metodolojik bilimcilik olarak ikiye ayrılır. Bunlardan metafiziltsel bilimcilik, bilimin, zamanında metafizik tarafından ortaya atılan tüm problemleri çözeceğinisavunan görüşe karşılık gelirken, metodolojik bilimcilik fiziko-kimyasal bilimlerin yöntemlerinin, tüm alanlarda, özellikle de sosyal bilimler alamnda geçerliolan tek yöntem olduğunu savunan anlayış olarak ortaya çıkar.


  Bilimi ön plâna çıkartıp en yüksek ve gerçek bilgi türü sayan ve felsefeyi bilime tâbi kılan bu görüş, tMach ve +Ave-nariııs gibi filozoflar tarafından savunulmuştur. Bu görüşe göre, felsefî akılyü-rütme ya da argümanların öncülleri bilimsel önermelerden oluşur, dolayısıylafelsefenin önermelerinin ve felsefedeki argümanların doğrulukları bilimsel önermelerin doğruluğuna bağlıdır. Söz konusu görüş, tüm yargı ya da önermelerinya empirik ya da analitik olduğu kabulüyle, bilimin önermelerinin empirikönermeler olduğu kabulünün mantıksalsonucu olarak karşımıza çıkar.


  Bu kabuller söz konusu olduğunda, felsefeyi analitik yargılardan meydana gelen mantığa ilişkin araştırmalarla sınırlamak ya da felsefî doğruların empirik doğrular olduklarını söyleyerek, onubilime bağlamak alternatifleri arasmdabir seçim yapmak gerekir. Birçok filozof,böyle bir sonucun, felsefenin bilimdenbağımsız olan işlevleri hesaba katılmadığı için ortaya çıktığını söyleyerek, bilimci görüşe şiddetle karşı çıkmıştır,bilimdeki kriz [Ing. crisis of Science; Fr.crisis de la Science]. tFenomenolojinin vetfelsefî antropolojinin bakış açısından,bilimde, 'insanın kibrini kıran' üç bulguya da gelişmeyle, yani insanın dünyasını evrenin merkezi olmaktan çıkaranKopernik astronomisi, Darwin‘in insanıutandıran evrim anlayışı ve dinsel-millî


  ve kültürel değerlerin göreli olduğunu ortaya koyan tarih araştırmalarıyla başlayan ve psikoloji alanındaki modemgelişmelerle, Eukleidesçi olmayan geometrilerin ortaya çıkışı, ve nihayet Hei-senbeıg'in belirsizlik ilkesiyle doruknoktasına ulaşan kriz.


  Bu gelişmeler, bilimsel bakış açısından, bir krizden çok, bir gelişmeyi ve ilerlemeyi yansıtır. Buna karşın, bütünbu gelişmeleri bir kriz olarak değerlendiren ve bilimdeki bu krizi Avrupa toplum undaki çok temelli bir krizin yansıması olarak gören tyaşama felsefesi,tfenomenoloji ve özellikle de felsefî antropoloji, krizin, Kant sonrası Alman filozoflarında gördüğümüz bilimle ilgilimatematiksel ve mekanik bir nitelik ar-zeden determinist bir anlayışın ve on-dokuzuncu yüzyıl tmaddeciliğinin iflâsına işaret ettiğini, söz konusu krizinyaşama bilimlerinin yöntemleri ve feno-menolojinin katkısıyla aşıldığını savunmuştur.


  Bundan dolayıdır ki, kültür bilimleri, yaşama felsefesi ve fenomenolojininyöntemleri, olaylar arasındaki nedenselbağları ortaya çıkarmaya çalışan doğabilimlerinden farklı olarak, olaylara veinsanın eserlerine içkin olan anlamıaçığa çıkarmayı amaçlar. Bu yöntemler,başka zihinleri, onların eğilim ve yönelimlerini yorumlamayı amaçlar, insanvarlıklarının bilinçli ve bilinçsiz eylemlerini ve kişiler arasında söz konusuolan sosyal ve kültürel ilişkilerin yapısını araştırır.


  bilim felsefesi [İng. philosophy of Science; Fr. philosophie de la Science] Bilimin doğasına ve özellikle de yöntemlerine, kavramlarına, örıkabullerine ve bu arada, bilimin entellektüel disiplinlerin genelşeması içindeki yerine ilişkin araştırmalardan meydana gelen felsefî disiplin.Bilimi felsefî yöntemlerle analiz edenbilim felsefesinin konusu üç ayn alanabölünebilir. 1 Bilim felsefesinin alanlarından birincisi, bilimin yöntemine yada yöntemlerine, bilimsel sembollerindoğasına ve bilimsel sembolik sistemlerin mantıksal yapısına ilişirin araştırmalardan oluşur. Bilimin yöntemine ilişkinböyle bir araştırma, deneysel bilimleriolduğu kadar, rasyonel ya da sosyal bilimleri de kapsar.


  Böyle bir araştırmanın, tarihle ilgili disiplinleri, normatif bilimleri ve tarihsel boyutlan olan antropoloji ve jeoloji gibibilimleri de kapsayıp kapsamadığı,araştırmacının bilim tanımına ve anlayışına bağlıdır. Bilimin yöntemine ilişkin bir araştırma olarak bilim felsefesi,geleneksel mantık ve bilgi teorisininönemli bir bölümünü içerir. Burada tümevarım, tümdengelim, hipotez, veri,keşif ve doğrulama gibi terimler tanımlanır ve açıklığa kavuşturulur. Bilim felsefesinde, buna ek olarak, deney, ölçüm,sınıflama gibi, bilimin daha ayrıntılı,özel ve teknik yöntemleri incelenir. Yinebilim sembolik bir sistem olduğu için,bilim felsefesinin bu alanında, genel birgöstergeler teorisi da önemli bir roloynar.


  2 Öte yandan, bilim felsefesinde, bilimlerin temel kavramları, önkabulleri vepostülaları incelenir ve bilimlerin deneysel, rasyonel ve pragmatik temelleriaçığa çıkarılır. Bilim felsefesinin bu boyutu, bilim adamının kullandığı, fakateleştirel bir incelemeye tâbi tutmadığıneden, nicelik, nitelik, zaman, mekân veyasa gibi kavram ve kategorilere ilişkinbir araştırmayı içerdiğinden, tmetafi-zikle belli bir ilişki içinde bulunmak durumundadır. Bilim felsefesinin bu boyutu, ayrıca bir dış dünyanın varlığına vedoğanın düzenliliğine duyulan inançları da eleştirel bir incelemeye tâbi tutar.


  3 Ve bilim felsefesi, nihayet özel bilimlerin sınırlarım belirlemeye, bilimlerin bir-birleriyle olan karşılıklı ilişkilerini açığaçıkarmaya çalışır. Burada, bilimlere ilişkin bir sınıflama yer alır. Yine, bilimintoplumsal yönü de, bu çerçeve içinde ortaya çıkar. Bilimin belli bir kültür çevresiiçindeki yeri, yani bilimin yönetimlerle,iş dünyasıyla, sanatla, dinle ve ahlâklaolan ilişkileri araştırılır.


  bilimin bilimi [İng. Science of Science; Fr. Science de la Science]. Bilimi, mantığın,metodolojinin, sosyolojinin ve bilim tari-hininin bakış açısından analiz eden vebetimleyen disipline ya da bilim farklıbakış açılarından ele alma tavrına verilen genel ad.


  bilimin birliği [İng. the unity of Science; Fr. l'unitâ de la Science]. Mantıkçı poziti-vistler ve özellikle de Otto Neurath tarafından geliştirilen birlikli bilim ideâliveya formel ve sosyal bilimler de dahilolmak üzere, tüm bilimlerin tek bir bilime indirgenmesi gerektiği tezi.


  Mantıkçı pozitivistler tarafından International Encylopedia ofUnified Science adlı ansiklopedide ifade edilen bu görüş, bilimin birliğini evrensel bir gözlem diliyoluyla ortaya koyar. Görüşe göre, tümyasalar ve teoretik önermeler böyle birgözlem diline çevrilebilir olmalıdır.Aynı birlikli bilim ideali, farklı tüm bilimlerin temel birtakım yasalardan veyaelementer bir bilimden hareketle bir bilimler hiyerarşisi içinde sıralanabileceği, bütün bilimlerin son çözümlemedetemel bir bilime indirgenebileceği teziyle ifade edilir. Mantıkçı pozitivistleregöre, bir bilimin karakteristik yasalarıhiyerarşide epistemolojik ve mantıksalolarak kendisinden önce gelen biliminyasalarıyla açıklanabilir. Bilimin birliğianlayışına göre, atomaltı fiziği atom fiziğini, atom fiziği molekül fiziğini, molekül fiziği kimyayı açıklar ve bu hiyerarşik açıklama süreci biyolojiye vehatta iktisat ve antropolojiye kadar uzanır.


  bilimin değeri [İng. value of Science; Fr. vale ur de la Science]. Bilimin doğasını,yapısını ve işleyişini açıklamaya çalışan görüşler farklı ve çok çeşitli olmakla birlikte, görüşlerin hemen çoğu,fakat özellikle de modern ve pozitivistolan bir bakış açısı bilimin üç bakımdan değerli olduğunu öne sürer.


  Buna göre, bilimin herşeyden önce 1 pratik bir değeri vardır. Başka bir deyişle, bilim bize hem bireysel ve hem detoplumsal yaşantımızda, teknoloji yoluyla büyük yararlar sağlar. Bilim sayesinde teknoloji üreten insan, dünyadakiyaşantısının süresini uzatabilir, temelproblemlerini çözebilir, yaşamını niteliksel olarak ve manevî bakımdan geliştirebilir. Bilim bundan dolayı, bir toplumunitici gücüdür; toplumun üretim tarzını vegelişmesini belirler. Bilimin bir de, 2 en-tellektüel değeri vardır. Yani, bilim insanın bilme isteğini, merakını tatmin eder,insana evreni anlama olanağı sağlar.İnsan, bilim sayesinde doğal ve toplumsal gerçekliği anlayabilir.


  Nihayet, bilimin 3 ahlâkî bir değeri vardır. Buna göre, bilim, insana belli bir dünya görüşü oluşturma, belli ilkeleregöre düşünme, dünyaya bilimin sağladığı verilere göre bakma olanağı verir,yani bilim, insanlara bilimsel bir zihniyetkazandırır. Bilimsel zihniyet ise, insanlara dürüst ve tarafsız olmayı, karşılaşılan problemleri sabırlı, ayrıntılı ve uzakgörüşlü bir biçimde ele almayı öğretirki, bunlar da ahlâk ve erdemin en önemliözellikleri arasmda yer alır. Bilimsel zihniyetin kökleşmesi ve yaygın bir şekildekavranmasının, insanların düşünce vedavranışlarında yer etmesinin, insanların manevî bakımdan da yükselmelerineyardım edebileceğini savunmak, yanlışsayılmaz.


  Bilimsel zihniyetin, insanların daha erdemli ve yüksek ahlâklı olmalarını sağlayacağını düşünmek boş bir hayal değildir. insan, sahip olabileceği bilimsel zihniyet yoluyla, hem kişisel yaşayışını ve hem de toplumsal yaşayışını butemel üzerinde düzenleyebilir; insan,bu sayede, içinde yaşadığı toplum içinçalışmayı öğrenebilir,bilimin ilerleme tablosu [İng. table of theadvancement ofknonvledge]. Devrimci bilimanlayışının ünlü savunucusu çağdaşbilim felsefecisi Thomas tKuhn'un, bilimsel gelişme ya da ilerlemeyi açıklamak amacıyla öne sürdüğü ve bilim öncesi dönem-olağan bilim-bunalımlar-devrim-yeni olağan bilim-yeni bunalımlar gibi adımlardan oluşan tabloya verdiği ad.


  Buna göre, her biiim dalı, kendi tarihinde, bir bilim öncesi dönem yaşar. Bu dönem, tüm bilimler için söz konusuolan bir hazırlık dönemidir. Söz konusudönemde, bilim adamlarının belirginleşmiş bir bakış açısı yoktur ve bu bilim dalında araştırma yapan bilim a-damları çok çeşitli yollar deneyip, çeşitli yöntemler kullanırlar. Zaman geçtikçe,bilim adamlarından birinin teorisi önplâna çıkar, yani doğadaki olguları açıklama gücü oldukça yüksek olan ve sözkonusu bilim dalmda daha ileri düzeydearaştırmalar yapılmasına izin veren birbakış açısı, bir yöntem ya da varsayımkendini kanıtlar ve kabul ettirir. Kuhn,işte bu bakış açısı, teori, yöntem ya davarsayıma paradigma adını verir. Bu paradigma, yeterli sayıda bilim adamı tarafından kabul edilince, söz konusu bilimdalı ilk dönemine girer ve bir bilim topluluğu oluşur. Kuhn'un bilim anlayışına göre, bir bilimin oluşumundan öncegelen organize edilmemiş çeşitli faaliyetler, bu alanda çalışan bilim adamlantopluluğu ya da bilimsel topluluk tarafından bir paradigmaya bağlandığında,yapıya kavuşur ve düzen kazanır.


  Bir paradigmaya bağlı olarak çalışanlar, Kuhn'un olağan bilim adını verdiği şeyi icra ederler. Burada bilim adamlanparadigmayı, deney sonuçlarının gösterdiği gerçek dünyanın ilgili bazı yönlerinin hareketini açıklama ve uzlaştırmagirişimleriyle ifade ederek geliştirir. Sözkonusu olağan bilim dönemi, Kuhn'agöre, bir bulmaca çözme dönemidir. Paradigma, bilim adamına belirli bir problemler öbeğini, çözümleri için uygunluklarına kâni olduğu yöntemlerle birliktearmağan eder. Kuhn'a göre, olağanbilim adamı, kendisine bağlı olduğu, temele aldığı paradigma karşısında eleştirel bir tavır takınmamalıdır. O çabalarım, yalnızca eleştirel bir tavır takınmamak suretiyle, paradigmanın ayrıntılıbir biçimde ifade edilmesi üzerinde yoğunlaştırabilir ve doğayı derinliğine incelemek için gerekli çalışmayı gerçekleştirebilir. Olağan bilim dönemini belirleyen en önemli özellik, öyleyse temeller üzerinde mutlak bir uzlaşma hâlidir.Kuhn belirli bir süre boyunca normalbilim yapan topluluğun araştırmalarının, daha sonra, yavaş yavaş birtakımanomalilerle, birtakım uyuşmazlık veuygunsuzluklarla karşılaştığım söyler.Zaman geçtikçe, benimsenen paradigmatarafından çözülemeyen birtakım problemler ortaya çıkmaya başlar. Bu tür başarısızlıklar, Kuhn'a göre, sonunda birparadigmanın reddine ve söz konusuparadigmayla karşılaştırılamaz olan biralternatifin, onun yerini almasına yolaçabilecek bir ciddiyet kazanabilirler.Bununla birlikte, bir bunalım ve paradigma değişikliğine yalmzca çözülememiş olan problemler yol açmaz. Kuhn'agöre, yalnızca özel birtakım koşullarsöz konusu olduğunda, problem ya daanomaliler bir paradigmaya duyulangüveni tümüyle ortadan kaldırabilecekbir tarzda gelişir. Bu bunalımların ortaya çıkışında, Kuhn'a göre, ayrıca birtakım toplumsal ihtiyaçlar da belirleyicibir rol oynar.


  Kuhn, bunalımla birlikte, bilim adamlarında meslekî bir güvensizlik doğduğunu söyler. Olağan bilim adamlan, felsefî ve metafizik tartışmalara girişirler.Kendi keşiflerini, paradigmanın bakışaçısından felsefî argümanlarla savunmaya başlarlar. Paradigmaya duyulan güvensizlik ve onunla ilgili memnuniyetsizlik giderek artar. Bir paradigmanıntaraftarlarının o paradigmaya güvenlerini kaybedecek derecede zayıflayarak temelleri bir kez sarsıldı mı, zaman devrim için olgunlaşmış demektir.


  İşte, bu bunalım dönemi içinde, çoğu zaman oldukça genç, ama yaratıcılığıoldukça yüksek olan bir bilim adamıortaya çıkar. Bu bilim adamı, ortayayeni bir teori, daha doğrusu bir paradigma atarak, bilimsel devrimi başlatır.Onun ortaya koyduğu yeni paradigma,Kuhn'a göre, eski paradigmadan çokfarklı ve eski paradigmayla karşılaştırılamaz bir paradigmadır. Bu bakış açısından iki paradigma arasında bir tür


  farklılığı söz konusudur. Kuhn'a göre, bunalım döneminin ardından, yeni birparadigmanın geliştirilmesiyle başlayan bilimsel devrim, yalnızca paradigmayı geliştiren bilim adamı tarafındandeğil, bütün bir bilimsel topluluk eskiparadigmayı terkettiği ve yeni paradigmayı benimsediği zaman gerçekleşir,bilimin temel özellikleri [Ing. basic pro-perties of Science; Fr. caracteristiques fonda-mentaux de la Science]. Bilimsel keşifler,pratik amaçlarla, insanlığın hizmetinesunulsa da, bilimin bizzat kendisi ya dabilim olmak bakımından bilim, aktif beceri ya da pratik bilgeliğin tüm biçimlerinin tersine, teorik bilginin bir türüdür.Bilimin bizzat kendisi, bir teknik ya dazenaat değildir. Bilimsel deneylerin,uygun araç ve malzemenin geliştirilmesive kurulması esnasında, dikkate değerderecede bir teknik beceriyi gerektirdiğidoğrudur. Bilimsel bir doğruyu bulgulayan bir kâşif, çoğunluk aynı zamanda bilimsel araçların ya da bilimsel malzemenin mucididir; bununla birlikte, bilimselkeşfe götüren yolu hazırlayan teknikicatlarla, bilimsel keşiflerin temelleriniattığı teknik icatlar, her zaman gerçekbilim ya da saf bilimden ayırt edilebilir.Saf bilim, özü itibariyle, teorik bilgidenmeydana gelir.


  Fakat, her tür teorik bilgi, bilim değildir. Bilim, teorik bilginin belirli bir türüdür. Bilginin, bilimin kendilerinden ayırt edilmek durumunda olduğu, başka dallan vardır. 'Bilim' deyimi, çoğu zaman,fizik, kimya, botanik gibi, çok çeşitli bilimlerin ortak adı olarak kullanılır. Bubilimier, kendilerini başka bilgi dallarından farklılaştıran, belirli ortak özelliklere sahiptir.


  Gerçek bilimlerin ortak özellikleri şu şekilde sıralanabilir: 1 Eleştirel bir gözledeğerlendirme ve ayırt etme. Her tür sağlam bilginin zorunlu ilk koşulu, aldatıcıgörünüşler, ya da egemen fikirler ya dakişinin kendi arzuları tarafmdan etki-lenmeyip, çıplak olgulan belirleme vebu olguların kendilerine erişebilme gücüdür. Böyle bir zihinsel tavır, ortak olarak bilimsel zihniyet diye betimlenir. Bilimsel zihniyet, tüm bilimler için, olmazsa olmaz olan bir koşuldur. Şeylerin göründükleri gibi olduklarını kabul edecekkadar saf ya da bağımsızlık duygusundan ve kişisel teşebbüs gücünden, alışılmış klişelerden ve geleneksel düşüncelerden vazgeçemeyecek kadar yoksunolan ya da istekleri ve arzuları tarafmdanetkilenecek kadar taraflı olan bir kimse,elbette ki, bir bilim adamının temel özelliklerine sahip değildir. Eleştirel bir gözledeğerlendirme ve ayırt etme, bilimde kaçınılmaz bir şeydir; bununla birlikte, o,bilim adamının tekelinde olmayıp, gerçekte her tür sağlam bilginin zorunluönkoşuludur.


  Söz konusu tavır ve bilimsel zihniyet, yalmzca bilim adamında değil, fakat filozof ve tarihçide de görülebilir. Bununla birlikte, bir araştırmacının sergilediğibilimsel zihniyet, bir araştırmanın sonuçlarım bir bilim hâline getirmek için,kendi başına hiçbir zaman yeterli olmaz.


  IGenellik ve sistem. Bilim bireysel nesnelerle ilgilenmez. O, öncelikle tiplerle, bireysel nesne ya da olayın, yalnızcakendilerinin bir örneği ya da durumuolarak ele alındığı, nesne ve olay türleri ya da sınıflarıyla ilgilenir. Biliminamacı, doğadaki düzeni yakalamaktır.Bilim, bu amaca ulaşmak için, nesnetürlerinin ortak özelliklerini, ve olayların genel yasalarını ya da koşullarınıaraştırır. Keşfedilen her yasa, ilgili nesnelerin ya da olaylar sınıfının özsel doğasındaki bir liftir; ve bu türden birçokyasanın keşfi, düzenin ya da sisteminbütününe ilişkin bir kavrayışa götürür.


  Bu bakımdan, tarih, yani toplumsal ve siyasî tarih, bir bilim değildir. O da, tıpkıbilim kadar, ilginç ve meşrû bir araştırmadır ve bilim adamının sergilediği yapıcı imgelemi ve eleştirel kavrayışı gerektirir, fakat bilimden kesinlikle farklılıkgösterir. Hatta, dikkate değer bir bilimselbilgiyi geıektirse de, bilim tarihi bile, birbilim değildir, bir tarihtir. Tarih, uluslarla ve kurumlarla, v.b.g., genel olarak ilişkili olan yasaları değil de, tikel ulusları yada kurumlan konu alır. Bu türden genelyasalar, tarih değil de, bilim olan etnolojinin ya da antropolojinin, ya da sosyolojinin ya da psikolojinin konusunu oluşturacaklardır.


  Astronomi ve jeoloji de, ilk bakışta, tikel nesnelerle ilgili olan bilimler gibi görünebilirler; ya da onlar, yalnızca genelolanı konu alan bilimlerle, yalnızca tikelleri konu alan araştırmalar arasındaki birgeçiş evresini temsil eden disiplinler olarak değerlendirilebilirler. Bununla birlikte, astronomi ve jeoloji bile, büyük ölçüdeya da temelde genel olanla ilgilidir. Heryıldız yörüngesi, gerçekte bir gezegen yada kuyruklu yıldızın konumlarının oluşturduğu diziyle ilgili bir yasaya uyar.Aynı şekilde, jeoloji de yeryüzü tabakalarının çeşitli türleri arasındaki genelilişkileri konu alır ve tüm kıtaların kendilerinden geçtiği evrelerin meydanagetirdiği diziyi inceler.


  3 Empirik Doğrulama. Bilim, aktüel gözleme ilişkin olgularla başlar, ve geçici veeğreti tüm açıklamalarını ya da hipotezlerini, doğrudan ya da dolaylı olarakkontrol etmek için, gözlemlere döner.Gözlem tarafından doğrulanacak ya daçürütülecek şekilde, gözlemin sınamasından doğrudan ya da dolaylı olarak ge-çirilemeyen bir hipotez ya da açıklama,bilim için hiçbir değer taşımaz. Bilim, bubakımdan felsefeden farklılık gösterir.Gözlemin yaşamsal önem taşıyan sınamasından geçirilemeyen hipotezler önesürmek, felsefede olağan sayılan, makûlbir şeydir. Felsefî hipotezlerin bile tecrübeye dayandığı, ve tecrübeyi açıklamaamacı güttüğü, doğrudur; bununla birlikte, bu, gözlem ya da belirli özel koşullar altında gerçekleştirilen deney tarafından doğrulanma ya da çürütülmeyeelverişli olmaktan farklı bir şeydir. Bilimsel hipotezler, yalnızca ilgili fenomenleri kapsayan, daha önceki tüm gözlemleri açıklamakla kalmayıp, daha sonrayapılan gözlemler, ya da belirli özel koşullar altmda gerçekleştirilen deneyler


  tarafından kesin olarak doğrulanmaya ya da çürütülmeye elverişli bir yapıdaolmalıdır.


  bilimlere ilişkin sınıflama [Os. tasnifi ûlûm; İng. classification of Sciences; Fr. clas-sification des Sciences]. Filozofların, çeşitlibilimlerin amaç, konu ya da işlevlerinidikkate alarak gerçekleştirdikleri sınıflama. Bilimler arasındaki karşılıklı bağımlılığı ortaya koyan, bilimleri incelemekonularmı, yöntemlerini ya da insan ihtiyaçlarım temele alarak sınıflama tavrı.Bu tür bir sınıflamanın tarihteki ilk örneğini veren tPlaton'a göre, gözle görülür ve tikel olan, değişen ve olduğundanbaşka türlü olabilen bir şey, gerçek bilginin konusu olamadığı, ve bilgi tümel,değişmez, zorunlu ve akılla anlaşılabilirolamn bilgisi olduğu için, fizik, kimya,biyoloji ve tıp gibi bilimler gerçek bilimler olarak görülemez.


  Bundan dolayı, Platon'un bilimler sınıflamasında yer alan ilk bilim aritmetiktir. 1 Aritmetik sayımn ve sayısal ilişkilerinsoyut bilimi olup, aritmetiğin, Platon'ungözünde teorik değeri, onun insan zihnini duyudan ve duyusal olandan kurtararak, soyut düşünceye geçişi sağlamasından meydana gelir. Aritmetik dakikve kesin niceliksel yöntemleriyle duyu-algısındaki açık çelişkileri ortadan kaldırır. Aritmetiğin önemi, temelde onunsaf ya da soyut bir matematiksel bilimolmasından meydana gelmekle birlikte,Platon aynı zamanda aritmetiğin pratikdeğerine de dikkat çeker.


  2 Onun bilimler sınıflamasında aritmetiği geometri izler. Bu geometri, iki ya daüç boyutlu şekillerin geometrisidir, yanidüzlem geometrisiyle, katilar geometrisinden meydana gelir. Burada da, Platonöncelikle geometrinin teorik değeriyle il-gilense de, o geometrinin pratik değerine,mühendislik ve alan ölçümü gibi alanlardaki pratik değerine dikkat çekmektengeri kalmaz.


  3 Geometriden sonra astronomi gelmektedir. Platon astronomiyle hareket halindeki katı cisimlerin bilimini anlamaktadır. Fakat astronomi Platon için gökselcisimlerin hareketine ilişkin bilim olmaktan çok, göksel cisimlerin hareketiniyöneten ilkelere ilişkin bir bilimdir. Astronominin esas değeri, Platon'a göre,onun insan zihnini gökyüzünde bulunan cisimlerin hareketlerindeki uyumave bu hareketlerin temelindeki yasalarayöneltmesinden ve böylelikle ezelî-ebedîIdealarm meydana getirdiği uyumla ilgilibir araştırma olan diyalektiğe geçişi kolaylaştırmasından meydana gelmektedir.Bununla birlikte, Platon astronominin depratik bir önemi olduğunu kabul eder;astronomi özellikle denizcilik sanatı bakımından önem taşıyan bir bilimdir.


  4 Platon'un bilimlere ilişkin sınıflamasında bundan sonra gelen bilim, uyumlu sesler üreten cisimlerin hareketlerineilişkin bir çalışma olan harmonidir. Astronomi gibi harmoni de insan zihniniIdealarm ezelî-ebedî uyumuna yöneltenbir bilim olarak seçkinleşir. Buna göre,harmoni müzikte örneklenen uyumuntemel ilkelerinin bilimidir. 5 Bütün bu bilimlerin en tepesinde ise, diyalektik bulunur. Çünkü gerçek varlığın birliği niceliksel bir birlik, matematiksel olarakölçülebilen bir birlik olmadığı için, burada insan matematikten uzaklaşarak, varlığı varlık olarak bilmek isteğiyle genelolanı bilmeye yönelir ve varlığın bizzati-hi kendisini araştırmaya başlar. Varlığıaraştırmaya başlamak demek ise, onunbelirleyici ve aynı zamanda genel olannedenini araştırmak demektir. Bu ise,cinslerin ve cinslerin birbirleriyle olanilişkilerinin ortaya konmasıyla olur. İşte,diyalektik bir yandan varsayım yöntemiyle, İdeadan İdeaya geçerek hiçbirşeyi sorgulamadan bırakmaz, bir yandanda toplama ve bölme yöntemiyle cins vetürlerin birbirleriyle olan ilişkilerini ortaya çıkararak herşeyi tanımlar.


  tAristoteles'in bilimler sınıflaması ise, bilimleri, 1 bilgiye bilginin bizzat kendisiiçin yönelen teorik bilimler, 2 bilgiyieylem için bir kılavuz olarak amaçlayanpratik bilimler, 3 yararlı ya da güzel birşey yaratırken kullanılan bilgiye yönelenüretici bilimler diye üçe ayırır. Teorik bilimler de, kendi içlerinde, 'teoloji' (ya dametafizik), fizik ve matematik olarak üçeayrılır. Fizik, ayrı bir varoluşa sahip olanve değişen şeyleri (yani, kendilerindebir hareket ve sükûnet kaynağına sahipolan 'doğal cisimleri'), matematik değişmez olmakla birlikte, ayrı bir varoluşasahip olmayan şeyleri (yani, tözleri niteleyen şeyler olarak, yalnızca sıfat cinsinden bir varoluşa sahip olan sayıları vemekânsal şekilleri), adını bu saf tözlerarasında en temel tözün Tanrı olması olgusuna borçlu olan teoloji ise, hem ayrıbir varoluşa sahip olan ve hem de değişmez olan şeyleri (yani, maddeyle enküçük bir ilişkisi olmadan varolan tözleri) konu alır.


  İslâm dünyasının en önemli filozoflarından olan tİbnî Sinâ ise, bilimlerin deney ve akılyürütmeye dayandığımsöylerken, bir yandan da bilimlerin kendilerine özgü konulan, öncülleri ve soruları olduğunu belirtmiştir. Tüm bilimlere ortak olan öncüller yanında, ona göre,her bilime özgü olan öncüller vardır. Bilimleri bir taraftan konularının değerineya da önemine göre sınıflayan îbni Sinâ,onları bir taraftan da, teorik ve pratik bilimler olarak ikiye ayırmıştır. Buna göre,teorik bilimler arasında, fizik, matematikve teoloji (ilâhiyat), pratik bilimler arasında ise, uygulamalı fizik, mekanik,sanat ve ahlâk vardır.


  t Modern felsefenin seçkin düşünürlerinden biri olan ve bilimsel düşünceyi, sonuçları ya da fenomenleri nedenlerdençıkartıp bilmek ve nedenleri de gözlenensonuçlardan yapılacak doğru çıkarsamalar yardımıyla öğrenmek olarak tanımlayan tHobbes'a göre, bilim ve felsefeyleuğraşmak, doğru düşünmekten başkabir şey değildir. Doğru düşünmekse,katmak, ayırmak, toplamak, çıkarmak,kısacası saymak demektir. Buna göre,doğru düşünmek, birleştirilmesi gerekeni birleştirmek, aymlması gerekeni ayırmaktır. Birleşebilen ya da ayınlabilen


  ş eyler, Hobbes'a göre, dsimsel bir doğadadır. Bilim ve felsefenin konusu, Öyleyse, cisimlerdir. Cisimler de, doğal ve yapay olmak üzere ikiye ayırıldığmdan,bilimler iki ayrı başlık altında toplanabilir: 1 Doğa felsefesi: Mantık, ontoloji,mantık ve fizik, 2 Devlet felsefesi: Ahlâkve siyaset.


  tPozitivizmin kurucusu olan tComte ise, ünlü üç hâl yasasım bir yandan bilimtarihine ilişkin gözlemlerle desteklerken,bir yandan da bu anlayışım daha sonrabilimler sınıflamasıyla tamamlamış vegeliştirmiştir. Ona göre, bilimler soyuttan somuta doğru giderler. Bilimler birbirlerine dayanırlar, ancak her birindesöz konusu olan yasalar farklıdır. Beştemel ve büyük bilimin başmda, tüm bilimlerin en soyutu ve en geneli olan matematik gelir. Matematik sayıyı inceler.Astronomi sayıya ek olarak, kuvvet vekütleyi konu alır. Comte'a göre, fizik ayrıca ısı ve elektriği inceler. Kimya organik hâle gelmeyi, biyoloji canlı varlıkları,sosyoloji ise toplumu inceler.


  bilim olarak ahlâk [îng. ethics as a Science; Fr. ethique comme une Science], tViyanaÇevresi düşünürlerinden olan doğalcıM. tSchilick'in ahlâk anlayışı için kullanılan deyim.


  Değerler kişisel istek ve arzulara göreli olduğundan, Schilick'e göre, ahlâkî ilkeler ya da boş bir ödev duygusu yoktur.Doğal olmayan bir şey olarak olması gereken, doğal ya da olgusal olanla açıklanabildiği için, ahlâk olgusal bir bilimdir.Her tür değer biçme, normatif değil de,olgusal bir yapı sergilediğinden; 'değer've 'iyi' saf soyutlamalar olduğundan;davranış kalıpları ve karakterler, duygusal tepkilerden başka hiçbir şey olmadığından, ahlâk, ahlâk yasalarıyla değil de,motiflerle ilgili olan, davranışa yol açannedenleri araştıran, onların düzenini vesırasını belirleyen bir bilim, psikolojininbir dalıdır.


  bilimsel açıklama [îng. scientific explana-Hon; Fr. explication scientifique]. Bir şeyi, yapısını ve temel süreçlerini betimleyerek, onun yapmakta olduğu şeyi nasıl


  yaptığını göstererek, ya da genel bir yasaya uyduğunu ortaya koyarak anlaşılır hâle getirme.


  Söz konusu bilimsel taçıklama, teleolo-jik açıklamanın tam karşıtı olan bir açıklama tarzı olarak değerlendirilir. Bilimsel açıklamanın temelinde, a) tümeva-rımsal ve tümdengelimsel yöntemleri kullanarak, olgulardan (empirik gözlemlerden) hareketle, genellemeler (teoriler)oluşturma, b) bu olgularla, tutarlı ve sistematik bir genellemeler öbeği ve dahaönce gözlenmiş olan ilişkili olgular arasında bir bağ kurma, c) bu olgulardan,genellemeler bütünü için söz konusuolabilen mantıksal ve empirik birtakımsonuçlar çıkarsama, d) olgularla genellemeleri doğrulama ve haklı kılma, vee) genellemelerden hareket edildiğinde,birtakım olguların çıkarsanabileceğiniya da yeni birtakım olgulara ilişkin olarak öndeyide bulunulabileceğini gösterme süreçleri vardır.


  Bilimsel açıklama, olguları gözlemleyen, kaydeden, sınıflayan ve dolayısıyla yalnızca nasıl sorusuna yanıt veren betimlemeden farklılık gösterir. Buna göre, olguya da olgular betimlenirken, söz konusuolguların dışına çıkma diye bir şey sözkonusu olmaz. Betimleme için, yalnızcaolguyu oluş süreci içinde gözlemlemekve sonuçları kaydetmek yeterlidir. Bunakarşın, olgu ya da olguları açıklarken,bu olguların dışına çıkarak, başka olgulara yönelme söz konusu olur. Bu ise,olgu türleri arasında ilişki kuran birtakım genellemelerle, tümel önermelerlegerçekleşir.


  Buna göre, bir bilim adamı suyu 100 dereceye kadar ısıtır ve bundan sonrasuyun kaynadığını ve buharlaştığınıgözlemler. Gözlem sonuçlarını kaydettiğinde, suyun 100 derecedeki davranışı yada durumuyla ilgili olarak bir betimlemede bulunmuş olur. Fakat bilim adamısuyun 100 derecede niçin kaynamayabaşladığım açıklamaya, yani nedenleriaramaya kalkıştığında, bu gözlemlerindışına çıkarak, sıcaklık, basınç, kaynama noktası gibi kavramlara başvurur,


  bu kavranılan kullanarak, açıklayıcı bir genellemeye ulaşır. Buna göre, açıklama, nedenleri bilinmeyen olguların, bilinen olgularla, zihnin tanışık olduğu fikirler ve kavramlarla ifadesidir. Zatenaçıklama da, bilimsel niteliğini, olgu türleri arasındaki ilişkileri ortaya koyan bugenellemelerden alır.


  bilimsel araştırma programları metodolojisi [îng. methodology of scientific rese-arch programme; Fr. methodologie de la programme de recherche scientifique]. Çağdaş bilim filozofu Imre tLakatos'un, bilimsel bilgi birikiminin nasıl gerçekleştiğini açıklamak üzere, geliştirmiş olduğu teorik çerçeve.


  Lakatos'a göre, bilim adamları teorilerini ancak, alternatif teorilerin başarılarının tümünü sağladıktan başka, deneysel içeriği, yeni olguların keşfine imkân sağlayacak şekilde, geniş olan ve rakip teorilerin açıklayamadığı olgulara dair açıklamaları deneysel bakımdan destekleyenyeni bir teori ile karşılaştıkları zamanterkederler. Bu bağlamda, bilimsel gelişme, dünyaya ilişkin teorik sistemlere tekabül eden araştırma programlarının başarı veya başarısızlıklarına bağlıdır.Lakatos, tüm araştırma programlarınınsorgulanmayan varsayımlarından meydana gelen katı çekirdekleri, tüm hipotezdenemelerinin yapıldığı ve teorinin geliştirilmesine imkân veren koruyucu kuşakları ve katı çekirdeği sorgulamayı yasaklayan negatif keşif ile meşru araştırmaalan ve yöntemlerini tanımlayan pozitifkeşif boyutları olduğunu söyler.


  bilimsel deney [îng. scientific experiment; Fr. expâriment scientifique], Bir gözlem biçimi, türü. Deney, doğarım akışına herhangi bir müdahalenin olmadığı gözlemden, doğanm akışına müdahaleyiiçermesi bakımından farklılık gösterir.Gözlemcinin olup bitenleri izlediği, aradığı olgularm ortaya çıkmasını beklediği yerde, deney yapan araştırmacı olguların kendi akışları içinde ortayaçıkışlarını beklemeksizin, onları belli koşullar altında yapay olarak üretme yoluna gider.


  Başka bir deyişle, deneyci, gözlemcinin tersine, olgunun kendiliğinden ortayaçıkmasını beklemeyip, olguyu meydanagetirmekle, hem zaman kaybını önler vehem de gözlemini kendisine en uygungelen zaman ve yerde yapar. Deneyin,çıplak gözlem karşısındaki en önemliavantajı, deney koşullan içinde, karmaşık bir fenomeni bileşenlerine ayıraraktam anlamıyla analiz etmenin daha kolayolmasıdır; yine, deney söz konusu olduğunda, fenomenin ortaya çıkış koşullarını, belirli öncül ya da koşullarla sonuçlar arasındaki bağlantıyla ilgili olarakgüvenilir tümevanmsal sonuçlara ulaşacak şekilde değiştirmek olanaklı olur.Buna göre, fenomenler ve fenomenlerinortaya çıkış koşulları tümüyle araştırmacının kontrolünün dışında olursa,araştırmacı bazı önemli etkenleri gözdenkaçırabilir ve diğerlerinin fonksiyonuylailgili olarak yanlış yargılar ortaya koyabilir.


  bilimsel determinizm [İng. scientific deter-minism; Fr. determinisme scientifique; Al. ıvissenschaftlich detenninismus]. Evrenselnedensellik anlayışı; evrendeki her olayın kendisini belirleyen bir nedenin bulunduğunu öne süren yaklaşım. Evrendeki fenomenlerin birbirlerine son derecesıkı bir biçimde, bir nedensellik ilişkisiiçinde bağlı olduklarım dile getiren öğreti.


  Araştırmalarında deneylere, değişmezliğe, düzenliliğe ve öndeyiye bağlı olan doğa bilimlerinin kabul etmek durumunda olduğu evrensel nedensellik görüşüolarak bilimsel determinizm, doğa bilimleri tarafından ön görülür ve evrende hiçbir şeyin nedensiz olmayıp, her olayınbilimsel yöntemlerle açığa çıkarılabilecekbir nedeni olduğunu dile getirir.


  Birçok bilim adamı tarafından bu durumun bir sonucu olarak telaffuz edilen bilimsel determinizm anlayışı, nedenselliğin, evrende keyfîliğe ve özgürlüğeyer ve olanak bırakmadığım dile getirir.Bu çerçeve içinde, 1 biyoloji bilimi veözellikle de Darwin tarafından dile getirilen ve en iyi bir biçimde doğal ayık-lanrna öğretisiyle örneklenen determinizme biyolojik determinizm adı verilir.Doğadaki çeşitli türlerin dünya tarihinin farklı evrelerinde evrim geçirdiğinive yaşama savaşında, yalnızca içindebulundukları koşullara ve çevrelerineen iyi bir biçimde ve en fazla uyum sağlayanların ayakta kaldığını öne sürenDarwirie göre, dinazor benzeri son derece büyük ve güçlü tarih öncesi hayvanlar, sınırlı beyin kapasitelerinden dolayıyok olup giderken, insan gibi güçsüz,fakat daha akıllı olan hayvanlar varlıklarını sürdürmüşlerdir. Söz konusu yaşama savaşı ve doğal ayıklanma öğretisininevrende keyfîliğe ve özgürlüğe kesinlikleyer bırakmadığını ifade eden Daıwin'egöre, çeşitli türlerin yapüannı, güçlerinive varoluşlarını sürdürme şanslarını belirleyen doğarım kendisidir ve varolanların durumları evrim cetvelindeki yerlerine bağlıdır.


  2 Buna mukabil, coğrafî çevrenin, örneğin, iklim, kara, deniz ve nehirlerin bireylerin gelişmesi ve özellikle de toplumsal gelişmede ana etken olduğunuöne süren sosyoloji görüşüne coğrafi determinizm denmektedir. 3 Öte yandan,dilin dünyaya dair yorumumuzu, dünyaya bakış tarzımızı belirlediğini iddiaeden determinizm türüne dilsel determi-nizm denmektedir.


  4 Yine, ortodoks Marksizm tarafındandile getirilen ve tarihte, yalnızca ekonomik etmenlerin belirleyici bir gücü, nedensel bir önemi olduğunu öne sürenbilimsel determinizm türü İktisadî determinizm olarak tanımlanır. İnsan varlıklarının karakterleri ve eylemlerininiçinde bulundukları ekonomik ve toplumsal koşullardan etkilendiğini savunan ortodoks Marksizme göre, insan varlıkları, tarihte hüküm süren bir sınıfsavaşı tarafından belirlenir, öyle ki busınıf savaşı feodalizm, kapitalizm, sosyalizm ve komünizm gibi toplumsal veekonomik model ve evrelerin doğuşunayol açar. Bu bağlamda, Marks, insanındünyaya hangi sınıfın üyesi olarak geleceğine karar verme şansının bulunmadığını ve dolayısıyla insanın karakteri,düşünce tarzı ve eylemlerinin üyesi olduğu sınıf, içinde bulunduğu toplumsalve ekonomik koşullar tarafından belirlendiğini savunur.


  5 Yine, araştırmalarında deneye, değişmezliğe, düzenliliğe ve öndeyiye bağlıolan fizik tarafından dile getirilen evrensellik nedensellik görüşüne, evrende herolaym bilimsel yöntemlerle açığa çıkarılabilecek bir nedeni olduğu tezine fizikideterminizm denmektedir. En ünlü temsilcisi İngiliz bilim adamı Newton olan buanlayış, doğanın ve evrenin bütününün,evrensel çekim yasası türünden yasalartarafından yönetildiğini ve evrende özgürlük diye bir şeyin bulunmadığımöne sürer. Evrendeld gözlemlenebilir her-şey fizikî olduğundan, bütün bu fizikîvarlıkların maruz kaldığı ya da meydana getirdiği herşey fizikî bir yasa ya daolaym sonucu olmak durumundadır.


  Klasik mekaniğin söz konusu katı de-tenninizmine göre, maddenin her parçacığının, zamanın belli bir anındaki konumunu ve momentumunu bildiğimiz takdirde, ilke olarak bu parçacıkların zamanın her arımdaki durumlarmı bilmeolanağma sahip oluruz. Klâsik mekaniğin söz konusu katı determinizmi dahasonra kuantum mekaniğinin gelişimiylebirlikte, önemli ölçüde yumuşatılmış olmakla birlikte, klâsik mekaniğin kurucusu Nevvton'a göre, insan varlıkları da,doğalan itibariyle fizikî bir yapıda olduklarından, bu, onların da, hem kendilerinden ve hem de kendilerinin dışından gelen nedenlere tâbi olduklarıanlamına gelir. Bu nedenle, insan içinözgürlük bir yanılsamadan başka hiçbirşey değildir.


  6 öte yandan, insan varlıklarının genetik yapısıyla ilgili olarak mutlak bir nedenselliği ifade eden ve insan varlığınıngenleri söz konusu olduğunda, özgürlüğe ve keyfiliğe yer bulunmadığını dilegetiren bilimsel determinizm türüne genetik determinizm adı verilir.Bu anlayışagöre, bizim genlerimizi kendilerindenmiras aldığımız anne ve babalarımızı de-ğiştirebiime ya da seçebilme olanağımızyoktur. Genler ise, doğal ve manevî yapımızı, yani cinsiyetimizi, zihinsel gücümüzü, saç ve göz rengimizi belirlediğiiçin, bizim sözcüğün gerçek anlamı içinde özgür olduğumuz söylenemez.


  7 Bilimsel determinizmin başka birtürü, psikanalizin yaratıcısı Freud tarafından ifade edilen, insan varlıklarının0-3 yaş döneminde yaşadığı kompleksler, bilinçsiz yaşantılar ve toplum ve geleneklerin zorlamasıyla bastırılan doğalitkiler tarafından belirlendiği görüşüpsikolojik determinizmdir. Freud'un söz konusu determinist öğretisine göre, örneğintüm erkek çocukları temelde annelerine(Oedipus kompleksi), kız çocukları dababalarına (Elektra kompleksi) aşık olurlar. Bu bilinçsiz, ancak son derece doğalitkiler, ensest birçok toplum tarafındanyasaklanmış olduğu için, bastırılmakdurumunda olmakla birlikte, insan varlıklarını çeşitli şekillerde etkileyip, onların gelecekteki yaşamlarını belirler.Buna göre, anne ve baba, kız ya daerkek çocuklarını az ya da çok sevdiği,veya onları yanlış bir sevgi türüyle beslediği zaman, çocukların bütün bir zihinsel yaşamı, nörotik olma noktasınavaracak kadar etkilenir. Psikolojide, hayvanlar üzerindeki deneyleriyle 'koşullutepke' kavramını geliştiren Pavlov’ladavranışçılığın kurucusu Skinner da,insan varlıklarının çeşitli dışsal etkenlerve güçler tarafından belirlendiğini savunduğu için, psikolojik determinizm çerçevesinde değerlendirilir.


  8 Hegel tarafından ifade edilen ve tarihalanında herşeyin, tüm tarihsel olay vekuruluların insan irâdesinden bağımsızolarak önceden belirlenmiş olduğunudile getiren determinizm türüne ise tarihîdeterminizm adı verilir. Bir tarih teorisinedayanan bu tür bir determinizm, dünyatarihinin çeşitli dönemlerini, kendisininihaî bir yetkinlik hâli içinde tam olarakgerçekleştirmek durumunda olan 'mutlak zihin'in tezahürleri, görünümleri olarak değerlendirir. Bu görüşten çıkansonuç, insan varlıklarının tarihin, kendilerinin yaşadıkları dönemini değiştirebilme ya da etkileyebilme, ait olduklarıkültür çevresinden sorumlu olabilme olanağından yoksun bulunmaları sonucudur. Çevresine, kültürüne, içinde yaşadığı tarihî döneme etki edemeyen insanvarlıklarının karakterleri ve eylemleri,kendi kültürleriyle daha önceki kültürlerve tarihsel olaylar tarafından belirlenir.Tarihin kendisi, evrende varolan ve kendisini gerçekleştirmeye çalışan mutlakbir zihnin tezahürü olduğundan, insanvarlıkları da, bu mutlak zihnin bir sonucu ya da tezahüründen başka bir şey değildir; bundan dolayı, insan varlıklarınınözgür oldukları söylenemez.


  9 insan davranışının öncelikle ve temelde, kültürel ve toplumsal faktörler tarafından şekillenip denetlendiğini önesüren görüşe ise kültürel determinizm adıverilir. Kültürel determinizm, biraz dahaözel olarak da, kişilerin yaşamlarımaşan, onlara aşkın olan bir şey olarakkültürün, kültürü belli bir zamanda meydana getiren bireylerden ayn ve bağımsız bir bilimsel araştırma konusu olarakele alınması gerektiğini söyleyen yaklaşımı tanımlar. 10 Nihayet, üretim tekniğinin kendine ait ve özgü bir mantığıolduğunu, ve tarihsel süreç içinde toplumsal kurum ve ilişkilerin en temel belirleyicisi olma işlevi gördüğünü önesüren sosyal değişme teorisine de teknolojik determinizm adı verilir. Zamanzaman tarihsel maddecilikle karıştırılmakla birlikte, ondan hiç kuşku yok kidaha basit bir evrimci gelişme ya da değişme teorisi olan teknolojik determinizm, toplumdaki temel ve büyük değişimlerin üretimde kullanılan araç vetekniklerin sonucu olduğunu öne sürerken, üretim tekniklerine dair bilginin tarihin itici gücü olduğunu dile getirir,bilimsel devrim [İng. scientific revolution;Fr. rivolution scientifique]. Batı'da, 1500-1700 yıllan arasmda, özellikle astronomi, fizik ve tıp alanında yaşanan genişkapsamlı ve sistematik bilim hareketiiçin kullanılan deyim.


  İşte bu çerçeve içinde, Kopemik Bat-lamyus'un yer merkezli sistemini yıkmış ve gezegenleri güneşten olan uzaklıklarına göre sıralarken, yeni bir sistem, yanigüneş merkezli sistemi kurmuştur. Yinebu dönemde, Kopernik'le başlayan eleştirel gelenek, Tycho Brahe, Kepler ve Ga-lile’de yerleşik hâle gelmiş ve New-ton'un modem fiziğiyle doruk noktasınaulaşmıştır. Nitekim, üç hareket yasasıve evrensel kütleçekimi ilkesi evrenseldüzeni açıklamaya yeten modern New-ton fiziği, bilimsel devrimde motor olmagörevini yüklenmiştir. Kimya alanmdada ufak tefek harekedere tanık olan bilimsel devrimin üçüncü sacayağı tıp yada fizyoloji olmak durumundadır. Bualanda ise, öncülüğü Galenosçu anlayışıyıkarak yeni bir anatomi getiren Vesaliusile kan dolaşımım bulan William Har-vey yapmıştır.


  Teleskop ve mikroskop gibi aletlerin gelişimiyle bilim demeklerinin kuruluşunun da kendisine etki yaptığı bilimsel devrimde, esas, ilkçağdan gelip bütünbir Ortaçağ boyunca hüküm süren niteliksel bilim anlayışı ve teleolojik evrensisteminin yıkılarak, onların yerlerine niceliksel bir bilim görüşüyle mekanist birevren görüşünün geçirilmesi etkili olmuştur.


  Bilimsel devrimin en önemli sonucu ise, Batı kültüründe bilimin ön plâna çıkarak, dünyevîleşmeyi hızlandırması veBatı kültürüne onbeş onaltı yüzyıldanberi damgasını büyük bir güçle vurandini geriletmesi olmuştur,bilimsel empirizm [îng. scientific empri-cism; Fr. mpirisme scientifique]. tMantıkçıpozitivizm akımıyla başlayan, fakat bünyesi içinde başka grup ve kişilerin de yeraldığı felsefî harekete; tmantıkçı empi-rizmle benzer görüşlere sahip olmaklabirlikte, mantıkçı empirizm dışındakalan öbek ve bireyleri kapsayan dahageniş harekete verilen genel ad.


  Aynı zamanda Bilimin Birliği Hareketi adı verilen bilimsel empirizmin üyeleriarasmda W. Dubislav, O. Helmer, C. G.Hempel, A. Herzberg, H. tReichenbach,


  A. ]. tAyer, M. Boll, K. tPopper, E. Nagel, W. V. tQuine gibi seçkin bilimadamı ve filozoflar sayılabilir. Öte yandan, bilimsel empirizmin genel tavn vegörüşleri mantıkçı empirizmin geneltavrı ve görüşleriyle tam bir uyuşmaiçindedir.


  Buna göre, bilimsel empirizmde, mantıkçı empirizme ek olarak ayrıca bilimin birliği fikri üzerinde durulur. Bu anlayış, bilimin dilinin mantıksal birbirliği olduğunu savunur; bilim dallarının kavramları, çok temelli bir biçimdefarklı olan kavramlar olmayıp, tutarlıtek bir sisteme ait olan benzer kavramlardır. Amaç, bilimin gelecekteki gelişmesi açısından, sosyal bilimlerin dearalarında yer aldığı farklı bilim dallarındaki özel yasaların kendisinden çı-karsanabileceği, oldukça basit ama bir-birleriyle bağlantılı olan temel yasalarkümesine ulaşmaktır.


  Bilimsel empirizmde de, dilsel tanaliz, tbilim felsefesinin temel yöntemi olarakgörülür. Bununla birlikte, mantıkçı pozitivizmin söz konusu dil analizinin mantıksal boyutuna önem verdiği yerde, bilimsel empirizm, dilin ve bilgininbiyolojik ve toplumsal boyutlarım da hesaba katan daha geniş kapsamlı bir analize yönelir.


  bilimsel hümanizm [İng. scientific huma-nism; Fr. humanisme scientifique]. İnsana formasyon kazandırma işinin, Yunan veLatin antik çağma ait edebî eserlerin incelenmesinden çok, bilimsel faaliyetten, bilimsel eserlerin incelenmesinden beklenmesi gerektiğini savunan öğreti.


  bilimsel yöntem [Os. ilmi usul; İng. scientific method; Fr. mithode scientifique; Al. zuissenschaftlich methode]. Amacı evrenianlamak ve açıklamak olan bilimin, buamacına ulaşmak için izlediği yol.Klâsik görüşe göre, bilim evreni anlamave açıklama çabasmda, olguları betimlemeve açıklama yollarına başvurur. Öyleyse,bilimsel yöntem, bilim adamlarının ortaklaşa olarak kullandıkları söz konusubetimleme ve açıklama yollarım kapsayan bir süreçten başka bir şey değildir.


  Bu süreç birtakım adımlardan geçerek gerçekleşir. İlk, betimleme aşamasında,araştırma konusu olan olgular ve bu olgular arasındaki ilişkiler belirlenir,bunlar sınıflanır ve kaydedilir. Şuhalde, betimlemede, öncelikle bilimselaraştırmanın ilk adımı olan gözlem sözkonusudur. Burada, araştırmacı verilerigözlemlerken ve kaydederken, olabildiğince önyargısız olmak durumundadır.Gözlemde, öznel algı farklılıklarını ortadan kaldırmak, gözleme dakiklik ve güvenilirlik kazandırmak ve araştırmayınesnel hâle getirmek için, birtakım araçlar da kullanılabilir. Bu durum, bilimselyöntemde, gözlemi deneyin izlediği anlamına gelir.


  İkinci aşama olan açıklama aşamasında ise, birinci aşamada betimlenmiş olan olgular, olguların birbirleriyle olanilişkilerini ifade eden genellemeler vebazı temel kavramlar aracılığıyla dahaaçık ve anlaşılır hale getirilir. Öyleyse,bilimsel yöntemde, yalnızca olgularınbetimlenmesi ve sınıflanması söz konusu olmaz. Bilimsel yöntem, buna ek olarak olguların nedenlerine iner. Yani, bilimsel yöntem kullanıldığı zaman,olgular açıklanır. Bu amaçla da, hipotezya da hipotezler oluşturulur.


  Hipotez, birinci aşamada gözlemlenen olgularla ve olgular arasındaki ilişkilerleilgili geçici bir açıklama taslağıdır. Buaçıklama taslağı, olguları açıklayabilmekiçin, geçici olarak kabul edilir. Daha sonraki aşama, oluşturulan hipotez ya dahipotezlerin sınanması aşamasıdır. Buaşamada, hipotez ya da hipotezlerin olgular tarafından desteklenip desteklenmediği araştırılır. Hipotez ya da hipotezlerden olgusal olarak sınanabilir sonuçlarçıkartılır.


  Bu sınama faaliyeti sırasında, hipotez tüm olgular tarafmdan doğrulanırsa,onun söz konusu alandaki tüm olgularıgerçekten açıkladığı ortaya çıkarsa, hipotez ya da hipotezler kavramsal bir sistem içinde ifade edilebilir; onlar, bu durumda bir teori düzeyine yükselir ve birkeşif olarak nitelendirilir, öte yandan, o


  aynı zamanda bir doğa yasası olarak görülecektir. Buna ek olarak, araştırma yapılan alandaki olguları açıklamak amacıyla oluşturulmuş olan hipotez ya da hipotezlerden olgusal olarak sınanabilirsonuçlar çıkarma ve söz konusu sonuçları birtakım yeni gözlem verileri ile karşılaştırma işlemine de doğrulama adıverilir.


  bilimsel yöntemler [îng. scientifc methods; Fr. methodes scientifiques]. Bilimlerde sözkonusu olan araştırma tarzına, bilimselbilgi adı verilen gerçekliğe ilişkin doğruve nesnel bilgi kümesine götüren yol yada araçlar.


  Geniş bir çerçeve içinde konuşulduğunda, bu yöntemler, ikiye aynlır. Her-şeyden önce, araştırılan fenomenleri, ve bu fenomenlerin verimli bir biçimdegözlemlenebileceği koşullan belirleyip,yönlendirmekten ve ölçmekten oluşanlteknik ya da teknolojik yöntemler vardır.Bilimsel yöntemlerle çoğu kez ve hemenanımsanan, söz konusu belirleyip yönlendirmeyle, Ölçmekten meydana gelen,bu teknik yöntemlerdir. Söz konusu teknik yöntemler çoğu zaman farklı bilimlerde farklı şekillerde ortaya çıkar, vebirden fazla bilimin ya da birbirleriylebağlantılı olan bir grup bilimin yöntemlerinin tümüne birden egemen olan bilimadamı sayısı çok azdır.


  öte yandan, bir de 2 mantıksal yöntemler, yani elde edilen verilere göre değişen akılyürütme yöntemleri vardır. Bu mantıksal yöntemler teknik yöntemlerleçok yakından ilişkilidir. Bilimsel araştırma için çok büyük bir önem taşısa vehatta bu araştırmalar için kaçınılmazbile olsalar, teknik yöntemler gerçekte,esas itibariyle bilimin mantıksal yöntemlerinin yardımcıları olmak durumundadırlar.


  Başka bir deyişle, saf bilimde, bilimin teknik yöntemleri genellikle kendilerinde bir amaç değildir. Onlar, ya gözlem,ya da akılyürütme için yardımcılardır.Bilimin teknik yöntemleri, zaman zaman, ya başka türlü hiçbir şekilde göz-lenemeyen ve ölçülemeyen, ya da iyi birbiçimde gözlerıemeyen veya dakik bir biçimde ölçülemeyen belirli fenomenleringözlenmesini ve ölçülmesini olanaklıhâle getirir. Diğer zamanlarda ise, teknikyöntemler, araştırmacıya, araştırmaktaolduğu fenomenlerin ortaya çıkış koşullarını ve durumlarını, bu fenomenlerhakkında yalnızca muğlak bir biçimdespekülasyonda bulunmak yerine, onlarhakkında kesin ve güvenilir bir biçimdeakıl yürütecek şekilde belirleme olanağıverir.


  Bilimin Yunan'daki başlangıcında tahminî ve hayli spekülatif bir yapıda olması, muhtemelen, uygun teknik yöntemlere ve bilimsel malzemeye sahip olunmamasmdan kaynaklanmaktadır.Bununla birlikte, teknik yöntemlerin çoğu zaman bir bilimden diğerine farklılıkgösterdiği yerde, mantıksal yöntemler,tüm bilimlerde az ya da çok ortaktır. Bumantıksal yöntemler, dahası, sözcüğüngerçek anlamı içinde bilim adamı olanlartarafından olduğu gibi, bilim adamı olmayanlar tarafından da yararlanılabilecek olan biricik yöntemlerdir,bilim sosyolojisi [İng. sociology of Science;Fr. sociologie de la Science]. Bilimsel veteknolojiyle ilgili fikir, kavram ve teorilerin felsefî bir mahiyeti olan diğer düşünce ve teorilerle, ama özellikle desosyal kurum ve örgütlerle ya da kişilerin karakterleriyle olan ilişkilerini konualan sosyoloji dalı. Bilim ve teknolojinintoplumun kurumsal boyutlarıyla, yaniiktisat, din, eğitim ve siyaset gibi kurulularla olan ilişkileri üzerinde yoğunlaşan disiplin.


  Bilim sosyolojisinde, günümüzde, birbirine karşıt iki gelenek bulunmaktadır. Bunlardan birincisi, bilimin icrasını, bilimsel faaliyetin sürdürülmesini mümkün kılan normatif değer ve kurumsal düzenlemeler üzerinde yoğunlaşır. Kendisi, Protestanlığın yükselişive demokratik ideallerin yayılımı dadahil olmak üzere, modernliğin bilimingelişimi üzerindeki etkilerini araştıranRobert Merton'un en önemli temsilcisiolduğu bu gelenek, daha ziyade hakikatin, gerçeklikle ilgili doğruların ortaya çıkabilmesi için toplumun nasıl örgütlenmesi ve düzenlenmesi gerektiğisorunu üzerinde odaklaşır.


  Amerikan kökenli bu klâsik, normatif yaklaşıma bir tepki olarak gelişen ikincigelenek ise, bilimsel bilginin içeriğininçok büyük ölçüde ihmal edildiği gerçeğinden hareketle, bilimsel bilginin üretiminde söz konusu olan mekanizmalarüzerinde yoğunlaşmış ve bilim pratiğini betimleyen bildik kural ve yöntemlerin bilimsel araştırmanın sonucunu yada bilimsel tartışma ve ihtilâfların çözüme nasıl bağlandığım açıklamaya yetmediğini göstermiş olan bir yaklaşımdır. Hakikat terimini bilim sosyolojisininkendine ait terminolojisinden atan bugeleneğin ayına özelliği, bilimsel bilginin sosyal olarak inşa edildiğin önesüren göreci bir anlayışın başlatıcısı olmasıdır.


  bilinci şeyleştiren görüş [İng. reifying view of consciousness] Çağdaş varoluşçufilozof tSartre'm, tDescartes'tan başlayıp, kendisine kadar uzanan ve zihni birttöz olarak gören, zihni ya da zihnin içeriklerini şeyler olarak değerlendiren,şeylere benzeten tüm zihin anlayışlarıiçin kullandığı genel eleştirel terim.Bilinci şeyleştiren bu görüşlere ilişkinitirazında, tHusserl'i tKant'm epistemo-lojik projesini benimsediği için eleştirenSartre'a göre, hem Kant ve hem de Hus-serl deneyimi, ttransendental bir ben,yani bilincin gerisinde olduğuna inanılan bir şey aracılığıyla açıklamışlardır.O, benin bu şekilde (ben ya da ruh yada transendental bir güç şeklinde) birşey olarak düşünülmesinin benle dünya arasındaki ilişkiyi problematik hâlegetireceğini öne sürdükten sonra, bilincin bir şey olmadığını, 'hiçbir şey' olduğunu söylemiş ve bilinci hiçlikle tanımlamıştır.


  Başka bir deyişle, bilinçte tözsel hiçbir şey bulunmadığım, onun yalnızca göründüğü ölçüde varolma anlamında,saf 'görünüş7 olduğunu söyleyen Sartre'a göre, bilinç dünyadaki bir şey değildir, o hiçbir şey, ya da hiçliktir.


  bilinç [Os. şuur; İng. consciousness; Fr. conscimce; Al. beıoıısstsein]. Genel olarak,insanda farkındalığm, duygunun, algının ve bilginin merkezi olarak kabul edilen yeti. Zihnin kendi içeriklerinin farkında olduğu, içebakış yoluyla bilinen,duyumları, algılan ve anıları ihtiva edenbölümü. Öznenin kendi üzerine dönüp,kendisini kendi düşüncesiyle kavraması,kendine bir nesne olarak dışarıdan bakması durumu. Kendi içimizde ya dakendi dışımızda geçen bir şeye ilişkinsezgi. Bilme faaliyeti, bilinen içerik veher ikisinin de ayırdmda olma hâli arasında varolan ilişki. İnsanın kavram,imge, acı ve kıskançlık türünden aktüelzihin hâlleri. İnsanın kendi beniyle ilgilitüm yaşantılar.


  Genellikle tanımlanamaz ya da yalnızca insanın bilinçli deneyimlerine dola-yımsız bir içebakışla başvurmak suretiyle tanımlanabilen bir şey olarak görülen bilinç, iki doğrultuda analiz edilmiştir. Buna göre, bilinç edimiyle bilincin içeriği arasında bir ayınm yapılabilir ve bunlardan her ikisi de, bilincin ayrılmaz bileşenleri olarak görülebilir.


  Buna ek olarak, bilincin, sırasıyla bilgi, duygulanım ve irâdî eylem olarak, üçtemel işlevden oluştuğu ve yaşanan,duyumsanan şeyin dolaysız hissindenibaret olan kendiliğinden bilinç ve dolaysız izlenimin üzerine dönerek, onun nedenlerini, neliğini ve anlamını tahlü etmeye çalışan refleksi/ bilinç olmak üzereikiye ayrıldığı söylenebilir.


  Öte yandan, standart ve yaygın bir söy-lenimi temellendiren, A gibi bir kavram, sözcük ya da söylenimin b düşüncesiniaktardığı ya da ilettiği inancını herkesintaşıması, ortak bir dili kullanan tüm insanların bu inanca bir başkası için desahip olması durumuna ortak bilinç adıverilir. Yine, bir topluluğun, tinsel ya damanevî kişilik olarak, gerek olaylar, gerekse hak ve ödevler alanında hissettiğişeyler bütününe kollektif bilinç adı verilir. Öznenin kendi eylemlerinin ahlâkîdeğeri ya da çeşitli eylem tarzları hakkında yargıda bulunma gücüne, kendiahlâkıyla ilgili değerlendirme gücüne,ödev ya da ahlâk yasasının yankısı olaniçimizdeki sese ise ahlâkî bilinç denir.


  Buna karşın, kendi kendisiyle bilişsel bir ilişki içinde olmayan, epistemolojikdeğil de, ontolojik bir çerçeve içinde değerlendirilen bilince refleksif olmayan bilinç ya da refleksiyon öncesi bilinç adı verilir.


  Öte yandan, kendiliğinden bilinç seviyesinin altında kalan ve yalnızca yaşanılan ya da hissedilen, hiçbir bilgiyi içermeyen psikolojik hâle protobilinç adı verilirken, çok zayıf bir bilince veya, psikanalize göre, itilmiş arzuların meydanagetirdiği, komplekslerle dile gelen tabana bilinçaltı adı verilir. İçebakış yoluyladoğrudan ve aracısız olarak bilinemeyensöz konusu zihin alanı, rastgele çağrışım, rüya analizi gibi tekniklerle su yüzüne çıkartılır. Felsefede ilk kez tScho-penhauer tarafından dile getirilen bilinçaltı düşüncesi, ünlü psikolog +Fre-udun tpsikanaliz öğretisinin önemli birbölümünü oluşturur.


  Buna karşın, sınırlı bir alanı olan ve üzerinde yoğunlaştığı nesnenin dışında hiçbir şeyi dikkate almayan bilinç darbilinç diye tanımlanırken, bütünleri kavrayan, nesneleri bağlantılarıyla birliktekavrayan bilince geniş bilinç adı verilir.Nihayet, ister ahlâkî ya da ister entellek-tüel olsun, bilincini yitirmiş olana bilinçsiz, bilinç alanının dışında kalanlara isebilinçdışı adı verilir.


  Yine, bir Öznenin bir bütün olarak fark ettiği, ayırdma vardığı, idrak ettiğifizikî ya da psişik verilerin bütünü bilinçalanı olarak tanımlanır. Buna karşın, bilinçte ortaya çıkan, söz konusu olan,kendisini bilince dolaysızca sunan hertürden deneyim, istek, ide ya da düşünce içeriğine; konusu dış gerçeklik olabildiği gibi, başka bilinç içerikleri de olabilen düşünce, yaşantı, hâle bilinç içeriğidenmektedir.


  bilinebilirlik [Os. malûmiyet; îng. cognos-cibility; Fr. cognoscibilite]. Bilinebilmek için gerekli olan koşullara haiz bulunma niteliği.


  Bununla birlikte, anlaşılabilirlik, rasyonel bir bilgi olanağını ifade ettiği, ne algılanabilen, ne de imgelenebilenin, saf akıl tarafından kavranabilmesini ifadeettiği için, bilinebilirliğe göre, daha özelbir niteliktir.


  bilinemezcilik [Os. lâirfaniye; İng. agnosti-cisııı; Fr. agnosticisme. Al. agnosticismus]. 1869 yıiında, Danvinci evrim teorisininsavunucusu ünlü T_JJ. Hnvlpy farafm.-dan yaratılmış bir terim olarak bilme-nîeV'bn^heme^Falıhe işaret eden'alâmya da tavır. ^ "


  Rus düşünür ve eylemcisi tLenin'in, felsefeleri temelde gerçek tmaddecilik ve tBerkeley’le başlayan idealist felsefelerolarak ikiye ayırdıktan sonra, tHume'latKant'ın doğanın, görünüşlerin gerisindeki gerçekliğin bilinemeyeceğini dilegetiren görüşlerini bilinemezciliğe örnekolarak vermesinde olduğu gibi, felsefîya da metafiziksel bir bilinemezciliktensöz etmek mümkün olmakla birlikte, bilinemezcilik temelde dinî bjr görüş olarak ortaya çıkar. Buna gö^efgenel. birçer-çeve içinde, şeylerin, varolanlannnihaîve en yüksek doğaları ve dinî dogmaların iddialarıyla ilgili konularda, yani felsefenin ve dinin kapsamı içinde kalanbirçok konuda doyurucu bir bilgiye eriş-menin_imkânsızolduğunu>bug-ibi^du-ramlarda yapılacak tek şeyin-ve gerçek-—bilgeliğin, bilim konuşamadığı...sürece,susmak^olduğunu savımaj^biÜjae^lik, dini bir çerçeve içinde, teistlerinTanrı'nın varolduğu, ateisüeı^^anrı'nmvarolmadığı tezinin tejrşine, Tann'nın-va- .rolduğunun ya ^"varolmadığının, ilkeolarak ya da uygulamada bilinemeyeceğini öne süxerv^-^*


  Kökleri tSofistlerle tSokrates'e kadar geri giden, Ortaçağda olumsuz teolojiyleifadesini bulurken, günümüzde ise ençok mantıkçı pozitivistler tarafından savunulan bilinemezcilik tfideizmin tamkarşısında yer alır. Düşünce tarihininfarklı dönemlerinde, farklı biçimler altında ortaya çıkmış olsa da, bilinemezciliğe, Hume ve Kant'm, insan varlığının,deneyimi aşan konularda bilgiye ulaş


  masının olanaksız olduğunu dile getiren felsefî tavırlarıyla, bilimsel ve tarihsel araştırmaların, kutsal kitabı, tannsal vahiy olanağını eleştirmeden kabul etmeyi giderek zorlaştırması ivme kazandırmıştır.


  Bununla birlikte, Kant'ın da belirttiği gibi, bilginin mümkün olmadığı yerde,inanç söz konusu olabilir- vehundan dolayı, kişi felsefî anlamda bilinemezci olsada, dinî bir çerçeve içinde Tanrı'nın varlığına inanabilir. Fakat, geleneksel bilinemezciliğin, Tanrı'nın varolduğu önermesini, doğrulanabilir olmasa bile, anlamlıbir önerme olarak gören bakış açısı, sözkonusu önermeyi doğrulanamadığı için,aynı zamanda anlamsız bir önerme olarak gören mantıkçı pozitivistler tarafından reddedilmiştir. Tann kavramının,dinsel inanan ve genel olarak dinî söylemin kendisine özgü niteliği üzerindeduran çağdaş tdin felsefesi, dinî öğretileri, gerçekliğin doğası hakkmdaki sözdebilimsel öğretiler olarak görmenin sonucunda ortaya çözülemez güçlükler çıktığı konusunda, bilinemezcilerle çoğuzaman tam bir uyuşma içindedir. Bununla birlikte, din felsefesi, bu durumu,dinî öğretilerin çok farklı bir işleve sahipolduğu gerçeğinin bir ifadesi olarak değerlendirir.


  bilinemezciliğe reddiye [İng. refutation. rejeetion of agnosticism; Fr. refus de İagnosticisme]. Tam olarak bilinemezciler gibi,Tanrı'nın akıl yoluyla bilinemeyeceğinikabul etmekle birlikte, bilinemezciliğintutarlı olmadığım, inanma, kendi eksikliğini giderme, varoluşunu anlamlandırma ihtiyacında olan insanın ihtiyaçlarına uygun düşmediğini dile getirenfilozofların tavrı için kullanılan ifade.Batı felsefesinde bu tavır, üç filozof tarafından sergilenmiştir. Bunlardan birincisikumarbaz argümanıyla tPascal, inanç atlayışıyla tKierkegaard, insandaki çoktemelli inanma isteğine atıfta bulunanJames'tıı*.


  biliş [İng. cognition; Fr. cognition]. Entel-lektüel bilgiyle bilme eylemini, bilme faaliyetini meydana getiren süreci; düşünme, kavrayış, akılyüıütme türünden etkinlikleri, sembolleştirme, inanç, problem çözme türünden zihinsel davranışları gösteren şemsiye terim. En geniş anlamı içinde, yani önermesel olmayankavrayışı (algı, bellek, içebakış, v. b. g.)olduğu kadar, bu türden bir kavrayışıifade eden önermeleri ya da yargıları daiçeren bilgi.


  Bilme ya da biliş sürecinin tam olarak ne olduğu konusuyla, bilen zihin vedış gerçeklik arasındaki ilişkinin ne olduğu konusu filozoflar tarafından ta İlk-çağ'dan başlayarak ele alınmış, bu konuda farklı yaklaşımlar geliştirilmiştir.Çağdaş felsefedeki iki temel yaklaşımdan birincisi, düşünceyi ve akılyürütmesürecini açıklarken, insan zihnini gelişmiş bir bilgisayar sistemine benzeten,diğeri ise, İsviçreli psikolog tPiaget’ninçalışmalanna dayanarak, özümseme veuyarlanma süreçlerini birbirinden ayıran yaklaşımdır.


  bilişçilik [İng. cognitivism; Fr. cognitivis-me]. 1 Realizme oldukça yakın düşen bir anlam içinde, bilim ya da ahlâk gibi birdisiplinin konu aldığı bir alanda, ilke olarak bilinebilir veya keşfedilebilir olgularbulunduğunu öne süren görüş. Bunagöre, metaetik görüşler arasmda, ahlâkakonu olan alanda bilinecek ahlâkî olgularbulunduğunu savunan yaklaşıma, ahlâkîbilişçilik adı verilmektedir.


  2 Bilişçilik, psikolojide ise, davranışıniçsel terimlerle, algı, bellek, tutum ya dakarar verme gibi zihinsel süreçlerle açıklanması gerektiğini öne süren görüşekarşılık gelir. 3 Öte yandan, bilişçilik,zihin felsefesinde, bilginin gerçek şeylerin yerini tutan, sinir sisteminin çok çeşitli hâlleriyle özdeşleştirilmiş sembollerden başka bir şey olmayan zihinselunsurlarm işlemlerinden meydana geldiğini öne süren öğretiyi gösterir.


  bilişsel [İng. cognitive; Fr. cognitifl. Bilgiyle ilgili olanı, bilgiyi içereni; zihinsel yaşa-mın bilgilenmeyle ya da (yanlış olabilecekleri ya da gerekli temellendirmedenyoksun oldukları gerekçesiyle bilgi olarak görülmeyen) inançların oluşturulmasıyla bağlantılı olan yönleri için kullanılan sıfat. İnsan varlıklarının akıl veakıllılığı içeren yönü için kullanılan niteleme.


  1 Buna göre, bilişsel sıfatı, öncelikle veen genel olarak, zihinsel süreçler üçlemesinde, bilme ya da düşünme süreci ve faaliyetini, duygusal süreçlerden ayırdetmek için kullanılır. 2 Sıfat ayrıca, birönermeyle aktarılan anlam türünü tanımlamada söz konusu olur. Buna göre,bilişsel sıfatı, doğru ya da yanlış olabilen tümce ya da önermelerin sahip olduğu anlam türünü, anlamlı olabilmeklebirlikte, doğru ya da yanlış olduklarısöylenemeyen buyruklardan ya da duygusal bir anlam taşıyan deyişlerin anlamından ayırd etmeye yarar.


  3 Bilişsel nitelemesi, ayrıca araştırmakonusu bilgi olan psikoloji, epistemoloji, nörofizyoloji, bilgisayar gibi bilimleritasnif etmek için kullanılır. Nitekim, bubilimlere, konusu bilgi olan bilimler anlamında biliş bilimleri adı verilir. Sıfatyine, başkaca şeyler yamnda bilgi konusunu ele alan bir disiplinin bir dalımtanımlamak için kullanılır. Buna göre,varlığım kısmen biliş konusuna, kısmen de bakış açısına borçlu olan, vedavranışçılığa karşıt olarak, içsel ve zihinsel süreçlerin önemim vurgulayanpsikoloji dalma bilişsel psikoloji adı verilmektedir. Bilişsel psikolojinin temelkabulü, bir organizmayla çevresi arasındaki etkileşimin, organizmanın yalmzcadavramşım ya da fizyolojik durumunudeğil, fakat çevresi hakkındaki bilgisinide değiştirdiği ve bu değişimin organizmanın halihazırdaki tepkisinden başka,çevreye olan gelecekteki yönelişini deetkileyebildiği düşüncesinden meydanagelir. Zihinsel yaşamın bilgilenme süreçleriyle ilgili boyutlarını konu alan bilişsel psikoloji, tarihsel olarak duyumculuktan ve, bireysel ve toplumsal öğrenmekuramlarıyla, koşullanma ve eğitilebilir-lik görüşünde temellenen çağrışımcıepistemolojinin bir birleşiminden doğmuştur.


  4 Yine psikolojide, fakat daha çok sosyalpsikolojide, algı, bellek, tutıım ve kararverme benzeri zihinsel süreçlerle sosyaldavranış arasında kurulan bağlar üzerinde odaklaşan, ve davranışçılığın tamtersine, insan varlıklarımı! uyaranları seçerken, anlamlar üretir ve dünyalarınıanlamlı hâle getirirken, etkin olduklarınıvurgulayan kuramlara biliş teorileri denmektedir.


  5 Buna mukabil, söz konusu özellikleritaşımadıkları, önermelerinin bir bilgideğeri taşımadıkları savlanan disiplinler, bilişsel olmayan, gayri-bilişsel disiplinler olarak tanımlanır. Örneğin, ahlâkîdeğerlerle ilgili olan, ahlâkî değerleregönderimde bulunan tümce ya da önermelerin, kanıtlanabilir doğrulan dile getirmedikleri için, tasvirî, betimlemesel birbilgi içermediklerini, bilişsel bir değer taşımadıklarını ve dolayısıyla ne doğru nede yanlış olduklarını, yalnızca tümce yada önermeyi kuran kişinin duygusal tepkilerini ifade ettiklerini öne süren ahlâkgörüşüne bilişsel olmayan ahlâk adı verilir.


  bir [Os. vâihit; İng. one; Fr. un; Al. ein]. Varolan herşeyin kendisine öykündüğü, kendisinden pay aldığı ezelî-ebedî, yetkin Form. Varolan herşeyin kendisinden türediği, sudûr ettiği tanrısal varlık. Tanrı,Dünya Ruhu, Mutlak Zihin ya da Tin.Herşeyin varoluşunu kendisine borçluolduğu, ilk varlık, ilk ilke; fenomenlerin,görünüşlerin gerisindeki ilk temel gerçeklik. Doğası, özü başka bir şeyin sonucu olmayan, başka bir şeyden türeme-memiş, değişmez, mutlak, bağımsız vezorunlu varlık.


  Biran, Maine de. 1766-1824 yıllan arasında yaşamış olan Fransız spiritüalist filozofu.


  Fransız felsefesinin Descartes'tan başlayarak oluşan özne çıkışlı geleneği içinde yer alan Biran, refleksif psikoloji olarakmetafizik anlayışının savunuculuğunuyapmış ve metafizikten içsel fenomenlerin bilimini ya da iç duyunun ilkel verilerinin bilimini anlamıştır. Bu çerçeveiçinde, benin kendi bilincine bir nedenolarak vardığını, bizim benimizi aktüelsomut ilişkilerde etkin bir güç olarakalgıladığımızı veya sezdiğimizi söylemiştir. Descartes'm fenomenal benlenumenal ya da tözsel beni birbirine karıştırdığını iddia eden filozof, buradakalmayıp, bizde, tamalgıdan ya da fenomenal benden ayrı olup, sürekli vekalıcı tözsel bir güç olarak ortaya çıkanmetafenomenal ya da numenal bir beninvaroluşuna inanma yönünde bir eğilimbulunduğunu söylemiştir.


  Ona göre, fenomenal ben algı ya da sezginin nesnesi iken, numenal ben inancın konusunu oluşturur. Bu sayede bilgideninanç alanına geçerek, metafiziğinin sınırlarım geliştiren Biran, yine de insanın iç yaşamımn filozofu olmaktan hiçvazgeçmemiştir. O, bir yandan insanaklıyla irâdesinin sınırlılığını vurgularken, diğer yandan da insan yaşamımnüç ayn düzeyinden söz etmiştir. Başkabir deyişle, insanın duyumsal varlık düzeyiyle, onun özgür, düşünen, bilinçliözne olarak yaşamına tinsel yaşamı ekleyen Biran, söz konusu üçüncü yaşamdüzeyim belirleyen öğenin Tann'yla ilişki içinde olma olgusu olduğunu ifade etmiştir.


  bir arada olabilirlik [İng. compossibility]. Çelişik olmayan ve bir mümkün dünyaya ait olan şeylerin birlikte olabileceği düşüncesi.


  Metafizik imkândan, yalnızca çelişkiden bağışık olmayı anlayan +Leibniz‘e göre, varlıkların, Tanrı tarafından bilinen, fakat hiçbir zaman gerçekleşmemiş ve asla da gerçekleşmeyecek olansonsuz sayıda mümkün birleşimleri,bir arada olabilirlikleri vardır.


  bircilik [Os. ittihâdiye; İng. monism; Fr. monisme; Al. monismus]. 1 Genel olarak,tikicilik veya tçokçuluğun tersine, konualdığı alanda, tek bir ilkenin veya gerçekbir birliğin varolduğunu öne süren öğreti. Bircilik, örneğin ahlâk felsefesinde,etik davranışı belirleyen alanda, tek birahlâkî ilke ya da tek bir temel değer olduğunu savunan görüşe tekabül eder.


  2 Evrendeki herşeyin, yalnızca Tanrı,madde, zihin, tin, enerji ya da form gibitek bir bileşenin faaliyetine indirgenebileceğim, ya da tek bir bileşenin faaliyeti aracılığıyla açıklanabileceğini savunan Öğreti; evrendeki herşeyin tek,nihaî ve en yüksek bir kaynaktan türeti-lebileceğini savunan yaklaşım; gerçekliğin bir olup, onun dışında herşeyinbir yanılsama olduğu inancı.


  Gerçekliğin bir olduğunu iddia eden, şeylerin zaman (yani, değişmeden bağışık oluşlarını) ya da mekân içindeki birliğini (yani, bölünemezliğini) vurgulayanveya şeylerin nitelik bakımından bir olduğunu (yani, farklılaşmamışlığım) savunan öğreti olarak bircilik, zillin vebeden arasındaki ilişkiyi, zihin ve bedenin mutlak olarak özdeş olduğunu, onların aynı ttöziin görünüm ya da tezahürlerinden başka bir şey olmadığınısöyleyerek açıklar. Bircilik, 19. yüzyılda,karşımıza, tüm fenomenleri tek bir ilkeye indirgeyen ya da tüm fenomenleri tekbir ilkeyle açıklamaya çalışan anlayışolarak çıkmaktadır.


  İki ayrı bircilikten söz edilebilir: Bunlardan birincisi, evrende kaç tözün varolduğuyla ilgili olan 2-a) tözsel bircilik'tir. Bu tür bir bircilik, birbirlerinden bağımsız olan tözlerin görünüşteki çokluğunun, gerçekte tek bir tözün tezahürü ya da ifadesinden başka hiçbir şeyolmadığını ve yalnızca tek bir tözün varolduğunu öne sürer. Buna karşın, birciliğin ikinci türü, hangi töz türlerininvarolduğu konusuyla ilgili olan ve varolan tüm tözlerin tek bir türden olduğunu öne süren birciliktir. Bu tür birciliğeise, 2-b) sıfatsal bircilik adı verilir.


  Evrende yalnızca tek bir tözün varolduğunu, geri kalan herşeyin bu tek tözün tezahürleri, görünüşleri, tavır ve değişimleri olduğunu savunan görüş olarakgerçek birciliğe, yani tözsel birciliğe, yalnızca Spinoza'nm sisteminde rastlamr.


  Bunun dışmda, bircilik, yine idealist bircilik ve doğalcı bircilik olarak ikiye ayrılır. Özellikle tSchelling'in özdeşlik felsefesinde ortaya çıkan idealist bircilik, yalnızca tinin varolduğunu, bütün gerçekliğin içsel, tinsel yaşamın tezahürüolduğunu söyleyip, gözle görülür dünyaile anlaşılır dünyanın birliğini tin temeliüzerinde kurar. Gerçekliğin fizikî dünyadan meydana geldiğini savunan doğalabircilik ise, maddecilikten, psişik olanıfizikî olandan türetmemek, psişik olanınen baştan beri maddî dünyanın en ilkelve en küçük parçalan olarak varolduğunu söylemek bakımından aynlır.


  3 Zihin felsefesinde, zihin ve beden arasındaki ilişkiyi, zihin ve bedenin mutlakbir biçimde özdeş olduğunu söyleyerekaçıklayan görüş. Burada birciliğe örnekolarak, zihinsel fenomenlerin fizikî fenomenlerle; bilinç hâllerinin belirli sinirsel-fizyolojik hâllerle bir ve aynı olduğunu;bu özdeşliğin, mantıksal değil de, empi-rik ya da olumsal bir özdeşlik olduğunu dile getiren maddeci zihin anlayışı,zihnin veya duyumların, algıların, genelolarak bilincin beyinsel süreçlerle, merkezî sinir sistemindeki fiziko-kimyasalolaylarla bir ve aynı olduğunu savunananlayış olarak zihin-beden özdeşliği kuramı verilebilir.


  4 W. tjames, kimi yeni-realist düşünürler ve B. tRussell tarafından benimsenen, zihinse] ve fizikî fenomenlerinaynı şekilde, kendileri ne zihinsel ne defizikî olan birtakım nihaî bileşenlerdenhareketle kurulduğu öğretisi ise, nötrbircilik olarak tanımlanmaktadır.


  5 Bircilik terimi daha özel bir anlamiçinde, 19. yüzyılın sonlanna doğru sadece tek bir hakikat bulunduğunu önesüren öğretiyi tanımlamak için kullanılmıştır. tHegel ve tBradley gibi idealistfilozofların sistemlerini tanımlayan sözkonusu birciliğe göre, Bütüne dair bütünsel hakikatin dışında hiçbir şeyindoğru değildir.


  6 Bircilik yine aynı dönemde, modem,bilimsel dünya görüşüne uygun düşenontoloji olarak nötr birciliği öne sürenErnst tHaeckel ve VVilhelm Ostwald gibidüşünürlerin, geleneksel din ve spekülatif felsefeyi reddeden laik ve toplumsal reform amacı güden felsefî bakış açılarını tanımlamak için kullanılmıştır.


  birey [Os.fert, şahıs; İng. indiviudal; Fr. indi-vidu; Al. individuum]. 1 Ayrı bir birlik ya da birim olarak varolan ve aktüel ya dakavramsal olarak, ancak ve ancak kendisine özgü kimliği yitirmek pahasına bö-lünebilen tek varlık. Tek tek sayılabilen,kendisinden mantıksal olarak söz edilebilen varlık. 2 Ayn tutulabilen, bağımsızbir varlığı olan, bireyleştirilebilen, birdüşünce ya da tümcenin öznesinin dışdünyadaki karşılığı yapılabilen şey. 3Kendisini gösteren, belirleyen karakteri,temel özellikleri ortadan kaldırmaksızınbölünemeyen, bölünecek olursa da, parçalarına bütünün adı verilemeyen canlıinsan varlığı.


  Buna göre, bir taş bir birey değildir, çünkü taşın bir parçası yine bir taştır.Fakat bir insan bir bireydir, çünkü insanbölündüğünde, parçalara ayrıldığında,elde edilen şey bir insan değildir. Bu nedenle, felsefede birey kavramı daha çokcanlı varlıklar için kullanılarak, cansızvarlıklar söz konusu olduğunda, onlarbir türün örnekleri diye adlandırılır.


  4 Birey kavramı, mantık alanında ise, bir türün kapsamı içinde yer alan somut varlığı; yüklemlerin ya da fonksiyonlarınkarşıtı olan şeyi gösterir,bireycilik [Os. ferdiyye; İng. individualism;Fr. individualisme; Al. individualismus]. 1Genel olarak, bireylere, bireysel insanvarlıklarına ontolojik, mantıksal, metodolojik ve aksiyolojik bir öncelik veren,somut olan gerçekliğini vurgulayan görüş ya da anlayış. 2 Ontolojide, sadecebireylerin gerçek olduğunu, bütünlerin,kendilerini meydana getiren bileşenlerin ve söz konusu unsurların birbirle-riyle olan karşılıklı ilişki ve etkileşimlerin üstünde ve ötesinde bağımsızhiçbir gerçekliği olmadığım öne sürengörüş.


  3 Siyaset felsefesinde, devletin birey için varolduğunu iddia eden, bireyin özgürlüğüne büyük önem veren ve kendisine yeten, kendi kendisini yönlendirebi-len bireyi, toplum ve devlet karşısındaön plâna çıkartan akım; tüm siyasî örgütve toplumsal oluşumlarm temel ve en


  yüksek amacının bireyin, kişinin haklarım korumak, bağımsızlığını güvence altına almak ve gelişimini hızlandırmakolduğunu savunan anlayış.


  Esasen 18. yüzyılda, klâsik ekonomi politiğin yükselişiyle anlam ve önemkazanan bir öğreti olarak bireycilik, bireylerinin dışındaki bir gerçeklik olarak toplumun varoluşunu yadsıyan,özgür bireylerin ekonomik alandakirekâbetlerinin yararlı sonuçlarım vurgulayan, işbölümünün gelişimiyle birlikte, rollerde söz konusu olan çeşitlenmeyle, bireysel farklılıklara özel birönem atfeden görüştür. Bireyciliğe göredevlet, bireylerin kendi amaçlarına ulaşmak için kullanmak durumunda oldukları bir araçtır ve hiçbir zaman kendiiçinde bir amaç olamaz. Toplum bireyselüyeleri için varolur.


  4 Metodolojide, sosyal araştırma ve teorinin, sadece bireylerin gerçek bir varoluşa sahip olduğunu varsayarak ilerlemesi gerektiğini öne süren görüş. Örneğin, sosyolojide, tüm sosyolojik açıklamaların, bireylerin özellik ya da karakteristiklerine indirgenebilir olduğunusavunan yaklaşım. Söz konusu bireyciyaklaşım, sosyolojik açıklamalarda bireylerin özelliklerin göz ardı edilecekkadar önemsiz olduğunu, toplumsal olguların bağımsız bir varoluşu olup, bireylerden bağımsız olarak araştırılabile-ceğini söyleyen holist görüşün tam karşısında yer almaktadır.


  5 Ahlâkî anlamda da, ulusal âdet ve gelenekleri eleştiren, ahlâkî yükümlülüğün bireyin bilincinde doğuştan var olduğunu, ahlâkî ödevlerin kaynağının,toplum ya da başkaca kurumlar olmayıp, bireyin kendisi olduğunu, bireyingelişmesinin, ahlâkî yaşamın en yüksekamacı olduğunu savunan anlayış; aksi-yolojide, aslî, temel ve hakikî değerin birinsan varlığının bireyselliğinde, onunbireyselliği için özsel olan etkende, örneğin bireyin biricikliğinde, kendi kendisini belirleme gücünde, v. b. g., bulunduğunu öne süren görüş.


  6 Ekonomi alanında, serbest rekâbeti, teşebbüs özgürlüğünü temele alan liberalanlayış. 7 Dinî bir çerçeve içinde ise, bireyin Tanrı'yla olan ilişkisinin, devlet ya dabaşka kurumlar tarafından değil de, bireyin kendisi tarafından belirlendiğini, bireyin dinî konularda özgürce düşünmeve tartışma hakkının bulunduğunu, bireyin dilediği dine ya da dinî topluluğa girebileceğini savunan öğreti,bireyleşim [Os. teşahhus; îng. individuation} Fr. individuation; Al. individuation] 1Tikel ya da bireysel bir şeyin ilgili tümelya da formdan çıkması durumu; tikel yada bireysel olanın, tümel ya da geneltürü tarafından belirlenmesi hâli. 2 Enyüksek noktasına, en üst düzeye bağımsız kişilikle eren gelişme süreci. 3 Nesnelerin birbirlerinden farklılık gösterenayrı tikeller, tek başlarına varlık taşıyanbireyler olmaları durumu.


  Buna göre, nesnelerin oldukları bireyler olarak varolmalarının hangi ilkeye göreolduğu, nesnelerin hangi ilkeye göre bi-reyleştiği, bir nesnenin evrenin geri kalanından hangi ilkeye göre ayırd edildiği,bir nesnenin başka nesnelerden ayrılmasının ne olduğu konusu, felsefede bireyleşim terimiyle ifade edilir.


  Bireyleşim konusunu ilk kez olarak ele alan Aristoteles'e göre, varlıktaki bireyleşim ilkesi maddedir. Buna göre, Ahmetve Mehmet, Platon ve Sokrates form bakımından aymdır, yani onlar aym insanformuna ya da özüne sahiptirler, fakatAristoteles'e göre, şekil alan form kazanan farklı madde sayesinde farklılaşır,farklı bireyler hâline gelirler.


  Aristoteles'i birçok konuda olduğu gibi, bu konuda da izleyen, Ortaçağın enönemli düşünürü Aquinalı Thomas ise,bir nesneyi bir demir, bir ağaç, bir köpekyaparak, onu ait olduğu sınıfa ya datüre yerleştiren tümel öge olarak formun, şu tikel tözün formu olabilmekiçin, bireyleşmek ihtiyacında olduğunusöylemiştir. Aristoteles gibi hilomorfikbir varlık görüşü benimseyen tThomasda, formu bireyleştiren şeyin, maddeolduğunu söylemiştir.


  İşte bu bağlamda, madde ya da form ya da Tanrı benzeri bir nedene, bireyin,aynı türün tüm diğer üyelerinden ayrılmasını sağlayan ilke ya da nedene bireyleşim ilkesi adı verilir.


  birinci dereceden töz [İng. primary subs-tance} Fr. substance primaire; Al. primaer sııbstaıız]. İlkçağ Yunan felsefesinde, ö-zellikle de tAristoteles'te, 'şu' diyerekgösterdiğimiz, bireysel varlık.


  Bir isimle gösterilen ve bir yargı ya da tümcede, yüklem konumunda değil de,her zaman özne konumunda bulunanşey için töz deyimini kullanan Aristoteles, birinci dereceden tözü, varolmak içinkendisinden başka hiçbir şeye ihtiyaçduymayan, başka şeylerle göreli olarakbağımsız bir ontolojik ilişki içinde bulunan somut varlık diye tanımlamıştır.Onda töz, bir madde ve formdan meydana gelen somut, bileşik nesneyi, birşeyin, bir özellik ya da niteliğin kendisine yüklenebildiği, fakat kendisininbaşka bir şeye yüklenemediği varlığıifade eder.


  Buna göre, birinci dereceden töz, kendisine birtakım özelliklerin atfedilebildiği, belirli bir ilişki içinde bulunabilen, şuya da bu durumda olabilen, ancak kendisi bir özellik, bir ilişki, bir durum, v. b.g., olmayan şeydir. Töze örnek olarak,somut, bireysel şeylerin dünyasındaki'şu' masa, 'şu' sandalye, 'şu' kitap, 'şu'insan verilebilir. Tözlerden farklı olarakbir şeye yüklenebilen özellikler ve yinebelirli nesneler, durumlar, v.b.g., arasında söz konusu olabilen ilişkiler, tözüntam karşısında yer alır.


  Aristoteles ve Skolastik filozoflar, özelliklerin, ilişkilerin, durumların, v. b. g., kendinden-kaim, yani kendinden var vekalıcı olmayışlarına karşılık, tözün kendinden var ve kalıcı oluşuna büyük birönem vermişlerdir. Örneğin, kırmızılıközelliği, bu özelliğe sahip olan bireysel,somut bir töz dışında, kendi başına va-rolamaz. O, ancak bir tözün, örneğin birgülün bir özelliği olarak varolabilir.Fakat, kırmızılığın kendisinin bir özelliği olduğu şu ya da bu gül, varoluşu


  için kendisinden başka bir şeye gerek duymaz ve kendi başına varolur.


  birincil ve ikincil nitelikler [Os. keyfiyâtı zâtiye ve tâliye; İng. primary and secondaryqualities’/ Fr. qualites primaires et secondaires]Nesnelerin ya da maddenin nitelikleriyle ilgili olan temel ayırım.


  ' Ayırıma göre, 1 a) hareket, sükûnet, büyüklük, şekil, katılık, sayı ve yapı gibi nitelikler, madde ya da varlığın birincilnitelikleridir. Bu nitelikler, b) maddeninkendisinde varolur, yani onlar, varoluşları için bilince, insan zihnine bağlı değillerdir. Bunlar, dış dünyada bulunan şeylere her ne yaparsamz yapm, bu şeylerinyine de sahip olmaya devam edecekleri,hangi konum ya da durumda bulunurlarsa bulunsunlar, kendilerinden ayrılmaz olan niteliklerdir. Örneğin, yağıdondurun ya da odunu yakın. Onlann,hiç kuşku yok ki, renkleri ve kütleleri değişecek, fakat onlar yine de belli birşekle/ belli bir katılığa, belli bir ağırlık yada kütleye sahip olacaklardır.


  Buna karşm, 2 ikincil nitelikler, a) renk, ses, koku gibi duyumlanan niteliklerdirve b) onlara, bizde, maddede varolan birincil niteliklerin neden olduğuna inanılır ve c) bu nitelikler, varoluşları için,zihnin bilme, duyumlama ya da algılama faaliyetine bağlıdırlar. Birincil nitelikler, gerçeklikte, algılayan ya da gözlemleyen özneden bağımsız olarak varolurlar. Onlar nesneldirler, yani kendisini algılamadığımız zaman bile, algıladığımız nesneye aittirler. Oysa ikincil nitelikler, yalnızca bilince, özneye bağlıolarak varolur. Yani, onlar özneldirler.Başka bir deyişle, ikincil nitelikler yalnızca değişen koşullara, bedendeki değişmelere bağlı olarak farklılık göstermekle kalmayıp, belirli durumlardatümüyle yok olup giden niteliklerdir.


  Buna göre, ışık yoksa eğer, nesneler renkli olmayacaklardır. İkincil nitelikler,nesnel varoluşu olmayan, fakat nesneninbir özneyle teması sonucunda ortayaçıkan, bir öznenin üşütmesi durumunda, hiçbir koku alamaması örneğinde olduğu gibi, tümüyle özneye bağlı olan, algılayan özneııin içinde bulunduğu koşullar değiştikçe değişme gösteren niteliklerdir. Onlar bundan dolayı, nesnelereait olmayan, dünyada, 'orada' olmayanniteliklerdir. Ayrıma göre, dış dünyadaki nesneler aktüel olarak birincil niteliklere sahiptirler; onlar yalnızca, kendilerinialgılayan öznelerde, ikincil niteliklerindoğuşuna neden olurlar. Bundan dolayı,birincil niteliklerin nesnede olduklarıyerde, birincil niteliklerin doğurduğuikincil nitelikler algılayandan algılayanadeğişebilmektedir.


  Ayırım, ilk kez olarak, İlkçağ Yunan felsefesinde atomcu filozoflar Leukip-pos ve tDemokritos tarafından öne sürülmüştür. Aym ayırım daha sonra,özellikle modern bilimin doğuşu sırasında, tGalile, +Newton, tBoyle gibibilim adamları ve düşünürler tarafından benimsenmiştir. Bununla birlikte,birincil ve ikincil nitelikler ayırımı, felsefede genellikle İngiliz empirist filozofu tLocke’un adıyla birleştirilir. Birincilve ikincil nitelikler ayırımı Locke'un ardından İngiliz tempirizminin en temelkavramlarından biri hâline gelmiş vetBerkeley'e, tmaddesizcilik görüşünegiden yolda önemli bir destek sağlamıştır. Nitekim, yalnızca ikincil niteliklerin değil, fakat birincil niteliklerin dezihinde varolduğunu, yani özneye bağımlı olduğunu öne süren Berkeley,buradan hareketle öznel idealist bir felsefe geliştirmiştir.


  Felsefesinde şekil, büyüklük ve hareket gibi birincil niteliklerle, renk, ses, koku ve tat gibi ikincil nitelikleri birbirinden ayıran tDescartes'ın yaptığı ayrımın temelinde ise, birincil niteliklerinzihnin sezgisiyle bilindiği yerde, ikincilniteliklerin bilgisinin duyulara bağlı olması gerçeği yer alır. Öte yandan, birincil niteliklere ilişkin idelerimiz açık veseçik oldukları için, nesnelerin bu niteliklere sahip olduklarından emin oluruz, yani, bu konuda bir güvencemizvardır. Bundan dolayı, birincil niteliklerin nesnel bir varoluşa sahip olduklarısöylenebilir.


  Oysa, ikincil nitelikler söz konusu olduğunda, nesnelerin bu niteliklere sahip olup olmadıkları kesin olarak bilinemez. Başka bir deyişle, ikincil nitelikler söz konusu olduğunda, zihin hiçbir şekilde işe karışmaz; duyular, Descartes'agöre, yalnızca yaşamın sürdürülmesi vekorunması amacına hizmet ettiğindendolayı, ikincil niteliklere ilişkin idelerimizin, nesnelerin aktüel niteliklerinekarşılık gelip gelmedikleri hususununpek büyük bir önemi yoktur. Birincil niteliklerle ikincil nitelikler arasındakibaşka önemli bir farklılık da, ikincil niteliklerin ölçümlenemedikleri yerde, birincil niteliklerin ölçümlenebilir olmalarıdır.


  birleşik uyuşma ve farklılık yöntemi


  [İng. the joint methode of agreement and dif-ference]. J. S. tMill tarafından önerilen deneysel yöntemin adımlarından biri.


  Mill'in ttümevanm yönteminin bu adımında, bir tfenomenin ortaya çıktığı bir dizi durum, belirli bir öncül dışındaortak hiçbir şeye sahip olmadığı, ve fenomenin ortaya çıkmadığı benzer birdizi durumda, söz konusu öncülün yokluğu dışında, ortak hiçbir şey bulunmadığı zaman, öncül söz konusu fenomenin nedeni olarak görülür. Bu, sembolikolarak şöyle gösterilebilir:


  Pozitif grup,


  birlikçilik [tng. unitarianism; Fr. unitaris-me\. 1 tBirciliğe eşdeğer olan bir öğreti olarak, gerçekliğin, madde ya da zihneindirgenecek şekilde, bir olduğunu savunan anlayış.


  2 Daha özel olarak da, 16. yüzyılda Hris-tiyanlık içinde gelişen akım ya da mezhep. Teslis'i ve İsa'nın tanrılığım reddederek, Tann'nın bir olduğunu öne süren bu Hristiyan mezhep, ebedî hayata inan


  mış ve yaşamda sevginin önemi büyük bir güçle vurgulamıştır,birlikte değişme yöntemi [İng. method ofconcomitant variations]. Ünlü İngiliz em-pirist filozofu J. S. tMill tarafından önerilen deneysel yöntemin adımlarındanbiri.


  Mill'in yönteminin bu adımına göre, olgulara ilişkin bir araştırma söz konusu olduğunda, ilgili diğer koşullarda hiçbir değişme gözlemnezken, bir öncüllebir sonuç aym zamanda değişirse, butakdirde öncülün söz konusu sonucunnedeni olduğu neticesine ulaşılır. Bunusembolik olarak şöyle gösterebiliriz:


  a, b, c, d},, a, b, c, d^. a, b, c, d3,. Öyleyse, d


  w,x, y, zv a, b, c, Zq, a, b, c, Z3, z


  Birlikte değişme, doğrudan ya da ters olabilir. Buna göre, öncül ve sonuç birlikte artar ya da azalırsa, bu doğruorantılı, fakat, biri artarken diğeri aza-lırse, buna da ters orantılı değişme adıverilir.


  birlikteki çokluk [tng. variety in unity; Fr. diversiti dans Vunite]. Bir bütünün niteliksel olarak ayrı ya da farklı olan, bütüne ya da bütünün bütünselliğine kendisine özgü bir tarzda katkıda bulunanparçaların ontolojik durumunu ifadeetmek için kullanılan terim,biyo. Batı dillerinde, 'yaşam', 'hayat' anlamına gelen Yunanca 'bios'tan türeyen vecanlılık, yaşam bildiren önek.


  Bu bağlamda canlı varlıklara ilişkin araştırmalarında fizikî bilimlerin yöntemlerini kullanan bilimsel disipline, biyolojik süreçlere ilişkin açıklama lanyla,biyolojik problemlerin çözümünde fiziğin ilke ve yöntemlerini kullanan bilimdalma biyofizik; buna karşm, canlı varlığın kimyasını araştıran bilimsel disipline, canlıların yapısmda içerilen kimyasal maddeleri ve yaşam boyunca ortayaçıkan kimyasal süreçleri konu alan bilimdalına biyokimya denmektedir.


  Yine aym bağlamda, canlı varlıkların yapısı ve sınıflanmasıyla meşgul olandoğa ya da yaşam bilimleri; canlı varlık-iarı ya da fosilleri, canlıların yaşam süreçlerini, hayatın fiziko-ldmyasal yönlerini araştıran bilimsel disiplin; en genişanlamı içinde, canlı organizmalara ilişkinsistematik araştırma işiyle meşgul olan,canlı organizmaların talihlerini, yapı veişlevlerini, yaşam tarzlarıyla, üreme vegelişmelerini konu alan bilim biyolojidiye tanımlanır.


  Öte yandan, ahlâk felsefesinin, bir yandan tıbbî/biyolojik araştırmalar ve teknolojik ilerleme, öte yandan da insan hakları ve insanların geleceği konusudikkate alındığında, bu ikisi arasındasöz konusu olan karşılıklı ilişkilerinsonucunda ortaya çıkan ahlâksal problemleri konu alan dalma biyoetik adı verilmektedir.


  biyo-iktidar[İng.bio-power;FT.bio-pouvoir]. İktidar kavramının modern yorumlarına karşı çıkan tFoucault'nun önerdiğiyeni ve alternatif iktidar kavramı.Yönetici sınıflarda demir attığını vedoğası gereği baskıcı olduğunu önesüren modern iktidar teorilerini reddeden, modem iktidarın teorileştirilmesin-de kullanılan iki temel modeli, hukukî veekonomik modelleri şiddetle eleştirenFoucault'nun öne sürdüğü biyo-iktidarkavramı, baskıcı değil de, üretken olanbir iktidarı tanımlar. Biyo-iktidar, güçleriönleme, tahrip etme ya da tâbi kılmaamacı güden bir iktidardan ziyade, gücüyaratmaya, potansiyel güçleri aktüelleştirme, varolan gücün gelişimini sağlamaya ve düzenlemeye eğilimli bir iktidardır.


  Foucault'ya göre, biyo-iktidarın ilk tarzı veya birinci şekli, insan bedenine dairbir anatomi politikası ihtiva eden disipli-ner iktidardır. Oysa, biyo-iktidarm disip-liner iktidarın ardından ortaya çıkanikinci tarzı, bireyin değil de, türün bedeni üzerinde yoğunlaşır. Burada artık rejimler ırkın yaşam ve beka müdürlerihâline gelmiştir.


  biyoloji felsefesi [Ing. philosophy of bio-logy; Fr. philosophie de la biologie] Biyolojinin temel kavram ve yöntemlerini konu alan, biyolojinin diğer doğa bilimleriyle olan ilişkisini ve dolayısıyla biyoloji biliminin kavramsal, metodolojik ve ontolojik özerkliğini sorgulayan felsefetürü.


  Örneğin, biyoloji felsefesinde, canlı organizmalardaki büyüme ve üreme türünden organik faaliyetlerin aynı organizmalardaki fizikî ve kimyasal süreçlerle olan ilişkisi söz konusu olduğunda, bir yandan mekanist, diğer yandan da dirimselci ve organizmacı yaklaşımgündeme gelir. Buna göre, mekanistyaklaşım tüm organik faaliyetlerin cansız varlıkların tâbi olduğu yasaları örneklediğini savunurken, dirimselci ve or-ganizmacı yaklaşım buna şiddetle karşıçıkar. Nitekim, tdirimselciliğe göre, organik bir sistem kısmen, onda mevcut bulunan fizikî olmayan bir güç tarafındankontrol edilir.


  Biyoloji felsefesi, işte bu bağlamda şu temel sorulara bir yamt getirmeye çalışır: Tümüyle biyolojinin kapsamı içindekalan kavramlar var mıdır? Salt biyolojiye özgü olan mantıksal analiz ya dataçıklama modellerinden söz edilebilirmi? Yoksa biyolojide, teleolojik ve tarihsel açıklamaya da yer olabilir mi? Biyolojide kullanılan kavram ve yasalar fizikve kimyanın kavram ve yasalarma indirgenebilir mi? Biyoloji, fizik bilimindekullanılmayan tarihsel ya da teleolojikaçıklama tarzından yararlanabilir mi?Organik sistemler tarafından sergilenenfenomenlerden bazıları inorganik sistemlerdeki nedensellikten farklı bir nedenselliği örnekleyebilir mi? Organizmalarda ne tür bir bütün parça ilişkisinden söz edilebilir?


  biyolojik mekanizm [İng. biological mecha-nism; Fr. mecanisme biologique; Al. biolo-gisch mechanismus]. Organik doğanın olgu ve fenomenlerinin açıklanması için,inorganik doğarım açıklanması sırasmdasöz konusu olan yasalarm yeterli olduğunu, biyolojinin tüm yasalarının fizik vekimyanın yasalarından çıkarsanabilece-ğini savunan görüş.


  Biyolojik mekanizmin karşısında yer alan görüş, organik dünyanın olgularınıaçıklamak için, inorganik dünyayı yöneten yasaların yeterli olmadığını vedolayısıyla fizik ve kimyanın yasalarının biyolojik fenomenleri açıklamak içinyeterli olmadığını iddia eden dirimselciliktir.


  biyolojizm [Os. hay âtiy atçılık; İng. biolo-gism; Fr. biologisme; Al. biologismus]. Gerçekliği yalnızca biyoloji açısından, canlılık bakımından ele alma, organik yaşamın kavramlarını diğer gerçeklikalanlarına uygulama, ve fizikî, toplumsal, v. b.g., olayları 'hayat'm farklı görünüm ya da tezahürleri olarak görmetavrı. İnsan davranışını açıklarken vebetimlerken, bir temel olarak biyolojininilkelerini kullanma, sosyal gelişmeyi biyolojik yasalarla açıklama tavrı.


  Bloch, Ernst. 1885-1977 yılları arasında yaşamış ünlü Alman düşünür. Temeleserleri: Geist der Utoırie [ÜtopyanınRuhu], Dos Prinzip Hoffhung [Umut İlkesi], Abriss der Sozialen Utopien [SosyalÜtopya Taslağı].


  Genç yaşta sosyalizmi bemnısemiş ve Georg Simmel'le VVeber'in öğrencisi olmuş olan Bloch, en çok inanç sorunu veütopya konusu üzerinde durmuştur.Ortodoks Marksizmiıi baş hedeflerinden biri olan Bloch> ütopyaların Hep varolduğunu ve varolması gerektiğiriiönesürmüştür. Ona göre, bir sosyal ütopya,yabancılaşma olmak bir tarafa, irisamnbilinçlenmesine yardıma olan en önemlitemel olup, ona bütünsel bir tarih görüşü kazandırır.


  O işte bu bağlamda, 'tarihin sonunun geldiği' tezine, insanlığın mevcut durumunun olumlanmasııiı talep ettiği için,bir burjuva sapkınlığı olduğu gerekçesiyle şiddetle karşı çıkmıştır. Blaçh'unbuna karşı getirdiği alternatif bir umutilkesi, daha iyi bir dünya, baskı ve sömürünün olmadığı bir dünya imkânınıiçeren bir gelecek felsefesidir.


  Blondel, Maurice. 1861-1949 yılları arasında yaşamış olaıı Fransız düşünür. Temel eserleri: VAction: Essai. â'une Cri-tique de la Vie et d'ime Science de la Prati-que {Eylem: Hayatın Eleştirisi ve Pratiğin Bilimi Üzerine Bir Deneme], VIllusi-on idealiste [İdealist Yanılsama], La Pensâe[Düşünce], Principes elemeniaires d'uneLogique de la Vie Morale [Ahlâklı HayatınMantığının Temel İlkeleri], Lııtte pour laCivilisation et Pbilosophie de. la Paix [Uygarlık için Mücadele ve Barış].


  tPascal'm düşüncesinin gerektirdiği felsefeyi yaratmayı amaçlayan Blondel,modern felsefenin en önemli başarısının hareket noktası olarak özneyi alması, buna karşın en önemli problemininde düşünce ile varlık arasında yaratılanbüyük boşluk ya da yarık olduğunusöylemiştir. Dolayısıyla, Blondel, kendisine çıkış noktası olarak tözneyi almışve düşünceyle varlık arasındaki boşluğu, varlığı düşünceye indirgemeyecekbir tiçkinlik veya teylem felsefesiyle kapatmanın ve insamn yazgısının ne olduğu problemini çözmenin mücadelesini vermiştir.


  Onun eylem felsefesi, öznenin dinamizminin koşullarıyla tdiyalektiğine ilişkin sistematik bir araştırma, kendisini insanın düşünce ve eyleminde ifade eder görünen irâdenin a priori yapısı üzerineeleştirel bir trefleksiyon veya aktif öznenin ahlâk, bilim ve felsefede ortaya çıkantemel yönelimi üzerine eleştirel bir düşünüm olarak tanımlanabilir. Özneninçok dar bir çerçeve içinde alınmamasını,eylemin de bileşik insanın, ruh ve bedenin sentezinin yaşamı olarak görülmesini isteyen Blondel'i esas ilgilendiren şeykişinin belli bir hedefe doğnı olan yönelimidir.


  İnsanın bu yönelimini gereği gibi irâde edebilmek için kendisine örnek olarakahlâk alanını seçen Blondel'e göre, özgürlük ancak doğanının determinizminin rneydana getirdiği temel üzerindeortaya çıkar. Başka bir deyişle, insanirâdesinin arzu ve eğilimlerin etkisi altında kaldığım dile getiren Fransız düşünürü, onUn yine de, potansiyel sonsuzluğu içinde, olgusal düzeni aşıpideal hedeflere yöneldiğini savunur. Bu


  ise, öznenin doğanın tdeterminizminin oluşturduğu temel üzerinde özgürlüğünün bilincine varması ve doğanın determinizminin yerine akim ve ödevin determinizmini geçirmesi demektir.


  İrâdenin zorunlu bir koyutu ya da pos-tülası olan ödevin ideal olanla gerçek olanın bir sentezine karşılık geldiği yerde, ahlâk dışarıdan getirilen bir baskı ya dasınırlama yoluyla hiçbir şekilde ifadeedilemez. Blondel'e göre, ahlâk özneninkendi kendini açımlayan dinamizminindiyalektiğinde ortaya çıkar. Bununla birlikte, ödev duygusu yalnızca, olgusalolanı aşan özne aracılığıyla ortaya çıkabilir; özne ahlâkî buyruğun bilincine,ancak ve ancak davranmışının temelindeki motivi ideal olanda bulmayı öğrendiği zaman varabilir. Başka bir deyişle,ahlâk bilinci belli bir metafiziği; olgusalya da doğal düzenin metafiziksel ya daideal bir gerçeklik alamna bağlı olduğunun fark edilmesini gerektirir.


  Blondel, işte buradan hareketle, öznenin tüm faaliyetlerinin yalnızca, aşkın bir tMutlak'a, irâdenin nihaî ve en yüksek hedefini gösteren sonsuzluğa doğruolan bir yönelim aracılığıyla anlaşılabileceğini savunmaya geçer. Buna göre,özne Aşkın Varlığa olan dinamik yöneliminin ve, Tanrı'nın gerçekliğini tasdikya da inkâr etme tercihleriyle karşı karşıya bulunduğunun bilincinde olmakdurumundadır.


  bocardo. Üçüncü şekilden, öncülleri sırasıyla tikel olumsuz, tümel olumlu ve sonucu tikel olumsuz olan tasım kalıbı.Bu tasım da, saçmaya indirgeme yoluyla birinci şekle indirgenir: Hiçbir M Pdeğildir. Tüm MLer S'dir. O hâlde, hiçbir S P değildir.


  Boethius. 480-524 yılları arasında yaşamış Romalı filozof.


  Kral Theodrich döneminde çok üst düzeyde resmî görevlerde bulunmuş olmasına karşın, daha sonraları gözden düşmüş ve idam edilmiş olan Boethius,+Aristoteles’in mantıkla ilgili tüm eserlerini Yunancadan Latinceye çevirmiş vetPorphyrius'un Ortaçağın mantık konusundaki standart el kitabı olan İsagoji(Aristoteles'in Kategoriler'ine Giriş) adlıkitabı üzerine bir yorum yazmıştır. Bo-ethius'un orijinal denemeleri arasındamatematik, mantık ve müzik üzerineolan çalışmaları bulunmaktadır. Teolojikonusundaki çalışmaları ise, klâsikmantığın Hristiyan öğretilere uygulanması bakımından önem taşımaktadır.Boethius'un önemi çok büyük ölçüde,onun eserleri ve çevirileriyle, HristiyanOrtaçağ felsefesine yöntem, ve teknikbir vokabüleı* kazandırmış olmasındankaynaklanır.


  Boethius, bu bağlamda, herşeyden önce, tümeller konusunu Ortaçağ felsefesinin gündemine sokmuş olmak bakımından önem kazanır. O, Skolastik felsefenin en önemli konularından birinimeydana getiren ünlü t tümeller kavgasını başlatan kişidir.


  îkinci olarak, o, özgür irâde problemini dinî bir çerçeve içinde ele alıp, Tanrı'nınolmuş, olan ve olacak bulunan herşeyibilen yetkin bilgisiyle, irâde özgürlüğünü ilk kez olarak dddî ve akademik birbiçimde uzlaştırma çabası vermiş olanbir düşünürdür. Başka bir deyişle, Boethius ttümbilgi paradoksunu, yaniTanrı'nın herşeyi bilmesinin, geleceğeilişkin bilgiyi de kapsayan mutlak bilgisinin, insanın irâde özgürlüğüyle uzlaş-tınlamayacağını dile getiren, geleceğeilişkin bilgisinin, kudretli Tanrı'nın herşeyi bildiği ve istediği şekliyle yaratmasına, ve herşeyin Tanrı'nın bildiği ve istediği şekilde ortaya çıkmasına nedenolduğunu, bunun da insanın özgürlüğüyle uzlaştınlamayacağını ortaya koyan paradoksu açık ve seçik bir biçimdeifade edip, paradoksa, nedensellik açısından değil de, mantıksal bir açıdan yaklaşmak suretiyle çözüm getirmeye çalışan ilk düşünürdür. Onun paradokslailgili çözümü Ortaçağ'da klâsik birçözüm hâline gelmiştir,bolşevizm [îng. bolshevism;{ Fr. bolshevis-me], 20. yüzyılın ilk çeyreğinde, bir grupRus devrimcisi ve özellikle de tLenin tarafından geliştirilmiş olan, ve tprole-taryanm iktidarı ele geçirmesinin, devrim için gerekli tüm nesnel koşullar gerçekleşinceye dek ertelenemeyeceğini; iktidarın yasal yollarla, parlamentodaçoğunluk sağlanarak değil de, güç yoluyla ele geçirilmesini; proletarya dikta-törlülüğü bir kez kurulunca, bunun yalnızca burjuva sınıfına karşı değil, fakatekonomik sistemin sosyalizasyonunuhızlandırmak için kullanılması gerektiğini savunan özel Marksist öğreti.


  Bolzano, Bernard. 1781-1824 yılları arasında yaşamış Çek filozof ve matematikçisi. Militarizmin yol açtığı toplumsal kayıplar, savaşın gereksizliğine dair düşünceleri ve teoloji alanındaki rasyoneleğilimlerinden dolayı üniversiteden kovulmuş olan Bolzano, sembolik mantıkalanındaki çalışmalarıyla ün kazanmışve mantık felsefesi özellikle Husserl üzerinde büyük bir etki yapmıştır.


  Daha ziyadeWissenschaftlehre [Bilim Teorisi] adlı eseriyle tanınan Bolzano, söz konusu eserinde 'kendinde önermeler'(satz an sich) öğretisini açıklamış ve modem semantiğin kimi temel kavramlarını ortaya koyup tanımlamıştır.


  Bonaventura, Aziz. 1217-1274 yılları arasında yaşamış Hristiyan düşünürü.


  Felsefesi çok büyük ölçüde Augus-tinus'a dayanan Aziz Bonevantura, Aristoteles'e yönelik eleştirileriyle ün kazanmıştır. Ona göre, Aristoteles’in temel yanlışı Platon'un îdealarını reddetmekten oluşur. Elinde Platon'un orijinal eserleri bulunmayan Aziz Bonaventura, Platon'un İdealarını tanrısal ideler, Tanrı'runzihnindeki düşünceler olarak yorumlamıştır. Ona göre, Aristoteles Platon'unayrı İdealarını inkâr ettiği için, Tanrı’nıninayetini inkâr etmek, dünyayı ezelî-ebedî kabul etmek ve kişisel ölümsüzlüğü reddetmek gibi bir dizi yanlışa düşmüştür.


  Felsefeyle teoloji arasında bir ayırım yapmayan, teolojiden bağımsız bir felsefenin başarısız olacağını savunan Bonaventura, Tanrı'nm varlığım duyusaldünyadan hareketle kanıtlamıştır. Kusurlu, sonlu, bileşik, değişken ve olumsal varlıkların insanı sonsuz, yetkin,basit, değişmez ve zorunlu varlığa yükseltebileceğini söyleyen Bonaventura'yagöre, sonlu ve olumsal şeylerin eksik vekusurluluğu mutlak yetkinliğin varoluşunu kanıtlar, zira bir şeyin eksik ve kusurlu olduğuna, ancak ve ancak elinizdebir yetkinlik standartı varsa eğer, kararverilebilir.


  Yaradılış teorisi ve metafiziği açısından, Platon'un ömekçiliğini dinî bir çerçeveiçinde yeniden öne süren Bonaventura,bilgide üç aşamalı bir model izlerken,dış dünyadaki varlıklara ilişkin duyusalbilginin ardmdan genel olarak varlığailişkin rasyonel bilginin geldiğini ve tümbu bilgilerin vahye dayalı bilgide doruknoktasına ulaştığını söylemiştir. Başkabir deyişle, o insanların önce bulanık du-yualgısı yoluyla tek tek nesnelerin bilgisine ulaştığım, bunu cins ve türlerin aklave soyutlamaya dayalı bilgisinin izlediğini söylemiş ve bu şemayı Aziz Augusti-nus'taki bir tür taydınlanma öğretisiyletamamlamıştır.


  Booie, George. 1815-1864 yılları arasında yaşamış, ünlü İngiliz matematikçisi.


  Hiç üniversite öğrenimi görmemiş olmasına karşın, yayınladığı çalışmalar göz önüne alınarak profesörlüğe atanmış olan Booie, matematiğin çeşitli dallarına önemli katkılar yapmış olmaklabirlikte, günümüzde esas ondokuzuncuyüzyıl cebir mantığının ve bu yolla dasembolik mantığın kurucusu olarak tanınmaktadır.


  Nitekim Booie tarafından, herhangi bir özel yorum dikkate alınmaksızın, salttemel düşünce yasalan üzerinde yoğunlaşılarak geliştirilmiş, önermeler arasındaki ilişkileri betimleyen sembolik matematiksel mantık sistemine Booie cebiri adıverilir. Kuralları ilk kez olarak Booie tarafından ortaya konan bu sistem dahasonra başka matematikçiler tarafındangeliştirilmiş ve kümeler teorisine uygulanmıştır. Booie cebri günümüzde olasılık kuramı, kümeler geometrisi, dijitalbilgisayarlarda kullanılan devrelerin tasarımı için büyük önem taşımaktadır.


  Bosanquet, Bemard. 1848-1923 yılları arasında yaşamış İngiliz filozofu. Temel eserleri: History ofAesthetic [Estetiğin Tarihi], The Value and the Destiny of Indivi-dııal [Bireyin Değeri ve Kaderi], The Phi-losophical Theory of State [Devlete DairFelsefî Teori].


  Hegel'den etkilenerek, İngiltere'de He-gelciliğin canlanmasında büyük bir rol oynayan ve Hegelciliğin temel ilkelerinitoplumsal ve siyasî problemlere uygulamaya çalışan Bosanquet'in felsefesininmerkezinde, somut tümel ya da karşıtların birliği diye tanımlanan tek birbirey olarak Gerçeklik anlayışı bulunmaktadır. Kendi başma varolabilmeyeve bağımsızlığa yalnızca, kendisinde tümelle somutu birleştiren söz konusu bireyin yetili olduğunu savunan Bosanqu-et, böyle bir bireyselliğin ifadesini,öncelikle kişilerde değil de, kişilerinsanatta, dinde ve toplumda kendileriniaşmalarında ve bütün bu tezahürlerinbirliği olan Mutlakta bulduğunu önesürmüştür.


  boşluk [Os. halâ; tng. boşluk; Fr. vide; Al. das leere], İlkçağ Yunan felsefesinde, atomcuların, 'varlık' adım verdikleri, ezelî-ebedî, maddî ve bölünemez atomlarmiçinde hareket ettiklerini varsaydıklarıboş mekân.


  İlkçağ Yunan felsefesinde, tParmeni-des'in düşünce ve akılyürütmelerinin ardından, Miletlilere özgü bir birciliğisürdürmek olanaksız hâle gelince, atomcular arklıe bakımından bir çokçuluğayönelmişler ve varlığın, maddenin enküçük bölünemez parçacıkları olanatomlardan meydana geldiğini öne sürmüşlerdir. Atomların hareket edebilmeleri ve değişmeyi doğurabilmeleri için,atomcular ayrıca, bir ilke olarak boşluğukabul etmiş ve ona varlıkla aynı anlamiçinde var olmayan şey ya da yoklukadını vermişlerdir. Boşluk, her ne türden olursa olsun hiçbir niteliğe, hiçbirgüce ve hiçbir potansiyele sahip değildir.O, içinde mutlak olarak hiçbir şeyin bulunmadığı, boş mekândır. Atomcular tarafından kabul edilen boşluğun varoluşu, Parmenides, tAristoteles, tStoalılar,tDescartes, tLeibniz ve tKant gibi filozoflar tarafmdan reddedilmiştir.


  bo şluklarm Tanrısı [İng. God of the gaps]. Yaşamın ya da bilincin kaynağı gibi,bilim tarafmdan kolaylıkla ve doyurucubir biçimde açıklanamayan konulardaTanrı kavramına, Tanrı’mn mutlak kudretine başvuran, açıklar gibi görünmekle birlikte, ilahiyatçılara göre, teizmesağlam ve geçerli bir destek sağlamaktan uzak olan görüş ve açıklamalar içinkullanılan terim.


  Bourbaki, Nicolas. 1930’lu yıllarda, Fransa'da bir grup matematikçinin 'çağdaş matematik ve matematikçi' anlayışınısimgelemek üzere seçtikleri ortak takma ad.


  Söz konusu matematikçiler, matematiği sıkı bir mantıksal düzen içinde, birkaçaksiyomdan yola çıkarak geliştirmeninönemini vurgulamış ve matematikte geleneksel ayırımlardan uzak durarak, matematiği yapılarla tanımlanan parçalarabölmüşlerdir. Başka bir deyişle, yapısalcılığa ciddî bir destek sağlayan, EcoleNormale Superieure'im bu eski öğrencileri, matematiği, Hilbert’in görüşüne göremantıksal başlangıç noktasmdan elealıp, onun değişik bölümlerinin aksiyo-matik yapışım çıkarmış ve bu yapılarıİlâments de Mathimatiques [MatematiğinÖğeleri] adlı eserlerinde kesin terimlerleifade etmişlerdir.


  Boutroux/ Emile. 1845-1921 yılları arasında yaşamış Fransız düşünürü. tBerg-son ve tBlondel'in hocası olan Boutro-ux'nun temel eserleri: De la Cöntingence des Lois de la Nature [Doğa YasalarınınZorunsuzluğuna Dair], De ITdee de la LoiNaurelle dans la Science et la Philosophie[Bilim ve Felsefede Doğa Yasası Kavramının Anlamı], Science et Religion dans laPhilosophie Contemporaine [Çağdaş Felsefede Bilim ve Din].


  Boutroux, metafizik alanında, radikal bir olumsallık ve belirsizlik anlayışı geliştirmiş ve doğada zorunluluğun yalnızca görünüşte var olduğunu öne sürmüştür. Nitelik görüşünün niceliği temele alan görüşe baskın çıkması gerektiğini, amaçlılığın mekanik hareketinüstünde olduğunu, neden sonuç bağlantılarının ötesinde ise olumsallık ve ilerlemenin bulunduğunu öne süren Boutro-ux, Maine de Biranın da etkisiyle, dinîtecrübenin psikolojik ve sosyolojik biryaklaşımla ele alınmasına şiddetle karşıçıkmıştır.


  Bu çerçeve içinde, günümüz görüşüne uygun olarak doğa yasalarının, zorunludeğil de, olumsal karakterini gözlerönüne seren Boutroux, doğa yasalarınınmutlak olarak zorunlu bir hakikate in-dirgenemeyeceğini veya böyle bir hakikatten türetilemeyeceğini savunmuş ve,insan zihninin birlikli ve uyumlu birdünya görüşüne ulaşma ihtiyacına yanıt verecek dinsel bir metafiziğe gerekbulunduğuna işaret edecek şekilde, bilimin sınırlılıklarını ortaya koymaya çalışmıştır. Ona göre, bilim, bize, doğrudan ve aracısız olarak bilemeyeceğimizgerçekliklerin uygun ve işe yarayan birresim ya da tasarımını sağlama göreviniüstlenmiş bir semboller sistemidir. Bununla birlikte, bu sembollerin varoluşuve özellikleri yalnızca tinin yaratıcı veözgür faaliyetiyle açıklanabilir,bölme [Os. taksim; îng. division; Fr. divisi-on; Al. einteilung]. Bütünü kendisini meydana getiren parçalara ya da tür veya bireylere ayırma işlemi.


  İki tür bütün tasarlamak mümkün olduğuna göre, iki ayrı bölmeden söz etmek gerekir. 1 Birinci anlamda bütün, birbirinden ayn duran parçaların bir sentezi,parçalarının ya da öğelerinin özelliklerini taşımayan, öğelerinden farklı birsentez olduğundan, burada bölme, yanibütünü parçalarına ayırma, analize karşılık gelir. 2 İkinci anlamda bütün isebir öğeler toplamı olduğundan, buradabölme, bütünü kendisini oluşturan türlere, ya da tikellere ayırma işlemi olarakortaya çıkar.


  Mantıksal bölme adı verilen bu bölme türü, bir cinsi türlerine, türü alt-türlerineayırmaktan, cins-tür ilkesine dayanan sı-nıflayıcı bir şema meydana getirmektenoluşur. Bölme işlemi, en yüksek, kaplambakımından en geniş olan cinsle başlarve onu, bölmeyi, bireylerden oluşan bölünemez alt türe (ıinfimae species) ulaşıncaya dek sürdürerek, alt sınıflarına, türlerine ayırır. Bu çerçeve içinde, bir cinsialt cinslerine ya da türlerine ayıranbölme, bir bütünü kendi bütünlüğü olanparçalara ayıran parçalama ya da parçalara ayırmadan ayn tutulmuştur.


  Bu bağlamda, bölmeyi mümkün kılan özelliğe; fizikî, psişik ya da matematiksel bir bütünün parçalarına aynlabilmesiya da bölünebilmesi özelliğine bölünebi-lirlik adı verilir. Buna göre, maddeningenel bir özelliği olarak bölünebilirlik,felsefede tözün en küçük parçalarına ayrılma durumunu ifade eder. Felsefeninbaşlangıcından itibaren tözün sonsuzcabölünebilir olup olmadığı konusunu elealmış olan filozoflardan maddeciler, antik Yunan'da fizikî atomu, sonsuzca bölünebilir olan maddenin artık daha fazlabölünemez olan ilk öğesi şeklinde dü-ş ünmüşlerdir. Modem felsefede ise,önce tDescartes, ardından da tLeibniztözün sonsuzca bölünebilir olduğunuöne sürmüştür.


  Öte yandan, bölme işlemi söz konusu olduğunda, çok sık karşılaşılan ve bütün için doğru olanın zorunlu olarak bütünün tüm ya da bazı parçaları için de geçerli olduğunu düşünmekten meydanagelen yanlışa bölme yanlışı adı verilir,bölünmüş çizgi analojisi. [Îng. analogy ofdivided ligne; Fr.analogie de la ligne.divisee].Platoriun Devlet adlı diyalogunda, metafizik görüşünün ana unsurları, varlıkdereceleri anlayışım açıklamak üzerekullandığı analoji.


  Buna göre, bir doğru alınır ve ikiye bölünür. Bölünme sonunda elde edilen kesitlerden altta olam, içinde yaşadığımız ve duyu organlarıyla algıladığımız bireysel nesnelerden oluşan duyusal dünyayı göstermektedir. Üstte olan kesit ise,akılla anlaşılabilir tiimei ya da özlerden, tür ve cinslerden meydana gelen,akılla anlaşılabilir tîdealar dünyasınıtemsil eder. Varlık bakımından, herşe-yin ilk örneklerinden, arketiplerindenoluşan İdealar dünyası, alttaki kesitingösterdiği duyusal dünyanın varlık nedenidir, çünkü duyusal dünyadaki nesneler, ilk örneklerinden, arketiplerindenpay alarak varlığa gelirler.


  Aynı çizgide, bölünme sonucu elde edilen kesitler, çizginin başlangıçtaki bölünmesi sırasında gözetilen orana göre, yeniden ikiye bölünür. Bu durumdadört ayrı kesit elde edilir. Bu sonuncubölme, tPlaton'un matematikle sofistlikve resim ve tragedya gibi sanatların on-tolojik temelini gösterme amacına hizmet etmektedir. Buna göre, matematiğinnesneleri, üstteki büyük kesitin ikinciparçasında yer alır. Matematiğin nesneleri de akılla anlaşılabilir nesnelerdir,fakat İdealardan, her İdeanın bir olduğuyerde, çok olmalarıyla ayrılırlar. Bunakarşın, sofistlik, ve resim, tragedya gibisanatlar en alttaki dördüncü kesitle gösterilir, çünkü tSofist ve ressamın ürünleri gerçekliğin en az iki derece uzağında olan, gölgenin gölgesi durumundakişeylerdir.


  Bölünmüş Çizgide, varlık bakımından yukarıdan aşağıya doğru bir iniş sözkonusuyken, yani üst kesitler bir alttakikesitin varlık nedeniyken, bilgi bakımından yukarıya doğru bir çıkış sözkonusudur, çünkü gerçek bilgi, değişmeyen, akılla anlaşılabilir varlıklarınve gerçek nedenlerin bilgisidir.


  Bradley, Francis. 1846-1924 yılları arasında yaşamış olan İngiliz idealist filozofu. Temel eserleri: Ethical Studies [Etik İncelemeler], The Principles of Logic [Mantığınİlkeleri], Appearence and RealityıA Metaph-ysical Essay [Görünüş ve Gerçeklik: Me-tafiziksel bir Deneme].


  Özellikle Kant ve Hegel'den etkilenmiş olan Bradley, tdiyalektik analiz yöntemini, bilim ve dinden türetilmiş olan geleneksel metafizik görüşlerine uygulayarak, örneğin varolan herşeyin birincil ve


  ikincil nitelikler aracılığıyla açıklanabileceği ya da gerçekliğin zaman ve mekân içindeki nesneler aracılığıyla betimlenebileceği görüşlerinin kendi içlerinde çelişik olduğunu savunmuştur. Bu türden görüş ve açıklamalar, ona göre,şeylerin görünüşleri için kabul edilebil-se bile, nihaî ve en yüksek gerçekliğinne olduğu konusunda yardımcı olamazlar. Bradley, bu türden açıklamalaryerine, 'his' adım verdiği temel bir olgudan, varolan herşeyin bütünlüğünütemel ve ilkel bir anlam içinde duyumsamak olgusundan yola çıkar.


  Bu olgu, onun metafiziğinin başlangıç noktasıdır: His, her ne kadar ilk olsa da,bilgi arayışında bir ayrıntıyı belirleyipayırt ettiği zaman dahi, herşeyi anlaşılabilir tek bir bütün içinde yeni baştan kurmayı amaçlayan düşünce tarafından işlenir ve geliştirilir. Kapsamı içinde kalanherşeyin birbirlerine tutarlılılda bağlandığı bu tek bütün tMutlaktır. Mutlak,normal, gündelik görünüşlerden ayrı vefarklı bir dünya, alan değildir. Mutlaktam tamına bu görünüşlerdir, fakat yalnızca birlikli bir bütün olarak anlaşılır.


  Bununla birlikte, o yalmzca görünüşlerin düşünülen toplamı değildir; çünkü hissin düşünceden önce olması gibi,Mutlak'a ilişkin kavrayış da düşüncenin ötesindedir, düşünceyi ve düşüncenin çelişkilerini aşar. Bradley’e göre, düşüncenin doğası, hissin bizi kendisiyletanıştırdığı birliği parçalar; buna karşın, sistem bu birliği yeniden sağlar. Burası, onun metafiziğiyle mantığmm birbirlerini en yüksek ölçüde tamamladığıve desteklediği yerdir. Çünkü, metafiziği, varolan herşeyin karşılıklı bir bağımlılık ilişkisi içinde bulunduğunuortaya koyarken, mantığı, bir nesnenintüm ilişkilerinin, o nesneyi her ne ise oyapan özsel ilişkiler olduğunu dile getiren bir 'içsel bağıntılar' öğretisi önesürer. Bradley'e göre, işte söz konusuiçsel bağıntılardan yola çıkıldığında,kişi, bu türden tüm bağıntıları hem kapsayan, hem de aşan zorunlu sistem olarak Mutlak kavramına yönelmiş olur.


  Brahman. Hinduizm evrene hâkim olan yüce ruh. Hint felsefesi geleneğinde,hem içkin ve hem de aşkın olan, hemevrende ve hem de kendisinde varolanen yüksek varlığa, kendisiyle birleşmenin nihaî ve en yüksek hedef olarak addedildiği dünya ruhu.


  Hint felsefesinin, Atman'la birlikte temel kavramı olan Brahman özellikleUpanişadlar'da yoğun bir biçimde işlenmiştir. Burada bireysel ruh Atmanile özdeşleştirilmiş, Brahman'ın ise biricik evren ilkesi ve mutlak hakikat olduğu vurgulanmıştır. Brahman'ın insana ve evrene, var olan herşeye hâkimbir ilke olduğu kabul edilirken, onunnitelikleri olmadığı söylenir; o, sadeceolumsuz niteliklerinden tenzih edümeksuretiyle ifade edilebilir.


  Brahmanizm. Eski Hindistan'da, Vedanta sisteminden türeyen ve adım rahiplersınıfı Brahmanlarla kişisel olmayandünya ruhu Brahman'dan alan felsefî, teolojik ve ahlâkî düşünceler bütünü. Ve-daları vahiy mahsülü kutsal kitap olarakkabul eden ve ruh göçüne yer veren sözkonusu dinî inanca göre, Brahmanbütün tanrısal güçlerin üstündeki ezelîve ebedî Tanrı'dır. Brahman, eşyanınkaynağı olduğundan, ebedî mutlulukBrahman'da yok olmaktır.


  bramantip. Öncülleri tümel olumlu önermelerden oluşan, sonucu ise tikel olumlu bir önerme olan dördüncü şekildentasım; kendisinde geçen, mvep ifadelerine uyarmca, öncüllerin yeri değiştirildiğive sonucun düz döndürülmesi yapıldığızaman, birinci şekle indirgenen tasım kalıbı: Tüm Pler M'dir. Tüm Mler S'dir.Bazı Sler P'dir.


  Brentano, Franz. 1838-1917 yılları arasında yaşamış Alman psikolog ve filozof.Temel eserleri: Psychologie wom emprisc-hen Standpunkt [Empirik bir Bakış Açısından Psikoloji], Won der Klassifikationder pşychischen Phanomene [Fizikî Fenomenlerin Sınıflandırılması Üzerine].


  Ruhsal olayları, zihinde olup bitenleri bilimsel bir tarzda açıklamayı amaçlayan bilimsel bir psikoloji geliştirme çabası içinde olmuş olan Brentano'nun felsefeye olan en önemli katkısı yönelimkavramını ortaya koyarak, bilincin yöne-limselliğine işaret etmiş olmasıdır. Bilincin her zaman bir şeyin bilinci olduğunusavunan Brentano'ya göre, psişik fenomenlerde zihin her zaman bir şeyedoğru yönelir, örneğin bir şeyi görür;ona göre, görülen nesne görme eylemiiçinde varolup, bu çerçeve içinde içkinbir nesnellik taşır.


  Zihnin duyum ve imgelemeyi içeren algı; bilgi ya da ammsamayı içerenyargı; istek ve duygulara dayanan sevgiya da nefret yoluyla nesnelerle bağ kurabildiğini savunan Brentano, bir yandan zamanının deneysel psikolojisininbilincin kendisine özgü özelliklerini ortaya çıkaramadığını öne sürerken, buyandan da bilincin bilgisini, psikologunkendi zihin hâllerine ilişkin gözlemdentüreten içebakışsal psikolojiye karşı çıkmıştır. Ona göre, içebakışsal psikolojifizikî olaylara ilişkin gözlemle psikologun kendi zihin hâllerine yönelik içeba-kışı arasındaki çok temelli farklılığıkavrayamaz.


  Brentano zihinsel fenomenler söz konusu olduğunda, gözlemleme ediminin nesnesini zorunlu olarak çarpıttığınısöylemiş ve içebakışm güvenilirliğinin,dış dünyaya ilişkin bilgide olduğu gibi,başkaları tarafından denetlenemediğinibelirtmiştir. O, işte bu bağlamda, çağının deneysel psikolojisiyle içebakışsalpsikolojisine alternatif olarak, zihinselfenomenlere ilişkin algıyla gözlem arasındaki bir ayırıma dayanan tasvirî psikolojiyi öne sürmüştür.


  Başka bir deyişle, algının psikologa konusunu meydana getiren gerçekliklere ilişkin olarak doğrudan ve aracısızbir kavrayış sağladığım savunan Brentano, zihinsel faaliyetleri açıklarken, skolastik düşünce geleneğinden aldığı yönetimsellik ilkesini kullanmıştır, tikeyegöre, bir nesneye yönelmiş olmaları, biriçerik ya da konuya göndermeleri, zihinsel ya da psişik fenomenlerin ayırd ediciözelliğidir. O, işte bu työnelmişlik sayesinde, zihinsel edimlerin nesnelerininözel statüsünü betimleme, bütün bilinçfenomenlerinin ortaya çıkışını yönetenyasaları inceleme imkânı bulmuştur.Brentano, bu görüşleri, yeni psikolojisive yönelmişlik ilkesiyle, tHusserl ve fe-nomenolojisine büyük bir etki yapmıştır.


  Brunschvig, Leon. 1869-1944 yılları arasında yaşamış olan çağdaş Fransız idealist düşünürü.


  Doğa bilimleri gündeme geldiğinde, radikal bir tmatematikçilik ile güçlü bir tuzlaşımcıiığm savunuculuğunu yapanBrunschvig, insan düşüncesinin en yüksek düzeye matematikte ulaştığım önesürmüştür. Bu çerçeve içinde, bilgininbizim için olan bir dünya inşa ettiğini savunan filozof, bunun ötesinde hiçbir şeyolmadığını söylemiştir. O, bilginin ötesinde kalan hiçbir şeye tanım gereği ulaşılamayacağını söylemiş ve dolayısıylafelsefenin düşüncenin eleştirisiyle sınırlanmak durumunda olduğunu dile getirmiştir. Buna göre, düşüncenin temelkonusu, tinin etkinliğidir. Dolayısıyla,felsefe kendi bilincine varan entellektülbir etkinliktir.


  însan zihninin tarihi üzerine olan araştırmalarında, tinin gelişiminin genel görünümünü ortaya çıkaran Brunschvig'e göre, tin, çocukluk çağı ve olgunluk dönemi olarak iki aşamadan geçer. İdeninzorunlu bir gelişimine karşılık gelen buevrim, ileriye doğru akan bir ırmağabenzetilebilir. tBergson'un görüşüne çokbenzeyen bu görüşüyle o, tarihin hareket edeni, dinamik olanı, hiç donmamışolanı açımladığını öne sürmüştür.


  Bruno, Giordano. 1548 yılında doğmuş ve görüşleri yüzünden 1600 yılında yakılarak öldürülmüş olan İtalyan filozof,astronom ve matematikçi.


  Bilim alanında, evrenin sonsuzluğunu ve birden çok dünyanın varlığım önesüren kuramı çağdaş bilime öncülüketmiş olan Bruno, varlık felsefesi alanında, Tanrı ve evrenin, zaman zaman her-şeyin yaratıcı özü, zaman zaman da sözkonusu özün tezahürleri olarak görülen


  bir ve aynı gerçekliğe verilen iki ayrı ad olduğunu öne sürerek panteist bir görüşsavunmuştur.


  t Aristoteles'in ikiciliğini birci bir dünya anlayışına indirgeyerek bütün ttözlerintemelde bir olduğunu belirtmiş olanBruno, din ve felsefe ilişkisi konusunda,dinin cahil insanları eğitmek ve yönetmek için bir araç, felsefenin ise kendilerini eğitebilen ve başkalarını yönetebilen seçkinlerin bir uğraşı olduğunusöylemiştir. Özellikle dinî ve felsefî hoşgörü ilkesiyle liberalizmi etkilemiş olanBruno, düşünce tarihinin önemli adlarından biridir.


  Budizm. Hindistan'da, M. Ö. 5. yüzyılda Siddhârta Gautama, yani Buda (Aydınlanmış kişi) tarafından kurulmuş olandinîfelsefî akım. Herşeyin fâni ve boşluktan ibaret olduğuna inanan kötümser ve panteist bir din.


  Budizm, başlangıçta yalnızca ahlâkî düşünceler ve bir tür yoga hayatı ya dadüzenli ve disiplinli bir yaşam anlayışıile sınırlanmış ve daha sonra, kutsalkast ayrımlarına, Tann'ya tapınma biçimlerine ve kurban törenlerine dayananHinduizmden ayrılarak, aym zamandafelsefî bir akım şeklinde gelişmiştir.Maddenin ebediliğini savunan Budizmegöre, varolan herşey, Tann’nın hiçbirmüdahalesi olmadan, mekanik yasalarauygun olarak maddeden meydana gelir.Evrende ne varsa, bu şekilde varlığagelir. Ruh da, bu yasalara tâbi olmak durumundadır. Başka bir deyişle, Budizm, varlık görüşünde bireylerin, canlıvarlıkların ezelî-ebedî bir ruhları olmadığım savunur. Bir Yaratıcının varolmadığına inanan Buda'ya göre, kötülükleacının varoluşu bir yaratıcıya duyulacak inancın önünde aşılmaz bir engeloluşturur.


  Budizmin iki türü vardır: Hinâyâna ve Mahâyâna. Bunlardan birincisi, yani eskiBudizm, bireyleri bu dünyanın sıkıntıve ıstıraplarından kurtarmayı amaçlar.Yani, o önce bireyin yazgısını ve kurtuluşunu dikkate alır. Buna göre, acı çekmekten kurtulmanın tek yolu, yaşam-


  dan ei etek çekerek, 'Nirvana'ya ulaşmakla elde edilebilecek olan ahlâk yetkinliğidir. Buna karşın, Mahâyâna adı verilen yeni Budizm, bireyden çok tüminsanlığı, yani bütünü dikkate alır. Buanlayışa göre, büyük borç gerçekte tüminsanlığa hizmet ettikten sonra ödenmişolacaktır ve bireyin yalnızca kendisinikurtarmasının hiçbir önemi yoktur,bulanık [Os. miiltebes; îng. confused; Fr.confus; Al. verworren\. Kavramsal düzeyde, açık ve anlaşılır; net ve kesin olmama durumu. Bir şeyin belirgin özelliklerinin iyi seçilememesi hâli.


  Örneğin, empirik kavramların potansiyel olarak sınırsız özellikleri olduğu için, bu kavramlar karanlık kalır. Yine,sözcük ya da terimlerin zaman zamanbirden çok anlam taşıyabilmesinden dolayı ortaya çıkan anlam belirsizliği yada muğlaklığı hâli, bir kavrama vereceğimiz x,y ve z gibi yüklemlerin hangilerinin doğru, hangilerinin yanlış olduğunu, deneysel ya da mantıksal işlemlerletam olarak saptanamaması durumu, bulanıklığı ifade eder. Zihin tarafındanaçık ve seçik bir biçimde anlaşılamayanideler, düşünceyi ve duygulan etkilemekle birlikte, zihin tarafından açıkçakavranamayan, idrak edilemeyen bilinçsiz algılar için de aynı çerçeve içinde bulanık sıfatı kullanılır,bulgusal [Yunanca 'keşfetmek' anlanunagelen 'heurisko'dan; Îng. heuristic; Fr. heuris-tique; AL heuristisch]. Kanıtlamayla değilde, keşifle ilgili olanı gösteren; yararlı birhipotez ya da bir model türünden, kendiiçinde ne doğru ne de yanlış olan, fakatbir araştırma aracı olarak daha önce işeyaramış bulunan ve belli bir doğrununortaya konmasına, belli bir keşif ya dabulgunun gerçekleştirilmesine ya da birproblemin çözümüne yarayan açıklayıcıöğeler için kullanılan sıfat.


  Doğrulann, olguların ve düşüncelerin keşfiyle ortaya konma sürecinde kullanılan yöntemleri, yararlı hipotez, modelve açıklayıcı öğeleri konu alan disiplineise, bulgubilim adı verilmektedir.


  Bundan, Jean. 1295-1356 yılları arasında yaşamış olan Aristotelesçi filozof vemantıkçı. Mekanik ve optik alanındakiaraştırmalara da katkı yapmış olan Bu-ridan, felsefede hem aşırı Ockhamcılı-ğa, yani tnominalizme karşı çıkmış vehem de t Aristoteles felsefesine İslâmdüşünürleri tarafından yapılan ek vekatkıları reddetmiştir.


  Buridan'ın eşeği [îng. Buridaris ass]. Her ikisi de kendisinden eşit uzaklıkta bulunan bir ölçek yulaf ile bir kova su arasında kalıp, bunlardan herhangi birini seçe-mediği için açlıktan ölen eşek öyküsü.


  İrâde özgürlüğü problemini ele almış olan 14. yüzyıl nominalisti Jean Buri-daria atfedilen bu öykü, özgür irâde anlayışını desteklemek için kullanılmıştır. Buradan yola çıkılarak, bir insanınbenzer bir durumla karşılaştığı takdirde, karşıt motiflerin dengesini, özgürirâdesinin yardımıyla aşabileceği önesürülmüştür.


  burjuva devrimi [îng. bourgeois revoluti-on; Fr. revolution bourgeoise] En yalın anlamı içinde, tarihsel olarak 1789 Fransız Devrimi'yle özdeşleştirilen, ve, ekonomik etkinlikleri toprak sahibi aristokrasinin uyguladığı politik kontrol tarafından önemli ölçüde engellenen burjuvasınıfının siyasî kontrolü ve iktidarı elegeçirme hareketi.


  Biraz daha genel bir anlam içinde, modem dünyayı yaratan, Bab'da onyedi ve onsekizinci yüzyıllarda sivil toplum olarak bilinen ekonomik toplumu doğuranve dolayısıyla sacayaklarından birindekapitalizm, İkincisinde modem devletve liberal demokrasiyle, sonuncusundabilim bulunan genel hareket, gelenekseltoplumdan modem topluma geçişi sağlayan çok temelli dönüşüm süreci.


  burjuvazi [îng. bourgeoisie; Fr. bourgeoisie] Geniş bir çerçeve içinde, modern Avrupa toplumunun, yeni kapitalist sistemde girişimci olarak ortaya çıkan ve böylelikle eski ekonomik sistemin egemensınıfının olduğu kadar, yeni endüstridüzeninin işçi sınıfının da karşısındayer alan orta sınıfını; kapitalist toplumda, orta ya da daha çok yönetici sınıfıgöstermek için kullanılan terim.


  Biraz daha özel anlamı içinde ise, burjuvazi, ekonomik bakımdan gelişmiş olan ülkelerde ya da endüstri toplumlarmda,üretim araçlarıyla, bunların üretimi içingerekli olan hammadde ve araçlan, yanimakinalan ve fabrikaları mülkiyetlerindebulunduranların meydana getirdiği sınıfı tanımlar. Buna göre, üretim araçlarınınsahibi ve ücretli emeğin işverenlerindenoluşan ve bu anlamıyla ekonomik olarakhâkim sımf olup, aynı zamanda devletive kültürel üretimi kontrolü altında bulunduran burjuvazi, işçi sınıfının karşısında yer alır ve onunla çatışma içindebulunur.


  Burke, Edmund. 1729-1797 yılları arasında yaşamış olan ünlü İngiliz devlet adamı ve filozofu.


  Temel eseri Reflections on the Revolution in the Frcınce [Fransa’daki Devrim ÜzerineDüşünceler] olan Burke, insanın duygusal ve ruhsal yaşamının evrenin geneldüzeniyle uyum içinde olduğunu, toplum ve devletin, insamn yeteneklerinineksiksizce geliştirilmesine imkân sağladığını, ortak çıkarlara hizmet ettiğini savunmuştur. O muhafazakâr düşünüşünen önemli temsilcilerinden biri olup,Fransız Devrimine şiddetle karşı çıkmış ve İngiliz sisteminin erdemlerini savunmuştur. Özellikle, Devrim hareketinin rasyonalist ve idealist havasmakarşı çıkan düşünür, devrimin manevîateşiyle, siyasî yapının yeniden kurulmasına yönelik projelerin, geleneklerinve geçmişten miras kalan değerlerin yıpranmasına ve maddî manevî kaynaklarıntahribine yol açtığını söylemiştir.


  Sisteme ve soyutlamaya da karşı çıkan, somut ve belirli sorunları tedricen ve yasalara uygun bir tarzda çözmekten yanaolan Burke, liberal ve tutucu Whig aristokrasisiyle olduğu kadar halk kitlelerinin taşkınlıkları ve saray entrikalarıylada mücadele etmekten geri durmamış veyaşadığı dönemde İngiliz siyasi hayatının istikrar kazanması sürecine önemlikatkılar sağlamıştır.


  butaveda. Hint felsefesinde, doğadaki nesnelerde gözlenen farklılıkların, onları meydana getiren maddî öğelerinfarklı bileşimlerinden meydana geldiğini savunan maddeci akım.


  Butler, Joseph. 1692-1752 yılları arasında yaşamış olan İngiliz ahlâk felsefecisi.Hazcılığa, ve doğru davranışın eninde sonunda kişinin kendi çıkarlarıylaölçüleceğini ileri süren anlayışa şiddetle karşı çıkan Butler, ahlâk konusunainsan doğasına ilişkin empirik araştırma ve değerlendirmeleri temele alarakyaklaşmıştır.


  buyrukçuluk [İng. imperativism]. Ahlâkın dilinin özü itibariyle yönlendirici, rehberlik edici ya da buyurucu olduğunu,ahlâkın insanlardan belli şekillerde eylemelerini, belli eylem tarzlarını sergileyip, belli eylemlerden sakınmalarını isteyen buyruklardan oluşan bir sistemolduğunu öne süren ahlâkî görüş.


  buyruk türleri [İng. types ofimperatives; Fr. types des imperatifs] Ünlü Alman filozofuKant'ın, kendi ödev ahlâkına temel yapacağı emirleri belirlemek amacıyla, buyruklar arasında yaptığı genel ayırım.Buna göre, Kant, üç ayrı buyruk türünden söz edebileceğimizi söyler: 1 Teknikbuyruklar. Çeşitli sanatlarda geçen kuralların ifadesi olan bu tür buyruklar,bize, belirli sonuçlara ulaşmak istiyorsak eğer, yapmamız gereken şeyleri belirten buyruklardır. Buna göre, bir köyegiden bir karayolu yapmak istiyorsakeğer, teknik buyruklar bizden belli araçları ve belli malzemeleri kullanmamızıister. Fakat, bir patika, ya da demiryoluyapabileceğimiz, veya başka bir ulaşımtarzmdan yararlanabileceğimiz için, buyolu yapma zorunluluğumuz yoktur.


  2 İnsan varlığındaki basirete, uzgöriiye dayanan buyruklar. Bu tür buyruklar, örneğin, arkadaşlarım arasında saygın biri olmak istiyorsam eğer, belli şeyleri yapmamı ve söylememi isteyen buyruklardır. Bununla birlikte, saygm biri olmakbenim için bir zorunluluk değildir. Sözkonusu buyruk türü, yani 'eğerTi yargılar, belirli bir amaca ulaşmak için ne yapılması gerektiğini söyieyen yargılarolma anlamında koşullu buyruklardır.Sonuncu buyruk türü ise, 3 ahlâki buyruklardan meydana gelir. Söz konusu buyruktürü, bize akıllı insan varlıkları olarak yönelip, bizden her durumda, sonucu hiçdikkate almadan, kendi içinde zorunluolan eylemi gerçekleştirmemizi isteyenbuyruklardan oluşur. Ahlâkî buyruklar,bize, şu ya da bu sonuca ulaşmak için*değil de, İnsanî özümüz, akıllı insan varlığımız özü sözü bir olmayı gerektirdiğiiçin, her koşul altında doğruyu söylememiz gerektiğini belirten buyruklardır. Butür buyruklar, hiçbir koşul ve hiçbirsonuç gözetmeden, kategorik olarak emreden buyruklardır.


  Büchner, Ludwig. 1824-1899 yılları arasında yaşamış olan maddeci Alman düşünürü. Dünyanın ya da doğanın nasıl olması gerektiğini a priori olarak ortaya koymaya kalkışan tAlman idealizminekarşı çıkan Büchner, doğa biliminin felsefeye ihtiyaç duymadığını, çünkü onunkendi kaynaklarından hareketle, empirikaraştırmaya dayanan, genel ve maddîbir dünya resmi ortaya koyabileceğinisöylemiştir.


  Diyalektik olmayan bir tmaddeciliğin yılmaz savunuculuğunu yapmış olanBüchner, evrene ilişkin açıklamanıntemel ilkeleri olarak yalnızca güç vemaddeyi almış, tinsel bir ruhun varoluşundan hiçbir şekilde söz edilemeyeceğini dile getirmiştir.


  bürokrasi [İng. bureaucracy; Fr. bureaucra-tie; Al. biirokratie]. Bir toplumda tabandan yukarıya doğru çıktıkça daralan bir yapıiçinde örgütlenmiş olan, kişisel olmayangenel kurallar ve işleyiş ilkelerine göreçalışan profesyonel görevliler grubu.Siyasî iktidarı ellerinde tutan kişilerinseçilmiş olmalarına karşın, bürokratlar, seçilmiş değil de, bir işi yapmayamemur edilmiş, bir göreve atanmış profesyonel görevlilerdir. Bürokrasiyi belirleyen iki temel özellik, oldukça gelişmişbir işbölümü ve görevlerde uzmanlaşmadır.


  Çağdaş siyaset felsefesinin bürokrasiyle ilgili en temel sorusu, bürokrasiden vazgeçilip vazgeçilemeyeceği sorusudur. Çünkü, günlünüz toplamlarında faaliyet alanları, kurumlar ve iş bölümüçok fazla arttığı için, modern toplumlargiderek artan ölçülerde bürokratlaşantoplumlar haline gelmişlerdir. Bundandolayı, bazı düşünürler bürokrasininişte bu durumun sonucunda, siyasî biregemenlik sistemi olarak ortaya çıktığınıiddia etmişlerdir. Buna göre, bürokrasiartık devletin işleyişindeki vazgeçilmez bir araç olmaktan çıkıp, egemenliği elinde tutan grup haline gelir. Yine,bu durum, halk egemenliğinin temsilcileri olan seçilmiş milletvekilleri ile atanmışbürokratlar arasında bir karşıtlık doğurur. Bundan başka, bürokrasinin kırtasiyeciliğine, yetersizliğine ve araçlarlaamaçları birbirine karıştıran yaklaşımına işaret edilmiştir.


  bütün [Os. kül, umûm; İng. ıvltole; Fr. tout; Al. garız, heil\. Tam ve eksiksiz olan; parçalardan oluşan ve hiçbir parçası eksikbulunmayan, bir birlik ya da sistem sergileyen şey; parçalardan meydana gelmekle birlikte, parçaların yalın bir toplamından daha fazla bir şey olan yapı; birparçayı etkileyen bir değişmenin diğerparçalarda da değişikliğe yol açması anlamında, parçaları arasında karşılıklıbir bağımlılık ilişkisi bulunan nesne.


  Bu bağlamda, birbirlerinden ayrı duran parçalarm bir sentezi; bu anlamdaki bütüne totıım, yani öğeler bütünü adı verilir. Buna karşın, aynı sınıf içinde yer alantekillerin, bireylerin toplamı anlamındabütüne ise, omne, yani tekiller toplamıdenir.


  bütün-parça ilişkisi [İng. relation ofwlıole-part; Fr. relation entre le tout et la par tie]. Parçayla, bir bütünü ya da bir toplamımeydana getiren şey ya da öğe, bunakarşın bütünle de, parçalardan meydanagelen şey ya da yapı anlaşıldığında, buiki şey arasında söz konusu olan ilişki.


  Bir toplam, mekanik bütün ve organik bütün olmak üzere, üç ayrı bütündensöz edilebilir. Bunlardan 1 birincisinde,


  yani toplamda, bütünü meydana getiren parçalar birbirlerinden hem fonksiyonelolarak ve hem de varlık bakımından bağımsızdır. Bütün ise, park etmiş olanaraçların oluşturduğu park alanı örneğinde olduğu gibi, parçalarından bağımsız olabilirken, aritmetikte sayılarla ilgiliolarak, 'bir sayı parçalarının toplamıdır'dediğimiz zaman söz konusu olduğugibi, bağımlı da olabilir.


  2 Bir otomobil ya da bir saat örneğinde olduğu gibi, mekanik bir bütünde parçaların önemi büyük olup, parçalar birbirlerine fonksiyonel olarak bağımlıyken, birbirlerinden varlık bakımındanbağımsızdırlar. 3 Buna karşın, organikbütünde, bir insan organizmasında olduğu gibi, bütünle parçalar arasında mutlakbir bağımlılık ilişkisi söz konusudur.İkisi arasında mutlak bir bağımlılık sözkonusu olduğundan, ister bütün ya daister parçalarda ortaya çıkan bir değişiklik, diğerinde de bir değişikliğe yol açar.Örneğin, biyolojik bir organizma olarakorganik bir bütün, bir kol ya da bir gözünü, vs, yitirdiğinde, farklı bir bütün hâlinegelir.


  Parça-bütün ilişkisi söz konusu olduğunda, düşünce tarihinde farklı teorilerin geliştirilmiş olduğunu görüyoruz. Buna göre, Leukippos, tDemokritos vetEpiküros gibi atomcu düşünürler, bütünlerin varolmadığını, yalnızca parçaların varolduğunu öne sürmüşlerdir. Varlığı, maddenin bölünemez parçacıklarıolan atomlar aracılığıyla açıklayan budüşünürlere göre, taşlar, ağaçlar, hayvanlar, v. b. g., bir şekilde, bu parçacıkların geçici ve raslantısal toplamları olup,onların bütünlükleri yoktur.


  Bunun karşısında yer alan görüş ise, yalmzca bütünlerin varolduğunu, parçaların olmadığını öne süren görüştür, örneğin, Hint Vedanta öğretisine göre, nihaî ve en yüksek gerçeklik olan tBrah-man, bir bütün olup, onun parçalan yoktur. Yine, tPlotinos'un Bir olan Varlığının parçalan bulunmaz. Başka bir örnekolarak verebileceğimiz, tAquinaslı Tho-mas'ın ruh görüşü ise, nıhun basit olup,parçalardan yoksun olduğunu söyler.


  Biitünparça ilişkisi gündeme geldiğinde, yine, bütünlerin parçalara, parçala-nn bütünlere olduğundan daha fazla bağımlı olduğunu savunan doğurucuevrim görüşünden söz edilebilir. S. Ale-xander, Lloyd Morgan ve R. W. Sellarsgibi düşünürlere göre, yeni varlık düzeylerinin ortaya çıkışı, fizikî varlık düzeyinin ardmdan yaşamm ya da biyolojik düzeyin ardmdan bilincin gelişiörneklerinde olduğu gibi, parçalarla ilgili yeni düzenlemeleri içerir. Örneğin, birhayvan, bir birey ya da bütün bir varlıkolarak fonksiyonlarım gerçekleştirir; bununla birlikte, onun bütünlüğü parçalara, organlara, hücrelere, moleküllere,elektronlara, v. b. g., bağlıdır. Bu parçalar olmadan hayvan varolamasa bile, görüşe göre, örneğin moleküller bütündenbağımsız olarak varolur.


  Söz konusu görüşün karşısında ise, parçaların bütüne, bütünün parçalara olduğundan daha fazla bağımlı olduğunuöne süren görüş yer almaktadır. Bugörüş, yalnızca bütünün gerçek olduğunu, evrendeki tikel bir oluşum ya da tezahürün gerçek doğasım, ancak ve ancakevrenin gerçek doğasım bildiğimiz takdirde bilebileceğimizi savunur. Örneğin,Geştalt teorisine göre, davranışları bireysel öğeleri tarafından belirlenmeyip,kendi aslî doğasının parçalan ya da süreçleri belirlediği bütünler vardır,bütün-parça ilkesi [tng. principle ofzoholepar t]. Bütünü, kendisini meydana getiren parçalarm toplamından daha fazlabir şey olarak gören, bütünün, parçalarından hiçbirinde rastlanamayan özelliklere sahip olduğunu savunan anlayışı ifade eden ilke.


  Bütüne ilişkin gerçek açıklama ya da bilginin, bütünün parçalan bilindiği, analiz edildiği ya da açıklandığı zamandeğil de, ancak ve ancak birbirleriyle karşılıklı bir etkileşim içinde bulunan, veyalnızca parçalarm sayılması suretiyleaçıklanamayan fonksiyonlar ya da faaliyetler üreten parçalarının karşılıklı ilişkileri ele alındığı zaman olanaklı olduğunu savunan görüşün temelinde yeralan; bir bütünün parçalarının karşılıklıbir bağımlılık ilişkisi içinde bulunduğunu, parçalardan birinde meydana gelenbir değişikliğin, diğer parçalarda ya dabütünün özellikleri ya da fonksiyonlarında da bir değişikliğe yol açacağını savunan ilke.


  büyük adam kuramı [İng. grecıt man the-ory; Fr. theorie du grand hanime]. Tarihle ilgili araştırmalar söz konusu olduğunda, bir alandaki başarı, kazanım ve ilerlemelerin, öncelikle ve çok büyük ölçüde, yaratıcı kafaların, üstün insanlarıneseri olduğunu, tarihi büyük adamlarınyaptığını savunan yaklaşım.


  Bireylerin ya da araştırmacıların çığır açıcı yaratıcılıklarını ön plâna çıkartansöz konusu kişiselci yaklaşım, araştırmacının etkisi altında kaldığı toplumsal, kültürel ve entellektüel iklim ya dakoşulların önemini vurgulayan doğalcıyaklaşımın tam karşısında yer alır.


  büyük öncül [îng. majör premiss]. Kategorik tasımda, büyük terimi içeren öncül. Kategorik tasunda, büyük terim ise birtasımda yer alan üç terimden, sonucunyüklemi olarak ortaya çıkan terime tekabül eder. Aristoteles büyük terime, ilk yada yetkin tasım şeklinde, orta terimi içeren, kaplamı en büyük terim olduğuiçin, büyük terim adını vermiştir. Öteyandan, büyük terimin, yani sonucunyüklemi olan terimin yer aldığı önermeye büyük önerme adı verilir. Buna göre,'Tüm insanlar ölümlüdür', 'Sokrates insandır', 'O halde, Sokrates ölümlüdür'tasımında, 'Tüm insanlar ölümlüdür'öncülü, büyük önermedir.


  büyük patlama [tng. big bang]. Evrenin oluşumunu açıklamada kullanılan birteori türü.


  Teoriye göre, evren günümüzden en az on milyar yıl önce, çok yüksek sıcaklıkve yoğunluktaki bir yapıdan büyük birpatlama sonucu oluşmuş olup, bu yapıdan, söz konusu patlama ,ve genişlemesonucunda, en hızlı hareket eden kütleler en dışta, daha yavaş hareket edenlerise en içte olmak üzere, bir yayılım başlamıştır. Söz konusu evren modelinegöre, patlama ve genişleme süreci 1020milyar yıl kadar sürmüştür ve hâlâ sürmektedir.


  Büyük patlama teorisi, evrenin, ilk çağlarında, çok yoğun, çapı Güneş'inçapından 30 kat fazla, küre biçimindebir hacim içine sıkışmış olarak bulunduğunu söyler. Patlama modeline göre,ısı çok yüksek olup, bir milyar derecenin üstündeydi ve atomlar proton, nötron ve elektronlarından tümüyle soyulmuş hâlde bulunuyorlardı. Bu ilk devirde, en büyük rolü, bütün uzayı doldurmuş olan ışınım oynamaktaydı.Madde atomları çok az idi ve güçlüışık kuantumları ile fırlatılıyordu. Yaklaşık bir saat sonra, ısı bir milyar dereceye, otuz milyon yıl sonra da birkaçbin dereceye düşmüştü.


  Evrenin oluşumunu açıklayan bu modele göre, patlamanın ilk saniyelerinde sıcak gazlar oluşmaya başlamış olmakla birlikte, otuz milyon yıl içinde, bellibir atom partikülü oluşmamıştı. Bu gaz-kütle soğumasını sürdürdü ve birkaç bindereceye düştü. İşte bu sırada atomlaroluşmaya başladı. Duman hâlinin buaranda, toz gaz bulutlan içinde ilk olarak hidrojen ve helyum bulunmaktaydı.Sonra çekim kuvvetinin etkisiyle, belirlitoplammlar oluşmaya başlamıştır ki,bunlar galaksileri meydana getirecekolan gaz kütleleridir.


  büyük varlık zinciri [İng. great chain of being] Varolan herşeyin tek bir çizgi yada zincir içinde sınıflanabileceğim dilegetiren tasarım.


  Hemen hemen tüm dünya görüşleri ve bilimsel teoriler, varolanları anlamak veinsan tecrübesini anlamlandırmak için,geniş kapsamlı sınıflayıcı şemalara ihtiyaç duymuşlardır. Bu sınıflayıcı veaçıklayıcı şemaların en temel ve önemlilerinden birisi, geçmiş çağlardan günümüze kadar erişen 'büyük varlık zinciri'tasarımıdır. Bu tasarım, tüm doğal ya dayaratılmış şeylerin, tek bir dikey çizgiya da zincir içinde sıralanabileceğim belirtir, öyle ki bu zincirin halkalarında yu-kanya doğru çıkıldıkça, her halka bir önceki halkanın niteliklerinden bir fazla niteliğe sahip olur.


  Buna göre, kabaca, zincirin en altındaki halkayla gösterilen mineraller yalmzcavaroluş özelliğine sahiptir; bitkilerdebuna ek olarak, canlılık ya da yaşamözelliği vardır. Bir üstteki halkayla gösterilen hayvanlarda ise, ayrıca irâde vehareket yeteneği söz konusu olur. Hayvanların üzerinde bulunan insanlar ise,akıl ve bilinç sergilerler. Daha üsttekihalkalarda ise, en azmdan İlk ve Orta-çağ'm bakış açısından tinsel varlıklarve nihayet en üstteki halkada ise, Tanrıbulunur.


  C


  Cabanis, Pierre Jean George. Fransız Aydınlanmasının, 1757-1808 yılları arasında yaşamış olan ünlü düşünürü.tAydınlanmamn diğer düşünürleri gibibilimci ve maddeci bir yaklaşımı benimseyip, ilerleme düşününe sınırsız birinanç besleyen Cabanis, ruh ya da zihindiye bir şeyin olmadığını, yalnızca içinde düşünce saklayan beyinden söz edebileceğimizi öne sürmüştür. Pozitif birfelsefe ve pozitivist bir metodolojinin gereğini vurgulayan düşünür, bilim ve felsefe alanında, tfenomenlerle sınırlanmanın kaçınılmaz bir zorunluluk olduğunuifade etmiş ve fenomenlerin gerisindekinihaî ve en yüksek nedenlerle ilgili olarak bilinemezci bir tavır takınmıştır.


  O, ahlâk konusunda, çağın icaplarına uygun olarak, ahlâkın metafiziksel ve teolojik önkabullerden kurtarılması gerektiğini söylerken, insan yaşamının birliğiüzerinde durmuştur,camenes. Klâsik mantıkta, öncüUeıinin yerdeğiştirmesi ve sonucun evrilmesi yoluyla Celarent'e, birinci tasım şekline in-dirgenebilen dördünce şekilden tasım:Tüm Pler M'dir. Hiçbir M S değildir. Ohâlde, hiçbir S P değildir,camestres. Klâsik mantıkta, ikinci şekilden, büyük önermesi tümel olumluküçük önermesi tümel olumsuz, sonucuda tümel olumsuz olan tasıma verilenad. Terimin başmda yer alan C harfininde gösterdiği gibi, Camestres birinci şekilden Celarent'e indirgenebilir: Tüm PlerM'dir. Hiçbir S M değildir. O hâlde, hiçbir S P değildir.


  Campanella, Tommaso. 1568-1639 yıllan arasmda yaşamış olan ünlü İtalyan düşünür. Campanella, tAristoteles'a karşıçıkışı ve bilgi görüşüyle, tDescartes'ı birçok bakımdan öncelemiş olmasına karşın, daha çok La Citta del Sole [Güneş Ülkesi] adlı kitabı ve bu kitapta geliştirmişolduğu ütopyasıyla tanınır. Diğer eserleri: Philosophia senstbus demonstrata [Duyusal Olarak Kanıtlanan Felsefe] ve Atheis-mus Triomphatus [Ateizmin yenilgisi].


  Onaltmcı yüzyılın doğa felsefesi hareketi içinde kendisine bir yer bulan Campanella, doğaya ilişkin, duyu-algısma dayanan deneysel araştırmanın dünyaya ilişkin bilgimizin kaynağım meydana getirdiğini savunmuştur. Doğayailişkin araştırmanın önemini, onun pratik etkisinden bağımsız olarak da vurgulayan Campanella'ya göre, doğa canlıTanrı heykeli, veya Tanrı'nın aynası yada tezahürüdür. Bundan dolayı, Tan-n'ya ilişkin bilginin, kutsal kitap dışındaki en temel yolu, doğaya ilişkin deneysel araştırmadır.


  Campanella, siyaset felsefesi alanında ise, yaşadığı dönemin İtalya'sındaki bozukluklardan yola çıkarak bir ütopikdevlet anlayışı geliştirmiştir. Başka birdeyişle, o zamanının İtalya'sındaki toplumsal düzenin iyileştirilemeyeceğineinanmış ve her bakımdan mükemmel olduğuna inandığı yeni ve yetkin bir toplumsal düzen tasarlayarak, toplumunkurtuluşunun Güneş Ülkesinin, toplumsal düzeni yaşama geçirildiği takdirdemümkün olacağını savunmuştur.


  Camus, Albert. 1913-1960 yıllan arasmda yaşamış olan Fransız düşünür ve romana. Temel eserleri: La Chute [Düşüş],L'Homme Revolte [Başkaldıran İnsan], LaPeşte [Veba].


  Düşünsel gelişimi iki ayrı döneme ayrılan Camus, birinci dönemde, dünyanın saçmalığı ve yaşamın anlamsızlığı konuları ve dolayısıyla, tsaçma kavramıüzerinde, buna karşm ikinci dönemdebaşkaldın konusu ve buna bağlı olarak,dünyanın anlamsızlığına başkaldırmak,toplumu değiştirmek, kötülükleri gidermek ve daha iyi bir düzen kurmak ama-ayla eylemde bulunma temaları üzerinde durmuştur. Ona göre, dünyanın saçmalığına, kaçınılmaz yenilgiyi bile bilekötülüklere karşı çıkmak, yaşama anlamkatmaktan başka bir şey değildir.Felsefesi tümüyle ahlâkî bir çizgide gelişmiş olan Camus, felsefe tarihinin geçmişinde kalan spekülatif sistemlerdenhiçbirinin insan yaşamı için bir rehberolma rolü oynayamadığı gibi, insanmsahip olduğu değerlerin geçerliliği içinde bir teminat sağlayamadığını söylemiştir. İnsanın daima dünyanın, İnsanîdeğerler, kişisel idealleri ve doğru veyanlışla ilgili yargıları için bir temel sağlamasını istediğini dile getiren filozof,dünyamn insana karşı kayıtsız kalışınıanlamsızlık ya da saçmalık olarak değerlendirmiştir.


  Ona göre, geçmişte benimsenmiş olan ahlâkî tavırlar, İnsanî değerlerle gerçekliğin doğası arasmda belli bir uygunlukya da ahenk bulunduğu inancına bağlıolmuştur. Buna göre, ahlâkî ayırımlarıgeçerli kılan dış destekler, geçmişte dintarafından sağlanmaktaydı. Modem dönemde, dinî inancın çöküşünden sonradoğan boşluğu, ona göre, laik dinlerdoldurmuştur. Nitekim Camus tHegelve tMarks'm tarihsidliğinin İnsanî değerleri gerçekliğe bir tür tarihsel gelişmeöğretisiyle bağlama yönünde bir girişimden başka hiçbir şey olmadığınıöne sürer, işte o bu çerçeve içinde, LeMythe de Syspe [Sisyphos Efsanesi] adlıeserinde, bir yandan insan varlıklarınınamaçlı tavırlarıyla değer biçid olma rollerini sorguya çekerken, bir yandan daHegel ve Marks’ın tarih öğretileri türünden değeri destekleyici gerçeklik yorumlarının iflâs ettiğini söyler. Buna göre,değer biçici ve amaçlı bir varlık olarakinsanm, kendisinin bu tutumuna desteksağlamayan bir dünya içindeki varoluşunu, Camus insanm durumunun saçmalığı olarak tanımlar.


  Onu varoluşçu felsefe içinde, Sartre'dan ayıran şey de işte bu saçma öğretisidir.tSartre'a göre, saçma, dünyanın, bilinçsizvarlığın özünde bulunan ve bilincin kav-ramsallaştırmalarmdan ya da olumsuzla-yıcı faaliyetinden önce ortaya çıkan birşeydir. Oysa Camus'ye göre, saçma ya dasaçmalık, doğrudan doğruya Tann'nmyokluğunun bir sonucudur. Din olmadığında, insanm istek, arzu ve idealleriyledünya arasındaki çatışma ve uyumsuzluk en yüksek düzeye ulaşır. İnsanm durumu, ona göre, acıyla ve ölümün kesinliğiyle belirlenir.


  İnsan varlığının makûl ya da anlaşılır bir şey olarak görüp kabul edemediği bukader ve saçmalık karşısında, Camus’yegöre, Aydınlanmanın evrensel aklınınsöyleyecek hiçbir şeyi yoktur. Zira,insan, çabalarının hemen her aşamasında akıldışı olanla karşı karşıya gelir. O,hep mutluluk peşinde koşar, mutlulukisteğini yüreğinin en derinlerinde hissederken, kaçınılmaz olarak saçmayla yüz-yüze gelir. Saçma, buna göre, insanmistek ve ihtiyacının dünyamn akıldışısessizliğine çarpmasının bir sonucu olarak ortaya çıkar.


  Camus'nün bu durum karşısındaki tepkisi, varoluşun saçmalığım içtenlikletamyıp teslim etmenin, bizi başka biryaşam ve öte dünya inanandan kurtararak içinde bulunulan am yaşama, güzelliği hissetme ve hazzı duyumsamaolanağı verdiğini ifade eder. Başka birdeyişle, Camus'ye göre, bu saçma yaşantısına verilecek uygun karşılık intihar olamaz. Saçmalıkla, gerilimi doğuran iki kutuptan birini yok ederek başetmeyi amaçlayan intihar, insan onuruna uygun düşmez. Öyleyse, yapılacaktek şey, saçmalığı görüp benimseyerek,ona rağmen yaşamayı denemektir. Bunagöre, Camus İnsanî amaç ve eyleminmetafiziksel bakımdan keyfî ve temelsizolduğunu görüp benimsemenin, hiççiliği, pasif bir umutsuzluktan çıkartıpdünyanın insana karşı olan kayıtsızlığıönünde bir başkaldırıya dönüştüreceğini söylemiştir. Fakat o, burada da kalmayıp, varoluşun saçmalığından siyasîbir ders çıkarmanın mücadelesini vermiştir. Başka bir deyişle, faşizme olduğu kadar, komünizme de şiddetle karşıçıkan Camus, varoluşun saçmalığınıhedefleyen bireysel başkaldırıdan kol-lektif bir dayanışma bilinci türetmenin


  çabası içinde olmuştur.


  Buna göre, Camus'nün saçma olan karşısındaki ödün vermez bir içtenlik ve dürüstlükten başka, başkaldırıyla belirlenen ahlâkı, uzlaşımsal burjuva ahlâkıyla faşist ve komünist toplama kamplarındasergilenen totalitaryanizmi başlıca düşmanlan olarak görür. Bundan dolap,Camus, amaçların araçlan haklı kıldığıdüşüncesine olduğu kadar, tarihin sonunu gören tarih felsefelerine de şiddetlekarşı çıkmıştır.


  Canguilhem, Georges. 1904 doğumlu çağdaş Fransız bilim filozofu. Michel Fouca-ult'nun doktora tez danışmanı olan Can-güilhem yapısala bilim tarihi anlayışının kurucusu ve en önemli temsilcisidir.


  Evrimci bir bilim görüşünün ya da ilerleme olarak birikimsel bilgi anlayışının hâkim olduğu Fransa'da, o bilimsel faaliyetteki sürekliliklere olduğu kadar kesintilere de hakkını verebilecek bir bilim tarihi görüşü geliştirmiştir. Onun karşıçıktığı bilim yorumu ve bilim tarihi anlayışı geçmişi şimdinin bir temeli ve ha-zırlayıası olarak gören anlayıştır. Bu görüşe göre, bilim bir kez tesis olunmayave onun konusu belirlenmeye görsün,hemen hakikatin biricik teminatı, doğruların yegâne üreticisi olup çıkar. Nitekim,onyedi ve onsekizinci yüzyıllarda doğupkurumsallaşan bilimler ondokuz ve yirminci yüzyılların bilimi için bir temelolma işlevi görmüştür.


  Cangulheim bu görüşün, kendisinin geriye dönüş yanılsaması admı verdiği bir temel yanılgıya dayandığı için, bütünüyle hatalı olduğunu öne sürer. Geçmişinşimdi için bir temel, atlama tahtası olduğunu kabul eden bu görüş, ayrıca şimdinin değişmez ve statik olduğunu imaeder. Oysa, ona göre, bilimi karakterizeeden şey, kapalılık ve süreklilik değil,fakat daha ziyade açıklık ve süreksizliktir. Bilim sürekli olarak değiştiği için, kapalı değil de, açık bir sistem meydanagetirir.


  Dahası, bilginin dışsal çevreye, haricî faktörlere bağlı olduğunu öne süren Can-gulheim'a göre, doğru ve yanlış olan, Ni-etzsche'nin de göstermiş olduğu gibi,belli bir bakış açısından, şu ya da buperspektiften doğru ya da yanlıştır.Başka bir deyişle, bilim tarihinde önemli ve ilginç olan, bugünün bakış açısından veya günümüzün ilgi/çıkarlarınagöre önemli ve ilginçtir. Bundan dolayıdır ki, yansız bir bilim tarihinden sözedilemez.


  canlıcılık [Os. ervâhiyye; İng. animism; Fr. animisme; Al. animismus]. Zihinsel, hattafizikî varoluşun kaynağım, cisim ya dabedenden bağımsız veya en azındanayrı olan bir enerji ya da güçte bulan anlayış. Canlı ya da cansız herşeyin birruha ya da tinsel bir töze sahip bulunduğunu savunan öğreti.


  1 Antropolojide, içsel bir kendiliğinden-lik ya da etkinlik ilkesi olarak, herşeyde ruh bulunduğunu öne süren görüşe, doğada farklı dereceden tinler bulunduğunu savunan akıma karşılık gelen canlıcılık, 2 biyoloji ve psikolojide, yaşamıntemelinin maddî bedenden çok, maddesel olmayan ruh olduğu görüşünü ifadeederken, 3 metafizikte, varlığın canlı olduğunu savunan teoriyle özdeşleşir.


  Canlıcılık, 4 kozmolojide ise, evrenin ve bu arada astronomiye konu olan gökcisimlerinin ruhları olduğunu savunanöğretiye karşılık gelir. Başka bir deyişle, canlıcılık yalnızca insan varlıkları,ve insan varlıkları dışındaki hayvanların değil, fakat bitkilerin ve hatta canlıolarak görmediğimiz şeylerin bile ruhları olduğunu savunan görüş olarakkarşımıza çıkar.


  Öte yandan, canlıcılığın, bir bütünün içindeki parçaların, bütünün amacınaulaşabilmesi için, amaa koyan bütüntarafından diğer parçalara uydurulduğunu savunması durumunda, bu tür bircanlıcılığa teleolojik canlıcılık adı verilir.


  canlı maddecilik [Os. heyulayı hayvaniye mezhebi; İng. hylozoism; Fr. hylozoisme; Al.hylozoismus] Genel olarak, canlılığın veyaşamın maddenin temel bir özelliği olduğunu; madde ve hayatın birbirlerinden ayrılamayacağım; yaşamın, ayn birilke olmayıp, maddeden türediğini yada maddenin tinsel özelliklere sahip olduğunu savunan öğreti. Her türlü hareket ve değişmenin nedenini kendisindetaşıyan ttöz anlayışı.


  Canlı maddeciliğe ilk kez olarak, 'hiçten hiçbir şey çıkmayacağını, dolayısıyla maddenin yaratılmamış olduğunu kabul eden, fakat söz konusu ezelî maddeyi harekete geçirecek bir failneden ya da hareket kaynağı söz konusu olmadığı için, kendi değişme ilkesini kendisinde saklayan, kendi hareketini yine kendisinin açıklayacağı bir töz,arkhe arayan tMilet Okulu filozoflarında ortaya çıkmıştır.


  Carnap, Rudolph. 1891-1970 yılları arasında yaşamış olan Alman asıllı ABD'li düşünür. tMantıkçı pozitivizm akımınıgeliştirmiş olan bir grup bilim adamı, filozof ve matematikçinin 1920’larda kurmuş olduğu tViyana Çevresinin en seçkin üyelerinden biri olan Camap, mantıkve bilim felsefesine, olasılık teorisiyle detümevanmsal çıkarım konusuna önemlikatkılar yapmıştır.


  Carnap, bilimlerin empirik verilerine mantıksal analiz yöntemini uygulamaksuretiyle, birleşik ya da birlikli tek birbilim ortaya çıkarmanın olanaklı olduğuna inanmış olan bir filozoftur. O, Viyana Çevresinin tüm diğer üyeleri gibi,tümcelerin ya da önermelerin, yalmzcadeneysel olarak doğrulanabildikleri takdirde anlamlı olduklarım ve metafiziğinönermelerinin, bu ölçüte tâbi tutulduğuzaman, anlamsız ya da olgusal bir anlamdan yoksun olduklarının gösterilebileceğini savunmuştur.


  Daha çok mantık ve matematik konusunda, yaşamının ikinci yarısında da tümevarım ve olasılığın temelleri üzerinde çalışmış, ve empirizmi, deneyselbilginin kamtsal temellerine ilişkin sistematik ve mantıksal bir öğreti olarakyorumlamış olan Carnap, aym zamanda mantıkçı pozitivizmin doğrulanabildik ölçütü üzerinde durmuş ve doğada olduğu gibi, toplumsal ve tarihselalanlarda deneysel bilimlerin terim veönermelerinin fizik dilindeki terim veönermelere indirgenebileceğim dile getiren fizikalist görüşü benimsemiştir.


  Carr, Edvvard. 1892-1982 yılları arasında yaşamış ve tarihin bir bilim olmadığışeklindeki görüşe şiddetle karşı çıkmışolan İngiliz tarihçi ve tarih felsefecisi.Temel eseri, 8 ciltlik A History of SooietRussia [Sovyet Rusya'nın Tarihimdir.Carr’a göre, tarih ile doğa bilimleri arasında yapılan ayırım, sırasıyla tarihintekil, buna karşın bilimin genel olanayöneldiği, tarihten bir ders çıkartılama-yacağı, tarihin öndeyi gücünden yoksunolduğu, tarihin zorunlu olarak öznelliksergilediği ve nihayet tarihin, bilimintersine, ahlâk ve dinî problemleri deişin içine kattığı fikirlerine dayanmaktadır. Bütün bunların temelinde ise,tAristoteles'ten miras almış olduğumuz, bilimin genel, tümel olanın bilgisiolduğu yerde, tarihin tekil ve bireyselolam konu aldığı şeklindeki yanlış önyargı bulunmaktadır. Oysa, Carr'a göre,tarihçi tekil olanla değil de, tekler içindeki genelle ilgilenir, çünkü dilin kendisi tarihçiyi, zorunlu olarak genellemeyapmaya götürür.


  Cassirer, Ernst. 1874-1945 yıllan arasında yaşamış olan Yeni-Kantçı Alman filozofu. Temel eserleri: Philosophie der Symbo-lischen Fortnert [Sembolik Formlar Felsefesi] ve Zur Logik der Kultenmssenschaften[Kültür Bilimlerinin Mantığı Üstüne].Cassirer'nin yöntem olarak transenden-tal yöntemi benimseyen, genel bakışaçısı itibariyle de idealist olan felsefesi,tKant'ın eleştirel felsefesinin biraz dahafarklı bir versiyonudur. Başka bir deyişle, Kant felsefesinden hareket eden veKant'ın inzan zihnindeki a priori kavramların doğal dünyaya şekil vermeyollanyla ilgili temel ilkelerini genişleten Cassirer, bir kavramın çok sayıdatekil örnekten, bireysel varlıktan soyutlama yoluyla elde edildiği görüşüneşiddetle karşı çıkmış ve tıpkı tPlatongibi, kavramın, bilgiyi düzenleyen biraraç olarak, tikellerin, bireysel nesnelerin sınıflandırılabilmesi için daha önceden var olduğunu belirtmiştir.


  İnsamn temel etkinliğinin kavramlaştır-ma, temel özelliğinin de sembolleştirme olduğunu belirten Cassirer, din, sanat,


  dil, tarih ve bilimin, simgeler üreten ve ürettiği sembollerin dünyasında yaşayaninsanın meydana getirdiği sembollerdenbaşka hiçbir şey olmadıklarım savunmuştur. Özellikle kültür felsefesiyle seçkinleşen Cassirer, sembol ve anlam ilişkisi üzerinde yoğunlaşmıştır. O, bubağlamda, sembol ve anlam ilişkisininkendisini iki karşıt eğilimle ifade ettiğinisöylemiş ve bu eğilünleri, tutucu bir gelenek içinde ortaya çıkan durağanlaştırma ve koruma eğilimiyle, evrimci bir gelenek içinde ortaya çıkan, eski modelleriyıkma eğilimi olarak sıralamıştır.


  Cassirer, örneğin efsane ve ilkel dinlerde, tutucu eğilimin oldukça güçlü olduğunu öne sürer. Nitekim, mitolojik açıklama şimdiyi uzak bir geçmiş aracılığıyla açıklama çabası içinde olur. Yine, doğal dillerde, durağanlaştırma eğilimiveya tutucu gelenek kendisini, bir dilin,iletişimin mümkün olabilmesi için, uymak durumunda olduğu kurallarda gösterir. Aynı nesnelleştirme ve durağanlaştırma eğilimi bilime de damgasım vururken, Cassirer'ye göre, bir tek sanatta,geleneği yıkıp, yeni modeller ya da düzenler yaratma eğilimi ağır basar. Bununla birlikte, burada bile, gelenek tümdenortadan kalkmaz, zaten ortadan kalkmasıdemek, sanatı da mümkün kılan iletişimin sona ermesi demektir.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, Cassirer din, bilim, sanat ve dili, organik bir birliksergileyen sürekli bir gelişmenin görünümleri olarak değerlendirmiştir. Bu görünümlerden her biri, insan bilincindekisembolik tasarımın işlevinden başka, insanın, kültür olarak tanımlanan, kendineait ideal dünyayı inşa etme gücünü gözler önünü sermektedir,catvari arya-satyani. Buda'nın öğretisinin özünü oluşturan dört temel hakikatiçin kullanılan deyim.


  Buna göre, 1 yaşam acıdır, üzüntüdür, ıstıraptır. 2 Acıların, üzüntü ve sıkıntının kaynağı, doyumsuz istekler ve tutkulardır. 3 Kendisini tutkulara bağımlılıktan kurtaran kişi, gerçek bir kurtuluşaerer, doğuş çarkının dışına çıkar. 4 Kurtuluşa götüren yol ise, 'sekiz basamaklı


  yüce yoi'dur; doğruya inanmak, doğru düşünmek, doğru konuşmak, doğrueylemek, doğru yaşamak, doğru kavramak, doğruya erişmek,causa sui. Daha çok spekülatif metafizikte,örneğin akılcı filozofların metafiziklerinde, kendi kendisinin nedeni olan, varoluşu, olumsal değil de, zorunlu olan varlıkiçin kullanılan Latince deyün.


  Deyimin, biri olumlu, diğeri olumsuz olan iki anlamı vardır. 1 Olumsuz anlamıiçinde causa sui, kendinden ve kendi başına varolan, mutlak anlamda bağımsız venedensiz varlığı (yani Tanrı'yı) gösterir. 2Olumlu anlamı içinde ise, causa sui, doğası ya da özü varoluşunu içeren varlık anlamına gelir. Buna göre, Tanrı kendi varlığının temelidir ve kendi varlığının failnedeni olarak görülür. Yani, varoluş,kendi kendisinin nedeni olan varlığın doğasından zorunlu olarak çıkar,caynacılık. M. ö. 6. yüzyılda, Hindistan'da Mahavira tarafından kurulmuşolan din ve felsefe okuluna verilen ad.


  Caynacılığa göre, dünya canlı bir öz olan 'dva'yla, cansız maddelerden, adva-dan oluşur. Civalar, ruhlar, maddeylekirlenmiş olduğu için, olması gerektiğigibi, kusursuz ve ölümsüz olamamaktadır. Kurtuluş, ancak maddenin kirindenuzaklaşmakla, sıkı perhizlerle, çiled veerdemli bir yaşam sürmekle olur. Temelilkesi, verilmemiş olam almamak, dünyanimetlerinden vazgeçmek ve özellikle de,canlı olan hiçbir şeyi öldürmemek olanCaynacılık, ruhu Nirvana'ya ulaştırmayıamaçlarken, üç yol önerir: Doğru görüş,doğru bilgi ve doğru ahlâk,cebriye. îslâm dünyasında, iyi ve kötününbizzat Tann'dan geldiği inananı benimseyen ve her eylemin önceden Tanrı tarafından yaratılıp, takdir edildiğini dile getiren kelâmı mezhebi dile getiren terim.


  İnsanlann bir işi, bir eylemi yapıp yapmamakta özgür olduğunu kabul eden ve dolayısıyla insanlann yaptıklarındansorumlu oldukları fikrini savunan Kaderiye mezhebinin karşısmda yer alanCebriye mezhebine göre, iyi ve kötüdoğrudan doğruya Allah’tan gelir; olay-lann ortaya çıkışı ve meydana gelişi, insanın irâdesine bağlı değildir, zira her-şey Allah tarafından önceden, değişmezcesine belirlenmiştir.


  İnsanın ya da kulun seçme özgürlüğü olmadığı için, iyi ve kötü işlerin Tanrıdan olduğuna inanan Cebriye mezhebi,iki gruba ayrılır. Cehm bin Sahva'run öncülüğünü yaptığı ve tam cebrîler olarakbilinen birinci gruba göre, insanlardairâde bulunmamaktadır ve insanla cansız varlıklar arasında bu bakımdan hiçbir fark yoktur. Buna karşm, daha ılımlıbir yazgıcılığı savunan ikinci gruba göreise, kulun yaptığı işi Tanrı takdir etmekle birlikte, kul işin yapılması için, bellibir çaba ve güç harcar,celarent. Klâsik mantıkta, büyük önermeve sonucu tümel olumsuz, küçük önermesi tümel olumlu olan birinci derecedentasım şekli: Hiçbir M P değildir. TümS'ler M'dir. O hâlde, hiçbir S P değildir,cemaatçilik [İng. communitarianism; Fr.communautarisnıe]. Liberal siyaset ve ekonomi görüşünün, yararcı ahlâk teorisinin özünde varolduğunu savunduğu bireyciliği reddeden, ve sadece bireyselözerklik ve özgürlüğü korumayı ve kollamayı gözeten bir toplumda yok olupgittiklerine inandığı, kültürel veya ulusaldeğerler benzeri, kollektif bir doğaya,ortak bir öze sahip değerler ve amaçlarınönemini büyük bir güçle vurgulayan toplum teorisi, siyaset görüşü.


  Söz konusu toplum ve siyaset teorisinin ahlâk görüşü, bireysel özerkliğe dayanan bireycilik ve zaman zaman da yararcılığın tersine, bir ferdem ahlâkıdır. Bununla birlikte, cemaatçiliğin ahlâk görüşü bir erdem ahlâkıyla sınırlı kalmaz;o söz konusu erdem ahlâkının ancak veancak, bir geleneği olan, aynı inanç,değer ve davranış kalıplarım benimsemiş, içten, yüzyüze ilişkilerle birbirlerine bağlanan insanların meydana getirdikleri cemaatlerde gelişebileceği, insanın tam anlamıyla gerçekleşmesi içingerekli olan erdemlerin, ayırıcı bir ko-münal yaşam tarzma sahip toplumlar-da hayata geçirilebileceği kabulüyle tamamlanır.


  Liberal görüş ve bireysel ahlâkla cema-atçi görüş ve erdem ahlâkı arasındaki karşıtlığın kökeninde, bireysel özerkliğin ahlâkın özünü meydana getirdiğinisavunan tKant ile, Sittlichkeit kavramıyla,bireyin bir cemaate aidiyetinin olmazsaolmaz olduğunu öne süren tHegel arasındaki karşıtlık bulumnaktadır.cesare. Klâsik mantıkta, ikinci şekilden,büyük önerme ve sonucu tümel olumsuz,küçük önermesi ise tümel olumlu birönerme olan tasım kalıbı: Hiçbir P Mdeğildir. Tüm S'ler M'dir. O hâlde, hiçbirS P değildir. Cesare tasım kalıbı, birincişekilden celarent'e indirgenebilir,cesaret [İng. courage; Fr. courage; Al. mut].Ahlâk felsefesinde, kişiye bir tehlikeyi,söz konusu olabilecek korku tarafındanalt edilmeksizin göğüsleme imkâm veren zihin hâli ya da eylem tarzı.


  Yüreklilik, yiğitlik anlamına gelen cesaret, İlkçağ Yunan felsefesinde, bilgelik, adalet ve ölçülülükle birlikte, temel erdemler arasında sayılmıştır. Buna göre,cesur bir insan, korku duymayan ya dakorkusuna hiçbir şekilde yenik düşmeyen insan olarak değil de, korkusunukontrolü altında tutabilen ve bir ödevduygusuyla ya da ahlâkî ve rasyonel biryargıya uygun olarak eyleyebilen kişidir,ceza [Os. mücazât; İng. punishment; Fr. pu-nitiorı; Al. strafe]. Yasaları bilerek ve isteyerek çiğneyen, belli bir eylemiylesuç işleyen kişiye uygulanan yaptırım.Başkalarına bir şekilde, maddî ya damanevî zarar veren, topluma ve toplumsal hayata zararlı eylemlerde bulunan kişinin, özgürlüğünün elinden alınması, birtakım hakların kısıtlanması veparasal kayba uğratılması suretiyle yoksunluk içinde bulunması durumu.


  Bu bağlamda, genelin iyiliği adma konulmuş yasaları ihlâl ederek, yasa ya da emirlere karşı gelerek suç işleyen İdşiyeverilecek cezayı çeşitli şekillerde temel-lendirmeyi, haldi kılmayı amaçlayan birdizi öğretiyi belirleyen genel teoriye, cezakuramı adı verilir.


  Genel ceza teorisi içinde, 1 cezanın amacının, suçludan, işlediği suça, yaptığı kötülüğe eşdeğerde bir öc almak olduğunu öne süren ceza anlayışı misilleyici cezaanlayışı olarak bilinir. 'Göze göz, dişediş' atasözünde ifadesini bulan buorantılı ceza anlayışına göre, ceza, suçluyu ıslah etmek için değil de, söz konusu olan bir kötülük ya da adaletsizliği düzeltmek, telafi etmek için verilir;zira en büyük adaletsizlik, kişinin başkalarına, orantılı karşılığı ve kaybınıgörmeden zarar vermesinden, kötülüketmesinden oluşur.


  2 Cezanın amacının suçluyu ıslah etmek, suçlunun davranışım değiştirmek ve iyileştirmek olduğunu, salt ceza vermek, öcalmak için verilen cezanın kötü ve adaletsiz olup, cezanın ancak cezalandırılan kişiye yarar sağladığı zaman meşrû olduğunu öne süren ceza öğretisi, ıslah ediciceza anlayışı olarak kategorize edilir. 3Buna karşın, suçluya, aynı suçu işleyecek başka insanlar üzerindeki caydırıcıetkisinden dolayı, ceza verilmesi gerektiğini savunan ceza görüşü caydırıcı cezaanlayışı olarak bilinir.


  4 Nihayet, cezanın kendi içinde, özü itibariyle kötü bir şey olduğunu, bundan dolayı cezanın en yüksek sayıda insanınen yüksek mutluluğuna katla yaptığı sürece, caydırıcı etkisinden dolayı verilebileceğini savunan ceza anlayışı; cezanınolumlu sonuçlar ürettiği zaman meşrû,aksi takdirde anlamsız ve gereksiz olduğunu savunan görüş ise yararcı ceza anlayışı olarak tanımlanır,characteristica dominante. Başat karaktere,bir şeyi her ne ise o şey yapan, belirleyen,o şeye ilişkin sınıflamada temele almanbirincil özelliğe venilen Latince ad.characteristica universalis. Ünlü Almanakılcı filozofu Leibniz'in felsefî bilgi vekanıtlama için gerekli gördüğü ve birbölümüyle hayata geçirebildiği sembolik dil projesine verilen diğer ad.


  tLeibniz, felsefe dilinde bir açıklığa kavuşmanın, felsefî bilgiye kesinlik kazandırmanın, ancak basit kavramlar için basit sembollerden ve karmaşık kavramlar için de basit sembollerin birleşimlerinden meydana gelecek sembolik bir diloluşturulabildiği zaman mümkün olacağına ve felsefenin böylelikle matematiksel modele uygun bir yapıya kavuşturulabileceğine inanıyordu. Bu durumdafilozoflar, ortaya attıkları iddiaları, geliştirdikleri sistemleri, bu sembolik dil vekalkül sayesinde denetleyebileceklerdi.Bu iş içinse, Leibniz'e göre, felsefe kavramlarını sembollerle göstermek, kavramsal ilişkileri de mantıksal işlemlerleortaya koymak yeterli olacaktır.


  Chartres Okulu [îng. School of Chartres; Fr. Ecole de Chartre] Ortaçağ felsefesinin,Fransa'da, 10. yüzyılla 13. yüzyıllar arasında etkin olmuş önemli okullanndanbiri. Aristotelesçi öğretilerin, Platoncu öğretilerle belli bir sentezini yapan okulunen önemli düşünürleri arasmda, Chart-ıes'lı Theodorik, Conche'lu VVilliam,Chartres'lı Bemard, ve hepsinden önemlisi tSalisbury'li John sayılabilir.


  Chomsky, Noam. 1928 doğumlu ünlü Amerikalı dilbilimci, düşünür. Temeleserleri: Syntactic Structures [SözdizimselYapılar], Current Issues in Linguistic The-ory [Dilbilim Teorisinde Temel Konular],Lcmguage and Mind [Dil ve Zihin], Cartesi-an Linguistics [Descartesçı Dilbilim], DeepStructure and Semantic Interpretation [DerinYapı, Yüzeysel Yapı ve Anlamsal Yorum],Problems of Knozuledge and Freedom [Bilgive Özgürlükle ilgili Problemler].


  Dili doğuştan getirilen evrensel bir yeteneğin ürünü olarak gören Chomsky, bütün özgün katkılarıyla birlikte, yapısalcı dilbilim geleneği içinde yer alır.Onun dilbilime ve modern düşünceyeolan katkıları üç başlık altında toplanabilir: Chomsky herşeyden önce, dilbilimde dikkatleri salt betimlemesel vetümevarımsal olan bir düzeyden, yanibildirimleri katologlama düzeyinden,dilde yaratıcı bir çığır açan üretici düzeye, ideal beceri ve yeterlikle derin yapıdüzeyine çekmiştir. Dil, ona göre, maddîsöylem, ya da bir dilin pratik icrasındançok dalıa fazla bir şeydir.


  İkinci olarak, o dili yeniden ele alıp değerlendirirken, dilsel beceri ve yeterlik kazanmanın, dili kullanmayı öğrenmenin davranışçıların koşullamacı yaklaşımlarıyla, uyarı-tepki mekanizmalarıyla, tümevarımsal bir tarzda açıklanamayacağını ifade etmiştir. Dili, insanlarda doğuştan getirilen bilişsel bir kapasitenin ürünü olarak Chomsky bu görüşüyle, onyedinci yüzyıl akılcılığına çokyaklaşmıştır. Ona göre, dilsel özgürlükve yaratıcılık sonradan kazanılan birşey değildir, fakat belirleyici bir kapasite ya da yetenek olarak insanda hep vardır. Dil ve insan zihni arasmda öylesinederin bir bağ bulunmaktadır ki, bu bağdile dair bir bilgiyi insan zihninin bilgisine götüren en önemli araç veya yolhâline getirir. Başka bir deyişle, üreticidilbilgisinin yaratıcısı olan Chomsky'yegöre, dil insan psikolojisinin ayrılmazbir parçasını meydana getirir.


  Onun üçüncü bir katkısı, kendi dilsel yeterlik ve icra, özgürlük ve pratik ayrımının, yirminci yüzyılda birçok disiplindeki, örneğin felsefe ve sosyolojidekiyapısal araştırmalar için temel ve vazgeçilmez bir eğretileme işlevi görmesin-denkaynaklanır. Politik düşünceyle deyakından ilgilenen, dil ve siyaset ilişkisiüzerinde duransol eğilimli bir liberalolarak Chomsky, her siyasî düşünceninpolitik arenada temsilini sağlamanın enönemli görev olduğunu düşünmüştür.


  Cicero, Marcus Tulius. M. Ö. 106-43 yılları arasında yaşamış olan Romalı devlet adamı, bilgin, hatip ve yazar.


  Felsefe öğrenimini, Epikürosçu Phaed-ros, Stoacı Diodotos ve Akademi'ye bağlı Philon'dan almış olan Cicero'nunönemi, Yunan düşüncesini daha sonrakikuşaklara aktarmasından oluşur. Bilgiteorisi açısından, kesinliğe bağlanmakyerine olasılıkların yolunu izlemeyi yeğleyen, buna karşın ahlâk alanında, dogmatik bir tavır sergileyip, Stoacılara ve buarada Sokrates'e yönelen Cicero, Latinoe-nin felsefe dili olarak gelişmesine katkıyapmış ve bu arada, dinsel görüşleri açısından daima agnostik kalmıştır.tKuşkuculuğu çürütemeyen, fakatkuşkuculuğun ahlâk için yarattığı tehlikenin bilincine varan Cicero, kuşkuculuğa karşı, doğrudan ve kesin olanahlâk bilincinin kurumlarına sığınmışve temel ahlâkî kavram ve ilkelerin doğuştan olduğunu öne sürmüştür. O,aynı çerçeve içinde, erdemin mutlulukiçin fazlasıyla yeterli olduğunu, kurgusal ya da entellektüel değil de, pratikerdemin daha büyük bir değer taşıdığını belirtmiştir.


  cins [İng. genus; Fr. geme; Al. genus, gat-tung]. Alt sınıflara ya da türlere ayrılabilen bir nesneler sınıfı. Aym karaktere sahip olan nesnelerin, iki ya da dahafazla alt sınıf ya da türden oluşan sınıfı.Bir şeyin özünün, ondan tür bakımından farklı olan başka şeylere de ait olanparçası.


  Ortak özellikleri olan genel kavranılan gösteren cins, aynı özelliğe, özdeş birkaraktere sahip olan nesnelerden oluşanve en az iki türü ya da alt sınıfı buluna-nan sınıfı tanımlar. Buna göre, tüm renkli cisimler, ortak olarak renkli olma özelliğine sahip bulunduklan için, renkcinsinin içinde yer alırlar.


  Tümel konusunu Ortaçağ felsefesine sokan tPorphyros'a göre, cins altındatürlerin sıralandığı şeydir. İslâm mantıkçıları açısından da, cins, gerçekliklerifarldı olanlara ilişkin olarak, 'bunlarnedir?' diye sorulunca verilen cevaptır.Örneğin, insan, at, kuş nedir? diye sorulunca verilecek yanıt, hayvandır yanıtıolacaktır. Buna göre, hayvan bir cinsinifadesidir.


  Cinse içlem açısında yaklaşıldığında, cinsin bir özellikler, vasıflar yığını olduğu söylenebilir. Ons, Aristoteles tarafından, bu çerçeve içinde, birçok türe ortakolan ve töz kategorisinde, onlara yüklenebilen şey olarak tanımlanmıştır. Öteyandan cins, yakın ve uzak cins olarakikiye ayrılır; buna göre, bir türün hemenüstünde bulunan cinse yakın, diğerlerineuzak cins adı verilir. Buna karşın, cins derecelenme bakımından ele alındığında,en üstte bulunan cinse üstün cins, altındabaşka cinsin bulunmadığı cinse aşağıcins, ikisi arasmda bulunanlara ise ortacins adı verilir.


  cinsel ayırımcılık [Ing. sexism; Fı\ sarisine', Al. sexisntus]. Bir cinsin veya bir kimsenin ait olduğu cinsin karşı cinsten en-tellektüel bakımdan, ahlâken ya da biyolojik olarak üstün olduğunu düşünmesi veya üstün görmesi eğilimi, dolayısıyla cinsler arasındaki eşitsizliği onaylaması, doğal karşılaması tavrı.


  Terim biraz daha özel olarak ve hemen hemen yalnızca kadınlara karşı eşitsizliği baştan kabul eden basmakalıp yargılara dayalı tutumları ifade eder. Buna göre,cinsel ayırımcılık erkeklerin kadınlardanbiyolojik olarak, ahlâken veya entellektü-el bakımdan üstün olduğuna inanan erkeğin tavndır.


  cinssel tanım [İng. genetic definition; Fr. definition g£nâtique]. Cins-tür ilişkisi gözetilerek yapılan bir içlemsel tanımda, tanımlayan ya da yüklemin, özne ya da tanımlanan konumundaki kavramın aitolduğu cinse işaret ettiği tanım. Örneğin,'İnsan hayvandır' tanımında, 'insan' tür,'hayvan' da cinstir.


  cins ve ayırım [İng. genus and differentia]. Cins, başka şey türlerine yüklenebilenve başka şey sınıfları için özsel olanözellilder toplamına, ayırım ise, yalnızca bir sınıfın üyelerine yüklenebilen, yada daha çok bir türü cinsten ayıran özellik ya da özelliklere verilen addır.


  Bir cins kavramı altında yer alan her tür kavramı, türün özelliklerine sahip olduğu gibi, kendisini hem cinsten ayıran(ayırım), hem de aynı dns içerisindekidiğer türlerden ayıran (türsel ayırım) özelliklere sahiptir. Örneğin, 'İhsan iki gözlühayvandır7 önermesinde, hayvan cinstirve insan için olduğu kadar, balinalar,kuşlar, kediler ve köpekler için de kullanılabilir. 'îki gözlü olma' ise, insana ait,türsel bir özelliktir ve onu hayvan cinsiiçinde, iki gözlü olmayanlardan ayırır,'îki gözlü olmak' özelliği, bundan dolayıbir ayırımdır.


  Bununla birlikte, iki gözlü olma özelliği, insanın pek çok hayvanla paylaştığı bir özelliktir. Oysa, akıllı olmak, konuşmak ve gülmek gibi özellikler, yalnızcainsana özgü olan özelliklerdir ve insantürünü diğer hayvan türlerinden ayırmaya yarar. İşte bu sonunculara da, türsel ayırım adı verilir.


  dns ve tür gözetilerek yapılan tanım [İng. genus and differentia definition]. Tanımlanan şeyin ait olduğu cinse ve onu aymdns içindeki başka türlerden ayıran özellik ya da özelliklere işaret edilerek yapılan tanım türü.


  Bu tür bir tanım, yakın ya da uzak cinsin, ayırım ya da türsel ayırımın ortaya konmasına bağlı olarak, kendi içinde türlere ayrılır. Buna göre, 'varlık', 'canlı' ve'hayvan' cinsleri arasmda, 'insan'ın yakındnsi 'hayvan', uzak cinsi ise 'varlık'hr.Yine, aym şeküde, 'iki gözlü olmak' insana ait türsel bir özelliktir ve inşam 'hayvan' dnsi içinde 'iki gözlü' olmayanlardan ayıran türsel bir özellik olduğundan,ayırım adım alır. Bununla birlikte, 'ikigözlü olma' özelliği, 'insan'ın pek çokhayvanla paylaştığı bir özelliktir. Bundandolayı, inşam diğer 'hayvan' türlerindenayıran ve yalnızca insana özgü olan özellikler ararız. İşte 'konuşma', 'akıllılık','âlet yapma' gibi özellikler ikind türdenözellikler olup, bunlara türsel ayının adıverilir.


  Buna göre, cins ve tür gözetilerek yapılan tanım, dörde ayrılır: 1 Uzak cins ve ayırım gözetilerek yapılan tanım ('İnsaniki gözlü varlıktır'); 2 Uzak cins ve türselayırım gözetilerek yapılan tanım ('İnsanakıllı varlıktır'); 3 Yakın cins ve ayırımgözetilerek yapılan tanım ('İnsan iki gözlühayvandır'), 4Yakın cins ve türsel ayırımgözetilerek yapılan tanım ('İnsan akıllıhayvandır'). Bu dört tamm türünden eniyi ve en doğrusu, hiç kuşku yok ki,yakın cins ve türsel ayırım gözetilerekyapılan tanımdır. Diğerleri en azındanyanıltıcı olabilir.


  circulus vitiosus. Varılacak sonucu kendilerinde barındıran öncülleri içeren akıl-yürütmeyi, kanıtlanacak sonucu doğru kabul eden ya da varsayan kanıtlamayı,döngüsel alolyürütmeyi, kısır döngüyüifade etmek üzere kullanılan Latinceterim.


  cisim [Ing. body; Fı\ corps; Al. körper]. Beş duyu organıyla algılanabilen, elle tutulabilen her şey; madde, maddî nesne;bir şekli olan ve mekânda başka bir nesnenin işgal edemeyeceği bir yeri bulunan maddî töz. Yer kaplama, kütle ve gi-rilmezliğin en temel özellikleri olduğuelle tutulabilir, gözle görülebilir varlık.


  Bu bağlamda, maddî olan, maddeden meydana gelen, fiziksel, fiziksel boyutları olup, yer kaplayan ya da elle tutulabilir olan için cisimsel sıfatı; buna karşın, maddî olmayan, cisimden yoksunbulunan, elle tutulamaz, gözle görülemez olan, yer kaplamayan, fizikî boyutları olmayan, mekânda bir yer işgal etmeyen içinse cisimsel-olmayan sıfatı kullanılır. îşte bu çerçeve içinde, cismi olanbir şeyin şekline, cisimsel bir doğanınformuna; bir şeye, cisimsel, maddî yapısını ve özelliklerini kazandıran, ondakivaroluş mücadelesinin kaynağı olan yapıya cisimsel form denir. Buna mukabil,teolojik yaradılış öğretisinde kullanılanbir terim olarak, maddeye, ne varlığagelirken, ne de varlığa geldikten sonra,bağımlı olmayan forma cisimsel olmayanform adı verilir.


  Bu göre cisimsel olmayan form, maddeden ve maddî nesnelerden bağımsız olarak varolabilen, hatta bir zamanlar varolmuş olan, fakat Tanrı tarafından, özsel doğasım ya da formunu gerçekleştirmesi için, kendisini maddî bir nesne ya dabedende ifade edecek şekilde yaratılanformu, ruh ya da tini tanımlar.


  Nihayet, maddeden bağımsız olarak varolan, maddeyle hiçbir ilişkisi bulunmayan, maddeyi hiçbir şekilde etkilemediği gibi, özünün maddî bir görünüm aracılığıyla açığa çıkmasına da ihtiyaç duymayan forma, ilk ve Ortaçağ düşüncesinde,cisimsel olmayan saf form adı verilmiştir,cisimleşme [Os. tecessüm; İng. incarnati-on; Fr. incarnation; Al. inkarnation]. 1 Tinsel bir varlığın, bir Tanrı'nm canlı bir yaratık görünümü kazanması, bir insanşeklinde tecessüm etmesi. Özel olarak daHristiyanlıkta Tanrı'nm İsa Mesih kılığında cisimleşerek insanlaşması, ettenkemikten bir vücut görünüme girmesi.


  Kelâmın İsa'da insana dönüşmesi, tarı-sal nitelik ile İnsanî niteliğin temel özelliklerinden ve imkânlarından hiçbir şey yitirmeden tanrısal kelamın kişiliğindebir arada bulumnası olarak cisimleşmeHristiyanlığm en temel inançlarındanbiridir. Bundan dolayı, bu dogmayı akılyoluyla açıklama çabası birçok Ortaçağdüşünürünün en önemli meşguliyetinioluşturmuştur. Örneğin, Aziz Ansel-mus'a göre, cisimleşmenin zorunluluğu,kurtarmanın zaruretinden doğar; zira,insanın suçu, Tanrıya karşı işlenmişbir suçtur. Tanrı bu suçu, iyiliğine rağmen, şeref ve adaletinden fedakârlık etmeden bağışlayamaz. Öte yandan, hakaret gören şerefinin intikamım, Tanrıinsanlardan alamaz, çünkü günah sonsuz büyük bir günah olduğundan sonsuz büyük bir karşılık ister.


  Yani ya insanlığı yok etmek, ya da ona cehennemin sonsuz azaplarını yüklemek gerekecektir. Ancak her iki durumda da, yaratmanın amacı olan, yaratıkların mutluluğu elde edilmemiş olacakve yaratanın şerefi tehlikeye düşecektir. Tann için, bu durumdan şerefinezarar getirmeden kurtulmanın tek biryolu vardır: Tanrı insanın yerine bu kefareti ödeyecek, yani insan olmak suretiyle insanı kurtaracaktır. Tann, böylelikle İsa'da insan olmuş ve İsa, insanınyerine azap çekmiştir.


  2 Cisimleşme ikinci olarak, zihnin bir bedene içkin olmaklığını ifade eder.İşte bu bağlamda, zihnin, düşünme,duyumsama, algılama, anımsama, akıl-yürütme, yargılama türünden zihinselfaaliyet ve nitelikleri, bir beden içindeolmadan sergileyebileceğini dile getirenzihin anlayışına cisimleşmemiş zihinanlayışı adı verilir. Buna karşın, evrenin varolan herşeye içkin olan tümel birzihnin, düzen ve değişme ilkesi olarakdeğerlendirilen kozmik bir zihnin ifadesi olduğunu dile getiren; bir bedeneiçkin olan zihnin düşünme, algılama, isteme gibi zihinsel fonksiyon ya da niteliklere sahip bulunduğunu öne sürenzihin görüşü cisimleşmiş zihin görüşüolarak bilinir.


  civitas soîis. İtalyan filozofu Campanel-la'nın tasarladığı ütopik devletine verdiği ad: Güneş Ülkesi.


  Hint Okyanusundaki bir adada kurulmuş olan Güneş devletinde egemen güç, tıpkı tPlaton'un Cumhuriyet'indeolduğu gibi, bilim ve felsefedir. Devletin yöneticileri pratik ve teorik bakımdan çok iyi yetişmiş olan kimselerdir;nitekim, devletin başında hem filozofve hem de rahip olan bir hükümdarvardır. Devletin istikrarı ve sağlamlığıiçin, mülkiyet ortaklığı uygulanır, devlet cinsler arasındaki birleşme ve evlilikleri bile düzenlerken, bir yandan dabireylerin kendilerini geliştirebilmeleriiçin, çalışma günde dört saatle sınırlıtutulur.


  Clarke, Samuel. 1675-1729 yılları arasında yaşamış, Newton'un önce öğrencisi, sonra da dostu ve savunucusu olmuşolan İngiliz filozof ve ilahiyatçı.Tann'nm varlığım, 'matematiksel yönteme yakın' bir yöntemle kamtlamayaçalışmış olan Clarke, ahlâk ilkelerininmatematiksel önermeler kadar kesin olduğunu, bundan dolayı inancın yardımı olmadan, yalnızca akıl aracılığıylabilinebileceklerini öne sürmüştür.


  cogito argümanı [İng. cogito argument]. Modern felsefenin kurucusu tDescartestarafından, 'ben'in varoluşunu kanıtlamak üzere kullanılan ünlü akılyürütmeya da argüman.


  Buna göre, özneden hareket eden modern felsefenin kurucusu olan Descartes 'açık ve seçik bir biçimde doğru olduğubilinmeyen hiçbir şeyin doğru kabuledilmemesi gerektiğini' bildiren kuralına uygun olarak, tüm bilgilerinden,yani, duyu yoluyla kazanılmış bilgilerden, dış dünyaya ilişkin bilimsel bilgiden ve matematiksel doğrulara ilişkinbilgisinden (duyu yanılsamalarındandolayı, uyku halini uyanıklık halindenayıracak bir ölçüt bulunmadığı, kendisini aldatan bir kötü cin olabileceği gerekçesiyle) kuşku duymuştur. Bununlabirlikte, ona göre, kişi kuşku duymaktaolduğu sırada, uykuda da olsa, uyanıkta olsa, hatta onu aldatabilen kötü bircin de varolsa, kuşku duymakta olduğundan kuşku duyamaz.


  Zira kuşku duyduğu sürece, kuşku duyan bir şeyin varolması gerekir.Kuşku duymak ise, bir tür düşünce faaliyetidir. Buradan 'Düşünüyorum, o hâldevarım'(cogito, ergo sum) sonucu çıkar. Bununla birlikte, bu sonuç, Descartes tarafından bir akılyürütme ya da kanıtlamasürecinin sonucundan çok, onun kendisinin açık ve seçik bir biçimde, düşünenbir şey (res cogitans) olarak bilincine varmasını sağlayan doğrudan, aracısız, zorunlu ve kendisinden kuşku duyulamazbir sezginin ifadesi olarak görülmüştür.


  cognitio approbationis. Hristiyan Ortaçağ felsefesinde, Tann'nm yaratıklarına ilişkin bilgisine verilen ad.


  Örneğin, Tann'nm herşeyi, olmuş, olmakta ve olacak olan, hem iyi ve hem kötü herşeyi bildiğini öne süren AzizBonaventura'ya göre, Tanrı tüm bu şeyleri ebedî bir biçimde, tek bir ezelî-ebedîedimle bilir. Buna göre, tümüyle bağımsız bir varlık olan Tann, kendisinin dışındakileri, kendisindeki örnek ideleraracılığıyla bilir.


  coincidentia oppositonım. Karşıtların uz-laşımı, uyuşması ya da ittifakı için kullanılan Latince terim.


  Nikolaus Cusanus tarafından kullanılan terim, çelişkilerin sonsuzlukta ortadankalktığını ve Tanrı'mn karşıtların sentezi olarak anlaşılması gerektiğini ifade etmeye yarar. Cusalı Nikolaus tarafındansavunulan anlayışa göre, Tamı, yaratıklarda bulunan tüm ayırım ve karşıtlıkları aşar. Nikolaus, Tanrı'mn bu karşıtlıkve ayırımları, kendisinde insan tarafından anlaşılması mümkün olmayan birtarzda birleştirmek suretiyle aştığımsöyler. Örneğin, tüm yaratıklarda bulunan öz ve varoluş ayırımı, Tanrı'da öz vevaroluş bir olduğundan dolayı, O'nuniçin geçerli olamaz.


  Cusalı Nikolaus, bununla, bizim sonlu şeyleri daha önceden bilinen bir şeylekarşılaştırarak ya da ilişki içine sokarak, karşılaştırma, benzerlik ve ayrılık


  aracılığıyla bildiğimizi, fakat sonsuz bir varlık olarak Tanrı'nm bu yolla bilinemeyeceğini anlatmak istemektedir. Buna göre, sonlu yaratıklar için geçerli olanyüklemleri Tann’ya izafe etmek, O'nusonlu şeylere benzetmek ve yaratıklarıyla bir benzerlik ilişkisine sokmakolur. Oysa gerçekte, sonlu şeyler içinkullandığımız tüm sıfat ve yüklemler,Tann'da, bizim için bilinmesi mümkünolmayan bir tarzda birleşir.


  Collingwood, Robin George. 1889-1943 yılları arasında yaşamış ünlü İngiliz filozofu, tarih felsefecisi. Temel eserleri:Religion and Philosophy [Din ve Felsefe],Speculum Mentis [Zihnin Aynası], Essayon Philosophical Method [Felsefî YöntemÜzerine Bir Deneme], The Idea of History[Tarih Tasarımı].


  Kariyerinin ilk döneminde tarih ile felsefeyi birbirine çok yaklaştıran ve bu dönemde, 1 insan zihninin tüm yaratılarının tarihsel açıdan ele alınması gerektiğini, 2 tarihe ilişkin bilginin mümkünolup, 3 tarihle felsefenin özdeş olduğunu savunan Collingvvood, daha sonrafelsefeyi tarihten ayırmaya çalışmıştır.Doğa bilimlerinin doğru tümel hipotetik önermelere, tarihin ise yalnızca dünyadaki bireylerle ilgili kategorik önermelere ulaşma çabası içinde olduğunuöne süren Collingwood'a göre, felsefenin önermeleri hem kategorik ve hemde tümel olmak durumundadır.


  Ona göre, ister teorik ya da ister pratik olsun, her bilim soru sormaktan ve sorulan bu soruları yanıtlamaktan meydanagelir. Collingvvood, bilimlerde sorulan busoruların birtakım mutlak önkabulleredayandığını söyler. Doğruluk ya da yanlışlık sorulara verilecek yanıtların özelliği olduğu için, mutlak önkabuller nedoğru ne de yanlıştır. Collingvvood'agöre, felsefe ya da metafiziğe düşen, birtoplumda neyin mutlak olarak öncedenvarsayıldığım; bir dizi önkabulün başkaönkabullerle nasıl yer değiştirdiğini bulmaktır.


  Tarih felsefesinin, tarihsel olayların nedeni üzerine spekülatif bir çalışma olmadığı gibi, geleceğe ilişkin doğru ön-deyilere ulaşmayı amaçlayan bir disiplin de olmadığını savunan Collingvvood, 'kes yapıştır' türü tarih görüşüyle, 'makas ve zamk' tarihine karşı çıkmışve tarih felsefesini, tarihsel düşünmenin ve tarihsel bilginin doğasım açıklama yönünde bir çabayı, 'tarih nedir?'sorusuna yamt verme atılımı olarakgörmüştür.


  Collingwood’un kendi tarih görüşüne ve bu arada tarihin doğasma ilişkin açıklama, üç temel soruya verilecek yanıtlabelirlenir. Bu sorulardan ilki, 'Geçmiştene olduğunu nasıl bilebiliriz?', İkincisi'Onun niçin olduğunu nasıl bilebiliriz?'ve üçüncüsü de 'Geçmişin ne olduğunuve niçin olduğunu bilmemizin bizim içindeğeri nedir?' sorusudur. Collingvvoodilk soruyu, tarihin 'geçmiş olaylan tasa-nmsal olarak yeniden kurmak' olduğunu; ikinci soruyu, tarihin 'geçmiş düşünceleri yeniden yaratmak'tan meydanageldiğini; üçüncü ve son soruyu da, tarihin değerinin 'kendi kendimizin bilgisi'olmasından oluştuğunu söyleyerek yanıtlar.


  Collingvvood'a göre, tarihsel süreç yalnızca olaylardan oluşmaz; bu süreç aym zamanda düşünceleri de içeren vebu nedenle içyapıları olan eylemlerdenmeydana gelmiştir. Tarihçinin asıl aradığı şey, bu düşünsel yapılardır. O, bugörüşleri doğrultusunda, 'bütün birtarih, düşünce tarihidir' kabulüne ulaşarak, tarihi düşünceyle sınırlamış olmaktadır. Buna göre, tarihçi keşfetmeye çalıştığı düşünceleri kendi zihnindeyeniden yaratmalı ve geçmişe ilişkinkendi resmini oluşturmalıdır. Bununlabirlikte, bu resim, Collingvvood’a göre,tarihçinin kanıtlarının tamamlanamaması yüzünden hiçbir zaman tamamlanamaz. Bunun anlamı ise şudur: 'Herkuşak, tarihi kendi tarzıyla yenidenyazmalıdır.'


  Comte, Auguste. 1798-1857 yılları arasında yaşamış olan, pozitivizmin kurucusu Fransız filozofu. Temel eserleri: Co-urse de Philosophie Positive [Pozitif Felsefe Dersleri], Systeme de politicfue positive [Pozitif Politik Sistem].


  Kartezyen veya Aydınlanma geleneğinin en önemli temsilcilerinden olan Comte'un temel amacı, toplumun reformdan geçirilmesi, toplumun yeni baştan düzenlenmesi olmuştur. Bu amaç,ona göre, toplumu yöneten yasaların bilgisini, toplumu konu edinen bir bilimi gerektirir. Bu bilim için ise, yeni bir bakışaçısına, yeni bir felsefe anlayışına gerekduyulur. Bu nedenle, Comte arzuladığıtoplumsal reform ve düzenlemeyi bilimsel temelleri olan bir felsefe, tpozitif felsefe ya da tpozitivizm üzerine inşa edilmiş olan bir toplum bilimi geliştirerekgerçekleştirebileceğini düşünmüştür. O,pozitivizmi yalnızca yeni bir felsefe anlayışı, bir düşünce tarzı olarak değil, fakattoplum problemi için temelli bir çözümolarak öne sürmüştür.


  Comte'a göre, inançların herkesçe ortak olarak benimsenmediği, düşüncelerdekianarşinin toplumda anarşiye yol açtığıbir çağda kurtuluşu sağlayacak tekçözüm pozitivizmdir. O, tarihin akışımtersine çevirmenin ve toplumsal birlik vedüzeni, Fransız Devriminden öncekidinî ve manevî değerlerle sağlamanınimkânsız olduğunu savunmuştur. Eşitlik, insan hakları ve halkın egemenliğigibi kavramların ise metafizikle ilgili içiboş soyutlamalar ve dogmalar olduğunu söyleyerek, demokrasinin yöntemlerini savunanlara da karşı çıkan ve pozitivizmi, bu çerçeve içinde genel bir zihinhâli, bir araştırma ruhu olarak tanımlayan pozitivist Auguste Comte'un söz konusu felsefe anlayışı, insan için olumluve yapıcı olanın yalnızca olgulan gözlemleyerek tasvir etmek olduğunu önesürer. Onun pozitivizminin en önemliözelliği, doğanın yüce ve mutlak biramacı olduğu fikrini reddetmesindenmeydana gelir. Comte'un pozitivizmi,ikinci olarak varlıkların özünü ya dâvarlıkların gizli, içsel nedenlerini bulmaçabasından vazgeçer. Bu felsefe yalnızcaolguları araştırmak, varlıklar arasındakisabit ilişkileri gözlemlemek gerektiğiniöne sürer.


  Comte'a göre, bilimin tek amacı olgular arasında varolan sabit ilişkileri belirlemek, doğa yasalarını bulmaktır. Bu amaç, yalnızca gözlem ve deney yoluylagerçekleştirilebilir. Başka bir deyişle,bilim deneysel yöntemi kullamr ve buşekilde, yani deneysel yöntemle kazanılan bilgi, pozitif bilgidir. Comte, insanların zihniyetlerinin değiştirilmesinde,toplumun yeni baştan düzenlenmesinde,söz konusu pozitif bilginin kullanılmasıgerektiğini belirtir. Pozitif bilgi tarihselbir evrimin sonucu olan bir bilgidir veinsan zihninin tarihsel olarak ulaştığı enyüksek düzeyi gösterir.


  Sosyolojinin bir anlamda kurucusu olarak görülen Comte, toplumsal yapının, bir ilerleme ortamında varlıklarım sürdüren nitelikleri ve organları ile kendibaşına var olduğunu söyler. Toplumunstatik yönüyle dinamik yönünü birbirinden ayıran Comte'a göre, toplumun statik yönü mülkiyet, dil, din gibi toplumunbelirli durağan yönlerinden oluşur. Toplunun statik yönü, insanın doğal yapısına bağlıdır. O, toplumun dinamik yönünü, toplumun ilerleme gücü olaraktanımlamıştır.


  İlerleme ise, düşüncedeki ilerlemedir, statik yapıdan en yüksek ölçüde nasılyararlanmamız gerektiği konusundakikavrayışımızı geliştirmekle ilgili bir husustur. Yoksa, ilerleme toplumun statikyönünü oluşturan öğelerin değişimiyleilgili bir konu değildir, örneğin, aile kurumu, insanlar metafizik evreden pozitifevreye geçerken değişikliğe uğramaz.Fakat pozitivizmin dinamik etkisi, kadınlara yeni bir statü kazandırmaktan o-luşur. Aym şekilde, yeni düzende mülkiyetten, tek bir insanın çıkarını değil,fakat başkalarının çıkarını da hesabakatacak bir biçimde yararlanılacaktır.


  Öte yandan, bütün sistemin anahtan dindir; bununla birlikte, Comte'un yenidini, insanlığa inanmaktan oluşacaktır.Buradan da anlaşılacağı üzere, o bir türinsanlık dini kurmaya çalışmıştır. Onunbu yeni dini, âyin ve törenlerine kadar,Hıristiyanlığın bütün inançlarına bağlıdır, fakat o Tanrı'nın yerine insanlığı, ermişlerin yerine bilginleri geçirir. Bu insanlık dini, devletin yönetim şekline deyansıyacaktır. Artık, Comte'a göre, tekinsan diye bir şey olmayacaktır. Tekinsan kendi kişisel çıkarını değil de, toplumun çıkarını düşünecek, onu kendi çıkarma üstün tutacak şekilde yetiştirilecektir. Bu toplumda benciliğin yerini,özgecilik alacaktır.


  conatus. Bilincin irâdı boyutu. Felsefe literatürüne tSpinoza tarafından armağan edilmiş olan conatus kavramı, eyleme vedaha özel olarak da kişinin kendi varlığını koruması ve sürdürmesi amacınabüyük bir güçle yönelmiş eğilimler vegüçler bütününü gösterir.


  Condillac, Etinne Bonno de. 1715-1780 yılları arasmda yaşamış ve John Locke'un empirizminden etkilenerek duyumcu birbilgi teorisi geliştirmiş olan Fransız düşünür. Temel eserleri: La Langue des Cal-culs [Hesap Dili], La Logique [Mantık],Essai sur TOrigine des Connaissances Huma-ines [İnsan Bilgisinin Kaynağı ÜzerineDeneme], Traiti des Sensations [DuyumlarÜzerine Bir Deneme], Traiti des Systbnes[Sistemler Üzerine Deneme].


  Duyu-algılarmdan kaynaklanan gözlemlerin, bilginin kaynağı olduğu ilkesine dayalı bir tduyumculuğu benimseyen Condillac tüm bilgilerin şekil değiştirmiş birer duyum olduğunu savunmuştur. O, bilginin de ötesinde, insanda manevî olan herşeyi, insanın tüm zihinsel faaliyetlerini dış dünyaya ilişkin duyuma indirgemiş ve bu tezini kanıtlamanın yollarını aramıştır.


  Condillac, içeriden organize edilmiş olup, bizim gibi yaşayan, fakat mermerden kabuğu dolayısıyla duyum alamayan bir heykel tasarlar; bu mermer kabuğun çeşitli parçaları kaldırıldıkça,heykel düşünsel ve manevî yaşama kavuşacaktır. Mermer kabukta önce, kokualma organım örten parça kaldırılıyor.Mermerden heykel, bu andan başlayarak yalnızca kokulan algılayabilir. Heykelin yanma bir gül yaklaştırıldığında,onda gülden aldığı izlenimin sonucunda, bir duyum meydana gelir. Heykel,bu düzeyde duyum alan bir varlık olarak kendisini henüz bilemez. Onun benliği, bilinci, şimdilik yalnızca gül duyumundan ibarettir. Gül, heykelin yanından uzaklaştırıldığında, heykelde algılamış olduğu kokunun bir izi, bir yankısı kalacaktır ki, bu da bellektir.


  Heykelin yanma bundan sonra bir menekşe, bir yasemin ve pis kokan bir bitki yaklaştırılsın. Heykelin ilk ve tek duyumu olan gül kokusu, onun için ne hoş,ne de nahoştu. Zira, ortada yalnızca tekbir duyum vardı, heykelin dünyası gülkokusundan ibaretti ve gül duyumuylakarşılaştırılabilecek başka hiçbir şeyyoktu. Yeni çiçeklerin ortaya çıkmasıylabirlikte, heykel bunları, belleğin kendisine anımsattığı ilk duyumla karşılaştırma olanağı bulur. Artık heykel, bu duyumlardan bazılarını hoş, bazılarımnahoş bulur. Yani, heykelin aldığı duyumlardan ve bu duyumların karşılaştırılmasından tercihler, istekler, tutkulardoğar. Zira, istemek demek arzu etmekdemektir. Bu da, Condillac'a göre, duyumların bir sonucu olarak irâdenin ortaya çıkışı anlamına gelir.


  Karşılaştırmadan, yani birkaç duyumdan aynca yargı, düşünme, akılyürüt-me, soyutlama, kısacası tüm zihinsel faaliyetler doğar. Kokulardan bazıları ona haz, bazıları ise acı vermiştir. Şu hâlde,heykel birçok duyumda sergilenen ortaközellikler olarak, haz ve elem duygularını belleğinde saklayacaktır. Haz, gülduyumunda; menekşe, yasemin duyumunda ortak olan bir özellik, temel bir niteliktir; elem ya da acı ise, pis kokan, çürümüş şeylerle ilgili duyumlarda ortakolan bir özelliktir. Heykel, bu ortak özellikleri bağlı bulundukları özel durumlardan ayırt eder; onları ayırır, soyutlamayapar ve böylelikle haz, acı, sayı, süregibi soyut kavramları elde eder. Bunlargenel fikirlerdir.


  Condillac'a göre, bu genel fikirleri açıklamak için özel bir yetiye gerek yoktur. Zihnin en yüksek fonksiyonu olan soyutlama, ruhun tüm yetilerini içeren veözetleyen duyumun bir devamı ya dayalnızca şekil değiştirmesidir, tç deney


  ve ben, şimdiki duyumlarımızla belleğin bize anımsattıklarının toplamından başka bir şey değildir.


  conditiones sine quibus non. Olmazsa olmaz koşullara, vazgeçilmez şartlaraverilen ad. Bunlar, yerine başkalarınıngeçirilemeyeceği, kendileri olmadığında, bir nedenin bir sonucu doğurmasının imkânsız olduğu koşullar olarak ortaya çıkar.


  Condorcet, Marquis de. Aydınlanmanın 1743-1794 yılları arasında yaşamışolan ünlü düşünürü.


  İnsanın yetkinleşebileceğine ve insanlığın sonsuzca ilerleyebileceğine inanan Condorcet, ilerlemeye duyduğu buinancı, Esqui$se d'un Tableau Historiquedes Progres de VEsprit Huvıain [İnsanZekâsının İlerlemeleri Üzerine Tarihî birTablo Taslağı] adlı eserinde dile getirmiştir. Ona göre, insan vahşîliğin en alt basamaklarından hızla yukarı doğru yükselmiş olup, aydınlanma, erdem vemutluluk yolunda hızla ilerlemeyedevam etmektedir. Başka bir deyişle, sözkonusu ilerleme sürecinde, dokuz evreden geçmiş olan insan, onuncu evreyegelmiş bulunmaktadır. Geçmişe ilişirinbelirlemelerden gelecekle ilgili genellemelere giden Condorcet'ye göre, onuncu evreyi belirleyen üç eğilim vardır: 1 Uluslararasındaki eşitsizliğin ortadan kaldırılması, 2 sınıflar arasındaki eşitsizliğin kaldırılması, ve 3 insan doğasının, her bakımdan ilerleme ve yetkinleşmeye açıkolması.


  Ekonomik özgürlük, dinî bakımdan hoşgörü, eğitim reformu ve köleliğinortadan kaldırılması konularında da çalışmış olan Condorcet, akim egemenliğini toplum yaşamında da geçerli kılmak istemiştir.


  consensus gentium yanlışı. Evrensel birlik yanlışı olarak da geçen ve bir fikir ya da tezin, insanların çok büyük bir çoğunluğunun ona inandığını ya da tüminsanların onu tüm tüm zamanlar boyunca benimsediğini savunarak doğruolduğunu iddia etmekten oluşan yanlıştürü.


  consequentia. Ortaçağ mantıkçılarının doğru bir koşul önermesine verdikleriad.


  contradictio in adjecto. 'Yuvarlak kare' teriminde olduğu gibi, kendi kendisiyleçelişik olan kavramlar, kendi içinde birçelişki içeren tanımlar için kullanılanLatince terim.


  coşumculuk [İng. enthusiasm; Fr. enthou-siasme]. Antik Yunan'da Platon, Phy-tagoras ve Plotinos gibi filozoflarda, ve bu arada tektanrılı dinlerde görülen vebireyin, uzun hazırlıkların ardından,gizemli bir esrime, kendinden geçme vecoşum hâli içinde Tanrı'ya ulaştığını,bütün bir tanrısal hakikati sezdiğini vegerçekliğin özünü doğrudan ve aracısız olarak kavradığını öne süren anlayış.


  Couturat, Louis. 1868-1914 yılları arasında yaşamış Fransız düşünür ve matematikçisi.


  Matematiği mantığa indirgemeye ya da en azıhdan tRussell ve tVVhitehead'inbu yöndeki çalışmalarını popülarize etmeye çalışmış olan Couturat, tKant'mmatematik anlayışını ve fPoincar^'nin'Yeni-Kantçı' matematik görüşünü, butür bir mantıksal formalizm açısındanşiddetle eleştirmiştir.


  creatio ex nihilo. Hiçten yaradılış. Tek-tanrılı dinlerde söz konusu olan tannsal yaratma anlayışı. Buna göre, Tanrı varolan herşeyi yoktan varetmiştir; her-şey, Tanrının 'Ol!' buyruğuyla varlığagelmiştir. Söz konusu yaratma anlayışı,hiçten hiçbir şeyin doğmayacağına inanan Yunanlıların, ezelî-ebedî, yaratılmamış maddeye şekil verme olarak yaratma anlayışına karşıttır.


  credo quia absürdüm est. Akıl ya doğruluk karşısında, İsa'nın buyruklarına ve otoritesine duyulan güvenin sonucuolan inancm önceliğini ve üstünlüğünüsavunan tTertullianus'un sözü: 'Saçmaolduğu için, inanıyorum'. Zaman zamancredo quia impossibile est ('imkânsız olduğu için, inanıyorum') olarak da ifadeedilmiştir.


  credo ut intelligam. Ortaçağ Hristiyan düşünürü tAnselmus'un, Tanrı'ya ilişkin ontolojik kanıtının temelinde yer alanünlü deyiş: 'Anlayabilmek için inanıyorum/


  Teolojiyle felsefe arasında kesin ve açık bir ayırım yapmamış olan AzizAnselmus, akılcı bir tavırla, bir Hristi-yanın, inandığı herşeyi, olanaklı olduğu ölçüde anlamaya ve rasyonel bir biçimde kavramaya çalışması gerektiğinisöylemiştir. Bununla birlikte, onunakılcılığı mutlak bir akılcılık değildir.Başka bir deyişle, akılcılıkla, vahyi veinancı inkâr eden bir tavrı anladığımıztakdirde, Anselmus, inancın önceliğinive otorite olgusunu kabul ettiği ve yalnızca bundan sonra, inancın verilerinianlamaya geçtiği için kesinlikle bir rasyonalist olamaz.


  Bununla birlikte, akılcılığı, dinin ya da inancın gizlerini, kişinin inandığı herşeyi kanıtlama arzusu duyduğu gerekçesiyle, akıl yoluyla kanıtlamaya kalkışan tavrı da kapsayacak biçimdegenişletirsek, Anselmus'u bir akılcı yada akılcılığa yaklaşan biri olarak görebiliriz. Buna göre, o önce dinî öğretiye,inancın gizlerine inanmış ve daha sonra da, inandığı bu şeyleri kanıtlamayakalkışmıştır.


  Croce, Benedetto. 1866-1952 yılları arasında yaşamış olan, 20. yüzyılın ilk yarısının en önemli Italyan filozoflarından, estetik tarihinin en önemli düşünürlerinden biri. Temel eserleri: Estetica come Scienza dell'Espressione e LinguisticaGenerale [ifadenin Bilimi ve Genel Dilbilim Olarak Estetik], Filozofla dello Spirito[Tin Felsefesi], Logica [Mantık] ve Etica ePolitica [Etik ve Siyaset].


  Klâsik Hegelci felsefenin rasyonalizmini örnek alan bir tin felsefesi geliştirmiş vetinin tek gerçek olduğunu savunmuşolan Croce'ye göre, tin kendisini diyalektik bir biçimde, düşünce ve eylem olarakiki basamakta gerçekleştirir. Bunlardandüşünce ve eylem basamakları da, kendiiçlerinde ikiye ayrılır. Buna göre, birincibasamak sezgi, sezgisel bilgi ya da sanat,


  İkincisi mantıksal bilgi ya da mantıktır.


  Bunlardan sezginin işlevi, nesnenin tekliği ile karşı karşıya gelmenin yolunu açmak, kavramın işlevi ise nesneleri sınıflandırmaktır. Kavramlara dayanmayan sezgiler olabilirse de, sezgilere dayanmayan kavramlar olamaz. Bundandolayı, sezgisel bilgi ya da sanat herşe-yin temelinde bulunur. Croce’ye göre,ikinci basamak ayrı ayrı bireyin istemiyle, yani ekonomiyle bütünün irâdesinden, eşdeyişle ahlâktan meydanagelir. Bunlardan birincisini bir tür yararilkesi belirlerken, İkincisinde belirleyiciolan şey 'iyi'dir. Burada, genel bir iyiyeyönelen birey, aynı zamanda kendisi içinyararlı olanın peşinde koşar.


  Tarih konusunda, gerçek tarihin, dönemin tinsel yapısından yola çıkan ve tinin yaratım ve oluşuyla bağdaşanşimdiki zamanın tarihi olduğunu önesüren Croce, bir yandan tarihle ilgili yargıların bireysel olduğunu söylemiştir.Bu tür yargılar bireysel olanı ilgilendirmekle birlikte, yalnızca tümel yüklemleri içermekle kalmaz, fakat onun kendinesnesi de tümel olandır, örneğin, edebiyat tarihini ilgilendiren şey, Schil-ler'den çok, şiir sanatının kendisidir.Bundan dolayı, tarihle felsefenin özdeşleştiğini öne süren Croce'ye göre, sanat,felsefe ve bilim gibi insan bireyi de, farklı öğeleri bir birlik içinde birleştiren biricik gerçekliğin, yani Tin'in geçici uğraklarından başka hiçbir şey değildir.Dünya, kendisinde teoriyle pratiğin, özneyle nesnenin, bireysel olanla tümelolanın birleştiği Tin'dir. Nitekim Tin,bir aşamanın ardından başka bir aşamaya ulaşan, bir tırmanış içindeki mutlak, sonsuz ve ezelî-ebedî evrimin takendisidir.


  cum principia negante non est disputan-dum. Mantıkta, mantıklı davranış ve tartışmada, temel öncüller, başlangıçönermeleri üzerinde kesin ve mutlak biruzlaşım olmadan, tartışma diye birşeyin olamayacağım, ya da başlayanbir tartışmanın sürdürülemeyeceğinidile getiren kuralın Latince ifadesi.
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  çağdaş felsefe [îng. corıtemporary philo-sophy; Fr. philosophie contemporaine]. Tarihsel olarak ondokuzuncu yüzyılın sonlarından başlayıp günümüze dekuzanan felsefe.


  Felsefe hiçbir zaman boşlukta gelişme-yip, kültürün bir parçası olarak, daima çağın siyasî ve toplumsal koşullarıylailişki içinde ortaya çıktığına göre, çağdaş felsefenin de, yirminci yüzyılın koşullarından etkilenen, yirminci yüzyılaözgü bir bakış açısı vardır. Çağdaş felsefe içinde yer alan tüm filozoflar, aralarındaki farklılıklara karşm, işte bu bağlamda, bir parçası oldukları modemtoplumun ilgi ve problemlerine yanıtvermek durumunda olmuşlardır. Şuhâlde, çağdaş felsefeyi karakterize edenbirinci özellik, onun yirminci yüzyıldaortaya çıkan kimi temel durum ve oluşumlardan, örneğin modem toplumunbilim karşısındaki ikircikli tavımdan,dile yönelik ilgiden, dünya savaşlarınınyarattığı umutsuzluktan, toplumsal koşulların yarattığı güven bunalımı ve yabancılaşmadan, v. b. g., yoğun bir biçimde etkilenmiş olmasıdır.


  Çağdaş felsefeyi karakterize eden ikinci özellik, yirminci yüzyılda filozofların Batı felsefesine tKant'tan beri damgasını bulan kurmacılık veya konstrükti-vizm ve gürecilikten kaçınma çabasıiçine girmiş olmalarıdır. Buna göre,Batı felsefesinde tDescartes'la başlayıp,Kant'la doruk noktasına ulaşan özne çıkışlı bir felsefe anlayışının ardından,yirminci yüzyıl felsefesi insandan ve insanın inançlarından bağımsız olarak varolan bir nesnel dünyanın varoluşunukabul eden bir felsefedir. Nesnelliği yeniden yakalamaya çalışan çağdaş felsefe, aym zamanda nesnel olarak varolanbir evrenin bilgisinin mümkün olduğunu savunan bir felsefe olarak ortayaçıkar.


  Kabaca ve genel olarak değerlendirildiğinde, çağdaş felsefede tarihsel bir sıra içinde ortaya çıkan dört ayrı gelenektensöz edilebilir: Metafiziksel gelenek, analitik gelenek; fenomenolojik gelenek veeleştirel ya da yıkıcı gelenek. 1 Metafiziksel gelenek,, yirminci yüzyılda felsefetarihinin son özgün metafiziksel sistemlerinden meydana gelen bir gelenektir.Bu geleneğin, felsefenin görevinin gerçekliğin doğasıyla ilgili problemleri birçözümü kavuşturmak olduğunu savunan düşünürleri, metafiziklerinde, dinamik ve değişen bir gerçekliği ifadeetmeye çalışmışlardır. Bir ayağı ondokuzuncu yüzyılda olan söz konusu metafiziksel geleneğin en önemli üç temsilcisi Henri tBergson, John +Dewey veAlfred North +Whitehead'tir. Dinamikve değişen bir gerçekliği belli bir süreçfelsefesiyle ifade eden bu üç düşünürüntemel kavramı evrimdir.


  2 Çağdaş felsefenin ikinci önemli vebüyük geleneği ise, Hobbes ve Hume'amâl edilebilecek olan kimi felsefî kabulleri benimseyen düşünürlerin oluşturduğu analitik gelenektir. Dünyanın çokbüyük sayıda basit öğeden meydanageldiğini, kompleks nesnelerin bu öğelere aynştırılabileceğini ve bu basit varlıklarla karşılaşıldığı zaman, onların kolaylıkla tammp anlaşılabileceğini önesüren bu gelenek mensupları, felsefeningörevinin sentez değil de, dilsel ya da bilimsel veya mantıksal analiz olduğunuöne sürer. En önemli temsilcileri arasında George Edward tMoore, BertrandtRussell, Gattlob tFrege, Ludwig Witt-genstein, ve tViyana Çevresi düşünürlerini verebileceğimiz bu gelenek realistbir tavır alıp sağduyuya yaklaşırken, biryandan da bilimden tarafa saf tutup metafiziğe şiddetle karşı çıkar.


  3 Çağdaş felsefenin üçüncü geleneğiise, Alman filozofu Edmund tHusserl tarafından kurulmuş olan fenomerıolojik gelenektir. Bilginin olanağına büyük birgüçle inanırken, Kant'ın eseri olan kons-trüktivizme şiddetle karşı çıkan feno-menolojik gelenek, kendinde şeylerin bilince göründüklerini öne sürmüştür. Buçerçeve içinde bilince dönen ve bilincinyönelimselliğini bilinç üzerinde yoğunlaşmanın nedeni ve haklı kılmışı olarakdeğerlendiren fenomenolojik gelenek,aynı zamanda realist bir tavırla, şeylerinkarşılıklı bağımlılığı ve ilişkisi üzerindedurmuştur. Analitik geleneğin Hume'ayakın olduğu yerde, daha çok Hegel'eyaklaşan fenomenolojik geleneğin enönemli temsilcileri arasında MartintHeidegger'le Jean Paul tSartre bulunmaktadır.


  4 Çağdaş felsefenin dördüncü geleneğiFransız düşünürleri Michel Foucault veJacques Derrida tarafından temsil edileneleştirel ya da yıkıcı gelenektir. Örneğin,özcülüğe, ikiciliğe, Descartesçı felsefeye,akıl ya da lojisizme, tAydınlaıfma felsefesiyle pozitivizme ve dolayısıyla bütünbir moderniteye ilişkin olarak çok ciddive keskin bir eleştiri yönelten Derri-da'nın son çözümlemede özcülüğe, ikiciliğe ve akılmerkezciliğe yönelik olaneleştirisi gerçekte metafiziğe, Batı'nınbütün bir metafiziksel düşüncesine yönelik bir kritik olmak durumundadır.Başka bir deyişle, Batı düşüncesininyüzyıllardan beri temelinde yer alan kavram ve karşıtlıkları yeni baştan eleştirelbir bakışla değerlendiren bu gelenek,Batı felsefesinin temellerini sarsmıştır.


  çağdaş idealizm [îng. contemporary idealisin; Fr. idealisnıe contemporain]. 19. yüzyılında sonlarına doğru başlayıp, 20. yüzyılın özellikle ilk yarısında ağırlığını hissettiren idealizm türü.


  Doğa bilimlerinin büyük bir ilerleme kaydettiği ondokuzuncu yüzyıla damgasını vuran eğilim, pozitivizmden başlayıp, maddeciliğin en radikal biçimlerine dek uzanan geniş bir çerçeve içinde,


  tdoğalcıhk olmuştur. Bununla birlikte, 19. yüzyılın son çeyreğinde, doğa bilimlerine, özellikle de fizik ve biyolojiye,tinsel değerleri neredeyse unutacakkadar çok dayanan felsefe anlayışınakarşı bir tepki oluşmuştur. Bu tepkiyiifade edenler, doğa bilimlerinde birta-kun uzlaşımsal ve varsayımsal öğelerbulunduğunu savunan, ve bilimin, nesnel gerçekliğin tam ve eksiksiz olarak,gerçekte olduğu şekliyle yansıtılmasından meydana geldiği görüşüne şiddetlekarşı çıkan +Poincar£ ve tMach gibi filozof ve bilim adamları olmuştur.


  Diğer bilim adamlan ve düşünürler ise, bu eleştirilerin bilimin değeriniazaltmayıp, bilim adamının gücünü veyaratıcılığım tanımak ve ifade etmeksuretiyle, arttırdığım belirtince, bir yandan bilimse] düşüncenin saldmlan sa-vuşturulurken, bir yandan da gelişenidealist düşünce için gerekli zemin hazırlanmıştır.


  Buna göre, idealist çerçeve içinde rasyonalist eğilimler Renouvier'in fenome-nalizmi, Cohen ve Natorp'un Marbourg Okulu ve +Windelband’ın değerler felsefesi, İngiltere'de Green, Caird, Bosan-quet, tBradley, Fransa'da ise tLachelierve Hamelin tarafından temsil edilmiştir.Gerçekliği, doğrudan ve aracısız sezgitarafından kavranan mantıkdışı bir şeyolarak değerlendiren, olumsala ve sez-gici eğilimleri ise, +Boutroux ve Berg-son temsil etmiştir.


  Buna karşın, psikolojik bilincin verilerinden yola çıkan ve bu veriler üzerine tinsel bir metafizik kuran psikolojik yaklaşım,en iyi ifadesini Ravaisson'da bulmuştur.Nihayet, irâdeyi, ideal ve ahlâkî bir güçolarak gören irâdeci yaklaşımı ise, eylemfelsefesiyle Blondel sergilemiştir,çağırma [İng. interpellation]. İdeolojinin bireylere hitap etmesi, bireylerin ideolojitarafında inşa edilmeleri sürecine çağdaş yapısalcı Marksist düşünür LouisAlfhusser tarafından verilen ad.


  İdeolojinin ve hâkim sınıfın hegemonyasının sanıldığı gibi doğrudan bir tahakküm yoluyla gerçekleşmediğini söyleyen Althusser'e göre, ideoloji çağırma aracılığıyla, yani bireyleri varolan üretim ilişkileri içindeki rollerini sorgulamadan kabul edip benimseyen bir sosyalkimlikle donatacak şekilde işler.


  çağrışım [Os. tedâî; İng. association; Fr. as-sociation]. Genel olarak, iki ya da daha fazla öğe arasındaki işlevsel bağıntıya;bilinçteki öğelerin ya da bileşenlerin,irâdenin aracılığı olmadan ya da irâdeninkarşı koyuşuna rağmen, birbirlerine bağlanmaları ya da birbirleriyle birleştirilmeleriyle ilgili psikolojik fenomen.


  Düşüncelerin otomatik bir biçimde, âdeta kendiliğinden birbirine bağlanması durumu olarak çağrışım, idelerin, düşüncelerin, düşünceleri ifade eden sözcüklerin ve hatta imge ve duygularınbirbirlerini anımsatacak şekilde birbirlerine bağlı olması olgusunu, bir bilinçhâlinin, bitişiklik, benzerlik, karşıtlık ilgileriyle, kendiliğinden bir ya da birçokbilinç hâlini uyandırması durumunuifade eder.


  çağrışımcılık [Os. tedaiye; İng. associatio-nism; Fr. associationnisme; Al. associatia-nismus]. Çağrışımı, zihinsel ya da entel-lektüel yaşamın temel ilkesi olarak gören psikoloji teorisi.


  Bilgimizi yönlendiren nedensellik gibi temel ilkelerin zihinde varolmadığını,ancak uzun bir deneyim süreci boyuncayerleşmiş çağrışımların ürünü olduğusavunan görüş, daha yüksek düzeydenzihinsel süreçlerin göreli olarak dahabasit öğelerin birleşiminin sonucu olduğunu öne süren, ve bilgi görüşünde, bellekte, basit öğeler arasında, çağrışımlarıdoğuran, benzerlik, karşıtlık ve süreklilik gibi üç tür ilişki bulunduğunu savlayan Aristoteles’e dek geri götürülebilecek felsefî ve psikolojik öğretiye tekabüleder.


  Buna göre, çağrışımcılık, tüm zihin hâllerinin izlenimler, duyu verileri veduyumlar gibi, biricik, basit, ayrı ve birbirlerine indirgenemez öğelerden meydana geldiğini ve bu öğelerin daha karmaşık zihin hâllerini meydana getirmek


  üzere, çağrışım yasalarına göre birbirleriyle birleştirildiğini savunan anlayışı ifade eder. Her tür bilgiyi duyum parçalanırdan türeten ve açıklayıcı ilkesiçağrışım yasaları olan çağrışımcılık,tümel ve zorunlu doğruları bile aynl-maz çağrışımlarla ifade eden empiristbilgi anlayışı, geçmiş deneyimi bilincinhâlihazırdaki bir nesnesiyle yenidenkurmayı amaçlayan öğreti şeklinde ortaya çıkar.


  Çağrışımcılığın, iki ayrı kolu vardır. Bunlardan birincisi felsefî, diğeri bilimsel bir kuram olarak çağrışımcılıktır.Bunlardan 1 felsefî çağrışımcılık, insamnkarmaşık zihinsel yaşamını salt deneyime başvuruyla açıklarken, güçlü ilkelere, temel çağnşım yaşalarına ihtiyaçduyduklarım düşünen İngiliz empirist-leri tHobbes, +Locke, tBerkeley, Hume,Hartley ve tMill tarafından temsil edilmiştir. Buna karşın, 2 bilimsel çağrışımcılık Ebbinghaus'un 1885 yılında gerçekleştirdiği bellekle ilgili deneyiylebaşlamış, Pavlov'un koşullu tepke üzerine alan araştırmalarıyla devam ederek,en sonunda, VVatson'un kendisine dayanarak tdavranışçılığı kurduğu temeldurumuna gelmiştir.


  Bu bağlamda, benzerlik, karşıtlık, süreklilik gibi, düşüncelerin ya da bilinci meydana getiren basit öğelerin kendilerine göre birleştirildiği model ya daformlara, zihindeki çağrışımların meydana geliş tarzlarıyla ilgili deneysel veteorik genellemelere çağrışım yasalarıadı verilir. Bu yasalardan süreklilik,zaman ve mekân içinde birlikte ortayaçıkan şeylerin, veya ardışıklık ilişkisiiçinde olan idelerin birbirlerine bağlanacağım ifade eder. Buna göre, masa vesandalye arasında sürekliliğe dayalı çağrışımsal bir ilişki vardır. Benzerlik sözkonusu olduğunda ise, bir şeyin resmiya da fotoğrafı aslım, karanlık siyah yada karayı akla getirir. Buna karşın, karşıtlık söz konusu olduğunda, ak karayıçağrıştırır. Öte yandan nedensellik sözkonusu olduğunda, kaynamayla ısı arasında çağrışımsal bir ilişki olduğu söylenmelidir.


  çarvakalar. Hint felsefesinde, maddeci bir görüş geliştirerek, her türlü duygu vedüşünceyi maddeye dayandırıp, ruhgörüşüne karşı çıkan düşünürlere verilen ad.


  Atman öğretisini bir aldatmaca olarak gören Çarvakalar, dört öğeden oluşanmadde dışında, hiçbir şeyin varolama-yacağını, ruh diye bir şeyin bulunmadığını savunmuşlar, kendilerinden öncekibütün bir Hint düşünce geleneğini reddederek, dinî inanca karşı çıkmış ve enyüksek amacın, yaşamın tadını çıkarmak olduğunu iddia etmişlerdir,çatışma teorisi [İng. conflict theory; Fr.thâorie du conflit]. Toplumu meydana getiren grup ya da öbekler arasındakirekâbete dayalı çıkar çelişkisini temelealan, çatışmanın toplumsal gelişme içinönemli bir işlev yerine getirdiğini dile getiren teori.


  Çatışmanın doğası ve işleviyle ilgili ilk teoriler ondokuzuncu yüzyılla yirminciyüzyılın başlarmda öne sürülmüştür.Bu alandaki ilk önemli kuram, Marks'ıniki sınıf arasındaki çatışmaya dayanantoplumsal çatışma modelidir. Toplumun bütününü sermaye ve emeğin çıkarlarım temsil eden iki sınıfa bölenMarks'a göre, çatışmanın toplumu dönüştürme gibi bir işlevi vardır. Almanfelsefe profesörü George Simmel ise, çatışmanın önemini vurgulamakla birlikte, Marks'ınki gibi ikili bir model benimsememiş ve çatışmanın tüm toplumsaldüzenlemeleri ortadan kaldıracağı sonucuna varmamıştır. Ona göre, çatışmanın durağanlığı, toplumsal istikrar vedengeyi sağlamak, bireyleri korumakbakımından üstlendiği çok önemli rolve olumlu işlevler vardır.


  Çatışma konusunda, bu İlci önemli çatışma teorisinden sonra yirminci yüzyılda ortaya çıkan üçüncü yaklaşım, çatışmadan, toplumsal bütünlüğün önemini ve ortak değerlerin olumlu etkisini gündeme getiren birlikli bir toplum görüşülehine feragat eden fonksiyonalist görüştür. Fonksiyonalistler, çatışmaya olumlu


  bir rol yükleyen Kari Marks'la Simmel'in tersine, onu, sağlıklı bir toplumsal organizmanın normal değil de, patolojik birhâli olarak yorumlamışlardır.Fonksiyonalist anlayıştan sonra ortayaçıkan tüm çatışma teorileri Marks ya daSimmel'in görüşünün farklı versiyonlarıolmak durumundadır. Örneğin, 1960’lıyıllarda sistem çatışmasıyla toplumsalçatışma arasında bir ayırım yapan sosyolog Dockwood, Marksist bir anlayış benimsemiştir. Ona göre, kurumlar birbirle-riyle uyum içinde olmadıkları zaman,sistem çatışması ortaya çıkar; buna karşın, toplumsal çatışma kişiler arasmdaolup, yalnızca toplumsal etkileşimleriçinde ortaya çıkar.


  çelişik [Yun. antiphatikos; Lat. contradicto-rius; Os. mütenâkız; İng. corıtradictory; Fr. contradictoire; Al. kontradiktorische]. Çelişkiler içeren bir söylem; biri ötekinindeğillenmesi olan terimler; ikisi birdenaynı anda doğru ya da aym anda yanlış olamayan, biri olumlu, diğeri olumsuz iki önermeden biri; zorunlu olarak,yani mantıksal tanım gereği her zamanyanlış olan önermeyi; birlikte bir evreni tüketen ve birbirlerini karşılıklı olarak dışta bırakan iki terimi nitelemekiçin kullanılan terim.


  Buna göre, çelişik kavramlar, aralarında bir orta kavrama izin vermeyen kavramlardır. Örneğin, 'ak'ın çelişiği 'ak-olmayan'dır ve 'ak' ile 'ak-olmayan' arasmda hiçbir orta kavram bulunamaz.Öte yandan, 'dört köşeli daire' örneğinde olduğu gibi, ya mantıksal bakımdan,yani mantık ilkelerine göre düşünüle-meyen, ya da 'kanatlı at' örneğinde olduğu gibi, doğa yasaları bakımındangerçeklikleri olmayan kavramlara da,kendi kendisiyle çelişik kavramlar adı verilir.


  Biri diğerinin değillemesi durumunda olan iki önermeye; birlikte evetlemnele-rinin bir çelişkiye yol açtığı önermelereise çelişik önermeler denir. Aristoteleskaresinde, özne ve yüklemi aynı olan,fakat birbirlerinden hem nicelik ve hemde nitelik bakımından farklı olan önermeler çelişik önermeler olarak tanımlanır. Buna göre, 'Tüm insanlar ölümlüdür' önermesi ile 'Bazı insanlar ölümlüdeğildir' önermesi çelişik önermelerdir.


  çelişki [Yun. antipkasis; Lat. contradictio; Os. tenakuz; İng. contradiction; Fr. contra-diction; Al. kontradiktion]. Mantıkta, birve aynı önermenin aym anda hem tasdiki ve hem de inkârına, hem evetlenmesive hem de değillenmesine; bir önenneile bu önermenin değillemesinden oluşan kümeye verilen ad.


  Buna göre, mantıkta iki kavram, yargı ya da önermenin birbirlerini dışta bırakan karşıolumunu ifade etmek için kullanılan çelişki terimi, sosyoloji ya datoplum felsefesinde, özleri ya da doğaları gereği bağdaşmaz olan iki toplumsal olgu, faaliyet, sımf ya da durum içinkullanılır, örneğin, Marksist sosyolojiye göre, sermaye artı değer elde etmeksuretiyle emeği sömürdüğü için, emekile sermaye arasında bir çelişki vardır.


  çelişmezlik ilkesi [Os. mebdei tenâkuz; îng. principle of contradiction; Fr. principede la contradiction; Al. widerspruchlogisig-keitsprinzip\. t Aristoteles'in ifadesiyle'Aynı yüklem ya da niteliğin, aym özneye aynı bakımdan hem ait olmasınınve hem de ait olmamasının söz konusuolamayacağını' (Metafizik 1005 bl920)dile getiren temel mantıksal ilke. Aymilkeye göre, aynı şeyin hem var olmasıve hem de varolmaması söz konusuolamaz (Metafizik 1006 al).


  Birbirleriyle çelişen iki yargı ya da önermenin ikisinin birden aym zamanda doğru olamayacağım, biri doğru ise, diğerinin zorunlulukla yanlış olduğunudile getiren ilke.


  çeşitlilikteki birlik [İng. unity in diversity; Fr. unitâ dans la diversite]. Ahlâk alanındaki mutlakçılık-görecilik karşıtlığını,insan varlıklarının hem benzer hem defarklı olduklarım, bizim birliğe böyle birfarklılık içinde ulaşmaya çalışacağımızı,bunun yolunun ise, bir yandan olabildiğince özgürlüğe ve çeşitliliğe izin verirken, bir yandan da belirli birleştirici ilkeleri kabul etmek olduğunu savunarak, aşmaya çalışan görüş,çevirme [İng. inversion; Fr. inversion; Al. in-version]. Klasik mantıkta, belli bir önermeden öznenin aym kaldığı, yükleminyerine çelişiğinin geçtiği ve önermenininiteliğinin de, olumluyken olumsuz,olumsuzken olumlu hâle getirildiğibaşka bir önerme elde etme işlemi,çevrecilik [İng. environmentalism; Fr. Science de Venvironnement]. 1 Genel olarak,çevrenin insamn faaliyetleri üzerindekietkisini vurgulayan felsefî öğreti, çevrenin insan davranışını belirlemedeki rolünü vurgulayan teori ve felsefî okul.İnsanlar da içinde olmak üzere, tümhayvanların yapısını ya da davranışımetkileyen bir etmen olarak fizikî, biyolojik, psikolojik ya da kültürel çevreninönemini vurgulayan anlayış. 2 Sosyalbilimlerde, uygarlık ve toplumun gelişmesinde çevre etkenlerinin önemi üzerinde duran yaklaşım.


  3 Çevrecilik biraz daha Özel bir anlam içinde, biyolojik tdeterminizme yaklaşanbir görüş olarak, organizmaların, bir içkaynak ya da gücün sonucu olan kendiliğinden eyleme yetili olmayıp, yalnızcadış uyaranlara yanıt ya da tepki verdiklerini savunurken, biyolojik ve kültürelgüreciliğe yol açan öğretiye tekabül eder.Fizikî çevrenin önemim vurgulayan fiz-yografik determinizm, hem coğrafî vehem de politik çevrenin önemim vurgulayan jeopolitik determinizm gibi altbaş-lıklar altında ortaya çıkan antropolojikçevrecilik, en iyi ifadesini 'insan koşulların ürünüdür' deyişinde bulur. 4 Çevrekoşullarının insan üzerindeki tek yanlıetkisini vurgulayan çevreciliğin bilgialanındaki karşılığı ise, pasif bir ruh görüşü ortaya koyan Peripatetik öğretiyicanlandıran empirist bilgi anlayışı, tabu-la rasa öğretisidir. 5 Çevrecilik, ahlâk vepolitika alamnda de, doğal çevreninhem bizatihi kendi başma ve hem de insanlık için büyük bir pratik ve ahlâkîdeğer taşığı görüşünü ve bu görüşedayanan hareketi ifade eder.


  çıkarım [îng. deduction; Fı\ deduction; Al. schluss]. Bir tümce, yargı ya da önermenin başka bir tümce, yargı ya da önermeden türetilmesinden, çıkarsanmasın-dan oluşan mantıksal ya da kavramsalişlem; doğru olduğu kabul edilen öncüllerden elde edilen sonuç; öncüller diyenitelenen önerme ya da önermelerden,söz konusu öncüller tarafından mantıksal olarak içerilen, yeni bir önermenin tü-retildiği akılyürütme işlemi.


  Bir çıkarım, yani öncüllerden sonuca geçiş, her zaman için temel mantık yasalarına dayanıp, çıkarım kurallarına göreyapılır. Çıkarımlar iki ana türe aynlır: a)Tek bir öncülden sonuca geçilen, yanibiri öncül diğeri sonuç olmak üzere, ikiönermeden oluşan doğrudan çıkarımlar.b) En az iki öncül ve bir sonuç önermesinden kurulu olan, yani en az üç önermeden oluşan dolaylı çıkarımlar.


  Doğrudan çıkarımlar da, I Karşıolum çıkarımları ve II Eşdeğerlik çıkarımlarıolarak ikiye aynlır. Bunlardan Itarşıolumçıkarımları, dört standart form kategorikönerme arasındaki karşılıklı ilişkilerlebelirlenen çıkarımlardır. Karşıolum çıkarımları kendi içinde karşıtlık çıkarımları, altıklik çıkarımları ve çelişki çıkarımlarıdiye üçe ayrılır. Buna karşın, eşdeğerlik çıkanmları da kendi içinde evirme çıkarımları, çevirme çıkarımları ve devirmeçıkarımları diye üçe ayrılır.


  Dolaylı çıkarımlar ise, I tüm önermeleri basit, kategorik önermelerden oluşankategorik tasım ve II en az bir kategorikönerme olmayan öncül içeren kategorikolmayan tasımlar olarak ikiye aynlır.Kategorik olmayan tasımı ise, sırasıylahipotetik tasım, ayrık öncüllü tasım ve ikilem olarak üçe ayrılır.


  Bu bağlamda, formel sistemlerin, bir önermeler öbeğinden ya da bir önermeden başka bir önermeye geçmemize olanak veren parçasına ya da kurallarına,öncül olarak verilen önerme ya da formüllerin içeriğini belirtik hâle getirmeyeyarayan kurallar bütününe ise çıkarımkuralları adı verilir. Örneğin, p önerme


  siyle p'nin ij'yu gerektirdiği olgusundan, q sonucuna geçebiliriz ki, bu da, basit çıkarım kurallarından modus ponens olarak bilinen bir çıkaran kuralıdır,çıkarsama [Lat. illatio; Os. istintaç; tng. in-ference; Fr. inference]. Bir düşünceden diğerine; düşüncede bir inançtan, önermeden bir başka inanç ya da önermeyegeçiş.


  Çıkarsama kendi içinde tümdengelim-sel çıkarsama ve tümevarımsal çıkarsama olmak üzere ikiye aynlır. Buna göre, tümevarımsal çıkarsama tek tek olgulardan genel bir sonuca gitmekten, gözlemlenen ve araştmlan fenomenler arasındabelli bir türden düzen, bir sınıf karakteri,yasa ya da sistem bulmaktan oluşanakılyürütme türüdür. Buna karşın tüm-dengelimsel çıkarsama, genelden özele,tümelden yine tümele ya da tikele doğrugitmekten, tümevarımsal sonuçlan yada hipotetik kavramları uygun durumya da örneklere uygulamaktan oluşanakılyürütme türüdür,çıkış noktası olarak öznellik [Îng. subjec-tivity as a starting point; Fr. subjectivitecornmu un point dâpart] Felsefede ihsanzihninden bağımsız bir gerçekliğin varolduğunu ve insan varlığının bu gerçekliğin bilgisini akıl ya da deney yoluyla bilebileceğini (kuşkucular dışında)savunan ve dolayısıyla felsefede, nesneden hareket eden bütün bir İlk ve Ortaçağ felsefelerinden sonra, modern felsefenin hareket noktasının özne olmasınıifade eden deyim.


  Deyim, modem felsefenin kurucusu sayılan tDescartes'm öznelci tavrı, İngiliz empiristleri, tKant, Mutlak Ben ya daTinleri, insanın beninin nesnelleştirilme-sinden başka bir şey olmayan Almanidealist felsefeleri, tvaroluşçuluk ve, materyalist görüş istisnasıyla, hemen tümmodem felsefeler için geçerlidir.


  Modem felsefenin kumcusu olarak görülen Descartes'ın özneyi nesnenin, epistemolojiyi de ontolojinin önüne geçiren ve daha sonraki felsefeler tarafındanpaylaşılan söz konusu öznelci tavrı, üçayrı radikal tez ya da öğeyi içerir: 1 Herinancın, doğru olduğu kamtlanmcayakadar, yanlış sayılması gerektiği konusunda ve kuşku yöntemi üzerinde ısraretme.


  2 Zihni tümüyle ayrı bir alan olarak görme tavrı, ki bu tavır kendi kişiseltecrübemizin dışındaki, kendi zihinhâllerimizden bağımsız bir dünyayınasıl bilebildiğimizi, ve bilebildiğimizzaman da, dış dünyayı bildiğimizi nasılbilebildiğimizi açıklama problemine yolaçmıştır. 3 Deneyim ve bilginin nesnelliğini sağlarken, yine birinci şahsın bakışaçısında, birinci şahsın bakış açısındanbilgi ve deneyim üzerinde ısrar etme.


  Bunlardan birinci ve ikind tavırlar, Des-cartes sonrası tüm Batı felsefesine, nesnel, spekülatif ve dogmatik gibi görünen metafizik sistemlerine bile damgasını vurmuştur. Buna karşın, deney ve bilgimizin nesnelliğini, birinci şahsın bakışaçısından hareketle kanıtlama tavn, Kantve Kant sonrası Alman idealizmindedoruk noktasına ulaşmıştır. Buna göre,Kant’la birlikte, ben, felsefenin ilgi alanına giren herhangi bir konu olmakla kalmayıp, felsefenin tek gerçek konusuhâline gelmiştir. Ben, dünyadaki varlıklardan herhangi biri değildir artık, çünküo, çok önemli bir anlam içinde, dünyayıyaratır; ben üzerinde düşünme, refleksi-yonda bulunma, yalnızca kişinin kendisini bilmesi anlamına gelmez, zira kişi kendisini bilirken, kendi benini tanırken,başka benleri tamr, başka ve her mümkün benin yapışım bilir,çifte değilleme [İng. double negation; Fr.double negation: Al. doppelte vemeinung].Mantıkta, bir önermenin kendisinin de-ğillemnesinin değillenmesine eşit olduğu ya da onun tarafından içerildiği ilkesine verilen ad.


  Bir mantık yasası olarak düşünülen çifte değilleme, a) çelişmezlik yasası ileb) üçüncünün olanaksızlığı yasasının birbirleşiminden meydana gelmektedir,çifte hakikat [İng. double truth; Fr. doubleverite]. Felsefedeki hakikatler ile teolojideki hakikatlerin birbirlerinden karşılıklı olarak bağımsız olduğunu ifadeeden yaklaşım; bir şeyin felsefede yanlış iken, dinde doğru olabileceğini savunan anlayış.


  Çifte hakikat anlayışı, aynı zamanda, bir ve aynı hakikatin felsefede başka, teolojide başka bir biçimde ifade edilebileceğini öne süren, felsefeyle teolojiyi busayede uzlaştıran bir yaklaşım için dekullanılır. Örneğin, ünlü İslâm düşünürü İbni Rüşd'e göre, bir ve aynı hakikatfelsefede açık ve seçik bir biçimde veakıl temeli üzerinde anlaşılır, buna karşın teolojide mecazî terimlerle ve dahaçok imgeleme dayamlarak ifade edilir.


  çifte sonuç öğretisi [İng. double effect the-ory; Fr. theorie de la double consequence]. İyi niyetle ve ahlâkî kural ya da ilkeleregöre gerçekleştirilmiş bir eylemin, iyisonuçlar yanında, ahlâkî bakımdan değersiz, kötü ya da kabul edilebilir olmayan yan etkileri veya başkaca sonuçlanolabileceğini dile getiren ahlâk görüşü;ya da, biri ahlâkî bakımdan iyi, olumluve değerli, diğeri kötü ve olumsuz ikisonucu olan belli bir eylem tarzı söz konusu olduğunda, iyi, değerli ve olumlusonucu hedefleyerek, ama olumsuz sonucun da ihtimal dahilinde olduğunuunutmadan eylemenin doğru ve ahlâkîolduğunu dile getiren öğreti.


  Buna göre, çok acı çeken, ağır bir hastaya acısını hafifletmek üzere, alışkanlık ve bağımlılık yaratabileceğini unutmadan, belli dozda morfin vermek ahlâkîbakımdan kesinlikle doğru ve iyi olabilir.


  çifte yön teorisi [İng. double aspect tlıeory; Fr. theorie du double aspect]. Zihin vemaddenin, ya da bireysel zihinlerle onlara karşılık gelen bedenlerin, yalnızcatek bir tözün iki ayrı yönü, tezahürü yada görünümü olduğunu iddia edengörüş; zihin ve bedenin, tek bir temelgerçekliğin, örneğin yazı ile turanınmadenî bir paranın ayırd edilebilirfakat ayrılmaz yönleri olması gibi, soyutlama yoluyla birbirinden ayırd edi-lebilmelde birlikte, aktüel olarak birbirinden ayrılmaz olan yönleri olduğunudile getiren öğreti.


  Tıpkı, aym madenî paraya belli bir perspektiften bakıldığında, onun tura,buna karşın başka bir perspektiften bakıldığında, yazı yüzünün görülmesigibi, gerçekliğe belli bir perspektiftenbakıldığında, zihinle, buna karşın ikincibir yönden bakıldığında, beden ya da cisimle karşılaşıldığını, bundan dolayızihin ve bedenin, ruh ve maddenin birve aynı gerçekliğin, kendisi bilinemeyenortak bir tözün yönleri, görünüm ya datezahürleri olduğunu savunan metafizikanlayış olarak çifte yön kuramı modemfelsefenin kurucusu olan tDescartes'mzihin beden ikiciliğinin yarattığı iki ayrıtöz arasındaki etkileşimi açıklayabilmeçabasının bir parçası olarak ifade edilmiştir.


  Söz konusu anlayış felsefe tarihinde, panteist görüşüyle ün kazanmış Spino-za tarafından savunulmuştur. Descar-tes'm tözsel tikiciliğini özsel veya sıfat-sal ikiciliğe dönüştüren tSpinoza'yagöre, insan varlığı iki temel özden, zihin(düşünen bir şey olarak insan) ve bedenden (yer kaplayan bir şey olarakinsan) oluşur. Bu iki öz, evrenin ya daevrenle özdeşleştirilen Tann’nın sonsuzgörünüm ya da özlerinden, insan tarafından doğrudan ve aracısız bir biçimdebilinen iki tanesidir.


  çilecilik [Yunanca 'askhein'den) Os. zühdü takvâ; İng. ascetism; Fr. ascetisme; Al. asce-tismus]. Genel olarak, bilginin, kişisel gelişme ve yetkinleşmenin ancak rahatlık,iyi giyim ve yemek gibi anzî öğelerinyadsınmasıyla, konfor ve rahat koşullardan vazgeçilmesi suretiyle elde edildiğini savunan anlayış. Kişinin, ahlâkî bakımdan gelişmesi ve olgunlaşması için,irâdeyi sıkı bir disiplin altına sokmasıtavn; zihinle bedeni, Tann'yla dünyayı,tinsel olanla maddî olanı ayn gerçeklikler olarak gören metafiziksel bir bakışaçısı sergileyerek, kişinin tinsel olana,Tanrı'ya ulaşması için, bedeni küçümsemesi, bedensel ihtiyaçları en aza indirgemesi, hatta maddî olandan tümüyle vazgeçmesi gerektiğini; tinsel bir ideal yada amacı olan insanın, fizikî ve psikolojik istek ve arzularım inkâr etmek ya datümüyle unutmak durumunda olduğunu ifade eden tavır.


  Çoğu zaman dinsel bir çerçeve içinde ortaya çıkan ve kişisel yetkinliğe erişmenin ve gerçek kurtuluşun, bedeni bütün kötülüklerin kaynağı olarak görüp küçümsemekten geçtiğini savunan anlayışolarak çilecilik, insanın bütün istek ve arzularından vazgeçmesi ve bedene bağımlı olmaktan kurtulması gerektiğiniöne süren akımı, tinsel benin ya damanevî varlığın güçlendirilmesi, yüceltilmesi için, duyumsal hazlann küçümsenmesi ya da yok sayılması gerektiğinisavunan öğreti tanımlar.


  İnsanın et ve bedene olan bağımlılıktan kurtulduğu, kendi kendisini inkâr ettiği, olabildiğince basit, ilkel ve yoksulbir yaşam sürdüğü ve kendisini temaşaya verdiği zaman, ruhsal bakımdanözgürlüğe ve kurtuluşa ereceğini savunan anlayış olarak çilecilik, bir yandanirâdeyi, duyusal ya da bedensel hazzadayalı bir yaşam biçimine karşı koyabilmesi yönünde eğitmeyi önerirken, biryandan da insandan, tinsel yönelimlerine ve erdemli çabalarma karşı koyanaşağı, duyusal ya da bedensel arzularını yadsımasını ister. 1 Ahlâkî çilecilik ve2 dinî çilecilik olarak ikiye ayrılan çileci-ğin her iki türünde de ortak olan öğe,insanın arınması, din ve ahlâkın bakışaçısından daha yüksek bir düzeyde bulunan değer ve faaliyetlerin gerçekleştirilmesi adına, daha aşağı güç ve değerlerin yok sayılması, zamanın birtakımyüce amaçlar adına yoğun bir biçimdedeğerlendirilmesidir.


  Kökleri en azından M. Ö. 5. yüzyıl Yunan düşüncesine, ruhun gerçek bilgiye ilişkin araştırmada engellenmeyip,özgür kalabilmesi için, insanın bedenselistekleri, fizikî arzulan kesinlikle bastırması gerektiğini savunan Platon'a kadargeri giden çilecilik, Kant ve Schopenha-uer'dan sonra, bazı düşünürler tarafın-


  dan 20. yüzyılda da ifade edilmiştir. Buna göre, modern yaşamın mekanik,ticarî ve teknik donanımının inşam köleleştirdiğini iddia eden Guardiani veArnold Gehlin gibi düşünürler, çileciliği, İnsanî varoluşu kurtarmanın tekaracı olarak görmüşlerdir. Başka bir deyişle, teknolojinin büyük etkisinden dolayı adeta kimliğini yitirmiş durumdaolan insan, kimliğini ve tinselliğini yeniden, ancak ve ancak dünyadan vazgeçmek suretiyle ele geçirebilir.


  Çin felsefesi [İng. Chinese philosophy; Fr. philosophie chinoise]. Çin'de yaklaşık olarak iki bin beşyüz yıllık bir süreç içerisinde gelişmiş olan felsefe.


  Çin felsefesi temelde dört döneme ayrılabilir: 1 Milattan önce 6. yüzyıldan başlayıp, 221 yılma dek süren ve Yüz Okul olarak bilinen çok sayıda düşünürle birlikte, büyük Konfüçyusçuluk ve Taoizmgeleneklerini kapsayan birinci dönem. 2M. Ö. 221 yılıyla M.S. 960 yıllan arasında, toplumsal ve siyasal düzlemde egemen olan Konfüçyusçuluğun, önce yeni-Taoizm, daha sonra da Budizmin gölgesinde kaldığı ikinci dönem. 3 M.S. 960-1900 yıllan arasında kalan ve ve Yeni Konfüçyusçuluğun egemen olduğu dönem.Ve, 4 1912 yılından başlayıp günümüzekadar devam eden, başlangıçta Batı felsefesinden etkilenmiş olmakla birlikte,daha sonra kendi Yeni Konfüçyusçulukgeleneğini canlandıran, yüzyılın ortalarından başlayarak da, daha çok Mark-sizmin etkisi altma giren çağdaş Çin felsefesi.


  çirkinlik [İng. uglyness; Fr. laideur]. Estetikte, güzelliğin karşıtı olup, güzelliğin estetik değeri temsil ettiği yerde, estetikdeğersizliği ifade eden kavram.


  Estetik alanında, çirkinlik, güzellikle birlikte, tıpkı epistemolojideki doğru veyanlış, ahlâktaki iyi ve kötü kavram çiftleri gibi, karşıt bir kavram çifti oluşturur. Çirkinlik, biri haz diğeri de formbakımından olmak üzere, iki bakış açısından değerlendirilmiştir. Hazcı bakışaçısına göre, güzel bir nesnenin izleyiciiçin bir haz kaynağı olduğu, izleyicininhoşuna gittiği yerde, çirkin bir nesne izleyicide hazzm karşıtı olan duyguyayol açar, onda hoşa gitmeme izleniminidoğurur, ona itici gelir.


  Buna karşın, formu ön plâna çıkaran yaklaşım söz konusu olduğunda, birsanat eserinin güzel olabilmesi için, birbirlik, sağlam bir yapı ve düzenlemeyle, düzgün orantılara sahip olması gerektiği söylenmiştir. İşte bu özellikleritaşıyan bir eser, güzel diye nitelendirilirken, söz konusu özelliklerden yoksunolan bir eser çirkin olarak değerlendirilmiştir.


  Bu bağlamda, ister sanat eserlerinde ortaya çıksın ya da ister çirkin olanlagündelik tecrübenin bir parçası olarakkarşılaşılsın, çirkinin itici, tiksindiriciolmakla birlikte, zaman zaman da estetik bakımdan çekimleyici bir gücü olmasından ve insana temaşa temeli üzerinde belli bir haz vermesinden, yaniçirkin olan bir şeyin hem itici ve hemde çekimleyici bir etki yapmasındankaynaklanan paradoksa çirkin paradoksu adı verilmektedir.


  çocukçalık [tng. enfantilism; Fr. enfantilis-me]. İnsan varlığında, psikolojik gelişmenin durmasının bir sonucu olarak, çocukluk çağma özgü psikolojik ve zaman zaman fizyolojik nitelik ve karakterlerin olgunluk çağında da sürüp gitmesinden meydana gelen anormallik, çocukluğa özgü somatik ya da psişikkarakterlerin büluğ çağından sonra dayeniden ortaya çıkması durumu.


  çoğulcu idealizm [İng. pluralistic idealisin; Fr. idealisme pluralistique]. Mutlak Bir yada Zihinle ilişkisi olsun ya da olmasın,tüm sonlu zihinlerin, birbirleriyle karşılıklı ilişki içinde bulunan özerk, biricik, başka bir şeye indirgenemez, tekilve özel etkinlik merkezleri olduğu görüşü.


  çokanlamlılık [Os. teaddüdü mânâ', İng. ambicjuity, Fr. ambiguitâ]. 1 Genel olarak,bazı sözcük ya da terimler için iki ya dadaha fazla anlama sahip olma, iki ya dadaha fazla şekilde anlaşılabilme özelliği-


  Çokanlamlılik dalıa özel olarak da, bir sözcüğün dilde birden çok görevle kullanılması durumunu ifade eder. Doğaldillerde yer alan sözcüklerin büyük birkısmı bu anlamda çok anlamlıdır, yanibirden çok görevde kullanılır. Çok anlamlılığın en önemli sonucu yanlış anlamadır. Buna göre, yanlış anlama herhangi bir deyimin, içinde geçen bir yada birkaç sözcüğün değişik anlamlardaya da görevlerde kullanılabilmesindenötürü, belli bir bağlamda ne gibi bir niyeti iletme amacıyla kullanılmış olduğunun anlaşılamamasmdan ileri gelir.


  Çok anlamlılığın semantik, sentaktik ve pragmatik çok anlamlılık olmak üzere,üç ayn türü vardır: Bunlardan, 1 Semantikçok anlamlılık, genel terimlerin birden çokbağdaşmaz anlam kuralı uyarınca değişik nesne türlerine uygulanabilmesinden, bir sözcüğün bir tümcede birdençok anlama gelecek şekilde kullanılmasından ve söz konusu anlamlardan hangisinin kastedildiğini bilmemekten meydana gelir.


  2 Sentaktik çok anlamlılık ise, bir sözcüğün birden fazla kategoriye ait olmasından, dilde birden çok sentaktik görevde kullanılmasından oluşur. Buna karşın,3 Pragmatik çok anlamlılık, bir genel terimi kullananların söz konusu genel terimi uygulamada aynı nesnelere uyguladıkları hâlde, bu terimin uygulanışınıyöneten anlam kuralları üzerinde uzla-şamamalarından meydana gelir,çokanlamlılık yanlışı [İng. fallacy ofam-biguity; Fr. erreur de Vambiguiti]. Formelolmayan ve yanlış anlamalara yol açanbir yanlış türü olarak, bir akılyürütmeya da argümanın, yanıltıcı bir sonucunçıkmasına neden olacak şekilde, genellikle birden fazla anlamı olan sözcük yada tümceler ihtiva etmesi durumu,çokçuluk [Os. kesretiye; îng. pluralism; Fr.pluralisme; Al. pluralismus]. 1 Genel olarak, aynıcinstenlik yerine çeşitliliğin, aynılık yerine farklılığın, tek bir şey yerineçokluğun önemini vurgulayan görüş.


  2 Evrenin, biriciklikleri içinde, tek bir (bircilik) ya da iki ayn (ikicilik) gerçekliğe indirgenemeyecek olan, birçok varlıkya da gerçeklik türünden meydana geldiğini savunan anlayış. Varolan şeylerintek bir ilkeye ya da iki karşıt ilkeye indirgenmesine karşı çıkıp, bütün bir varlıkalammn birbirlerine indirgenemez, birbirlerinden bağımsız ve ayrı varlık ya daöğelerden meydana geldiğini savunanmetafizik öğreti.


  Çokçuluk ya da çoğulculuk, 1-a) maddeci çokçuluk ve 1-b) tinsel çokçuluk olarakikiye ayrılır. Bunlardan maddeci çokçuluk, evrenin niteliksel olarak birbirlerinebenzemekle birlikte, birbirlerinden geometrik özellikleri bakımından farklılıkgösteren atomlardan meydana geldiği savunan atomcu görüşte ifadesini bulur.Buna karşın, tinsel çokçuluk, Leibniz'in,atomlann yerini basit, nihaî, kendindenvar ve kaka olan tinsel varhklar, güç yada enerji birimleri olarak tasarlanan mo-nadların aldığı, monadolojisiyle örneklenir.


  Evrenin birliğini ve bütünlüğünü koruyan, evreni tutarlı, tamamlanmış, kapalı bir bütün olarak gören söz konusu tözsel çokçuluğa ek olarak, bir de yirminci yüzyılda ortaya çıkan 3 yeni çokçuluktan söz edilebilir. Evrenin mutlak birliği düşüncesine ve tözsel bir varlıkanlayışına karşı çıkan yeni çokçuluk,evrenin sonsuz sayıda eylem, değişme,olay, olgu ve imkânlardan meydana geldiğini savunurken, onu henüz tamamlanmamış ve doğrultusu bilinmeyen birdeğişme ve gelişme süreci olarak değerlendirir. Yeni çokçuluk terimi, biryandan Herbart, Renouvier ve James’msistemlerini belirtmek için kullanılırken,bir yandan da çeşitli ve farklı bireyselvarlıkları incelemek amacı gütmekle birlikte, evrensel yasaların ve belli bir birliğin araştırılmasını bir yana bırakan öğretiyi gösterir.


  Çokçuluk veya çoğulculuk, söz konusu felsefî ya da metafiziksel anlamındanayrı olarak, 4 çok sayıda neden aramaeğilimini, örneğin psikolojide, psikolojikfenomenlerin çok sayıda nedensel faktörün sonucu olduğunu savunan yaklaşımı ifade eder. 5 Metodolojide ise çokçuluk, her tür açıklamanın, varolanlarınçokluğunu ve farklılığım hesaba katacak bir açıklama olmak durumunda olduğunu, açıklamada tasarruf amacıylahiçbir zaman en basit kuram ya da hipoteze yönelinmemesi gerektiğini ifadeeder. 6 Çoğulculuk, ayrıca toplum felsefesi açısından, azınlık gruplarının çokçeşitli karakteristiklerinin, toplumsalbütünlüğün, daha güçlü olan çoğunluktarafından teşvik edilmesi gereken, çokönemli boyutları olduğunu savunan görüşe karşılık gelir.


  7 Çokçuluk ahlâk felsefesinde ise,özsel olarak istenen tek bir iyi bulunduğunu öne süren birci ahlâk görüşünekarşıt olarak, gerçekten ve özü itibariyle değerli olan, dostluk, aşk, paylaşmave yardımseverlik türünden birçok iyibulunduğunu, insanın tek bir iyinin peşinden gitmek yerine, birçok iyinin peşine düşmesi, olabildiğince çok iyidenpay alması gerektiğini savunan ahlâkgörüşünü tanımlar.


  8 Çokçuluk ya da çoğulculuk, siyasetfelsefesi açısından ise, yirminci yüzyılbaşlarmda İngiliz liberalleri ve sosyalistleri tarafından geliştirilen öğretiyi ifadeeder. Söz konusu öğretiye göre, iktidarın, topluma devlet ya da tek bir sınıfınegemen olmaması için, çok çeşitli ku-rumlara, dinî, ekonomik, meslekî, eğitimsel ve kültürel kunımlara yayılmasıve idarenin merkezî olmaktan çıkarılması gerekmektedir.


  çok değerli mantık [İng. many-valued logic; Fr. logique pollvalente; Al. mehnver-tige logik]. Üçüncünün olanaksızlığı ilkesini bir şekilde reddederek, ikiden fazladoğruluk değerine yer veren, kendisindegeçen her formülün ikiden fazla doğruluk değerine sahip olduğu bir mantık sistemine; bazı çıkarım türlerini analiz ederken, 'doğru, yanlış ve belirsiz', 'zorunluolarak doğru, zorunlu olarak yanlış, vemümkün', 'kesinlikle doğru, kesinlikleyanlış, muhtemelen doğru, muhtemelenyanlış' örneklerinde olduğu gibi, en azüç doğruluk değeri kullanan mantığaverilen ad.


  çokluktaki birlik [İng. unity in varicty; Fr. ünite dans la variete]. Bir bütün olarak düşünülmeye, kavranmaya uygun bir yapıda olmakla birlikte, birbirlerinden ayrıolan ve ayırd edilebilen çeşitli nesnelerin, en azmdan bir bakımdan aynı ya daözdeş olmaları hâli. Ontolojik özdeşlikilkesi gereği birbirlerinden ayn duran vefarklı olan çok sayıda nesnenin, ortak birözellik bağlamında, mantıksal ya daepistemolojik bakımdan özdeş sayılması, farklı nesnelerin genel bir kavram altında toplanması durumu,çokluğu birliğe indirgeme [tng. rednctionof multiplicity to the unity; Fr. reduction dela multiplicite a Vünite]. Filozofların, özellikle de spekülatif metafizikçilerin, dışdünyada gözlemledikleri çokluğa, çokbüyük sayıda nesne ve olaydan meydanagelen çokluğa ilişkin nedensel açıklamalarında, söz konusu çokluğun, geridekiya da temeldeki nihaî ve en yüksek birnedensel faktör ya da gerçekliğin sonucuolduğunu öne sürme tavırları için kullanılan deyim.


  Örneğin, tPlaton birlikle çokluk arasındaki söz konusu indirgeme ilişkisini, çok olanın, kendisinin tİdea adım verdiğibirliğin, geçici ve soluk kopyası olduğunusöyleyerek çözmüştü. Buna karşın, materyalist atomcu filozoflar, çokluğun, yanidoğada varolan tüm nesnelerin, bir şeyden, yani maddeden meydana gelmiş olduğunu söyleyerek, çolduğu kendisineindirgedikleri birliği, maddenin, atomadım verdikleri küçük ve bölünemez parçacıkları olarak tanımlamışlardır. Atomculara göre, doğada her ne kadar sayılamayacak kadar çok sayıda şey varolsabile, bunların hepsi de, son çözümlemedetek bir şey türüne, yani atomlara ya damaddeye indirgenebilir. Öyleyse, gerçekten var olan atomlar ya da madde olup,dış dünyadaki çokluk görünüşten başkabir şey değildir.


  Yine, Ortaçağ felsefesinde, çokluk, varlığın temeli ve kaynağı, herşeyin kendisinden çıktığı yetkin varlık olarak Tanrı’ya indirgenmiştir. Spinoza'mn panteist metafiziğinde de, dış dünyada varolup, deneyim yoluyla bilinen nesne ya davarlıkların meydana getirdiği çokluk, biricik ve sonsuz töz olan Tann'ya indirgenir.


  Çokluğu birliğe indirgeme tavrının farklı örneklerini ortaya koyan bu görüşler, kendi içlerinde, sırasıyla, çokluğun varolmakla birlikte, yalnızca bir görünüş olduğu, buna karşın yalnızca bir olanm kalıcı bir gerçekliğe sahip olup, gerçektenvar olduğu teziyle, çokluğun ve görünüşün ancak birlik aracılığıyla ve sayesindeanlamlı olduğu kabulünü içermektedirler.


  çok soru yanlışı [İng. fallacy oftnany cfuesti-ons]. Formel ya da mantıksal olmayan bir yanlış türü olarak, hiçbir şekilde basit olmayıp, tam tersine bir dizi yanıtı gerektiren, ve kendi içinde ayrı ayrı ele alınıpyanıtlanması gereken birçok soruyu barındıran bir soruya karşılık olarak, 'evet'ya da 'hayır' yanıtlarında ısrar etmeylebelirlenen yanlış.


  çoktanncılık [Os. kesreti ilâh; İng. polythe-ism; Fr. polythiisme] .Tanrısal gerçekliğin özü itibariyle, bir değil de, çok olduğunu,birden çok Tanrı’nm varolduğunu savunan anlayış; doğa güçlerinin, ölülerin,birtakım hayvanların tanrısallaştırılma-sının sonucu olarak ortaya çıkan, ve birden çok Tanrı'nm varlığını kabul edeninanç.


  Çung Yung kitabı. Çin felsefesinde, ölçü, denge ve uyum konusunu, 'altın orta'anlayışını metafizik bir yaklaşımla elealan; 'altın Orta'nın, yalmzca ahlâkî, erdemli ve bilgece bir eylem için belirleyici ve yönlendirici bir ilke değil, fakataynı zamanda kapsamlı bir varlık ilkesi, evrendeki herşey için geçerli olan biryasa olarak görülmesi gerektiğini savunan kitab.


  Evrendeki herşey için geçerli olan uyumu, biz insanların kendi içimizdede bulmamız gerektiğini öne süren kitabın, Kung ustamn torunlarından biri tarafından yazılmış olduğu söylenir.


  çürütme [İng. refutation; Fr. refutation].Bir kanıtlama ya da önermeyi, yanlışım yada yanlışlığını göstererek geçersiz kılma,yarüışlama, geçersiz hâle getirme; bir iddianın, yeterince desteklenmediğini, temellenmediğini ya da doğruluğununhiçbir şekilde ispat edilmediğini ortayakoyma.
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  dadaizm [îng. dadaism; Fr. dadaisme]. Birinci dünya savaşının dehşetinden kaçıp kurtulmak üzere, İsviçre'ye yerleşen bir grup şairin kurduğu, sanattaakıldışılığı, raslantıyı, sezgi ve alaycılığı ön plâna çıkaran edebiyat akımı. Temelde yıkıcı bir sanat ve düşünce akımıolan Dadaizm, bu terimi, salt anlamsızbir sözcük olduğu gerekçesiyle benimsemiştir. Başka bir deyişle, akım Fransız-cada 'tahta at7 anlamına gelen 'dada'sözcüğünü, savaşm yarattığı umutsuzluktan, burjuva değerlerine karşı duyduğu tiksintiden kaynaklanan protestosunu ve yerleşik estetik değerleremeydan okuyan sanat eserlerini anlatmak için kullanmıştır,dağıtıcı adalet [îng. distributive justice;Fr. justice distributive]. Herkese hak ettiğini vermek biçiminde tanımlanan orantılı bir eşitlik düşüncesinin ürünü olup,eşitlerin eşit, eşit olmayanların da farklıişlem görmesi gerektiğini savunan adalettürü. Bir toplumda, mal, mülk, eğitim,imtiyaz, hak ve fırsatların, toplumunüyelerine orantılı bir şekilde dağıtılmasına dayanan adalet anlayışı,dağıtıcılık [İng. distributivity; Fr. distribu-tion; Al. austeilung]. Klâsik mantıkta, kategorik bir önermenin öznesi ile yüklemi arasmda söz konusu olan belli birilişki.


  Terimin bütün bir kaplanıma, yani onun işaret ettiği bütün bir nesneler sınıfına açık seçik olarak gönderme yapıldığı zaman, terimin dağıtılmış, aksitakdirde dağıtılmamış olduğu söylenir.Başka bir deyişle, terimlerden biri diğerini tam olarak kaplamına alıyorsa, kaplama giren terim, kaplamına alan terimetam olarak dağıtılmıştır.


  E önermelerinde, her iki terim de tam olarak dağıtılmıştır; SeP, bütün bir Ssınıfının, bütün bir P sınıfının dışındakalması anlamına gelir. A önermelerinde, özne dağıtılmış, fakat yüklem dağıtılmamıştır; SaP bütün bir S sınıfınınP sınıfında içerildiği, fakat, S sınıfı P sınıfıyla bazen örtüşebilirken, bunun herzaman böyle olmadığı ve elde yeni veriler olmadıkça, iki sınıfın örtüştüğü-nün kabul edilmemesi gerektiği anlamına gelir. Örneğin, iki sınıfın örtüştüğü,yani öznenin yükleme, yüklemin özneyegöre tam olarak dağıtılmış olduğu'Tüm eşkenar üçgenler eşit açılı üçgenlerdir' önermesini, iki terimin örtüşme-diği, yani öznenin yükleme göre tamolarak dağıtılmış olduğu, fakat yüklemin özneye göre dağıtılmamış olduğu'Tüm DanimarkalIlar İskandinavyalIdır'önermesiyle karşılaştıralım.


  O önermelerinde, yüklem dağıtılmış, fakat özne dağıtılmamıştır; SoP, S'ler-den en azından bir ya da daha fazlasının, bütün bir P sınıfının dışında kaldığı anlamına gelir. I önermelerindeise, ne özne ne de yüklem dağıtılmıştır. Kategorik önermelerde, terimlerindağıtılması konusu, öyleyse şu şekildeözetlenebilir: Yalnızca tümel önermeleröznelerini ve yalnızca olumsuz önermeler yüklemlerini dağıtırlar,dağıtılma kuralları [îng. rules for distri-bution; Fr. regles de distribution]. Geçerlibir tasımda, orta terimin en az bir kezdağıtılmış olması gerektiğini ve sonuçtadağıtılmış olan bir terimin, o sonucunöncülünde de dağıtılmış olmak durumunda olduğunu ifade eden kurallar,daimicilik [îng. perennialism; Fr. perpetu-alisme]. 1 Genel olarak, insanın, toplumun ve yaşamm değişmez bazı temelyönleri, gerçekleri bulunduğunu, bu özya da yönlerin hep aym kaldığım savunan öğreti.


  2 Evrendeki temel gerçeğin değişmedeğil de, kalıcılık ve devamlılık olduğunu belirten anlayış olarak daimicilik,daha özel bir çerçeve içinde, eğitiminmutlak ve değişmez bazı ilkelere, top-lum, yaşam ve insanla ilgili bu kalıcıdoğru ya da gerçeklere dayanması gerektiğini savunan eğitim anlayışını ifade eder.


  Dalıa çok Aydınlanma akılcılığım, hümanizm ve iyimserliğini yansıtan bu anlayışa göre, insan doğası her yerde aynı olduğu için, eğitimin de herkes için aymolması gerekir. İnsanın değişmeyen, heryerde aym olan doğasım ya da özünüakıllılıkta bulan daimicilik, eğitimin amacının insan akimın geliştirilmesi ve iyileştirilmesi olduğunu söyler.


  Eğitilmiş insan ideali olarak, içgüdüsel doğasını yönlendiren, arzu ve iştihayıakimın denetimi altına alan, ve bu süreçboyunca rasyonel güçlerini, bilinçli bir biçimde belirlenmiş hedeflerle uyum içinde kullanan inşam alan daimiciliğe göre,yaşamın taklidi değil de, ona bir hazırlıkolan eğitimin görevi, temel hakikatlerin,evrensel doğruların bilgisinin aktarılmasıdır. Başka bir deyişle, meslekî öğretimi, çocuğa beceri kazandırmayı amaçlayan bir faaliyeti hiç önemsemeyendaimiciliğe göre, çocuğa kalıcı bilgileröğretilmeli, kalıcı değerler kazandırılmalıdır.


  Evrendeki en temel gerçeğin süreklilik olduğunu dile getiren daimicilik geçmişin mesajının hiç ortadan kalkmadığımiddia edip, öğrencilere, içlerinde çağlarboyu insanların en büyük ideallerini, başarı ve kazanmalarını ortaya koyduklarıbüyük edebiyat, felsefe, tarih ve bilimeserlerinin inceletilmesinin gerekliliğiniöne sürer.


  daimon. İlkçağ Yunan felsefesinde, bir tür Tanrı ya da tannsal güç. tPlatoriun felsefesinde, tanrılarla insanlar arasındabulunan, tannlara insanların niyazlarını, insanlara da tanrıların buyruklarımileten güç. Sokrates'e zaman zaman kendisini duyuran ve onun yanlış işler yapmasına engel olan içsel ve ruhsal ses yada varlık.


  darapti. Klâsik mantıkta, öncülleri tümel, sonucu ise tikel olumlu bir önerme olanüçüncü şekilden tasım kalıbı. Teriminbaşındaki D harfinin de işaret ettiği gibi,darapti birinci şekilden darii'ye indirgenebilir: Tüm M'ler P'dir. Tüm M’ler S'dir. Ohâlde, bazı S'ler P'dir.


  darii. Klâsik mantıkta, büyük önermesi tümel, küçük önermesi ve sonucu tikelolumlu bir önenne olan, birinci dereceden geçerli tasım kalıbı. Tüm M'ler P'dir.Bazı S'ler M'dir. O hâlde, bazı S'ler P'dir.


  Darwin, Charles. 1809-1882 yıllan arasında yaşamış ve canlılarda evrimin doğal ayıklanma yoluyla gerçekleştiğini önesüren teorisiyle, bilim ve düşünce tarihinde âdeta bir devrim yaratmış olanİngiliz doğa bilimci.


  Evrim konusunda yeterli kanıt sunarak, canlıların doğal ayıklanma yoluyla çevreye uyum sağladığım açıklamış ve Onthe Origin ofSpecies by Means ofNatural se-lection [Türlerin Kökeni] adlı temel eserinde geliştirdiği görüşleriyle, zamanının bilim ve din çevrelerini derindenetkilemiş olan Darwin, Darwinizm olarak bilinen evrim öğretisiyle Tann'nınvaroluşuna dair en önemli kamtlardanbiri olan tdüzen ve amaç kanıtının gücünü yıktığı gibi, yaradılışla ilgili dinî öğretilere de öldürücü bir darbe indirmiş-tir.


  Darvvinizm [İng. Darwin nazariyesi; îng. Danvinism; Fr. Danoinisme; Al. Darurinis-mus]. Ünlü İngiliz biyolog ve doğabilim-dsi Charles Danvin'in doğal ayıklanma,türlerin kökeni ve insanın türeyişiyle ilgili evrimci görüşünü, onun insan daiçinde olmak üzere, tüm cardı varlık türlerinin doğuşunu ve gelişmesini yaşama savaşı ile açıklayan araştırmalarımve görüşlerini tanımlayan genel terim.


  Danvin'in, organik değişimleri açıklamak amacıyla geliştirdiği biyolojik evrim teorisini temele alan yaklaşım, insanı da içine alan canlı doğanm evrimle oluştuğunu, bu evrimin itici gücünün,yaşama kavgası ve bunun sonucu olarak da, doğal ayıklanma olduğunu,doğal türlerin yaratılmayıp, doğal etkenlerle, birbirlerinden çıkarak oluşmuş olduğunu öne süren öğreti olarak-


  Darwinizm, Darwin'in, evrimin üç ilke ya da etkenin etkileşimine dayandığı anlayışını tammlar. Bu üç ilke ya da etkensırasıyla değişiklik, kalıtım ve varolmasavaşıdır. Bunlardan değişiklik, bütüncanlılarda söz konusu olan serbestleştirici etken; kalıtım, benzer organik formların bir kuşaktan başka bir kuşağa aktarılmasını sağlayan tutucu etken;varolma savaşı ise, belli bir ortamda üstünlük sağlayacak değişiklikleri belirleyen, böylece de seçici bir üreme hızı aracılığıyla türlerin değişime uğramasınısağlayan etkene karşılık gelir,dasein. Almancada 'varoluş' için kullanılan ve lafzen 'burada-olma', 'orada-olma' anlamına gelen terim.


  Terim ilk kez olarak varoluşçu Alman filozofu Kari tjaspers tarafından kullanılmıştır. Existenz kavrammı sahici, otantikinsan varoluşu için koruyan Jaspers, dasein terimini normal, gündelik anlamı içinde sıradan varoluşu ifade etmek üzerekullanmıştır. Terime kendi felsefesi içinde, yeni ve özel bir anlam yükleyentHeidegger ise, daseim belirli bir türdenvaroluşu, insan bireylerinin varolma tarzım tanımlamak amacıyla kullanır. Butürden bir varoluşun temel ve ayırdediciözelliği, onun varlığın kendisi için birproblem olduğu, varolmanın ne anlamageldiği sorusunu soran bireyin varoluşuolmasıdır.


  Aym zamanda neolojizmleriyle de ün kazanmış olan Heidegger dasein terimini,modern dönemin insanı bilinç varlığıolarak merkeze koyan özne felsefesine alternatif bir felsefenin temel kavramı olarak önermiştir. Ona göre, insan kendibilincinin ekseni etrafında dönmez; oherşeye kendi bilincinden hareketlenüfuz edip, onu manipüle edebilme gücüne sahip değildir. İnsan ya da İnsanîvaroluş olarak dasein, ancak varlıkla ilişkisi içinde tanınıp belirlenebilir.


  Heidegger için, İnsanî varoluş dünya-da-olma, insanın kendisini çevreleyen nesnelerle ve içinde bulunduğu toplumun üyeleriyle, onlarla ilgilenme ve onlara dikkat etme anlammda, belirli birilişki içinde bulunması durumuyla belirlenir. Bu çerçeve içinde Daseiriı belirleyen üç temel yön vardır: 1 Olgusallık,2 varoluşsal durum ya da kişinin amaçlı varlığım ve potansiyelini kavramasıve 3 insanın meşguliyetleri içinde kendisini unutması ve bu durumun bir sonucu olarak da, biricik özelliklerini vesahici varoluşunu kaybetmesi,datisi. Klasik mantıkta, büyük önermesitümel, küçük önermesi ve sonucu tikelolumlu önerme olan üçüncü şekildengeçerli tasım kalıbı: Tüm M'ler P’dir.Bazı M'ler S'dir. O hâlde, bazı S’ler P'dir.davranış [Os. tavru hareket; İng. behaviour,Fr. comportement; Al. verhalten]. Bir nesnenin, özellikle de canlı bir yaratığın, birorganizmanın belli bir ortamdaki hareket tarzı, canlıların çeşitli durum ve ortamlardaki tepkileri, bireyin içinde bulunduğu doğal ya da toplumsal ortamınuyaranlarına tepki gösterme ya da yamtverme biçimi için kullanılan genel terim.


  'Davranışta niyetten söz edilebilir mi?', 'Kalp atışları davranış olarak görülebilirmi?', 'Sessiz düşünme davranıştan sayılır mı?', 'Belli bir biçimde tasvir edilenbir davramş tarzı (örneğin, kolun kaldırılması) başka bir biçimde betimlendiğizaman (örneğin, cam kırma) da, davranış olmak durumunda mıdır?' türündensorular, davranış konusu içinde geçensorulara örnek olarak verilebilir.


  Bu bağlamda, insan davranışının, psikoterapi, uyuşturucu ya da beyin cerrahisi yoluyla önemli ölçüde değişikliğe uğratılması durumuna ya da yönteminedavranış kontrolü adı verilir. Öte yandan,kendisine paradigma olarak davranışçılığı alan bir bakış açısından, insan davranışını bilimsel yollarla araştıran disiplinler; psikoloji, sosyoloji, sosyal vekültürel antropoloji gibi bilimlerle, biyoloji, ekonomi, coğrafya, hukuk, psikiyatri ve siyaset biliminin insan davranışıylailgili olan alanlarından oluşan ve insaneylemlerini konu alan disiplinler davranış bilimleri diye tanımlanır. Sosyal bilimler terimiyle eşanlamlı bir terim olarak kullanılan davramş bilimleri terimi,


  sosyal bilimler terimine göre, daha deneysel bir yaklaşımı ifade eder, davranışçılık [İng. behaviorism; Fr. beha-vioisme). 1 Psikolojinin tam anlamıylaempirik veya deneysel bir bilim olmasıgerektiğini, onun sadece ve sadece organizmanın yaptığı ve dışavurduğuşeyi araştırması gerektiğini söyleyenpsikoloji teorisi ve metodolojisi; insanve hayvan psikolojisini, zihin ve bilinçkavramlarını tümüyle bir kenara bırakarak, davranışa ilişkin araştırmalarlasınırlayan, psikolojinin mümkün tek konusunun gözlemlenebilip, ölçülebilendavranış olduğunu savunan çağdaşAmerikan psikoloji okulu.


  2 Zihinsel fenomenlerle ilgili önermelerin davramş ve davranış eğilimleriyle ilgili önermelere indirgenebileceğim savunan; İnsanî faaliyetin bilinç, yönelimya da anlamla ilgili öznel boyutlarımbir kıyıya atarak, salt gözlemlenebilendavranış üzerinde yoğunlaşan felsefîöğreti.


  Bir anlamda İngiliz düşünürü T. Hob-bes'a kadar geri gitmekle birlikte, tam olarak 1910 yılında, John B. Watson tarafından kurulan davranışçılık, yüzyılbaşlarında hâkim akım olan içebakışçı-lığa bir tepki olarak doğmuştur. Davranışçılık, bilince ilişkin inceleme,araştırma üzerinde yoğunlaşmış olaniçebakışçılığın tersine, bilincin ve zihinhâllerinin kavranamayacağını öne sürer. İçebakışın güvenilmez olduğunu,zira kişinin kendi benine ilişkin kayıt,bildirim ve bilgilerin müphem ve öznelolup, nesnel bir tarzda doğrulanamaya-cağını savunan davranışçılık, tmantık-çı pozitivizmin felsefî temel ve ilkelerinedayanarak, doğrulukla ve kesin bir biçimde bilinebilecek herşeyin duyularyoluyla gözlemlenen şeyler, yani davranışlar olduğunu iddia eder. Başka birdeyişle, davranışçılığa göre, psikolojinin ve insana dair bilginin meşrûyegâne konusu gözlemlenebilir davranıştır. Gözlem ise, en iyi bir biçimdekontrollü deney yoluyla gerçekleşir. Butür deneylerde ise, davranışçılık, hayvan davranışının insan varlıklarına dagenellenebileceği kabulü üzerinde, hayvanları kullanır.


  Davranışçılık, insan davranışını yöneten etmenler söz konusu olduğunda, buradan da anlaşılacağı üzere, koşullu tepke fikrini geliştiren Rus araştırmacıPavlov'un çalışmalarından hareketle,salt çevresel etmenleri belirleyici kabuleden bir yaklaşımdır. Davranış çağrışım ve şu ya da bu türden koşullamayoluyla öğrenilir ve aynı davranış yinedışarıdan değiştirilebilir veya yönlendirilebilir. Bir tür indirgeyici tmaddecilikşeklinde gelişen davranışçılık, çağrışımcılık, empirizm, nesnelcilik ve doğalcılık gibi akım ve yaklaşımları daiçeren, determinist ve materyalist bir öğretidir.


  Tarihi sırasıyla, 1900-1925 yıllan arasında, Thomdike ve Watson tarafından temsil edilen klâsik davranışçılıktan; 1920-1940 yıllan arasında Tollman ve Guthrie gibi psikologlann öncülük yaptığı yeni-davranışçılıktan; 1940-1950 arasmda önplâna çıkan Clark Hull'un hipotetiko-dedüktif davranış teorisinden; 1960-1975arasmda ortaya çıkan Skinnercı davranışçılıktan ve nihayet bu tarihten günümüze dek süren bilişsel davranışçılıktan oluşan davranışçılık akımı, laboratuvararaştırmasıyla deneysel bir metodolojiye büyük bir inanç besleyen AmerikaBirleşik Devletlerinin 20. yüzyıldakihâkim psikoloji okuludur.


  a) Bazı radikal davranışçılar, bir yandan davranışm anlamım nörolojik süreçleride kapsayacak şekilde genişletirken, biryandan da 'seçme', 'karar verme', ve 'isteme' gibi zihinsel bir boyutu ya da en-tellektüel bir temeli olan sözcüklerin, hiçbir şekilde zihinsel olayların ya da zihinhâllerinin yerini tutmadığım söylerler.Onlara göre, 'seçme', 'karar verme' ya da'isteme', herkes tarafından gözlemlenebilir olan davramşm ortaya çıkışıylaveya ortaya çıkacak olan gözlemlenebilirdavranış eğilimleri aracılığıyla açıklanabilir. Örneğin, düşünme, sessiz konuşmayla, gırtlak hareketleri ve göz tepkileriyle açıklanır. Onlara göre, konuşma vedil, oldukça karmaşık dürtütepki sistemleri olup, gözlemlenemez zihin hâllerininvarlığım kamtlamak için bir temel oluşturamaz.


  b) Metodolojik davranışçılar, zihin hâllerinin varoluşuna inanmakla birlikte, onların bilimsel araştırma konusu olamayacaklarım iddia ederler. Zihin hâlleri nesnel ve bilimsel bir tarzda incelenemez, onlara ilişkin olarak öndeyide bulunulamaz. Epifenomenal davranışçılar ise,davranışsal olmayan zihin hâllerinin varolduğuna, fakat onların insan davranışıüzerinde nedensel bir etkisi olmadığınainamrlar.


  3 Davranışçılık terimi, ayrıca ünlüantropolog George Herbert Mead'in teorisi tanımlanırken, onun sosyal eyleme dönük ilgisini çağdaş psikolojidekidavranışçılıktan ayırmak amacıyla kullanılır. Buna göre, sosyal davranışçılıkinsan varlıklarının diğer hayvanlardankendilerini başkalarının yerine koyabilme, başkalarmın tepkilerini öngörebü-me yetisiyle, sosyal yaşamın temeli olanbeni inşa eden sembolik etkileşimciliğinmerkezindeki dili kullanma ve iletişimde bulunma yeteneğiyle ayrıldığım önesüren teoriyi tanımlar,dayanak [Os hâmil; İn. substrate, substra-tum; Fr. substrat; substratum]. Genel olarak, niteliklerin kendisine bağlandığı,kendisinde bulunduğu temel. Değişmeboyunca varlığını sürdüren, kalıcı temelya da özne.


  Dayanak, Aristoteles'te sırasıyla, formun gerisindeki, temelindeki şekil alan madde; niteliklere sahip olan somut şeyve nihayet mantıktaki yükleme faaliyetinin öznesi anlamına gelmiştir,dayanışmacılık [İng. solidarism; Fr. solida-risme]. Ahlâkın, siyaset; sosyoloji, hukukve iktisatm temelini dayanışmada bulanöğreti, özellikle de, sosyoloji ve ahlâkalamnda, dayamşma fikri üzerine kurulan görüş veya doktrin.


  Dayanışmacılık, ilke olarak, her insanın uygarlığın kendisine sağladığı nimetlerden dolayı, dünyaya borçlanmış olarak geldiğini öne sürer. İnsanın, bunedenle toplumsal kalkınmaya katkıdabulunarak, başka bireylere yardım ederek, ve toplumsal yükümlülüklerdenkendi payına düşeni yerine getirerekborcunu ödemesi gerektiğini belirtir.Dayanışmacılık, bireylerin yardım dernekleri ve kooperatifler aracılığıyla enyüksek ölçüde yardımlaşmak durumunda olduklarını öne sürerken, tözge-cilikle özdeşleşir.


  definiendum. Tanımlanan, tanımlanmak durumunda olan ifade, terim ya dakavrama verilen Latince ad. Tanımlayan terimler ya da sözcükler tarafındananlamı ortaya konan kavram.


  definiens. Bir şeyi tammlamak üzere kullanılan sözcüklere, tanımlayana verilen Latince ad. Bir tanımın, tanımlananın anlamım ifade eden parçası.


  değer [Os. kıymet; İng. value; Fr. valeur; Al. vjert]. 1 Ahlâk ya da değer felsefesinde,olgu bilincinden sonra ortaya çıkan veolguya, belli duygulan, arzuları, ilgileri,amaçlan, ihtiyaç ve eylemleri olan özneyle ilişkisi içinde, belli nitelikler yüklemeyle belirlenen tavır; öznenin, olana,olguya yüklediği nitelik.


  Buna göre, değer söz konusu olduğunda, işe mutlaka öznenin, kişiliğin kanş-ması gerekir; öte yandan, değer, öznenin ya da zihnin teorik bir tavır ya da yöneliminden çok, pratik bir tavır ya dayöneliminin ifadesidir ve değer, özneninilgili nesnenin kendi kişisel amacı ve eylemleriyle olan ilişkisini ifade etmeküzere, ona, diğer niteliklerine ek olarak,sonradan eklediği bir niteliktir. Değerişte bu süreçten sonra, kendi başma venesnel bir biçimde değerli bir şey olarakgörülmek suretiyle, nesnelleştirilir venesneye yansıtılır.


  Değer, bir ölçüt olarak, olanla olması gereken ayınmmı içerir ve her zamanolumlu ya da olumsuz bir şey olarak görünür. Ote yandan, tüm değerler, değerbiçme tarzı ve biçtiği değer doğru olmayabileceği için, tavrı zorunlu olarakkabul edilmek durumunda olmayandeğer biçici bir öznenin nesne ya da olguyla olan ilişkisini içerdiğinden, tartışmalı olabilir.


  Bu çerçeve içinde, haz (olumlu) ve aa (olumsuz) gibi hazcı değerlerden, güzel(olumlu) ve çirkin (olumsuz) gibi estetikdeğerlerden, iyi (olumlu) ve kötü (olumsuz) gibi ahlâkî değerlerden, yararlı (olumlu) ve yararsız (olumsuz) gibi yarara değerlerden, sevap (olumlu) ve günâh(olumsuz) gibi dinî değerlerden, ve nihayet doğru (olumlu) ve yanlış (olumsuz)gibi mantıksal değerlerden söz edilebilir.


  öte yandan, bir şeyin arzu edilen sonuçları üretmek bakımından sahip olduğu değere, istenen bir sonuca ulaşmada araç işlevi gören bir şeyin sergilediği değere, araçsal ya da pragmatik değer adı verilirken, bir şeyin bizzatihikendisinden dolayı sahip olduğu, kendiiçinde ve kendi başma sergilediği değere aslî değer denir.


  Yine, bir şeyin en yüksek sayıda insan için en yüksek mutluluğa katkıda bulunduğu sürece değerli olduğunu savunan anlayış yararcı değer anlayışı olarakbilinirken, iyilik, güzellik, doğruluk gibideğerlerin, insandan bağımsız olarakvarolduğunu, kişiden kişiye, kültürdenkültüre değişmeyen nesnel gerçekliklere karşılık geldiğini savunan görüşenesnelci değer anlayışı adı verilir.


  Buna karşın, iyilik, doğruluk ve güzellik gibi değerlerin nesnel bir gerçeklikleri bulunmadığını, kişisel duygulardan, tavır ve gerçeklik yorumlarından başkahiçbir şey olmadığını dile getiren değergörüşüne öznelci değer görüşü, ve nihayet değerlerin bir kültürden diğerinefarklılık gösterdiğini, değerlerin, kişininçevresi, kültürü ve mizacı tarafından belirlenen kişisel ve toplumsal tercihleregöreli olduğunu öne süren değer anlayışına da göreci değer anlayışı olarak tanımlanmaktadır.


  Aynı çerçeve içinde, dünyada neyin gerçekten ve kendi başma iyi, arzu edilir ve önemli olduğunu ele alan öğretiye; değerleri önem derecelerine göreayırarak sınıflayan felsefe dalma değerteorisi adı verilir.


  2 Mantıkta, bir değişkenin belli bir yorum altında oluşan değer alanm herhangi bir unsuru. Bu bağlamda, bir değişkenle adlandırılan şeyler sınıfına;bir değişkenin belirli bir yorumda kazanıp, bu değişkenin yerine geçtiği adların gösterdiği dildışı nesnelerden oluşan kümeye değer alanı adı verilir.


  3 Dilbilimde, dilsel bir öğe ya da birimin dil sistemi içindeki farklı konumuna bağlı olarak ortaya çıkan anlamı. Sa-ussure un dilbiliminde önemli bir yertutan bu anlayışa göre, dilsel bir öğenindeğerini belirleyebilmek için, o öğeninkendisiyle aym düzlemde bulunan veyayer alan diğer öğelerle kurduğu karşıtlık bağıntılarını dikkate alma zorunluluğu vardır.


  4 İktisatta, mübadale edilebilir, satılabilir bir eşya ya da nesnenin karşılığı,özellikle de onun parasal veya maddîolarak belirlenen ederi. Bir mal, hizmetya da işe izafe edilen göreli anlam veönem.


  Bu çerçeve içinde, bir mal, eşya veya hizmetin başka mal, eşya veya hizmetedinme imkânı sağlayan değeri; birnesne ya da eşyanın başka bir eşya iledeğiştirilmesi bağlamında taşıdığıdeğer mübadale değeri diye tanımlanır.Buna karşm, mal ve eşyalarm ihtiyaçlarıkarşılama özelliklerinden doğan değerlerine, bir eşyanın tüketim veya başkabir malın üretilmesi bağlamında sahipolduğu değere kullanım değeri adı verilirdeğerden bağımsızlık [îng. value free-dom]. Bir disiplinin ya da bilimin salt çıplak olgularla ilgili olması, değer bakımından nötr ya da yansız olma hâli;bilimsel araştırmanın salt kendi başmabir nesnenin, eşya, eylem ya da durumun ahlaken iyi, kötü veya ahlâkla ilişkisiz olup olmadığını belirleyememesidurumu. Bilimsel araştırmanın betimlemeler, açıklamalar sağlayabileceği, ön-deyilerde bulunabileceği, fakat değeryargısı üretemeyeceği tezi.


  Değerden bağımsızlık düşüncesi söz konusu olduğunda, birbirinden farklı üçgörüş gündeme gelir. Birinci görüş, 1nesnelliğin ve dolayısıyla değerden bağımsızlık ve yansızlığın bilimin olmazsaolmaz koşulu olduğunu öne süren pozi-tivist görüştür. Olguları konu alan bilimin nesnel, oysa değer ve değer yargılarının öznel olduğunu, söz konusuöznelliğin bilimin nesnelliğine ve kamu-sallığına zarar verdiğini dile getiren po-zitivist görüş, bilim adamının araştırmalarının her aşamasında kişisel eğilim,tavır, önyargı ve tercihlerinden soyunmuş olacağı beklentisiyle birlikte, sosyalbilimler başta olmak üzere, tüm bilimlerin değerden bağımsız olduğunu önesürer. Doğa bilimlerinin yöntemlerininsosyal bilimler alanmda da kullanılmasıgerektiğini savunan bu görüş, örneğinsosyolojiyi de, mantıksal olarak değerleilgili hiçbir içerimi olmayan bulgularıkaydetmekle uğraşan, tümüyle tekniknitelikte bir etkinlik olarak görür.


  Bunun tam karşısında yer alan görüş ise, 2 toplumsal veya sosyolojik analizinher aşamasımn ahlâkî ve politik kabulya da içerimlerle dolu olduğunu, sosyolojinin kendisinin ideolojik bir disiplinetekabül ettiğini öne süren Marksist görüştür. 3 Buna karşın, söz konusu iki uçarasında, özel olarak sosyolojinin, genelolarak da sosyal bilimlerin ahlâk, siyasetve değerlerle iç içe geçmiş bulunduğunu, ama araştırma alanlarının seçiminde değerler işe karışsa bile, araştırmalım tarafsız bir biçimde sürdürülmesi,sonuçların yansız bir şekilde takdimedilmesi gerektiğini öne süren farklı görüşler bulunur.


  değere dayalı varlık hiyerarşisi [İng. axi-ological hierarchy of reality; Fr. hierarchie axiologique de la realite]. tPlaton'da, amaözellikle de Aziz tAugustinus'ta söz konusu olan, ve varlıkları aslî ve temel değerlerine göre dereceleyen, düzenleyenhiyerarşik varlık görüşü.


  Bir değer hiyerarşisini bir gerçeklik hiyerarşisi hâline getiren ve dolayısıyla varlık derecelerinden söz eden bu varlıkanlayışına göre, bir şey daha değerli olduğu, daha yüksek bir değere sahip olduğu sürece, varlık hiyerarşisinde dahayüksekte bir yerlerde bulunur. Başka birdeyişle, daha yüksek olan daha değerlive gerçektir. Aziz Augustinus'ta varlıkhiyerarşisinin en tepesinde, Platon'unİyi tdeasma benzer bir biçimde, Tanrıbulunur. Fizikî nesneler bu hiyerarşininen altında bir yerlerde bulunur; insanruhu ise, bu ikisi arasında kalır. Bunakarşın, melekler, insan ruhunun üzerinde, Tanrı'mn altında bir yer işgal eder,değer felsefesi. [İng. axiology; Fr. axiolo-gie; Al. axiologie]. Değerin doğasına, ölçütlerine ve metafiziksel statüsüne ilişkin araştırmalardan meydana gelendeğer teorisi.


  Aksiyolojinin problemleri dört başlık altında toplanabilir: 1 Değerin doğasının ya da özünün ne olduğu problemi. 2Değer tipleri sorunu. Buna göre, bazıdeğerler kendinde, kendi başma ve bizzat kendileri için istenir, buna karşın diğerleri söz konusu temel değerlere götüren araçlar oldukları için istenir.


  3 Değerin ölçütü problemi. Değerleri belirleme, ölçme ya da smama standartlarımız hem psikolojik faktörler hem demantıksal öğelerden etkilenir. Nitekim,bazı filozoflar standartı, elde edilen haz-zın niceliğinde (tAristippos) bulurken,bazıları uyum, tutarlılık ve bütünlükte(tPlaton, tHegel) bulmuşlardır. 4 Değerin metafiziksel statüsünün ne olduğuproblemi.


  Değerin metafiziksel statüsünün ne olduğu problemi gündeme geldiği zaman, üç ayn tavırdan söz edilebilir: a) Değerin insana bağlı ve göreli olduğunu savunan öznelcilik, b) değerlerin, mantıksalözler olduğunu, fakat gerçekte varoluş-sal bir statülerinin bulunmadığım savunan mantıksal nesnelcilik ve c) değerlerinmetafiziksel gerçekliğin nesnel ve aktifbileşenleri olduğunu savunan metafiziksel nesnelcilik.


  değer hiyerarşisi [İng. hierarchy ofvalues; Fr. hiâarchie des valeurs]. Nesnel bir varoluşu, insandan bağımsız bir gerçekliğiolduğu savunulan ahlâkî değerlerin nitelik ve niceliklerine, önem ve yoğunluklarına bağlı olarak belli bir derecelenme, ya da sıralanma içinde olmasıdurumu için kullanılan deyim.


  Böyle bir değer hiyerarşisi geliştiren filozoflardan biri olan Max tScheler, değerlerin, önce niceliksel temeller üzerinde, sırasıyla a) süre, b) kapsam ve bölünebilirlik, c) temel olma ve d) doyumun derinliği ölçütleriyle I duyumsaldeğerler olarak ve sonra da, daha çok niteliksel farklılıklardan dolayı, II yaşamsal değerler, III tinsel değerler ve IVdinsel değerler diye, aşağıdan yukarıyadoğru sıralandığını öne sürmüştür.


  değerleme [Ing. valuation; Fr. Ğvaluation; Al. beıvertung, schatzung]. 1 Mantıkta,bir önerme kümesinin her öğesine birdoğruluk değerinin verilmesi işlemi.


  2 Ahlâk felsefesinde, bir olay, durum,ya da nesnenin iyi, kötü veya ahlâklailişkisiz olduğunu söyleme, ona bir kıymet takdir etme, ahlâkî eylemler için birdeğer yargısı üretme.


  3 iktisatta, bir nesne, eşya, gerçek birözellik veya bir hizmete ekonomik birdeğer yükleme. Bu bağlamda, değerinkaynağı veya en temel belirleyicisinin,üretim esnasında harcanan emek olduğunu söyleyen değer teorisine emeğindeğeri teorisi, değerin biricik ölçüsününson birimden elde edilen yarar anlamında marjinal fayda olduğunu öne sürendeğer teorisine ise marjinal değer teorisiadı verilmektedir. Nihayet, bir nesne yada eşyanın değerinin biricik ölçüsününsöz konusu eşyanın üretiminde kullanılan üretim faktörlerinin toplam mâliyetiolduğunu dile getiren değer teorisi ise,maliyet değer teorisi olarak tanımlanır.


  değerlerin tersyüz edilmesi [İng. transva-luation ofvalues; Fr. transvaluation des var leurs]. tNietzsche'nin geleneksel değerleri önce aşındırarak sonra da atarak,yeni değerler öne sürme tavn, insanların geleneksel değerlere ve toplumunmuhafazakârlığına başkaldırarak, yenideğerlerle ortaya çıkması gerektiği düşüncesi için kullanılan deyim.


  Onun zayıflığı, köle ruhunu, edilgenliği yücelten geleneksel Hristiyan ahlâkınakarşı çıkarak, insanın kendi kendisiniolumlamasını, kendi kendisini gerçekleştirmesini amaç bilen yaratıcı ahlâkıön plâna çıkartan görüşünü ifade edenterim.


  değer perspektivizmi [İng. value perspec-tivism). Değerlerin temelde mutlak ve değişmez olduğunu, fakat aynı değerlerin, onlara ilişkin bilgimizin göreli olması anlamında rölatif olduklarını savunan anlayış.


  Farklı toplum ya da tabakaların farklı ahlâkî değerlere sahip olması ya da farklı uygulamalar sergilemesinin, değerlerin toplumlara göreli olduğu anlammadeğil de, toplumlann mutlak ve değişmez değerlere farklı pencere ya da perspektiflerden baktığı anlamma geldiğiniöne süren bir yaklaşım olarak değertperspektivizmi, göreli olanın değerlerdeğil, fakat değerlere ilişkin bilgimiz olduğunu savunur. Bu yaklaşıma göre,eğer insanın değerlere Tanrı'mn bakışaçısından yaklaşabilmesi söz konusu olsaydı, o değerleri doğru perspektiften vemutlak değerler olarak görecekti.


  değilleme [Ing. negation; Fr. negation; Al. verneinung]. Bir önermenin inkârı.


  Mantıkta her önermenin tek bir değil-lemesi olduğu ve p gibi bir önermenin değillemesini olumsuzlamanın, gerçekte p'yi olumlamak anlamına geldiğikabul edilir. Bundan dolayı, bir önermeyle onun değillemesinin çelişik oldukları söylenmektedir.


  Bu bağlamda, doğru bir önermeden yanlış bir önermeyi, yanlış bir önermeden de doğru bir önermeyi elde edenbirli ekleme değilleme eklemi adı verilmektedir.


  değilleme mantığı [İng. logic of negation; Fr. logique de negation]. Acılarla dolu biryaşam sürecinin temel nedenini bilgisizlikte bulan, saplantıların, kör inançların, önyargıların, türlü türlü tutkuların,yaşam çarkına bağımlılığın, hep aymkökten türediğini, yaşamın ne olduğunu görememekten, tutkuları kışkırtanbilgisizlikten kaynaklandığım savunantBudizmde, bilgisizliğin örtüsünü kaldırmak ve tNirvana'ya erişme yolunukurmak amacıyla geliştirilen mantıktürü.


  Örneğin, bu mantığın bir parçasını oluşturan 'Varlığın sekiz katlı değillerimeyöntemi'nde, yaşamın çeşitli gerçeklerinihaî ve en yüksek gerçek açısından sınandığı zaman, 'Ne doğum var, neölüm; ne sürekli bir oluş var ne yokoluş; ne birlik var ne çokluk; ne geliş varne gidiş' sonucuna ulaşılır. Başka birdeyişle, değilleme mantığı söz konusuolduğunda, günlük yaşamm temel doğruları yadsmarak, en yüce gerçeğin hertürlü nitelemenin ötesinde olduğu belirtilir.


  değişim felsefesi [İng. philosophy of chan-ge; Fr. philosophie du changement] Aristoteles'in felsefesinde olduğu gibi, değişme olgusunu dünyamızın temel bir olgusu olarak kabul eden ve değişmekonusunu uygun bir kavramsal çerçeveyle açıklamaya, anlaşılır hâle getirmeye çalışan felsefe türü.


  tHerakleitos'un, tMarks ya da Berg-son'un felsefelerinde olduğu gibi, durağan bir gerçeklik, statik bir varlık anlayışını tümüyle reddeden, değişmeyi evrenin tek kalıcı ve sürekli ilkesi olarak görüp, temel gerçeklik yapan felsefe türü için kullanılan deyim.


  değişken [Os. mütehavvil; İng. variable; Fr. variable; Al. variable, verdnderlich]. 1Mantıkta, temel yorum altında, belli birşeyin değil de, belli bir şeyler sınıfınınadı olan sembol; belli bir yoruma göre,belli bir nesneyi göstermeyip, yerinegeçtiği adların gösterdiği nesnelerdenoluşan kümeyi değer alanı olarak kazanan simge. Bir bağıntı ya da fonksiyonda, gerektiği zaman belirli sabit terimlerin yerine geçirilen belirsiz terim, değişebilen nicelik.


  2 Metodolojide ise, bir deney söz konusu olduğunda, deneysel bir durumu oluşturan etkenler, başlangıç koşullarının etkisine bağlı olarak ortaya çıkan sonuçla, gözlemlenen sonucun ortaya çıkışında etkisi aranan başlangıç koşullanolarak ikiye ayrıldığında, sonucu belirleyen etkenlere bağımsız değişken, sonuca ise bağımlı değişken adı verilir.


  değişme [Os. tebeddül, tehaovül; İng. chan-ge) Fr. changement; Al. veranderung, aende-rung]. Duyumsal ve içebakışsal deneyimimizin en belirgin, temel ve özsel yönlerinden biri; varolanların başka birşekle ya da duruma girmeleri süreci.


  Değişme kavramı sırasıyla, zaman içinde ard arda gelişi; değişme boyuncakendi kendisiyle göreli olarak aymkalan bir şey ya da tözü; bu tözün sahipolduğu özellikler bakımından sergilediği farklılıkları ve belli bir yön ya dadoğrultuyu içerir.


  Değişme problemini felsefe tarihinde ilk kez olarak ele alan düşünür Herakleitosolmuştur; o, çağdaşı Parmenides'in 'Değişme, çelişik olduğu için, imkânsızdırşeklindeki tezine karşı, 'Değişme çelişiktir, bundan dolayı da, çelişki, yani karşıtların birliği, gerçekliğin özünü meydanagetirir' diye düşünmüştür. Filozof, 'Aymnehre iki defa giremeyiz' demiş ve değişmenin bir nitelikte, karşıtına dönüşmeşeklinde olduğunu savunmuştur. Şuhâlde, Herakleitos, Parmenides'in durağan ve değişmez varlığına karşı, niteliksel değişme olarak oluşun gerçekliğiniöne sürmüştür.


  Aym nehre iki kez girilemeyeceğim öne süren tHerakleitos'un görüşlerinin savunuculuğunu yapmış olan ünlü Kraty-los'a göre ise, aym nehre, yalnız nehrinkendisi değil, fakat nehre giren de değişmiş olacağı için, bir kez bile girilemez.Ustası Herakleitos’un değişme anlayışını genişleten Kratylosun bu aşırı değişme görüşü, nesnelerin değişmesiyle birlikte, nesneleri tasvir etmek içinkullanılan betimlemeler ve dil geçersizhâle geleceğinden dolayı, konuşmayıimkânsız hâle getirir. Bundan dolayı, konuşmak yerine, yalnızca nesnelere işaret etmekle yetinmeliyiz.


  Elealıların görüşlerinden etkilenen Em-pedokles ve Anaksagoras, bir yandan da değişme olgusu ve çokluğu kabuletmiştir. Onlara göre, dış dünyadakigözle görülür çokluğun kendilerindendoğduğu öğeler niteliksel bakımdanfarklılık gösterir ve evrendeki herşey buöğelerin hareketlerinden, onların çeşitlibirleşimlerinden meydana gelir. Şuhâlde, söz konusu iki filozof, evrendekiniteliksel değişmeyi reddetmiş ya da değişmeyi, Parmenides'in varlığının özelliklerini taşıyan öğelerin yer değiştirmehareketine indirgemiştir.


  Değişme problemini ayrıntılı bir biçimde ele alan ve felsefesinin en önemli problemi hâline getiren filozof, değişmenin ezelî-ebedı olduğunu, evreninzorunlu ve tartışılmaz bir olgusuna karşılık geldiğini kabul eden tAristotelesolmuştur. O her tür hareket ya da değişme için, kinesis terimini kullanarak,değişmede şu temel öğelerin söz konusu olduğunu savunmuştur: 1 Değişmeboyunca varolmaya devam eden ya dadeğişmekte olan madde, dayanak ya datöz. 2 Belli bir formdan yoksunluk. 3 Değişme boyunca ya da sırasmda ortayaçıkan bir form. Buna göre, tüm değişmeler, bir formla, daha önce sahip olmadığı bir formu kazanan bir maddedenmeydana gelir.


  Aristoteles'e göre, çevremizde gördüğümüz şeyler sürekli olarak değişmektedirler. Bundan dolayı, değişme dış dünyaya ilişkin tecrübemizin en temelolgularından biridir. Aristoteles için,değişme, nicelik ve nitelik bakımındandeğişmeye, harekete ek olarak, varlığageliş, büyüme, çürüme ve yok oluş anlamlarına gelir.


  Öte yandan, bu değişmelerden bazıları doğaldır, bazıları ise insanın yaratıcı faaliyetinin bir sonucu olarak ortaya çıkar.Varolan şeyler sürekli olarak yeni formkazanmakta, yeni canlılar dünyaya gelmekte ve insan tarafından evler, heykeller, v. b. g., yapılmaktadır. Değişme süreci yeni bir form kazanmayı içerir. Herdeğişmede aynı kalan bir şey, yanimadde ve ayrıca değişen bir şey, yaniform vardır. Başlangıçtaki nesne başkabir şey olabilme potansiyeline sahiptir.Değişme, buna göre, potansiyel güçlerin aktüelleşmesi ya da gerçekleşmesisürecidir. Bu ise maddenin, o başka birşekle sahip olan bir madde hâline gelebilmesi için, bir şekilde değiştirilmesiyleolur. Madde şimdi başka bir şekil ya daform kazanmış olsa dahi, geride yatandayanak olarak aym kalır. Buna göre, birmeşe palamudu meşe ağacı hâline geldiğinde, form bakımından gerçek birdeğişme söz konusuyken, madde bakımından gerçek ve kalıcı bir öğenin varlığından söz edilir.


  Aristoteles'e göre, bazı değişmeler dış güçlerin, fail nedenlerin yaratıcı faaliyetisonucunda ortaya çıkarken, değişmelerin çoğunda böyle bir dış nedene gerekduyulmaz. Onun doğal olmayan, zorlagerçekleşen bir değişme olarak nitelediği birinci türden değişmeler, bir şey doğanın normal akışına müdahale ettiğizaman ortaya çıkar. Buna göre, örneğin,bir ağaç bir sıraya dönüştürülebilir,fakat bu normal ve doğal bir gelişme değildir. Bu türden bir değişme süreci, yalnızca bir insan varlığı sahneye çıktığı veolayların normal akışını değiştirdiğizaman söz konusu olur. Buna karşın,her yerde ve özellikle de biyoloji alanında söz konusu olan doğal değişmede,bir dış müdahale söz konusu olmaz.Nesne, kendi başına bırakıldığındadoğal olarak değişir ve yeni formlar yada şekiller kazanır. Tohumlar bitki veağaç haline gelir, köpek yavrulan birerköpek olur ve gezegenler kendi yörüngelerinde hareket eder.


  Aristoteles'e göre, bütün bu doğal değişmeler, amaçlı değişmelerdir. Nesneler, kendilerinde var olan potansiyel güçlere göre değişirler, kendi doğalarında söz konusu olan değişebilmeimkânlarına göre gerçekleşirler. Köpekyavrulan sonuçta hiçbir zaman bir kediolup çıkamazlar, gezegenler kendi yörüngelerini asla değiştirmezler. Bu,Aristoteles'e göre, her nesnenin ulaşmaya çalıştığı nihaî bir formu, kendi gelişme sürecine müdahale edilmediği takdirde, söz konusu formu gerçekleştirmeyönünde doğal bir eğilimi bulunduğuiçin, böyledir.


  Her tür kendisine özgü, göreli bir nihaî amaca sahip olduğundan, türlere göreliamaçlar bize türleri birbirlerinden ayırma ve tanımlama olanağı verirler. Bunagöre, taşlar dünyamn merkezine ulaşmaya çalışırlar, meşe palamutları meşeağaçları olma çabası içindedirler, köpekyavruları birer köpek, buna karşın insanlar da akıllı ve toplumsal varlıklarolmaya çalışırlar. Bu niçin böyledir?Aristoteles, bu soruyu tüm değişmelerin ortak bir yönüne işaret ederek yanıtlamaya çalışır.


  Her değişme,, ona göre, başka bir form ya da hâle ulaşma yönündeki bir çabadır. Ve değişme, değişen nesne başkabir form alabilme potansiyeline sahip olduğu sürece devam eder. Bir madde vebir formdan meydana gelen her bileşiknesne değişmeyi sürdürebilir, çünkü omaddî bir şey olduğu sürece, başka veyeni formlar alma potansiyeline sahipolan bir varlıktır. Her nesne, kendi türüne göreli olan forma ulaşmaya çalışırken, maddî nedeninden dolayı, yine debaşka formlar alabilir. Aristoteles’e göre,mutlak bir değişmezlik hâline ulaşabilen nesne kendisinde potansiyel olan hiçbir şey bulunmayan, dolayısıyla maddeden yoksun olan bir varlıktır. Yani, varolan her şey için söz konusu olan ortak,en yüksek ve nihaî amaca, tam birsükûnet ve mutlak bir değişmezlikhâline ulaşabilen nesneler yalmzca, kendilerinde maddî hiçbir yön bulunmayanve saf formdan meydana gelen nesnelerolacaktır.


  Değişme problemi, modern felsefede durağan bir bircilik çerçevesi içinde elealınmıştır. Buna göre, ilk kez olarak Platon tarafından kurulan, biri değişmez,ezelî-ebedî gerçeklik, diğeri ise değişen,zamansal görünüşler dünyasından oluşan iki dünyalı metafizik, yalnızca Ortaçağ felsefesinde değil, fakat modern felsefede de korunmuştur. Buna göre,Ortaçağın Tanrı'sımn aşkın ezelî-ebedî-liğinin yerini, değişmeden, Parmeni-des'in Bir olan varlığı, Platon'un İdeaları,Aristoteles'in Tann'sı ve Plotinos'un Bir'ikadar bağışık olan, kişisel olmayan içkinbir doğa düzeni almıştır. G. tBruno'dan,


  çağdaş bir düşünür olan F. tBradley’e kadar, bu model aynı kalmıştır.tSpinoza gibi düşünürler, Tann'mndeğişmezliğinin ya da doğanın ezelî-ebedî düzenin mutlak bir determinizmigerektirdiğini düşünmüş, ama feno-menal düzeyde, değişmeyi inkâr etmemişlerdir. Kant-sonrası idealist bircilikde aynı eğilimi sürdürür. Söz konusuidealist anlayış, Kant'm zamanı, akıllaanlaşılabir dünya için geçerli olmayan,yalmzca fenomenlere uygulanabilen birduyarlık formu olarak değerlendirmesinden etkilenmiştir. Bu durum, oluşve etkinliğin önemini vurgulayan Fich-te’nin 'Mutlak Ego'sunun zamanın dışında olmasını iyi bir biçimde açıklar.Aynı şey, gerçekliğin tarihsel niteliğine işaret eden ve Herakleitos'la uyuştuğunu her fırsatta belirten Hegel içinde geçerlidir: O da, Mutlak İde'nin za-mandışı olduğu konusunda ısrar eder.Zamansal görünüşlerle fenomenlerinzamandışı temeli arasındaki aym ayırım, zamanın ve değişmenin çelişik olduğunu ve dolayısıyla gerçek olmadığını savunan Bradley'de devam eder,değişmenin inkârı [Ing. denial of change;Fr. denegation du changement). Değişme veçokluğun varoluşunu, ilk ilkenin birliğive durağanlığı adma, yadsıma tavn.tElea okulu filozoflarına göre, ilk ilkevarlıktır ve bir olan bu varlık, bütünmekânı doldurmaktadır. Bundan dolayı, yokluk ya da boşluk varolamaz. Değişme olanaksızdır, zira değişme, varlığın var olmayan ya da yokluk hâlinegelmesini gerektirir ki, bu da çelişik olduğu için kabul edilemez,değişme türleri [Ing. types of change; Fr.genres du changement]. Değişme konusunu ilk defa ayrıntılı bir biçimde elealan ünlü Yunan filozofu t Aristoteles'inyaptığı sınıflamaya göre, şu değişmetürlerinden söz edilebilir:


  1 Niteliksel değişme. Bir nesnenin niteliklerinde, özellilderinde ya da sıfatlarında söz konusu olan değişme. 2 Me-kân-zaman bakımından değişme. Nesnelerin konumlarında, yerlerinde söz konusu olan değişme, yer değiştirme hareketi olarak da tanımlanır. 3 Niceliksel değişme. Bir şeyin sayısal bakımdan farklılaşması, artması, azalması, büyümesi ya da küçülmesi.


  4 Töz bakımından değişme. Bir doğanın,bir formun, bir özün ya da potansiyelolarak varolan bir şeyin aktüelleşmesi,varolan bir şey hâline gelmesi. Tözseldeğişme, kendi içinde iki türe ayrılır: a)Doğum ya da birşeyin varlığa gelişi, b)Ölüm ya da tam olarak aktüelleşmiş vegelişmiş olan varlığın yok olup gidişi,değişmez [îng constant; Fr. constante; Al.bestdndig]. Mantıkta, bir yorum altmda,ister bir birey, ister bir özellik ya da isterbir bağıntı olsun, belli bir şey için kullanılan bir ada karşılık gelen sembol,değişmezlik ilkesi [îng. principle of im-mıtability; Fr. principe de Vimmutabilite]Felsefede, gerçekten varolamn, ya varlığın zorunlu bir koşulu ya da bilgininbir gereği olarak, değişmez, sabit olduğunu dile getiren ilke.


  Buna göre, tElea Okulu varolanların hareketsiz ve değişmez olduğunu öne sürerken, temele değişmezlik ilkesini almıştır. Platon ise, değişmezliği, yetkin varlıklar olarak tîdealarda ve İyi İdeasın-da bulmuştur. Aynı şekilde, mutlak varlığı, doğal varlık alamnın dışına atanYeni-Platoncular Bir'i, yani mutlak varlığı faaliyet ve değişmeden bağışık tutarlar. Tek tanrılı dinler ise, Tann'nın değişmezliğini öne sürerken, söz konusudeğişmezliği etkin ve yaratıcı bir değişmezlik olarak değerlendirmişlerdir.


  Değişmezlik bağlamında, yaratımcı-lıkla eşanlamlı, tevrimciliğe karşıt bir tavır olarak, türlerin değişmez olduğunu, canlı varlıkların şimdi nasılsalar, herzaman öyle olduğunu dile getiren teoriyedeğişmezlik teorisi adı verilmektedir. Buteorinin en ateşli savunucularından olanLinneus, tüm canlıların, başlangıçtaTanrı tarafından, bugün nasılsalar, o şekilde yaratıldıklarını, bütün canlı varlıkların kendileri için gerekli olan herşeyikarşılayacak durumda olduklarını vetürlerin değişmez olup, yaratıldıkları


  gibi kaldıklarım öne sürer.


  değşincilik [Os. tagayyürciilük; îng. muta-tionism; Fr. mutationisme; Al. mutationis-mus]. Türlerin evrimini anî sıçrama, veya değşinimlerle, yani bir organizmada, ortaya çıkar çıkmaz soyaçekimsellikkazanan ani değişimlerle açıklayan biyolojik ve felsefî görüş.


  HollandalI bilgin De Vries tarafından geliştirilen bu görüş, çevresel etkilerleoluşan değişikliğin bireysel olduğunu,oysa soyaçekimsel değişmelerin, birdenbire ortaya çıkan, sert ve süreksiz etkilerden meydana geldiğini dile getirir.


  deha [Os. hasisçi mümeyyize; îng. genius; Fr. ginie; Al. genialitaet]. Çok zekî, olağanüstü işler başaracak kadar üstünyetenekli olan kişinin, birtakım buluşve icatlan gerçekleştirecek şekilde yaratıcı düşünceye ve zihin gücüne sahipolan insanın; kendisine yaratıcı bir eserortaya koyma olanağı veren üstün hasletleri bulunan adamın vasfı, büyük yaratıcı yeteneği.


  Dehaya, yani gerçekleşmiş başarılarla kendisini gösteren olağanüstü büyükyaratıcı yeteneğe sahip kişi olarak dahinin eşsiz katkısı genellikle belli bir alanda ortaya çıkar, bununla birlikte dahilerin daha önceki gelişmelerini konu alanaraştırmalar onlann genel zekâ düzeylerinin oldukça yüksek olduğunu göstermiştir.


  dehriyyûn. İslâmda, Dehriye görüşüne bağlanmış, yani maddeci bir varlık anlayışı, yalnızca duyularla algılanabilenmaddî dünyanın gerçek olduğu görüşünü benimsemiş düşünürler toplulu-


  Gerçekten varolanın sadece madde olduğunu, ruhun ve Tann'nın varolmadığını savunan bu okulun en ünlü temsilcisi îbni Ravendi (öl. 910)'dir. Evrenin yaratılmamış olup, ezelî olduğunu iddia eden bu maddeci görüşe göre,maddeden ayrı ve bağımsız bir ruh, evrenden ayrı, bilinçli ve irâde sahibi biryaratıcı yoktur. Okul bilgi konusundaise, empirist bir bakış açısıyla tüm bilgilerin kaynağında duyuların bulunduğunu iddia etmiştir.


  deizm [İng. deisnr, Fr. dâisme; AL deismus] Yaradancılık. Yetkin bir kişisel varlıkolarak Tanrı'nın varlığına duyulan inanç;İngiltere ve Fransa'da 16.. yüzyılın ikindyansında ortaya çıkan ve dinî yaşantınınRomantik hareket tarafından önemli birdönüşüme uğratıldığı 19. yüzyıla kadarsüren eleştirel din hareketi. tAkıl çağında anlaşıldığı şekliyle doğal teoloji verasyonel bir ahlâkın, dinin tek mümküniçeriğini meydana getirdiği görüşü olarak deizm vahyi, vahyin bildirdiğiTanrıyı ve dini inkâr ederek, yalnızcaakıl yoluyla kavranan bir Tanrı'nın varoluşuna inamr.


  Zihnin doğal güçleriyle tanrısal hakikate ulaşılabileceğini, bu gerçeğin salt inanca dayanan vahyedilmiş bir doğruolarak kabul edilmek ihtiyacında olmadığını ve Tanrı'nın yalnızca varlık bakımından değil, fakat etkinlik bakımından da doğanın üstünde ve tümüyledışında olduğunu ileri sürmesiyle te-izmden ayrılan deizmin temelinde, evrene müdahale etmeyen bir Tanrı anlayışı ve t Aydınlanmanın doğal birsonucu olarak akıl ile bilime gösterilenbüyük güven yer alır. Başka bir deyişle,teizmden vahye inanç beslemeyi gerektiren öğretileri kabul etmemek bakımından farklılık gösteren, deizmin doğuşunda, akla beslenen inanca, bilimeduyulan güvene ek olarak, dinî çatışmalar ve akılla imanı uzlaştırma çabalarında karşılaşılan aşılmaz güçlükler etkiliolmuştur.


  Deizm, şu temel tezleri ve tavırları içerir: 1 Tanrı, ilk neden olarak evreni varlığa getirmiştir. 2 Tanrı, evreni yöneten değişmez yasaları da yaratmıştır. 3Tanrı yaradılışa, yarattığı evrene hiçbirşekilde tiçkin olmayıp, tıpkı bir saatçinin, saatini imâl edip, kurduktan sonra,saatiyle bir ilişkisinin kalmaması gibi,evrene aşkındır. Evrene müdahale etmez.* 4 Akıl, vahiyle uyum içindedir, yada vahiy akla uygun olmalıdır. 5. Dininkutsal kitabı, akim ışığında analiz edilmeli ve mistik öğelere ve mucizelere yerverilmemelidir.


  Buradan da anlaşılacağı gibi, söz konusu anlayış, peygamberlere ve dinlere gerek olmadığını öne sürmekte ve birtür 'doğal din7 düşüncesini benimseyipsavunmaktadır. tVoltaire ve tRousseautarafmdan da savunulan bu Tanrı anlayışı, hoşgörü, dünyevileşme ve laisizmin gelişiminde etkili olmuştur.


  Deleuze, Gilles. 1925 doğumlu ünlü postyapısalcı Fransız düşünürü. Temeleserleri: Spinoza et le Probleme de l'Exp-ression [Spinoza ve İfade Problemi], Ni-etzsche et la Philosophie [Nietzsche veFelsefe], A Thousand Pleatus [Bin Yayla],Diff6ren.ee et Repetition [Farklılık ve Tekrar] ve Felix Quattari ile birlikte yazdığıAnti-Oedipus.


  Geleneksel felsefenin tüm temel kategorilerini, birlik, özdeşlik, hiyerarşi, öznellik ve temsil gibi kavramları yıkan büyük bir filozof ve politik bir militanolarak tanımlanmıştır, Deleuze. Nitekim, ö Nietzsche araştırmalarından hareketle ve Foucault'nun izinden giderek,tahakkümün eşi benzeri görülmediktarihî bir aşaması olarak tanımladığımodernliği sorgulamış ve, bir yandanöznelerin kültür, dil ve fizyolojinin aracılığı olmadan dünyayı düşüncedegerçekte olduğu şekliyle yansıtabileceklerini veya temsil edebilecekleriniöne süren realist görüşlere saldırırken,bir yandan da bilinçli varoluş ve temsilşemalan karşısında bedene ve onungüçlerine ayrıcalık tanıyan bir yaşamafelsefesi ya da arzu politikasının savunuculuğunu yapmıştır.


  Deleuze'ün söz konusu stratejisi, temel eseri olan Farklılık ve Tekrarda ortayakoyduğu iki felsefe türü, dikey felsefeyle yatay felsefe arasındaki ayrıma dayanır. Bu eserinde, Platon ve Kant felsefelerinin temelindeki yanlışı ortaya koyarak yapıbozuma uğratmaya kalkışanDeleuze'e göre, dikey felsefe hiyerarşikbir gerçeklik anlayışına, öz-görünüş ayrımına dayanan düşünce olup, aynılığıve değişmezliği kutsar. Gerçekliği bir ilkkökenden türeten bu düşünce tarzınıntemel kategorileri birlik, özdeşlik, özne,


  fail ve nedendir. Deleuze’e göre, söz konusu dikey felsefeye ağaç-benzeri hiyerarşik bir düşünce yapısı egemen olmuştur.


  Dikey felsefeyi, gerçekliği kendi kendileriyle aynı kalan değişmez İdealar ve onların kopyaları fenomenler olarak ikiye ayıran, ve fenomenleri İdealar dünyasınıtehdit eden gölgeler olarak yorumlayantPlaton'da, ve öznenin özdeşliğini venesnenin duyusal temsilini anlama yetisinin a priori yetileriyle mümkün kılantransendental felsefesiyle Kant'ta teşhisedip gözler önüne seren Gilles Deleuze,Freud'un Oedipus kompleksinin de aynıdüşünce ve yaklaşımı cisimleştirdiğiinancındadır. Ona göre, Oedipus kompleksi de hiyerarşik ve ağaç-benzeri düşüncenin ağır hâkimiyeti altındadır,çünkü Oedipus ilkesi, indirgemeci biryaklaşımla, kaçınılmaz olarak bir ilkolay ya da travmaya götürür. Aynı şekilde, eksikliğe dayandırılan arzu teorisinide reddeden Deleuze'e göre, Freud için,özneyle nesne arasındaki ayırım imkânı,bastırma düşüncesine bağlıdır. Bastırmaçocuğun anneden ayrılış ve sembolikdüzene, babanın ve hukuğun düzeninegiriş sürecinde ortaya çıkar. Deleuze sözkonusu baba ya da özdeşlik olarakköken düşüncesini reddeder. Çünküonun gözünde, arzuyla tanımlanan bireyile hukuk tarafından tanımlanan kollek-tivite arasında hiçbir ayırım yoktur. Sadece sosyal arzu vardır ve arzu harekethâlinde olup, duruma bağlı farklı unsurlardan meydana gelir. Arzu Oedipusçutemsil tiyatrosundan ziyade, makineyebenzer. Onu en iyi bir tür dinamik makine olarak teorileştirmek söz konusu olabilir. Deleuze'ün arzulayan makina düşüncesi, arzunun tüm toplumsal vetarihsel gerçekliği yarattığım ve sosyalaltyapının aynlmaz bir parçası olduğunu ifade eder.


  Deleuze’ün yapıbozumu ya da yıkıcı eleştirisinden diyalektik düşünce de payını almıştır. Ona göre, Hegel ve Marksist diyalektik sözde, gerçekliğin karşıtfenomenlerin antagonistik inşası yoluyla yaratıldığım iddia eder. Bu, ilk bakışta dünyaya ilişkin dinamik bir yorumgibi görünmekle birlikte, son çözümlemede farklılıkların daha temel bir birlikaltında özetlendiği, çelişkilerin hepdaha yüksek bir sentez peşinden koştuğu ve hareketin nihaî bir durağanlık veölümle sonuçlandığı teolojik bir bakıştan daha fazla hiçbir şey değildir. Bilimsel soyutlamalarda kaybolmuş ve birözdeşlik mantığının batağına gömülmüş olan diyalektik, Deleuze'e göre,gerçekliği güç istemi yoluyla oluşturanince ve gizli farklılaşma mekanizmalarıkarşısında kör olduğu için, özdeşliğedayalı klâsik dikey felsefenin bir devamıolmak durumundadır.


  Ona göre, dikey felsefenin yerini yatay felsefenin, özdeşlik ve temsilin yerinide farklılık ve tekrarın almasının artıkzamanı gelmiştir. Bu felsefe, tıpkı Ni-etzsche'de olduğu gibi, diğer felsefelerle araşma mesafe koyan bir felsefedir.Yatay felsefe, herşeyin aynı düzeydebir ve tekdüze olduğu bir aynılık düzeyine götürmez, fakat farklılıkların istikrarsızlığına sevkeder. Başka bir deyişle, yatay felsefenin konu aldığı alan,karşılaştırma imkânının oldukça prob-lematik hâle geldiği radikal farklılığınsözde düzenidir. Bu felsefe, dahası aymveya özdeş olana dayanan temsilî düşüncenin yaptığı gibi, özdeşlikler arasındaki sınırların pekişmesine çalışmaz, fakat tam tersine, bütün sınır veengellerin yerle bir edilmesi için mücadele eder. Klâsik ve gündelik düşüncenin bürokratik hiyerarşisini yıkan bufelsefeye göre, nesnel bir iyi yoktur, sadece öznel değerler, daha doğrusu değerler ve dolayısıyla farklılıklar vardır.Çünkü bu felsefede görünüşlerin gerisinde ayn bir gerçeklik yoktur.


  Demiurgos. Ünlü Yunan filozofu Platonun, kozmolojisini ortaya koyduğuTiraa-eos adlı diyalogunda, fizikî ya da maddî


  dünyayı yaratmış olan Tanrı ya da tannsal güç.


  Bununla birlikte, Demiurgos, fiziksel dünyayı hiçten varlığa getiren yaratıcı


  bir ilke ya da güç değildir. Demiurgos, duyusal dünyayı, kaotik ve şekil almayadirenç gösteren maddeye, ezelî-ebedî,değişmez, yetkin ve ideal Formlara bakarak şekil vermek suretiyle yaratmıştır. Hem akılla anlaşılabilir dünyamn vehem de maddî dünyamn dışında olanbir Tanrı olarak Demiurgos, ona İdealardünyasımn özelliklerini, akılla anlaşılabilir dünyanın Formlarım yüklemek suretiyle, düzenden yoksun belirsiz maddeye düzen ve form kazandırır.


  Demiurgos'un bu faaliyeti, sonuçta duyusal dünyada İdealarm ya da tdealarm gölgelerinin ortaya çıkışma yol açar.Kare, üçgen, ağırlık, beyazlık, vs., îdea-larm maddî dünyada ortaya çıkan görüntüleridir, soluk kopyalarıdır ve onlarmaddî dünyaya, sahip olduğu düzenve belirliliği kazandıran temel öğelerdir.Buna göre, maddî dünya sahip olduğudüzen ve belirliliği herşeyden önce îde-alar dünyasma ve tdealarm yapışımmaddeye aktaran Demiurgos'un faaliyetine borçludur.


  demokrasi [Yun. demokratta; İng. democ-racy; Fr. democratie; Al. demokratie). Halkın yönetimi, halkın kendi kendisini yönetmesi anlamına gelen siyasî yönetim biçimi. Genel olarak, temsil, çoğunluğunyönetimi, partiler arası karşıtlık ve yarışma, alternatif hükümet şansı, kontrol, azınlık haklarına saygı gibi temelkavram ve düşüncelerle belirlenen politik sistem.


  Genel ifadesini, yöneticilerin yönetilenler tarafmdan seçilmesi düşüncesinde, yönetimle halk arasındaki ilişkilerin niteliğinde, yurttaşlar arasmda ekonomikbakımdan büyük farklılıkların olmaması gerektiği görüşünde bulan, bireylerindoğuştan getirilen, sonradan sağlanan,ırk ya da mezhebe dayalı ayrıcalıklarıolmaması gerektiğini savunan, kısacasıbir eşitlik fikri, yani toplumdaki iktidarsisteminin, insanlar arasındaki farklılıklara göre değil de, benzerliklere dayanması gerektiği tezi üzerine yükselen yönetim tarzı. Eşitlik ilkesine dayalıyaşam biçimi.


  Doğrudan demokrasi olarak bilinen ve siyasal karar alma hakkının, çoğunluk yönetimi usûlleri çerçevesinde hareket eden bütün yurttaşlar topluluğu tarafından kullanıldığı yönetim tarzı ya da modeli olarak demokrasi, antik Yunan'da,Atina'da doğmuştur. Bununla birlikte,nüfus artışının bir sonucu olarak ve bilgideki uzmanlaşmadan dolayı, doğrudan demokrasiyi belirleyen koşullan veyurttaşlarm siyasî karar sürecine katılımı, modern devletlerin siyasal yapılarında gerçekleştirilemez olmuştur.


  Bundan dolayı, modem demokrasi temsilî demokrasi olarak bilinen ve yurttaşlarm aynı hakkı kişisel olarak değil, seçtikleri, yurttaşlara karşı sorumlu olan temsilciler aracılığıyla kullandıkları yönetim tarzı ya da biçimi, veya liberal yada anayasal demokrasi olarak bilinen,bütün yurttaşlarm ifade ve dinî inançözgürlüğü gibi bazı bireysel ve topluhaklarım güvence altına almak üzere,çoğunluk iktidarının belirli anayasal kısıtlamalar çerçevesi içinde uygulandığıyönetim modeli olarak gelişmiştir. Bubağlamda, tüm yurttaşlarm önemli kararlara etkin bir biçimde katılması anlamında doğrudan olan demokrasiye, katılımcı demokrasi adı verilir,demokrasi paradoksu [İng. paradox of de-mocraty; Fr. paradoxe de la democratie].Tarihte ilk kez olarak ünlü Fransız düşünürü Jean Jacques tRousseau tarafmdanifade edilmiş olan ve hemen herkes tarafmdan kabul edilen öncüllerden çelişikbir sonuç çıkarsayan paradoks.


  Rousseau tarafından dile getirilen paradoks, şu adımlardan oluşmaktadır: 1 Demokratik tercihlerin meşrûluğunainanıyorsam eğer, çoğunluk tarafmdanseçilen bir politikanın uygulanması gerekir. 2 A ve B gibi iki bağdaşmaz politika söz konusudur. 3 A politikasının uygulanması, buna karşın B politikasınınuygulanmaması gerektiğine inanıyorum ve dolayısıyla oyumu A politikasının lehinde kullanıyorum. Fakat, 4 çoğunluk B'nin lehinde oy kullamyor. Bualternatiflerden 1 ve 4'e göre, B politikasının uygulanması, 2 ve 3‘e göre ise, Bpolitikasının uygulanmaması gerektiğine inanıyorum. Bu çelişik sonuç, paradoksa göre, yalnızca, demokratik değerlere bağlılığımın, beni çelişik inançlarısavunmak durumunda bıraktığı anla-mma gelir.


  Aynı paradoks, yirminci yüzyılda, kendi toplum görüşünü ifade ederken,ünlü bilim ve siyaset felsefecisi tPoppertarafından somutlaştırılarak yenidenifade edilmiştir. Buna göre, Popper, demokrasiden yalnızca hükümetierin yönetilenlerin çoğunluğu tarafmdan seçilmelerini anlamamak gerektiğini savunur, çünkü demokrasiden yalnızca buanlaşılırsa eğer, ortaya demokrasi paradoksu çıkar. Zira, Popper'a göre, burada,çoğunluğun, özgür kurumlara inanmayan ve iş başına gelince bu türden kurumlan çoğunluk yıkan faşist bir partiye ya da Komünist Partisine oy vermeolasılığı her zaman söz konusudur.Kendisini çoğunluk oyuyla hükümetalternatifine bağlamış olan bir kimseböyle bir durumda, çözümsüz bir paradoksa düşer. Faşist partinin ya da Komünist partisinin başa geçmesini engellemek ilkelerine aykm hareket etmekanlamına gelir, ama onlar iktidara gelince de, demokrasiye son vereceklerdir,demokratik sosyalizm [İng. democraticsocialism; Fr. socialisme democratique; Al.demökratische sozialismus]. Sosyalizmi hedeflemekle birlikte, ihtilalci komünizmden, meşru yönetim sürecini sadakatletakip etmek ve liberal kapitalizmden sosyalizme barış içinde geçişi amaçlarken,bireyin özgürlüğünü herşeyin üzerindetutmak bakımından farklılık gösterenanti-kapitalist felsefe ve hareket.


  Evrimci bir düşünce ve anlayışı cisim-leştiren demokratik ya da liberal sosyalizm, en iyi bir biçimde ihtilalci ya da Marksist tkomünizmle olan farklılıklarına işaret etmek suretiyle açıklanabilir.Buna göre, ihtilalci komünizmin kapitalizmi ihtilalci bir yolla devirmeyi, proletarya diktatörlüğünün hâkimiyetini kapitalist tideolojiden en küçük bir iz kal-maymcaya kadar sürdürülmesini amaçladığı yerde, demokratik sosyalizmmeşru yönetim sürecini takip eder; kurşun yerine oy pusulası ile sağlanan iktidara talip, iktidarının kaderini halkınhür seçimlerle verilmiş karanna bırakır.Yine, ihtilalci komünizmin kişisel tüketim mallarının mülkiyet biçimleri dışında kalan herşeyin kamu mülkiyetindeolması ilkesine dogmatik bir bağlılık sergilediği yerde, demokratik sosyalizmkamu mülkiyetinin özel mülkiyete üstünolduğu dogmasına pek önem vermez.


  Komünistin, iletişim araçları, eğitim ve propaganda kapitalist statükonun tarafını tuttuğu için, yurttaşları kapitalistsistemin işe yaramaz bir burjuva diktatörlüğü olduğu konusunda ikna etmenin beyhude olduğunu savunduğuyerde, demokratik sosyalist, yurttaşlarıkapitalizmin işe yaramaz ve adaletsizbir sistem olduğuna ikna etmeyi bekleyecek sabırlı bir kişidir. Zira demokratik sosyalistlere göre, bireylerin özgürlüğü ekonominin sosyalizasyonundandaha önemlidir.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, demokrasinin üstün değerinin, mülkiyetten ziyade özgürlükte yattığını gören demokratik sosyalizm ihtilalci komünizmden farklı olarak otorite karşıtıdır. Komünistin gözünde, ister demokratik ya daister faşist, bütün kapitalist sistemler birburjuva diktatörlüğünden başka bir şeydeğildir; komünistler bundan dolayı demokratik sosyalizmin bakış açısıyla kuramlarını diktatörlük gerçeğini gizlemeyen yapmacık oluşumlar ve ikiyüzlülükolarak görürler. Bu bakış açısmdan kapitalizm bir kez diktatörlükle özdeşleş-tirildiği zaman, değişmenin tek aracmınihtilal, komünizan bir şiddet olduğumantıksal bir sonuç olarak ortaya çıkar.Oysa demokratik sosyalizm, diktatöryalve demokratik kapitalizm arasmda birayırım yapar. Ona göre, diktatöryal kapitalizm içinden barışçı yolla değiştirilemezse de, bunu demokratik kapitalizmdeyapmak mümkündür. Dolayısıyla, demokratik sosyalist büyük ağırlıkla kapitalist karakterde işleyen kapitalist ekonomiden sosyalist nitelikteki bir ekonomiye barışçı yolla geçişi amaçlar.


  Buna göre, komünizm kapitalizm, ihtilal ve komünist diktatörlük gibi üç mutlakla düşünürken, demokratik sosyalizm üç göreli kavrama dayanır: Çıkış noktası olarak ağırlığı kapitalist olanbir ekonomi, aşamalı bir geçiş dönemiolarak uzun bir reform süreci ve muhtemel bir hedef olarak da ağırlıkla sosya-listleşmiş bir ekonomi.


  Demokritos. Sokrates öncesi doğa felsefesinde, atomcu okulun Leukippos'la birlikte kurucusu olan ünlü filozof.


  Varolan herşeyi sonsuz sayıda atoma ayırmış olan Demokritos'a göre, atomlarsıra ile birleşerek ve ayrılarak bireyselvarlıkların meydana gelmesine ya da yokolmasına neden olurlar. Sonsuz sayıdakibu atomlar maddenin bölünemez parçacıklarına karşılık gelmektedir. Atomlar,kimyasal nitelik bakımından birbirlerininaymları olup, onların aralarında yalnızcaşekil ve büyüklük bakımından fark vardır. Atomlar, Demokritos'a göre, hareketlerini kendilerinin dışındaki bir güçtendeğil de, kendi özlerinden alırlar. Atomları harekete geçiren kuvvet, atomlara zorunlulukla etki yapar. Bundan dolayı, evrende bir amaç ya da raslantı yoktur.


  Demokritos'a göre, varolan herşeyin temelinde, atomlardan başka bir ilke daha vardır: Boşluk. Çünkü, hareketin varolduğunu söylemek, boşluğun varlığımkabul etmeyi gerektirir. Boşluk içinde sürekli hareket, atomları bir kasırga hâlindesürükler. Bu ise, onların büyüklük ve şekillerine göre birleşmeleri sonucunu doğurur, zira kimyasal bakımdan birbirlerinin aynı olan atomlar, birbirlerini neçeker, ne de iterler.


  Doğal olarak yukandan aşağıya doğru düşen atomlar, mekânın en altında toplanırlar; buna karşm, en ince atomlarhavayı oluştururlar. Yüzeyleri düzgünolmayan, sarp, iğneli ve çengelli atomlarvardır. Bu sonuncu türden atomlar dabirbirlerine takılarak, ekşi ve acı cisimleri meydana getirirler. Buna karşın,düz yüzeyli olan atomlar, duyulara hoşbir biçimde etki yapan cisimleri oluştururlar.


  De Morgan yasaları [İng. De Morgan's laws; Fr. lois de De Morgan]. Mantık konusunda cebirsel yaklaşımın öncülüğünü yapmış olan Augustus De Mor-gan'm (1806-1871) kendi adını taşıyanyasaları. 1 ~[p vq] = ~p& q, 2 ~[p & q]= ~P v ~q


  deneyim [İng. experience; Fr. experience; Al. erfahnıng]. Genel olarak özneyle dışdünyadaki varlıklar arasındaki bağıntıya da karşılıklı etkiye, ne salt öznel, nede salt nesnel olan bir şey olarak, canlıorganizma ile çevresi arasındaki ilişki.


  Buna göre, deneyim bu iki unsur arasındaki karşılıklı bir etkileşme işlemidir. Bu çerçeve içinde deneyimleyen zihin,herhangi ya da sıradan bir şey olmayıp,etkin, seçici ve araştırıcı bir varlıktır. Öteyandan deneyimde, dış dünya, üzerindesoruşturma yapılan, etkin bir biçimde işlenen bir dünyadır.


  Farklı alanlann veya çok çeşitli nesnelerin varlığı dikkate alındığında, estetik, ahlâkî, dinî, v. b. g., deneyimlerden söz edilebilir. Söz konusu deneyimlereneden olan, deneyimin konusunu oluşturan gerçekliğin zihindeki, herkes tarafından gözlemlenebilir olmayan, yalnızca algılayan özneye açık olan yansısmadeneyim içeriği denmektedir.


  Buna mukabil, bilim alanı söz konusu olduğunda, deneyim, bilimsel yönteminönemli bir adımı olarak anlaşılan vebelli bir gözlem tekniğinin bilinçli ve sistematik bir biçimde kullanılmasındanoluşan faaliyet olarak deneye tekabüleder. Burada deney, bilimsel bir doğruya ulaşmak, bir yasayı doğrulamak, birhipotezi kanıtlamak amacıyla yapılanişlemdir.


  İşte bu bağlamda, matematik ve mantık gibi formel bilimlerin tersine, deneye dayanan bilimlere, doğa bilimleri veya olgusal bilimlere deney bilimleriya da deneysel bilimler adı verilir.


  deneyimcilik [Os. tecrübiyye; îng. experi-entialism; Fr. experientialism]. Doğrudan, somut deneyimin tek bilgi kaynağı vebilginin doğruluğunu sınayıp, değerinibelirlemenin tek yöntemi olduğunu savunan akım.


  Entellektüalizmin karşısında yer alan ve aklın yeni bir bilgi meydana getirebilmesini, bilgiye sezgi yoluyla ulaşılabilmesini kabul etmeyen, özellikle dedış dünya üzerine olan bütün bilgilerinalgı ve deneyden geldiğini öne sürenbilgi öğretisi.


  deneyim-dışı bilgiye ilişkin kuşkuculuk [lng.septicism corıcerning nonsensible knozuledge]. Kuşkuculuğun belli bir türüolarak, bilginin son çözümlemede deneyime dayanmak durumunda olduğunu,deneyime dayanmayan bilginin söz konusu olamayacağım, bu tür bir bilgi sözkonusu olduğu takdirde, bunun anlamsız ve temelsiz olduğunu, ona kuşkuylabakılması gerektiğini savunan anlayış.


  Bu tür bir kuşkuculuğun felsefe tarihindeki en seçkin temsilcilerinden biri, Alman filozofu tKant'tır. O, bilgi konusunda, bilinçli deneyimin gerektirdiğikoşulların neler olduğunu sormuş vebizim deneyimde, yalnızca renkler, sesler ve kokulara işaret etmediğimizi belirtmiştir. Kant'a göre, biz deneyimdekişeylere, belli bir düzen ve birleşim içinde, şekil almış, form kazanmış varlıklar olarak işaret ederiz. Öyleyse, deneyim adı verilen şey, insan varlığınındış dünyadan aldığı malzemeye ilişkinbir yorumdan başjka hiçbir şey değildir.Bu yorumda, insan varlığı bu malzemeyi düzenlemek üzere belli bir yapıyı kullanır.


  Buna göre, dış dünyayı algılayan kişinin, pasif bir biçimde aldığı şey, deneyimin malzemeşi ya da ham maddesidir. İnsanın buna eklediği, dolayısıyla asıl de^neyimi mümkün kılan şey, bu malzemenin alacağı biçim, form ya da düzendir.Bundan dolayı, algılayan kişi, algınındüzen kazanmasını sağlayan etkenleri deneye katar. Başka bir deyişle, algılayankişi, kendisine algıda sunulan ham maddeye biçim verebileceği, düzen kazandırabileceği bir yapı ya da mekanizma yada yetenekler bütünüyle donatılmıştır.Örneğin, insan varlığı mekânda varolanşeyler olarak renkli cisimleri görür. Burada renkli dsim ham madde, mekândayer alma özelliği ise, ham maddeyeinsan tarafından eklenen formdur. Aynışekilde zaman, nicelik, neden gibi şeyleri de nesneye ekleyen bilen ve etkin birrol oynayan öznedir.


  Bununla birlikte, Kant'a göre, bazı yeti ve yeteneklerle donatılmış olan, onlardan başkasına sahip olamayan özne,ancak mümkün deneyimde algılayabileceği şeylerin bilgisine sahip olabilir.Bilgi, bir yönüyle dış dünyadan gelenham madde ya da malzemeden, bir yönüyle de insanın bu ham maddeye yaptığı katkı, getirdiği yorumdan oluşuyorsa, insan kendisine deneyimde verilmemiş olan ham maddeyi yaratamayacağı ve kendi gücünü aşamayacağıiçin, tecrübî malzemenin olmadığı yerde, bilgi olamaz.


  Bu ise, insanın gerçekliği yalnızca kendi bilinçli deneyimine yansıdığı şekliyle bilebildiği, ^gerçekliğin bizzat kendisi bakımından ne olduğunu bilemediği anlamına gelir. Tanrı ve ölümsüzlükgibi gerçekler, her türlü mümkün deneyimin dışında kaldığı için, bilginin konusuolamaz. İnsan deneyimdışı bir yapıdaolan şeyler, tecrübeye konu olamayanvarlıklar, yani gerçekliğin kendisi üzerine akıl yürütme çabalarına girişir girişmez, aym ölçüde akla uygun görünenkanıtlarla birbirlerine tümüyle çelişikolan görüşleri savunma durumunadüşer. Öyleyse, deneyimdışı bir bilgiden söz edilemez.


  deneyimin temel analojileri [İng. analogies of experimce; Fr. analogies de Yexperience\.tKant'm Kritik der Reinen Vemunft adlıtemel eserinde ortaya koyduğu üç a prio-ri ilke.


  Sırasıyla 1 tüm değişmelerin temelinde, gerisinde kalıcı bir şey bulunmaktadır; 2 her olayın bir nedeni vardır; ve 3 varolan şeyler mekânda birlikte, etkileşim içinde olan şeyler olarak algılanırlar diye bilinen bu ilkeler her tür empirikbilgi tarafından öngörülmek anlamındatemel ve a priondirler. Kant söz konusuilkelere/ özellik ya da niteliklerin algısından bu niteliklere dayanak olan töze, birolaydan onun nedenine doğru yapılançıkarım analojiye benzediği için, analojiler adını vermiştir.


  deneysel psikoloji [İng. experimental psy-chology; Fr. psychologie experimentale]. 1 Genel bir çerçeve içinde, doğa bilimleritarafından geliştirilmiş olan deneyselyöntemlerin psikolojiye uygulanması.


  2 Deneysel psikoloji terimi, daha dar bir anlam içinde, psikolojinin, gelişim psikolojisi, anormal davranışlar psikolojisi,karşılaştırmalı psikoloji, sosyal psikoloji,eğitim psikolojisi ve uygulamalı psikolojiden ayrı olarak, normal, yetişkin insanbireyleri üzerinde gerçekleştirilen labo-ratuvar araştırmalarından oluşan dalını; psikolojide laboratuvar deneyini önplâna çıkartan, açıklamaları ve teorilerideneyle doğrulamayı, deney yoluyla geliştirmeyi amaçlayan tavn tanımlar.


  deniz savaşı [İng. seafight; Fr combat naval]. Geleceğin olumsallığı olarak da bilinenve ilk kez t Aristoteles tarafından ortayakonan problem.


  Yarın, bir deniz savaşının ya olacağı ya da olmayacağı şeklinde ( p a ~p ) ifadeedildiğinde, mantıksal form açısındanzorunlu olmakla birlikte, kendi nedenitarafından ortaya konmamış olan ve dolayısıyla gerçekleşebilen ya da gerçekleş-meyebilen, kısacası zorunluluk taşımayan olgu. Aristoteles'ten sonra, olumsalgelecek problemi Ortaçağ düşünürleri tarafından ele alınmıştır. Nitekim, Ortaçağda, gerçekleşmesi de, gerçekleşmemeside mümkün olan olaylar, olumsal gelecekçerçevesi içinde değerlendirilmiştir.


  denkleştirici adalet [İng. commutative justice; Fr. jııstice commutative]. Bireylerarasındaki eşitlik düşüncesiyle ilişkiliolan, toplum içindeki bireylerin birbir-leriyle olan ilişkilerini eşitlik, ve dürüstlük içinde düzenlemeyi amaçlayanadalet anlayışı. Özellikle bireyler arasında eşya ve hizmet alışverişinde sözkonusu olan ve aritmetik eşitliğe dayanan tadalet türü.


  Eyleme karşı eylem, mala karşı eşdeğer fiyat, zarara karşı eşit tazminat biçiminde tanımlanan bu adalete, alışveriş adaletide denir. Söz konusu adalet anlayışınıntemelinde bulunan aritmetik eşitlik düşüncesi, herkese eşit bir pay verilmesiniöngördüğü için, eşitliğin bozulmasmaneden olur. Başka bir deyişle, güçlüylegüçsüzü eşit görmek ve her ikisini deaynı muameleye tâbi tutmak, eşitsizlik veadaletsizlikten başka hiçbir şey değildir,deontik mantık [İng. deontic logique; Fr.logique deontique]. Yükümlülük, sorumluluk, yasak, meşrûluk, buyurulma ve izinverilebilirlik türünden ahlâkla ilgili temelkavramları içeren önermeler arasındakimantıksal bağıntıları araştıran, ödevle ilgili olan ya da ödev bildiren temel terimlerden yola çıkıp formel sistemler kuran,bu formel sistemlerin yarattığı problemleri konu alan mantık dalı,deontoloji [Os. ilmi vezâifi İng. deontology;Fr. diontologie; Al. deontologie]. Ahlâkın,ahlâkî ödevin doğasım ve eylemlerindoğruluğunu konu alan, bir ödev veahlâkî yükümlülük teorisinden meydana gelen dalı; yerine getirilmesi gerekenödevleri konu alan disiplin. Ödeviahlâkın temeli olarak gören, bazı eylemlerin, sonuçlarma bakılmaksızın, ahlâkîbakımdan yapılması gereken eylemlerolduğunu iddia eden ahlâk anlayışı.


  Bu ahlâk anlayışı, ahlâkî eylemde belirleyici öğenin sonuç olduğunu öne süren bütün teleolojik ahlâk anlayışlarının, so-nuççu ahlâk öğretilerinin tam karşısındayer alır. Deontolojinin en önemli dalı, he-ldmin hastalarına, meslektaşlanna karşıdavranışlarını, ödev ve sorumluluklarını ele alan tıbbî deontolojidir.derin yapı [İng. deep structure; Fr. structu-re profonde]. Ünlü Amerikalı dilbilimciNoam tChomsky'nin üretici dilbilgisinde, dilin sonsuz sayıda cümle üretilmesini mümkün kılan temel mekanizmasına, alt düzlemdeki soyut düzenineverdiği ad.


  Chomsky'nin söz konusu yaklaşımı ya da kavramsallaştırımına göre, bir dildetümcelerin yapısı, biri yüzeysel, diğeriderin olmak üzerinde, iki yapı ya da düzeyde ortaya çıkar. Bunlardan yüzeyselyapı, dilin aktüelleşmiş düzeyini temsiledip, tümcenin konuşmada veya yazıdaortaya çıktığı şekliyle sözdizimi yönünden organizasyonuna tekabül eder. Buna karşın, tümcenin alt düzlemdeki soyut düzenine karşılık gelen derin yapıdilin potansiyelini, imkânlar düzleminitanımlar.


  Derrida, Jacques. 1930 yılında doğmuş olan ünlü Fransız postyapısalcı filozofu. Temel eserleri arasmda L'tcriture etla Difference [Yazı ve Farklılık], La Voixet la Phânomene [Ses ve Fenomen], LaDissenıination [Sirayet], Marges de la Phi-losophie [Felsefenin İmkânları], Positions[Konumlar], De Socrate k Frued et au-dela[Sokrates'ten Freud ve Ötesine], De laGrammatologie [Gramatolojiye Dair],VArcheologie du Frivole [Boş ŞeylerinArkeolojisi] gibi kitaplar bulunan Derrida, Kıta Avrupası felsefe geleneğinebağlı felsefeci ya da eleştirmenler tarafından yüzyılımızın dahî filozofu olarak görülür. Felsefeyi, "deliliğe en yakınnoktada deli olmanın zihinsel acısınapanzehir olarak verilen yatıştırıcı ilaçdiye tanımlayan filozof, Batı felsefesiylederinlemesine hesaplaşmış, ondaki çelişki ve çıkmazları göstermek suretiyle,felsefeyi yeniden yaratıcı kılma mücadelesi içinde olmuştur.


  Derrida, çalışmalarında logos'un akıl şeklinde yorumlanmasının sonucu olanlogosantrik ya da akılmerkezci felsefeye şiddetle karşı çıkar. O, bu geleneğintam karşısmda bulunan ve logos'u sözya da dil olarak yorumlamanın sonucuolan dilmerkezci felsefe geleneği içindeyer alır. Bununla birlikte, bağlı bulunduğu felsefî geleneğin sesmerkezciliğidildışı aşkın bir varlığın mevcudiyetine kapı araladığı için, o da Derrida'nmkeskin eleştirisinden kurtulamamıştır.


  Daha dar bir anlam ve çerçeve içinde, tNietzsche, Heidegger ve yapısalcılığın


  babası Saussure'den yola çıkan Derrida, tözcülüğe, tikiciliğe, Descartesçı felsefeye, akıl ya da mantıkmerkezciliğe, Aydınlanma felsefesiyle pozitivizme ve dolayısıyla bütün bir moderniteye ilişkinolarak çok ciddi ve keskin bir eleştirigerçekleştirir. Onun son çözümlemedeözcülüğe, ikiciliğe ve akılmerkezciliğeyönelik olan eleştirisi gerçekte metafiziğe, Batı'nın metafiziksel düşüncesineyönelik bir eleştiridir.


  Öte yandan, onun thümanizme karşı olan eleştirisi ya da sergilediği antihü-manizm, saf bilince, Kartezyen egoya,tHusserl'in yönelimselliğine dönük bireleştiri olarak da anlaşılmak durumundadır. Derrida'ya göre, özne bir mevcudiyet, özerk ve bağımsız bir varlık, birmerkez, dünyanın veya dilin özü ya dakaynak değildir; ben, bilinç ya da ego co-gito, dilin fonksiyonudur. Buradan daanlaşılacağı üzere, Derrida Batı düşüncesindeki bilinç dil/anlam ilişkisini tersine çevirir. Ona göre, bir merkez olaraközne, tedricen ve tarihsel olarak dilinkullanımıyla oluşur; bu nedenle, Derrida, tıpkı Heiddegger gibi, dilin varlığınevi, varlığın ikâmet ettiği yer olduğunuöne sürer. Ben dilin bir sonucudur.


  O sözmerkezci geleneğin yazı karşısında, konuşma ya da söze öncelik vermesine şiddetle karşı çıkar. Zira, böyle yapıldığı takdirde, sözün dil dışındaki bir saf varlıkla, bir özle bağlantısını kurmak kolay olur. Fakat sözün önceliğireddedilirse, böyle bir alternatif ortadankaldırılmış olacaktır. Derrida'ya göre,Batı metafîziğinin büyük düşü ve yanılgısı, anlamm aşkın bir gösterilene gönderme yaptığı, sezgisel olarak kavrananhazır bir dil dışı gerçekliğe atıfta bulunduğu kabulünden oluşur. Derrida'yagöre, anlam sorunu, gönderimle ilgilibir konu olmaktan çok, göstergelerle ilgili bir sorundur. Dil dışında, nesnelerde, İdealarda, özlerde ya da zihinsel imgelerde anlam yoktur; anlam yalnızcadilin fonksiyonu olmak durumundadır.Başka bir deyişle, dilin anlamı onunkendi dışında bir şeyi temsil etmesinden doğmaz. Derrida'nm bu düşüncesi,Kant'm dilin bir temsil aracı olduğu düşüncesine yönelik bir saldırıdan başkahiçbir şey değildir.


  Derrida bu noktaya, Batı felsefesine ilişkin eleştirel bir değerlendirmenin ardından, bu felsefenin özdeşlik mantığına bağlı olduğu tespitiyle varmıştır.Ona göre, Batı felsefesi Aristoteles tarafından formüle edilmiş olan özdeşlik,çelişmezlik ve üçüncünün imkânsızlığıgibi üç temel düşünce yasasına dayanır. Bu yasalar sadece mantıksal tutarlılığı varsaymakla kalmazlar, fakat biryandan da, kendilerinin gönderimde bulundukları veya yansıttıkları özsel birgerçekliğin, bir kökenin varolduğunuima ederler. Mantıksal tutarlılığı sağlama alıp korumak için, bu kökenin, sözkonusu özsel gerçekliğin basit, yani çelişkiden bağışık olması, homojen, yaniaym tözden veya birdnsten olması gerekir. Yine aym nedenle bu özsel gerçekliğin, kendi kendisiyle aym kalması, yanibir dolayımdan ayrı ve bağımsız olmasıgerekir, kökenle bilinç arasında bir yarığın bulunmaması için de, onun kendikendisinin bilincinde olma zorunluluğuvardır.


  Bu yasalar buna ek olarak, saflığa ve özdeşliğe zarar veren bütün unsurları,yani karmaşıklığı, dolayımı ve farklılığı dışta bırakır. Bu dışlama süreci,Derrida'ya göre, oldukça genel bir me-tafiziksel düzeyde, Batı düşüncesinikurumsallaştıran, duyusal /akılla anlaşılabilir, içsel / dışsal, kurgu / hakikat,doğa /kültür, konuşma / yazı benzerikarşıtlıklar düzeyinde gerçekleşir. Ya-pıbozum adım verdiği yöntemiyle bukarşıtlıkların imtiyazlı bölgelerini gözler önüne seren Derrida, işte bu noktada,+Rousseau’nun doğa konsepsiyonunabaşvurmuştur.


  Doğanın sesine kulak vermek gerektiğini, zira doğanın kendi kendisiyle özdeş olup, kendine yeten bir doluluksergilediğini söyleyen Rousseau, bazende, yeni doğan çocuğunu sütü olmadığıiçin emziremeyen anne örneğinde olduğu gibi, doğada bir şeylerin eksik olduğu olgusuna dikkat çekmiştir. Eksiklik,Rousseau'ya göre, doğanın genel birözelliği olmasa da, en önemli yönlerinden biridir. Derrida buradan hareketle,kendine yeten, kendi kendisiyle özdeşdoğanın aym zamanda bir eksiklik ihtiva ettiğini öne sürer. Doğa ancak eksiklik kategorisiyle tamamlanırsa kendineyeten olabilir. Aksi takdirde, özdeşlikmantığı uyarınca bir çelişkiye düşülür.Söz konusu özdeşliğin mutlak ya da safolmamaklığı kaçınılmaz bir şeydir veDerrida'ya göre, bu durum ya da ilkeherşey için geçerlidir. Her basit köken,imkânının ya da varoluşunun bir gereğiolarak, kök olmayan bir şeyi içerir ya dagerektirir. İnsan varlıkları kendilerim vedünyayı bilebilmek için, bilincin dolayı-mına, dilin aynasma ihtiyaç duyarlar;fakat saflığa, özdeşliğe halel getiren,karmaşıklığa yol açan bir dolayımdanya da aynadan vazgeçilmesi gerekmektedir. Onlar hem bilgiyi mümkün kılmaktadırlar, hem de, özdeşlik mantığıuyarmca, onların bilgi sürecinde yer almamaları gerekmektedir. Yer aldıklarızaman da, tıpkı fenomenolojide olduğugibi, bilinç, öznellik ve dil bir tür kendikendisiyle özdeş mevcudiyete eşdeğerhâle gelir. Derrida'ya göre, bu çelişki,özdeşliğe dayanan, ve dolayısıyla farklılığı dışlayan Batı metafiziğini bir çıkmaz sokak içinde bırakmıştır.


  Derrida'nm buradan çıkabilmek, özdeşlik felsefesinin yerine bir farklılık felsefesi ikâme edebilmek için, yapısalcılığın kurucusu Saussure'den yola çıkarak geliştirdiği idifferance kavramınadayamr. Hem farklılık ve hem de erteleme, sonraya bırakma anlamlarına geldiği için bilinçli olarak muğlaklaştırılandifferance sözcüğü, kendileri olmadan nedilin, ne de düşüncenin tanımlanabileceği farklılıklara işaret eder. Differanceikincileyin, tanımlama veya açıklamalım, tanımlanan ya da açıklanan şeyinkendisine değil de, onun diğer metinlere yaptığı gönderimlere bağlı olduğunuifade eder. İlkeye göre, anlam zamanladeğişir ve anlamın atfedilmesi sonsuzakadar ertelenir.


  Derrida'ya göre, dil farklılıklara ve karşıtlıklara dayalı bir göstergeler sistemi ya da oyunudur. Bu bağlamda, bir göstergeyi gösterge yapan şey, onun temel,özsel, saf, özerk bir varlığa gönderimdebulunması değil de, başka göstergelerden olan farklılığıdır. Derrida'ya göre,göstergeler anlamlarım, onları birbirlerine bağlayan bir karşıtlıklar ağındanalırlar. Dilin özü olmadığı gibi, görünmeyen bir temeli de yoktur ve dil, birdış dünyaya değil de, kendisine gönderimde bulunur. Farklılıklardan meydana gelen bir yapı olarak dilde, sese ilişkin bir öz de yoktur.


  O, kendisinden çok etkilenmiş olduğu Nietzsche'yle tam bir uyum içinde,şunu öne sürer: 'Anlam farklılıklar sisteminin ürünüdür ve bu durumda, anlamın yorumu kendinde şeyin temsili olarak hakikatin açımlanmasını içermez.Tersine dil, diğer insanların yorumu konusunda mümkün yeni uzlaşma yollarıortaya koyan bir özgür yorumlama oyununun aralıksız şifre çözme sürecini içerir/ Ona göre, dilden önce varolan ve dilaracılığıyla nesnel bir tarzda tanımlananbir nesnel olgular kolleksiyonundan sözetmek olanaklı değildir. Derrida, dilindışında hiçbir şey olmadığım, herşeyinmetin ve metinde olduğunu öne sürer:'Metnin dışında hiçbir şey yoktur/


  Derrida'ya göre, yorumun amacı hakikate ulaşmak değildir; hakikat ya da doğrular dondurulmuş söz şekil ya dafigürleridir. O, yorumun hakükate götürmediğini söyler; yorum daha fazla yoruma, tarih daha fazla tarihe, yazı dahafazla yazıya götürür. Derrida, nihaî vedeğişmez bir yorumun olamayacağınısavunur. Anlam bağlamsal olup, oyunun dilsel kural ya da uzlaşmalarındandoğar. Bu nedenle, dil bizde, içimizdeikâmet etmez, biz dil içinde ikâmet ederiz. Batı metafiziği özdeşliği ve dolayısıyla özdeşliğe dayanan mantığı merkeze ya da temele yerleştirmiştir; oysatemel olan farklılıkktır, retorik mantıktanönce gelir. Mantık retoriğin türevi olmakdurumundadır, çünkü anlamı belirleyendilin kullanımıdır.


  Descartes, Rene. 1591-1650 yılları arasında yaşamış, modern felsefenin kurucusu olarak ün kazanmış Fransız filozof. Temel eserleri: Regulae ad Directionem In-genii [Akim İdaresi İçin Kurallar], Prina-pia Philosophiae [Felsefenin İlkeleri], Dis-cours de le Methode [Yöntem ÜzerineKonuşma], Miditations Metaphysiques[Metafizik Düşünceler].


  Temeller: Yeni bir doğa ve insan anlayışının ortaya çıktığı, araştırma yöntemlerinin yeni baştan oluşturulduğu bir çağda, bilimlere bir temel kazandırmayı,ve ruhla bedeni, tinsel olanla fizikî olanı,geleneksel dinî öğretilerle de yeni bilimgörüşünü uzlaştırmaya çalışmış ve çağının bilimlerini yeni baştan inşa etmeyi kendisine bir amaç olarak belirlemişolan Descartes, yetkin bilgi modeli olarak gördüğü matematiği örnek almış veamacı için mutlak olarak kesin olup,kendisinden hiçbir şekilde kuşku duyu-lamayan bir başlangıç noktası bulmayaçalışmıştır.


  Matematikten etkilenmiş, felsefede de, matematikteki gibi, sağlam bir yöntemeve sağlam temellere sahip olabilirsek,felsefenin kapsamı içine giren konulardada kesin bilgilere sahip olacağımızı savunmuş olan Descartes'ın felsefesininiki temel yönü vardır. Bunlardan birincisi yoğun bir biçimde bireysel olan bakışaçısıdır. Metafizik Düşünceler adlı eserinde, Descartes, hep 'ben' diyerek konuşur; öğretilerini sistematik bir biçimdeserimlemek yerine, kuşkudan kesinliğedoğru bir seyahat yapar. Bu çerçeve içinde, dış dünyadan, varlıktan değil de,özneden yola çıkışı Descartes'ı tmodemfelsefenin kurucusu yapmıştır. îkinciönemli yönü ise, felsefeyi yeni baştanele alma ve kurma arzusudur, ki o burada, zamanının yeni yöntemlerinden vebilimsel bulgularından etkilenmiştir.Metafiziği: Bilgi görüşünde akılcı olanDescartes, insan aklının iki temel yetisiya da gücü bulunduğunu söyler. Bunlardan birincisi tsezgi. diğeri t+iimHpn-gelimdir. Sezgi insan zihninde hiçbirkuşkuya yer bırakmayan ve son derece


  açık olan bir kavrayış faaliyetidir. Sezgi, Descartes'a göre, özel bir duygudur veakılyürütme)prımÎ7.fip hi7p yol gösterirTyanıldığımızıya da doğru bir sonucaulaştığımızı bildirir. Aklın ikinci gücüolan tümdengelim ise, tar» hir kaainiivip


  bilinen Hnftrı dardan yapılan ^nprnlıı ç*. karımdır-------


  Matematik, Descartes'a göstermiştir ki, insan zihni birtakım doğruları açık veseçik olarak kavrayabilmektedir (sezgi).


  Ve yine, insan zihni bildiği bazı doğrulardan hareket edip düzenli bir şekilde ilerleyerek, bu doğrulardan henüz bilmediği başka doğruları türetebilmekte-dir (tümdengelim). Buna göre, biz sezgiyle bazı doğrulan açık ve seçik olarakve doğrudan kavrarız. Tümdengelimdeise, Descartes'a göre, bu doğrulardankalkarak başka doğrulara bir süreçle,zihnin sürekli ve kesintiye uğramayanbir hareketiyle ulaşırız.


  Descartes, daha sonra aldın bu iki gücüne gereği gibi yoı göstereceğine inandığı İcurâllârğr dayamp, sadece aklı te- / mele alarak kendi _sistemini kurmayageçfitiffîr! Sisteminin mutlak olarakkesin olan başlangıç doğrusuna ulaşabilmek için de, o doğru olduğu açık veseçik bir biçimde bilinmeyen hiçbir sevidoğru kabul etmemek gerektiğini bildi-ren kural uyarınca, herçeyden kuşku -düyittâya, yanlış ya da Kuşkulu olduğunu, ve yanlış ya da kuşkulu olması-nin muhtemel olduğunu düşündüğüherşeyi reddetmeye karar vermiştir.Kuşkuyu son sınırına kadar götürenDescartes, bu süreç sonunda, kuşku du- (yabilmesi için, öncelikle varolması gerektiği sonucuna varmıştır. Ona göre,istisnasız herşeyden kuşku duyan bir \insan, kuşku duymakta olduğundankuşku duyamaz, zira kuşku duyarken,kuşku diye bir şeyin varolduğunu, dolayısıyla kuşku duyan 'ben'inin varolduğunu açık ve seçik olarak bilir. Nitekim, o 'Düşünüyorum, öyleyse varım7sonucuna varmış ve böylelikle düşünenbir varlık olarak kendi varoluşunu kanıtlarken, çıkış noktası özne olan modern felsefeye yön vermiştir.


  Descartes, daha sonra da bu sonuçta, kendisini bu önermenin hiçbir kuşkuyayer bırakmayacak şekilde doğru olduğukonusunda ikna eden öğenin ne olduğunu bulmaya çalışmıştır. Ona göre, busonucu kesin olarak doğru kılan öğe,kendisinin önermede iddia edilen şeyeilişkin'acık ve seçik7 algısıdır. Demek ki,açık ve seçik olarak algılanan bir şeyinyanlış olabilmesi imkânsızdır.


  Descartes kuşku süreciyle kendilerinden kuşku duyduğu tüm eski inançlarını eledikten ve kuşku duymak suretiyle, düşünen bir varlık olarak kendi varoluşunu kanıtladıktan, böylelikle de sisteminin temel başlangıç doğrusunu bulduktan ve bu arada, bir önermeyi doğrukılan ölçütün açık ve seçiklik olduğunubelirledikten sonra, aynı ölçütü kullanarak bilincinin dışına çıkmaya ve yenidoğrular bulmaya geçmiştir. Buna göre,onun zihninde bulunan açık ve seçikdüşüncelerden biri de yetkinlik düşüncesidir. Duyu-deneyinden türetilen düşünceler açık ve seçik olmadığına,doğal dünyada yetkin olan bir şeylekarşılaşılmayacağına ve bu düşünceyi, kusurlu bir varlık olan insamn ken-Hig^ ynratamayaragma göre, yetkinlikdüşüncesini, insan zihnine kendisi deyetirin olan bir varlık vermiştir. Bu yet-kin varlık, T^pn'dır tnsan zihnindekiyetkinlik düşüncesini ona kendisi deyetkin olan Tanrı vermiş ise, nedendesonuç kadıTr-gerçcklik olduğundan, bu-radan Tann'nm varolduğu sonucuçıkar. Descartes'a göre, insan, şu hâlde,kendi varoluşunun ve Tanrı'nın varoluşunun bilgisine sahip olabilir.


  tnsan matematikte de açık ve seçik düşüncelere sahiptir, dolayısıyla matematiksel bilgiye sahip olabilir. Acaba insan bu sınırların ötesine geçerek, başka bilgilere sahip olabilir mi? Descartes'a göre, açık seçik düşünceler arasında, dışdünyadaki fizikî varlıklarla ilgili olarak, yalmzca bu varlıkların matematiksel özellikleriyle ilgili düşünceler vardır. Bir cismi düşündüğümüz zaman,onun hakkında açık ve seçik bir düşün-


  
    MilgLgÖriiğleri: Descartes bilgi görüşün-de—gerçek bir akıla, hatta apriorist ve doğuştanadır. Tasanmsal bir algı kuramı benimsedikten ve algılanın her neise, zihinde olduğunu söyledikten sonra, ideleri, fikir ya da düşünceleri, dışardan gplpn olgusal îrteter (ideae adven-

  


  ceye sahip olabilirsek eğer, açık ve seçik düşünce, yalnızca o cismi belli bir şekli,belli bir konumu ve belli bir hacmi olanbir şey olarak düşümnenin sonucu olanbir düşünce olabilir. Dış dünya ve budünyada bulunan nesneler söz konusuolduğu sürece, sahip olabileceğimizaçık ve seçik düşünceler, bu nesnelerinmatematiksel özellikleriyle ilgili olandüşüncelerdir. Bununla birlikte, bu düşünceler bize onların 'varolduklarım'söyleme imkânı bırakmaz.


  Descartes'a göre, nesnelerin var olup olmadıklarını doğrudan doğruya düşüncelerden nesnelerin kendilerine giderek kamtlayamıyorsak, onların varoluşunudolaylı bir yoldan kanıtlayabiliriz. Bunagöre, insanda bir yandan dış dünyadakinesnelerle ilgili düşünceler, ve bir yandan da fizikî bir dünyanın varolduğunainanma eğilimi var ise, söz konusu düşünce, duyum ve izlenimlerin nedeni sırasıyla insanın kendisi, Tanrı ve dışdünyadaki nesnelerin bizzat kendileriolabilir. O bunlardan birinci alternatifi,insanda kendi deneyimini, izlenimlerinidilediği gibi oluşturabilme gücü bulunmadığım söyleyerek eler.


  İkinci olasılık, dış dünya ve bu dünyadaki varlıklar varolmadığı hâlde, insandaki izlenimleri ve düşünceleri Tanrı-'nm yaratmış olması olasılığıdır. Descartes, daha önce Tann'nm insanları aldatmadığını göstermiş olduğu için, ikinci ihtimali de eler. Bu durumda, geriye tekbir olasılık kalır: İnsan zihnindeki dışdünyayla ve bu dünyadaki varlıklarla ilgili ide ya da düşüncelerin nedeni, dünyanın bizzat kendisidir, bu dünyadakivarlıklardır.


  Descartes'a göre, tözün her zaman.


  lerin kendisine bağlı olduğu temel bir niteliği vardır Buna göre, bir tÖZÜn,tüm diğer niteliklerinin kendisini varsaydığı, temel, onsuz olunamaz niteliğihangisidir? Öyle ki, tözle ananiteliği arasında bir ayırım yapılamasın. Descartes'a göre, ruhun, tinsel tözün ananiteliğidüşünme olup, ruh her zaman düşünmeyle özdeştir. Maddenin özü ise, yerkaplama ya da uzamdır. Bu çerçeve içinde, maddenin şekil ya da hareketi, yerkaplama olmadan düşünülemez. Buradan da anlaşılacağı üzere, Descartesmaddî ya da cisimsel töz açısından, geometrik bir varlık anlayışı geliştirmiştir.


  Descartes'm bu varlık görüşü, gelişen bilime fazlasıyla uygun düşmekle birlikte, madde ve ruhtan, ya da beden vezihinden meydana gelen bileşik birvarlık olan insan söz konusu olduğunda, büyük bir güçlüğe yol açar. Varlıkalanı madde ve ruh diye kesin çizgilerlebirbirinden ayınldığı için, eskiden birlikli ve bütünlüklü tek bir töz olan insandan, şimdi aralarmda ortak hiçbirnokta bulunmayan iki töz çıkar.


  Buna göre, Descartes, bir yandan açıklık ve seçiklik ölçütünü uygulayarak, madde ve ruh, beden ve zihin arasındaki gerçek farklılık ve ayırımı vurgulamave hatta ikisini de tam ve bağımsız tözler olarak düşünmek durumunda kalmıştır. Ama aralarında ortak hiçbir yönbulunmadığı için yer kaplamayan fakatdüşünen tinsel töz, düşünemeyen, fakatyer kaplayan maddî tözü, maddî töz yada beden de tinsel töz ya da zihni etkileyemez.


  Öte yandan, gündelik deneyimin, ruhun beden, bedenin de ruh tarafındanetkilendiğini, ve bu ikisinin bir anlamdabir birlik meydana getirdiğini ortayakoyan olguları vardır. Descartes burada,karşılıklı tetkileşimciliği savunup, bedenle tzihin arasındaki etkileşimin beynin arkasmda bir yerde, kozalaksı bezdegerçekleştiğini söyler. Başka bir deyişle, o zihinle beden arasındaki ilişkiyi birgemiyle onu yüzdüren kaptan arasmdageçen ilişkiye benzer bir ilişki olarak tasarlamıştır.


  titiae), zihin tarafından, imgeleme dayanarak oluşturulan ide ya da düşünceler' (ideae factitiae) ve doğuştan getirilen dü-şüncelerjttto innateae) olarak üçe ayı-nrTBunlardan açık ve seçik olan, bizibilgiye götüren ideler, yalnızca doğuştan düşüncelerdir.


  Yanlış problemi söz konusu olduğunda ise, Descartes, insanda yanlışa neden olabilecek iki yeti olduğunu söylemiştir:Anlamfl-y^lısı vt* irâde. Anlama yetisinin kapsam bakımından sınırlı olduğu,yalnızca açık ve seçik olanla sınırlanmı-şolduğu yerde, irâde kapsam bakımından sınırsız bir güçtür. Buna göre, insanirâdeyi sınırlayamamakta, tam tersineonu tam olarak anlamadığı şeyleri tasdike zorlayarak genişletmektedir. Anlama yetisinin görevi kavramak, doğruyuyanlıştan ayırmaktır. Oysa, irâde doğruluk ve yanlışlık konusuna kayıtsızolup, anlama yetisinin sınırlarını aşar.Bundan dolayı, irâde, anlama yetisininaçık ve seçik olarak kavrayamadığı şeyleri olumladığı için, yanlışm nedenolur.


  Ahlak görüşleri: Ahlâk alamnda, önce insanın ozeur olduğunu göstermeye ca-lışan Descartes, daha çok geçici birahlftkr hir Hıııanaa-ahlâkı önermiştir. Buçerçeve içinde, o insanın, talihini yenme-ye kalkısmaktansa, öncelikle kendisine,egemen olmaya çalışması gerektiğini,kisinfnTyasamı boyunca anlama yetisive kavrayışını geliştirmeye çalışarak,dünva -düzenim değiştirmeye Eilkıs-mak yerine, kendi istek ve arzularım değiştirme cabası vermesinin iyi oldugu-nu söylemiştir. Ahlâkî seçim olgusuüzerinde duran Descartes, burada neyinbizim gücümüz dahilinde olup, neyinolmadığım anlamanın büyük bir önemarzettiğini söylemiştir. Ona göre, biz,gücümüz sınırları içinde kalan şeylerigördükten sonra, gerçekten iyi olanlakötü olanı birbirinden ayırmalı ve iyi olduğuna hükmettiğimiz şeyleri gerçekleştirmeye çalışmalıyız.


  Başka bir deyişle, insanın yasamdaki amacının mutluluk olduğunu söyleyen


  Descarteşa_göre7~insana mutluluk veren şeyler iki türlüdür. Bunlardan birincisi,bilgelik, erdem veöîçülülük gibi salt bizebağlı olan şeylerdir; İkincisi şan, şerefvF Zenginlik gibi, doğmdân doğruya"bize bağlı olmayan şeylerden meydanagelir. Tüm gücümüzü birinciler üzerindeyoğunlaştırmamız gerektiğini söyleyenDescartes, bu yolda kendilerine uymanın bize yarar sağlayacağına inandığı üçkural vermistirılLkişinin, ne yapıp neyapmaması gerektiğinin sağlam bilgisine ulaşmak lamelinden gelen her caba-'VTgostermeSjı; ^insanın, akim buvruklâ-nnrhayata geçirmesi için, kararlı olması^arzuların kışkırtıcılığına yenik düşme7*


  ^ meşi^Tkisımn sahip olmadığı ve olamayacağı tüm iyileri, kendi gücünün sınırlarım âşan^şeykr olarak görmesi onları istememeye çalışması gerekir.


  Descartesçı döngü [Ing. Cartesian circle; Fr. cercle cartesien]. Descartes metafiziğindebulunduğu, Fransız düşünürü AntoineAmauld tarafından öne sürülen döngü-sel argüman. Buna göre, Descartes Metafizik Düşünceler adlı eserinde, bizim açıkve seçik bir biçimde, hiçbir kuşkuya yerbırakmaksızın algıladığımız, idrak ettiğimiz bir şeyin doğruluğundan, Tanrıvarolduğu için, emin olabileceğimizi önesürer. Fakat aynı Descartes yine aynı eserinde, kendisini açık ve seçik olarakidrak ettiğimiz için, Tanrı'nın varolduğundan kesinlikle emin olabileceğimiziiddia eder ki, bu aşikâr bir döngüsellik-ten başka bir şey değildir.


  Descartesçılık [İng. Cartesianism; Fr. Car-tâsianisme;Al. Cartesienismus]. 1 İlk ve genel anlamı içinde, tDescartes'm ölümünden sonraki yüzyıl içinde ortayaçıkan ve kendi sistemlerini kurup geliştirirken, Descartes'm felsefesini tüm ayrıntılarıyla kabul etmek yerine, onuntemel kabüİleriyle metodolojisini kullanan filozofların tavır ve sistemlerini tanımlarken kullanılan terim.


  Descartes'm bütün bir insan bilgisini rasyonel ve tümdengelimsel bir sistemiçinde yeni baştan kurmaktan oluşantemel amacını aynen paylaşan bu filozoflar, tüm doğal fenomenleri, biyolojik, fizikî, psikolojik ve kimyasal tümolayları niceliksel ve matematiksel ilkeve yasalara göre açıklayacak geniş kapsamlı bir bilim kurma çabası içinde olmuşlardır.


  2 Descartesçılık, ikinci bir anlam içinde ise, Descartes'ın felsefesini tümüyledoğru bir felsefe olarak değerlendiren,onun sistemini anlatıp, açıklamaya veböylelikle yaymaya çalışan kimselerintavırlarını anlatmak için kullanılmıştır.Yukanda birinci kategoride yer alanisimlerin özgün filozofları gösterdiğiyerde, burada Henri Regnier, Henri LeRoy, Balthasar Bekker, Pierre SylvainRegis, Jacques Rohault, Antoine Arna-uld ve Pierre Nicole gibi ikinci sınıf düşünürler yer alır.


  3 Biraz daha genel bir anlam içinde, Des-cartes'tan yola çıkıp, Aydınlanma ve pozitivizm aracılığıyla yüzyılımızda analitik felsefeye kadar uzanan düşünce geleneğine Descartesçı ya da Kartezyengelenek adı verilmektedir. Bu gelenekDescartes'ın zihin/beden ya da özne/nesne dikotomisinden hareketle, ontolo-jik açıdan realist ve doğalcı bir tavn benimserken, pragmatist ve evrenselci biryaklaşımla doğa bilimlerinin genelgeçer, kesin ve değişmez yöntemini temele alıp, yasa ya da kural koyuculuğubenimser. Kartezyen gelenek, öte yandan doğa, insan ve toplum konusundadeterminist ve mekânist bir anlayışı savunup, bilimin amacmın açıklama ya dadaha ziyade nedensel açıklama olduğunu dile getirir.


  Descartes'ın merdiveni [İng. Descartes' ladder; Fr. echelle de Descartes]. Yöntemselkuşku ile zihin olarak kendi varoluşunu kanıtlayan. faTc^tTuşkîTsürea içinde^ Tanrı'mn kendisini aldatabileceğimbelirten Descartes'ın, tekbencilikten kur-,tulabilmek, öznel bir bakış açısının üstüne yükselebilmek için, Tanrı'mn varoluşunu, ve dolayısıyla O’nun aldatanbir varlık olmadığım göstermek, yanikendi varoluşundan Tanrı'mn varoluşuna yükselmek zorunda kaldığını dile


  * getirendeyim.


  Buna göre, bilgi iddialarının teminatı olan Tann'nın varoluşunu iki ayn kanıtla gösteren Descartes. böylelikle önceö5npj^bir bakış açısından tanrısal birperspektife^tüksplmiş-ve daha sonra da,dış dünyanın bilgisine ve avm anlamagelmek üzere, dış dünyaya inmiştir.


  desmos. Bağ. Yunancadan gelen bu terim Hristiyan Ortaçağ felsefesinde, özelliklede John Scottus Erigena'da, bitkilerle büyüme ve beslenme, hayvanlarla duyumve duygu yetilerini, buna karşın meleklerle de anlama yetisini paylaşmak suretiyle, kendisinde hem maddî ve hemde tinsel dünyayı birleştiren ve bundandolayı, maddî dünyayı tinsel dünyayabağlayan insan varlığı için kullanılanterim.


  determinist ahlâk [İng. determinist ethics; Fr. ithique deterministe]. İrâde özgürlüğünden yola çıkan ahlâk anlayışlarından farklılık gösteren ve tbağdaşabilir-cilik olarak da bilinen ahlâk anlayışı.İnsanın eylem düzeyinde özgür olabileceğini düşünen görüşlerin yanıldığınısavunan ve dolayısıyla, ahlâka düşenin, gerçekte belirlenmiş bir alan olanahlâksal yaşamm nedensel yoldan a-çıklanması olduğunu dile getiren ahlâkgörüşü.


  tSpinoza, tSchopenhauer gibi metafi-ziksel bir determinizmin ve dolayısıyla determinist bir ahlâk anlayışının savunuculuğunu yapmış olan filozoflara ekolarak örneğin, bir tür biyolojist ahlâkanlayışım benimsemiş olan, tSpencer-ın gözünde ahlâklılık, biyolojik yaşamın yüksek ve farklılaşmış bir biçimiya da görünümüne, doğal yaşamm bellibir uzantısına karşılık gelir. Öte yandantMarks'a göre de ahlâklılık, üretim ilişkilerinin belirlediği toplum yaşamındahâkim sınıf ya da güçlerin dünya görüşlerine veya ideolojilerine göre tanımlananiyi ve kötü kavramlarıyla yönlendirileninsan eyleminde ortaya çıkar. Dolayısıyla, insan eyleminin olduğu kadar, ahlâkîyaşamm da bir özerkliği olmayıp, o egemen sınıfın ideolojisine göre belirlenenveya yönlenen bir yaşamdır.


  Her tür İnsanî ilişkinin belirleyicisinin, altyapıyı meydana getiren maddî üretim biçimleri olduğunu öne süren KariMarks'a göre, bu üretim biçimleri insanın ve toplumun ahlâkî yaşam şeklinive değerlerini belirler. Bu nedenle ahlâk,altyapı belirlenen üstyapımn bir parçasıolarak sınıf tideolojilerine göre yorumlanmak durumundadır,determinizm [Os. icâbîye, zaruriye; İng.determinisnv, Fr. determinisme', Al. deter-minismus). Evrende olup biten herşeyinbir nedensellik bağlantısı içinde gerçekleştiğini, fiziksel evrendeki ve dolayısıyla da insanın tarihindeki tüm olguve olayların mutlak olarak nedenlerinebağlı olduğunu ve nedenleri tarafındankoşullandığım savunan anlayış. Evrendeki her sonucun, her olaym gerçektebir nedeni ya da nedenleri bulunduğugörüşü; doğanın nedensel yasalara tâbiolduğu ve evrende hiçbir şeyin nedensiz olmadığı düşüncesi.


  Buna göre, sırasıyla, a) hiçten hiçbir şeyin çıkmayacağı ya da hiçbir şeyinmutlak olarak yok olup gitmeyeceği ilkesiyle, b) hiçbir şeyin koşulsuz bir biçimde ve düzensiz olarak ortaya çıkamayacağı ilkesinden meydana gelen birgörüş olarak determinizm, herşeyinkendisinin dışındaki başka bir şey tarafından yasalara göre belirlendiğini iddiaeder.


  İki ayn determinizmden söz edilebilir: 1 Her olaym bir nedeni bulunduğunu,bundan dolayı özgürlük ya da irâde özgürlüğü diye bir şeyin olamayacağınısavunan katı determinizm. Bu anlayış, tarihte ya da insan yaşamında söz konusu olan nedenleri yeterince geriye giderek araştırdığımız takdirde,, insanındenetimi dışmda kalan, insanın üzerlerinde hiçbir etkisi bulunmayan temelnedenleri bulabileceğimizi öne sürer. Butür bir katı determinizm, yazgıcılığaçok yaklaşmakla birlikte, yazgıcılıktan,insanların geleceği değiştiremeyeceklerini öne sürmemek bakımından farklılıkgösterir.


  Katı deterministlere göre, insanların hiçbir etkide bulunamadıkları, onlarındenetimleri dışında kalan belirli nedenler, insan varlıklarının oldukları gibi olmalarım ve bu arada eylemlerini belirlemiştir. Başka bir deyişle, onlar, insanvarlıklarının hiçbir şeyi değiştiremeyeceklerini söylemekten çok, insanlannşeyler üzerinde etkide, eylemde bulunma tarzlarının kişisel yapı ve mizaçlarının sonucu olduğunu, söz konusu yapıve mizaçların ise insanlann etki edemedikleri etmenler ve koşullar tarafındanbelirlendiğini öne sürerler. Katı deterministler, buna göre, her olayın, her eylemve her sonucun, kısacası herşeyin bir nedeni varsa, bu takdirde, insanın düşünceleri, duygulan, arzulan, seçimleri vekararlan da dahil olmak üzere, herşeyinbelirlenmiş olduğunu iddia ederler.


  Katı deterministler buna ek olarak, insan varlıklarının hiçbir şekilde etkidebulunamadıkları nedenler tarafından belirlenmiş olan bir dünyaya geldikleri, genetik yapılarına seçerek ve isteyereksahip olmadıkları ve içinde bulundukla-n durumlar ve fiziksel olaylarla başkainsanlann eylemlerine bağlı olduğu için,bizim özgür olduğumuzun hiçbir zamansöylenemeyeceğini belirtir.


  2 Yumuşak determinizm ise, evrensel birnedenselliğin geçerli olduğunu kabul etmekle birlikte, katı determinizmden farklı olarak, bu nedenselliğin bir bölümününinsandan kaynaklandığını, dolayısıylainsan için belli bir özgürlüğün mümkünolduğunu savunur. Buna göre, insanlar,akıl ve irâdeleriyle bazı eylemlerine isteyerek neden olurlar, bundan dolayı, insanlann belli bir özgürlükleri vardır.


  Yumuşak determinizmin burada sözünü ettiği özgürlük, sınırlı bir özgürlüktür. Bu anlayışa göre, hiç kimse tam olarak özgür değildir; insanlar, kendi arzularına göre, keyfî olarak eyleyemezler. Örneğin, biz kendimizi başka varlıklar hâline getiremeyiz ya da oksijensizyaşayamayız. Özgürlük vardır, ama evrensel nedensellik içinde ve söz konusunedensellikten dolayı vardır.


  deus ex machina. Makinadan Tanrı diye ifade edilebilecek olan ve bir güçlüğü,bir problemi çözmek için, yapay ve gereksiz bir biçimde, Tann ya da doğal olmayan bir nedenin gündeme getirilmesitavrı ve özellikle de gündeme getirilengüç için kullanılan ve eleştirel bir anlamı olan terim.


  Buna göre, deus ex machina deyimi, özellikle felsefede, bir güçlüğü ya da problemi çözmek üzere, hiç gereği olmadığı hâlde, gündem ya da problem dışı kişi,kavram, şey ya da nedenlere başvurmatavrı söz konusu olduğunda, açıklayıcınedenin işlevsizliğine, açıklayıcı olamayışına işaret etmektedir,deus şive natura. Spinoza tarafından savunulan panteist görüşte, Tanrı’yla doğanın özdeşliğini dile getiren Latincedeyim: Tanrı ya da Doğa,deuterai ousiai. Aristoteles felsefesinde,ikinci dereceden tözlere, türlere, başkabir deyişle, birinci dereceden tözleri şuya da bu türden kılan özlere verilen Yunanca ad.


  devirme [Lat. contrapositio; İng. contraposi-tion; Fr. contraposition; Al. contraposition]. Klâsik mantıkta, belli bir önermeden, öznesi o önermenin yükleminin çelişiğiolan yeni bir önerme elde etmekten meydana gelen doğrudan çıkarım türü.


  Yan devirme ilk önermenin öznesiyle aynı olan yeni bir önermeyle, tam devirmeise, yeni bir önermenin ilk önermeninöznesinin çelişiği olan yüklemiyle sonuçlanır. İster yan, ister tam olsun, devirme işlemi, yalnızca ilk ya da orijinalönerme, bir A ya da O önermesi olduğuzaman, eşdeğer bir önerme verir, ilkönerme bir £ önermesi olduğu zamanise, klâsik mantıkçılar devirmenin, devirme işlemi ilk önermenin niceliğinin tümelden tikele dönüştürülmesi işlemiyletamamlanması durumunda, eşdeğer birönerme vereceğini belirtirler. İlk ya da.orijinal önerme, bir İ önermesi olduğuzaman ise sonuç çıkmaz, yani eşdeğerbir önerme elde edilemez,devlet [İng. State; Fr. itat; Al. staat]. Toplumu yöneten kurallar ve yasalar yaratma otoritesine sahip bir ayrı bir kurumlar kümesi. Demokrasilerde hükümetlerin gelip gittikleri dikkate alınırsa, salthükümete eşdeğer olmadığı gibi, iktisat, okullar, toplum örgütleri benzeriörgütlü ve sürekli kurum ve davranışpratiklerinin bütün bir alanı olarak siviltopluma da karşıt olan bütünsel politiksistem.


  Devletin varlığı için zorunlu olan öğeler, sırasıyla insan topluluğu, ülke ya da toprak bütünlüğü ve egemenliktir, insanöğesi, belirli bir toprak parçası üzerindeyaşayan ve devleti kuran insan topluluğudur. Söz konusu insan topluluğununüzerinde yaşadığı toprak parçasına iseülke denir. Bu toprak parçası doğal yada yapay (bir anlaşma ile çizilmiş) sınırlarla, komşulardan aynlır. Buna karşın, egemenlik, devletin hukukî düzeninibelirleyen en yüksek otorite ve üstünirâdedir.


  Bu bağlamda, başka hiçbir devlet ile bağımlılık ilişkisi içinde olmayan devlete egemen devlet, çoğunluk zorla kabulettirilen bir bağımlılık ilişkisi nedeniylebaşka bir devletin buyruğu altındakidevlete yarı egemen devlet; hukukun üstünlüğü ilkesine her koşul altında bağlıkalan devlete hukuk devleti; kendini hukukun üstünlüğü ilkesiyle bağlamayandevlete polis devleti; salt güvenlik, savunma ve adalet gibi klâsik görevleriniyerine getirmekle yetinip, İktisadî vetoplumsal yaşamda etkin bir rol oynamayan devlete jandarma devleti; klâsikişlevlerinin ötesinde, toplumsal eşitsizlikleri azaltmak amacıyla, İktisadî vesosyal hayata etkin bir biçimde katüandevlete sosyal devlet; belli bir ideolojiadına bireysel ve toplumsal faaliyetalanları üzerinde mutlak ve bütünselbir denetim ve baskı uygulayan devletetotaliter devlet; İktisadî ve siyasî liberalizmin bütün ilke ve unsurlarına riayeteden devlete ise liberal devlet adı veril-1mektedir. Nihayet, dinî bir hareket yada otoriteyle hiçbir bağı olmayan devlete ise, laik devlet denir.


  Modern devlet düşüncesine baktığımızda, onun Avrupa'da onyedi ve onse-kizinci yüzyıllarda görülen mutlakiyetçi devletlerin ardından ortaya çıktığınıgörüyoruz. Başka bir deyişle, moderndevlet düşüncesi, mutlakiyetçi devletlere ilişkin deneyimler üzerinde düşünmenin ve bu devletlerin otoritesinekarşı verilen mücadelenin bir sonucuolmak durumundadır. Modern devletdüşüncesi, işte bu bağlamda Batı'da kiliseyle devlet ve devletle halk arasmdayaşanan büyük kavga ve mücadeleler-dan sonra doğabilmiştir. Buna göre,modern devlet hem bağımsız ve hemde laik olan kamusal bir güçtür. Modem devlet, öncelikle tüm diğer toplumsal güçlerden ve kral ya da devletmemurlarından bağımsız olmak durumundadır. Sarayla özdeşleştirilmek vekralın mülkiyetinde olan bir şey olarakgörülmek yerine, modern devlet kraldan bağımsızdır. Devlet, ikinci olarakotorite veya işlevinin Tanrı'dan türeti-lememesi veya yüksek bir amaçtan çı-karsanamaması anlamında laiktir. Bu,modern devletin eylemlerinin dinî ilkeler yoluyla tasdik edilip haklılandırıla-mayacağı anlamına gelir. Şu hâlde, modern devlet insan tarafından salt İnsanîamaçlarla yaratılmış olup, onun varlığıyine aym amaçlarla devam ettirilir.


  Bu bağlamda, modem devletin iki temel ideye dayandığım söyleyebiliriz:O, herşeyden önce, belli bir toprak parçasındaki tüm diğer güç ya da iktidarodaklarının güç kullanımım engelleyenmerkezileşmiş bir güçtür. Onun iktidarı, bürokrasi, yargı ve askeriye gibi kalıcı ve sürekli kurumlar yoluyla hayatageçirilir. Modem devlet, ikindleyin, biranlaşma ya da sözleşmeye, onu yönetenlerle onun tarafından yönetilenlerarasındaki belli bir ilişkiye dayamr.


  Bu açıdan bakıldığında, modem devlet teorisine, bireyin devletle olan ilişkisiyleilgilenen egemenlik konusundan başka,devletin gücünün sivil toplumla nasılbir ilişki içinde olması gerektiği probleminin oluşturduğu genel bağlam içinde


  yaklaşabileceğimizi söylenebilir. Egemenlik söz konusu olduğunda, iki ayn yaklaşımın ortaya çıktığım görüyoruz.1 Bunlardan birinci yaldaşım, onaltıncıyüzyılda Bodin ve onyedinci yüzyıldada Hobbes tarafından sergilenmiş olanmutlak egemenlik görüşünde ifadesinibulur. Örneğin, İngiliz düşünürü Tho-mas tHobbes'a göre, devletin egemenliğinin ilke olarak sının olamaz ve devletkendisinin dışında bir şeyle haklı kılınamaz. 2 Buna karşın, ikinci yaklaşım,Locke, Montesquieu, Spinoza ve Kant tarafından benimsenen ve devletin egemenliğine bir sınır koyan yaklaşımdır.Bu anlayış, bağımsız bir kamusal güçolarak modem devletin statüsünü veyaonun en yüksek otorite olma iddiasınısorgulamaz. Fakat devletin, sivil toplumiçindeki kuramlardan yalmzca biri olduğunu ve dolayısıyla, devletin bireylerüzerinde tahakküm kuramayacağınıifade eder. Her bireyin, kökeni toplumsallık öncesinde bulunan birtakım doğalhakları olduğunu ve bu haklara, bireylerin yaptığı sözleşme sonucunda oluşandevlet tarafından zarar verilemeyeceğimdile getiren bu ikinci yaklaşım, dahaçok devletin iktidarına nasıl sımr çekilebileceği konusu üzerinde yoğunlaşır.


  Öte yandan, devletin gücünün sivil toplumla olan ilişkisi söz konusu olduğu zaman da, iki temel tavır ortaya çıkar.Liberalizm içindeki farklı görüşleriifade eden bu tavırlardan birincisi, devletin sivil topluma tâbi olması gerektiğini dile getiren tavır ya da yaklaşımdır.Buna karşın, İkincisi devleti, sivil toplumu içermekle birlikte, onu aşan ve onunzararlı etkileriyle mücadele eden biralan olarak değerlendirir,devletçilik [İng. etatism; Fr. etatisme; Al.etatismus]. Devleti tüm toplumsal görevlerin düzenleyicisi olarak gören, özellikle de ekonomide devletin ekonomiyemüdahalesini ve piyasa mal ve hizmetlerini doğrudan bir biçimde üretmesiniöngören anlayış. Özel çıkarları merkezîolarak örgütlemenin üretimi arttıracağıinancına dayalı olarak, devletin görevlerinin yaygınlaştırılmasını ve ekonomialanına müdahalesini öngören görüş.


  Sanayi ve ticaret kuruluşlarının, eğitim, kültür, sağlık faaliyetlerinin devletin elinde toplanmasını öğütleyen ve devletin haklarıyla, yetki ve sorumluluklarını, bireyin haklarının aleyhineolacak şekilde genişleten öğreti.


  devlet dini [İng. State religion; Fr. religion d" Stat]. Devleti dünyadaki ilahı düşünce, Tanrı'nm bu dünyadaki yürüyüşükabul ederken, insamn bütün tinsel gerçekliğini devletten aldığını savunanünlü 19. yüzyıl Alman filozofu Hegel’indin anlayışı.


  Devleti özgürlüğün gerçekleşmesi olarak tanımlayan tHegel'e göre, birey hiçbir şey, devlet herşeydir. Devletin apaçık, mevcut vakıa olduğunu ve etik hayatı gerçekleştirdiğini, insanoğlununsahip bulunduğu değere haiz herşeyinDevlet aracılığıyla sahip olunan şeylerolduğunu öne süren Hegel için, devletdünyada varolan ilahı düşüncedenbaşka hiçbir şey değildir. Bu bağlamda,Hegel, her insan varlığında, siyasî otoritenin müdahalesinden bağışık olan birvicdan alanı bulunduğunu ve devletininsan bireyinin nihaî ve en yüksek kaynaklarıyla nefsini tamamen emmemesigerektiği şeklindeki Musevî ve Hristi-yan tektanrıcılığımn temel felsefî ilkesini reddeder. Devletin gerçekleşmiş akılve ruh, yeryüzündeki İlahî düşünce olması nedeniyle, Hegel'e göre, devletinyasası nesnel ruhun dışavurumudur ve'yalnızca yasaya itaat eden kişi özgürdür/ İnsanın gerçek özgürlüğü devletinve yasanın rasyonelliğine boyun eğmekten ve kendisini onunla özdeşleştirmekten ibarettir.


  devlet felsefesi [İng. philosophy of State; Fr. philosophie de Ve tat]. tSiyaset felsefesinin bir dalım meydana getiren ve toplumsal yaşamla devletin doğuşunu, doğasını ve anlamını araştıran, insanlarlainsanların içinde yer aldıkları siyasî örgütlenmeler arasındaki ilişkileri inceleyen felsefe dalı.


  Devlet felsefesi tarihinde, devlet şu şekillerde anlaşılmıştır: 1 Doğal bir kurum veya organizma olarak. Bu yaklaşımınklâsik temsilcisi tPlaton'dur. O, devletibüyük ölçekli bir insan ya da organizma,bireyin bir devamı olarak görür ve budurumun bir sonucu olarak da, sırasıylaakıl, can ve iştihadan oluşan üç parçalıruh anlayışını aynen devlete yansıtır.Buna göre, o devletin temelini insan doğasında bulmaktadır.


  2 Devletin, yönetimde bulunanlardanayrı olan, fakat yöneticilerin karar ve ehliyetleriyle gelişmesine katkıda bulundukları bir kurumlar ve hizmetler sistemiolduğunu dile getiren Aristotelesçi devlet anlayışı. Bu çerçeve içinde, Aristoteles'te, devletin asıl amacı, yurttaşlarınmaddî bakımdan refaha ulaşmaları,ama daha çok ahlâkî bakımdan gelişmeleri ve olgunlaşmalarıdır. Devlet, buamaç için vardır. Yani, ona göre, devletyönetimleri kendi başlanna iyi ya dakötü değildir, ancak söz konusu amacıgerçekleştirebilmesine göre, iyi ya dakötü devlet vardır.


  3 Yapma bir varlık ve araç olarak devlet.Klâsik temsilciğini tRousseau, tHobbesve tLocke’un yaptığı bu anlayışa göre,insan mutlak bir özgürlük durumu içinde varolamaz. Mutlak bir özgürlük durumunda, inşam dışandan belirleyen vesınırlayan hiçbir güç olamayacağından,her insan neyin iyi olduğuna kendisikarar verir ve kendi çıkarlarım hayatageçirmeye çalışır. Bu ise, tam bir çıkarçatışmasına, hatta insanlar arasmda birsavaşa yol açar. Fakat böyle bir durum,tüm insanlara zarar vereceğinden, insanlar bir araya gelerek, aralarında birsözleşme yaparlar. İnsanlar toplum sözleşmesi adı verilen bir uzlaşma ve anlaşmaya dayanarak, ortak irâdelerinitemsil edecek bir gücü, kendileri içinhakem ve yönetici olarak tayin ederler.Buradan da anlaşılacağı gibi, söz konusu anlayışta devletin doğal bir temeliyoktur. Bu yaklaşımda devlet, insanlarıbirbirlerine karşı koruyacak ve kendilerini geliştirmelerine imkân verecek biraraç olarak ortaya çıkar.


  4 Devleti, kendi irâde, ehliyet, yeteneği, ve amaçları olup, bir üniversiteyebenze tilebilecek cisimleşmiş bir kişi,dünyadaki ilahı düşünce, millî bir ruholarak gören Hegelci devlet anlayışı. Devletin içeriğini millî ruhun meydana getirdiğini öne süren Hegel'e göre, millîruh, din, hukuk, bilim, sanat, sanayi gibitürlü özel alanlara aynlır.


  5 Devletin, devleti kontrol edenlerin,gücü elinde bulunduranlann çıkar vetercihlerinden hareketle politikalar üreten bir tür yönetim makinası olduğunu,toplumdaki egemen sınıfın çıkarlarınahizmet ettiğini dile getiren Marksist devlet görüşü. Söz konusu anlayışa göre,devlet sınıflara bölünmüş olan toplumasıkı sıkıya bağlıdır. Bu çerçeve içindedevlet, sosyal mücadeleyi, sınıf savaşınıyavaşlatan, ona engel olan, ekonomikbakımdan üstün durumda olan, üretimaraçlarına sahip bulunan sınıfın baskıaracıdır.


  devletin ideolojik aygıtları [İng. ideologi-cal State apparatus; Fr. appareil ideologicfue de l'&tat]. Marksist Fransız düşünürüLouis tAlthusser'in eğitim, kilise, kitleiletişim araçları, sendikalar ve hukukgibi, normalde devlet denetimimin dışında kalıp, özel alana dahil olmaklabirlikte, devletin değerlerini aktarma,onun iktidarını pekiştirme ve böyleliklede düzeni koruyarak, kapitalist üretimilişkilerini sürdürme işlevi gören kurumlan tanımlamak için kullandığıdeyim.


  Althusser'e göre, bir devletin, biri baskıcı, diğeri de ideolojik olmak üzere, iki tür aygıtı vardır. Bunlardan baskıcıdevlet aygıtı bir tane olup, kendisinişiddet yoluyla hayata geçirirken, ideolojik aygıtlann bir çoğulluğu söz konusudur ve bunlar tideoloji yoluyla fonksiyon gösterirler. Bu, Althusser'e göre,tkamusal alanla özel alan arasındakiayınm gerçek bir ayınm olmadığı için,böyledir. Nitekim, bu ayınm gerçek vemutlak bir ayırım olmayıp, burjuva hukukuna özgü içsel ve göstermelik birayırım olduğu içindir ki, özel alana ait


  miş gibi görünen eğitim, basın, hukuk, sendika, kilise gibi kurumlar, açık ya daörtük, doğrudan ya da dolayımlı bir biçimde, devlet kurumlan olarak işgö-rürler. Ve hâkim sınıfın, yani burjuvazinin (veya proletaryanın) egemenliğinisürdürmesini güvence altına alarak, kapitalist üretim ilişkilerinin ve devlet iktidarının pekişmesine hizmet ederler.Althusser buradan yalnızca, tek bir sonucun çıktığını öne sürmüştür: Ya burjuvazi ya da proletarya diktatörlüğü,devrim [Os. ihtilâl; İng. revolution; Fr. revolution; Al. revolution, umıvcilzung]. Genel olarak, yerleşik toplum düzenini,devlet ve toplum yapışım tümüyle değiştiren, köklü, hızlı ve kapsamlı dönüşüm.


  Devrim, İlkçağda, Yunanlı ve Romalı düşünürlerde, bir yönetim biçimi ya dabir dizi yöneticinin belli bir ardışıklıkilişkisi içinde diğerinin yerini aldığısiyasî değişmeyi ifade etmiştir. Bu dönemde siyasî yaşam, döndükçe bazılarına otorite ve yönetme hakkı verirken,bazılarının mahvına sebep olan bir talihçarkı olarak düşünülmekteydi. İnsanındurumu ve yetenekleriyle ilgili olarakkötümser bir bakış açısı benimseyen İlkve Ortaçağ düşüncesine göre, insanı budünyada ve gelecekte bekleyen bir AltınÇağ yoktur. Dolayısıyla, siyasî alandagerçekleşen değişim ve dönüşüm olarak devrimin hiçbir değeri yoktur. Butürden siyasî değişiklikler kaçınılmazolmakla birlikte, geçmişte kalmış birAltm Çağdan, insanın yitirilmiş yetkinliğinden her seferinde biraz daha uzaklaşmayı ifade eder.


  Modern devrim düşüncesi, işte siyasî yaşamı aynı sabit düzen içinde dönenbir talih çarkı olarak gören bu anlayışınyıkılmasından sonra ortaya çıkar. Artıkdevrim, aym sabit düzen içinde dönençarkın yörüngesinin dışına sıçramayı,önceden belirlenmiş bir yörüngeden kaçışı ifade etmeye başlar. Nitekim, modern dönemde talih çarkının yerini, birtepeye doğru büyük bir güçle itildiktensonra, tekrar gerisin geriye düşmek yerine, ileriye doğru yuvarlanan dev birtaş alır. Zira bu dönemde, tarih artıksürekli bir süreç olarak değil değil de,süreksiz olan bir şey olarak algılanır;enerjisi yüksek, irâdesi iyi olan insanınsınırsızca ilerleyebileceğine, onun gelişip yetkinleşebilmesinin mümkün olduğuna inanılır.


  1 işte bu çerçeve içinde, devrim, kalıcıve çok temelli bir değişimi gündeme getiren, toplumsal düzeni temelden değiştirdiği için, siyasî alanın dışında dabüyük etkileri olan siyasî bir eylem olarak anlaşılmak durumundadır. Yavaşyavaş gerçekleşen bir süreç olan evrimden farklı olarak, toplum yapısı vesiyasî düzende aniden gerçekleştirilen,temelli değişim ve dönüşüm, toplumsalyapıda gerçekleşen topyekün değişmeolarak devrim, yönetimdeki siyasî değişikliklerin kendisinin yalmzca bir tezahürü ya da yansıması olduğu temellideğişimi ifade eder. Söz konusu temelli,topyekün ve yapısal değişmeden dolayıdevrim, başkaldırı ya da isyandan daayırt edilmelidir, çünkü başkaldırıda,örneğin belli bir krala bir birey olarakmeydana okuyup, onu değiştirmeye çalışma söz konusuyken, devrimde kişisel otoriteye meydan okumaya ek olarak, krallık kurumunun bizzat kendisiniortadan kaldırma söz konusudur. Birisyan ya da başkaldırı bir kralı tahttanindirebilir, ama bir devrim toplumsaldüzeni toptan ve temelli bir biçimde dönüşüme uğratır.


  2 Öte yandan, devrim, diyalektik ve tarihsel maddeci görüşte özel bir anlamkazanmıştır. Buna göre, 2-a) devrim,diyalektik süreçte, antitezden sentezedoğru giden hareket, yani olumsuzla-manın olumsuzlanması anlamına gelir,çünkü sentez, şimdi niteliksel olarakyeni bir temel üzerinde oluşturulanyeni bir tezdir.


  Yine aynı Marksist terminoloji içinde, fakat bu kez 2-b) toplumsal anlamı içinde devrim, üretimi belirleyen ilişkilerdeki niteliksel bir değişmeyi, örneğinfeodalizmden kapitalizme doğru olan


  değişmeyi ifade eder. Marks'a göre, antiteze karşılık gelen üretim güçleri, giderek eskiyen üretim ilişkileri (tez) bağlamında gelişir. Toplumsal bir devrime, bu çerçeve içinde, üretim ilişkilerini üretim güçleriyle uyumlu hâle getirmekiçin ihtiyaç duyulur.


  Başka bir deyişle, devrime ilişkin açıklama siyasî, ekonomik ve sosyolojik etkenlere dayanabilmekle birlikte, devrim konusundaki Marksist yaklaşım, feodalizmden kapitalizme geçişte olduğu gibi, bir üretim tarzının başka bir üretimtarzıyla değiştirilmesi durumuna ifadeeder. Buna göre, Marksist yaklaşım,devrimde, toplumsal sınıflar arasındakiçatışmaların önemiyle, üretim tarzı içinde, üretim güçleriyle ilişkileri arasındaki çelişkiyi vurgular.


  3 Devrim, nihayet, daha özel bir anlam içinde, entellektüel disiplinlerde, bilimde, felsefede, sanat ve ideolojide, yerleşmiş ve gelenekselleşmiş olanın yerineyenisini koyma eylem ya da hareketiniifade eder.


  devrimci bilim anlayışı [tng. revolutio-nary view of Science-, Fr. vue revolutionnaire de la Science]. Ünlü Amerikalı bilim felsefecisi tKuhn'un, klâsik bilim felsefelerinin evrimci bilim görüşüne; bilimin tarihsel süreç içinde artarak gelişenkümülatif bir bilgi olduğu, bilimsel ilerleme sürecinin hep artan, ileriye doğrugelişen, eskinin doğrularına yeni doğrular katan bir süreç olduğu, bilimin düzgün doğrusal bir ilerleme süreci sergilediği tezine karşı geliştirdiği alternatifbilim anlayışı.


  Kuhriun söz konusu devrimci bilim görüşüne göre, bilimsel bilgi düzgünbir doğru boyunca ilerlemez, birikimselbir süreç izlemez. Devrimci bilim anlayışı, bilimde sapma ve zikzakların sözkonusu olduğunu, ve devrim sözcüğüyle ifade edilebilen büyük gelişmeler yaşandığını savunur. Bilim sürekli olarakilerleyen, bir önceki aşaması bir sonrakiaşamasma katılan doğrusal bir gelişmegöstermez, paradigmal bir gelişme sergiler. Yani, bir çerçeve içinde önce dış


  sınırlara ulaşılıp ama sonradan bu çerçevenin yerini bir başkası alır. Başka bir deyişle, Kuhn'un bilim görüşüne göre,olağan bilim döneminin ardmdan, anomaliler, normal yoldan açıklanamayanuyuşmazlık ve uygunsuzluklar arttığızaman, yürürlükteki paradigmanın yerine başka bir paradigmanın geçirilmesiyle birlikte, bilimde bir devrim gerçekleşir.


  Dewey, John. 1859-1952 yılları arasında yaşamış olan ve âletçilik olarak bilinenfelsefe akımının kurucusu ünlü Amerikan filozof ve eğitim kuramcısı. Charles Sanders Peirce ve William James'mgörüşlerinin bir sentezini yapmış olanDewey, pragmatizmi, mantıksal veahlâkî bir analiz teorisi olarak geliştirmiştir. Temel eserleri: Problems of Man[İnsanın Sorunları], Studies in Logical The-ory [Mantık Teorisiyle ilgili Araştırmalar], Freedom and Culture [Özgürlük veKültür], Human Nature and Conduct [İnsanın Doğası ve Davramşı], How weThink? [Nasıl Düşünüyoruz?].


  Tetnel ilgiler: Felsefeye, doğa bilimlerinin ve sanatın temel tezlerine dair fikirleri,sosyal ve kültürel kurumlaria ilgili görüşleri açıklığa kavuşturma, insan yaşamını ve toplumunu etkileyen inançlarıanaliz etme görevini yükleyen Dewey,doğayı ve bilen insan zihnini birbirindenayıran geleneksel bilgi anlayışına karşıçıkmış, deneyemin çözülecek problemleri ortaya koyduğunu, pasif bir varlık olmamak durumunda olan insanm doğayıdeğiştirme ve dönüştürmeyi öğrendiğini savunmuştur.


  Bilgi görüşleri: Buna göre, Dewey insan zihnini, doğanın bir parçası, bir bölümü gibi düşünür. Dolayısıyla bilgi,onda, dünyanın dönüşü, bir çocuğundoğuşu, yemek yeme gibi, herhangidoğal bir etkinlik olarak ortaya çıkar.İnsanla ilgili doğal bir olay olduğu için,bilgi, insan deneyimi içinde yer almaktadır. Dewey'e göre, insan deneyimindebilgi edinme eylemi, yalmzca düşünmeye başladığımız anda değil, fakatyoğun ve derin bir biçimde düşünmeye başladığımız anda başlar.


  Bu yoğun ve derin düşünce, çevremizdeki birtakım değişiklikler sonucunda, gelecekteki. eylem ve davranış biçimimizle ilgili bir kuşkuya, tereddüte düştüğümüz zaman karşılaştığımız bir sorunla birlikte ortaya çıkar. Buna göre,yoğun ve derin düşünce, ormanda yolunu kaybetmiş bir adam için, ormanındışına çıkma sorunu ile bilim adamıiçin, insanın dokusunun niçin canlılığını kaybettiği, denizde neden gelgit hareketlerinin meydana geldiği problemiile karşılaştığı anda ortaya çıkar. Birinci durumda günlük bir çevre, ikinci durumda ise bilimsel bir çevre ile karşıkarşıya gelişimiz söz konusudur.


  Ormandaki adamın üzerinde kararsız olduğu eylem, onun ormandan çıkmasısonucunu doğuracak olan bir yola girmesi olayıdır. Bilim adamının üzerindekararsız olduğu eylem ise, olayları nasılönceden kestireceği ve bunun için uygulaması gereken gözlemlerle ilgilidir.Bilgi doğru tasarım ya da varsayımlardan ibaret olan bir şeydir ve burada, tasarım ya da varsayımlar, kendileriylearaştırmamızın kaynağım oluşturanproblemin çözümünü araştırdığımızbirer araç işlevi görürler. Dewey'nin terminolojisine göre, onlar bir amaca ulaşmak için kullandığımız araçlardır. Buamaç ise, bilgidir ya da problematik birdurumun çözümüdür. Söz konusu tasarım ve varsayımlar, özel ve belirli biranlam içinde, pratik geçerliliği olan varsayımlar, kendileri sayesinde somutproblemlerin çözüme kavuşturulduğuaraçlardır.


  Din Konusundaki Görüşleri: Dewey, söz konusu aktif, eylemde bulunan insandüşüncesini ve yaratıcı bir etkinlik olarak bilgi anlayışını, din görüşü ve eğitim felsefesine de yansıtmıştır. Dewey'egöre, geleneksel din anlayışı, değişmezdogmalar ve ahlâk kurallarına inanç,insan zihnini kendisine kabul ettirilen birgörüşe bağlama , ve hapsetmeyle eşanlamlıdır. Bu tür bir inanç, insanm hayalgücünün bir görüş edinme çabasını ortadan kaldınr.


  Oysa gerçek bir görüş, düşünce özgürlüğü ve bağımsızlık gerektirir. Dinin dogmalarının, açıkça doğaüstücü olmasalar bile, ^doğalcılığa aykırı olmalarıçok muhtemeldir. Din ve dindarlık bu olmamalıdır. Dindarlık, ona göre, doğanın,her türlü idealin kendisinden çıktığı kaynak ve o olmaksızın, amaçlar peşindekoşmamn başarıya ulaşamayacağı koşullar olduğunu anlamaktan doğar.


  Eğitimle ilgili Görüşleri: Dewey'e göre, eğitim süreci çocuğun ilgi alanlarım dikkate almalı ve bunların üzerine kurulmalıdır. Bu süreç, çocuğun smıf içi deneyiminde, düşünme ile iş yapmaetkinliklerinin karşılıklı etkileşimineimkân sağlamalıdır. Okul küçük bir topluluk gibi örgütlenmelidir; öğretmenbelli bir ders ve okuma dizisini gerçekleştirmek için öğrenciyi görevlendirenbir ustabaşı değil, öğrencilerle birlikteçalışan bir rehber olmalıdır. Eğitiminhedefi, çocuğun varlığının her yönü ilegelişmesidir.


  dharma. Budist öğretide, birleşerek varlığı meydana getiren nihaî ve en küçük parçacıklara verilen ad.


  Bu anlayışa göre, sonsuz sayıda dharma vardır ve dhannd\ar cansız parçacıklardır.Budizmde, canlı ve cansız tüm yaratıkların, dağlarm, taşların bu türden küçücük,cansız dharmalann bir araya gelmesiyleoluştuğu kabul edilir. Varlık, Budizmegöre, küçücük dharmalardan oluşmuş birgörüntüdür. Dharma, sürekli ve kalıcı birşey değildir; oluşan, sonra yeniden yokolan kısa süreli bir görüntüdür.


  Evrende, kalıa, sürekli bir varlık bulunmadığım, yalnızca, sürekli bir çevrim, dharmalann aralıksız bir oluş ve yokoluşsüreci bulunduğunu öne süren Budist öğretiye göre, dharmanın oluş ve yokoluşsüreci, rasgele ve gelişigüzel olmayıp, birneden sonuç ilişkisine bağkdır. Her dharma, kendisinden önceki başka dharmala-rın oluşturduğu koşullar ve ortam içindebir kurala bağlı olarak ortaya çıkar. Etkitepki yasası uyarınca, herşey birbirinekaçınılmaz bir ilişkiler ağıyla bağlanmıştır. Bu süreç içinde kalıcı olan tek


  şey, bu oluşun yasasıdır İd, söz konusu yasaya da, Budizmde yine dharma adıverilir. Etki tepki yasası olarak dharma,dünyadaki varlıkları ve olayları olduğukadar, davranışlarımızı da düzenler.Böylelikle, bu yasa bir tür ahlâk yasasınadönüşerek, erdemli davranışlara dayalıbir toplum düzeninin temelini oluşturur.


  dharma-cakra-pravartana. Buda'nın öğrencilerine verdiği ilk din öğüdü. Terim tdört temel doğruyla, tsekiz yolu içinealır.


  dışa saçılma [İng. explosion; Fr. explosion]. Postmodem düşünür Baudrillard'ın,postmoderni karakterize eden içe patlama öncesi, modemi karakterize eden birsüreç olarak tanımladığı eğilim. Modem dönemde, başta bilim ve teknolojiolmak üzere, malların üretiminin, dünyayı sömürgeleştiren kapitalizmin, ulaşım ve üretim tarzlarının, adeta büyükbir patlamayla, oloğanüstü büyük birhızla yayılımı, dallanıp budaklanmaeğilim ve süreci.


  dışavurum [îng. expression; Fr. expression; Al. ausdruck] Ruhsal olay ve yaşantıların, belirli gösterge, sembol ve betimlemelerle dışlaştırılması, ifade edilmesi;Husserl'de, bir düşünme ediminin noe-matik ve nesnel anlamını somutlaştıran ve gösteren bir sembol.


  dışavurumculuk [tng. expre$sioni$m; Fr. expressionisme]. tEstetikte, sanatçının yaratma sürecinin temelde, dışavurumsalbir eylem ve sanatçının izlenimlerini,duygularını, sezgilerini ve tavırlarımaçığa çıkarmasından ve gözler önüne sermesinden oluşan bir süreç olduğunu savunan akım.


  Sanatın temelinin, bir nesne ya da üründen çok, sanat eserini yaratanın tecrübeleri ve hisleri olduğunu öne sürenanlayış olarak dışavurumculuk, sanateserinin değerinin, söz konusu yaratıaruhun tazeliği, bireyselliği, özgünlüğüve içtenliği tarafından belirlendiğini, sanatçının gerçekliğe bağlı kalmak, izleyici ya da dinleyicisinin hoşuna gitmekgibi bir sorumluluğu bulunmadığımöne sürer.


  Yirminci yüzyılın başlangıcında, izlenimciliğe bir tepki olarak doğan dışavurumculuk, dış dünyanın insan üzerindeki etkisini belirtmek yerine, dış dünyanın ifadesini sanatçının kendi duyarlığına uydurmaya çalışan, dünyamnsanatçı duyarlığına uyduğu şekildecanlandırılmasını temele alan ve anlatım yoğunluğuna önem veren sanat akımına karşılık gelir.


  dış dünya [Os. haricî âlem; tng. extemal ıvorld; Fr. nümde exterieur; AL aussemvelt].Genel olarak, içebakışla kavranan yaşantı ve zihin hâllerine, bilince karşıt olarak,aktüel ya da mümkün duyualgısıylakavranan nesnelerin, olgu ve olayların,ideal bir çerçeve içinde öngörülen bütünlüğü. İnsan zihninin dışında, insanzihninden bağımsız olarak varolan nesnelerin, fenomenlerin, olayların, nesneler arasındaki ilişkilerin ve etkileşimlerin oluşturduğu bütün.


  Dış dünya problemi ise, felsefede, sobalı bir odada otururken, sahip olduğu tekkesinliğin, cisimsel olmayan, biricik bilincin varoluşuyla ilgili kesinlik olduğunu, yalnızca 'Düşünüyorum, o hâldevarım' diyebildiğini belirten tDescartestarafından ortaya atılan probleme karşılık gelir. İnsanın kendi bilincindenhareketle, bilinçten kendisinin dışındaki varlığa nasıl geçebileceğini, onunkendisinin dışındaki şeyleri ve insanları içeren bir dünyayı bilip bilemeyeceğini, bilirse eğer, nasıl bilebileceğinigösterme problemini ifade eder.


  dışlaştırma [İng. externalisation; Fr. exteriorisation; Al. verausserlichung]. Zihnin, duyumları, dış dünyadaki gerçeknesneler olarak görme eğilimi. Duyu verilerinin dış dünyaya yansıtılması eylemi.


  dışsalcılık [İng. externalisnv, Fr. externa-lisme]. 1 Metafizikte, bağıntıların şeyleri, birbirlerini tümüyle dışlayacak şekilde, birbirlerinden ayırdığını söyleyen görüş.


  Biri aşırı, diğeri de ılımlı olan iki ayn dışsa kılıktan söz edilebilinir. Bunlardan 1-a) aşırı dışsalcılığa göre, birbirlerine bağlanan şeyler, birbirlerinin tümüyle dışında olup, birbirlerinden tümüyle farklıdır. Örneğin, bir masa vebir insan birbirinden farklıdır ve onlararasındaki bağıntı, söz konusu farklılıktan meydana gelir. İnsanın masadanolan farklılığı, ne insanın ne de masanın bir parçasıdır. Buna karşın, 2-b)ılımlı dışsalcılık, birbirlerine bağlananşeylerin, birbirlerine benzer olmaktançok, birbirlerinden farklı olduğunu savunur. Görüş, şeyler arasındaki bağıntıların, onları birleştirmekten çok, birbirlerinden ayırdığinı ya da onları biraraya getirmekten çok, birbirlerindenayrı tuttuğunu dile getirir.


  2 Metodolojide, bir konuyu, bir disiplini, kendi iç dinamikleri ya da mekanizmaları yoluyla değil de, onu etkileyenya da belirleyen dışsal faktör, içindebulunduğu kültürel bağlam aracılığıyla ele alan yaklaşım.


  Örneğin, bilim söz konusu olduğunda, dışsalcı yaklaşım, bilimi rasyonel bir faaliyet olarak değerlendiren ve onu yine bilimle açıklayan içsel yaklaşımın tersine,bilimin irrasyonel yanı üzerinde durup,bilimi, içinde geliştiği ve etkisi altındakaldığı kültürel bağlamı içinde ele alır.Başka bir deyişle, bilimsel gelişmeninkendi iç mantığı üzerinde yoğunlaşmakyerine, bilimsel gelişmeyi toplumsal,ekonomik, siyasî ya da dinî koşullarabağlayan dışsalcı yaklaşım, böyle bir girişim içinde psikoloji ya da sosyal bilimlerin tekniklerini kullanır. Böyle bir yaklaşımın en önemli temsilcileri, T. Kuhn,P. Feyerabend ve M. Hesse'dir.


  3 Doğruluk teorisinde, dünyanın zihinden bağımsız nesnelerden meydanageldiğini, doğruluğun ise, bizim bu nesnelerle ilgili düşünce ya da yargılarımızla onlarm kendileri ve çeşitli hâlleriarasındaki bir tekabüliyete dayandığımöne süren anlayış. 4 Epistemolojide, kişinin inancını haklılandıran ve temellendiren şeyin salt içsel hâller olduğunu öne süren içselciliğin tersine, inancınsahibi olan kişinin içsel hâlleri dışındaki faktörlerin hesaba katılması gerektiğini, bilgi için önemli olan şeyin doğruinancın güvenilir bir süreçle oluşturulması olduğunu öne süren nedensel bilgiteorisi görüşü.


  5 Zihin felsefesinde, zihin hâllerinin mahiyetinin bireyin dışındaki mülâhazaya da etkenlere, örneğin çevreyle ilgiliolgulara bağlı olduğunu öne süren öğreti. 6 Ahlâk felsefesinde, ahlâkî inançlarınkendi içlerinde güdüleyici bir boyutu olmadığını öne süren görüş,dışsallık [Ing. exteriority; Fr. extâriorite;Al. Aııesserlichkeit]. Sağduyu ve realist birepistemoloji tarafından, nesnelere yüklenen, insan zihninin dışında, insan zihninden bağımsız olma özelliği,dianoia. Genel olarak tanımlandığında,İlkçağ Yunan felsefesinde, düşünme e-dimi ya da yetisi.


  Dianoia tPlaton'da, doxa, yani inanç, sanı ya da kanaat ile noesis, yani gerçeksezgisel bilgi arasında kalan tdiskürsifbilgi anlamına gelirken, Aristoteles'te,kavramlar arasındaki farklılıkları yakalayan, bu farklılıkları birleşimlerde veilişkilerde görebilen entellektüel faaliyeti ifade eder.


  t Aristoteles'te dianoia, sırasıyla bizzati-hi kendisi için istenen bilgi türleri olarak theoria ve episteme'ye, tekhne (bir şey meydana getirmek için kullanılan bilgiye) ve phronesis'e (eyleme yönelen bilgi)ayrılır. Dianoia, bundan başka, mantıküzerine olan eserlerinde, Aristoteles tarafından tasımsal takılyürütme anlamında kullanılmıştır,dictum de omni et nullo. Klâsik mantıkta, Barbara' ve Celarent tasımlarının temelinde bulunan ve Aristoteles'e atfedilen 'Ya hep ya hiç kuralı'.


  Bütün bir sınıf ya da tür hakkında tasdik edilen (ya da inkâr edilen) şeyin, bir parça için de tasdik edilebilir (ya dâ inkâredilebilir) olduğunu; bir cinste bulunanbir özelliğin, o cinsin bütün terimlerindebulunmak durumunda olduğunu; birdnste bulunmayan bir özelliğin, o cinsindiğer terimlerinde de bulunamayacağını; bir özelliğin, cinse ait türlerin ya hepsinde olacağını ya da hiçbirinde olama-yacağınıma dile getiren kural.


  didaktik [tng. didactics; Fr. didactique; Al. didaktik]. 1 Öğretime ilişkin ya da öğretim amaçlı anlamına gelen sıfat. Eğitimin, eğitim ve öğretim yöntemlerinikonu alan dalı, ders verme taktiği ya dasanatı, öğretim yöntemlerine ilişkin inceleme.


  2 Daha özel olarak da, teoloji ve dinde, dinî öğretinin temellerini, temel ilkelerini konu alan eğitim türü.


  Diderot, Deniş. 1713-1784 yılları arasında yaşamış ve uzun yıllar Aydınlanmanın temel eserlerinden biri olan Ansiklopedinin editörlüğünü yapmış olan ünlü Fransız filozofu.


  Varlık konusunda doğaya ilişkin olarak maddeci bir yorum getirmiş ve du-yumcu bir bilgi görüşünü savunarak, dış dünyaya ilişkin bilgide duyularınrolünü vurgulamış olan Diderot, bilimsel araştırmada gözlemi ön plâna çıkarmış ve doğada tek bir nedensel ilkeniniş başında olduğunu iddia ederek deneysel bilimin kaçınılmaz olduğunu savunmuştur.


  Onun varlık görüşü, yaşadığı dönemin doğalcılarıyla fizyologlarının araştırmalarına dayamr; buna göre, Dide-rot'da maddeyi, çok yapılı, canlı bir varlığa yakın bir bütün olarak tasarlayan maddeci bir bircilik söz konusudur.Maddî bir yapıda olan töz, moleküllerebölünebilir olan farklı öğelerden meydana gelmiştir. Maddenin hücreli bir yapısıolduğunu, tüm canlı varlık türlerinin birtakım gelişme evrelerinden geçtiğini önesüren Diderot, aym zamanda Darwin'inevrim teorisinin öncülüğünü yapmıştır.


  Diderot siyaset felsefesi açısından tam bir mutlakiyet düşmanı olmuş ve birdizi reform planlamıştır; din konusundaise, önce deizmden kuşkuculuğa ve dahasonra da ateizme yönelmiştir. O, ahlâkgörüşünü iki büyük 'doğal içgüdü' üzerine, mutluluk ve yardımseverlik üzerinekurarak, ateizmle erdemi bağdaştırmayaçalışmıştır. Akla olduğu kadar içgüdülere de dayanan bu ahlâk anlayışı, onunsanat anlayışını da temellendirir. Onagöre, sanatın görevi, 'erdemi sevdirmek,inşam ahlâkî zaaflardan kurtarmak'tır.


  differance. Fransız postyapısalcı düşünürü Jacques tDerrida'nın, yıkmaya ya da aşmaya kalkıştığı Batı metafiziğinintemelinde bulunduğuna inandığı özdeşlik ve mevcudiyet düşüncesini karışıklık içine itmek amacıyla, Saussure'leyapısalcı dilbilim üzerine olan araştırmalarının ışığında, 1968 yılında geliştirmiş olduğu kavram.


  Saussure dili en genel şekliyle, pozitif terimleri olmayan bir farklılıklar sistemiolarak tanımlamıştı. Derrida'ya göre, buçok önemli dil tanımının tüm içerimleri,ne Saussuıe'ün kendisi, ne de daha sonraki postyapısalcılar tarafından yeterince farkedilebilmiştir. Pozitif terimi olmayan farklılık, dildeki bu boyutunalgılanmadan kaldığı ve dolayısıylakavramsallaştırılımaz olduğu anlamınagelir. îşte Derrida bu saptamadan hareketle, farklılığın, mümkün hâle getirdiğiBatı metafiziksel düşüncesinin kapsamıdışmda kalanın prototipi, veya yetkinifadesi olduğu sonucuna ulaşır.


  Gündelik yaşamda insanlar, hiç kuşku yok ki, farklılık ya da farklılıklardan sözederler. Örneğin, biz belli nitelikleri olanA'run başka niteliklere sahip B'den farklıolduğunu söyleriz. Bunu söylerken de,istenildiği takdirde, bu farklılığı meydana getiren nitelikleri saymaya hazır olduğumuzu beyan ederiz. Fakat bu farklılığa pozitif terim yüklemek, onu pozitifterimlerle kavramsallaşbrmak ve tanımlamaktan Bununla birlikte, bu, Saussu-re'ün sözünü ettiği pozitif terimlerdenyoksun, kavramsallaştırılabilir olmayanfarklılık değildir. Derrida işte differance'ı,özdeşlik düzenine dahil edilemeyenkavramsallaşhrılamaz farklılığı sağduyunun kavramsallaştırılabilir olan farklılığından ayırd edebilmek için uydurmuştur. Farklılık bir özdeşlik olmadığıgibi, iki özdeşlik arasındaki farklılık dadeğildir. Farklılık ertelenen ve yayılan,anlamı mümkün kılan bir farklılıktır,differend [İng. differend]. Postmodemiz-min en önemli düşünürlerinden biriolan Lyotard'm dil oyunları, dilin anlamı, söylem formları bağlamında geliştirmiş olduğu Fransızca terim: Dilin anlamıyla ilgili çatışmaya tekabül eden farklılık, dil oyunları veya farklı söylem formları arasındaki mukayese edilemezliknoktalan, bir dil oyununda bir oyuncunun sesinin kısılması durumu, imkânsızolsa bile, rasyonel bir çözüm talebindebulunan çatışmalar.


  Farklı dil oyunlanmn bulunduğunu öne süren Lyotard'a göre, bu dil oyunları mukayese kabul etmeyen pratilderdir.Bununla birlikte, bu dil oyunlan ya dasöylem formlarının birlikte varoluşuzorunlulukla ihtilâfa, çatışma ve tartışmaya yol açar. Lyotard, işte bu bağlamda hem kapitalizmin modem enformasyon teknolojisinden yararlanarak farklısöylemleri birömekleştirdiğini, farklılıkve çatışmaları gözden kaçırdığını vehem de bizim bu farklılıkları teşhis edişimizin kapitalizme direnme anlamınageldiğini söyler.


  differentia specifica. Türsel ayırım, yani bir türü aynı cins içindeki diğer türlerden ayıran temel, özsel özellik için kullanılan Latince terim. Örneğin, inşamaynı cins içindeki diğer hayvan türlerinden ayıran özsel özellik akıllılıktır.Buna göre, akıllılık, insanın türsel ayırımını, yani differentia specificasım meydana getirir.


  dikaiosyne. tPlaton'da, bütün bir toplum düzenin adil olması durumu, adalet erdemi, özellikle de filozof krallarda sözkonusu olan bir tür içsel doğruluk duyusu, neyin yapılıp neyin yapılmamasıgerektiğini otomatik olarak bilme hâliiçin kullanılan terim.


  Platon'un insan ve ruh anlayışında, bütünlüklü, birlikli ve üstteki parçanınkoyduğu ilkelere uyan üç parçalı birruhun, parçaları arasında tam bir uyumun ve düzenin olması hâli.


  dikey düşünce [İng. vertical thoughty Fr. pensie verticale]. Fransız düşünürler Gil-les Deleuze ve Felix Quattari'nin klâsikBata felsefesini karakterize ettiklerineinandıkları, özdeşliği temel alan 'ağaçbenzeri' hiyerarşik düşünce yapısı içinkullandıkları deyim.


  Temel kategorileri birlik, özdeşlik, özne, nesne, fail, nedensellik, temsil olan budüşünce özellikle ağaç eğretilemesinedayanıp, gerçekliği bir ilk kökten türetir,dikey bir düzlemde hiyerarşik bir yapılanmayı yansıtır. Deleuze ve Quattari'yegöre, özellikle Platon, Descartes ve Kantfelsefelerinde aşikâr hâle gelen bu felsefenin alternatifi, Nietzsche'yle başlamış olan ve kendileriyle devam ettiğine inandıkları farklılık felsefesesi ya dayatay düşüncedir.


  dikkat [Os. sarfı zihin; İng. attention; Fr. attention; Al. aufmerksamkeit]. Zilinin faaliyetinin, tüm diğer nesneleri dışlayarak,belli bir nesne ya da olay üzerinde yoğunlaştırılması. Düşünce, algı ve kavrayış türünden zihinsel yetileri, başkauyaranları tümüyle bir kenara atarak,yalnızca belli uyaranlar üzerinde yoğunlaştırma gücü.


  Birçok nesne arasından belli bir nesneye, çevredeki birçok uyaran arasından yalnızca küçük bir uyaran kümesineodaklanmakla belirlenen seçicilik özelliği, dikkatin en temel özelliğidir. Dikkatin, biri iradî dikkat, diğeri ise iradî olmayan, kendiliğinden dikkat olmak üzere, ikitürü vardır. Birincisinde, özne, bir nesneyi daha iyi algılamak, mantıksal birilişkiyi daha iyi kavramak amacıyla,yani belli bir niyetle, belli bir çaba sergileyerek, belli bir şey üzerinde yoğunlaşır. İkincisinde ise, özne tarafında özelbir çabanın ve amacın varlığından sözedilemez; burada belli bir nesne, belli biruyaran kümesi yeniliğiyle, ilginçliğiyle,özgünlüğüyle öznenin dikkatini çeker.


  dikotomi [Yun. dikhotomia; İng. dichotomy; Fr. dichotomie]. 1 Genel olarak, şeylerin,nesnelerin, özelliklerin birbirlerindençok temelli bir biçimde ve birbirlerineindirgenemezcesine farklı oldukları düşünülen iki temel parçaya bölünmesi. 2Özel olarak da mantıkta, türsel ayınmıdikkate alarak, şeyleri cins ve türe görebölme ya da cins ve tür ilişkisi içinde sınıflama işlemi. Cinsin, her adımda, nesnelerin belli bir türsel ayırıma sahipolup olmamalarına göre, türlere bölündüğü bir bölme tarzı.


  dil [Os. lisan; İng. language; Fr. langage; Al. sprache]. Belirli ve standart anlamlarıolan sözcüklerden ve bir iletişim yöntemi olarak kullanılan konuşma formlarından meydana gelen yapı ya dabütün. Birbirleriyle karşılıklı olarak, sistematik bir ilişki içinde bulunan ve sözcük düzeyinde uzlaşım yoluyla oluşanbir anlama sahip olan birimlerden meydana gelen sistem.


  Duyguları, düşünceleri, seçimleri açıkça göstermeyi mümkün kılan her türlü işaret sistemi olarak dil, bilinç içeriklerini, duyguları, arzuları, düşünceleri tutarlı bir anlam çerçevesi ya da modeliiçinde ifade etme yolu ya da yönteminitanımlar.


  dilbilim [İng. linguistics; Fr. linguistics; Al. linguistik, sprachzuissenschaft]. Dili bir semboller sistemi olarak gören ve dilin niteliğini, yapışım, öğelerini ve dilin geçirdiğidönüşümleri inceleyen bilim dalı.


  Dilin yazılı metinlere yansıyan tarihsel gelişimiyle ilgilenen filolojiden farklılıkgösteren dilbilim, dili 1 belli bir zamandaki durumuyla, 2 geçirdiği evrim açısından inceler ve dilin yapısıyla ilgiligenel bir teori oluşturmayı ya da dillerin incelenmesi için genel bir teorik çerçeve oluşturmayı amaçlar.


  dilci felsefe [îng. linguistic philosophy; Fr. philosophie linguistique]. Felsefe problemlerini dilin çeşitli kullanımlarını inceleyerek çözmeyi amaçlayan felsefî tavır;felsefî problemlerin özünü ve yapısını,gündelik dili analiz ettiğimiz zamandaha iyi anlayabileceğimizi savunan anlayış, dilin gündelik kullanımlarına uymayan anlatımları anlamsız sayma yöntemi.


  Dilin, dış dünya ile resimsel bir ilişki içinde olmadığı gibi, birebir bir tekabü-liyet içinde de bulunmadığım; insandan bağımsız olarak varolan olgularaad verme eylemi sırasında oluşturulmuş anlamlar sistemi olmadığını önesüren dilci felsefeye göre, dil çok özel vegelişmiş bir araç olup, çeşitli görevleriolan sözcüklerle tümceler anlamlarımkullanıldıkları bağlamlardan alırlar. Bunedenle dilci felsefeye göre, sözcüklerinve tümcelerin anlamlarının, sözcüklerinkullanımını belirleyen kural, alışkanlıkve uzlaşımlar bağlammda ele alınmasıgerekir.


  Başka bir deyişle, yalmzca gözle görüleni anlatmaya çalışan dilin doğası gereği, sembollerin, gündelik kullanımların ötesine geçmenin imkânsız olduğunu, dili kullanarak, dilin ötesine geçmenin metafizik yapmaktan başkabir şey olmadığını savunan dilci felsefe, felsefenin geleneksel problemlerinin,gerçeklikte bir temeli olmayan, fakatdilsel karışıklık ve yanlışlara dayanansözel ya da sözde problemler olduğunuiddia etmiştir. Bize dünya hakkında bilimsel ya da metafiziksel bir bilgi veremeyen felsefenin görevinin kavramsalanaliz ve kavramlann anlamlarını açıklığa kavuşturmak olduğunu öne sürenve tYVisdom, +Ryle ve +Wittgenstein tarafından savunulan dilci felsefe anlayışı, böylelikle felsefe problemlerini tümden ortadan kaldırmayı amaçlar,dilde reform [İng. reform in the language;Fr. reform dans le langage]. Dil filozofunen temel aracı olduğu, felsefe de diğerdisiplinlere kıyasla çok daha yoğun birbiçimde sözel bir etkinlik olarak ortayaçıktığı, ve sözel tartışma filozofun düşüncelerini smamadan geçirdiği labora-tuvara tekabül ettiği için, filozoflarındildeki çok anlamlılık ve belirsizlik türünden eksik ve kusurlara karşı duyarlıolması ve bu kusurları gidermek, diligeliştirmek için programlar önermesitavrını ifade etmek üzere kullanılangenel terim.


  Buna göre, filozofların dille ilgili yakınmaları iki farklı şekilde ortaya çıkmıştır. Bunlardan 1 ilkine göre, tPlotinos ve tBergson örneğinde olduğu gibi mistikbir sezginin savunuculuğunu yapan filozoflar, dilin hakikatin ifade edilmesibakımından yetersiz olduğunu öne sürmüşlerdir. Bu düşünürlere göre, hakikate ermenin, mutlak gerçekliğe ulaşmanın yolu rasyonel düşünce ve dil


  değil de, gerçeklikle doğrudan ve aracısız bir temastır, zira dil ya da dilsel ifade, bize yalnızca görünüşü, az ya daçok çarpıtılmış perspektifleri verir. Buna karşın, 2 filozofların çok büyük birçoğunluğu, dille ilgili hoşnutsuzluklarına rağmen, dilden vazgeçmeye kalkış-mamıştır. Bununla birlikte, bu filozoflarzaman zaman dilden yakınarak, dildekieksiklik ve kusurları giderecek adımlaratmaya çalışmış, yani dilde bir reformyapma işiyle meşgul olmuşlardır.


  Dilde bir reforma giden bu filozoflar iki gruba ayrılırlar: 2-a) Birinci grupta,normal dilin, gündelik dil ve konuşmanın felsefî amaçlar için son dereceuygun olduğunu, yanlışın ya da problemin gündelik dilden uzaklaşmaktanya da ayrılmaktan kaynaklandığımı savunan filozoflar yer alır. Bu tür bir tavrın, Locke'a dek uzanan çok çeşitli örnekleri vardır. Fakat, bu tavır esasçağımızda bir felsefe akımının, gündelikdil felsefesinin temeli yapılmıştır. Başkabir deyişle, bu tavır en güçlü ifadesiniVVittgensteiriın ikinci dönem eserlerindebulur.


  Buna göre, tVVittgenstein felsefenin hemen hemen tüm problemlerinin filozofların 'bilmek', 'görmek', 'özgürlük' ve'neden' gibi terimleri yanlış kullanmalarıolgusundan kaynaklandığım savunmuştur. Filozoflar, bu terimlerin alışılmış,normal kullanım ve anlamlarından, yerlerine makûl bir şey geçirmeksizin, uzaklaşmışlar ve böylelikle, başka insanlarınne düşündüklerini ve ne hissettiklerinibilip bilemeyeceğimiz, fizikî nesnelerigörüp göremediğimiz, bir insanın birşeyi özgürce yapıp yapamayacağı türünden konularda aşılmaz güçlükler içinedüşmüşlerdir. Ona göre, filozofun görevi bir terapistin görevinden hiç farklı değildir. Filozof, bizim hangi adımlardangeçerek anlamsızlığa düştüğümüzü göstermeli, bizi sözcüklerin normal, alışılmış bilinen anlamlarına geri götürmelidir.


  Öte yandan, 2-b) bazı filozoflar da, söz konusu gündelik dil filozoflarından


  farklı olarak, esas güçlüğün normal dilin belirsizliğinden, çok anlamlılığından, her zaman bir bağlama bağlı vegöreli oluşundan ve açık olmayışındandolayı, felsefî amaçlar için uygun olmaması gerçeğinde yattığını savunmuşlardır. Bu grup filozoflar arasında ise,tLeibniz, tRussell ve tCarnap gibi filozoflar yer alır. Sözü edilen filozoflar,bundan dolayı, felsefî amaçlar için, sözkonusu eksiklik ve kusurların olmadığıbir dil geliştirmeyi temel görevleri olarak görmüşlerdir.


  dilde temel etkenler [îng. basic facteurs in language; Fr. facteurs bases dans le langa-ge]. İletişim ya da bildirişmenin dil aracılığıyla gerçekleşebilmesi için, bir bildirişme bağlamında işe karışan etkenler.


  Bu etkenler, sırasıyla 1 dili kullananlar, 2 göstergeler ve 3 göstergelerin dil dışıkarşılıkları ya da işaret ettikleri nesnelerdir. Buna göre, her dilde, ya da her bildirişme bağlamında, gösterge ve dildışıkarşılık etkenlerinden başka, işe, göstergeyi kullanan ve yorumlayanlar dakarışır. Başka bir deyişle, bir gösterge,hem karşılığı olduğu dildışı bir nesnenin, hem de onu bu nesnenin karşılığıolarak anlayan ya da yorumlayan bir kişinin, yani kullananın varlığını şartkoşar. Buna göre, dili kullanan kişi,maksat ve niyetlerini, düşünce, inanç,duygu ve arzularını, başkalarına göstergeler yardımıyla iletir.


  dil felsefesi [Os. felsefei lisân; Îng. philo-sophy of language; Fr. philosophie du lan-gage). Felsefenin, dili tüm boyutları içinde kavramsal bir analize tâbi tutan, insanın dili kullanma etkinliği üzerindeyoğunlaşan dalı. Dilin doğasını, kökenini, yapısmı ve anlam problemini felsefî analiz yöntemiyle ele alan bağımsızaraştırma alanı.


  Dil felsefesi, göreli olarak yeni bir disiplin ve bağımsız bir felsefe dalı olmakla birlikte, geçmişte de filozoflar dil konusuna eğilmişler ve temelde dilin kökeniyle, doğası üzerinde durmuşlardır.Kurucusunun Alexander von tHumbolt


  olduğu kabul edilen dil felsefesiyle ilgili araştırmalar şu sorulara yanıt getirmeye çalışır:/Sembolizmin en genel özellikleri nelerdir? Dilin kendisi nasıltanımlanmak durumundadır? Dilinözü nedir? îletişirrTneciir? İletişim yada anlam iletişimi nasıl mümkündür?Bir dilsel ifadenin belli bir anlamı olması ne ifade eder? Anlam nedir? Kaç türanlam vardır? Çeşitli dillerin, örneğindin dilinin, şiir dilinin, bilim dilinin,matematik dilinin, mimiklerin ya dabilgisayar dilinin belirleyici özelliklerinelerdir? Dille bilgi, dille sezgisel kavrayış arasında nasıl bir ilişki vardır?Dille gerçeklik, kavramla kavramsallaştırılan arasında nasıl bir ilişki bulunur?Dil hangi amaçlarla ve nasıl kullanılır?Dil yetkinleştirilebilir mi? Dili yetkinleştirmenin yollan nelerdir? Yetkin for-meî diller nasıl kurulur?


  Dil felsefesinin esas gelişimini yaşadığı 20. yüzyılda, üç mihenk taşı veya ana gelişme doğrultusu birbirinden ayırd edilebilir: 1 Bunlardan birincisi VVittgenste-in'ın çalışmaları ve filozofun ilk temeleseri Tractatus Logico-Philosoplıicus'un yayınlanması ile başlayıp, Russell ve Car-nap yoluyla Quine ve öğrencisi David-son'a kadar uzanan doğrultudur. LudwigWittgenstein'ın7Vflctafws'ta geliştirmiş olduğu anlamın resim teorisi görüşündenyola çıkan söz konusu gelişme ve inceleme doğrultusu, bir önermenin doğrulukkoşullan problemi ve anlam /doğrulukilişkisi olmuştur. Söz konusu yaklaşımınen önemli sonucu, onun anlamın doğrula-nabilirliği görüşüne götürmesi ve dolayısıyla da, analitik ve sentetik önermelerlenormatif değer biçici önermeler, olgu vedeğer arasındaki ayrımı pekiştirmiş olmasıdır.


  2 Dil felsefesindeki ikinci ana doğrultunun başmda da, ikinci temel eseri olan Philosophical Investigations [FelsefîSoruşturmalarda, eski anlamın resimteorisinden kullanımsal anlam kuramına geçen Wittgenstein bulunur. Onunkaynaklığı ettiği bu yeni yaklaşımınkapsamı içinde J. L. Austin, P. Grice, P.


  F. Strawson ve ]. Searle gibi düşünürler yer almaktadır. Daha ziyade dilsel kullanımla ilgili problemler üzerinde duransöz konusu filozoflar, dünya ile dil arasındaki ilişki konusunu tümden bir kenara atmamakla birlikte, esas anlam ilekullanım ilişkisini ele almış ve dilseldavranışın mahiyetini açıklamaya çalışmışlardır. Söz konusu yaklaşımın temelkavramı 'söz edimi' kavramıdır.


  3 Dil felsefesi geleneği içindeki üçüncü ana doğrultu N, tChomsky’nin temsilciliğini yaptığı yaklaşımla belirlenir. Kul-lanımsal anlam teorisinden ve dilinamacının bildirişim olduğu düşüncesinden vazgeçen Chomsky'nin dil anlayışının temelinde 'insanın sentaktik birhayvan olduğu' görüşü bulunmaktadır.Chomsky'nin benimsediği bu sentaktikanlam teorisine göre, dilin özü sözdizi-minden meydana gelir. Bu anlayış dilinözünün sözdizimi olduğunu söylerken,sentaks formunun insanda programlıolarak bulunduğunu ve dolayısıyla dilfelsefesinin inceleme alanının bununlasınırlanması gerektiğini ifade eder,dil fenomenolojisi [İng. phenomenology oflanguage; Fr. phenomenologie du langage].Dili fenomenler açısından incelemeyideneyen felsefe türü.


  Buna göre, çağdaş dil filozofu J. Austin'in olgulara, fenomenlere ya da gerçekliğin deneyim ya tecrübesine erişmek için izlediği yol, gündelik dildi. Dolayısıyla, Austin felsefe yapma tarzına, 'dilsel çözümleme' yerine 'dil fenomenolojisi' adını vermeyi yeğlemiştir,dilin görevleri [İng. functions of language;Fr. fonctions du langage]. Herhangi birdüşüncenin, niyetin açığa vurulması,dolayısıyla bir zihinden başka bir zihneaktarılması amacına hizmet eden birişaretler sistemi olarak tanımlanan dilinyerine getirmek durumunda olduğufonksiyonlar.


  Buna göre, dil yardımıyla inanç, düşünce, tasarı, dilek ve isteklerimizi başkalarına ilettiğimiz ya da bildirdiğimiz gibi, bazı duygularımızı açığa vurur,belli isteklerimizin yerine getirilmesinisağlarız. Bu çerçeve içinde, dilin görevleri, Searle'ün söz edimi teorisinden bağımsız olarak 1 bildirme görevi ve 2 bil-dirsel olmayan görev olarak iki başlıkaltında toplanabilir. Bunlardan bildirmegörevi, dilin inanç, tahmin ya da bilgilerimizi iletmek amacıyla kullanılmasından oluşur. Bu, dilin temel görevi olup,doğru ya da yanlış değerini alabilen deyimlerle, yani önermelerle gerçekleşir.


  Dilin bildirsel olmayan görevleri ise, dörde ayrılır: 2-a) Daha çok ünlemlerinüzerine aldığı, herhangi bir duygusaltepki ya da tavrımızı dışavurma görevine dilin belirtme görevi adı verilir.Buna karşın, 2-b) dilin, en çok emir kipinden cümlelerle, insan davranışlarımetkilemek amacıyla kullanılması ise,dilin yaptırma görevini meydana getirir.Öte yandan, 2-c) dilin 'Günaydın!', 'Nasılsınız?', 'Rica ederim' gibi deyimlerle,insanlar arasındaki toplumsal ilişkileribaşlatmaya, kolaylaştırmaya, yerinegöre güçlendirme ya da yüreklendirmeye yarayan görevine ise, dilin törenselgörevi adı verilir.


  Nihayet, d) dilin, 'söz vermek', 'yemin etmek', 'kabul etmek', 'onaylamak' gibideyimlerle ifade edilen ve dil aracılığıyla başkalarına herhangi bir isteğimizi yaptırmaya çalıştığımız görevine,dilin eylemsel görevi adı verilir.


  dillendirme edimi [İng. phatic act; Fr. acte phatiejue]. Ünlü çağdaş dil filozofu Austin'in kuramında geçen düzsöz edimlerinin üç alt grubundan biri. Bir dilin sözlüğünde yer alan sesbütünlerini tonlamayaparak ve o dilin gramerine, dil bilgisikurallarına uygun olarak sözcelemek,söz hâline getirmek fiili. Burada söylenen şeye 'dillendirim' adı verilir. Dillendirme edimi, anlamlandırma edimindenfarklı olarak, söylenen ile belirli bir şeyegönderimde bulunmak gibi bir koşuluiçermez.


  dil oyunu [İng. language game-, Fr. jeu du langage]. Ünlü çağdaş düşünür LudwigtVVittgenstein'ın ikinci dönem felsefesinin en önemli kavramı: Dilin farklı kurallarla yönetilen ve farklı yaşam tarzlarına


  bağlı olarak gelişen tavla, briç, basketbol benzeri farklı oyunlar topluluğuna benzer bir biçimde kavramsallaştırılması.


  Dili kullanma ile oyun oynama arasında bir analoji kuran VVittgenstein, bizim davranışımızı her ikisinde de bir dizi kuralya da uzlaşımın yönettiğini dile getirir.Bu kurallar bizim hangi adımları atıp,hangilerini atamayacağımızı, hangi hareketlerin başarılı, hangilerinin başarısızolduğunu ortaya koyar. Dilde ifade edilen her sözcük, kurulan her tümce, bellibir oyunda gerçekleştirilen her hareket,VVittgenstein'a göre, bu ister dil olsun,ister gerçek oyun olsun, yalnızca ilgilioyunun kuralları ışığında yargılanabilir.Buna göre, dil oyunları farklı kural ve uz-laşımlarla yönetilen dilsel pratiklerdir.Bu pratikler, dilin, öykü anlatma, bilimve felsefe benzeri özgül kullanım türlerinde ve özgül toplumsal bağlamlardagerçekleşir. VVittgensteiriın bakış açısından dil oyunları kavramı, klâsik felsefenin problemlerinden büyük bir çoğunluğunun, bir dil oyunundaki hareket ya daadımların, diğer bir dil oyunun kurallarıyla yargılamanın sonucu olduğunugözler önüne sermeye yarar.


  Onun ikinci döneminin en önemli eseri olan Philosophical Investigations [FelsefîSoruşturmalarda ortaya konan dil o-yunu kavramı, aynı zamanda dilin göreliliği ve evrenselleştirilemeyen boyutunu ortaya koyarken, Tractatus'ta ifadeedilen dil görüşünün ya da dilin sadecetek bir oyunu oynamak, yani olgularıresmetmek için kullanıldığı kabulününyanlışlığını ortaya koyar: Genel bir dilteorisi projesi imkânsız bir projedir,dilsel analiz [îng. linguistic analysis; Fr.analyse linguistiqueJ. 20. yüzyılda ortayaçıkan dil temelli felsefe anlayışının yaklaşım ve yöntemi.


  Söz konusu yaklaşımın temelinde şöyle bir düşünce çizgisi vardır: Felsefîproblem ve sorular, bilimsel faaliyetinardından, olguları konu alan araştırmalar sona erdiği zaman ortaya çıkar. Buaraştırmalardan sonra, geriye sorulacakne kalır? Dünya ile dış dünyadaki olgular ile ilgili bir soru kalmaz, çünkü dünya ile ilgili olarak sorutabilecek tüm soruları özel bilimler sorup, yamtlar.


  O hâlde, sorular insan düşüncesiyle ilgili olabilir. Bununla birlikte, düşünce dünyanın bir parçası olarak değerlendirilirse, bu takdirde düşüncenin de birbilimi olur, düşüncenin nasıl ve hangietkenlerle ortaya çıktığını araştıran, düşüncenin oluşumunu açıklamaya çalışan bir bilim söz konusu olur. Öyleyse,düşünce ile ilgili olarak sorutabileceksorular, düşüncenin yorumu ile ilgilisorular olmalıdır.


  Düşünceye ilişkin yorum, bir düşünceye ilişkin analizden, şu ya da bu düşünceyle anlatmak istediğimiz şeyin belirlenmesinden oluştuğu için, bilimsel bir problem değildir. Düşünceyle ilgili bir analiz, buna göre, ya düşünceyiifade etmek için kullanılan sözcükleriya da düşünceyi meydana getiren kavramları konu alan bir analiz olacaktır.Demek ki, felsefenin temel problemi,anlam problemidir.


  Felsefeye düşen görev, terimlerimizin ya da terimlerle ifade edilen kavramlan analiz etmektir. Buna göre, bir filozpf 'kişinedir?' diye bir soru sorduğu zaman, nebelli bir insanla ilgili doğrulan, ne degenel olarak insanlıkla ilgili bilimsel doğrulan bilmek ister. O yalnızca bir kişi olmanın ne olduğunu, bir şeyi, örneğin birhayvan değil de, bir kişi yapan şeyin neolduğunu öğrenmeyi amaçlar. Buna göre,o kişi sözcüğünün ne anlama geldiği sorusunu sormaktadır.


  dilsel tanım [Îng. verbal definition; Fr. di-finitorı verbale]. Bir terim ya da kavramın, başka araç ya da yollarla değil de, dille tanımlandığı, anlam bakımındantanımlanan terimin anlamına eşdeğerolan sözcükler öbeği ya da bir tümceverildiği zaman söz konusu olan tanımtürü.


  Dilthey, Wilhelm. 1833-1911 yıllan arasında yaşamış ve insan bilimlerinin metodolojisine önemli katkılar yapmışolan Alman filozofu. Temel eserleri: Em-leitung in die Geistesıvissenschaften [Tin


  Bilimlerine Giriş], Der Aujbau der Gesc-hichtlichen Welt in den Geisteswissenschaf-ten [Tin Bilimlerinde Tarihsel Çerçevenin Kuruluşu].


  Doğa biliminin başarıları karşısında, insan bilimlerindeki gelişmeyi açıklayabilmek için tarihselcilikle yaşam felsefesinden kimi öğeleri bir araya getirmişolan Dilthey, tarihin insan yaşamını anlamada anahtar olduğu inancıyla, insanbireylerinin ve toplumlarm ancak tarihsel bir çerçeve içinde anlaşılabileceğiniöne sürmüş ve dolayısıyla, temelde tarihe ilişkin araştırmayla bu araştırmanınuygun yöntemleri üzerinde durmuştur.


  ^Pozitivizmin doğa bilimlerinin yöntemlerini insana ve onun yaşamına da uygulama girişiminin insanın varoluşunun temel, özsel yönlerini çarpıttığınısavunan Dilthey, bununla birlikte doğabiliminin sergilediği nesnellik, rasyona-lite ve pekinliğe hiçbir şekilde karşı çıkmamıştır. Onun yapmaya çalıştığı şeydaha çok, bilimsel nesnelliği insan yaşamının tanrılığım ve bütünlüğünü takdiredecek bir anlayışla uzlaştırmak, birtarih yorumu ve insan bilimleri anlayışıyla, tarihselcilere, yaşam filozoflarınave Romantiklere hak ettikleri değeri vermek olmuştur.


  Kant'tan ve İngiliz empirizminden etkilenmiş olan Dilthey, duyumları ve düşünceyi olduğu kadar, irâdeyi de hesaba katan bir bilgi kuramı üzerinde durmuşve bir yandan metafiziğin bir dünya görüşü geliştirme ve ifade etme bakımından önemini vurgularken, bir yandan dametafiziksel spekülasyonu, deneysel temeller üzerinde var gücüyle eleştirmiştir. İnsana ve topluma ilişkin araştırmaları temele alan, inşam değişkenliği vetarihsel olumsallığı içinde kavrayan biryaşama felsefesi geliştiren Dilthey, canlıdeneyim, ifade ve anlama arasındaki ilişkilere yönelmiş ve zihnin, dillerde, edebiyatta ve tarihte nasıl tezahür ettiğim anlamanın önemini vurgulamıştır.


  Başka bir deyişle, bir yandan zihin ya da yaşamın başka bir şeye indirgene-meyecek olan niteliklerine hakkım verirken, bir yandan da tarihsel bilimlerin,doğa bilimlerine öykünme, doğa bilimlerinin metodolojisine sahip olma eğilimineşiddetle karşı çıkan Dilthey, insan bilimlerini yorumlayıcı bilimler şeklinde tanımlayarak, kendi ayakları üzerineoturtmaya çalışmıştır. Buna göre, o Almanya'da beşerî bilimlerle, doğa bilimleriakımım uzlaştırma, bu iki bilim türününbirbirlerine aykırı yönlerini gösterme çabası vermiştir.


  Dilthey’e göre, açıklamayı amaçlayıp, genel olarak yeni yasaları ya da bağıntıları bulmaya çalışan doğa bilimlerianalize, açıklamaya (erklaren) yönelmişlerdir. Oysa insan bilimleri anlamaya,kavramaya önem veren bilimler olup,genel değil de, bireysel olanla uğraşırlar. İnsan bilimleri, beşerî bilimler buanlamda senteze yönelmiş olan, yorumlayıcı bilimlerdir.


  Doğa bilimlerinin kendilerine dış dünyada ortaya çıkan olayları konu yaptıkları yerde, insan bilimleri, Dilthey’a göre, bütünüyle orijinal olan iç yaşantıları elealır. Dilthey, doğa bilimlerinin nesneldünyası ile insan bilimlerinin konusuolan yaşantı gerçekliği arasındaki büyükayrılığın, araştırma yöntemleri bakımından da bir farklılığa yol açacağım söylemiştir. Onun deyişiyle, 'doğayı açıklarız, ruhsal olayları ise anlanz/


  Bu şekilde, insan bilimlerinin büyük önemini vurgulayan Dilthey, bu bilimlerin temeli olarak, anlamaya dayanankendi psikolojisini öne sürmüştür. Onunönerdiği bu psikoloji anlayışına göre,başkalarının ruhsal eylemlerini, onlarla'birlikte-duyarak', onların 'içine girerek've bu eylemleri 'sonradan gerçekleştirerek' kendi eylemlerimiz hâline dönüştürürüz. Dilthey’a göre, biz ancak insanınruhsal yaşantılarım anlayabilir, duyumsayabiliriz; bundan dolayıdır ki, yalnızcainsan yaşamının geçtiği tarihte 'kendievimizde' gibiyizdir, oysa doğada hepyabancı kalırız.


  Dilthey, bireyi tek başına değil de, her zaman çevresiyle birlikte değerlendirmiştir. O, insanın özünün yalnızca içe-


  bakışla kavranamayacağmı, insanın ne olduğunu bilme işinin bütün bir tarihibilmeyi gerektirdiğini Öne sürmüştür.Demek ki, tarihin değeri, insanın kendisini tarih içinde tanımasmdan kaynaklanmaktadır. İnsanın ne olduğunu, bizeancak tarih gösterir. İnsanın ne olduğuna ilişkin bir kavrayış, Dilthey'a göre,asla tamamlanmış olamaz, çünkü tarihin kendisi tamamlanmış değildir,dimaris. Klasik mantıkta, büyük önennesitikel, küçük önermesi tümel olumluyken,sonucu da tikel olumlu olan dördüncüşekilden tasım kalıbı: Bazı P'ler M'dir.Tüm M'ler S'dir. O hâlde, bazı S'ier P'dir.din [Lat. religio; İng. religion; Fr. religion;


  Al. religion]. İhsan varlığının yaşam ve _ jecrübelerinihjüç~ temel boyutuyla"lîğflİsorulara, gelirli özelliklerijjlarUaii-Tannkavramıyla vamt getirmeye çalışan inançsistemi. Doğaüstü bir tanrısal güç ya davarlıkla ilgili inançların, bu varlığa yönelik manevî eğilimlerin ve TaruTya yapılan ibadetin oluşturduğu bütün.


  İnsanların fizikî açıdan belli bir güvensizlik duygusu yaşadıkları ve oldukça güçsüz varlıklar oldukları, insanlarınhastalıklara yakalandıkları, kazalara uğradıkları, açlık, savaş ve ölümle karşılaştıkları gerçeği karşısında, ortaya, insanın fiziksel varoluşunu tehdit eden bufelâketlerden kendilerini nasıl koruyabilecekleri sorusu çıkmıştır; aynı durum,insan varoluşunun anlamı konusundada 'insanın bu dünyadaki varoluşu kısa,problemlerle ve hastalıklarla dolu, güvenlikten yoksun bir yasam olduğu


  Irarlar anlamrfap da VOkSUn Oİan bİT Va-


  roluş mudury Yoksa yaşamda, havatu önemli ve amaçlı hâle getiren derin birardam mı vardır?/sorularım doğurmuştur; ve nihayet, insanın yaşamı ve deneyimleriyle ilgili üçüncü husus, .ahlâkî,ödev duygusuyla ilgili olduğu için, insanbu Damlamda kendisine 'Dilediğim, istediği hersevı yapmalı mıyım? Başkala-rının da dilediklerini yapması istermivim?" sorusunu sormuştur, f


  Din, işte insan yaşamının çok temelli bu üç yönünü ve bunlarla ilgili sorulan,


  a) insan varoluşunun kaynağı, b) insanın doğasımn ve yazgısının kaynağı ve c) insamn değerler cetvelinin belirleyicisi ve gündelik yaşamındaki yol göstericisi olarak Tanrı kavramıyla yamtlayaninanç sistemidir. Buradan da anlaşılaca-SruzereT dinjmlavısUn^va da din ta-nımları doğaüstücülüğe ek olarak İnsanîidealleri temele almayı içerir. Bu çerçeveiçinde din, heijşeyi -yaratan- vc kontrol


  P,Hpn İlahî vp aşkın bir flprçgldiftp inanarak ibadet etmekten ve insanların kendi-lerine yönelecekleri ve davranışlarım^ düzenleyecekleri idealler oluştıilma" gir •risimindjerTmeydana gelir. _dinanuk din [İng. dynamic religion; Fr. religion dynamicjue]. Fransız filozofu HenriBergson'un Les Deux Sources de la Moraleet de la Religion [Ahlâk ve Dinin îki Kaynağı] adlı eserinde, yapmacık ve katıbulduğu statik dinin karşısına geçirdiği, kendiliğinden, doğal ve canlı din.dinamizm [Os. felsefei kuvvaniye; İng. dy-namism; Fr. dynamisme; Al. dynamismus].Maddeyi âtıl bir şey olarak gören, maddeye ilişkin açıklamasında kütle ya dahareket kavramım kullanan mekanizmekarşıt bir biçimde, açıklayıcı kavramolarak güç kavramım {çullanan, maddede harekete indirgenemeyen birtakımgüçler bulunduğunu, maddenin temelözelliğinin güç olduğunu savunan felsefî akım. Doğamn tüm fenomenlerinin,madde de dahil olmak üzere, güç ya daenerjinin tezahürleri olduğunu savunangerçeklik görüşü.


  Dinamizmin İlkçağdaki en önemli temsilcisi, formun maddeye içkin olduğunu söyleyen Aristoteles'tir; buna karşın, dinamizmin modem felsefedeki en önemlitemsilcisi, maddeye ruh ve düşünce gibigüçler yükleyen tLeibniz'dir.din felsefesi [İng. philosophy of religion;Fr. philosophie de la religion]. Felsefenin,dinin özünü, ilkelerini, din tanımlarım,çeşitli Tanrı kavramlarını, Tanrı, insanve evren ilişkisini, Tanrı tanımlarını,Tanrı'mn varoluşuyla ilgili kanıtlamaları, inanç, akıl, vahiy ve dogmanın anlamlarıyla karşılıklı ilişkilerini, dinî


  tecrübenin doğasım, değerini ve geçerliliğim, ruhun ölümsüzlüğünü, din-devlet ilişkileriyle, din-felsefe ve din-bilim ilişkilerini konu alan dalı.


  Din felsefesi, dini ve Tanrıyı konu alan başka bir disiplin olan teolojiden farklılıkgösterir. Teoloji de, Tanrı'nm varlığını,temel niteliklerini, Tanrının evrenle, yaratılmış varlıklarla olan ilişkisini açıklamaya ve temellendirmeye çalışır. Bununla birlikte, teoloji, bu temellendirmeve açıklama faaliyetinde, doğrudan doğruya inanca dayanır, inancm sınırlan dışına çıkmaz. Teoloji Tann'mn varlığınıve niteliklerini, Tann'mn evrenle olanilişkilerini açıklarken, dindeki kutsal kitaba, peygamberin bildirdiği mesajlarave din âlimlerinin yorumlarına dayanır.Bu çerçeve içinde, teolojinin en önemliamacı, dini açıklamak ve temellendirmek suretiyle, inananların inançlarımgüçlendirmektir. Yani, teoloji, dinin vedinî inançların yamnda olur ve dinî yargıları hiçbir şekilde sorgulamaz.


  Oysa, din felsefesi, inanç karşısmda akla öncelik verir; dinin temel inançlarını kabul eder, fakat onları mantıksal biranalize tâbi tutar. Yine, din felsefesi, dinkarşısında eleştirel ve nesnel bir tavıralır. Din felsefesi, dinin temel ilke veinançlarım sorgulamakla birlikte, bunuinananların inançlarım güçlendirmekiçin yapmadığı gibi, onların inançlarımzayıflatmak için de yapmaz. Başka birdeyişle, felsefe, dini açıîdar ve temellendirirken, kendisine özgü yöntemleri vearaçları kullanıp, din karşısmda eleştirel bir tavır takınır.


  Din felsefesinin en önemli problemi Tanrı'nm, yani aşkın ve mutlak bir gerçekliğin varoluşunun kanıtlanmasıdır.Tann'mn varoluşunu akılyürütme yoluyla kamtlamak üzere, din felsefesi çerçevesi içinde üç ayn kamt öne sürülmüştür. Bunlar sırasıyla ontolojik kanıt,kozmolojik kamt ve düzen kanıtıdır.Ontolojik kanıta göre, 1 Tanrı kavramının varlığı, Tanrı'nm varlığım kamtlamak için kendi başına yeterüdir, zira bukavram varolma özelliğini zorunlu olarak içerir. 2 Kozmolojik kamt ise, doğadagözlenen nedensellik ilişkisi sonsuz birdizi biçiminde geriye götürülemeyeceğiiçin, evrenin kendisine neden olunmamışbir ilk nedeni olması gerektiğini söyler. 3Düzen ve amaç kanıtına göre ise, evrendeki kusursuz düzen ancak kusursuz birdüzen vericinin eseri olabilir.


  Din felsefesinin diğer önemli problemleri ise, özgürlük, kişisel özdeşlik, ölümsüzlük, ve kötülük problemi olarak sıralanabilir. Bunlardan örneğin özgürlük problemi, insanın, gücü herşeye yeten veherşeyi bilen bir Tann karşısmda, nasılolup ta özgür olduğunun söylenebileceğiproblemi olarak karşımıza çıkar,dinî eleştiri [İng. religious eriticisin; Fr.critique de la religion]. Dinin salt bir insanicadı olduğunu ve dolayısıyla tanrısalya da doğaüstü bir temeli bulunmadığını gösteren eleştiri.


  Bu tür bir eleştiri birçok ateist düşünür tarafından ortaya konmuş olmakla birlikte, eleştirinin tarihte bilinen ilk örneğine, Yunan Aydınlanma çağında Sofistlerde rastlanır. Sofistlerin söz konusueleştirisi, Yunan dinine yönelik olmaklabirlikte, genel olarak dinin temellerinisarsmayı amaçlayan bir eleştiri olarak ortaya çıkmıştır. Protagoras'ın agnostisizmiyle başlayan bu süreç, Prodikos'undini rasyonelleştirme çabasıyla gelişmişve nihayet tKritias'm, dini, insanın kültürel bir icadı olarak gören bakış açısıyladoruk noktasına ulaşmıştır.


  Buna göre, M. Ö. 5. yüzyılda Protago-ras'm Tanrı'nm varoluşu ve özellikleriyle ilgili bilginin olanaksız olduğunu ifade eden bilinemezciliğinin ardından,Prodikos dine psikolojik bir temel vermiş ve dini insan varlıklarının duydukları korku ve minnettarlığa dayandırmıştır. İnsanların önce besleyici veyararlı olan şeylerin tanrısal olduğunainandıklarını, kendilerine yararlı olanherşeyi kişileştirilmiş tanrılara atfetmeye başladıklarını söyleyen Prodikos,güvenlik içinde olmayan insan varlıklarının varoluşlarım devam ettirmelerinekatkıda bulunan herşeyi dinin temeliolarak görmüştür. Prodikos'un dinegösterdiği sahte bağlılığı, kısa bir süresonra bütün bir dini, insanları suç işlemekten alıkoymayı, onların yüreklerinekorku salmayı amaçlayan bilge bir kişinin icadı olduğunu söyleyen Kritiastümden ortadan kaldırmıştır.


  İnsanlık tarihinin başlangıcını 1 Yasa öncesi dönem, 2 Yasa sonrası dönem diyeikiye ayıran Kıitias'a göre, yasa öncesidönemde, insan yaşamı kaba kuvvetinkölesidir; bu dönemde erdemli insan içinhiçbir ödül, kötü ve aşağılık insan içinsehiçbir ceza bulunmamaktadır. Bundansonra adaletin egemen güç ve zorba, yasayı ihlâl etmenin de onun kölesi olmasıiçin, insanlar ödül ve ceza veren yasalargeliştirmişlerdir. Söz konusu yasa sonrası dönemde, cebir kullanarak suç işlemekyasalar tarafından yasaklanınca, Kritias'agöre, bu kez kötüler gizli gizli suç işlemeye başlamışlardır.


  Bir toplumun yaşamı için kabul edilemez olan bu olumsuz durumu ortadan kaldırmak için, akıllı ve bilge bir adam,ölümsüz bir yaşam süren, herşeyi gören,işiten ve bilen, herşeyi düşünen, ölümlüler arasında söylenen herşeyi duyanbir Tanrı düşüncesi yaratmış ve ölümlüinsanları ezelî-ebedî Tann'ya ya da tanrılara inanmaları ya da onlardan korkmaları için ikna etmiştir. Buna göre, din hoşbir yalandan, insanların kültürel bir icadından başka hiçbir şey değildir,dinî determinizm [İng. religious determi-rıism; Fr. determinisme religieux]. Tektan-rılı dinlerde, Tann'ya izafe edilen sıfatların sonucu olan herşeyin değiştirile-mezcesine belirlenmiş olduğu inancı.


  Bu sıfatlar, mutlak güç (Tann'nın gücünün herşeye yetmesi) ve mutlak bilgi (Tann'nın herşeyi bilmesi)dir. Bunagöre, Tann, evreni ve insanlar da dahilolmak üzere, evrendeki herşeyi yaratmıştır; O'nun gücü herşeye yeter ve O,olmuş, olmakta ve olacak olan herşeyibilir. Bu anlayışta, Tann'mn söz konusu sıfatlarından dolayı, dünya tarihindeki herşeyin O'nun tarafından bilindiği ve belirlendiği düşünülür.


  Buna göre, Tanrı benim iyi biri olup, doğru bir yaşam sürmeme karar vermişse eğer, ben iyi bir yaşam süreceğimve cennete gideceğim demektir; öte yandan, O, benim günâhkâr biri olup, kötübir yaşam sürmeme karar vermişseeğer, bu, benim kötü biri olup, cehenneme gideceğim anlamına gelir. Herşey,mutlak bir gücü olan doğaüstü tinsel birvarlık tarafından programlanmış, düzenlenmiş olduğu için, insanın söyleyecek ya da yapacak hiçbir şeyi yoktur,dinî tecrübe kanıtı [İng. religious experien-ce argument for the existence of God]. Doğayı konu alan gözlemlerden yola çıkanilk neden kanıtıyla, düzen ve amaç kanıtından, doğa ya da dış dünya yerine,inanan bir varlık olarak insandan hareket etmek bakımından farklılık gösterenve inanç sahibi insanın Tanrı'yla ilişkiiçinde olma, Tann'ya yaklaşma, Tanrıyla birleşme, bireysel varlığının tanrısalvarlıkta yok olma deneyiminden, insanvarlığının yaşadığı vecd hâlinden hareketle, Tann’nın varolduğu sonucunu çıkartan kanıt.


  İnsan, dinî bir tecrübe geçirebilmek için, daha işin başında inanan biri olmak durumunda olduğu ve karat belli bir inançderecesinden daha üst düzeydeki başkabir inanç derecesine gittiği için, dinî tecrübe kanıtı aynı zamanda Tann'dan yineTann'ya giden bir kanıt' olarak değerlendirilmiştir. Dinî tecrübe, 1 doğrudandoğruya yaşanan, aracısız ve anî bir deneyim, 2 tahlil edilemeyen bir bütün olduğu; 3 öznel bir yaşantıya karşılıkgelip, varoluşsal bir içe kapanma, 4başka bir kimseye anlatılamaz ve aktarılamaz bir şey ve nihayet, 5 kişiye özel birtecrübe olduğu için, birçok düşünür, birinsanın dinî deneyiminin, o insanın 'dinfdiye adlandırdığı bir tecrübe geçirmiş olmasından başka hiçbir şeye kanıt teşkiletmeyeceğini savunmuş ve dinî tecrübekanıtının gerçek anlamda bir Tann kanıtıolmadığını ifâde etmiştir,dinleyen [İng. hearer; Fr. auditeur; Al.hörer]. İletişim süreci içinde, karşısındabulunup, konuşan kişiyi anlamak suretiyle, iletişimin amacına ulaşmasını ve


  sonuçlanmasını sağlayan, konuşan kişinin bir söz, sözcelem veya söylenim yoluyla zihninde belli bir fikir ya da düşüncenin doğuşuna yol açtığı birey,din psikolojisi [tng. psychologyof religion;Fr. psychologie de la religion]. İnsanın zihinsel faaliyetleriyle, normal davranışını, din konusuyla ilişkili olarak ele alanpsikoloji türü. Dinî tecrübeyi zorunlulukla kabul etmediği gibi, red de etmeyen, fakat dini, onunla insan psikolojisiarasmda bir bağ kurarak analiz edenpsikoloji dalı.


  Dine insan psikolojisi açısından yaklaşarak, anlam kazandırmaya çalışan disiplin; Tanrı'ya, doğaüstü varlıklara duyulan inanan yarattığı heyecan ve duyguları, dinî inanan oluşumunu ve korunmasını sağlayan etkenleri konu alan psikoloji dalı olarak din psikolojisinin enbüyük öncüsü, hiç kuşku yok ki, dinîinancı hastalıklı bir yanılsama olarak değerlendiren tpsikanalizin kurucusu ünlü Sigmund tFreud'dur.din sosyolojisi [Ing. sociology of religion;Fr. sociologie de la religion]. Dini dahaçok sosyal bir kurum olarak ele alan,dinin toplumsal işlevlerini açıklamayaçalışan, dinî inançlar tarafından etkilenen insan grupları ya da toplumlarmdavranışlarını inceleyen disiplin. Dinîinancın bir toplum içinde yaşayan çeşitli grupları nasıl etkilediğini, dindenetkilenen insan öbeklerinin siyasî, İktisadî ve kültürel davranışlarını araştırıp belirlemeye çalışan sosyoloji dalı.


  Din sosyolojisinin öncüleri, dinin toplumsal yaşama anlam kazandırma rolünü vurgulayan Max tVVeber'le, toplumsal zümrenin dinî törenler aracılığıyla kendi kimliğini ve değerlerini periyodikolarak onaylayıp öne sürdüğünü savunan Emile tDurkheim'dir.


  Diogenes. 412-320 yılları arasında yaşamış olan, ve kendine yetme ile sadelik ilkelerine dayanan Kinik yaşam biçiminin öncülerinden çileci düşünür.


  Hakkında doğruluğu kuşkulu pek çok öykü anlatılan Kinik Diogenes haklan-da, onun gündüzleri Atina sokaklarında


  elinde fenerle dolaşarak, dürüst bir adam aradığı söylenir. Atina’da gelenekçiliğe karşı bir tavır alan Diogenes, toplumdaki yapaylıklara ve uzlaşımsal değerlere meydana okumuş ve, her türyerleşik kuralın insanın doğallığına aykırı düştüğüne inandığı için, toplumuntüm yerleşik kurallarına karşı çıkmayı,uzlaşımsal ölçü ve inanışların çoğununboş olduğunu göstermeyi ve insanlarıyalın ve doğal bir yaşam biçimine çağırmayı amaçlamıştır.


  Ona göre, sade bir yaşam tarzı, sadelikten başka, örgütlenmiş, dolayısıyla uzla-şımsal toplumlarm görenek ve yasalarını da önemsememek anlamına gelir. Diogenes, doğaya aykırı bir kurum olan aileninyerini, kadınların ve erkeklerin tek bireşe bağlı olmadığı, çocukların ise bütüntoplumun sorumluluğunda bulunduğudoğal bir durumun alması gerektiğini savunmuştur. Diogenes yoksulluk içindeyaşadığı, halka açık yerlerde yatıp kalktığı ve yiyeceğini dilenerek topladığıhalde, herkesin aynı şekilde yaşamasıgerektiğini savunmamıştır. Onun tekamacı, kişinin en kısıtlı yaşam koşullarında bile, mutlu ve bağımsız olabileceğini göstermek olmuştur.


  Diogenes'in savunduğu yaşam tarzının ilk ilkesi kendine yetme, yani kişinin,mutluluk için gerekli herşeyi kendi içinde taşıyabilmesi ilkesidir. İkinci ilke olan'utanmazlık7, kendi başma zararsız olanbazı eylemlerin hiçbir şekilde yapılamayacağını öne süren uzlaşımları umursamamak anlanuna gelir. Bu ilkeden yolaçıkarak yerleşik davranış kalıplarınauymadığı için, kendi açısından sade vedoğal, toplumsal değerler açısındansasefil denebilecek bir yaşam dürdüğüiçin, Diogenes'e kinik denmiştir.


  Onun üçüncü ilkesi, yozluğu ve kendini beğenmişliği açığa vurmaktan ve insanları yenilenmeye yöneltmekten asla çekinmemek anlamında 'sözünü sakın-mazlık'tır. Diogenes'in dördüncü ilkesine göre, ahlâkî yetkinliğe ancak yön-temli eğitimle, irâdenin gücünü sınayanpratik egzersizlerle ulaşmak mümkünolabilir.


  dirimsel güç [Os. hayatı kuvvet; İng. vital force; Fı\ force vitale]. Canlı fenomenlerdeortaya çıktıktan başka; yaşamın, canlılığın kaynağı, nedeni olup, tüm diğerenerji türlerinden farklılık gösteren vefizikî olmadığına inanılan güç ya daenerji türü.


  dirimselcilik [Os. hayatîye mezhebi; tng. vi-talism; Fr. vitalisme; Al. vitalismus]. Genel olarak, canlı organizmaların faaliyetlerinin evrendeki tüm diğer fizikî güçlerden farklı olan yaratıcı bir gücün, canlılık ilkesinin ya da dirimsel bir gücüneseri olduğunu savunan anlayış.


  Canlılığın, canlı süreçlerin, canlı bedenlerin sadece maddî bileşimleri, fizi-ko-kimyasal öge ve süreçlerle açıklanamayacağını öne süren ve canlı doğayla cansız doğa, organik fenomenlerle inorganik fenomenler arasmda mutlak vekesin bir ayırımın bulunduğunu dile getiren dirimselcilik, mekanizmin tam karşısında yer alır. Canlı doğa ile cansızdoğa arasmda bir ayırım yapmayan vecanlı varlıkların da kesinlilde fizikokim-yasal yasalara tâbi olduğunu öne sürenmekanistlerin, bir açıklamanın gerçekdoğasının ne ve nasıl olması gerektiğiyle ilgili metafizik ya da epistemolojik kabullerin etkisi altında kaldığım önesüren dirimselciliğe göre, canlı bir varlığın faaliyetleri, fonksiyonları, canlı varlıkta varolan bir güç, ilke ya da enerjinintezahürleridir. Canlı varlıkların faaliyetlerinde ifadesini bulan bu güç, fizikî birgüç değildir; elle tutulamayan, gözle görülemeyen bu güç, dirimselciliğe göre,cansız öğelerin, fizikokimyasal süreçlerin bir bileşimine indirgenemeyecekolan canlı varlıklara birtakım özellikler,cansız varlıklarda görülmeyen birtakımnitelikler kazandırır.


  disamis. Klâsik mantıkta, büyük önermesi ve sonucu tikel olumlu, küçük önermesiise tümel olumlu olan, üçüncü şekildentasım kalıbı. Bazı M'ler P'dir. Tüm MlerS'dir. O hâlde, bazı S’ler Fdir.


  diskürsif [İng. discursive; Fr. discursifi Al. discıırsiv]. Gidimli. Mantıksal sonuçlarıya da vargıları, ilkelerde, doğrudan vearacısız bir biçimde kavrayan sezgiseldüşünceye karşıt olarak, ilkelerden sonuca geçen, bir dizi çıkanın yoluylaoluşan düşünce için kullanılan sıfat.


  Buna göre, öncüllerden bir sonuca doğru gitme işlemine diskürsif akilyürüt-me adı verilir. Buna karşın, sezgisel biliştarzından farklı olarak, dolayımsız birkavrayış yerine, çıkarım ya da çıkarımlarla elde edilen bilgi türüne, nesnesinedolaylı yoldan, öncüller aracılığıyla vebirtakım uğraklardan geçerek ulaşanbilgi tarzına diskürsif bilgi denir,dissoi logoi. Antik Yunanda, göreliliğinherşey için ve her alanda geçerli olduğunu göstermek amacıyla oluşturulmuş, her konunun ve her problemin ikiayrı yanı olduğuna işaret eden çift taraflı sözler, iki yönlü akılyiirütmeler.divinasyon [Ing. divination; Fr. divinati-on]. Deneysel bilimle beslenen aklın,henüz bilinmeyen, doyurucu bir bilgiyesahip olunmayan konularda, varolanbilgi ve verileri dikkatle değerlendirerek, belli bir yargıya ulaşma yöntemi.


  Divinasyon ikinci bir anlam içinde, deneysel bilimin yeterince gelişmediği ya da bilimsel bilgiye pek değer vermeyentoplumlarda, bilinmeyen konularla ilgili olarak, bir yargıya tannsal esin ya dadoğaüstü güçler yardımıyla ulaşma anlayışım ifade eder ve, bu ikinci anlamıiçinde, kâhinliğe karşılık gelir,diyalektik [İng. dialectic; Fr. dialectique;Al. dialectisch]. Yunanca tartışma sanatıanlamına gelen dialektike tekhne'den türeyen bir terim olarak, genelde akılyü-rütme yoluyla araştırma ve doğrularaulaşma yöntemi.


  Diyalektik, değişik dönemlerde ve değişik filozoflarda farklı bir anlam kazanmış olduğu için, yukarıdaki genel diyalektik tanımı, örneğin Hegel ve Marx'm diyalektik anlayışını kapsamaz. Budurum dikkate alındığında, 1 diyalektikherşeyden önce, bir tez ya da görüşü,onun mantıksal sonuçlarını incelemekyoluyla çürütme yöntemi anlamına gelir.Yine diyalektik, 2 sofıstik akılyürütmeyi,cinsleri türlere bölmeyi ya da cinsleri türlerine ayırarak mantıksal bir biçimdeanaliz etme yöntemini gösterir.


  Bundan başka diyalektik, 3 en genel ve soyut fikirleri, tikel örnek ya da hipotez-lerden hareket edip bu fikirlere götürenbir akılyürütme süreciyle araştırma yöntemi olarak ortaya çıkar. Diyalektik, 4daha olumsuz bir anlam içinde, yalnızcaolasılı olan ya da genel olarak kabul edilmiş bulunan öncülleri kullanarak akılyü-rtitmeyi ya da tartışma yöntemini ifadeeder. Bu çerçeve içinde, 5 diyalektik yanılsama mantığının, aklın deneyimeaşkın nesneleri konu alırken, deneyiminsınırlarını aştığı zaman düştüğü çelişkilerin gözler önüne serilmesi suretiyle,eleştirilmesi anlamına gelir. Ve son olarak 6 diyalektik, düşüncenin ve gerçekliğin bir tezle antitezden, söz konusu ikikarşıtın bir sentezine varmak suretiylegelişmesini gösteren varlık ve düşünceyasası olarak ortaya çıkar.


  îşte bu genel çerçeve içinde, diyalektiğin farklı filozoflar için ifade ettiği farklı anlamları kısaca ele alacak olursak...t Aristoteles'e göre, bir yöntem olarak diyalektiği bulan filozof olan Zenon'da diyalektik, saçmaya indirgeme şeklindegerçekleşen akılyürütmeye karşılık gelir.Buna göre, tZenon diyalektik yönteminikullanarak, bir karşıtın tezini ya da inananı, onun kabulünden ya mantıksal birçelişki ya da kabul edilemez bir sonuççıktığını göstererek çürütür. Elea Okulunun karşısında yer alan Herakleitos'taise, diyalektik evrende hüküm süren vekendisinden dolayı varolan herşeyinkendi karşıtına dönüştüğü değişme sürecini, karşıtların birliğini ve bunu ifadeeden çelişki mantığım ifade eder.


  Oysa, diyalektik Sokrates'te, soru yamt yoluyla tartışma tekniğine; Sokrates'intartışmak üzere karşısına geçen kişiyeuyguladığı ve o kişinin verdiği tanımların mantıksal sonuçlarım çıkartmasından ya da tanımların çelişkilerini göstermesinden oluşan çürütme yönteminekarşılık gelir. Söz konusu çürütme yönteminde amaç, Sofistlerin yaptığı gibi,bir tartışmada kişinin karşıtını alt etmesi değil de, kişiye gerçek bilgiye erişebilmesi, araştırma yoluna girebilmesiiçin, bilgisiz olduğunu göstermektir. Diyalektik tSokrates'te, yine şeylerin nesne ya da öz tanımlarına ulaşmayı amaçlayan araştırma yöntemini, şeyleri sınıflarına, doğalarına ya da türlerinegöre ayırma yöntemini ifade eder.


  Sokrates'in öğrencisi olan ve diyalektiği insan tarafından yaratılmış tüm sanatların en üstünü ve önemlisi olarak görentPlaton'da, üç farklı diyalektik anlayışısöz konusudur. I En yüksek felsefî yöntem olarak değerlendirilen diyalektiğintemelinde, Sokrates'ten miras alman soruve yanıt olarak diyalektik, uygun soru veyanıtlarla tartışma tekniği olarak diyalektik anlayışı vardır. Diyalektiğin konusu da her zaman aynıdır; onda filozof, diyalektiği kullanarak, var olan her şeyindeğişmez özünü arar. II Orta dönem diyaloglarında ise, diyalektik hipotezlerden yola*çıkarak akılyürütme anlamınagelir. III Buna karşın,- yaşlılık dönemidiyaloglarında, diyalektik, bir yöntemolarak bölme tekniğine dönüşür. Pla-ton'un yaşlılık dönemi diyaloglarındagörülen söz konusu diyalektik ya dabölme anlayışı, bölünemez olan ve altında yalnızca bireylerin bulunduğu birtürün tanımına ulaşıncaya dek, cinsleritürlerine bölmekten meydana gelmektedir.


  Aristoteles'e gelince, o diyalektiği, kesin ve zorunlu sonuçlara götüren bir akılyürütme olarak olmasa bile, yararlıolan bir akılyürütme tarzı olarak görmüştür. Ona göre, öncülleri genel olarak hemen herkes tarafından ya da çoğunluk veya filozoflar tarafından kabuledilen bir akılyürütme, diyalektik birakılyürütmedir; buna karşın, öncülleriyalnızca olasılı görünen bir akılyürütmeise, eristik akılyürütmedir. Aristoteles,diyalektiği bilimin yöntemi olarak görmez, çünkü biz bilimsel bilgide, doğruve apaçık olan öncüllerden hareket edengeçerli akılyürütme olarak tanıtlamayıkullanırız. Bununla birlikte, onun tarafından 'bir olasılık mantığı' olarak değerlendirilen diyalektik, üç bakımından,yani entellektüel eğitim ya da zihin jimnastiği olarak, başka insanlarla, onlartarafından kabul edilen öncüllerin oluşturduğu temel üzerinde yapılan tartışmalar için ve bilimlerin kamtlanamaz ilkilkelerini incelemek bakımından önemtaşır.


  Modem felsefede diyalektiği ilk kez olarak kullanmış olan Kant'ta diyalektik, deneyimin sınırlarının ötesine gidentransendental yargıların yanlışını ya daçelişkilerini gösteren mantık türü anlamına gelir. Hegel'de ise, diyalektik birdüşünce ya da gerçek bir şeyi önce zorunlu olarak karşıtına (ya da çelişiğine)dönüştüren ve daha sonra da onlarınher ikisini birden içeren bir senteze (yada birliğe) götüren sürece karşılık gelir.Buna göre, diyalektik, hem düşüncedeve hem de varlıktaki çelişkilerin karşıo-lumu aracılığıyla, bilgide ve varlıktadaha yüksek bir düzeye götüren değişme sürecine, yani sırasıyla varolan birşey ya da düşünce (tez), onun karşıtıya da çelişiği (antitez) ve nihayet onların karşılıklı eylem ve etkileşimlerininsonucu olup, daha sonra başka bir diyalektik hareketin temeli olan birlik (sentez) gibi üç öğeyi içeren zorunlu değişme sürecine karşılık gelir,diyalektik idealizm [Ing. dialectical idealisin; Fr. idialisme dialectique], tMarks vetEngels'in, ide, düşünce, tinsel bir gerçeklik ya da tanrısal irâdenin maddîgerçeklikten, gerçeklikteki maddî varlıkya da nesnelerden mantıksal olarakönce geldiği öncül ya da tezini, tez, antitez ve sentezden oluşan diyalektik yöntemle ifade eden ya da geliştiren bir felsefe anlayışına verdikleri ad. Bu tür birfelsefeye örnek, tHegel'in felsefesidir,diyalektik maddecilik [İng. dialecticalmaterialism; Fr. materialisme dialecticjue;Al. dialektischer materialismus]. +Marx vetEngels tarafından kurulan ve dahasonra başta tLenin olmak üzere, birçokdüşünür tarafından geliştirilen felsefeokulu ya da söz konusu okulun ontoloji ve epistemoloji görüşü.


  Söz konusu okulun tmaddeciliği, onto-lojik olarak, maddenin ya da doğarım veya gözlemlenebilir dünyanın kendi başına gerçek olduğu; gerçekliğini doğaüstü ya da aşkın bir kaynaktan almadığıgibi, insan zihnine de bağnnlı olmadığıteziyle belirlenir. Realist olduğu kadar,her tür tikidliğin evrim sürecinin sonuçlarının çarpıtılmasından başka bir şeyolmadığım öne sürdüğü için, aym zamanda birci ve evrimci olan diyalektikmaddeciliğe göre, madde, zihinden za-mansal olarak da, mantıksal olarak daönce gelir; öte yandan, haz alan ve aaduyan, düşünen ve bir şeylere değerbiçen, zihin maddeye indirgenemez.


  Diyalektik materyalizm, maddenin, tarihsel gelişmenin seyri içinde, parçalarından bazılarının zaman geçtikçe, başlangıçta sahip olduğu niteliklere indirgenemez olan yeni birtakım nitelikler tarafından zenginleştirilmek suretiyleşekil değiştirdiğini savunur. Kendisinde yalmzca fiziko-kimyasal süreçlerinortaya çıktığı başlangıçtaki ölü kütle,bu süreçlerin yüksek bir karmaşıklıkdüzeyine ulaştığı belli bazı parçalarında, birden fiziko-kimyasal niteliklereindirgenemeyen yeni bir nitelik, yaniyaşam kazanır. İlk organizmalar, iştebu şekilde ortaya çıkmıştır.


  Canlı maddenin bundan sonraki gelişme seyri içinde, onda ortaya çıkan fiziko-kimyasal ve biyolojik süreçler yeterince yüksek bir evrim düzeyine ulaştığızaman, onda bir kez daha yeni bir nitelikortaya çıkar. Madde, diyalektik maddecigörüşe göre, şimdi bilinç kazanmıştır;onda, artık zihinsel yaşam başlar. Fakat,zihinsel yaşam, ne fiziko-kimyasal süreçlere ne de biyolojik süreçlere indirgenebilir; o, bu süreçlere bağımlı olup, onlar tarafından koşullansa bile, söz konususüreçlerden niteliksel olarak farklı birşeydir. Maddenin, gelişme süreci içinde,daha önceden sahip olunan niteliklerinbir birleşimine indirgenemeyen yeni nitelikler kazanması, diyalektik materyalizme göre, aşamalı bir evrim yoluyla değilde, ani bir sıçramayla olur.


  İşte bu ontolojik anlayış, kuramın savunucuları tarafından diyalektikle birleştirildiği için, ona diyalektik materyalizm adı verilir. Bu diyalektik varlık görüşünün temel yasaları ise şunlardır:Karşıtların birliği ve savaşı, nicelikseldeğişimlerin niteliksel değişimlere dönüşümü ve olumsuzlamamn olumsuzlanması yasası. Bu yasalar tarafındanbelirlenen diyalektik bakış açısı, doğayıstatik bir biçimde, sabit ve değişmez birşey olarak değerlendiren bakış açılarından farklı olarak, doğanın kendi oluşve değişme süreci içinde düşünülmesini, araştırılan fenomenlerin diğer fenomenlerden yalıtlanmayıp, onların diğerfenomenlerle olan tüm ilişkilerinin dikkate alınmasını ister.


  Diyalektik maddeciliğin bilgi görüşü, bilginin nesnesinin insan zihninden bağımsız olarak varolduğuna inanır. Bilginin kaynağı probleminde, bilginin du-yu-deneyine dayandığını savunur. Du-yu-deneyi, bu akıma göre, bağımsız birmaddî dünyanın varolduğunu gözlerönüne serer. Diyalektik maddeciliğin savunucuları, dünya ve toplum hakkında-ki doğruların empirik bilimsel yöntemlerle bulunabileceğini savunmaları vedünya hakkında, duyu-deneyine dayanmayan bir bilginin imkânını yadsımaları bakımından pozitivisttirler.diyalektik mantık [İng. dialectical logic;Fr. logique dialectique; Al. dialektischer logik].Üç temel düşünce yasasım inkâr eden,ve şeylerin değişme ve gelişme süreçlerini ortaya koymayı amaçlayan bir oluşmantığı geliştiren Hegel, Marx ve Engelsgibi filozofların mantık sistemlerini tanımlayan deyim.


  Bu mantık anlayışına göre, gerçekliğin özünde tçelişki vardır. Çelişki temel kategori olup, gelişmeyi ifade eden tümdiğer ilke ve kategorileri ihtiva eder.Aym şeyin hem var olmasının ve hemde var olmamasının, ya da belirli bir şeyhem olup hem de olmamasının mümkün olduğunu savunan diyalektik mantığa göre, çelişki bütün gelişmenin iticigücünü ve kaynağım oluşturur.


  tHegel'in idealist, +Marx ve Engels'in ise maddî bir temel üzerinde geliştirdiği bu mantık, söz konusu filozoflaragöre, yalnızca düşüncenin değil, fakatgerçeldiğin de gelişme yasasıdır. Bunagöre, diyalektik mantığın temelini oluşturan karşıtların birliği ve savaşımı yasası, doğadaki ve insan toplumundakigelişme süreçlerinin dinamizmiyle ilgilenir. Bu yasa, birbirleriyle savaşımhâlinde bulunan güçlerin ya da karşıthâllerin oluş süreci içinde, daima birlikte varolduğunu iddia eder. Bu karşıtların savaşımından, birbirleriyle savaşımhâlindeki karşıtların her ikisinden defarklı olan üçüncü bir hâl doğar. Ancakbu üçüncü hâl bile, kalıcı bir biçimde,sürekli olarak varolmaz. Onu destekleyen güçler, karşıt güçleri harekete geçirir, buradan karşıtların yeni bir savaşımı daha ortaya çıkar ve bu sonsuzcasürüp gider.


  Karşıtların birliği ve savaşımı yasası, Hegel'in tez, antitez ve sentezden oluşan üç evre yasasma karşılık gelir. Buradan da anlaşılacağı üzere, karşıtlarınbirliği ve savaşımı yasasında, her oluşsürecinde karşıt güçlerin savaşının varolduğu şeklindeki gözleme ek olarak,oluş sürecinde yalmz karşıt değil, fakatçelişik hâllerin de bir arada bulunduğugörüşü içerilir. Bundan dolayı, diyalektik mantığın savunuculuğunu yapanlar,bakış açılarım formel mantığın belirliyasalarına ve özellikle de çelişmezlikyasasma tam bir karşıtlıkla belirlemişlerdir.


  diyalektik psikoloji [İng. dialectical psycho-logy; Fr. psychologie dialectique; Al. dialektischer psychologie]. Gelişim psikolojisinin, çatışma ve değişmenin yaşamın en temel ilkeleri olduğunu; gelişmenin, çocuğun biliş sistemiyle, gerçeklik arasındaki çok temelli çatışmaların zorunlulukla yol açtığı dönüşümler dizisindenibaret bulunduğunu; insanın çevresini,kendisini değiştiren eylemle dönüştürdüğünü; kendi emeği ve eylemi, karşılaştığı direnç ve yol açtığı çelişkiler yoluyla geliştiğini dile getiren dalı.


  diyalog [İng. dialogue; Fr. dialogue; Al. dia-log]. İki ya da daha fazla kişi arasında geçen felsefî tartışma. Felsefî tez ve tavırları, yazarın düş gücünün ürünü o-lan konuşmalar aracılığıyla karşı karşıya getiren, kurgusu özel olarak oluşturulmuş anlatım tarzı.


  Bir yazım biçimi olarak diyalog tarzının felsefe alanındaki yaratıcısı, felsefesinin ana ilkelerini, felsefî tez ve düşüncelerini, tartışmaya temel oluşturan dramatik bir durumun ve karakterlerinönem kazandığı karşılıklı tartışmaşeklinde ifade eden ve diyalogu aynızamanda bağımsız bir edebiyat ya dasanat yaratısı düzeyine yükselten kişi,ünlü Yunan düşünürü Platon olmuştur. Onun, yalmzca bir felsefe başyapıtıolarak değil, fakat bir edebiyat yapıtıolarak da değerlendirilmek durumundaolan yirmi dört diyalogu vardır. Pla-tonün söz konusu diyalogları, gençlikdiyaloglan, olgunluk çağı diyalogları veyaşlılık dönemi diyalogları olarak üçeayrılır.


  Diyonisos ruhu [İng. Dionysian spirit]. Ni-etzsche'nin Die Geburt der Tragödie [Tragedyanın doğuşu] adlı eserinde uyum, düzen ve ölçünün ifadesi Apollonca olanla karşıtlaştırarak, insan varlıklarında varolduğunu söylediği yaşama isteği ve gücünün dinamik ve tutkulu dışavurumuolarak tanımladığı hâl, insanın kendisiniesrime ya da sarhoşluk hâli içinde içtepive atıl unlarına bırakması durumu.tNietzsche, yine, öznel olan herşeyin,eksiksiz bir kendinden geçme içindekaybolduğu esrime deneyimine, evrensel ahengi bir an için de olsa kavramamızı sağlayan deneyime Diyonisos deneyimi admı verir, öte yandan, Nietzscheayrıca, Batı insanının büyüsüne kapıldığı Hristiyan ahlâkî kültürüne, bu dünyaya ait duyumsal insan varoluşununyerilmesine dayanan Hristiyanlık dinine, karşı geliştirdiği kendi felsefesineDionysos felsefesi adım verir.


  Bu bağlamda, onun Der Will zur Macht [Güç İstemi] adlı eserinde, yaşamdakidoğurganlıkla bolluğun benimsenmesi,en şaşırtıcı ve en acımasız sorunlarıylayaşamın kabul edilmesi, en yüce yaratılarını feda ederek tükenmek bilmezdoğurganlığından haz duyan yaşamairâdesi olarak tanımladığı anlayışa Di-yonisosçuluk denmektedir.


  diyorizm [îng. diorism; Fr. diorisme]. Pla-ton'da tbölme, tAristoteles'te ayırım, tanım anlamına gelen, günümüzde ise,matematikte, bir problemin çözümü içingerekli şartların ortaya konuşuyla ilgiliolan terim.


  dizi [İng. series; Fr. skrie; Al. reihe, serie]. 1 Matematikte, birbirlerini belli bir kuralagöre izleyen, belli bir ölçüte göre birbirlerinin ardmdan gelen şeylerin meydana getirdiği bütün.


  2 Felsefede veya tSartre'm varoluşçuluğunda, bireylerin zamansal ve raslan-tısal yapilar içindeki toplam, tecrit edilmiş bireylerden meydana gelen çokluk.Criticjue de la Raison dialectique [Diyalektik Akim Eleştirisi] adlı eserinde, farklıkalabalık ya da topluluk türlerini dizidiye betimleyen Sartre, diziyi bu bağlamda grupla karşılaştırır. Buna göre,dizilerin, diziye özgü ilişkilerin, bireyleri birbirlerine, örneğin otobüs durağında olduğu gibi, yabancılaşmış eylemlerle şeyler olarak bağladığı; radyoyayınının pasif ve yalıtlanmış dinleyicilerini dolaylı bir birlikteliğe zorladığı;pasaj ya da çarşı pazarın bir arada alışveriş yapmakta olanları alabildiğinezayıf bir irtibat içine soktuğu yerde,grup içindeki bireyler karşılıklılık veişbirliği ilişkileri bağlamında, dayanışmaya ve kollektif eyleme muktedirhâle gelirler.


  docta ignorantia. İnsanın yaratıcısına veya Tann'ya ilişkin bilgisini ifadeetmek için kullanılan Latince terim: Cahilin bilgisi ya da âlimce bilgisizlik.Terim, Tann'yı görünüşlerin dünyasından gören insanların kaçınılmaz olarakolumsuz bir öge içeren, Tann'ya ilişkinbilgileri için kullanılmıştır. Tann hak-kındaki bilgimizi yalnızca olumsuz biryoldan, Tann'nm ne olmadığım bilmeksuretiyle kazandığımızı söyleyen Aqui-nalı tThomas da, her bakımdan sınırlıbir varlık olarak insanın, yetkin ve sonsuz bir varlık olarak Tann'yı ancak sınırlı bir çerçeve içinde, eksikli olarak bilebileceğini söyler.


  dogma [Yun. dogma; Os. nass; îng. dogma; Fr. dogme; Al. dogma]. 1 En genel olarak,sıkı sıkıya, büyük bir güçle inamlan,otoriteye dayandıktan başka, olgulardan ve diğer deneysel desteklerden bağımsız olarak kabul edilen şeyler içinkullanılan terim. Dinî bir çerçeve içinde,tannsal bir otoriteye dayanan ve inkâretmenin sapkınlıkla eşanlamlı olduğudeğiştirilemez ve sorgulanmadan benimsenen temel inançlar, temel işlevleriTanrı'nm kendisini insana gösterdiği vebildirdiği vahyin anlamım kavramsalterimlerle açıklamak olan dinî öğretiler.Dinî otorite tarafından tanımlanan ve entemel dinî kurum tarafından desteklenen doktrinler.


  2 Dogma, söz konusu anlamdan hareketle, büyük bir düşünürün otoritesine dayanılarak kabul edilen ilke, önerme olarakda tanımlanır. Buna göre, bir felsefe okulunda, doğruluğu sınanmadan kabul edilmiş olarak, doğru diye öne sürülen, doğruluğundan asla kuşkulanılmayan görüşya da öğretilere de dogma adı verilir. 3Antik felsefede, göreli değil de, mutlak venihaî bir doğruluk iddiasında olan aksiyom, maksim, ilke de, dogma olarak tanımlanmıştır.


  dogmatik [Os. ikaanî; îng. dogmatist; Fr. dogmatique; Al. dogmatisch]. 1 Genel olarak, belli birtakım ilkeleri, tezleri, düşünce, teori ve ideolojileri mutlak olarak doğru ve her zaman geçerli diyekabul eden, görüşlerini kesin ve tartışmaya yer vermez bir biçimde öne sürenkimsenin tutumu için kullanılan sıfat.


  Dogmatik buna göre, bir görüş ya da öğretiyi, mutlak bir kendine güven veotoriteyle öne süren, en küçük bir kuşkuya yer bırakmazken, başka insanların görüşlerine en küçük bir değer vermeyen insan anlamına gelir. Buna göre,dogmatik kişi, hoşgörüsüz, dar kafalı,eleştiri ve kuşkuya tahammülsüz olankişiyi gösterir.


  2 Dogmatik sözcüğü, epistemoloji açısından, bilginin imkânsız olduğunu iddia eden kuşkucu bakış açısı karşısında, bilginin kaynağı tartışmasına hiç girmeden, bilginin kesinlikle mümkün olduğuna inanan kişiyi gösterir. 3 Terim,daha özel olarak da, Alman filozofuKant'm, evrenin, deneyime ve gözlemehiç başvurmadan, birkaç apaçık ilkeden yapılan çıkarımlarla bilinebileceğini; insan varlıklarının tecrübeyi aşabileceğini ve şeylerin gerçek doğasıyla ilgilidoğrulara, duyu-deneyinden bağımsızolarak ulaşabileceğini savunan metafizikçi ya da filozoflar için, biraz da pejoratif bir biçimde kullandığı nitelemeye karşılık gelir.


  dogmatizm [Os. ikaanfyye; îng. dogmatism; Fr. dogmatisme; Al. dogmatismus]. 1 Genelolarak, kimi öğretilere en küçük bir eleştiriye izin vermeden, rasyonel ve mantıksal kanıtlar yerine, salt duygularaveya kişisel eğilimlere dayanarak körükörüne inanma, onlan sorgusuz süalsizbir biçimde benimseme. Bir düşünce,bir iddia ya da bir teoriye ilişkin bir incelemeyi reddetme ve düşünce, iddia yada teorinin, her tür eleştiri ve sorgulamadan bağımsız olarak, otorite temeliüzerinde doğru olduğunu ileri sürmetavrına karşılık gelen dogmatizmin enbelirgin örneklerine, dinî otorite veinanç tarafından yaratılmış olan sistemlere bağlanma tavrında rastlanır. Hakikati verdiği ileri sürülen vahiyle ilgiliolarak da soruşturma açılamaz. Genelolarak kutsal kitaplar ve metinler, teologlar tarafından geliştirilmiş olan dogmalar da soruşturulamaz.


  2 Epistemolojide, kuşkuculuğun tam karşıtı olan ve insan zihninin varlığınkendisinin ve varlığın ilk nedenlerininnesnel bilgisine sahip olabileceği iddiasını, her türlü eleştirel düşünceden öncekabul ettiği ilkelerin bir gereği olarak benimseyen yaklaşımı ifade eden görüş.Bu anlamda dogmatizm, varlığın bizzatkendisini bildiğimizi, cismin birincil niteliklerini gerçekte olduğu şekliyle algıladığımızı, temel ilkelerin, zorunlu doğruların yalnızca zihin ve düşüncenin değil,fakat varlığın da yasası olduğunu kabuleder. Alman filozofu Kant, işte bu bağlamda, dogmatizmi, 'bilgiye sahip olduğunu öne süren, ancak bu iddiasının dayandığı yöntem ve ilkelerin eleştirel birincelemesini yapmayan bakış açısı7 olarak tanımlamıştır.


  tKuşkuculukla dogmatizm arasındaki bu karşıtlığın, bilgi iddiaları bütününüeskiyen parça ve bölgelerinin değiştirilmesi ve tamir edilmesi suretiyle yüzdürülen bir gemiye benzeten yamlabilirci-likle bilgi iddiaları bütününü sağlamtemellere ihtiyaç duyan bir yapıya benzeten ttemelcilik arasındaki karşıtlığıifade ettiği söylenir.


  3 Bilim ya da bilim felsefesinde, bilimsel araştırma sırasında gerçekleştirilenkeşiflerin, üretilen teorilerin, kullanılanyöntemlerin sonuçta elde edilen bilgilerin bağlamlarından soyutlanarak, sorgusuz süalsizce evrensel geçerliliğe sahip hakikatlar olarak algılanması ya dabilimin mutlaklaştırılması tavrı.


  4 Metafizikte, aklın mutlak ve değişmez bir değeri olduğu, varlığa dairkesin hakikatlere erişebileceği kabulüyle, birtakım a priori ilkelerden, apaçık olduklarına inamlan bazı temel ve değişmez inançlardan hareketle ve spekülatifyöntemleri kullanarak, varlıkla ilgiligenel sonuçlar çıkarma tavn.


  5 Dogmatizm terimi, yine metafizikte,tFichte ve tSchopenhauer gibi diğerKant-sonrası filozoflar tarafından gerçekliğin bilinçten bağımsız olduğu vedeneyimin, tecrübenin temelini meydana getirdiği ilkesini tanımlamak için kullanılmıştır. Bu görüşe göre, bilgi, gerçeklik, pasif ve alıa insan zihni üzerineetki yaptığı zaman oluşur. Fichte bu anlamda dogmatizmi, ahlâkî değer ve ideallerimize temel sağlayan biricik görüşolarak, gerçekliğin, tecrübenin temeliolan etkin ve bilinçli ego olduğu görüşüne tekabül eden transendental idealizmle karşı karşıya getirir.


  doğa [Yun. physis; Os. tabiat; İng. nature; Fr. nature; Al. natur]. 1 Bir organizmanın doğuştan getirdiği ya da miras aldığı varsayılan özellik ya da karakteristiklerinin bütünü. 2 Doğa ikinci olarak, birinsanın ya da bireyin, karakteristik davranış tarzlarım, temel nitelik ve tutumlarını ifade eder. Buradan hareketle, birşeyin, onu her ne ise o şey yapan özüne, özsel özelliklerine de, o şeyin doğası denir.


  3 Doğa, üçüncü olarak maddî evrenigösterir. Buna göre, doğa, zaman vemekân içinde bulunan şeylerin oluşturduğu sisteme; olayların, güçlerin ve fenomenlerin, bilebildiğimiz evreni meydana getiren, kompleksine doğa adıverilir. İşte bu çerçeve içinde, doğa, insandan ayrı ve insanın etkisinden bağımsız olarak varolam, sanata karşıtolanı, öznel olana karşıt olarak nesnelolan gerçekliği ifade eder. Doğa, örneğin, Aristoteles'te, insan tarafından meydana getirilmiş şeyleri gösteren tekline'den farklı olarak physis'le gösterilenve insan tarafından varlığa getirilmemişvarlıklardan oluşan bütünü, kendisindeki hiçbir şeyin amaçsız olmadığı, evrensel bir düzen ya da amaç sergileyenteleolojik sistemi ifade eder,doğa bilimleri [Os. tabîi ilimler; İng. natura! Sciences; Fr. Sciences naturelles]. Organize ve sistemli bilginin, varlığın maddî boyutunu konu alan dalı. Mekân yada maddî evren içindeki varlıkları, olayve olguları konu alan ve doğal olayların yasalarını ya da yasalılıklannı araştıran bilimler.


  Nedensellik ilkesine, yani aym koşullar altında hep aym sonuçların ortaya çıkacağı ilkesine dayanan doğa bilimlerideneysel yöntemi temele alır. Doğa kavramı oldukça geniş kapsamlı ve değişken bir kavram olduğu ve her zamanbirtakım metafizik kabullere bağlı bulunduğu için, doğa bilimlerinin kapsamıiçinde hangi bilimlerin yer aldığı, zamanzaman tartışma konusu olmuştur.


  Buna göre, doğa ilkçağ ile Ortaçağ boyunca geleneksel olarak teolojinin do-ğaüsiü alanıyla karşı karşıya getirilmiştir. Bununla birlikte, Yakınçağ'da ve çağdaş düşüncede doğa bilimleriylesosyal bilimler arasında bir ayırım yapılmıştır. En önemli doğa bilimleri arasında fizik, kimya, biyoloji, astronomive jeoloji sayılabilir.


  doğacılık [Os. tabiatperestlik mezhebi; İng. naturism; Fr. naturisme; Al. naturismus].Davranış, beslenme ve yaşam biçiminde tek yol gösterici olarak doğayı kabuletme eğilimi.


  Doğayı aşan, yaratıcı bir nedenin varlığını inkâr eden, doğanın kendinden varolduğunu öne sürüp, doğayı temelalan, doğayı kutsayan ve her tür ölçüyüdoğada bulan öğretilerin genel adı.


  doğa felsefesi [Os. tabiat felsefesi; İng. phi-losophy of nature; Fr. philosophie de la na-türe; Al. philosophie der natur, naturephi-losophie]. Tarihsel bir çerçeve içinde, 1 öncelikle Antikçağda veya Hellenik dönemde, M. Ö. 6. ve 5. yüzyılların salt doğayı konu alan felsefesi., sonra da Yunanve Hristiyan Avrupa'da, genel metafiziksistemlerin doğaya ilişkin açıklamadanmeydana gelen dalları. Buna göre, felsefe başlangıçta bir doğa felsefesi niteliğitaşımıştır. Söz konusu doğa felsefesi,İyonya'da duyumcu, Yu-nan yarımadasında akılcı bir özellik kazanmıştır.tSokrates, insanm bu dünyadaki yaşamı açısından çok büyük bir önem taşımadığı gerekçesiyle, bu doğa felsefesinekarşı çıkarak, felsefenin merkezine insanı geçirmiştir. Bundan dolayı, Sokra-tes'in öğrencilerinden birçoğu da, tıpkıSokrates gibi, fizikî bilimlerin alanındafelsefe yapmaktan kaçınmışlardır. Platon da doğa felsefesiyle ilgilenmiş olmakla birlikte, onun doğa felsefesi bütünüyle metafizik bir nitelik arzeder.tAristoteles ise, akıldan yardım görengözlemlere dayanan bağımsız bir fizikbilimi kurmaya çalışmıştır.


  Daha sonra, Hellenistik dönemde, tEpi-küros tDemokritos'un atomcu mekanist görüşünü, tStoacılar ise tHerakleitos'undinamik doğa anlayışını canlandırıp geliştirmişlerdir. Buna karşın, Yeni Pla-toncular, bu alanda tümüyle soyut düşünceler ileri sürmüşlerdir. Ortaçağ'da,doğamn bilimsel açıdan incelenmesi büyük ölçüde ihmal edilmiştir. Bu çağınfelsefesi, Aristotelesçiliğin, Platonculu-ğun ve Hristiyan metafiziğinin bir karışımından ibarettir.


  2 Rönesans döneminde ve doğa bilimlerinin bir süre sonra kaydedeceği hızlıgelişmenin hemen öncesinde, Telesio,tCampanella ve tBruno gibi düşünürlerin, doğayı, tabiat alamnı Tanrı'dan bağımsız bir biçimde, kendi içinde kapalıbir sistem olarak görmüş ve böyleliklede felsefeleriyle modem bilimin teorikve ontolojik temellerini hazırlamışlardır. Zaman zaman panteist bir anlayışıön plâna çıkartan bu doğa felsefelerinden bir süre sonra Francis tBacon, insanbilgisinin ve eyleminin doğaya dayanması ve doğa üzerinde temellenmesi gerektiğini belirtmiştir. Bacon, bu konudaşunları söylemiştir: 'Doğanın hizmetkârı ve yorumcusu olan insanoğlu, deney ve düşünme yoluyla doğa düzeninin sırlarım anladığı ölçüde, eylemdebulunabilir ve bilgi edinebilir/ 'Doğayaegemen olmamn koşulu, ona boyun eğmektir.'


  3 Doğa felsefesi, yine tRomantizminpozitivist bilim eleştirisinin doğamnmodern bilimin yabancı kaldığı fenomenlerini konu alan spekülatif teorileş-tirme etkinliğini tanımlar. En önemlitemsilcileri tSchelling ve tGoethe olanbu felsefe, modern bilime hâkim olanmekanist doğa tasarımına, doğayı anlamdan yoksun cansız bir madde âlemiolarak gören anlayışa şiddetle karşı çıkarken, doğayı şiirle bezenmiş anlamlıbir varlık alanı olarak görmüş ve onda-ki anlamlı bulduğu unsurları bulup çıkartma çabası vermişlerdir. Söz konusu doğa felsefesi konsepsiyonuna göre,doğal fenomenler bizim, arzu ettiğimiztakdirde anlayabileceğimiz birtakımmesajlar aktaran bir dil meydana getirir. Bu dili anlamak, doğarım fenomenlerine nüfuz etmek, gözlem ve deneyyoluyla değil, fakat sezgiyle mümkünolur. Zira doğamn fenomenleri insanayabancı fenomenler olmayıp, hayatladoğrudan bir ilişkisi olan fenomenler,zihnin dışavurumlarıdır. İşte bu anlamda doğa felsefesi, doğanın biliminkavrayamadığı için yabancı kaldığı unsurlarını, yönlerini açığa çıkaran teoriler geliştirme faaliyetini ifade eder.


  4 Doğa felsefesi terimi, yine, fakat bukez sistematik olarak, genel ve teorikbir çerçeve içinde, bir gerçeklik olarakdoğanın temel yön ve boyutlarına ilişkin araştırmadan meydana gelen vekendi içinde fizik felsefesi ve biyoloji felsefesi olarak ikiye ayıran felsefe dalma tekabül eder.


  Doğal gerçekliğin en temel ve en önemli yönlerini ele alan bu disiplindenhareketle, bir bütün olarak gerçekliğinkendisi, insanın dünya görüşü, antropolojisi ve ahlâkıyla ilgili sonuçlar çıkarıldığı için, doğa felsefesi, yalnız kuramsal ya da felsefî açıdan değil, fakapratik bakımdan da büyük önemi olanbir disiplindir.


  Başka bir deyişle, bir gerçeklik olarak doğanm aktüel yön ya da boyutlarıylailgili araştırmalardan meydana gelenfelsefe türü olarak doğa felsefesi, fizikfelsefesiyle biyoloji felsefesinden meydana gelmektedir. Doğa felsefesi bubağlamda, insanın doğal kuruluşuylaçevresine ilişkin sağlam bir kavrayışınonun inanç ve tavırlarım önemli ölçüdekoşulladığı inancıyla, doğaya ilişkinaraştırmalardan, zaman zaman belli birmetafizik, artı bir dünya görüşü, antropoloji ve etik için, kaçınılmaz olan kimisonuçlar çıkartmaya çalışır,doğa filozofları [İng. nature philosophers;Fr. philosophes de nature]. Felsefî araştırma ya da spekülasyonlarının konusudoğa olan Sokrates-öncesi filozof ya dafizyologlarla, fiziksel olgulara ve süreçlere ilişkin araştırmaları yeniden canlandıran Rönesans filozofları için kullanılan deyim.


  16. yüzyılın ille yarısında, yeni kıta ve toprakların keşfiyle, deniz ticareti ve Re-formasyon hareketinin bir sonucu olarak, Avrupa'da doğaya karşı yoğun birilgi uyanmıştır. Bu dönemde, dinî temelleri olan Ortaçağ takılcılığma ve Aristoteles otoritesine karşı tavır alınmış vefenomenleri gözlem ve deney yoluylaaraştırmanın önemine değinilmiştir.Doğaya yönelik bu ilgi önce astronomide, Kopemik, Galile ve Kepler'in önemlibulgularıyla semeresini vermiştir. Bununla birlikte, söz konusu bilim adamlarının temsil ettiği bilimsel gözlem vearaştırma ruhu, henüz yeterince olgunlaşmadan, zaman zaman felsefî spekülasyonla karışmıştır. İşte doğa filozofları terimi, söz konusu dönemin doğayayönelmiş olan bilim adamı-filozoflanmgöstermektedir. Bu filozof-bilim adamları arasmda en önemli üç tanesi, Bemardi-no Telesio, Giordano Bruno ve TomasoCampanella'dır.


  doğa hâli [Os. tabiat hâli; İng. State of nature; Fr. etat de nature; Al. naturezstand]. Modem sivil topluma ilişkin görüşlerintemelinde yer alan ve çoğunluk siviltoplumu temellendirmek için kullanılanve insanın, hiçbir siyasî örgüt ya da yönetimin olmadığı zamanki durumunudile getiren ya da insanın toplum dışında, bozulmamış bir hâlde olma durumuna işaret eden fikir.


  Doğa hâli kavramı, onyedinci ve onse-kizinci yüzyıl filozofları tarafından, sivil toplum anlayışının karşıtı olanbir kavram olarak görülmüş ve insanındevlet ya da siyasî bir düzen olmadığızaman durumunun ne olabileceğini,söz konusu doğa hâlinin uygarlık tarafından ne ölçüde değiştirildiği ya dabozulduğunu açıklama sürecinde, birölçüt ya da temel olarak alınmıştır.Başka bir deyişle, toplumlar yaratılmamdan önce varolmuş olan bir hâli,toplumsallaşma öncesi yaşanan bir durumu betimleyen doğa hâli düşüncesi,doğal düzeni toplumsal düzenle, doğalya da fizikî insanı toplumsal insanla


  karşıtlaştırmak ve insan toplamlarının doğasını ya da özünü toplumların bizzat kendilerinin işleyişi tarafından sağlanan ölçütlerden bağımsız olarak açıklayıp yorumlamak amacıyla tarihsel birdelil veya analitik bir araç olarak kullanılmıştır.


  İşte bu çerçeve içinde, doğal düzen çoğunluk Tanrı tarafından yaratılmış bir düzen olarak görülmüş ve dolayısıylaonun insan tarafından kurulmuş olandüzenlerden çok daha meşrû olduğunainanılmıştır. Doğa hâli düşüncesiyleifade edilen doğal düzenin Tanrı tarafından yaratılmış olduğu yerde, toplum, belirli doğal ihtiyaç, istek ve arzuları olan bireyler tarafından yaratılmışolan bir düzene karşılık gelir. Doğa hâlidüşüncesi, işte bu temel üzerinde, insanın, ahlâk ya da siyaset alanındaki, tümtoplumsal çaba ve girişimlerinin kendisiyle ölçüldüğü bir standart meydana getirdikten başka, bize toplumların nasılvarlığa geldikleri, devletlerin nasıl kuruldukları sorularını yanıtlamanın enönemli yollarından birini sağlar. Bunagöre, doğa hâli düşüncesi, insan varlığının doğal haklan olan eşitlik ve özgürlüğü temellendiren tarihsel bir delil olarak kullanılabildiği gibi, devletle devletintüm toplumsal ilişkileri denetleme hakkının zorunluluğunu gösteren bir kamtolarak da kullanılmıştır.


  Filozofların benimsedikleri insan doğası imgelerine bağlı olarak, doğa hâlini farklı şekillerde betimleyen görüşler ortaya çıkmıştır, örneğin, insanın insanınkurdu olduğunu söylerken, onun özüitibariyle kendi çıkan peşinde koşanbencil bir varlık olduğunu iddia edenThomas tHobbes, bireyler arasındakiçıkar ve güç mücadelesini vurgularken,doğa hâlini herkesin herkesle savaş içinde bulunduğu bir hâl olarak tanımlamıştır. Başka bir deyişle, doğa durumunun, herkesin herkesle savaş içindebulunduğu bir duruma, tam bir anarşive genel savaş hâline karşılık geldiğinisöyleyen Thomas Hobbes, insanların, buanarşi ve kaos hâlinden daha beter veaşağılık bir hâl olmadığı için, bu durumdan her ne pahasına olursa olsunkurtulmak istediklerini öne sürmüştür.


  Bununla birlikte, doğa hâlinde çatışmanın kaçınılmaz olduğu görüşüne, onun tümüyle yanlış bir insan doğasıkonsepsiyonuna dayandığı gerekçesiyleitiraz edilmiştir. Bireylerin doğal bencilliğiyle açgözlülüğünü varsayan Hobbes,yalnızca mutlaka yakın güçlerle donanmış bir hükümdarın düzen getirebileceği ve herkesin başka herkesle olan savaşını önleyebileceği sonucunu çıkartır vepolitik otoriteyi, biricik alternatifi kaosolduğu için meşrulaştırır. Oysa, kimidüşünürlere göre, doğal ya da vahşi insanı tasvir ederken, Hobbes toplum içindeki insanı betimler. Hırs, kibir, açgözlülük doğal insanın niteliklerindenziyade, toplumun ürünüdür.


  Bundan dolayı, insanın doğasının özü itibariyle iyi ve yardımsever olup, işbirliğine açık durumda bulunduğunusavlayan Jean Jacques tRousseau gibidüşünürler, doğa hâlini kaybedilmişbir cennet, geride kalmış bir altın çağve 'soylu vahşi'nin, uygarlık tarafından bozulmamış dünyası olarak görmüşlerdir. Nitekim tPufendorf, doğadurumunda yaşadıkları söylenen insanların, birbirlerinin boyunduruğundaolmadıkları gibi, ortak bir efendiye debağlı olmayan ve birbirlerine kötülükde iyilik de etmeyen insanlar olduklarını söylemiştir. Pufendorf'a göre, insanlar, doğa hâlinde, özleri gereği, eşit veözgürdürler.


  Herşeye rağmen, doğa hâlinin niteliği konusunda farklılık gösteren tüm görüşlerin ortak paydası, insan varlıklarının doğal eşitliğine duyulan inançtır.İşte bu inanç, sivil toplum görüşleriyletüm liberal öğretilerin temelinde yeralır. Buna göre, tüm insanlar, aymİnsanî sıfat ya da özelliklere sahip olmak, aynı fizikî çevreyle karşı karşıyabulunmak, aym kendi varlığım koruyup sürdürme içgüdüsünü sergilemek,koşullarını iyileştirme dürtüsüne sahipolmak bakımından, aynı insan doğasını paylaşıyorlarsa eğer, bu takdirdetoplumun da doğal bir temeli vardırdemektir ve tüm toplumsal düzenlemeler arkaplândaki doğal yasa ve düzeneuygun hâle getirilmelidir,doğal [Os. tabiî; İng. natural; Fr. naturel; Al.natürlich). 1 Doğaüstü olana karşıt olarakbu dünyaya, doğaya ait ve özgü olan; 2Mistik olana, doğaüstü kaynaldara veyavahye dayananın tersine, insan aklınıneseri olan; 3 İnsan elinden çıkmış, insantarafından yaratılmış olanın tersine,doğrudan doğruya doğadan gelen, kendiliğinden oluşan; 4 Uzlaşıma karşıtolarak, doğuştan ya da doğadan getirilen; 5 Sivil ya da sosyal ve politik olarak,insanın kendisine, fizikî yapısına ait veözgü olan; 6 Zihinsel olana karşıt olarak,insanın dışındaki fizikî doğanın bir parçası olan; 7 Arızî olanın tersine, bir şeyinözünün ayrılmaz bir parçası olan içinkullanılan sıfat.


  İşte bu genel çerçeve içinde, yapay anlamlılık dışında kalan anlam türlerine, hayvansal iletişim ve doğal işaretlerdeki anlamlılığa I doğal anlamlılık adı verilir. II Formel ya da yapma dillerdenfarklı olan, bir cemaat ya da toplum tarafından fiilen kullanılan dil, tarihseldil anlamında, doğal dil diye tanımlanır. III Tann'yla kurulan doğrudan yada dolaylı iletişime bağlı olan vahiydini veya doğaüstü teolojiye karşıt olarak, alal yoluyla oluşturulabilen veyainsanda doğuştan varolduğu düşünülen inançlar bütününe doğal din; ve bununla aynı anlama gelmek üzere, insanın salt kendi akima dayanarak vemakul olasılıkların meydana getirdiğigenel bir çerçeveden hareketle, kendiTann'smı ve evren teorisini oluşturabileceği öncülüne dayanan teolojiye dedoğal teoloji adı verilmektedir. Bu türbir din anlayışının en ünlü temsilcileriolan Jean tBodin ve Herbert, nitekimaklı doğal bir ışık olarak görmüş vedinin, vahyin değil de, akim ürünü olduğunu savunmuşlardır. Bu iki düşünüre göre, dinin temel inançlarım bizeakıl gösterir, çünkü bu inançlar bizimdoğamızda, aklımızda yerleşiktirler.Bu temel inançlar ve doğrular şunlardır: Bir Tanrı vardır; O'na inanmak,saygı göstermek ve tapınmak gerekir.Tanrı'ya karşı bu saygı davranışı, erdemli olmayı sağlar.


  IV Öte yandan, bizzat insan doğasından kaynaklanan, doğuştan getirilen vebir insan varlığı olma olgusu tarafındanöngörülen haklar ve özgürlükler ise,doğal haklar diye tanımlanır. Bu haklar,zaman ve mekâna bağlı olmadan, herzaman için var ve geçerli olan haklardır.Doğal haklar, bazı dönemlerde, pozitifhukukun etkisi altında ikinci plândakaldıysalar da, İkinci Dünya Savaşı sırasında ve savaştan sonra, baskıcı rejimlerin insan kişiliğini ortadan kaldırma ve yok etme çabalan karşısındayeniden büyük önem kazanmışlardır.Bu çerçeve içinde, doğal haklar, devredilmesi ve vazgeçilmesi mümkün olmayan temel hak ve özgürlükler olarak belirir. Söz konusu temel hak ve özgürlüklerin, doğal hakların en belli başlıla-n, yaşam, özgürlük, eşitlik, mutlu *ol-ma, çalışma, mülkiyet, fırsat eşitliği,yasa karşısında eşit muameleye tâbiolma haklarıdır.


  V Mantıkta, 1934 yılında Alman mantıkçısı Gerhard Getzen'in aksiyomlarabaşvurmadan, salt çıkanm kurallarınadayanarak oluşturduğu mantıksal çıkarım yöntemine ise doğal türetim metodu adı verilmektedir. Formel mantıksistemleri olan doğal türetim sistemleriHilbert, Peano ve tRussell gibi mantıkçılar tarafından geliştirilen, az sayıdaaksiyoma ve birtakım çıkanm kurallarına sahip aksiyomatik sistemlerden,aksiyomlara ihtiyaç duymamak bakımından farklılık gösterirler.


  VI Öte yandan, duyusal dünyaya aitolan, deneyimlenen dünyanın bir parçası veya üyesi olan nesneye doğalnesne, özelliğe de doğal özellik adı veri-iir. VII Buna karşın, yeşil gibi doğalbir gerçekliği olmayan, nesneler gibidış dünyada varolmayan, Tanrı tarafından verilmiş olma anlamında doğaüstü olmayan özellik ise doğal olmayanözellik diye tanımlanır. Böyle bir özellik,duyum ya da içebakış yoluyla veyabaşka bilişsel yetilerle bilinemez, yalnızca sezgi aracılığıyla kavranabilir.Sezgici bir ahlâk anlayışını benimseyenfilozofların sözünü ettiği bu tür doğalolmayan sezgisel özellikler doğrudan,aracısız, betimlenemez özellikler olup,başka özelliklerle birleştirilir.


  VIII Epistemolojide ise, dış dünyanın gerçek varoluşuyla ilgili olarak kuşkuduyulamaz bir bilgi ve kanıt elde etmesöz konusu olduğunda, duyum ve algıya kesinlikle güvenilebileceğini savunan anlayış, doğal realizm olarak bilinmektedir. ilk kez olarak T. tReid tarafından formüle edilen ve gerçekliğin zihinden bağımsız olmadığını öne sürentöznel idealizme şiddetle karşı çıkanbu anlayış, sağduyu felsefesi diye detanımlanmaktadır.


  doğal ayıklanma [Os. ıstıfâi tabîî; İng. m-tural selection; Fr. selection naturelle; Al. naturausıvahl] Yaşama savaşında, dahaaz uyum sağlayan, daha az yetenekli bireylerin elenerek, daha iyi uyum sağlayanların, dalıa yetenekli olanların hayatta kalması durumu. Evrimi doğadakikoşullara daha iyi uyum sağlayabilmenin sonucu olarak gören ve akraba türlerde bulunmayan özel uyum mekanizmalarıyla donatılmış türlerin çevrekoşullarına daha iyi uyum sağlayacağını, ve dolayısıyla yaşamlarını sürdürmeşansımn daha yüksek olacağım savunan+Darwin'in, doğada hüküm süren ve yaşama savaşmda en başarılı olanların,varoluş koşullarına en iyi şekilde uyumsağlayanların ayakta kalmasını sağlayansürece verdiği ad.


  Darwinizmin temelini oluşturan doğal ayıklarıma şu temel ilkeye dayanır:Canlıların büyük bir bölümü çok fazlasayıda döl, yumurta, tohum ya da


  yavru verdiği hâlde, türlerin çoğunda birey sayısı aşağı yukarı sabittir. Bu, bireylerin çoğunun embriyondan yetişkin duruma gelinceye kadar, yaşamınbir aşamasında yok olup gittikleri anlamına gelir. Öyleyse, içinde bulunduğuvaroluş şartlarında, yaşadığı çevreselkoşullara en iyi şekilde uyum sağlayanbireyler daha uzun yaşar, daha çok vedaha sağlıklı döller verir. Ana babalarının kalıtsal özellikleriyle donatılmışolan gelecek kuşaklar da, kendilerindenönceki kuşağın uyum yeteneğini korurya da geliştirir.


  doğal bir kurum olarak devlet [tng. State as a natural instution; Fr. e ta t comme unorganisme]. Devleti büyük ölçekli birinsan ya da organizma olarak görentPlaton'un, devleti insan doğasına dayandıran görüşü.


  Bu anlayışa göre, devlet bireyin doğasından türer, zira birey, mantıksal olarak devletten önce gelir. Ve bu bağlamda, devlet insan doğasının yapışım yansıttığı için, doğal bir kurumdur. Pla-ton’a göre, devletin kökeninde insanınekonomik ihtiyaçları vardır. însanlannbirçok ihtiyacı olduğu ve hiçbir insankendine yeter olmadığı için, Platonunideal devletindeki birinci sınıf, bir iş bölümüyle, insanların ihtiyaç duyduklançeşitli ürünleri üreten sanatkârlar, üreticiler ya da tüccarlar sınıfıdır.


  Bu smıfta bulunan insanlar, daha çok maddeye düşkünlük gösteren, bedenseltatminlerin ve eşyanın peşinden koşaninsanlardır. Bu insanların erdemi ölçülülüktür. İdeal devletteki ikinci sımf,devletin sınırlarım düşmanlardan koruyan askerlerle, iç güvenliği sağlayanbekçilerden oluşur. Askerler ve bekçiler, kendilerinde cesaret öğesi ağırbasan insanlardır. Bu insanların erdemiise, Platon'a göre, cesaret olmak durumundadır. Buna karşın, ideal devlettekiüçüncü sınıf, çok uzun süreli ve oldukça ayrıntılı bir eğitimden geçmiş olanyöneticilerden meydana gelir. Bunlarkendilerinde manevî hazlara düşkünlü-gün, akıl gücünün, merak ve anlama is-teğinin ön plâna çıktığı bilgelerdir, filozoflardır. Söz konusu yöneticilerin erdemi ise, bilgeliktir.


  Platon'un bu üç sınıflı toplum anlayışı, onun üç parçalı ruh görüşüne dayanmaktadır. Buna göre, ruhun en alttakiparçası iştihadır. Bu parça, ruhu bedene,bedensel arzulara yönelten parçadır,tdeal devletteki üreticiler, tüccarlar ve ze-naatkârlar sınıfına karşılık gelen bu parçanın erdemi, temel işlevi aşırıya kaçmama, ölçülü olmadır. İkinci parça ise,can ya da cesarettir. Ruhun, devlettekibekçi ve askerler sınıfına karşılık gelenbu parçasının görevi iştihanın aşırı arzuve isteklerine direnmek, cesaret göstermek ve iştiha ile akıl arasında çıkabilecek çatışmalarda akim sözünü dinlemektir. Buna karşın, ruhim en üsttekiparçası, devletteki filozof-yönetidler sınıfına karşılık gelen akıldır. Akim görevibilmek, anlamak, ruhun diğer parçalarına yol göstermektir. Ruhun bu parçasının erdemi ise, bilgeliktir.


  Platon'a göre, ruhun parçaları arasında bir uyum olduğu, hiçbir parça başka bir parçanın görevine, işlevinekarışmayıp, kendi görevini gereği gibiyerine getirdiği zaman, böyle bir ruhdengeli ve sonuçta ortaya çıkan insanda sağlıklı ve adil bir insan olur. Platonbu görüşünü aynen devlete yansıtır.Buna göre, her sınıfın, başka sınıflarınişine müdahale etmek yerine, kendi görevini layıkıyla yerine getirdiği bir devlet adil bir devlettir. Böyle bir devlet,tıpkı bireyde yol gösteren güç akıl olduğu zaman, bireyin iyi ve esenlikli olması gibi, devlet de özellikle felsefeningücü hissedildiği, bilge yöneticiler toplum için uygun ve yararlı projeler üre-tip uygulamaya soktukları, genelin refahını sağladıkları zaman, ideal, yetkinve adil bir devlet olur,doğalcılık [Os. tabiîyyûn mezhebi; İng. na-turaîism; Fr. naturalisme; Al. naturismus].Varolan ya da olup biten herşeyin,doğa bilimlerinde örneklenen yöntemler tarafmdan açıklanabilme anlamında,doğal olduğunu, varolan herşeyin doğanın bir parçasını meydana getirdiğinisavunan anlayış.


  1 Bilimse] açıklamanın kapsamı dışında kalan bazı varlık ya da olayların varolduğu görüşüne karşı çıkan akım olarak doğalcılık, bilinebilen tüm evrenin, doğal nesnelerden, yani doğal nedenlerin eylemiyle varlığa gelen ve yokolup giden nesnelerden oluştuğunu,her doğal nesnenin, mekân ve zamaniçinde, doğal nedenlerin sonucu olarakvarolduğunu öne sürer.


  Evrenin, doğal nesnelere ek olarak, doğal olmayan bir nesne türü de içerebileceğini, fakat, doğal nesnelerin gözlemlenebilir davranışları üzerinde doğrudan etkisi olmadıkça, doğal olmayannesnelerin varoluşunu kabul etmememiz gerektiğini belirten doğalcılığagöre, doğal bir neden, başka bir doğalnesnede bir değişmeye yol açan doğalbir nesne olup, her nesne doğal nedenlerin etkisiyle varlığa gelir, varlığını sürdürür ve daha sonra yok olup gider.


  Doğal düzen ya da doğanın, yalnızca tüm doğal nesnelerin bir toplamı olarakdüşünülmesi, doğarım, doğal nesnelereek olarak, doğal süreçleri de kapsayanbir sistem olarak görülmesi gerektiğinisöyleyen doğalcılık, doğarım, ilke olarak her bir parçasıyla anlaşılabilir olanbir sistem meydana getirdiğini, ama birbütün olarak açıklanmasının imkânsızolduğunu söyler.


  Başka bir deyişle, doğaya ilişkin bütünsel bir açıklamanın, doğal bir nedene işaret etmeyi gerektirdiğini, oysa birbütün olarak ele alman doğanın dışındadoğal bir neden bulunmadığını savunandoğalcılığa göre, doğa bilimsel ya dadoğal yöntemle araştırılmalıdır. Doğalya da bilimsel yöntem ise, a) doğal süreçleri, söz konusu süreçlerden sorumluolan doğal nedenleri belirlemek suretiyleaçıklamayı ve b) bir açıklamayı, söz konusu açıklamanın doğru olması durumunda geçerli olacak olan sonuçlarla testetmeyi içerir.


  Doğanın anlaşılabilir olduğunu, doğal süreçlerin düzgün ve düzenli süreçler olduğunu savunan doğalcılığa göre, insanvarlıkları da, tıpkı doğal nesneler gibi,doğa yasalanna tâbi olduklarından, insanların zihinsel ve toplumsal yaşamınımeydana getiren doğal süreçler de doğalyöntemle araştırılmalıdır. Bilim adamları ve filozofların, her zaman doğal ya dabilimsel yöntemi kullamp, doğal açıklamalar geliştirmeleri, doğal olmayan tümaçıklamaları, ilke olarak doğal açıklamalarla değiştirmeleri gerektiğini savunandoğalcılığa göre, akıl doğal yönteminsürekli bir biçimde uygulanması olup,doğa bilimleri akim en iyi ifadesidir.


  Belli bir anda dünyaya ilişkin olarak sahip olunan bilginin, bilimin bize oanda dünya hakkında söylediklerinintoplamı olduğunu savunan doğalcı anlayışa göre, bilim dışında başka birbilgi kaynağımız olmadığını söylemek,insan varlıklarının yalnızca bilimi temele alarak doğayla temas içinde olmalarıgerektiğini söylemek anlamına gelmez,çünkü dünyayı ya da doğayı tecrübe etmenin farklı yollan vardır.


  Evrenin ahlâkî bir boyutu, ahlâkî bir karakteri olmadığını, insanın da, doğanın ayrılmaz bir parçası olup, doğal bilimlerin yöntemleriyle açıklanabileceğini savunan doğalcılığın kapsamı içinebirçok öğreti girer. Doğalcı öğretilerinortak yönü, metafizik bakımdan herzaman tek bir töz öne sürmeleri ve doğasistemi içinde teleolojik öğelere yer vermemeleridir.


  2 Doğalcılık mantıkta, psikolojizme özdeş olan bir öğretidir. Bu bağlamdadoğalcılık ya da tpsikolojizm, mantıkyasalarının a priori olmadığı, bu yasaların geçerliliğinin zihnine ilişkin empirikya da tecrübî olgulara dayandığını önesürer. 3 Epistemolojide ise doğalcılık, a)bilgiyi doğal nesne, olay ve süreçlerinbilgisiyle sınırlayan, b) bilgi teorisinin apriori bir disiplin olmayıp, deneysel bilimin bir parçası olduğunu öne süren görüşe karşılık gelir. tKant, tFrege vetHusserl gibi düşünürlerin anti-psiko-lojizmine karşıt olan bu anlayışa göre,bilgi teorisi zihnin bir parçası hâlinegelen duyusal verilerle ortaya çıkan bilişsel ürünler arasındaki ilişkiyi konualan deneysel bir araştırmadır. Doğalcılık, yine epistemolojide, ama biraz dahagenel bir çerçeve içinde, bir ucu akılcılıkta, diğer ucu da tpozitivizmde olanbir doğru boyunca dizilen, ve ortak birbiçimde bilgiyi doğal nesne, olay ve süreçlerin bilgisiyle sınırlayan bilgi görüşlerini tanımlamaya yarar.


  4 Zihin felsefesinde ise, doğalcılığıtfizikalizmle özdeşleştirmek mümkündür. Bu bağlamda doğalcılık, bir türtmaddeciliği ifade ederken, zihne dairsöylemin, zihin hâlleriyle ilgili önermelerin zihinsel terimler ihtiva etmeyenönermelere indirgenmesi gerektiği görüşünden oluşur.


  5 Doğalcılığın, ahlâk alanında, ahlâkîeylem ve değerler söz konusu olduğunda geçerli olan türüne ise ahlâkî doğalcılıkadı verilir. Dünya hakkındaki olgularla,insanların bu dünyada nasıl davranmaları gerektiğiyle ilgili değer yargılan arasında kesin ve mutlak bir sınır çizgisi bulunmadığım savunan ahlâkî doğalcılık,ahlâkî yargı ya da değer biçmelerindoğal fenomenlerle ilgili olgulan içerdiğini öne sürer. Ahlâkın empirik bir disiplin ya da doğal veya toplumsal bir bilimolduğunu, ahlâkî kavram ve terimlerindoğa bilimlerinin kavram ve terimlerineindirgenebileceğim savunan doğalcılığagöre, bir eylemin doğruluğunu ya dayanlışlığım belirlemek için, söz konusueylem tarafından haz elde edilip edilmediği, hedeflenen amaçlara ulaşılıp ulaşılmadığı, eylemin birlik ve uyuma yolaçıp açmadığı olgularım hesaba katmakgereği vardır.


  6 Öte yandan, normatif ahlâkta hangidavranışın ahlâken doğru olduğunu belirlemenin tek yolunun insan, toplum vebiyoloji benzeri bilimlerdeki empirikaraştırmadan geçtiğim savunan doğalcılık, tmetaetikte, ahlâkî yargıların,


  Hume’dan beri bilinen olgu/değer ayırımına rağmen, olgusal doğru ya da önermelerden türetilebileceğini iddia eden, ahlâkî kavramların doğal olgu ya daözelliklere indirgenmek suretiyle analizedilebileceğini öne süren görüşe tekabüleder.


  7 Doğalcılık toplum bilimleri alanındaise, sosyolojinin bir bilim olduğunuveya olabileceğini, ancak bunun sosyologların doğa bilimlerinin deney, tümevarım, öndeyi, istatistiksel analiz gibiyöntemlerini kullanmasıyla mümkünhâle gelebileceğini dile getiren anlayışıifade eder. 8 Doğalcılık din felsefesindede, vahye dayalı dini ve mucizeleri reddederek, aklın eseri olan bir dini savunma, dini akla ve insan doğasına dayandırma tavrı olarak doğal din anlayışınatekabül etmektedir. Bu bağlamda, doğalcı bir Tanrı anlayışı geliştiren görüşe teolojik doğalcılık adı verilir. Teolojikdoğalcılık, a) neyin gerçekten varolduğunu bilmenin biricik yönteminin doğabilimleri tarafından geliştirilen metod-lar olduğu, ve b) bu yöntemlerin uygulanması durumunda, gerçekliğin bileşenlerinin fizikî bir yapıda veya fizikîşeylere bağımlı olduğunun ortaya çıkacağından hareketle, Tanrı'mn tinselveya fizikî şeylerden bağımsız olduğunu dile getiren doğaüstücülüğün reddedilmesi gerektiğini veya Tanrı kavramının doğalcılıkla tutarlı bir biçimde yenibaştan inşa edilmesi gerektiğini savunur. Tanrı, buna göre, doğal dünyadakibir süreç veya insan imgeleminin mahsûlü olan ideal amaçların bir birliği olabilir.


  9 Estetik alanında ise, doğalcılık, sanatın gerçek konusunun doğa olduğunu, sanatçıyı ilgilendiren tek şeyin fizikselçevrenin özelliklerini ve davranışımgözlemlemek ve kaydetmekten ibaretbulunduğunu savunan görüşe karşılıkgelir. 10 Doğalcılık, nihayet hukuk felsefesinde, hukukî pozitivizme karşıt birbiçimde, doğal hukuk teorisini ve sözkonusu teoriye bağlanma tavrını tanımlar.


  doğalcı yanlış [îng. naturalistic fallacy-, Fr. erreur naturalistiqe]. 1 Ahlâkî ya daahlâk alanına giren tümceleri olgusaltümcelere, yani doğal olaylarla ilgilitümcelere indirgeme yanlışına; ahlâkalanına giren, ahlâkla ilgili olan tümceleri ahlâkla ilgileri olmayan tümcelerden çıkarsama ya da türetme hatası.


  2 Doğalcı yanlış, daha özel olarak da, ahlâkî terimleri ahlâkî olmayan terimlerle, olgusal terimlerle tanımlama yanlışına karşılık gelir. Ahlâkî bir değer olarak iyiyi, yani doğal olmayan bir şeyi,doğal bir şey, örneğin haz ya da insanınkendi kendisini gerçekleştirmesi aracılığıyla tammlama şeklinde ortaya çıkanyanlış, doğal yanlışa bir örnek olarakverilebilir.


  Burada yanlış olan şey, iyi, hazla ya da kişinin kendi kendisini gerçekleştirmesiolarak tanımladıktan sonra, haz ya dakişinin kendi kendisini gerçekleştirmesinin niçin iyi olduğu sorusunu sormanın halâ anlamlı olmasıdır. Bu nedenle,iyiyi hazla tanımlamak ya da özdeşleştirmek, döngüsel bir tanım yapmak yada iyiyi hiç tanımlamamak demektir,çünkü böyle bir tanım, kanıtlamaya çalıştığı şeyi, yani yalnızca hazzın iyi olduğunu değil, fakat iyinin haz olduğunu da varsayar.


  doğal haklar öğretisi [tng. doctrine of m-tural rights; Fr. doctrine des droits natu-rels]. 17. ve 18. yüzyıllarda, İngiltere, Fransa ve Amerika'da, özellikle de güçlü bir orta sınıfın doğuşu ve gelişmesinin bir sonucu olarak ortaya çıkan, vebireysel insan varlıklarının, yaşama,ibadet, düşünce, konuşma, yayın özgürlüğü, yasa karşısında eşitlik, mülkiyet, mutlu olma hakkı türünden birtakım vazgeçilemez, değiştirilemez, ortadan kaldırılamaz, bir başkasına devredilemez temel haklara sahip olduğunusavunan öğreti.


  doğal hukuk [Os. hukuku tabiîye; İng. na-tural law; Fr. droit naturel; Al. naturrecht]. Hukuğu bir bütün olarak haklı kılan veher tür hukuk sisteminden önce gelen apriori öğe, her tür hukuğun ideal kaynağı ve bu idealden türeyen pozitif huku-ğu sınama ölçütü, değişen kurallar veyasalar karşısındaki değişmez hukukkuralları bütünü olarak, insan ya da toplumun özsel, temel, aslî doğasmda temellenen, ve uzlaşımdan, toplum tarafından sonradan koyulan yasalar vebaşka kurumsal değerlerden bağımsızolan hukuk.


  Filozoflar ve hukukçular tarafından, tüm insanlara ya da insanlığa ortak olduğu söylenen genel adalet sistemi,doğru ve adil davranışın genel olarakkabul görmüş ilkelerinden meydanagelen sistem olarak doğal hukuk, pozitif hukuğun karşısında, daha doğrusutemelinde yer alır. Kurallarının doğalolduğuna ve yalnızca akıl tarafındankeşfedildiğine inanılan hukuk sistemiolarak doğal hukuğu ön plâna çıkartanöğretilere ilk kez olarak İlkçağ Yunanfelsefesinde rastlanmakla birlikte, buöğretiler Rönesans'tan başlayarak, liberal siyaset anlayışını destekleyen kanıtolarak kullanılmışlardır.


  Hukuğun, her toplumun kendi koyduğu yasalardan farklı olarak evrensel bir geçerliliği olduğunu, uzlaşıma, örf veâdetlere dayanmadığım öne sürendoğal hukuk anlayışının, biri klâsik diğeri de modem olmak üzere, iki ayrıtürü ya da versiyonu vardır. Bunlardan1 aynı zamanda teleolojik bir doğalhukuk anlayışı olarak tanımlanan birincisi +Aristoteles'e kadar geri gider. Buanlayış doğa/uzlaşım karşıtlığına dayanırken, doğa yasası ya da doğal hukuğun belli bir canlı varlık türüne özgüamaç ya da hedefleri koyduğunu belirtir. Bu amaçlar, söz konusu klâsik doğalhukuk görüşüne göre, ahenkli bir sistem meydana getirir, öyle ki insan eylemleri, insan tarafından getirilmiş olanuzlaşım ve yasalar, ancak doğanınamaçlarına uygun düştüğü takdirdedoğru ve adil olabilirler. İnsan toplumsal bir hayvan olduğuna göre, doğanınyasası ve doğal hukuk toplumsal hayatımümkün kılan ve bireyin bu yaşamiçinde ahlâlcen gelişmesine ve daha iyibir insan hâline gelmesine imkân verendavranış tarzım buyurur. Bu doğalhukuk teorisi, Ortaçağ Hristiyan düşüncesinde, doğanın amaçlı yapısınıtanrısal irâdenin bir ifadesi ve tezahürüolarak gören, Tann’nın davranışımızındoğaya uygun olmasmı buyurduğunudile getiren teolojik bir görüşle birleşir.


  2 İkinci doğal hukuk kuramı türü, kurucu babalan tGrotius ve tPufendorf olanmodem görüştür. Bu görüşün te-meltezlerinin başmda tLocke'un 1690'da,tRousseaünun ise 1762’de formüle ettiği,tüm insanların doğuştan eşit ve özgürolduklan kabulü yer alır. Bu görüşte,tıpkı uluslararası hukukta, ulusların bağımsız ve egemen devletler olarak görülmeleri ve buna uygun bir muameleyetâbi tutulmalan gibi, bireyler de doğalanitibariyle müstakil ve bağımsız varlıklarolarak görülür, onların bütünlüklerine veözgürlüklerine saygı gösterilmesi istenir.Buna göre, bir eylem insanın doğuştangetirdiği kendi bireysel alamna ve kazanılmış haklarına saygı gösterdiği takdirde doğrudur. Burada doğal hukuk, öncelikle tek tek her insanın bütünlüğüne,müstakil varlığına ve özgürlüğüne saygıgösterilmesini ister.


  doğanın düzenliliği ilkesi [tng. principle of the uniformity of nature; Fr. principed'uniformite de la nature). Tümevarımıntemelinde yer alan ve dolayısıyla, tümevarımın geçerliliği ve bilimin işleyişiiçin olmazsa olmaz olan temel ilke, geleceğin de geçmiş gibi olacağını dile getiren prensip.


  Tekil gözlem önermelerinden tümel önermelere giden tümevarımsal akılyü-rütme ya da yöntemin öncülleri en azından zamansal olarak, sadece geçmiş veşimdiyi kapsadığı için, sınırlıdır. Oysa,tümevarımın sonucu, sınırlanmamışbir genelleme olarak, öncüllerin kapsamım aşar ve geçmişle şimdinin yanında, geleceği de ihtiva eder. Dolayısıyla,tümevarımın öncülleri sonucu çok muhtemel kılmakla birlikte, onu kesinleştiremez, mantıksal olarak geçerli ve mutlak hâle getiremez. Tümevarımın geçerli olabilmesi, bu nedenle, geleceğin degeçmiş gibi olacağı inancım, doğamndüzenliliği ilkesini gerektirir.


  Bununla birlikte, ilk kez olarak ünlü İngiliz empirist düşünürü tHume'un da işaret ettiği gibi, geleceğin de geçmişgibi olacağı inana, geleceği henüz yaşamamış olduğumuz için, deneyimde temellendirilemez. Bu ise, tümevarımınrasyonel olarak temellendirilemeyeceğianlamına gelir. Nitekim, çağdaş bilim filozofu tPopper söz konusu inanan imankapsamı içine girdiğini öne sürerek, tümevarımın temellendirilemeyeceği gerçeğinden hareketle, tyanlışlamaa bilimgörüşünü benimsemiştir.


  doğaüstü [Os. fevkattabia; Ing. supernatu-ral; Fr. surnaturel; Al. übematürlich]. Evrenden güç, değer ve gerçeklik bakımından çok daha üstün olduğuna, evrenin üstünde ve ötesinde bulunduğuna, evrenin etkin güçlerini ve yasalarım aştığına, evreni belli bir şekilde vebelli ölçüler içinde denetlediğine ve nihayet evreni hiçten yaratmış olduğunainanılan varlık, ya da varlık alam içinkullanılan sıfat.


  doğaüstücülük [Os. mâfevkattabiîye; Ing. supematuralism; Fr. supematuralismus; Al.supranaturalismus]. Maddî ya da doğalvarlık alanının üstünde ve ötesinde olanbir varlık ya da varlık alanına ya daaşkın bir Tanrı'ya, başka bir dünyadavarolan ve evrenden bütünüyle farklıolan bir doğaüstü güce duyulan inanç;evrenin ötesinde, evrendeki olaylara müdahale eden, evrendeki olaylann seyrinideğiştiren güçler bulunduğu inancı; engeniş anlamı içinde, doğa dediğimizşeyden herhangi bir bakımdan dahaüstün ya da daha yüce bir varlığın (yada varlıkların) bulunduğunu kabul edengörüş.


  Doğaüstücülüğü bu şekilde tanımladığımız zaman, daha çok ilkel topluluklar tarafından kabul edilen bir görüş olaraktcanlıcılığm, doğaüstücülüğün kapsamı içine girmediğine dikkat edilmelidir.Çünkü canlıcılıkta, kendisini doğal nesnelerin içinde gösteren büyülü güçlereya da ruhlara duyulan inanç söz konusudur.


  Öte yandan, doğaüstücülüğün yalm bir biçimde tteizmle ya da bir Tamı ya datanrılara inanma ile eşanlamlı olan birsözcük olarak da kullanılmaması gerekir. Çünkü Tann sözcüğü zaman zamandoğaüstücü olmayan bir anlamda dakullamlmıştır.Yine, doğaüstücülük dinîfikirleri aklın süzgecinden geçiren akılcılığa ya da deizme karşıt olarak, vahiygerçeğini kabul eder ve akim, vahiy yoluyla desteklendiği takdirde, gelişip yetkinleşeceğine inamr.


  doğanın ve tarihin diyalektiği [İng. dia-lectics ofnature and history; Fr. dialectique de la nature et l'histoire]. Diyalektik maddeci görüş tarafından, sırasıyla, İnsanîolmayan düzendeki, doğa ya da maddîvarlık alanındaki çelişkilerin gelişiminiifade eden diyalektikle, zaman içindeİnsanî ilişkilerdeki çelişkilerin gelişime karşılık gelen diyalektiğin birliği.


  Maddeci düşünürler arasındaki en önemli tartışma, her iki diyalektiğin deaynı tarzda gelişip gelişmediği tartışmasıdır. Bu düşünürlerin önemli bir bölümü, tarihin diyalektiğinin, söz konusudiyalektik bir şekilde insan bilinciniiçerdiği için, doğamn diyalektiğindenniteliksel olarak farklı olduğunu savunur.


  doğa yasaları [Os. kanunu tabiî; İng. lazus of nature; Fr. lois naturelles]. Doğada,fizikî dünyada, fenomenler arasındasöz konusu olan düzenlilikleri ve bellibir zorunluluğu ifade eden ilkeler.


  Buna göre, doğa yasalan olaylar, fenomenler arasındaki zorunlu bağıntıları ifade eder, öyle ki bu bağıntılar olayları,fenomenleri kaçınılmazcasına birbirinebağlayan ve onları, başka şekilde değilde, oldukları gibi olmak durumunda bırakan bağıntılardır. Doğal olaylar ve fenomenler arasında hüküm süren vedoğa yasalan tarafından betimlenen butür bir fizikî zorunluluk, bütün bir doğaalanının indirgenemez ve temel bir boyutudur.


  doğrudan bilgi [İng. direct knozoledge; Fr. connaissance directe]. Nesnelerin, dışdünyada varolan şeylerin, imge ya dadüşüncelerin aracılığı olmadan bilindiği, bilginin dış dünyadaki bir nesneylebaşlayıp, yine o nesneyle bittiği bilgitürüne verilen ad.


  Kişinin doğrudan ve aracısız olarak, kendi zihin hâllerini, bilinç içeriklerinideğil de, nesnelerin, varlıkların bizzati-hi kendilerini bildiği bilgi türü olaraktanımlanan doğrudan bilgi görüşü hertürden tasarımcı bilgi anlayışının tamkarşısında yer alır.


  doğrudan çıkarım [İng. immediate infe-rence; Fr. inference immediate]. Bir sonucun tek bir öncülden çıktığı, tek bir öncülden sonuca geçilen, yani biri öncül, diğeri sonuç olmak üzere, yalnızca ikiönermeden oluşan çıkarım türü.


  Klâsik mantıkçılar, doğrudan çıkarımları ikiye ayırırlar: 1 Karşıolum çıkarım-lan. Söz konusu çıkarımlar, bir önermenin doğruluğu ya da yanlışlığını, aynı özne ve yükleme sahip olan başka birönermenin doğruluk ya da yanlışlığından çıkartır. Karşıolum çıkarımları, a)karşıtlık çıkarımları m, b) altıktık çıkarımlarını ve c) çelişki çıkarımlanm kapsar.


  2 Bir önermeyi, öznesi ya da yüklemi ya da her ikisi birden farklı, ancak onaeşdeğer olan başka bir önermeden çı-karsayan çıkarım türü olarak eşdeğerlikçıkarımları. Bunlar ise, a) evirme, b) çevirme ve c) devirme çıkarımlarım kapsar.


  doğru davranış yasası. Budizmin kurucusu Buda'nın doğru ve erdemli bir yaşama ve kurtuluşa götürecek tek yol olarak gördüğü davranış tarzım belirleyen 'öldürme!', 'Verilmeyeni alma!','Yalan söyleme!', 'İçki içme!' ve 'Belinehâkim ol!' gibi beş yasak.


  doğrulama [Os. tahkik; İng. verification; Fr. vârification; Al. bestatigung], Bir tümcenin ya da önermenin doğruluğunudeneysel yöntemlerle belirleme işlemi;


  bir tümce ya da önermeyi, doğruluğunu tahkik etmek amacıyla, bilimsel olarak test etme, sınama işlemi.


  Biri doğrudan, diğeri dolaylı olmak üzere, iki tür doğrulamadan söz edebiliriz:Buna göre, bir önerme doğrudan deneyim yoluyla algılanabilen bir şeye karşılık geliyorsa, doğrudan ve dolaysızolarak doğrulanır. Fakat bilimsel bilgimiz, zaman zaman deney yoluyla göz-lemlenemeyen şeylerle de ilgili olabilir.Bu, özellikle insan tarafından algılana-mayan elektromanyetik dalgalar, elektron ve protonlarla ilgili olan fizik teroile-ri için geçerlidir.


  işte burada söz konusu olan dolaylı doğrulamada, teori birtakım gözlem verilerine, temel önermelere indirgenerekyeni baştan doğrulanır. Buna göre,elektrik akımının bir doğru boyunca aktığım öne süren önerme, algılanamazolan elektronların tel boyunca akmaktaoluşlannı gerektirecek şekilde anlaşılmamalıdır. Bu önerme daha temel birtakım önermelere, doğrudan gözlem verilerine indirgenebilir. Bu takdirde, aymönerme telin uygun koşullardaki durumundan dolayı, belirli özgül ve algılanabilir fenomenlerin ortaya çıktığım dilegetirir ve önerme bu fenomenler aracılığıyla doğrulanabilir. Yani, Önerme, örneğin telin uçlarının bir ampermetreyebağlanması durumunda, ampermetrenin ibresinin yer değiştireceğini, telinuçlarının bir elektroliz çözeltisine batırılması durumunda, elektrolizle ilgili fenomenlerin ortaya çıkacağım, suyun ısısını ölçmemiz durumunda ise, ısınınyükseldiğini göreceğimizi öne sürer,doğrulamacılık [îng. verificationism; Fr.virificationisme]. tViyana Çevresi düşünürleri tarafından ileri sürülen, temelinde doğrulanabilirlik ilkesi bulunduğuye felsefî problemleri anlamla ilgiliproblemler olarak değerlendirip, felsefenin temel amacının felsefeden kurtulmak olduğunu savunan görüş, tavır yada akım. Bir anlam görüşü, anlamı belirleyen unsur ya da unsurlara dair birteori olarak, bir cümle ya da önermeninanlamının onun doğrulanma yöntemya da yöntemlerinden meydana geldiğigörüşü.


  Fizikî nesnelerle ilgili önermelerin tek dayanağı ve doğrulanma kaynağının,deneyle ilgili başka tümce ya da önermelerin doğruluğu, yani fizikî nesnelerleilgili önermelerimle anlatmak istediğimşey olduğunu öne süren doğrulamacı-lık, bu çerçeve içinde 'fizikî nesneninkendisi', 'deneyimin ötesindeki varlık'gibi deyimlerin anlamsız olduğunu belirtir. Aynı zamanda davranışçı ve indirgemeci bir tavır sergileyen doğrulamacı-hğa göre, bu tür deyimler, dili kendimantığına uygun olarak kullandığımıztakdirde anlamsızlığı ortaya çıkacak,yok olup gidecek felsefî icad ya da uydurmalardır. Bu anlayışa göre, felsefekendi problemlerini kendisi yaratır; buproblemler, onların hiçbir şekilde problem olmadığı gösterildiği zaman çözülür.


  doğrulanabilirlik ilkesi [İng. prindple of verifiability; Fr. principe de verifiabilite].Mantıkçı pozitivistlerin, bir tümceninanlamlı olabilmesi için, ya analitik olması ya da deneysel olarak doğrulanabilir olması gerektiğini savunan ünlüilke ya da öğretisi.


  İlkeye göre, bir tümcenin, bilişsel, olgusal ya da betimsel bir anlama sahip olabilmesi için, onun en azından ilkeolarak deneyim yoluyla, empirik gözlemlere referansla doğru ya da yanlışolduğu gösterilebilen bir tümce olmasıgerekir. Mantıkçı pozitivistler işte buçerçeve içinde, geleneksel felsefeninönerme ya da tezlerinden büyük bir çoğunluğunun, doğrulanabilirlik ilkesinegöre, bilişsel olarak anlamsız olması gerektiğini belirtmişlerdir. Geleneksel felsefenin tezlerinden büyük bir çoğunluğu, fVVittgenstein'a göre, yanlış değil,fakat anlamsız tümcelerdir. Bundan dolayı, doğrulanabilirlik ilkesi, mantıkçıpozitivistlere göre, önermeleri deney yoluyla doğrulanamadığı gibi, yanlışlanamayan metafiziğin olanaksız olduğunukamtlar. Söz konusu filozoflar buradanhareketle, dünya hakkında doğru bilgiye, yalnızca deneysel bilimlerle sahipolabileceğimiz sonucuna varmışlardır.


  İlkenin iki farklı uygulaması ya da versiyonu vardır. Bunlardan 1 güçlü doğrulama olarak bilinen birincisi, bir tümcenin ancak ve ancak deneysel olarak doğrulanabildiği takdirde, anlamlı olduğunu söyler. Buna karşın, 2 zayıf doğrulama olarak bilinen İkincisi, bir tümceninilke olarak, deneysel bir biçimde doğrulanabilmesi durumunda anlamlı olduğunu ifade eder.


  doğruluğun göreliliği [İng. relativity of truth; Fr. relativite de la veritâ] tSofistler,özellikle de tProtogoras tarafından savunulan ve nesnel doğruların olmadığını, tüm doğruların özne ya da kişilere göreli olduğunu dile getiren ilke.


  Sofistlerin bu göreci anlayışına göre, bir kimseye doğru görünen, bir kimse içindoğru olduğu söylenen şey, o kimse içingerçekten doğrudur ve hiç kimsenin kalkıp, o kimsenin yanıldığını söyleyemehakkı yoktur. Daha sonra tPlaton'un dagösterdiği gibi, doğruluğun göreliliği anlayışının en önemli sonucu, onun herkesi kendi bilgeliğinin ölçüsü yapıp, Sofistin öğretmenlik iddiasmi temelsizkılmasıdır.


  doğruluk [İng. truth; Fr. vâritâ; Al. rictig-keit]. Bir önerme, inanç, düşünce ya da kanaatin^bazı temellere ya da ölçütleregöre veya bağlı olarak sahip olduğudoğru olma özelliği.


  Doğruluk, farklı alanlarda ve farklı anlayışlara bağlı olarak, farklı şekillerde tanımlanmıştır. Bu çerçeve içinde, bellibaşlı doğruluk anlayışları şöyle sıralanabilir:


  İTekabüliyetle belirlenen doğruluk anlayışı: En fazla kabul gören bu doğruluk anlayışına göre, bir düşüncenin, önermenin ya da iddiamn doğruluğu, onungerçeklikle uyuşmasından, betimlediğigerçekliğe tekabül etmesinden meydanagelir. Buna göre, bir önerme, onun işaret ettiği, kendisine karşılık geldiği şeyvarolduğu takdirde, doğrudur. Örneğin,'Ahmet çalışma odamda oturuyor' tümcesi, Ahmet'in odamda oturması gözlemlenmiş olgusuna karşılık geldiği takdirde doğrudur. Bu doğruluk anlayışı,temelde, olgusal bilimlerde söz konusuolan doğruluk anlayışıdır.


  2 Tutarlılık olarak doğruluk: Söz konusudoğruluk anlayışı ise, doğruluğu, düşüncelerin ve iddiaların, gerçeklikle değilde, kendi aralarındaki uyuşması olaraktamınlar. Buna göre, bir iddianın doğruluğunu, onun kabul edilmesi ya da reddedilmesi gerektiğini belirleyen ölçüt, sözkonusu iddianın daha önce kabul edilmiş olan başka iddialarla uyuşmasıdır.Uyuşma da, bir iddianın diğer iddialarlaçelişmemesinden ve sistemin geri kalanıyla uyumlu olmasından meydana gelmektedir.


  3 Pragmatizmin doğruluk anlayışı: Buradaki doğruluk anlayışında, bir iddiamnya önermenin doğruluğu, onun yararlılığıyla özdeşleştirilir. Yüzyılımızda ünlüAmerikan filozofu VVilliam tjames tarafından geliştirilen pragmatizme göre,entellektüel fonksiyonlarımız, örneğinkanaatlerimiz pratik faaliyetlerimizdenbağımsız olmayıp, kanaatlerimiz eylemimizi etkiler, ona yön verir, eylemi gerçekleştiren kişiye, onu düşündüğü amacınaulaştıracak yollan ve araçlan gösterir.Kanaatlerimizin eylemlerimiz üzerindekibu etkisi, eylemi başarılı ve etkili bireylem hâline getiriyorsa, yani bize düşündüğümüz amaçlara ulaşma olanağıveriyorsa, kanaat doğrudur.


  4 Apaçıklık olarak doğruluk. tDescartesbaşta olmak üzere, bir grup filozof da,doğruluğun ölçütünü apaçıklıkta bulmuştur. Buna göre, apaçıklık bir iddiayı bizim için kendisinden kuşku duyulamaz bir iddia yapmakla kalmaz, fakataym zamanda bizi, onu anlayan herkesin iddiayı kabul etmek zorunda kalacağı hususunda temin eder. Bundan dolayı, bir iddia apaçıksa eğer, doğrudur.Bununla birlikte apaçıklık, farklı şekillerde anlaşılmıştır. Örneğin, Descartesapaçıklığı, bir iddianın ilgili olduğudurum ve olguların 'açık ve seçik' birbiçimde sunuluşuna indirgemiştir.


  Buna karşın, Yeni-Kantçı Baden Okulunun temsilcisi Alman filozofu Rickert, bir iddiamn bize apaçık göründüğü zaman,onun kendisini bize, bir yükümlülük olarak hissettiğimiz bir zorunlulukla kabulettirdiğine işaret etmiştir. Buna göre, biriddia onu kabul etmemiz gerektiği duygusuna kapıldığımız zaman, apaçıktırve dolayısıyla doğrudur.


  5 Tümel uyuşma olarak doğruluk. Bu anlayışa göre ise, bir inanç, bir yargı yada önerme ilgili herkes onun doğruluğu üzerinde uyuşuyorsa eğer, önermeile ilgili genel bir mutabakata varıyorsaeğer, doğrudur.


  doğruluk çizelgesi [îng. truth table; Fr. tableau de verite]. Bileşik bir önermenin,kendisini meydana getiren bileşenselönermelerin mümkün tüm doğrulukdeğerlerine karşılık aldığı doğrulukdeğerini gösteren tablo.


  Doğu psikolojisi [Îng. oriental psychology', Fr. psychologie orientale]. Doğuda, yaniHindistan (Budizm), Çin (Taoizm) ve Japonya’da (Zen Budizm) bulunan çeşitlitinsel ve gizemci geleneklerin kavrayışve tekniklerini çağdaş psikolojinin kendimekanizmasıyla diline dönüştürme yönündeki girişimlere, Doğu’nun insanlailgili bilgeliğini Batı psikolojisinin kavramsal çerçevesi içinde ifade etme çabalarına verilen genel ad.


  doğurucu evrim [îng. emergent evolution; Fr. evolution emergente]. Yeryüzündekiyaşam biçimlerinin evrimini konu alan,evrendeki evrim sürecinin genel çizgilerini ifade etmeyi ve evrimin, kendisinimeydana getiren öğelerde bulunmayanyeni özelliklerin ortaya çıkışıyla oluştuğunu öne süren evrim teorisi.


  Yeni realist düşünürler Lloyd Morgan ve Samuel +Alexander tarafından önesürülen doğurucu evrim teorisi, C. Dar-win tarafından geliştirilmiş olan evrimteorisinden süreksizlik, düzey, yenilik


  ve yaratıcı ilerleme benzeri temel kavram ve kategorileriyle farklılık gösterir. Buna göre, doğurucu evrimin süreksizliği, yaşam formları arasındaki değişimlerin sürekliliğini vurgulayan Darvvindevrimin tedricî olarak, aşama aşamagerçekleşme özelliğinden mutlak olarakfarklıdır. Evrimin sonucu olan olaylar,bu anlayışa göre, daha önceki olaylarlabir süreklilik içinde değildir. İlk kez olarak ortaya çıkan yenilik, evrimin sonucuolan yeni bir form, aniden varlığa gelir.


  Daha önceki düzeylerden doğmuş birtakım varlık düzeyleri olduğunu öne süren doğurucu evrim görüşü, bir yandan da evrim sürecinin daha önce hiçbirşekilde varolmamış olan yeni varlıklardoğurduğunu belirtir. Evrim sürecininbu yeni varlıkları ya da varlığın yenidoğmuş olan bu boyutları, doğurucuevrim anlayışına göre, bileşensel öğelerine indirgenemediği gibi, öngörülemezde. Yaşam, zihin, bilinç, duyum türünden yenilikler yaratıcı bir ilerlemenin bi-rikimsel yönleridir.


  Her yeni nitelik, parçalarının toplamı olarak görülmemeli, bütünsel olarak elealınmalıdır, zira doğurucu evrim görüşüne göre, sonuçta, nedende içerilendenher zaman daha fazla bir şeyler vardır.Her varlık düzeyinde küçük birikimselilerlemeler olmakla birlikte, herşeyi kuşatan yetkin bir bütüne doğru olangenel bir evrimden söz edilebilir,doğuştancılık [Os. fıtrîye; Ing. inrıatism;Fr. inneisme; Al. nativismus]. 1 Genel olarak, belirli İnsanî özelliklerin sonradankazanılmış olmayıp, doğuştan getirildiğini öne süren anlayış. 2 Daha özelolarak da epistemolojide, bilgimizin enazından bir bölümünün ya da bilgi içintemel oluşturan kavram, ilke ve fikirlerin doğuştan olduğunu, insan zihninindış dünyaya ilişkin deneyim ve gözlemden elde edilemeyecek, soyutlamayoluyla kazanılamayacak ilke, kavramve düşüncelerle dünyaya geldiğini savunan öğreti.


  Buna göre, doğuştancılık ide ya da temel kavram, ilk doğru veya ilkelerinzihinde, ya tam ve eksiksiz bir biçimdeoluşmuş olarak ya da gün ışığınaçıkıp formüle edilebilmeleri için, deneyimin katkısına gerek duyacak şekilde,doğuştan olduğunu savunan felsefe teorisi olarak anlaşılmak durumundadır.Doğuştancılara göre, idelerimizden,kavram, inanç ve ilkelerimizden bazıları, zihinlerimizin, duyularımızın ve içe-bakışm sağladığı malzemeden bağımsız olarak, başka hiçbir ideye değil de,yalnızca bu idelere, başka hiçbir inancadeğil de, yalmzca bu inançlara, v.b.g.,ulaşmak zorunda olacak şekilde kurulmuş olmaları anlamında, doğuştandır.Söz konusu anlayışa göre, duyularınya da duyu-deneyinin, düşüncelerimizin, kavram, inanç ve ilkelerimizin enazından bazılarının içeriğine hiçbir katkıları yoktur. Duyulann ya da duyu-deneyinin rolü, insan zihninin organizasyonunda potansiyel olarak içerilenbelirli düşünce ve kavramların serbestbırakılması ya da gün ışığına çıkarılmasıyla sınırlıdır.


  Doğuştancılığa karşı çıkan en önemli düşünür, İngiliz deneyci filozof tLockeolmuştur. Ona göre, doğuştancılar enazından özdeşlik, çelişmezlik ve üçüncü hâlin olanaksızlığı gibi mantıksal ilkelerin ve bu arada ahlâksal prensiplerin doğuştan olduklarım savunurlar.Doğuştancılann bu ilkelerin doğuştanolduklarını savunma gerekçeleri ise,hem mantıksal ve hem de ahlâksal ilkelerin tüm insanlar tarafından onaylanıp,onların herkes için apaçık olmalarıdır.Locke'a göre, bu ilkelerin doğuştan olduğunu gösteren en küçük bir kamtyoktur ve bu mantıksal ilkelerin herkesiçin apaçık olduklarım düşünmek saçmadır. Bu ilkeler, örneğin çocuklar vebudalalar için hiçbir şekilde açık değildirler. Ahlâkî ilkelerin doğuştan olduklarını savunmanın ise hiçbir temeli yoktur, zira insanlık tarihine kısa bir bakış,bu ilke ve kuralların doğuştan olmayıp,uzlaşım yoluyla sonradan kazanıldığım ve yalnız çağdan çağa ve toplumdantopluma değil, kişiden kişiye de değiştiğini gösterecektir.


  Locke, tPlaton ve tDescartes gibi do-ğuştancılarm, bizim doğuştan doğrulara bu doğruların farkında, bilincinde olmadan sahip olduğumuzu dile getiren görüşlerinin de temelsiz olduğunu savunur. Doğuştan olan, fakat bizim kendilerinin bilincinde olmadığımız bu doğruların bizim entellektüel yaşamımıza hiçbirkatkısı olamaz. Olmadığı için de, onların doğuştan olduklarını söylemekle,sonradan kazanılmış olduklarını söylemek arasında hiçbir fark yoktur.


  3 Noam tChomsky tarafından öne sürülen ve insan varlıklarının birtakım temel dilsel yapıları doğuştan getirdiğini öne süren görüş. 4 Birtakım entellektüel eğilim veya davranış yönelimlerinin genetik olarak miras alındıklarını vedolayısıyla da doğuştan olduklarınıiddia eden öğreti.


  doğuştan düşünceler [İng. innate ideas; Fr. idies innâes]. Deneyimden, duyu-deneyinden hiçbir şekilde elde edilemeyen, fakat zihinde daha önceden berivarolan, insan ruhunda yerleşik olarakbulunan ide, bilgi, kavram ve inançlar.Bilgiye temel olan kimi genel ilkelerin,zihinde, apaçık doğrular olarak, doğuştan bulunması. Zihinde potansiyelolarak doğuştan varolan ve belirli koşullar altında bilinç yüzeyine çıkan düşünce, kavram ve ilkeler. Zihinde bellibir şekilde düşünme eğilimi ya da yatkınlığı olarak varolan ideler, düşünceve fikirler.


  Örneğin, tDescartes 'doğuştan idelerle, insanın birtakım düşünceleri dünyaya hazır bir biçimde getirmiş olduğunu anlatmak istemez; Descartes, bunun yerine, insanda, bu gibi düşünceleri, fikirve inançları geliştirmek için, doğuştanbir yatkınlık bulunduğunu anlatmakister. Tüm farklı versiyonları içinde doğuştan düşünceler anlayışı, son çözümlemede, ya gerçekliğin temelindebulunan tümel ilkelerin, ya da duyu-deneyini aşan nesnelerin a priori bilgisine dayanır. Doğuştan düşünce ya daidelere inananlar, işte insanın bu nesneve ilkelere ilişkin kavrayış ve bilgisiniaçıklayabilmek için, onların doğuştanolduğu tezini öne sürerler.


  doktrin [Os. akide; İng. doctrine; Fr. doctri-ne; Al. lehre]. öğreti. Savunulan ve öğretilen bir öğretim ya da ilke; dinî, felsefî ya da siyasî bir sistem veya öğretimdeki inanç ve kavramların bütünü; bir konu ile ilgili fikirler toplamı; birdüşünür ya da filozofun düşüncelerinin bütünü.


  Buna göre, doktrin, otorite temeli üzerinde öne sürülen, empirik desteği, kanıtlaması olduğu söylenmekle birlikte, çoğunluk halihazırdaki verilerin ötesine geçen, ve dolayısıyla sağlam deneysel dayanaktan olmayabilen fikirler bütününü ifade eder.


  dolaylı [Os. bilvasıta; İng. indirect; Fr. m-direct; Al. indirekt]. Aracısız değil de, aracılı olan, nesnesine, konusuna çoğunlukla bir aracıyla ulaşan şey içinkullanılan sıfat.


  Diyalektik bir süreç içinde veya bir akılyürütmede, iki öge arasmda bir bağkurulması sonucunu veren süreç dolayım olarak tanımlandığında, bir düşünce, gerçeklik ya da unsuru bir üçüncü şey aracılığıyla bir başka düşünce,gerçeklik ya da unsura götüren işlemya da süreç dolayımlı bir süreç olaraktanımlanır.


  İşte bu bağlamda, dış dünyaya ilişkin bir bilginin imkânsız olduğunu savunan kuşkucuların argümanlanndan çıkan bir tez olarak, insanın, dış dünyayı doğrudan ve aracısız olarak algılayamayacağını, algımızın içeriğinin dışdünyanm kendisi olamayacağını, insanın dış dünyayı bir görüntüsü aracılığıyla dolayımlı olarak kavrayabileceğini dile getiren algı anlayışına dolaylıalgı adı verilir.


  Yine, bir sonucun iki ya da daha fazla önermeden çıktığı, iki ya da daha fazlaöncül ile bir sonuçtan oluşan çıkarımlar dolaylı çıkarım diye tanımlanır. Dolaylı çıkarım kategorik tasım ve kategorikolmayan tasım olarak ikiye ayrılır. Kategorik olmayan tasım ise, sırasıyla hipotetik tasım, ayrık öncüllü tasım ve ikilemolarak üçe ayrılır.


  Öte yandan, geçerli bir çıkarımda, öncüllerle sonucun tutarlı bir bütün oluşturduğu; bir çıkarımda, Öncüllerle sonucun tutarlı olması durumunda, aynı öncüllerle sonucun değillerunesinin tutarsız, yani çelişik olması gerektiği düşüncesinden hareketle, A gibi bir önermeyi, Anın değillemesinin, kabul edilmiş Blf By...Bn önermeleriyle birlikte, birçelişkiye yol açtığını göstererek kanıtlayan argümana, dolaylı ispat adı verilir.


  dolorizm [Ing. dolorism; Fr. dolorisme]. Yaşamdaki, hazza karşıt olumsuz duyum ya da öğe olarak acı ya da elemin insana fizikî ve manevî bakımdan bir güçve direnç kazandırdığı gibi, insan varlığım arındırdığını ve zenginleştirdiğinisavunan görüş.


  domuz felsefesi [İng. pig pihilosophy; Fr. philosophie de porc]. Ahlâk felsefesinde,insamn bedensel yanını ön plâna çıkartan hazcı felsefeler, özellikle de niceliksel ya da egoist thazcılık için kullanılandeyim.


  Deyim, hazzı yaşamın tek amacı yaptığı, mutluluğun duyumsal keyiflerden, şu anlık hazlardan meydana geldiğini söylediği, bu durumun da tinsel ya da entellektüel değerleri, kültürelbakımdan rafine olmayı hiç dikkate almama sonucuna yol açtığı için, hazcılığın insan varlığını hayvanla ya da domuzla bir tuttuğunu ima eden deyim.


  doxa. tPlaton'da, nesneleri İdealar olan episteme ya da bilgiyle kıyaslandığında,daha aşağı bir biliş türüne karşılık gelensam ya da kanaat.


  Dcmz’nın nesneleri, beş duyu yoluyla algılanabilir olan, değişen bireysel varlıklardır. Platon'a göre, değişen bir şeybilinemeyeceği ve bilgi de her zamantümelin bilgisi olmak durumunda olduğu için, değişken, duyusal varlıklarıkonu alan doxa gerçek anlamda bir bilgiolamaz.


  dönemleştirme [İng. periodisatioır, Fr. pe-riodisation]. Tarihsel ve sosyolojik araştırmaların, ya da daha doğru bir deyişle, bu alanlarda çalışan ve düşünen araştırmacı ya da düşünürlerin olay dizilerini, çoğunluk bir ölçüte dayanarak,ardışık dönem ya da evrelere ayırmaları işlem veya sınıflama faaliyetleri.


  Örneğin, Claude tSaint-Simon'a göre, insan toplumunun tarihi, kendilerineayrı düşünce tarzlarının karşılık geldiği üç ayrı evreden meydana gelmektedir: Çoktanrıcılık ve kölelik; teizm vefeodalizm; ve nihayet, tpozitivizm vetendüstriyalizm. Pozitivizmin kurucusu olan tComte'a göre ise, insanlık tarihi, her birine ayrı bir toplumsal yapınınkarşılık geldiği üç ayrı evreden geçerek ilerlemektedir: Teolojik, metafizikve nihayet pozitif evre.


  Buna karşın, tMarks'ın tarihsel maddecilik görüşünde ifadesini bulan tarih teorisi, insanlık tarihini köleci toplum,feodalizm, tkapitalizm, tsosyalizm vetkomünizm gibi beş ayrı döneme ayırmıştır. Söz konusu tarih teorisi tarafından benimsenen dönemleştirmenin ölçütü, hâkim üretim tarzındaki değişmelerdir.


  Günümüzde, sosyologlar, elektronik i-letişimin gelişiminin toplumda devrimsel bir değişime, yani postendüstriyel topluma doğru bir geçişe yol açtığımsavunurken, tarih filozofları da, insanlıktarihinin bir amacı, doğrultusu ya daanlamı olup olmadığı konusunda hiçbiruzlaşma bulunmadığı için, bizim bugün tarih sonrası bir dönemde bulunduğumuzu öne sürmüşlerdir,döngüsellik [İng. circularity; Fr. circula-rite]. Bir düşünce ya da tanımın kendikendisini tekrarlaması veya başladığıyere geri dönüp gelmesi, bir akılyürüt-menin kanıtlanmak durumunda olan sonucu önceden doğru kabul etmesi, kamtolarak öne sürülenin gerçekte temellendirilmeden varsayılması durumu.


  Bu bağlamda, yanlış ya da yanıltıcı bir tamm türü olarak, tanımlanan birterimi ya da özne konumundaki birsözcüğü, tanımlayan konumunda bulunan ifadeler arasında geçen ve aynı anlama gelen başka sözcük ya da sözcüklerletanımlayan tanıma; eşanlamlı terimlerleyapılan tarife; tanımlayanla tanımlanalım karşılıklı olarak yer değiştirebildiği,tanımlanan için aym anlam ya da anlamların getirildiği tanım türüne döngüseltartım denir.


  Buna karşın, bir tümce, önerme ya da tezi, kendisi söz konusu tümce, önermeya da tezle desteklenen başka bir tez yada tümceyle temellendirmekten oluşanyanlışa; sonucu, geçerliliği aynı sonucabağlı olan bir kabule dayanan boş akıl-yürütme türüne döngüsel akılyüriitmeyanlışı adı verilir.


  dönüştürme [İng. transformation; Fr. trans-formation; Al. transformation; umvand-lung]. Klâsik mantıkta, dört standart form kategorik önerme formunda değişiklik yapma, bu dört önermeden her birinin Öznesinin ya da yükleminin yeriniveya önermenin niteliğini değiştirerekyeni bir önerme elde etme işlemi.


  Söz konusu dönüştürme işlemi sırasında, önermenin ilk hâli ile değiştirilmiş hâli arasında bir eşdeğerlik olması zorunluluğu vardır. Evirme, çevirmeve devirme olmak üzere, üç tür dönüştürme işleminden söz edilebilir.


  dönüşümcülük [Os. istihâltye; İng. trans-fornıism; Fr. transformisme; Al. transfor-mismus]. Biyolojik türlerin sabit ve değişmez olmadığını, fakat yavaş yavaş kaybolan daha önceki türlerden çıktığını, bitki ve hayvanların bulunduklarıortama uyarak değiştiklerini savunangörüş. Canlı varlıkların bir dönüşümeuğradıklarını, bu dönüşümlerin türünyavaş yavaş gelişmesinin ya da genlerve kromozomlarda ortaya çıkan anîdeğşinimlerlerin sonucu olduğunu önesüren öğreti.


  dört neden öğretisi [Os. ileli erbaa; İng. doctrine offour causes; Fr. doctrine des quat-res causes]. Bilimsel bilginin nedenlerinbilgisi olduğunu savunan ünlü İlkçağYunan filozofu tAristoteles'in, varlıkların ya da bir şeyin niçin olduğu gibi olduğunu açıklayan dört temel nedenle ilgili öğretisine, ünlü nedensellik anlayışı.


  Aristoteles'in öğretisinde ifade edilen nedenler şunlardır: 1 Maddî neden. Birşeyin kendisinden varlığa geldiği madde ya da dayanak, kendisinde değişmeya da değişmelerin ortaya çıktığı töz. 2Formel neden. Bir şeyin değişme sürecisonunda aldığı şekil, kazandığı form.Oluş sürecinde sergilenen öz, bir şeyinözsel özelliği.


  3 Fail neden. Bir şeyde değişmeyi başlatan, değişmeyi ortaya çıkaran hareket ya da değişme kaynağı. 4 Ereksel neden.Bir varlıktaki değişmenin kendisi için olduğu şey, değişmenin yöneldiği hedefya da amaç. Bu dört neden, Aristoteles'egöre, bir şeyin, bir varlığın, başka herhangi bir şey olmak yerine, niçin venasıl olduğu gibi olduğunu açıklar.


  Dört neden, birlikte değerlendirildiğinde, Aristoteles'te söz konusu olan teleolo-jik nedenselliği meydana getirir. Aristoteles'e göre, biz bir şeyi, onunla ilgili dört hususu, a) onun kendisinden yapıldığışeyi (maddî neden), b) onun şeklini yada özünü (formel neden), c) onu meydana getiren ya da yaratan şeyi (failneden) ve d) onun nihaî hâlini bildiğimiz zaman, anlar ve biliriz. Söz konusudört neden, Aristoteles'e göre, aynı şekilde hem doğada (physis'te, yani insanlartarafından yaratılmamış olan doğal varlıklarda) ve hem de sanatta (tekime'de,yani insan tarafından yaratılmış olanşeylerde) ortaya çıkar.


  Buna göre, bir heykeltraşın bir Zeus heykeli yaptığını düşünelim. Heykelinkendisinden yapılmış olduğu mermerya da tunç, onun maddî nedenidir. Mermer ya da tunca şekil veren Zeus formuise, heykelin formel nedenidir; bu form,mermer ya da tunca yüklenen ide olarak, önce heykeltraşın zihninde varolur.Öte yandan, fail neden, sanatkâr tarafından belirli bir süre boyunca kullanılançekiç ve keskidir. Ereksel neden ise, sonuçta ortaya çıkan, tamamlanmış üründür.


  İnsan elinden çıkına nesnelerde, sanatsal yaratmada, Aristoteles'in dört nedeni, aşkın bir teleolojik açıklama sağlar.Başka bir deyişle, sanatkâr yarattığı vekendisine şeİdl verdiği ürünün dışındaolduktan başka, sanatkâr tarafından nesneye verilen form, nesneden ayrı olarak,nesneye aşkın bir biçimde, önce sanatkârın zihninde varolur. Sanatkâr, zihnindeki bir plân ya da düşünceye,uygun bir fiziksel ortamda, nesnel gerçeklik kazandırır. Doğal varlıklarda ise,dört neden, içkin bir teleolojik açıklamasağlar. Çünkü, geliştirilen ya da gerçekleştirilen form, maddeye ayrılmazcasmabağlıdır. Başka bir deyişle, doğadamaddeyle form birbirinden ayrılmaz.


  Aristoteles'in söz konusu dört nedeni, doğada, 1 tüm fenomenler arasında birsüreklilik ve karşılıklı bağımlılık ilişkisiyle, 2 maddeden başlayıp, bitkilere,hayvanlara ve nihayet insanlara uzananhiyerarşik bir yapılanma ve sıralanmabulunduğunu varsayar.


  dört öge [Os. anâsm erbacr, İng. four ele-ments; Fr. quatres elements]. Yunan filozofları tarafından evrenin temel bileşenleri ya da maddeleri olarak görülen toprak, hava, su ve ateş.


  Söz konusu dört basit temel öğeden her biri, iki niteliğe sahiptir. Buna göre,toprak soğuk ve kuru, hava sıcak veıslak, ateş sıcak ve kuru, su soğuk veıslaktır. Yunanlı filozoflara göre, ortaknitelikleri olan öğeler birbirlerine dönüşebilir. Örneğin, her ikisi de soğuklukniteliğine sahip olduğu için, su toprağadönüşebilir. Dört öğe öğretisi, fizikîdünyanın ilişkin açıklanmada, yaklaşık olarak onyedinci yüzyıla kadar kullanılmıştır.


  dört sıvı teorisi [İng. theoıy of four humo-urs; Fr. theorie des quatres humeurs]. Ünlü Yunanlı tıp bilgini Galenos’un, insan sağlığım aralarındaki dengeye bağladığıdört vücut sıvısını temele alan teorisi.


  Bu dört vücut sıvısından ikisi, kan ve safra gibi gerçekten varolan iki sıvı,buna karşın ikisi de, varsayımsal bir nitelik arzeden ve melaina khole'yle phleg-ma diye adlandırılan kara safra ve irinliiltihap ya da balgamdır.


  dört türlü yanıt yöntemi. Budist öğreti çerçevesi içinde, M. S. 2. yüzyılda Na-garjuna tarafmdan geliştirilen değille-me mantığının bir parçasını oluşturanyöntem.


  Yönteme göre, 'evet' ya da 'hayır' yanıtı bekleyen bir soruya ya tam bir 'evet', ya tam bir 'hayır', ya koşullara bağlanarak duruma göre, 'bu şekildeyse evet,şu şartla hayır' ya da son olarak 'neevet ne hayır' yamtlarmdan birinin verilmesi gerekir. Yanıtların en yüce gerçek açısından hep 'ne evet ne hayır'şeklinde olması gerektiğini savunanNagarjuna'ya göre, bu, temel gerçekliğinher türlü niteleme ve kavrayışın ötesinde olduğu anlamına gelir.


  Duhem, Pierre Maurice Marie. 1861-1916 yıllan arasında yaşamış olan Fransızmatematikçi, fizikçi ve felsefeci. Temeleseri: Systeme du Monde, Histoire desDoctrines Cosmologiques de Platon d Coper-nic [Dünya Sistemi, Platon'dan Koper-nik'e Kozmolojik Doktrinler Tarihi].


  Evrimci metafizik teorilerine dayalı modern bir bilim tarihi anlayışı önesüren Duhem, teorinin bilimdeki rolünün yeni olgulan açıklamaktan çok, bağıntıları sistemleştirmek olduğunu savunmuştur. Başka bir deyişle, formelbir bilimsel teori anlayışı geliştirmişolan Duhem, bilimsel bir teorinin, bizedeneyimin gelecekteki seyrini öncedenkestirme olanağı veren yararlı bir kal-kül olduğunu, fakat öğelerinin dışdünyada hiçbir şeye karşılık gelmediğini ya da hiçbir şeye gönderimde bulunmadığını iddia etmiştir.


  Temel amacı, fizikle metafizik arasındaki teorik ayrılığı açık ve anlaşılır kılmak olan Duhem'e göre, metafizikçi açıklamayla ilgilenir, varlığı açıklamaçabası verir. Buna göre, metafizikçi çıplak gerçekliğin kendisini görebilmekiçin, gerçekliği, onu kuşatan görünüşlerden soymaya çalışır. Duyusal görünüşlerin gerisinde, onlardan ayrı birgerçekliğin olup olmadığı sorusunu yalnızca metafizik sorar.


  Fizik söz konusu olduğunda, Duhem'e göre, fenomenler, fenomenal görünüşler varolan herşeyi meydana getirir.Bundan dolayı, bir fizik teorisi açıklamayı amaçlamaz. O az sayıdaki birkaçilkeden türetilmiş olup, yalın bir biçimde, tam olarak ve deneysel yasalar şeklinde temsil etmeyi amaçlayan ve matematiksel önermelerden meydana gelenbir sistemdir. Bir fizik teorisi, bundanbaşka deneysel yasaları sınıflamayayarar.


  O, bu çerçeve içinde bildiğimiz şeyin fenomenler arasındaki ilişkiler olduğukonusunda ısrarlı olmuştur. Bununlabirlikte, ona göre, bizim, gözlemlenmişilişkilerin, bizdeki duyusal görünüşlerden ayn olarak, nesnel bir temeli olduğu, şeylerdeki bir şeye karşılık geldiğiduygusundan kurtulabilmemiz olanaklı değildir. Fakat bu, doğal inançla ilgilibir konu olup, fiziğin kendi içinde kanıtlanabilecek olan bir şey değildir,durum [Os. hâl; İng. State; Fr. etat; Al. zus-tand]. 1 Genel olarak, bir şeyin içindebulunduğu hâl, belli bir varlığı belirleyen koşullar. İnsanın toplum içindekiyeri. 2 Daha özel olarak da, varoluşçufelsefede insan varlığının yeryüzündekiilk hâlini, yani herhangi bir bilgi, reflek-siyon ve bilinçli düşünmeden öncekihâlini gösteren terim. Kişinin takındığıtutuma karşıt olan hâl.


  Bu bağlamda, inşam içinde bulunulan, her an için karşılaşılan durumların belirlediğini öne süren görüşe durumculukadı verilir. Durumculuğun ahlâk felsefesindeki karşılığı bir insanın eylemlerinin, ahlâkının, genel geçer ve değişmezkurallar tarafından değil de, içinde bulunulan durum ve koşullar tarafındanbelirlendiğini savunan ahlâk anlayışıolarak durum ahlâkıdır. Eylem yararcılığına benzemekle birlikte, ondan insandavranışına yol gösterecek hiç olmazsabirkaç ahlâkî ilke olduğunu yadsımak


  bakımından farklılık gösteren antiteo-rik ahlâk; ahlâkî bir problemin doğru çözümünün, genel bir ahlâk yasasınınbuyruklarının uygulanmasına değil de,içinde bulunulan duruma bağlı olduğugörüşü diye tanımlanabilecek olandurum ahlâkı, genel ilkelerin varlığınıyadsıyarak, her ahlâkî problem ve durumu, ortaya çıktığı zaman ve durumiçinde, diğer durumlardan yalıtlanmışolarak ele almanın önemi üzerindedurur.


  duyarlık [Os. kuvvei hissiye; İng. sensibility; Fr. sensibilite; Al. sensibilitaet]. 1 İnsanınduyusal izlenimler, duyumlar alma kapasitesi. 2 Zihnin duygusal faaliyet vefonksiyonuyla ilgili olan yönü, duygulanma ve heyecanlanmayla ilgili olan boyutu. 3 Duyu organlarının, izlenimlerikaydetme gücü ya da yetisi.


  İzlenimler biz insanlann ya bazı şeyleri idrak etmemize neden olur ya da haz veya acı verir, ya da her ikisini birdendoğurur. Duyarlık bu çerçeve içinde, sırasıyla duyumları, eğilim, duygu vetutkuları, haz ve acıyı içerir. DuyarlıktKant'ta, insana duyumlar alabilme olanağı veren güç ya da yeti anlamınagelir. Söz konusu güç etkin olan ve yapıkazandıran anlama yetisi ya da akıldanfarklı olarak pasiftir ya da alıcıdır.


  duygu [Os. his; İng. sentiment; Fr. sentiment; Al. gefühl]. Duyduğumuz, duyumsadığımız herşey; özellikle de tüm tutkularımızın, hafif veya ortalama şiddetteki heyecanlarımızın, aşk, sevgi gibi genelhâllerimizin, genel ve içgüdüsel eğilimlerimizin genel adı. Haz ve elem duymahâlleriyle ilişkili olma durumu içinse,duygusal sıfatı kullanır.


  Bu çerçeve içinde, erdemlerin belli bir motife uygun olarak eyleme eğilimlerinekarşılık geldiğini öne süren Aristoteles,erdemin kazanılma yolunun duygularıneğitiminden geçtiğini öne sürmüştür. O,erdemin kazanılmasının aym zamandaduyguların eğitimiyle ilgili bir konu olduğunu, bizim korku, kızgınlık gibiduygulardan kurtulmaya çalışmak yerine, kendimizi doğru kişiye, uygun durumda, haklı nedenle uygun miktardakızgınlık duymak bakanından eğitmemiz gerektiğini söylemiştir.


  Yine duygu bağlamında, apriorizmin yalnızca bilgiyle ilgili bir terim olarakkullanılmasına, deneyimden bağımsızdüşünme yöntemi olarak görülmesinekarşı çıkan ünlü Alman düşünürü MaxScheler'in değerleri duyugusal sezgi yoluyla bilmeyi temele alan görüşüneduygu apriorizmi adı verilir. Scheler'i,Kant'ın akıl apriorizminden uzaklaştırarak Husserl'in fenomenolojisine yaklaştıran bu görüşe göre, a priori yalnızca akla özgü bir şey olmayıp, bizimduygusal yaşantımız, yani sevme, nefret etme türünden her tür duygulanmayeteneğimiz için de geçerlidir. tScheler,söz konusu apriorizmi, ahlâk alanındasergiler. Başka bir deyişle, Pascal'ın,'yüreğin, zihnin bilmediği kendi nedenleri vardır' deyişini ahlâk alanına uygulayan filozof, yüreğin, tıpkı akim kendine ait bir alanı, saf bilgi ve mantık alanıolması gibi, kendine ait bir ahlâkî değerler alanı olduğunu savunmuştur. Nasılki, akıl bilimsel ya da mantıksal ilkeleribiliyorsa, yürek te, mantıksal değerleri,akıldışı bir yoldan, zihnin katkısı olmadan, duygusal sezgi yoluyla bilir,duygucu ahlâk anlayışı [Os. ahlâkı ihti-sasiye; îng. emotive theory of ethics; Fr.sentimentalisme]. Ahlâkın akla dayanmadığını, ahlâkî ilke ya da önermelerin, onları ortaya koyan insanların birkişi ya da varlığa karşı olan beğeni, ilgisizlik ya da nefretini ifade ettiğini vebaşka insanlarda da aynı duyguları doğurmak fonksiyonunu yerine getirdiğini savunan ahlâk görüşü.


  Ahlâkî bilginin olgusal, kavramsal, mantıksal ya da bilimsel bilgiden kesinlikle farklı olduğunu; iyi ve kötü, doğruve yanlış gibi değer bildiren sözcüklerin, '-meli'; '-mek gerekir' gibi ödev bildiren deyimlerin, a) şeylerin nitelikleriyle ilgili olmadığını, b) doğru ya dayanlış olamayacağını, c) mantıksal birsistem içinde, birtakım çıkarımlarla ka-nıtlanamayacağım ve d) deney ve gözlem gibi yollarla empirik olarak test edilemeyeceğini öne süren bir tavır olarakduygucu anlayış, ahlâkî sözcük ve tümcelerin 1 başkalarının eylemlerini etkilemek, 2 duygu, his ve tavırları ifade etmek ve 3 benzer duyguları uyandırmakişlevini yerine getirdiğini iddia eder.


  Söz konusu anlayışa göre, ahlâkın kapsamı içine giren bütün tümce ve önermeler, özü itibariyle tümceyi kuran kişinin, başkalarını kendi tavrını paylaşma konusunda ikna etme girişimlerindenbaşka hiçbir şey değildir. Buna göre, örneğin, 'Kürtaj kötü ya da ahlâksızca bir-şeydir' derken, yalmzca kürtaj karşısında duyduğumuz rahatsızlık ve tiksintiyiifade etmiyoruz, fakat başkalarını dabizim kürtaj karşısındaki tavrımızı paylaşma lan için ikna etmeye çalışıyoruz.


  Böyle bir ahlâk anlayışına yöneltilen en önemli eleştiri, onun aklı ve mantıksal düşünceyi ahlâk alanının dışına atmasından ve ahlâksal argümanları propagandadan ayıracak hiçbir ölçütesahip olmamasından meydana gelir,duygudaşlık [Os. tecâzüp, incizâp; tng.symphaty; Fr. sympathie; Al. mitgeflihl]îki insanı, iki kişiyi birbirine çeken, birbirine bağlayan doğal eğilim, iki kişiarasındaki doğal uyum ve kaynaşmaiçin kullanılan terim.


  Başkasının hâlinden anlama, başkasının duygularına, sevinç ve özellikle de üzüntülerine katılma durumu. Çok derinliğine bilinmeyen, ayrıntılı olarak tanınmayan bir kişiye karşı duyulan vemantıksal açıklaması olmayan doğalyakınlık. Bir başkası için, tıpkı kendimiz için olduğu şekilde davranmak durumu.


  Bu bağlamda, ahlâkî değerler cetvelinin varlığım, duygudaşlık fikri üzerine kuran, yani ahlâkî değerlerin sıralanışını her bireyin kendi benzerine karşıhissettiği içgüdüsel duygudaşlık üzerinde temellendirmeye çalışan MaxtScheler'in, eylemlerin ahlâkîliğini başka insanlarda uyandırdığı duygudaşlıkderecesine bağlayan fHume ve AdamtSmith'in ahlâk görüşüne duygudaşlıkahlâkı denmektedir.


  duygulanım [Os. teesüriyet; İng. affection; Fr. affection; Al. affektion]. Her türden te-esürî duyarlık ya da duygusallık hâli.Duygulanım, günlük dilde, akıl ya dabilinç alanına giren şeylere karşıt olarak, gönül alanına giren herşeyi, bellibir edilginlik niteliği sergileyen duyguları gösterir. Duygulanım, basit ve karmaşık duygulanım olarak ikiye ayrılır.Bunlardan basit duygulanım, hoşlanmaya da hoşlanmama hâllerinden meydana gelir. Karmaşık duygulanım ise, düzenleyici bir rol oynayan duygulardan,düzen bozucu bir yapısı olan heyecanlardan ve tutkulardan oluşur.


  duyu [Os. hasse; İng. sense; Fr. sens; Al. rich-tug, seite]. Görme, işitme, dokunma, tat ve koku alma yetilerine ya da organlarına veya bir insan organizmasının kendisinin dışmda, zaman ve mekân içindebulunan fizikî ya da kimyasal nitelikliöğelere ilişkin bilgi edinmesini sağlayanpsiko-fizyolojik fonksiyonlar bütünü; bircanlı ya da insan varlığının dış dünyadaki fizikî veya kimyasal nitelikli öğelerive değişimleri, iç dünyadaki oluşumları, özelleşmiş birtakım yapıların uyarılması yoluyla algılaması.


  Filozoflar, tAristoteles'ten başlayarak, duyuların özel ya da kendilerine özgünesneleri bulunduğunu savunmuşlardır. Buna göre, görme duyusunun nesnesi renkler, koku alma duyusununnesnesi seslerdir, v. b. g. Öte yandan birduyu, nesnesini duyumlarken, hiçbirzaman yamlmaz. Yine, bir duyu nesnesini yorumlayarak ya da çıkarsama yoluyla bilmez, fakat doğrudan algılar.Filozoflar, ayrıca duyuyu, duyu organlarının uyarıldığı dünyayı temele alarak ya da daha ziyade zaman ve mekânbağlamında ikiye ayırmışlardır. Örneğin, tKant'ta, insan varlığının mekâniçindeki nesneleri tasarlamasına imkânveren duyu türü ya da duyarlık fonksiyonuna dış duyu adı verilir. Buna karşın, zamanı algılamamıza veya sezinlememize imkân sağlayan duyu türü yada duyarlık fonksiyonuna yine Kant'taiç duyu adı verilmiştir.


  Öte yandan, Aristoteles ve Ortaçağ filozoflarında, ayrı ayrı duyulardan gelen izlenimleri bağdaştıran, farklı duyuların algılarına ortak olan öğeleri algılayan duyuya; ruhun özel duyulann verilerini ayırma ve birbirleriyle karşılaştırma gücüne bağlı bulunan, hareket,sayı, şekil ve büyüklük türünden özelduyularca algılanamayan ortak duyulurveya duyusallan algılayabilen parçasmaortak duyu adı verilmiştir.


  Bir duyuyla ilgili duyum, veri ya da izlenimleri algılayan organa duyu-orgam denmektedir. Yine, bu bağlamda, duyuorganlarının fonksiyonlarına bağlı olan,duyu organlannm faaliyetleriyle ilişkiliolan analiz edilemez zihin hâli ya daedimine duyu algısı adı verilir. Yine,duyu organlan üzerinde gerçekleşen,dış dünya kaynaklı etkilenimlerin içeriğine; algıya temel olan malzeme ya daveriye duyu-deneyi denmektedir.


  duyu-algısmın göreliliği [İng. relativity of sense-perception]. Duyu algısının nesneldeğil de, öznel olup; 1 aynı şeyin zamanzaman aynı kişiye farklı görünmesinden, 2 aynı şeyin zaman zaman farklıkişilere farklı görünmesinden, 3 renk,ses, koku gibi duyumlanan niteliklerin,algıladığımız nesnelerde varolmaya devam eden sürekli ve kalıcı nitelikler olmayıp, duyu organlarımızın yapılarınagöreli olan nitelikler ya da görünüşlerolmasından dolayı, 4 algının ortaya çıkışı için belli bir zamamn geçmesinden,ve bu süre içinde de algılananan nesnenin değişmesinden ve bundan ötürü de,algıladığımız şeyin algıladığımız nesneye benzer olmamasından dolayı, kişinin içinde bulunduğu koşullara ve kişilere bağlı olması.


  duyum [Os. ihsas, hissiyatı cismaniye; Ing. sensation; Fr. sensation; Al. empfindung].Duyu organlarını harekete geçiren birdış uyaranın sinirler yoluyla sinir merkezine iletilmesi sonucunda meydanagelen dolayımsız zihinsel ürün. Bir duyu organının, duyu siniri veya beyindeki bir duyu bölgesinin uyarılmasındankaynaklanan somut, bilinçli deneyimi.


  Dış dünyayı idrak etme yolu olan duyum, insanda olduğu gibi, hayvandada bulunur. Sinir sisteminin genel kurallarına ve sinirlerin özel gücüne göreoluşur. Duyumla genellikle duyumla-ma süreci kadar, duyumlanan nesne deanlatılmak istenir. Özellikle empirist yada duyumcu düşünürler, duyumların,fakat esas zihinsel hayatımızı kurantemel duyumlann gayri irâdî, yargıdanbağımsız, yorumdan muaf, yanlış yada yanlışa açık olmayan müstakil veyaatomik birimler olduklarım öne sürerler.


  duyumculuk [Os. hassîye mezhebi; Ing. sen-sationalism; Fr. sensualism; Al. sensualis-mus]. 1 Genel olarak, tüm bilgilerimizin duyumlardan türediğini; bir başka şeyeindirgenemezcesine, gerçekten ve enyüksek bir biçimde varolan, başka her-şeyin kendisine indirgenebildiği tekşeyin duyum olduğunu savunan görüş.Bütün zihin hâllerinin, tüm bilinç içeriklerinin, birleşim ya da çağrışım yoluyladuyumdan türediğini, duyumlarımızıninançlarımızın biricik kaynağı ve dayanağı olduğunu, dünya ile ilgili bütünönermelerin hiçbir anlam kaybı olmadan duyumlarla ilgili önermelere indirgenebileceğim savunan öğreti.


  Olgusal bilginin algının sonucu olduğu kabulü ve yalnızca duyumların ya da duyu-izlenimlerinin algılandığı teziüzerinde, duyumlar dışında başka hiçbir şeyin varolduğunun söylenemeyeceğini öne süren öğreti olarak duyumculuk, bilginin yalnızca dış deneydentürediğini savunarak, iç deneyi tümüyle yadsır.


  2 Duyumculuk, duyumlar nesnel birgerçekliğin yansımaları olarak görüldüğü zaman, tmaddecilikle, buna karşıntemellerinde ne olduğu bilinmeyen zihin hâlleri olarak değerlendirildiğindede, töznel idealizmle sonuçlanır. Epistemolojide, bilginin kaynağında duyumun bulunduğunu, tüm bilgilerimizinduyumlara indirgenip, son çözümlemede duyumlardan (üretilebileceğini, dışdünyayı betimlemek amacı güden tümcelerin, duyumlar arasındaki ilişkilerleilgili tümcelere aynlarak analiz edilebileceğini, ve bilginin yalnızca duyumlaragidilerek doğrulanabileceğim savunanakım olarak modern duyumculuğunkurucusu, İngiliz düşünürü ThomastHobbes'tur. Fransız düşünürü tCon-dillac ise, akımın iyi bir temsilcisi olarakgörülür.


  3 İnsan zihnini, bütün içeriğini duyulardan türeten, edilgin bir alıa olarakgören duyumculuk, psikolojide, tümzihin içeriklerini birlildi duyumlara indirgemeye çalışan, duyumla gelen malzemeden türeyen bilgiyi çağrışım yasalarıyla açıklayan tçağnşımcılıkla birleşir. Duyumculuk gerçekliğe ilişkin biröğreti olarak değerlendirildiği zamanda, tfenomenalizm olarak karşımızaçıkar ve duyularımıza görünen dışındahiçbir şeyin bilinemeyeceğini öne sürer.


  Duyumculukta, insanın dış dünyayla olan bilgi ilişkisi, yalnızca uyaranınalınması ve uyaranlara duyularla verilen yanıtlardan oluşur. Duyumculuk,insanın soyutlayıcı ve imgelemle ilgiliyeteneklerinin katkısını hiçbir şekildedikkate almaz. Burada bilgi, bize dışarıdan gelen şeylerin edilgin bir biçimdealınmasından ibarettir ve her türlü zihinsel faaliyet, önem bakımından ikidplâna atılır ve yalnızca duyumları düzenleme aracı olur. Zaten düşünme debir tür duyum olarak değerlendirilir.


  4 Duyumculuk, ahlâkî ve estetik anlamda, yaşamın nihaî ve en yüksek amacıyla, güzelliğin özünün hazdan ve son çözümlemede, duyuların sağladığı hazdan ibaret olduğunu dile getiren öğretiye karşılık gelir.


  duyusal [tng. sensible; Fr. sensible; Al. sirınlich, empfindlich, gefiihlvoll]. Bir duyuyla algılanabilen, duyuya çarpan, algının nesnesi olan herşey. Akıl yoluyla


  anlaşılabilir olan ide, ilke ya da tümellerden farklı olarak, yalnızca duyularla algılanabilen nitelikler. Bilincin olgularına, zihin hâllerine karşıt olarak, dışdünyada gözlemlenen fenomenler içinkullanılan sıfat.


  Duyusal sıfatının söz konusu anlamı içinde, tKant'ta, duyulanmıza sunulmuş olan duyusal, fakat yapıdan yoksun ham malzemeye; zihnin, a priorikavramları aracılığıyla, algılar şeklindedüzenleyip yapı kazandırdığı izlenimler bütününe; deneyin, zihin tarafındandüzenlenmezden önce, ayrı ve bağlantısız birimler olarak görülen veri ve duyumsal bileşenlerine; sesler, renkler, tatya da kokular türünden duyu verilerineduyusal çokluk adı verilmiştir.


  Yine aynı anlam içinde, tPlaton'un iki dünyalı metafiziğinde, hem varlıktan,yani İdealardan ve hem de yokluktanpay aldığı için, hem var ve hem de yokolan, değişen, varlığa gelen, daha sonrayok olup giden ve duyularla algılananbireylerin ya da 'şu' diye gösterdiğimizsomut varlıkların duyu yoluyla algılanan dünyası, Kant'ta duyu deneyinekonu olan dünya, fenomenler dünyasıduyusal dünya diye kategorize edilir.


  öte yandan, Aristoteles ve izleyicileri tarafından Yunanca aisthete terimiylegösterilen ve duyularla ayırd edilebilen,duyuların konusu olan form duyusalform olarak bilinir. Duyuma ilişkin açıklamasında, madde ve form aynmıyapan ve duyumu algılanan nesnenin,madde olmadan formunu, ilgili duyu organıyla almak olarak tanımlayan Aristoteles, bunu, bir yüzüğün, yüzüğün kendisinden yapılmış olduğu altın ya dagümüşü değil de, baskısını ya da şeklini, formunu alan bir mum örneğiyleaçıklamıştır. Buna göre, bir şey gördüğümüz zaman, göz nesnenin, maddesinideğil de, algılanabilir olan formunu alır.Aristoteles'in bu anlayışına göre, duyumun birincil nesneleri, renkler, sesler,kokular ve benzerleridir. Her duyununkendisine karşılık gelen nesneleri vardır. Beyaz bir şey gördüğümüz zaman,


  algılanabilir formu potansiyel olarak alabilir durumda bulunan göz, 'bu beyaz rengi' alır ve algılanabilir olan form ilealgılayan organ, algı eylemi sırasmda birolup çıkar.


  duyu-verisi [Ing. sense-datum]. Duyumların özel, doğrudan, değiştirilemez, düzeltilemez ve başka bir şeye indirgenemez olan içeriği. Algımn doğrudan ve aracısız nesnesi olan özel izlenim ya dagörünüş.


  Epistemolojide, duyu-verisi terimi, felsefede eskidenberi kullanılan ide, izlenim, tasarım, duyum gibi terimlerim genel bir karşılığı olarak düşünülmüşve bu terimlere, nötr olduğu gerekçesiyletercih edilmiştir. Buradan da anlaşılacağı üzere, algı söz konusu olduğunda, felsefede duyu-verisiyle maddî nesne arasında bir ayırım yapılır. 1 öncelikle,masalar, kitaplar, taşlar ve ağaçlar türünden fiziksel nesne ya da tözler ve bitkiler, hayvanlar ve insanlar gibi canlı organizmalar vardır. Bunlar için kullanılanortak terim, maddî nesne terimidir.


  2 Maddî nesnelere ek olarak, renkler, sesler ve kokular gibi, bize algıda doğrudan ve aracısız bir biçimde verilenduyu-verileri vardır. Bu ayırım temeliüzerinde, maddî nesnelerin insanın dışında, fiziksel mekân içinde bir yerdebulundukları ve aynı anda farklı kişilertarafından gözlemlenebilir olduğu yerde, duyu-verilerinin kişisel olup, dışdünyada fizikî bir varoluşa sahip bulunmadığı söylenmelidir.


  Duyu-verilerinin daha çok kişisel olup, maddî nesnelerden ayrı olduğu kabuledildiği takdirde, algı konusunda gündeme gelen en eski ve en temel problem,duyu-verileriyle maddî nesneler arasın-dald ilişkiyi açıklama güçlüğüyle, doğrudan ve aracısız olarak yalnızca duyu-verilerini algıladığımız için, maddî nesneleri nasıl olup da bilebildiğimizi açıklama problemidir.


  duyu-verisi teorisi [İng. sense-datum the-ory]. Duyu-verisiyle gerçek nesneyi birbirinden ayıran bir ikicilik temeli üzerinde yükselen ve insamn, algıda doğrudan ve aracısız olarak tecrübe ettiği


  şeylerin, nesnelerin bizatihi kendileri değil de, duyu-verileri olduğunu önesüren görüş.


  Doğrudan ve aracısız olarak görülen nesnelerin, varolan duyu-verileri olduğunu, söz konusu duyu-verilerinin de,fizikî dünyadaki gerçek nesnelerden ayrılmak durumunda olduğunu öne sürenbu görüşe göre, insanın gördüğü ay,gerçek aydan en azından büyüklük olarak farklı, fakat bir yandan da onunlailişkilidir. Bu ikisi arasında nasıl birilişkinin bulunduğu, duyu-verilerininkamusal nesneler olmayıp, öznel öğelerolduğu dikkate alınırsa, öznel duyu-verilerinden hareketle nesnel gerçeklikhakkında bir bilgi elde edilip edilemeyeceği, duyu-verisi teorisinin en önemligüçlüklerini meydana getirir.


  Başka bir deyişle, maddî nesneler dolayındı bir biçimde algılanırlar, yani onlara ilişkin algı, bilince doğrudan bir biçimde verilen duyu-verilerini konu alan bir yorumdan yapüacak çıkarsamayıiçerir. Maddî nesnelerle, duyu-verilerikesinlik bakımından karşılaştırıldığında, kişinin duyu-verilerinin kesinliklebilincinde olduğu, fakat maddî nesnelerle ilgili olarak hiçbir zaman bir kesinliğe ulaşamayacağı kabul edilir. Örneğin, tHume gibi bazı filozoflar, duyu-verilerinden maddî nesneleri çıkarsamayönündeki bir girişim söz konusu olduğunda, kuşkucu bir tavır alırken, Lockegibi filozoflar, duyu-verilerinin nedenleri olarak maddî nesnelerin varoluşunuçıkarsamanın makûl olduğunu düşünmüş, tBerkeley gibi fenomenalist düşünürler ise, maddî nesnelerin, aktüel yada mümkün duyu-verilerinden meydana geldiğini iddia etmişlerdir.


  Günümüzde, söz konusu duyu-verisi teorilerinin tam karşısında, ünlü İngilizfilozofu G. Ryle'ın duyu-verisi diye birşeyin olmadığmı öne süren görüşü yeralmaktadır. Ryle'ın görüşünden daha azradikal olan başka bir görüş ise, duyu-verilerinin var olduğunu kabul etmeklebirlikte, onların doğrudan ve aracısızolarak algıladığımız tek şey olmadığmı


  öne süren görüştür.


  dünya görüşü [İng. world-view; Fr. Vision du monde]. Bir bireyin, ya da bir grup insanın evren, Tanrı, insanlık, gelecek, vebenzeri konularda sahip olduğu inançlar, düşünceler, tavırlar ve değerler bütününe; bizi çevreleyen dünya ve içindeyaşadığımız toplumla ilgili felsefî, sos-yopolitik, estetik, bilimsel görüşlerintoplamına verilen genel ad.


  Kişinin, yaşamı ve evreni konu alan, ve kendisine ilişkilerini ve faaliyetlerini düzenleme ve açıklama olanağı veren kuşatıcı ve geniş kapsamlı bakış açısı olarakdünya görüşü, bir toplumsal sınıf, grup,kuşak ya da dinî topluluğa özgü olup,ona dünyaya belli bir açıdan bakma olanağı veren inançlar bütünü olmak durumundadır.


  Bir dünya görüşü kişinin bilinçli çabalarının, çalışma ve araştırmalarının sonucu olarak benimsenebildiği gibi, bir koşullanma sürecinin sonucunda da oluşabilir. İşte bu bağlamda dünya görüşü,kişinin dünyaya baktığı ve dünyayı yorumladığı genel pencereye, genel perspektife karşılık gelmektedir.


  dünya içindeki varlık [îng. being in the world; Fr. itre dans le monde]. Varoluşçufelsefede, insanın a) biyolojik ve fizikî,b) İnsanî ve toplumsal, ve nihayet c) kişisel öğeler içeren varoluşu, insanınanın gerçekliğini meydana getiren doğrudan ve kaçınılmaz fenomenler tarafından ortaya konan bütünlüğü için kullanılan terim.


  Dünyadaki varlık terimi, varoluşçu felsefede, nesneler âlemi olarak dünyadan kopuk, dünya ile sadece araçsa] birbilme ilişkisi içinde bulunan modemKartezyen özne kavramına bir alternatifolarak getirilmiştir. İnsanı dünyamnKartezyen bene benzer ayn ve tecritedilmiş bir gözlemcisi, tecrübenin aynve soyut bir taşıyıcısı ve düzenleyicisiolarak düşünmenin imkânsız olduğunuöne süren varoluşçu gelenekte, insandünya içinde konumlanmış olan, dünyadan ayırılmaz varlıktır.


  dünyanın ötesindeki varlık [îng. being beyond the world]. Varoluşçu felsefede,insanın, varoluşunun sınırlı ve anlık gerçekliklerinin ötesine geçme olanağı vedolayısıyla, sorumluluğu bulunduğunuifade eden fikir. Bu imkânları gerçekleşti-rememe, varoluşçuluğa göre, suçlulukduygusuna yol açar.


  dünya ruhu [Os. âlem ruhu; Îng. world soul; Fr. ame du monde]. Varolan herşeydekiyaşam ve düzenden sorumlu olduğuvarsayılan, evrene içkin neden. Bireyselinsan ruhuyla analoji kurularak, bireyselinsan ruhunun beden üzerindeki etkileyici, düzenleyici, denetleyici gücündenve yaşam kaynağı olmasından hareketle varlığı öne sürülen etkin tinsel güç.tPlaton'da, Plütarkhos'ta, Stoa felsefesive Yeni-Platonculukta ortaya çıkan sözkonusu Dünya Ruhu, gözle görülemeyen, cisimsel olmayan tanrısal bir varlıktır. Duyu yoluyla algılanan fenomenler ya da görünüşler dünyasıyla, budünyanm üstünde ve ötesindeki akıllaanlaşılabilir İdealar dünyası arasmdabir köprü görevi gören Dünya Ruhu, örneğin Yeni-Platonculukta, aynı zamanda insan ruhunun kendisinden çıktığıkaynak olma işlevini gerçekleştirir.Aynı Dünya Ruhu, Orta Platonculuğunönemli düşünürü Plütarkhos'ta kötülükproblemini açıklayacak bir ilke olaraköne sürülmüştür. Buna göre, Tanrı'yı,bu dünyadaki kötülüğün yaratıcısı olarak görmek istemeyen Plütarkhos, ikicibir anlayışın sonucu olarak, Dünya Ruhunu, Tanrı'nın karşısına, dünyadakikötülüğün sorumlusu olan neden ya dailke olarak getirmiştir.tPlütarkhos'un görüşü bir kenara bırakılacak olursa, Dünya Ruhu'nun varoluşu için diğer filozoflar tarafından önesürülen argümanının ana çizgileri şöyleözetlenebilir: Ruh yalnızca yaşamındeğil, fakat düzen ve bilginin de kaynağıdır. Yaşam, düzen ve bilgiden yoksunolan bir şeyin, yaşam, düzen ve bilgiyesahip olan bir şeyi yarattığı düşünülemez, çünkü bir şey ancak ve ancak ben


  zerini yaratabilir. Evrendeki şeyler bir düzen sergilemekte olup, yaşam ve bilgiye sahiptirler. Öyleyse, evrendeki varlıklara yaşam ve düzen veren, evreneiçkin bir Dünya Ruhu vardır,dünyevileşme [îng. secularisatioır, Fr.secularisation, laicisation]. Dinî inançlarlauygulamaları, yalnız kişisel değil, fakattoplumsal karar alma ve eylemde yolgöstericiler olarak değerlendirmemetavrı ya da süreci; dinî düşünce, uygulama, inanç ve kuralların toplumsal anlamve önemini yitirmesi süreci; kentli toplum yapısıyla endüstri toplumunun gerçekleşme sürecinde ortaya çıkan toplumsal değişmelerin sonucu olan geneldurum.


  Toplumun modernizasyonunun doğurduğu bir süreç ya da hâl olarak dünyevileşme, herşeyden önce, dinin, toplumsal anlam ve öneminin çok büyük ölçekli olduğu, bir 'altın çağı'nın geçmişte yaşandığını kabul eder; fakat biryandan da, bu çağın artık geride kaldığını öne sürüp, modern toplumda, rasyonel, laik ve kişisel inancın karakter veönemini vurgular.


  Dünyevileşme, siyasî ve felsefî temelleri olmakla birlikte, insana, belli bir yaşam biçimi ve eylem anlayışı sunmayı amaçladığı için, özü itibariyle ahlâkî,fakat sunduğu yaşam tarzı ve eylemanlayışında, Tanrı düşüncesine, ölümsüzlük fikrine ya da öte dünya kavramına başvurmadığı, dini hiçbir şekildeişe karıştırmadığı için, dinden bağımsız olmak durumunda olan bir hareketiifade eder.


  Genel bir hareket ya da düşünce olarak dünyevileşme, insamn her bakımdan gelişip iyileşmesinin koşullarını, yakın ve kolaylıkla elde edilebilir olduğu için, maddî araçlarda bulurken, kişiye her alanda yol gösterecek bilgi türüolarak tecrübî bilgiye değer verir, ve dolayısıyla, deneyim yoluyla bilinebilir olmadığı için, öte dünya fikrine karşı kayıtsız kalır.


  Dünyevileşme düşüncesi, hareket ya da süreci, şu hâlde, deneyim yoluyla kanıtlanabilir tavırlar olmadıkları için, +te-izmden de tateizmden de uzak durduktan başka, dini işe hiç karıştırmadan,yalnızca akla dayanarak sağlam, tutarlıve inşam mutluluğa götürecek bir ahlâkgeliştirilebileceğini kabul eder, kişilerinahlâka ve dinî konulara ilişkin inanç vearaştırmalarında, en az bilimsel araştırmada oldukları kadar özgür olmalarıgerektiğini savunur.


  Din ve dünya işlerinin birbirinden ayrılması anlamında dünyevileşmenin, politik ya da siyasî alandaki özel hâli, laiklik olarak bilinir. Laiklik işte bu çerçeve içinde, siyasetle dinin, devletle kiliseya da diyanetin birbirinden ayrılması,siyasî otoritenin yönettiği insanların i-nancma müdahale etmemesi anlamınagelir.


  düş [Os. rüya, hayâl; lng. dream; Fr. r&ve; Al. traum]. Uyku sırasında oluşan, bilincin ve irâdenin denetüninden bütünüyle bağımsız bir biçimde oluşan ruhsal hayaller.


  İmgelemin en pasif yönünü ortaya koyan düşte, her tür imge, bir organın etkisiyle meydana gelen bir algının çevresinde birleşir. Düşte, imgelerin birbiri ardısıra gelişi, birleştirme yasalarınabağlıdır. Düş konusu, bilinçaltının analizine büyük bir önem veren psikanalizdeön plâna çıkar. Psikanaliz bu bağlamda,düşlerin, insanlara çoğu zaman saçmave anlamsız gelen görünüşteki içeriğiyle, bilinçaltmdaki gerekçeyi dile getirengizli içeriğini birbirinden ayınr.


  düşünce [Os. fikir; İng. thought; Fr. pen-see; Al. gedanke, dertken], insana özgü olan düşünme faaliyetinin, iç ya da dışuyaranlara yanıt olarak gelişen düşünme ediminin ürününe; insanın zihinselfaaliyetleri ile dış uyaranlar arasındakurduğu bağlantının sonucu olan şey.


  Kişinin bir konu üzerindeki yargısı, bir nesnenin fikirlerle oluşturulmuşsoyut tasarımı; bilinçli insan varlığınınkavramları birbirine bağlamasını veyeni bilgilere ulaşmasını mümkün kılan işlemler, süreçler bütünü.


  Düşüncenin kendisi söz konusu olduğunda, farklı düşünce türlerinden söz edilebilir. Buna göre, 1 yalnızca içseluyaranların etkisiyle belirlenen, sözcüköncesi bir süreç olarak düşünce. Söz konusu düşünce türünün en önemli özelliğionun çoğunluk bilinçli olmamasıdır. Butür bir düşünce sözcüklere dökülmemişve simgeselleşmemiştir. Örneğin, bellibir isteğin insanı baskı altında bırakması sözcüklere dökülemez. Söz konusudüşünce türünde, karşıtlar bir aradabulunabilir; yani, böyle bir düşüncemantık kurallarına uymaz, zaman veyer tanımaz, neden sonuç bağmtısı taşımaz ve gerçeklikle bağıntılı olmayan birbiçimde gelişebilir.


  2 Yine aynı bağlamda, çoğunluk kişinin istek ve fantazilerine bağlı olarak,dış koşullar ya da yer, zaman, nedensellik bağıntıları dikkate alınmadan gelişen düşünceye ise, 'içe yönelik düşünce' adı verilir. Bu tür bir düşüncenin entipik örneği, uyaranlara herhangi birdenetim uygulanmadan, düşüncelerinansızın kendilendiğinden anımsandığı,serbest çağrışımdır. Fantezi sırasındakişi gerçeklikle bağım koparabilir.


  3 Oysa, gerçeklik ilkesine bağlt olarak gelişen düşünce türü, dış nesnelerin gerçekliğini dikkate alır, söze dökülür ve dilinkurallarıyla mantık kurallarına uyar.Olağan yaşam koşulları altında uyumsağlamaya yönelik bir işlevi vardır. 4Öte yandan, mantıksal ilkelere uygunolmayan düşünce tarzına mantık öncesidüşünce adı verilir.


  5 Mantıksal düşünce, yaşanan tecrübelerin sonuçlan arasmda bağ kurmayıamaçlayan akılyürütmenin yönlendirilmiş ve yapılandmlmış biçimidir. Böylebir düşünce nesnel olup, dışa yöneliktir. 6 Realist düşünce ise, düşüncelerinbir amaç doğrultusunda bir araya getirilmesi ve düzenlenmesine yönelik mantıklı düşüncedir. Nesneler, kavramlarya da bilgi kaynaklan arasında bağkurma, değerlendirme, yargılama, problem çözme, yeni çözümler bulma gibideğişik şekiller alabilir.


  düşünce deneyi [İng. thought eocperimentj. Laboratuvarda, pratikte değil de, saltdüşünce düzeyinde gerçekleşen, araştırmacıya görüşte veya teoride ufaktefek değişikler yaptığı takdirde, ortayaçıkabilecek mümkün sonuçlan görmeolanağı sağlayan spekülatif deney. Birhipotezi, hayalî bir durum tasarlamakve bu durumda ona ne olacağım ölçüpbiçmek suretiyle test etme tekniği,düşünce yasaları [tng. laws of thought) Fr.lois de Vesprit; Al. denkgesetze]. Geleneksel olarak, özdeşlik, çelişmezlik veüçüncünün olanaksızlığı yasalannı kapsayan genel şemsiye terim.


  Söz konusu üç düşünce yasası, felsefe tarihinde farklı şekillerde ya da farklıyaklaşımlarla yorumlanmıştır. Bunlardan birincisi, 1 betimlemesel (tasvirî)yaklaşım ya da metafiziksel yorumdur.Buna göre, düşünce yasaları a) varlığınvarlık olmak bakımından doğasım, b)tüm bilimlere ortak olan konu ya da ilkilkeleri, c) düşünme ya da akılyürütmefaaliyetini betimleyen yasalardır. Başkabir deyişle, düşünce yasaları, gerçekliğin temel yönlerini betimlemeleri anlamında ontolojik bakımdan gerçek olanyasalardır. Söz konusu metafizik yorumun en önemli temsilcisi, hiç kuşkuyok ki İlkçağ Yunan düşüncesinin enbüyük düşünürü olan tAristoteles'tir.


  2 Buna karşm, ikinci yaklaşım, düşünce yasalarım düzenleyici ya da kural koyucu yasalar olarak görür. Düzenleyiciyasalar olarak düşünce yasaları, doğrudüşünme ya da akılyürütmenin mutlakya da uzlaşımsal standartlarım ifadeeden kurallar olarak anlaşılmıştır. Bunagöre, düşünce yasaları, kendÜeri olmadan tutarlı bir düşünme faaliyetinin sözkonusu olamaması anlamında, bilişselolarak zorunlu olan ve çıkanmsal olmayan bir bilgi olmak durumundadır.


  3 Ve nihayet, düşünce yasalan, formelaçıdan yorumlanmışlardır. Buna göre,formel yasalar olarak düşünce yasalarının, içeriklerinden bağımsız olarak veformlarından dolayı doğru olan, tümmümkün dünyalar için, varolsun ya daolmasm, her nesne için doğru olanönermeler oldukları düşünülmüştür.


  düşünme [İng. thinking; Fr. penser], Kişinin öğrenme süreci içinde kazandığı kavramlar, kullandığı imgeler, düşünce ve hareketler, sözcük ve terimler gibisimgeler aracılığıyla gerçekleştirilen zihinsel faaliyet; çıkarsama, akılyürütme,anımsama, kuşku duyma, isteme, hissetme, anlama, kavrama gibi, bilinçlibir biçimde gerçekleştirdiğimiz zihinsel faaliyetlerin herhangi biri; karşılaştırmalar yapma, analiz, sentez, bağlantıkurma ve kavram gibi işlemlerden oluşan zihinsel süreç.


  Söz konusu zihinsel faaliyet, iki değişik tarzda ve amaçla ortaya çıkar, a) İnsan varlıkları var olamn, vakıa olanın,var olmak durumunda olamn bilgisineulaşmak amacıyla olduğu kadar, b) neyapıp ne yapmayacağı konusunda birkarara varmak amacıyla da düşünebilir.Bu iki düşünme tarzmdan birincisinebilimsel temaşa, İkincisine ise düşünüptartma adı verilir. Birincisi bir sonuçla tamamlanır ve kendisini daha çok bilimsel bilgide gösterir, buna karşm İkincisini bir karar izler ve o, kendisini eylemleifade eder. Yine, birind türden düşünmede söz konusu olan akılyürütme kuramsal, buna karşm İkincisinde söz konusu olan akılyürütme pratik bir nitelikarzeder.


  düzanlam [İng. denotation; Fr. denotation; Al. denotation]. 1 Bir terimin kendilerineyüklenebildiği özneler toplamı; bir kavramın kaplamı, gösterenin belirttiği nesneler sınıfı.


  2 Bir göstergenin, bir terim ya da kavramın, yananlamma karşıt olarak, ilk anlamı; bir dilsel birimin mantıksal, bilişsel ve nesnel anlamı. Bundan dolayı,yananlamın edebî söyleme egemen olduğu yerde, düzanlam bilimsel söyleme hâkim olan anlam türüdür.


  düzeltilemez [İng. incorrgible; Fr. incorri-gible]. Düzeltilmeye elverişli olmayan, doğruluğu kesin ve değişmez olan, ken-dişini yanhşlayacak bir kanıtın bulunmadığı şey ya da önerme türü. Mutlakve kesin bir biçimde doğru olan, başkabir sınama gerektirmeyen ve doğrudandoğruya ve kesin sonuçlu bir biçimdedoğrulanan yargı ya da önerme.


  Bu genel çerçeve içinde, yalnızca mevcut bilinç içeriklerini betimleyen, kişinin kendi iç dünyasıyla ilgili olan, kendi yaşantılarını tasvir eden önermelerin düzeltilemez olduğu söylenebilir.


  düzen [Os. nizam; İng. order; Fr. ordre) Al. ordnung, befehl]. Birçok öğe arasında, çeşitli açılardan (zaman, mekân, mantık,estetik, ahlâk, varlık, v.b.g., bakımından) kurulan ahenkli bağlantı; belirlibir metodolojik ya da mantıksal plângerektiren sistemden farklı olarak, birşeye ilişkin formel ya da düzgün düzenleme; bir şeyin bir hiyerarşi ya dadizi içindeki yeri.


  Yaşam, olanaklı olduğu her yerde, hayvanların alışkanlıklarında, insan toplununum geleneklerinde, uzlaşım ve yasalarında görülebileceği üzere, belli ölçüler içinde düzen yaratmak durumundadır.Doğal fenomenler söz konusu olduğunda, insan düzen yaratmamakla birlikte,düzeni arayabilir ve düzeni keşfetmeyeçalışabilir. Bilimin temelinde, insanın buçabası ve arayışı vardır.


  Yaşamın bir yardımcısı olarak düzene duyulan ihtiyaç, inşam her yerde düzenaramaya yöneltmiştir. İnsan bu çabasında başanlı olursa, herşey iyi ve höşolup, yolunda gider. Fakat insan olgulararasında düzen bulmayı başaramazsa,beklentisini değiştirir ya da ondan tümüyle vazgeçer ve dikkati, orada düzenbulmak umuduyla, başka olgulara çevirir. Gerçekten de, yetkin olmayan birdünyanın düzensizliği karşısında, yetkin bir düzen ihtiyacı öylesine derindenhissedilmiştir ki, tPlaton gibi filozoflarve başka idealist düşünürler, içinde yaşadığımız dünyanın üstünde ve ötesinde olan ideal ve aşkın bir dünya tasarlamışlardır.


  düzenlilikler olarak yasalar [İng. scienti-fic law$ as regularities]. Fizikî dünyayı,


  dış gerçeklikteki düzenlilikleri betimleyen bilimsel yasalarm, gerçeklikteki düzen ya da düzenlilikleri 1 olayların birlikte varoluşuyla, 2 olayların ard arda gelişi veya bir dizi içindeki ardışıklığıyla ve 3 olaylar arasındaki (neden-sonuç bağlantısı) değişmez bağlantılarla açıkladığım savunan bilimsel yasagörüşü.


  düzen ve amaç kanıtı [İng. teleogical ar-gıımentfor the existence of God; Fr. thiolo-gical argument pour Vexisterıce de Dieu\. Din felsefesinde, düzen verici bir yetkinvarlık olarak Tanrı'nın varoluşunu evrendeki düzenden yola çıkmak suretiyle gösteren empirik kanıt.


  Kanıta göre, doğa, yalnızca bir raslan-tısal olaylar bütünü, salt bir raslantılar toplamı değildir, düzenli bir varlık alanıdır. Gezegenler yörüngelerinde, düzenli bir biçimde hareket etmektedir.Toprağa ekilen bitkiler düzenli bir biçimde gelişmekte ve karmaşık yapılaradönüşmektedirler. Doğada herşey birörneğe uyar, yasa tarafından yönetilir.Başka bir deyişle, kamta göre, bu devdoğa düzeni, söz konusu ahenk ve düzenliliği kendi kendisine kazanmış olamaz. Bu düzen salt bir raslantımn sonucu olarak da meydana gelmiş olamaz.Doğadaki düzen, varlığının nedeni olanbir zekâyı gerektirmektedir. Bir modelya da bir yapının varlığı, amacı bu yapıyı meydana getirmek olan bir ressam,mimar ya da sanatkârın varlığım kabuletmemizi zorunlu hâle getirir.


  Düzen ve amaç kanıtı, yine çevremize, içinde yaşadığımız dünyaya baktığımız takdirde, herşeyin kendi fonksiyonunu yerine getirecek şekilde, en inceayrıntısına kadar düzenlenmiş ve ayarlanmış olduğunu göreceğimizi bildirir.Varolan herşey kendisinin bir amacagöre düzenlenmiş olduğunu doğrular,işte bu durum, bir Yaratıcının varoluşunu kamtlar.


  Bu kanıtı öne sürenler, doğaya ve doğadaki şeylere ilişkin en üstünkörü bir incelemenin bile, her varlığın belli birişlevi yerine getirdiğini göstermek içinfazlasıyla yeterli olduğunu belirtirler.Canlı ya da cansız her şeyin, ve doğanın bütününün de belli bir amacı vardır.Fakat evrendeki her varlığın, bilinçli olarak kendi kendisine gerçekleştireceği birişlevi seçmiş olduğunu varsaymak, inanılmaz bir şeydir. Bundan dolayı, varlıkların yerine getirecekleri işlevin, onları yaratan yüce bir varlık tarafındantasarlanıp onlara verildiğini varsaymakgerekir.


  Kanıta göre, örneğin insamn gözünü inceleyecek olursak eğer, ondaki çokküçük parçacıkların, gözün görme işlevini yerine getirebilmesi için, nasıl biraraya getirilmiş ve düzenlenmiş olduğunu görebiliriz. Bu kanıtı öne sürenler,göz gibi doğal nesnelerin karmaşıklığıve en yüksek derecedeki yeterliliğinin,tüm varlıkların Tanrı tarafından yaratılmış ve düzenlenmiş olmasma bir kamtolduğunu belirtirler. Çünkü, hiçbir doğal nesne kendisine düzen veremez.


  Düzen, her zaman akıllı bir düzen vericinin varoluşunu gerektirir. Çelik parçalarını gelişgüzel olarak bir araya getirelim. Bu parçalar asla, zamanı gösterme amacına hizmet edecek şekilde, kendibaşma bir saat hâline gelemez. Kum,tuğla, demir ve çimentoyu rastgele biraraya getirelim. Onlar hiçbir zamankendi başlarına bir ev hâline gelemez.Kum, tuğla, demir ve çimentoyu, insanların barınma ihtiyacını karşılamak, bellibir amaca hizmet üzere, ancak bir mühendis düzenli bir şekilde bir araya getirebilir. Onlara düzeni, yalnızca akıllı birinsan varlığı verebilir. Aynı şekilde, evrendeki düzen ve evrendeki her nesneninbir amacı yerine getirecek şekilde düzenlenmesi, bir saat imalatçısından, bir mühendisten çok daha akıllı bir düzen vericiolarak Tanrı'mn varoluşunu kanıtlar.


  Düzen kanıtına karşı çıkanlar, kanıtın dayandığı analojinin, yani doğal nesneler ile, bir amaca göre düzenlenmiş yada imal edilmiş saat ya da ev benzeriinsan elinden çıkma nesneler arasında


  kurulan analojinin zayıf bir analoji olduğunu savunmuşlardır. Onlar, ikinci olarak, doğadaki düzenin, doğada bulunan bitki ve hayvanların çevrelerine uyumsağlayarak, belli bir işlevi yerine getirecek şekilde düzen kazanmalarının, akıllı ve gücü herşeye yeten bir Yaratıcı yerine, Darwin'in evrim görüşüyle açıklanabileceğini öne sürerler.


  Tarafsız bir gözle değerlendirildiğinde, Darwin'in evrim teorisinin Tanrı'mn varoluşunu çürüttüğünü söylemek, elbette ki, olanaksızdır. Bununla birlikte,Darwin'in evrim teorisinin, aym sonucu,yani doğadaki düzen ve amaçlılığı,düzen kanıtına göre bu sonucun nedeniolan Tann'dan hiç söz etmeden açıklayabildiği için, kanıtın gücünü ve geçerliliğini azalttığı öne sürülmüştür.


  Nihayet, düzen kanıtının temelde kabul edilse bile, oldukça sınırlı olduğuna işaret edilmiştir. Buna göre, kanıtdoğadaki düzenin sorumlusu olarak tekbir Tanrı'mn varolduğunu kamtlaya-maz, denmiştir. Bu düzenden, düzenindışmdaki yaratıcı bir güç sorumlu olsabile, bu, mantıksal olarak tek birTann'nın varoluşunu gerektirmez. Doğadaki düzenin sorumlusu olan birdenfazla sayıda Tann'dan, kanıtı eleştirenlere göre, söz edilebilir.


  Yine, kamt Tanrı'mn gücünün herşeye yettiğini zorunlulukla kamtlayamaz,denmiştir. Çünkü, gözdeki düzen vegözün işlevinden sorumlu olan birTann'nın varolduğu kabul edilse de,çok sayıda insanda rastlanan görme bozukluk ve özürleri, ileriki yaşlarda ortaya çıkan katarakt benzeri göz hastalıkları, Tanrı'mn gücünü sımrlar. Düzenkanıtım eleştirenler, son olarak, doğadaya da dünyada varolan kötülüklerin, felaketlerin, dünyadaki düzenin sorumlusu olan Tanrı'mn iyiliğine de gölge düşürdüğünü belirtmişlerdir,düzsöz edimi [İng. locutiorıary act]. Ünlüİngiliz dil felsefecisi + Austin'in sınıflamasında yer alan ve ağızdan anlamlısözler çıkarmaktan oluşan edim; belli biranlamı ve dış karşılığı olan bir tümceoluşturmak suretiyle gerçekleştirilen fiil.


  Austin'e göre, bir şey söylemek, bir düzsöz edimi gerçekleştirmekle aynışeydir; başka bir deyişle, bir düzsözedimi gerçekleştirmeksizin bir söylemekmümkün değildir, öte yandan bir düzsöz edimi, üç alt edimin bir birlikteliğinden meydana gelir. Bunlar da sırasıyla,


  seslendirme, dillendirme ve anlamlandırma edimleridir.


  dynamis. İlkçağ Yunan felsefesinde, değişmeye neden olma, bir değişmeyi başlatma güç, kuvvet ya da enerjisi; birşeyin belli bir değişime yol açma, olduğundan başka bir şey olma potansiyeli;bir şeyin faaliyetini başka bir şeye aktarma kudreti.


  E


  edebiyat felsefesi [İng. philosopky of literatüre; Fr. philosophie de la literatüre]. Edebiyatı konu alan, bir söylem biçimi olarak edebî söylemin mahiyetini ortaya çıkarmaya çalışan, felsefeyle edebiyat ilişkilerini araştıran felsefe disiplini.


  Edebiyat felsefesinin öncüleri hiç kuşku yok ki, diyaloglan aynı zamanda birersanat yapıtı olan, felsefî düşünceleriniedebî bir dille aktarmayı seçen Platonla,Poetika adım taşıyan eserinde, edebiyatın ontolojik temellerini ve genel felsefîsistem içindeki yerini tartışan Aristoteles'tir. Bununla birlikte, felsefî eserlerinde edebiyata yer vermek için mücadeleetmiş olan Kierkegaard, Schopenhauer,Nietzsche, Heidegger ve Sartre gibi filozoflarla, edebiyatı diğer sanatlarla birlikte felsefenin temeline yerleştiren Romantikler edebiyat felsefesinin en önemliisimleri olarak geçer.


  •Edebiyat felsefe ilişkileri söz konusu olduğunda, herşeyden önce felsefe veedebiyat ayrı ve özü itibariyle birbirlerinden bağımsız olan özerk disiplinlerolarak görülmüştür. Edebiyat felsefesi,işte bu bağlamda, felsefeyi edebiyattanayıran ölçütler üzerinde yoğunlaşırken,bazen ikisinin birbirinden konularıyla,bazen yöntemleri bakımından, zamanzaman da ürettikleri sonuçlarla farklılıkgösterdiği söylenmiştir. Yine, edebiyatfelsefesi, edebî metinlerde felsefî değeriolan unsurları, felsefî içerikli fikirleriteşhis edip ortaya çıkarmaya, bu düşüncelerin açımlanmasında kullanılananlatım araçlarım belirlemeye çalışır.Edebiyat felsefesi yakın zamanlarda,özellikle Fransız filozofu Jacques Derri-da'nın çalışmalarıyla yeni bir anlam vebakış açısı kazanmıştır. Felsefî söylemibaşat söylem olarak görmenin büyükbir yanılgı olduğunu söyleyen Derri-da'ya göre, bütün metinler, filozoflarınmetinleri kadar, şair ve romancılarınmetinleri de edebî bir forma sahiptir veonların içerikleri, anlatım araçları tarafından belirlenir. Bundan dolayı, 'edebiyatta felsefe' kadar, 'felsefede de edebiyat' vardır.


  edim psikolojisi [İng. psychology of act; Fr. psychologie de Vade]. Franz Brentanotarafından kurulmuş olan ve bir zihinsel edimin karakteriyle içeriği arasındaki ayırıma büyük bir önem atfeden felsefî ve psikolojik sistem.


  tBrentano'nun, psikolojinin konusunun zihnin bilinçli içeriği olduğunu önesüren tWundt psikolojisinin tam karşısında yer alan psikolojisi, empirik verilerin temel kaynağı olarak zihnin edimleriya da zihinsel süreçler üzerinde yoğunlaşmıştır.


  edimsel [Os. bilfiil; İng. adual; Fr. aduel; Al. Aktüeli]. Aktüel. Gerçekdışı olanakarşıt olarak, gerçek ya da olgusalolan. Mümkün ya da gizil olana karşıtolarak, olanaklarım, imkânlarım, gizil-gücünü gerçekleştirmiş bir şeyin durumu. Eylem içinde, fiil hâlinde olanın,gerçekleşmekte bulunamn özelliği.


  Aynı bağlamda, yalmzca form kazanma, şekil alabilme gücüne sahip olmaya karşıt olarak, form kazanmış, biçimlenmiş, gerçekleşmiş olma durumuna, maddeye karşıt olarak forma; varoluşya da gerçekliğe; olgusal olaylar bütününe edimsellik adı verilir. Edimsellik, Hus-seri'de, saf imkâna karşıt olarak, zamanve mekân içindeki bireysel varlığı tanımlar.


  Yine, bir şeyin gerçekleşmesi, kendisinde varolan potansiyeli hayata geçirmesi, form kazanması sürecine edimselleşme denmektedir.Edimsellik, bir şeyin gizil gücünün, kuvvesinin zaman içindehayata geçirilmesi sonunda, o şeyinkendisinde gizil hiçbir öğe içermeyip ta-marnlanmış, tümüyle gerçekleşmiş olması durumudur. Teoloji ve metafizikte,Mutlak Varlık ya da Tanrı, bu çerçeveiçinde, kendisinde gerçekleşecek potansiyel hiçbir öğe içermeyen, tümüyle,tam olarak ve yetkin bir biçimde gerçekleşmiş saf form, aktüel varlık olarak tanımlanır.


  edimseicilik [İng. actııalism; Fr. actualis-me]. 1 Aktüel, edimsel olanm, fiilen varolanın gerçekten varolduğunu, fakat salt mümkün, olumsal olanın hiçbir şekilde varolmadığını öne süren metafizik öğreti. 2 Bir eylemin ahlâkî doğruluğuna karar verirken dikkate almacakhiçbir ölçütün, eylemin muhtemel, beklenen sonuçları değil de, fiili sonuçlarıolduğunu öne süren ahlâk görüşü.


  edimsel dil [İng. performative langauge; Fr. langue performative]. 7Söz veriyorum7,'davranışımdan dolayı özür diliyorum7türünden anlamım ağızdan çıkartıldığıanda, söylenme ediminden alan; yapı bakımından bir bildirime benzemekle birlikte, olguları, dış dünyada olup bitenleri betimlemeyen; dolayısıyla, doğru yada yanlış değil de, başarılı ya da başarısız olabilen eylemsel nitelikli dil.


  edimsel/potansiyel sonsuzluk [İng. actu-al/potential infinite]. Sonsuzca bölünebi-len, sayı bakımından ya da kapladığı yer itibariyle sonsuz olan fizikî bir nesnebulunmadığını savunan, bir doğrununsonsuz sayıda bölünemez birime bölü-nebilmesini kabul etmeyen Aristoteles'in yaptığı ayırım.


  Buna göre, bir doğru sonsuz sayıda birime, edimsel ya da aktüel olarak değil de, yalmzca teorik ya da potansiyel olarak, yani düşüncede bölünebilir. Aktüel olarak sonsuz olan bir sımf yoktur;üyeleri sonsuzca çoğalan, fakat tamamlanmış bir bütünlüğe hiçbir zaman ulaşamayan sınıflardan söz edilebilir. Birsınıf, bu anlamda, yani potansiyel olarak sonsuzdur, fakat aktüel olarak aslasonsuz olamaz.


  edimsel sözcelem [İng. performative utte-rance; Fr. enorıce performative]. Ünlü dil filozofu J. t Austin’in klâsik felsefeninmitleştirerek üzerinde çok durduğunusöylediği 'evetleme'nin karşısına koyduğu sözce, sözcelem türü.


  Austin, kendi çözümlemelerinde evet-leme terimini kullanmaktan kaçınmak amacıyla, bir olgu durumunu betimleyen söylenim ya da sözcelemlere göz-lemleyici sözcelemler adını vermiştir.İşte edimsel sözcelemler, gözlemleyici-lerin aksine, doğru ya da yanlış olmayan sözcelemlerdir. Doğrulama ilkesinekayıtsız kalan bu sözcelemlere örnekolarak, 'Seninle yann saat ikide buluşmaya söz veriyorum' tümcesi verilebilir.Konuşan bu sözeelemiyle mutlak olarakkesin bir saptama yapmamakta, fakatbaşarılı ya da başansız bir fiil gerçekleştirmektedir.


  edimsöz edimi [İng. illocutionary act; Fr. acte illocutionaire]. Söyleyerek, konuşmaeyleminde bulunurken yapılabilecek o-lan eylem ya da faaliyet; düpedüz birşey söylemek dışında, bir şey söylerkengerçekleştirilmiş olan edim ya da fiil.


  Buna göre, konuşan, tümce kuran, söyleyen birey konuşmayı, söyleme edimini, bu edimin kendisini aşan bir amaçla yapıyorsa, söz konusu konuşma ya dasöyleme edimiyle birlikte, söyleyerek yapılan bir edim de gerçekleştirilebilir. Örneğin, 'Bu oda tozlu ve havasız7 gibi birönermeyle, belli bir söyleme edimine ekolarak astımlı bir kişi uyarılmak istenirse, gerçekleştirilen edim, edimsöz edimi,yani söyleyerek yapılmış bir edim olacaktır. Bununla birlikte, söyleme ediminiaşan amacın, dinleyende korku ya daüzüntü türünden olumsuz bir sonuç yaratmaması, söyleyerek yapılan ediminvarolan uzlaşımlar çerçevesinde yapılması ve söyleme edimini aşan amacındinleyen tarafından tanınması ya da bilinmesi zorunluluğu vardır.


  Edimsöz edimi terimine anlam felsefesinde yer veren Austin, bu tür edimlerden olan söylenim ya da sözpelemlerin belirli bir edimsöz gücü taşıdığım söylemiştir. Örneğin, 'bu tutumunuzu kınıyorum7 sözceleminin edimsöz gücü 7kınama'dır. Konuşan böyle derken, aynıanda bir kınama fiilinde bulunur. Austin, edimsöz edimlerini beş başlık altında toplamıştır; bunlar sırasıyla, 'kararbelirticiler', 'kullanım belirticiler', 'yükleyiciler', 'davranış belirticiler' ve 'se-rimleyiciler'dir.


  edimsöz gücü [tng. illocutionary force; Fr. force illocutionaire]. Ünlü çağdaş dil filozofları J. t Austin ve J. tSearle’in öğretilerinde, belli bir iletişim ortamında, edimsöz veya söyleyerek yapma fiilinibelirleyen niyet ya da bu fiilin yapılabilme değerine; bir söylenim ya da sözcele-min anlamından ve göndergesinden ayrıolarak taşıdığı üçüncü bir değere verilen ad.


  İngilizcede binlerce edimsöz gücü taşıyan fiil bulunduğunu belirten Austin, bir şey söylerken aym anda bir şey gerçekleştirdiğimiz tüm söylenim ya dasözcelemlerin böylesi bir güç ile söylendiğini öne sürer. Edimsöz gücü olan fiillere örnek olarak uyarmak, kınamak,bildirmek, bahse girmek, söz vermek,vaat etmek, salık vermek, ithaf etmek,özür dilemek, vazgeçmek gibi fiiller verilebilir. İşte tümcenin taşıdığı edimsözgücünü gösteren bu ifade ya da fiillere,edimsöz fiilleri adı verilir.


  efendi ahlâkı. Alman filozofu Friedrich Nietzsche’nin köle ahlâkıyla birlikte varolduğunu söylediği ve tercihini kendisinden yana kullandığı güç ya da güçlü-nün ahlâkı.


  Söz konusu iki ahlâkın tarihteki en açık iki örneği, tNietzsche'nin efendi olarakgördüğü Romalının ahlâkıyla, köle diyegördüğü Yahudinin ahlâkıdır. Efendiahlâkı, güçlünün, aristokratın ahlâkıdır.Burada, aristokrat kendisini değerleri belirleyen, değerleri yaratan kişi olarakgörür. Gerçekte, efendi ahlâkı bir ahlâkbile değildir, zira efendinin, Nietzsche’yegöre, kendisine tâbi olacağı, boyun eğeceği hiçbir yasa, ilke ya da kural yoktür.Güç hakkı belirlediği için, ahlâk, efendiye değil de, itaat etmek durumunda olanköleye yakışır.


  efendi-köle diyalektiği [İng. master-slave dialectic]. Alman filozofu tHegel'in 19.yüzyıl ahlâkıyla siyasî düşüncesini çokderinden etkileyen görüşü.


  Saf özne kavramından hareket eden, saf öznenin kendi dışma iştiha ya da arzuyla çıktığını, ben bilinci kazandıktansonra, başkasıyla 'ölüm kalım mücadelesi' içine girdiğini söyleyen Hegel'e göre,taraflardan biri, bu çerçeve içinde diğeriniköleleştirir ve diğerinin emeğini gaspe-der. Bu emek, işgücü sayesinde efendi,arzularım, iştihayı tatmin eder; bununlabirlikte, boş zaman irâdeyi körletir,dünya özneye karşı koyan bir nesne olmaktan çıkar ve boş zaman aylaklığa dönüşür. Hegel'e göre, böyle bir durumda,efendinin kendine bakışı zarar görür; o,hiçbir değer üretemezken, kölesine biraraç olarak yaklaşır.


  Diyalektik ilişkiye, bir de köle tarafından bakan Hegel, kölenin irâdesinin zincire vurulmuş bile olsa, ortadan kal-dırılamadığını, kölenin efendinin aylaklığı oranında özgürlük kazandığımbelirtir. Çatışma, ilişkinin diyalektiği,her iki taraf ta, Hegel'e göre, biribirinibir araç olarak değil de, bir amaç olarakgörmeye başladığında, her iki taraf tadiğerinin irâdesinin gerçekliğini, diğerinin özerkliğini, tanıyıp kabul ettiğinde çözülür.


  egoist hazcılık [İng. egoistic hedonism; Fr. hedorıisme egoistique]. Her insanın, özgeci eğilimlerini, sorumluluklarım bir yana bırakarak, yalnızca kendi kişisel haz-lanyla ilgilenmesi, kendim tümüyle duyumsal keyiflere bırakması gerektiğinisavunan görüş.


  Böyle bir görüş, tarihsel olarak Kirene-li ateist filozof Theodoros tarafından savunulmuştur.


  eğilim [İng. dispositiorr, Fr. inclination; Al. disposition]. Bir şeyde, bir nesnede potansiyel olarak bulunan nitelik. Bir cismiherhangi bir nesneye doğru harekete geçiren güç ya da etki.


  İnsanın etkinliğini, çoğunluk haz sağlayan amaçlara doğru yönelten güç. Varolan bir şeyde, o şeyin durumunu değiştirmeye yönelik potansiyel. İnsan varlığında, gerçekleşmesi için kimi şartların varoluşunun zorunlu olduğu, belli bir davranışta bulunma potansiyeli, yönelimi. İnsanları belli davranışlara yönelten duygu ve güç. Bazı şeylere, bazıkimselere duyulan yakınlık.


  eğitim [Os. terbiye; İng. education; Fr. educa-tion; Al. erziehııng]. 1 Bir toplumun kültürünün, yani değer yargıları ile bilgi ve beceri birikiminin yeni kuşaklara aktarılması süreci; bu sürecin okul benzerikurumlarda gerçekleştirilmesi faaliyeti.2 Kişinin kendisini bir bütün olarak gerçekleştirmesine, insan varlığının bütüngizil güçlerini hayata geçirmesine imkânveren süreç. Kişinin, insanlığın özellikletinsel mirasım özümsemesi yoluyla, toplum değerlerine ve kabul görmüş yaşamtarzlarına sağlıklı bir biçimde intibakımtemin eden süreç.


  3 Daha özel olarak da, kişinin belli biralanda iyi yetişmesini veya onun bellibir yetisi ya da melekesinin birtakımaraç ya da yöntemlerle gelişmesini sağlayan etkinlik.


  eğitim felsefesi [İng. philosophy of education; Fr. philosophie de Vâducation]. Felsefenin, eğitimin imkânı, doğası, amaçları ve yöntemleri ile ilgili problemleri, felsefeye özgü yöntemlerle konu alan dalı.Eğitimin olanaklı olup olmadığı, eğitimin bir ideoloji ya da öğreti aktarmaktan bağımsız olup olmadığı, eğitimdebir öğretmene gerek duyulup duyulmadığı, eğitimde temel amacın bilgi aktarmak mı, yoksa bilgilenme yeteneği kazandırmak mı olduğu, eğitimin olgularımı konu alması gerektiği, bilgiyi amaçlayan eğitimin eyleme yönelen eğitimden farklılık gösterip göstermediği benzeri soruları yanıtlamaya çalışan felsefedalı.


  Felsefî yöntemlerin eğitim problemi ya da konusuna uygulanmasının sonucuolup, eğitim alanında geçen kavramların eleştirel analizinden meydana geleneğitim felsefesi, eğitim tarihiyle yakından ilişkili olan bir disiplindir. Bu çerçeve içinde eğitim tarihinde ön plânaçıkan belli başlı eğitim teorileri şöylesıralanabilir:


  1 tPlaton'uh, siyaset ve toplum anlayışına temel yaptığı ve görünüşlerin bilgisine, öğretmen tarafından aktarılanmalûmatlar değil de, ezelî-ebedî îdeala-rm bilgisine dayamp, duyusal dünyadan akılla anlaşılabilir gerçekliklerindünyasma yükselişle belirlenen eğitimanlayışı. Hiyerarşik toplum yapısındayönetim görevini eğitim süreci içinde enbaşarılı olup, îdealann bilgisine yükselenlere veren filozof, eğitim sürecindeen az başarılı olanların toplumdaki endüşük ve en aşağı işleri üstlenmesi gerektiğini savunurken, takılcılığı temelealmış ve, toplumdaki değişik sınıf yada grupları birbirlerinden ayınp düzenleme işini eğitime yüklemiştir.


  2 Ortaçağın, en iyi ifadesini 13. yüzyıldaAquinaslı iThomas'da bulan ve inanç ileaklı uzlaştıran eğitim anlayışı. Akıl ileinana bağdaştıran, rasyonel düşüncenin ahlâkî erdem ve yetkinlik arayışıyladisiplin altına alınması gerektiğini dilegetiren bu eğitim anlayışı, zihinsel disiplinle kişinin bağımsızlığım koruyarak,öğrenmede kendi yolunu bulabilmesininönemini vurgulamıştır.


  3 17. yüzyılda, İngiliz empirist düşünürü Locke tarafından ifade edilen moderneğitim anlayışı. Locke'un İngilizlerin geleneksel eğitilmiş insan ya da beyefendiidealine, yükselen burjuvazinin benimseyebileceği bir biçim kazandırmaktanoluşan bu eğitim anlayışı, eğitimde deneyim ve algıların ağırlığını vurgulayan bir anlayıştır. Bu tutum ise, açıktırki, giderek güçlenen kuşkucu, pratiğedönük, yeni burjuva sınıfı ile yeni bilimin eğilimlerini yansıtmaktadır.


  4 t Aydınlanmanın, 18. yüzyılda en iyibir biçimde tAnsiklopedistlerde ifadesini bulan akıla, nesnel, bilimci ya dabilimsel aklı yaşamın tüm alanlarınauygulamaya hazır, yöntem bakımındandogmatist eğitim anlayışı oldukça etkili olmakla birlikte, yoğun da bir tepkitoplamıştır.


  5 Yine, 18. yüzyılda, romantik doğalcılığın, Aydınlanmanın akılcı ve nesnelcitavrına bir tepki olarak gelişen ve Rous-seau tarafından ifade edilen eğitim anlayışı. Aydınlanmayla birlikte temel veegemen değerler hâline gelen akılcılık, bilinçli düşünme, kendini denetleme, karmaşıklık ve nesnelliğin karşısında romantizmin sezgisel kendiliğindenliğini,ve bu arada özgürlük, yalınlık ve öznelliği savunan Rousseau, söz konusu eğitimanlayışında, çocUğun uygarlığın getirdiği yozlaşmalardan korunması, onun hepsağlıklı olan doğal dürtülerinin beslenmesi gerektiğini söylemiştir.


  6 tMarks tarafından ifade edilen ve insanın gelişiminde esas olan öğenin gerçek toplumsallık olduğunu öne süreneğitim anlayışı. Bireysel özgürlüğüntoplumsal otoriteyi gerektirdiğini savunan Marks'm bu anlayışının eğitilmişinsan ideali, sorumsuz birey olmayıp,tkapitalizmin yarattığı yabancılaşmayıaşarak toplumsal ilişkiler aracılığıylaözgürleşmiş insandır.


  7 Yirminci yüzyılda daha çok Amerika’da gelişen ve VVilliam James'la JohnDevvey tarafından savunulan pragmatist eğitim anlayışı. Düşünen insanıninanç ve davranışlarının gelenek ve görenekler tarafından değil de, problemleriçözmenin tek yolu olan bilimsel yöntemtarafından belirlenmesi gerektiğini savunan bu eğitim anlayışına göre, eğitimdekonular çocuğun toplumsal tecrübeleriüzerinde düşünmesine katkıda bulunacak faaliyetleri içeren konular olmalıdır.


  8 20. yüzyılda etkili olan başka bir eğitim anlayışı ise, tdavranışçılığın eğitimgörüşüdür. Söz konusu eğitim anlayışı,inşam özgür bir özne olarak gören, geleneksel eğitim anlayışlarına karşı çıkarak, önceden planlanmış, toplumsal hedeflere en küçük bir sapma göstermedenulaşacak şekilde programlanmış birinsan yaratmak amacıyla, insan davranışının bilimsel bilgi yoluyla yönlendirilmesi idealini ortaya atmıştır.


  9 Davranışçılığın söz konusu bilimsel


  eğitim anlayışının karşısında ise, varoluşçu eğitim anlayışı yer almaktadır. İnsanı nesnel yöntemlerle incelenip sınıflandırılacak, belirli kategorilere yerleştirilecek bir nesne gibi gören yaklaşımlara karşı çıkan varoluşçu görüş,insana, yaşamını varoluşsal kararlarlaşekillendirme, değerlerini somut bir biçimde yaratma ve sorumluluk alma olanağı verecek bir eğitim verilmesi gerektiğini savunur.


  eğitim psikolojisi [Ing. psychology of edu-cation; Fr. psychologie de l'education]. 1 Genel olarak, uygulamalı psikolojininöğrenmeye ilişkin çalışmalarla, problem çözme, ölçme gibi konularla ilgiliolan dalı; çocukların eğitimi, gelişimive yetişmesinde rol oynayan öğrenmesüreçlerini ve bu süreçte karşılaşılanpsikolojik sorunları inceleyen disiplin.


  2 Daha özel olarak da, öğrenme ve öğretme süreçlerini anlamayı amaçlayan akademik psikolojiyle, kişinin öğrenmeyeteneğini tam olarak gerçekleştirmesini engelleyen handikapları teşhis ediportadan kaldırmayı amaçlayan uygulamalı psikolojinin bir sentezini yapanpsikoloji türü.


  eğitim sosyolojisi [tng. sociology of educa-tion; Fr. sociologie de l'education]. Eğitim kurumlarını ve okullaşmayla modernendüstri toplumlarmda okullaşma sistemlerini, okul ile toplumsal yapı arasındaki ilişkileri konu alan, eğitim kuruntunun toplumun diğer büyük kurumsal düzenleriyle, yani iktisat, politika, din, v. b. g., ile olan ilişkilerini sosyolojinin yöntemleri ve bakış açısıylaele alan sosyoloji dalı.


  Eğitim sosyolojisinin günümüzdeki araştırmaları, eğitimin öncelikle, yeniden üretilecek bir kültürü, bir bilgi ve beceriyi aktarmak, sonra da ekonomik vetoplumsal kalkınmaya katkıda bulunmak gibi iki ayrı ve birbiriyle çelişen işlevi olduğunu ortaya koyar. Son zamanlarda, özellikle eğitimin söz konusu ikiişlevi bağlamında yapılan eleştirel çalışmaların temel tezi, okul eğitiminin egemen sınıflar tarafından saptanmış olantoplumsal ve kültürel koşullarm yenidenüretilmesine yardımcı olduğu, ve yineeğitimin hâkim kültürün kurumsallaşmasına ve toplumsal tabakalaşmanm pekişmesinde önemli bir rol oynadığıdır.


  eğretileme [Os. mecaz; İng. metaphor, Fr. nıetaphore; Al. metaphor], 'Bir yerden biryere taşıma' anlamına gelen Yunanca'metapherein'den eğretileme, özellikleşiir dilinin temelini meydana getirensöz sanatmı tanımlar. Buna göre, eğretileme, nitelikleri ya da anlamı belli birgerçeklik düzeyinden bir başkasına taşımak, bilineni bilinmeyene aktarmaksuretiyle gerçekleşen; bir benzerliğeişaret etmekten başlayıp bir çağrışımlar yumağı meydana getirmeye kadargenişleyebilen söz sanatıdır.


  ehrimen. Zerdüştçülüğün ifade ettiği mutlak ikicilikte, iyilik ilkesi ya da Tanrısı olan Ahuramazda ile sürekli bir mücadele ya da savaş hâli içinde bulunankötülük ilkesi ya da Tanrısı.


  ehli sünnet. İnanan esaslarını, îslâmi-yetin ilk ve temel kaynağı olan Kuran’ın vesonra da Peygamberin söylediği ve yaptığı şeylerin ruhuna ve anlamına sadık kalarak ifade eden fıkıh ve kelâm akımlarımnitelemek için kullanılan terim.


  Eşarîye, Maturidîye ve Selefiye gibi mezheplerden meydana gelen ehl-i sünnet, bir yandan Kurarila sünnetin hükümlerini, bu kaynakların ruhuna ve üslubuna ters düşen yollarla değiştirerekyorumlamaktan kaçınmıştır. Ehl-i sünnet bilginleri diğer yandan da, Yunanfelsefesini ya da rasyonalizmini temelealarak İslâmm akidelerine ikinci derecede önem veren, evrenin yaratılışı, Yara-tıcı'nın sıfatlan, ruhun ölümsüzlüğügibi konularda îslâm inanana aykın görüşler öne süren filozofları, kaderi veşefaati kabul etmeyen Mutezile'yi eleştirip, onları ehl-i sünnetin dışında (ehl-ibidat) saymışlardır.


  eidetik. Bir şeyin belirleyici özelliğini ya da özünü ifade eden düşünce ya daimge için kullanılan sıfat.


  eidola. tDemokritos ve tEpiküros tarafından savunulan atomcu doğa anlayışında, fizikî nesnelerden akan ve bilginin kaynağında bulunan duyumlar ve algıları oluşturacak şekilde duyu organlarını uyaran ve harekete geçiren parçacıköbekleri. Sanatta, aktüel olarak varolanşeylerin insan tarafından yaratılmışolan suretleri, bir heykelde olduğu gibi,bir şeyin özelliklerinden birçoğunu yansıtan ya da taklit eden bir kopya,eidos. Platon'un, görünüşler dünyasınınüstünde ayrı bir dünya meydana getiren akılla anlaşılabilir tdealar ya daFormlar için kullandığı Yunanca terim,eigemvelt. Almancada benin kendi dünyası anlamına gelen, fakat varoluşçufelsefede benin, her kişinin kendi kendisiyle olan ilişkisini tammlamak içinkullanılan terim.


  Kendi başına, aynı bağlamda geçen diğer terimlerden yalıtlanmış olarak elealındığında pek bir anlam taşımayan eigemvelt terimi, kişinin başka kişilerle,çağdaşlarıyla olan ilişkilerini gösterenMitıvelt, ve kişinin çevresiyle olan ilişkisini gösteren Umzuelt'le birlikte kullanıldığı zaman, varoluşçu felsefenintemel üçlülerinden birinin öğesi olarakanlam ve değer kazamr.


  Einstein, Albert. 1879-1955 yıllan arasında yaşamış olan Alman asıllı A.B.D.’li fizikçi.


  Yirminci yüzyılın başlarında geliştirdiği kuramlarıyla ilk kez olarak kütle ile enerjinin eşdeğerliğini kanıtlamışolan Einstein, zaman, mekân ve kütle-çekimi üzerine tümüyle yeni düşünmetarzlan önermiştir. Einstein, özel vegenel rölativite kuramlanyla, yalnızcaNewton fiziğinden değil, fakat Euklei-,des geometrisinden de kopuşu simgeleyen büyük bir bilim adamıdır,ekberiye. îslâm düşünürü Muhyiddinİbn Arabfnin tasavvuf felsefesine, vah-det-i vücud anlayışına verilen ad.


  Bir tür idealist panteizmi ya da panen-teizmi savunmuş olan Arabî, varlığın birliğini öne sürer. Ona göre, varolan


  herşey Allah’ın birliğinden ibarettir. Evren, sonsuz olan tanrısal imkânlarınbir zuhuru ya da ortaya çıkışındanbaşka bir şey değildir. Başka bir deyişle, evren ile Allah'ın birliğini savunmakyerine, gerçek varlığın yalmzca sonsuzbir imkânlar alanı olduğunu, Allah'ınvarlığından ibaret bulunduğunu önesüren Arabi'ye göre, evren Allah'ın ortaya çıkışı ve tecellisi olarak varolur. Bundan dolayı, gözle görülen ve düşünülenbütün varlıkların kökü olan gizli varlıkne akıl, ne de duyular yoluyla bilinebilir. Evren, gerçek varlığın geçici bir gölgesidir. İnsan, şu hâlde varlığı bilemez,ancak ve ancak kendisini, nefsini bilebilir; Allah'ı ise, yalnızca kendisini bildiğiiçin bilebilir.


  eklem [Os. mantıkî ameliye; İng. connective; Fr. coıınecteur; Al. junktor]. Belli sayıdaönermeden yeni bir önerme kurmayayarayan deyim. Bir ya da daha fazla değişmez ya da formdan, yeni bir değişmez ya da form meydana getirmek içinkullanılan sembol.


  Söz konusu değişmez ya da formlar, önermesel değişmezler ya da önermeformları olduğu zaman, eklem, önermeeklemi diye geçer. Önerme eklemlerineörnek olarak değilleme, tümel evetleme,tikel evetleme, koşul ve karşılıklı koşuleklemleri verilebilir.


  eklemleme [İng. articulation; Fr. articulati-on; Al. artikulation]. 1 Dilde, akciğerlerden gelen havanın belli birtakım konumlara sokularak, ses yolunun kimi bölgelerde daralması ya da kapanmasıyolu}rla sesler meydana getirip ağızdançıkarma. 2 Daha özel olarak da, iki fank-lı öge ya da unsurun belirli özgül koşullar altında birbirlerine bağlanmasına,birbirleriyle temas kurmasına imkânveren ilişki türü ya da tarzı.


  Bu anlamda eklemlemenin en önemli özelliği, onun yasa benzeri zorunlu,ebedî ve değişmez bir ilişki ya da bağolmayıp, belirli birtakım süreçlerle des-tenmesi ve sürekli olarak yenilenmesigereken bir bağ olmasıdır.


  ekonomizm [İng. economism; Fr. econo-misme]. Toplum ve siyasî tarihe ilişkin açıklamada, diğer faktörleri büyük ölçüde göz ardı ederek, tümüyle ekonomikgelişmeleri vurgulama, ön plâna çıkarma anlayışı. Her tür toplumsal, siyasî vekültürel faaliyeti ekonomik temel yoluyla açıklayan, üstyapının kendisinin bağımsız bir anlamı olabilmesini kabul etmeyen indirgemeci görüş.


  Genelde, tMarks'ın tarihsel maddeciliğini ifade etmek için kullanılan ekonomizm terimi, ideolojik mücadelenin önemini vurgulayan Marks, tEngels vetGramsci tarafından, işçilerin, siyasîmücadeleyi siyasî partilere bırakarak,yalnızca doğrudan ekonomik çıkarlarıiçin mücadele etmeleri gerektiği şeklindeki sendika anlayışım, sosyalizminyalnızca ekonomik eğilim ve yönelimlerin gelişimine bağlı olarak neredeysekendiliğinden ortaya çıkan bir evriminsonucu olacağım savunan hareketi ifadeetmek için kullanılmıştır,eksik [İng. incomplete; Fr. incomplet; Al. un-vollstdndig]. Bir bölümü, unsuru, parçasıolmayan, tamamlanmamış; bir şeydenyoksun bulunan için kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, oldukça sınırlı sayıda gözlemden hareketle, nedensel bir ilişkiyi ifade eden tümel bir önermeyeulaşma işlemine eksik tümevarım adıverilir. Tümevarım konusunu ilk kezolarak, metodolojisinde ele alan Aristoteles, birkaç durum ya da örnekten hareketle tümel bir sonuca ulaşan eksiktümevavarımm daha çok hatip tarafından kullanıldığını öne sürmüştür.


  Alman mantık ve matematik felsefecisi tFrege tarafından ortaya konan deyimtürüne, kendilerinin doğrudan bir gön-dergesi ya da bir referansı olmamaklabirlikte, içinde yer aldıkları tümceye biranlam, ve anlamı aracılığıyla da bir referans kazandırmaya katkıda bulunan deyimlere eksik deyimler denir. Bu deyimlerin eksik olmalarının nedeni, onlarındoğrudangönderimleri bulunmamasıdır.Eksik deyimlere örnek olarak 'iyidir', 'kötüdür' benzeri yüklemler verilebilir.


  Öte yandan, bilim felsefesinde, ne kanıtlanabilir ne de çürütülebilir bir formül içeren teorinin temel özelliğinin eksiklilik olduğu söylenir,eksik önermeli tasım [İng. enthymeme;Fr. enthymeme; Al. enthymem]. Öncüllerinden biri ya da sonucu saklı tutularak, yani öncüllerinden biri ya da diğeridile getirilmeden yapılan tasım türü.


  Eksik önermeli tasım, üç ayn gruba ayrılır. Buna göre, tasımın ilk öncülüsaklı tutulduğunda, buna birinci sıradaneksik önermeli tasım, buna karşın tasımın ikinci öncülü saklı tutulduğunda,buna ikinci sıradan eksik önermeli tasım,ve nihayet tasımın sonucu saklı tutulduğunda, buna da üçüncü sıradan eksikönermeli tasım adı verilir,ekzoterik [Dışan anlamına gelen Yunanca 'eksoterikos' tan; İng. exoteric; Fr. exote-rique; Al. exoterisch]. Ezoterik değil de,herkese açık olan. Gizli olup, yalnızcaseçkin ve üstün yetenekli birkaç kişiyeayrılmış olmak yerine, halk tarafından,herkesçe anlaşılabilir olan.


  Düşüncelerin, inanç ve öğretilerin uzman olmayan sıradan insanların anlayacağı şekilde sunuluşuyla ilgili olan. tAristoteles'in okulun dışındaki insanlar için yazılmış, kolayca anlaşılacakeserlerine işaret eden sıfat.


  Elea Okulu [İng. Eleatics; Fr. Ecole eliat-ique\. İlkçağ Yunan felsefesinde, tParme-nides tarafından, Güney İtalya'da bulunan Elea kentinde kurulmuş olan okul, ya da varlığın birliğini ve değişmezliğini savunan Parmenides'le, izleyicileriningörüşlerine verilen ad.


  Elea Okulunun görüşü mutlak bir bircilikle belirlenir. Var olan birdir, hareketsizdir, yaratılmamıştır, yok edilemez ve değişmezdir. Hiçten hiçbir şey doğmayacağına göre, o varlığa gelmiş değildir. Bir olan değişmez de, zira onundeğişmesi, var olanın var olmayanhâline gelmesi demektir. Bundan dolayı, evrende, görünüşteki çokluğa karşın, gerçekte bütünü kaplayan tek birmaddî varlık vardır. tZenon hocasınınsöz konusu birciliğini, değişmeyi, hare


  ket ve süreci betimleyecek bir dilin özü itibariyle çelişik olduğunu ortaya koyanparadokslarıyla savunmuştur,elenkhos. İlkçağ Yunan felsefesinde, itiraz edilen bir önermenin çelişiğini ortaya koyan tasım veya çürütme; dahaözel olarak da, tSokrates'in karşısındaki tartışmacılara uyguladığı çürütmeyöntemi.


  Kişinin kendi çabasıyla kazanmadığı, kendisine mâl etmediği bir bilgininbilgi olmadığına inanan Sokrates, insanlara, sağdan soldan derlediklerimalûmatlarla yetinmek yerine, bir şeyigerçekten öğrenmek üzere, bir bilgiaraştırmasına girişmeleri için, gerçektebilgisiz olduklarım göstermeye çalışmıştır. Sokrates, bu amaçla tartışmalarında, hiçbir yeni görüş ve öğreti ilerisürmeyip, karşısındaki kişinin görüşlerini almış ve uygun sorularla bu yamtve görüşlerin içerdiği çelişkilere işaretederek, onun yanıtlarım çürütmüş veona bilgisizliğini göstermiştir,eleştirel akılcılık [Ing. critical rationalism;Fr. rationalisme critique]. 1. Bir rasyonalist olmakla birlikte, tSpinoza, tDes-cartes ve tLeibniz'in felsefede matematiksel yöntemleri benimseyen, insan zihninin gerçekliği rasyonel analiz yoluylabilebileceğini savunan klâsik akılcılığına karşı çıkan Alman filozofu tKant'makılcılığı.


  Felsefenin matematiksel yöntemi kullanabileceğini savunan filozofun yanılmakta olduğunu dile getiren Kant, önce akim güçlerini analiz ederek, onun neyibilip neyi bilemeyeceğini araştırmış veinsan zihninin gerçekliği olduğu şekliyle değil de, kendisine göründüğü şekliyle bilebileceği sonucuna varmıştır.


  2 Eleştirel akılcılık deyimi, aynı zamanda tPopper'ın bilimsel bilginin doğrulama yoluyla ve birikerek değilde, sınama yamlma ve dolayısıyla eleştiriye dayanan bir yanlışlama yoluylailerlediğini savunan ve klâsik pozitivizmin akılcılığını ve doğrulamacılığımdogmatik bulan bakış açısı ve yaklaşımı için kullanılır. Tıpkı Kant'ta olduğu


  gibi, burada da eleştirel akılcılık, empi-rizmden ziyade, dogmatik bir akılcılığa karşıttır. Popper'm söz konusu eleştirelakılcılığına göre, bilgiye yönelik araştırma mümkün olmakla birlikte, yöntemiitibariyle farklılık gösterir. Bilimsel bilginin yolu, hipotez işlevi görecek cesurtahminler yapmaktan ve daha sonra butahminleri ciddî ve sıkı bir sınamayatâbi tutmaktan geçer,eleş tirel bircilik [İng. critical monism; Fr.monisme critique; Al. kritisch monismus].1 Ontolojide, gerçekliğin sayıca bir olduğunu ve birliğin görünüşteki çokluğuaştığını ve kucakladığını savunan gerçeklik görüşü, tnsanm gerçekliğe ilişkin deneyimlerinde içerilen çok sayıdaöğeye karşın, gerçekliğin özü itibariylebir olduğunu savunan metafiziksel anla-yış.


  2 Eleştirel bircilik, epistemolojik bir çerçeve içinde ve bilgi ilişkisi söz konusu olduğunda, özne ya da algılayan bireyin, nesnel olarak varolan ve algılanannesneyle bir olduğunu, öznenin nesneyeonda bulunmayan nitelikler kattığını savunan görüşü ifade eder,eleştirel doğalcılık [İng. critical natura-lism; Fr. naturalisme critique; Al. kritischnaturalismus]. Doğalcı bakış açısını korumakla birlikte, tümüyle mekanik yada maddeci bir gerçeklik yorumununyetersiz olduğunu, gerçekliğin zihin,yaşam ve değer türünden yüksek düzeylerinin yalnızca hareket hâlindekimaddeyle açıklanıp yorumlanamayacağını savunan ve daha yüksek ürün vedeğerlere ilişkin sağlam bir açıklama veyorum için evrim fikrine dayanan doğalcılık anlayışına verilen ad.eleştirel idealizm [İng. critical idealism;Fr. idealisme critique; Al. kritische idealis-mus]. Epistemoloji veya bilgi konusunda, empirizmle akılcılığın bir senteziniyapan ünlü Alman filozofu tKant'ınkendi bilgi teorisine, bu bilgi teorisininfenomenal düzeyde sergilediği idealizme yerdiği ad.


  Bilgi anlayışında özneden yola çıkan, öznenin nesneleri yansıttığını değil de,


  nesnelerin zihnin kalıplarına uyduğunu ve dolayısıyla insanın ancak ve ancakkendi yarattığı fenomenleri bilebileceğini savunan Kant'ın bilgi teorisine, o felsefesine önce eleştirel bir analizle, insanın neyi bilip neyi bilemeyeceğineilişkin bir araştırmayla başladığı içinbu ad verilir.


  eleştirel metafizik [îng. critical metaph-ysics; Fr. mitaphysique critique]. İngiliz filozofu tHume'la ünlü Alman düşünürü tKant'ın geleneksel metafiziğe şiddetlekarşı çıkan, spekülatif metafizik karşısında eleştirel bir tavır takman anlayışları için kullanılan deyim.


  Buna göre, Kant metafizikçinin gündelik tecrübeye uygulanan veya gündelik deneyimden türetilmiş kavramlar kullandığım, ve metafizik yaparken söz konusu kavramların tecrübî temelleriniadeta unuttuğunu öne sürer. Ona göre,klâsik metafiziğin yaptığı şey, yani bilgimizi, deneyim alanı için geçerli olamdeneyimle hiçbir ilişkisi bulunmayanbir alana taşımak suretiyle, arttırma yönünde bir girişim meşrû olmadığı gibi,sonuçsuz ve anlamsız olmak durumundadır. Kant'ın eleştirel metafiziğininsöz konusu olumsuz boyutu gelenekselmetafiziğin olanaksız olduğunu, deneyim öğesinden yoksun olan kendindeşeyin bilinemeyeceğini ortaya koymaktan meydana gelir.


  Bununla birlikte, onun metafiziğinin bir de olumlu tarafı vardır; çünkü, oahlâka metafiziksel bir temel sağlamakisterken, bilinemez olduğunu söylediğinihaî ve en yüksek gerçeklik olarakkendinde şeye olumlu bir rol verir:Ahlâkın buyruklarının otoriter kaynağıolma rolü.


  Aynı şey, tarihsel olarak Kant'tan önce gelen Hume için de geçerlidir. Locke veBerkeley'den miras aldığı empirist anlayışın sonucunda, bizim zihinden bağımsız nesneleri değil de, zihindeki ideleri, duyum ve duyguların geçici izlenimlerini bilebileceğimizi gören Hume,bu temel üzerinde sürekli olarak varolanve birbirlerini karşılıklı olarak etkileyenmaddî şeylerle insanlardan meydanagelen dış dünya resmimizin rasyonelolarak temellendirilip haklı kılınamayacağını öne sürmüştür. Rııhun, Tann'nınvaroluşu kanıtlanamadığı gibi, dış dün-yamn varoluşunu da kanıtlamak mümkün değildir; bu da, Hume’un eleştirelmetafiziğinin, geleneksel a priori metafiziğe tavır alan olumsuz boyutudur. Fakat,o da burada kalmaz, imgeleme olumlubir rol yükleyerek, bizim onun sayesindedış dünyanın varoluşuna inandığımızısavunur.


  eleştirel positivizm [İng. critical positi-visnv, Fr. positivisme critique; Al. kritische pozitivismus]. 19. yüzyılın sonlarınadoğru E. tMach ve R. tAvenarius tarafından öne sürülmüş ve daha sonra ünlüRus devrimcisi tLenin tarafından idealizme yol açtığı gerekçesiyle şiddetle eleştirilmiş olan pozitivizm türü.


  Diğer pozitivistler için olduğu gibi, Mach gibi eleştirel pozitivistler için de,tek gerçekliği meydana getiren olgular,birbirlerine bağlı olan ve birbiriyle belliilişkiler içinde bulunan, göreli olarakdurağan duyum öbekleridir. Daha doğru bir deyişle, duyumlar, hem fizikî cisimlerin ve hem de algıların ya da beninkuruluşunda veya oluşumunda işe karışan temel ve basit öğelerdir. Eleştirelpozitivistlere göre, söz konusu öğeler,fizikî ya da psişik olmamaları anlamında, nötr olan öğelerdir. Eleştirel pozitivizmde, işte bundan dolayı, fizikî olanlapsişik olan arasmda tözsel bir farklılıkkalmaz, zira bir şey, bu bakış açısındanbir duyumlar ya da tikel tecrübeler öbeğinden başka hiçbir şey değildir ve oşeye ilişkin düşünce de, söz konusuduyumlar öbeğinin algılanmasındanibarettir.


  Eleştirel pozitivizmin gözünde bilim ve genel olarak bilgi, yalnızca organizmanın, sonsuz bir duyumlar kütlesiylebaşa çıkmak, bu kütleyi anlamlandırmak ve bu duyumlann ışığında, kendivarlığını koruyup sürdürecek şekildeeylemek için kullandığı bir araçtır.Bilim, bu bakış açısından temaşa ve me


  rakı giderme amacı taşıyan teorik bir etkinlik olmayıp, en az eylem ilkesini hayata geçiren ve organizmanın çevresine daha iyi bir biçimde uyum sağlamasınıamaçlayan bir etkinliktir,eleştirel realizm [Os. hakîkiyei tenkîdîye;îng. critical realism; Fr. rialisme critique;Al. kritische realismus], İnsan zihninden,insanın algı ya da kavrayışından bağımsız olan nesnel bir dünyanm varolduğunu kabul eden, fakat bilme ilişkisinde herşeyin nesnel olduğunu önesürmenin önemli birtakım güçlükleriçerdiğini vurgulayarak, naif bir realizmden aynlan bilgi görüşü.


  Sağduyunun, zihinden bağımsız fizikî şeyler dünyasına duyduğu inancı koruyan, fakat fizikî nesne ya da şeylerinbize, algısal durumlarda doğrudandoğruya ve homojen olarak sunulmadığını dile getiren görüş olarak eleştirelrealizm, tarihsel bakımdan tidealizminardından gelir. Buna göre, eleştirel realizm idealizmin, bir şeyin algılandığızaman, zihnin bir nesnesi ya da zihiniçin bir nesne hâline geldiği görüşünükabul etmekle birlikte, buradan, birşeyin algılanma dışında, zihinden bağımsız bir varoluşa sahip olmadığı sonucunun çıkmadığım dile getirir,eleştirel sosyoloji [İng. critical sociologie;Fr. sociologie critique]. Çok büyük ölçüdeFrankfurt Okulu'ndan esinlenmiş olançağdaş sosyoloji anlayışı.


  tFonksiyonalizm ve benzeri geleneksel sosyoloji teorilerini, bunların kapitalisttoplumlardaki kunımların ve uygulamaların savunulmasına hizmet etmektenbaşka bir şey yapmadığı gerekçesiylekarşı çıkan eleştirel sosyoloji, kendi işlevini, çağdaş kurumlann formel değerleri ve hedefleriyle aktüel uygulamalararasındaki uyuşmazlığı gözler önünesermek olarak tanımlamıştır,eleştirel teori [İng. critical theory; Fr.th&orie critique; Al. kritische theorie] Yirminci yüzyıl düşüncesinde, tFrankfurtOkuluyla birleştirilen toplumsal analiztarzı.


  Tüm kapalı sistemleri eleştiri yoluyla çözmeyi ya da yıkmayı amaçlayan eleştirel teori, eleştirinin daha çok +He-gel’deki versiyonundan yola çıkmış vedolayısıyla da, eleştirinin öncelikle özeleştiri şeklinde gerçekleşmesi gerektiğiinancını hayata geçirmeye çalışmıştır.Eleştirel teorinin tAdorno, tHorkhei-mer, tMarcuse, tHabermas gibi sahipleri, insanın toplumsal eleştiri yoluyla,baskılardan kurtulup özgürleşmesinekatkıda bulunan her felsefî görüşe sıcakbakmakla birlikte, daha çok Marksist birçerçeve içinde kalmışlardır. Söz konusueleştirel düşünürler, öncelikle toplumsal çıkarların, çatışma ve çelişkilerindüşüncede nasıl ifade edildiği ve baskısistemlerinde nasıl üretildiğiyle ilgilenmişlerdir.


  Baskıcı sistemlere ilişkin incelemenin tahakküm ve baskının kökleri konusunda uyanışa yol açacağım, ideolojileri geriletip bilinçlenmeyi hızlandıracağımöne süren eleştirel teorisyenler, kapitalizmin oldukça hızlı ve temelli bir biçimde değişmesinden dolayı, Marks'm on-dokuzuncu yüzyıl kapitalizmiyle ilgilieleştirisinin meydana getirdiği genelçerçeve içinde kalmanın imkânsız olduğunu savunmuşlardır. Bundan dolayı,Marksizmin çağdaş koşulların ışığı altında yenilenmesinin ya da yeniden kurulmasının gerekliliğini savunan Frankfurt Okulu düşünürleri, felsefenin yerine bilimi ve devrimci pratiği geçiren Ortodoks Marksizmden çok temelli bir biçimde aynlarak, felsefeyi ön plâna çıkartmışlar ve Lukâcs’m, Marks'm kendieleştirel yönteminin, onun öğretisininiçeriğinden çok daha büyük bir önemtaşıdığı görüşünü benimseyerek, K.Marks’m eleştirel yöntemini 'eleştirelkuram' şeklinde yorumlayıp uygulamışlardır.


  Eleştirel teori, en iyi bir biçimde, Ortodoks Marksizmle olan söz konusu farklılığına ek olarak, zaman zaman negatif felsefe diye nitelendirilen tpozitivizminilkeleriyle olan karşıtlık, ki bu karşıtlıkbirinci karşıtlığın da temelinde bulunmaktadır, aracılığıyla ifade edilebilir.Buna göre, pozitivizmin bilginin duyu-deneyinin sonucu olduğunu dile getirentempirizminin tersine, eleştirel teoribelli bir akılcılığın ifadesi olmak durumundadır. Eleştirel teorisyenler, bilgimizin ve ortak insanlığımızın kaynağında, her birimizin rasyonel varlıklarolmamız olgusunun bulunduğunu önesürerler. Hegel gerçek olanın rasyonelolduğunu söylemişti. Eleştirel teoriyibenimseyen Frankfurt Okulu düşünüleri ise, gerçek olanın rasyonel olması gerektiğini öne sürer. Rasyonalite ise,eleştirel teorinin bakış açısından, for-mel mantıktan ziyade, tez ve antitezlerin özümlenip, çelişkilerin yeni sentezlere dönüştüğü diyalektik bir düşünmesürecini ifade eder.


  Böyle bir rasyonalite anlayışını, savunucularının çok değer buldukları bir ütopik düşünce tarzıyla bir araya getiren eleştirel teori, buradan rasyonel birtoplum idealine veya ütopyasma yönelmiştir. Madem ki bizler, insan varlıklarıolmamız hasebiyle, rasyonel düşünmeyeteneğine sahip bulunmaktayız, öyleyse rasyonel bir toplum, tüm üyelerininçevrelerini yaratmak ve dönüşüme uğratmak için varolduktan, söz konusu yaratma ve dönüştürme sürecine fiilen vebir bütün olarak katıldıkları bir toplumolmalıdır. İşte bu yaklaşım, eleştirel teoriyi benimseyenlere, varolan Batılı kapitalist toplumlann eleştirisinde kullanılacak temel ölçütü sağlar: Batılı modem kapitalist toplum, kimi toplumsalkesimleri ekonomik ve politik katılımındışında bırakan, veya birtakım toplumsal grupları sistematik bir tarzda tahakküm altına alıp güçsüzleştiren irrasyonel bir toplumdur. Söz konusu standart,eleştirel teorinin en önemli savunucularından biri olan Jürgen Habermas’tafarklı bir modelle dönüşüme uğrar.Rasyonel düşünme yetisine sahip varlıklar olmamız olgusundan değil de, hepimizin semboller veya bir dili kullanmamız olgusundan yola çıkan filozofunütopyası ise, nitekim hiç kimsenin söylem dışına itilmediği, tüm bireyleringerçek bilgiye erişip, kamusal tartışmaya etkin bir biçimde katılabildikleri birideal konuşma durumudur.


  Eleştirel teorinin akılcılığı ile pozitivizmin empirizmi arasındaki karşıtlık, aynı zamanda bir eleştirel teori /geleneksel teori karşıtlığı olarak da ifadeedilebilir. Geleneksel teoriyi, a) empiristbir bilim anlayışını uygun, yeterli vedoğru bir bilim görüşü olarak gören veb) her tür bilginin doğa bilimleriyle,özde aynı bilişsel yapıya sahip olması,ve dolayısıyla da, doğa bilimlerininyönteminin insan ve toplum bilimlerinede uygulanması gerektiğini savunan birteori olarak tanımlayan eleştirel kuram,bu teoriye karşı toplumsal alanla insanın dünyasında, doğa alanında olduğugibi, ezelî-ebedî ve değişmez hakikatler için verili bir temel olmadığını önesürer. Rasyonel bir topulumun veya rasyonel bir toplumsal varoluşun henüzvarolmadığını savunan eleştirel teoris-yenler böyle bir toplumu eleştirel teorinin amacı yaparken, erişilmesi gerekenhedefi gösterirler. Buna uygun olarak,geleneksel teorinin sözde çıkar gözetmediği, doğru bilgiye ulaşmak dışındabir amaç taşımadığı yerde, eleştirelteori önce geleneksel teorinin olumsuzsonucunu gösterir, yani doğa bilimlerinin yönteminin insana ve insanla doğrudan doğruya ilgili olan konulara uygulanmasının insanın potansiyel güçleriyle özgürlüğünün yadsınmasındanbaşka bir şey olmadığını ortaya koyarve sonra da, kendi en temel ilgisini dilegetirir: İnsanın özgürleşimi.


  Bundan dolayı, eleştirel teori, yüklendiği varolan yapıları eleştirme görevine ek olarak, insamn özgürleşimi için radikal bir toplumsal değişmeyi başlatmaamacı güder. Buna göre, eleştirel teori,insamn, varolan toplumsal düzenin ihmal ettiği potansiyellerini ortaya çıkarmak durumundadır. Frankfurt Okuludüşünürlerine göre, eleştirel teori, Aydınlanma biliminin veya pozitivizmintek yanlı akılcılığının sınırlı kaynaklarından daha fazlasına ihtiyaç duyar; sanata, ütopik düşünceye, fantazi ve imgeleme işte bunun için, eşdeyişle insamnbastırılmış güçlerinin, varolan toplumsal düzen tarafından ihmal edilmiş potansiyellerinin su yüzüne çıkarılması içinihtiyaç vardır.


  Eleştirel teori, ütopik düşünce geleneğinden koparak, pozitivizmin olumsuz etkisi altında kalan ortodoks Marksizmide, yani Marks’m düşüncelerinin poziti-vist bir yaklaşımla fosilleştirilmesi veyadondurulması işlemini de şiddetleeleştirir. Buna göre, eleştirel teorisyen-ler, determinist bir toplum biliminin kapitalizmin temel yasalarını saptayacağıve onun gelecekteki çöküşünü tahminedebileceği anlayışının, Doğudaki Sta-linizmin ve Batı'da da Stalinizme sadıkkomünist partilerin büyük yanlışlarının en önemli kaynağı olduğu şeklindeki sert ve ağır eleştiriyi çekinmedendile getirmişlerdir. Başka bir deyişle,Frankfurt Okulunun eleştirel kuramıbenimseyen mensuplarına göre, tarihselmaddeciliğin bilimsel statüsü, ya da pozitivizm kaynaklı bilimsellik iddiası,parti liderleriyle entelektüellerini eleştiriden korumuştur. Teorinin sözde bilimselliği, ahlâkı ya da siyasî konulanteorik ya da teknik uzmanlıkla ilgili konulara dönüştürmek suretiyle, Bolşevikpartinin demokratik merkeziyetçiliğinihaklı kılmıştır. Kararlar, sıradan işçilerya da köylüler tarafından değil de,Marksist teori çok ayrıntılı olarak ve derinlemesine bilenler tarafından alınmalıdır. Şu hâlde, Sovyet Marksizmindekibürokratik otoriteryanizmi doğuran şey,Frankfurt Okulu düşünürlerine göre,Marks'ın kendisinden ziyade, pozitivizmin kendisidir.


  Ortodoks Marksizmin geleneksel ekonomik açıklama modellerinden veya ekonomik determinizminden uzaklaşan eleştirel teori, bir yandan bir ideoloji ve siyaset eleştirisi geliştirirken, biryandan araçsa 1 akılcılıkla modern Batıtoplumlarında güçlenen totaliter hakimiyet tarzını analiz etmiştir. Aydınlanma ve pozitivizmle modernliğe ilişkindeğerlendirme ve eleştirilerinde çokbüyük ölçüde, ünlü sosyolog VVeber'intoplumun rasyonalizasyonuyla ilgili görüşlerine dayanan eleştirel teorisyenler,bu bağlamda bürokrasi ve kapitalizmintek yanlı bir akılcılığı, araçsal akılcılığıtemsil ettiğini öne sürmüşlerdir. Eleştirel teorisyenlere göre, bürokrasi ve kapitalizm toplumu, saptanmış olan belirli amaçlara en iyi ve sağlam bir biçimdeulaşma olanağı verecek araçların seçimiyle ilgilenen formel akılcılık açısından rasyonalize eder. Ve toplumun buaçıdan rasyonalizasyonu, eleştirel teorinin savunucularına göre, birtakım irrasyonel sonuçların ortaya çıkışını engelleyemez. Dahası araçsal akıl dünyayı vebaşka insanları konu alır ve değerlendirirken, onları nasıl sömürebileceğimizsorusunu temele koyar. Olgu/değer ayrımını benimserken, değerlere bilgi veyaşamda son derece önemsiz bir rolverir. Modem toplumlara özgü söz konusu düşünme tarzı, totaliter yönetimtarzı ve tahakküm arzusuyla yakındanilişkilidir.


  Bu açıdan ele alındığında, eleştirel teorinin esas hedefinin araçsal akılcılık, ve özellikle de doğa bilimlerinin gerçekbilginin tek geçerli türü olma iddiasıdır. Bundan dolayı, eleştirel teori, sonçözümlemede bilimin ve kapitalizmintemellerine ilişkin bir eleştiri ve analizolmak durumundadır,eleştiricilik [Os. tenkîdîyye mezhebi; İng.criticism; Fr. eriticisine; Al. kritizismus].Alman düşünürü Kant'm felsefesinde,aklın ve bilginin doğasını konu alanaraştırmaya ve insanın bilgi yetisinisorgulama tavrına verilen ad.


  Hem kuşkuculuktan ve hem de dogmatizmden sakınmak isteyen +Kant, bir yandan tHumeün birçok görüşünüpaylaşmakla birlikte, onun kuşkuculuğunu kabul edilemez bir tavır olarak


  değerlendirirken, bir yandan da metafi-zikçilerin tdogmatizmine, varlıkla ilgili temelsiz spekülasyonlarına karşı çıkmıştır. Bundan dolayı, onun felsefesineeleştirel felsefe adı verilir, çünkü bu felsefe öncelikle insan aklının güçlerine,belli başlı yetilerine ilişkin bir analizden oluşur.


  Kendisinden önceki metafizikçilerin en yüksek varlığın doğasıyla başka varlıklar hakkında, kendilerini doğrudan vearacısız tecrübenin ötesine götüren tartışmalara girdikleri yerde, Kant, bu çerçeve içinde, öncelikle insan akimın kendisine bu türden tartışmalara girmeolanağı verecek yetilere sahip olup olmadığı şeklindeki eleştirel soruyu yanıtlamaya çalışmıştır. Kant'm da tespitetmiş olduğu gibi, geleneksel anlamdametafizik, şeylerin, yani dünyanın,Tann'mn ve ruhun gerçek doğalan, evrenin başı sonu konusunda, yalnızcaaklı kullanarak bir bilgi elde etmeye çalışan temel felsefî disiplin olarak değerlendirilmiştir.


  Metafizikte böyle bir bilgiye yalnızca akıl yoluyla ulaşılmaya çalışılır, çünküduyuların tanıklığına dayanan empirikbilgi hem, gerçek anlamda bilginin enönemli özelliği olan, kesinlikten yoksundur ve hem de bize, şeylerin kendilerinin temel doğalarına, bunlar duyular tarafından algılanamayan konular oldukları için, nüfuz etme olanağı vermez.Bundan dolayı, Kant kendi eleştirelbakış açısından, metafizikçilerin, insanın, kendisine duyu-deneyinde verilmeyen bir şeyi yalnızca aklıyla bilip bilemeyeceğini araştırmazdan önce, sistemkurmaya kalkışmalarını son derece temelsiz ve aptalca bir şey olarak görür.Bu kavrayışın bir sonucu olarak, o felsefesinde, aklımızın bilgi edinmek için giriştiği çabayı, deneylerimizin neredengeldiğini, neleri bilmemizin olanaklı olduğunu temel problemler olarak elealır.


  Şu hâlde, Kant'm felsefesi öncelikle bilginin incelenmesi ve eleştirisiyle başlar. Buna göre, eleştirel felsefe, insan aklı-


  nın güçlerine ve bilgiye ilişkin bir analizden ve insanın neyi bilip neyi bilemeyeceğinin belirlenmesinden oluşur, eleştiri çağı [îng. age ofcritique; Fr. age dela cmtique]. 1 îlkçağ Yunan felsefesinde,iki yüzyıllık bir doğa felsefesinin ardından, insan felsefesine geçişle birlikte,tSofistlerin, o zamana dek hiçbir şekildesorgulanmamış olan kurumlara, toplumun siyasî ve hukuksal temellerine vedine yönelttikleri eleştiriyle belirlenendönem; insan felsefesinin ardından başlayan ve tPlaton'la Aristoteles'in dahaönceki doğa ve insan felsefelerini sorgulayan eleştirici felsefelerinden oluşansistematik dönem için kullanılan terim.


  Felsefî düşüncenin M. Ö. dördüncü yüzyılda ulaştığı düzeyde, Platon vetAristoteles insanın bilgiye ulaşırkenkullandığı yetilerin güvenilirliklerini veyeterliliklerini sorgulamaya başlamışlardır. Bilgimiz gerçekte neye dayanmaktadır? Bilgimizin temelinde duyularmı, yoksa akıl mı vardır? Duyularımızın bizi gerçeklikle ilişkiye sokabileceğinden emin olabilir miyiz? Zihinselişlem ve faaliyetlerimiz sağlam ve güvenilir mi? Platon ve Aristoteles'in felsefeleri işe öncelikle bu soruları yanıtlayarak başlar.


  2 Eleştiri çağı, daha özel olarak da modem felsefede, 17. yüzyılda İngiliz em-piristi tLocke'la başlayan ve 18. yüzyılda tKant'a dek uzanan döneme karşılık gelir. Bu dönemde yer alan filozoflardanözellikle tHume ve Kant, geleneksel metafiziğe kuşkuyla bakarak, insanın bilgigüçlerini analiz etmeye ve insanın neyibilip neyi bilemeyeceğini belirlemeye çalışmışlardır. Örneğin, Hume felsefeninen önemli işlevinin, insanın kavrayışgücünü aşan konularla ilgili boş ve anlamsız spekülasyonlara son vermek olduğunu düşünmüştür. Felsefenin onungözünde olumsuz bir işlevi vardır vebu işlev de, çok büyük ölçüde metafi-zikçilerin iddialarım eleştiri süzgecinden geçirmekten ve insan bilgisinin sınırlarını göstermekten oluşur.


  eieştiri yönelimli bilimler [İng. cntically oriented Sciences]. Frankfurt Okulu düşünürlerinden Jürgen tHabermas'm empi-rik-analitik bilimlerle tarihsel-hermeneu-tik bilimlerden ayrı ve bağımsız olarakvaroluşlarını saptadığı veya ayrı birbilim kategorisi olarak vazgeçilmez olduklarım düşündüğü bilimler.


  Bilimleri üç farklı kategoriye ayıran Ha-bermas'a göre, birinci bilgi türü doğal bilimsel bilgidir. Onun emek ve iletişim kategorizasyonu bağlamında anlaşılmak durumunda olan bu bilgi türü, e-meğin pragmatik düzleminde ortaya çıkar. Aydınlanmanın araçsal akılcılığınıcisimleştiren bu bilgi türü, amaçlı rasyonel eylemde temellenir. Empirik-analitikbilimler şeklinde gelişen söz konusu bilimsel bilgi, nesnel olup dış gerçekliğinkontrolünü amaçlayan bir teknik ilgi /çıkarla düzenlenir ve bilimin teknolojişeklindeki uygulamasını ihtiva eder. Bubilimler gerçekliği bizatihi gerçeklik olarak değil de, temelde kontrol amaçlı birbilişsel çıkar açısından betimler.


  Habermas'a göre, ikinci bilgi ya da bilim türü tarihsel-hermeneutik bilimlerdir. Nesnelliklerinin temelim pragmatik iletişim bağlamında bulan bu bilimlermetinlerin, ifade ve bildirimlerin ya daanlamlı sembollerin yorumuyla ilgilenirler. Tarih, edebiyat eleştirisi gibi bilimlerden meydana gelen bu bilimler,eylem yönelimini ortak gelenekler içinde mümkün kılan yorumlar sağlamaksuretiyle, anlama ya da daha ziyade insanların birbirlerini karşılıklı olarak anlamaları amacına dönük bir ilgi/çıkarahizmet eder. Bu bilimler, empirik-analitik bilimlerin tam tersine, nesnelerlearaçsal bir ilişkiyi değil de, özneler arasında karşılıklı bir anlama ilişkisinigündeme getirir.


  Birinci bilgi türünün olumsuz sonuçlarına, İkincisinin de eksiklerine dikkat çeken Habermas, üçüncü bilgi türünü,yani eleştiri yönelimli bilimleri söz konusu olumsuzluk ve eksikliğin yarattığı boşluğun bir sonucu olarak öne sürmüştür. Özgürleştirmeye dönük birilgi/çıkara hizmet eden bu bilimlere, otikel bildirimlerin nedensel bağlamıylailgilenme, söylemi tahrif eden ideolojikformları açığa çıkarma görevi verir.Eleştiri yönelimli bilimlere model olarak psikanalizi veren Habermas, ideolojiyi belirli toplumsal grupların çıkarlarına hizmet eden ve diğer gruplara,kendilerinin aleyhine dahi olsa, dayatılan düşünce ve değer sistemleri olaraktanımlar. İşte eleştiri yönelimli bilimlerin görevi, ona göre, bu ideolojileri veonların koruyup sürdürdükleri hâkimiyet ilişkilerini açığa çıkarmak, onlarıbu konuda bilinçlendirmektir.


  eleyici [Ing. eliminative; Fr. eliminatoire]. Bir kategori ya da bir varlık türünü yoksayan, başka bir kategori ya da varlıktürüne indirgeyen akım, yaklaşım veyadisiplin için kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, yadsıyıcı maddecilik olarak da bilinen, ve Tanrı kavramıylaruh kavramı türünden maddî olmayanşeylerin kavramlarını, bunların bir anlamı olmadığını veya dış dünyada birkarşılığı bulunmadığım söyleyerek,sistemden elemeye ya da tümüyle yadsımaya çalışan maddeci tavıra eleyicimaddecilik adı verilir.


  Aym bağlamda, bir önerme ya da hipotezin doğruluğunu, ona rakip önerme ya da hipotezlerin yanlışlığım göstererek güçlendirme ya da destekleme işlemine eleyici tümevarım denmektedir.


  Elis-Eretriya Okulu [İng. School of Elis-Eretria; Fr. tcole d'Elis-Eretria]. M. Ö. 4. yüzyılda, tSokrates'in öğrencisi Elis'liPhaidon tarafından kurulmuş ve dahasonra Menedemos tarafından Eretri-ya'ya taşınmış olan Okul.


  Eserlerinden hiçbiri günümüze ulaşmamış olan Okulla ilgili bilgileri, daha çok Diogenes'le Cicero'nun eserlerinden derlemekteyiz. Okulun, Sokrates'in izleyicisi olan temsilcileri, daha çok ahlâkla ilgili problemler üzerinde durmuşlardır.tElis-Eretriya Okulu düşünürlerindenPhaidon daha ziyade diyalektikçi yönüyle seçkinleşirken, Menedemos çokbüyük ölçüde ahlâkla ilgilenmiş ve erdemle bilgeliğin birliğini savunmuştur.


  El-Kindî, Ebû Yusuf Yak'ub bin İshak. 801-872 yılları arasında yaşamış ve felsefesinde, Platon, Aristoteles ve Ploti-nos'un görüşlerinin bir sentezini yapmış olan İslâm filozofu.


  Felsefenin yönteminin kamtlama, kanıtlamanın hedefinin de maddeye biçim kazandıran özleri bilmek, felsefeninamacının ise Tanrı'ya erişmek olduğunu öne süren El-Kindfye göre, felsefîbilginin ilk basamağı akılyürütmedir.İnsanın akılyürütme yoluyla adım adımbasitten bileşiğe ve en yetkin olanadoğru yükseldiğini öne süren filozof,varlığa akılcı bir açıdan yaklaştığı için,Tann'mn özüne ait sıfatları inkâr etmiştir. Tanrı'nm sıfatlarının ancak olumsuzbir biçimde bilinebileceğini savunan El-Kindî'ye göre, Tanrı mutlak Bir'dir.Mutlak varlık olması nedeniyle, MutlakBir'in şekli, niteliği, niceliği, maddesiyoktur ve O göreli bir varlık değildir.


  empati [İng. enıphaty, Fr. emphatie]. Kişinin başka bir kişinin istek ve duygularını anlayabilmesi, başka bir kimsenin hâlini kavrayabilmesi durumu. Kişininkendisini başka bir bilincin yerine koyarak, söz konusu bilincin duygulanm, isteklerini ve düşüncelerini, onun bu yaşantılarım o anda tecrübe etmeksizin,anlayabilmesi yeteneği. Kişinin, kendizihninde ya da içinde, başka bir kişininrolünü kabul edip, benimsemesi hâli.


  Empedokles. Sokrates öncesi doğa felsefesinin son dönem filozoflarından.


  Evrende gerçekte yalnızca toprak, su, hava ve ateş gibi dört öğenin varolduğunu, bu öğelerin ezelî ve ebedî olduğunu savunan Empedokles'e göre, gerikalan herşey, evrendeki tüm diğer varlıklar, bu dört öğenin değişen oranlardaki birleşmesinden meydana gelir.


  Empedokles'in yeniliği, bu dört öğenin dışında olup, onların hareketlerinden sorumlu olan aşk ve nefret gibi iki güç öne sürmüş olmasıdır. Aşk ve nefreti fizikî çekme ve itme etkileri uygulayan doğal güçler olarak öne sürmüşolan filozofa göre, nefret, etkisiyle heröğenin kendisini, diğer öğelerden ayırmaya çalıştığı; aşk ise, bileşik yaratıklar meydana getirmek için, bir öğeyidiğer öğeyle karıştıran güçtür,emperyalizm [İng. imperialism; Fr.imperialism; Al. imperialismus]. Gelişmişülkelerin zayıf ya da az gelişmiş ülkeleri ekonomik, politik ve kültürel bakımdan baskı altında tutması, onlarıhâkimiyeti altına alması süreci ya da işlemi.


  Napolyon'un siyasî ve askerî özlemlerini ifade etmek üzere kullanılmaya başlayan emperyalizm terimi, Avrupa'nın 1870'li yıllarda başlayan yayulmacılı-ğıyla daha anlamlı hâle gelmiştir. Emperyalizmi ya da emperyalist süreciaçıklayan üç farklı teori vardır. Bunlardan birinci ve en eskisi, emperyalizmiİktisadî terimlerle Marksist görüştür.Emperyalizmi kapitalizmin en yüksekaşaması olarak gören ve onun temelineİktisadî sömürüyü koyan söz konusuMarksist görüşe göre, emperyalizmde,1 üretimin artması ve sermâyenin yoğunlaşması, 2 banka sermâyesi ile sanayi sermâyesinin kaynaşması ve bu malisermâye temeli üzerinde malî bir oligarşinin meydana gelmesi, 3 mal ihracatıyerine, sermâye ihracatının özel birönem kazanması, 4 dünyayı paylaşankapitalist birliklerin önem kazanması ve5 dünya topraklarının büyük kapitalistdevletler tarafmdan paylaşımı söz konusu olur.


  Emperyalizmi liberal görüşten hareketle açıklayan yaklaşım ise, onu emperyalist toplumlardaki kapitalizm ve endüstrileşme öncesi bir sosyal tabakanın varoluşuyla açıklar. Toprağa bağlıve askerî bir aristokrasiyle özdeşleştiri-bilecek olan bu tabakanın, atalara özgüidealleri ve toplumsal konumudur ki,toplumu modern kapitalist toplumunçıkarma olmayan bir şeye zorlar. Üçüncü görüş ise emperyalizmi, stratejik ya


  da politik nedenlerle analiz eder. Bu yaklaşıma göre, emperyalizm, politikbakımdan hâkim devlet ya da devletlerin güçsüzleri, büyük çoğunluğu İktisadî olmayan nedenlerle ve farklı mekanizmalarla siyasî hâkimiyeti altınaalmaya çalıştıkları tarihsel bir fenomendir.


  empirik [Yunanca 'empeirikos'tan; Os. tec-rübi; İng. enıpirical; Fr. empirique; Al. em-pirisch]. Deneyimsek 1 Deneye, gözleme, olgulara ve duyuma dayanan, somut durumlarla, gerçek olaylarla ilgili olan; 2 rasyonel olmama, salt akılla ilgili bulunanın dışında kalma; 3 tecrübeyle, hem genel deney, ve hem dekişisel deneyimle ilgili olma hâli; 4Kimi işlemlerin bir teoriden bağımsızolarak, herhangi bir teori dikkate alınmadan gerçekleştirilmesi durumu içinkullanılan sıfat.


  Bu çerçeve içinde, ahlâkta amacın, nihaî ve en yüksek hedefin, insamn kendisi ya da daha çok aklı ve irâdesi tarafmdan değil de, arzu, istek, haz ve duygularıyla belirlenip, dış koşullara bağlı olduğunu savunan ve mutluluğu, ahlâkî eylemin sonsal, en yüksek hedefi olarak gören ahlâk sistemleri empirik ahlâk kategorisi içine girer. Buna göre, bütün hazcı ve mutlulukçu ahlâk anlayışları, empirik ahlâk kategorisi içine girer.


  Buna karşın, insan zihninden bağımsız bir gerçeklik bulunduğunu, bu gerçekliğin, İdea ya da kavram cinsinden varlıklardan değil de, duyu-deneyi yoluyla bilinen, ve 'şu' diye gösterilen bireysel varlıklardan oluştuğunu savunan görüşe ise empirik realizm adı verilmektedir. Empirik realizm, gerçektenvarolanların tecrübe yoluyla bilinenvarlıklar, yani tikeller, bireysel şeylerolduklarım, cinslerle, türlerin soyutlamalardan başka hiçbir şey olmadıklarını öne sürer.


  empiriyo-kritisizm [İng. empirio-criticism; Fr. empirio-criticisme]. Epistemoloji alanında söz konusu olan empirik ve pozi-tivist yaklaşım.


  Empiriyo-kritisizm, Richard Avenarius ve Ernst +Mach tarafından geliştirilmiş,fakat daha sonra V. I. tLenin tarafındansert bir biçimde eleştirilmiştir. tAve-narius'un geliştirdiği bu sistem yalnızcasaf deneyimden meydana gelir. Sistemden her türlü metafizik ek ve kalıntılarıayıklayan Avenarius'a göre, bilimsel bilgi yalnızca özel ve bağıntılı bir bilgiolup, bilimsel teoriler kullanım değeriolan araçlardan başka hiçbir şey değildir. Avenarius'un apriorizmin her türüne karşı olan deneyime dayalı sistemi,fiziksel olanla psişik olan, nesneyle özne ve varlıkla bilinç arasında bir ayırımve farklılık bulunmadığını öne sürer,empirizm [Os tecrübîye; îng. empiricism;Fr. empirisme; Al. empirismus]. Özellikle,deneysel bilimin onaltıncı yüzyıldan itibaren kazandığı önem ve kaydettiği başarıların bir sonucu olarak, F. tBacon, T.tHobbes, J. tLocke, G. tBerkeley ve D.tHume gibi îngiliz düşünürleri tarafından savunulan, tüm bilgilerin deneyime,duyu algısına dayandığı görüşü.


  tAkılcılığa, tdoğuştancılığa ve aprio-rizme karşıt bir görüş olan empirizm, hem bir teori ve hem de bir yöntem olarak karşımıza çıkar. Bir teori olarak empirizm, bilginin kaynağının deneyim olduğunu öne sürerken, yöntem olarakempirizm, bilgiye ulaşmak istiyorsakeğer, deneyimi kullanmanın, deneyselaraştırmanın önemini vurgular, deneyim yoluyla veri toplayarak, verileri değerlendirmenin, gözlemden başlayantümevarımsal akılyürütmenin gerekliliğine işaret eder.


  Buna göre, bir teori olarak empirizm, bilginin kaynağı probleminde, bilgininolanaklı tek kaynağının deneyim olduğunu, deneyimden bağımsız bir bilginin söz konusu olamayacağım savunanakıma karşılık gelir. Bu çerçeve içinde,insan zihninin, doğuşta üzerine kendiişaretlerini yazdığı boş bir levha olduğunu, zihin üzerine yapılan işaretlerinbaşlangıçta birer izlenimden başka hiçbir şey olmadığım, bu izlenimlerdendaha sonra bellekte birtakım tasarımların türetildiğini ve türetilen bu tasarımların çeşitli şekillerde birleştirilmelerive işlenmelerinin kompleks düşüncelere götürdüğünü, kısacası zihinde dahaönce duyularda bulunmamış olan hiçbir şey bulunmadığını savunan görüşolarak empirizm, bilginin ya da en azından varolanlara ilişkin bilginin veyasalt kavramlar arasındaki mantıksal ilişkilerle ilgili bilgi dışında kalan bilgilerin a priori olamayacağını, tümel ve zorunlu doğrularm, yalnız geçmiş veşimdi için değil, fakat gelecek için degeçerli olan tümel bir bilginin söz konusu olmadığını, bilginin doğuştan getirilmediğini, doğruluğun ölçütünün apaçıklık olamayacağım ve tüm bilgiler içinzorunlu olan birtakım önkabuller bulunmadığını kabul eder.


  Empirizm, yine idelerin, kavramların ya da tümellerin kaynağı konusunda,onların temelde ve öncelikle deneyimden türetildiğini savunan görüşü dilegetirir. Bir kavramın geçerli bir kavramolarak görülmek durumundaysa eğer,deneysel kökenim açığa vurmak durumunda olduğunu öne süren empirizm,tümellerin ya da kavramların anlamlarıyla ilgili olarak, onların anlamlarınındeney içeriğine yapılan gönderimlerden oluştuğunu öne sürer.


  Empirizm, bilginin sınırlan konusunda, insana algıda başka hiçbir şeyin değil de, yalmzca izlenimlerinin vekendi duyu deneylerinin verildiğini, insanın bilgide kendi içkin küresini aşarak, nesnelerin bizzat kendilerine ulaşamayacağını, ikincil niteliklerin ötesinegeçerek, nesnelerin birincil niteliklerineerişemeyeceğini savunur. Empirizm, buçerçeve içinde, insanın kendi zihin küresinin dışındakileri bilebilse de, bu bilginin daima kesinlikten yoksun olacağınıiddia eder. Empirizm, nihayet yöntembakımından, analiz ya da salt düşünmeyi bir kenara bırakarak, doğrudangözlem ya da dolaysız deneyime dayanır; diskürsif, tümdengelimsel, spekülatif, transendental ya da diyalektik işlemya da yöntemlerin yerine, deneyim yöntemini ya da sistemli tümevarımı kullanan yaklaşımı benimser.


  Empirizm söz konusu bilgi ve yöntem anlayışı dışında, bir anlam teorisiylebelli bir varlık ve bilim görüşünü içerir.Empirizmin anlam teorisine göre, sözcükler, örneğin töz sözcüğü, bu sözcüklerin kullanıcıları tarafından tecrübe ettikleri ya da algıladıkları şeylere (örneğin,tahta parçalarına) bağlandığı zaman anlaşılabilir. Öte yandan empirizme göre,dünya aralarında yalnızca raslantısal bağbulunan zorunlulukların değil, düzenliliklerin bir arada tuttuğu, fakat aşkın birnedenle ilişkileri bulunmayan nesnelerden ve durumlardan meydana gelen birbütündür. Yine empirizme göre, bilim,salt olgular arasındaki bağıntıları inceleyip, gözlemlenmiş düzenliliklere dayanarak öndeyide bulunur.


  Empirizm, bu genel felsefî ya da episte-molojik anlamına ek olarak, özel bilimlerde biraz daha farklı bir anlam taşır. Örneğin, sosyolojide empirizm, test edilmemiş teorik spekülasyondan sakınan,teori yerine niceliksel ve deneysel verilere önem veren yaklaşımı ifade eder. Bununla birlikte, bu anlayış, bir yandan teorinin önemini küçümsediği, öte yandansağlam ve güvenilir veriler toplamanıniçerdiği teknik ve kuramsal güçlüklerigöz ardı ettiği için eleştirilmiştir.


  Öte yandan, empirizmin ahlâk alanındaki yansımasının önce ahlâk duyusu öğretisi, sonra da yararcılık olduğunusöyleyebiliriz. Başka bir deyişle, empi-rik bilgi görüşlerine uyan bir ahlâk öğretisi geliştirme çabası içine giren empi-ristler, ahlâkî idelerin içsel deneyimdentüretildiğini öne sürmüşlerdir. Örneğin, Hume’a göre, bir eylemin yanlışlığını gözlemlemek yerine, hissederiz. Bubakış açısı, onsekizinci yüzyıl empiriz-minde, insan varlığının tek ödevininkendisi ve eyleminden etkilecek herkesiçin olabildiğince çok mutluluk üretmekolduğunu savunan yararcılıkla birleştirilmiştir. Çünkü ahlâkî ilkelerin, akılcıların savundukları gibi, apaçık olmadıklarına inandıkları için, ahlâkın mutluluk üretme gücüyle haklı kılındığınıöne sürmek, empiristler için doğal birdurumdur.


  endüstri devrimi [İng. industrial revoluti-on'r Fr. revolution industrielle]. Batı uygarlığında, kabaca 1780 ve 1820 yılları arasında kalan tarihsel döneme ve birdizi teknik buluşun, buhar makinesi velokomotifin icadının üretim sürecinde,insan gücü ve emeğinin yerini mekanikenerjinin almasına olanak veren süredbaşlattığı döneme verilen ad.


  endüstri toplumu [İng. industrial society; Fr. societe industrielle]. Endüstri devrimisonrasında ortaya çıkan endüstrileşmenin yarattığı toplum modeli.


  Böyle bir toplum türünün temel özellikleri şöyle sıralanabilir: 1 Ortak bir dil ve kültür birliğini yaşayan ulus devletlerinin doğuşu; 2 geçim ekonomisininortadan kalkışıyla birlikte, üretimin ticarileşmesi; 3 makine üretiminin hâkim üretim şekli olması ve üretimin,küçük işletmelerde değil de, fabrikadagerçekleşmesi; 4 tarımla uğraşan insansayısının, nüfus içindeki oranının düşmesi; 5 toplumun kentleşmesi; 6 kitlekültürünün yükselişi; 7 siyasetin kitlepartileri etrafında örgütlenişi ve nihayet, 8 bilimin yaşamın tüm alanlarınave özellikle de üretim sürecine uygulanması, toplumsal yaşamın aşamalı vesürekli olarak rasyonalizasyonu.


  Çoğunluk ya da her zaman kitle toplu-muyla özdeşleştirilen ya da birleştirilen endüstri toplumuna Batı'da kapitalizm,Doğu’da ise sosyalizm örnek verilmiştir.Başka bir deyişle, toplum bilimcilerhem kapitalizm ve hem de sosyalizmiendüstri toplumu olarak değerlendirirken, Marksistler, endüstri toplumunukapitalizme özgü bir toplum modeli olarak görmüşlerdir.


  Öte yandan, endüstri toplumu, toplumdaki temel, merkezî ilkenin teorik bilgi olduğu, ekonomide hizmet sektörünün ağır bastığı, toplumsal yapıdaise, teknik işlerle uğraşan profesyonellerle entelektüellerin yeni bir sınıfmeydana getirip, ön plâna çıktığı pos-tendüstriyel toplumla karşı karşıya getirilmiştir.


  endüstriyalizm [îng. industrialism; Fr. in-dustrialisme; Al. industrialismus]. İ İnsanın bilgisinde ve doğa üzerinde egemenlik kurma sürecinde, makine üretim sanatlarının ya da tekniğinin kazanılması ve mekanik güç kullanımının öğrenilmesiyle belirlenen evre; 2 maddîilerlemedeki belli bir aşama; ekonomikgelişme ve toplumsal kalkınmanın endüstrileşme yoluyla olacağını savunacağını öne süren görüş.


  Buna göre, cansız güç kaynaklarının, üretimi mekanikleştirmek amacıyla, üretim sürecine uygulanmasının ardmdanortaya çıkan ekonomik büyümeye endüstrileşme adı verilir. Bu süreç, endüstrileşme öncesi toplum yapışmagöre, iş bölümünü, kapitalistle işçi arasındaki yeni üretim ilişkilerini, kentleşmeyle endüstrinin coğrafî olarak merkezîleşmesini, v. b. g., içerir. Başlangıçtakapitalist toplumlarda gözlenen bir gelişme olarak ortaya çıkan endüstrileşme süreci, günümüzde tek bir ekonomik sistemin sınırlarını aşmış durumdadır.


  energeia. Aristoteles'in felsefesinde, kendi özüne, edimselliğine, entelekyasına tamolarak sahip olan bir şeyin varoluş tarzı,potansiyel olanı aktüel olana dönüştüren güç. Saf edim. Potansiyaliteden, gizilgüçten tümüyle yoksun bulunan varlık.


  Buna göre, evrenin ezelî olduğunu öne süren Aristoteles, kendisinde potansiyelhiçbir yön bulunmayan, kendisi değişmeden değişmeye neden olan bir İlk Hareket Ettirici olması gerektiğini savunmuştur. İşte bu Varlık, saf aktüalite, safedim, energeiadu, ve saf edim olduğu içinde, maddî olmayan bir varlıktır, çünkümadde, potansiyaliteye, değiştirilmeye,eyleme maruz kalmaya işaret eder.


  enerji [Os. kuvve; İng. energy; Fr. energie; Al. energie]. Bir değişme meydana getirebilme, hareket etme ve eyleme nedenolma kapasitesi. Tüm fenomenlerin varoluşları için kendisine bağlı olduklarıtemel fiziksel gerçeklik.


  enerjizm [Os. kudret nazariyesi; İng. ener-gisnr, Fr. energetisme]. 119. yüzyılın sonlarında, Ostvvald ve Mach gibi bazı doğa bilimcileri ve düşünürler tarafından savunulan, yalnızca fenomenlerinvarolduğunu, töz ve madde gibi terimlerin, enerji alışverişi açısından hiçbiranlam taşımadığını dile getirerek, tümdoğal fenomenleri, maddî yönü bulunmayan enerjideki değişmelerle açıklayan görüş.


  2 Enerjizm, ahlâk alanında ise, niyet yerine eylemi ön plâna çıkaran ve doğru eylemin, kişinin kendi normal yeti vekapasitelerini tam olarak hayata geçirmesinden oluştuğunu, ahlâkî eyleminamacının, mutluluk ya da haz değil de,kişinin kendisini tam olarak gerçekleştirmesi olduğunu, en yüksek iyinin faaliyet olduğunu savunan ahlâk anlayışını ifade eder.


  enformasyon toplumu [İng. information society; Fr. societe de Vinformation]. Bilginin en temel ürün, en değerli kaynak olduğu, işgücünün önemli bir bölümünün enformasyon endüstrisinde çalışanlardan meydana geldiği toplum modeli.


  Yüzyılımızın son on yılında kendini iyice gösteren enformasyon toplumu-nun üç gelişme evresinden geçtiği söylenmektedir. Birinci evre ondokuzuncuyüzyılın ortalannda başlamış ve iletişimin elektrifikasyonuyla karakterize olmuştur. İkinci evre ise, yüzyılın ortalarında enformasyonun toplumun merkezinde bulunduğu kabulüyle ifade edilir. Üçüncü evre ise, enformasyon sistemlerinin birbirleriyle, ulusal sınırlanaşan sistemlerle ve diğer toplumsal dizgelerle bütünleşmesini anlatır.


  Engels, Friedrich. 1820-1895 yıllan arasında yaşamış ve hayatı boyunca Kari Marks'm çalışma arkadaşı olmuş olandüşünür. Marksist öğretiye önemli ölçüde katkı yapmış ve ortak öğretilerinde,doğa bilimi, milletler sorunu, askerlik veuluslararası ilişkileri uzmanlık konularıolarak üstlenmiş olan Engels'in temeleserleri, Marks'la birlikte yazmış olduğuDie Heilige Familie [Kutsal Aile],Dze Deutsche Ideologie [Alman İdeolojisi], Mani-fest der Kommurıistischen Partei [Komünist Manifesto], ve kendi başına kalemealdığı Anti-Diihring, Ludıvig Feuerbachund der Ausgang der Klassischen Deuts-chetı Philosophie [Ludıvig Feuerbach veKlâsik Alman felsefesinin sonu] ve Dia-lektik der Natur [Doğanın Diyalekti-ğij'dur.


  Engels, Ludıvig Feuerbach adlı kitabında, filozoftan idealistler ve maddeciler diye ikiye ayırmış, bunlardan idealistlerin madde karşısında zihnin, maddecilerin ise zihin karşısında maddeninönceliğini savunduklarını belirtmiştir.Buna karşın, Doğanın Diyalektiğinde,bilimsel düşüncenin diyalektik bir yapıda olduğunu, bilimin daha önce felsefenin kapsamı içinde kalan birçok konuyukendi kapsamına dahil ettiğini savunanEngels, gerçekliğin doğasıyla ilgili spekülasyon anlamında felsefenin, Hegel'lebirlikte sona erdiğini ve yalmzca düşünce ve düşüncenin yasalarıyla ilgilibir teori anlamında felsefeye yer kaldığını öne sürmüştür.


  Marks'm ölümünden sonra, ondan biraz ayrılarak, hukuk ve ideoloji gibiüstyapısal öğelerin ekonomik temel karşısında belli bir bağımsızlığı olduğunuve zaman zaman temeli belirlediğinisöyleyen Engels, diyalektik maddecilikolarak tanınan öğretiyi geliştirmiş olankişidir. tMarksizmi doğal bir bilimseltemel üzerinde geliştirmeye çalışmışolan Engels, tDanvin’den çok etkilenmiş ve toplumsal gelişmenin evrim ilkelerine uygun bir tarzda geliştiğini savunmuştur.


  en iyi ilkesi [İng. principle of the best; Fr. principe du tneilleur]. tPlaton'un, Sokra-tes'in 'tüm insanların her zaman iyi yada iyi olam seçtikleri' (kötü olduğunudüşündükleri bir şeyin peşinden aslagitmedikleri) ve 'kötülük ya da yanlışın yalmzca bilgisizlikten kaynaklandığı' düşüncesinden hareketle oluşturduğu, ve varolan herşeyin, kendisi içinen iyi olanı gerçekleştirecek şekilde eylediğini, kendi iyisine ulaşma yönündeiçsel bir eğilime sahip bulunduğunu,evrendeki herşeyin, rasyonel bir plânagöre, hem kendisi ve hem de bütün içinen iyi olacak şekilde düzenlendiğinidile getiren ilkesi.


  enkrasia. tPlaton ve tAristoteles’in, irâdenin akıldışı eğilimlere karşı koyarak, doğru ya da iyi olanı seçebilme,hayata geçirebilme gücü için kullandıkları Yunanca terim.


  ens. 1 Felsefede, terimin en genel anlamı içinde varlık; olabildiğince az özelliğiolan, en az belirleme almış olan varlık;yani, varlık olmak bakımından varlık. 2Telojide, özü ve varoluşu özdeş olanTanrı.


  Buna göre, Ortaçağda, varoluşu başka bir şeye bağlı olan, başka bir şeyin nedensel faaliyetinin eseri olup, başka birşey tarafından belirlenmiş, koşullanmış ya da yaratılmış olan, varoluşu zorunlu değil de, olumsal olan varlığa ensab alio; buna karşın, bizzatihi varlığa,kendinden ve kendi başına varlığa, varoluşu başka bir şeye bağlı olmayan,özü varoluşunu içeren zorunlu varlığa,yani Tanrı'ya ens a se adı verilmiştir.Kendi kudretinden dolayı, kendindenve kendi başma varolan, kalıcı olup varlığı başka bir kaynaktan türetilemeyennihaî ve en yüksek varlık olarak en asenin özü varolmaktır ve onun varoluşuda özüdür. Aym varlığa, Descartes 'enyetkin varlık' anlamına ens perfectissumadını vermiştir.


  Ortaçağ'da Tanrı için, zihinden bağımsız, gerçek varlık anlamında ens reale deyimi de kullanılmıştır. Kant ise, Tanrı'yı, en gerçek varlık, tüm gerçekliklerin vebütün yetkinlik özelliklerinin mutlak sahibi olan varlık anlamında ens realissumdiye tanımlamıştır.


  Yine, Ortaçağda, tlkçağ doğa felsefesinin önemli düşünürlerinden olan Elea


  okulunun kurucusu Parmenides'in ezelî-ebedî, değişmez, yaratılmamış ve yok edilemez varlığına, bir olan gerçekliğine em Parmenideum denmiştir. Yine bufelsefede, 'akıllı varlık' anlamında insaniçin ens rationis adı kullanılmıştır. Ensrationis, ayrıca, insan zihni tarafındanyaratılmış olan bir nesne ya da entite,'üçgen daire' örneğinde olduğu gibi,insan zihni tarafından düşünülüp oluşturulmakla birlikle, dış gerçeklikte temeli olmayan, gerçekleşmesi olanaksızbir şeyi veya insan zihni tarafından, dışgerçeklikteki temeline dayanılarak oluşturulmuş mantıksal bir nesneyi tanımlamak için kullanılmıştır,entelekya. Aristoteles'in felsefesinde, özütam olarak gerçekleşmiş olan bir şeyinvarlık tarzı, formu ya da özü; potansi-yaliteye karşıt olarak edimsellik.


  Henüz tamamlanmamış, fakat gerçekleşme yolunda olan edime energeia adım verirken, yetkinlik ya da olgunluğa ulaşmış edime entelekya adım veren+Aristoteles ruhu, organik bir cisim yada vücudun ilk entelekyası olarak tanımlamış, bununla da, bedenin aktif olduğu, etkin ya da hareketli olduğu zamanyapabildiği şeyleri anlatmak istemiştir,îkinci entelekya ise, bütün bu şeyleri aktüel olarak yapmaktan oluşur. Bununlabirlikte, entelekyanın Aristoteles’te, genelmi yoksa tikel mi olduğu, yani canlı herhayvan ya da bireyin kendi entelekyasınamı, yoksa yalnızca türünün entelekyasına mı sahip olduğu pek açık değildir.


  Monadlarda yetkinlik bulunduğunu, eylemlerinin kaynağı olan bir yeterlilikbulunduğunu dile getiren Leibniz'in entelekyayı monadlara uyguladığı yerde,dirimselciler entelekya ya da enteleşi iledirimsel gücü, yaşam kaynağı ya dacanlılık ilkesini anlamışlardır,entellektüalizm [Os. zihnîye; îng. intellec-tualism; Fr. intellectualisme; Al. intellektu-alismus]. 1 Genel olarak, zihni, bilgininve eylemin tek gerçek ilkesi olarak görenöğreti, zihinsel fenomenlerin duygularve irâde karşısında önce ve üstün oldu^


  ğunu öne süren felsefe anlayışı; insan zihninin daha soyut ve daha kavramsalbir düzeyde gerçekleşen bilişsel yeti yada parçasını her alanda temele alan, önplâna çıkaran yaklaşım; varolan herşe-yin, en azından ilke olarak fikirlere,yani zihinsel gerçeklere indirgenebileceğim savunan anlayış; tüm psikolojikolayları fikir, düşünce ve yargılara bağlayan felsefe görüşü.


  2 Epistemolojide, bilgiyi tümüyle safakıldan türeten öğretiyi ifade eden vedolayısıyla, akılcılıkla bu çerçeve içindeözdeş olan entellektüalizm, akim bilginin tek ya da biricik kaynağı olduğunu,akla dayanan bilginin dış dünyadanduyular aracılığıyla alman izlenimlerden bağımsız olduğunu öne sürdüğüiçin, duyumculuğun tam karşısında yeralan bir görüştür.


  3 Entellektüalizm, psikolojide ise, psikolojik olay ve durumlarda yalnızca tasarımı bulan yaklaşıma karşılık gelir. 4Buna karşın, ahlâk alanında, entellektüalizm, ilk kez olarak Sokrates tarafından savunulan ve irâdeyi, duygu, arzuve eğilimleri hiç dikkate almadan, bilginin kendi başına eylemi belirlemek içinyeterli olduğunu iddia eden öğretiyianlatır.


  5 Teoloji alamnda ise, entellektüalizm, dinin kaynağı ve doğasıyla ilgili problemlerde, irâdeyi, duygulan, arzularıtümüyle göz ardı ederek, yalmzca dü-şünceyi ön plâna çıkartan yaklaşımınadı olmak durumundadır,entellektüel [Os. münevver; İng. intellectu-al; Fr. intellectuel; Al. intellektueli]. Geleneksel anlamı içinde, düşünsel düşünsel veya zihinsel etkinliğe yönelmiş,bilgili, değerlendirme ve eleştiri gücüyüksek, topluma öncülük etme misyonu yüklenmiş aydın, çağdaş varoluşçufilozof tCamus'nün deyimiyle 'zihnikendi kendisini gözleyen kişi'.


  Rönesanstan itibaren, yaklaşık 19. yüzyıla kadar Avrupa'da entellektüeller, aralarmda başta filozof ve bilim adamları olmak üzere, yüksek kültür ürünlerini ve değerlerini yaratan insaniar olarak görülmüştür. Bu dönem boyunca,göreli bir bağımsızlığa sahip olan vetoplum içinde çok önemli ve saygıdeğerbir konum işgal eden entellektüeller, geleneğe bağlı toplumlara yeni fikirler veyeni bilgiler sokmak suretiyle, tarihinakışını değiştiren üstün insanlar olarakdeğerlendirilmiştir. Fakat özellikle 19.yüzyılın ikinci yarısından itibaren, entellektüeller Batı'da itibar ve popülaritekaybına uğramışlardır. Bu itibar ve popülarite kaybının en önemli nedeni de,hiç kuşku yok ki demokrasi, kitle kültürünün yükselişi ve bürokratizasyon süreçleridir.


  Önce dünya tarihinin akışını değiştirme, sonra da yüksek kültür yaratma gücünü yitiren entellektüeller, 20. yüzyılla birlikte, yavaş yavaş hâkim ideolojileri eleştirme yeteneklerini de yitirmeye başlayarak, ya önemli ölçüdemarjinalleşmişler veya kaçınılmaz olarak, bağımsızlıklarını yitirip, kamusalalanın veya yönetim kurulularının maaşlı dünyasına dahil olmak durumunda kalmışlardır.


  entellektüei yükseliş [İng. intellectual as-cent; Fr. ascension intellectuelle]. Yeni-Platoncu felsefede, bireysel insan ruhu için gösterilen Tanrı'yla birleşme amacına temel oluşturan, bilgisel ya da en-tellektüel gelişme süreci.


  Bireysel insan ruhunun, Tann'dan türeyen Dünya ya da Evren ruhundan zuhur ettiğini ve dolayısıyla, tıpkı DünyaRuhu gibi, bir yönüyle aşağıya, yanimaddeye, bir yönüyle de yukanya, yanien yüksek gerçeklik olan Tanrı'ya yöneldiğini söyleyen Plotinos'a göre, ruh, üçparçadan meydana gelir. Bu üçünden enyükseğini meydana getiren parçadamaddenin izi bulunmadığı için, o insandaki tanrısal parçadır.


  Bununla birlikte, o bileşik insan varlığını meydana getirmek üzere, bir beden içine hapsolduğundan, madde tarafından kirletilmiş durumdadır. İşte, arınma (ikatharsis) ihtiyacı, bu durumun birsonucu olarak ortaya çıkar. Başka birdeyişle, Plotinos, ruha, ahlâkî gelişmeve yükselişi yakın, kaynağı olan Tan-rı'yla birleşmeyi de nihaî ve en yüksekhedef olarak gösterir. Söz konusu yükseliş sürecinde, ahlâkî öğe ya da praksis,tıpkı Aristoteles'te olduğu gibi, teorikya da entellektüei öğeye veya theoriayatâbidir.


  Plotinos'un savunduğuna göre, ruhun entellektüei yükselişinin birinci evresi,Erosun etkisi altında gerçekleşen kathar-sis'ten, saflaşma ya da annma sürecinden meydana gelir. Burada ruh, bedeninegemenliğinden ve duyuların etkisindensıyrılmaya, en önemlisi phronesis olantemel erdemleri gerçekleştirmeye çalışır. İkinci evrede ise, ruh duyu algısınınüstüne yükselir; Nous'a doğru dönerek,bilim ve felsefeyle meşgul olur.


  Buna karşın, üçüncü evrede, bireysel ruh, diskürsif bilgiyi aşarak, Nous1 la birleşme durumuna gelir. Ruh, bu son evrede bile, ben-bilincini koruduğundan,bütün bu evreler, nihaî ve en yüksekevre olan Tanrı'yla birleşme ya da doğrudan temas için bir hazırlıktan başkabir şey değildir ve Tanrı'ya yükselişinkaçınılmaz adımlarım meydana getirir.


  e-önermesi [İng. e-proposition]. Klâsik mantıkta, tümel olumsuz kategorik önermeye verilen ad. Örneğin, 'Hiçbir insandört ayaklı değildir/


  epifenomen [Ing. epiphenomenon; Fr. ephiphinomene; Al. begleiterscheinung).Bir sürece eşlik eden, aym sürecin dahasonraki gelişiminde hiçbir rolü bulunmayan, sürece özsel hiçbir katkısı olmayan ikincil öğe ya da yan ürün; başkabir olayla birlikte varolsa, başka bir sürece eşlik etse de, o olayın ortaya çıkışında veya o sürecin oluşumunda hiçbir katkısı bulunmayan olay.


  Epifenomene en iyi örnek, yalnızca, uyku sırasında söz konusu olan biyokimyasal ve nörolojik olaylara eşlikeden düşlerdir. Aynı çerçeve içinde,epifenomenin, bilinci dünyanın maddîiçeriğinin pasif bir yansıması olarakaçıklama işinde kullanıldığını söyleyebiliriz.


  epifenomenalizm [İng. epiphenomenalism; Fr. epiphön077ienalisme]. Zihin-beden ilişkisi konusunda, 19. yüzyılın sonlarınadoğru, karşılıklı etkileşim ve paralelizm öğretilerine alternatif olarak önesürülen teori; bilinci, beyindeki molekülhareketlerinin bir epifenomeni ya dayan ürünü olarak gören ve tüm zihinselolayların fiziksel olaylarm sonuçları olduklarım, dolayısıyla fiziksel olaylarada başka zihinsel olaylara da neden olamayacaklarını savunan öğreti.


  Epifenomenalizm, fizikî süreçlerin, bedensel olayların zihinsel olay ve süreçlere yol açmakla birlikte, zihinsel olayların ne başka zihinsel süreçlere, ne de fizikîolaylara neden olduğunu, zihnin bedeniherhangi bir şekilde etkileyemediğinisavunur. Fizyolojik fenomenlerin zihinsel fenomenleri etkilediğini, zihinsel fenomenlerin kendi aralarmda birbirlerinenedensel ilişkilerle bağlı olmadığmı vezihinsel fenomenlerin yalnızca fizyolojikfenomenlerin yan ürünleri, donuk yansımaları olduğunu ileri süren görüş olarak epifenomenalizm, elimi hareket ettirmezden önce, elimi hareket ettirmeisteği ya da düşüncesinin söz konusuolmadığım, bu tür bir istek ya da düşüncenin bir yamlsama olduğunu, elimin hareketinin fizikî bir eylemdenbaşka hiçbir şey olmadığım, ve dolayısıyla tüm zihinsel süreçlerin fizikî olayların sonucu olduğunu iddia eder.


  Zihin-beden ilişkisiyle ilgili olarak, epi-fenomenalist görüş çerçevesi içinde, şu analojiler Örnek olarak verilebilir: Tıpkıcismin, kendi gölgesinin nedeni olmasıve gölgenin ne cisim üzerinde ne debaşka gölgeler üzerinde nedensel hiçbiretkisinin bulunmaması gibi, bilinceneden olan da beyindir ve bilincin beyinüzerinde hiçbir etkisi yoktur. Lokomotifin buhar meydana getirmesi, fakat buharın lokomotife neden olamaması gibi,beden de, kaynağıyla nedensel bir bağlantı içinde bulunmayan bilinci doğurur. Görüşün en önemli güçlüğü, irâdeözgürlüğünü olanaksız hâle getirmesidir.


  Epiktetos. 55-135 yılları arasında yaşamış Stoalı filozof ve ahlâkçı.


  Azad edilmiş bir köle olan Epikte-tos'un +Stoacılığımn temelinde, özgürlük, tanrısal kayra, insanlık ve ahlâk düşüncesi bulunur. Kendisine bilge kişi olarak tSokrates'le tDiogenes'i örnekalmış olan Epiktetos, temelde ahlâk ileilgilenmiş ve gerçek eğitimin, bütünüyle bireye ait olan tek şeyin bireyinirâdesi ya da amacı olduğunu kavramaktan başka bir şey olmadığını iddiaetmiştir. İnsan, ona göre, irâdeden bağımsız olan iyi ya da kötü hiçbir şey bulunmadığını öğrenmeli ve olaylan ön-görmeye ya da yönlendirmeye kalkış-mayıp, yalnızca onlan anlama çabasıgöstermelidir.


  İnsanın kendisinin dışındaki şeylere düşkünlük gösterme, yani kölelikle,ahlâkî amacım hayata geçirme, eşdeyiş-le özgürlük arasında bir tercihte bulunması gerektiğini savunan Epiktetos'agöre, bir insana başka bir insan zararvermez, ona yalnızca kendisi zarar verebilir. Akademik tartışma ve teoriyi horgören Epiktetos'un mesajı, Stoalılarmbirçoğu gibi, entelektüellere, yönetici sınıfa değil de, ortalama insana yönelmiştir.


  Siyaset alamnda, Epiktetos, inşam, Tanrı'dan başka insanları da içerenbüyük bir sistemin üyesi olarak görmüştür. Ona göre, her insan öncelikle,kendi toplumunun bir yurttaşıdır. Amao, bir yandan da, tanrıların ve tüm insanların oluşturduğu daha büyük birtopluluğun üyesidir. Kent devleti butopluluğun yalnızca kötü bir kopyasıdır. İnsanlar akıllı yanlarıyla, Tanrı'nmçocuklarıdırlar ve kendilerinde tannsalöğeler taşırlar. Bundan dolayı, insanlar,Epiktetos’a göre, kentlerini ve yaşamlarını Tanrı’nm irâdesine göre yönetmeyeçalışmalıdır.


  Epiktetos'un iki temel kuralı [İng. Epic-tetus' two Basic rules; Fr. deux regles bases d'Epictete]. Stoacı Epiktetos'un ahlâk felsefesinin temelinde bulunan iki kural:'İrâdenin dışında, iyi ya da kötü olan


  hiçbir şey bulunmadığını kabul etmemiz gerekir' ve 'Olayları öngörüp yönlendirmeye çalışmak yerine, onları yalnızca bilgelikle kabul etmeliyiz'.


  Epiktetos’a göre, insan için iyi olan tek şey irâdedir ve en önemli erdem bilgeliktir. Bilgelik ise, insanın kendisini doğanın ayrılmaz bir parçası olarak görmesiyle ve doğanın seyrine ayak uydurmasıyla elde edilir. İnsan kendisini dünyanın gidişinden sıyırıp ayıramadığınagöre, yapılacak en iyi iş dünyanın gidişini olduğu gibi benimsemektir. İnsandoğal düzene boyun eğerse, dünyanıngidişini olduğu gibi benimserse, kendisini gereksiz sıkıntı ve tedirginliklerdenkurtarır.


  Epiktetos'un bu anlayışına göre, insan bir dramdaki aktöre benzer. Dünya vedünyanın tarihiyle ilgili bu dramda,insan yalnızca bir oyuncudur. Oyuncuoynayacağı rolü seçemez, dekora, oyunun kendisine etkide bulunamaz. Tannya da akıl ilkesidir ki, her insanın butarih içinde ne olacağım belirler. Dünyasahnesinde bir tiyatro eserindeki oyuncuya benzeyen insan, hiçbir etkide bulunamayacağı şeyler karşısında kayıtsızkalmak durumundadır. Onun kontroledebileceği tek bir şey vardır: Kenditavrı ve tutkuları.


  O, bir başkasma daha iyi bir rol verildiği için kıskançlık duymamalı, makyajı yapan burnunu çirkin gösterdiği için,kendisini aşağılanmış hissetmemelidir.Yani, insan kendisine ne verilmişseonunla yetimneli, erişemeyeceği, sahipolamayacağı şeyler için, açlık, kıskançlık duymamalıdır. Bütün bu duygularonu mutsuz kılar. Öyleyse, yapılmasıgereken şey, akla uygun olmayan duygular, tutkular karşısında, kişinin güçlüolması, bağımsızlığını kazanmasıdır.Bu bağımsızlığa giden yol ise, bilgelikten geçer. İnsan kendisini bu olumsuzduygulardan kurtarabilirse, yani duygusuzluk hâline ulaşabilirse, bilge insanaözgü olan huzur ve mutluluğa kavuşabilir. Zira, yalnızca bilge insan rolününne olduğunu bilebilir.


  Epiküros. M. Ö. 341-270 yılları arasında yaşamış ve felsefesi, Hellenistik dönemin diğer öğretileri gibi, daha çok ahlâkağırlıklı bir sistem kurmuş olan Yunanlı düşünür.


  Epiküros, varlık görüşünde Milattan önce beşinci yüzyılda tDemokritos vetLeukkipos tarafmdan kurulmuş olanatomcu öğretiyi benimsemiştir. Onagöre, gerçekten var olan herşey, son çözümlemede iki ve yalnızca iki türdenşeye indirgenebilir: Atomlar ve boşluk.O, var olan cisimlerin iki türden olduğunu öne sürer. Bunlar, bileşik cisimler vesöz konusu bileşik cisimlerin kendilerinden meydana geldiği birimler olarakatomlardır. Epiküros, işte bu çerçeveiçinde, bileşik olmayan cisimlerin, yaniatomlann, bileşik cisimler dağıldığızaman yok olarak hiçliğe gitmemek vetam tersine varolmaya devam etmek durumundaysa eğer, bölünemez ve değişmez olması gerektiğini iddia etmiştir.


  Bundan başka atomlar doğaları itibariyle katı ve bölünemez olmalıdır. Şu hâlde, Epiküros'a göre, evrenin temelinde bölünemez olan atomlar vardır. O,ayrıca, evrenin kendisi sınırlanmamışolduğundan, evrendeki atomlann sayısıve boş mekânm kendisinin de sınırsızolduğunu söylemiştir. Yine, bölünemezolma atomlann temel bir özelliğidir. Biratom varlığa gelmiş olamayacağı gibi,yok olup gitmez de. O değişmez, nicelik bakımından artmaz ve azalmaz.Atom homojen bir birimdir. Atomlannbundan başka büyüklük, şekil ve ağırlık gibi özellikleri de vardır. Epiküros,atomlann büyüklük ve şekil bakımından birbirlerinden farklı olabilmelerinekarşı çıkar, çünkü atomlann farklı büyüklük ve şekillere sahip olabilmeleri,onlan sonsuzca küçük ve algılanamazolan birimler olmaktan çıkarır.


  Bununla birlikte, Epiküros'a göre, atomlar birbirlerinden ağırlık balonundan farklılaşırlar. O, atomların boşlukta aşağıya doğru düşmeleri ve yukarıya doğru yükselmeye direnç göstermelerinin, ancak ağırlık özelliğiyle açıklanabileceğini savunmuştur. Başka birdeyişle, ağırlığı olmayan bir cisim hareket etmeyeceğinden, evrendeki değişme ve bileşik cisimlerin hareket etme olgusunu açıklayabilmek için, Epiküros'agöre, ağırlığı atomların başka bir zorunlu özelliği olarak kabul etmek gerekmektedir.


  Buradan da anlaşılacağı gibi, Epikü-ros’un metafiziğinin atomlar ve boşluktan sonraki üçüncü temel kategorisi, hareket ya da değişmedir. Atomlar her zaman aşağıya doğru hareket etmiştirve gelecekte de aşağıya doğru hareketedecektir. Bununla birlikte, Epiküros'unatomların hareketine ilişkin açıklaması,atomcu görüşün kurucusu olan Demok-ritos'un açıklamasından farklılık gösterir. Bunun da nedeni, Hellenistik felsefede pratik felsefenin, dinî kaygıların veahlâkın ön plâna çıkmasıdır. Epiküros,insanda irâde ve seçme özgürlüğüneaçık kapı bırakmak için, Demokritos'unmutlak anlamda determinist bir evrengörüşünden belli ölçüler içinde uzakdurmuştur.


  Demokritos’un görüşünde, atomlar boşlukta yukarıdan aşağıya doğrufarklı hızla hareket eder. Atomların hızlarındaki farklılık ise, onların farklı ağırlıklara sahip olmalarından kaynaklanır.Atomlar boşlukta farklı hızlarla hareketettiklerinden, birbirleriyle çarpışır. Buçarpışmalar ise, tıpkı bilardo toplarınınbirbirleriyle çarpışmalarına benzer. Buçarpışmalar sonucunda atomlar birbirlerinin yönlerini değiştirirler. Her çarpışma evrende yeni bir düzenlemeye veyeni bileşik cisimlerin doğuşuna yolaçar. Evrende duyularımız aracılığıylatecrübe ettiğimiz tüm değişme ve oluşumlar atomların söz konusu çarpışmalarının ve bu çarpışmalara gösterilenzincirleme tepkilerin sonucunda ortayaçıkar.


  Demokritos'un evren görüşü, mutlak anlamda determinist bir evren görüşüdür. Başka bir deyişle, onun görüşünegöre, evrenin belli bir andaki hâli evrenin bundan bir önceki halinin zorunlusonucu olarak ortaya çıkar. Buna göre,atomların belli bir andaki konumlan,hızlan ve onların hangi yönde hareketettiği bilinirse, gelecekte nelerin olacağıtam bir kesinlik ve dakiklikle bilinebilir.Epiküros ise, bu görüşe karşı, atomların yalnızca aşağıya doğru hareket ettiğini değil, fakat aynı zamanda normalyollarından küçük bir sapma göstererekhareket ettiğini söyler. Böyle bir sapmaortaya çıktığı zaman ise, tüm atomlannyönleri değişir ve dolayısıyla her şeybelirlenmiş olamaz. Bununla birlikte,sapmanın bir nedeni yoktur, bundan dolayı gelecekteki olaylarm seyri öncedenbilinemez.


  Şu hâlde, Epiküros’un evren görüşünde raslantıya da yer vardır. O, evrenin mutlak anlamda belirlenmiş bir evrenolmadığını öne sürmekle birlikte, evrendeki herşeyin maddî bir yapıda olduğukonusunda Demokritos'la uyuşur. Bunagöre, ruh ve Tanrı da dahil olmak üzere,evrendeki herşey maddî bir yapıdadır.Cisimler gibi ruhlar ya da zihinler de,maddî nesnelerden başka hiçbir şey değildir. Zihin cisimden, ruh atomu adıverilen özel bir türden atomlardan meydana gelmiş olması bakımından farklılık gösterir. Ruh atomları maddî cisimleri oluşturan sıradan atomlardan, dahaince ve küresel olmak bakımından farklıolan atomlardır. Epiküros'un görüşünde, düşünce türünden zihinsel olaylarda ruh atomlarının çarpışmalarıylaaçıklanır.


  Atomlann bir çarpışması duyu organını harekete geçirdiği zaman, bu durum ruh atomlarım hareket ettirir ve düşünce bu durumun sonucunda ortaya çıkar.Epiküros'a göre, canlı bir varlık ile cansız bir cisim arasındaki tek farklılık cansız varlıklarda ruh atomlarının bulunmadığı yerde, canlı varlıkların ruhatomlarına sahip olmasıdır. Canlı birvarlık, bir insan öldüğü zaman, ruhatomları, atomların söz konusu canlıyımeydana getiren düzeninden ayrılıpgider ve geride yalnızca dsimsel atomlar kalır.


  Epikürosçu Okul [İng. Epicurean School; Fr. Ecole d'Epicur]. Hellenistik felsefeninen önemli düşünürlerinden biri olanEpiküros tarafından M. S. 306 yılındaAtina'da kurulmuş felsefe okulu.


  Bilgi teroisi bakımından duyumcu, varlık görüşü bakımından da atomcu ya da maddeci bir bakış açısı benimsemişolan Epikürosçu okul, ahlâk konusundaise hazcı bir görüş geliştirmiştir. Başkabir deyişle, Hellenistik dönemin diğerokulları gibi, ahlâkı ön plâna çıkartmışEpikürosçu görüş ya da Okula göre,insan yaşamının amacı mutluluk olup,mutlu bir yaşamın başlangıcı da sonuda hazdır.


  Mutluluğu hazza eşitleyen Epiküros-çuluğa göre, haz herşeyden önce acının yokluğuyla belirlenir; öte yandan, tümhazlar aynı değerde değildir. Epiküros,hazları doğuran üç tür arzu bulunduğunu söyler. Bazı arzular, yiyecek ve içecek örneğinde olduğu gibi, hem doğalve hem de zorunludur, buna karşın, diğerleri, bazı cinsel arzularda olduğugibi, doğaldır ancak zorunlu değildir.Üçüncü türden arzular ise, zenginlik yada lüks isteği gibi, ne doğal ne de zorunlu olan hazlardır. Bunlar bedenselhazlara yol açarlar. Epiküros, bedenselkeyifleri küçümsememek ya da yok saymamakla birlikte, bu türden hazlaradüşkünlük göstermenin doğal ve doğruolmadığını ve kişiyi mutsuzluk veacıya götüreceğini savunur.


  Bedensel hazlar, ona göre, hiçbir zaman tam olarak tatmin edilemez; bedensel hazların peşinde koşan insanlar,bu yüzden hep doyumsuz kalır ve sürekli olarak acı çekerler. Buna göre, birinsan hep daha çok şey isterse, böylebiri hâlihazırdaki durumundan hoşnutsuzluk duyup, huzursuz olur. İnsanımutlu kılan, makûl ve sâde alışkanlıklardır, peşinden koşacağımız ve sakınacağımız şeyleri ölçebilen akıldır.


  Öyleyse, Epikürosçulukta, temel erdem bilgeliktir, çünkü bilge insan, kendi doğasının ihtiyaç duyduğu en azı belirleyebilecek ve bu ihtiyaçları kolaylıkla


  karşılayabilecek olan insandır. Bu ihtiyaçları karşılandığı zaman, onun ruh hâü dengededir. Böyle biri ruhsal sükûnete ulaşmıştır. Bilge insanın ekmekve sudan oluşan öğünü, ona bir ahçınınçok lezzetli yemeklerinden daha çokmutluluk verir. Zira bilge insan, yalnızca az tüketmeyi değil, daha önemlisi, azşeyle yetinmeyi öğrenmiştir. Şu hâlde,insan doğasının aradığı en yüksek haz,ruhsal denge, ruhsal sükûnettir. Bu hâleise, Epikürosçuluğa göre, korkulardanve acılardan kurtulduğumuz, hazlararasmda önem derecelerine göre bir öncelik sırası belirlediğimiz ve merak ileöğrenme isteklerimizi tatmin etmeye çalıştığımız zaman ulaşırız. Demek ki,önemli olan anlamak, öğrenmek ve bilmektir, yani insanın ruhsal ihtiyaçlarınıkarşılamasıdır.


  episteme. 1 İlkçağ Yunan felsefesinde, sam, kanaat ya da inanç anlamına gelendoksadan farklı olarak, doğru bilgi, bilimsel ya da sistematik bilgi, ilk ilkelerden hareketle kanıtlanabilir olan zaruribilgi için kullanılan terim. Episteme örneğin tPlaton'da, empirik bilgiden farklı olarak, kendi içinde diskürsif bilgiyle(ıdianonia) İdealara ilişkin doğrudankavrayışı (nous) içeren, deneyimden bağımsız, doğru, ezelî-ebedî ve zorunlu apriori bilgiye karşılık gelir.


  2 Episteme ayrıca Michel tFoucault tarafından oldukça farklı bir anlamla, belirli bir toplumsal ve entellektüel ortam ya da bağlamda düşünülebilecek veyasöylenebilecek olam belirleyen tarihseldüşünce yapıları için kullanılmıştır.Diğer bir deyişle, bir episteme zamanave kültüre bağlı olan bir söylem çerçevesi meydana getirir. Foucault’ya göre, bubağlamda Rönesans döneminde epistemebenzerlik arayışından oluşuyordu. On-yedinci yüzyılda ise, aranan şey farklılık ve karşıtlıklar olmuştur. Foucaultdaha sonra evrim teorisinin hâkim episteme hâline geldiğini söyler. Modemepisteme ise, bir İnsanî özne kavramınınve insan bilimlerinin doğuşuna yol açmıştır.


  epistemik genellik [İng. epistemic publi-city]. İçrekliğe, yani ldşiye özgü olup, başkalarına aktarılamayan bilgiye karşıt olarak, genel ve herkese açık olan,yani aktarılabilen, paylaşılabilen, testedilebilen, birçok insan tarafından doğ-rulanabilen bilginin, birçok insan tarafından doğrudan ve aracısız olarak bilinen nesnelere ilişkin bilginin özelliği,epistemoloji [îng. epistemology; Fr. epis-temologie; Al. luissenschaftslehre]. Felsefenin, bilişsel süreçlerin oluşumlarındanziyade, bilgiyi genel olarak ele alan, bilgiyle ilgili problemleri araştıran, bilginin kaynağım, doğasım, doğruluğunu,sınırlarım inceleyen dalı.


  Epistemolojinin kapsamı içinde kalan klâsik problemler dört temel başlık altında toplanabilir: İBilginin imkânı problemi. Bu problem içinde, bilginin hiçbirşekilde mümkün olmadığını savunankuşkucu yaklaşım ile bilginin kesinlikle olanaldı olduğunu savunan yaklaşım yer alır.


  2 Bilginin doğruluğu problemi. Bilginindoğruluğunun, düşünce ya da önermeyle gerçeklik arasındaki bir tekabüli-yetten oluştuğunu savunan doğrulukanlayışı; bilginin doğruluğunun düşünceler ya da bilgiler arasındaki tutarlılıktan oluştuğunu savunan doğrulukanlayışı; bilginin doğruluğunun bilginin apaçıklığından meydana geldiğinisavunan anlayış ve bilginin doğruluğunun yararlılığıyla, belli bir amaca hizmet etmesiyle belirlendiğini savunandoğruluk anlayışı bu çerçeve içinde değerlendirilir.


  3 Bilginin kaynağı problemi. Bilgininkaynağmda yalmzca akim bulunduğunu savunan, yetkin bilgi örneği olarakmatematiği gören takılcıhkla, bilgininkaynağmda yalnızca algının, deneyimin bulunduğunu savunan ve bilgi örneği olarak da doğa bilimlerini görentempirizm, bu çerçeve içinde değerlendirilmek durumunda olan temel görüşlerdir.


  Öte yandan, 4 bilginin sınırları problemi. söz konusu olduğunda, bu probleminiki farklı yorumu olduğunu görüyoruz.İnsan varlığının, bilen öznenin bilgi sürecinde, yalnızca kendi öznel duyu-verilerini bilebileceğini, kendi zihninin,kendi içkin küresinin dışına çıkamayacağım kabul eden yaklaşım olan içkinepistemolojik idealizmle, bilen özneninbilme faaliyetinde, kendi içkin küresininötesine geçip, nesnenin bizzat kendisineulaşabileceğini savunan içkin epistemolojik realizm, bilginin sınırlarıyla ilgiliprobleınin birinci yorumu içinde kalır.


  Buna karşın, problemin, gerçekten varolan nesnelerin bilginin kendilerine nüfuz edebileceği nesneler olup olmadığı ya da bilginin yalmzca düşünceningerçekte varolmayan konstrüksiyonla-rıyla ilgili olup olamayacağı konusuüzerinde duran ikinci yorumunda ise,gerçekten varolan nesnelerin bügininkendilerine nüfuz edemeyeceği ya daulaşamayacağı nesneler olduğunu vebilginin yalmzca fenomenlerle, düşüncenin kendi konstrüksiyonlanyla ilgiliolduğunu savunan yaklaşıma transen-dentcd epistemolojik idealizm, buna karşınbilginin gerçekten varolan nesnelere,gerçekliğin kendisine ulaşabileceğini savunan yaklaşıma ise, epistemolojik realizm adı verilir.


  epistemolojik [İng. epistemologic; Fr. âpistâmologique]. 1 Bilgiye ilişkin, bilgiteorisi ya da bilgi felsefesiyle ilgili olan;2 Olgunun, nesnenin, varlığın, dış dünyanın kendisiyle değil de, varlığın bilgisine dair olan; 3 varlığın bilinme tarzı,dış dünyanın bilgisi, algısı üzerine olaniçin kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, bilinen ya da tecrübe edilen, duyumlanan, algılanan, kavranan nesne ya da şeye; bilgiden bağımsızolarak varolan gerçek ve ontolojik nesneye karşıt olarak, ister doğru, ister yanıltıcı olsun, her tür bilgiye konu olannesneye epistemolojik nesne adı verilir.


  Yine, insan bilgisinin bilen insan zihnine, insan vücudunun ve duyu organlarının içinde bulunduğu koşullara göreli olduğunu, bağlı bulunduğunu öne süren anlayışa, bilen insan zihninden bağımsız gerçekliklerin nesnel bilgisi diyebir şeyin söz konusu olmadığını önesüren ve çoğunluk öznelci bir bilgi teoriyle birleşen görüşe epistemolojik gürecilik denmektedir.


  Öte yandan, bilgide insan zihninden bağımsız bir gerçekliğin varoluşunuyadsıyan, nesnelerin varoluşunu onların insan tarafından algılanmalarına yada bilinmelerine indirgeyen görüş; nesnenin, bir özne olmadan varolamayaca-ğmı savunan felsefî akım ise epistemolojik idealizm olarak bilinir.


  Zihnin kendisi, zihin hâlleri ve içerikleri dışında, hiçbir şeyin bilinemeyeceğini, bilgi sürecinde insanın kendi zihnini, içkin küresini aşamayacağım, zihneilişkin bilginin, başka herhangi bir şeyeilişkin bilginin kuruluşu ya da ortayaçıkışı için tek kaynak olduğunu, her türbilginin bir zihin içeriği olarak varolduğunu ve nesnenin bir özne olmadan va-rolamayacağını savunan akım olarakepistemolojik idealizm, zihin dışı tümvarlıkların yalnızca noetik nesneler olduklarım, bir zihin tarafından algılanmış ya da düşünülmüş olma ilişkisidışında hiçbir varoluşları olmadığınıöne sürer.


  epistemolojik engel [İng. epistemologic obstacle; Fr. obstacle 6pistemologique]. Çağdaş Fransız filozofu tBachelard'm epistemolojik kopma tezinin temeline yerleştirdiği ve epistemolojik kopmayıengelleyen öğelere işaret etmek amacıyla kullandığı terim.


  Bachelard'a göre, epistemolojik engel, bir teoriden diğerine geçişi, ilerlemeyiengelleyen bilimsel bir kavram, görüşya da yöntemdir. O, epistemolojik engellerin geçmiş ya da daha önceki düşünce tarzlarının, araştırma ya da gelişmenin yolunu tıkayan kalıntılarıolduğunu söyler. Örneğin, Aristotelesçibilimin atomcu teorilerin onsekizinciyüzyıldaki gelişmesinin önünde, ilkelsağduyunun canlıcılığının da mekanistfiziğin ortaya çıkışında bir engel oluşturduğunu öne süren Bachelard'a göre,epistemolojik engellerin en önemli kaynağı sağduyudur. Epistemolojik engel,düşünceyi statikleştirerek değişmeyive yeniliği önler.


  Onun epistemolojik engel kavramını kendisiyle dengelediği kavram, epistemolojik hareket ya da edimdir. Bunagöre, epistemolojik engel ya da engellerin, eski düşüncelerin, köhnemiş düşünce kalıplarının etkisi yoluyla bilimsel gelişmenin önüne geçtiği yerde,epistemolojik engelleri ortadan kaldırma teşebbüsleri olarak epistemolojikedimler, bilim adamının dehasının, bilimsel gelişmenin seyrine beklenmedikşekilde ivme kazandıran, atılım ya dasıçramalarını ifade eder,epistemolojik kopma [İng. epistemologicalbreak; Fr. coupure epistemologique]. Çağdaş Fransız bilim tarihçisi ve filozofuBachelard'm, bilimsel bilginin sağduyudan ayrılışıyla, farklı bilimsel kavram-sallaştırmalara karşılık gelen bilimselteorilerin mukayese edilemezliğini dilegetirmek için kullandığı terim. Bache-lard, bilimsel bilginin, ayrı bir bilişselalan meydana getiren bilimin sağduyudüzeyinden ayrılıp, yeni bir düzeydeortaya çıktığım ve hatta sağduyununtecrübe ve inançlarıyla çeliştiğini söyler. Başka bir deyişle, bilim sağduyudan ya da gündelik deneyden, onunnesnelerini, onların gündelik deneydegörülemeyen özellik ve ilişkilerini açığaçıkaran yeni kategoriler içine yerleştirmek suretiyle kopar.


  Epistemolojik kopma, ikinci olarak, iki bilimsel teori ya da bilimsel teorileştiı-me arasında ortaya çıkar. Bachelard'mbu konuda verdiği örneklerin başındagörelilikle kuantum teorileri gelmektedir. Ona göre, epistemolojik bir kopmaya yol açan teoriler, yalnızca yeni doğakavrayışlarının doğuşuna değil, fakatkökten bir biçimde farklılık gösterenyeni bilimsel yöntem anlayışlarının ortaya çıkışma işaret eder. Şu hâlde, bilimsel kopma ya da kopuş, bilimsel bilginin sağduyunun inanç ve tecrübelerinden ayrılması, ve iki farklı kavramsallaştırma ya da algılama tarzı doğduğu zaman söz konusu olur,epistemoloji olarak metafizik [İng. me-taphysics as epistemology; Fr. metaphysicjuecontnte epistemologie]. Alman filozofutKant'ın varlığı varlık olmak bakımından değil de, bilinebilir olmak, insan bilgisinin nesnesi olmak bakımından elealan metafizik anlayışına verilen ad.


  t Aristoteles'ten önce ya da sonra gelen birçok büyük düşünür, onun 'insan varlığının, varlığın bizzat kendisine nüfuzedebileceği' kabülünü paylaşmakla birlikte, zaman zaman varlıkla düşünce yada algı arasındaki ilişkinin oidukçaproblemli olan bir ilişki olduğu düşünülmüştür. Gerçekten de, varlıkla düşünce arasındaki bu ilişkinin doğasımnne olduğu problemi, epistemolojininontolojinin önüne geçtiği modern felsefenin en önemli problemlerinden birihâline gelmiştir. İşte Kant, söz konusuproblemi çözme girişiminin bir parçasıolarak, varlık olmak bakımından varlıküzerine olan doğruları değil de, bilinenya da bilinebilir olmak bakımından varlık hakkmdaki mutlak doğrulan ortayakoyacak yeni bir metafizik anlayışınaulaşmıştır.


  Kant, metafiziğin ilkelerinin tüm bilimler için ortak olduğu ve onların özel bilimlerin ilkelerinden özü itibariyle farklı olduğu konusunda, Aristoteles'le aynıfikri paylaşır. Ona göre, metafiziğin ilkeleri, 1 her tür deneyimden ve hattaduyuların izlenimlerinden bile bağımsızolma anlamında a prioridiı. Kant, nedensellik kavrammın herhangi bir duyu-izlenimini betimlemediği konusunda,tHume'la uyuşur. Buna göre, bir duyu-izlenimini betimleyen hiçbir önermemantıksal olarak nedensellik ilkesini gerektirmez. Nedensellik ilkesi, bu bağlamda a prioridır.


  2 Metafiziksel önermeler, çelişmezlik yasasının ya da mantık yasalarının sözkonusu ilkelerin doğruluğunu belirlemek bakımından yeterli olmaması anlamında, sentetiktirler. Buna ek olarak,metafiziksel ilkeler 3 matematiksel olmayan ilkelerdir. Kant, tLeibniz ve lojisist-lerin tersine, matematiğin önermelerinin, matematiksel aksiyom ve teoremlerin sentetik a priori önermeler olduklarını düşünür. Bununla birlikte, o, tıpkıAristoteles’in yaptığı gibi, metafizikselönermeleri, matematiğin önermelerinden ayırmak ister. Bundan dolayı, Kant-'a göre, metafiziğin temel görevi, a) matematiksel sentetik a priori önermelerlematematiksel olmayan sentetik cı prioriönermeleri ortaya çıkararak, bunları birbirlerinden ayırmak ve b) bilgi için kaçınılmaz olan sentetik a priori önermelerinzorunluluğunu göstermektir.


  îşte, Aristoteles'te söz konusu olan 'ontoloji olarak metafizik'i epistemoloji olarak metafiziğe dönüştüren yaklaşım, Kant'm sentetik a priori önermelerle ilgili bu yaklaşımıdır. Kant bu çerçeve içinde, A 'sezginin nesnelerin doğasına uyması durumunda, insanın nesne hakkında a priori bir bilgiye sahip oluşu olgusunun açıklanamayacağını, bu açıklamanın ancak ve ancak duyumun nesnesinin insandaki sezgi yetisine uyduğukabul edildiği takdirde olanaklı' olduğunu iddia eder.


  Yine, B 'insan, bilgide, söz konusu sezgiler bilgi düzeyine yükselmek durumunda olduğundan, sezgilerle yetinemeyeceği, fakat onları, tasarımların nesnesi olan bir şeye bağlamak durumunda olduğu için, burada da iki alternatif söz konusu olur: Ya kendilerivlenesneleri belirlediğimiz kavramlar nesnelere uyacaktır (ki bu durumda da, insanın a priori bir bilgiye sahip olabilmesi hususu açıklanamaz) ya da nesnelerin kavramlarımıza uydukları kabuledilecektir/


  A Kant'm matematik felsefesinin temel tezini meydana getirir. Buna göre, geometri ve aritmetiğin aksiyomlarının sentetik a priori karakteri, bu aksiyomların,algıların, duyumsal içeriğini değil de,formel yapışım betimlediği teziyleaçıklanır. Kant, bu yapıyı, Euklidesçimekâna ve Newtoncu zamana ilişkin safsezgiyle özdeşleştirir. B ise, A ile birlikte, Kant'ın bilinen ya da bilinebilir olmakbakımından varlığın temel algısal vekavramsal yapısının bilimi olarak, epis-temolojik metafizik anlayışının temeldüşüncesini meydana getirir.


  Buna göre, Kant'ın deyişiyle 'izlenimler çokluğu'na kavramları uygulamak, onu kavramların oluşturduğu çerçeveiçine oturtmak ya bu çokluğu betimlemek ya da onu yorumlamak ve düzenlemek anlamına gelir. İzlenimler çokluğunu kavramsal bir çerçeve içine oturtmak,izlenimleri nesneler şeklinde düzenlemek olduğuna göre, kavramlar nesnelere değil de, nesneler kavramlara uymakdurumundadır. İnsan zihninin kendilerini kullanarak izlenimler çokluğununesneler şeklinde düzenlediği bu kavramlara Kant a priori kavramlar adımverir. Bu kavramların kullanılması, basitizlenimler çokluğunu nesneler hâlinegetirir, salt öznel olan bir deneyimi, nesnel bir tecrübeye dönüştürür.


  O, bu a priori kavramların, kendisinin kategoriler adım verdiği on iki temelkavramdan türetilebildiğini savunur.Her kategori, izlenimler çokluğuna uygulandığı zaman öznel bir tecrübeyinesnel bir deneyim haline getiren a priori bir kavramdır. Buna göre, doğru birmetafiziksel önerme ileri sürmek matematiksel olmayan, sentetik a priori birönerme ileri sürmektir ve bir kategorinin öznel bir tecrübeye uygulanabilirolduğunu iddia etmek ise, onun öznelizlenimler çokluğunun nesnel bir şeyolabilmesi için gerek ve yeter bir koşulolduğunu belirtmekten başka bir şeydeğildir.


  Bu bağlamda, doğru bir metafiziksel ilke, yani sentetik a priori bir önerme,onun yalnızca öznel bir tecrübe olanınnesnel bir deneyime dönüştürülmesiiçin zorunlu bir koşul olduğunu belirtmek suretiyle haklı kılmabilir. Kant,yalmzca kategorilerin* tüketici bir listesini yapmakla yetinmeyip, söz konusu


  kategorilerin nesnellik kazandırma işlevini ifade eden metafiziksel ilkeleri de ortaya koyduğunu savunmuştur. Onagöre, bu metafiziksel ilkeler, tıpkı Euk-leides geometrisiyle aritmetiğin aksiyomlarının nesnel deneyin a priori algısal, mekânsal ve zamansal yapışımbelirlemesi gibi, nesnel deneyimin kavramsal yapışım belirler. Matematikselönermelerle, matematiksel olmayan sentetik a priori önermeler, böylelikle bilinen ya da bilinebilir bir şey olarak varlığın formel yapışım oluşturmaktadır.


  epokhe. Antik Yunan felsefesinde, kuşkucular tarafından savunulan, hiçbir konuda nihaî ve kesin bir yargı beyan etmeyip, bir yandan araştırmaya devam ederken, bir yandan da yargıyı askıyaalma, hüküm vermeme tavn.


  Epokhe, daha genel olarak da, insan varlığının görünüşlerin ötesine geçerek, gerçekliğin kendisine ulaşamayacağımöne sürmek suretiyle, ruh dinginliğineve kesinliğe ulaşmak amacının bir parçası olarak, bilgiyi bütünüyle reddetmetavrım ifade eder.


  Erasmus, Diderius. 1466-1536 yılları arasında yaşamış olan, Kuzey Avrupa Rö-nesansımn önemli ustası ve klâsik edebiyat araştırmacısı, hümanist bilgin ve ilahiyatçı.


  Dogmatik bir skolastisizme karşı cephe alan ve Hristiyanlığı, yalmzca bir kurtuluş dini olarak değil de, insan akima güven duymaya dayanan bir gönüldini olarak görmek isteyen Erasmus, biryandan Reformcuların dogmatik teolojisine karşı çıkarken, bir yandan da eserleriyle, zihinleri Reformasyon'un düşüncelerine hazırlamıştır.


  Erastusçuluk. Laik otoritenin kilise karşısında her konuda üstünlüğü ve önceliği olduğu inancı. Vatandaşları aym dine bağlı toplumlarda, dinî ya da dünyevî tüm suçları cezalandırma hakkı vegörevinin devlette olması gerektiği tezi.


  erdem [Os. fazilet; İng. virtue; Fr. vertu; Al. eigenschaft, vennögen]. Ahlâkî bakımdanher zaman ve sürekli olarak iyi olmaeğilimi, iyi ve doğru eylemlerde bulunmaya yatkın olma durumu. İnsan varlığına en zengin, en gerekli ve dolgunanlamını veren ahlâkî niteliklerin toplamı. İnsan irâdesinin gerektiği takdirdebüyük özverilerde bulunmak ve ciddîengelleri aşmak pahasına, ahlâkî iyiliğiamaçlama, iyilik uğruna hareket etmegücü.


  Erdem terimini felsefeye sokan, her varlığın kendine özgü fonksiyonunu eniyi bir biçimde yerine getirme anlamınagelen Yunanca arete sözcüğünü insan veinsanın etkinlikleri için kullanan +Sok-rates olmuştur. Bu bağlamda Sokrates'egöre, erdem insana kendisine özgü veuygun olanı gerçekleştirme ve kendisini gerçekleştirme imkânı veren yetkinliktir. Sokrates’in öğrencisi tPlaton da,ruhu üç parçaya böldükten sonra, erdemi, her bir parçanın kendi işlevini eniyi bir biçimde yerine getirmesi hâlineeşitlemiştir. Üç parçanın ayrı ayn erdemleri bilgelik, cesaret ve ölçülülükolup, bunlar gerçekleştikten sonra, üçparçadan meydana gelen bütününahenk içinde olması hâli de, adalet erdemine tekabül eder. Söz konusu dörterdem, Yunan kültürünün kardinal erdemleri olarak bilinir.


  Erdem ahlâkının düşünce tarihindeki en önemli temsilcisi olan tAristoteles ise,erdemleri ahlâkî ve dianoetik erdemlerolarak ikiye ayırmıştır. Bunlardan adalet, cesaret, ölçülülük, cömertlik, dostlukgibi ahlâld erdemler iki aşın uç arasındakidoğru ortayı bulmaktan meydana gelenerdemlerdir. Buna karşın, bilgelik benzeri dianoetik erdemler entellektüel faaliyete bağlı olan ve şeylerin niçin olduklarıgibi olduklanm anlamak ve keşfetmeklebelirlenen erdemlerdir.


  Bu erdemler, teorik bilgelik ya da sop-hia ile belirlenen erdemler olup, konu olarak en yüksek nesnelere yönelmişlerdir. Metafiziğin konularım ele alan,doğa bilimleri ve matematikle uğraşmanın sonucu olan bu erdemler, Aristoteles'e göre, ahlâkî erdemlerden dahaüstündürler, çünkü gerçek mutluluğumeydana getirirler. Başka bir deyişle,


  dianoetik ya da entellektüel erdemler en yüksek erdemlerdir, çünkü, 1 insanın en yüksek yetisi olan akla ve akimda en yüksek faaliyeti olan tefekkür yada kuramsal temaşaya dayanırlar.


  2 Yine, bu tür bir etkinlik, herhangi bir bedensel faaliyetten çok daha uzunsürer. 3 Öte yandan, filozof, kendisineen fazla yeten kişidir. Dolayısıyla, onunentellektüel faaliyeti ve erdemleri her-şeyden önce gelir. Ve nihayet, 4 bu türetkinlik ve erdemler, başka bir amaçiçin değil, bizatihi kendileri için istenirler.


  tModern felsefede de, erdem, İlkçağ felsefesinin meydana getirdiği söz konusu genel çerçeve içinde, İnsanî birözellik, insana özgü yetkinlik olarak anlaşılmıştır. Örneğin, tSpinoza’ya göre,insanla ilgili bir nitelik olarak erdem,salt insamn kendi doğasına özgü yasalarla anlaşılıp bilinebilecek birtakımşeyleri hayata geçirme gücüne sahip insanın özü ya da doğasıdır. Erdemahlâkına karşıt bir tödev ahlâkının savunucusu olan +Kant ise, erdemi insamn içinde bulunabileceği her tür ahlâkîdurum, çeşitli ahlâkî durumlar içindemücadele veren ahlâkî niyet olarak tanımlamıştır.


  erdem ahlâkı [İng. virtue ethics; Fr. ithique de la vertu]. Erdem kavramının, iyi karakterin merkezî bir rol oynadığı ahlâkanlayışı ya da görüşü.


  însana özgü yetkinlik, ahlâkî bakımdan iyi olan bir karakteri şekillendiren ahlâkî nitelik olarak erdem kavramımtemele alan erdem etiği ya da ahlâkı,ahlâkî kura] ya da yasaları temele alan,ödeve dayalı ahlâk teorilerinin tam karşıtı olan bir ahlâk anlayışıdır. Felsefede en azmdan t Aristoteles’ten beri varolan söz konusu karşıtlığın adı, ahlâkfelsefesinde 1970'lerden itibaren konmuştur. Bu tarihten başlayarak -ahlâkterimi ödevi, niyeti, ahlâk yasasını temele alan ahlâk anlayışları için kullanılırken, erdemi ve ahlâkî bakımdan iyiolan karakteri temele alan ahlâk teorileri için etik terimi kullanılmaya başlan-iniştir. Erdem ahlâkının en önemli temsilcisi Aristoteles, buna karşıt ödevciahlâk anlayışının en önemli temsilciside tKant’tır.


  ereksel nedenler öğretisi [İng. doctrine of final causes; Fr. doctrine des causes finales].t Aristoteles ve tLeibniz tarafından savunulan, dünyadaki şeylerin ve olayların en iyi bir biçimde, ancak kendisineyönelmen bir amaç, erek ya da erekselnedene başvurmak suretiyle açıklanabileceği görüşü.


  Erigena, Johannes Scottus. Düşünce ve eserleriyle Yunan felsefesini ve YeniPlatoncu felsefeyi Hristiyan inancıylabağdaştırmaya çalışmış olan Ortaçağdüşünürü.


  Erigena, temel eseri olan 'Doğanın Bölümleri Üzerine' adlı eseriyle varolanları,


  1 Yaratan ve yaratılmamış olan (yani,varolan herşeyin kaynağı olarak Tanrı),


  2 Yaratılmış ve yaratan (yani, tanrısalideler), 3 Yaratmayan ve yaratılmışolan (yani, Tanrı dışındaki tüm varlıklar), 4 yaratmayan ve yaratılmamış olandiye smıflamıştır. Birinci ve dördüncüözellikler ve varlıklar, başlangıç ve sonolarak Tanrı'da toplanmış iken, üçün-cüsü yaratılmış varlıkların varoluş biçimini yansıtır. Yaratıkların Tanrı'ya dönüşü, Erigena'ya göre, günâh işlemekten kaçmak ve kurtulmakla ve ölümdensonraki dünyaya girişle başlar.


  eristik [Yun. eristike; İng. eristic; Fr. eristique; Al. eristik]. Tartışmayı, bellibir konuda doğru sonuçlara veya bilgiye ulaşmanın aracı olarak değil de,kendi içinde bir amaç olarak gören argüman; kanıtlama biçimi ve özel tartışma teknikleriyle, tartışmak için tartışma amacı güden düşünce alış verişi;kurnazlığa dayanan ustalıklı, ama aldatıcı akılyürütme biçimi.


  Söz konusu kanıtlamalarda, form olarak diyalektik bir akılyürütme uygulanmakla birlikte, kullanılan dolaylı çürütme teknikleriyle, felsefi tartışmalar retorik egzersizlerine indirgenir. Sofistler tarafından kullanılan eristik, dahasonra Megara Okuluna bağlı filozoflar-ca en uç noktalara kadar taşınmıştır.


  Bu çerçeve içinde, Sofistlerin, daha iyi olanın kötü, daha kötü olanın iyi görünmesini, kötünün iyi ve yanlışın doğrukarşısında baskın çıkmasını sağlayacaktürden akılyürütme ya da tartışma tekniklerine mantık tarihinde eristik diyalektik adı verilmiştir.


  erkekmerkezdlik [İng. androcentrism; Fr. androcentrisme]. Erkekmerkezli, erkeğitemele alan, erkeğin ilgilerini, çıkarlarını ve bakış açısını ön plâna çıkartananlayış, felsefe.


  Erkekmerkezdlik terimi, özellikle günümüzde öne çıkan feminist felsefede önem kazanmıştır. Nitekim, Doeuff,İrigaray ve Kristeva gibi feminist düşünürler modern Batı'nm felsefe ve biliminin eril bir felsefe, erkekmerkezd birbilim olarak tanımlarlar. Kadım erkeğin yokluğu ya da eksik ve aşağı ötekisi olarak, erkeğe göre tanımlayan sözkonusu feminist filozoflardan Le Doe-uffe göre, örneğin, Bacon'un modernbilim projesi amir bilim ve kadmsıdoğa arasındaki ilişki yoluyla tanımlanır.


  eros. 1 Yunan mitolojisinde, aşk tanrısı. 2 İlk kaostan doğan yaratıcı tanrılardanve dünyanın temel öğelerinden birine,tSokrates ve tPlaton'da, ne tann ne deinsan olup, tanrılarla insan arasmda bulunan, aradaki mekânı doldurup, bütünü kendisinde birleştiren ve insanlarınonun sayesinde bir tür tanrısallıktan veölümsüzlükten pay aldıkları yaratıcıgüce verilen ad.


  3 Yunan felsefesinde, eros aym zamanda, güzelliğe duyulan aşk; duyumsal ve cinsel cazibe; fiziksel aşk için kullanılmıştır.


  erotetik [İng. er o tetik; Fr. ârothetique\. Soru yanıt yoluyla tartışma anlamında bazı diyalektik türleri için kullanılan,sorularla, sorgulamayla, soru sormaylailgili olmayı dile getiren terim. Sorularailişkin mantıksal analizle, sorulardanyararlanarak kamt toplama ya da öğretim yöntemiyle bağlantılı olarak kullanılan deyim.


  esir [İng. aither; Fr. etker]. İlkçağ doğa biliminde, toprak, hava, su ve ateşe ek olarak varlığı kabul edilen beşinci öğeye, yaklaşık yüz yıl öncesine kadar, mekânıdoldurduğu varsayılan esnek madde yada ortam.


  Buna göre, 19. yüzyılın neredeyse sonlarına kadar, fizikçiler havanın sesdalgalarını iletmesine benzer bir biçimde, esirin de elektromanyetik dalgalarıilettiğine inanmışlardı. Esirin ağırlığıolmayan, saydam, sürtünmesiz, kimyasal ya da fiziksel olarak varlığı saptanamayan ve tüm maddeleri geçiren birortam olduğu kabul edilmekteydi. Modern fizikte, ışığın ve maddenin yapısıdaha iyi anlaşılınca, esir kavramınınyerini, mekanik bir ortama indirgene-meyen maddî alan kavramı almıştır.


  eskatoloji [İng. eschatology; Fr. eschatolo-gie; Al. eschatologie]. Teolojinin, ölümü, insanın ölümden sonraki yazgısını, cennet ve cehennemi, tarihin son anım vedünyamn sonunu konu alan dalı. İnsanın akibetine, ölümden sonraki hayatmave dünyanın nihaî akibetine ilişkin dinikuram. Örneğin, ilmi ahiret olarak bilinen İslâm eskatolojisi, insanlara ahiretteolup bitenleri, ahirette geçen olayları öğretir.


  esse. Varlıktan, varlık durumundan farklı olarak, var olma eylemi, bir özün aktififadesi için kullanılan Latince terim.


  esse est percipi. tBerkeley’in, şeyler ya da nesneler için 'varolmanın algılanmışolmak' anlamına geldiğini, nesne ya daşeylerin yalnızca, onlan algılayan tinselvarlıkların zihinlerinde basit idelerdenmeydana gelen kompleksler olarak varolduklarını öne süren idealist tezi.


  Berkeley'in söz konusu görüşünü anlatmak için, yalnız başına tidealizm terimi, insan zihnindeki idelerden başka hiçbir şeyin varolmadığını dile getirdiği için, yanıltıcıdır. Zira, onun görüşünde, algı sürecinde algılanan idelere ekolarak, söz konusu ideleri algılayan varlıkların var olması gerekir, öyleyse, 'varolmak algılanmış olmaktır' (esse estpercipi) tezi, tam olarak ifade edildiğinde, varolmak ya algılanmış olmak yada algılayan bir kimse olmaktır. Berke-ley’in görüşüne göre, gerçeklik yalnızcaidelerden değil, fakat bu ideleri algılayan tinsel varlıklardan meydana gelir.


  Berkeley'i dış dünyadaki varlıkların varoluşunu insan zihnindeki idelere indirgemeye ve bu tür bir maddesizciliğegötüren en önemli adım, onun birincilniteliklere ilişkin idelere farklı, ikincilniteliklere ilişkin idelere ise daha farklıbir açıklama getirilmesine karşı çıkmasından oluşur. Berkeley, bundan sonrabir adım daha atarak, zihnimizdeki idelere karşılık gelen ve zihinlerimizdenbağımsız olarak varolan bir şey bulunduğunu kabul etmek için hiçbir nedenbulunmadığını iddia eder. Buna göre, otLocke’un birincil niteliklerle ikincil nitelikler arasında yaptığı ayırıma karşıçıkarak, birincil niteliklerin nesneninkendisinde, buna karşın ikincil niteliklerin öznenin kendisinde var olmalarının söz konusu olmadığım söyler.


  Locke renk, tat gibi ikincil nitelikler söz konusu nitelikleri algılayan kişinin durumuna ya da içinde bulunduğu koşullara bağlı olarak değiştiği için, ikincilniteliklerin bizde var olduğunu öne sürmüş, buna karşın şekil, kütle, hareketve yer kaplama gibi birincil niteliklerin,insandan bağımsız olarak şeylerin kendilerinde varolduğunu savunmuştu.Berkeley ise, ikindi nitelikler için sözkonusu olan şeyin birincil nitelikler içinde geçerli olduğunu belirtir; örneğin, algılanan şekiller, biz onların çevresindehareket ettikçe değiştiği gibi, hareketeden dsimlerin hızlarıyla ilgili yargılarımız da, hareket eden dsimlere olanuzaklığımıza göre, değişir.


  Öte yandan, Berkeley'e göre, bizim birindi niteliklere, örneğin yer kaplamaya, şekle, hareket ve sükûnete ilişkin idelerimiz, tıpkı ikincil niteliklere, renklere, seslere ve kokulara ilişkin idelerimiz gibi ve onlardan daha az olmamaküzere, birer idedir. Şu halde, Locke'unsavunduğu gibi, bizim dolayımsız olarak yalnızca kendi idelerimizi tecrübeettiğimiz doğruysa, her iki durumdada, yani birincil nitelikler söz konusu olduğu zaman da, ikincil nitelikler gündeme geldiğinde de, bizim, bu niteliklereilişkin idelerimizin zihinlerimizden bağımsız olarak varolan şeylerin aktüelniteliklerine karşılık geldiğini düşünmek için geçerli bir nedenimiz yoktur.


  Locke'un birincil niteliklerle ikincil nitelikler arasındaki bu aynmı geçersiz hâle gelince, Berkeley insan zihnindenbağımsız bir maddenin varoluşu içinartık hiçbir neden kalmadığım söyler.Buna göre, biz doğrudan ve aracısızolarak yalnızca kendi idelerimizi algılarız. Bize, aktüel algıda duyularımızlaevleri, ağaçlan, nehirleri ve kuzulan algıladığımız söylense de, biz duyularımızla kendi idelerimiz ya da duyumlarımız dışında başka hiçbir şeyialgılamayız. İdelerimiz ya da duyumlarımız ise zihinlerimiz dışında başkahiçbir yerde varolamaz. Buradan çıkansonuç da evlerin, ağaçlarm, nehirlerinve kuzulann zihinlerimizde bulundukları ve yalnızca zihinlerimizde varolduklarıdır.


  Aslında ulaştığı ontolojik sonuç bir kıyıya bırakılacak olursa, Berkeley"in buradaki öncülleri, ki bu öncüller temelde epistemolojik bir niteliği olan öncüllerdir, modern filozofların hemen hemençoğu tarafından kabul edilir. Başka birdeyişle, birçok modem filozof Berkeley'in tLocke'a karşı olan itirazındahaklı olduğunu düşünür; Locke’un söylediği gibi, biz kendi idelerimiz ya daduyumlarımız dışında başka hiçbirşeyi tecrübe edemiyorsak, bu takdirdetecrübemizde, idelerimizin ya da duyumlarımızın insan zihninden bağımsız olarak varolan maddî şeylerin duyularımız üzerindeki eyleminin sonucuolduğu kabülünii haklı kılacak hiçbirşey bulunmadığı kabul edilmelidir.


  Modern filozoflar bununla birlikte, bu noktada dururlar ve idelerimiz ve zihinlerimiz dışında başka hiçbir şeyin varolmadığını öne sürmezler. Başka birdeyişle, onlar şeylere ilişkin bilgimizinşeylerin ideleriyle sınırlanmış olduğunu kabul ederler, fakat şeylerde onlarailişkin olarak sahip olduğumuz idelerden daha fazla birtakım niteliklerin bulunup bulunmadığı, zihnimizdeki idelerin kaynağının ne olduğu konusundasessiz kalırlar.


  Berkeley ise bu noktada kalmayıp, bizim doğrudan ve aracısız olarak yalnızca kendi idelerimizi algıladığımız,bilgimizin bu idelerin bilgisi olduğuepistemolojik tezinden, yalmzca idelerin ve bu ideleri algılayan zihinlerin vetinsel varlıkların varolduğu, maddecilerin mutlak bir biçimde ve insandan bağımsız olarak varolduğunu savundukları maddenin varolmadığı ontolojiksonucunu çıkartır. Çünkü Berkeley’egöre, biz maddeyi ya da maddî tözühiçbir zaman doğrudan ve aracısız olarak algılamıyoruz; maddenin varoluşu,bizim doğrudan ve aracısız olarak algıladığımız herhangi bir şeyde mantıksalolarak içerilmediğine, ya da doğrudanve aracısız olarak algıladığımız herhangi bir şey tarafından mantıksal olarakgerektirilmediğine göre, maddenin vedolayısıyla dış dünyadaki varlıklarıninsan zihninden bağımsız bir biçimde,kendi başma varolduğunu kabul etmekiçin hiçbir nedenimiz yoktur,essentia. Varoluş anlamına gelen existen-tia terimine karşıt olarak öz ya da mahiyet, bir şeyi her ne ise o şey yapan şeyözellik anlamına gelen Latince terim,estetik. [Os. bediiyat; İng. aesthetics; Fr.esthetique; Al. aesthetik]. Sanat ya da güzellik alanmda söz konusu olan değerleri konu alan felsefî disiplin; felsefeningüzeli ya da güzelliği konu alan, iyi, çirkin, hoş, yüce, trajik gibi güzellilde yakından ilişkili olan kavramları araştıran, doğal nesne ya da insan yaratısıolan ürünlerde sergilenen güzelliklerleilgili yargı ve yaşantılarımızda söz konusu olan değerleri, tavırları, haz vetadları analiz eden dalı; estetik nesnelere, estetik tecrübenin nesnelerine yöne- *len temaşada söz konusu olan problemlerin çözümü ve kavramların analiziyleilgili olan felsefî disiplin.


  Yunanca'da ilk, temel duyum anlamına gelen aisthesis'le, varolan şeyler karşısında, duyumları, duyguları ve sezgileri yoluyla duyarlı olan kişi anlamına gelen aisthetikos'tan türeyen ve felsefenin, mantık, metafizik, bilgi teorisi veahlâk gibi dallarının yaranda başka birtemel bir disiplini olan estetik, ayn vebağımsız bir disiplin ve araştırma alanıolarak A. G. Baumgarten tarafından kurulmuştur. Estetiğin güzelliğe yöneldiğini söyleyen Baumgarten'den sonra, estetik daha da gelişmiş ve güzelliğinfelsefesi olarak ortaya çıkmıştır. Estetiğin gelişiminde çok etkili olmuş olanbaşka bir düşünür de, ünlü Alman filozofu I. Kant'tır. O, estetik bilincini, genelolarak insan deneyimindeki anlamlı vebirlikli bir öğe olarak değerlendirmiştir.Ona göre, estetik yargı, doğamızın teorik ve pratik yönlerini birbirine bağlayan, doğa dünyasıyla Özgürlük dünyasını uzlaştıran temeli meydana getirir.


  Estetikte söz konusu olan belli başlı sorular şunlardır: Güzellik ne anlama gelir? Güzel diye nitelediğimiz bir şeyigüzel kılan etmenler nelerdir ve bu etmenler, öznede mi yoksa nesnede mibulunur? Birtakım estetik standartlarvar mıdır? Estetik diye nitelenen müstakil bir tecrübe türünden söz edilebilirmi? Sanat eserlerinin doğayla ilişkisinedir? Sanata karşı olan estetik tepki iledoğaya karşı olan estetik tepki arasındane fark vardır? Güzellik, iyilik, doğruluk gibi değerlerde, hangi ortak ve farklı özelliklerden söz edilebilir? Bir nesneya da esere güzel diye değer biçerken,bizi etkileyen ölçütler bilinçli mi, yoksabilinç dışı ölçütler midir?


  Bütün bu belirlemeler dışında, estetikle ilgili olarak söylenmesi gereken başkabir husus da, felsefî ya da bilimsel bir disiplin olarak estetiğin, her ne kadar sanatları da konu alsa bile, sanat ya dasanat felsefesiyle karıştırılmaması gerektiği hususudur. Çünkü sanat eseri yaratmak ya da sanat eserlerinden estetikhaz almak, deneysel bir estetik bilimi yada estetiğe yönelik felsefî bir yaklaşımoluşturabilmek için, kesinlikle yeterli değildir. Öte yandan, estetik yalmzca sanateserlerinde yaratılan güzellik yerine, güzelliği bir bütün olarak ele alır.


  Estetik alanında, estetik deneyimin mahiyeti, güzel sanatlar ve güzelliğin kendisi söz konusu olduğunda, farklı yaklaşımlardan söz edilebilir. Bu farklı yaklaşımların başında ise, hazcı anlayış gelmektedir. Estetik deneyimi ayrı bir haz ya da duyum türü olarak gören, estetikdeğerin, kimi temel özellikleriyle, başkadeğerlerden ayrıldığını savunup, estetikdeğeri, bir şeyi, bir amacın aracı olarakdeğil de, bizzat kendisinden dolayı beğenme olarak tanımlayan ve estetik değerlerin pratik değerlerden, doğrudanve aracısız olmak bakımından farklılıkgösterdiğini iddia eden haza anlayış,kendi içinde bilimsel yaklaşım ve bilimselolmayan hazcı yaklaşımlar olarak ikiye ayrılır. Bunlardan temelde psikoloji bilimine dayandığı için, bilimsel diye nitelenen hazcı anlayış içine, Santayana’nınestetik kuramıyla, katharsis anlayışı veGestaltçılığın estetik görüşü girer.


  Bilimsel olmayan hazcı estetik anlayışı ise, Kant'ın estetik teorisinde ifadesinibulmaktadır. Estetik değerin bir türhazda tezahür ettiğini, bu hazzın iseözel bir haz türü olduğunu öne sürenKant'a göre, güzelliğe erişebilmek için,hazzın 1 çıkar gözetmeyen, 2 evrensel,3 belli bir tarz ya da biçimde zorunluolup, son olarak da 4 amaçlılık etkisi yada fikri yaratmak durumunda olan birhaz olması gerekir.


  Estetikte, hazla kendisinden haz alman duyumsal malzeme ya da estetik nesnearasmda bir ayırım yapıldığına göre,şimdiye kadar sözü edilen haza yaklaşımların haz öğesi üzerinde yoğunlaştığı yerde, diğer yaklaşımlar kendisindenestetik bir haz alman malzeme veyasanat eseri üzerinde yoğunlaşır. Bu yak-taşımların başında, bağlamcı yaklaşımgelmektedir. Kendisinden haz almanmalzemenin niteliğinin, sezgi yoluylakavranan niteliğin önemini vurgulayanbağlamcı yaklaşımın en önemli temsilcileri Henri tBergson ve B. t Croce'dir.Aynı çerçeve içinde değerlendirilebilecek olan diğer bir yaklaşım ise, Amerikan filozofu J. tDewey'in organizmacı estetik görüşü dür. Söz konusu anlayışagöre, estetik obje ya da sanat eseri organik bir bütün içindeki her öğe ya da ayrıntının başka ayrıntılara aynlmazcasmabağlandığı bir yapı olmak durumundadır. Dolayısıyla, organik bir biçimdeyapı kazanmış olan sanat eserlerinde,her ayrıntı kendi işlevini, bütüne katkıyapacak bir biçimde gerçekleştirir.


  Bu bağlamda ele alınabilecek olan bir diğer estetik yaklaşım, kökleri tPlatonve tAristoteles'te bulunan formcu yaklaşımdır. Söz konusu filozoflardan, örneğin Aristoteles'e göre, sanatçı bireyselvarlıkları, fizikî tikelleri değil de, bunesnelerin kendisinden pay aldığı tümel form ya da özü taklit etmelidir.Öyle ki, bu sayede sanat, tarihin statüsüne değil de, bilimin statüsüne eşdeğer bir konuma yükselir.


  Kendisinden haz alınan duyumsal malzeme üzerinde yoğunlaşan estetik kuramlar içinde, aynca R. Collingwood-un, sanatı içten duygu ve yaşantıların cisimleşmesi ve dolayısıyla, bilimlerlepratik yaşamın kavramsal ve sözel iletişimiyle aynı düzeyde bulunan bir duygusal iletişim ortamı olarak gören dışavurumcu anlayış yer almaktadır.tPlotinos, tSchopenhauer ve tBradleytarafından temsil edilen ve estetik deneyimde, güzelliğin doğada ve sanat eserlerinde bulunduğu hissedilen barış vebirlik sembollerinde olduğunu dile getiren gizemci teori de, ikind kategori içine dahil edilebilirken, tanalitik felsefegeleneğinin daha çok güzellik kavramıüzerinde duran dilsel yaklaşımım, tümyaklaşımların dışında ve üstünde tutmak gerekmektedir.


  estetik birlik [İng. aesthetıc unity; Fr. ünite esthetique; Al. aesthetisch einheit]. Estetikdeğeri olan bir nesnenin özneye duyumsal bir tarzda sunuluşunun hemenardından, öznede yarattığı etkinin biri-cikliği.


  estetikçilik [İng. aestheticism; Fr. esthiti-cisme] 1 Felsefî temelleri, 18. yüzyılda estetik ölçütlerin, ahlâk ya da yararlılıkkarşısında mutlak bir özerkliğe sahipolduğunu savunan ünlü Alman filozofuKant tarafından atılan, ve estetik deneyiminin, güzellik yaşantısının insanınsahip olabileceği en yüksek deneyimformu ve yaşantı olduğunu, tüm diğerdeneyimlerin estetik deneyim için yalnızca bir araç olacağını, ahlâkın şu yada bu şekilde sanatın kölesi olduğunu,ahlâki davranışın değil de, estetik yaşantının, insan yaşamındaki en yüksekiyi olduğunu savunan görüş.


  2 Sanat için sanat (VArt pour i art) görüşünde ifadesini bulan ve sanatın temel,aslî bir değere sahip bulunduğunu vebaşka amaç ve işlevlere göre değil de,bizatihi kendi içinde ve kendi başına değerlendirilmesi gerektiğini öne sürensanat görüşü. Sanat eserlerinin yalmzcaestetik ölçülerle değerlendirilmesi veyargılanması gerektiğini, sanat eserlerinin değeriyle ahlâkî, siyasî ya da dinîdeğer arasmda hiçbir ilişki bulunmadığını iddia eden, yaşamda estetik değerlerin başka her değerden önce geldiğinisavunan görüş olarak estetikçilik, estetik nesnelerle hazların kendine yetenalanı içine kapanıp, estetik olmayan nesnelerin gerçek dünyasmdan kopma tavrını ifade eder. Estetik nesne ve hazlar-dan oluşan ayn ve özerk bir estetik alanbulunduğunu öne süren tavır olarak estetikçilik, sanatı ön plâna çıkartırken,onun fizyoloji ve psikolojiye indirgene-meyeceğini savunur.


  3 Daha özel olarak da, olgusal alandanayn ve bağımsız bir alan olarak estetiğin kendi dünyasma kapanmak yerine,estetiği gerçekliğin tümünü kapsayacakşekilde genişletme tavrı. Burada, sanatbaşta olmak üzere, dil ya da metin veyasöylem, insanı tecrübenin ilk ve esas olarak ortaya çıktığı alan hâline getirilip,sanata ya da dile, gerçekliği yansıtmakyerine, onu yeni baştan kurmak ya dayaratmak görevi verilir. Örneğin, varlığın ve dünyamn yalmzca estetik bir fenomen olarak haklı kılınabileceğini söyleyen ünlü Alman düşünürü FriedrichfNietzsche'ye göre, şeyler ve olgularOrpheos'a benzemek durumunda olanyorumcu tarafından yaratılır. Yine, sanatın ontolojik bakımdan yaratıcı potansiyelini vurgulayan ünlü varoluşçu düşünür Martin tHeidegger'e göre, sanat,dünyaları varlığa getiren güçtür. Nitekim, Heidegger kariyerinin daha ilerikiyıllarında, söz konusu dünya yaratmagücünü, sanattan başka dili de tanımlayacak şekilde genişletmiştir.


  Aym estetikçi tavrı sergileyen çağdaş Fransız filozofu M. tFoucault’ya göre,dil ve söylem de, tıpkı sanatın ve sanateserinin kendisi gibi, kendi gerçekliğiniyaratır. Ve nihayet, J. tDerrida'ya görede, herşey metin olup, onun dışındahiçbir şey var değildir,estetik nesne [İng. aesthetic object; Fr. objetesthitique; Al. aesthetisch objekt]. Güzellikdeğerinin taşıyıcısı olan, ve estetik birbeğeniye sahip bulunan insamn kendisine yöneldiği nesne.


  Bununla birlikte, bu nesne, estetik öznenin dikkatine, fizikî bir nesne olarak değil de, fenomenal bir nesne olarakkonu olur. Buna göre, bir resim boyalardan, bir müzik parçası seslerden, birheykel bronzdan, şiir de sözcüklerdenmeydana gelir ve bu saydıklarımızdanhepsi de, en azından bir yönüyle fizikînesnelerdir. Fakat, öznenin estetik yöneliminin, estetik dikkatinin konusu olannesne, fizikî bir şey değil de, fizikî birşeymiş gibi görünen fenomenal nesnenin anlamı, onun ifade ettiği şeydir.Buna göre, bir resimde yöneldiğimizşey, renk kimyası olmayıp, renklerinbirleşimi, senfonide ise, dikkatimizekonu olan şey, ses fiziği olmayıp, seslerin uyumudur.


  Başka bir deyişle, estetik nesne, maddî nesne ve ereksel nesne olarak ikiye ayrılmak suretiyle çözümlenebilir. Bunlardan maddî nesnenin insan zihninden tümüyle bağımsız olduğu yerde, erekselnesne zihnin içinde olup, estetik özne yada alımlayıcınm nesneye yüklediği anlamdır.


  estetik özne [İng. aesthetic subjecfr, Fr. sujet esthetique; Al. aesthetisch subjekt]. Nesnenin taşıyıcısı olduğu güzellik değerinialgılayan, ondan etkilenmeden geçemeyen, belli bir güzellik duyusuna, estetikbeğeniye sahip olan bilinçli insan varlığı. Estetik temaşa zevki almak, sanatyapıtı üretmek ve kıymet takdir etmek,güzel ve çirkin gibi beğeni yargılarındabulunmak, ancak belirli varlıklara özgübir yeti olduğuna göre, sanat eserindenveya doğal bir manzara ya da güzellikten estetik tat alan bilinçli insan varlığı.


  Bu şekilde tanımlanan estetik öznenin en önemli özelliği, estetik nesnedendaima ayn olmasıdır. Estetik özne kendisini, izlediği ya da dinlediği şeydenayırır ve onunla kendisi arasına daimabir mesafe bırakır.


  estetik tavır [İng. aesthetic attitude; Fr. atti-tude esthetique; Al. aesthetisch standpunkt]. İhsanın, belli bir estetik değere sahipnesne ya da sanat eserlerine, sanatın bizatihi kendisine, onun aslî değer ve algısal niteliklerine kıymet takdir edecek vesonuçta estetik bir yaşantı içinde olacakşekilde yaklaşma imkânı veren, duruşya da zillin hâli.


  Estetik tavrın belirleyici birtakım özelliklerinin başında 1 hiç kuşku yok ki, çıkarsız oluş gelir. Söz konusu çıkarsız-lık unsuru, estetik tavn hem ahlâk vehem de bilimden ayırmaya yarar. Bunagöre, ahlâkî eylemlerde pratik bir çıkaröğesi söz konusu olup, evrensel sayılanbir eylem ölçüsü herkese benimsetilmekistenir. Bilim ise, nesneleri denetim altına almak, onları insanın hizmetine koşmak ister. Oysa estetik tavır veya yaşantıda estetik özne ya da alımlayıcı,estetik nesneyi başka bir amaca hizmetedecek bir araç olarak görmez.


  2 Öte yandan estetik tavırda, fenome-nal dünyaya yönelik bir ilgi söz konusudur. Başka bir deyişle, estetik nesne duyular aracılığıyla deneyimlenir; yanio, duyusal olup, görülür, işitilir veya zihinde duyusal şekliyle canlandırılır; veinsana duyusal özellik ya da nitelikleriyle haz verir. 3 Estetik tavırda, ayncabir anlam arayışı vardır. Yani, estetiknesne bir yandan da düşünülen, temaşaedilen bir objedir. O inşam sadece duyulara hoş geldiği için değil, bir anlamiçerdiği, bir değer taşıdığı için ilgilendirir.


  4 Yine, estetik tavır gayri-bilişsel birtutum olup, alımlayıcı estetik nesneyebilgilenmek, varolan bilgilerini arttırmak için değil, fakat estetik bir temaşazevki elde etmek için yönelir. 5 Öteyandan, kişisel olmayan bir tavır olarak estetik yaşantıda, bir tekrar unsuruvardır. İlgi ye yönelimlerimizden birçoğunun, tatmin edildikten sonra unutulduğu yerde, estetik ilgi özü itibariyledoyurulamaz bir ilgi olduğu için, ondatelaar söz konusu olur,estetik yargı [İng. aesthetic judgement; Fr.esthetique jııgement; Al. aesthetisch ıırteil].Estetik bir nesneye estetik bir tavırlayaklaşan, belli bir estetik beğeniye, birgüzellik duyusuna sahip öznenin, sözkonusu nesneye biçtiği değerin ifadesiolan, bu nesnenin güzel ya da hoş olduğu yönündeki yargı,esthesis. Yunancada, kavramsal, yargısalve yorumsal öğeler içermeyen saf duyguya da duyum; duyumsal düzeyde, safduyu verisinden oluşan malzeme,eşadlı [İng. homonymous; Fr. homonyme;Al. homonym]. Başka bir adla aym formya da sese sahip olan, fakat anlam bakımından farklılık gösteren, gösterilenleriayrı, ama gösterenleri özdeş olan sözcükler; aynı şekilde telaffuz edilen yada okunan fakat farklı etimolojileri vedolayısıyla farklı anlamları olan ifadeler için kullanılan sıfat.


  Eşadlılık bağlamında geçen söz konusu farklı anlamlar, ya çok belirgin bir biçimde ayrılmış olan anlamlar ya da eş-sesliliğe imkân veren yakın anlamlar olabilir.


  eşanlamlı [İng. synonymous; Fr. synonyme; Al. synonym]. Anlamları tümüyle aym,ya da birbirlerine çok yakın olan sözcükya da terimler; iki ya da daha fazla sayıda göstergenin aym anlama gelme, ayngösterenlerin aynı gösterileri belirtmeözelliği için kullanılan sıfat.


  eşarîlik. Ebu'l Haşan Ali bin İsmail el-Eş’arî tarafından sistemleştirilmiş olan ve Sünnîler arasında yaygın olan üçmezhebten birine verilen ad.


  Kaynağında kelâm bulunan Eşarîlik, Mutezile ve Selefiye gibi iki karşıt mezhep arasmda yer alır. Mutezile’de olduğu gibi, aklı mutlak bir ölçüt olarakkabul etmeyen, Selefîlerin de Kuran'mlafzıyla yazı ve işaretlerim birbirindenayırmadıklarını savunan Eşarîlik mezhebine göre, insan aklı sınırlıdır, duyular ise yanıltıcıdır. İnsan gerçekliğinözüne, hakikate kesinlikten yoksun olanbu araçlarla ulaşamaz. İnsan aklımaşan tanrısal hakikat, akıl yoluyla hiçbirzaman çözümlenemez, bilinemez.


  Bundan dolayı, geriye kalan tek yol imandır, zira iman, kaynağım vahiydenalan ve en küçük bir kuşkuya yer bırakmayan, kesin ve şaşmaz bir ilkedir. Bunedenle, iman herşeyi açığa çıkartanyüce ve şaşmaz ışıktır. Akıl ise, ancakimamn yardımcısı olabilir, imam desteklemeye yarayabilir. Eşarîliğe göre,Allah mutlak faildir; varolan herşeyin,her olayın yaratıcısıdır. Bu nedenle,hayır da şer de, iyilik ve kötülük deAllah'tandır.


  Bununla birlikte, Eşarîlik, insan özgürlüğüne yer vererek, insanın yapıp ettiklerinden sorumlu olduğunu savunur. Mutezile insamn iyiyi ve kötüyü seçebileceğini savunur, Cebrîler de herşeyetakdiri İlahîye bağlarken, Eşarîlik'te,cüzî irâde sahibi insan özgür ve yaptıklarından, eylemlerinden sorumlu olanbir varlık olarak ortaya çıkar. Bununlabirlikte, insanın eylemim yaratan, Eşa-rîliğe göre, insanın kendisi değil de,külli irâde sahibi Allah'tır. Eşarîlik mezhebinin en kuvvetli temsilcileri arasında, Eş'arî'den sonra, imam Bâkillânî, î-mam Cüveyni ve imam Gazalî sayılabilir.


  eşbiçimlilik [Ing. isomorphism; Fr. iso-morphisme; Al. isomorphie]. Biçim, form, model ve düzen bakımından aynı durumda olan ya da yapısal bir benzerliksergileyen iki şey için kullanılan terim.Bir şeyin yapısıyla başka bir şeyin yapısı arasında, tam bir benzerlik, hattabire bir karşılıklılığın bulunması durumu. Matematik ve mantıkta, öğeleriarasında bire bir tekabüliyetin bulunduğu, ve aralarında, birinin öğeleri içingeçerli olan bir bağıntının, diğerininkarşılık gelen öğeleri için de geçerli olması anlamında, bağıntı özdeşliği bulunan iki sistem arasındaki ilişkiye verilen ad.


  eşdeğerlik [İng. ecfuivalence; Fr. equiva-lence; Al. aquivalenz], İki önermenin doğruluk değerlerinin aynı olması durumu; aym doğruluk değerine sahipolan ya da mantıksal olarak birbirleriniiçeren iki tümce ya da önerme arasındasöz konusu olan ilişki.


  Buna göre, birbirleriyle olan ilişkileri, birinin ancak ve ancak diğerinin doğruolması durumunda doğru oluşuyla belirlenen iki önerme; yani aynı doğrulukdeğerine sahip olan, yani biri doğruysa,diğeri de doğru, biri yanlışsa, diğeri deyanlış olan iki önerme eşdeğer önermeler olarak tanımlanır.


  Bu özellikleri olan önermelerin, maddî bakımdan eşdeğer oldukları söylenir.Öte yandan, eşdeğer terimi birbirlerinikarşılıklı olarak içeren önermeler içinkullanılır. Buna göre, birbirlerini içerenönermeler eşdeğer ve anlamca özdeştirler. Ve nihayet, farklı doğruluk değerlerine sahip olabilmeleri olanaksız olaniki önermenin birbirlerine karşı olandurumu dile getirilirken de, eşdeğer terimi kullanılır. Söz konusu durumdaolan önermelerin mantıksal olarak eşdeğer oldukları söylenir.


  eşdeğerlik çıkarımları [îng. eductions; Fr. iductions]. Klâsik mantıkta, dört standartform kategorik önerme kalıbında yapılan bazı değişikliklerin sonucu olarak,önermenin ilk hâli ile değiştirilmiş hâliarasında söz konusu olan eşdeğerliğebağlı bulunan doğrudan çıkarımlar.


  Eşdeğerlik çıkarımları, evirme, çevirme ve devirme çıkarımları olarak üçe ayrılır.


  eşitlik [Os. müsavat; İng. equality; Fr. âgalitâ; Al. gleichheit, gleichung]. Ahlâkîve toplumsal bir ideal olarak, insanlarınbirbirleriyle, aym insan doğasma sahipolmak bakımından, aynı konum ve değerde olmaları hâli, insanların birbirleriyle eşdeğerde olduğunu, bundan dolayı insanlar arasında ayınm gözetilmemesi gerektiğini dile getiren ilke.


  Eşitlik, ilkçağ Yunan felsefesinde, Yu-nanlı-barbar, özgür yurttaş-köle ayrımına karşın, bir akla sahip olmanın insanı dış dünyadan ayırdığı, bundan dolayı bir insanm akıl yürüten parçasının başka bir insanın akıl yürüten parçasıyla aym olduğu ve insanların, hayvanlar olarak değil de, insanlar olarakbir ve aym olduğu düşüncesini ifadeeder. Ortaçağda ise, eşitlik dünyadakieşitsizliğin Tanrı’nın varolan şeyleriçin tasarladığı düzenin bir parçası olduğu, kadın ya da erkek, köle ya daözgür, tüm insanların, maddî ya dafizikî bakımdan farklı olabilseler de,tinsel bakımdan eşit, yüce Tanrı karşısında bir ve aym oldukları düşüncesiyle belirlenir.


  Modem çağda, içeriği biraz daha zenginleşen bir kavram hâline gelen eşitlik, sırasıyla, tüm insanların farklı yetenekve kapasitelerle dünyaya geldiği, bundan dolayı her insana kendinde olamtam olarak gün ışığına çıkartması, kendisini tam anlamıyla gerçekleştirmesiiçin imkân tanınması gerektiğini dile getiren fırsat eşitliği düşüncesini; temelinde, insan varlığının yüceliğine duyulansaygının, insan varlıklarının her zaman,bir araç olarak değil de, bir amaç olarakgörülmeleri gerektiğim ifade eden ahlâkîilke bulunan, tüm insanların yasa karşısında eşit olması gerektiği düşüncesini;'bir insan, bir oy' ilkesiyle belirlenen, veinsanlar her ne kadar politik bilgi ya dabilgelik bakımından farklılık gösterebil-seler bile, insan olma olgusunda, insanayönetimde sesinin olması hakkım verenmutlak bir şeyler bulunduğu, ya dakendisi için neyin iyi olduğunu en iyi insanın kendisi bilse de, bir seçimde çoğunluğun, seçilecek en bilgece politikayıtespit edebileceği düşüncesiyle şekillenen, siyasî eşitlik ilke sini; toplumu meydana getiren bireyler ve tabakalar arasında bir ayırım gözetilmemesi gerektiğinibelirten ve ekonomik eşitlik düşüncesiyle desteklenen toplumsal eşitlik düşüncesini; tüm ırkların aynı değerde olduğunu, bir ırkın diğerinden üstüntutulmaması gerektiğini savunan, ırkeşitliği ilkesini; kadın ve erkeklerin, insana özgü tüm faaliyetleri gerçekleştirmek bakımından aynı düzeyde bulunduğunu ve dolayısıyla kadmlara dasanat, edebiyat, iş ve yönetim alanlarında erkeklerle aynı fırsatların tanınmasıgerektiğini öne süren kadın-erkek eşitliğidüşüncesini ve nihayet, yoksulluğun enaza indirgenerek, tüm insanlara maddîrefahtan, yetenek ve ihtiyaçlarına görepay verilmesi gerektiğini dile getirenekonomik eşitlik ilkesini ifade eder.


  Eşitlik mantık alanında ise, iki kavram ya da sımfm tam tamına aynı kaplamasahip olması durumunu gösterir,eşitlikçilik [İng. equalitarianism; Fr. igali-tarianisme]. Genel olarak, tüm insanların eşit oldukları ve özgürlükleri, hakları, değerleri ve elde edecekleri fırsatlar bakımından eşit muamele ve kabulgörmeleri gerektiğini savunan görüş.Tüm insanların toplumsal ve siyasal (vebazen ekonomik) olarak eşit olduklarıinancı. Bütün insanlarda bulunan ortakbir özelliğin ya da yetinin, insanlar arasında bir ayırım gözetilmemesini, insanların aym muameleye tâbi tutulmalarını gerektirdiği görüşü.


  Söz konusu özellik ya da yeti, ruh, akıl, acı çekme, ahlâk duygusu ya da aymTanrı tarafından yaratılmış olma özelliği olabilir. Hukukta ve siyasette, haklanya da imkânlan bakımından insanlararasında ayırım gözetilmemesini, varolan ayırımların giderilmesini öngörenilke olarak eşitlikçilik, her bireyin içindebulunduğu maddî koşullardan bağımsız olarak, aym değeri taşıdığını varsayar, fakat doğuştan ya da sonradan kazanılmış farklı bireysel yetenek venitelikleri birbirleriyle eş tutmaz.


  eş seslilik [İng. homophony; Fr. homophonie; Al. homophonie]. Bir dilde, yazılışları yada okunuşları aym olup da, anlamlarıfarklı olan sözcüklerin sergilediği özellik.


  eşzamanlılık [İng. synchronycity; Fr. synchronisme]. Bir şeyin ya da olgunun,zaman içerisindeki değişiminden bağımsız olarak, belli bir noktadaki durumuyla ele alınması hâli. Daha özel olarak da, dilin kendine özgü orijinal yapısının belirli bir dönemde, onun zamaniçinde geçirmiş olduğu evrimden bağımsız bir biçimde ele alındığı dil durumu.


  Buna göre, zaman içinde sınırlan belirlenmiş bir dil durumunu ele alan inceleme ya da araştırmaya eşzamanlı inceleme ya da yaklaşım adı verilir. Eşzamanlılık veya eşzamanlı yaklaşım, bu terimidilbilime kazandırmış olan İsviçreli ünlü dilbilimci Ferdinand de tSaussure'e.göre, dilde veya anlamlar sistemindekievrim ya da değişmeleri inceleyen tart-zmanlı yaklaşımdan farklılık gösterir;hatta iki yaklaşım ya da bakış açısı arasındaki farklılık mutlak, mukayese veyauzlaşma kabul etmez bir farklılıktır.


  Dahası, eşzamanlı veya betimsel yaklaşım zorunlu olarak artzamanlı veya tarihsel yaklaşımdan zamansal ve mantıksal olarak önce gelir, zira eşzamanlısistemler olmadan artzamanlı gelişmelerden söz etmek hiçbir şekilde mümkün olmaz. Gerçekten de, her artzaman-lılık olgusu, birbiri ardısıra gelen eşzamanlılıklar şeklinde ele alınabilir.


  Öte yandan eş zamanlı bir incelemenin önemli bir yapısal ilkeyi ihtiva ettiğiniunutmamak gerekir. Bu ilke ise şudur:Eşzamanlı bir yaklaşımla incelenen dil,tüm unsurları birbirlerine göre tanımlandığı için, işleyişi tarihsel faktör yada dildışı gözlemlere başvurulmadan,bizatihi kendi içinde ve kendi başınaaçıklanabilen yapılı bir sistemdir.


  etkileşimcilik [İng. interactionisnv, Fr. in-teractionisme]. Zihin ve bedenin, birbirinden tümüyle farklı, birbirine hiçbir ş ekilde indirgenemez iki ayn töz olduğunu; tözlerden her birinin, yani hemzihnin ve hem de bedenin, diğerini nedensel olarak olarak etkilediğini; zihinsel ve bedensel, tinsel ve fizikî olaylararasında nedensel bir etkileşim bulunduğunu savunan görüş.


  Buna göre, heyecan, endişe, korku, gerilim türünden zihin hâllerinin ülser, kalp atışmm hızlanması, vücut ısısınınartması türünden bedensel durumlarayol açması örneklerinde olduğu gibi,hem zihnin bedeni ve, vücuttaki biryara ya da kafaya inen bir darbenin ba-şağrısı ya da bilinç kaybına yol açmasıörneklerinde olduğu gibi, hem de bedenin zihni doğrudan etkilediğini önesüren öğreti olarak etkileşimcilik, tik veOrtaçağ felsefesinde birlikli bir töz olarak görülen insan varlığını birbirine indirgenemez töze ayıran Descartes tarafından geliştirilmiştir.


  etkileyici tanım [İng. persuasive definition; Fr. definition persuasive]. Retoriğe özgütanım olarak da bilinen ve amacı, bilgivermek, açıklamak, aydınlığa kavuşturmak değil de, doğrudan doğruya insanları etkilemek olan; bir sözcüğün anlamını, başkalarının tutumlarım, duygularım ve tavırlarını etkilemek için, duygusal bir tarzda, duygu yükü oldukçaağır basan sözcüklerle ifade eden tanımtürü.


  etkisöz edimi [İng. periocutionary act; Fr. acte perlocutionnaire]. İkna etmek, sözvermek türünden söz edimleri; bir şeyler söyleyerek, ağızdan birtakım sözcükler çıkararak gerçekleştirilen edimler. Söyleme ediminin, anlamlı tümcelerkurmakla gerçekleştirilen fiilin dinleyenkişi üzerinde oluşturduğu etkiyi, sözüsöyleyen, konuşan kişiye bağlayan eylem; konuşan kimsenin bir tümce kurarken, bilerek ya da bilmeyerek karşısın-daki kişinin duygu ve düşüncelerindemeydana getirdiği etki.


  Buna göre, sözleriyle kendisini dinleyen kişide üzüntü, sevinç, gülme, kızgınlık türünden etkilere yol açan kişi, kendisini dinleyen kişiyi üzmek, sevindirmek, güldürmek, kızdırmak gibi söylemenin sonucu olarak yapılan edim yada eylemleri gerçekleştirmiştir,etnometodoloji [halk, insanlar anlamınagelen Yunanca ethnos ile metodoloji terimlerinin birleşimden; İng. ethnometho-dology; Fr. ethnomithodologie]. İnsanların, gündelik hayatları içinde, tamolarak bilincine varmadan kendiliklerinden kullandıkları yöntemlerin ya daeylem kurallarının bilimi, sosyal sınıfların, toplumsal kümelerin üyeleri olarak biz insanların sosyal gerçekliğinasıl anlamlandırdıklarının bilgisi.


  Etnometodoloji, bilimsel metodolojiden, rasyonel yöntem kurallarından ziyade, insanların gündelik hayatına yön veren kuralları vurgulamak bakımındanfarklılık gösterir. Bilim de dahil olmaküzere, hemen herşeyde önemli olan yalnızca soyut rasyonel yöntemler ya dakurallar değil, bilimadamlarınm ve insanların gündelik hayatlarma, araştırmafaaliyetlerine yön veren kurallardır. Etnometodoloji, sosyal bilimlere, toplumdaki sıradan insanların pratiğini olduğukadar, bilim adamları pratiğini de açıklamayı deneyen bir teorik çerçeve sunmak açısından önemli bir anlayış ya daekol meydana getirir,eudaimonia. Mutluluk. İlkçağ Yunan felsefesinde, herşeyin insanın kişisel dai-mon'uyla, yani yazgısı ya da doğasıylauyum içinde olduğu, kişinin alınyazısıya da doğasının iyi düzenlenmiş, yapıve dengesinin de olması gerektiği gibiolduğu, kişinin doğası gereği olmak zorunda olduğu gibi olmuş olduğu hâl.Genel olarak, iyi-olma hâli. Kişinin ihtiyaçlarını karşılamasının, doğasını gerçekleştirmesinin doğal bir sonucu olarak ortaya çıkan durum. İnsanın nihaîve en yüksek hedefi olan kendini tamolarak gerçekleştirme ve mutluluk hâli.


  Yunan felsefesinde bu mutluluk hâline nasıl ulaşılabileceği konusunda farklıgörüşler öne sürülmüştür. tSokrates'lebaşlayıp, tPlaton ve +Aristoteles boyunca gelişen birinci çizgi, bir tür entellek-tıializmle belirlenip, mutluluğa, kişininkendisine ve varlığa ilişkin bilgisinebağlı olan bilgelik ve benzeri erdemlerleerişilebileceğini savunurken, tDemokri-tos'la başlayıp tSofistler ve tAristip-pos'la birlikte, tEpiküros'a uzanan ikinciçizgi, mutluluğa hazla ulaşılabileceğinisavunmuştur.


  Eukleides geometrisi [îng. Euclidean geo-metry; Fr. geometrie Euclideenne]. M. O. 4. yüzyılda yaşamış olan ünlü Yunanlımatematikçi Eukleides'in Elemanlar adlıeserinde ortaya koymuş olduğu aksiyom ve genel kabullere dayanan geometri.


  Bu geometrinin büyük önemi, geometri konusundaki içeriğinden çok, Eukleides'in bu geometriyi geliştirirken kullandığı yöntemden kaynaklanmaktadır.Aksiyomatik tümdengelimsel yöntemolarak adlandırılan bu yöntem, matematiğin tüm diğer dallarındaki araştırmalarda, uzun yüzyıllar boyunca vazgeçilmez bir model olarak görülmüştür.Buna göre, Eukleides Elemanlar adlı eserinin başında tanımlar, aksiyomlar vepostülalar vermiş ve daha sonra bunlara dayanarak, yüzlerce teorem ispatlamıştır. Kitapta yer alan tanımlar, nokta,çizgi, yüzey, doğru, ve açı gibi geometrik kavramların tanımlarıdır (örneğin,nokta, parçası olmayan nesne; çizgi, genişliği olmayan uzunluk; doğru, üzerindeki noktalara göre düzgün yayılmışçizgi şeklinde tanımlanır). Eukleides, tanımlardan sonra, beş aksiyomunu sıralar. Eukleides'in aksiyomları şunlardır:


  1 Aynı şeye eşit olan şeyler, birbirlerine de eşittir. 2 Eşit şeylere eşit şeyler eklenirse, oluşan bütünler birbirlerineeşittir. 3 Eşit şeylerden eşit şeyler çıkarılırsa, kalanlar da birbirine eşittir. 4Birbirleriyle çakışan şeyler, birbirlerineeşittir. 5 Bütün parçadan daha büyüktür.


  Eukleides, eserinde aksiyomlardan sonra da, postülalarını verir. Posttila,Eukleides geometrisinde, ispat edilmeksizin doğru kabul edilen ve bir bilim dalma özgü olan önermeyi tanımlar. Onunpostülaları şunlardır: 1 İki nokta arasınıbirleştiren en kısa yol doğrudur. 2 Doğru, doğru olarak sonsuza kadar uzatılabilir. 3 Bir noktaya eşit uzaklıkta bulunan noktaların geometrik yeri, çemberdir. 4 Bütün dik açılar birbirlerineeşittir. 5 İki doğru bir üçüncü doğru tarafından kesilirse, bu iki doğru, içtemeydana gelen açıların toplamının 180dereceden küçük olduğu tarafta, kesişir. Bütün bu aksiyom ve postülalanntemelinde ise, Eukleides'in açıkça ifadeetmediği şu üç kabul bulunmaktadır: Imekân üç boyutludur. II Mekân sonsuzdur ve III Mekân homojendir.


  Eukleides'in 'paralel postülası' adı ile tanınan beşinci postülası matematik tarihinde önemli bir yer tutar. Bu postüladaha sonraki matematikçiler tarafındananlaşılamamış ve bir teorem gibi ispatlanmaya çalışılmıştır. 19. yüzyıla kadar, bu postülanın ispatı ya da daha basit başka bir postüla ile değiştirilmesiiçin pek çok matematikçi çaba harcamıştır. Paralel postülası ispat edilmeyeçalışılırken, onun yerine başka ifadetarzlarına dayanmakla birlikte, paralelpostülasınm eşdeğeri olan başka postülalar geçirilmeye çalışılmış ve bu durum Eukleidesçi-olmayan geometrilerindoğuşunu hazırlamıştır.


  Eukleidesçi-olmayan geometriler [îng. non-Euclidean geometries; Fr. giometriesnon-Euclideennes]. Eukleides'in paralelpostülası yerine başka postüla ya daaksiyomların geçirilmesiyle oluşan geometrilere verilen ad.


  Buna göre, söz konusu postülanm yerine, 'bir noktadan, verilen bir doğruya en az iki paralel çizilebilir' aksiyomunungeçirilmesiyle, Nicolai I. Labotchevskitarafından kurulmuş olan geometriyeaynı zamanda hiperbolik geometri adı verilir. Buna karşın, bir noktadan, verilenbir doğruya hiçbir paralel çizilemeyece-ğini kabul eden, yani paralellik kavramından vazgeçen ve Eukleides'in ikincipostülası olan 'sonlu bir doğru istenildiği kadar uzatılabiliri postülasını da doğrunun sonlu bir uzunluğu olduğu,başka bir deyişle doğrunun bir tür kapalı eğri olduğu biçiminde değiştirenve Bernhard Riemann tarafından kurulmuş olan geometriye ise, eliptik geometriadı verilir.


  Eukleidesçi geometri ile Eukleidesçi-olmayan hiperbolik ve eliptik geometrilerden hangisinin gerçek dünyayı matematiksel olarak en doğru bir biçimde betimlediğini saptamak olanaksız olduğu gibi, böyle bir soruyu sormak da çokanlamlı sayılmaz. Bundan dolayı, matematikçiler tek doğru geometri kavramından vazgeçmek ve aynı derecedegeçerli ve tutarlı olan değişik geometrilerin varolabileceği görüşünü kabullenmek zorunda kalmışlardır. Yine, Eukleidesçi olmayan geometrilerin ortayaçıkışı bağlamında, matematiksel sistemlerin, keşfedilmeyi bekleyen doğalolgulardan ibaret olmadığı, bu sistemlerin, tutarlı bir aksiyom ve postülalarkümesi seçilip, bunlardan türetilebile-cek teoremlerin incelenmesiyle yaratılabileceği anlaşılmıştır.


  Evhemerosçuluk [fng. Euhemerism; Fr. Evhemerisme; Al. Evhemerismus]. Mitolojik varlıklar ve olaylar için gerçek bir tarihsel dayanak arama geleneğini yerleştirmiş olan Yunanlı mitoloji yazan Eu-emeros’un tavrının genelleştirilmesinden oluşan ve Tann'ların, insanların yaratısı olduğunu, insanların büyük kişilere duydukları saygıyı giderek Tannlıkkatma çıkardıklarım ve çeşitli Tanrılaryarattıklarını öne süren anlayış.


  evirme [Yun. cmtistrophe; Lat. conversio; İng. conversion; Fr. conversion', Al. umkeh-rung]. Klâsik mantıkta, belli bir önermeden, söz konusu önermenin niteliğinive niceliğini bozmaksızın, öznesi ilkönermenin yüklemi, yüklemi de ilkönermenin öznesi olan başka bir önerme elde etmekten oluşan doğrudan çıkarım türü.


  Evirme işlemi ya da çıkarımı, yalnızca ilk ya da orijinal önerme bir E yal önermesi olduğu zaman eşdeğer bir önermeverir. Klâsik mantıkçılar, A önermesinin,evirme işlemi, ilk önermenin niceliğinde tümelden tikele doğru gerçekleşenbir dönüşümle tamamlandığı takdirde,eşdeğer bir önerme verdiğini savunurlar. Buna karşın, O önermesinin evriğiolmaz; yani, evirme çıkarımında SoP kalıbı geçersizdir.


  evren [Os. âlem, kâinat; tng. universe; Fr. univers; Al. weltall, universum]. Varolmuşolan, varolan ve varolacak olan herşey.Bütün bir doğal dünya. Gözlemlenen yada varolduğuna inanılan madde ve enerjinin tümünü birden içeren fizikî sistem.Yıldızlan, gezegenleri, yeryüzünü, gazve bulutlan, v.b.g. kapsayan, maddeyledolu mekânın bütünü. Tikellerden ve tümellerden meydana gelen bütün. Kendisine aşkın olan Tanrı dışında, varolanherşeyi kapsayan sistem.


  evrensel [Os. killlî; îng. ııniversal; Fr. üniversel, Al. allgemein, universal]. Evrensel düzen, evrensel zorunluluk deyimlerinde olduğu gibi, evrenin bütününe yayılan, evrenin bütünü ve evrendeki herşey için geçerli olan. Hiçbir istisna kabul etmeyen.


  Buna göre, bir düşünce, ilgili tüm insanların, onun doğruluğunu teslim etmesi anlamında evrenseldir.


  evrenselcilik [Os. külliye; îng. universa-lism; Fr. universalisme; Al. universalis-mus]. 1 Genel olarak, geçerliliğin ve doğruluğun ölçütü olarak tüm insanların onayım temele alan, tüm insanlarınonayı dışında hiçbir otorite kabul etmeyen görüş.


  2 Ahlâkî açıdan, hazzın aslî ve çok temelli bir değere sahip olduğu, ve hazza sahip olan kişiden kişiye değişmediğiilkesini temele alarak, her bireyin tüminsanların iyilik, mutluluk ve refahımamaçlaması gerektiğini öne süren ahlâkîöğreti. 3 Teolojide, hiçbir ulus, halk yada ırkın, Tanrı'nm koruma ve kayrasmamazhar olmak bakımından, ayrıcalığıolmadığını, Tanrı'nm tüm halkların babası olduğunu, kurtuluşa ermek bakımından tüm insanların aym ve eşit olduğunu öne süren görüş. Tektanrılıdinlerin cehennemin ebedîliği görüşünekarşı, herkesin Tanrı’nm inayetine mazhar olacağını ve bütün insanların iyiliksever Tanrı tarafından kurtarılacağınısavunan akım.


  evrenselleştirilebilirlik [İng. principle of universalizability; Fr. principe de Vuniver-salisation]. tKant'm felsefesinde, ahlâklılığın, ahlâklı olmanın temel ilkesi.Aynı zamanda koşulsuz buyruk olarakda geçen evrenselleştirilebilirlik ilkesi,'Başkalarının sana yapmalarını istediğişeyleri yapmalısın!' diyen altın kuralınKant'tâki versiyonudur: 'Yalnızca, aymzamanda evrensel bir yasa hâline gelmesini isteyebileceğin maksime göreeyle!'


  ilkeyi olumsuz bir ölçüt olarak kullanan Kant, bu ilkeyi hayata geçiremeyen bir eylemin ahlâkî bakımdan iyi vedoğru bir eylem olmadığını öne sürmüştür. Başka bir deyişle, Kant bir eylemin ahlâkî bir eylem olabilmesi için,söz konusu eylemin gerisinde yatanmaksim ya da ilkenin herkes için geçerliolan evrensel bir ilke olması gerektiğinibelirtir. İnsan burada kendisini bir istisna olarak görmemeli, başkalarına vekendisine tarafsız bir gözle bakabilmeli-dir.


  Örneğin, bir kitaba ihtiyacım var, fakat kitabı alacak param yok. Varsayalım ki,kitabı ya yanımdaki arkadaşımdan yada kitapçıdan çalmaya karar veriyorum.Bu eylemin kendisine dayandığı maksim ya da ilke, evrenselleştirilebilir olanbir ilke değildir. Çünkü ilkenin daha


  sonra benim aleyhime doğurabileceği sonuçlara katlanma zorluğu bir yana,kitabı çaldığım zaman, bundan başkaları kesinlikle zarar görecektir. Bu eylem başkalarma zarar vermeye ek olarak, herkes ihtiyacı olanı çalmaya kalkışırsa, toplumsal yaşam altüst olur.


  Buna karşın, küçüklere, çocuklara işkence yapmamak gerektiğini ifade eden bir ilke, kesinlikle evrenselleştirilebilir olan bir ilkedir. Çünkü bu ilkeyihayata geçirmek, herkes için hem olanaklı hem de arzu edilir bir şeydir.Bundan dolayı, küçük çocuklara işkence edenler, ahlâksızca eyleyen insanlarolacaklardır. Kant evrenselleştirilebilme ilkesinin bu çerçeve içinde, birçokinsanda varolan, neyin doğru ve neyinyanlış olduğuyla ilgili sezgileri anlaşılır hâle getirip temellendirdiğini düşünmüştür.


  Bununla birlikte, eylemlerin maksimle-rini evrenselleştirmenin ahlâkî eylemleri ahlâksız eylemlerden ayırma imkânı vermediğine işaret edilerek, söz konusu evrenselleştirilebilirlik ilkesi, baştatHegel olmak üzere birçok filozof tarafından eleştirilmiştir. Buna göre, evrenselleştirilebilirlik ilkesi kendi içindetutarlı, ama ahlâken kötü bir fail olanağını dışta bırakmaz. Çünkü her eylem,hatta en ahlâksız eylem bile, maksimiçelişkiye düşülmeden evrenselleştirilecek tarzda tanımlanabilir,evrensizcilik [Yunanca olumsuzluk bildiren a öneki ve evren anlamına gelencosmostan türemiş terim, İng. acosmism;Fr. acosmisme; Al. akosmismus] Varlık vegerçekliğin nihaî ve en yüksek doğasıyla ilgili bir öğreti olarak, deneyim yoluyla bilinen şekliyle, evrenin yalnızcabir görünüş ya da bir yanılsama olduğunu savunan akım; fizikî bir dış dünyanın varolmadığım, insan tarafındandeneyimlendiği ve bilindiği şekliyleevrenin, kendi içinde hiçbir gerçekliğiolmadığını, fakat evrenin gerisindeyatan gerçek bir varlığa bağlı olduğunu, bu varlığın bir tezahürü ya da görünüşü olduğunu öne süren görüş.


  Evrensizcilik terimi, felsefe tarihinde tHegel tarafından tek töz Tanrı’yla doğayı özdeşleştiren tSpinoza felsefesinitanımlamak için kullanılmıştır. Hegel,Spinoza'nm bireysel şeylerin varoluşunu yadsıdığını ve varolan herşeyinTann'dan ibaret olduğunu iddia ettiğini düşündüğü için, bu terimi kullanmıştır, ama Hegel'in bu Spinoza yorumu epeyce tartışmalıdır,evrim [Os. tekâmül; İng. evolution; Fr.ivolııtion; Al. evolution, enhvickelung]. Birşeyin, bir değişim ve gelişimler dizisi,derece derece gerçekleşen bir değişmesüreci içinde, daha kompleks, daha farklı bir organizma ya da organizasyonadoğru gelişmesi, dönüşmesi. Bir şeyinpotansiyelinin belli bir sonuç, hedef yada amaç yönünde gelişmesi. Değişmeya da oluş türlerinden biri olarak, ağırağır, yavaş yavaş, farkına bile varılmadan gerçekleşen değişim.


  Biyolojide, canlı varlıkların yeryüzünün tarihi boyunca geçirdikleri dönüşümlerin tümü. Canlı varlıklar ve doğal çevreleri söz konusu olduğunda, canlılara ve kalıntılarına ilişkin empirik gözlemden çıkan bir sonuç olarak, basittenkarmaşığa, homojenlikten heterojenliğegeçiş süreci.


  İşte bu bağlamda, biyolojide çeşitli hayvan ve bitki türlerinin daha öncekizamanlarda yaşamış hayvan ve bitkitürlerinden türediklerini ve bu türlerarasındaki farklılıkların kuşaklar boşunca ve uzun bir zaman dilimi içinde,aşama aşama geçirilen değişikliklerdenkaynaklandığını öne süren teoriye, tümhayvan ve bitki türlerinin birbirlerindentürediklerini ve bundan dolayı, canlılardünyasında bir kesinti ya da kopuklukolmadığını savunan kurama evrim teorisidenmektedir.


  Buna mukabil, yalmzca bir gelişme sürecinin ürünleri olarak görülen olgu sınıflarına ilişkin araştırmada kullanılan ve esas işlevi, 1 gelişme sürecinin temeladım ya da evrelerini göstermek ve 2 gelişme sürecinde yer alan evreleri meydana getiren çeşitli değişmelerin nedenlerini ortaya koymak olan yönteme evrimyöntemi adı verilmektedir.


  Düzen, değişme ve ilerlemeyi içeren evrim kavramı canlı organizma için kullanıldığında, mütasyon ve doğal ayıklanma yoluyla gerçekleşen değişimiifade eder, işte buradan hareketle, birorganizmanın gelişimiyle insan toplu-munun gelişimi arasında bir analoji kurulmuş ve başta; tSaint-Simon, tComte,tSpencer ve tMarks gibi düşünürler birtoplumsal evrimden söz etmişlerdir,evrimci [İng. evolutionary; Fr. ivölution-nişte]. Evrim öğretisini benimsemiş, sosyal yapılarda ve siyasî rejimlerde tedricîve ılımlı değişiklik ya da reform taraftarı olan kişi, disiplin ve yaklaşımları tanımlayan sıfat.


  Bu çerçeve içinde, ahlâk duyusunu açıklamada, temel ahlâkî standart ve ölçütleri belirlemede, evrim öğretisininbüyük bir rol oynadığı ahlâk anlayışınaevrimci ahlâk adı verilir. C. +Darwin, H.tSpencer ve F.+Nietzsche tarafından önesürülen bu tür bir ahlâk görüşü, evrimöğretisine dayanır, ahlâkî ilkeleri insanın fizikî doğasma ve mekaniğin yasalarına dayandırarak açıklamayı dener,evrimcilik [Os. tekâmülîye; mg. evolutio-nism; Fr. evolutionisme; Al. evolutionis-mus]. Çoğu zaman ilerlemeye duyulaninançla birlikte ortaya çıkan ve evrimm,evrendeki en temel değişme tarzı olduğunu savunan görüş. Evrim düşüncesi,yani tüm tezahürleri ve görünüşleriiçinde evrenin ve yaşamın, tüm boyutlarıyla doğanın, bir gelişme sürecininürünü olduğu düşüncesi üzerine kurulan sistem; tanrısal düzen ve yaratılışdüşüncesinden farklı olarak, türlerin çeşitliliğini, evrende hüküm süren değişim, dönüşüm, çevre koşullarma u-yum sağlama ve gelişmenin sonucu olarak gören öğreti, çeşitli hayvan türlerinin evrim yoluyla dönüşüme uğradıklarım öne süren kuram.


  Evrimcilik düşüncesi, sanıldığının aksine, İlkçağ felsefesine dek geri gider. Dünyanın gelişmesini canlı bir varlığıngelişmesine benzeten Yunanlılar, yaşa-mm ve varlığın kökünü suda bulantThales örneğinde olduğu gibi, bütünvarlık türlerinin ya tek bir varlıktan, yada su, hava veya tEmpedokles'in dörtöğesi gibi, sayıca sınırlı varlıklardan türemiş olduğunu düşünmüşlerdir. Evrende türlerin sürekliliği ilkesini benimseyen Yunan düşüncesinde, t Aristoteles'in sistemi de, varlıklarda salt maddeden düşünce yetkinliğine geçişi ifadeetmek isteyen bir tür evrimcilik olarakortaya çıkar.


  evrimci pozitivizm [İng. evolutionary po-sitivism; Fr. positivisme evclutioniste]. Pozitivizmin, bilginin deneyime dayandığı, olguları konu aldığı ve özel bilimler tarafından tüketildiği tezlerini korumakla birlikte, sosyal pozitivizmde olduğu gibi, topluma ya da tarihe değilde, fizik ve biyolojiye yönelen ya da dayanan pozitivist anlayış.


  Herbert tSpencer tarafından savunulan bu tür bir pozitivizm, bir ilk nebuladanbaşlayıp, uygarlığın en yüksek ürünlerine dek uzanan sürekli ve doğrusal birilerleme olarak evrensel bir evrim düşüncesine dayanır. Spencer bu tür birevrim sürecinin gerçekliğin tüm alanlarında hüküm sürdüğünü ve bu farklıevrimlerin temel özelliklerini ortaya çıkaracak ayrı bilimler bulunduğunu sa-vunmüştur. Bu bakış açısından felsefe,evrim sürecine ilişkin en genel bilgiyisağlayan disiplindir.


  Evrimci pozitivizm, ttinselcilikten olduğu kadar, tmaddecilikten de uzak olan bir felsefedir. Buna göre, Spencer,evrim sürecinin hem madde ve hareket,hem de tinsellik ve bilinç açısından yorumlanabileceğini öne sürmüştür.


  ex falso quodlibet. Yanlıştan, mantıksal olarak çelişik olan bir önermeden hertürlü sonucun çıktığım ya da çıkabildiği mantıksal ilkesinin Latince ifadesi.


  exclusi tertii principium. Ortaçağda, mantıksal düşünmenin temel ilkelerinden olan üçüncünün olanaksızlığı ilkesine verilen Latince ad.


  ex nihilo nihil fit. Özellikle dinlerde söz konusu olan Tanrı'nm varlığı hiçten yaratması (creatio ex nihilo) inancına karşıt olarak, hiçten hiçbir şeyin çıkmayacağı görüşü.


  Görüşün ilk ve en seçkin örneklerine, tSokrates öncesi doğa filozoflarındarastlanır. Bu filozoflar, hiçten hiçbirşeyin çıkmayacağı görüşünü bir önka-bul olarak temele almak suretiyle, ilkmaddelerinin, yaratılmamış, ezelî-ebedîolarak varolan bir töz olduğunu savunmuşlardır.


  experimentia est optima rerum megist-ra. tBacon'dan başlayarak gelişen ve Claude Bemard’da en yüksek düzeyeulaşan ve otorite yöntemine, gerçekliktehiçbir temeli olmayan akla dayalı spekülasyonlara karşı çıkan, araştırmada apriori olarak akılyürütme yerine, doğayagidip deney yapmayı öneren deneyselyöntemin Latince ifadesi: Deney, en iyiöğreticidir.


  experimentum crucis. Birden fazla hipotez arasından hangisinin doğru olduğunu kesin sonuçlu olarak gösteren deney için Frands tBacon tarafındankullanılan Latince terim.


  eylem [Os. fiil, amel, İng. Fr. action; Al. tat, handlung, wirkung\. Bir şey yapma, birişlemi gerçekleştirme, bir etkinlikte bulunma, bir işlevi yerine getirme. Bir şeyüzerine etkide bulunma. Bir iş, davranış ya da olayla sonuçlanan, güç ya daeneıji uygulama durumu.


  Zaman zaman cansız varlıklar için de kullanılmakla birlikte, eylem sözcüğü,hareket ve davranıştan ayırd edilerek,temelde ve öncelikle bilinçli ve amaçlıöznelerin yapıp etmeleri için kullanılmalıdır. Aristoteles eylemi, yani bir insanınyaptığı, gerçekleştirdiği şeyi (poiesis),onun başına gelen şeyden, aldığı etkiden (yani, pathos'tan) ayırmıştır.


  Eylemle ilgili olarak, felsefenin kapsamı içine giren üç temel problemden söz edilebilir: 1 Eylemin nasıl tanımlanabileceği problemi; bu problem, irâde özgürlüğü problemi kapsamına girer. 2 Eyleme değer biçme problemi, ki sorumluluk konusu içine girer ve nihayet 3 Eylemin nasıl açılanabileceği problemi.


  eylemcilik [İng. activism; Fr. activisme; Al. activismus]. Genel olarak, gerçek doğrulara ve yapıcı bir toplumsal değişmeyegötüren tek yolun, spekülasyon ya dagerçeklikten kopuk teoriler üretmek değil de, eylem olduğunu savunan inanç.Daha özel olarak da, etkinliğin (değişme, süreç ve eylemin) gerçekliğin özselve zorunlu bir parçası olduğunu önesüren metafizik öğreti, ya da etkinliği,özellikle de tinsel etkinliği, gerçekliğinözü olarak gören felsefî teori.


  eylem deontolojizmi [İng. act deontological theories; Fr. deontologisme de Vade]. Eylemlerin ya da insanların ahlâkî olup olmadıklarına karar verme sürecinin, eylemin sonuçlarmdan tümüyle bağımsızolduğunu, eylemlerin yalmzca ah-lâkîbakımdan doğru olup olmamalarına, kişilerin ise yalmzca iyi olup olmamalarına bakılarak yargılanması gerektiğinisavunan genel deontolojist ahlâk anlayışının, genel ahlâkî kurallar ya da ilkelerbulunmadığım, fakat yalmzca, kendileriyle ilgili olarak genellemelere gidemeyeceğimiz, tikel eylemler, durumlar veinsanlar bulunduğunu, kişinin her ayrıduruma, eylemin sonuçlarım hiç dikkate almadan, bireysel olarak yaklaşmasıve söz konusu koşul ya da durumda,hangi eylemi, hangi davranış tarzımseçmenin ahlâkî bakımdan doğru olacağına karar vererek eylemesi gerektiğinisavunan türü.


  Eylem deontolojizmi, ahlâkî öznenin, evrensel bir ahlâk yasasının yokluğunda neyin doğru olduğuna, eylem sırasında bireysel olarak karar vermesi gerektiğini ve bireyin, hangi eyleminahlâkî bakımdan doğru olacağıyla ilgilikararının, onun tecrübelerine, duygularına ve özellikle de sezgilerine dayandığını söylediği için, çoğunluk ahlâlâ sezgicilikle bileşir.


  eylem felsefesi [Os. hareket felsefesi; İng. philosophy of adion; Fr. philosophie de Vac-tion]. 1 Genel olarak, spekülasyonu, düşünceyi ve teoriyi değil de, eylemitemel alan, eylemin önemim vurgulayantpragmatizm, taletçilik, thümanizm gibi felsefeler için kullanılan terim.


  2 Eylem felsefesi daha özel olarak da, Fransız filozofu tBlondel'in, düşüncenin eylemle ilişkisi söz konusu olduğunda, tentellektüalizm ve pragmatizmkarşıt uçlarını birbirine yaklaştırmayaçalışan idealist ve irâdeci felsefesini ifade eder. İnsanoğlunun irâdî eylemiyleolayları aştığını savunan Blondel’e göre, eylem ya da aksiyonda, biz insanvarlıklarını etkileyen, ve kendi kendimizle tutarlı kalmamız koşuluyla, kendisini bize zorla kabul ettirip, dinî inanca kadar götürebilecek bir varlığın ilkesivardır.


  Buna göre, eylem felsefesini öznenin dinamizminin diyalektiğine ilişkin sistematik bir araştırma olarak tanımlayan, eylemi insanın kendi kendini açımlayan dinamizminin bir tezahürü olarakgören Blondel’e göre, insanın tüm etkinlikleri yalmzca mutlak bir Varlığa, aşkın bir Tanrıya doğru olan yönelim sayesinde anlaşılabilir. Buradan da anlaşılacağı üzere, eylem felsefesini bir kendini aşma felsefesi olarak kuran ve o-nun içerdiği manevî değere büyük birönem atfeden Blondel, bu felsefeyi Tan-n'ya götürecek bir yol, determinizm ileözgürlük arasında bir uygunluk ve sonsuzlukta bir birlik bulmanın aracı olarakgörmüştür.


  eylem yararcılığı [İng. ad utilitarianism; Fr. utilitarianisme de Vade]. Herkesin,eylemden etkilenecek tüm insanlara enyüksek iyiliği sağlayacak eylemi gerçekleştirmesi gerektiğini öne süren yararcı ahlâk anlayışı.


  Bu anlayış, ahlâkî eylemin ortaya çıktığı durumlarla, bireylerin her seferinde farklılık göstermesinden dolayı, herkesiçin geçerli olabilecek evrensel bir ahlâkyasası kabul etmez ve dolayısıyla, eylem için ahlâkî kurallar oluşturmanıngerekliliğine inanmaz. Buna göre, herbirey içinde bulunduğu durumu iyiölçüp biçmeli ve yalnızca kendisi içindeğil, eyleminden etkilenecek herkesiçin, en iyi, en yararlı sonuçları üretecekeylemi gerçekleştirmelidir.


  Eylem yararcılığını savunanlara göre, ahlâkî özne, içinde bulunduğu durumuölçüp biçerken, belli bir durumda vebelli bir zamanda, örneğin yalan söylememenin ya da gerçekleri olduğu gibiifade etmenin doğru bir şey olup olmadığına karar vermelidir. Bu anlayışagöre, insanların çok büyük bir çoğunluğunun, doğruyu söylemenin kesinlikleiyi ve ahlâkî olduğuna inanmalarınınpek bir önemi yoktur; bundan dolayı,eylem yararcılığında, adam öldürmeye,yalan söylemeye ya da hırsızlığa karşıolan hiçbir değişmez, mutlak kural yoktur, çünkü eylem yararcılığı eylemingerçekleştiği durumlar kadar, eylemigerçekleştiren bireylerin de farklı olduğuna inamr. Bu nedenle, genelde ahlâkîolmadığı düşünülen tüm ahlâkî eylemler, eylem yararcısına göre, pekâla ahlâkî olabilir.


  Eylem yararcılığına yöneltilen en önemli itiraz, hangi sonuçların başkaları için iyi olacağını belirlemenin oldukçagüç, hatta neredeyse olanaksız olmasıdır. Zira bir kimse için iyi olabilen birsonuç, bir başkası için iyi olmayabilir.Eylem yararcılığına yöneltilen dahaönemli bir eleştiri ise,, teorinin, eylem sırasında dikkate almacak ya da uyulacak hiçbir kural bırakmadığı için, insanların ve özellikle de genç insanlarınahlâkî bakımdan eğitilebilmelerini ola


  naksız hâle getirdiği eleştirisidir, ezelî-ebedî [İng. eternal; Fr. etemitâ]. Zamanın bitimsiz olması, sonunun gelmemesidurumu. Bütünüyle zamanaışı olmahâli. Zamam içerme, fakat zamanı, biranlamda aşma durumu. Ezelî-ebedîlikzamanın karşısında olup, ezelî-ebedîolan, zaman içinde olmayanı, zaman içinde başlangıcı ve sonu olmayam gösterir.Varlığa gelen herşeyin, her türlü sonluvarlığın zaman içinde varolduğu yerde,ezelî-ebedî varlık, varlığa gelmeyen, yaratılmamış ve yok edilemez olan, önceve sonra kabul etmeyen, bir bütün olarakzamanm dışında olan varlıktır.


  Ezelî-ebedî kavramı ilk kez olarak Yunan felsefesinde ortaya çıkmıştır. Bufelsefeye göre, Kronos ya da zaman yaratılmış değildir, zamamn başlangıcı vesonu yoktur. Varolan herşey zaman içinde, ezelden ebede doğru akıp gider.Ezelî ve ebedî olana yabancı olan insanvarlığı, ancak bu ezel ile ebed arasmdakalan zaman süresinin anlarım bilebilir,ezoterik [îng. esoteric; Fr. esoterique; Al.esoterisch]. Kamuya açık olmayan, herkesin anlaması için yazılmamış, yalnızcabir kurum ya da bir okulda, bir mezhepte veya belli bir alanda, oldukça ileri birdüzeye ulaşmış kişiler için saklanmış,yalnızca onlar tarafından anlaşılabilirolan gizli inanç, ideoloji ya da öğretileriçin kullanılan terim.


  F


  fabyanizm [Os. Fabyerı cemiyeti; tng. Fabi-anism; Fr. Fabianisme; Al. Fabianismus]. Bir grup İngiliz sosyalisti tarafından geliştirilen ve kapitalizm içinde başlayıptsosyalizme dek süren gelişmenin sürekliliğini savunan öğreti.


  Fabyanizm, tMarksizmin sosyalizmin doğuşunu, işçi sınıfının giderek artansefaletiyle temellenen bir devrime bağladığı yerde, işçilerin 19. yüzyılda, yoksullaşmadıklarını, tam tersine ekonomikdurumlarının iyüeştiğini ve gelecektedaha da iyileşeceğini savunmuş ve 19.yüzyılın toplumsal reformlarını sosyalizmin, kapitalist toplum çerçevesi içindekibaşlangıcı olarak değerlendirmiştir. Buradan da anlaşılacağı üzere, Fabyanizm,devrim yoluyla değil de, aşamalı olarakgerçekleşecek bir sosyalizmin savunucusu olmuştur.


  fail [îng. agency; Fr. agent; Al. tatigkeit] Belli bir otorite ya da iktidara, eylemdebulunma gücüne ya da nedensel etkiye,toplumsal ilişkiler sistemi üzerinde eylemde bulunma kudretine sahip olankimse, birey.


  Fail terimi felsefe ve sosyolojide, yapıya karşıt ve eylemle de eşanlamlı olarak,yapısala teorilerin determinizminin tersine, insan özünün belirlenmemiş özünüvurgulamak üzere kullanılır,fail nedenle açıklama [Îng. explanationzmth efficient causes; Fr. explanation avec ca-uses ejficients]. Aristoteles'in maddî açıklamaya, formel ve teleolojik açıklamayaek olarak getirdiği dördüncü açıklamatürü’


  Bu tür bir açıklama, bir şeyin doğuşuna ya da varlığına katkı yapan dış etki ya da güçleri ifade eder. Buna göre,fail nedenle açıklama, ağacın, çevredekiçeşitli şeyler, örneğin, onun dokusunanüfuz eden çeşitli maddeler ya da toprak, v. b. g., dışarıdan onu belirli şekillerde sürdüğü ya da ittiği için, büyüdüğü şekilde büyüdüğünü söyler.


  Farabî. 870-950 yılları arasında yaşamış olan İslâm düşünürü.


  Sistemi Aristoteles mantığına dayanan akılcı bir metafizikten oluşan, Aristoteles'in sistemini Plotinos'un görüşleriyardımıyla, İslâm inancı ile uzlaştırmaya çalışan Farâbi, Tanrı'nın varoluşunukamtlarken, Aristoteles'in akılyürütmeçizgisini takip etmiştir. Ona göre, budünyadaki nesneler hareket etmekte,değişmektedirler. Dünyadaki nesnelerhareketlerini bir ilk Hareket Ettiricidenalmak durumundadır. Bu ilk HareketEttirici ise, Tanrı'dır.


  Farâbî, varlık anlayışında, mümkün ya da olumsal varlıklar adım verdiği nesneler ile Tann arasındaki farklılık ve ayrılığı, mümkün varlıkların Tann'dan,ilk varlıktan sudûr ettiklerini söyleyerekaçıklamaya ve temellendirmeye çalışır.Farâbfye göre, ilk varlık, Tann, varlıktaşkını yoluyla evrendeki bütün varlıkdüzenini 'doğal bir zorunlulukla' meydana getirir. Evren Tanrı'nın değerinehiçbir şey katmaz. Yetkin bir varlık olanTann'mn hiçbir şeye ihtiyaa yoktur.Tann'yla evren arasındaki ilişkiyi, evrenin Tann'dan sudûr, türüm yoluyla vezorunlulukla çıktığım söyleyerek açıklayan Farâbfye göre, evren aym zamanda Tanrı'nın sonsuz cömertliğinin birsonucudur. Tamı, Farâbfnin sistemindeherşeydir. Tann seven, sevilen ve sevgidir. O bilen, bilinen ve bilgidir.


  Tann herşey olduğuna ve hiçbir şeye ihtiyaç duymadığına göre, Farâbî bunoktada, mümkün varlıklann varoluş-lan için, Tanrı'nın yalnızca kendisinikonu alan bilme faaliyetine başvurur.Buna göre, yaratıklar, Tann'ya en yakın'akıllar' halinde Tann'dan çıkıp varlığagelirler. Onun sudûr, türüm anlayışınagöre, Tann'mn kendi tözünü bilmesinden birinci akıl doğar; bu aldın Tanrı'yıbilmesinden ise, ikinci akıl türer. Böylelikle, ortaya sırasıyla 10 akıl çıkar; onuncu akıl, etkin akıldır (aklı faal). Birinciaklın varlığı, Tanrı dolayısıyla zorunlu,ama kendi özünde mümkündür; ilk akıl,kendini bu niteliğiyle bildiği için, onunmaddesinden birinci gök katı, formundan da (suretinden de) o gök katının ruhu sudûr eder. Böylelikle on akıldan herbirinin karşılığı olarak bir gök katıtürer. Madde de Tann'dan sudûr etmiştir. Belirsizlik demek olan madde, Tan-rı’ya en uzak olan varlıktır.


  Etkin Akıl insan ruhunun da nedenidir. İnsan anlayışında, Farâbî insanın ruh vebedenden meydana geldiğini söyler. Bedenin yetkinliği ruhtan, ruhun yetkinliğiise akıldan kaynaklanmaktadır. Ruhimbaşlıca görevleri eylem, anlama ve algılamadır. Ona göre, bitkisel, hayvanı veİnsanî olmak üzere, üç tür ruh vardır.Bitkisel ruhun görevi, bireyin yetişme vegelişmesi ile soyun sürdürülmesi, hayvansal ruhun görevi iyinin alınıp kötüden uzak durulması, insanı ruhun görevi ise güzelin ve yararlının seçilmesidir.


  Farâbî ahlâk anlayışında, insanın akıl yoluyla iyi ve kötüyü ayırt edebileceğini savunur. İhsan için amaç mutluluk,en büyük erdem de bilgeliktir. Farâbfyegöre, en yüksek iyi olan mutluluk, etkinakıl ile birleşmek yoluyla gerçekleşir.Zira, insan kendisini anlamak için evreni anlamak, evreni anlamak için de evrenin amacım kavramak durumundadır. Evrenin esas ve en yüksek amacımanlamak, insan için gerçek mutluluktur. İnsamn kendisini ve evrenin amacını anlamaya kalkışması ise, bilim ve felsefe yapmakla ilgili bir şeydir. İnsanakimın en yüksek düzeyde yetkinleş-leşmesi, insan aklını Etkin Akıl'a yaklaştırır.


  Etkin akıl insan aklının yönelebileceği en yüksek hedeftir. Etkin akıl'a ulaşmak, bu dünyada Gerçek, Doğru, İyi veGüzeli ortaya çıkaran felsefe, bilim vesanatla uğraşmak yoluyla olur. Böylelikle, insan ruhunu temizler, saflaştırır.


  İşte, bu, insan için ölümsüzlükle eşanlamlıdır. Bu yol Tanrı'ya yöneliş, Tann'ya vanş yoludur. Bu ise, insanrn tadabileceği en yüksek mutluluktur.


  Farâbî'ye göre, etkin akıl'a yönelmek durumunda olan şanslı insanlar filozoflar, bilim adamları, peygamber ya dagerçek yönetici ve sanatçılardır. Demekki, doğrulara ulaşan filozof ve bilimadamı, iyilikler meydana getiren gerçekyönetici, güzellikler yaratan sanatçı, onagöre, birbirlerinden çok farklı olmayaninsanlardır. Filozof ve bilim adamı gerçeği ve doğruyu, bilimsel yöntemletanır. Yani, o etkin akıl'a kendi yolundan giderek vanr. Peygamber ve gerçekyönetici gerçeği ve doğruyu, vahiy yoluyla bilir. Yani, o da etkin akıl'a kendiyolundan giderek ulaşır. Farâbî'nin budüşüncesine göre, bilim, din ve felsefe,birbirlerini ortadan kaldırmak yerine,birbirlerini tamamlayan disiplinlerdir.Onlar yalmzca aym gerçeğe ve doğruya,etkin akıl'a ulaşmanın farklı yollarıdırlar.


  farklılık metafiziği [İng. metaphysics of difference; Fr. metaphy$ique du difference].Kimi postyapısalcı Fransız düşünürlerinin Batı'nm yüzlerce yıllık özdeşlikya da mevcudiyet metafiziğine yerineikame etme teşebbüsü içinde oldukları,'farklılığı temel varlık kategorisi olarakgören/ metafizik anlayışı.


  özdeşlik metafiziğini, kendi kendileriyle bir ve aym kalan, ezelî-ebedî, değişmez İdealan en temel gerçeklik yaparken, empirik gerçekliği nihaî ve en yüksek gerçeklik olarak İdealardan olanfarklılıklarıyla tanımlayan tPlaton’labaşlatan tDeleuze ve tDerrida gibi düşünürler, tNietzsche, tHeidegger veFreud’dan hareketle, özdeşlik ve aynılığı, birincil değil de, ikincil ve türetimselkılan bir farklılık metafiziği geliştirmişlerdir. Söz konusu metafiziğin ilk vetemel terimi farklılıktır. Derrida, bubağlamda farklılıkları yaratan hareketitanımlamak üzere diffirance terimini bulmuştur.


  farklılık politikası [İng. politics of diffe-rence; Fr. politique de la dijference]. Ötekinin varlığını ve özgüllüğünü reddeden, kadını erkeğin yokluğu ve eksikli ötekisi olarak olumsuz bir biçimde tanımlarken, Batılı olmayan boyları yoksayanveya onlarm farklılıklarını tanımayıp,diğer kültürleri Batı uygarlığının adîyansımaları diye değersizleştiren Avrupa veya erkekmerkezd yaklaşıma karşı, postmodemizm ve feminizm tarafından geliştirilen ve öteki'nin farklılığım,özgünlük ve özgüllüğünü olumlamayadayanan yaklaşım ya da strateji.


  Böyle bir strateji, herşeyden önce Batı düşüncesinin özdeşliğe, neredeyse farklılığı yoksaymak pahasına, imtiyazlı biryer verdiğini öne sürer. Bu tavnn temelinde ise, aym Batı düşüncesinde Pla-ton'dan beri hâkim olan bir 'mevcudiyetmetafiziği' yer almaktadır. Fakat farldı-lığı kutsayan bu yeni ve postmodemistyaklaşıma göre, fazlasıyla problematikolan şey, bulunuş metafiziği ve dolayısıyla da, özdeşlik lehinde bir tercihin,kaçınılmaz olarak birtakım toplumsalve pratik boyutları olmasıdır. O cinselya da ırksal farklılıkları göremez. Göremediği gibi, kendisiyle bir ve aym olmayanı, kendisinden farklı olanı doğallıkla ya yoksayar, ya da kendisinebenzetir veya kendisine tâbi kılıp baskıaltında tutar.


  farklılıktaki aynılık ilkesi [İng. principle of identity in dijference; Fr. prindpe deVidentite dans la diffirence]. Şeylerin birbir-leriyle olan tüm farklılıklarına karşın,evrendeki bir şeyin başka bir şeyle enazından bir bakımdan (örneğin, varolma, mekânda bir yer işgal etme, zamaniçinde varolma bakımından) özdeş olduğunu, hiçbir iki şeyin her yönden farklıolamayacağım düe getiren ilke.


  farklılık yöntemi [İng. method of dijference; Fr. methode de la dijference]. İngiliz filozofu J. S. Mill'in önerdiği deneysel ya da tümevanmsal yöntemin bir adımı.


  Buna göre, iki ayrı olaylar ya da fenomenler öbeği birbirlerine her bakımdan benzer olmakla birlikte, birinde (pozitifdurum) belirli öncül ve aynı zamandasonuç var iken, diğerinde (negatifdurum) her ikisi de yoksa, buradan hareketle söz konusu öncülle sonucun birbirlerine neden ve sonuç olarak bağlanacağı, aynı sonucun her zaman aymnedeni izleyeceği neticesi çıkartılır.Bunu sembolik olarak şöyle gösterebiliriz:


  a, b, c, d,...... a, b, c,..... öyleyse, d


  w, x, y, z, w, x, y, z


  faşizm [İng. fascism; Fr. fascisme; Al. fascis-mus]. 1 Birinci dünya savaşım izleyen yıllardaki toplumsal ve ekonomik krizlerin sonucu olan milliyetçi ve otoriter politik harekete, saldırgan bir ulusçuluğu,tutkulu bir demokrasi karşıtlığıyla birleştiren ve üstün güçleri olan bir liderleseçkin bir grubun yönetimde bulunmasını isteyen siyasî yönetim modeli.


  +Fichte‘nin milliyetçiliğine, Carlyle'ın seçkinciliği ve Nietzsche'nin üstün insandüşüncesiyle George Sorel’in görüşlerine dayandığı için, bir teoriden ziyadebir inanca karşılık gelen faşizm, milliyetçilik, komünizmden duyulan nefret,demokratik siyasete karşı güvensizlikten başka, tek partili bir devlete duyulan bağlılıkla karizmatik liderlere duyulan inana içerir.


  Faşizmin iki temel öğesi vardır: Bunlardan birinci unsur, milletin en yüksek değer olduğu inanandan oluşur. Milletin gücü, refah ve mutluluğunun, onumeydana getiren bireylerin istek ve ihtiyaçları karşısında, mutlak bir önceliğivardır. Millete hizmet etmek, ve gerektiği zaman, onun için ölmek, bireyin enbüyük ödevidir. İkinci olarak, etkili vegüçlü bir millet, bireylerin irâdelerinin,üstün bir liderde cisimleşen, somutlaşan birliğidir. Liderin, inançlanndan vekararlarından uzaklaşıp, ayrılmanınolanaksız olduğu partisi, toplumsal yaşamın tüm boyutlarım kontrol altındatutmalıdır.


  2 Öte yandan, faşizm, ekonomik biraçıdan ve Marksist terminoloji içinde,siyasî iktidar yolunu işçi sınıfına kapatan burjuvazinin diktatoryası olarak datanımlanabilir.


  Faşizm, bir yönetim biçimi ya da modeli olduğu kadar, aynı zamanda bir yaşam tarzı, daha doğrusu bir mizaçya da bakış açısıdır. Buna göre, faşistbakış açısının en belirgin özelliği irras-yonalizmdir. Batı'run rasyonel geleneğine şiddetle muhalefet eden faşizmin psikolojisinde, kuşkucu, eleştirel düşünceyerine, fanatizm egemen olur. Bünyesinde barındırdığı bu irrasyonalizm nedeniyle, faşizmin (ırk, parti dogması, liderin karizması veya kişiliği benzeri) tabukonuları vardır.


  Faşizm yine insanların eşit olduğu fikrini reddeder ve eşitsizliği bir olgu olarak kabul etmekle kalmayıp, bir ideal hâline getirir. Öte yandan, faşist yaklaşım ya da davranışın yasasının şiddetolduğu akıldan çıkarılmamalıdır. İrras-yonalizmi ve davranışın evrensel olarak kabul görmüş standartlarını reddetmesi nedeniyle, faşizm amaca gidenyolda her aracı mübah sayar. Yine, aynınedenle, faşizm bireyi devlete kurbaneder. Başka bir deyişle, faşist anlayıştadevlet amaç, birey de araçtır. Buradanda anlaşılacağı üzere, faşist devletkendi dışında hiçbir değerler bütünü yada toplumsal birlik tanımayacak derecede totaliterdir.


  Eşitsizlik ve şiddetin faşizan kabulü, doğal olarak yönetimin hem teorik vehem de pratik olarak bir elitin elinde olacağı sonucunu doğurur. Faşist anlayışagöre, bazı insanlar yönetmek, diğerleride itaat etmek için doğmuşlardır. Faşizm, sadece bir sistem, bir yönetimtarzı olmakla kalmayıp, aynı zamandabir yaşama tarzı olduğu için, toplumsaletkinliğin hemen tüm alanlarında, tartışmadan ziyade, otoriteyi kullanır. Faşizmbu bağlamda anti-feministtir ve aile içinde güçlü bir baba otoritesini destekler.Okullarda disiplin, çocukların kafalarına


  ve yüreklerine sokulan en yüce değerdir. Sanayide de otorite, emekle sermaye arasındaki serbest pazarlığın yerini alır.Otoritenin önemini vurgulayan faşizm,yalnızca emretmek isteyenleri değil,fakat itaat etmek özlemi duyanları dacezbeder. Her toplumda, kendi başınadüşünüp, karar ve sorumluluk almakyerine, birinin peşinden gitmek ve onaboyun eğmek isteyenler vardır ve faşizmin yayılmasındaki başlıca psikolojikkoşullardan biri özgürlükten kaçıştır.


  Uluslararası alanda ise, ırkçılık ve emperyalizm eşitsizlik ve şiddetin iki temel faşist ilkesini ifade eder. Tıpkımillet içinde lider ya da elitin geri kalanlara üstün olması ve irâdesini onlaraşiddet yoluyla kabul ettirebilmesi gibi,elit ulusun diğerlerine üstün olduğukabul edilerek, onları yönetme yetkisinesahip bulunduğu düşünülür. Faşizm,bu bağlamda, uluslar arasmda eşitlikolduğu ilkesine dayanan uluslarası teşkilâtlara ve bu arada dünya barışınakarşıdır.


  felaptön. Klasik mantıkta, büyük önermesi tümel olumsuz, küçük önermesi tümel olumlu, sonucu ise tikel olumsuzolan, ve başındaki f harfinin de gösterdiği gibi, birinci şekilden ferio'ya indir-genebilen üçüncü şekilden tasım kalıbı. Hiçbir M P değildir. Tüm M'ler S'-dir. O hâlde, hiçbir S P değildir.


  felek. Eskiden, dokuz tabakadan oluştuğu, ve her katında birer gezegen bulunduğu kabul edilen gökyüzü katlarından her biri.


  felsefe [İng. philosophy; Fr. philosophie; Al. phiîosophie]. Yunanca 'seviyorum, peşinden koşuyorum, arıyorum' anlamınagelen phileo ve 'bilgi, bilgelik' anlamınagelen sophia sözcüklerinden türeyen terimin işaret ettiği entellektüel faaliyetve disiplin.


  Buna göre, felsefe Yunanlılar için, 'bilgelik sevgisi' ya da 'hikmet arayışı' anlamına gelmiştir. Başlangıçtaki bu özgün anlama göre, her türden bilimsel araştırmacıya filozof adı verilmiştir. İlk


  zamanlarda, tüm bilim ve disiplinleri içeren felsefe, daha sonra kendisinden,ayrılan tüm diğer bilim ve disiplinlerden, konusu ve yöntemiyle ayrılır. Bunagöre, felsefenin konusu 'nihaî ve enyüksek şeyler', genel olarak varlık, birbütün olarak evrenin kendisini ya da insanın eylemlerini, yaşamını ve yazgısını en temelli bir biçimde etkileyen şeylerdir. Varlığı bir yönüyle ya da belli birbakımdan ele alan bilimlerden farklı olarak, felsefe, varlığı bir bütün olarak elealdığı, varlığı varlık olmak bakımındanincelediği, olam betimleyen bilimlerdenfarklı olarak olması gerekene yöneldiğiiçin, konularına uygun düşen yöntemya da yöntemleri kullanır.


  Buna göre, felsefenin konuları arasmda yer alan şeyler, duyuların ya da duyusal kavrayışın çok ötesinde kaldığı için,felsefe duyuları kullanmaktan özenlekaçımr. Felsefe saf düşünceye, refleksi-yona dayamr ve a priori bir araştırmadır. Buna göre, felsefe bir kavram analizinden oluşur ya da kavramsal analiztemeli üzerinde yükselir, öte yandan,felsefe ulaştığı sonuçlan kanıtlamakiçin, belirli ve kesin birtakım işlem yada yöntemler kullanmaz.


  Öte yandan, bilim dünyada yer alan şeyleri betimlerken, felsefe onlan sınıflar. Bilim bilgi verirken, felsefe bilgininne olduğunu, neyi ve nasıl bilebileceğimizi araştırır. Öyleyse, felsefe varolanşeylerle ilgili olarak akla dayalı bir açıklama sağlar; bilimlerin ayn ayn ele aldığıolgu sınıflarının tümünü birden açıklayacak en genel ilkelere ulaşmaya çalışır.Bu anlamda felsefe, varlığın ilk ilkelerinin bilimidir, özel bilimlerden kazanılan tüm bilgilerin eleştirisini ve siste-matizasyonunu gerçekleştiren en genelbilim, bilimlerin bilimidir. Ve nihayet,felsefe insanın yaşamım, değerlerini veamaçlarım sorgulayan, bu alanda insanyaşamının ve eylemlerinin kendilerinedayanacağı genel ilkelerin bilgisidir.


  Felsefe bir faaliyet, bir düşünce faaliyetidir. İnsanın soru sorabilme yeteneğine dayanır ve bu bağlamda, o belirli türden


  sorular hakkında belirli bir türden düşünme faaliyetidir. Felsefeyi tüm diğer disiplinlerden ayıran en önemli özelliği,felsefenin bu türden sorular üzerindedüşünürken, mantıksal argüman ya daakılyürütmeye dayanmasıdır. Bunagöre, filozoflar, bu mantıksal akılyürüt-meleri ya kendileri yaratırlar ya da başkalarının akılyürütmelerini eleştirirler.Filozoflar, aym zamanda bu akılyürüt-melerin temelinde bulunan kavramlarıanaliz eder ve açıklığa kavuştururlar.


  Filozoflar, insan yaşamını ilgilendiren herşey hakkında akıl yürütebilir, herşe-yi felsefî bir problem konusu yapabilirler. Filozoflar, örneğin bizim apaçık vedoğru olduklarına inandığımız inançlarımızı sorguya çekerler. Yaşamın anlamım meydana getirdiğini söylediğimiztemel sorular üzerinde dururlar. Dinle,Tanrı'nın varoluşuyla, doğru ve yanlışla, dışdünyamn varoluşuyla, bilgininkaynağı ve sınırlarıyla, bilimle, sanatlave daha birçok konuyla ilgili sorularüzerinde akıl yürütüp, bu sorulara genel geçer ve nesnel yamtlar getirmeyeçalışırlar.


  İnsanların çoğu, temel inançlarım sorgulamaz. Örneğin, insan öldürmenin niçin yanlış olduğu, insanların niçinvergi vermeleri gerektiği, ortalama insantarafından üzerinde pek fazla düşünülmemiş olan sorulardır. Kim ve ne kadarvergi ödemelidir? Vergi ödemenin amacınedir? Bunlardan her biri felsefî bir sorudur ve bizi hemen adaletin ne olduğukonusuna götürür. Aym şekilde, 'İnsanöldürmek niçin yanlıştır?', 'İnsan öldürmek her durumda ve her koşul altındayanlış mıdır?' soruları da, felsefî sorulardır. Felsefe, işte bu türden sorularüzerinde düşünmenin sonucu olan bilgelik ya da disiplindir,felsefede geometrik yöntem [İng. geo-metrical method in philosophy, Fr. methodegeometrique dans la philosophie]. Felsefelerin, felsefî öğretilerin ifade edilip açıklanması sırasmda kullanılan aksiyoma-tik yöntem.


  Felsefede geometrik yöntemi kullanan filozof, Eukleides geometrisini, nesnel verasyonel bir araştırmanın gerçek modeliya da yetkin örneği olarak gören Spinozaolmuştur. Zorunlu olarak doğru olduğubilinen aksiyomlardan ve aksiyomlardakullanılan kavramların anlamlarını açıklayan tanımlardan hareket ettiğine ve birdizi mantıksal adımla, kendilerinden türetilmiş olduğu aksiyomlar kadar kesinve doğru olan teoremlere doğru ilerlediğine inandığı geometrik yöntemi Etica[Ahlâk] adlı eserinde uygulayan Spinoza, gerçekliğin tasvirinde kullanılmakdurumunda olan temel kavramların tanımından hareketle, yalnızca iddialı birmetafiziğin önermelerini değil, fakat insanın ahlâkî davranışıyla ilgili kural veilkeleri de kanıtlamaya çalışmıştır, oGeometrik yönteme değer veren başkabir düşünür ise, geometrik aksiyomların açık ve seçikliğini, bütün bilgilerindoğruluğunun ölçütü hâline getirentDescartes olmuştur,felsefenin değeri [tng. value of philosophy;Fr. valeur de la philosophie]. Felsefenin çokçeşitli fonksiyonlarının bir sonucu olarak önem kazanıp değerli olması durumu.


  Felsefe sözcüğünü işitir işitmez birçok insanın ilk tepkisi, biraz da alaya birdille felsefenin hiçbir işe yaramadığınısöylemek olur. Felsefeden maddî değerlerin ve zenginliklerin meydana getirilmesine, maddî anlamda refahın oluşturulmasına doğrudan doğruya katkıdabulunması, elbette beklenemez. Fakat,maddî zenginlik ve refahın insan tarafından bir değer cetvelinin en tepesine yerleştirilen bir şey olmadığı unutulmamalıdır. Zira, insanlar maddî bakımdanrefahı ve maddî değerleri bizatihi kendileri için değil de, mutluluğa götürenyolda birer araç oldukları için isterler.


  Bu bağlamda, felsefe de, mutluluk amacı için bir araç olabilir. Nitekim, herinsan maddî zenginliklere sahip olmaktan haz duymaz, bazıları da düşünmekten, insan yaşamının anlamım araştırmaktan, gerçekliği temaşa etmektenhaz alır. Bu hazza yabancı olan insanlarbile, onun nitelik yönünden birçok haz-dan çok daha üstün olduğunu teslim etmekten geri kalmamışlardır. Demek ki,felsefe herşeyden önce insana haz verir.İnsan varlığının bir beden kadar birruha da sahip olduğunu, insanm gerçekamacına yalmzca bedensel isteklerinikarşılamakla kalmayıp, ruhsal ihtiyaçlarını da giderdiği zaman ulaşabileceğini unutmazsak, bu durum daha açıkhale gelir. İnsamn ruhsal ihtiyaçlarımnen başında ise, merakını giderme, öğrenme, evreni ve kendisini anlama, şudünyada geçen yaşamını anlamlandırma isteği vardır. Bu isteği ise, yalnızcafelsefe karşılayabilir.


  Felsefe, şu hâlde, bireysel düzlemde, bireyin yaşamında önemli birtakım işlevler gerçekleştirir. Çünkü, felsefe herşeyden önce insan olarak varoluşumuzun anlamıyla ilgili bazı temel sorulanele alır. İnsanlar, yaşamlarında zamanzaman 'Niçin bu dünyadayım?', 'Yaşamımızın bir amacı var mı?', 'Bir şeyidoğru ya da yanlış kılan nedir?', 'Zihinbedenden farklı mıdır?', 'Ölümdensonra insana ne olur?' türünden felsefîsorular sorarlar. İçimizden her birininbu felsefî sorular üzerinde düşünmesinde, varoluşumuzu anlamlandırnakaçısından büyük yarar vardır. NitekimSokrates incelenmemiş, sorguya çekilmemiş bir yaşamın yaşanmaya değerolmadığım söylemiştir.


  İnsan, vahşilerden farklı olarak akıllı bir varlıktır ve bu özelliği dolayısıylayaşamını birtakım ilkelere, temel kabullere dayandırır. Yaşamın kendisinedayandığı ilkeleri, temel kabulleri hiçsorgulamadan gerçekleştirilen bir varoluş sıradan ve temelsiz bir varoluşturve böyle bir yaşam sürmek, hiç servisten geçirilmemiş bir arabayı kullanmaya benzer. Arabanın şimdiye kadarfreni hiç bozulmamış, tekeri patlamamış, yağı bitmemiş ve de motoru sağlam olabilir. Fakat bu, onun gelecektede her bakımdan iyi ve sağlam olacağıanlamına gelmez. Benzer şekilde, insanın yaşamını kendilerine dayandırdığıilke ve kabuller gerçekten de sağlam vedoğru olabilir, bununla birlikte, bu ilkeve kabullerin sağlam ve doğru oldukları, ancak ve ancak bu kabuller felsefeyardımıyla bir eleştiri süzgecinden geçirildikten, enine boyuna irdelendiktensonra bilinebilir.


  Felsefe, bundan dolayı bu dünyadaki yaşamımızda, yolumuzu kaybetmememizi sağlayan, bizi gereği gibi yönlendiren en önemli araçtır. Ünlü çağdaş filozof Ludwig tVVittgenstein insamn budünyadaki durumunu bir şişe içindekisineğin durumuna benzetmiştir. Witt-genstein'a göre, şişenin içine sıkışmışolan sinek şişeden dışarı çıkmak ister,fakat bunu nasıl başarabileceğini bilmez. İşte, felsefenin işlevi ve amacı sineğe şişeden nasıl çıkacağını göstermektir. VVittgenstein'in yapmış olduğubenzetmeye göre, biz insan varlıklarıbu dünyadaki yaşamımız sırasında,zaman zaman kendimizi kapana kıstırılmış hisseder ve yolumuzu bulmaktagüçlük çekeriz. İşte felsefe, biz insanvarlıklarının kapana kıstırılmışlık duygusundan kurtulmamızı sağlamak suretiyle, yönümüzü bulmamıza yardımeder.


  Felsefe, bundan başka, insana birçok konuda doğru ve açık seçik düşünebilmeyi öğretir. Felsefî düşüncenin yöntemleri, insana hemen her konuda akılyürütebilmesi için gerekli temelleri hazırlar. Böyle bir düşünce türü, insamnbir probleme birçok yönden bakabilmesini, sorunlara önyargısız yaklaşabilmesini, hiçbir şeyi mutlaklaştırmayıp,herşeyi eleştiri süzgecinden geçirebilmesini sağlar.


  Felsefe, genel bir düzlemde veya toplumsal platformda da çok önemli hizmetler sağlar. Günümüzde, kimi eksiklerine karşın, demokrasinin en iyi yönetim biçimi olduğu hemen herkesçekabul edilmektedir. Felsefe, bu bağlamda bir yönetim biçimi olarak demokrasinin gelişmesine ve işleyişine önemlikatkılar yapar. Zira, demokrasi en iyi birbiçimde, insanlar eleştirel bir bakış açısına sahip oldukları, iyiyle kötüyü, gerçek ve sağlam akılyürütmeyle demagojiyi birbirinden ayırabildikleri zaman;tüm iddialar için delil ve dayanaklararamayı, olan biteni farklı yönlerden görebilmeyi, daha iyi ve doğru olmak içinkendilerini ve başkalarını sorgulayabilmeyi öğrendiklerinde; ve bağnaz olmayıp, önyargısız ve hoşgörülü olabildikleri zaman, yürür. İnsanlara bu temelalışkanlıkları ve erdemleri kazandıracak ve onları geliştirecek olan da yalnızca felsefedir, felsefî bir bakış açısıdır.


  Yine toplumsal düzlemde, felsefenin onun adını hiç işitmemiş olanların yaşamları üzerinde bile doğrudan bir etkiyaptığı unutulmamalıdır. Felsefe, dolaylı yoldan yazılı eserler, medya vesözlü gelenek aracılığıyla dünyaya ilişkin bakış açımızı etkiler. Örneğin, Hris-tiyanlığın ve İslâmiyetin bir din olarakbiçimlenmesinde felsefenin çok büyükbir rolü olmuştur. Aynı şekilde, siyasetalamnda felsefî kavram ve fikirlerin etkisinin büyük olduğunu söylemek gerekir. Örneğin, Amerikan Anayasası çokbüyük ölçüde İngiliz filozofu JohntLocke'un siyaset konusundaki fikirlerinin sonucudur ve Jean Jacques Rousse-au'nun düşünceleri de Fransız Devrimi-nin doğuşunda küçümsenmeyecek birrol oynamıştır. Yine, Kari +Marx ve Fri-edrich tEngels'in düşünceleri dünyadason elli altmış yıl içinde kurulmuş olansosyalist yönetim biçimlerinin gereklifikrî temellerini sağlamıştır,felsefenin disiplinleri [İng. branches ofphilosophy; Fr. branches de la philosophie].Felsefeyi meydana getiren, felsefeyi belirleyen temel disiplinler, felsefenin altdallan.


  İnsan yaşamında birçok işi ve işlevi birden gerçekleştiren felsefenin söz konusu çok işlevliliğine dikkat çekmekiçin, +Wittgenstein felsefeyi bir alet ku-tuşuna benzetmiştir. Tıpkı farklı aletleriçeren bir alet kutusunu birçok farklıişte kullanmamız gibi, felsefe de, aynıanda birçok işlevi yerine getirir.


  1 Felsefenin birçok farklı iş ve işlevigerçekleştirmesi, insanın ve insan yaşamının zenginliğinin, onun gündelik yaşamının doğurduğu problemlerin vetecrübelerin karmaşıklığının bir sonucudur. Bundan dolayı, felsefenin birinciişi, bize nasıl eylememiz gerektiği konusunda yardım etmektir. Biz insanlarkendi kişisel yaşamlarımızda doğruyuyanlıştan, iyiyi kötüden, ahlâksal olanıahlâkî olmayandan ayırmak ve yapmamız gereken şey ile yapmamamız gereken şey arasında mutlak bir ayırım ortaya koymak isteriz. Aym şekilde, eniyi ve en mutlu bir yaşamın neden meydana geldiğini merak eder, mutluluğaerişmek için çabalarız. İşte, bize konuda yardım edecek olan felsefe disiplini,ahlâk felsefesidir.


  2 Öte yandan, zorunlu olarak bir toplum içinde yaşadığımıza ve başka insanlarla ilişki içinde bulunduğumuzagöre, hayatımızın niteliği kaçınılmazbir şekilde başkalarımn davranışlarından etkilenir. Bu bağlamda, belli bir yönetim biçiminin oluşturduğu temel üzerinde, bireyleri barış ve işbirliği içindeolan bir toplum için birtakım kural vegenel yasaların gerekli olduğunu farke-deriz. Bize bu konuda yardım eden felsefe ise, siyaset felsefesidir. Söz konusufelsefe türü, farklı yönetim tarzlarım,hangi yönetim biçiminin diğerlerindendaha iyi olduğunu ve yasalann temellerini araştırır.


  3 Nihayet, düşüncemiz genişleyip,kendimizin ve içinde yaşadığımız toplumun sınırlarım aştığımızda, bu kezevreni, bu dünyadaki yaşamımızı, buyaşamdan sonrasını, evreni ve bu dünyadaki varoluşumuzun bir Tanrı'ylaolan ilişkisini ele alır ve din felsefesinden yardım isteriz. Felsefenin bu dalı,buradan da anlaşılacağı gibi, Tanrı'nmvaroluşu, insanın bu evrendeki yazgısıgibi konuları ele alır.


  4 Dördüncü olarak, zaman zaman yenikavrayışlar kazandığımız,, neyi bilipneyi bilmediğimiz, neye doğru dediğimiz ve neleri bilip neleri bilemeyeceğimiz üzerinde düşündüğümüz olur. Bukonularda ise, bize bilgi felsefesi ya daepistemoloji yardım eder.


  5 Son olarak, gerçekten var ve birincilolanın ne olduğu, varlık bakımındanneyin geçici, neyin kalıcı olduğu konusunda meraka düştüğümüz olur. Bukonuda ise, varlık felsefesinin yardımından faydalanırız, işte sözünü ettiğimizbu beş temel alan felsefenin konularmımeydana getirir ve felsefeye bir girişsağlar: Varlık, bilgi, din, toplum vedeğer.


  Mantık ise, söz konusu disiplinleri meydana çıkaran düşünce tarzının kurallarım koymak bakımından tüm felsefe disiplinlerinin temelinde yer alandisiplin olarak ortaya çıkar,felsefe tarihi [Os. tarih-i felsefe; İng. historyof philosophy; Fr. histoire de la philosophie;AL geschichte der philosophie]. Geçmişteyaşamış olan filozofların düşünceleriniya da geçmişin felsefî sistemlerini inceleyen tarih ya da daha ziyade felsefe dalı.


  Felsefe tarihi, genel bir anlayış çerçevesi içinde, İlk ve Ortaçağ felsefesi, modem felsefe ve çağdaş felsefe olarak dörde aynlır. Bu bağlamda, her çağınfelsefesini çok derinden etkilemiş olanbir temel etkenin olduğu söylenmelidir.Bu etken, örneğin Ortaçağ felsefesi sözkonusu olduğunda din, modern felsefesöz konusu olduğunda ise bilimdir.


  Hiçbir filozof boşlukta düşünmediği ve bir filozofun görüşleri, 1 daha önceki felsefelerin, 2 filozofun içinde bulunduğu tarihsel ve toplumsal koşullarınve nihayet 3 filozofun mizacının ve kişiliğinin belirlediği etkilerin bir senteziolduğu için, felsefe tarihi yazımında, a)mantıksal, b) toplumsal ve c) bireyseletmenler aynı ölçüde dikkate alınmalıdır. Buna göre, felsefe tarihçisi, bir filozofun kendisinden önce yaşamış olanfilozofların görüşlerinden ne ölçüde etkilendiğini anlamaya ve anlatmaya çalışmalıdır. İkinci olarak, filozofun görüşlerinin toplumsal ve kültürel koşullardan ne ölçüde etkilendiğini bilmelidir. Felsefe tarihçisi, üçüncü olarak,felsefî görüşlerin olağandışı bazı özgürkafalar tarafından yaratıldığını ve yaratıcılarının kişiliklerinin izlerini taşıdığını hiç akıldan çıkarmaksızm, bir felsefîgörüş ya da öğretinin ele alınan filozofun kişiliğini ne ölçüde yansıttığını anlamaya çalışmalıdır.


  felsefî antropoloji [İng. philosophical ant-hropology; Fr. anthropologie philosophique\. İnsanın özüyle ilgili problemleri konualan felsefî bilim, somut yaşamı ve gerçeklikteki yeri itibariyle, insanın özü veözünün kuruluşuyla ilgili öğreti.


  Felsefî antropoloji, bilimlerin sağladığı bilgileri, birlikli bir insan idesinde birleştirmeye, insan bilimleri ile doğa bilimleri arasında bir bağ kurmaya çalışır; bilimlerden elde ettiği bilgilerdende yararlanarak, kendi felsefî analiz veaçıklamalarıyla, insan varlığının özünükavramaya ve insan varlığının anlamınımetafizik açıdan yorumlamaya çalışır.


  Yüzyılın başlarında, daha doğrusu 1920'lerde Almanya'da ortaya çıkmışolan ve bilimlerin insanın doğası ve durumuyla ilgili bulgularını felsefî olarakyorumlayan felsefe anlayışı, ve insanıher ne ise o yapan ve onu tüm diğervarlıklardan ayıran temel nitelikler üzerinde yoğunlaşan disiplin olarak felsefîantropoloji, insanın doğal imkân ve sınırlamalarını ele alan fizyolojik antropolojiyle, insanın güçlerini ve ne yapabileceğini ele alan pragmatik fizyolojiyibirleştirir ve insanı hem bir yaratık vehem de kültürel değerlerin yaratıcısıolan bir varlık olarak değerlendirir.


  Başka bir deyişle, antropolojinin onse-kizinci yüzyılda, fizikî ve kültürel antropoloji olarak dallara ayrılmasının sonucu olan parçalanmışlığı gidermek amacıyla ortaya çıkan felsefî antropoloji, insana ilişkin araştırmaya bir düzen ve anlam yüklenmediği zaman, insan bilimlerinin insanın özünü ya da insanlığım unutup, doğa bilimlerinin denetimi


  ve etki alanı içinde kaldığı kabulüyle, insana ilişkin araştırmalara bir anlamve düzen kazandırmanın mücadelesiniverir.


  İşte bu çerçeve içinde, felsefî antropoloji, fenomenolojik yöntemden de yararlanmak suretiyle, insanın özsel niteliklerine ve potansiyel güçlerine ilişkin olarakyeni ve sağlam bir. kavrayışa ulaşmayaçalışan, insamn kendisini anlama ve özgürleştirme çabasını temele alan bilimselbir disiplin oluşturmayı amaçlayan birfelsefe türü olmak durumundadır.


  Felsefî antropolojinin temel özellik ve tezleri şöyle sıralanabilir: 1 Biraz da on-dokuzuncu yüzyılda ortaya çıkan epis-temolojik anarşiyi, insana ilişkin birkavrayışa ulaşmada, değerlerin önceliğini vurgulamak suretiyle ortadan kaldırma amacı gütmüş olan felsefî antropoloji, bilimin ve bilimsel faaliyetinkaçınılmaz olduğunu öne sürmekle birlikte, felsefî refleksiyonun bilimden hemönce ve hem de sonra gelmesi gerektiğini belirtir: O, bilimlerden elde edilen sonuçlar bütününü, insamn gerçek özüneuyduracak şekilde düzenlemelidir.


  2 Felsefî antropoloji açısından insan bir bütün olup hiçbir şekilde parçalanamaz;dolayısıyla, felsefî antropoloji, insanıdoğal bir varlık, evrim sürecinin ürünüolan bir varlık olarak değil, fakat sosyokültürel bir varlık, kültürün ürünü vekültür yaratan bir varlık olarak değerlendirir. 3 Felsefî antropoloji, insana kendisinin insanlığım ortadan kaldıran,onun insanlığının tanınması sürecindebir engel oluşturan güçlere baskın çıkabilmesi için yardıma olur. O, bu bağlamda, 20. yüzyılın totaliter sistemlerine, bireyin kişisel karakterini yok edenîtalyan faşizmine, Sovyetler’deki Stali-nizme ve Almanya'daki Nazizme karşıbir tepki olarak gelişmiştir.


  4 Felsefî antropoloji, temaşayı temele alan spekülatif bir tavrın ifadesi olmadığı için, onun somut insamn gerçekliğinivurgulaması insamn salt refleksif bilinçle tammlanamayacağı anlamına gelir.İnsamn somut gerçekliği, bu bağlamdaonun bedensel varoluşuna olduğukadar, başka bireylerle olan dayanışmasına da işaret eder. 5 Felsefî antropolojide, bireysel insan varlığı aym zamanda,temel değerlerin öznesi olarak görülür.O, bu değerleri yaratmaz, fakat onları,içinde yaşadığı dünyadaki çeşitli etkilerin bir sonucu olarak, alır. Bu değerlerininsan üzerinde, insan varlığı onlara bağlandığı ölçüde, otoritesi vardır.


  6 Felsefî antropoloji, ontolojik özlerdenhiç söz etmeden, somut insanın canlıdeneyiminin felsefesi olmayı amaçladığı, insanın İnsanî dünyadaki varoluşuiçinde anlaşılması gerektiğini vurguladığı, insanın küçük ölçekli ya da yeryüzüne düşmüş bir Tanrı olmadığını savunduğu için, akılcı bir tontolojiye, birvarlık felsefesine karşı çıkar.


  7 Felsefî antropoloji, insan benini çarpıtan, onun için bir tehdit oluşturan tümindirgemeci teorilere karşı da tavır alır.Bu bağlamda, iMarksizme ve psikanalize olduğu kadar, yapısalcılığa da karşıçıkan felsefî antropoloji, son çözümlemede her insan varlığının kendi varoluşunun sorumluluğunu üstlenmesi gerektiğini söyler. tYabancılaşma yönünde,insamn kişisel tarihini değiştirebilecektehlikeler söz konusu olsa bile, bunlarinsanı bir bütün olarak belirleyemezler.


  8 Benin kendini arama ve bulmayla ilgili özgür, metafiziksel tercihinin önceliğine işaret eden felsefî antropoloji, kişisel yaşamın başka bir şeye indirgenemez gizemi üzerinde durur. 9 Bu çerçeve içinde, hümanist düşüncenin, hemradikal bir akılcılığın aşırılıklarına vehem de doğa bilimleriyle insan bilimlerinin insan kişiliğini tehdit eden determinist eğilimlerine karşı çıkan, modernversiyonu şeklinde değerlendirilebilecek olan felsefî antropoloji, bir düşünceokulu meydana getirmez, fakat çağdaşdüşüncedeki çeşitli eğilimlere ortakolan ve, örneğin tHusserl, tScheler, Hei-degger, tjaspers, tMarcel, tBerdyayev,tjames gibi düşünürlerin sergilediği biryönelime karşılık gelir.


  felsefî düşünce [İng. plıilosophical thought; Fr. pensie philosophique]. En genel anlamıiçinde, soru sormanın sonucu olan veinsanla, insan yaşamıyla ilgili problemlere karşı ilginin gelişmesiyle başlayandüşünce türü.


  Buna göre, felsefe zor ve çözülemeyen yaşam problemleriyle karşılaşmaktan,bu problemlerle uğraşmaktan korkmayan bir yaklaşım, düşünsel bir tavırolmak durumundadır. Felsefe insan yaşamının anlamıyla, varlık, bilgi ve değerle ilgili sorulara bir yanıt getirmeye,bu konularda ortaya çıkan problemleriçözümlemeye çalışırken, işe sıfırdanbaşlamayıp, belli bir bilgi birikiminesahip olunduğunu varsayarak çözümgetirmeye çalışır. Çünkü insanların yaşamlarında neyin önemli olduğunu değerlendirebilmeleri için, hayatla ilgilibazı deneyimlere sahip olmaları gerekir. Demek ki, felsefe insan yaşamınınanlamıyla ilgili sorulara yamt verirken,başka bilgi türleri tarafından sağlananbilgilerden yararlanarak, genel, bütüncül ve kuşatıcı yanıtlar getirmeye çalışır.


  Bununla birlikte, felsefeyi felsefe yapan şey, insan yaşamının anlamıyla ilgili sorulara yanıt vermekten çok, sorular sormak, problem görebilmektir. Zira, insaniçin önemli olan, yalnızca felsefe okumakve felsefeyi bilmek değildir, felsefe yapmaktır, felsefî davranabilmektir. Felsefeyapmak ise, felsefî hissetmeyi ve felsefîdüşünmeyi gerektirir. Felsefe yapmakvarlığı ve bilgiyi bir bütün, insan yaşamıyla ilgili olay ve problemleri çok boyutlu olarak görmek ve her yönüyle kavramaya çalışmak anlamına gelir.


  Felsefî düşünce, araştırmaya ve eleştirel bir tavıra dayanan bir düşüncedir. Yani, felsefî düşünce, kendisine veriolarak aldığı her tür malzemeyi akimeleştirici süzgecinden geçirir. Herşeyiolduğu gibi kabul eden, merak etmeyenve kendisine sunulanla yetinen bir insaniçin felsefe söz konusu olamaz. Felsefidüşünce, şeylerin niçin oldukları gibi


  olduklarını merak eden, hayatı bütün boyutlarıyla görmeyi, yaşamın bütünboyutlarını göz önünde bulundurmayıbilen, açık ve sorgulayan bir zihnin ürünüdür.


  Felsefî düşünce, akıl temelli soruşturma ve refleksif bir düşünme yönteminin sonucu olan bir düşüncedir. Felsefede söz konusu olan düşünce, kendi üzerine dönmüş olan ve kendisini konualan bir düşüncedir. Buna göre, felsefeci doğrudan doğruya doğa, tarih, toplum üzerinde eleştirici bir bakış açısıyla düşünebileceği gibi, çeşitli bilimlertarafından sağlanan malzeme üzerinede düşünebilir. Yine, o bir problemi yalnızca bir bakış açısından, bir bakımdanele alan diğer disiplinlerin, bilgi türlerinin tersine, bir problemi bütün yönleriyle ele almayı içerir.


  Felsefî düşünce, ayrıca çözümleyici ve kurucu bir düşüncedir. Yani, felsefî düşüncenin analiz ve sentez gibi işlevlerisöz konusudur. Analiz söz konusu olduğunda, filozof, kendisinin de içindebulunduğu ve bir parçasını teşkil ettiğidünyayı anlamak ve kavramak için kendisine sunulan her türlü bilgi, deney,algı ve sezgi sonuçlarından oluşan düşünceyi analiz eder, açıklığa kavuşturur. Fakat filozof, bununla yetinmez,yani dünyayı parçalanmış bir hâlde bırakmaz; analize koşut olan başka birdüşünme tarzı ile, üzerinde düşünülmüş, çözümlenmiş, aydınlığa kavuşturulmuş malzemeden hareketle dünyayıyeniden inşa eder, bir birlik ve bütünlüğe kavuşturur.


  Nihayet, felsefî düşünce evrenseldir, çünkü insan yaşantısma giren herşeyfelsefeye konu oluşturabilir. En basit biralgı öğesinden (örneğin, dokunduğummasanın sertliği) en karmaşık bir düşünme sistemine (örneğin, Einstein'mgenel rölativite teorisi) kadar her şey felsefeye inceleme konusu olabilir. Öte yandan, felsefede söz konusu olan insan yaşantısı, şu ya da bu insamn değil, genelolarak insanın yaşantısıdır.


  felsefî mantık [İng. philosophical logic; Fr. logic philosophique]. Formel mantıktakullanılan kavramları inceleyen, çeşitlimantık sistemlerinin mekaniğiyle meşgul olmak yerine, genel olarak geçerliakılyürütmeyi konu alan, akılytirütmetürleri, geçerlilik ve mantıksal zorunluluk üzerinde çalışan mantık,felsefî psikoloji [İng. philosophical psycho-logy, Fr. psychologie philosophique]. Deneysel ya da bilimsel psikolojiden farklıolarak, zihin ve bilinçle ilgili olmaklabirlikte, göreli olarak epistemolojik vemetafiziksel bir temeli bulunan ve dahaspekülatif ve tartışmaya açık bir nitelikarzeden konuları ele alaıt psikoloji dalı.


  Felsefî psikolojinin ele aldığı belli başlı konular şunlardır: 1 Zihinle bilinç arasındaki ilişki, 2 genel olarak zihnin yapısı, 3 egonun ya da benin doğası, 4zihin beden ilişkisi, 5 irâde özgürlüğü,6 psikolojinin kullanacağı yöntemler,felsefî yöntemler [İng. philosophical met-hods; Fr. metlıodes philosophiques\. Felsefîdüşünen, düşünme çabası içinde olanbireyler tarafından kullanılan yöntemler.


  Her bireyin bir felsefesi, ya da daha çok belirli felsefî konularla ilgili olan inançları vardır. Örneğin, hemen herkes, aşkla,iyi bir yaşamın ne olduğuyla, paranındeğeriyle, kişinin ailesine ve ülkesinekarşı olan sorumluluklarıyla, bir yönetimin temel görevleriyle ilgili olarakbirtakım inançlara sahiptir. Bu inançlarya çok basit ya da sofistike, değişkenya da değişmez olabilir. îşte, kişininsöz konusu inançları oluştururken kullandığı yöntemlere, benimsediği yaklaşımlara genel olarak felsefî yöntemleradı verilir.


  Geleneksel bakış açısına göre, kişinin felsefî problemlerle karşı karşıya kaldığı zaman, kullandığı yöntem, sergilediği yaklaşım, o kişinin inançlarını,probleme verdiği yanıtlan çok büyükölçüde belirler.


  Örneğin, ünlü Amerikan filozofu Peir-ce’a göre, felsefî problemler söz konusu olduğunda, şu dört temel yaklaşım yada yöntem benimsenebilir: 1 Bağlanmayöntemi: Bu yaklaşıma göre, kişi din,politika, ırk, ekonomi, cinsellik, ailegibi konularda, temel inançlarım çevresine ya da kişisel ilişkilerine dayanarakbelirler. 2 Otorite yöntemi: Kişi burada,inançlarını bir otoriteye dayanarak, birkişi, bir kurum ya da bir devlete göreoluşturur. Bu yaklaşımda kişi, otoriteolarak belirlediği kişi ya da kurumunifade ettiği şeylerin kesinlikle doğru olduğuna inanır.


  tPeirce'a göre, felsefede söz konusu olan üçüncü yöntem, 3. a priori yöntemya da sezgi yöntemidir. Bu yöntemi kullananlar temel felsefî inançlarına duyu-deneyinden bağımsız olarak, yani sezgiyoluyla ulaşır. Peirce, bir yöntem olarak, sözünü ettiğimiz üç yöntemi dereddetmiştir. Buna karşın, ünlü Fransız filozofu tBergson, kendimize ya dabenimize ilişkin bilgiye yalmzca sezgiyoluyla sahip olabileceğimizi savunur.Ona göre, gerçekliğe ilişkin bilgiyi de,bize yalnızca sezgi sağlar.


  Peirce'm kendisi, felsefenin temel yöntemi olarak, 4 bilimsel yöntemi benimsemiştir. Cohen ve Nagel tarafından da savunulan bu yöntem, felsefî problemlerin çözümü ve olguların açıklanmasıiçin, hipotezler oluşturmayı, hipotezleri gözlem ve deney yoluyla test etmeyi,alternatif hipotezler arasında doğru seçimlerde bulunabilmek için birtakım ölçütlere sahip olmayı içerir,feminist [İng. feminist; Fr. feministe; A\. feminist]. 1 Bir öğreti olarak feminizmibenimseyen kişi; 2 Feminizmi meydanagetiren tezlerin önemli bir bölümünükabul eden veya somutlaştıran etkinlikveya yaklaşun için kullanılan niteleme.


  Bu bağlamda, 1980'li yıllarda, özellikle Fransa'da feminist düşünürler tarafından geliştirilen epistemoloji türü; birteori ya da bilgi iddiasının geçerliliğininonun kimin tarafından öne sürüldüğüne bağlı olduğunu, geleneksel hakikat,nesnellik ve değerden bağımsızlık kavram ve ideallerinin erkek egemenliğinintesisine hizmet ettikleri için reddedilmeleri gerektiğini savunan yeni bilgi teorisifeminist epistemoloji diye tanımlanır.


  Toplumu anlamak ve onunla ilgili doğru teorilere ve sağlam analizlereulaşmak için, topluma kadının bakışaçısından, dişilin perspektifinden yöne-linmesi gerektiğini, zira dişinin bilenlebilinen, benle öteki, zihinle beden, Özneyle nesne arasında daha az ayırımyaptığını, ve dolayısıyla, bastırılmış vetâbi lalınmış bir grup olarak kadınların,sosyal gerçekliğin doğru bir yorumu vetemsiline erişmek açısından, kontrolamacının gözlerini kör ettiği erkeklerdendaha iyi bir konumda bulunduklarımöne süren yöntem teorisine ise feministmetodoloji adı verilmektedir.


  Öte yandan, rasyonaliteyi erilliğe, duygusallığı ise dişilliğe eşitlediğine, kadını erkeğin yokluğu, eksik ötekisi olarak tanımladığına inanılan bütün bir Batıfelsefesi geleneğine şiddetle karşı koyarken, ontolojik tikiciliğin her türünüreddeden; kadınların niçin bastırıldıklarını açıklarken, hakikî anlama ve açıklamanın bastırılanın, tahakküm altına alınanın sesine kulak vermekle mümkünolacağım savunan; kısacası kadınınilgi/çıkarlarını, kimliğini, konu ve duyarlılıklarım ciddiye alan, kadına özgüvarlık, düşünme ve eyleme tarzlarınındeğerini ve önemim vurgulayan felsefetürü feminist felsefe diye tanımlanır,feminizm [İng. feminism; Fr. feminisme;Al. feminismus]. Kökleri 19. yüzyılda bulunmakla birlikte, daha ziyade 1960'lıyıllarda gelişen, ve kadınlar için erkeklerle eşit sosyal ve politik haklar talepeden hareket veya öğreti. Feminizm, erkeklerin kadmlar üzerindeki, bir işbölü-müyle sonuçlanan cinsel farklılıklardankaynaklanmış, tahakküm ve sömürüsünün oldukça uzun bir tarihi olduğunuöne sürerken, en ılımlı düzeyde cinselayırımcılığın son bulmasım ister, fırsateşitliği talebinde bulunur.


  Feminizm, özellikle ikinci kuşağıyla birlikte daha felsefî unsurlar kazandıkça, kadınlar tarafmdan algılanan sosyaleşitsizlikleri sorgulamadan daha fazla birşeyler yapmaya, gitgide daha yoğun birteorik çerçeve kazanmaya başlamıştır.Bu çerçeve içinde feminizm, kadınlarıerkeklerle ilişki içinde, kaçamlmaz olarak oldukça dezavantajlı bir konumayerleştiren hayli derinlere kök salmışideolojik yapılara yönelir. Örneğin, Batının politik kurumlarım haklılandır-mada oldukça önemli bir yer işgal edentoplumsal sözleşme öğretisi bu tür ideolojik yapılardan biridir. Bu düzlemde,bilinç ya da benin öznelliğin merkeziolmadığını gösteren Lacan'cı psikanalizin vukuflarından ilham alan feminizm, dil, felsefe ve hukuktaki toplumsal cinsiyet eğilim ve yönelimlerinisorgular. Dolayısıyla feminizm bu aşamada, feminizmin sosyal eşitlik talebiyle ortaya çıkan ilk düzeyinden farklıolarak, kadınların sadece erkekler gibiolmayı amaçlamamalan gerektiğiniöne sürer. Kadınlan bekleyen görev,özü itibariyle dişil olan yeni bir dil,hukuk ve felsefe geliştirme mücadelesiiçinde olmaktır. Kadını sözde erkeğineksik ve aşağı ötekisi olarak tanımlayan bir düşünce geleneğine meydanokuyan feminizm, o hâlde daha radikalbir düzeyde, dil, toplum ve kültürün erkeğin perspektifinden, eril çıkar ve arzuların evrenselleştirilmesi temeli üzerinde inşa edildiğine ve kadının tam vegerçek temsile yeni bir toplumsal inşatemeli üzerinde ulaşılabileceğine inandığı için, toplumsal dokunun yeni baştan düzenlenmesini ister.


  Feminizm, son çözümlemede en azından kurumlaşmış bir iktidar ilişkisi olarak gördüğü şeye saldırdığı için,genel yönelimi itibariyle bir sol hareketolarak tanımlanır.


  fenomen [Yunanca 'görünüş7 anlamına gelen phainomenoridan; İng. phenomenon;Fr. phânomene; Al. phanomen]. Genel olarak, algının nesnesi, algılanan ya da bilince görünen şey, gözlemlenebilir olanolay ya da olgu. İnsan varlıklarına, doğrudan ve aracısız deneyde, tecrübedegörünen şey. Gözlemlenebilir olan, göz-lemlenmeye, deney yoluyla bilinmeyeelverişli olan. Görünüş, yani görünenşey; yani, gözleme açık olan algılanabilir değişim ya da oluşum. Kısacası,insan varlıklarına göründüğü, onlar tarafından algılandığı şekliyle nitelik,ilişki, durum, olay, v. b. g.


  Fenomenleri bilme, tecrübe etme faaliyetine deneyim adı verildiği ve deneyim de, dış deneyim ya da duyumlama ve iç deneyim ya da bilinç, içebakış olarak ikiye ayrıldığı için, duyusal fenomenlerden ve bilinçli fenomenlerdensöz edilebilir. Buna göre, duyusal fenomen fizikî bir oluşum, bir olgu, varlığısaptanan olaydır. Bilinçli fenomen ise, kişinin ayırdında olduğu içsel deneydir.Fenomen, İlkçağ Yunan felsefesinde,akıl tarafından kavranan gerçek nesnenin tersine, duyularla idrak edilen ya dakavranan nesne, duyusal görünüş anlamına gelir. Kant'ta ise, fenomen, mümkün deneyimin sınırlan dışında kalanve bundan dolayı da teorik olarak bilinemez olan numen'in tersine, form vedüzeni duyarlığın sentetik formlarınave anlama yetisinin a priori kategorilerine bağlı olup, varoluşu özneden bağımsız olmayan, dolayısıyla özne tarafından belirlenen varlık, özne tarafından kurulan nesneyi ifade eder,fenomenalizm [İng. phenomenalisnı; Fr.phenomenalism; Alm. phdnotnenalismus].Bilginin fenomenlerin bilgisiyle sınırlıolduğunu; fenomenlerin, nesnelere ilişkin duyu verilerinden hareketle kurulan mantıksal yapılardan başka hiçbirşey olmadıklarını; yalnızca, bilinçte ortaya çıktığı şekliyle duyu-deneylerinin,bilince göründükleri şekliyle fenomenlerin bilinebileceğini; gerçekliğin kendisinin, bilinçten bağımsız olan varlığın,kendinde şeylerin hiçbir şekilde bilinemeyeceğini; dış dünya hakkında bilebileceğimiz herşeyin bize duyu-deneyi ileaktarılan verilerden ibaret olduğunuöne süren empirist bilgi görüşü.


  Bilgi ve anlama yetisinin görünüşlerle, yani nesne ve olayların algılanma tarzlarıyla sınırlanmış olduğunu savunan fe-nomenalizm, görünüşlerin üstünde yada ötesindeki bir gerçekliğin bilinemeyeceğini öne sürer. Başka bir deyişle,fenomenalizm, insan varlıkları kadar, fizikî nesnelerin de, gözlemlenebilir özelliklerinin toplamından daha fazla hiçbirşey olmadıklarını, bildiğimiz şeylerin,bilincin faaliyetine bağlı bulunduklarını, bilincin dışındaki fizikî bir nesneningerçekliğinin, onun bir insan tarafındanalgılanmış olmasına dayandığını iddiaeder.


  Buna göre, fenomenalizm, epistemolojide, bilginin, fizikî fenomenler veya algının nesneleriyle, içebakışm nesnelerinin bilgisi olduğunu, bilginin, dış dünyaya,ve içebakış yoluyla zihin hâllerimize vezihinsel faaliyetlerimize ilişkin olarakalgılanabilen şeylerle sınırlanmış bulunduğunu savunarak, buradan, gerçekliğin, mümkün deneyimlerin toplamından başka bir şey olmadığı, maddeninduyumu olanaklı kılan şey olduğu,maddî nesnelerin aktüel ya da mümkünduyu-verisi öbeklerine karşılık geldiğive bundan dolayı, fizikî dünyamn aktüel ya da mümkün duyu verilerinden bağımsız olarak varolduğunun söylenemeyeceği ontolojik sonucunu çıkartır.Fizikî dünyanın, algılayan kişinin olanaklı ya da aktüel duyu-verilerindenayrı olarak varolamayacağmı ileri sürenfenomenalizme göre, fizikî nesneler algıya da daha ziyade duyu-verilerine dayanan mantıksal yapılardır. Maddî nesnelere ilişkin önermeler, gerçek ya da olanaklı duyumlara, duyu-verilerine vefenomenlere ilişkin önermelere indirgenebilir. Daha doğrusu, fenomenalizmegöre, biz her ne kadar dolayunsızduyu-verilerinin dışında veya ötesinde, maddî nesneler benzeri şeylerin varolduğunu varsayma eğiliminde olsakbile, maddî varlıklarla ilgili inanç veönermelerimiz, sadece ve sadece duyu-verileriyle ilgili inanç ya da yargılara indirgenebildiği takdirde, anlamlı olur,fenomenler dünyası [İng. phenomenalworld; Fr. monde phenomenal]. Genel ola-’ rak, duyu yoluyla gözlemlenebilir olan


  şey ya da varlıklardan meydana gelen duyusal dünya.


  tPlaton'da akıl yoluyla bilinebilir olan tîdealar dünyasından farklı olarak,duyu yoluyla algılanabilir olan ve sürekli bir değişme içerisinde bulunan görünüşler dünyasını tanımlayan fenomenler dünyası, fKant'ta bilinemez olankendinde şeyden, gerçekte olduğu şekliyle dünyadan farklı olarak, görünüşlerdünyasına, insan tarafından bilindiğişekliyle dünyaya karşılık gelir,fenomenoloji [İng. phenomenologıj; Fr.phenomenologie; Al. phanomenologie]. Genelolarak fenomenlerin bilimi, özel olarakda çağdaş Alman filozofu Edmund Hus-serl tarafından kurulmuş olan, bilincinçok çeşitli formlarıyla, dinî, estetik,,ahlâkî ve duyusal her tür doğrudan deneyimini analiz edip betimleyen felsefeanlayışı ya da yaklaşımı.


  1 Felsefe tarihinde ilk kez olarakAlman düşünürü J. Lambert tarafından, onun Neues Organon adlı eserindekullanılan fenomenoloji terimi, başlangıçta bir görünüşler kuramı, bir fenomenler teorisi anlamına gelmiştir. Kitabının diğer üç bölümünde sırasıyladüşünce yasalarını ele alıp, bir doğruluk kuramıyla bir anlam teorisi geliştiren Lambert dördüncü bölümde, feno-menolojiyi duyusal tecrübeye ilişkinaraştırma anlamında kullanırken, şeylerin bize nasıl göründüklerine dair birteori geliştirmiştir.


  2 Fenomenoloji, çok kısa bir süre sonratKant'ta tasarımlar arasındaki ilişkiyedair bir incelemeye tekabül ederken,tHegel'de ise tinin bireysel duyumdanmutlak bilgiye dek olan yükselişininresmeden etkinliği tanımlamıştır.


  3 Fenomenolojinin Husserl'deki anlamına giden yoldaki en önemli uğrağımeydana getiren Brentano'da da terim,fenomenlere dair bir analiz ya da betimlemeyi ifade eder. Nitekim, o feno-menolojiyi, tecrübemizde dolayımsızolarak verilenin ötesine giden araştırma türüyle karşı karşıya getirmiştir.tBrentano'da Husserl fenomenolojisine


  geçişi engelleyen en önemli husus, onun 'yönelmişlik' problematiğini saltpsikolojik bir düzlemde ele almış olmasıdır. Oysa, Husserl yönelmişlik sorunsalını önce epistemolojik, sonra da tran-sendental bir düzlemde ele alır ve onucogzto’nun yöneldiği fenomenal dünyayı keşfetmek için kullanır.


  4 Günümüzde bilinen felsefe anlayışıve yöntemi olarak fenomenoloji, Hus-serl’in araştırma ve eserlerinden çıkar.İşte burada fenomenoloji, deneyim yada tecrübemizi, kökenlerinden ve gelişiminden ayrı, ve tarihçi, sosyolog ya dapsikologların sunduğu nedensel açıklamalardan bağımsız olarak, gerçekte olduğu şekliyle ve dolayımsız bir tarzdabetimleme teşebbüsüne karşılık gelir.Felsefenin olgusal bir bilim olmadığım,mantık ve matematiğin formel sistemleriyle, doğa bilimlerinin yöntemlerindenfarklı yöntem ve bulgulara sahip bulunduğunu, empirik bilimlerin önkabulle-rinden bağımsız olduğunu savunan vefenomenolojinin, 'görünüşlerin bilimi'şeklindeki lafzı anlamından yola çıkanHusserl, göründüğü şekliyle dünyayıanlamamn felsefî faaliyetin çok önemlibir parçası olduğunu, zira yaşamdadeğer taşıyan birçok şeyin, örneğin iyiliğin, güzelliğin ve aşkın fenomen ya dagörünüşlere dayandığını, fakat görünüşler, kendilerini'gözlemleyen bir özneye bağlı oldukları için, felsefenin ilkve esas konusunun görünüşler olmayıp, bilincin kendisi olduğunu savunmuş ve felsefenin temel amacının bilincin, öznenin bakış açısından görülen,içeriklerine ilişkin bir araştırmayı hayata geçirmek olduğunu belirtmiştir.Felsefe bilince ilişkin bir araştırmaylabaşlasa da, Husserl’e göre, bu araştırmayla son bulmaz. Tam tersine, felsefenin şeylerin özlerini anlamak, kavramak gibi çok daha önemli bir amacıvardır. Ona göre, biz dünyayı, her kavram bir özü sunduğu ya da ifade ettiğive biz de dünyayı kavramlarımızın altına yerleştirebildiğimiz için, anlayabilmekteyiz. Bununla birlikte, bu özler,


  yalnızca özlerin örnekleri ya da özelle-melerini konu alan bilimsel araştırma ve deneyim tarafından keşfedilemez.Bu özler, yalnızca onları sezgi yoluylakavrayabilen bilinç tarafından açığa çıkarılabilir.


  Fakat, Husserl’e göre, insan zihni birtakım arızî ve raslantısal öğelerle, ya da olumsal olana ilişkin inançlarla doludur. Öyleyse, bu özlere, olumsal olanlailgili bu inançları paranteze alarak yaklaşabilir ve söz konusu paranteze almasürecinden sonra, saf bilinçte kalanlarıaraştırabiliriz. Buna göre, fenomenolojianlamı, esas konusu olarak öne sürer.Bununla birlikte, bu anlam, dilde yatananlam değil, fakat daha çok yaşamınanlamıdır. Öte yandan, söz konusu fenomenolojik yaklaşım, fenomenolojikindirgeme tekıüğiyle gerçekleşir.


  5 Yirminci yüzyılda varoluşçu filozoflardan birçoğu da, sözgelimi Sartre veMerleau-Ponty de fenomenolojiyi Hus-serl'deki anlamıyla almış ve onu aynıdoğrultuda ele alıp geliştirmiştir. Örneğin, ilk döneminde Husserl'in düşüncesini kendi tarzında sürdüren Sartre fenomenolojiyi, transendental bilinç yapılarına ilişkin, bu yapıların özlerinin sezgisine dayanan, bir betimleme olarak tanımlamıştır. Merleau-Ponty'ye göre ise,fenomenoloji bizi dünyaya bağlayanilişkinin bilincine varma ve dünyanıngerçekliğini kavramanın biricik aracıdır: 'Fenomenolojinin en önemli başarısı, aşırı öznellik ile aşırı nesnelliği,dünya ya da rasyonalite kavramı içindebirleştirmiş olmasıdır. Hakikî felsefe,dünyayı yeni baştan görmeyi öğrenmektir; fenomenolojinin görevi, dünyanın gizemiyle bilincin gizini açığa çıkarmaktan başka bir şey değildir/fenomenolojik yanlış [İng. phenomenolo-gical phallacy; Fr. erreur phenomânologique].Şeylerin nasü göründüğünü, koktuğunu tasvir ettiğimiz zaman, tasvir ettiğimiz şeyin, nesne ya da olayların, içimizde bulunan sinemadaki aktüel nitelikleri olduğunu kabul etmekten oluşan yanlış türü.


  fenomenolojinin evreleri [İng. phases of phenomenology; Fr. phases de la phenome-nologie]. İnsan zihninin köklerini görünü*şün yapısında, anlama ediminin özünüdeneye ilişkin düzenlemede keşfetmeyeçalışan felsefî disiplin olarak fenomenolojinin tarihsel gelişimi içinde ortayaçıkan evreler.


  Bu şekilde, daha çok zihne ya da bilince ilişkin bir araştırma olarak tanımlanan fenomenoloji, çağdaş felsefedeki iki temel akımdan, tanalitik felsefeyle yapısalcılıktan çok belirgin bir anlam içindefarklılık gösterir. Buna göre, fenomenoloji, felsefî problemlerin çözümünegiden yolu dille kavramlara ilişkin çözümlemede, dilin mantıksal yapısındabulan analitik felsefeden ve bilginin oluşumuyla düzenlenmesinde başat rolübilinçli deneyimden önce gelen bilinçsizilkelere veren yapısalcılıktan, önceliğianlama ve anlam verme ediminin bizzatkendisine vermek bakımından aynlır.


  İnsan zihninin anlamı kavrama, keşfetme kapasitesinin formel mantıktan da bilgiyi düzenleyen yapılardan da çokdaha temel olduğunu öne süren fenomenoloji Alman filozofu Edmund Hus-serl tarafından kurulmuş olup, sırasıylatransendental fenomenoloji, varoluşçufenomenoloji ve hermeneutik fenomenoloji olmak üzere, üç ayrı aşama ya daevreden geçmiştir. Bunlardan transendental fenomenoloji, fenomenolojinin,bilginin deneyim ya da tecrübedekiözsel temellerine ilişkin bir araştırmadan meydana gelen ilk evresidir. Burada doğal tavrın gündelik dünyası paranteze alınır ve zihnin özsel temelinedönülür.


  Buna karşın, hem Husserl'in ikinci döneminde ve hem de örneğin Heidegger ve tSartre'da örneklenen varoluşsal fenomenoloji, iLebensıvelt'e yönelir, Le-bensıvelt ya da gündelik dünya içindeortaya çıkan varlığın doğası üzerindedurur. Buna karşın, tGadamer ve +Ri-cceur tarafından örneklenen hermeneutik fenomenoloji, varlığın önceliğini


  kabul etmekle birlikte, dili içinde insan varlığının oluşturulduğu ya da kurulduğu en temel ve en önemli ortam olarak görür.


  feodalizm [tng. feudalism; Fr. feodalisme; Al. feudalismus]. Batı Avrupa'da ortayaçıkıp Ortaçağ boyunca egemen olmuşolan tanına dayalı üretün tarzıyla belirlenen ekonomik sistem ve toplum türü.Marksist terminolojide, köleliğe dayanan ekonomik sistemi izleyip, kapitalizmden önce gelen ve derebeylerin egemenliği ve serflik düzeniyle belirlenenekonomik ve toplumsal sistem.


  Söz konusu sistemde, merkezî iktidar ya da devlet gücü oldukça zayıf olup,hükümdann gücü soyluların yerel gücütarafından sınırlanmıştır: Aynı şekildemerkezî bir pazar ekonomisinden deyoksun olan feodal toplumda, toplumsal birlik ve uyum, kan bağı ya da ekonominin kurallarına değil de, kişiselilişkiler sistemine dayamr.


  ferio. Klâsik mantıkta, büyük önermesi tümel olumsuz, küçük önermesi tikelolumlu, sonucu tikel olumsuz olan birinci şekilden tasım kalıbı. Hiçbir M Pdeğildir. Tüm S'ler M’dir. O hâlde, bazıS'ler P değildir.


  ferison. Klâsik mantıkta, büyük önermesi tümel olumsuz, küçük önermesi tikelolumlu, sonucu tikel olumsuz olan üçüncü şekilden tasım kalıbı. Söz konusutasım kalıbı, terimin başındaki/harfininde işaret ettiği gibi, birinci şekildenferio'ya indirgenir. S harfinin de gösterdiği üzere, indirgeme küçük önermeyikonu alan basit evirme yoluyla gerçekleşir: Hiçbir M P değildir. Bazı M'ler S'dir.O hâlde, bazı S'ler P değildir.


  fesapo. Klasik mantıkta, büyük önermesi tümel olumsuz, küçük önermesi tümelolumlu, sonucu ise, tikel olumsuz olandördüncü şekilden tasım kalıbı: HiçbirP M değildir. Tüm M'ler S'dir. O hâlde,bazı S'ler P değildir.


  festino. Klâsik mantıkta, büyük önermesi tümel olumsuz, küçük önermesi tikelolumsuz, sonucu ise tikel olumsuz olanikinci şekilden tasım kalıbı. F harfi tasımın birinci şekilden ferio'ya indirgendi-ğini, s harfi ise indirgemenin büyükönermenin evriğinin alınması suretiylegerçekleştirildiğini göstermektedir. Hiçbir P M değildir. Bazı S'ler M’dir. O hâlde, S P değildir.


  fetişizm [İng. fetichism; Fr. fetichisme; Al. fetischismııs]. 1 Genel olarak, doğaüstübir gücü ve etkisi, büyülü ya da aşkıngüçleri olduğuna inanılan tapınma objesine tapan dinî uygulamaların bütünü. 2 Daha özel olarak da, insan elindençıkma ürünlerin, insamn yaratılarınınbağımsız bir varoluşa sahipmiş gibigörünüp yaratıcı üzerinde, bilinçli yada bilinçsiz olarak, belli bir baskı uygulaması durumu. 3 Psikanaliz açısmdan,belirli nesnelerden görme ya da dokunma duyusu yoluyla doyum elde etmeyeçalışmaktan oluşan cinsel sapıklık.


  Feuerbach, Ludwig. 1804-1872 yılları arasında yaşamış ve Marks üzerindekietkisiyle ün kazamnış olan Almanmaddeci filozofu. 19. yüzyıl Alman materyalizminin ilk düşünürü olan Feuer-bach'm temel eserleri Kritik der hegelisc-hen Philosophie [Hegel Felsefesinin E-leştirisi], Grundzatze der Philosophie derZukunft [Geleceğin Felsefesinin İlkeleri], Das Wesen des Christentums [Hıristiyanlığın ÖzüJ'tur.


  Felsefesi, bir thümanizm ve doğalcılık şeklinde gelişen, dine ilişkin eleştirisi,insanlıkla ilgili doğruların bilinçsizceyansıtılmasını ifade eden Feurbach, felsefeye önce tHegel'in nesnel idealizmini benimseyerek başlamış, fakat dahasonra t tinselcilik/ maddecilik karşıtlığında, tmaddeciliğin tarafında olmuştur.


  Dinin gerçek ya da antropolojik özünü çözümleme çabası içine giren Feuerbach, Tann’mn, insamn içedönük doğasının dışadönük karşılığı ya da yansıması olduğunu iddia etmiştir. O,Tanrı’ya yüklenen çeşitli sıfatları tartışarak, bu niteliklerin, insan doğasınınfarklı ihtiyaçlarının karşılığı ve ifadesiolduğunu savunmuştur. Tanrı'nın insandan bağımsız bir varlığı olduğu görüşünün, bu çerçeve içinde, vahiy vekutsal nesnelere inanmaya yol açtığımöne süren Feuerbach, teolojiyi antropolojiye indirgemiştir. Ona göre, insankendisinde görmek istediği, bununlabirlikte görmeyi başaramadığı nitelikleri, hayalî bir varlığa yansıtmakta, bunuyaptığı için de, kendisini söz konusuvarlık karşısında küçülterek, öz benliğinden soğumakta ve kendisine yabancılaşmaktadır.


  Feuerbach'ın din konusundaki bu görüşleri, birçok bakımdan önemli olup, tAydmlanma düşünürlerinin birçoğundan daha ileridedir. Dinin yanlışolsa bile, bunun dinin değersiz olduğunu göstermediğini savunan Feuerbach,onun kökünde insamn ihtiyaç ve arzularının bulunduğunu söylemiştir. Dinin bu açıdan çözümlenip, ondaki mistik öğelerin ayıklanmasının, insana yabancılaşmış yetilerini yeniden kazandıracağını ve ona ihtiyaçlarını, yanılsamayla değil de, gerçek bir biçimdekarşılamasının yollarını öğreteceğinisavunan Feuerbach, Geleceğin Felsefesiadlı eserinde, felsefenin de, söz konusudinî eleştiri sayesinde gelişebileceğiniöne sürmüştür.


  Başka bir deyişle, çağının spekülatif felsefesini, felsefenin bilimle olan doğalittifakım bozup, onu dinin etkisi altında sokmasından dolayı şiddetle eleşti-,ren Feuerbach, Hegel’in felsefeyle diniuzlaştırmasının, felsefeyi teolojiye dönüştürdüğünü söylemiştir. Teoloji, nedin ne de felsefe olup, ona göre, dinkarşısında tercih edilebilir de değildir.Din, insan ve insanlıkla ilgili çarpıtılmış doğruları içeren gerçek öz ya daiçerik iken, teoloji yanlış öz ya da dininyanlış şeklidir ve dine kıyasla, insanaçısmdan çok daha büyük bir yabancılaşmayı içerir.


  Bundan dolayı, felsefe, evreni soyut kavram ve fikirlerden hareketle yenibaştan, sistematik bir biçimde kurmaçabasında, dine öykünmemeli, bununyerine eleştirel olup, maddeci bir bakış


  açısını somutlaştırmalıdır. Çünkü idealizm, Feucrbach'a göre, soyut kavram ve evrensel fikirleriyle, dine çok yaklaşır. O, bu açıdan, tıpkı empiristler gibi,felsefenin başlangıcının sonlu, belirlive aktüel olanda olduğuna inanmıştır.Bununla birlikte, Feuerbach, kendisinden önceki deneycilerin, tekyanlılığmadüşmeme çabası vermiştir.


  Buna göre, insan izlenimlerinin pasif bir alıcısı değildir, tam tersine deneyinkuruluşuna etkin ve üretici bir biçimdekatılır. Bu katılım ise, fKant'ta olduğugibi, transendental bir egonun etkinliğinden çok, kişinin bir bütün olarakkendisidir; bilgide söz konusu olan, kişinin, anlayış ve aklı olduğu kadar, çıkarları, tutkuları, umut ve korkuları daiçeren pratik faaliyetidir. Bilginin duyumsal, fizikî bir varlığın bilgisi olduğunu, başka insanlarla olan ilişkileriiçerdiğini, tarih içinde bir yere yerleşmiş toplum ve kiiltürlerce taşınıp aktarıldığını, pratik ve sosyal olduğunu dilegetiren Feuerbach, insanlığın ancak veancak dini ve spekülatif felsefeyi aştığızaman, problemlerini, yanılsama içindedeğil de, ciddî ve gerçekçi bir biçimdeele alabileceğini öne sürmüştür.


  Bu ise, liberal bir siyaset anlayışıyla doğa bilimlerinin kapsamlı bir biçimdeuygulanışını birleştirmek suretiyle olur.Buna göre, insan doğa bilimleri yoluylateknolojisini geliştirecek, hastalıklarla,doğal felaketlerle daha iyi bir biçimdemücadele edip fizikî varoluşunu güvence altına alırken, liberal bir siyaset ise,Avrupa devletlerinin kurumlarıru mo-dernize edecek, ve demokratik reformlarısağlayacaktır.


  Feyerabend, Paul. Bilim alanındaki epis-temolojik anarşizm görüşüyle büyük ün kazanmış olan çağdaş ya da post-modern bilim felsefecisi. Temel eserleri:Agaiııst Metlıod [Yönteme Hayır], Science in a Free Society [Özgür bir ToplumdaBilim], Fareıvell to Reason [Akla Veda]ve PhilosophicaJ Papers [Felsefe Yazıları].


  Anarşist bilim görüşü olarak bilinen bilim kuramını geliştirmiş olan Feyerabend, bilimleri, 'tek insanın mutîulu-ğu'nu, ya da 'gelişimi'ni ölçüt alarakincelemek gerektiğini söylemiş ve buçerçeve içinde iki temel soru sormuştur: Bilim nedir?, bilimi bu denli üstünve yüce kılan şey nedir?


  Birinci soru söz konusu olduğunda, bilimin ilerleme tarzını, ulaştığı sonuçlan ele alan Feyerabend, bilimi başka disiplinlerden ayıran ölçütleri tartışır. O bubağlamda, klâsik bilim görüşünü, devrimci bilim anlayışını, Popper'm yanlış-1 amacı bilim anlayışını şiddetli bir biçimde eleştirmiş, değişmez yöntem vebilimse] rasyonalite üzerinde ısrar eden,kendi yanlışlannı ortaya koyup, bunların kabul görmesi için savaşan Neopo-zitivistlerin akıllarının kıt olduğunusöylemiştir.


  Temel disiplinler bakımından, bilimi dengeleyecek, tbilimciliği önleyecek, birçoğulculuktan başka, teorik bir plüra-lizmle metodolojik bir çoğulculuğun savunuculuğunu yapan Feyerabend, ikincisoru söz konusu olduğunda, bilimin geçmişte otoriteye, batıl itikatlara karşı verilen savaşın ön saflarında yer aldığı, insanlığın köhnemiş ve katı düşüncebiçimlerinden kurtuluşlarını bilime borçlu olduğu yanıtını vermiştir.


  İnsanlar, ona göre, dinî inançlar karşısında kazanmış oldukları entellektüel özgürlüklerini bilime borçlu oldukları,ve bilim 17. ve 18. yüzyılda bir kurtuluş aracı olduğu için, modern toplum-larda bilime çok yersiz bir biçimde yüksek bir statü bahşedilmiştir. Biliminmodern insan üzerinde, HristiyanlığmOrtaçağ insanı üzerinde kurduğu nüfuza benzer bir statü kazandığım savunan Feyerabend, putlaştırılan bilimininsamn gözündeki yüksek statüsünükurumlaşmış bir baskı sayesinde koruduğunu belirtir.


  Bilimin doğasında özel bir şeyler bulunduğu düşüncesini ve bilimde, nesnel bir yöntemin bulunduğu tezini reddeden Feyerabend, bu çerçeve içinde metodolojik bir çoğulculuğu benimsemiştir. O, söz konusu metodolojik ço-guicuiuğu, 'tüm koşullar altında, ve insanın gelişiminin tüm aşamalarında,savunulabilecek olan tek bir ilke vardır;bu ilke ise, herşeyin mümkün olduğuilkesidir' görüşüyle ifade eden ideolojikbir çoğulculukla desteklemiş ve dolayısıyla, bilime yüksek bir epistemolojikstatü yüklenmesini kabul etmemiştir.


  Buna göre, Feyerabend, bilimin değer ve statüsünün ancak ve ancak bilimciddî rakiplerle karşı karşıya kaldığızaman, eleştirel bir gözle değerlendirilebileceğini savunur. Bu ise, ona göre,yalnızca bilimi değil de, dini, dinin değişik kollarını, gizemciliği, büyüyü öğreten bir eğitim sisteminin kurulmasıyla olanaklı olabilir. Feyerabend, bu türbir eğitim sisteminin, bireye, benimseyeceği ideolojiyi özgürce seçme olanağını sağlayacağını öne sürer. Öte yandan, bu durum, Feyerabend'a göre,bilimin de lehine olacaktır, çünkü bilimadamları, kendi disiplinlerine itibargösterilmesini beklemek yerine, bilimicazip kılmak için daha çok çalışmak vemücadele etmek durumunda kalacaklardır.


  feyz. İslâm felsefesinde, evrenin Tanrı’-dan, derece derece ve sürekli olarak çıkışına, türeyişine verilen ad.


  İslâm düşüncesine Yeni-Platoncu felsefeden geçen feyz inancına göre, Tanrı varolan herşeyin tek kaynağı olup, feyz söz konusu yüce varlık olan Tanrı'danbaşlayarak en aşağıdaki varlığa kadaruzanan sürekli bir oluş, yaratılıştır.Tanrı'nm özünün yaratıcı olduğunu,Tann'nın özünü herşeyi kuşattığını dilegetiren feyz inancına göre, Tanrinın özüsıfatları ile belirir. Söz konusu beliriş,varlık haline gelen bir oluştur; bunagöre, feyz evrenin bütününde gerçekleşmeye karşılık gelir.


  fıkıh. Temel kaynakları Kur'an ve sünnet olan İslâm hukukuna verilen ad.


  Fıkıhın amacı, yasa koymaktan çok, ana kaynaklara, yani Kur'an ve sünneteuygun hükmü araştırmaktır. Fıkıh, anakaynaklara dayanarak uygun hükmüoluştururken, icma, kıyas, istihsan, me-salihi mürsüle, sedd’i zerayi, istishabgibi ikincil kaynaklara da yönelir. Bunlardan icma, İslâm bilginlerinin bir konudaki görüş birliği; kıyas ise, birhükmü, benzerliği dolayısıyla başka birkonuya uygulama anlamına gelir. İstihsali açık kıyası bırakıp, gizli kıyasa başvurma olarak ortaya çıkarken, mesalihimiırsclc açık bir hükmün bulunmadığıkonularda, toplum yararını gözetmekşeklinde anlaşılır. Öte yandan, sedd7 ze-rayi kötülüğe giden yolları kapatmak;istishab ise, bir şeyin değişmiş olduğunu ortaya koyan bir kanıt sunuluncayakadar, eski durumun geçerli olduğunukabul etmek anlamına gelmektedir.


  Çağdaş hukuktan çok daha ayrıntılı olan, dünyevî işler yanında, ahiretle ilgili işleri de düzenleyip ahlâkla ilgilikonuları da ele alan fıkıh, yedi ana dalaayrılır: İbadete ilişkin konuları düzenleyen ibadat; ortaklık, mülkiyet, borçlar vemiras gibi konuları ele alan muamelat;evlenme, boşanma ve aile haklarıyla ilgili problemleri konu alan ahvali şahsiye;kamu hukukundan oluşan, birey-devletilişkilerini düzenleyen siyaseti şeriyeceza gerektiren suçları konu alan ukııbat;İslâm devletinin başka devletlerle olanilişkilerini düzenleyen siyer ve ahlâk vegörgü kurallarını ele alan adab.


  fırsatçılık [İng. opportunism; Fr. opportu-nisme]. Davranış ya da eylemin, birtakım değişmez ilkeler tarafından değil de, içinde bulunulan koşullar tarafından biçimlenmesine ya da belirlenmesine izin verme tavrı; olan ile olması gereken, olguyla değer arasındaki ayırımıhiç dikkate almadan ya da olması gerekeni bilinçli bir biçimde göz ardı ederek,uygun fırsatlardan, kişisel çıkar sağlama amacıyla, yararlanmaya çalışma eğilimi ya da kesin ve değişmez ilkeleri olmayan, hâl ve koşullara göre, kendisineen elverişli görünen fikirleri ve kararlarıbenimseyen kişinin tutumu.


  Fichte, Johann. 1762-1814 yılları arasında yaşamış olan ünlü Alman düşünürü.Temel eserleri: Wissenschaftslehre [BilimTeorisi], Versuch iiber die Transcerıtcndal


  Philosophie [Transendental Felsefe Üzerine Deneme], Das System der Sittenlehre [Ahlâk Öğretisi Sistemi] Gnındlage desNaturrechts [Doğal Hukuğun Temeli].


  Fichte'nin felsefedeki en önemli kavrayışı, temel çıkış noktası kendi özgürlük anlayışıdır. Ona göre, irâde ya da ben, temel gerçeklik olup, özgürdür,kendi kendisini belirleyen faaliyettir.Ben ya da irâde dışında herşey ölü vepasif bir varoluşu gösterir; yalnızcakendi kendisini belirleyen tinsel bir faaliyet gerçektir. İrâdenin kendisi, yaşamve akıl, bilgi ve eylem ilkesidir, her türilerleme ve uygarlığın harekete geçiricigücüdür; bilginin dayandığı temel, teorik düşüncenin birleştirici ilkesidir. Şuhâlde, felsefede yapılacak ilk iş, böylebir faaliyetin niteliğine, hem teorik vehem de pratik aklın koşullanna, ilke veönkabullerine ilişkin olarak ayrıntılıbir açıklama sunmaktır.


  Fichte, Kant'ın ahlâk felsefesinden esinlenmiştir. O, anlama yetisinin yetersiz olduğu konusunda, Kant'la aynı fikripaylaşır. Canlı gerçekliği, diskürsif düşüncenin zamansal, mekânsal ve nedensel düşünme kalıplarıyla kavrayamayız.Bu bize, ancak yüzeyi verir. Gerçekliğeyalnızca sezgi yoluyla varabiliriz. Bu en-tellektüel sezgi sayesinde, evrensel biramacın bilincine vanr, nedensellik zincirinin dışına çıkarız.


  Ahlâk yasasının ve özgürlüğün kabulü, ki irâdeyi gerektirir, bizim yaşamımıza değer kazandırır. Bizim dünyayı evrensel bir amacın, özgürlüğü gerçekleştirme amacının bir aracı olarak görmemizi ve böylelikle kendimizi bu amacın kör araçları olmaktan çıkarıp, buamacm bilinçli yardımcıları hâline gelmemizi sağlar. Duyu algısı yoluyla kazanılan bilgi ise, özgürlüğe ulaşmakiçin pratik bir araçtan başka bir şey değildir. Bu bilgi, bizi irâdenin gerçekleşebilmesi için gerekli olan dirençle karşılaştırır. Biz çaba göstermeden özgürolamayız, dolayısıyla kendisiyle çarpışacak, savaşacak ve kendisinin üstesinden gelecek bir dünyaya ihtiyaç duyarız. Ödevin özgürlüğe ulaşma buyruğugerçekleştirilebilir olmasaydı eğer, dünyanın hiçbir anlamı olmazdı.


  işte bu, Fichte'nin ahlâkî idealizmidir, yani ahlâkî inanca dayanan dünya görüşüdür. Ona göre, teorik akla dayanaraközgür ve kendisini belirleyen bir varlığın birincilliğini kanıtlayamayız, fakatböyle bir varlık, ahlâkî doğamızın gereklerini yerine getirdiği ve yaşamımızaanlam, değer kazandırdığı için, onunihaî ve en yüksek ilke olarak kabul ederiz. Ahlâkî bir karar felsefe için temeldirve birinin felsefedeki seçimi, onun ne türbir insan olduğuna bağlıdır. Ahlâkî ideali olmayan insan, kendisini doğadakimakine düzeninden kurtaramayan insandır. O tecrübe etmediği bir şeyi -birkişi olma özgürlüğünü- bilmeyen veona bir değer vermeyen bir insandır.


  Fichte tüm gerçekliği bene dayandırır. Ben herşey, temel gerçeklik olduğunagöre, onun dışında hiçbir şey yoktur;zihin dışı bir nesne olmak anlamında,bir kendinde şeyden söz edilemez. İdealizm problemi öyleyse, yalnızca öznelgibi görünen bir şeye bizim nasıl olup tanesnel bir gerçeklik yükleyebildiğimizproblemidir. Fichte'ye göre, kendi kendisini faaliyete geçiren aktif ilkenin doğasında, kendi kendisini sınırlamak vardır;o, varolurken kendi kendisini sınırlar.Bu sınırlamayı, örneğin kırmızı, tatlı,soğuk duyumlarında yaşarım. Duyusalnitelikler kendilerini bana zorla kabul ettirir ve böylelikle beni sınırlar.


  Dogma tistler bu türden duyumları, bir şeyin, zihin dışı bağımsız bir kendindeşeyin etkileri olarak açıklamaktadır.Fichte duyumun zihne aşkın olan birnesne kavramıyla açıklanabilmesinekarşı çıkar. Nesnel dünya, 'ben' tarafından, kendisi için meydana getirilir.Başka bir deyişle, zihin bilincin saf birbiçimde öznel olan etkilerini ve değişimlerini mekâna yansıtır. Fenomenaldünya, duyumlar ve benin zorunluedimleri için varolmasaydı eğer, Fich-te'ye göre, biz onu hiçbir zaman meydana getiremezdik. Bizim duyumlarımızanesnel olarak nelerin yol açtığını bizbilmiyoruz. Bununla birlikte, bu feno-menal dünyaya ilişkin bilgimizin nesnel bir geçerliliği olmadığı anlamınagelmez. Duyusal dünya, bir yamlsamaoimak yerine, gerçekten vardır. Bu dünyayı olduğu gibi kabul etmek, onu anlamaya çalışmak ve ona karşı ve onunüzerinde eylemde bulunmak... Fich-te'ye göre, temel ilke budur. Bildiğimizherşey benin kendisini öne sürdüğü vekendisini benolmayanla sınırladığıdır.


  Ona göre, iyi tanımlanmış sınırlarıyla bilgi alanının, şeylerin ahlâkî düzeninde gerçekleştirmek durumunda olduğubelli bir ilke vardır. Akıl yoluyla kavradığımız herşeyin bir gerçekliği vardırve bizi ilgilendiren tek gerçeklik budur.Bu, bizim için varolan tek gerçekliktir.Dünya ödevlerimizin, ideallerimizin malzemesidir. Dünya ahlâkî ideallerimizigerçekleştirmek için bir araçtır; bizimahlâkî ideallerimiz için bir araç olup, birtemel meydana getirdiğine göre, onungerçek ya da görünüş olması, bizim içinbir şey değiştirmez. Kendi kendisini harekete geçiren aktif bir güç olarak ben,kendisine karşı duracağı, kendisiylemücadele edeceği, içinde kendi varlığının ve özgürlüğünün bilincine varacağıbir dünyaya ihtiyaç duyar.


  Buraya kadar söylenenler, bir tür öznel tidealizmi ifade eder. Fakat Fichte, egoya da ben ile, bireysel beni değil de, safegoyu, saf aktivite ya da faaliyeti, evrensel aklı kabul ettiği için, onun idealizmi nesnel idealizmdir. Mutlak Egoya da Ben ile bireysellik onun gözündefarklı kavramlardır. Saf Ben kişisel benden mantıksal olarak önce gelir. SafEgo, bireysel benin koşulu, mantıksaltemelidir. Fakat Fichte mantıksal öncelikle yetinmez. Mutlak Ben, tüm kişilerin ya da bireyin üzerindeki gerçeldik-tir. O tüm kişilerde ortak olan evrenselaktif akıldır. Bireysel ben onu, isterseeğer, kavrayabilir.


  Bu Mutlak Ben, Fichte'de Tanrı olarak da tammlamr. Bu evrensel ilkeye isterMutlak Ben ya da ister Tann adı verilsin, o her bireysel bilinçte hüküm sürenevrensel bir rasyonelite ya da akıldır.Benim kişisel benim dışında, fenome-nal dünyaya karşı tıpkı benim gibi tepkiveren ve Mutlak Egoyu temsil edenbaşka rasyonel varlıklar vardır. Aymevrensel akıl ilkesi tüm berilerde aktifdurumdadır. Şu hâlde, evrensel ben,Mutlak Ego, bireysel berilerin kendisininürünleri ya da tezahürleri olduğu, tekgerçekliktir.


  Fakat Fichte söz konusu evrensel ilkeyi, maddî ya da tinsel bakımdan, statik birtöz olarak düşünmez. O, kendisini bireysel benlerde ifade eden canlı akıldırve kendi kendisini belirleyen tinsel birsüreçtir. Bu evrensel akıl ilkesi, zorunludüşünce yasalarının olduğu kadar, bireylerin duyumsal ya da fenomenal yaşamlarının da ortak temelidir. Bizde yaşayan, düşünen ve eyleyen, işte buevrensel yaşam ve akıldır. Fichte zihindışı dünyanın varoluşunu yadsımaz,çünkü onun mutlak idealizmi bir türtrealizmle tamamlanır. Bununla birlikte, gerçek dünya zamansal-mekânsal-nedensel bir bütün içinde düzen kazanmış şeylerden oluşan bir dünya değildir. Bu mekânsal-zamansal düzen mutlak ilkenin insan bilincinde açığavurulmasından başka bir şey değildirve önce bireysel bilinç, sonra da MutlakEgo için varolur. Biz evrensel doğa ya daakıl tarafmdan yaratılmış olan varlıklarız. Evrensel rasyonellik ilkesi, bizde düşünür ve bilinç yüzeyine çıkar.


  Bundan dolayı, doğa tGeist olmalıdır. Bu evrensel ve sınırlanmamış yaşam ilkesi sonsuz sayıdaki bireysel bendefarklılaşır, yeniden ortaya çıkar. O, sonsuz olduğundan, kendi bilincine sonlubir biçimde, yani başka sonlu berilerleolan karşıtlığı tarafından sınırlanmışolan bireysel bende varır. Evrensel akılve yaşam ilkesi sonsuz olduğundan,kendisini sonlu bireysel benlerde tükete-mez. Bundan dolayı, o benleri sonsuzcayaratmak durumundadır; işte o, kendibilincine bu bireyleşme süreci içindevarır. Mutlak ben, bireysel benleri bilinçsiz oiaıak yaratır, benier ise yaratılışlarından habersizdirler.


  Evrensel yaşama süreci ya da saf faaliyeti, Fichte've göre, amaçsız bir faaliyet olarak görmek hiçbir şekilde söz konusu olamaz. O ahlâkî bir hedefe yönelmemişse eğer, anlamsız olacaktır. Fich-te'ye göre, kendisini insanda ve doğada,bende ve ben olmayanda ifade edenaynı Mutlak Bendir. Doğal dünyadakiolaylar ve bireysel benlerin eylemleri, enyüksek ahlâkî amacın gözle görülür ifadeleridir. Bununla birlikte, bireysel ben-ler irâdenin eylemleriyle, kendilerinigözle görülür olan düzenin üstüne yükseltip, duyusal olmayanın bilgisine ulaşırlar ve böylelikle de kendilerini evrensel ahlâkî amaçla Özdeşleştirirler. Mutlak ben, Fichte'ye göre, bireysel varlıkya da bende, eyleme yönelten bir güç,ahlâkî bir amaç ve ödev bilinci olarakvardır, bireysel varlığa, duyu dünyasının karşıtlığının üstesinden gelmesini,özgürlük idealini şu ya da bu şekildegerçekleştirmesini buyurur.


  Biz bireysel benleı* olarak, kendimizdeki saf faaliyetin bilincine vardığımız, ahlâkî amacımızı gerçekleştirmeye çalıştığımız zaman, evrenin anlamını hayata geçirmeye, Mutlak Egonun amacınıgerçekleştirmeye çalışıyoruz demektir.Başka bir deyişle, Fichte'ye göre, bireysel benin kendisinde bilincine vardığıamaç, mutlak benin sesi, aynı mutlakbenin kendisini şeylerin dünyasındaifade etme amacıdır. Biz doğamızın, biziyapmaya, gerçekleştirmeye yönelttiğişeyi gerçekleştirebiliriz, çünkü aynı evrensel ben ya da bilinç bir yandan bizieyleme yöneltirken, bir yandan da dışdünyadaki uygun değişmeleri hazırlar.Böyle bir çerçeve içinde, bireysel beniçin özgürlükten söz edilebilir mi?


  Bireysel ben, Fichte'ye göre, teorik açıdan duyu algısının ve düşüncenin yasalarıyla, pratik açıdan ise evrensel amaçla sınırlanmıştır. Bununla birlikte, insaniçin düşünme ya da düşünmeme arasında bir seçim yapma, evrensel amacıkendi amacı yapıp yapmama arasında


  bir tercihte bulunma özgürlüğü vardır. Evrensel amacın sıradan araçları olmayıya da bu amacın bilincinde olarak, iyinin hizmetindeki gönüllü amaçlar olmayı seçebiliriz.


  Bu bağlamda özgürlük, irâdenin ani bir sıçrayışı, özgür ve açıklanamaz bir tercihtir. Fichte, insanların iyi ya da kötüolabildikleri sonucuna varır. İyi olanı,yani evrensel ahlâkî amacın gönüllüaraçları olmayı seçmişlerse iyidirler,buna karşın duyu dünyasındaki maki-nanın bir dişlisi olmayı seçmişlerse, kötüdürler ve ona göre, yalnızca iyi olanölümsüzlüğe hak kazanabilir. Fichtekarşı koyma ve ahlâkî çatışmanın hiçbir zaman tam olarak ortadan kaldırılamayacağına inanır. Ahlâkî amaç hiçbirzaman tam olarak gerçekleştirilemez.Ahlâkî yaşam kendisine hiçbir zamantam olarak erişilemeyecek olan bir iyiyedoğru sürekli bir ilerlemedir. Ahlâkî iyi,bir defada erişilecek olan statik bir amaçdeğildir.


  Ficino, Marsilio. 1433-1499 yılları arasında yaşamış olan İtalyan Yeni Platoncu düşünür.


  Platonculuğu, 15. yüzyılın din karşıtı Aıistotelesçiliğinden korunmanın biryolu, tPlaton’un düşüncesini de ruhunen soylu ifadesi olarak gören Ficino, Pla-ton'un felsefesine Rönesans'ın bakış açısını katmış olan bir düşünürdür. Ruhun ölümsüzlüğü üzerine bir dizi kanıtöne süren Ficino, insanın evrenin merkezinde olduğunu savunmuş ve insan yaşamını da, ruhun Tanrı'ya doğru biryükselişi olarak yorumlamıştır. O, Platon'un ve Hristiyanlığm sevgi anlayışlarının benzer olduğunu iddia ederek,insan sevgisinin ve dostluğunun en yüksek biçiminin, ruhun Tanrı'ya olan sevgisi üzerine kurulu bir paylaşma duygusundan kaynaklandığını belirtmiştir.


  fideizm [Os. im&niyye; Ing. fideism; Fr. fideisme; Al. glaubensplîilosophie], İnancılık. Temel dinî dogma ve öğretilerin akılyoluyla kanıtlanamayacağını, fakat yalnızca inanç, iman yoluyla kabul edilebileceğini savunan anlayış. Dinî hakikatin, akla ya da akılyürütmeye değil de,inanca dayandığını savunan görüş. Birbilgi kaynağı olarak inancın, akıl ya dabilimden üstün olduğunu iddia eden,aklın ve bilimin değerini yadsıyan, yadsımadığı zaman ise, inanca tâbi olmasıve inancı desteklemesi gerektiğini savunan öğreti.


  Fideizmin iki türü vardır: 1 Dinin özünün, temel Öğretisinin felsefî ve rasyonel ölçütler açısından çok fazla anlamlı olmadığından ve /saçma olduğu için, inanıyorum' tezinden hareketle, dinî hakikatlerin akla dayanan doğrulara karşıtolduğunu, bu tür doğrulara rasyonel faaliyetlerle ulaşılamayacağını savunangörüş olarak aşırt fideizm birinci türümeydana getirir. Fideizmin, dinî doğruların bilgisine ancak inanç ya da dahaçok mistik bir tecrübeyle erişilebileceğini savunan bu aşırı versiyonu, zamanzaman kuşkucu argümanlardan da yararlanarak, akim kesin hiçbir doğruyaerişemeyeceğini belirtir, Kierkegaard'daolduğu gibi, gerçekte saçma ya da aklaaykırı olan öğretilerin inanç yoluylakabul edilmesini ister.


  2 Ölçülü fideizm ise, kesinliğin, akla değil de, inanca dayandığım savunmak yerine,belli dinî doğruların ifadesi ve kabulüaçısından, inancm temel olup, akıldanönce geldiğini, fakat akılyürütme ve deneysel araştırmanın büsbütün değersizolmayıp, söz konusu dinî hakikatlerinanlaşılması ve açıklanmasında önemlibir rol oynadığım öne sürer. Buna göre,Tann'nın varoluşuyla ilgili rasyonel kanıtlar, inanca dayanılarak kabul edilmişolam yorumlayan metafizik sistemler,dinin doğası ve inananlar üzerindeki etkisiyle ilgili tarihsel ve psikolojik araştırmalar, daha önce inanç yoluyla kabuledilmiş olan şeyleri doğrulamak vehaklı kılmak için kullanılabilir. Başkabir deyişle, fideizmin, +Aziz Augusti-nus ya da tPascal'da rastlanan bu ıhmlıversiyonu, inançla aklı karşı karşıya getirmez ve akla, inanç yoluyla kabul edilmek durumunda olam formüle etme,açıklığa kavuşturma ya da aydınlatmagörevi yükler.


  filoloji [tng.philology; Fr. philologic; Al. plıi-lologie]. 1 Eski kültürleri bu kültürlerden kalan yazılı belgelere dayanarak inceleyen bilim. 2 Eski zaman ya da kültürlerden kalan yazma eserlerin kritik edisyo-nunu yapma sanatı veya yöntemi. 3 Dilve edebiyat incelemelerinden oluşanbilim dalı; bir dili, o dildeki yazılı metinlerin eleştirel analizine dayanarak inceleyen disiplin.


  Dilbilimle edebiyat tarihi arasındaki sınırda veya orta noktada yer alan filolojinin konusu, her üç anlamda da yazılı metinlerdir. Rönesans dönemi hümanistleri tarafından kurulan filoloji, özellikle 18 ve19. yüzyıllardaki çalışmalarla gelişmişve onun konusu 20. yüzyılın hemen başlarında, hem sınırlanmış ve hem de belirleme kazanmıştır. Buna göre, filolojiyazılı metnin tarihinin belirlenmesi, metnin çözümlenmesi, iç eleştirisi ve yorumlanması faaliyetlerinden oluşan bir disiplin olmak durumundadır,filozof [Os. Feylezof; İng. Philosopher; Fr.Philosophe; Al. Philosoph]. Eserlerinin 13.yüzyıldan başlayarak, Arapça ve Yu-nanca'dan Latinceye tercüme edilmesiyle birlikte, Ortaçağ Hristiyan dünyasında tanınmaya başlayan Aristoteles'eOrtaçağ Avrupa'sında, araştırmacı vedüşünürler tarafından verilen ad.filozof-kral [İng. philosopher-king; Fr. philo-sophe-roi]. Yaşadığı dönemin, hocasıtSokrates'i haksız yere ölüme götürensiyasî düzeninin bozulup yozlaştığınısavunan tPlaton'un, toplumlar için kurtuluşun, ancak ve ancak filozofların kralya da kralların filozof olmasıyla mümkün olduğu inancını dile getiren deyim.Onun bir seçkinler aristokrasisi olarakbetimlenebilecek olan siyasî sisteminde,yönetici sınıfın üyesi olan bilge kişi.


  Bireyle devlet arasında bir analoji kuran ve üç parçalı ruh anlayışınıaynen devlete yansıtan Platon, tıpkı bireyde, erdemi bilgelik olan akim egemen ve yönlendirici güç olması gibi,devlette de otorite ya da yönetici sınıfınbilgelerden, filozoflardan oluşması gerektiğini öne sürmüştür. Başka bir de-yişie, Platon bir yandan yöneticilerinkendi kişisel çıkarlarından çok, halkıniyiliğini ve refahını düşünmeleri için,onlara mülkiyet edinme yasağı koyar,yani yönetim kademesinde siyasî güçleekonomik gücü birbirinden ayırırken, biryandan da, yine genelin iyiliği için, bilgeliğin gücünü siyasî güçle birleştirmeye çalışmıştır.


  Ona göre, otoritenin ve yol göstericilik hakkının yalnızca bilgi ve uzmanlıktaolması son derece doğal bir şeydir. Bubağlamda, devletin yöneticisi, gerçek birotorite olabilmek, gerekli yol göstericiliği yapabilmek için, gerekli yeti ve bilgilere sahip olmalıdır. Platoria göre, bireyde düzensizlik, ölçüsüzlük ve karmaşayaratan şey, ruhun daha aşağı parçalarının isteklerinin belirleyici olması, sözkonusu istek, iştiha gibi öğelerin akimkontrolü dışında kalmalarıdır.


  Aynı şey, bir devlette, yönetim bilgisi, genel amaçlara ilişkin bir bilgisi olmayan ve çok daha önemlisi bilgeliktenyoksun olup, maddeye düşkünlük gösteren insanlarm, yönetilecek yerde yönetmeye kalkıştıkları, devletteki akılgücünün denetimine girmeye dirençgösterdikleri zaman, devlet için de sözkonusu olur. Kısacası, hem devlette hemde bireyde, akıl yönetici olmalıdır. Devletteki bu akıl öğesi, filozof-kraldır. Filo-zof-kral, uygun yetilere sahip olan, bunaek olarak matematiksel bilimlerde ve felsefe alamnda yaklaşık elli yaşma kadarsüren uzun bir eğitimden geçmiş olanideal yöneticidir.


  finalizm [Os. mezhebi gâiyyûır, İng. fina-lism; Fr. finalisme; Al. finalismus]. Erek-selcilik. Fizikî dünyadaki tüm olaylarda bir amacın bulunduğunu, doğada hiçbir şeyin boşuna olmayıp, her varlıkve olaym bir amaca göre meydana geldiğini, doğada bir amaçlılık, ereklilikbulunduğunu savunan akım.


  Dünyadaki tüm fenomenlerin akışının bir mekanizm içinde ortaya çıktığım, vedolayısıyla amaçlı bir düşüncenin ya daplânın sonucu olmadığım savunan mekanizmin karşısında yer alan finalizm,dünyanın bir amaca göre düzenlendiğiniiddia eder. Finalizmin, biri dış, diğeri içolmak üzere iki türü vardır.


  Bunlardan, 1 dış finalizme göre, bütün varlık ve olaylar, evrende, genel birplân, düzen ve uyumu gerçekleştirmekamacıyla varlığa gelir. 2 iç finalizme göreise, canlı varlıklarda her orgamn belirlibir amacı, belirli bir doğrultuya yönelmiş bir hedefi vardır ve organlar arasında tam ve kusursuz bir uyum bulunur,fizik [İng. physics; Fr. physique]. AntikYunan felsefesinde ve özellikle de Stoalı-larda, mantık ve ahlâkla birlikte, felsefenin üç dalım meydana getiren disiplinlerden biri. Descartes'ta kökü metafizikolan bilgi ağacının gövdesi. Günümüzde gözlemlenebilir evrenin temel bileşenleri arasındaki etkileşimleri ve maddenin yapışma ilişkin temel problemlerikonu alan bilim. Mikroskopik ya damakroskopik cisimlerin hareketleriyle ilgili fenomenlerin ölçülmesi, hesaplanması ve önceden doğru tahmin edilmesiyle uğraşan disiplin,fizikalizm [Os. tabiîyatçılık; İng. physica-lism; Fr. pkysicalisme; Al. physicalismus].1 Bilim felsefesinde, mantıkçı pozitivist-ler, kimi Viyana Çevresi düşünürleri,ama özellikle de terimi 1931 yılında felsefî terminolojiye armağan eden OttoNeurath tarafından savunulan, bilimindilinin maddî, fizikî nesnelere gönderimde bulunan ve tüm temel yüklemlerifizikî bir nitelik arzeden bir dil olduğugörüşü. Bilim dilinde yer alan her be-timleyici terimin şeylerin gözlemlenebilir özelliklerini gösteren terimlerle bağlantılı olduğunu öne süren görüş olarakfizikalizm, herhangi bir bilimin dilinin,yalmzca olaylann deneysel olarak gözlemlenebilir ve sınanabilir özelliklerinigösteren terimleri ve kavramları içerenbir dile dönüştürülebilir olduğunu yada dönüştürülmesi gerektiğini, tüm bilimsel önermelerin fizik biliminin ya dafizikî bilimlerin terminolojisiyle ifadeedilmek durumunda olduğunu savunanteoriye tekabül eder.


  İndirgemeci bir görüş oiarak fizikalizm, tMach, tSchilick ve tAyer gibi mantıkçıpozitivistler tarafından benimsenen vetemel yüklemlerle önermelerin saltduyu-verileriyle ilgili önermeler olduğunu öne süren tfenomenalizmden farklılık gösterir.


  2 Metafizikte, klâsik tmaddeciliğin modem ya da çağdaş versiyonu olarak, varolan herşeyin fizik bilimlerinin temelsaydığı şey ya da nesnelerden meydanageldiği ve temel fizikî unsur ya da nesnelerin davranışım yöneten yasa ve düzenlilikler dışında ve onlardan bağımsız hiçbir yasa olmadığı görüşü.


  3 Zihin felsefesinde, zihinsel özelliklerin fizikî özellikler tarafından belirlendiği görüşünü ifade eden fizikalizm,zihin-beden ilişkisi konusunda ise, zihinsel olayların tam olarak fizikî olaylar, çoğu zaman da beyindeki olay vesüreçler aracılığıyla açıklanabileceğinisavunan görüşe karşılık gelir. Fizikalizm, birbirine indirgenemez iki ayrı tözün varolduğunu savunan zihin-bedenikiciliğinden farklı olarak, birci bir öğretidir; yalmzca tek bir tözün, fizikî biryapı arzeden tözün, yani beynin varolduğunu öne sürer. Zihinsel bir olayınfizikî bir dille tasvir edilebileceğini belirtir ve bilim adamlarının çalışmalarını bu alana yöneltmeye çalışır.


  Fizikalizmin iki ayrı türü vardır: a) Türsel özdeşlik kuramı. Bu tür bir fizikalizm, zihinsel olayların fizikî olaylarla özdeşolduğunu öne sürer. Buna göre, örneğin'masa'yla ilgili bir düşünce, yalmzcabeynin belli bir hâlidir. Beyinin bu hâlisöz konusu doğu zaman, bunu masaylailgili bir düşünceye sahip olmak olarakbetimleyebiliriz. Şu hâlde, belirli bir türden tüm fizikî haller, aym zamanda belirli bir türden zihin hâlleridir. Tıpkı 'su've 'H20'nun aym maddeyi göstermesi,birinin halk arasında, buna karşın diğerinin bilimsel çevrelerde kullanılması,birincisinin aynı maddenin ıslaklığım,oysa diğerinin kimyasal bileşimini ifadeetmesi gibi, 'masayla ilgili düşünce' ile'beyinin belli bir hâli' tam olarak aymşeyi gösterir.


  Bu deyimlerin anlamları farklı bile olsa, onlar tam olarak aym şeyi ya da olayıtasvir ederler. Biz insanlardan çoğu, buşeyi göstermek için, 'masa düşüncesi'deyimini kullansakbile, tür özdeşliği teorisine göre, bir bilim adamı, en azmdanilke olarak, beynin bu düşüncedenbaşka bir şey olmayan hâline ilişkin biranaliz gerçekleştirecektir. Dahası, bu teoriyi savunanlara göre, bu türden tümdüşünceler, gerçekte, beynin aynı türden hâlleridir.


  2 Örnek özdeşliği teorisi. Bu teori de, tıpkı tür özdeşliği teorisi gibi, tüm düşüncelerin beynin hâlleriyle özdeş olduğunu öne sürer. Bununla birlikte,örnek özdeşliği teorisi, aynı türden düşüncelerin tümünün birden beyninaynı türden hâlleriyle özdeş olmasınıngerekmediğini belirtir. Teori, örneğitürün bireysel üyesi olarak tanımlarken, belirli bir düşünce türünün bireysel üyelerinin zorunlulukla aynı türdenfizikî hâller olmadığını söyler.


  fizikçiler [İng. physicians; Fr. physicien-nes]. M. Ö. 6. yüzyılda, Thales tarafından kurulmuş olan Milet Okulu filozoflarına verilen ad.


  Söz konusu filozoflara bu ad, onlar doğayı, yani physisı konu aldıkları, doğaya ilişkin araştırmalarında akıl yanında gözlemi kullandıkları ve physisi açıklamak için, ortak olarak herşeyin kendisinden çıktığı maddî bir varlık olarakarkhe aradıktan için verilmiştir. Bununlabirlikte, araştırmalarında uygun teknikyöntemlerden ve bilimsel malzemedenyoksun olmalan nedeniyle, söz konusufizikçilerin bilim ya da felsefeleri, tahminî ve oldukça spekülatif bir yapı sergilemiştir.


  fizikî [İng. physical; Fr. physique; Al. na-turphysisch, physikalisch]. Doğanın ya da evrenin bir parçası olan bir varlık ya danesneyi; maddî bir şeyi; zaman vemekân içinde ortaya çıkan bir şey olarakanaliz edilebilen ve insan zihninden bağımsız bir biçimde varolan bir şey ya danesneyi gösteren sıfat.


  Buna göre, fizikî sıfatı, öncelikle maddenin, enerjinin, v. b. g., özellikleriyle ilgili olanı, buradan teşmil ya da anlam genişlemesi yoluyla doğanın maddi yönlerini ve nihayet insan bedenini gösterir.


  Bu bağlamda, fizikî olgu ve olaylar arasında varolan nedensel ilişkiye, insan zihninden bağımsız olarak varolan fizikînesneler arasında söz konusu olan nedensellik ilişkisi fizikî nedensellik adı verilir. Fizikî bir şeyde, ya da fizikî nesnelerarasında ortaya çıkan değişme, hareketya da faaliyete ise fizikî olay denmektedir.Buna mukabil, hareket edebilen, değişebilen, hareket ettirilebilen, değiştirilebilen üç boyutlu nesne ya da varlık fizikîşey diye tanımlanır.


  fizikî idealizm [İng. physical idealistli; Fr. idealisme physiqııe\. Rus düşünür ve lideri tLenin'in, 20. yüzyıldaki bilimselgelişmeler ve görelilik teorisiyle birlikte,fiziğin bazı nesnelerinin incelenmesindegörsel öğelerin ve gözlem gücünün giderek azalmasından dolayı, bu bilim dalında nesnelerin soyut, matematiksel terimler kullanılarak tasvir edildiği,geriye yalnızca matematiksel denklemlerin kaldığı ve modern fiziğin dünyayı,gerçekliği a priori matematiğin yardımıyla betimleyen öznenin özellikleriyleaçıklamaya çalıştığı inancına bağlı olarak, çağdaş fiziği nitelemek için kullandığı terim.


  fiziko-teoloji [tng. physico-theology; Fr. physico-theologie]. Onyedinci ve onseki-zinci yüzyıllarda, doğanın aşikâr amaçlılığından söz eden görüşler için kullanılan genel tanımlama.


  Bu bağlamda, tKant, Tanrı'nın varoluşuna ilişkin delilleri konu alan sınıflamasını oluşturan kamtlama türlerinden birine; yalnızca, bir evrenin varolduğuolgusundan ya da salt Tanrı kavramından yola çıkan kanıtlardan farklı bir biçimde, Tanrı'nın varoluşunu, öncül olarak aldığı, evrenle ilgili olgulardan(örneğin, evrende söz konusu olan düzenden) ve empirik gözlemden hareketleispatlamaya çalışan kanıtlama türüne fi-ziko-teleolojik kamtlama adım vermiştir.


  fizyokratlar [îng. physiocrats; Fr. physioc-rates]. 18. yüzyılda ortaya çıkan, ve zenginliğin tek ve en büyük kaynağının toprak ve tarım olduğunu savunanİktisadî öğretiye verilen ad.


  Fransız iktisatçısı F. Quesnay tarafından kurulan Fizyokratlar Okulu, Tanrı'nınirâdesini yansıtan doğal düzene önemvermiştir. Bu düzende zenginliğin tekkaynağı tarım olarak belirlenir, çünkübütün bir ülke halkının yaşamını borçluolduğu temel maddeleri üreten yalnızcatarımdır; oysa, sanayi ve ticaretin yaptığı şey, tarım tarafından üretilen bumaddeleri dönüştürmek ve bir yerdenbir yere taşımaktır.


  fizyolojik idealizm [İng. physiologic idealistti; Fr. idialisme physiologiqe‘, Al. physio-logisch idealistli us]. 19. yüzyılın ortalarında, bazı biyolog ve hekimler tara-findan kurulan ve duyumları gerçek dünyamnyansımaları ya da suretleri olarak değilde, yalnızca bir sembolü olarak gören,renk tayfının, sesin kıvamının, koku vetadla ilgili ayırımların yalmzca duyu organlarının yapısal özellikleri tarafındanbelirlendiğim dile getiren akım.


  fizyolojik okul [İng. Physiologic School; Fr. Ecole physiologique]. Temsilciliğini H.von Helmholtz'la F. A. Lange'in yaptığıYeni-Kantçı Okul.


  Bunlardan Alman bilim adamı Helm-holtz, bilimsel çalışmalarından hareketle, duyu-organlanmızı etkileyen bilinmeznesnelerin işaretleri olarak değerlendirdiği duyusal niteliklerin öznelliğiyle ilgilibir teori geliştinniş ve bu öğretiyi,mekânın kendisinin dahi bedensel kuruluşumuza bağlı olduğu tezini de içerecek şekilde genişletmiştir.


  Alternatif mekânlar ve geometriler olduğunu, bu geometrilerden hiçbirinin dünyanın gerçek yapışım yansıtmadığım savunan Helmholtz, Kant'ın Eukle-ides geometrisinin biridkliğiyle ilgili görüşünden vazgeçmekle birlikte, kendimekân teorisinin Kant'ın öğretisine vematematik, fizik ve fizyolojideki modern gelişmelere uygun düştüğünü belirtmiştir. Helmholtz, bilinçsiz çıkarımlarla ilgili görüşünde ise, Kant'm algının yargıyı içerdiği görüşünü benimsemiştir. Ona göre, bilinçsizce yapılançıkarımların temelinde a priori nedensellik ilkesi vardır, ki bu ilke bize duyumlarımız için bilinmeyen nedenlergösterme olanağı verir.


  Görüşlerini, Helmholtz gibi, insan fizyolojisine dayandıran Lange ise, duyusal dünyanın insan organizması ile bilinmeyen bir gerçeklik arasındaki karşılıklı etkileşimin bir ürünü olduğunu savunmuştur. Deneyim dünyası bu karşılıklı etkileşim tarafından belirlenir,organizmanın kendisi ise, psikoloji vefizyoloji yoluyla anlaşılmalıdır. Lan-ge'a göre, nedensellik, bizimkisi gibi kurulmuş bir zihin için geçerli olan temeldüşünce tarzıdır, ve düşüncenin işlemleri ve ilkelerinin fizyolojik bir temelivardır. Gerçeklikle ilgili olarak, maddecibir bakış açısı benimseyen Lange, sözkonusu katı gerçeklik anlayışının, insanın kendi yaratısı olan ideal bir dünyaile tamamlanması gerektiğini öne sürmüştür.


  flatus vocis. Ortaçağın ünlü ttümeller kavgasında, tkavram realizmine olduğu kadar, kavramcılığa da karşı çıkan nomi-nalistlerin, tümellerin, genel kavramlarıngerçekliği olmadığı, onların 'yalnızcaağızdan çıkan bir ses' olduklarım dile getirirken kullandıkları Latince terim.


  Flavius Justinus. 100-164 yıllları arasında yaşamış Hristiyan Apolojisti. Felsefenin,Tann'nın insana sunduğu, onu Tanrı yoluna sokan, en değerli armağan olduğunu savunan Aziz Justinus, felsefede,tPlaton'un maddî olmayan gerçekliklerolarak tîdealar öğretisinden çok etkilenmiş, bu çerçeve içinde Tann'ya, İyi İdea-sma ilişkin açık bir görüye ulaşmayıbeklerken, birden Yunan felsefesinin yetersizliği nedeniyle Hristiyanlığa dönmüştür. Aziz Justinus, bu dönüşün ardından, Tann'ya ilişkin sağlam, kesin veemin bilgiye, doğru felsefeye, ancak vahyin kabul edilmesi suretiyle ulaşılabileceğini öne sürerken, maddî olmayan dünyave özün ötesindeki varlık öğretisindendolayı, Platon'u övmeye devam etmiştir.Justinus, aynca Platon'un fail nedeniolan Demiurgos'u aynı adla kullanmış,ölümden sonraki ödül ve ceza söz konusu olduğunda, Hristiyanlıkla Platon'unöğretisi arasındaki benzerliklere işaret etmiştir. Bununla yetinmeyip, Sokrates'leHz. İsa’nın durumu arasında bir koşutluk kuran Aziz Justinus’a göre, nasıl kiinsanları doğru yola getirmeye çalışanSokrates'e, dinsizlik suçlaması yönel ti 1-diyse, İsa da, ateizm suçlamasına muhatap olmuştur.


  fobi [İng. phobia; Fr. phdbie; Al. phdbie], Belirli nesne, durum ya da kimseler karşısında duyulan, yersiz, temelsiz, mantıkdışı, ancak önlenemez korkuya verilen ad.


  fonem. [İng. phoneme; Fr. phoneme; Al. plıo-nem\. Sesbilim. Bir doğal dilde, bir dizi ayırıcı özellikle belirlenen en küçük,müstakil, kesintili öge. Fonem, bir dildeanlamı değişik iki bildirimi ayırt etmeye yarayan ses unsurları bulunduğu görüşünün sonucu olan, kendi başma anlamdan yoksun unsuru gösterir.


  fonksiyon [İng. function; Fr. fonction; Al. funktion]. İşlev. Bir nesnenin, bir şeyin yada bir kişinin ait olduğu bütün ya da birsistem içindeki kendine özgü faaliyeti.Bir şeyin, ait olduğu sınıfa özgü olantarzda eylemde bulunma yetisi ya dagücü. Bir organın, parçalan birbirine bağımlı bir bütün içinde oynadığı kendisine özgü ve belirleyici, karakteristik rol.Bir şeyin kendisine özgü doğal eylemi.Aralarında bağımlılık ya da karşılıklılıkilişkisi bulunan düzenli nesne kümeleriarasındaki ilişkileri ifade eden kavram.Matematiğin temel kavramlarındanolan fonksiyon, Frege'nin kavramlarlafonksiyonlar arasındaki benzerlikle ilgili ısrarlârmdan sonra, mantıkta da uygulama alanı bulmuştur.


  fonksiyonalizm [îng. functionalism; Fr. fonctionnalisme]. İşlevselcilik. 1 Genelolarak, bilimsel açıklama ve yorumuntemel aracı olarak, yapı yerine işlev ya


  da fonksiyonu ön plâna çıkartan; bilimsel düşünceyi zamansa] bir perspektif içine oturtan; terim ve tözlerin yerine,bağıntı ve etkinlikleri, sürekli bir formyerine, dönüşümü geçiren; aslî ve değişmez öze karşı, oluş ve gelişmenin,statik bir düzene karşı, dinamik birmodelin, değişmez öğelerin formel birbileşimine karşı da, çatışma ve bütünlenme süreçlerinin önemini vurgulayanyaklaşım.


  2 Sosyal bilimlerde, bir toplumsalkurum ya da pratiğe dair açıklamada,onun kökenini değil de, yerine getirdiğiişlevini, o kurum ya da pratiğin, bir parçası olduğu daha büyük bir sosyal bütünün işleyişine, gelişimine ya da bekasına yaptığı katkıyı temele alan öğreti.


  3 Psikolojide, tutum ve davranışlarınöncelikle yerine getirdikleri fonksiyonlabelirlendiğini, zihne ve davramşa ilişkinanalizin temelinde, içerik yerine, fonksiyon veya yararın bulunması gerektiğinisavunan anlayış; davranışlarla zihinselfenomenlerin yalnızca organizmanın biyolojik ya da toplumsal çevreye uyarlanma stratejileri olarak açıklanabileceğiniöne süren öğreti. 4 Zihin felsefesinde, birzihin hâlini her ne ise o (bir acı deneyimi,yeme içme arzusu) yapan şeyin sergilediği fonksiyonel rol olduğunu öne süren,zihin hâllerini fonksiyonel durumlar olarak gören öğreti.


  5 Sosyolojide, toplumun her öğesininbelli bir fonksiyonunun bulunduğunu,toplumu meydana getiren bu öğelerinkarşılıklı bir etkileşim ve bağlantı içinde olduğunu savunan, tıpkı kalbin fonksiyon ya da işlevinin kan dolaşımınısağlamak olması gibi, bir organizmaolan topliımda, kurumlarm bütün içinve bütün adına gerçekleştirecek işlev yada fonksiyonları olduğunu öne süren anlayış; toplumu, dengesi çok çeşitli bileşenlerinin bütünleşmesine bağlı bir sistem olarak gören yaklaşım.


  6 Dilbilimde, tüm dilsel öğelerin, kendisi de yerine getirdiği iletişim fonksiyonuyla varolan bir dil sistemi içindekifonksiyonlarıyla anlaşılması gerektiğini dile getiren anlayış. 7 Mimari ve tasarımda, formun her zaman bir fonksiyonu yansıtması gerektiğini, tasarımınsalt, tasarımlanan nesne ya da yapınınfonksiyonunu dikkate alması gerektiğini öne süren yaklaşım,fonksiyonel [İng. fıınctional; Fr. fonction-nel; Al. funktional]. Fonksiyonla ilgiliolan, işlevi ön plâna çıkarankişi, disip yada yaklaşım için kullanılan sıfat.


  Buna göre, bir şeye dair fonksiyonel açıklama, o şeyin istikrarına ve sürekliliğine katkıda bulunduğu bir bütün ya dayapınm bir parçası, ayrılmaz bir bileşeni olduğunu göstermekten oluşur.


  Yine, bir şeyi, özellikle de canlı bir varlığı gerçekleştirdiği işlev ya da fonksiyonlarla, yerine getirmek durumunda olduğu görevlerle tanımlayan tanım türüne fonksiyonel tanım adı verir. Çünküfonskiyonel tanım, hakem gibi, başkangibi, öğrenci gibi, filozof ya da yöneticigibi, belli bir fonksiyonu yerine getirmekdurumunda olan insanlar için söz konusu olan ve onlan kendilerine özgü özellikleriyle değil de, fonksiyon ya da görevleriyle ve başka şey ya da insanlarlaolan ilişkileriyle tanımlar.


  Yine, kişinin, dünyaya ilişkin bilgisinin, ona daha önceden bilinmeyen şeylerle ilgili olarak geçerli bir sonuca ulaşma olanağı veren tümdengelimse!argüman akılyürütme türüne fonksiyonelakılyürütme adı verilir.


  Öte yandan, kendi kendisini yönlendiren, düzenleyen ve koruyan birim ya da sistem; aralarında karşılıklı bir etkileşim bulunan parçaların, sisteme fonksiyonunu gerçekleştirmesi için katkıyaptığı, onun düzenli bir sistem olarakfaaliyetini sürdürmesini sağladığı organik ya da birlikli bütün fonksiyonel birlikolarak tanımlanır. Teleolojik birlik anlamına da gelen fonksiyonel birlik, birbütün ya da yapmm, öğe ya da parçalarının gelişigüzel bir biçimde bir arayagelişinden değil de, söz konusu parçaların son çözümlemede bütünü ya dayapıyı meydana getirecek şekilde işlemelerinden, fonksiyonda bulunmalarından oluşan birlik anlamına gelir.


  fonksiyonel psikoloji [İng. functional psycho-logy; Fr. psychologie fonctionelle; Al. funktio-nal psychologie]. isteme, düşünme, algılama ya da duyumlama türünden bilinç hâlleri ya da faaliyetlerinin, fizikî birçevre ile etkileşim içinde bulunan bir organizmanın faaliyet ya da işlemleri olduğunu; canlı organizmaya, çevresineuyum sağlama, çevresini bilme, kontrolaltına alma ve varlığım sürdürme olanağı veren bu işlem ve faaliyetlere tözselbir varoluş yüklenmemesi gerektiğinisavunan psikoloji anlayışı.


  Bilinci meydana getiren şey, söz konusu psikoloji anlayışına göre, bir ruh, zihin ya da yetiler olmayıp, çevresiyleetkileşim içinde bulunan fizikî ve biyolojik bir varlık olarak düşünülen insanvarlığının çeşitli fonksiyonlarıdır.


  Fontenelle, Bernard le Bovier de. Fransız Aydınlanmasının 1657-1757 yılları arasında yaşamış olan ünlü düşünürü.


  Kartezyen fiziği benimseyen Fontenelle, büyük ününü bilimsel düşünceleri popülerleştirip geniş halk kitlelerinesunma çabasından kazanmıştır. Bilgi görüşü bakımından empirist olan, tüm düşüncelerimizin son çözümlemede duyu-verilerine indirgenebileceğim savunanFontenelle, bilimsel düşünceleri yaymanın dışında, dinî hakikatlerle ilgilikonularda kuşkuculuğun gelişip pekişmesine da katkıda bulunmuştur.


  Buna göre, Fontenelle, Histoires des Orac-les [Mucizelerin Tarihi] ve De VOrigine des Fables [Masalların Kökeni] adlı kitaplarında, söylence ya da masalların insanimgeleminin eseri ve oyunu olduğu görüşüne karşı çıkmış ve onların, fenomenleri açıklama arzusunun sonucu,insan zekâsının eseri olduğunu söylemiştir. İlkçağlardaki insan zihniyle modem insanın aklının özde farklı olmadığım savunan filozof, hem ilkel ve hemde modem insanın fenomenleri açıklamaya, bilinmeyeni bilinene indirgemeyeçalıştığını söylemiştir. Onların arasındaki farklılık Fontenelle'e göre, şundanmeydana gelmektedir: Eski çağlarda pozitif bilgiden pek söz edilemeyeceği için,


  insan zilini mitolojik açıklamalara başvurmak durumunda kalmıştır. Oysa modem dünyada pozitif bilgi çok arttığıiçin, bilimsel açıklama mitolojik açıklamanın yerini almıştır,fordizm [îng. fordism; Fr.fordisme]. 1 Amerikan otomobil üreticisi Henry Ford tarafından geliştirilen ve işin verimini malların standartlaştırılması ve yeni bir işorganizasyonuyla arttırmayı amaçlayan sınaî örgütlenme ve faaliyet tarzı.Bu bağlamda, Fordizm için üretimdeönemli olan şey, olabildiğince çok parçanın standartlaştırılarak, büyük seriler hâlinde üretilmesini sağlamaktır.İşin, ardışık işlemlerle büyük üretimbirimleri tarzında düzenlenmesi ve buişlemlerin de en yüksek derecede standartlaştırılması gerekir.


  2 Fordizm, terimi daha genel olarak da, modem topluma özgü kütlesel üretim,yükselen tüketim standartları, artan dışticaret, refah devleti gibi fenomenlerikapsayan bir deyim olarak kullanılır,form [Os. şekil, suret; İng. form; Fr. forme;Al form], 1 Bir şeyin şekli ya da yapısı.2 Bundan biraz daha özel ve felsefî biranlam içinde, bir şeyin özü, bir şeyi herne ise o şey yapan şey. 3 Ve nihayet estetikte, içeriğe karşıt olan şey, bir estetik nesnenin duyularla algılanan görünüş şekli.


  Formu gözle görülebilir şekil, doğa ya da tür olarak tanımlayan ünlü İlkçağdüşünürü tPlaton'da form, nesnelerdenayrı ve bağımsızdır. Forma aynı zamanda tdea da diyen Platon'a göre, F formunu bilmek, F'nin doğasını anlamaktır.Bu bağlamda, Adalet Formunu bilenkişi, yalmzca hangi eylemlerin adil olduklarım değil, fakat onların niçin adilolduklarını da bilir. tAristoteles'te ise,form öz, maddede bulunup da, onu herne ise o şey yapan şey, ona şekil verenyapı, bir şeyi anlaşılır hâle getiren veakıl tarafından kavranan ilke olarak tanımlanır.


  Platon'un tüm Formların nesnelerden ayrı olduğu ve bağımsız bir varoluşa


  sahip bulunduğu görüşüne karşı çıkan Aristoteles'e göre, bağımsız bir biçimdevarolanlar yalnızca tözlerdir ve tözler demadde ve formdan meydana gelir. Buiki tözden yalnızca form, nesnelerdekibilinebilir öğeye karşılık gelmektedir.Maddenin insan zihni tarafından ayırtedilemeyen, yapıdan ve belirlemedenyoksun bileşen olduğu yerde, Aristot-les'e göre, form insan zihni tarafmdanbilinebilen, yani tasvir edilebilen, tanımlanabilen, sınıflanabilen yön ya da bileşendir. Bu çerçeve içinde form, belirsizolan maddeyi belirleyerek, onu belirlibir nesne hâline getiren, söz konusu nesneyi, başka bir şey değil de, her ne ise oşey yapan belirleme ilkesidir, özdür,özelliktir.


  Buna karşın, ünlü Alman filozofu İm-manuel tKant'ta form, zihne, insan varlığına duyu-deneyinde duyumsal sezgiyle verilen ham duyumu, duyusal çokluğu, anlamlı algılar ve yargılar şeklinde birlikli hâle getirme ve kategorizeetme olanağı sağlayan a priori öğe olarak ortaya çıkar. Bir şey, zihin tarafmdan sağlanan form ya da yapı olmadığında, anlamsızdır. Kant'm .deyişiyle,içeriksiz olan form boş ve formsuz içerik de kördür.


  Çeşitli form türleri söz konusu olduğunda, 1 yalnızca akıl tarafmdan, rasyonel düşünce kavranan forma, akılla anlaşılabilir (intelligible) form adı verilir. Akılla anlaşılabilir formu, bir şeyinözü, o şey için söz konusu şey olmanınne anlama geldiğini belirleyen öğe ya daonun tanımı olarak belirleyen Aristoteles'in bu konuda verdiği örnek ettir.Duyum etin sıcaklık, soğukluk, katılık,yumuşaklık türünden algılanabilir olanniteliklerini ayırt etmekle birlikte, et olmanın ne olduğuna biz başka bir yetiyle, yani akılla hüküm veririz. Başka birdeyişle, biz duyu yoluyla etin algılanabilir olan duyusal formunu alır, niteliklerini algılarız, buna karşın akıl sayesinde, etin tanımını verir, özünü ifadeederiz. Sesler, renkler nesnelerin algılanabilir olan formlarıysalar eğer, belli birşekli olan belli bir türden madde parçası olarak et tamını, akıllı hayvan olarakinsan tanımı akılla anlaşılabilir olanforma, akim nesnelerine örnektir.


  Öte yandan, 2 maddesiz forma basit form adı verilir. 3 Bir şeyin, varoluşuiçin özsel olmayan; onu her ne ise oyapan öze, özsel forma kıyasla ikincil vedolayısıyla bağımlı olan forma ilinekselform denir. Buna göre, bir insanın özselformu, özü akıl, akıllılıktır. Fakat onunbir komedyen değil de, mühendis olması ilineksel, arızî formudur. Bu form, herne kadar ikincil olsa da, mühendis olabilmek için, öncelikle akıllı olma, akılsahibi olma zorunluluğu bulunduğundan, özsel forma bağlıdır. 4 Kendindenvar ve kalıcı olan, maddeden ayn olarakvarolabilen form; hiçbir şekilde cisimselya da maddî olmayan form; maddeden,ve dolayısıyla eylemde bulunmak vevarolmak için, maddeyle bir şekildeilişkili olma zorunluluğundan bağışıkolan, bireyleşimi olmayan form ise kendinden kaim form diye tanımlanır.


  5 Buna karşın, maddesiz bir biçimde varolamayan, varolabilmek ve bir formolarak aktif olabilmek için, maddeye ihtiyaç duyan forma ise, maddî form denir.6 Öte yandan, matematiksel bilginin konusu, matematiksel soyutlamanın sonucu olan forma matematiksel form adı verilmektedir. 7 Felsefî anlamda form; birtözü ya da töz türünü meydana getirenakılla anlaşılabilir yapı, temel özellik,metafiziksel form olarak tanımlanır.


  8 Maddeden soyutlanmış ya da yalıt-lanmış, maddeden tümüyle bağımsız olan form, yine metafiziksel form diye kavramsallaştırılır. 9 Bütün bir türe ortakolan, türün tüm üyelerince paylaşılanforma ortak form denmektedir. 10 Öteyandan, bir şeyin her ne ise o olarak varolmasını, o şeyin başka bir şey değilde, her ne ise o olmasını sağlayan, bir sürece, oluş süreci içindeki yapısını, modelini kazandıran forma; belirsiz olan maddeye, amaçsız olan değişmeye, belli birtürden faaliyet, düzen ve amaç kazandıran forma; bir şeyin, bize, ait olduğu sı-


  ıııfı, türü ya da aileyi belirleme ve onu başka şeylerden ayırd etme olanağıveren yönüne, özelliğine ise özsel formadı verilmektedir. 11 Bir şeye sonradan, sanat yoluyla kazandırılmış formise yapay form diye tanımlanır,formalizm [Os. surîye. şeklîye; İng. forma-lism; Fr. formalisme; Al. formalismus]. 1Genel olarak, açıklama ya da değer biçmenin anlamlı ya da nihaî temeli olarakformun (ilkelerin, yasaların) öneminivurgulayan, form fikrine madde fikrininçok daha üstünde bir yer veren, içerikten çok, düzenleme, tutarlılık ve fonnelilkelerin gelişimi üzerinde duran sistemya da anlayış.


  2 Metafizikte, doğanın anlaşılabilirliğini forma veya düşünce yasalarına bağlayan öğreti. 3 Sanat alanında, formu içerikten yalıtlayarak sanat eserlerindeformun özerklik, bağımsızlık ve önceliğini vurgulayan akım, içeriği değil de,formun önemini vurgulayan anlayış.Buna göre, sanatta formalizm, sanatıntoplumsal düşüncelerle, ihtiyaçlarla hiçbir ilgisinin bulunmadığım, yalnızca biçimle ilgili olduğunu öne süren sanatgörüşünü ifade eder.


  4 Bilimsel hakikatin, her türle deneyimden bağımsız olarak, bir yorumlama sisteminin yasalarına ve kurallarına bağlıolduğunu öne süren görüş. 5 Matematikte, D. Hilbert’in öncülük ettiği, matematik için gerekli olan tek şeyin, matematiğin formelleştirilmesi ve meydanagetirilen sistemin tutarlı olduğunun kanıtlanması olduğu görüşü. Söz konusuformalist anlayış, matematiğin, sayılarya da sınıflar benzeri soyut nesnelerhakkında değil de, öğeleri, kendileriylebirtakım değişmez kurallara göre işlemyapılacak semboller ya da anlamsız terimler olan, formel sistemlerden oluştuğunu savunan görüşe; matematiğintemel problemlerini, formel aksiyomatikkonstrüksiyonlarla çözmeye çalışan matematik akımına karşılık gelmektedir.


  6 Ahlâk felsefesinde, bir eylemin ahlâkın gereklerine, ahlâklılığın taleplerine uygun bir eylem olup olmadığını belirleyen şeyin, öznenin irâdesinin, içeriği değil de, fonnu olduğunu öne sürenahlâk öğretisi. 7 Sosyolojide, toplumsalyaşamın (örneğin, ailelerden, eğitim, siyaset, sanayi, v. b. g.den meydana gelen) içeriğini, toplumsal yaşamı şekillendiren, onun temelini oluşturan 'çatışma' benzeri formlardan veya yapılardanayıran ve böylelikle de toplumsal ilişkilerin temel biçimlerini yakalayarak toplumsal yaşamın bir geometrisini meydana getirmeye çalışan sosyoloji anlayışı.


  8 Edebiyatta, eseri, felsefî, toplumsal veya psikolojik yapılara erişmeyi sağlayacak bir araç olarak görmek yerine, bizatihi kendi başına bir değer olarak değerlendirip, onu içkin olarak yorumlayan, edebî form ve üslûplara, edebiyatın salt kendisine özgü olana dair incelemeyi ön plâna çıkartan yaklaşım. 9 Edebiyat eleştirisinde, Roman Jakobsaridanesinlenen ve öznel yorumdan sakınırken, anlatı teknikleri, metnin fonetik vesemantik boyutları arasındaki ilişkilerve onun çeşitli yapısal özellikleri üzerinde odaklaşan metinse! analiz ve eleştiri yöntemi.


  fonnel [Os. sun, şeklî; İng. formal; Fr. formel; Al. formal]. 1 Özel konu ya da içerikten bağımsız olarak geçerli olan, yalnızca mantıksal bir anlamı bulunan; 2 maddeyi ya da somut gerçekliği soyutlayarak, gerçekliğin yalmzca formunuya da yapışım göz önüne alan yaklaşım; 3 salt formla ilgili olan; 4 olguları,maddî gerçekleri dikkate almayan tavır;5 amaçlarla, nihaî hedeflerle değil de,salt araçlarla ve süreçlerle ilgili olan yaklaşım için kullanılan sıfat.


  Buna göre, tAristoteles'in maddî açıklamaya alternatif olarak getirdiği açıklama tarzına, bir şeyi formuyla, onu her ne iseo şey yapan öz ya da formel nedenleaçıklama şekline fonnel açıklama adı verilir. Söz konusu açıklama, örneğin ağacın, kendi formundan dolayı, o filancatarzda yapılanmış olduğu için, büyüdüğü şekilde, büyüdüğünü söyler.


  Bu bağlamda, ele alman sınıfın, tanımlanan kavramın tüm üye ya da örneklerinin, ortak olarak paylaştıkları, ve o sınıf ya da kavramı başka sınıf ya dakavramlardan ayırmaya yarayan özni-telik ya da karakteristiklerinin belirlenip ifade edilmesinden oluşan tanımtürün e formel tamm denir.


  Öte yandan, pazar ve iktisadı eyleme dair açıklamasında, Max Weber tarafından kişisel olmayan niceliksel kalkülünkapsamıyla ilgili olan, daha sonra dabaşkaları tarafından, amaçlan hesabakatmadan, araçların ve süreçlerin hesaplanmasında söz konusu olan akılcılık türüne formel rasyonalite adı verilmiştir.


  formel ahlâk [İng .formol ethics; Fr. ethique formelle; Al. förmlich ethik]. Evrenselahlâk kurallannm, tüm insanların, eylemlerinin doğuracağı sonuçları hiç dikkate almadan, uymakla yükümlü oldukları kurallar olduğunu; doğru ahlâkîseçim ve eylemlerin temelinde her nekadar iyilik, yardımseverlik, aşk, dostluk ve uzgörü gibi motif ve standartlarolsa da, en yüksek motif ve standarün,bir ödev duygusu, evrensel ahlâk kuralına ya da yasasma uyma yükümlülüğüolduğunu savunan ahlâk anlayışı.


  Buna göre, formel ahlâk bir eylemin değeri ya da doğruluğunun, eyleminsonuçlarına değil de, onun ne tür bireylem olduğuna bağlı olduğunu ilerisüren anlayışa karşılık gelir. Söz konusu ahlâk, Kant'ın ahlâkı türünden, insanvarlığının ödevlerini belirlemede sözkonusu olan temel ilkelerin tümüyle formel olduğu ahlâk kuramını belirtir.


  formel bilimler [İng. iorıpel Sciences; Fr. Sciences formelles; Al. förmlich zoissens-chaften]. Matematik ve mantık gibi, konuları gerçekte varolmayan ideal ya datasarımsal varlıklardan oluşan bilimler.Buna göre, formel bilimlerden olanmantığın konusu kavramların, önermelerin ve akılyürütmelerin yapı ve özelliklerinden meydana gelirken, matematiğin konusu, tasarımsal ya da idealşeyler olan sayılar ve şekiller dünyası


  dır. Matematik ve mantığın formel bilimler olarak görülmesinin ikinci nedeni, bu bilimlerin içerikle ilgili olmamalarıdır. Bize dış dünyadaki varlıklarla ilgili bilgi vermeyen matematikçi ve mantıkçının görevi, kendisine herhangi bir önerme verildiğinde, bu önermedenhangi zorunlu sonuçların çıktığım araştırmaktır. Zira, formel bilimler belli şeylerin (tanımların, aksiyomların) doğrukabul edilmesi durumunda, belli sonuçların, onlardan zorunlu olarak çıktığıdedüktif sistemlerdir,formel bir sistemin yapısı [İng. structureof a formal system; Fr. structure d'unsysteme formel]. Formel bir sistemin, 1 terimler arasında ilişki kurma sırasındabaşvurulan bir işlem olarak tanımlamave 2 önerme ya da formüller arasındakimantıksal ilişkileri belirtik hâle getirmek, aksiyomların doğru kabul edilmesi durumunda, başka hangi önerme yada formülleri daha doğru kabul etmemiz gerektiğini göstermek için başvurulan işlem olarak çıkarım ya da kanıtlama gibi iki temel işlemden, 3 sisteminvokabülerini oluşturan, a) sisteme tanımlanmadan dahil edilen ilkel terimlerle, b) ilkel terimlere dayanılarak belirtik bir biçimde tanımlanan türetilmişterimlerden, 4 a) sistemde ispatlanmak-sızm kabul edilen önermeler olarak aksiyom ya da postülalarla, b) sisteme ispatlanarak dahil edilen teoremlerden,ve nihayet 5 sistemi meydana getirenönerme ya da formüllerin, rastgeleterim dizilerinden ibaret olmayıp, sentaks yönünden kurallara uygun tamde-yimler olduğunu belirlemek ya da denetlemek için kendilerine başvurulankurallardan oluşan yapısı,formel dil [İng. formal language; Fr. langueformelle; Al. förmlich sprache]. Bilimsel teorileri ve yasalan, ve mantık ve matematiğin dili benzeri dilleri sembolleştirmek üzere, özel birtakım kavramsalkurallarla mantık kurallarına göre oluşturulan ve belirli bir amacı tam olarak,kesin ve tutarlı bir biçimde gerçekleştirmek için kullanılan dil.


  Formel bir dilin kurucu öğeleri şunlardır: a) Sembolizm, b) söz konusu sembollerin birbirlerine nasıl bağlanacağım belirleyen sentaktik kurallar ya da inşateknikleri, c) dilin terimlerine yüklenenanlamları saptama ve yorumlama olanağı veren semantik kurallar, d) tümdengelimse! amaçlı çıkarım kuralları türünden mantıksal kurallar. Ve nihayet, e)değişkenleri, değişmezleri ve noktalama işaretlerini, v. b. g., de içeren terimler.


  formel mantık [İng. formal logic; Fr. logi-que formelle-, Al.formlich logik]. Mantığın esas konusu olan tutarlılık ve geçerliliğin, mantıksal olmayan deyimlerin içeriğine değil de, yalnızca formuna bağlıolduğunu vurgulamak üzere, mantığaverilen bir ad.


  Buna göre, formel mantık önermelerin ve tümdengelimsel akılyürütmenin yapışım, incelenen önermelerin içeriklerimbir kıyıya bırakıp, onları yalnızca formbakımından, biçimsel açıdan değerlendiren bir yöntemle araştıran mantık türünü ifade eder.


  Buna karşın, 1 mantıksal bir forma tam olarak uymayan, uysa bile doğruluğubu forma bağlı olmayan, 2 akılyürütme-de kullanılan formların geçerliliğindençok, terimlerin anlamlarına dayanan ve3 formdan çok başka değerlendirmelere, örneğin deneysel verilere bağlı olarak doğru ya da yanlış olabilen çıkarımları konu alan mantığa ise formelolmayan mantık adı verilmektedir.


  formel olmayan yanlış [İng. informal phal-lacy; Fr. erreur informelle] Mantıksal ya da formel veya tümdengelimsel çıkarımdançok tümevarımsal akılyürütmede söz konusu olan yanlış türü.


  Buna göre, formel olmayan yanlış, sonucu gereği gibi desteklenmeyen ya da doğrulanmayan bir argüman ya da çı-karsanan sonuca zorunlulukla götürmeyen akılyürütmede söz konusu olanyanlışı, herhangi bir akılyürütmede geçerlilik kurallarına uymama durumunuifade eder. Biçim ya da formla değil de,içerikle ilgili olan akılyürütme yanlışları olarak formel olmayan yanlışlar üçbaşlık altında sınıflanabilir: 1 Bunlardan birincisi olan maddî yanlışlar çıkarımın içeriğiyle, çıkarımın gönderimdebulunduğu olgularla ilgili olan yanlışlardır. Söz konusu yanlış türü, kendiiçinde, ulaştığı sonuçlar için, gerekli olgusal desteği, veri ya da kanıtı sağlayamayan çıkarımlarda söz konusu olanyanlışlar olarak kanıtlama yanlışlan vevanlan sonuçla ilgisi olmayan ve bundan dolayı, sonucun doğruluğunu gösteremeyen çıkarımlar için geçerli olanyanlışlar olarak ilgisizlik yanlışları diyeiki alt kategoriye ayrılır.


  2 İkinci yanlış türü, çıkarımlarda, bir sözcüğün birden fazla anlamda kullanılmasından, anlam belirsizliği ya dabulanıklığından, açıklık yoksunluğundan, dilsel tutarsızlık ya da döngüsellik-lerden kaynaklanan yanlışlar olarak dilsel yanlışlardan meydana gelir. 3 Sonuncu formel olmayan yanlış türü ise,duygulara yönelmekten doğan yanlışlardanmeydana gelir. Bu yanlış türü, kişilerinönyargılarına, duygusal eğilimlerine dayanan, insanların korkularına, suçlulukduygularına yönelen, bir akılyürütme-nin sonucu için gerekli tasdiki almaküzere, korkutan ya da iknaya başvurançıkarımlarda söz konusu olan yanlışlardır.


  formel Önerme [İng. formal proposition; Fr. proposition formelle]. Önermeler epis-temolojik değerleri yönünden sınıflandığında, karşıtı olgusal ya da içerikselönermelerle birlikte bir çift oluşturanönerme türüne verilen ad.


  Buna göre, formel bir önerme doğruluk değerini gözlem, deney gibi yol ve yöntemlere başvurmadan, yani önermeninbildirdiği şeyi empirik olarak denetlemeden, yalmzca formuna bakarak anlayabileceğimiz önermedir. Örneğin, 'Kitap kitaptır' önermesinin doğruluğu, buönerme bir şeyin kendi kendisiyle özdeşliğini ifade ettiği için, mantıksal olarak önermenin formundan çıkarılabilir.Yani, bu önerme, özdeşlik önermesi formunda bir önerme olduğu için, zorunluolarak doğrudur.


  Buna karşın, 'Kitap kitap değildir' önermesi, çelişmezlik ilkesi gereği birşey hem kendisi ve hem de başka birşey olamayacağından, zorunlu olarakyanlıştır. Formel önermelere aynı zamanda, mantıksal önermeler, empirikolmayan önermeler, a priori önermeler,analitik önermeler ve totolojiler adı verilir.


  formel söylem [îng. formol mode; Fr. mode formel]. 'Sarı bir nitelik sözcüğüdür' yada 'Sarı bir sıfattır' örneklerinde olduğu gibi, nesneler değil de, nesnelerigösteren sözcükler hakkında olan konuşma tarzına verilen ad.


  Buna karşın, 'Sarı bir niteliktir' türünden, nesnelerin bizzat kendileri hakkında, nesnelerin nitelikleri üzerine olan tümceler ise, maddî söylemi meydana getirirler. Formel söylemi ön plâna çıkartan filozoflar metafiziğe karşı çıkıp, töz,nitelik türünden metafizik kavramlardan ve dolayısıyla metafiziğin kendisinden, bu türden terimleri içeren tümceleri dil hakkında olan tümcelere dönüştürdüğümüz, yani formel bir söylemegeçtiğimiz takdirde kurtulabileceğimizisavunmuşlardır.


  formel ve maddî birlik [İng. formol and material unity; Fr. ünite formelle et mater-ielle]. Bir bireye birey olmak bakımından ait olan ve bireyden, düşüncedebile soyutlanamayan birlik türü.


  Söz konusu birlik, bireyin maddî birliğine karşılık gelir. Buna göre, Platon’un maddî birliği, onu Platon olarak meydana getiren, filozofun bireyselliğini oluşturan şeydir. Buna karşın, formel birlik, bir bireye, onun bireyselliğindenayırd edilebilecek şekilde ait olan birliktir. Bu çerçeve içinde, Platon’un insanlığı, ondan ayrı olarak düşünülebildiğiiçin, Platon'un formel birliğini meydanagetirir.


  formel yanlış [İng .formol phallacy; Fr. er-reur formelle], Tümevarımsal değil de, salt tümdengelimsel çıkarımlarda sözkonusu olan yanlış türü, yani geçersizbir akılyürütme.


  Buna göre, formel yanlış sonucun öncüllerden zorunlulukla çıkmadığı argümanlarda ortaya çıkan yanlışa, geçersiz çıkarıma tekabül eder. Başka bir deyişle, formel yanlış, doğru bir çıkanın kuralına uyar görünmekle birlikte, örneğinhipotetik bir önermede, sonucu olum-suzlamak için, koşulun ya da önbileşe-nin değillenmesinde olduğu gibi, doğrubir çıkanm kuralına uymayan, yanlışkurulmuş bir çıkarıma, bir çıkarım kuralını ya da bir mantık yasasını ihlâl etmekten oluşan mantıksal form yanlışına karşılık gelir.


  formel yanlış türleri [İng. types of formol phallacy; Fr. genres de Verreur formelle].Mantık kurallanna uymamanın sonucuolan belli başlı formel yanlış türlerişöyle sıralanabilir: 1 Tümel olumlu önermeyle (SaP) tümel olumsuz önermenin(SoP) evriği olmamasına, bu önermelerinevrikleri alındığında sonucun yanlış çıkmasına rağmen, SaP'm evriğini alarak,onu PflS'a, SoP'un evriğini alarak, onuPoS'a dönüştürmekten oluşan kuraldışıevirme yanlışı.


  2 Üç terimli bir tasım görüntüsü vermekle birlikte, bu durumun yalnızca görünüşte kaldığı bir tasımda, çokanlamlı bir orta terim kullanmanın sonucu olan,dört terim kullanma yanlışı. 3 Orta terimin dağıtılmamış olduğu bir tasımmeydana getirmekten oluşan dağıtılmamış orta terim yanlışı.


  4 Bir tasımda, büyük terim büyük öncülde dağıtılmadığı zaman, tümel bir sonuç çıkarmaktan ve dolayısıyla büyük terimidağıtmaktan oluşan kuraldışı büyük terimyanlışı. 5 Bir tasımda, küçük terim küçüköncülde dağıtılmadığı zaman, tümel birsonuç çıkarmaktan ve dolayısıyla küçükterimi dağıtmaktan oluşan kuraldışıküçük terim yanlışı.


  6 Hipotetik tasımda büyük öncülün ardbileşeninin evetlenmesi, ön bileşenin evetlenmesini zorunlu kılmadığı,evetlenenin koşul değil de, koşula bağlıolan önerme olduğu halde, ardbileşenievetlemekten oluşan ardbileşeni evetlemeyanlışı.


  Foucault, Michel. 1926-1984 yılları arasında yaşamış, ve yapısalcılıkla tarihsel süreklilik düşüncesine karşı çıkarak, insanın sonu düşüncesini savunmuş olançağdaş Fransız düşünürü. Felsefesi, Ni-etzsche'nin güç istemi kavramıyla Hei-degger'in dile ağırlık veren felsefesininizlerini taşıyan Foucault’nun temel eserleri Les Mots et les Choses [Sözcükler veŞeyler], Arclıeologie du Savoir [BilgininArkeolojisi], Histoire de la Folie d l'âgeclassique, Folie et Deraison [Klâsik ÇağdaDeliliğin Hikâyesi, Delilik ve Bilinç Bozukluğu], La Naissance de la Clinicjue, uneArcheologie du Regard medical [KliniğinDoğuşu: Tıbbî Bakışın bir Arkeolojisi],Surveiller et Punir; Naissance de la Prison[Gözaltında tutma ve Cezalandırma; hapishanenin Doğuşu] ve Histoire de le Se-xualiti [Cinselliğin Tarihi].


  Yorumcular, geleneksel kategori ve kavramsallaştırımları reddederek, tarihe anlam izafe etmenin nafile bir çaba vehaklılandırılamayacak bir şey olduğunusöyleyen Foucault'nun düşüncesinin üçayrı döneme ayrıldığını öne sürerler: 11960'lı yılların bilgi sistemleri üzerindeyoğunlaşan arkeolojik bakışlı dönemi. 2İktidar tipleri üzerinde yoğunlaşan vesoykütüğü yöntemiyle belirlenen 70'lidönem. 3 1980'li yılların tbenlik teknolojileri, etik ve özgürlük üzerinde odakla-şan dönemi.


  Kendi içinde ilgileri ve konuları bakımından farklılık gösterseler dahi, bu üç döneme ve bu arada Foucault’nun tümeserlerine damgasını vuran birbirleriyleilişkili birtakım temel kavramlar vardır.Bunların en başında da arkeoloji, soykütüğü, epistemoloji, kesintililik, teknolojik ve şimdi gibi kavramlar yer alır.Tarihte kendi içinde özsel bir önemehaiz hiçbir alan ya da problem bulunmadığını, sadece maddî çıkar, alan ya dabölgeler bulunduğunu öne süren Fouca-ult'ya göre, tarihçi objesine, şimdininperspektifinden, şu anın konjonktüründen yaklaşır. Tarih, şu hâlde her zamanşimdinin bakış açısından yazılır; o şimdinin ihtiyaçlarına, ilgi ve çıkarlarına


  hizmet eder. Başka bir deyişle, içinde bulunulan an ve konjonktür tarihsel olarak araştırılacak konuları ve problemleri dikte eder.


  Şimdi tarihçinin konularını, ilgi alanlarını belirliyorsa eğer, Foucault'ya göre, buradan geçmişin kaçınılmaz bir biçimde bir sonuç olarak bugün ya da şimdiye getiren bir neden olduğu ortaya çıkar,idealist bir tarih anlayışı ve kesintililikle-ri gözden kaybettiren bir sürekliliğinbaskın çıkması, durumu daha da ağırlaştırır. Sonuç, geçmişin şimdinin ilgive çıkarlarına bağlı olarak tahrif edilmesidir. Foucault'ya göre, şimdinin süreklibir dönüşüm içinde bulunduğu dikkatealınırsa, yapılması gereken geçmişi sürekli olarak yeni baştan ele alıp değerlendirmektir. Geçmişin tarihini yazmak,onu yeniden başka bir ışık altında değerlendirmektir. Kısacası, geçmiş yeniolguların ve verilerin ışığında yeni anlamlar kazanır. Foucault bu durumun,geçmişle şimdi arasındaki basit bir nedensellik ilişkisini imkânsız hâle getirdiğini düşünür.


  Tarih bir anlamda hep şimdinin tarihi olduğuna göre, geçmiş asla kendi terimleriyle anlaşılamaz. Onun söz konusuşimdi konsepsiyonu ve geçmişin sürekli olarak yeniden değerlendirilmesi gerektiği görüşü, arkeolojik yöntemi vesoykütüğü anlayışıyla yakından ilişkilidir. Soykütüğünü mevcut ilgi ve çıkarların ışığında yazılmış tarih olarak tanımlayan Foucault, modern disiplinerve normalleştirici pratiklerin doğuşunu teorileştirebilmek için, soykütüğüy-le, kültürel ve gündelik hayatın bütüncephelerini politize etmiştir. Nietzchecisoykütüklerin izinden giden filozof, bilinmeyen, unutulmuş, dışlanmış vemarjinal söylemlerin tarihlerini yazmaya çalışmış, oyun dışı bırakılmış söylemlerin canlandırılması çağrısında bulunmuştur.


  Tarihsel araştırma yöntemine 'arkeoloji' adını vermiş olan Foucault, değişmez yapıları yakalamak yerine, yalnızca aktüel durumları ve anlamın geçirdiğidönüşümleri betimlemekle yetinmekgerektiğini bildirmiştir. İnsan bilimlerindeki parçalanmışlığa dikkat çeken,ve daha ilk eserlerinden başlayarak kuşatıcı ve kapsayıcı bir insanlık kavramının imkânıyla ilgili kuşkularını ifadeeden Foucault, evrensel ve değişmezanlamları tasvir etme yönündeki geleneksel çabaların sonuçsuz kaldığı bir insanlık durumunu anlatmaya çalışmıştır. Foucault'ya göre, akıl ve delilikarasındaki ayırım bile sürekli bir ayırımolmanın çok uzağındadır ve toplumdaki güç ilişkileriyle çok yalandan ilişkilidir.


  Foucault bu çerçeve içinde, başka filozof ve sosyologların, toplumun yerleşik kurumlarını incelemek suretiyle, rasyo-nalite ve süreklilik yanılsamasını korumaya çalıştıkları yerde, İnsanî faaliyetin son çözümlemedeki anlamsızlığınıaçığa vuran amaçsız ve değişken davranış ve pratiği incelemeye çalışmıştır.Ciddî anlam düşüncesini reddetmekle,anlamlara, ilerlemeye karşı çıkmaklabirlikte, tarihe inanan Foucault, insanlığın teknolojiden dolayı büyük bir tehlike içinde olduğunu savunmuştur.


  Bir yandan da, sosyal bilimlerin doğuşuyla sosyal bilimlerin toplumdaki konumunu açıklama çabası içinde olmuş olan Foucault’ya göre, sosyal bilimler toplumayön verme ve toplumu kontrol altınaalma ihtiyacına cevap olarak ortaya çıkmışlardır. Foucault işte bu çerçeve içinde, sosyal bilimleri yönetim teknolojileriolarak görmüş ve toplumun matemati-zasyonunu amaçlayan ve istatistiği temelealan bu bilimlerin teknolojik mantığınınegemenlik kurma mantığından başka birşey olmadığım savunmuştur.


  Gaston Bachelard’m yaratmış olduğu bir bilim tarihi ve felsefesi geleneğindengelen Foucault, bu bağlamda bilgi güçilişkisi üzerinde durmuş ve Kartezyendüşünce geleneğinin geçerli bilginingüçten bağımsız olduğu ve olması gerektiği görüşüne büyük bir darbe indirmiştir. Bilgi güçtür; fakat bilgi, yalnızca


  sonuçları bakımından değil, çok daha önemlisi, bilgiyi güç ilişkileri dışındadüşünmek olanaksız olduğu için güçtür.


  Ona göre, tarih, çatışmayla kavganın tarihidir; başka bir deyişle, toplum, varlığını ancak çatışma ve kavga temelindesürdürür. Foucault'ya göre, işte bundandolayıdır ki, toplumsal ya da İnsanîeylem taktik ve stratejik olmak durumundadır. Doğanın boşluktan nefret ettiği genel kuralının toplumsal dünyaiçin de geçerli olduğunu söyleyen filozof, bilgiyle gücün bir araya geldiğiyerin söylem olduğunu söyler. Toplumbir söylemler evrenidir. Toplumda, söylemlerin üretimi, aynı anda hem kontrolaltında tutulur ve hem de belli sayıdaüretici arasındaki bir rol dağıtımıylagerçekleşir. Söylem veya söylemlere hayatiyet kazandıran şey, hakikat isteği,doğnıluk tutkusudur. Foucault'ya göre,hakikat isteği, yaşamı tanıdıktan başka,kontrol altında tutan bir bilgi formudur.Hakikat isteğinin, ideal hakikat görünümü altında yeniden ortaya çıkmaküzere, kendisini tafrif ettiğini söyleyenFoucault'ya göre, söylem, son çözümlemede bir gizleme, örtbas etme formundan başka bir şey değildir.


  Frankfurt Okulu [Ing. Frankfurt School; Fr. Ecole de Frankfurt; Al. Frankfurter Schule].1923 yılında, Frankfurkt'ta kurulan; 1933yılında Almanya'dan sürgün edildiktensonra, Amerika'ya yerleşen, fakat dahasonra, 1950'li yılların başında, Frankfurt'ta yeniden kurulan Sosyal Araştırma Ensititüsü çevresinde toplanan kimiönemli düşünürlerin meydana getirdiğiçağdaş akım ya da harekete verilen ad.


  Okulun önemli üyeleri arasında, ünlü bir filozof, sosyolog ve sosyal psikologolan Max tHorkheimer, ünlü bir filozof, sosyolog ve müzikolog olan Theo-dor tAdomo, bir psikanalist ve sosyalpsikolog olan Erich tFromm, büyük birdüşünür olan Herbert tMarcuse, tanınmış bir siyaset bilimcisi olan Franz Ne-uman, bir denemeci ve edebiyat eleştirmeni olan Walter tBenjamin ve nihayetönemli bir sosyolog ve filozof olan Jür-gen tHabermas bulunmaktadır. Çağdaş Marksist hareketlerin en önemlilerinin başında gelen Frankfurt Okulunun görüşleri, Eleştirel Teori başlığıyla ifade edilir.


  Frankfurt Okulunun ortaya çıkışında, Batı Avrupa'daki sol işçi sınıfı hareketlerinin, Birinci Dünya Savaşını takipeden yıllardaki ağır yenilgisi, Avrupa'daki sol hareketlerin Moskova'nındenetimi altına giren hareketler şeklinde gelişmesi, Rus Devriminin Staliniz-me dönüşmesi, ve nihayet faşizm ve nazizmin yükselişi oldukça etkili Olmuştur.Bu çerçeve içinde değerlendirildiğinde,tMarksizmden etkilenen, Marks'ın idealist yanıyla, Hegelci diyalektiği ön plânaçıkartmaya çalışan Frankfurt Okulu,sosyalizmin, tarihin plânının ya da gelişme seyrinin zorunlu ve kaçınılmazbir parçası olduğu görüşüyle, doğrutoplumsal eylemin, yalnızca doğru partiçizgisinde olması gerektiği görüşününyanlışlığının sosyolojik ve felsefî düzlemdeki ifadesi olarak değerlendirilebilir.


  Buna göre, Frankfurt Okuluna mensup olan düşünürler, herşeyden önce klâsik Marksizmdeki ekonomik determinizmi, ekonomizm ve kaba maddeciliğişiddetle eleştirmişlerdir. Başka bir deyişle, Frankfurt Okulu düşünürleri,Marks'ın ekonomi politiğe yaptığı katkıyı önemsemekle birlikte, söz konusugörüş ve katkının günümüz toplumu-nu anlamak bakımından yetersiz kaldığını savunmuşlardır.


  Yine, günümüzün ileri kapitalizmini analiz edip eleştiri süzgecinden geçirenFrankfurt Okulu düşünürleri, genel görüşlerine uygun bir epistemoloji geliştirerek, bir yandan bilginin tarihsel olarakkoşullandığı ya da belirlendiği görüşünü korurken, diğer yandan da bu bilgiyeilişkin doğruluk iddialarının toplumsalveya sımfsal çıkarlardan bağımsız olarak rasyonel bir biçimde değerlendirilebileceğini ileri sürmüşlerdir. FrankfurtOkulu düşünürleri, bundan başka,Marksistlerin karşı karşıya kaldıklarıproblemlerin çözümünde, VVeber veFreud gibi düşünürlerin düşünce ve teorilerinin çok önemli ipuçları sağladığını düşünmüş ve Marksist toplum teorisini tvaroluşçuluk ve ^psikanalizletamamlama yoluna gitmişlerdir.


  Frankfurt Okulu mensupları ayrıca, tkültür ve tmodernizmle ilgili problemler üzerinde yoğunlaşmışlar ve bu bağlamda, kapitalist toplumun temel ilkesiolan araçsal akılcılığa karşı tavır almışlardır. Modern toplumda, bürokrasinin ve örgütlülüğün yayılması sonucu, araçsal akim, eşde^işle toplumsalyaşamın, araçları, önceden belirlenmişhedefler doğrultusunda verimli olarakkullanmaya yönelik ilginin yayılmasısuretiyle daha çok rasyonelleştiğini dilegetiren Eleştirel Teori savunucuları,ekonominin değil de, kültürün öneminivurgulamış ve müzik, edebiyat, ve estetik alanında önemli çalışmalar yapmışlardır.


  Frankfurt Okulu, tüm bu düşünceleri nedeniyle, yani klâsik Marksizmi, ekonomik determinizmini eleştirmek suretiyle, dönüşüme uğrattığı, Marksist teorideki kimi boşluklan, sosyoloji vepsikolojiden ödünç aldığı birtakım öğelerle kapattığı ve nihayet kapitalist toplumda, işçi sınıfının mücadelesi yoluyla gerçekleşecek devrimsel bir değişimolanağını yadsıdığı için, revizyonist birhareket olarak görülür.


  Fransız maddeciliği [îng. French materia-lismy Fr. materialisme français; Al. frarızö-sisch materialismus]. Fransa’da 18. yüzyılda, tLamettrie, tDiderot, td'Alembert, tHelvetius, Thiry ve tCabanis gibi düşünürler tarafından savunulan maddecivarlık anlayışı için kullanılan deyim.


  Söz konusu varlık anlayışı, maddenin tek gerçeklik olduğunu öne sürerek,ruhla Tann'mn varoluşunu yadsımışve mekanik ve determine bir dünyaresmi çizmiştir.


  Frege, Gottlob. Mantık ve matematik alanındaki çok önemli ve çığır açıcı çalışmalarıyla tanınan ünlü Alman mantıkçısı ve mantık felsefecisi. 1848-1925yılları arasında yaşamış olan Frege'nintemel eserleri: Grundlagen der Aritlımetik[Aritmetiğin Temelleri], Über Sinn undBedeutung [Anlam ve Kaplam Üstüne].


  Onun mantık alanındaki en büyük katkısı, bir nicelik teorisi icad etmekten, yani geçerliliği, 'tüm' ya da 'bazı' gibi deyimlere bağlı olan çıkarımları sembolleştirme ve ifade etmeyle ilgili bir kuramgeliştirmekten oluşur. Başka bir deyişle, bir niceleme mantığı geliştirmek suretiyle modern mantığı kurmuş olanFrege, aynı zamanda mantık felsefesidiye bilinen modem felsefî disiplinin dekurucusu olarak tanınır.


  Buna göre, mantığı psikolojik bir yaklaşımla ele alan empirist gelenekten ve onu zaman zaman epistemolojinin birparçası olarak değerlendiren Descartes-çı gelenekten bağımsız olarak, mantığıfelsefî bir tarzda ele alan disiplini kuranFrege, isim, tümce ve yüklem gibi kavramları büyük bir dikkat ve titizliklearaştırmış ve fonksiyonla kanıtlama türünden matematiksel kavramları gündelik dilin geleneksel özne ve yüklemdeyimlerine uygulamıştır.


  Matematik felsefesi alanında da çok önemli çalışmalar yapmış olan Frege,bu alanda herşeyden önce kendisindenönceki düşünürlerin ve çağdaşlarınınsayıların ve matematiksel doğrularındoğasıyla ilgili görüşlerine hücum etmiştir. Buna göre, +Kant matematiğindoğrularının sentetik a priori olduklarını, bu doğruların bilgisinin, analiz ya dadeneye değil de, sezgiye bağlı olduğunu öne sürmüştür. Bunun tam tersi birgörüş geliştiren tMill'e göre ise, matematiksel doğrular a posteriori, empirikgenellemelerdir. Her iki görüşe de karşıçıkan 'Frege, aritmetiğin doğrularınınhiçbir şekilde sentetik olmadıklarını, apriori olmadıktan başka, a posteriori deolmadıklarını öne sürmüştür. A priorisezgiye dayanan geometrinin tersine,aritmetik, Frege’ye göre, analitik bir disiplindir.


  Frege*nin dil teorisi [İng. Frege's theory of language; Fr. theorie de la langııe de Frege],Ünlü Alman mantıkçı ve matematikçisiFrege'nin, 1 anlamın iki boyutu olduğunu, bir terimle terimlerin anlamlı her birleşiminin hem bir anlamı ve hem de gönderimi, referansı bulunduğunu; anlamınreferansı belirlediğini, 2 tekil bir terimingönderiminin bir nesne, buna karşın birtümcenin referansının belli bir doğrulukdeğeri olduğunu, 3 bir tümcenin anlamının tümceyle ifade edilen düşünce olup,4 gerçek anlam biriminin tümce olduğunu; bir terimin anlamı ve gönderimininyalnızca tümce bağlamında gerçekleştiğini, 5 tümcelerin, aynı zamanda kendilerini meydana getiren terimlerden kurulduğunu, her terimin tümcenin doğrulukdeğerine somut bir katkıda bulunduğunu dile getiren dil kuramı.


  fresison. Klâsik mantıkta, büyük önermesi tümel olumsuz, küçük önermesi tikel olumlu ve sonucu da tikel olumsuz olandördüncü şekilden tasım kalıbı. Söz konusu tasımı kalıbı, basit evirme yoluylabirinci şekilden/erio'ya indirgenir: HiçbirP M değildir. Bazı M’ler S'dir. O hâlde,bazı S'ler P değildir.


  Freud, Sigmund. 1856-1939 yılları arasında yaşamış ve ünlü psikanaliz öğretisini geliştirmiş olan tanınmış AvusturyalI hekim ve psikolog. Temel eserleri: Zur Psychopatlıologie des Alltagslebens [Gündelik Yaşamın Psikopatolojisi], Die Traum-deutung [Rüyalar ve Yorumlan], ÜberPsychoanalyse [Psikanaliz Üzerine BeşDers], Totem und Tabu [Totem ve Tabu],Zur Einfiihrung des Narzissmus [Narsisizmin İncelenmesine Giriş], Unbehagen inder Kültür [Uygarlığın Huzursuzluğu],Jerıseits des Lustprinzips [Haz İlkesininÖtesinde], Der Man Moses und die monot-heistische Religion [Musa ve Tektanrıcı-lık].


  Öncelikle hipnoz üzerinde çalışmış olan Freud, daha sonra hastayı uygunyollarla tedavi etmenin yollanm aramışve böylelikle de, serbest çağnşım yöntemiyle hastanın aklından geçen herşeyieksiksizce anlatması ilkesine dayananpsikanalizi geliştirmiştir. Başka bir deyişle, psikoloji teorileri daha önce kafasında bulunan düşüncelerden ziyade,nörolojist ve pskiyatr olarak yaşadığıdeneyimlere dayanan Freud'un çığıraçıcı katkısı, insan zihnindeki bilinçaltının süreçleri ve mekanizmasını keşfetmesiyle ilgilidir. Nitekim, bilinçaltınıngözler önüne serilmesine dayanan birteknik ve genel bir psikoloji teorisi olarakgelişen psikanaliz, bilincimizden uzaklaşmış olan, bilinç yüzeyinde olmayaniçeriklerin birtakım yollarla, örneğin rüyalarla, günlük yaşantıdaki önemsiz eylemlere ortaya çıkabileceği varsayımınadayanmaktadır.


  Freud klinik çalışmalarında nevrozlula-rm baskı ve çatışmalarını incelerken, bu çatışmaların nevrotiklere özgü olmadığını, bunların aynı zamanda normal,sağlıklı ve iyi uyumlu kişilerin de birkarakteristiği olduğunu ve nevrozlarınsözcüğün geleneksel anlamıyla patolojik değil, fakat psikolojik stres ve gerginliklerin etkisiz ve çarpıtılmış al yollarıolduğunu keşfetmiştir. O, dil kaymalarının, bildik isim ve olayları unutmamn,günlük yaşamda normal insanlarınbaşkaca alışılmadık davranışlarınınbir hata eseri olmadığım gözler önünesermiştir. Bütün bunlar, Freud'a göre,bireyin onlan gizleme ve bastırma çabalarına karşın yüzeye çıkan düşüncelerin emareleridir.


  Bilinçaltımn ve bu arada cinsel dürtülerin etkisini saptayan Freud, inandığı psikolojik nedensellik ilkesi uyarınca,yetişkinlerdeki nevrotik çatışmalarınkaynağım çocukluk deneyimlerinde aramıştır. O bu çalışmalann ışığında, nev-rotiklerle çocukların ve bu arada ilkel insanların zihinsel süreçlerinde birtakımbenzerlikler saptamış ve buradan hareketle kimi genellemelere ve modem uygarlıkla ilgili birtakım sonuçlara ulaşmıştır.


  Freud modern uygarlığı insanın içgüdüsel hayatındaki iki temel tipi temele alarak analiz eder. İnsan varlığı, onagöre, bir yandan sevmek ve işbirliğiyapmak, yardımlaşmak, diğer yandanda saldırmak ve yıkmak itkisine sahiptir. O bunlardan birincisine Eros adınıverirken, bunun dışavurumunun sevgiyoluyla olduğunu söyler. Erotik dürtünün amacı bir şeyi bir şeye bağlamak,daha büyük bütünlere ulaşmaktır. Oysaikinci dürtü, yani ölüm içgüdüsü saldırmak, çözmek, yıkmak ister ve ölüm arzusuyla doludur. Freud, işte bu bağlamda, uygarlığın kendi varlığını birkimsenin ailesi için beslediği sevgiyibaşkaları, toplum ve son çözümlemedede devlet için duyduğu daha geniş dostluk ve sadakate yöneltmesine borçlu olduğunu gösterir. Demek ki, uygarlığıngelişimi ve ilerlemesi, insanın içindekiyardımlaşma ve saldırgan dürtülerinsürekli çatışmasının bir sonucudur. İnsanın tatminsizlik ve çatışmalarının ise,kendine ve başkalarına yönelik saldırgan tavırlara dönüştüğünü unutmamakgerekir.


  Freud'a göre, buradan çıkan sonuç açıktır: Uygarlık özü itibariyle insamniçgüdülerini uysallaştırma ve evcilleştirme süreci olup, bu sürecin gelecektekievresinin nasıl olacağı bilinmemektedir.Çağının akılcılığının ve iyimserliğininson derece zayıf temellere dayandığınıgösteren Freud'a göre rasyonalizm, insamn bilinçaltında pusuya yatmış birirrasyonalizmin mahiyeti yeterince bilinmeyen kudreti tarafından tehdit edilmektedir. Nitekim, o bir yandan uygartoplum insanın insana olan düşmanlığından doğan çözülme tarafından sürekli olarak tehdit edilmektedir' derken,bir yandan da kişisel ve toplu saldırganlığın, özel mülkiyetin kaldırılmasıyla birlikte, yok olup gideceği şeklindekikomünist teze şiddetle karşı çıkmıştır.O, daha 1930 yılında, Sovyetler Birli-ği'nde özel mülkiyetin ilgasıyla birliktebir sevgi ve yardımlaşma çağının açılmayacağım; tam tersine, burjuva sınıfının ortadan kaldırılmasının ardındanzulmün sona ermeyeceğini, Ruslarınsaldırgan eğilimlerini dış dünyaya yönelteceklerini söylemiştir. Yine, Freud'agöre, insan varlıkları doğa güçlerine öylesine boyun eğdirmişlerdir ki, bütüninsan ırkının yok oluşu başlı başına birihtimal hâline gelmiştir.


  Freudçu Marksizm [Ing. Freudian Marxism; Fr. Marxisme Freudiett]. Batı Marksizmigeleneği içinde, psikanaliz ile Marksiz-minde bir sentezini yapan, ya da ziyadeMarksist toplum teorisini Freudçu düşünceye dayandıran görüş.


  Söz konusu görüş ya da yaklaşımı temsil eden en önemli iki düşünür Wilhelm Reich ve Herbert tMarcuse'tür. Bunlardan Oedipus kompleksinin evrenselliğini reddeden Reich, nevrozların doğuşunda kapitalizmin rolünü araştırmışve psikanalizin kapitalist toplumun baskıcı ideolojisinin bir eleştirisi olduğunugöstermeye çalışmıştır. Söz konusu görüşleri nedeniyle sadece Komünist Parti-si'nden değil, Uluslararası PsikanalizDemeği'nden de atılan Reich'la kıyaslan


  dığında, Marcuse hiç kuşku yok ki biraz daha şanslıdır. Görüşleri 1960'h yıllarınöğrenci olaylarında, gerek Almanya'dave gerekse Amerika Birleşik Devletlerinde sempatiyle karşılanmış olan Marcuse, dürtülerin bastınlmasımn uygarlığınzorunlu bir koşulu olduğunu, fakat günümüzde bu bastırmanın kendine özgütekniklerinden dolayı daha hafif bir mahiyet kazandığım söylemiştir,fütürizm [İng. futurism; Fr. futurisme; Al.futurismus]. Öncelikle estetik bir anlamıolmakla birlikte, aynı zamanda ahlâki vesiyasî bir anlam da taşıyan ve eski formüllere, ahlâka, kitaplıklara ve tutucuların iyi ve güzel bulduğu herşeye sırt çevirerek, kuvvetin, hızın, geleceğe doğruatılımın, endüstriyel gelişmenin önemine işaret eden; savaşm, tehlikenin, makinenin, başkaldırı ve şiddetin türküsünü çağırmanın hem bireyler ve hem dehalklar için gerekli olduğunu savunanakım.


  [image: ]


  Gadamer, Hans-Georg. Temelde dil ve yorum konusunu ele almış, doğa bilimlerinin metodolojisine karşı, hermeneu-tik üzerinde ısrar etmiş olan çağdaş Alman filozofu. Temel eserleri: Hegels Dia-lektik [Hegel'in Diyalektiği], Die Begriff-sgeeschichte und die Sprache der Philosophie[Kavramların Tarihi ve Felsefenin Dili],Wahrheit und Methode [Hakikat ve Yöntem].


  tDilthey'ın anlama temeli üzerinde yükselen epistemolojik hermeneutiğin-den ayrılarak, ontolojik bir hermeneutikgeliştirmiş olan Gadamer, anlamayı, insanın bir nesnenin ya da konunun üstünde ve karşısındaki öznel bir faaliyetinden çok, bir varlık tarzı olarak değerlendirmiştir. Başka bir deyişle, o, Dilt-hey'm yaptığı gibi, insan bilimlerininkendine özgü metodolojisi olarak herme-neutikten çok, insanın ya da tarihsel varoluşun doğasım açımlayacak anahtarolarak hermeneutikle ilgilenmiştir. Zira,ona göre, insan bilimlerinde söz konusuolan anlama ve yorum, biz insan varlıklarının hep içinde olduğumuz bir faaliyetin en açık ifadesidir.


  Başka bir deyişle, anlama, tarihsel bir çerçeve içinde varolan bilinçli insanlarınkendilerini dünyaya bağlamaların entemel yolu, dünyayla kurdukları ilişkinin en açık ifadesidir. Buna göre, anlamanın, epistemolojik bir anlamdan çok,ontolojik bir anlamı vardır. Buradan daanlaşılacağı üzere, Gadamer doğal bilimsel aklın evrensel geçerlilik iddialarına, daha az evrensel olmayan ontolojikbir hermeneutikle yanıt vermiştir. Çünkü ona göre, hermeneutiğin kategorileri,yalnızca tarih, estetik değer biçmeyle,hukukî yorum gibi faaliyet ve disiplinlerin değil, fakat aym zamanda ve dahaçok, bilincin ve dünyamız olarak dünyanın ya da varlığın kategorileridir.


  Yöntemli bilimlerin ya da doğa bilimlerinin sınırlılığını göstermeyi amaçlayan Gadamer, yöntem düşüncesinin fizik ve kimya gibi bilimlerde önemlibir rol oynadığım, fakat onun insan bilimlerindeki anlama ya da yorum faaliyetini hiçbir şekilde açıklayamayacağını, yöntemsel olmayan bu bilimlerinhakikate, yalnızca yöntemsel nesnellikiddialarından vazgeçip, insanın anlamayetisine dayanmak suretiyle erişebileceklerini öne sürmüştür. O, işte bu çerçeve içinde, yöntemli doğa bilimlerinintemelinin de, insandaki bu anlama kapasitesinde bulunduğunu savunurken,yöntem dogmatizmine karşı çıkmıştır.Çözüm, hermeneutikte, anlamın öznelve tarihsel temelinde aranmalıdır.


  Hermeneutik bağlamında, doğruluk problemini ele alan Gadamer, bu konuda tKant'tan beri iki temel yaklaşımınortaya çıktığını görmüştür. Bunlardanbirincisi, Kant, tHusserl ve tFrege gibidüşünürler tarafından savunulan, perspektiflerden bağımsız nesnel ve zaman-dışı bir hakikatin varolduğu görüşüdür.Bunun karşısında ise, Gadamer'e göre,tNietzsche'nin, tarih boyunca, kültürdenkültüre değişen doğrular çokluğu, perspektifler bulunduğu, fakat mutlak ve değişmez bir doğrunun bulunmadığı görüşü yer almaktadır. Bu görüşlerdennesnelci bir bakış açısını yansıtan birincisini dogmatik, göreli bir doğruluk anlayışını yansıtan İkincisini de sorumsuzve keyfî bir görüş olarak değerlendirenGadamer, söz konusu görüşlerin eksiklerini giderecek yeni bir öğreti ortaya koymaya çalışmıştır.


  O, bu çerçeve içinde özne ve nesneyi birbirinden ayırmanın güçlüklere yol açtığına, kişinin kendisini, zamandışıdoğrulara ulaşma görüntüsü altında, ta-rihsellikten koparma gayretinin bir yanılsamadan başka bir şey olmadığınaişaret etmiş ve insan olarak durumumuzun özü itibariyle tarihsel olduğunu belirtmiştir. İçinde bulunduğumuz bağlamdan kurtulamayız; bununla birlikte,bu durum birbirlerine indirgenemez vebirbirleriyle uyuşmaz bir yorumlar çokluğuna yol açmaz. Biz insanlar tarihselbir durumu, bir dünyayı paylaşıyoruz;Gadamer, bizim bu tarihsel bağlamda,çeşitli yorumlarımızı karşılaştırıp zıtlaştırarak, onları, tüm farklılıklarına karşın, bir potada eritebileceğimizi söyler.Ona göre, hermeneutiğin nihaî ve enyüksek amacı, kendisini yavaş yavaşinsanlık olarak görmeye başlayan birinsan topluluğunda dayanışma bilincini yeniden uyandırmaktır. Demek ki,insan yaşamının pratik boyutlarını vurgulayan, yalnızca soyut ve bilimsel olanıreddeden, geleneksel yöntemlere ve otoriteye karşı çıkan Gadamer, tarih bilincinin ve toplumsal bağlamın kaçınılmazlığı vurgulamış; nesnelciliğin kabuledilemez olduğunu söylerken, güreciliğin tek alternatif olmadığını belirtmeyeözen göstermiş ve evrensel bir konsensüsün olanaklı olduğunu göstermeye çalışmıştır.


  Gaiilei, Galileo. 1564-1642 yılları arasında yaşamış olan ünlü İtalyan matematikçi, astronom ve fizikçi.


  Deneysel yöntemin kurucusu olarak bilinen Gaiilei, kütleçekimi ve hareket konusundaki öncü çalışmaları ve deneyle matematiksel analizi birleştirmesi nedeniyle, ayru zamanda deneysel fiziğin vemodern mekaniğin de kurucusu olarakkabul edilir. Galilei'nin en önemli başarısı, t Aristoteles'in mantıksal, sözel, nedenleri bulmayı amaçlayan nitelikselyaklaşımına karşı, matematiksel akılcılığı ve niceliksel yaklaşımı yerleştirmişolmasıdır. Galilei'nin temel ilkesi ölçmek ve niceliksel olarak belirlemek olmuştur.


  Aristoteles'in evrende her cismin şeylerin doğal düzeni içinde belli bir yeri olduğu ve hareketin, her cismin kendidoğal yerine ulaşma eğilimiyle açıklanabileceği varsayımını reddeden Gali-lei, bunun yerine matematiksel varsayımlarını test etmek için gözlemlemiş,tartmış, ölçmüş ve hesaplamıştır. Matematiğin evrenin yapısını ve yasalarını ortaya çıkardığına inanan Gaiilei,matematiğin evreni anlamak için temelanahtar olduğunu iddia etmiştir.


  Gassendi, Pierre. 1592-1655 yıllan arasında yaşamış olan Fransız düşünür, matematikçi ve bilim adamı. Kendisinden sonraki felsefî ve bilimsel spekülasyonlatavır üzerinde oldukça etkili olmuş olanGassendi, eski İlkçağ atomculuğunucanlandırmıştır. Temel eserleri: Exercita-tioııes paradoxiacae adversus Aristotelaeos[Aristotelesçilere Karşı Paradoksal Tezler], Syntagnıa Philosophiae Epicuri [Epi-küros Felsefesinin Özeti].


  Felsefeyi, Hellenistik dönemde Epikü-ros'un yaptığı gibi, mantık, fizik ve ahlâk felsefesi olarak üçe ayıran Gassendi,önce Descartesçı doğuştan düşünceleranlayışına karşı çıkmış ve bilginin esaskaynağının duyular ve tümevarım olduğunu öne sürerek, empirist bir bakışaçısı benimsemiştir. Matematikçiliğininde etkisiyle, tümdengelimden hiç vazgeçmemiş olan Gassendi, felsefî atomculuğu geleneksel maddî yorumundan sıyırmış ve onu, matematikle mekaniğinkendisine uygulanabileceği bir şekle büründürmüştür.


  Bundan dolayı, onun ruhun ve Tan-rı'nın varoluşunu öne sürüp, ruhun ölümsüzlüğünü kamtlaması bir tutarsızlık meydana getirmez. Nitekim, doğanınve ruhla beyin arasındaki karşılıklı etkileşimin mekanik bir tarzda açıklanmasıgerektiğini iddia eden Gassendi, teleolo-jik kanıtın belli bir versiyonunu öne sürerken, doğadaki uyumun Tann'nın varlığının bir kanıtı olduğunu söylemiştir.O, ahlâk felsefesi alanında da çok etkiliolmuş ve bu bağlamda, en yüksek iyinin, tıpkı Epiküros'un iddia ettiği gibi,ruh sükûnetinde aranması gerektiğinisöylemiştir. Ona göre, ruhun esenliği vebedensel acının yokluğunu ifade edenmutluluğa, insan, dünyada ancak bir ölçüde ulaşabilir.


  Gazalî. Eleştirel bakış açısı ve kuşku yöntemi ile felsefe ve din arasında kesinve mutlak bir aynm yaparak, felsefeyekarşı çıkmış olan ünlü İslâm filozofu.


  Yirmi yaşından başlayarak, gerçek bilgiye ulaşmak için çok çaba harcayan Gazalî, bütün dinî ve felsefî öğretileri inceledikten sonra, her türlü insan bilgisinden kuşku duyma noktasına gelmiştir.O daha sonra, tkuşkuculuğu aşarak tasavvuf, Tanrı’ya sevgi, aşk ile ulaşmayoluna yönelmiştir.


  Onun bilim ve felsefe eleştirisi, duyuların kişiyi aldatabileceği tespitiyle başlar. Bununla birlikte, Gazâlî yalnızduyulardan değil, zihinden de kuşkulanır. O, buna göre, inşam çelişik yargılara götüren zihinden, kendisine güvenvermeyen akıldan şüphe eder. Gerçekolduğunu sandığımız uyanıklık hâlidahi, ona göre, aslında bir düşten farksız olmayabilir. Gazâlî'nin analizindenmatematik, mantık ve doğa bilimleri depaymı alır. Matematik çok basit ve açıkyöntemlerle kamtlamaya yöneldiği için,doğanın karmaşıklığını ve akılla açıklanması imkânsız yönlerini inkâr etmekzorundadır.


  Gazalî, Tahâfiit ül-felâsife [Filozofların Tutarsızlığı] adlı eserinde, filozoflara daen az yirmi kadar konuda hücum etmiştir. Örneğin, filozoflar evrenin yoktan varoluşunu inkâr etmektedirler; onlar, ayrıca ruhun ölümünden sonra bedenleyeniden birleşebileceğini kabul etmezler.Bu, Gazalfye göre, dinin temel inançlarıyla hiçbir şekilde uzlaştınlamaz. Yine,filozofların evrenin bir yaratıcısı ve nedeni olduğunu kanıtlamak için ileri sürdükleri kanıtlar, fizikî bir nitelik arzeder. Builkelerden yola çıkılırsa, ister istemezinançsızlığa vanlır. İkinci olarak, filozofların sistemlerinde Tann'nm yalnızcacinsleri ve türleri, doğa yasalarım bildiği,buna karşın somut olayları, bireysel şeyleri bilmediği kabul edilir. Böyle bir ayırım, Gazâlî'ye göre, bizi Tann'nm mutlakve sınırsız bilgisini ve nihayet Tarun'yıinkâra götürür. Tanrı'yı akılla açıklamaya çalışmanın sonucu, Tann'yı inkâr etmektir. Neden-sonuç araştırması daTann'nm irâdesini inkâr etme sonucu verebilir; ona göre, Tann'nm irâdesi dışında, doğa yasalarından söz edilemez.


  Felsefeye karşı çıkan Gazalî, tasavvufa yönelir, mutlak ve gerçek kesinliği burada bulur. Başka bir deyişle, Gazâlî'ninbilimlere ve felsefeye karşı çıkışı, onayalnızca tasavvuf yolunu açık bırakmıştır. Bununla birlikte, Gazâlî'nin felsefeye yönelttiği eleştirilerle, akıl veinanç arasında mutlak bir ayrılık bulunduğunu söylemesi filozofun öneminiarttmr. O alda dayalı bir metafizik kurmanın olanaksız olduğunu gösterdiğiiçin, Islâm filozoflarının en moderni veBatıya en yakın filozof haline gelmiştir.Gazâlî Ortaçağın irâdedleri ve nomina-listleri gibi, bilim ve felsefeye yönelttiğieleştirilerin sonunda, mistik bir felsefeye ulaşmıştır.


  Gazalfye göre, ruhun Tann'yla birliğine giden yolda en önemli hazırlık ahlâktır. Ruhun Tann'yla birleşmesi ise, dinin en yüce kısmıdır. Gazalî birçokeserinde, biri dış dünyaya çevrilmişolan normal 'fizikî göz7, diğeri ise manevî işlere çevrilmiş olan 'manevî göz7(kalp gözü) olmak üzere, iki göz, iki türakıl kabul eder. Buna göre, o inancm temeli olarak, bilimleri ve felsefeyi kuranakıldan tümüyle farklı olan ikinci birakıl kabul etmektedir.


  Bu akıl inşam evrenin gerçek nedenine, yani Tann'ya götüren kalp gözüdür. Evren, ona göre, Tann tarafından yoktan varedilmiştir; bu yaradılış, Tann’nm özgürirâdesi ile olmuştur. Evrenin Tann'nmözgür irâdesi ile yaratılmış olduğu gerçeği, ancak bu ikinci akıl, yani insanın'manevî gözü'yle bilinebilir. Gazalfyegöre, insan, temelde Tann’yı bildiği için,tüm diğer yaratıkların üstündedir,geçerlilik [Os. mer'iyet; tng. validity; Fr.validite; AL gültigkeit). Bir akılyürütme-de, sonucun öncül ya da öncüllerden zorunlulukla çıkması durumu; bir çıkaranda, öncülleri doğru kılan bütün yorumlarda, sonucun da doğru olmasıhâli. Buna göre, geçerlilik, bir akılyürüt-mede, akılyürütmenin öncüllerinin doğru, sonucunun yanlış ya da öncüllerininyanlış, sonucunun doğru olamaması,öncüller doğru olduğu takdirde, sonucun da zorunlulukla doğru olması durumunu ifade eder


  Mantık açısından, geçerlilikle doğruluk arasında hiçbir ilişki yoktur. Zira doğruluğun önermelerin içeriğiyle ilgili olduğu yerde, geçerlilik, akılyürüt-menin formuna ait, akılyürütmenin formuyla ilgili bir özelliktir, öte yandan,bir akılyürütmede, öncül ya da öncüllerin sonucu zorunlu kılamamasma geçersizlik adı verilir.


  İşte bu bağlamda, sonucun öncüllerden kesinlikle çıktığı bir argüman, çıkarımya da akılyürütme için geçerli nitelemesikullanılırken, sonucu öncüllerden zorunlu ve kesin olarak çıkmayan, öncüllerisonucu kesin bir biçimde, inkâr edileme-mecesine destekleyemeyen veya doğru-layamayan, sonucunun olumsuzlanması-mn bir çelişki yaratmadığı çıkarım yaargümana geçersiz çıkarım denir,geçişli [İng. transitive; Fr. transitifi Al. tran-sitiv\. 1 Matematik ve mantıkta, X ile Yarasında geçerli olan bir bağıntının, Y ileZ arasında da geçerli olması durumundaoluşan genel bağıntıyı tanımlamak içinkulanan niteleme. Geçişli bağıntının enbilinen örnekleri arasmda, aritmetikseleşitlik, büyüklük, küçüklük, önermelerarasındaki mantıksal içerme ve eşdeğerlik bağıntıları sayılabilir.


  2 Dilbilgisinde, belirtili ya da belirtisiz nesneler alan fiilin özelliği,geçmiş [Os. mazi) İng. post; Fr. passâ]. Geride kalan, şu anın öncesinde bulunan,olmuş bitmiş olayların yer aldığı zamandilimi. İçinde bulunulan zaman kesitinden önce gerçekleşmiş, bitmiş, yaşanmış tüm olayları içeren dönem. Tarihioluşturan olaylar, olgular bütünü.


  Bu bağlamda, zamanın, henüz olmamış, fakat olacak, ortaya çıkacak, gerçekleşecek olan tüm olaylan kapsayan parçası; içinde bulunduğumuz şu andan, şimdiden sonra ortaya çıkacakolan zaman, henüz gelmemiş, yaşanmamış zaman dilimi de gelecek olarakifade edilir.


  geist. Alman felsefesinde, nihaî gerçekliğe ve varolan herşeyin kaynağı olan tinsel ilkeye verilen ad. Doğada ve insanın dünyasında, kendi potansiyel güçlerini aktüelleştirmek ve kendi bilinç veözgürlüğüne ulaşmak üzere, diyalektikbir yürüyüş gerçekleştiren tinsel güç,yaratıcı ilke, ruh ya da tin.


  tHegel'e göre, kendisini doğada ve insan akimda ifade eden Geist, dünya tarihi boyunca bir evrim süreci içinde olmuştur. O bu evrim sürecinin sonunda,aşkın, kendi kendisine yeten, kendi kendisinin mutlak olarak bilincinde olan,tam anlamıyla bağımsız bir varlık olmaya çalışmaktadır. Söz konusu evrim süreci, Geist'm tam olarak rasyonel ve anlaşılır bir varlık hâline gelme çabasındanbaşka bir şey değildir.


  geisteswissenschaften. Tin bilimleri; Al-mancada, tarih, psikoloji, sosyoloji, antropoloji, siyaset bilimi ve ekonomi gibi, insanı, toplumu ve tarihi araştıran disiplinlere; doğa bilimlerinin yöntemlerinden kökten bir biçimde farklılık gösteren yöntemleri kullanan disiplinlerolarak insan bilimlerine verilen ad.


  Buna göre, sözü edilen insan bilimleriyle sosyal bilimlerde, onsekizind yüzyıldakaydedilen büyük gelişmeler, yansımasını, Hegel'in insanın doğasının, toplumsalkurumlann ve sanat, din, felsefe türünden yüksek kültür ürünlerinin, maddîdünyanın üstünde olan özerk bir dünyaoluşturduğunu ifade eden Tin felsefesinde bulmuş, yüzyılın sonunda ise, doğave tin alanlarının, birbirlerinden tümüylefarklı olan alanlar oldukları ve farklıyöntemleri zorunlu kıldıkları hemen herkes tarafından kabul edilmişti. İşteböyle bir gelişmenin sonucu olan anlayış, tarih, psikoloji ve sosyoloji gibi Tinbilimlerinin kişilerin, kurumlann veolaylann biricikliğini ve bireyselliğinianlama olanağı veren anlama yöntemini gerektirdiğini ifade eder,gelenek [Os. anane; İng. tradition; Fr. tradi-tion; Al. uberliefern, überlieferung]. Gerçekya da hayalî bir geçmişle olan sürekliliğin önemini ima ederken, belirli eylemnormlarım kutsayan ve öğreten pratikveya uygulamalar bütünü. Bir topluluğun, mevcut toplumsal yapışım vedeğer sistemini çok büyük sarsıntılar yaşamadan koruyup devam ettirmek amacıyla, kendinden önceki kuşaklardandevraldığı, belli bir dönüşüme uğrataraksonraki nesillere aktardığı, başta inançlar, düşünüşler ve kurumlar olmaküzere, her tür sosyal pratik.


  Bu çerçeve içinde, bir toplumun gelenekleriyle ilgili olam; geleneğe eski alışkanlıklara dayanan şeyi; modem dünyaya değil de, kadim dünyaya ait olam tanımlamak için geleneksel nitelemesi kullanılır. Buna göre, kentli, kapitalist, modern endüstri toplumunun tam zıddıolan toplum türüne geleneksel toplum adıverilmektedir. Bir toplumun aktüel varoluşunun temelinde olduğu kadar, geleceğinin inşasında da hareket noktasıkabul edilen geçmiş yaşantı, tecrübe vealışkanlıkların meydana getirdiği normatif unsurlara geleneksel değer denmektedir. Öte yandan, iktidarın meşruiyetinin, elde ediliş tarzı ve değişiminingeçmişteki uygulamalara bağlı kılındığıotorite tarzı geleneksel otorite diye tanımlanır.


  Buna karşın, tFrege, tRussell gibi çağdaş mantık ve matematikçiler tarafından kumlan modern mantıktan önceki t Aristoteles mantığına; aynı zamandaklâsik mantık olarak da bilinen kategorik tasım ya da sınıflar mantığına; özneve yüklemden oluşan kategorik önermelerden, sonuçların hangi kural ya daişlemlere göre kesinlik ve zorunluluklaçıktığım araştıran formel mantığa ise,geleneksel mantık adı verilmiştir. Yineaym anlam içinde, söz gelimi eğitimde,program, yöntem, ölçme, öğrenci-öğ-retmen ilişkileri açısından çağdaş eğitime ters düşen, öğrencinin değil de öğretmenin etkin olduğu eğitim anlayışı geleneksel eğitim olarak tanımlanır,gelenekçilik. [O. ananeviyye; İng. traditio-nalism; Fr. traditionalisme; Al. traditionalis-mus]. 1 Genel olarak, geleneğe dayananinanç sistemine, gelenekler yoluyla aktarılan âdet ve düşünce tarzlarına bağlılıkla belirlenen tavır; geleneksel ve yerleşik veya kurumsallaşmış olanı yenive modern olana tercih etme tutumu; geleneksel değerlerin korunup yaşatılmasıgerektiğini savunan yaklaşım.


  2 Özellikle Alman düşünürü HansGeorg tGadamer'de doruk noktasmaçıkan hermeneutik yaklaşımda, her türanlama ediminin özsel ve ayrılmaz bileşeni olarak geleneğin önemini vurgulama tavn. Buna göre, Gadamer kendi hermeneutik görüşünde, geçmişle bugünarasmda arasında süregelen bir diyalogya da geçmiş ve şimdi arasındaki diyalektik olarak geleneğin önemini büyükbir güçle vurgular. Çünkü, ona göre,eserleri veya metinleri anlama denilenşey, bugünün ufkuyla geçmişin ya dageleneğin ufku arasındaki bir diyalektiktarzında gelişir. Bu ilişki diyalektik birilişkidir, zira gelenek sadece hermeneutik sürecin edilgen bir nesnesi olmayıp,daha ziyade bir diyalog, bugünü anlamaya imkân veren bir yardımcıdır.


  3 Biraz daha özel bir çerçeve içinde, Hris-tiyan teolojisinde, insanın vahiy dışmdabir yolla, Tann’yı tanımasına ve Tann'mnvaroluşunu kanıtlamasına imkân bulunmadığım ifade eden öğreti.


  419. yüzyıl Fransız felsefesinde, öncelikle Joseph de Maistre tarafından savunulan, hakikatin özellikle de dinî hakikatlerin bir birey tarafından asla keş-fedilmeyip, sadece gelenek içinde bulunduğu görüşü. Hakikatin, tarihin akışı içinde yavaş yavaş geliştiği ve dilde ci-simleştiği için, bireyüstü olup, geleneğinden kopmuş bireyler tarafından keşfedi-lemeyeceği, kavranamayacağı anlayışı.


  geleneksel teori [İng. traditional tkeory; Fr. theorie traditionelle]. 1 Genel olarak,kadîm bir dünya görüşünün, eski birevren anlayışının, dünyayı açıklamak,anlaşılır kılmak için kullanılan, genişkapsamlı ve kuşatıcı teorisi. Örneğin,Platon ve Aristoteles'le başlayıp, bütünOrtaçağ boyunca hâkim olan teleolojikdünya görüşü veya açıklama tarzı, modern bilimin maddî ve mekanik dünyakonsepsiyonuyla kıyaslandığında, geleneksel bir teori olarak görülür,


  2 Geleneksel teori, daha özel olarak da, modern doğa bilimlerinin, modern bilimve felsefede pozitivizm/empirizm şeklinde ifade edilen açık ya da örtük dünyagörüşünü ifade eder. Doğa bilimlerininyöntemlerini insan ve toplum bilimlerinede teşmil eden söz koniısu dünya görüşü, a) etkin insan varlığına mekanik birdeterminizm şeması içerisinde, çıplakolgu ve nesne olarak yaklaşır, b) Dünyayı yalnızca deneyimde dolayımsız olarak verilen şekliyle idrak ettiği için, özve görünüş arasında bir ayırım yapmazve nihayet, c) olgu ve değer arasındamutlak bir ayırım yaparak, bilgiyi İnsanîihtiyaç ve taleplerden ayırır.


  Geleneksel teorinin karşısmda, onu yukarıdaki terimlerle eleştiren ve insanı, toplumu özgürleştirici bir ilgiyle hareket eden 'eleştirel teori' bulunmaktadır.


  gelişimbilim [îng. Science of development; Fr. Science du diveloppement]. Moderndünyadaki gelişme sürecini hızlandıran ve kolaylaştıran teknik, bilimsel, İktisadî ve toplumsal nedenlerle, bu nedenlerin yol açtığı etkileri konu alan,olandan hareketle, gelecekle ilgili olarak bütünsel bir görüş elde etmeye çalışan pratik bilim.


  gelişim psikolojisi [İng. psychology of development; Fr. psychologie du dâoeloppe-ment]. İnsanın yaşa göre değişen davranışlarını, davranışta yaşam boyu, özellikle de çocukluk, ergenlik ve gençlik döneminde ortaya çıkan değişmeleri vebunların nedenlerini araştıran, yaşamboyu süren değişme süreci ile ilgili olanpsikoloji dalı.


  gemeinschafi ve gesellschaft. Ünlü sosyolog Ferdinand Tönnies'in Almancada cemaat ve cemiyet anlamına gelentemel toplum birimleri için kullandığıterimler.


  Doğal irâde ve rasyonel irâde ayırımına dayanan söz konusu cemaat-cemiyet ayırımında, cemaate hâkim olan unsurlar kan bağı, komşuluk, arkadaşlık, akrabalıktır. Başka bir deyişle, aile, akrabalık sistemleri, klanlar ve dinî cemaatlerin kendisine örnek olarak verilebileceği gemeinschaft ya da cemaatte,dürtüleri, bilinçdışı güdüleri, duygusalistekleri ve duyguların kendiliğindendışavurumunu kapsamına alan doğalirâde çok etkilidir. Burada ilişkiler senlibenli, yüzyüze, içten ve süreklidir; cemaate hâkim olan özellik birlik ve dayanışma olup, onda bireylerin siyasî,ticari amaçlara hizmet etmeyen rolleriduygusal ağırlıklıdır.


  Buna karşın, cemiyet, rasyonel irâdenin eseri olup, kendisi için değil de, bir amaç için varolur. Kentleşme, endüstriyel hayat, toplumsal hareketlilik, ayrı-cinstenlik gibi unsur ve özelliklerle ka-rakterize olan gesellschaft, gayrişahsîilişkilerin, kişisel çıkarların ön plândaolduğu toplumsal birimdir. Gesellschafttipi ilişkilere örnek olarak, modem yönetimlerin bürokrasisi, ordular ve endüstri örgütleri verilebilir.


  Tönnies'in Avrupa'mn modemleştiril-mesiyle ilgili tezine göre, birincisinden İkincisine doğru geçiş bir rasyonalizas-yon süreciyle olur.


  genel [Os. umumî; İng. general; Fr. gân&ral; Al. allgemein]. 1 Şeyler veya varlıklarbütününe uygulanabilen; 2 herhangi birşeyler bütününün tüm öğelerini ilgilendiren; 3 olguların, nesnelerin ya da bireylerin büyük bir çoğunluğuna uygulanan; 4 istisnalar ya da özel durumlarıhesaba katmadan bütünüyle ele almanşey için kullanılan sıfat.


  Buna göre, tek olup, ayrı duran varlıkların ortak özelliklerinden hareketle oluşturulan kavrama genel kavram adıverilir. Düşünebildiğimiz herşeyin, önce bir tek hâlinde tasarlanabildiği, elimdeki şu kitabın bir teklik gösterdiği,onun kendisi dışındaki herşeyden ayrıdurduğu ve onlarla özdeş olmadığıdikkate alındığında, kendi kendisiyleözdeş olup, başka herşeyden ayrı olanvarlıkları gösteren kavram tekil kavramdır. Buna karşın, tek olanlar arasındaortak özellikleri bakımından bir özdeşlik kurduğumuz, örneğin kitapları birgrup ya da mantıktaki adlarıyla bir cinsya da sınıf altında topladığımız ve aymözellikleri paylaşan kitapları, özellikleribakımından özdeş saydığımızda, eldeedilen kavrama genel kavram olarak tanımlanır. Yine, aym anlam içinde birden fazla bireye uygulanabilir olan birterime genel terim adı verilir.


  Bu bağlamda, ilke olarak tek tek her birey için için geçerli olacak en genel bilgileri ortaya koymayı amaçlayan psikoloji türüne genel psikoloji adı verilir, öteyandan, çeşitli dillerin ortak özelliklerini, işleyiş ve gelişme koşullarını araştıran, dilsel oluşumların genel görünümlerini inceleyen dilbilim dalı geneldilbilim olarak geçer. Genel dilbilim terimi, özel dillerin çeşitlilik ve farklılıklarını aşarak, dili bizatihi kendi içinde vekendisi için inceleyip, onun yasalarmıortaya çıkarması gereken bir disiplineduyulan ihtiyacı vurgulayan Ferdinandde tSaussure tarafından yaratılmıştır.Aym bağlamda, XVII ve XVIII. yüzyıllarda tPort-Royal teorisyenlerinin başlattığı, tüm dillerde geçerli olan ilkeleriortaya koymaya yönelik harekete geneldilbilgisi adı verilir. Düşünceyi yansıtandilin yargılan dile getirdiği ve çeşitlidillerdeki farklı gerçekleşmelerin evrensel mantık şemalarına uygun olduğu ilkesini kendilerine çıkış noktası yapanPort-Royalalar, genel dilbilgisinde bütün dillere ortak olan ilke ya da tümelleri incelemeyi amaçlamışlardır,genel irâde [Os. irâdeî umumiyye; İng. general will; Fr. volonte genirale]. Halkınirâdesi; genelin, çoğunluğun çıkarımgözeten egemen güç. Toplum ya da devletin sahip olduğu, o toplumdaki bireylerin ya da bireylerden meydana gelengrupların eylemlerini başlatan, yönlendiren ve eylem tarzlarıyla ilgili kararlarıveren, özerk ve egemen kişilik ya dagüç. Her bir insanın irâdesini yansıtmakya da ifade etmekle birlikte, insanlannirâdelerine aşkın olan ve bütünün iyiliğini gözeten siyasî bilinç. Bir toplumumeydana getiren insanlar arasında sözkonusu olan, ahlâkî, siyasî, toplumsal veekonomik değer ve amaçlarla ilgiligörüş birliği. Toplumdaki insanlar arasında varolan ve siyasî ve ahlâkî kararların temelini oluşturan genel ve nesneluzlaşım.


  Genel irâde terimini felsefe ya da politik felsefe literatürüne armağan eden ünlü Fransız düşünürü jean Jacques Ro-usseau olmuştur. Devletin varoluşununtanrısal hak veya gelenek yoluyla haklıkılınmasına olduğu kadar, tHobbes vetLocke tarafından savunulduğu şekliyle, devletin bir aygıt ya da alet olduğunu öne süren mekanistik devlet anlayışına da şiddetle karşı çıkan Rousseau,Platoncu düşünceye uygun organizma-cı ya da organik devlet teorisini benimsemiş ve genel irâde kavramıyla devletiahlâkî bir temele oturtmaya çalışmıştır.O işte bu bağlamda genel irâdeyi yurttaşların kalbindeki ahlâkî tutum olaraktanımlamış ve yönetimin bekâsmdaahlâkın yerini tutacak hiçbir şey bulunmadığını öne sürmüştür.


  Onda genel irâdenin nitelik ya da mahiyetini belirleyen iki temel öğe vardır. Bunlardan birincisi 1 küllî irâdenin genelin çıkarını ve iyiliğini amaçlaması-dır. Genel irâdenin konu ya da amacmagönderimde bulunan birinci öğeden bağımsız olan 2 ikinci unsur, onun kaynakya da kökenine atıfta bulunken, genelirâdenin herkesten gelmesi ve herkeseuygulanması gerektiğini bildirir.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, Rousseau genel irâdeyi herkesin irâdesinden (volonti de tous) ayırmaya dikkat eder.Başka bir deyişle, genel irâdenin herkesin irâdesiyle karıştırılmaması gerektiğini söyleyen Ona göre, genel irâde sa-


  dece genelin iyiliğini, kamunun çıkarını hesaba katar, oysa herkesin irâdesi özelçıkarı dikkate alır ve cüzî ya da tikelirâdelerin bir toplamından başka hiçbirşey değildir. Bireylerin ya da yurttaşıntikel irâdelerinden özümsenen genelirâdenin yanılmaz olduğu yerde, herkesin irâdesi yanılabilir. İrâdenin genelliğinin insanın iç nitelikleri ve iyilikleri türünden salt bir sayı meselesi olmadığımbelirten Rousseau'ya göre, halk iyiyiirâde edebilir, ama neyin iyi olduğunuher zaman anlamayabilir, özellikle bölünmeler bağımsız yurttaşı, ortak iyiyiteşhiste zorluklar içinde bırakabilir,genelleme [Latince sınıf, cins anlamınagelen 'genus'tan; Os. tamim, istikra; İng.generalization; Fr. generalisation; Al. verall-gemeirung], 1 Genel olarak, nesnelerin,olayların ya da fenomenlerin bütün birsınıfı için geçerli olan bir yargı oluşturma ya da karar verme işlemi.


  2 Daha özel olarak da, çok sayıda nesnede varolan ortak karakter ya da özelliklerden hareketle, bu karakteristikleri tek bir kavram altında toplama imkânıveren mantıksal işlem. 3 Sınırlı sayıdabireyde gözlemlenmiş olam söz konusubireylerin de içinde yer aldıkları bütünbir sımfa yayma süreci, onun sınıfıntüm üyeleri için geçerli olduğunu önesürme tavn.


  4* Bir sınıfa, başka bir smıf için geçerli olduğu gözlemlenen şeyi, iki sınıf arasındaki kimi benzerliklere dayanarakyayma, teşmil etme işlemi. 5 Bu tür işlemlerin, yani başta tümevarımsal olmak üzere, analoji, v.b.g., türünden.akıl-yürütmelerin sonucu olan genel kavram, fikir veya kavrayış.


  6 Olayların veya olguların sergilediği düzenlilik ya da ilişkileri ortaya koyantümel, küllî önerme. Böyle bir önerme,ilişki ya da düzenliliğin ilgili olaylar sınıfının tüm üyeleri için geçerli olduğunu öne sürdüğünden, aynı zamanda sınırlanmamış genelleme olarak bilinir,genetik [Yunanca doğurmak anlamınagelen 'genan'dan gelen sıfat; Os. tekevvün!, kevnî; îng. genetic; Fr. ginetique; Al.


  genetisch]. 1 Bir şeyin doğuşuyla, oluşumuyla ilgili olan; 2 bir şeyin kökeni ve gelişimiyle ilgilenen; 3 genler veyakalıtım kapsamı içinde kalan ile ilgiliolarak kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, bir gelişme sürecinin söz konusu olduğu alanlarda kullanılanve temel işlevi, zamanı ölçüt alarak, fenomenler arasındaki bağıntıları saptamak ve daha aşağı formlardan dahayüksek formlara geçişi incelemek olanyönteme genetik yöntem adı verilir. Genetik yöntem, buna göre, gelişimin başlangıç şartlarını, gelişmenin başlıcaaşama ya da evrelerini ve gelişmenintemel eğilim ya da çizgisini belirlemeçabası gösteren bir yöntem türüdür.


  Genetik yöntem, mantık ve matematikte, aksiyomatik yöntemin tam karşıtı olan yöntemi ifade eder. Başta Hilbertolmak üzere, birçok mantık ve matematikçinin ön plâna çıkardığı bu yöntem 1sayısı kavramından başlayarak, sayasaya 2, 3, 4... gibi tam, rasyonel ve pozitif sayılara varır; başka bir deyişle, buyöntemde, genel sayı kavramı, basit birkavram olan 1 sayısı kavramının ardışık genişletilmelerinden doğar.


  Buna karşın, yetişkinlerin zihinsel yapılarını açıklayabilmek amacıyla çocuğun zihinsel gelişmesini inceleyen psikoloji türüne genetik psikoloji adı verilmektedir. Yine aym çerçeve içinde,ünlü Fransız psikologu Jean tPiaget veizleyicileri tarafından geliştirilen, ve çocukların kavramları, bilgiyle birtakımzihinsel yetenekleri nasıl kazandıklarınıaraştıran ve bundan dolayı, felsefedençok, psikolojinin kapsamı içinde kalanepistemoloji türü genetik epistemoloji diyetanımlanır. Piaget'nin söz konusu epistemolojisi, bilginin giderek artan ölçüdedüzenlenme ve kişinin çevresine uygulanma anlamında geliştiğini; bu gelişme sürecinin, doğuştan düşünceleredayanmayıp, bireyin aktif katılımını vekurgulamasını gerektirdiğini; ve bununda karşılaşılan çelişkileri aşma çabasının bir sonucu olarak ortaya çıktığımdile getirir.


  Yine epistemoloji alanında, yani bilginin kaynağı, ya da oluşumuyla ilgili olarak, tPlaton, tDescartes ve tLeibnizgibi düşünürler tarafından savunulmuş olan, gerçek bilginin doğuştan olduğu görüşüne genetik akılcılık adı verilir. Genetik akılcılık, kavramlarımızın,yargılarımızın ve düşüncelerimizin zihinde nasıl oluştuğu problemi söz konusu olduğunda, zihinde doğuştan düşüncelerin varlığına, insan varlığınıntemel kavram ve ilkeleri doğuştan getirdiğine inanan; duyuların, düşüncelerimizin ve inançlarımızın en azındanbazılarının içeriği üzerinde hiçbir katkısı olmadığını, duyuların rolünün insan zihninde örtük olarak bulunan kavram, ilke ve düşüncelerin anımsanmasına, bilinç yüzeyine çıkartılmasına aracılık etmekle sınırlı olduğunu savunangörüş diye bilinir.


  Buna karşm, söz konusu genetik akılcılığın karşıtı olan görüş, insan zihninin doğuştan hiçbir şey getirmediğini, zihnin doğuşta boş bir levha olduğunu, herşeyin duyular, izlenimler tarafından sağlanan malzemeden türediğinisavunan bilgi öğretisi genetik empirizmolarak geçer. Locke, Berkeley ve Humegibi düşünürler tarafından savunulanbu görüşe göre, insan zihni, üzerinekendi işaretlerini yazdığı boş bir levhadır; başlangıçta birer izlenimden başkahiçbir şey olmayan bu işaretlerden,daha sonra bellekte, onların tasarımlarıtüretilir, bu tasarımların çeşitli şekillerde birleştirilmeleri ve incelikle işlenmelerinden ise, kompleks düşünceler meydana gelir.


  Buna mukabil, bir şeyin kökeninin ya da kaynağının, o kökenden türeyen şeyleözdeş olduğunu düşünmekten ve dolayısıyla, bir şeyin kaynağı bilinmediği yada kuşkulu olduğu için, reddedilmesi gerektiğini iddia etmekten oluşan yanlış türüne genetik yanlış adı verilmektedir,genus. İlkçağ Yunan felsefesinde, ya dadaha doğru bir deyişle, tAristoteles'inmantığında, cinse, yani 1 bir şeyin özünün, ondan tür bakımından farklılıkgösteren başka şeylere de ait olan, parçasına; 2 bir ve aynı karaktere sahipolan ve iki ya da daha fazla sayıda altsınıf veya türden meydana gelen nesneler sınıfına verilen ad.


  Genusun 2. anlamı söz konusu olduğunda, sınıflayıcı bir şemanın, en yüksek cinsine, kendisinden daha yüksek bir cinsin üyesi ya da türü, başka bir sınıfın altsınıfı olmayan, en geniş kaplamlı cinsesummum genus denmektedir. Örneğin,varlık kendi içinde canlı, cansız, nesne,cisim, bitki, organizma, hayvan, v.b.g.,sınıflarım içeren en yüksek cinstir.


  Aynı terminoloji içinde, yakın cinse genus proximum adı verilir. Buna göre,varlık ya da canlı cinsi insanın uzakcinsi iken, hayvan, bir tür olarak inşamve diğer hayvan türlerini içeren cins olarak, onun yakın cinsidir,gerçek [Os. fiilî, vâkî; İng. real, Fr. reel; Al.real, ıvirklich]. 1 îdeal, koşullu, potansiyel ya da olanaklı olana karşıt olarak,aktüel, somut, olgusal ve zihinden bağımsız bir varoluşa sahip olan; 2 kurgusal, yanıltıcı, gerçek olmayan, yapay,fantazi ya da imgesel olana karşıt olarak, algıdan ya da zihinden bağımsızbir biçimde varolan, 3 tözsel ya da nesnel bir varoluşa sahip olan, 4 geçmişya da gelecekte, veya teorik bir yapımolarak değil de, şimdi aktüel olarak varolan için kullanılan niteleme.


  Bu bağlamda, doğada, tanımlarımızdan bağımsız olarak nesnel bir biçimde varya da verilmiş olan bir kavramlar ya datümeller öbeğine, bir nesnenin sahip olduğu onsuz olunamaz niteliklerin nedenini ortaya koyan yapıya gerçek Öz denir,gerçeklenme [İng. confinnation; Fr. confir-mation; Al. konfirmation]. Bir hipoteze, ilgili veriler tarafından sağlanan somutdestek. Tam, mutlak ve kesin bir doğrulama değil de, kısmen doğrulama.


  Bilinen her X'in Y olduğu olgusu, tüm X'lerinY olduğu hipotezinin doğru olmaolasılığım güçlendirir, fakat onu, henüzgözlemlenmemiş olan bir X'in Y olmaması, ve dolayısıyla da sınırlanmamışgenellemenin yanlış olması olanaklı olduğu için, kesin sonuçlu olarak doğrulamaz. Buna göre, gerçeklenme, yalnızgeçmiş ve şimdiyi değil, fakat henüzgözlemlenmemiş olan bir geleceği dekapsayan Tüm kuğular beyazdır' türünden sınırlanmamış genellemeleri tam vekesin sonuçlu bir biçimde doğrulamakolanaksız olduğu için, bu türden tümelönermelerin, bilimsel yasa, hipotez vekavramların yalnızca belli ölçüler içinde,kısmen doğrulanabilmesi durumunuifade eder.


  Bu bağlamda, tümel önermelerin, bilimsel yasa ve hipotezlerin deney tarafından kesin olarak çürütülemeyeceği gibi, doğrulanamayacağını da düşünenmantıkçı pozitivizm tarafından öne sürülen ve sınırlanmamış genellemelerinyalnızca kısmî olarak doğrulanabileceğim dile getiren genellemelerin, bilimselhipotez ya da teorilerin deney yoluylaaz ya da çok gerçeklenebileceğini, onlardan çıkarsanan sonuçların doğru olmasıdurumunda, gerçeklenme oranlarınınartacağım öne süren anlayışa gerçeklenme ilkesi adı verilir,gerçeklik [Os. ayam mevcudat; İng. reality;Fr. realite; Al. realitaet]. 1 En genel anlamıiçinde, dış dünyada nesnel bir varoluşasahip plan varlık, varolanların tümü, varolan şeylerin bütünü; bilinçten, bileninsan zihninden bağımsız olarak varolan herşey.


  2 Daha dar ve özel bir anlam içinde, gerçeklik fizikî evrenin doğrudan ya dadolaylı olarak ölçümlenebilir olan yönlerini ifade eder. Bu anlamda gerçekliknesnel olup, kamusal ve güvenilir birbiçimde analiz edilebilenle sınırlanmıştır. 3 Gerçeklik, anlam genişlemesi yoluyla, ayrıca, yerçekimi, doğal ayıklanma ve kişilik türünden, mantıksaltümevarım ya da teorik analiz yoluylaoluşturabilir yapımları da kapsayacakbiçimde kullanılır. 4 Ve nihayet, gerçeklik terimi, bireyin gerçekten varolduğuna inandığı ve gerçek varlığın ayrılmazbir parçasını oluşturduğunu düşündüğü Tanrı, ruh ve ideal nesneleri de içerecek şekilde kullanılmaktadır.


  gerçeküstücülük [Os. mâfevkalhakikiye; İng. surrealism; Fr. surrealisjne]. İki dünya savaşı arasmda ortaya çıkmış olan ve normal bilince sunulmuş sıradan nesnelerinyapay dünyasının gerisinde gerçek birdünyanın varolduğunu savunarak, bugerçek dünyaya ulaşmaya çalışan sanathareketi.


  Genellikle bilinçdışı otomatizme dayanan teknikleri benimseyerek, yerleşmiş değerlerle bağım koparan, mantıksal,ahlâkî ve toplumsal her tür kalıplaşmave düzene karşı çıkan, rüyanın, içgüdünün, arzunun ve başkaldırının üstün birgüç olduğunu savunarak, geleneksel değerleri yıkmaya ya da aşmaya çalışansanat hareketi.


  gerek koşul [İng. necessary condition; Fr. condition nâcessaire]. Yokluğunda bellibir olayın ortaya çıkamayacağı ya dabelli bir şeyin varolamayacağı koşul.


  Buna göre, A koşulu, olmadığı zaman, B'nin olamayacağı, ortaya çıkamayacağıbir koşul ise eğer, bu takdirde A B'ningerek koşuludur. Başka bir deyişle, varolmadığı takdirde, belli bir olayın ortaya çıkamayacağı koşulu ifade edengerek koşul teriminin kullanımı, önermeler arasında varolan mantıksal ilişkileri de içerecek şekilde genişletildiğin-de, A gibi bir önermenin doğruluğunun,B gibi başka bir önermenin doğruluğunun, B A'yı içerdiği takdirde, gerek koşulu olduğu söylenebilir.


  Buna mukabil, A'mn ancak ve ancak B ortaya çıktığı zaman ortaya çıktığı,B'nin de yine ancak ve ancak A varolduğu zaman varolacağı koşula gerek veyeter koşul denir.


  gerektirme [İng. entailment]. Biri diğerinden türetilebilir olan iki önerme arasmda söz konusu olan ilişki.


  geştalt. Düzenli, organize bütün, form anlamına gelen Almanca terim. Metafizikte, organizma türünden, düzenli etkinlik içinde bulunan parçalan olan,fakat parçalannın yalın bir toplamından daha fazla bir şey olup, parçalarına doğrudan etki edebilen ve parçalarının karşılıklı etkileşim ve etkinliğininüstünde ve ötesinde tözsel bir varoluşasahip bulunan birlikli bütün. Metafizik-sel olmayan bir anlam içinde, bir algının sergilediği bütünlük duygusu.


  Bu bağlamda, çevremizin, temel, ayrı ve başka bir şeye indirgenemez izlenimlerden kurulmak yerine, bileşenselparçalarına ayrılabilen düzenli bütünlerden oluştuğunu, bilincimizin de aynı yapıyı sergilediğini savunan felsefeanlayışına geştalt felsefesi adı verilir.


  geştalt psikolojisi [İng. geştalt psychology; Fr. gestalt'isme; Al. gestalttheorie]. Almanya'da 1910'lu yıllarda kurulan ve du-yumcu ve çağrışımcı bir psikoloji anlayışına, tüm yaşanmış tecrübeleri atomcu bir yaklaşımla, parçalar hâlinde elealarak çözümleme eğilimi sergileyençağrışımcı ve yapısalcı okullara karşıçıkıp, çağrışım fikri yerine geştalt ya daorganize, düzenli bütün kavramım geçiren psikoloji anlayışı. Parçalarm bütünden önce varolmadığım ve niteliklerinibütünün yapısından aldığım savunanpsikoloji görüşü.


  Gettier problemi [İng. Gettier problem; Fr. Gettier probleme]. Çağdaş epistemoloji,ve analitik felsefe geleneği içinde, geleneksel bilgi anlayışının yetersizliğiyleilgili olarak E. L. Gettier tarafından ortaya konan problem.


  Buna göre, bilgi konusunda, klâsik anlayış, bilen özne Ö'nün, P gibi bir önermeyi bilebilmesi için, üç koşula, sırasıyla doğruluk, inanma ve inancın haklı kılınması koşullarının sağlanmasına ihtiyaç vardır. Bunlardan birinci koşula,doğruluk koşuluna göre, P önermesinindoğru olması gerekir. Soma, özne, önermenin doğruluğuna inanacak, yaniönermenin dile getirdiği deneysel olguyu içselleştirecek ve nihayet, üçüncüolarak inananı temellendirecektir.


  İşte Gettier problemi, üç adımlı standart bilgi analizinin bilgi konusunda yeterli olmadığının, bilgiyi mümkün kılan bu üç koşulun (doğruluk, inamna veinancı haklı kılma koşullarının) gerekliolsa bile, yeterli olamayacağının karşıtörneklerle gösterilmesinden meydanagelmektedir.


  Geulincx, Arnold. 1625-1669 yılları arasında yaşamış olup, tokkasyonalizmin tMalebranche’le birlikte kuruculuğunuyapan ünlü Descartesçı ve Fransız düşünür.


  Descartes'm bütün bir varlık alanını madde ve ruh, beden ve zihin olarakkesin çizgilerle ikiye ayırmasından, birlikli, bütünlüklü tek bir töz olan insandan, aralarında ortak hiçbir nokta bulunmayan iki töz çıkartıp, iki töz arasmdamantıksal bakımdan imkânsız olan ilişkiyi, biraz da yapay bir biçimde etkile-şimcilikle açılamasından sonra, Des-cartesçı filozoflar için iki alternatif sözkonusu olmuştu: 1 Etkileşim olgusunukabul etmek ve daha soma da, Descar-tes'ı bu etkileşimin nasıl ortaya çıktığımaçıklama güçlüğü içinde bırakan teorileri, kozalaksı bez anlayışım yemden elealmak ve 2 Descartes'm düalist bakışaçısını benimsemekle birlikte, etkileşimiyadsımak.


  Bunlardan ikinci alternatifi seçen Geu-lincx, bu bağlamda, her tür faaliyet ya da gerçek nedensellikte, eylemi başlatan, eyleme neden olan güç ya da öznenin, eylemde bulunduğunu ve nasıl eylediğini bilmek zorunda olduğu tezini,kendisine öncül yapmıştır. Ona göre,işte bu öncülden, maddî bir şeyin nebaşka bir şey, ne de tinsel bir töz üzerinde etkide bulunan, eylem başlatanbir güç olamayacağı sonucu çıkar.Çünkü, maddî bir nesne bilinçten yoksun olduğu için, eylemde bulunduğunuve nasıl eylediğim bilemez. Buradan tinsel bir töz olarak benim de, ne başka bedenler, ne de kendi benim üzerinde etkide, eylemde bulunamayacağın sonucuçıkar. Çünkü, ona göre, ben bu sonuçların nasıl meydana geldiğini bilmiyorum. Başka bir deyişle, ben, bedenimdeki değişme ve hareketlerin meydanagelişi sırasında, neden ya da aktör değilde, seyirciyim. Aym şekilde, bilinç alanım içinde ortaya çıkan sonuçların, yaniduyum ve algıların bilincindeyim, fakatbu sonuçları doğuran, bedenim ya dabenim dışımda olan başka bir şey değildir.


  Bununla birlikte, karşılıklı etkileşim yadsındığı zaman, irâdi veya zihinselolaylarm bedendeki hareketler tarafından, bedendeki değişmelerin de bilinçteki algı ve duyumlar tarafından za-mansal olarak izlendiğini nasıl açıklarız? Geulincx, bunun açıklamasının,benim irâdî eylemimin bir ara neden,Tanrı'mn benim bedenimde bir değişme meydana getirmesi için bir vesile, biraraç olması olduğunu söyler. Aynı şekilde, bedenimdeki fizikî bir olay,Tanrı'mn bilincimdeki psişik bir olayıyaratması için bir ara neden ya da vesiledir. Geulincx'e göre, beden ve ruh, hiçbiri diğeri üzerinde eylemde bulunamayan, fakat, Tanrı hareketlerini sürekliolarak ayarladığı için, tam zamanı gösteren, iki saate benzer.


  girilmezlik [İng. inpenetrability]. Cisimse] bir varlığı olan varlıkların, maddî nesnelerin temel ve belirleyici özelliklerinden biri olarak, mekânda bir nesneninişgal ettiği yere başka bir nesnenin girememesi, iki ayrı nesnenin, mekân içindeaym yerde olamaması durumu. Bir nesnenin başka bir nesnenin gözeneklerinegirebilmek ya da boşluklarına nüfuzedebilmek, onu parçalara ayırabilmeklebirlikte, o nesnenin bulunduğu yerdeolamaması hâli.


  gizemciliğin doğuşu [İng. birth of mysti-cism; Fr. genese du mysticisime]. İnsan zihninin yalnızca maddî ve duyusal varlıkları bilebileceğini, tinsel bir gerçeklik olarak Tanrı'mn bilgisine hiçbir şekildeerişemeyeceğini savunan bakış açısının, insanı fevkindeki irrasyonel birbiliş tarzının ya da gizemciliğin temeline, bu durumu, yani ruhun içine düştüğü karanlık hâlini, içinde kaldığı bilgisizlik bulutunu koyması.


  Buna göre, yalmzca duyusal varlıkları bilecek bir yapıda olan, dahası söz konusu duyusal ve maddî varlıkların tümüyle gerçek olmayıp, yalnızca maddîolmayan bir gerçekliğin simge ya da görünüşleri olduğunu gören ruh, tam birgerilim hâli içinde kalır. Ruhu, tanrısalkaynağına çekimlerken, maddî varlıklardan uzaklaştıran bu gerilim ruhtabir umutsuzluğun doğuşuna yol açar,Tanrı'mn bir karanlık bulutuyla çevrelenmesine neden olur. Söz konusu karanlığın nedeni ise, doğal olarak Tan-n'mn veya tanrısal özün aşkmlığı vesonsuzluğu, insanın sınırlılığı ve bilmegücünün sınırlılığıdır,gizemcilik [Os. mezhebi bâtıniyye; İng.mysticism; Fr. mysHcisme; Al. mystizis-mus\. Yalmzca düşüncede verilmiş olanı, doğrudan ve aracısız sezgi yoluylagerçek kılma çabası, eşdeyişle akıl temeli olmayan muğlak ve belirsiz spekülasyonlar ortaya koyma tavn. Nihaî veen yüksek gerçekliğe ilişkin bilginin,normal duyumsal ya da bilişsel süreçlerin dışmda kalan yollarla kazanıldığınıöne süren, eşdeyişle, gerçekliğin doğasının normal deneysel ya da rasyonel yollarla tecrübe edilemez, anlaşılamaz veifade edilemez olduğunu, bundan dolayıgerçeklikle ilgili kesin bilgi ve nihaî hakikate, deneyim ya da akıl yoluyla değilde, yalhızca mistik, gizemli bir tecrübeyâ da akıldışı bir mistik sezgi yoluylaulaşılabileceğini öne süren anlayış.Doğru bilgiye akıl, akılyürütme yoluyladeğil de, sezgi yoluyla ulaşılabileceğinisavunan görüş.


  Tanrı'dan bir parça olan ya da kendisinde tanrısal bir ateş ya da kıvılcım içeren insan ruhunun, uzun bir süre boyunca çile çektikten ve hazırlık yaptıktan sonra, bir, ezelî-ebedî, değişmez vevarolan herşeyin yaratıcısı olan tinselbir güç olarak Tanrı’yla doğrudan birtemas içine girebileceğini, mistik birbirlik hâli içinde Tanrı'ya erişebileceğini savunan öğreti.


  gizemli tecrübe [İng. mystical experience; Fr. experience mystique]. İnsanın, Pla-toriun İdealar dünyası benzeri dahayüksek bir gerçeklik alanıyla, veya Tan-n'yla, uzun bir hazırlık ve çile çekme döneminin ardından, çok kısa bir süre için,doğrudan ve aracısız bir temas içindeolma ya da birleşme yaşantısı. Benin varolan herşeyle özdeşleşmesi durumu.


  Gizemli, mistik tecrübe mutlak bir gerçeklik veya Tanrı'yla, temaşaya dayanan doğrudan ve aracısız bir temas ya da birleşme olabileceği gibi, Tanrı'nın,mistik tecrübeyi yaşayan insanın varlığına bir bütün olarak nüfuz etmesi duygusundan da oluşabilir. Bununla birlikte, gizemli tecrübenin en önemli özelliği,onun kişiye özel, yaşanan, fakat anlatılamayan, yoğun ve biricik olan bir tecrübe olmasıdır. Mistik tecrübe, onu yaşayan kişiyi aydınlatan, ona kurtuluşunusağlayan, kişinin tümüyle pasif olduğu, kişinin başına her an her yerde gelebilecek, onun değerlerini, yaşantısını,bütün bir bakış tarzını değiştirecek birtecrübedir.


  Kısmî ya da mutlak birleşme şeklinde gerçekleşen iki ayrı mistik tecrübedensöz edilebilir. Mutlak bir birleşme sözkonusu olduğunda, insan ruhu mutlakve yüksek bir gerçeklikle, varolan herşeyle ya da Tanrı'yla birleşir ve tamolarak özdeşleşir; burada, benle ben-olmayan, kul ile Tanrı ayırımı ortadankalkar. Buna karşın, kısmî birleşmede,mistik tecrübeyi yaşayan kişi, varolanherşeyle ya da Tanrı'yla doğrudan vearacısız bir temas içinde olur, onunlaancak kısmen birleşir ki, burada öznenesne, ben ben-olmayan, kul-Tanrı ayırımları varolmaya devam eder,gizemsizleştirme [İng. demythologize; Fr.demythologiser]. 1 Genel olarak, dinî yada siyasî bir öğretiyi, tarihsel bir görüşü, bir disiplini içerdiği mistik öğelerden arındırarak, yeni baştan yorumlama. Bu tür bir gizemsizleştirmeye en iyiörnek 19. yüzyıl Alman düşünürü L.tFeuerbach'ın Tanrı kavramına veyadine, ve, ona göre, felsefenin yanlış bir


  biçimde dinle yaptığı ittifakın eseri olan spekülatif tidealizme uyguladığıgizemsizleştirmedir. Tanrı'nın gerçektevarolmadığını, tanrısal varlığın bireysel insanın sınırlılıklarından arındırılannesnelleştirilmiş insan doğası olduğunu söyleyen Feuerbach, insanın yabancılaşmış yetilerini kendine yeniden tamolarak yalmzca Tanrı kavramının gi-zemsizleştirilmesi suretiyle mal edebileceğine, onun ihtiyaçlarının gerçek birtatminine sadece dinin gerçek özünü ortaya koyacak bir gizemsizleştirme yoluyla kavuşabileceğini söylemiştir.


  Söz konusu anlamı içinde gizemsizleştirme, tNietzsche ve postmodemistlerin soykütüğü yöntemi bağlamında da ortaya çıkar. Felsefeyi eleştirel bir faaliyetolarak değerlendiren postmodernistler,nitekim, Nietzsche’nin izini sürerek, tabuları yıkar, modem öznellik teorisininoluşturduğu gizem bulutlarını dağıtır.Örneğin, felsefenin en olumlu anındaeleştiri olduğunu öne süren tDeleuze,onun gizemi bozma yönünde bir teşebbüsten başka bir şey olmadığını söylemiştir.


  2 Gizemsizleştirme ikinci ve daha özel olarak da, Protestan teologu RudolphBultmann (1884-1976) tarafından benimsenmiş olan, Kitabı Mukaddes'in ihtivaettiği mitolojik unsurlardan arındırılarak yorumlanması yöntemini tanımlar.Söylence ya da mitosu 'aşkınlığın insanhayatına girişi' olarak yorumlayan veimanın özünün geleneksel dogmanınrasyonel olarak özümsenebilir olmayanunsurlarmdan tümüyle bağımsız olduğunu öne süren Bultmann, mitolojinindolaymışız bildirimlerin yetersiz kaldığıdönemlerde bir anlatım tekniği olarakkullanıldığını, dolayısıyla insana düşengörevin mitolojik söylemler içerisindevurgulanmaya çalışılan mesajların ortaya çıkarılması olduğunu söylemiştir,gizleme yanlışı [İng. phallacy of red her-ring]. Bir argüman, kanıtlama ya dateze ilişkin eleştiriyi, dikkatleri başkabir konuya çevirerek göz ardı etmektenoluşan gayrı formel yanlış türü.


  gnoseoloji [Os. mephası marifet, İng. gnose-ology; Fr. gnoseologie; Al. gnoseologie]. Bilgiyi, insan v arlığının bilişsel faaliyetlerini, genel olarak konu alan disiplin. Antik Yunan'da, epistemoloji terimiyleeşanlamlı bir biçimde kullanılan gnoseoloji terimi, bilginin kaynağı, sınırlan, doğası ve geçerliliğiyle ilgili olan ve özel bilimlerin kabullerini, temel kavramlarınıve yöntemlerini konu alan metodolojidenfarklılık gösteren bilgi teorisini tanımlar.


  gnosis. Antik Yunan'da, genel olarak bilgi anlamına gelen, fakat Milattan sonra birinci ve ikinci yüzyılda, belli bir mezhepya da tarikatta oldukça ileri bir düzeyegelmiş seçkin müminlerin önemli dinîve felsefî doğrulara ilişkin batmî bilgisini gösteren terim.


  gnostisizm [İng. gnostisicism; Fr. gnosticis-me; Al. gnosisticismus]. Bir din çerçevesi içinde, özellikle de Hristiyanlıkta ortayaçıkan ve inanç yerine bilgiyi (gnosis) geçiren öğreti. İnanç yerine geçirdiği bilgide, araştırmaya dayalı bir bilgelik yerine, hakikate yönelik dolaymışız birgörüyle şekillenen bir bilgeliğin savunucusu olan, Tanrı’mn, kişiye Tann'ylabirleşme ve Tanrı'nın doğasını, özünükavrama olanağı veren gizemli bir aydınlanmanın sonucu olarak, tam anlamıyla bilinebileceğini savunan, ve dolayısıyla Kilise'den aynlarak kişisel vegizemli bir bilgiyi resmî dinin dogmalarından üstün sayan anlayış.


  Hristiyanlıkta, sapkın bir öğreti olarak ortaya çıkan gnostisizm, Hristiyan inancıyla ilgili öğeleri, Yunan felsefesinin teolojiyle ilgili görüşlerini ve Doğu'dangelen unsurlarla birleştirerek, bir Tanrı,yaradılış ve kötülük öğretisi geliştirmiştir. Tıpkı Manişeizmde olduğu gibi,bir ucu Tanrı'da, diğer ucu maddedeolan ikici bir görüşün savunucusu olanGnostisizm, ikisi arasındaki boşluğu birdizi türümle veya Tann'yla madde arasında yer alan ara varlıklarla kapatmayaçalışmıştır. Gnostisizmde, türüm sürecini, Tanrı'ya kurtuluş yoluyla dönüştamamlar. Kurtuluşu sağlayan en ö-nemli şey ise, çileciliktir.


  gnosiikler [Yun. gnostikoi; Os. İrfâniyyun; îng. Gnostics; Fr. Gnostiques; Al. Gnosti-ker]. Hristiyanlığın ilk dönemlerinde sözkonusu olan, ve özü itibariyle, kadın veerkeklerin kendilerinde tannsal bir kıvılcım taşıdıklarını, fakat kaderin, doğumve ölümün hüküm sürdüğü bir dünyayadüşmüş olduklarını, insanlardaki bu kıvılcımın ezoterik bir bilgi sayesinde yeniden canlandırılacağım ve böylelikle deinsamn Tanrı'ya yeniden ulaşacağım savunan tarikatların üyelerine verilen ad.Buna göre, Hristiyan öğretiyi, eskiDoğu dinleriyle tYeni-Platonculuk vetPhytagorasçılıkla kaynaştıran felsefî-dinî okulun üyelerine Gnostikler adı verilmiştir. Gnostikler, türümü ön plâna çıkartıp, dünya ile Tann arasmda mutlakbir ikilik kurarken, maddeyi ve insan bedenini kötülerler. Dolayısıyla, ahlâk alanında, ya aşırı bir çileciliği ya da tam birahlaksızlığı savunurlar,gnothi seauton. 'Kendini bil!' anlamınagelen Yunanca söz.


  Delphoi tapınağında yazılı olan bu sözü, tSokrates ahlâk anlayışının temeline yerleştirmiştir. Bir yandan, tam bir ölçülülüğü savunan Sokrates, bu çerçeveiçinde kişinin ahlâkî bakımdan gelişebilmesi ve kendisini gerçekleştirmesi için,önce kendisini tanıması, kendisine karşıdürüst olması gerektiğini belirtmiş vebu tür bir bilgiyi, kişinin kendisine, dünyaya, toplum ve değerlere yönelik bilgeliğinin temeline yerleştirmiştir.


  Gorgias. M. Ö. 5. yüzyılda yaşamış olan önemli Sofist düşünür. Yokluk Üstüne veHelen'e Övgü adlı eserlerin sahibi olanGorgias, kendisini bir gürecilikle sınırlamayarak, gerçek bir hiççiliğin savunucusu olmuştur.


  Hiçbir değerin varolmadığım, insanlara ikna yoluyla herşeyin kabul ettirilebileceğim, zira insanların bilgiden yoksun olduklarını söyleyen Gorgias, ikna sanatına, sözün terbiye edilip geliştirilmesine büyük bir önem vermiştir. Ona göre,ikna sanatı, konuşma, inanç ve düşünceyle ilgili olan tüm diğer sanatlannkendisine dayandığı temel sanattır. İn-


  sanlar bilgisiz oldukları için, Gorgias, aldanmayla doğruluk arasında büyük bir fark olmadığını belirtmiştir. Olmadığıiçin de, ona göre, doğru söz ya da akıl-yürütmeyle yanlış söz ya da akılyürüt-me arasında değil, fakat yalnızca başarılı, doyurucu, ikna edici akılyürütmeve tartışmayla kısır söz ve tartışma atasında ayırım yapabiliriz. Logosun, sözünbüyük bir gücü olduğunu öne sürenGorgias, bir yandan da sözün bu gücünün, aydınlatan ve bilgi veren bir güçolmayıp, dalgalandıran ve etkileyen birgüç olduğunu söylemiştir,gönül. Tasavvufta, tinsel değerlerin bulunduğu yere, Tanrı'mn, geçici varlıkların etldlerinden sıyrılmış, geçici aşklardan uzaklaşarak gerçek aşka erişmişkimselere göründüğü makama, gerçeksevgilinin kendisine yurt edindiği sonsuzluk ülkesine verilen ad.görecilik [Ing. relativism; Fr. relativisme;Al. relativismus]. Kişiden kişiye değişmeyen nesnel bir hakikat, herkes içingeçerli olan mutlak doğrular bulunmadığını, hakikatin ya da doğruların bireylere, çağlara ve toplumlara göreli olduğunu savunan anlayış; kişiden kişiye, çağdan çağa, toplumdan toplumadeğişmeyen birtakım doğrular, evrensel hakikatler bulunduğunu reddedentavır. Mutlak veya değişmez ya da evrensel standart ya da ölçütlerin bulunmadığım öne süren yaklaşım; bir teorinin, kendisinin dışmda ve kendisindenbağımsız olan doğruluk ölçütleri sağlayamaması durumu.


  Bir kimsenin görüşünün başka bir kimsenin görüşü kadar iyi ya da doğruolduğunu öne süren görecilik, bireylerarasındaki farklılıklarla ilgili bir öğretiolduğu zaman, 1 bireyci görecilik; toplumlar arasındaki farklılıklarla ilgili biröğreti olduğu zaman, 2 sosyal görecilikadını alır. Bununla birlikte, biri ahlâkî,diğeri de epistemolojik olmak üzere, temelde iki ayn görecilik türü vardır.Bunlardan evrensel olarak geçerli ahlâkîilkeler bulunmadığını, tüm ahlâkî ilkelerin kültürlere ve bireysel tercihlere göreli olduğunu öne süren rölativizm türüne 3 ahlâkî görecilik adı verilir. Ahlâkîgüreciliğin bir türü, tüm ahlâk ilkelerinin bir kültür ya da toplumun uzlaşmaları bağlamında geçerlilik kazandığınıöne süren 3-a) ıızlaşımalıktır. Buna karşın, ahlâkî güreciliğin bir diğer versiyonu olan 3-b) öznelcilik, ahlâkî bir ilkeningeçerliliğini belirleyen şeyin bireyseltercihler olduğunu savunur.


  Söz konusu ahlâkî görecilik, sırasıyla I ahlâken doğru ve yanlış olduğu düşünülen şeyin toplumdan topluma değiştiğini ve dolayısıyla, tüm toplumlartarafından kabul edilen tek bir ahlâkîilke bulunmadığını dile getiren çeşitlilik tezine ve II tüm ahlâkî ilkelerin geçerliliklerini gördükleri kültürel kabulden aldıklarını dile getiren bağtmltltktezine dayanır.


  4 Epistemolojik ya da bilişsel görecilik ise, evrensel bilgi ya da hakikat ölçütleri olmadığını, doğru olan ya da kabuledilenin yerel kültürlere, tarihsel veyasosyo-politik ilgilere içsel ve dolayısıyla göreli olan ölçütlerin bir fonksiyonuolduğunu iddia eder. Başka bir deyişle, epistemolojik görecilik bilim felsefesinde, bir teori ya da empirik inançlarkümesinin diğerinden daha iyi ya dadoğru olduğu yargısına varma imkânıverecek, evrensel geçerliliği olan bilimsel bir metodolojinin olmadığım önesürer.


  Nitekim, +Kuhn ve tFeyerabend gibi göreciler, bilimsel teorilerin birbirleriylemukayese edilemez olduklarını savunurlar. Söz konusu filozoflardan Kuhn,The Structure of Sdentific Revolutions [Bilimsel Devrimlerin Yapısı] adlı eserinde, bilimsel düşüncenin her zaman, tartışmanın terimlerini tanımladığı için,haklı kılınamayan, temellendirileme-yen teorik bir paradigmanın benimsenmesini içerdiğini söyler. Bir teoriden diğerine doğru olan değişmenin, özüitibariyle rasyonel olmayan bir değişme olduğunu öne süren Kuhn, bilimselparadigmaların birinden diğerine geçişin, açıklanabilmekle birlikte, metodolojik yönden haklı kılınıp fcemellendiri-lemeyeceğini savunur.


  göreli [Yunanca pros ti; Qs. izafi; Ing. relati-ve; Fr. relatif; Al. relativ, bezüglich], Bir ilişki içinde varolan, başka şeylere bağlı olan, sadece bir bağıntı sayesinde varola-bilen şeyler için kullanılan sıfat. Bununlabirlikte, varolan herşeyin ilişkileri, birtakım bağıntılar sayesinde varolduğudikkate alınırsa, bunun biricik istisnası,koşullu olmayan, başka herşeyden bağımsız olarak varolan, başka hiçbirşeyle ilişki içinde bulunmayan mutlakvarlık olarak Tann'dır.


  Göreli teriminin 'varoluşları başka şeylere bağlı ya da başka şeylerle ilgili olan şeyler' için kullanıldığını söyleyen Aristoteles’e göre, örneğin 'en büyük, başkaşeylerden daha büyük olduğu için, varoluşu bir başka şey hakkında söylenenedayanan bir şeydir'. Modem felsefeninkurucusu Descartes ve panteizmi Des-cartes’m töz tanımından çıkan tSpinozaise, kendi kavramlarmda başka kavramları ihtiva eden şeylerin göreli olduklarını öne sürmüşlerdir.


  görünmez el [tng. invisible hand; Fr. main invisible]. Adam Smith’in The Wealth ofNations [Ulusların Zenginliği] adlı kitabından çıkan ve bireylerin İktisadî hayatta ekonomik kazanç amacıyla kendiçıkarları için mücadele verirken, eylemlerinin bir güç sayesinde, toplumungenel çıkarma, refahına bulunacak şekilde gerçekleştiği ve geliştiği olgusuna gönderimde bulunan deyim.


  Buna göre, toplumu meydana getiren bireylerin İktisadî eylemleri, onlar saltkendi kişise] çıkarlarını düşündüklerizaman dahi, devletin engellemesi vemüdahalesiyle karşılaşamadığı sürece, toplumun yararına, genelin refah vezenginliği için çalışır.


  görünüş [Os. zâhir; Al. appearence; Fr. appa-rence; Al. schein]. Görülen şey ya da kendisini bilince doğrudan ve aracısız bir biçimde sunan duyu içeriği. Gerçeklikte, dış dünyada varolan nesnenin farklınesnel koşullara göre değişmekle birlikte, yine nesnel olan değişik görünüşleri.


  İnsan zihninden ya da özneden bağımsız olarak varolan nesnenin koşullara göre değişen algılanabilirliği. Nesnenintümüyle perspektif yasalarına göre belirlenen şeldi. Görüntü anlamında, gerçekliğin, tasarımlar, ideler, duyu-deney-lerive algı içeriklerinden oluşan, zihindekiyansısı. Gerçekliğin, algılayan öznenindurumuna, içinde bulunduğu koşullaragöre, kaynağım zihinde daha iyi ya dadaha kötü ifade edebilen yansısı. Kendisinden çıktığı gerçekliğe az ya da çokbenzediği düşünülen duyu içeriği.gÖrünüş-gerçeklik ayırımı [İng. distineti-on betmeen appearence and reality; Fr. dis-tinetion entre Vapparence et rialiti]. Şeylerin, tüm ilişkilerinden bağımsız olarak,kendilerinde ve kendi başlarına sergiledikleri varlık tarzı (gerçeklik) ile bilen,algılayan ya da gözlemleyen özneye görünme tarzı arasında yapılan ayrım.


  Ayırım, görünüşlerine ilişkin bilgimizden bağımsız olarak varolan bazı şeyler (belli bir gerçeklik) bulunduğudüşüncesiyle, bu şeylerin kendilerindene olduğunu (gerçekliğin bizzat kendisini) hiçbir zaman bilemeyeceğimiz veya ancak akıl yoluyla kavrayabileceğimiz ya da şeylerin kendileri hakkında(gerçekliğin kendisiyle ilgili olarak) yalnızca pek az bir şey bilebileceğimiz görüşünden oluşur.


  Salt felsefe ya da metafiziğe özgü bir ayırım olmayıp, bilim tarafından da kullanılan görünüş-gerçeklik ayırımında, filozoflar tarafından herşeyden önce, görünüşün aldatıcı, yanıltıcı olduğu yerde,gerçekliğin asıl, hakikî olduğu savunulmuştur. İkinci olarak, gerçeklik, filozoflara göre, görünüşlerin türetilmiş oldukları, başka bir şeye bulundukları yerde,temeldir, kendi kendisine bağlı olup,kendi kendisine yetendir. Üçüncü olarakgörünüşlerin, kendi başlanna alınıp,kendi içinde değerlendirildiklerinde anlamdan yoksun ve bütünüyle aldatıcı oldukları yerde, gerçeklik tümüyle anlaşılır olma ve görünüşlere anlam vermeözelliği taşır.


  Ayırımın tarihi felsefenin tarihi kadar eski olmakla, ayırım en azmdan antikYunan filozofları tParmenides ve tHe-rakleitos'a kadar geri gitmekle birlikte,onunla ilgili en sağlam kanıtlardan birisi, modern felsefenin kurucusu +Des-cartes'm balmumu kanıtıdır. Descartes'agöre, balmumunun şekli, rengi, hacmive kokusu, yani duyu yoluyla algılanabilir olan nitelikleri vardır. Bununla birlikte, mumu ateşe yaklaştırdığımızzaman, onıin her yönden değiştiğini,mumun, tüm bu değişmelere karşın,yine de var olmaya devam ettiğini görürüz.


  Descartes, buradan hareketle, duyusal niteliklerin varolanların doğasının birparçası olmadıklarını, ancak yalnızcagörünüş kategorisini oluşturduklarınısöyler. Duyusal nitelikler, tözün aynıtöz olarak kalıp, kendileri bakımındandeğiştiği özsel olmayan özellikler, yada arazlardır. Fizikî nesnelerin özü, yanigörünüşün gerisindeki gerçeklik ise,mekânda yer kaplamadır. Başka bir deyişle, maddî töz özü itibariyle yer kaplar ve onun yayılımları çeşitli değişiklikler sergiler. Bu, yer kaplamanın fizikîgerçekliği meydana getirdiği anlamınagelir ve geometri bilimi de bu sonucudoğrular.


  Descartes'ın söz konusu argümanı, tLocke'un birincil ve ikincil nitelikler arasındaki ayırımıyla görünüşle gerçeklikarasındaki ayırımı ortaya koyan başkaakılcı yaklaşımlar için temel oluşturmuştur. Rasyonalist, algının göreliliğini,değişkenliğini ve tutarsızlığını gösterenkanıtlar kullanarak, gerçekliğe yalnızcaakim erişebileceğini gösterir. NitekimtLeibniz, aym çerçeve içinde, monadlar-dan meydana gelen gerçek dünyanın,zaman ve mekân içinde olmadığım, gözlemlediğimiz türden nedensel ilişkilersergilemediğini ortaya koymuştur. Onagöre, görünüş, yani zaman ve mekâniçinde yer alan gözle görünür dünya,monadlardan oluşan gerçek dünyayla,yani görünüşün gerisindeki gerçeklikleaçıklanabilir.


  Görünüş-gerçeklik ayırımı, Marksist felsefede, kapitalist toplumun görünüşünün gerisindeki, bu görünüşün temelinde bulunan gerçekliğe ulaşmanınyöntemi olarak kullanılmıştır. Bu yönteme göre, görünüş gerçekliği gizlemekteolup, gizlediği o gerçeklik tarafındanaçıklanır. Bununla birlikte, görünüş, birçok bakımdan tatmin ve ikna edici olduğu için, bir anlamda gerçektir de.gösteren [İng. signifier, Fr. signifiant; ALsignifikant]. Gösterilenle birlikte bir gösterge meydana getiren ses ya da seslerbütünü, göstergenin maddî boyutunuoluşturan imge. Hep maddî bir varlık,yani duyu-organlanyla algılanabilir birşey olan gösteren ünlü dilbilimci Saus-sure'ün ifadesiyle, sadece süre içindegerçekleştiği, özelliklerini süreden aldığı ve yayılım gösterdiği için, çizgiseldir,göstererek yapılan tanım [İng. ostensivedefition; Fr. definition ostensive]. Herhangi bir kavram ya da terimi, onun algılanabilir bir örneğini göstererek tanımlayan tamm türü.


  Buna göre, algısal kökenli temel kavranılan dilsel yoldan tanımlamak kolay ya da olanaklı olmadığı için, bir rengi,örneğin sanyı öbür renklerden ayıraraktanımlayabilme, san renkli bir şeyi göstermeyi gerektirir. Söz konusu tanımtürü, tam dilsel değil de, yarı-dilselolan bir tanım türü olarak ortaya çıkar,gösterge [İng. sign; Fr. signe; Alm. zeic-hen]. 1 Genel olarak, kendi dışındaki birşeyi gösteren, kendisinden bağımsız birgerçekliği yansıtan her tür varlık, nesne,olay, olgu. Bir faaliyeti, bir oluşum yada anlamı onu anlayan birine gösteren,bir bağıntının yerine duran şey.


  Buna göre, bir gösterge tıpkı kırmızı renginin, trafik dilinde 'dur7 anlamınagelmesi gibi, belli bir şeyi gösterecek,belli bir anlamı ifade edecek şekilde düzenlendiği ya da ayarlandığı zaman,buna uzlaşımsal gösterge adı verilir. Başkabir deyişle, bir gösterge insanların aymanlam, düşünce ya da nesneyi göstermeküzere, başka bir işareti kullanabilme olanağına sahip olmaları anlamında uzla-şımsaldır. Göstergeyle, gösterge tarafından gösterilen, işaretin yerine durduğuşey arasındaki ilişkinin, insan tarafındanuzlaşıma dayalı olarak kurulmuş yapaybir ilişki olmayıp, (bulutların yağmurun,dumanın yangının, vücud ateşinin dehastalığın emaresi olması gibi) gözlemle-nebilen doğal ya da nedensel bir düzeniortaya koyan bir tasvir olması durumunda, söz konusu işarete doğal gösterge adıverilir.


  Öte yandan, bir gösterge gösterdiği şeye benziyorsa, gösterdiği şeyle açıkbir benzerlik sergiliyorsa, bu göstergeye temsili gösterge, buna karşın, anlamı,göstergeyi kullananın özelliklerine vegöstergenin kullanıldığı bağlama göreli, bağlı olan göstergeye ise, durumsalgösterge adı verilir.


  2 Daha özel olarak da, dilsel bir gösterenle gösterilenin birleşiminden doğan birim. Dili bir göstergeler sistemi olarakdüşündüğümüzde, anlamın temel birimi olan şey, im, işaret.


  Gösterge terimi zorunlulukla bir bağıntıyı gündeme getirdiği için, dilsel göstergenin mahiyeti en iyi, onu emare ya da doğal göstergeden ve sembolden ayırmak, onun kendisini meydana getirenbağıntının özgüllüğünü ortaya koymaksuretiyle açıklanabilir. Buna göre, dilselgösterge, örneğin yağmurun emaresiolan bulut veya ateşi gösteren dumanolarak doğal göstergeden veya barışınsimgesi olan güvercin olarak semboldenfarklılık gösterir, çünkü doğal göstergenin işleyişi ardışıklık, sembolün işleyişi de benzerlik bağıntısına dayamrken,dilsel göstergeyi meydana getiren bağıntıuzlaşımsaldır. Kullanımı bir bildirişimamacına bağlı olan göstergeyi, İsviçreliünlü dilbilimci Ferdinand de tSaussure,birbirinden ayrılması imkânsız olan ikiyüzü, bir işitsel imge (gösteren) ve birkavram (gösterilen) ihtiva eden bir şeyolarak tanımlar. Yine dilsel gösterge, dilsisteminin diğer göstergeleriyle olanilişkilerinden bağımsız olarak ele alınamaz; bu anlamda gösterge, diğer göstergelerin olmadığı şeydir.


  gösterilen [İng. signified; Fr. signifie; Al. tıgnifikat]. Gösterenle birlikte, göstergeyi oluşturan içerik; göstergenin maddîdeğil de, kavramsal boyutu; gösterenianlama ya da yorumlama faaliyetindekullanılan kavram, göstergenin gönderimde bulunduğu zihinsel içerik.Göttingen Okulu [İng. Göttingen School;tcole de Göttingen]. tKant'm felsefesinden yola çıkan Leonard Nelson tarafından kurulan Yeni-Kantçı felsefe okulu.


  Deneyimin, tecrübenin temel ilkelerini keşfetmeye çalışan Nelson, tpsikolo-jizmden ve tkuşkuculuktan kaçınabilmek için, psikolojik içebakış yönteminikullanmış ve bu ilkelerin, psikolojikdeğil de, Kantçı anlamda metafiziksel ilkeler olduğunu öne sürmüştür,gözden geçirici metafizik [İng. revisionarymetaphysics; Al. ntetaphysique revisioniste].Çağdaş İngiliz mantıkçısı P. F. Straw-soriun, Descartes, Leibniz ve Berkeleygibi filozofların eserlerinde örneklendiğine inandığı metafizik türüne verdiği ad.


  Bu tür bir metafizik, ona göre, dünya ile ilgili düşüncelerimizin aktüel yapışım tasvir etmenin ötesine geçmeyentbetimleyici metafizikten fazla olarak,daha iyi bir yapı ortaya koymaya çalı-ş an bir metafizik türüdür,gözlem [Os. müşahade, rasat; İng. öbservati-on; Fr. obseroation; Al. beobachtung]. Nesneleri ve olayları, onların niteliklerini vesomut ilişkilerini saptama, kendi zihinsel deneyimlerimizin, iç yaşantılarımızın doğrudan bir biçimde bilincindeolma edimi, olgu toplama işlemi. Bilimde, doğa koşullarına müdahalenin sözkonusu olduğu deneyden önce gelenevre için kullanılan terim.


  Gözlemde, iki öğeyi, yani algı verileriyle, yorumlama faaliyetini birbirinden ayırt etmek gerekir. Yorumlamayı belirleyen temel koşullar ise, geçmiş yaşantımızı oluşturan kavramlar, bakış açıları, inançlar, bilgi ve varsayımlardır.Bundan dolayı, kavramsal düşünceden,öznel öğelerden tümüyle arınmış, yalnızca duyu verilerini kapsayan yalın birgözlemden söz etmek oldukça güçtür.


  Bu çerçeve içinde, gözlemin bilimsel değerini belirleyen iki temel ölçüt, güvenilirlik ve geçerliliktir. Buna göre,gözlemde en önemli noktaların başında, gözlemcinin olgulara yaklaşırkenbirtakım kişisel saplantı, gizli ya daüstü örtük, önyargı ya da inançların etkisinde kalmamasıdır. Güvenilirliğinbaşka bir ölçütü de, gözlemin tekrarlanabilir olması ve tekrarlandığı zaman,tutarlı kalmasıdır. Buna göre, güvenilirbir gözlem aşağı yukarı aynı koşullaraltmda daima aynı sonuçları veren birgözlemdir. Gözlemin güvenilirliğini belirleyen başka bir ölçüt ise, gözleminfazla hata payı içermemesidir.


  Buna karşın gözlemin geçerliliği, gözlemin belli bir amaca yönelik olmasıyla, bir sorunun yanıtlanmasına, bir problemin çözümüne ya da bir hipotezin testedilmesine hizmet etmesi olgusuyla belirlenir. Gelişigüzel yapılan, belli biramaca yönelik olmayan gözlemler, güvenilir olsalar bile, geçerli olmaktanuzak olan gözlemlerdir.


  Öte yandan, fenomenlerin, gözlemci tarafından denetlenemeyen, kontrol ötesi koşullarda gerçekleştirilen gözlemi çıplak gözlem olarak bilinir. Buna karşm, fenomenler, araştırmacının denetleyebildiği ya da müdahale edebildiği koşullardagözlemlendiği zaman, buna gözlem değilde, deney adı verilir. Çıplak gözlem, teleskop, mikroskop türünden bilimsel araçların kullanılması, gözlem için uygun yerve zamanın seçilmesi suretiyle geliştirilebilir; bununla birlikte, kullanılan hiçbirbilimsel araç, araştırılan fenomenin gözlemi için çekilen zahmetler, gözlemlenenfenomen ve fenomenin ortaya çıkış koşullan aktüel olarak etkilenmediği, değiştirilmediği ve kontrol edilmediği sürece, gözlemi temel karakter itibariyledeney hâline getiremez.


  Bu bağlamda, dünyanın durumuyla, dünyadaki olay, olgu ve fenomenlerle ilgili olan, önyargısız bir gözlemcinin doğrudan doğruya duyu-organlarını kullanmasıyla elde edilen, ve doğrulanabilensınırlanmamış genellemeler, tümel önermeler için temel oluşturan önermeleregözlem önermeleri adı verilir,gözlemleyici sözcelem [Ing. constative ut-terance,; Fr. inonci constatij% Ünlü çağdaşdil filozofu J. t Austin'e göre, bir 'şey du-rumu'nu betimleyen, olgular üzerine birbilişi veya malûmatın dile getirilmesiolan sözcelem ya da söylenimler. Bunlardoğruluk değeri alan, yani doğru ya dayanlış değeri alan sözcelemlerdir.gözlemsizlik yanlışı [İng. phallacy of in-sujficient observation; Fr. erreur de l'obser-vation insuffisante]. Araştırılan konuyladoğrudan ilgisi bulunan, ve araştırmanın sonucunu doğrudan etkileyecekolan bir olguyu görmemekten ya da hesaba katmamaktan oluşan önemli birformel olmayan yanlış türü.


  Gramsd, Antonio. 1891-1937 yıllan arasında yaşamış olan ünlü İtalyan düşünür. Temel eserleri: İl Materialismo storico e la Filosofia di Benedetto Croce [TarihselMaddecilik ve Bendetto Croce'nin Felsefesi], Gli intellettuali e l'Organizzazionedella Cullura [Entellektüeller ve Kültürün Organizasyonu], Note sul Machiavel-li, solla politica e solla stato modemo [Mac-hiavelli, Politika ve Modem DevletÜzerine Deneme] ve hapishanede kaleme almış olduğu Quaderni del Carcere[Hapishane Defterleri].


  Batı Marsizmi geleneği içinde yer alan Gramsci, Marksizmi bir siyaset ya dapraksis felsefesi olarak yeni baştan inşaetme çabası içinde olmuştur. O, bu bağlamda, Marks’m ekonomik determinizmini reddettiği için, tarihsel maddeciliğinbelirlediği bir Marksizm anlayışından bilimsel bir ekonomi ve toplum felsefesiolarak Marksizme yönelmiştir.


  Klâsik Marksist felsefeyi tCroce'den öğrendiği tHegelcilik ve ttarihseldliklezenginleştiren Gramsci'ye göre, felsefe,toplumsal bir etkinlik olup, kültürelnormlar ve değerler evreninden, sağduyu olarak herkes tarafmdan paylaşılandünya görüşünden başka bir şey değildir. Bundan dolayı, ona göre, tüm


  felsefeler somut olup, bir yer, bir zaman ve bir halka aittir. Gramsci felsefeyi buşekilde kavrayıp tasarlarken, Marksiz-min toplumun siyasî ve kültürel üstyapısını belirleyen temel ya da altyapı olarak ekonomi anlayışına karşı çıkmıştır.Onun gözünde, sağduyunun dönüşümü ve yeni felsefî perspektiflerin gündeme gelişi olarak siyaset, tarihsel değişmede bağımsız bir öğeyi gösterir.


  Gramsci'nin, bununla birlikte esas katkısı hegemonya kavramıyla ilgili çözümlemesinde yatar. tHegemonya kavramını, belli bir grubun bir birlik oluşturma, diğer gruplar üzerinde tahakküm kurmasavaşı olarak tammlayan filozof, yönetici sınıfların tahakkümünün zor kullanma ya da doğrudan kontrol dışında, vebunlardan çok daha etkili bir biçimde,bağımlı kümelerin rızasıyla sağlandığını öne sürmüştür. O ilgili rızayı sağlayan aygıtlara hegemonik aygıtlar adınıvermişve bu aygıtlar yoluyla hâkim ideolojinin geçerli ve doğal bir söylem hâlegeldiğini belirtmiştir.


  Buradan hareketle, bir proletarya hegemonyası anlayışı geliştiren Gramsci'ye göre, proletaryanın iktidarını uygulayabilmesi için en elverişli koşullar, bu sınıfın aynı zamanda hem yönetici vehem de hâkim sınıf olmasıyla gerçekleşebilir. Bunun içinse entellektüel ve etikyönetimin devlet egemenliğinden öncegelmesi gerekmektedir. Gramsci, proletaryanın söz konusu amacı gerçekleştirebilmek için sımflararası bir ittifak kurması gerektiğine inanır. Hem İktisadî,hem de entellektüel bir düzlemde oluşturulacak bu tarihsel blokun temelinde,ona göre, komünist parti yer almalı veöncülük etmelidir.


  Gregorius. 335 ve 395 yıllan arasında ya-şamışve inancın önceliğini ve üstünlüğünü teslim etmekle birlikte, bir yandan da inancm rasyonel bir temeli olduğunu, akılla temellendirilmesi ve desteklenmesi gerektiğini belirtmiş olan Hris-tiyan düşünür.


  inancın gizlerinin, felsefî ya da bilimsel sonuçlar olmadığını, zaten olmuş olsaydılar eğer, Hristiyanlıkla Yunan felsefesi arasında hiçbir fark olmayacağınıöne süren Aziz Gregorius'a göre, yinede inancın akılla hiçbir ilişkisi bulunmadığı düşünülmemelidir, çünkü inancın rasyonel bir temeli vardır. înancmüstünlüğü kabul edilirken, felsefeninyardım ve hizmetinden asla vazgeçilmemesi gerektiğini belirten Aziz Gregorius'a göre, ahlâk, doğa felsefesi, mantıkve matematik, hakikat tapınağının süsleri olmakla kalmayıp, erdem ve bilgeliğe önemli katkıda bulunur.


  Onun 'insan' sözcüğünün öncelikle tümel, ikinci olarak da bireysel insanauygulanmak durumunda olduğunuifade eden öğretisi de bu bağlamda, Gre-gorius'un inanan gizlerini daha anlaşılırkılma çabasının bir parçası olarak değerlendirilmelidir. Başka bir deyişle, tümeller konusunda, tıpkı Platon gibi, realist,hatta hiperrealist bir görüş benimseyenAziz Gregorius'a göre, biri göksel, ideal,ya da tümel olan insan, diğeri ise tikelve duyu-deneyinin konusu olan insanolmak üzere, iki ayrı insanı birbirindenayırmak gerekir.


  Bunlardan ideal olan birincisi, Tan-rı'nın zihninde, cinsel belirlemeden yoksun, ve tîdea olarak varolan insan ya da insan varlığıdır; buna karşm, duyu yoluyla algılanan İkincisi, ideal insanın,cinsel belirleme almış bir ifadesi, tümelinsanın tek tek birçok insanda kısmengerçekleşen tezahür ya da ifadesidir.Bunlardan gerçekten var olan birincisiolup, ikinci birincisinin bir tezahür, sûretya da yansıması olarak varolur.


  Grotius, Hugo. 1583-1645 yılları arasında yaşamış ve doğal hukuk öğretisiyle ün kazanmış olan ünlü HollandalI düşünür.


  Hukuk alanmda, tDescartes metafiziği ve epistemolojisiyle modem düşünceaçısından ne kadar önemliyse, o kadarönemli olan Grotius, Descartes'm bilgialamnda gerçekleştirdiği şeyi, hukukalanmda yapmıştır. Başka bir deyişle,nasıl ki modern felsefenin kurucusu


  olan Descartes, kuşku yoluyla bilgiyi fce-olojik-skolastik tasalluttan kurtararak özneden yola çıktıysa, aynı şekilde Gro-tius da hukuğu, Tanrı irâdesi karşısında bağımsız ve nesnel bir kurum olaraköne sürmüştür.


  Buna göre, doğal hukuk yanlısı bir düşünür olarak Grotius, hukuku insan doğasının bir ürünü olarak görmüştür. Laik doğal hukuk anlayışının kurucusuolan filozof, Ortaçağın teolojik renklidoğal hukuk konsepsiyonundan olduğukadar, İlkçağın doğal hukuk görüşünden de ayrılmış ve doğal hukuku, insandoğasmdan çıksa bile, aynı zamandabelli bir uygarlık düzeyine erişen uluslar tarafmdan kabul edilmiş kurallarolarak ele almıştır.


  Başka bir deyişle, Grotius'un felsefeye olan en büyük katkısı, yurttaşlar ve yöneticiler için olduğu kadar, Tann içinde bağlayıcılığı olan, akıl yoluyla belirlenip ortaya konabilir kurallar öbeğiolarak doğal hukuğun savunuculuğunu yapmaktan meydana gelir. Bundandolayı, onun hukuku dinden bağımsızkılıp, insan doğasına ilişkin doğru vesağlam bir kavrayışla belirlenen bir temele oturtma çabası vermiş olduğusöylenebilir.


  Ona göre, doğal hukuk, doğru akim, bir eylemin, insanın rasyonel özüne, akıllıdoğasma uygun olup olmamasına göre,ahlâkî bakımdan aşağı ya da zorunlu bireylem olduğuna işaret eden buyruklarından meydana gelir. Eylem, Tanrı tarafmdan salt bu nedenden dolayı, yaniinsanın akıllı özüne uygun düşüp düşmemesine bağlı olarak emredilir ya dayasaklanır. Bu türden bir eylem, bizzatTanrı onu buyurduğu için, ahlâkî bakımdan gerçekleştirmekle yükümlü olduğumuz bir eylem değildir; tam tersine, oahlâkî bakımdan gerçekleştirmekle yükümlü olduğumuz bir eylem olduğumuz için Tann tarafından emredilmiştir.Yani Grotius'a göre, iki artı ikinin dört etmemesini, özü itibariyle kötü olan birdavranışın kötü olmamasını, Tann bilesağlayamaz.


  grup [Ing. group; Fr. groupe; Ai. gruppe]. Birkaç ya da birçok benzer nesnedenoluşan bir toplam.


  Buna göre, sayısal çokluk ya da nicelik, bir grubun özsel, belirleyici bir yönüdür. Grubu bu çerçeve içinde, sınıf ya da türden ayırmak büyük bir Önemtaşır. Bilimsel anlamı içinde, bir sınıfya da tür, onu başka nesne türlerindenayıran belirli niteliklere ya da karakteristiklere sahip olduğu için, sınıf ya datür diye adlandırılır. Türler söz konusuolduğunda, yalnızca sayı ya da nicelikpek dikkate alınmaz. Bir sınıf yâ da türhakkında öne sürülmüş olan bir iddia,niteliklerin söz konusu birleşimi ve dolayısıyla, bu niteliklere sahip olan herbir şey hakkında öne sürülmüştür.


  Guattari, Felix. Çağdaş ünlü Fransız psikanalist, Freudçu-Marksist düşünür. La Revolution moleculaire [Moleküler Devrim] L'Inconscient Machinique [MakineBilinçdışı] gibi eserlerin yazarı olan Qu-attari, esas tDeleuze’le birlikte yaptığıortak araştırmalarla ve onunla beraberkaleme almış olduğu Anti-Oedipe, Rhizo-me [Köksap] ve Mille Plateaux [Bin Yayla]adlı eserlerle anılmaktadır.


  Genelde postyapısalcı ve postmodem bir gelenek içinde yer almakla birlikte,varolan yapı, hâlihazırdaki statüko karşısında her türden teslimiyetin ve uzlaşmacılığın paradigması olarak gördüğü bir postmodem durum düşüncesineşiddetle muhalefet eden biridir, Guattari. O modernliği her ne kadar eleştirse,belli bir ilerleme fikrinin iflas ettiği konusunda diğer postmodemistlerle hemfikir olsa da, modem politik değerlerionaylamaktan geri durmaz ve demokrasinin yeniden icade edilmesi çağrısındabulunur.


  Başka bir deyişle, modernite eleştirisinin merkezinde bir bilgi ve rasyonali-te eleştirisinden ziyade, kapitalist toplumun eleştirisi bulunan Guattari, bu bağlamda, büyük ölçüde Marksizme veFreud'un görüşlerine yaslanmıştır. Orasyonel, kumcu özne düşüncesini reddetmiş ve dinamik bir bilinçdışı lehine,bilinçli beni ya da benliği tahrip etme çabası içinde olmuştur. Bu bağlamda, psikanaliz teorisi, psişik bastırma kavramı,ve aile ile faşizmin analizi üzerindeodaklaşan Guattari, Deleuze'le birlikte,arzunun üretkenliğini vurgulayan, arzuyu güçsüzleştirerek hareketsiz kılma çabası içindeki toplumsal güçleri mahkumeden bir arzu felsefesi geliştirmiştir.


  Bununla birlikte, Guattari, söz konusu arzu felsefesinden önce, psikanalizin post-modern muadili olarak düşünülen bir şi-zoanalizle, modem düşüncenin özne/nesne, gerçeklik/fantezi, dirimselcilik/mekanizm benzeri geleneksel ikili karşıtlıklarım yapıbozuma uğratmıştır. Buçerçeve içinde akılcı temsil ve yorum şemalarını, arzuyu sabitleyen ve yaratıcıenerjinin önüne set çeken tahakkümcüveya bastırmaa dayatmalar olarak yorumladıktan sonra modem temsil ve öznellik teorilerinden kopan Guattari, arzunun bütün sosyal ve tarihsel gerçekliğiyarattığım ye toplumsal altyapının enönemli parçası olduğunu dile getiren birarzu felsefesi üzerinde çalışmıştır,güç ahlâkı [İng. ethics ofpoıaer, Fr. ethiquede pouvoir]. Alman filozofu FriedrichtNietzsche'nin, üstünlüğü, güç ve yara»-hcılığı temele alan, üstinsana götürmeyiamaçlayan evrimci ahlâkı. Batı kültürünü Yahudi-Hristiyan geleneğinin ahlâkîiçeriğinden kopartan Nietzsche'nin, insanın yüceliğim bireycilikte bulan, güç,güç istemi ve yaratıcı ahlâkın özüne yerleştiren ahlâk anlayışı, tefendi ahlâkıiçin kullanılan alternatif deyim,güç istemi [İng. zvill to power, Fr. vouloirde pouvoir; Al. zaille zur macht], ÜnlüAlman düşünürü tNietzsche'nin felsefesinin fizik bağlamında kullanılan güçkavramınm metafiziksel muadili olantemel kavramı.


  Der Wille Zur Macht [Güç İstemi] adlı eserinde 'Fizikçilerimizin Tanrı ve evreni yaratmada kullandıkları bu güç kavramı, başka bir şeyle daha tamamlanmak durumundadır; yani ona, benimgüç istemi diyeceğim şeyi de eklemekgerekir7 diyen Nietzsche, bununla evrenin mekanik düzeninde bulunan ve budüzen ortadan kaldırılmadan yok edilemeyecek olan temelli bir özelliği kastettiğini söylemiştir. Evrende güçlü olmaisteğinin hüküm sürdüğünü, güç istemiilkesinin evrenin her yerinde iş başındaolduğunu öne süren filozof, aynı ilkeyiinsana da uygulamış ve güç isteminiikinci olarak, insan eylemlerinin kendisine tâbi veya bağlı dalındığı itki olaraktanımlamıştır.


  Nietzsche'ye göre, insan varlığındaki temel ilke, insanların daha fazla güç eldeetmek için yaşamlarını zaman zamantehlikeye atmaları olgusunun da ifade ettiği gibi, yaşama isteğinden çok, güç istemidir. Savaşta zafer kazanma, rekâbetteüstün olma, başkalarım etkileme, sanatsal yaratım, filozofun evreni entellektüelbakımdan fethetmesi, söz konusu güçistemini gözler önüne seren birkaç örnektir. İnsanlar, Nietzsche'ye göre, dahagüçlü olmak için, bilerek ve isteyerekbirtakım hazlardan kaçıp, birtakım acılara katlanırlar. İfadesini yaratıcı faaliyette bulan güç, tüm insanların peşinden koştukları en yüksek mutluluğusağlar. Mutluluk haz dolu saatlerin yoğunluğundan değil de, gerçek bir gücesahip olmaktan ve bu gücü yaratıcı birbiçimde hayata geçirmekten oluşur,gündelik dil [İng. ordinary language; Fr.langue courante]. Belli bir alanı ya da disiplini belirleyen ve öğrenilmesi için bellibir uzmanlığı gerektiren bilim diline yada teknik bir dile, bir okul ya da tarikatınüyeleri için anlamı olan ezoterik bir dilekarşıt olarak, herkes tarafından anlaşılan, insanların günlük yaşantılarındaduygularım, düşüncelerini, ihtiyaçlarımifade etmek için kullandıkları, dış gerçekliğe uygun düşen dil.gündelik dil felsefesi [İng. ordinary language philosophy]. Felsefenin ancak ve ancakgündelik dilde geçen sözcüklerin anlamlarının, yapı ve kökenlerinin analiz edilmesi suretiyle gelişebileceğini, felsefeninanlamsız ve sonuçsuz spekülasyonlar-


  dan, yalnızca gündelik dilin felsefî çerçevesinin ve gerçeklikle ilgili önkabülleri-nin araştırılması yoluyla kurtarılarak, problemlerinin çözülebileceğini savunanfelsefe anlayışı.


  Geleneksel felsefe anlayışına ve metafiziğe karşı çıkarak, gündelik dilin felsefî amaçlar için fazlasıyla uygun olduğunu,bu dilin özü itibariyle doğru olan birgerçeklik görüşüne dayandığını, çözülemez felsefî problemlerin, gündelik dilden uzaklaşıp, temeli olmayan metafi-ziksel bir dil yaratmaktan, gündelikdilde geçen sözcükleri yanlış kullanıp,anlamlarını çarpıtmaktan kaynaklandığım savunan görüş.


  gündelik yaşamın estetizasyonu [İng. aestheticization ofeveryday. life; Fr. aestheti-cisation de la vie ordinaire]. Postmodernli-ği belirleyen bir durum ya da daha çoktez olarak, sanatla gündelik yaşam arasındaki ayrım ya da bölünmenin yokolup gittiğini, sanatla günlük yaşam arasındaki duvarın yıkıldığım dile getirentez.


  Tez iki anlama gelmekte, veya iki farklı duruma işaret etmektedir: 1 Sanatçılar gündelik yaşantının sıradan nesnelerine yönelip, onları sanatın konusu yapmaktadırlar. 2 İnsanlar, kılık kıyafet, görünüm ve ev döşemelerinde tutarlı bir stil ya da biçimi hedeflemek suretiyle, gündelik yaşamlarını genel birestetik projenin temel parçası hâline getirmektedirler.


  güneş merkezli kuram [İng. heliocentric theory; Fr. thiorie heliocertrique]. Antik-çağda, Aristarkhos tarafından ortayakonmuş olmakla birlikte, temelde PolonyalI ünlü astronom Kopernik tarafından geliştirilen ve dünyanın evreninmerkezinde olduğunu ve hem kendi ekseni ve hem de güneşin çevresinde döndüğünü dile getiren astronomi teorisi.Bununla birlikte, Kopemik’in sistemi temele alınarak yapılan daha sonraki ça- ilışmalarla, güneşin bütün evrenin değilde, yalmzca güneş sisteminin merkeziolduğu kanıtlanmıştır.


  güvensizlik yanlışı [İng. fallacy of tu quo-que]. Bir insanın eylemlerinin savunduğu düşüncelerle tutarlı olmadığını gösteren deliller bulmaktan, bir kişinin görüşlerinin daha önceki inançlarıylaçeliştiğini ve bundan dolayı, o kişiyegüvenilmemesi ya da onun görüşününreddedilmesi gerektiğini iddia etmekten oluşan yanlış türü.


  güzellik [İng. beauty, Fr. beaute; Al. schön-heit]. Bir nesnenin, öznede haz ya da estetik beğeni duygusuna yol açan temel bir özelliği. Görme ve işitme duyularıaracılığıyla beğenilen, hoşa giden vehayranlık uyandıran biçim ve ölçülerinmeydana getirdiği uyumlu ve düzenlibütün. Orantı, yetkinlik, basitlik, birlikve ölçü yoluyla, duyuların ya da zihninhoşuna giden, insanda estetik bir beğeni duygusu yaratan şey.


  İnsan elinden çıkma ürünlerde olduğu kadar, doğada da varolan bir nitelik olarak güzelliğin ne olduğu, filozoflar arasında çokça tartışılan bir konu olmuştur. Antik çağda Yunanlı düşünürler,güzelliğin tanımlanabileceğini savunup,onu düzen, birlik, uyum, oran, ölçü veiyilik gibi niteliklerin bir birleşimine indirgerken, bazı modern düşünürler güzelliğin tanımlanamayacağıriı savun-muşdır.


  ilk ve Ortaçağ düşüncesi, güzelliği nesnel bir nitelik olarak değerlendirir vegüzelliği de, diğer nitelikleri nasıl algılıyorsak, o şekilde algıladığımızı savunurken, modem felsefede güzellik dahaçok öznel bir açıdan değerlendirilmiştir. Buna göre, güzellik, mutlak değil de,göreli bir kavramdır; güzellik, şeylerebelli bir biçimde bakış tarzımızın sonucu olup, kişinin duygularıyla, özelliklede beğeni duygusuyla ilgili bir konudur. Bu çerçeve içinde, güzellik bilincintasarımsal bir içeriğine yönelik, çıkargütmeyen ve bir beğeni duygusu ya dahazla tamamlanan temaşadan başka birşey değildir.


  güzel sanatlar [İng. fine arts; Fr. beaux arts]. tik ve temel işlevleri, İktisadî yada pratik değeri hiç dikkate almadan,


  salt estetik bir tecrübe, çıkar gözetmeyen bir güzellik deneyimi meydana getirmek, izleyicide estetik tepkiler üretmek olan sanatlar.


  Güzel sanatlar, 1 görsel sanatlar, 2 işitsel sanatlar, 3 sembolik sanatlar ve 4 karma sanatlar olarak sınıflanır. Bunlardan görselsanatlar, göze hitap eden, görsel algılarlabelirlenen sanatlardır. Bunlar resim, hey-keltraşlık, mimari gibi sanatlardır. İşitsel sanatlar ise, ses sanatlarından meydana gelir. Buna karşm, sembolik sanatlar,şiir ve roman gibi sanatlardır. Karma sanatlar ise, aynı anda farklı sanat türleriniiçeren sanatlardır. Örneğin, opera, aynıanda müzikten, sözcüklerden ve görselöğelerden oluşan bir sanattır.


  Güzel sanatların karşısında yer alan sanatlar, mekanik sanatlardır. Mekaniksanatlar tarafından üretilen nesnelerintümü (örneğin, belli bir markası olanbir araba), ikincil bir işlevi yerine getirme açısından, estetik bir tarzda görülebilmekle birlikte, öncelikle insan yaşamında söz konusu olan belli bir amacahizmet eder. Yani, mekanik sanatlarınürünleri, estetik olmayan bir işlev yerine getirirler.


  ıı


  fi


  Habermas, Jürgen. Hermeneutik alanındaki görüş ve tartışmalarıyla tanınan çağdaş Alman düşünürü. tFrankfurtOkulunun önemli temsilcilerinden biriolan Habermas'm temel eserleri arasında Theorie und Praxis [Teori ve Pratik],Tekhnik und Wissen$chaft als îdeologie[İdeoloji Olarak Teknik ve Bilim], Kültürund Kritik [Kültür ve Eleştiri], Struktur-zvandel der Öffentichkeit: Untersuchungenzu einer Kategorie der bürgerlichen Gesells-chaft [Kamusal Alanın Yapısal Dönüşümü: Burjuva Toplumunun Bir Kategorisi Üzerine Araştırmalar], Erkenntis undînteresse [Bilgi ve İnsanî Çıkar /İlgiler],Zur Logik der Sozialıvissenschaften [SosyalBilimlerin Mantığı Üzerine], Legitimati-ons Probleme im Spatkapitalismus [GeçKapitalizmde Meşruiyet Problemi], Theorie des Komunikativen Handeins [İleti-şimsel Eylem Teorisi] gibi kitaplar bulunmaktadır.


  Hegel ve Marks'ın sadık bir izleyicisi olan Habermas, felsefede yalnızca teorik konuların ele alınmasına şiddetlekarşı çıkmış ve bunun yerine İnsanîpraksisi, insan yaşamının pratik yönlerini geçirmeye çalışmıştır. O, hermene-utiğin başka ünlü bir savunucusu olantGadamer gibi, yaşamda ortaya çıkançeşitli anlamları serimlemekle yetinmeyip, yorumun eleştirel fonksiyonu üzerinde durmuş; belli anlamlan ve ku-,rumlan reddedip, diğerlerini savunacaktemel bir dayanak noktası bulma çabasıvermiştir.


  Başka bir deyişle, Marksist geleneği eleştirel bir tarzda değerlendirme çabası içinde olmuş olan Habermas, tarihselmaddeciliğin yeni baştan inşa edilebilmesi imkânı üzerinde de durmuş, fakatonun hem pozitivizmini, hem de ekonomik determinizmini şiddetle eleştirmiştir. Jürgen Habermas da, tFrankfurtOkulunun diğer üyelefinin, örneğinTheodor tAdomo ve Herbert Marcu-se'ün yaptığı gibi, modem endüstri top-lumlarında, araçsal aklın hakimiyeti konusuyla ilgilenmiştir. Bilindiği üzere,araçsal akıl araçlarla amaçlar arasındakiilişkiye ele alır, bununla birlikte, amaçların belirlenmesi konusunu kapsamıdışında bırakır. Habermas'a göre, birçok filozof için, akim tek türü budur.


  Hemen hepsi, amaçlardan çok araçların rasyonelliği üzerinde durmuştur. Bu türgörüşler, siyasetin 'bilimselleştirilmesini teşvik etmiş ve siyasî problemlerteknik denetimle ilgili problemlere indirgenirken, toplumsal hedeflere ilişkinkamusal tartışma ve görüşme alanıtümden unutulmuştur. Batının toplumteorilerini, indirgemecilikten kurtulamadığı ve geçerli bir iletişim ve rasyonalitegörüşü geliştiremediği için şiddetleeleştiren Habermas, bu bağlamda dikkatleri özne-nesne arasındaki ilişkidenuzaklaştırıp, öznelerarası iletişim sürecine çevirmiştir. Bundan dolayı, onunepistemoloji alanındaki en öneırüi katkısı, toplumun varoluşunun, iki davranıştarzına, emekle (araçsal davranışla) toplumsal etkileşime (iletişimsel eyleme)bağlı olduğunu öne sürmesinden meydana gelir.


  Bunlar, Habermas'a göre, ayn İnsanî çıkarların temelini oluşturur, öyle ki buçıkarlar da kategorik bir biçimde farklılık gösteren bilgi türlerinin meydana gelişini hazırlar. Yani, araçsal ya da stratejik davramştan farklı olarak iletişimselbir eylemin, insanların başka insanlara,olan ya da olması gereken konusundaaçıklamalar yaptığı yerde gündeme geldiğini söyleyen Habermas'a göre, başkalarını anlamaya.ve bilinçdışı itkilerigözler önüne sermeye yönelen hermeneutik ve benzeri eleştirel araştırma


  tarzları, iietişimsel eylemden doğar ve araçsal eylemin sonucu olup, nesnel süreçlerin denetimiyle, onlara ilişkin ön-deyiyi amaçlayan empirik-analitik araştırmaya indirgenemez.


  Bununla birlikte, Habermas gözler önüne serilmek durumunda olan anlamları çarpıtan ve gizleyen çeşitli toplumsal ve pratik etkenler üzerinde durduğu için, Gadamer'in hermeneutiğinevrenselliğiyle ilgili iddialarını zamanzaman kuşkuyla karşılamak durumunda kalmıştır. Ona göre, dünyamızdailetişim ve yorum sistematik bir şekildeçarpıtılmaktadır. Bu çarpıtmanın büyükbir bölümü ise, onun 'bilimcilik' olarakgörüp eleştirdiği, bilim ve teknolojiyeabartılı bir önem atfetme tavnndan kaynaklanmaktadır. Habermas, bundan dolayı zamanının çok büyük bir bölümünü bu çarpıtıcı etkiyi teşhis edipeleştirme ve bize dünyadaki varoluşumuzu daha sağlam ve doyurucu bir biçimde anlama olanağı verecek yorumve iletişim tarzlarmı dile getirme işineayırmıştır.


  hadis. Hz. Muhammed'in değişik olaylar ve problemler karşısında inananları aydınlatmak, Kuran'm bazı âyetlerinidaha açık bir dille ifade etmek için söylediği sözler bütünü.


  Dinî bir bilim olarak hadis, bu çerçeve içinde, Peygamberin sözleri ile davranışlarını, eylemlerini aktaran bilgileriderleyen, bu bilgileri yazılı bir biçimdedüzenleyip sınıflandırarak inceleyenbilim dalma karşılık gelir. Zira, Ku-ran'da Hz. Muhammed'in kişiliği müs-Kimanlara örnek olarak gösterildiği için,onun yolunu izlemek, Allah'ın sevgi vebağışını kazanmanın önkoşulu sayılmış ve bu durum müslümanlar arasında inanç, ahlâk, ibadet gibi konulardaKuran'dan sonra hadisleri ikinci kaynakolarak benimsemelerine yol açmıştır.Buna göre, hadis Hz. Muhammed'insözlerini toplar, sınıflandırır ve Peygambere atfedildiği hâlde, gerçekte ona aitolmayan hadisleri belirlemenin yöntemini geliştirir.


  Haeckel, Emsi. 1834-1919 yıllan arasında yaşamış olan Alman bilgin ve düşünürü.


  +Darwin'in evrim kuramından etkilenmiş olan Haeckel, doğal ayıklanmanın, doğanın kanıtlanmaya ihtiyaç duymayan matematiksel bir zorunluluğu olduğunu dile getirmiştir. Olgularla spekülasyon, bilim ile felsefe arasında keskinbir ayırım yapılmasına karşı çıkan Haeckel, gerçek bilimin, doğa felsefesindenbaşka bir şey olmadığını öne sürmüştür. Bu tür bir felsefe, ona göre, birci birfelsefe olmak durumundadır, zira göksel cisimlerden bitkilere ve insan bilincine kadar herşey madde ve aynı nedensellik yasasıyla açıklanabilir.


  Maddeci bir bakış açısı benimseyen Haeckel'e göre, varolan herşeyin temelinde tek bir töz vardır; bu tek tözün demadde ve güç ya da enerji gibi iki özselözelliği bulunmaktadır. Haeckel, söz konusu tmaddeciliğine karşın, Tanrı'danvazgeçmemiş ve panteist bir bakış açısıbenimseyerek, Tann’mn evrene içkin veevrenle bir olduğunu öne sürmüştür,hak [îng. right; Fr. droit; Al. recht]. İnsanvarlığına, bir kimseye varolan yasalarla,evrensel beyannameler ya da en azından sözlü bir gelenekle tanınan belli şekillerde hareket etme özgürlüğü, yetkisiya da olanağı. İnsana Tann, kral, yasa,toplumsal bilinç ya da gelenek gibi birotorite kaynağı tarafından verilen, desteklenen, kutsanan yetki, özgürlük yada ayrıcalık. Bireylere toplumsal ilişkiler ve ahlâkî bakımından tamnan davranış özgürlüğü.


  Hak biraz daha özel olarak da, toplumsal bir çerçeve içinde, hukukî düzenin, insan açısından korunmaya değer çıkarları koruyabilmek amacıyla insanlara tamdığı yetki şeklinde tanımlanabilir.


  Hak kavramım açıklayan üç ayrı öğretiden söz edilebilir. Bunlardan 1 birincisi olan irâde teorisine göre, hak, hukukî düzenin insana tamdığı irâde gücüdür.İkincisi olan 2 çıkar teorisine göre ise,hak hukukî düzenin koruduğu çıkardan başka bir şey değildir. Bu iki teorinin eksiklerini gidererek bir senteziniyapmış olan 3 karma teori açısından isehak, hukukî düzenin kişiye, sahip olduğu çıkarı koruması için tanıdığı irâdegücüdür.


  Haklar çeşitli şekillerde sınıflanabilir. Her tür sınıflamanın başında gelecekhak türü, doğal hakla belirlenir. Bunagöre, doğrudan doğruya insan doğasından çıkan ve bir insan varlığı olma olgusu tarafından öngörülen hak ve özgürlüklere doğal haklar adı verilir. Bunlar,her zaman ve her yerde geçerli olan haklardır. Doğal haklar, bir başkasına devredilemeyecek ve hiçbir şekilde vazgeçilemeyecek hak ve özgürlükler olarakanlaşılır. Bu hakların en belli başlıları,yaşam, özgürlük, eşitlik, mutlu olma,çalışma gibi haklardır.


  öte yandan, kabul edilmiş standartlara uyduğu, Tanrı'mn isteklerine uygundüştüğü, ideallerimizi somutlaştırdığı;başkalarının çıkarlarına zarar vermediği; ve nihayet, kendilerinin ahlâkî değerleriyle ilgili sağlam kanıtlar bulunduğuiçin, belli eylem ya da faaliyetleri gerçekleştirme hakkına, ahlâkî hak adı verilir.


  Üçüncü olarak, kişinin siyasî iktidarın kullanımına katılma amacına yönelikseçme, seçilme, siyasî parti kurma, vepartilere girme, siyasî iktidarı eleştirme,sansüre ya da kovuşturmaya uğramama gibi haklarına, siyasî haklar adı verilir. Buna karşın, bir toplumun yurttaşlarına, o toplumun hukukî,ya da yasa-koyucu güçleriyle verilen haklara, vatandaşlık hakları adı verilmektedir, öte yandan, iyi bir eğitim, sağlık, meslek sahibiolma, uygun bir yaşam standardınaulaşma, baskı altında tutulmama, fırsateşitliği gibi, bireylere toplum tarafındansağlanan temel hak ya da ideallere insanhakları adı verilmek durumundadır.


  Yine, hukukî sistemi, ithamlara karşı savunma, başkalarım suçlama, başkaları karşısında korunma, yasalan değiştirme gibi işlerde kullanma, bütünbu konularda yasa karşısında eşit muameleye tâbi olma türünden haklara isehukukî haklar adını vermemiz gerekir.


  Haklara, son olarak, leşinin belirli yaşam alanlarının gizli tutulması amacına hizmet eden ve onun maddî vemanevî varlığıyla ilgili olup, bu varlığıngeliştirilmesini hedefleyen kişisel haklanörnek verebiliriz. Bu hakların belli başlıları arasmda konut dokunulmazlığı, haberleşme özgürlüğü, özel yaşamın gizliliği, yerleşme ve seyahat özgürlüğü, dinve vicdan, düşünce ve ifade, bilim vesanat özgürlüğü verilebilir.


  hakikat [İng. trutlv, Fr. verite; Al. wahrhe-it]. 1 En genel anlamı içinde, dinî, bilimsel, ahlâkî, v. b. g., hakikatler bağlamında, bir bilgi alanı ya da disiplinin konu aldığı varlık alanıyla ilgili temel doğrular bütünü.


  2 Özel olarak, zaman zaman gerçeklik,zaman zaman da doğruluk anlamındakullanılmakla birlikte, gerçekte bir şeyinkendi özü içinde örtüsünü açarak vukuagelmesi ve insanın bunun farkında olması durumu.Varlığın gizinden çıkarak olagelmesi ve insarun bunun bilincinde olması hâli.


  3 Hakikat daha özel olarak da, tasavvufta, dört makamdan üçüncüsüne karşılıkgelir ve hakikat ehli adı altında, Tann’nıngerçek özünü bilenleri, gerçekten varolanın yalnızca Tanrı olduğuna inanarak,kendini Tanrı yoluna verenleri, Tann'nmsırrına erenleri gösterir.


  hakikat rejimi [İng. truth reğime; Fr. regime du verite]. Fransız düşünürü Fou-cault'nun her toplumun hakikatle ilgilibir genel politikası, yani doğru diyekabul edip fonksiyonel hâle getirdiğisöylem tipleri, insana doğruyla yanlışönermeleri birbirinden ayırma olanağısağlayan mekanizmaları ve örnekleri,değerleri hakikate ulaşma hedefine göreayarlanmış teknik ve prosedürleri olduğu, her toplumda doğru sayılan şeyisöylemekle yükümlü olanlara belli birstatü verildiği görüşünü ifade ederkenkullandığı terim.


  Bilginin bu hakikat rejimi açısından ele alınmak durumunda olduğunu, hakikatin iktidarın hiçbir şekilde dışında olmadığını öne süren Michel Foucault'yagöre, hakikatin bir ekonomi politiği vardır. Söz konusu ekonomi politiği belirleyen beş temel özellik bulunmaktadır.


  Bu özelliklerin başında, hakikatin bilimsel söylem formunda ifade edilip, onu üreten kurumlarda merkezileştiğigerçeği gelmektedir. Yine hakikat, sürekli bir ekonomik ve politik teşvikekonu olduktan başka, sınırsız bir yayılma eğilimi sergiler ve tüketim objesiolur. Ve yine hakikat, Foucault’ya göre,egemen birkaç büyük ekonomik ve politik aygıtın, örneğin üniversite, ordu vemedyanın politik tartışma ve toplumsalplânda karşı karşıya gelmeleriyle ilgilibir sorun ya da konudur.


  Bu bağlamda, bilginin üretildiği toplumun bir güç ilişkileri evreni olduğunu öne süren ve dolayısıyla, gücü episte-mik strateji olarak tanımlayan Foucault,gücün söylenmesi, yapılması gerekenşeyi engellediğini ve söylenebilecekşeyi seçtiğini öne sürmüştür. Başka birdeyişle, bilgi güç ilişkisi düzenleyicitürden bir ilişki olup, pratikte görülebilir. Ona göre, bilgi, güç kullanımı olmadan, tanımlanmamış, belirsiz ve formsuz bir şeydir. Bilgi, politik ekonomi,söylem formasyonu ve politik teknolojiolup, bilmek de yargıda bulunma ve egemenlik altına alma gücünü kullanmaktır.Bundan dolayı, Foucault'ya göre; güç olmadan bilgi, bilgi olmadan da güç olamaz. Bilgi güç, güç te bilgidir,haklılandırma [Ing. justification, vindicati-on; Fr. justification; Al. rechtfertigung]. 1Genel olarak, haklı kılma, temellendirme. Bir iddiayı, bir sonucu, bir önermeyiya da belli bir davramş tarzım, yeterlinedenler, tatmin edici deliller ve sağlamdayanaklar göstererek savunma, destekleme.


  2 Mantıkta, bir çıkarım ya da akılyü-rütmenin öncüllerinin sonuç için mantıksal bir kamt meydana getirdiğini gösterme işlemi, kamtlama.


  3 Haklılandırma, özellikle çağdaş epistemolojinin en önemli problemlerindenbiri olarak ortaya çıkar. Buna göre, hak-lılandırma, örneğin analitik felsefeninbilgi anlayışının en temel kavramıdır.Zira söz konusu geleneğe mensup olanbilgi teorisyenleri, bilgiyi, birlikte sağlanmak durumunda olan üç gerek veyeter koşulla tanımlarlar ki, bunlardanbirisi, doğruluk ve inanma koşuluna ekolarak, haklılandırma, haklı kılma koşuludur.


  Söz konusu bilgi anlayışına göre, bilinen şey, bir önerme, olgularla ilgili deneysel bir önerme olup, Ö öznesinin P önermesini bilebilmesi için, öncelikleönermenin doğru olması, ikincileyin öznenin P'ye inanması ve son olarak da, Ööznesinin P önermesine olan inancımhaklılandırması, temellendirmesi, gerekçelendirmesi, P'ye ilişkin psikolojik durumuna epistemik bir nitelik yüklemesigerekir.


  Haklılandırma teorileri, yani bilen öznenin doğru önermeye olan inancım nasıl ve ne şekilde gerekçelendirdiği ya da temellendirdiğiyle ilgili olan teoriler,temelde içseld ve dışsalcı teoriler olarak ikiye ayrılırlar; bunlardan içseld teorilere göre, öznenin inancının haklılan-dınlması, herhangi bir dış yardım olmadan salt öznenin kendi içsel, zihinselsüreçleri, bilinç hâlleri ile olur.


  Buna karşın, dışsala teoriler, bilen öznenin doğru olan önermeye olan inana, salt öznenin kendi içsel mekanizmalarıyla haklılandırılamayacağını ifade ederler.Çünkü, inancın haklılandınlmasında,vazgeçilmez bir önemi ve işlevi olan öğeler, bilen öznenin dışmdan gelir. Bu öğeya da faktörler ise, örneğin inanç oluşturma süreçlerinin güvenilirliği, kendisineinanılan önermenin sahip olduğu doğruluk değeridir. Güvenilirlik ve olasılık gibifaktörler ise, açıktır ki, dışsal öğelerolup, inana haklı çıkana ve temellendirici bir işlevi gerçekleştirirler,hareket [Ing. motion; Fr. mouvement; Al. be-wegung, gemütsbewegung]. Genel olarak,bir cismin mekân içinde yer değiştirmesi. Cisimlerin mekân içindeki, birbirlerine göreli olan konum ya da durumlan-nın değişmesi. Sükûnete, hareketsizliğekarşıt olarak, nesnelerin yerlerinin değişmesi süreci.


  Buradan yola çıkılarak, her tür değişmeye hareket adı verilmiştir. Buna göre, hareket nicelik, nitelik, biçim, artma,azalma bakımından değişmeden başkabir şey değildir. Hareket, öncelikle, kendiliğinden hareket ve dış hir gücün eseriolan hareket olarak ikiye ayrılır. Bunlardan birincisi, hareket kaynağının, hareket eden şeyin, dışında değil de, kendiiçinde olmasını, buna karşın İkincisi, birşeyin, kendi dışındaki bir güç ya da etkinin sonucu olarak hareket etmesiniifade eder. Öte yandan, kendisinin dışındaki bir hareket aracılığıyla, başkabir harekete gönderimle anlaşılan harekete ise, göreli hareket adı verilir.


  Hareket, sosyal bilimlerde, belli bir alanda belli bir değişikliğin yapılmasını isteyen bireylerin ya kendi başlarınaya da belli kişilerin önderliğiyle gerçekleştirdikleri toplu gösteriye, belli birsonuca erişmek isteyenlerin örgütlütopluluğuna karşılık gelir,hareket etmeyen hareket ettirici [Os.muharriki gayri müteharrik; îng. unmovedmover; Fr. moteur immobile]. Aristoteles'in doğa ya da evrene aşkın olan yetkin Tann'sma, varolan herşeyin erekselnedenine verilen ad.


  Aristoteles'in Hareket etmeyen hareket ettirici adım verdiği varlık, saf formdanmeydana gelir ve her tür değişmeninamacı ya da ereksel nedenidir. O safformdur ve onun maddî hiçbir yönü yoktur. Hareket etmeyen hareket ettiricidemadde söz konusu olsa, o belli birtakımpotansiyel güçlere sahip olan ve dolayısıyla en azından bir bakımdan değişebilecek olan bir varlık olacaktır.


  O’nda maddî bir yön bulunmadığı ve O bütünüyle aktüel olan bir varlık olduğu için, hareket etmez ve değişmez. Bununla birlikte, o başka herşeyin kendisigibi olmayı, kendisine benzemeyi istediği varlık olduğu için, Hareket etmeyenhareket ettirici evrendeki tüm diğer nesnelerin ereksel nedenidir. Çünkü taşlardan, bitkilerden, hayvanlardan ve insanlardan gök cisimlerine kadar, evrendeki herşey kendi doğal değişme ve


  gelişme süreci yoluyla, Hareket etmeyen hareket ettirici'nin değişmezliğine ve yetkinliğine yaklaşmaya çalışır. Evrendeki herşey Hareket etmeyen hareket Ettirici için söz konusu olan yetkinsaf form olma halini sever ve bu safform haline ulaşmaya çalışır.


  Aristoteles'e göre, dünyanın hiç sonu gelmeyen bir değişme ve hareketler dizisi içinde akıp gitmesini ve olduğugibi olmasım sağlayan şey, bu sevgi yada aşktır. Yetkin bir varlık olan Hareket etmeyen hareket ettirici dünyadakisöz konusu oluşumun gerçekleşmesiiçin hiçbir şey yapmaz. O, yalnızca varolmak suretiyle, başka herşeyi, kendisinde söz konusu olan yetkinlik ve değişmezliğe ulaşmaya çalışması içinyönlendirir ve harekete geçirir.


  Değişmenin potansiyel olan maddeden aktüel bir şey olarak bir forma doğru olduğunu düşünen tAristoteles, aym zamanda aktüel olanın potansiyel olandanönce geldiğini ve potansiyel olandan aktüel bir şeyin varlığa gelebilmesi için,herşeyden önce aktüel olan bir şeyinvar olması gerektiğini öne sürer. Bundan dolayı, herşeyin değişme süreciiçinde yer aldığı ve dolayısıyla değişmek ve gelişmek için potansiyel güçleresahip olduğu bir dünyada, Aristotelespotansiyel şeylerden oluşan bir dünyanın varoluşunu açıklayabilmek için, potansiyel ya da yok olup giden şeylerinüstünde olan aktüel bir şeyin varoluşunu kabul etmenin zorunlu olduğu sonucuna varmıştır.İşte bu aktüel varlık Hareket etmeyen hareket ettiricidir.


  Hareketin kendisi, hareketin başladığı bir zamana geri götürülebilse de, Hareket etmeyen hareket ettirici, Aristotelesiçin bir ilk hareket ettirici anlamına gelmez. Söz konusu aktüel ve yetkin varlık, saf form olarak Hareket etmeyenhareket ettirici, Ortaçağ'm teolojisindeortaya çıkan yaratıcı Tanrı anlamına dagelmez. Aristoteles potansiyel olanlaaktüel olan arasındaki ayrımına dayanarak, hareket ya da değişmeyi açıklayabilmenin tek yolunun aktüel olan bir


  şeyin potansiyel olan bir şeyden mantıksal olarak önce geldiğini kabul etmekten geçtiğini düşünmüştür. Değişme olgusu, ona göre, aktüel bir şeyin, kendisinde maddî ve potansiyel hiçbir şeybulunmayacak şekilde, katışıksız olarak aktüel olan bir şeyin varoluşunu zorunlu kılar.


  Öte yandan, bu Hareket etmeyen hareket ettirici, bir güç uygulama ya da bir irâde sergilemek anlamında bir failneden değildir. Çünkü güç uygulamakya da irâdî bir eylemde bulunmak potansiyel olan yönlere işaret eder. Hareket etmeyen hareket ettirici evrendeolup biten herşey karşısında değişmeden aym kalır. O, evrendeki olaylardanetkilenmez, evrene müdahale etmez. O,evrende olup bitenlere etki etse, doğasına aykın olarak, hareket eden ve değişen bir varlık haline gelecektir. O, yalnızca kendi kendisini düşünen safformdur. Hareket etmeyen hareket ettirici, harekete fizikî temas ya da eylemyoluyla neden olmaz. O şeyleri, bir idealin insan varlıklarını harekete geçirdiğitarzda hareket ettirir. Bu varlık, her türdeğişmeden bağımsız olarak varolur.


  Aristoteles'in Tanrı anlayışı, Ortaçağ Hristiyan felsefesiyle İslâm felsefesininşekillenmesinde oldukça etkili olmuştur. Kendisi hareket etmeyen bu İlk hareket ettirici, Aristoteles'in Tann'sıdır. Oyetkindir, ezelî-ebedîdir, değişmezdirve potansiyel olmak değişmeye açıkolmak anlamına geldiği için, tümüyleaktüel bir varlıktır. Akıl, bir kişi ya dainsan olmanın özü olduğu için, O aymzamanda bir kişidir, bununla birlikte,O'nun düşüncesi, düşüncenin kendisine ilişkin bir düşüncedir. Tanrı, varolan herşeye ilişkin yetkin bilgisiyle, enyüksek ölçüde mutludur. Aristoteles'inTann'sı, evrendeki harekete, fizikî biranlamda değil de, evrenin ereksel nedeni olmak bakmamdan neden olur.


  Harivarman. M. S. 250-350 yıllan arasında yaşamış olan Hintli Budist düşünür. 'Hiçlik öğretisini geliştirmiş olan Harivarman sisteminde Nirvana'ya erişmenin yolunu değilleme mantığındabulmuştur. Ona göre, ne benlik ya daruhlar, ne yaratılmış nesneler ve ne debunlarla ilgili kavramlar gerçektir. Bunların tümü birden, bir hiçten başka birşey değildir.


  Hartmann, Nicolai. 1882-1950 yılları a-rasında yaşamış olan ünlü Alman spekülatif metafizikçisi. Temel eserleri: Die Philosophie des deutschen İdealismus [Alman İdealizminin Felsefesi], Neue Wegeder Ontologie [Ontolojinin Yeni Dalları],Grıtnâzüge einer Metapysik der Erkenntnis[Bir Bilgi Metafiziğinin Temelleri], Philosophie der Natur [Doğa Felsefesi], Ethik[Etik].


  Temeller: Bilgi ve varlık öğretisi dışında, insan ve İnsanî değerleri ön plâna çıkartan ahlâk anlayışıyla da, 20. yüzyıl felsefesinin en önemli düşünürlerinden biriolan Hartmann Batı felsefesi geleneğinin,Descartes'tan beri, düşünen özneden hareket ettiğini ve bunun da büyük bir yanlış olduğunu savunmuştur. Ona göre,bağımsız bir gerçekliğe ilişkin bir kavrayış, bene ilişkin kavrayış kadar doğrudan ve aracısızdır. Hartmann, bu bağlamda tüm felsefî problemlerin ontolojiknitelikte problemler olduğunu söylemiştir; onlar, bize verilen varlık türünü anlama yönündeki girişimlerdir.


  Bilgi Görüşleri: Hartmann'a göre, bilgi, her zaman bir nesnenin kavranmasıdır.Bu kavrayış da nesnelerin kendiliğinden bizim bilincimize düşmesiyle değilde, tam tersine düşünen varlık olaraköznenin kendisini aşıp nesneleri kavramasıyla gerçekleşir. Bu ise, bir tasanmyoluyla olur. Bilgi, nesnenin bilinçtekiyansıması olan tasarımlar yoluyla gerçekleşir. Hartmann'a göre, tasarım herne kadar bilginin nesnesi ile var olsada, nesnenin kendisi, bilgi söz konusuolmadığı zaman bile var olmaya devameder. Bundan dolayı, Hartmann ontolojinin bilgi teorisine değil, fakat bilgi kuramının ontolojiye dayandığım savunmuştur. Çünkü ona göre, nesnenin bilgisinin söz konusu olabilmesi için, öncenesnenin var olması gerekir.


  Hartmann'a göre, bilgiden başka, doğrudan yaşanmış hâllerimiz, karar vermek, çalışmak gibi faaliyetlerimiz ve geleceğe yönelik çabalarımız da bizden bağımsız bir gerçekliğin var olduğunuortaya koyar. Tüm bu hâllerde, faaliyetlerde ve çabalarda ortak olan yön, birşeyin, özneden bağımsız bir varlığın birözneye karşı koyuşudur. Bundan dolayı, nesneleri tanıdığımız zaman, onlarıtam olarak tanıdığımızı ve bildiğimizidüşünmemeliyiz. Duyu-algıları bize yalnızca nesnelerin ön yüzünü gösterir vebilinenle bilinmeyen arasında bir karşı-koyma sınırı kalır. Bu durum, yalmzcabir nesneler alanını aydınlatıp, tüm gerikalanları karanlıkta bırakan bir lambayabenzetilebilir.


  Bilgide amacımız, bu sının aşarak, nesneyi tam olarak tanımaktır. Bununla birlikte, Hartmann insanın bu sının hiçbir zaman aşamayacağını savunur. Bu bilmeçabamızda, hemen son bir bilinebilirliksınırına ulaşırız; bu sınırın ötesinde bilinemez ve akıldışı olan başlar. Şu hâlde,her bilgi çabasını kaçınılmaz olarak durduran akıldışı bir kalıntı daima kalacaktır. Raslantı, alınyazısı gibi akıldışı olanöğeler, Hartmann'a göre, kaldırılıp ahlamaz.


  Orcfo/o/ısz:Hartmann'ın ontolojisine göre, gerçek varlık ve ideal varlık olmak üzere,iki ayrı varlık alanı vardır. Gerçek varlıkalanı ise, üç ayn varlık tabakası ya dakatmanından oluşur: İnorganik tabaka,organik tabaka ve ruhlu varlık tabakası.İnorganik tabakada cansız maddeler yeralır ve bu alan genellikle fiziğin konusuna girer.


  Organik tabakada ise, canlı varlıklar bulunur ve bu alan biyolojinin konusunu meydana getirir. Psikolojinin alanınagiren üçüncü tabakada ise, bilinçli varlıklar ve onlarm ürünleri, insanın yarattığı tüm eserler, insamn tüm somut başarıları yer alır. Buna karşın idealvarlık alanmda, tek bir varlık tabakasıvardır. Bu varlık tabakası da tinsel varlık tabakasıdır. Felsefenin konusu olanbu tabakayı oluşturan varlıklar, insanve değerleridir.


  Hartmann'a göre, bu dört varlık tabakası birbirlerinden kopuk olmadıkları gibi, birbirleri içine geçmiş de değildir. Tabakalar arasındaki ilişki zaman, mekân,nitelik, nicelik, büyüme, gelişme, yaratıcılık ve özgürlük gibi kategoriler aracılığıyla kurulur. İlk varlık tabakasında yalnızca zaman ve mekân gibi kategorilersöz konusu olurken, ikinci tabakada ayrıca büyüme ve gelişme etkili olur. Hervarlık tabakasında bir önceki tabakayayeni kategori ve özellikler eklendiğiiçin, üçüncü varlık tabakasında ikincitabakadaki kategorilere yaratıcılık eklenir. Buna karşm, dördüncü tabakada,büyüme, gelişme ve yaratıcılığa ek olarak özgürlük vardır. Hartmann'a göre,manevî varlık tabakası en özgür, ama engüçsüz olan varlıklardan meydana gelir.Tabakalar arasında birinciden dördüncüye doğru bir özgürleşme, dördüncü tabakadan birinci tabakaya doğru da birgüçlenme ilişkisi vardır.


  Öte yandan, bir varlık kendi içinde birçok varlık tabakasını birleştirebilir, örneğin, insan kendisinde dört tabakayı bir araya getirir. Buna göre, insanda ilkiki tabakaya ek olarak, bilinçli varlık vemanevî varlık tabakaları bir araya gelir.Bu varlık tabakaları birbirleri üzerinebir evin katları gibi sıralanmışlardır.Zemin katın üst kata ihtiyacı yoktur,ama zemin kat olmadan üst katlar olamaz. Şu hâlde, aşağı katlar tek başlarına var olabilirler, anc*k üst katlar aşağıkatlar olmadan var olamazlar. Her varlık tabakasının kendisine göre bir yasasıvardır, her tabaka kendisine göre bir ye;nilik getirmiştir. Her varlık tabakası,dayandığı tabakaya göre, yeni bir şeyortaya koymuştur. Bir üst tabaka bir alttaki tabakaya bağlıdır, ama onun tarafından belirlenmiş değildir. Bir üst tabakanın getirdiği yeni öğe ile bir alttabaka üzerinde bir gücü vardır. Yüksektabaka kendisine temel olan aşağı tabakaya göre özgürdür.


  Etik: Demek ki, varlığın inorganik, organik, psişik ve tinsel diye farklılık gösteren dört ana tabakasının hepsinde


  birden geçerli olan yasa ve kategoriler yanında, yalnızca bazı tabakalar içingeçerli olup diğerleri için geçerli olmayan yasa ve kategoriler de vardır. Örneğin zaman kategorisi tüm tabakalar içingeçerli iken, nedensellik yasası tinsel tabakada geçerli değildir. Nitekim, tin tabakasında, doğadaki nedenselliğe benzemeyen başka bir belirlenim vardır;buradaki nedensellik, insan burada değerlere göre eylediği için, ereksel birnedenselliktir.


  Değerlerin başka bir varlık alanına ait olduğunu söyleyen Hartmanria göre, insanı ahlâkî varlık yapan şey de, bu ereksel nedenselliktir. Ona göre, insan ancakbu sayede, doğal ya da toplumsal düzene, sınırlı da olsa bir yön verebilir. İnsanbu olanağı kullandığı sürece, doğal nedensellikten ereksel belirlenime geçip özgürleşir. Onda özgürlük bir imkân, insanın gerçekleştirmesi gereken bir şeyolup, salt akıl varlığının bir özelliği değildir. Özgürlüğün bir bütün olarak insanın değerler alanında gerçekleştirdiği birşey olduğunu öne süren Hartmann'agöre, insan değerler karşısında bir seçmeve karar verme olanağına-sahip olduğugibi, bu imkânı kullanıp kullanmamakbakımından da serbesttir. İnsan bu olanağı kullanmadığında, doğal varlık olarak kalırken, karar verip seçmeye, değeri gerçekleştirmeye başladığı andaözgür olur. Değeri yeryüzü gerçekliğiiçine çekebilen ve onlan bu dünyada gerçekleştirebilen insan, Hartmann'a göre,ezelî-ebedî, değişmez değerleri bu dünyaya sokan bir kapıdır, dünyaya anlamveren varlık olmak durumundadır,hassa. Bir türe ait olan ve zorunlu olarakayırıma bağlı bulunup, ayırımı meydana getiren özelliklerden çıkarsanabilirolan özsel özellik. Hassa, Porphyros'agöre, 1 Türün bazı bireylerine ait olanhassa, 2 türün bütün bireylerine ait olanhassa, 3 türün bireylerine belli bir andaait olan hassa, 4 türün tüm bireylerine aitolmakla birlikte daimi olmayan hassaolmak üzere, dört ayn hassa şeklinde ortaya çıkar.


  hatalı nedensellik yanlışı [İng. fallacy of post hoc ergo propter hoc]. Zaman içindeardışıklığı gerçek nedensellik olarakgörmekten, bir şeyin, salt zaman içindeondan önce geldiği için, başka bir şeyinnedeni olduğunu düşünmekten oluşangayri formel yanlış türü.


  Yine aynı bağlamda, bir nedenin, belli bir sonucun, gerçekte olmadığı hâlde,nedeni olduğuna inanmaktan oluşanyanlış hatalı neden verme yanlışı olarak tanımlanır.


  hayalî düşman yanlışı [tng. fallacy of staıv man]. Bir karşıtın düşüncesini yada bakış açısını, kolayca çürütülebilme-si için, olduğundan zayıf göstermektenya da hatta çarpıtmaktan oluşan gaynformel yanlış.


  hayvan ruhu [İng. animal soul; Fr. âme ani-male]. Hayvanlarda varolduğuna ve insan ruhuna benzer olduğuna inanılan ruh.


  Yalnızca insanların ruhu olduğunu savunan Descartesçı görüşe bir tepki olarak gelişen hayvan ruhu öğretisi, hayvan davranışının fizikî terimlerle açıklanamayacağını, hayvan davranışının ancak insan ruhuna benzer bir ruhun varoluşuyla açıklanabilir olduğunu önesürmüştür.


  Hayyatiye. 9. yüzyılın ikinci yansmda Ebu'l-Hüseyin Abdurrahman el-Hay-yat'ın sistemleştirdiği Mutezile öğretisi.


  Hayyatiye görüşüne göre, Tanrı var olan bir şey olmakla birlikte, onun özübilinemez. Varlıkları yaratılmalarındanönce de bilen Tanrı'nm gücü bilgisiyleaynı ölçüdedir. Lütufta bulunmak zorunda olmayan yüce Tanrı'nm, bununla birlikte kulları yükümlü kılmasılütfü gerekli hâle getirmiştir.


  haz [Yun. hedone; Os. keyfi İng. pleasure; Fr. plaisir; Al. vergnügen]. Hoşa giden birşeyin yarattığı, uyandırdığı duygu. Acının karşısında yer alan ve psikolojik birolgu olarak, hoşumuza giden ve biziçeken bir şeye sahip olmaktan doğantatlı ve keyif verici duyum. Bir arzunun,isteğin tatmin edilmesinin ya da ihtiyacınkarşılanmasının sonucu olan duygu.İrâdî bir tercihin hayata geçirilmesindenkaynaklanan hoşnutluk duygusu.


  hazcı [İng. hedonist; Fr. hedoniste]. Hayatta peşine düşülecek biricik iyinin haz olduğunu savunan, bu ilkeyi benimseyen,hazzı, ama özellikle duyumsal hazzı enyüksek değer yapan bakış açısı, disiplin ya da yaklaşım için kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, güzelliği, görme ve işitme duyusuyla elde edilen hazza, oyundan alman hazza, kısacası duyumsal hazza indirgeyen estetik anlayışa hazcıestetik adı verilir.


  Buna karşın, yaşamda peşinden gidilecek tek şeyin haz olduğunu, fakat hazcılığın nihaî ve en yüksek amacımngerçekleştirilemez bir amaç olduğuıtu,insanların büyük çoğunluğunun hazladolu bir yaşam geçiremediğini, refah vezenginliğin inşam acıdan bağışık tutamadığını, dolayısıyla, amacın ve nihaîhedefin, hazdan ziyade, acıdan uzakolmak olduğunu öne süren ahlâk anlayışı hazcı kötümserlik diye tanımlanır. Böylebir ahlâk görüşü, tarihsel olarak KireneOkulunun son üyelerinden biri olan He-gesias tarafından savunulmuştur,hazcılık [Os. lezzetiye, zevkperestlik; İng.hedonism; Fr. hidonisme; Al. hedonismus].Yaşamda gerçekten ve bizzat kendisiiçin istenen tek şeyin, ahlâk alanındakien yüksek değer, nihaî ve en yüksekiyinin haz olduğunu savunan öğreti.


  Hazcılık, ahlâkî hazcılık ve psikolojik hazcılık olmak üzere ikiye ayrılır. Bunlardan, 1 olması gerekeni değil de, olanıbetimleme iddiasmda olan psikolojik hazcılık, tüm insan eylemlerinin haz eldeetme arzusuyla güdülendiğini, insanların doğal olarak acıdan kaçıp hazza yöneldiklerini belirterek, her insamn yalnızca kendi hazzı ya da mutluluğunugözettiğini, herkesin elde ettiği haz miktarım en yüksek düzeye çıkarmak istediğini savunur.


  2 tAristippos, tEpiküros, tLocke, Hob-bes, +Hume, tBentham ve tMill gibi düşünürler tarafından savunulmuş olan ahlâkî hazcılık ise, mutluluğu yaşamınve ahlâkın nihaî ve en yüksek amacıyaptığı için, empirik bir ahlâk görüşüolarak ortaya çıkar. Ahlâkî hazcılık, sözkonusu mutluluk amacına acıdan kaçınıp haz elde etmekle ulaşabileceğimizi,bundan dolayı hazzm yaşamdaki enyüksek iyi olduğunu, her eylemin hazzayönelmesi gerektiğini, insan eylemlerinin ahlâkî değerinin hazza yol açıp açmamalarıyla belirlendiğini savunur.


  Ahlâkî hazcılık, tüm eylemlerin, başka insanların hazlan ya da durumları tehlikeye düşse bile, kişinin acıdan kaçınıp,kendini hazzını sağlama alma arzusuylagüdülenmesi gerektiğini savunduğunda,egoist hazcılık adım alır; buna karşın, bireyin, kendi hazzını olduğu kadar, genelin, çoğunluğun hazzını, refah ve iyiliğini gözetmesi gerektiğini öne sürdüğüzaman, yararcılık olarak anlaşılır.


  Öte yandan, haza bir öğreti, Aristip-pos örneğinde olduğu gibi, hazlar arasında bir aynm yapmaz, belli bir haz türünü başka bir haz türünden üstün tutmaz ve önemli olan tek şeyin olabildiğince çok haz elde etmek olduğunuvurgularsa, bu tür bir hazcılığa nicelikselhazcılık adı verilir; buna karşın, hazcıöğreti, Epiküros örneğinde olduğu gibi,hazlar arasında bir ayırım yaparak, örneğin okuma, öğrenme ve anlamayla ilgili olan manevî hazlann maddî ya dabedensel hazlardan daha önemli olduğunu savunursa, bu tür bir hazcılık da,niteliksel hazcılık olarak tanımlanır,haz kalkülü [îng. hedonistic calcul; Fr. cal-cul hedonistique] .Hazcı ahlâk anlayışıtarafından geliştirilmiş olan ve bir eylemle ilgili tercihte, eylemin sağlayacağı haz miktarının ölçü alınması gerektiğini öne süren ilke.


  Haz kalkülü düşüncesi ilk kez olarak, tAristippos'un tniceliksel hazcılığınakarşı, niteliksel bir hazcılığı benimsemişolan tEpiküros tarafından savunulmuştur. İnsanın kendisini karşısına çıkan ilkhazza teslim etmemesi gerektiğini dilegetiren Epiküros'a göre, hazla dolu mutlubir yaşam bir summetresis uygulamasını,yani bir hesap ve ölçme sanatını gerektirir. İnsan gerçek mutluluğa ulaşabilmekiçin, şimdiki hazlarla gelecekteki acılararasmda bir denge kurmalı, türlü türlühaz ve acılarla ilgili bir hesap yapmalıdır.


  Haz kaikülünü daha gelişmiş bir çerçeve içinde ifade eden yarara Bentham'a göre ise, her birey aadan kaçınıp, hazelde etmeyi amaçlar. Bununla birlikte,hazlar ve aalar birbirlerinden mutlak birbiçimde farklılık gösterdiklerinden, farklı değerlere sahiptirler. tBentham bu çerçeve içinde, matematiksel bir dakikliğeerişmek amacıyla, haz ya da acı birimlerinden söz etmiş ve böylelikle, eylemdebulunmazdan önce, bu birimlerin değerlerini hesaplayabileceğimizi dile getirmiştir. Söz konusu haz birimlerinin değeri, kendi başlarına değerlendirildiğizaman, Bentham'a göre, bunlar az ya daçok, hazzm yoğunluğuna, süresine, kesinliğine ve yakınlığına bağlı olacaklardır. Bundan sonra, hazzı kendi başmadeğil de, sonuçları açısından ele aldığımız zaman, bu kez hazzm verimliliği,yani aym türden başka duyumlarca, eş-deyişle yeni hazlarca izlenme şansı, vehazzm saflığı, yani onu acının değil de,hazzm takip etmesi olasılığı türündenbaşka etkenler hesaba katılmalıdır. Hazkakülünde hesaba katılması gereken yedinci ve sonuncu öğe, Bentham'a göre,hazzm kapsamıdır, yani onun etkilediğiinsan sayısıdır.


  Bentham, bu son noktadan hareketle en yüksek sayıda insan için en yüksekmutluluk ilkesine ulaşmıştır. Başka birdeyişle, bir eylem en yüksek sayıdainsan için en yüksek miktarda haz sağlıyorsa, bu eylem, Bentham'a göre, ahlâkîbakımdan iyi olan bir eylemdir. Söz konusu haz kalkülünden de anlaşıldığıgibi, Bentham temelde, hazzm niteliğinideğil de, niceliksel yönünü dikkate almıştır. Ona göre, aym miktarda hazzayol açan tüm eylemler aynı ölçüde iyive değerlidir.


  haz uzmanı [İng. hedonic expert; Fr. spe-cialiste on hâdonisme]. Bentham'ın niceliksel hazcılığına karşı çıkan, bu tür bir hazcılığın insan varlığını domuzla aynı düzeye getirdiğini belirten Mill'inentellektüel yetileri, kültürel değerleriolan insan varlığını haz ölçütü yaptığını gösteren deyim.


  Niteliksel hazalığı uyarınca, hazlann birbirlerinden yalnızca nicelik bakımından değil, nitelik bakımından da farklılık gösterdiğini, daha az miktarda fakatdaha değerli bir hazzm, çok büyük miktarda değersiz ya da daha aşağı değerde bir hazza tercih edilmesi gerektiğinisavunan Mill'e göre, bu tercihin ölçütü,her iki hazla da, yani hem duyumsa] vehem de entellektüel hazlarla tanışmışo-lan varlık, eşdeyişle hem duyumsal vehem de entellektüel boyutu olan insanvarlığı olmalıdır. Şu hâlde, haz konusunda ölçüt, domuz değil de, insan varlığı, bilge insan ya da Sokrates olacaktır, çünkü o, haz konusunda uzmandırve o tatmin olmuş, tam doyuma ulaşmış bir domuz olmaktansa, acı çeken,mutsuz, fakat düşünen, ölçüp biçen birinsan olmayı tercih edecektir.


  hedonik [İng. hedonics]. Ahlâkın, ödevin hazla olan ilişkisini konu alan dalı yada türü.


  Hegel, Georg Wilhelm Friedrich. Büyük bir sistem kurarak, Kant'ın imkânsız olduğunu söylediği şeyi gerçekleştirmiş,yani rasyonel bir metafizik kurmuş olanünlü Alman filozofu. 1770-1831 yıllarıarasmda yaşamış olan Hegel'in temeleserleri: Phanomenologie des Geistes [TininFenomenolojisi],Wz'ssettsc/jfl/£ der Logik[Mantık Bilimi], Enzyklopadie der Philo-sophischen Wissenschaften im Grundrisse[Felsefî Bilimler Ansildopedisi], Grundli-nien der Philosophie des Rechts [HukukFelsefesinin İlkeleri].


  Metafiziği: Alman idealizminin kurucusu olan tKant, aklın kendisinin a priori kategorileri ve bilginin formlarını, kalıplarını sağladığı için, bilginin mümkün olduğunu söylemişti. O bilginin,bu a priori kalıplarının insandan, içeriğinin ise dış dünyadan, insanın dışındaki gerçeklikten geldiğini savunmuştu. Buna göre, insan zihni, bilgiye apriori, deneyden bağımsız olan formları,kategorileri sağlar, bu formların malzemesi, içeriği ise insandan bağımsızdır,dışarıdan gelir. Hegel, işte bu noktadabilginin formları kadar içeriğinin de zihnin eseri, ürünü olması gerektiğini savunur. Demek ki, bilginin tüm öğelerizihnin eseridir.


  Hegel'e göre, insan, bilgide kendisinin dışında olan, kendisinin yaratmadığıve insandan bağımsız olan bir dünyayıtecrübe etmektedir. Bu doğal dünya bütünüyle zihnin eseridir, fakat biz insanların zihinlerinin eseri değildir; bilgimizin nesneleri bizim zihinlerimiz tarafından yaratılmamıştır. Bundan Hegel'egöre, şu sonuç çıkar: Bu dünya, bu dünyayı meydana getiren ve bilgimizin konusu olan nesneler^ sonlu bireyin, insanın zihninden başka bir zihnin eseriolmalıdır. Bilginin nesneleri ve dolayısıyla bütün bir evren mutlak bir öznenin, mutlak bir Zihin, Akıl ya da Tininürünüdür. Hegel'in Tin, Geist, îde, Mutlak, Mutlak Zihin adını verdiği bu tinselvarlık, tüm bireysel, sonlu insan ruhlarının dışındaki nesnel bir varlık olup,Tanrı'dan başka bir şey değildir. Hegel,Mutlak Zihnin, Geist'in özüne, insanaklı tarafından nüfûz edildiğine inanır,çünkü Mutlak Zihin, insan akimın işleyişinde olduğu kadar, doğada da açığaçıkar.


  Yani, Geist kendisini Hegel'e göre, doğada ve insan akimda ifade eder. Ona göre, gerçekliğin tümü yalnızca bir İde,Mutlak ya da Nesnel Akıl, bir MutlakTin aracılığıyla anlaşılabilir. Bu MutlakAkıl, dünya tarihi boyunca bir evrimsüreci içinde olmuştur. Mutlak Akıl aşkın, kendi kendisine yeten, kendi kendisinin mutlak olarak bilincinde olan, tamolarak bağımsız bir varlık olmaya çalışmaktadır. Söz konusu evrim süreci, mutlak Akim tam olarak rasyonel ve anlaşılır bir varlık hâline gelme çabasıdır.


  Düşünce ile varlığın, mantık ile metafiziğin bir ve aym gerçekliğin iki farklı yüzü olduğunu söyleyen Hegel'de Mutlak Zihin statik bir varlık değil, fakat dinamik bir süreçtir. Bu Mutlak Zihin,dünyadan ayrı bir varlık değil, fakatözel bir bakış açısından görüldüğünde,dünyadır. Hegel'in dinamik bir süreçolarak betimlediği bu mutlak varlık,onun tdiyalektik adım verdiği üçlüadımlardan oluşan hareketlerle değişirve gelişir. İşte dünya, varlık, kültür veuygarlık dediğimiz herşey, Mutlak Zihnin üçlü adımlardan oluşan diyalektikhareketlerinden meydana gelir. Evren,kendisinde mutlak Aklın amaçlan ya dahedeflerininin gerçekleştiği bir evrimsürecidir.


  Hegel'in bu anlayışı, teleolojik ya da organik bir anlayıştır. Evrimde enönemli şey, başlangıçta varolandan ziyade, sonuçta ortaya çıkandır. Hakikatbütündedir, ama bütün yalnızca evrimsüreci tamamlandığında gerçekleşir.Mutlak olan özü itibariyle bir sonuç, birtamamlanmadır. Felsefe, buna göre, sonuçlarla ilgilenir; o, bir evrenin başkabir evreden nasıl zorunlu olarak çıktığını göstermek durumundadır. Bu hareket doğada ve hatta tarihte bilinçsiz olarak gerçekleşir. Hegel'e göre, düşünürbu sürecin bilincinde olabilir; o bu süreci betimleyebilir. Düşünür evrenin anlamını bildiği, evrensel dinamik akim kategorilerini, işlemlerini yakaladığı zaman, en yüksek bilgi düzeyine yükselir.Filozofun zihnindeki kavramların diyalektik evrimi, dünyamn nesnel evrimiyle çakışır; öznel düşüncenin evrimi vekategorileri, evrenin kategorileriyle birve aynıdır. Düşünce ve varlık özdeştir.


  Yöntem: Mutlak varlığın bilgi ya da düşünce süreciyle doğal süreci kapsayan gelişme süreci, Hegel'e göre, diyalektik yoluyla gerçekleşir. Diyalektik,hem düşünmenin hem de bütün varlığın gelişme biçimidir. Düşünme devarlık da hep karşıtların içinden geçerek, karşıtları uzlaştırarak gelişir. Felsefenin görevi şeylerin doğasını anlamak, şeylerin doğasının, varoluşunun,özünün ve amacının ne olduğunu bildirmek ise eğer, felsefenin yöntemi buamaca uygun bir yöntem olmak durumundadır. Yöntem, evrendeki rasyonelsüreci yeniden yaratıp ifade etmelidir.Bu amaca ise, Hegel'e göre, gizemli birbiçimde, dahinin sezgileriyle veya dahaözel bir yolla ulaşılamaz.


  Hegel felsefenin, tKant'm da belirtmiş olduğu gibi, kavramsal bilgi olduğunuöne sürer. Fakat biz gerçekliği soyutkavramlarla tüketemeyiz; zira gerçeklik,soyut kavramların gereği gibi yansıta-mayacağı, hareket hâlindeki dinamikbir süreçtir. Çünkü gerçeklik olumsuzla-malarla, çelişkilerle ve karşıtlıklarla doludur. Bir şeyi gerçekte olduğu şekliyleanlatabilmek için, Hegel'e göre, onunhakkmdaki tüm doğruları ifade etmemiz, onun tüm çelişkilerini belirtmemizve bu çelişkilerin nasıl uzlaştırıldığınıgöstermemiz gerekir. Bu ise, diyalektikyöntemle olur.


  Buna göre, düşünce diyalektik olarak ilerlediğinde, en basit, en soyut ve içerikbakımından en boş olan kavramlardandaha kompleks, daha somut ve dahazengin kavramlara doğru ilerler. He-gel'in diyalektik yöntem adını verdiğibu yönteme göre, biz işe soyut ve tümelbir kavramla başlarız (tez); bu kavrambir çelişkiye yol açar (antitez); birbirlerine çelişik olan bu iki fikir, ilk iki kavramın bir birliğini ifade eden üçüncü birkavramda uzlaştırılır (sentez). Yeni kavram da yeni birtakım problem ve çelişkilere yol açar, öyle ki bunların da başka kavramlarda çözümlenmesi gerekir.Diyalektik süreç, bundan dolayı kendisinde tüm karşıtlıkların hem barındığıve hem de çözüldüğü, nihaî ve en yüksek kavrama ulaşılmcaya kadar sürer.


  Bununla birlikte, tek bir kavram, en yüksek kavram bile olsa, bütün bir gerçekliği göstermez. Tüm kavramlar yalnızca kısmı doğrulardır. Bilgi bütün birkavramlar sisteminden meydana gelir.Doğruluk ve bilgi, tıpkı rasyonel gerçekliğin kendisi gibi, canlı bir mantıksalsüreçtir. Buna göre, bir düşünce zorunlu olarak başka bir düşünceden çıkar;bir düşünce, başka bir düşünce meydana getirmek üzere kendisiyle birleşeceği düşüncede, bir çelişkiye yol açar. Diyalektik hareket düşüncenin mantıksalolarak kendi kendisi açmasıdır.


  Hegel'e göre, filozofun yapması gereken şey, düşüncenin tanımlanan şekilde kendi mantıksal akışım izlemesine izin vermektir. Bu süreç tam olarak vegereği gibi gerçekleştirildiğinde, dünyadaki süreçle bir ve aynı olan bir süreçtir. Hegel'e göre, Mutlak'm, Geist'indiyalektik hareketinin birinci adımındaO, kendisindedir. Burada Geist, henüzbir imkânlar ülkesidir. O, kuvve halindeolan gücünü henüz gerçekleştirmemiştir (Tez). Bununla birlikte, onun kendisini bilmesi, tanıması için, Geist'in kendisine bir gerçeklik kazandırması gerekir.


  Geist, Mutlak Zihin bu amaçla kendisini ilk olarak doğada gerçekleştirir (Antitez). Doğa, dünya dediğimiz şey, He-gel'e göre, karşıtlaşmış, farklılaşmış hâle gelen mutlak varlıktır. Soyut vefarklılaşmamış halde bulunan Ide'nintek tek varlıklar haline gelerek kendi dışında bir varlık haline dönüşmesidir.O, şimdi kendisinden başka bir şeyolmuş, özüne aykırı düşmüştür. Geist,Mutlak Zihin doğada kendisine yabancılaşmış, kendi özü ile çelişik bir duruma düşmüştür. Bu çelişki, diyalektiksürecin üçüncü basamağında, kültürdünyasında ortadan kalkar (Sentez). Bununla da, Geist yeniden kendini bulur,kendine döner, ancak o, bu kez bilincinetam olarak varmış, özgürlüğe kavuşmuş durumdadır. Çünkü, Geist’in yasası, doğal dünyada zorunluluk, bunakarşın kültür dünyasında özgürlüktür.


  Kültür felsefesi: Geist, kendisini kültür dünyasında diyalektiğin üçlü hareketigereğince, Sübjektif Geist (Öznel Ruh),Objektif Geist (Nesnel ruh) ve MutlakGeist (Mutlak Ruh) olarak açar. Buna göre, sübjektif Geist en alt düzeyinden enüst düzeyine kadar insan ruhunu meydana getirir. Geist, kendisine yönelmişözgür bir varlık, kendisini bilip tanıyanbağımsız bir gerçeklik haline gelmekiçin, doğadan yavaş yavaş sıyrılır. O,henüz gelişmemiş bir ruh halindedir vebu haliyle antropoloji biliminin araştırma ve inceleme konusu olur. Ruhunhenüz doğadan tümüyle sıyrılamadığıbu aşamada, ona karşılık gelen kavrayış biçimi duyumdur. Ruh, daha sonraki aşamada 'duygu' ya ya da hissetmeye geçer. Hissetmenin en gelişmiş ve


  tamamlanmış şekli "kendini hissetme'dir ve bu, bilince giden bir ara basamaktır. Bilinç, böylelikle duyum, algı ve anlayış aşamalarından geçerek kendiniözgür bir Ben (Ruh, Zihin) olarak tamr.


  O, bundan sonra başka berileri de tanır ve kabul eder. Böylelikle, Geist kendisiniNesnel Ruh olarak gerçekleştirir ve ortaya ahlâklılık ve Devlet çıkar. Bu durumbenin kendi içinde kalmaktan kurtularakgenel kurallara ve öznellikten nesnelliğeyükselmesi demektir. Böylece, herkesiçin geçerli olan, herkesi kavrayan nesnelRuh ortaya çıkmış olur. Tarih dediğimiz şey, Hegel’e göre, halklarda belirenRuhun gelişmesinden başka bir şey değildir. Tarihin belli bir amnda, belli birhalk, Ruhun gelişmesini üzerine alır.Ruhun hukuk, devlet, ahlâk ve tarih alalımdaki bu nesnelleşmesi boyunca kendine dönmesi, kendini tanıması, mutlakRuhun bilincine varması söz konusudur.Özel isteklerin, tutkuların ve eğilimlerinalanında, herkes için geçerli nesnel ilkeleri ortaya koyarak, onları hukuk, ahlâk,devlet şeklinde kabul eden Ruh, bütünkoşullardan sıyrılarak kendini tanımaya, kendi özünü farketmeye başlar. Böylelikle, Mutlak Ruh haline gelir.


  Mutlak Ruh da üç adımlı bir hareketle gerçekleşir. Onun birinci aşaması sanat(tez), ikinci aşaması ise dindir (antitez).Buna karşın, onun üçüncü aşaması felsefedir (sentez). Felsefe, Hegel'e göre,hem sanatın hem de dinin aşılması veonlann içlerinde taşıdıkları hakikatindaha üst bir düzeyde kavranmasıdır. Felsefe, Geist'ı, mutlak varlık olarak kavrarve onu hem maddî olmayan bir düşünce, hem de elle tutulup gözle görülebilenbütün varlıkların birliği olarak kavrar.


  Hegelcilik [îng. Hegelianism; Fr. Hegelia-nisme]. Hegel'in ve öğrencilerinin geliştirdiği öğreti. Hegelci düşünce geleneğinin, filozofun bakış açısı, metafizik görüşü ve diyalektik anlayışının, metafizik, estetik, siyaset, toplum teorisi, teoloji ve din felsefesi alanında, Hegel'densonra yaşamış olan çeşitli düşünür vearaştırmacı tarafından benimsenmesisuretiyle sürdürülmesi.


  Hegelcilik üç ana başlık altında ifade edilebilir: 1 Rozenkranz, Fischer ve Zel-ler tarafından temsil edilen birinci akım,yani ortodoks Hegelcilik, Hegelci görüşü hiçbir değişikliğe uğratmadan aynen sürdürür.


  2 Yeni-Hegelcilik olarak bilinen ve bir yandan Hegel'in idealizmini sürdürürken, bir yandan da devleti en yüce amaçolarak gören Croce/Kroner ve Liebert'intemsil ettiği yaklaşım. 3 Hegel'in diyalektik yöntemini ve oluş kavramını benimserken, idealizmini yadsıyan, Feuer-bach ve Marks'ın yaptığı gibi dini,Stirner’ın yaptığı gibi yerleşik kuramları eleştiren sol Hegelcilik.


  hegemonya [İng. hegemony; Fr. hegemonie; Al. hegemonie]. Bir toplumda hâkim sınıfya da yönetici sınıfın iktidarım doğal vemeşru göstermesi, kendi sınıfsal çıkarlarını evrensel çıkarlar olarak ifade etmesidurumu.


  Marks’ın tarihsel maddeciliğinde ortaya çıkan hegemonya kavramı esas AntonioGramsci'nin çalışmalarıyla daha büyükbir önem ve anlam kazanmıştır. Burjuvahegemonyasının en önemli aracımn siviltoplum olduğunu öne süren Gramsci'yegöre, hâkim sınıfların tahakkümü, güçkullanımı ya da doğrudan kontroldenziyade, bağımlı sınıf ya da kümelerin rızasıyla sağlamr. Hâkim sınıf alternatifbakışları, farklı söylemleri dışlar ya damarjinelleştirirken, belli düşünce ve bakışlar üretip, onları yerleşik hâle getirir.


  Heidegger, Martin. 1889-1976 yıllan arasında yaşamış ve tvaroluşçuluk, post-yapısalcılık, tpostmodernizm, tFrank-furt Okulu ve yapıbozumculuk üzerinde çok kalıcı etkiler bırakmış olan ünlüAlman düşünürü. Birçok bakımdan çoketkili bir düşünür :olan Heidegger'intemel eserleri: Über âen Humanismus [İnsanlık Üzerine], Einfiihrung in die Metaph-ysik [Metafiziğe Giriş], Was ist das, diePhilosophie? [Felsefe Nedir?], İdentitdt undDifferenz [Özdeşlik ve Farklılfk], Zeit.undSein [Varlık ve Zaman],


  Batı felsefesinde varlık konusunun Pla-ton'dan beri unutulmuş olduğunu, oysa varlığın birincil ve temel konu olup,


  epistemolojnün ikincil olduğunu savunan Heidegger, bu çerçeve içinde, felsefenintemel probleminin varlık problemi değilde, bilgi problemi olduğunu, tecrübe edilen şeyle, ona yüklediğimiz önem ya dadeğer arasmda mutlak bir ayırım yapılabileceğini savunan Yeni-Kantçılıkla İngilizampirizminin yanıldığını öne sürmüştür.O, Hegel ve Sartre'da geçen, nesnelerinkendinde-varlığına ve bilinçli özneninkendisi için varlığına, dünya içindekivarlık, ölüm karşısındaki varlık, başkalarıyla ilişki içinde varlık kategorilerinieklemiştir. Başka bir deyişle, kendisinibelirleyen temel konunun, insan konusudeğil de, varlık meselesi olduğunu dilegetiren Heidegger,varlık konusuna, yaniSein'a, İnsanî gerçeklik açısından, yaniDasein bakımından yaklaşmış ve insanla ilgili tüm çözümlemelerin, varlık hakkında bilgi edinebilmemizi sağladığınıbelirtmiştir.


  Epistemolojinin değil de, ontolojinin temel olduğunu öne süren Heidegger,bilimsel akıl ve teknolojinin Batı kültürüne çok zarar veren yoğun etkisinden,Batı metafiziksel düşüncesinin sorumluolduğunu düşünmüştür. Söz konusumetafiziğin temelinde ise, onun ontoteo-lojik töz dediği şeyle belirlenen bir varlık anlayışı bulunmaktadır. Heidegger'egöre, Batı metafiziğinin temelinde, tümdiğer varlıkların nedensel olarak kendisine bağlı olduğu, tüm değerlerin temelinde bulunan, ve dolayısıyla hem açıklayıcı ve hem de haklı kılıcı bir anlamiçinde ilk olan varlık ya da varlıklarınvar olması gerektiği kanaatidir. Filozoflar, işte bu kanaatle, mutlak bir biçimdekoşulsuz olan varlık ya da varlıklar aramışlardır.


  Heidegger, Batı kültürünün onun kendisine karşı tavır aldığı bilimsel aklının, bütün bu girişimlerin başarısızlığının bir sonucu olarak ortaya çıktığını söylemiştir. Bununla birlikte, ona göre,bilimsel akıl da söz konusu temel metafiziksel inancı korur: Mutlak ya da koşulsuz bir biçimde gerçek olan şeylerinnedensel temellerinden, zihinden bağımsız nesnelerin nedensel ilişkilerinden söz etmek anlamlıdır. Bu bilimselontolojinin ayrıcalıklı bir yere oturması,Heidegger'e göre, Batı kültürünün tekgerçek bilgi türü olarak bilime ve dolayısıyla bilimsel yönteme itibar etmesi sonucunu doğurmuştur. Öyleyse, bilimselaklın egemenliğine karşı çıkabilmekiçin, öncelikle Batı metafiziğinin temelkabullerini yıkmak gerekmektedir.


  O, bilimsel akim ontolojisiyle yakından ilgili bir problemin de, öznenin konumuproblemi olduğunu savunmuştur. Buproblem, Heidegger'e göre, ontoteolojiktöz anlayışı içinde hep gündeme gelmişolsa da, en açık ve belirgin bir biçimdeDescartes'ın zihin beden ikiciliğinde ortaya çıkar. Yer kaplayan maddî cisimlerin mekanik dünyasıyla, yer kaplamayan, fakat düşünen zihin arasında nasılolup da ilişki kurulabileceği bir problem olarak karşımıza çıkarken, birincialan için geçerli olan bilimsel yöntem,ondan tümüyle ayn bir alan olan zihne,insana uygulanamaz. Bununla birlikte,insan bilimlerinin hermeneutik metodolojisi de, Heidegger'e göre, değerler alamiçin doyurucu bir temel sağlayamaz. Ta-rihselcilik, Husserl'in de göstermiş olduğu gibi, kuşkuculuğa ve hiççiliğe, bilimcilikten daha iyi karşı koyamaz.


  Heidegger'e göre, tKierkegaard'm öznel hakikati ve ttarihselciliği ön plâna çıkartan yaklaşımları önem taşımakla birlikte, yeterli değildir. Bu kez, gereğinden fazla önem kazanan, pozitivizmin ya da bilimsel aklın nesnelciliğinekarşı, töznelciliktir. Bilimsel aklın kavrayışını ve töz kategorisini yıkmak için,nesnelliğin karşısına ya da yanma öznelliği oturtmak, öznelliğin önemini vurgulamak yetmez. Zira, Heidegger'e göre,nesnelcilik kadar öznelcilik de, Batı düşüncesindeki çarpıklık ya da hastalığının emarelerindendir. Dolayısıyla, dahageriye, genel olarak Varlığın ne olduğusorusuna gitmek gerekmektedir.


  Heidegger, Varlık problemine bir yanıt getirmeye çalışırken, ontik olanla tarihsel olanı, nesnel ya da olgusal olanlaöznel olanı uzlaştırmaya çalışır. Onagöre, yaşama ilişkin doğru ve sağlambir kavrayış, ontik olana ilişkin, bilimöncesi gündelik bilgiyle doğa bilimlerinin sağladığı bilgiyi içeren olgusal bilgimize ek yapmaktan oluşmaz. Yaşamailişkin sağlam bir kavrayış, yaşamı anlama, ancak ontik olanla tarihsel olanı birilk ve temel birlikte bir araya getirmeksuretiyle elde edilebilir. Martin Heidegger, işte bu amaca ulaşmak için, birşeyin var olmasının ne anlama geldiğinibelirleme çabası içinde olmuştur, işte,bu soruya o, Varlık sorusu adım vermiştir. Bu soru, ona varlığa ilişkin araştırmanın ontik ve tarihsel boyutlarınıuygun bir biçimde birbirine bağlama olanağı verdiği için büyük bir önem taşımaktadır. Zira varlık düşüncesi, onagöre hem ontik olam ve hem de tarihselolam kucaklar.


  O, bu bağlamda, 'var olmanın ne anlama geldiği' sorusunu yanıtlarken, Varlık sorusunun en iyi bir biçimde, insan varlıklarının bakış açısından sorulması gerektiğini söyler. Zira insan varlığı yalnızca var olmaz; o, ne olduğuna ilişkin birkavrayışa sahiptir. Onun insan varoluşuiçin kullandığı terim, Daseindır. Aymnoktaya, yani Varlığın, insan varoluşundan hareketle açımlanması stratejisinebaşka bir perspektiften daha hareketedildiği zaman da ulaşılabilir. Şöyle ki;Heidegger'e göre, varlık problemi kısmen, dünyada bir açıklama olmadan asılıduran şeylerin bırakılmışlığmdan kaynaklanır. Dünyanın dışmda zorunlu birvarlığın olmadığım, dünyadaki olumsallığı ortadan kaldıracak bir Tanrı'dan sözedilemeyeceğini, her birimizin söz konusu olumsallıkla başetmeyi öğrenmemizgerektiğim belirten Heidegger, anlamı,olumsallığın kendisinde bulmak durumunda olduğumuzu söyler. Varlık problemi, Heidegger'e göre, bizim için ancakbundan sonra yanıtlanmış olacaktır. Şuhâlde, varlık problemi bizim dünyadakivarlık tarzımızla ilgili olan bir problemdir; biz, varlık problemini yalnızca bellibir biçimde var olmakla çözebiliriz.


  Varlık ve Zaman adlı eserinde, herşey-den önce bir saf şeyler teorisi geliştiren Heidegger, modern felsefenin kişiyleşey arasındaki ayırımını benimsemiştir. Buna göre, şeyler kullanılmaya hazırdurumdadır; biz insan varlıkları, dünyayı bu çerçeve içinde, düşünen öznelerolarak karşısında durduğumuz fizikîbir nesne olarak görmeyiz. Özne bilenve düşünen bir özne olmaktan çok, öncelikle dünyadaki kullanılmaya hazırşeyleri âletler olarak kullanan varlıktır.Aynı eserinde, bir kişiler ve kişisel ilişkiler kuramı geliştiren Heidegger'de, bilinçli özneye özgü varlık tarzını gösteren Dasein, nesnelerle olan ilişkisi dışında, kendi türünden başka varlıklarınvaroluşunu tasdik eder. Dasein, onagöre, tüm diğer varlıklardan farklıdır.Kendisini seyirci gözüyle izleyemez,kendisini yalın bir şey olarak göremez.Dasein kendisini düşünür, kendi kendisiyle ilgili sorular sorar; o, dünyadakivaroluşunun mahiyetiyle ilgilenir. O,saf faaliyettir. Onun temel soruları, 'Varlık nedir?', 'Ben neyim?' sorulandır.


  Heidegger’e göre, Dasein kendisi olabildiği, sahici olabildiği kadar, kendisine yabancılaşabilir de. Onun sahici, yani kendisi olması, içten ve kendisinekarşı dürüst olması, yaşamla ve kendisiyle ilgili seçimleri özgürce, tutkuyla,herhangi bir rasyonelleştirme etkinliğiolmadan yapması anlamına gelir. Dase-in'm yabancılaşması, içten ve dürüst olmayan bir tarzda yaşaması ise, kişininkalabalıklar içinde yaşaması, kendi kararlarım kendisinin verememesi ve varlıkla ilgili sorular soramamasıdır.


  Başkalarıyla olan ilişkiler de, otantik olabildiği gibi, olmaya da bilir. Bunagöre, bu ilişkiler, başka insanları varlıkproblemini gizlemek ve dolayısıyla, neolduğumu belirlemekle ilgili sorumluluktan kaçınmak için kullandığım zaman, sahici olmayan ilişkiler şeklindeortaya çıkar. Aym şey, Heidegger'egöre, başkalarının bizim yaşamımızıyönlendirmelerine izin verdiğimiz zaman da söz konusu olur.


  Dasein'ı ilgilendiren en önemli şey, şu hâlde kendi kimliği, kendisinin ne olduğudur. Bu, Dasein'm ontolojik karakteridir. Öte yandan, Dasein'la ilgili olaraküç ayn varoluşsal yapıdan söz edilebilir: Existans, olgusallık ve düşmüşlük.Exista?ts eylemle, kişinin kendisini önesürmesiyle, temelli bir seçimle gerçekleşir. Yani, kişinin kendisini öne sürebilmesi, seçimler yapabilmesi durumuna,Heidegger Dasein'm Existansı adını verir. O, burada, yaşamı boyunca akıntıyakapılıp giden insanların sözde varoluşuna karşı, gerçekten varolmak için bireysel seçimin önemini vurgulayan Ki-erkegaard'dan yararlanmaktadır.


  Buna karşın, kişinin gündelik rutin içinde kaybolması eğilimine, Heidegger'düşmüşlük' adını verir. Bu, kişininkendisini gündelik kaygılar, düşünceninhiç söz konusu olmadığı sıradan meşgaleler içinde kaybetmesi hâlidir. Bunagöre, biz insanlar kendimizi seçimlerimizle tanımlasak bile, her istediğimiziseçemeyiz. Bu, bizim Dasein'm, Heideg-ger'in olgusallık adım verdiği, başka birvaroluşsal yapısı tarafından sınırlandığımız anlamına gelir; buna göre, insanvarlıkları, kendileri için daha öncedenbirtakım ödevlerin belirlendiği bir dünyada yaşamaktadırlar.


  Heidegger'de, söz konusu üç yapıya zamanın üç boyutu karşılık gelir. Bunagöre, Existans geleceği, olgusallık geçmişi, düşmüşlük ise şimdiyi gösterir.Zaman önem kazanınca, zorunlu olarakölüm gündeme gelir. Demek ki, varlıksorusunu ortaya atmak, varlığın anlamını kavramak için, insan olmanın çeşitli tarzlarım, yapaylığı, bırakılmışlı-ğı, dünya içindeki varlığı ve tarihselliğiçözümlemek anlamına gelir.


  Heidegger, işte varoluşun bu temel kategorilerini, Husseri'den aldığı fenome-nolojik yöntemi kullanarak, endişe, tasa, boğuntu ve ölüm korkusu türünden duygularda belirdiği şekliyle inceler. Onagöre, özellikle iç sıkıntısı, bunalım ya daboğuntu, içinde bütün şeylerin hiçliğininortaya çıktığı bir varolma tarzıdır.


  Heidelberg Okulu [İng. Heidelberg Scho-ol, Fr. tcole d'Heidelberg]. Alman düşünürleri +Windelband ve tRickert tarafından kurulmuş olan ve aynı zamanda Baden Okulu olarak da bilinen Yeni-Kantçı felsefe okulu.


  Adı geçen filozoflardan, zamanının en seçkin tarih felsefecilerinden biri olanVVindelband, epistemolojik nitelikli birproblemin gerçekte değer felsefesiyle ilgili bir problem olduğunu iddia edenöğretisiyle ün kazanmıştır. Ona göre,bir yargı, bir nesneye, bir kendinde şeyekarşılık geldiği zaman değil de, onukabul etmemiz gerektiği hissine kapıldığımız, ona inanmanın bir yükümlülükolduğunu düşündüğümüz zaman doğrudur.


  Rickert ise, dört ayn varlık alanı arasında yapmış olduğu ayırımla ün kazanmıştır. Bu ayırıma göre, herşeyden önce bilginin nesneleri, bilimin duyusaldünyası vardır, ikinci olarak, algı yoluyla değil de, anlama yetisi yoluyla bildiğimiz, duyumsal olmayan nesnelerinakılla anlaşılabilir dünyası gelir. Budünya, tarih, sanat, ahlâk ve kurumlartüründen kültürel nesnelerden meydanagelir. Rickert'e göre, hem kültürel nesneler ve hem de doğa, nesneleştirilemeyenbir özneyi gerektirir. İşte bu üçüncü varlık alanını, o 'fizik öncesi olan' diye tanımlar ki, bu alan Kant'm transendentalbenine ve Hegel'in öznel tinine karşılıkgelmektedir. Dördüncü alan ise, inancınnesnesini meydana getiren metafizikselalandır;


  Hellenik felsefe [İng. Hellenic philosophy; Fr. philosophie hellenique]. M.ö. altıncıyüzyılın başlanndan, M. Ö. 323 yılmadek sürmüş olan Yunan felsefesine verilen ad.


  Felsefe, felsefenin doğuşu için, yüksek bir refah düzeyiyle merak olmak üzere,iki koşul arayan Aristoteles'in yorumuna uygun olarak, çeşitli yolların kesiştiği bir kavşakta bulunan ve özellikle ticaret yoluyla zenginleşmiş olan Miletkentinde başlamıştır. Kişinin merakduyması, kendisine sunulanla yetinmeyip, şeylerin niçin oldukları gibi olduklarını anlamaya çalışması gerektiğinisöyleyen ikinci koşul da Miletli filozoflarda varolmuştur. Miletliler Doğu düşüncesinden etkilenmiş olsalar da, Yunan mitolojisinin sunduğu açıklamaylayetinmemiş, varlıkların niçin olduklarıgibi olmaları gerektiğini anlamaya veaçıklamaya çalışmışlardır.


  Bundan dolayıdır ki, felsefe, felsefî düşünüş öncesindeki insanın yaptığı gibi, görmek ya da inanmakla ilgili bir konudeğildir. Felsefe merak etmekle, düşünmekle, kısacası akıl ile ilgili bir konu,gözle görülen varlıkların meydana getirdiği çokluğun gerisinde gizli olan birliği, görünüşün arkasındaki gerçekliğiaramakla ilgili bir faaliyet olarak ortayaçıkıp gelişmiştir. Daha önceki düşüncenin dinî düşünceyle ve pratik ihtiyaçlarla karıştığa yerde, Helienik felsefedaha çok dinî ya da mitolojik düşünceden kopuşun sonucunda, yalnızca insan aklına dayanan bağımsız bir düşünce faaliyeti olarak başlamıştır.


  Helienik felsefe, üç döneme ayrılabilir: 1 Doğa Felsefesi. Bu dönemde yer alan filozoflar, felsefenin üç temel konusu olanvarlık, bilgi ve değerden birincisini, yanivarlık konusunu ele almışlar, varlıktakideğişmeyi, varlığın nedenlerini, doğadaki çokluğun kendisinden türediği birliği, yani tarkhe konusunu araştırmışlardır. Doğa felsefesi dört okul ya daproblem çerçevesi içinde ele alınabilir: a)tThales, tAnaksimandros ve Anaksime-nes'ten oluşan maddeci, bird MiletOkulu, b) Matematiksel çalışmalarıylaseçkinleşen ve felsefede, formu, yapı veişlevi ön plâna çıkartan PhytagorasçıOkul, c) Daha çok birlikten çolduğa geçişve dolayısıyla, değişme problemi üzerinde durmuş olan Herakleitos ve Parme-nides. d) Dünyadaki apaçık değişmeolgusunu Parmenides'in varlıkla ilgiligörüşleriyle uzlaştırmaya çalışmış vebu çerçeve içinde, varlığın temeline birden çok arkhe yerleştirmiş olan çokçu filozoflar: Empedokles, Anaksagoras vetAtomcular.


  II insan Üzerine Felsefe. Yunan felsefesinde, M. Ö. V. yüzyılın ortalarıyla birlikte, doğa felsefesinin yerini, pratik felsefe olarak da tanımlanan, insan üzerine felsefe almıştır. Bu dönemde filozoflar,düşüncelerini insanın kendisiyle yaşamına yöneltmişlerdir. Bundan dolayı,bu tür bir felsefe, insanm kendisiyle, doğası, değerleri ve yetileriyle, onun doğadaki yeriyle ilgili olan, insanın başkainsanlarla olan ilişkilerini konu alan birfelsefedir. İnsan üzerine olan bu felsefenin temelinde yer alan motif, doğa felsefesinde olduğu gibi, saf merak olmayıp,insan yaşamının ve insanın eylemlerinin nasıl iyileştirilip, geliştirilebileceğini bulma şeklinde ortaya çıkan pratikbir motiftir.


  Helienik felsefedeki bu değişimin toplumsal, siyasî ve felsefi nedenleri vardır. Buna göre, bu çağda felsefenin merkeziolan Atina'nın toplumsal yapısı bozulmuş, kent, göz kamaştırıcı bir refah döneminin ardından, M. Ö. 431 yılında,otuz yıl sonraki yıkılışını hazırlayan,uzun ve zorlu bir savaşa girmiştir. Savaş yenilgisinin ardmdan, Atina, bir devebâ salgının tüm dehşetini yaşamıştır. Bundan dolayı, Atina artık yüksekbir refah düzeyi olan bir kent olmaktançıkarak, insan yaşamıyla ilgili problemlerin kendilerini çok daha derinden hissettirdiği bir kent olup çıkmıştır.


  Öte yandan, Yunan felsefesinde, felsefenin merkezi olan Atina aym zamanda, yurttaşların yöneticilerini seçmekle kalmayıp, kendilerinin de siyasal yaşamaetkin bir biçimde katılabilecekleri küçükbir demokrasiydi. îşte bu durum, siyasal yaşamın gerisinde yatan ilkeler vekişinin siyasal yaşamda başarılı olmasını sağlayacak sanatlar hakkında dahaçok şey öğrenme arzusunu güçlendirmiştir. Yine, doğa felsefesinin, ortalamainsanın bakış açısından iflâs etmiş olduğunu söylemek gerekir. Başka bir deyişle, ortalama aydının bakış açısından, doğa filozoflarının aym konudakarşıt görüşlere ulaşmalarından dolayı, doğa felsefesi hepten anlamsız ve gereksiz hâle gelmiştir. Bu tür bir felsefenin iki temsilcisi vardır: tSofistler vetSokrates.


  III Sistematik Dönem. Hellenik felsefenin son dönemi, eleştirici bir felsefeden oluşan sistematik dönemdir. Yunan felsefî düşüncesinin ulaştığı bu düzeyde,tPlaton ve t Aristoteles, insanın bilgiyeulaşırken kullandığı güç ve yetilerin güvenilirlik ve yeterliliklerini sorgulamayabaşlamıştır. Bilgimiz, gerçekte neye dayanmaktadır? Bilgilerimiz duyularımızamı, yoksa aklımıza mı dayanmaktadır?Duyulanınızın bizi gerçeklikle ilişkiyesokabileceğinden emin olabilir miyiz?Zihinsel faaliyet ve işlemlerimiz güvenilir mi?


  Bu dönemin iki büyük filozofu olan Platon ve Aristoteles, felsefelerinde, kendilerine dışdünya hakkında düşünmeve spekülasyonda bulunma izni vermezden önce, yetilerimiz, zihinsel faaliyetlerimiz ve işlemlerimizi çözümlemek vesmamadan geçirmek gerektiği inancıyla, işe bu soruları sorarak başlamışlardır. Yine, aym dönemde, Yunan felsefesinin ilk iki döneminde, doğa ve insankonularında elde edilen bilgiden de yararlanan Platon ve Aristoteles, tarihin tanıdığı ilk ve en büyük felsefe sistemlerini kurmuşlardır. Bu dönem, nihayet,bilimsel araştırmayla felsefe faaliyetinin, eğitim ve öğretimin kurumsal birnitelik kazandığı dönem olmuştur. Buçağda, eğitim ve araştırma faaliyeti için,Platon Akademi’yi, Aristoteles de Lise'yikurmuş ve faaliyetlerini burada sürdürmüşlerdir.


  Hellenistik felsefe [tng. Hellenistic philo-sophy; Fr. philosophie hellenistiqne]. Kent devletinin sona erdiği M. Ö. 323 yılıylaHellenistik çağın son büyük imparatorluğunun Roma'nın bir parçası olduğuM.Ö. 30 yılı arasındaki dönemin felsefesine verilen ad.


  Bu dönemde yer alan dört büyük felsefe okulu sırasıyla, t Akademi, Peripate-tik okul, tEpikürosçu ve tStoacı okuldur. Bu dört okuldan, hazcı ahlâkı ve Tanrı'nın evrene müdahalesini reddeden varlık görüşüyle Epiküros felsefesi,daha ağır basan ve döneme çok büyükölçüde damgasını vuran felsefe olmuştur. Amaçlı bir evren anlayışıyla enyüksek İnsanî iyi olarak, akim doğru veyerinde faaliyetine duyulan inanç ise, engüçlü ifadesini Stoacılarda bulmuştur.Stoacıların görüşlerinde somutlaşan buamaçlı evren görüşü, son çözümlemedetSokrates'ten miras alman bir görüş olarak, Epiküros’un mekanist varlık görüşüne taban tabana zıttır.


  Bu dönemde ortaya çıkan başka bir felsefe okulu da, dogmatik olduklan gerekçesiyle tüm felsefelere ve özellikle de Stoacı felsefeye gösterilen tepkiyle seçkinleşen, kuşkuculuk olmuştur. Nihayet dönemin sonlarına doğru, Poseidoi-nos, Panaedos ve Antiokhos, Stoa felsefesini Platon ve Aristotelesçi öğretilerle birleştirmeye çalışmıştır.


  Hellenistik felsefenin en önemli özelliği, bu felsefenin konularım mantık, fizik ve ahlâk şeklinde düzenlemesidir. Mantık, Aristoteles'ten miras alman bir tavırla, bilgi teorisini de kapsayacak şekilde,doğru bilgiye ulaşmanm yöntemi ve felsefenin vazgeçilmez aracı olarak görülmüştür. Nitekim, bu anlayışın bir sonucu olarak, özellikle Stoacılar mantıkalamna çok önemli katkılar yapmışlardır. Aym şekilde, fizik de arka plândakalıp, yalnızca ahlâk için bir temel vehazırlık olma fonksiyonunu yerine getirmiştir. Bundan dolayı, bu dönemde filozoflar, Ezik ya da varlık alanındayeni teoriler geliştirmek yerine, Sokra-tes öncesi doğa filozoflarının görüşlerini aynen benimsemişlerdir. Bu bağlamda, Stoalılann tHerakleitos'un fiziğini,Epiküros'un ise tDemokritos’un atomcugörüşünü pek büyük bir değişiklik yapmadan benimsediğini söylemekte yararvardır.


  Hellenistik felsefede ön plâna çıkan çalışma alam ya da disiplin, ahlâk olmuştur. Bunun nedeni, bireyin amacma ulaştığı, iyi bir yaşam sürdüğü, kendisini her bakımdan evinde gibi hissettiğikent devletinin yıkılması, kent devletinin yerini alan imparatorlukla birlikte,bilinen dünyanın sınırlarının genişlemesi ve bireylerin kaçınılmaz bir biçimde dünyaya, topluma ve kendilerine yabancılaşması, yalnız ve başıboş kalmasıdır.


  Böylesi bir toplum düzeninde, felsefeden beklenebilecek tek şey, ilgisini birey üzerinde yoğunlaştırması, bireyin felsefeden beklediği yol göstericilik göreviniyerine getirmesidir. Bu dönemde, felsefenin herkesçe kabul görmüş amacı, insanımutlu bir yaşama ulaştırmak, bireyegüven ve bilgelik kazandırarak, onun yaşadığı yabancılaşma ve yolunu kaybet-mişlik duygusunu aşmasını sağlamaktır.İşte bundan dolayı, Hellenistik döneminen büyük ve en önemli iki sistemi olanEpikiirosçulukla Stoacılık kişisel birahlâk üzerinde yoğunlaşmışlar, siyasî yada toplumsal düzenle ilgili problemlerepek az önem vermişlerdir. Bir tinsel bağımsızlık ve kendi kendine yetme idealini ön plâna çıkartan iki akımın da ahlâkı,fiziklerinin katkısız tmaddeciliğini yansıtacak şekilde doğalcı ve "bu dünyacı',yani içinde yaşadığımız dünyayla, budünyadaki yaşam ve değeri temele alanbir ahlâk anlayışıdır.


  Helvetius, Claude Adrien. Aydınlanmanın önemli düşünürlerinden biri olup, tAnsiklopedinin hazırlanmasına katkıyapmış olan Fransız filozofu.


  Helvetius, insan zihninin tüm entellek-tüel güçlerini, Condillac'ınkine benzer bir indirgeyici analizle, duyum ya da duyu-algısına indirgeme teşebbüsüyle ün kazanmıştır. Başka bir deyişle, insanınduyu düzeyini aşan yetilere sahip olduğu görüşünü yanlış bir teori olarak niteleyen Helv£tius’a göre, örneğin yargıyıele alalım. Yargılamak, bireysel idelerarasındaki benzerlikleri ve farklılıkları algılamaktan başka hiçbir şey değildir.Aym indirgeyici analizi ahlâk alanına dauygulayan filozofa göre, insan davranışının evrensel temelini ben-sevgisi meydana getirmekte olup, ben sevgisi haz eldeetme amacına yönelmiştir. Tüm değerlerin, hatta güç arzusunun bile ikincil olduğunu öne süren Helv&ius'a göre, bu değerler temel istek olan haz sevgisi veyaarzusunun dönüşümleri olmak durumundadır.


  Yararcı ahlâk anlayışının ilk büyük öncüsü olan Helvetius, eğitim görüşleriyle çok etkili olmuştur. O eğitime büyük birönem vermiş ve bizi, her ne isek o yapanın eğitim olduğunu söylemiştir. Bununla birlikte, iyi bir eğitimin önündeciddî engeller vardır. Bu engellerin başında ise, din ve bâtıl inançlar gelmektedir. Gerçekten varolanın yalnızca maddînesneler olduğunu, bilginin dış dünyadaki maddî nesnelerin duyularımızınüzerindeki etkisinin bir sonucu olarakduyumlardan meydana geldiğini savunan Helvetius, Tanrı'mn varoluşu konusunda tateizmi benimsemiştir.


  hen. Antik Yunan felsefesinde, örneğin tParmenides'te Bir olana; herşeyi içeren,fakat kendisi başka bir şeyde içerilmeyen; varlığın, değişmenin kaynağı olan,herşeyden bağımsız ilk varlık, nihaî veen yüksek gerçekliğe; duyuların gösterdiği görünüşlerin gerisindeki, akıl yoluyla bilinen, varlığa gelmemiş ve yokedilemez olan, ezelî-ebedî değişmez realiteye verilen Yunanca ad.


  Herakieitos. Parmenides'in durağan ve değişmez varlığına karşı, niteliksel değişme olarak oluşun gerçekliğini önesüren Yunan filozofu.


  Bilgi bakımından, empirik ya da duyusal bilgiye hiç değer vermeyen Heraklei-tos, gözlerin ve kulakların kötü tanıklar olduğunu öne sürerek, rasyonalizminsavunuculuğunu yapmıştır. Çok şeybilmeye, ansiklopedik bir bilgiye karşıçıkan filozof, çok şey bilmenin akıllı olmayı öğretmediğini söylemiştir. Siyasîalanda, demokrasi karşıtı eğilimlerini,çoğunluk geniş halk yığınlarına karşıduyduğu nefretle birleştiren ve 'bir kişinin, yetkin biriyse eğer, kendisi için,on bin kişiden daha değerli olduğunu'söyleyen Herakleitos'un metafiziğininen önemli tezi, hiç kuşku yok ki, çatışma ve savaşın herşeyin babası olduğudüşüncesidir. Ona göre, karşıtların savaşı, varlık ya da oluşun tek ve enönemli koşuludur. Zira bu savaş olmasaydı, hiçbir şey varolmayacaktı. Bundan dolayı, varlıkların doğuş ya da varlığa gelişi, birbirlerine karşıt olan vedolayısıyla birbirlerini varlıkta tutankarşıtların çatışmasına bağlıdır.


  Onun varlık öğretisinin ikinci tezi ise, herşeyin birliğini ortaya koyar. Birlik,tıpkı îyonyalı düşünürlerde olduğugibi, evrenin ilk maddesinden, evrendeki herşeyin kendisinden doğduğu maddî tözden meydana gelir. Bu birliği ateşte bulan Herakleitos'a göre, ateş, örneğin yoğunlaştığı zaman, nemli hâlegelir ve basmç altmda suya dönüşür. Sudonduğu zaman ise, toprak olup çıkar.Onun ilk madde olarak ateşi seçmesi,daha çok ondaki oluşu, değişme ve birlikten çokluğa geçiş sürecini en iyi, yakarak ve yıkarak yaşayan ateş ifade ettiği için önem taşır.


  Herakleitos birliğin olduğu kadar, çokluğun da hakkını veren bir filozoftur. Başka bir deyişle, o monist bir filozof olduğu kadar, aynı zamanda bir çokluk filozofudur. Onun çokluk filozofu olmasını mümkün kılan şey ise, oluşu önplâna çıkartmış olmasıdır. Herakleitos'agöre, çokluk ya da karşıtlar olmaksızın,varlık ya da oluş olamaz. O, bir yandanda çokluğun birliğe dayandığını söylemiştir. Bundan dolayı, çokluk olmadanbirlik, birlik olmadan da çokluk olamaz.Evren, aym zamanda hem bir ve hem deçoktur; bu da, oluşla ifade edilir.


  Herakleitos, birlikten çokluğa geçiş ve oluş sürecini, ateşle ve dolayısıyla akışdüşüncesiyle ifade etmiştir. Bu onunvarlık görüşünün üçüncü temel tezinimeydana getirmektedir. Şeylerin sürekliakışı, herşeyin akmakta oluşu, evrenleilgili en önemli doğrudur. Ona göre, evrende kalıalık ve durağanlık yoktur;herşey değişmekte, yakarak, yıkarakyaşamaktadır.


  Herakleitos kendisinden önceki filozofların boşu boşuna evrende kalıcılık ve süreklilik aradıklarını, oysa evrende kalıcılık bulunmayıp, mutlak bir değişmenin söz konusu olduğunu öne sürmüştür. Nehir akıp gittiği için, o aynınehre iki kez giremeyeceğimizi belirtir.Evrende hiçbir nesne, nesnelerin hiçbirözelliği yoktur ki, değişmeden aynı kalsın. Herşey bir başka şeyin yıkımı veölümü sayesinde varlığa gelmekte vedaha sonra yok olup gitmektedir. Evrendeki tüm öğeler arasında sürekli birçatışma ve savaş hali vardır ve değişmeyen tek şey, bu değişme halinin sonucu olan kozmik denge durumudur.


  Herder, D. G. Gerçek bir tarih felsefesinin bir anlamda kurucusu sayılabilecekolan 19. yüzyıl Alman düşünürü. Temeleserleri: Ideen zur Philosophie der Gesc-hichte des Menscheit [İnsanlığın TarihininFelsefesi Üzerine Düşünceler] ve Briefezur Beförderung der Humanitat [İnsanlığın İlerlemesi Üzerine Mektuplar].


  Tarihte, belirleyici öğenin genel olarak insan değil de, şu ya da bu türden insanın genel özellikleri olduğunu savunanve bu iddiasıyla da, aym zamanda antropolojinin babası olarak görülen Herder,organik bir doğal evrim görüşü geliştirmiştir. Bu anlayışa göre, doğa da tarihde, sürekli olarak dönüşen, yani oluşhâli içinde olan varlık alanlarıdır. Tarih,doğarım bir alanı olmakla birlikte, tarihsel olaylar, doğal olaylar gibi, kesin biryasaldık ve nedensellik taşımaz. Zira, tarihi belirleyen ön önemli öğe, genellikdeğil de, bireyselliktir. Tarihte yasalararamaktan vazgeçilmelidir, çünkü her tarihsel olay bir kez ortaya çıkan bir gerçeklik olmak durumundadır.


  Herder'in bu tarih görüşünün gerisinde, onun insanlığımızın özsel aracı olduğunu savunduğu dile ilişkin görüşü yer alır. Bellek, düşünce ve bilincin temelinde bulunan dil, insanın, hayvanıniçgüdüleriyle kıyaslandığında, ortayaçıkan güçsüzlüğünü telafi eder. Hayvanın içgüdüsel tepkilerinin kesinliği vedeğişmezliğinin yerine, insana dahabüyük bir özgürlük ve başkalarıyla işbirliği yapma olanağı verir. İnsan düşüncesinin ve bilincinin temel araaolan dilin, bu çerçeve içinde, düşünceyimümkün kılan ve düşünceden hiçbirşekilde ayrılmaz olan şey olduğu söy-lenebiiir.


  Herder'e göre, farklı diller farklı düşünme ve hissetme tarzlarına, farklı düşünce ve duygulara karşılık gelir. Dilin, Her der'de oynadığı, insan düşüncesinive kültürüyle ilgili kurucu rol, Aydınlanmanın hümanizmine ve insanın, çağdan çağa ve toplumdan topluma değişmeyen evrensel bir özü olduğu tezineters düşer. Aydınlanma düşüncesininşiddetli birkaç eleştirmeninden biriolan Herder, ayrı halkların özgül tarihlerinin önemini vurgulamış ve Aydınlanmanın tevrenselciliğine karşı, ondo-kuzuncu yüzyılın en önemli gücü hâline gelecek milliyetçiliği esinlemiştir.hermeneutik [İng. hermeneutics; Fr. her-meneutique; Al. hermeneutik]. Genel olarak insanın eylemlerinin, sözlerinin, ya-_rattığı ürünlerin veiflîrürnlânn anlamınıkavramajve yorumlama sâhâüT~İ9'.“yüz- ~yılda, pozitivizmin generyontem. .anlayışına ve doğa bilimlerinin yönteminiihsan bilimfe de kullanma tavrınakarşı, tarih ve sosyoloji gibi insan bilimlerinin konusu- olan insan varlığınıntemel özelliğinden dolayı, farklı bir yönteme ihtiyaç .duyduğu anlayışının sonucu olan yorum teorisi.


  Teolojik bir kökeriî, uzun bir tarihi olan ve felsefeye tDilthey tarafından kazandırılan hermeneutik terimi ilk kez olarakYunan’da kullanılmıştır. Buna göre,Antik Yunan'da, tanrıların sözleri ve mesajları insanlara, tanrıların habercisi olanHermes tarafından iletildiği ve Hermestarafından aktarılan bu sözlerde tanrılar,insan yaşamı hakkında, insanların göremedikleri şeyleri de 'söz kalıbı' içindeaktardıkları, fakat bu sözlerin yalnızcalafzı anlamlarıyla dümdüz anlaşılmayıp,açıklanmaları ve yorumlanmaları gerektiği için, tartıların,şö.d^—


  Hermeneutik teriminin söz konusu teolojik anlamı Ortaçağda da korunmuş ve terim, Hristiyan teolojisinin kutsalkitaptaki tinsel hakikati anlayıp yorumlama işiyle meşgul olan kısmı için kullanılmıştır. Bundan sonra, Dilthey, F.tSchleiermacher'in de etkisiyle, terime


  felsefî bir anlam kazandırmış ve herme-neutiğin tinsel bilimlerin yöntemi olduğunu savunmuştur.


  Tinsel bilin ueri ya da insan bilimlerini yaşama kavramından hareket edenanlam bilimleri olarak tanımlayan Dilthey, bu bilimlerin, yazılı metinleri öncefilolojik bir anlam eleştirisinden geçirmek, daha sonra da sözcüklerin belli birdönem ya da çağda söz konusu olan anlamlarım ortaya çıkarmak durumundaolduğunu öne sürmüştür. Çünkü, bellibir dönemi ve kültürü anlamak için yazılı yapıtların lafzî ya da görünüştekianlamını ortaya çıkarmak, yeterli ol-maz;ayrıca, sözcüklerin belli bir dönemya da çağın sahip olduğu tinsel yaşamaltında kazandıkları anlamı da gün ışığına çıkartmak gerekir; Dilthey'a göre,bu yapıldığı zaman ancak, söz konusuanlamlar sayesinde o dönem ya da çağaegemen olein tinsellik kavranabilir. Buanlamlan açığa çıkaracak olan yöntemde, bir tür anlama ve yorumlama sanatıolarak, hermeneutiktir.


  Doğaya ilişkin araştırma ile insan eylemine ilişkin araştırma arasında çok temelli bir farklılık bulunduğunu, insaneyleminin özel bir analiz yöntemine ihtiyaç duyduğunu savunan Dilthey, buçerçeve içinde, iki ayn yöntem ortayakoymuştur. Bunlardan birincisinde, bireylemin, kitabın ya da bir tablonun yaratıcısının yorumcuyla olan ilişkisi üzerinde yoğunlaşılır. Buna göre, izleyiciya da yorumcu, kendisini yaratıcınınyerine koyarak anlar. Anlama, gerek yaratıcı gerekse yorumcu ya da izleyicininortak bir insanlığı paylaşmasındanveya her ikisinin de aym Tinin tezahürleri olmasından dolayı, mümkündür.Dilthey'ın önerdiği ikinci yöntemde ise,bireylerin kişisel özellikleri ya da karakteristikleri bir kenara bırakılır. Bununyerine hermeneutik, insan eylemini, onaanlam veren daha geniş bir bütünleilişki içinde anlar. Buna göre, örneğinbir tablo, o tablonun içinde üretildiğitoplumun dünya görüşü dikkate alınarak anlaşılır.


  Dilthey'den sonra, H. G. tGadamer de, insanın kendine özgü bir oyun mekânı,bir anlamlar dünyası içinde yaşadığı vebu mekânın da yalnızca refleksiyonlu biranlama yoluyla bilinebileceği ve çağların, kültürlerin, sınıfların ve toplumlann,ancak bir çağın ya da toplumun dildekisözlere verdiği ortak anlamlarla şekillenen yaşam biçimleri aracılığıyla anlaşılabileceği kabulleriyle, felsefî hermeneu-tiği söz konusu yaşam biçimlerininbütünlüğüne ve bu bütünlüğü sağlayanşeylere ulaşmayı amaçlayan anlama veyorumlama yöntemi olarak tanımlamıştır.


  Hermeneutik, doğa bilimlerinin yönteminin kullanımım insan bilimlerini de kapsayacak şekilde yaymaya çalışan,sosyal bilimlerde insan eylemine çeşitlitürden toplumsal yapıların neden olduğunu dile getiren pozitivizme yönelikgenel eleştirinin bir parçasını meydanagetirir. Başka bir deyişle, hermeneutik1 bilimsel yöntemin ilke olarak, bilgiamacı güden bütün araştırma alanlarında kullanılabileceği, daha doğrusu kullanılması gerektiğini, 2 doğa bilimlerinyönteminin, metod konusunda gerçekbir paradigma oluşturduğunu veyaideal bilimsel yönteme tekabül ettiğini,3 olguların nedensel olarak açıklanmasıgerektiğini ve nedensel açıklamanın dabireysel olgu ve durumları genel yasaların altına yerleştirmekten meydana geldiğini öne süren pozitivist yaklaşımakarşı oluşan bir tepkinin ürünüdür.


  İkisi hermeneutik geleneğin önemli isimlerinden biri olan Paul tRicoeur, diğeri de K.-O. tApel'le J. tHabermas tarafından açımlanan üç tür hermeneutik-ten söz edilebilir. 1 Bunlardan birincisi,yüzeyde olanın gerisine gizlenmiş örtük mesaja nüfuz etmek amacıyla, iletilmiş olana kulak vermekten, ona bağlanmaktan meydana gelen gelenek hemtene-ittiğidir. Bu tür bir hermeneutiğin bilinen en iyi temsilcisi Gadamer'dir. 2 İkincisi ise, iletilmiş olana kuşkuyla bakmaktan, metinlerin ve İnsanî eylemleringöründükleri kadar masum olmadıklarını, onların gizli itkilerin, saklı dürtülerin veya sınıfsal çıkarların yansıtımlarıolabileceklerini gözler önüne sermektenmeydana gelen kuşku hermeneutiğidir.Soykütüğü yaklaşımıyla özdeşleştirilebilecek olan bu tür bir hermeneutiğintemsilcileri tNietzsche, tFreud ve +Fou-cault'dur.


  Üçüncü hermeneutik türü ise, 3 Frankfurt Okulu düşünürlerinden Jürgen Ha-bermas'm temsilciliğini yaptığı eleştirel hermeneu tiktir. Kökü onsekizinci yüzyılakadar uzanan bir tideoloji eleştirisi geleneğini devam ettiren söz konusu hermeneutik türü, varolan toplumsal, politik ve kültürel koşullan, bir tür gizem-sizleştirme etkinliğine eşdeğer olan yorumlarla eleştirmeyi amaçlar.


  Öte yandan, hermeneutik aynı zamanda 4 bir tür ontolojiye veya ontolojik araştırma tarzına tekabül eder. Bu anlamda, özellikle Heidegger felsefesinikarakterize etmeye fazla uygun düşenhermeneutik terimi, anlamlara nüfuz etmeye yetili olan, kendileri için dünyanın,duyu-algılarının bir toplamı olmaktanziyade, öncelikle ve temelde anlamayakonu olan bir varlık alam olduğu varlıklara özgü varoluş türünü açığa çıkarmayı amaçlayan bir teoriyi, bir varlık görüşünü ifade eder.


  Hermeneutik veya hermeneutik analizin en önemli güçlüğü, hermeneutik yöntem uygulandığı zaman elde edilenyorumların nasıl geçerli kılınacağı problemi olmuştur. Buna göre, bir metnin yada eylemin anlamına ilişkin bir yorum,en azmdan diğeri kadar iyi olmalıdır. Bugüçlüğün çözümü, bir bütünle bütününparçaları arasındaki karşılıklı ilişkidearanmıştır. Böyle bir çözümün en öndegelen savunucusu, hermeneutiğin parçayı bütün, bütünü de parça aracılığıylaanlamak durumunda olduğunu söyleyen Gadamer'dir.


  hermeneutik döngü [îng. hermeneutical circle; Fr. cercle hermeneutique]. Hermeneutik yorum ya da anlama yöntemininkapsamı içinde ortaya çıkan ve bütünüanlamadan, bütünü meydana getirenbileşenlerin, bileşenlere ilişkin sağlambir kavrayışa ulaşmadan da bütününanlaşılmayacağını dile getirip, yorumu olanaksız kılan ünlü döngü.


  Aym sözcük ya da hatta aynı tümcelerin farklı bağlamlarda farklı anlamlar taşıdıklarını, dolayısıyla bu sözcük ya datümcelerin anlamlarının, içinde geçtikleribağlama ya da yer aldıkları bütüne ilişkin bir kavrayışa ulaşmadan bilinemeyeceklerini, bütünlerin ya da metinlerin ise,ancak ve ancak onu meydana getiren bileşenler anlaşıldığı zaman kavranabileceğim ve dolayısıyla bütünle parçalarınkarşılıklı bir bağımlılık içinde olduğunudile getiren hermeneutik döngü, daha ziyade kötümser bir bakış açısı içinde geçerli olup, nesnel olarak geçerli yorumların olanaksızlığını dile getirir.


  Bu konuda daha iyimser olanlardan tDilthey, tam ve yetkin bir yoruma ula-şılamasa bile, döngünün aşılarak, herseferinde biraz daha gelişen ve düzelenyorumlara, daha sağlam kavrayışlaraulaşmanın mümkün olduğunu savunmuştur. Onun söz konusu inancının temelinde ise, değişen dil, kültür ve kişiliklerin gerisinde, ortak bir insanlığınbulunduğu kabulü vardır.


  hermeneutik fenomenoloji [İng. hermeneu-tical phenomenoloji; Fr. phenommölogie hermeneutique]. tHusserl tarafından kurulmuş olan tfenomenolojinin, transen-dental fenomenolojiyle varoluşsal feno-menolojiden sonra ortaya çıkan ve Almanya'da Gadamer'le, Fransa'da ise PaultRicoeur tarafından temsil edilen üçüncütürü ya da evresi.


  Hermeneutik fenomenoloji, bilincin önemini vurgulamak ve varlığın önceliği düşüncesini korumakla birlikte, insan varlığının içinde kurulduğu ya da oluşturulduğu temel ve en önemli ortamolarak dili ön plâna çıkartır. Bu anlayışagöre, özneler arası geçerliliği olan dil, bireyin bilincinin temel koşulu olduğu için,onun bilincinden önce gelmek durumundadır.


  her yerde olma [İng. omnipresence; Fr. om-niprisence; Al. allgegemvart]. Tanrı'nın her zaman her yerde, her şeyde tümüyle mevcut olduğunu, ve etkisinin her-şeyde hissedildiğini dile getiren İlahîsıfat. Tanrı'nın herşeyle temelli bir ilişki içinde bulunduğunu ve varolan her-şeyin fail nedeni olarak ortaya çıktığınıdile getiren sıfatı.


  heterojen [İng. heterogeneous; Fr. hetero-gene; Al. heterogen, ungleichartig]. 1 Bir şeyin birbirine benzemez parça ya daniteliklere sahip olması, ayrı türden öğelerden oluşması durumu. 2 Mantıkta,birbirleriyle cins-tür, içlem-kaplam ilişkisi içinde olmayan kavramların özelli-


  gi-


  Bu çerçeve içinde, şeylerin, birbirlerine ne kadar benzer olursa olsun, kendilerinde ayrı türden, farklı parça ya da niteliklere sahip olduğunu öne sürenbir öğretiye, heterojeni te anlayışı adı verilir.


  heterolojik [Ing. heterological]. Kendi kendisine uygulanamayan, kendi kendisi için geçerli olmayan, kendi kendisini tanımlamayan anlamına gelen sıfat. Örneğin, Yunanlı sözcüğü, Yunanca bir isimolmadığı, 'tek heceli' sıfatı kendi içindeçok heceli olduğu için, heterolojik terimler olmak durumundadır.


  Buna karşm, kendi kendisine uygulanabilen, kendi kendisini tanımlayan, kendi kendisi için geçerli olana homolojikdenir, örneğin, çok heceli terimi, kendiside çok heceli bir terim olduğu için, homolojik bir terim olmak durumundadır.


  hexis. Bir şeyin davranışını, bir insan varlığının, faaliyet ve eylemlerini doğrudan etkileyen ve değiştirilmesi kolayolmayan eğilim ve alışkanlıkları içinkullanılan Yunanca sözcük.


  heyecan [Os. teesür, infial; Ing. emotion; Fr. emotion; Al. affekt, gemütsbeıvegung]. Bilincin analiz edilemeyen, başka bir şeyeindirgenemeyen, yalnızca yaşanmak suretiyle bilinebilen bir niteliği olarak, içve dış uyaranların etkisiyle ortaya çıkangüçlü duygusal tepki, insanın duygularında meydana gelen şiddetlenme.


  Organizmada içten ya da dışarıdan gelen anî değişikliklerle birlikte ortayaçıkan, hoş ya da tatsız bilinç hâli. Heyecana yol açan değişikliğin anî ve beklenmedik olması durumunda, sarsıntılara yol açabilen duygu. Organizmanın,


  sinir sisteminin beklenmedik değişim ve uyaranlara,damarlarda genişleme vebüzülme, kalp atışının hızlanması, ağızkuruluğu gibi yollarla tepki vermesi durumu. Irâdi olmayan, fakat her koşuldabilinebilen güçlü duygu,hiççilik [İng. nihilism; Fr. nihilisme; Al. nihilistmiş]|.1 Genel olarak, Tanrı'nın varoluşunu, ruhun ölümsüzlüğünü, irâdeninözerkliğini, akim otoritesini, değerlerinnesnelliğini, bilginin imkânını, tarihinmutlu sonunu yadsıma türünden bir reddiye dışında, bir de umutsuzluk, düş kırıklığı duygusu ihtiva eden görüş. Genelbir psikolojik ya da felsefî hâl olarak hiççilik, tüm ahlâkî, dinî, siyasî ve toplumsaldeğerden yoksun olma, varlık/yokluk,gerçeklik/ gerçekdışılık, doğru /yanlış,bilgi/kanaat türünden tüm ayırımlarıyadsıma durumu ve tavrım ifade eder.


  2 Epistemolojide, gerçek ve nesnel birdoğru olamayacağı, bilinebilir olan hiçbir şey bulunmadığı, bilginin bir yanılsamadan başka hiçbir şey olmadığı,her tür bilginin değersiz, göreli ve anlamsız olduğu, hiçbir şeyin bilinemeyeceği, bilginin olanaksız olduğu inana.


  3 Metafizik anlamda ise, hiççilik, bir türtanrıtanımazlıkla birlikte, bazı çevrelerde Tanrı inancının çöküşünün bir sonucu olarak, evrenin anlamsız ve amaçsızolduğu, insan yaşamının ve insanın faaliyetlerinin hiçbir değeri ya da anlamı olmadığı, kendisi için yaşamaya değerhiçbir şey bulunmadığı görüşünü ifadeeder.


  4 Hiççilik, ahlâk alamnda da, geleneksel ahlâkın ilke ve yükümlülükleriniyadsıyarak, her türlü genel ilke ve değeri sorgulayan, ahlâkî norm ya da değerölçülerinin rasyonel olarak haklı kılınamayacağını, ahlâkî değerlerin akıl yoluyla da, sezgiyle de, yasamn otoritesiyle de temellendirilemeyeceğini, değerlerin anlamsız ve akıldışı olup, ya keyfîdavranışların ya da akla dayanmayanduyguların ve toplumsal koşullanmaların ifadeleri olduğunu öne süren anlayışa karşılık gelir.


  Metafiziksel veya ahlâkî anlamda hiççilik, etkin ve edilgin hiççilik olarak ikiye ayrılır, a) Edilgin hiççilik, hiçbir değerinvarolmadığım kabul etmekten, değerlerin yokluğuyla ve varlığın amaçsızlığıyla yüz yüze gelmekten meydanagelir, b) Etkin hiççilik ise, kendilerineartık daha fazla inamlmayan değerlerintümden yıkılması yönünde bir girişimde bulunmaktan meydana gelir.


  5 Buna karşın, siyaset alanında hiççilik, her tür toplumsal düzenin kötü o-lup, yıkılması gerektiğini öne süren,egemen bireyin özgürlüğü adına, otoritenin zorbalığına karşı çıkan tavırdaifadesini bulur.


  hiçlik [İng. nothingness; Fr. neant; Al. nichts, nichtseiendes]. Genel olarak, değersizolma, varolmama, yokluktan çıkma. Hiçlik daha özel olarak da varoluşçu felsefede, özellikle de Jean Paul Sartre'da kendisi için varlığı, kendinde varlıktan ayırantemel özelliği tanımlar.


  Bilince, bilincin temel problemi dünyayı bilmekten ziyade, kendisi olmasından dolayı, kendisi için varlık adım veren tSartre'a göre, temel problem bilincin hiçlikten meydana gelmesidir. Bilinç, Descartes’ta olduğu gibi, bir töz değildir; Kant'ta olduğu şekilde, belli bir transendental faaliyete de karşılık gelmez. Bilincin hiçbir şey olduğu yerde,Sartre'a göre, dünya zengindir, şeylerledoludur. Bilinç en yüksek ölçüde boşturve onun hiçbir içeriği yoktur. O herhangi bir türden nesne değildir, dolayısıylafizikî yasalara da tâbi değildir.


  Şu hâlde, bilinç kendinde varlıktan hiçliğe sahip oluşuyla ayrılır, insanoğlu, varlığın hiçleştirilmesinden başkabir şey değildir; varlık-olmayana karışmış olan bilincin nitelikleri birtakımolumsuzluklarla belirlenir. Bilinçli birvarlık olarak insan 'ne değilse odur, neise o değildir/ Onun özgürlüğü de iştebu olumsuzluğa dayanır.


  hileli tanım [Lng. loaded definition; Fr. definition chargie]. Yüklü tanım olarak dabilinen ve bir kavram, terim ya da sözcüğün anlamım önyargılı ve taraflı bir biçimde, genellikle propaganda amaaylaifade eden tanım türü.


  hilomorfizm [îng. hylemorphism; Fr. hylâ-morphisme; Al. hylemorphismus]. Evrenin, evrendeki her bireysel nesnenin, heryerde birlikte varolan, biri diğerindenkesinlikle ayrılmayan madde ve formdan meydana geldiğini savunan metafizik öğreti.


  Aristoteles'in savunuculuğunu yaptığı, ve maddenin varolduğu yerde formun,formun varolduğu yerde de maddeninolacağını bir görüş olarak hilomorfizm,maddenin formdan, formun da maddeden, gerçeklikte değil de, ancak soyutlama yoluyla aynlabileceğini savunur veyönlendirici, düzenleyici, harekete geçirici ve şekil verici ilke olarak formun,maddeye yapı kazandırdığını belirtir.Başka bir deyişle, hilomorfizm, tikelvarlıklarda, bireysel tözlerde, maddenindeğişen bileşen olduğunu, form olmadan tözsel ya da bireysel bir varoluşasahip olunamayacağını, formun ise değişme boyunca aynı kalan öğe olarak,varoluştaki sürekliliği sağladığını ilerisüren metafizik anlayışa karşılık gelir.


  hiloteizm [İng. hyletheism; Fr. hylethiisme; Al. hyletheismus]. Maddeyle Tanrı'yı özdeşleştirdiği ya da Tanri'yla maddeyibirleştirdiği için, tpanteizm ya da maddecilikle eşanlamlı olarak kullanılanterim.


  hinayana. Buda'mn gerçek öğretisine oldukça yakın olan ve Buda’yı büyük bir öğretmen ve din kurucusu olarak tanıyan, ancak onu Tanrı katma yükseltmeyen Budist öğreti türüne verilmiş olanve 'küçük taşıt' anlamına gelen ad.


  Hint felsefesi [İng. Indian philosophy; Fr. philosophie indienrıe]. Milattan önce 2000yılında başlayıp, Hint maddeciliği, Budizm ve Caynacılık gibi heteredoks sistemler dışta bırakıldığında, esas Veda-cılık ve Brahmanizm gibi geleneğebağlı sistemlerle temsil edilen düşüncesistemi.


  1 Biçimleyici, 2 gerçekçi ve doğalcı, 3birci ve gizemci, ve nihayet 4 tektanncıdiye sınıflanabilecek dört ayrı dönemden geçen Hint düşünce geleneği, tarihboyunca okulların etkisiyle ortaya çıkanfarklılıklara, tanrıların çeşitliliğine rağmen, dharma kavramı üzerinde bir birliksağlamıştır.


  Hint felsefesinin ya da Hint dinî ve felsefî geleneklerinin oluşturduğu bütünü tanımlayan Hinduizmin temel literatürü M. O. 1500-800 yılları arasında aitolan Vedalarla daha sonraki dönemlerde derlenen Brahmanalar, Upanişadlarve çeşitli destanlardan meydana gelir.İnanç sistemi veya Tanrı düşüncesi de,ateizmden başlayıp, teizm ve panteizme, monoteizm ve politeizme kadaruzanır.


  hiper- [İng. hyper, Fr. hyper]. Batı dillerinde en üstün, en yüksek, en üstte olmaklık bildiren ön ek.


  Buna göre, klâsik mekân anlayışının geçersizliğini, bugün yeni bir mekân tasarımının söz konusu olduğunu dile getirin terim hiper-mekândır. Nitekim,postmodemizm, modem dönemde geliştirilen mekân kavramlarının anlamsızolduğunu ortaya koymak üzere, hiper-mekân terimini kullanır. Modern varsayımlara dayanan mekânın var olmadığını veya eylemediğini ifade eden hiper-mekân terimine göre, mekânla birlikte,mekânsal engeller de kalkmış olup, her-şey coğrafî bir akış içindedir.


  Öte yandan, sözcüklerden başka sözleri, görüntü, klip ve bilgisayar program ve gösterilerini de ihtiva eden günümüzün yeni ve en üstün metnine hiper-metin adı verilir.


  hiper-gerçeklik [îng. hyper-reality; Fr. hyper-realite]. Ünlü Fransız düşünürüBaudrillard'm gerçekliğin çöktüğünü vegerçekliğin bugün sadece, en üst gerçeklik olarak, yanılsama, taklit ya da simu-lasyondan ibaret olduğunu dile getirenkavramsallaştırımı. Hiper-gerçeklik kavramı modelin, temsil ettiği varsayılangerçeklikten çok daha gerçek olduğunuifade eder. Başka bir deyişle, buradakullanılan hiper- öneki gerçeğin bir modele göre üretilmesiyle ortaya çıkanyeni gerçekliğin gerçeklikten daha gerçek olduğunu dile getir, modellerin gerçekliğin yerini alması hâlini anlatır. Ba-udrillard'a göre, hiper-gerçeklik bir durum, kökeni, kaynağı veya gerçekliği olmayan bir gerçeğin modelidir; hiper-gerçek de, gerçeklikten bağımsız olarakyeniden üretilmiş olan bir şeydir. Başka bir deyişle, onun televizyonu biricikontolojik gerçeklik hâline getiren söz konusu kavramsallaştırımı, günümüzde,gerçek ile düşsel/imgeselin, somut yada gerçekten var olan ile sanalın birbirine karıştığını ve estetik büyüleniminher yerde hüküm sürdüğünü ortayakoyar.


  hipotetik ikicilik [İng. hypothetical dua-lism; Fr. dualisme hypothetique]. 1 İkiciliğin, zihin ve dış dünya ikiciliğinden oluşan türü. 2 Epistemolojide, dış dünyanın yalnızca çıkarım yoluyla bilindiğini savunan görüş.


  hipotez [Yun. hupothesis; İng. hypothesis; Fr. hypothese; Al. hypothese]. 1 Genel olarak, bir ilke, kabul, tahmin, koşul ve öncüle, yol gösterici düşünce. 2 Mantıkta,koşullu bir önermenin koşul kısmı, önbileşeni.


  3 Bilim ya da metodolojide, gözlemlenen olgularla ve olgular arasındaki ilişkilerle ilgili açıklama taslağı ya da belirli olgulara ilişkin geçici bir açıklama işlevi gören önerme ya da kabul. Olguları açıklama gücüne sahip görünen vedeney yoluyla sınanmaya elverişli biryapıda olup, ilgili olgular ya da verilertarafından desteklenebildiği gibi, redde edilen önerme.


  6 Ayrıca, teşmil yoluyla da, bir problemi çözmek için benimsenen strateji.


  Hobbes, Thomas. 1588-1679 yılları arasında yaşamış ve daha çok siyaset felsefesi alanındaki görüşleriyle ün kazanmışolan İngiliz düşünür. Temel eserleri: DeCorpore Pölitico [Politik Toplum Üzerine],De Cive [Yurttaşlık Üzerine], De Corpore[Cisimler Üzerine], De Homine [İnsanlarÜzerine], Elementa Philosophiae [Felsefenin Unsurları] ve Leviathan.


  Temeller: Bilginin kaynağı ve sonuçları itibariyle deneysel olduğunu, tüm bilgi~lerimizin temelinde duyumların, duyu^deneyiîun bulunduğunu, zaman vf


  mekânın yalnızca hgyalî-fca&arımlar nU duğunu, felsefenin ise sonuçlardan nedenleri, nedenlerden sonuçları çıkarsama taaliyetine^karGilık geldiğini önesûren Hobfies. yaşadığı süre içinde,biri entellektüel, diğeri siyasî olan ikidevrime tanıklık etmiştir. Bu devrim-lerden siyasî olam, yani mutlak monarşinin parlamenter demokrasinin temsilîkurumlarıyla sınırlanması söz konusuolduğunda, Hobbes tam bir karşı devrimcidir. Buna karşın entellektüel devrim, yani Ortaçağın tannmerkezli veAristotelesçi dünya görüşünün bırakılarak, yeni doğa bilimleriyle, mekanikaçıklamanın ve deneysel yöntemin benimsenmesi söz konusu olduğunda, otam bir devrimcidir.


  _JJygun ve gerekli politik kurumlann insan doğasıyla ilgili gerçelcya da olgulardan, insan doğasıyla ilgili bu olguların da evrenin dpğ^yi* llgiji nlffilılar-“Qan çıkarsanacağı birlikli bir bilim


  Hobbes^ da felsefesinde, tıpkı±>ir rasyonalist gibi, geometrinin yöntemini benimsemiştir, zira geometri, ona göre, kesin, a priori birkaç ilkeden çıkarsana-bilir olup, bilgi veren sonuçlardan, önermelerden meydana gelmektedir. Felsefeyle bilim arasında bir ayırım yapmayan, felsefesi, bilimsel yöntemin kapsamım kişilere ilişkin araştırmayla siyaseti de içine alacak şekilde genişletmekten meydana gelen Hobbes, her problemin ilke olarak doğa bilimlerinin yöntemleriyle çözülebileceğine inandığı,doğa bilimlerinin yöntem ve araştırmalarının kişileri ve siyaseti açıklamakiçin de kullanılabileceğini savunduğuiçin pozitivist bir düşünür olmak durumundadır.


  Metafiziği: Hobbes, zihin konusunda /deneyci ve maddeci bir tavn benimsemiştir. Zihindeki düşüncelerin duyumabağlı olduğunu, duyum olmadığındaMüşüncenin de olamayacağını savunanfilozofa göre, ide ya da düşünceler,Jnantıksal olarak fizikî nesnelere de bağımlıdır. Başka bir deyişle, ide ya da


  düşünceyle nesne arasındaki nedensel ilişkiye duyumlar aracılık eder. Nesne -> duyum -> düşünce arasındaki ilişkigeçişli bir ilişki olduğu için, nesne yada maddenin düşünceye neden olduğunu öne süren Hobbes'a göre, bu durum,var olan lıersev madde cinsinden oldu-ğu için, bir beden=zihin ikiciliğine yolaçmaz? Başka bir deyişle, o, .ontolojikanlamda, zihnin duvumlann ve idele-rin; duvum ve idelerin ise harekethâlindeki maddenin üstünda.ve ötesinde hiçbır^şey olmadığmı öne sürmüştür.—---


  Buradan hareketle, metafiziğinde, gerçekten var olanın, yalnızca hareket hâlindeki madde ya da cisim olduğunu,mekân içinde, gerçek bir cisimler dünyasının varolduğunu, cisimsel olmayantöz düşüncesinin kendi içinde çelişikolup, bu türden töz ya da tözlerin hiçbirşekilde varolmadığını öne süren Hobbes'a göre, cisim yer kaplama ve şekilözellikleri olmadan varolamaz. Onagöre, hareket, renk, katılık türündentüm diğer nitelikler sürekli olarak kaybolur ve sonra yeniden ortaya çıkar. Bununla birlikte, hareketin nasıl başladığısorusunun felsefe ve filozoflar tarafın-dan yamtlanamavacagını. bu soruya,-


  Hayalı.nlaraV, Tanrı yn.


  luyla-bir yanıt verilebileceğini savunan. Hobbes'a göre. Tann'nın kendisi de. ci-simsel bir varlıktır. —


  Dil felsefesi: Dil konusunda ise, Hobbes, dilin, dış nesnelerin hareketiyle başlayan nedensel zincirin Ton halkası olduğunu; dış nesnelerin Huyuma, duvum-larm _Hflşrfinrpyp npdpn olduğunu vedüşüncelerin de dild<> ifaHp pHilHigini-öne sürmüştür. İnsan varlıklarında, düşünceyi değiştirebildiğini savunduğudilin, yazLJie-konuşmajolarak iki şekilde varolduğunu belirten Hobbes, bunlardan düşünceyi kaydetmeyi yarayanyazıda belleğin genişlemesinin söz ko-nusu olduğunu söylemiştir. İletişimeyarayan konuşmanın, ona göre, nedensel ^ilişkileri kaydetme, bilgi aktarın^,arzu ve istekleri bjldirmer~-SÖzcüklerikullanmaktan zevk alma gibi dört altamacı vardır. Dilde isimlerin, özelliklede cins isimlerin temel olduğunu önesüren Hobbes, tümeller problemi sözkonusu olduğunda, nominalist bir tavıralmıştır.


  Tümeller problemini, genelliğin neden meydana geldiği, cins ve tür denilenşeylerin varolup olmadığı problemiolarak gören filozofa göre, cins isimlerdışında ve ötesinde, zihinden bağımsızolarak varolan bir genellikten söz edilemez. Başka bir deyişle, dildışı gerçek^likte varolan bir genellikten, tür ve cinslerden söz^edflemeveceğiTii önp siirpr^Hobbes'a--göre, gerçekten var olanlar.yalnızca bireyler, tek tek nesnelerdir.Genelliği nesneler arasında benzerliklerbulunması olgusuna bağlayan ve dolayısıyla bizim bu gerçek benzerliklerdendolayı, bir nesne kümesini ortak biradla adlandırdığımızı savunan filozofagöre, dört tür anlamlı isim ve dolayısıyla dil vardır: 1 Dış dünyadaki bir nesneye karşılık gelip, onun ne olduğunuanlamamız^Jcattada bulunacak maddeisimleri (r(tSage dm). 2 Örneğin, uzunlukisminde olduğu gibi, isim şeklinde ortaya çıkıp, maddenin bir özelliğindençıkartılacak olan soyut isimler (yüklemdili). 3 Renk ya da işitme örneğinde olduğu gibi, bedenlerin fonksiyon ya daözelliklerini dile getirecek olan duvumdili. 4 örneğin tümel ya da özel gibi,dilde geçen bir ismin ismi olan isimlerMis t dil).


  Tüm anlamlı sözlerin bu dört kategoriden birine girmek durumunda olduğunu söyleyen Hobbes, felsefî bir jargon yaratan düşünürlere şiddetle karşı çıkmış ve tanımlanamaya fizikî nesnelereilişkin algıya indirgenemeyen bir sözcüğün anlamlı olmadığını öne sürerken,yirminci yüzyıl pozitivizmini öncele-miştir. O, akılyürütmenin toplama veçıkarmadan ibaret olduğunu ve dolayısıyla aritmetik modeline göre anlaşılması gerektiğini söylemiştir. Mantıkçının, bir olumlamada bulunmak üzere,iki ismi birleştirdiğini, bir tasım için iki


  olumlamayı, bir kanıtlama için de, birçok tasımı bir araya getirdiğini öne süren Hobbes'a göre, mantık, isimlerifarklı birleşimler içinde, toplayıp çıkarmaktan ibarettir.


  Görüşleri:-Empirist bir bilgi görü-şüne_şahip. olan Hohbes, felsefenin nedenlerden hareketle sonuçlan, sonuçlardan hareketle de ncdcnlori çıkartıp -bil» inek anlamına geldiğini öne sürmüştür^Bilgide, dıiyu-deneymden ilkelere (ana-liz) ya ^â~ıliriiketeıden; en genel önermelerden sonuçlara [sentez) doğru ıler-İPndıginT ~3ile getiren filozof- biliminsonuçların ve olgularm birbirlerine olanbağlılığının bilgisi olduğunu söylemiştir. Büyük bir bölümüyle, nedensel ilişkilerin bilgisinden meydana gelen bilim,ona göre, aym anda hem tümevanmsalve hem de tümdengelimsel yöntemlerikullamr.


  Politik Felsefesi: Siyaset felsefesinde, karşı dpvrimrî favn bpnimspypn-yeni yeni ortaya çıkıp büvük bir hızla


  fypligpn hnrjnvaTİ-pjn hara fim tutmayan


  HobbesTBu alandaki büvük ününü söz^ leşmeci devlet anlayışıyla mutlakJkti-,darr sağlam Pir temele oturtmasındanalınıştır. Başka bir deyişle, Hobbes'tamutlaiTüctidar. kralların Tanrı'dan aldıkları yetkiye değil de, doğrudan doğruya blrSylerin çıkarlarına dayandırılmıştır '


  H^bfagg^a HpvİPt insanların lrnnmma-


  lan için sözleşmeyle meydana getirilmiş yapav bir yaratık olup, onun siva^~ set felsefesindeki çıkış noktası doğalinsandır. İnsanların doğal yaşama hâzindeyken, altın çağda yaşamayıp, cehennem hayatı içinde olduklannı savunan, bu dönemde eşit ve özgür olan in-sanlann birbirleriyle sürekli bir savaşiçinde olduklarını öne süren filozof,böyle bir durumda gelişme ve uygarlığın ilerlemesinin beklenemeyeceğinisöylemiştir. Buradan çıkısın tek yolu,insanların bir’sozlesmeyle kendi sınırsın öTgıiTİüklerine son vermeleri, bîrüçüncü lehine haklarından vazgecmele- IKidir Hobbes'a göre, onların sözleşmey- (îe yarattıkları bu yapay insan, bu ejderha, onları temsil edip, yönetecektir.


  O, bu yüce egemen gücün, söz konusu ejderhanın, insanların yaptıkları sözleşmeyle bağlanmış olmadığını söylemiştir. ToplumaL karşı hiçbir yükümlülüğüolmayan ejderha ya da devletin çokgeniş yetkileri vardır.—Gecek^hukuk,gerek^ dim—gerekse mülkiyet, kısacasıherşey sınırsız yetkilerle bezenmiş buüstün güce bağlı olmak durumundadır.Hobbes'a görebir kaynağı


  vardın bu kaynak da. pgpmpn ve iifitiin gücün irâdesidir. Mülkiyet de, egemengücün verdiği birJidündon başka bir,.şey değildir. Buna göre, sözleşmedenönce, herkesin herşey üzerinde hakkıvardı, ama gücü gücüne vetenevdi. İştemülkiyet güvenliğini getiren devlet, gerektiği zaman, mülkiyeti dilediği gibidüzenleyebilir. Ona göre, devlet olma-rflanr mülkiyetin ardamı yoktur.


  Aynı durum, din için de geçerlidir. în-saniayın_ayanda iki efendiye birden hizmet ede^veceğinr~5övteveri Höfr-iç barışı sürdürebilmenin tek volu-rfeylet başkamnm aynı zamandakilisenin de başkanı olması, dini cte~(fe~netimi alfanda tutması olduğunu söyle-mışfe--


  Holbach, Paul-Henri Baron d'. Yeni ve özgün bir düşünce geliştirmemiş olmakla birlikte, Lamettrie tarafmdan kurulmuş olan Fransız tmaddeciliğini daha ayrıntılı ve kesin bir sistem hâlinegetirmeye çalışmış olan filozof. 1723-1789 yılları arasında yaşamış olan Hol-bach'ın temel eseri Systeme de la Nature[Doğa Sistemi]'dir.


  Holbach, gerçekten varolanın canlı, hareket hâlindeki madde olduğunu, maddeyle ruhun bir ve aynı şeye karşılık geldiğini öne sürmüştür. Madde ve hareket, evrenin temelini meydana getirir.Maddî doğa, ona göre, cansız ve hareketsiz bir şey olsaydı, bu takdirde Tanngibi, ruh gibi manevî tözlere başvurmakkaçınılmaz olurdu. Fakat doğa kımıldamadan duran, cansız ve hareketsiz birşey değildir; hareket maddenin en


  temel niteliğidir. Madde ve hareket evrenin temelidir. İnsan da duymak, düşünmek ve eylemde bulunmak özüne sahip olan maddeden meydana gelmiştir. Evrende mutlak ve değişmez yasalar hüküm sürer; bundan dolayı, doğadaki her varlık ve olay, belli doğalnedenlerin sonucu olarak ortaya çıkar.


  Holbach'a göre, insan bilgisizliğinden ve güçsüzlüğünden dolayı, doğal nedeni bulamadığı her seferinde, işin içineTanrı ve ruhu karıştırmıştır. Başka birdejdşle, insanlar, başlarına gelen ve nedenlerini bilip anlayamadıkları felâketleri tanrısal bir varlığa bağlamış,bunları Tanrı'nm yaptığına inanmıştır.Bu da, Holbach'a göre, ilkel insanındoğal olayları, cinler ve periler yoluylaaçıklamasından miras kalmış olan birşeydir. Ruhla ilgili olarak, onun beyninbir niteliği olmasından başka hiçbir şeybilmiyoruz. Ona göre, beyin bu niteliğini canlı varlıklara özgü olan bir düzenleme sayesinde kazanmıştır.


  Bu düzenleme sayesinde, canlı varlığa alınan cansız, duygusuz madde, cansızolmaktan çıkar ve duyum niteliği kazanır. İnşan organizmasına alınıp özümlenen su, süt ve ekmekte de, bu hep böyleolur. Düşünce ona göre, bir molekül hareketidir ve tıpkı beslenmeye, büyümeye temel olan hareketler Kinindendir.Ruh, kendisini etkileyip hareket ettirenmaddî nedenlerden dolayı değişir,holizm [Bütün anlamına gelen Yunancaholostan; İng. holism; Fr. holisme]. 1 Bü-tüncülük. Genel olarak, canlıyla cansız,organikle inorganik faaliyet arasındagerçek, temel ve indirgenemez bir farklılık bulunduğunu; canlı, organik bütünleri meydana getiren parçaların bütün içinde, bütünün dışmda olduğundan daha farklı bir biçimde fonksiyongösterdiklerini; bir fenomeni anlamakiçin, onu bütünlüğü içinde, yani onunbir parçası olduğu bütünü anlamak gerektiğini; ve dolayısıyla bütünün herzaman öğelerinin yalın toplamındandaha fazla bir şey olup, karmaşık bir fenomenin, salt onu meydana getiren öğelerin analizi yoluyla aniaşılamayacağımsavunan anlayış, yaklaşım ve öğreti.Söz konusu genel anlamı içinde, holizm,tatomculuğa, tbireyciliğe ve tindirge-meciliğe karşıt bir görüş olmak durumundadır.


  2 Metafizikte, tmekanizme ve materyalizme karşıt bir biçimde, doğal bütünlerin, evrendeki maddî olmayan bütünleyici bir dinamik ilkenin eyleminden veya etkisinden dolayı, parçalarının veyabileşenlerinin yalın toplammdan dahafazla bir şey olduğunu savunan öğreti.


  3 Bilim felsefesinde, kabul ya da rededilenin, doğrulanan veya çürütülenin,tek tek hipotezler değil de, bütün birteori olduğunu öne süren görüş veyayaklaşım. 4 Biyolojide veya biyoloji felsefesinde, tmekanizm ve tdirimselci-liğe karşıt bir görüş olarak, yaşamınorganizmanın dinamik sistemindenmeydana geldiğini öne süren öğreti.Buna göre, biyolojide holizm, canlı doğayla ilgili olarak, öğeleri ya da elementleri yöneten yasaların bilgisinin,bu elementlerden meydana gelen bütünleri yöneten yasaları çıkarsamak içinyeterli olmadığını, kompleks bütünlerianlamak için, bütünlerin elementleriyleilgili yasalara indirgenemeyen özel yasalara başvurmak gerektiğini, dahasıbu özel yasalara ilişkin bilgiye, yalnızbütünü açıklamak için değil de, elementlerin davranışını açıklamak içinde gerek duyulduğunu iddia eden anlayışa karşılık gelir.


  5 Genel olarak sosyal bilimlerde, bu bilimlerin gerçek konusunun bireysel öznelere indirgenmesi mümkün olmayan sistemler ve yapılar olduğunu savunanyaklaşım. İnsan bireylerinden meydanagelen topluluk ve toplumsal gruplan dabütünler olarak gören, bu gruplarındavranışının bireysel organizmaları yöneten yasalara indirgenemez yasalaragöre ortaya çıktığını savunan sosyal holizm, söz konusu gruplarda, bireylerinya da organizmaların toplammdan daha fazla bir şey bulur ve gruplarda, sanki kendi özel yaşamlarına ve yasalarınasahip olan daha yüksek düzeyden bireyler görür.


  6 Daha özel olarak da, sosyolojide, toplumsal grup ve kurumlann veya bizzattoplumun kendisinin ayrı ve kendisineözgü bir bütünselliği olduğunu ve onunsalt bireysel bileşenlerinin incelenmesisuretiyle anlaşılmayacağım öne sürengörüş. Toplumsal bir araştırmanın konusunun, bireysel eylemler değil de, bütünler olması gerektiğini savunan vetComte, tDurkheim ve tLövy-Straussgibi düşünürler tarafından benimsenenyaklaşım, toplumlann bütünler olarakgörülmesi gerektiğini, zira birer bütünolarak toplumlann, bireylerin özellik yada karakteristiklerinden türetilemeyenözelliklere sahip olduğunu ve dolayısıyla analizin, bireylerin davranışlarındandeğil de, büyük ölçekli kuramlarla bukuramlar arasındaki ilişkilerden başlaması gerektiğini söyler.


  7 Psikolojide, öğeler üzerinde değil de,bütünler ya da Geştalt üzerinde yoğunlaşan psikoloji anlayış. 8 Siyaset felsefesinde, tbireyciliğin karşısmda yer alankollektivizmle eşanlamlı olan yaklaşımve görüş. 9 Dil felsefesinde, tQuine, Da-vidson ve Putnam gibi düşünürler tarafından benimsenen, bir terim ya da cümlenin anlamının dildeki diğer terim yada tümcelere bağlı olduğu görüşü. Nitekim, temsil bağlamında, bir sembolünanlamının, onu içeren bütün bir temsiller sistemine bağlı olduğunu; bir dilselifadenin sadece bir dil bağlananda anlam taşıyabileceğini, bir hipotezin sadece bir teori içinde veya bağlamında anlamlı olabileceğini öne süren görüşe semantik holizm adı verilmektedir.


  10 Çevre etiğinde, bütün bir ekosiste-min gerçek bir birlik meydana getirdiğini, onun tüm parçalarının birbirlerine bağımlı olduğunu ve dolayısıyla, insanın kendisini bu birliğin üstüne çıkarmasının yanlış olup, bütün için zararlısonuçlara yol açtığını, insanın kendisiyle çıkarlarının ayrıcalıklı bir yeri ola-yacağım öne süren görüş.


  homeomeri. tAnaksagoras'ta, evrenin kendisinden meydana geldiği, sorisuz-ca bölünebilen, fakat yine de aynı türden olmaya devam eden temel öğelere,evrenin yapı taşlanna verilen ad.


  Bütün ve parçanın aynı türden olduğunu savunan Anaksagoras'a göre, doğada varolan organik ya da inorganik maddeleri bölüp ayrıştırdığımız zaman, kendileriyle karşılaşacağımızşeyler, kendilerinden hareket ettiğimizbütünlerden farklı şeyler değil de, onlarla aynı türden şeyler ya da parçalarolacaktır. Yani, etin, kanın, suyun, taşmen son parçalan yine et, kan, su ve taşolacaktır. Varolan şeylerin hem sayı bakımından, ve hem de küçüklük bakımından sonsuz olduğunu, herhangi birşeyde, bütün diğer şeyler bulunduktanbaşka, bu şeyin her bir parçasında, sonsuz küçük parçasında da diğer bütünşeylerin bulunduğunu savunan Anak-sagoras, bunu 'Herşeyde herşeyden birparça vardır' sözüyle ifade eder ve buparçalara homeomeri adını verir. Homco-meri, tAristoteles’te ise, bir bütünün,parçalara ayrıldığı zaman, diğer parçalara benzemeye devam eden parçalananlamına gelir.


  hominizm [İng. hominism; Fr. hominisme; Al. hominismus]. Alman düşünürleri tarafından pratik hümanizm ya da psikolojizm akımına verilen ad.


  homo. Latincede insan anlamına gelen terim. Canlı varlıklann bilimsel ya dabiyolojik sınıflamasında günümüz insanının üyesi olduğu cinsin adı.


  İnsanın mahiyetini, farklı yönleriyle yeteneklerini tanımlamak üzere, homoteriminin yer aldığı birtakım tamlamalar oluşturulmuştur. Buna göre, homocinsinin geçirdiği evrim üç ardışık türeayrıldığında, güncel insanın, bilen insanın yer aldığı türe homo sapiens adı verilir. Buna karşın, alet yapan insana homofaher adı verilirken, toplum sözleşmesiyapmamış doğal insan homo naturalisdiye tammlamr.


  Yine, elindeki imkânlardan en yüksek tatmini sağlamaya çalışan, yani iktisad-hi düşünen insana homo economicus, birtoplum içinde yaşan, sosyalleşmiş insana homo socius adı verilir.


  homo homini lupus est. İlk kez olarak Romalı ozan Plautus tarafından kullanılmış olmakla birlikte, İngiliz filozofutHobbes tarafından, insanların haklarından bir kısmını toplumsal bir sözleşmeyle egemen bir yöneticiye devretmelerinden ve devletin kurulmasındanönceki durumlarını, insanların kendi çıkarlarını hayata geçirmek için her yolabaşvurma tavırlarını ifade etmek üzereyeniden ortaya çıkarılan ve insanın, insanın kurdu olduğu anlamına gelen Latince deyim.


  homojen[tng. homogeneous; Fr. homogene]. 1 Genel olarak, bir şeyin kendi içindebenzer parça ya da niteliklere, tür bakımından özdeş öğelere sahip olması durumu. 2 Mantıkta, aralarında bir cins-tür, içlem-kaplam ilişkisi bulunan kavramların özelliği.


  Bu çerçeve içinde, şeylerin, kendi içlerinde, birbirlerine ne kadar benzemez görünürse görünsün, benzer nitelikleriolan, aynı türden parçalardan oluştuğunu savunan görüşe homojenite anlayışı adı verilir.


  homo mensura teorisi [Ing. homo mensura theory]. tProtagoras'm 'insan herşeyin,varolan şeylerin varolduklarının, varolmayan şeylerin de varolmadıklarının,ölçüsüdür7 sözünde ifadesini bulan ölçüinsan görüşü. İnsanı varlığın, bilginin vedeğerin ölçüsü yapan göreci ve öznelcianlayış.


  homoteizm [İng. homotheism; Fr. ho-mothiisme]. Tanrı'yla insan arasında bağ kuran, Tanrı tasarımına insan varlığından yola çıkarak ulaşan antropomorfizmle eşanlamlı olan terim.


  hoşgörü [Os. müsamaha; İng. tolerance; Fr. tolirance; Al. toleration]. Başkalarınınkendimizden farklı olan düşünme tarzını ve yaşam biçimini anlayışla karşılama tavrı; karşımızdakilere, paylaşmadığımız görüş, fikir ve duygulanözgürce dile getirme olanağı tanımayadayanan anlayış.


  Hsün Tse. M. Ö. 395 ve 288 yılları arasında yaşamış ve insanın doğası konusunda, çağdaşı Mensiyüs'ün tam tersi görüşler ileri sürmüş olan Çinli düşünür.


  İnsanın doğuştan kötü olduğunu, iyiliğinin bir yapmacıktan başka bir şey olmadığını savunan Hsün Tse, diğerÇinli düşünürlerin doğaya pek önemvermeyip, tüm dikkatleri insanın kendiiçine yöneltme tavır ve kendi iç doğamızı dinleme önerilerine karşıt olarak,doğaya egemen olmamn önemine işaret etmiş, doğamn kendi amaçlarımıziçin sömürülmesini istemiştir,hudûs. İslâm felsefesinde, evrenin veiçinde yer alan tüm varlıkların, ezelî olmayıp, sonradan yaratılmış olduğunudile getiren görüş için kullanılan terim.Buna göre, ezelî olmama ve sonradanyaratılmış olma durumuna hudûs; hudûs sonucu ortaya çıkan varlığa da hadis adı verilir. Yine aym çerçeve içinde,evren hâdis, Tanrı da kadimdir,hudûs kanıtı. Tanrı'nm varoluşuyla ilgili kozmolojik kanıtın, yani evrenin varoluşundan Tanrı’ya giden kanıtınİslâm dünyasındaki, Gazalî tarafındanöne sürülmüş olan, versiyonu.


  Kanıt, şu şekilde ifade edilmiştir: 1 Her hâdisin, yani yok iken var olan birşeyin hudûs bulması, eşdeyişle sonradan varlığa gelmiş olması için bir nedene ihtiyaç vardır. 2 Evren hâdistir,yani yok iken varolmuştur. 3 Bu nedenle, onun varlığa gelişinin bir nedeni olması gerekir, ki bu neden de Tanrı'dır.hukuğun işlevi [İng. function of law', Fr.fonction du droit]. Hukukçu ve hukukfelsefecilerine göre, hukuğun gerçekleştirmek durumunda olduğu üç işlevvardır: 1 Egemen gücün istediği ve belirlediği nihaî bir durum ya da hedefeulaşmak. Örneğin, sosyalist hukuk sistemlerinde, hukuk çoğunluk sosyalisttoplum amacı için bir araçtan başka birşey değildir.


  2 Hukuğun ikinci işlevi, insanlar arasında bir çatışma olduğu her yerde, adalet dağıtmaktır. 3 Hukuğun üçüncüve sonuncu işlevi, insanların yurttaşlarıyla ilgili beklentilerine makûl sınırlarkoyarak,toplumsal çatışmaları çözmektir.


  hukuk felsefesi [Os. felsefei hukuk; İng. philosophy of laıv; Fr. philosophie de droit;Alm. rechtsphilosophie]. Hukuğun vehukuk sistemlerinin doğasım analizeden, hukukî otoritenin temelini araştıran, hukukî kararlan belirleyen ahlâkîölçüye değer biçen, insan ilişkilerinindayandığı temelleri karşılıklı haklar veyükümlülükler açısından ele alan felsefedalı. Temel kavramı, bireylerin birbirle-riyle ve devletle olan ilişkilerini düzenleyen hukuk sistemlerini belirleyen hakkavramı olan felsefî disiplin. Adil birhukuk sisteminin nasıl olması gerektiğisorusuna doyurucu bir yamt getirmeyeçalışan felsefî disiplin; hukuğun özünü,otoritesini, toplumdaki rol ve işlevinianlamaya katlada bulunacak kavram veteorilerin oluşturulmasını amaçlayanfelsefe türü.


  Hukuk alam, hukukî sistemler üzerine inşa edilen bir üst disiplin olarak hukukfelsefesi, etik ya da siyaset felsefesi gibidisiplinlerin katkılarından ya da sonuçlarından yararlandığı için, epistemoloji,metafizik, bilim felsefesi ya da mantıkgibi ayn ve bağımsız bir felsefe disipliniolarak görülmez. Tek tek hukukî sistemlere ilişkin bilginin kendilerini yanıtlamak için hiçbir şekilde yeterli olmadığısoruları ele alıp tartışan ve yanıtlayanhukuk felsefesinin belli başlı sorulanşunlardır: 'Hukuk nedir?', 'Hukuk ahlâk ve adaletten nasıl farklılık gösterir?', 'Hukukla ahlâk arasmda nasıl birilişki vardır?', 'Toplumsal ve ekonomikkoşullar hukuku nasıl etkiler ve hukuktarafından nasıl etkilenir?', 'Yasalara iyiya da kötü diye değer biçme olanağıveren değişmez ilkeler var mıdır?'


  Hukuk felsefesi içinde, birey ve hukuk ilişkisi söz konusu olduğunda, bir uçtabireye ağırlık veren ve hiçbir hukukîdüzenleme tanımayan tanarşizm, diğeruçta ise, bireyin varolan hukuk sistemine mutlak bir biçimde boyun eğişini öngören ttotalitaryanizm yer alır. Bunakarşın, hukuğun doğası söz konusu olduğunda, biri doğal hukuk, diğeri pozitif hukuk olmak üzere, iki ayn hukuğungündeme geldiği hukuk felsefesinde, enazmdan üç farklı yaklaşımdan söz edilebilir.


  Bunlardan birincisi, 1 analitik hukuk felsefesidir. Buna göre, hukuk felsefesi, hukukî bir sistemin aksiyomlarım gözler önüne serer, terimlerini tanımlar venihayet, hukukî bir sistemi kendi içindetutarlı bir sistem olarak görme olanağıveren yöntemleri ifade eder. Hak, ödev,hukuğun kaynaklan gibi terimleri analiz edip açıklayan analitik yaklaşım,Batı felsefesinde ünlü İngiliz düşünürüJeremy tBentham'la başlamış ve JohntAustin'le devam etmiştir. Analitikhukuk felsefesi çoğunluk hukukî pozitivizmle, yani hukukla ahlâk arasmda, zorunlu değil de, yalnızca tarihsel bir bağbulunduğunu savunan öğretiyle birleştirilir.


  2 Hukuk felsefesindeki ikinci yaklaşım, bir hukukî sistemi doğal hukuğa uygunluğu açısından değerlendiren eleştirelyaklaşımdır. Buna göre, ahlâkî ve hukukînormların toplumdan topluma, çağdançağa değişmesi olgusu, hukuk filozoflarını, bu normları yargılamak için gerekliolan, evrensel olarak geçerli değişmeznormlar aramak durumunda bırakmıştır. Bu normlar, bilindiği üzere, insandoğasında, yani doğal hukukta bulunmuştur.


  Başka bir deyişle, Skolastik düşünürler, özellikle de Aquinaslı tThomas tarafından, tAristoteles'in metafiziğine ve Hristiyan teolojisine dayamlarak geliştirilen doğal hukuk öğretisi, hukuk felsefesi alanındaki eleştirel yaklaşımın temelini meydana getirir. Bu anlayışagöre, insan davranışını yönlendirmeklebirlikte, insan tarafından yaratılmamışolup, akıl yoluyla belirlenebilir veya,ayırd edilebilir olan sabit ilkeler vardırve bu ilkeler, insan elinden çıkma tümhukukları kendisiyle yargılayacağımızbir doğal hukuk sistemi meydana getirir. İşte eleştirel yaklaşım çerçevesiiçinde, bazı düşünür ya da teorisyenlerdoğal hukuğa uyamama ya da uygunolamamanın bir hukuk sistemini geçersiz kıldığını savunurken, diğerleri doğal hukuğu, bir hukukî geçerlilik ölçütünden çok, yalmzca bir eleştiri stan-dartı olarak görürler.


  Hukuk felsefesi içinde gündeme gelen bir diğer yaklaşım ya da araştırma tarzıda, 3 sosyolojik yaklaşımda. Burada buyandan hukuğun tutum ve davranışlar,çevre ve iktidar üzerindeki etkisi, diğeryandan da toplumsal fenomenlerle ekonomik güçlerin hukuğa yaptığı etkiaraştırılır. Hukuk felsefesinin kapsamıiçine giren sosyolojik araştırmalarda,normatif değil de, daha çok betimsel biryaklaşım söz konusu olur; bu alandakien önemli öğreti, hukuğun toplumsal veekonomik güçler tarafından belirlendiğini öne süren Marksist öğretidir.


  hulûl. İslâm düşüncesinde, özellikle de tasavvufta, Tanrı'nm insan biçimindeortaya çıkması için kullanılan terim.Hulûl anlayışına göre, evrenin biricikyaratıcısı olan Tanrı, gücünün sınırsızlığı dolayısıyla, bütün bir varlık alammkuşatır ve kendisini mutlak irâdesininürünü olan her varlık türünde gösterir.Başka bir deyişle, Tanrı'nm irâdesi hergöründüğü ve varlık türleri içinde enyüce varlık insan olduğu için, Tanrı insanda ortaya çıkar, dile gelir.


  Hume, David. 1711-1776 yıllan arasmda yaşamış olan ünlü İngiliz filozofu. Temel eserleri: A Treatise of Humarı Nature[İnsan Doğası Üzerine Bir Deneme], AnErujuiry conceming Human Understanding[İnsanın Anlama Yetisi Üzerine Bir Soruşturma], Political Discourses [PolitikKonuşmalar], The Natural History Religi-on [Dinin Doğal Tarihi], An Erujuiry Conceming the Principles of Morals [Ahlâkınİlkeleri Üzerine Araştırma].


  Jlemeüer: İnsan zihninde olup bitenlere Newton'un deneysel yöntemini uygulayarak, yeni bir insan bilimi kurmayı vegeliştirmeyi öneren Hume, tüm iyi niyetine ve yüksek amaçlarına rağmen,


  Ingiliz empirizminin temel tezlerini koruduğu için son çözümlemede kuşkuculuğa düşmekten kurtulamamıştır.


  Görüşleri: Bizim yalnızca, kendi zihnîmizde doğrudan ve aracısız olaraktecrübe ettiğimizi ideleri, duyum ve izlenimleri bilebileceğimizi, bilgide kendizihnimizin ötesine geçemediğimizi vebundan dolayı herhangi bir şeyin insanzihninden bağımsız olarak varolduğunu söyleyemeyeceğimizi belirten Hume,insan zihnini bilgi bakımından analiz ettiği zgman, insan zihninin turrT içeriklerinin bize duyular ve deney tarafındansağlanan malzemeye indirgenebileceği-nfgörmüştür; bu malzemeJse^aAgıiâP-dah başka hîçbirşey değildir.


  Ona-güfe7 zihnin algıları iki şekilde, yani izlenimler ya da güçlü algılar veidelerya da zayii algılar şeklinde"*->rta-Wcıkar. BıFsevi gördüğümüz, hissetti-ğimiz^sfiMdiğimiz, işittiğimiz ya da""arzu ettiffrTP'* ,yarr,nrı niriı.g.. piKi- ı.^_langıçtaki özgün algı, bir izlenimdir.İste bu izlenimler, onlara sahip olduğu-


  ırlar.


  Joı üzerindir düdüğümüz zaman, onlara ilişkin ide-


  va^u ^e*er dl1~


  lüktürlâr.1 riume'a göre, idelerimizin bir^ birleriyle belirli ilişkiler içinde olması,birbirlerine belirli şekillerde bağlanmaları bir raslantı değildir. O, idelerimizibelirli bazı bakımlardan birbirlerinebağlayan birtakım birleştirici bağlar bulunduğunu sövler. Buna göre, idelerdebelirli bazı mtgliklçr bulunduğu zaman,bu ideler birbirlerine bağlanırlar. Bu nitelikler, Hume'a göre, benzerlik, zamanya da mekân bakımından Süreklilik veneden-sonuç olmak üzere üç tanedir.KlasikTİngiliz empirizminin üçüncü vesonuncu düşünürü olan Hume, bunlardan neden-sonuç bağlantısının bilgimizde, Özellikle de dış dünyaya ilişkinbilgimizde çok tem**»» w *r>orr>n Kirtuttuğunu düşünür. Ona göre, nedensellik ilkesi tüm bilgilerimizin geçerliK-ğSuh kendisine bağlı olduğu temelioluşturur. Nedensellik idesine karşılıkgelen bir izlenim bulunmadığını, ..yalnızca öznel alışkanlıklarımıza dayanannedenselliğin temellen^irilpınpy^geğinisavunan/ Hume, bu durumun insanmkendi zihninin dışında kalan şeylerleilgili bilgisinin geçerliliğini ortadan kaldırdığını, insanın kendi zihninin dışında kalan bir şeyi bilemeyeceği sonucunu teyid ettiğini savunmuştur.


  Nedensellik eleştirisi, Hume’u aynı zamanda, cisimlerin ya da nesnelerin insan zihninin dışında, insandan bağımsız ve sürekli bir varoluşa sahip olduğunu söylemenin haklı ve makûl bir temeli bulunmadığı düşüncesini savunmaya götürür. Buna göre, deneyim ve gündelik yaşantılarımız, bizim dışımızda bizden bağımsız şeylerin, nesnelerin varolduğunu ortaya koyar. Bununla birlikte, Hume'a göre, idelerimizinizlenimlerin cansız ve soluk kopyalanolduğu tezi ciddiye alınıp kabul edilirse, bu takdirde buradan çıkan sonuç,bildiğimiz herşeyin kendi izlenimlerimizden ibaret olduğu sonucudur. İzlenimler ise, bizim içimizdeki öznel hâllerolup, bizim dışımızdaki bir gerçekliğinvaroluşunu hiçbir şekilde kanıtlamaz.


  Öte yandan, bir şeyi algıladığımız zaman da, zihnimizde yalmzca bir izlenim vardır ve bu izlenim kendisinin birizlenimi olduğu nesneden ilke olarakfarklıdır. Dolayısıyla, bizim algıda yada bilgide izlenimlerin ya da bu izlenimlerden doğmuş olan idelerin ötesinegeçerek, nesnelerin bizzat kendilerineulaşma olanağımız yoktur. Nesnelerinbizzat kendilerine ulaşmadığımız içinde, onların varoluşlarıyla ilgili olarakhiçbir şey söyleyemeyiz.


  Hume'a göre^bjzim dışımızda, bizden bağımsız olarTsevİprin. nesnelerin va-rolduğu inancı, alda dayanan hir kanıtlamanın değil de. yalni7.cn. imgelomimi-zm bir eseridir. Başka bir deyişle, imge-leıfumız izlenimlerimizin iki temel özel-liğinin Bilincine vardıkça, bizi dış dün-yadâ “Birtakım varlıkların bulunduğunainanmaya sürükler. İzlenimlerimizkLbu


  iki özelliği,


  Buna göre, pencereyi açıp dışarı baktığım zaman, gözlerimin önündeki man-f zarayı meydana getiren varlıklarda, bir süreklilik ve değişmezlik vardır. Örneğin, dışarıda, evler, arabalar ve ağaçlargörüyorum. Daha sonra, odaya dönüpbir süre oturuyorum. Bunun ardındanyeniden camdan dışarıya baktığımda,yine aynı manzarayı görürüm. İşte, izlenimlerimin içeriklerindeki bu süreklilikvş değişmezlik, evlerin, arabaların veağaçların, ben onları düşüneyim ya da({üşünmeyeyim, varolduğu sonucunagötürür. Aym şekilde, odadan çıkmadan önce, sobaya bir odun atayım, birazsonra odaya yeniden döndüğüm zaman, odunun neredeyse kül olduğunu vgörürüm. Ateşte çok büyük bir değişiklik olmuş olsa da, ben benzer koşullar >altında, daima bu türden bir değişmey/le karşılaşmaya alışmışımdır. Hume'agöre, bizim dışımızdaki nesnelerin değişmelerinde söz konusu olan tutarlılık,izlenimlerimizin içeriğini meydana getiren varlıkların değişmezliği ve sürekliliği, bizi nesnelerin bizim dışımızda vebizden bağımsız bir varoluşa sahip olmaya devam ettiğini inanmaya sevke-der. Bununla birliktej^u^Iume'a göre,‘YSsyonel bir kamtlama olmayıp, yalnızca bir inançtır.


  Dış dünyanın ya da maddenin varolu-şunun rasynnpl bir kanıtlamaya dayandırılamayacağını dile getiren Hume, aynı şeyin ruFTyâ~da ben için ae geçerliolduğunu savunur. Kendi zihnine dönüp baktığı zaman, birçok izlenim, ideve zihnin bu ideleri birbirlerine bağlayan işlemleriyle karşılaşan filozof, varoluşu her tür düşünme faaliyetindetasdik edilen bir bene ilişkin bir izlenimya da ide bulunmadığını söyler. Kendisine ne olduğunu sorduğu zaman, busoruya verilecek tek uygun yanıt, Hume'a göre, kendisinin, izlenimlerinin veidelerinin toplamından meydana geldiği şeklinde olmalıdır.


  Böyle bir görüş, George tBerkeley'in maddî töz kavramıyla ilgili olarak klasik İngiliz empirizminin ilk düşünürüolan tLocke'a yönelttiği ve Hume'un daonayladığı itirazların, tinsel ya da zihinsel olanı da kapsayacak şekilde genişletilmesinin bir sonucu olarak ortayaçıkar. Zihinsel ya da tinsel tözün yokluğunda, Hume için, izlenimler ya da ideler ya Ha banlardan nlnşan toplam dl-


  şmda, kişinin kimliğini belirleyecek, onun kendisiyle_özdeşleştiri1eceği birşey yoktur.. Ben için, kimliğini zamaniçîncleTcoruyan sürekli bir varoluş sözkonusu olamaz. Dayid-Hume’un gözürw»de zihin, çeşitli algıların va da izlenimlerin ard arda ortaya çıktığı bir tiyatrodur, fakat bu izlenim ya da idelere,.dayanak olan bir töz değildir, yanibizinrroyunun oynandığı sahne hakkın-da en küçük bir fikrimiz Olamaz. "Ben ileanlatılmak istenen şey, belli bir töz türüise, ona göre, bu töz duyumun sonucuolan izlenenlerden türetilemez.


  TözıdesiBize duyularımızlaaktarılıyor-sa eğer, duyularımızdan hangisiyle ve ne şekilde aktarılmaktadır? O, Hume'agöre, gözlerimiz tarafından algılanıyorsa eğer, bu takdirde bir töz ya da bir dayanak değil de, bir renk olmak zorundadır; fakat kulaklarımız tarafındanalgılanıyorsa, bu durumda da bir ses olmalıdır. Bundan dolayı, tözden değilde, yalnızca niteliklerin bir toplamından söz edilebilir.


  Hume'un insanın bilgide duvu deneyi- _ nin ötesine geçemeyeceği ve kendi zihnindekilerin dışında bir şeyi bilmeyeceği şeklindeki tezi, onu doğallıklaTanrı'nın varoluşuyla ilgili olarak dâkuşkucu bir tavıra sürükler. Ona göre,Tanrı1tun varoluşunu kanıtlama yönündeki çabalarm çoğu, nedensellik düşün-cesine dayanmakta olup. Tanrı nın evre-ni bir amaç gözeterek yarattığım dilegetirir ve Tann'nm bu evrendeki düzenin nedeni ya da kaynağı olduğunu or-taya koyar. İşte, bu noktada Hume'unnedenselliUlaJlgili PİPstirisi hir key dahaönemljbicjol oynar.


  Ona göre, bizim neden idesini iki şey arasındaki sürekliliği, ya da iki şeyden


  birinin diğerinden zamansal bakımdan önce oluşunu ya da iki şeyin aynı zamanda ortaya çıkışını gösteren çok sayıdaki gözlemden çıkardığımız doğruysa, evreni, evrenin nedeni olduğudüşünülen bir şeyle olan ilişkisi içindehiçbir zaman tecrübe etmediğimize göre, evrene nasıl olur da kendisini hiçbirşekilde tecrübe edemediğimiz bir neden atfedebiliriz? Burada bir analoji kurulması problemin çözümü için bir katkı oluşturmaz, çünkü Hume göre, kusursuz işleyen bir saat ile evren arasında kurulan analoji tam ve doğru bir analoji değildir. Evren akıllı bir düzenvericinin eseri olmakyerine, pekala cansız süreçlerin, kör güçlerin ürünü olanbir şey olarak düşünülebilir.


  Öte yandan, evrenin nedeni, insan zihnine benzer olan düzen verici bir zihin ya da tinsel bir varlık olsa bile, böylebir varlığa birtakım ahlâkî özellikleryüklenmesinin, Hume’a'göre, hiç gereğiyoktur. Hume, Tanrı'nın varoluşu konusunu bu şekilde ele alıp analiz ederek, burada da kesin sonuçlu bir bilgiyeulaşmanın söz konusu olamayacağınıgösterir. Ona göre, evrenin varoluşu


  pnrrpirifc V»jr nlpmrhır vp hu olgudan.


  duyu denevi yoluyla tecrübe edilmeye hiçbir şekilde elverişli olmayan bir varlık olarak i ann'nm varoluşu hiçbir şekilde çıkartılamaz. THumecu duygudaşlık [İng. Humeansymphaty], Ünlü İngiliz filozofu DavidHume'un, ahlâkın, ahlâkî eylemin temelinde rasyonel bir motivasyonun bulunduğu görüşüne karşı, ahlâkî motivasyonun temelinde duygudaşlık bulunduğunu öne süren görüşünü tanımlamak için kullanılan deyim.


  Bir duygu ya da tutkunun nesnesini ta-nımlayabilen akıl ye akılyürütmenin ahlâk için gerekli motivasyonu sağlayamadığım savunan Hume'a göre, inşamyalmzca duygulan, tutkulan hareketegeçirebilir. Buna göre, ahlâkî yaşamınmerkezinde, akıl değil de, duygular,tutkular vardır. Ahlâk için gerekli motivasyonu sağlayan tutkuların, kişisel çıkara ve duygudaşlığa dayanan tutkularolarak ikiye ayrıldığın söyleyen Hume'agöre, bu duygulardan güçlü olanlar, hiçkuşku yok ki, birincilerdir. Biz insanvarlıkları amacımızı gerçekleştirmeye,çıkarlarımızı hayata geçirmeye çalışır,bize engel olanlarla mücadele ederiz.Bununla birlikte, Hume'a göre, insanyüreğinin tüm içeriği bundan ibaret olamaz, olduğu takdirde, geriye yalnızcainsan için gerçek bir zavallılık kalır.İnsanın dünyasma çıkar gözetmeyenbir merakla baktığımızda, bir tarih kita-bı ya da bir trajedi okuduğumuz zaman, kişisel çıkara dayanan tutkular,ortak doğamızda temellenen duygudaşlığa dayanan tutkularla dengelenir,insan bencilliği aşarak, özgeciliğe ulaşır. Şu hâlde, Hume'da ahlâkın temeliduygudaşlıktan, kişisel çıkarları aşarak, başka insanları anlamaktan, insantoplumuna tarafsız gözle bakabilmektenoluşur.


  Hume çatali'fİng. Hume's fork; Fr. forche de Hume]. Ünlü İngiliz empirist filozofuHume'un, zihindeki idelerin, düşüncelerin kökenini araştırırken, idelerin ikibaşlık altında sınıflandırılmaları gerektiğiyle ilgili tezini ifade eden deyim.


  Buna göre, David Hume, bir ide ya da daha çok ideler bütünü söz konusu olduğunda, söz konusu bütüne eleştirelbir gözle baktığımız zaman, iki temelsoru sormamız gerektiğini söylemiştir.Birinci soru, bu idelerin olgularla mı ilgili olduğu sorusudur, ki bu durumdaonlar gözlem ve deneyime dayanacaktır. İkinci soru ise, 'onların, matematikya da mantıkta olduğu gibi, ideler arasındaki bağıntılarla mı ilgili olduğu'sorusudur. Her iki soruya da olumsuzbir yanıt verilmesi durumunda, Humebizden bu ideleri, safsata ve yanılsamadan başka bir şey içermedikleri gerekçesiyle, ateşe atmamızı söyler.


  Başka bir deyişle, Hume'a göre, insan aklının konu aldığı herşey, ideler arasındaki bağıntılarla olgusal araştırmalara indirgenebilir. Bunlardan birincisi,matematiğin ve mantığın doğrularından oluşur, öyle ki bunların doğruluklarını belirleyebilmek için dış dünyayagitmemiz gerekmez, zaten bunlar saltideler arasındaki bağıntılarla sınırlıdır.Buna karşın, İkincisi, yani olgusal bilgisöz konusu olduğunda, bu alandakidoğruları bize pozitif bilimler sağlar. Buiki kategoriden biri ya da diğerine girmeyen herşey, geleneksel felsefe ya dametafizik, ahlâk ve din de dahil olmaküzere, Hume'a göre, saçma ya da anlamsızdır ve bir şekilde çöpe atılmalıdır.Hume'un söz konusu tezi, daha sonra,özellikle pozitivizm ve yeni pozitivizmde, metafiziğin, anlamsız olduğu, safsatadan başka bir şey içermediği gerekçesiyle, bir disiplin olarak bir kıyıyaatılmasında kullanılmıştır. Çünkü, metafiziğin önermeleri, ne fizik ve kimyatüründen pozitif bilimlerde olduğu gibi,olgularla ilgilidir, ne mantık ve matematik gibi, ideler arasındaki bağıntılarla ilgilidir. Yine, Hume'un bu tezi modemanalitik felsefede, felsefenin görevininsınırlanması sonucunu doğurmuştur.Buna göre, felsefenin görevi analitik birgörev olup, felsefeye düşen kavramlarıciddi ve dikkatli bir biçimde analiz etmektir.


  Husserl, Edmund. Çağımızda fenomeno-loji olarak bilmen çağdaş felsefe okulunun kurucusu olan ünlü Alman filozof. 1859 yılında, Moravya'da dünyaya gelmiş olan Husserl, önce matematik tahsiletmiş ve daha yirmi üç yaşmdayken,ünlü bir matematikçinin asistam olmuştur. O, daha sonra psikoloji alanına dayönelmiş, bu alandaki çalışmalarınında etkisiyle, yeni ve orijinal bir öğretimeydana getirmiştir. Temel eserleri:Logische Untersuchungen [Mantık Araştırmaları], Philosophie der Arithmetik[Aritmetik Felsefesi], Cartesianische Me-ditationen [Kartezyen Düşünceler], Formole und Tranzsendentale Logik [Formelve Transendental Mantık], Kriszs derEuropaischen wissenschaften und die Tranzsendentale Phanomenologie [Avrupa Bilimlerinin Krizi ve Transendental Fenome-noloji].


  Temeller: Bilimsel aldın, pozitivist düşünüşün, ahlâkî ve kültürel değer alanını da kapsayan yayılmacılığına, pozitivizmve doğalcılığın doğa bilimlerinden hareketle oluşturduğu bir değer ve yaşamafelsefesine karşı çıkmış olan Husserl,'tin'in doğal dünyanın nesneleriyle aynıtür ya da düzeyden bir varlık olmadığını ve dolayısıyla, doğa bilimlerinde geçerli olan aynı açıklama kategorilerinetâbi tutulamayacağım savunmuştur.


  Husserl'in doğalcılığa bu kadar şiddetle karşı çıkmasına neden olan şey, tdoğalcılığm içerdiği tkuşkuculuk vegüreciliktir. Bu bağlamda Hegel ve Dilt-hey'm başarısız olduğunu öne süren filozof, görecilikle baş etmenin tek yolunun kuşkuculuğu (paranteze almayı)veya Aydınlanma akılcılığının eleştireltavrmı benimsemek olduğunu söylemiştir.


  Başka bir deyişle, kesin ve dakik bir felsefenin her türlü önkabulden bağışıkolması ve tıpkı Descartes’la Kant'm yaptığı gibi, özne ya da bilinçten hareket etmesi gerektiğini belirten Husserl'e göre,mutlak, bilinçte olmak durumundadır.Felsefede tKant ve Fichte'nin mirasçısı,tDescartes'm izleyicisi olmak durumunda olan Husserl, mutlakların felsefe sahnesinden uzaklaşmasının, yalmz felsefeiçin değil, fakat uygarlık için de gerçekbir kriz doğurduğu inancındadır. Hus-serl'e göre, kuşkuculuk, işte bu durumun bir sonucudur. Nietzsche'nin güreciliği ve Dilthey'm tarihselciliğidir ki, bukuşkuculuğu ortadan kaldıramadıktanbaşka, onun pekişmesine hizmet etmişlerdir. Felsefenin bilim adamları ve em-piristler tarafından reddedilmesi de, a-çık bir başarısızlık itirafından başka birşey değildir. Bundan dolayı, Husserl fe-nomenolojisiyle, felsefeye bilimsellik statüsü kazandırmayı, Avrupa düşüncesiniakıl yoluna sokmayı amaçlar.


  Fenomenoloji: Buna göre, transendental bir filozof olarak Husserl, her tür bilginin nesne kuran öznelliğin başarılarında temellendiğini öne sürmüş ve yaşamı boyunca, bilmenin öznelliği ile bilinen içeriğin nesnelliği arasındaki ilişkiyi araştırmıştır. Bununla birlikte, bilinçten ya da özneden yola çıkarkenHusserl, psikolojizm batağına düşmekten de ısrarla sakmmıştır. O, aritmetiğin doğrularının psikolojik sayma süreçleri ya da işlemleriyle ilgili empirikgenellemeler olmadığına, olduğu takdirde, bu süreçlerin doğallıkla kişidenkişiye, toplumdan topluma ve çağdançağa farklılık göstereceğine inanır. Zorunlu doğrulan bilinçteki çağnşımlara,empirik genellemelere indirgemek olanaklı değildir; böyle bir şey yapılırsa,herşeyden vazgeçerek, psikoloji ve antropolojiyle yetinmek gerekir.


  Husserl buna göre, tıpkı Descartes ve Kant'm yaptığı gibi, inançlanmızdanbazılarının bilgi adım almaya hak kazanabilmesi için, yalnızca doğru olmaklakalmayıp, diğerlerine temel olacak şekilde zorunlu olması gerektiğine inanmıştır. Bundan dolayı, bilincin dışınaçıkmamak gerekir. Bilincin dışma çıkmak, kendinde şeylerle deneyimin nesneleri arasında bir ayırım yapmak, kuşkuculuğu davet etmektir. Öte yandan,bilince, psikolojinin yaptığı gibi, çağrışımcı bir bakış açısından yönelmek detpsikolojizme yol açmaktır. Öyleyse, yapılması gereken şey, deneyime ilişkinyeni ve nesnenin bilincin dışında gerçekten varolup varolmadığına bakmaksızın geçerli olacak bir tasvir sunmaktır.


  Husserl, bu çerçeve içinde bilincin apaçıklığına dayamr. Onun kurduğu fenomenoloji, nesnel doğruya ulaşmak amacıyla, öznelliğe dönüşten meydanagelir. Hakikat bilinçte, bende bulunmakdurumundadır, başka hiçbir yerde değil. Buna göre, fenomenoloji, deneyimin, tecrübenin zorunlu ve tümel doğrularını çıkarsamak ve tasvir etmekamacıyla, bilincin özsel yapılarının incelenmesinden oluşur. Fenomenolojiktasvirin amacı, deneyimde verilen özlere ya da tdealara ulaşmak, deneyiminçeşitli olgularının ve teorilerinin göreliliğinin ötesine geçerek, doğrudan vearacısız sezgide verilen yönlerini yakalamaktır. Husserl, Kant ve tHegel'denfarklı olarak, dedüksiyon ya da diyalektiğe değil de, apaçıklığa; duyuların a-çıklığma değil de, bilincin doğrudan vearacısız olarak sezilen apaçıklığına yönelir.


  Başka bir deyişle, ona göre, nesne kuran öznellik olarak bilincin doğasınıanlamak için, bize dünyayı özsel yönleriyle bilme imkânı verecek olan saf yada transendental bilinç alamna girmemiz gerekmektedir. Bilinci fenomenolo-jik bir biçimde ya da saf fenomen olarakveya göründüğü şekliyle incelemek durumunda olduğumuzu söyleyen Hus-serl'e göre, fenomenoloji, gözlemden çok,algıyı içermekte olup, bilinç akışının bireysel bileşenlerini gözlemez, fakat zihinsel fenomenlerin özünü sezgi yoluyla kavrar.


  Husserl işte, bu çerçeve içinde, sözcüklerin anlammı açıklayan sözel ve analitik nitelikteki bir bilgiden daha fazla bir şey olan her tür bilginin deneyime, tecrübeye dayanmak zorunda olduğunusavunmuştur. Buna göre, sözel ve analitik bir bilgi, kavramlann analizine dayandığı ve deneyime dayanmadığı için,bize yeni bir bilgi vermez. Bundan dolayı, söz konusu analitik nitelikteki bilginin dışında kalan her tür bilgi deneyime dayanmalıdır. Bununla birlikte, o,deneyimi empiristlerden biraz daha geniş bir çerçeve içinde anlar. Deneyimden söz ettikleri zaman, empiristler yafiziksel nesnelerin tecrübe edildiği duyudeneyini ya da zihinsel fenomenlerintecrübe edildiği içebakışı düşünürler.Husserl ise, başka bir deneyim türüdaha olduğunu savunur. Bu deneyimtüründe, fiziksel dünyanın da, zihinseldünyanın da kapsamı içinde yer almayan belirli varlıklar, bize doğrudan vearacısız bir biçimde verilir. Duyu deneyindeki doğal nesnelerle, içebakışta sözkonusu olan zihinsel fenomenler, birlikte, zaman içinde var olan gerçek varlıkların dünyasım meydana getirir. Hus-serl'e göre, bu gerçek dünyadan başka,ezelî-ebedî olan ideal varlıkların oluşturduğu bir başka dünya daha vardır.İşte, İdealar, şeylerin özleri bu dünyayıoluşturur.


  Onun şeylerin özleri deyimiyle dile getirdiği ideal varlıklar, hemen hemen Pla-ton'un İdealarma karşılık gelir. Belirli bir türün örneği olarak belli bir şeyinözü, tam olarak bu türün kendisidir.Buna göre, yazı yazarken şimdi parmaklarımın arasında tuttuğum bir nesnenin, yani kalemin özü 'kalem' türüdür. Masamı kaplayan kırmızı örtüyebaktığım zaman, duyularımla bu somutşeyi algılarım, ancak aym zamanda zihnim de kırmızılığın özünün neden meydana geldiğinin bilincine vanr. EdmundHusserl'e göre, insan zihni burada kırmızılığın özünün bilincine varırken,yine deneyim söz konusudur. Bununlabirlikte, bu deneyim beş duyu aracılığıyla gerçekleşen duyu deneyi değildir.Burada söz konusu olan deney zihinselbir deneyimdir.


  Yani, insan zihni kırmızılığın özünün bilincine varırken, bu özü doğrudan vearacısız olarak kavrar. Bu deneyim türünde, şeylerin özleri, bize tıpla duyudeneyindeki doğal cisimler gibi, doğrudan ve aracısız olarak verilir. Husserl,şeylerin özlerini tecrübe ettiğimiz budeneyim türüne özlere ilişkin sezgi adını verir. Ona göre, biz özlere ilişkin busezgi aracılığıyla, kesin ve kuşku duyulamaz önermelere, sonuçlara ulaşırız.Husserl'e göre, matematiğin nesneleri,aksiyomları da aynı şekilde bilinir. Matematiğin aksiyomları, yalmzca sayılarve diğer matematiksel nesneler hakkında, sezgiler aracılığıyla kazanılmış bilginin dilsel ifadeleridir. 'Doğal sayı','nokta', 'doğru çizgi', 'düzlem' gibi ifadeler, duyu deneyiyle tecrübe edilebilirolan gerçek nesnelerin adları değildir.Bu ifadeler, bize Husserl'in özlere ilişkin sezgi adını verdiği söz konusu deneyim biçimi içinde doğrudan ve aracısız olarak verilen ideal nesnelerinadlarıdırlar. Husserl'e göre, özlere ilişkin bu sezgi aracılığıyla, biz matematiğin kendisine konu aldığı ideal varlıkların belirli özelliklerini, ilişkilerini, v. b.g., bilme durumuna geliriz.


  Öze ilişkin sezgi, Husserl'in paranteze alma adını verdiği bir dizi fenomenolojiktekniğin ardmdan gelir. Ona göre, idealözler alanı duyularla algılanan tüm nesnelerin ötesinde bulunur. Bununla birlikte, onlar asla havada, boşlukta kalanşeyler değillerdir. İdeal özler de duyusalyaşantılara dayanır. Ancak bu yaşantılar, birçok raslantılar ve arızî niteliklerleyüklü olduklarından, özlere yükselebilmek için, onlan bir yana bırakmak ya da'parantez içine almak' zorundayız.


  Husserl’e göre, felsefe bir bilimdir. Felsefe zihne verilmiş olan özlerin tasvir edilmesinin bilimidir. Şu halde, Hus-serl’in felsefesinde en önemli nokta, zihne verilmiş olan varlığın özünü algılamaktır. Bunun için de fenomenolojikyöntem kullanılarak, varlığın özünümeydana getirmeyen somut özelliklerayıklanır. Varlığın somut özellikleri parantez içine alınmak suretiyle ayıklanınca, onun bireysel yanı ortadan kaldırılmış olur. Bu ise onun özüne varılmasıanlamına gelir.


  hümanist [Ing. hıımanist; Fr. hümaniste]. Hümanizmi benimsemiş, dolayısıylainşam, İnsanî ilgi ve çıkarları temelealan kişi, disiplin ya da yaklaşım içinkullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, A. Maslow, C. Rogers, A. Adler gibi psikologlar tarafından, psikanalizle tdavranışçılığın mekanik açıklamasına bir alternatif olarak geliştirilenve psikolojiyi, kendini geliştirme, bilgi,anlayış, estetik gibi daha yüksek motiflere yönelen bir bilim olarak gören yaklaşıma hümanist psikoloji denir.


  Buna mukabil, İnançla aklı, inana akıl için kabul edilebilir hâle getirerek, bir-birleriyle uyumlu kılmaya, uzlaştırmaya çalışan teoloji türüne hümanist teolojiadı verilir. Bu anlayışa göre, inanç, aklasaçma geldiği için, özgün şekli içindekorunamıyorsa, özgün hâliyle akıl ölçülerine sığdırılamıyorsa, akla aykırı öğelerinden arındırılması, dogmatik dininkendisini kuşkuculuktan ya da kuşkucu akılcılıktan kurtarabilmek için, zorunlulukla vermesi gereken bir ödündür.


  Öte yandan, varoluşçuluğun ateizme dayandırılan türüne veya ateist düşünürler tarafından geliştirilmiş olan veevrenin kendi içinde anlaşılmaz olduğunu, mantıksal bir düzen ya da plânauymadığım, gücü herşeye yeten, iyiliksever bir Tanrı ya da yaratıa tarafındanvarlığa getirilmediğini ya da düzenlenmediğini, hiçbir şeyde bir zorunlulukbulunmadığını, evrendeki herşeyinmümkün ya da olumsal olduğunu, gerçekliğin bir anlamı, düzeni ve açıklaması olmadığını, her tür düzen, anlam veaçıklamanın insan bilincinin eseri olduğunu, gerçekliğin, anlaşılmaz olduğuiçin, bir sisteme indirgenemeyeceğini,ahlâkî değerlerin insan bilinci dışındavarolmadığım, nesnel bir ahlâk düzenibulunmadığını, ahlâkın ve değerlerininsamn yaratısı olduğunu savunan öğretiye hümanist varoluşçuluk denir,hümanizm [İng. beşeriyete ibâdet mezhebi;Ing. humanism; Fr. humanisme; Al. huma-nismus]. Genel olarak, akıllı insan varlığım tek ve en yüksek değer kaynağı olarak gören, bireyin yaratıcı ve ahlâkîgelişiminin, rasyonel ve anlamlı bir biçimde, doğaüstü alana hiç başvurmadan, doğal yoldan gerçekleştirilebileceğini belirten, ve bu çerçeve içinde,insamn doğallığım, özgürlüğünü ve etkinliğini ön plâna çıkartan felsefî akım.İnsanın kendisinin ve ilgi/çıkarlann çoktemel bir öneme haiz olduğunu savunanyaklaşım.


  Özünde, tateizme ya da tagnostisizme dayanan ve dini ya da dinî inancı dışlayan bir ahlâkı savunan yaşam görüşüolarak hümanizm, insan varlıklarınınkendi içinde bir değer taşıdıklarını, insanla ilgili tüm diğer hak ve değerlerintemelinde, insamn insan olarak değerine duyulan saygımn bulunduğunu önesüren; 1 insandan umudunu kesen, insan yaşamına herhangi bir anlam yüklemeyen, inşam yalnızca Tanrı’nın inâ-yetiyle kurtulabilecek değersiz ve sıradan bir varlık olarak gören, 2 insan bilinciyle ilgili görüşünde, determinist yada indirgemeci olan her düşünce sistemine şiddetle karşı çıkan anlayışı veyatavrı ifade etmek durumundadır.


  Kökenleri antik Yunan düşüncesine, insanı felsefî düşüncenin merkezi geçiren Sokrates'e, 'insan herşeyin ölçüsüdür'diyen Protagoras'a kadar geri giden, amaesas Rönesans döneminde, Tann’danuzaklaşan dikkatin insana yönelmesiyleortaya çıkıp, ilerlemeci Aydınlanma vemodemist hareketle gelişen hümanizm,20. yüzyılda ise, İngilizce konuşan dünyada, ateizm ya da laik bir akılcılıklaeşanlamlı bir terim hâline gelmiştir.Buna karşın, kıta Avrupa'sında hümanizm, insanla doğarım geri kalanı arasındaki ontolojik farklılığı temele alan vetopluma, tarihe, kültüre ilişkin açıklamada, önceliği insana veren felsefeleri gösterir.


  Hümanistler, bu çerçeve içinde, insan varlıklarına özgü, onlarm ürünlerini, buürün ister tarihsel bir olay, ister ekonomik sistem ya da ister edebî bir eserolsun, standart bilimsel açıklamayla birleştirilen nesnel ve indirgemeci analizlertarafından açıklanabilmesini imkân-sızkılan, birtakım nitelik ve yetiler bulunduğunu savunmuşlardır. İşte a) varoluşçuluğun, insanı ve insan bilincini önplâna çıkartan ve insanın evreni, ya dainsamn öznelliğinin meydana getirdiğievren dışında başka bir evren bulunmadığını iddia eden felsefeleriyle; b) insanın ezelî-ebedî doğruları temaşa etmeve aşkın bir gerçeklikle doğrudan birilişki içine girebilme gücüne sahip olduğuna inanan personalizm; c) insanıherşeyin ölçüsü yapan insan merkezligörüşünden dolayı, pragmatizm; d) Lu-kacsz'ın genel yabancılaşma ve şeyleş-tirme sürecini, insanlığın yitirilmesi olarak değerlendiren görüşü; yabancılaşmaüzerinde odaklaşan genç Marks'la irti-batlandırılan Marksist hümanizm, çağdaş


  hümanizmlere örnek olarak verilebilir.


  Bununla birlikte, yine içinde bulunduğumuz yüzyılda, 1970'lerden başlayarak, yapısalcıların ve yapıbozumcularm eserlerinde güçlü bir hümanizm eleştirisi felsefenin gündeme gelmeye başlamıştır. Kendi kendini belirlemeye, seçimleriyle toplum üzerinde veya tarihinakışında ciddî değişim veya farklılıklaryaratabilmeye muktedir özerk insan varlığı konsepsiyonuyla belirlenen hümanizm, L£vi-Strauss, Althusser ve Fouca-ult gibi düşünürlerin eserleriyle, budönemde ağır bir yara almıştır. Zira budüşünürler toplumsal, ekonomik ve psikolojik yapıların etkileri üzerinde durmuş ve bu etkilerin bireylerin eylemlerini nasıl etkileyip belirlediklerini gözlerönüne sermiştir. Bilinç nedensel ya dayapısal olarak belirlenmiş olup, bireyinkendi kendisini belirlemesi bir yanılsamadan başka bir şey değildir. Birey biroyuncu değil, yaşam adı verilen oyunda bir piyondur. îşte yapısalcı ve post-yapısalcı düşünürlerin, bireyleri ekonomik yapılara, üretim tarzına ya dabilinçdışma tâbi kılan ya da her tür söylem ve kültürel sistemden önce gelen'insamn anlamı' fikrini yapıbozuma uğratan bu görüşleri, antihümanizm olaraksınıflanmaktadır.


  hyle. Bir şeyin kendisinden yapıldığı madde, dayanak için kullanılan Yunanca terim. Aristoteles'te, varolan şeylerinortak maddesi. Kendisine form verilinceye, kendisinde varolan form aktüelleşinceye kadar, ayırıcı hiçbir özelliği bulunmayan madde ya da dayanak.


  hypokeimenon. Aristoteles'te, hyle terimiyle eşanlamlı olarak kullanılan ve bir şeyin kendisinden yapıldığı, kendisinden meydana geldiği madde ya dadayanağa karşılık gelen terim. Değişmenin ilk ve temel koşulu olup, süreklibir varoluşu bulunan ve bireysel tözlerde formdan ayrılmaz olan madde. Mantıkta, başka bir şey tarafından varsayılan şey anlamına gelen terim.


  I


  ılımlı apriorizm [İng. moderate apriorism; Fr. aprorisme moderi\. Bilgide aklın katkısını temele almakla, bilgideki en önemliöğenin akim deneyden bağımsız faaliyeti olduğunu öne sürmekle birlikte, deneyimin rolünü de yadsımayan görüş.Deney yoluyla temellenmeyen, deneyebağlı olarak haklı kılınamayan sentetika priori önermelerin varolduğunu ve gerçek bilginin bu tür önermelerden oluştuğunu savunan bilgi anlayıış.ılımlı empirizm [İng. moderate empiricism;Fr. emprisme modere]. Bilginin kaynağında deneyimin olduğunu öne sürmeklebirlikte, matematiğin aksiyomlarınınbile deneyime dayanan iddialar olduğunu savunan radikal empirizmden, kendilerine mantık ve matematikte bir yerbulan a priori, yani deneyime dayanmayan kavram, sav, iddia ve önermelerinvarolduğuna inanmak balonundan farklılık gösteren empirizm türü.


  Radikal empiristlerin formel kavramları deneysel olarak yorumlama çabalarının beyhudeliğini gören ılımlı empirizm, özellikle matematikteki formel kavramların a priori kavramlar olduğunu, fakat Tann, töz, neden gibi kavramların a priori olamayacağım öne sürer.Başka bir deyişle, matematiğin deneyimden gelecek desteğe gerek duymayan a priori bir disiplin olduğunu belirtirler. Saf matematik, terimleri empirikbir anlama sahip olmadığı için, iddialarının bir zaman gelip de deney tarafından çürütüleceğinden çekinmesi gerekmeyen, rasyonel bir disiplindir.


  Ama, ılımlı empirizme göre, fonnel kavramlar, sözcüklerle şeylerin ilişkileriçerçevesi içinde tanımlanan semantikkavramlar olmayıp, sadece ide ya da düşünceler arasındaki ilişkilerle ilgili olansalt tanımlayıcı nitelikte kavramlardır.Buradan çıkan bir sonuç ise, mantıksalve matematiksel önermelerin doğruluklarının, deneyimden önce ortaya konananlamlar arasındaki ilişkiler tarafındanbelirlendiği sonucudur. Bize dünya hakkında bilgi veren tüm önermelerin tec-rübî oldukları, deneyime dayandıklarıyerde, ılımlı empiristlere göre, mantıkve matematikte varolan formel kavramlarla, onlardan meydana gelen önermeler dünya hakkında bir şey söylemediği, salt deneyimden bağımsız olarakbelirlenen anlamlar arasındaki ilişkileredayandık-lan için, a priori ve zorunludurlar.


  Ilımlı empirizme göre, a priori önermeleri, mantık ve matematiğin önermeleri tüketir. Söz konusu formel bilimler dışında kalan olgusal bilimler ya da gerçek anlamda bilim, tümüyle deneyselbir mahiyet arzeder. Buna karşın, metafizik ve ahlâkın önermeleri ya gizli toto-lojiler ya da sözde önermelerdir,ırkçılık [İng. racism; Fr. racisme]. Bir halkın, bir grup insanın diğer halk ya da insanlardan farklı olmakla kalmayıp, aynızamanda diğerlerinden fiziksel, entellek-tüel ya da ahlâkî bakımdan daha iyi, dahagüçlü, daha yüksek ya da daha yaratıcı olduğunu, bu üstünlüğün atalardan mirasalınmış olan biyolojik farklılıklardankaynaklandığını savunan anlayış. Birbirlerinden ayrılan çeşitli insan ırklarıbulunduğunu, bu ırklar arasında eşitlik bulunmadığını, üstün ırkların aşağıırklara hükmetmesi gerektiğini önesüren inanç.


  Buna göre, daha yüksek ırk ya da halkların daha aşağı ırk ya da halklar üzerinde egemenlik kurma, hatta onlan köleleştirme hakkına sahip olduğunu, bundan dolayı ırkların ya da halkların birbirleriylekarışmaması gerektiğini, ırk ya da halklar arasmda söz konusu olabilecek cinsel


  ilişki ve evliliklerin daha üstün ve yüksek ırk ya da halkların bozulmasına yol açacağını savunan görüş olarak ırkçılık, zamanzaman başka ırklardan insanların dahaaşağı düzeyden doğasıyla ilgili tutumve inançlarla belirlenen önyargı, zamanzaman da, kişilere ırklarına bakılarak,ekonomik, toplumsal, hukukî ve eğitimselaçıdan farklı muamele edilmesi gerektiğini savunan sosyal ve siyasî öğreti şeklinde


  karşımıza çıkar.


  ıslah edici adalet [îng. rehabilative theory of punishment;. Fr. theorie de la punitionrehabilitative]. Cezanın, ceza vermiş olmak için değil de, benzer eylem ve suçların yeniden ortaya çıkmaması için,suç işlemiş olan kişinin karakterini vebu arada çevresini değiştirmek amacıyla verilmesi gerektiğini savunan adaletanlayışı.


  I


  ibda. İslâm felsefesinde, mutlak hiçlik ya da yokluktan yaratma eylemi için kullanılan terim. İbda, hepsi de nedenin sonuç karşısındaki zamansal önceliğinivarsayan halk, tekvin ve ihdas terimlerinden ayırd edilmelidir. Buna göre, ibda'-da, nedenin sonuca önceliği yoktur,fakat yalmzca öz bakımından bir öncelik vardır.


  öte yandan, ibda ister zaman, ister ister hareket ya da ister madde açısındanolsun, bir ara güç ya da varlık olmadanvaroluş vermeyi gösterdiği için, o diğerlerinden daha üst düzeyde bir yaratmaya karşılık gelir. Yine, örneğin halk'-ın doğal varlıkların yaratılışı için kullanıldığı yerde, ibda alalların yaradılışıyla sınırlı olmak durumundadır.


  İbni Haldun. 1332-1406 yılları arasında yaşamış ünlü İslâm tarihçisi ve düşünürü. Temel eseri Mukaddime olan İbniHaldun, bir tarihçi olarak, deneyime,gözleme dayanan, konusu kültür varlıkları ve toplumsal yaşam olan, toplumungeçimini, kültür aşamalarını, iç yapısını, geçirdiği değişim ve dönemleri inceleyen bilim olarak tanımladığı tarihbiliminde, önemli bir kilometre taşıoluşturur.


  İnsanın alışkanlıklarının, doğuştan getirmeyip, sonradan kazandıklarınınifadesi olduğunu, aym şekilde toplum-lann ve kavimlerin bir karakteri varsa,bu karakterin de onların alışkanlıklarıve kazandıklarının eseri olduğunu vedolayısıyla, geleneklerin, âdetlerin insan doğasını değiştirdiğini savunanİbni Haldun, toplumu ve uygarlığı incelemek için, insan toplumuna etki edenolguların nedenlerini aramak gerektiğini belirtmiştir. Temel ve açıklayıcı ilkeyi insan toplumunun şekil değiştirmesinde arayan İbni Haldun, insan toplumunun öz olduğunu ve bu özün ilineklerinin türlü toplum kategorilerinimeydana getirdiğini öne sürmüştür.


  îbni Haldun'a göre, 1 bilimler ve sanatlar insanı hayvanlardan ayıran en temel özelliklerdir. 2 İnsanların tek başlannavarolamama ve dolayısıyla birlikte yaşama ihtiyaçlarından, devlet ve hükümdarlık doğmuştur. 3 Mekanik sanatlar, gıdayı bölme zorunluluğunun sonucudur. 4Topluma bağlılıktan işbirliği zorunluluğu doğmuştur. Toplumsal yaşam, iştebu durumun bir sonucudur.


  İnsan, İbni Haldun'a göre, yaşadığı toplum içinde birçok alışkanlık kazanır. Bunlar, onun genel niteliklerini yaratır.Başka bir deyişle, insanın özü, kazandığıalışkanlıklara bağlı olarak biçimlenir.İbni Haldun'un, sosyoloji alanında deneyime dayanan, insan doğasının sonradankazanılmış olduğunu dile getiren bu görüşü düşünce tarihinde oldukça özgünsayılabilecek bir görüştür. O, toplumuntemelinde olduğunu söylediği dayanışmayı üçe ayınr. Buna göre, göçebelerdebirliği sağlayan temel ilke olan kan bağı,kentlerde toplumsal bağlılık şeklinde ortaya çıkar. Buna karşın insanlar arasında,daha çok duygulara dayanan geçici veköksüz bir dayanışma vardır. Dayanışmanın en gelişmiş şekli, toplumu devlete dayalı bir organizasyona götürür.


  Devletle toplum arasındaki bağ, ona göre, maddeyle form arasındaki ilişkiyebenzer. Nasıl ki madde formdan, formda maddeden ayrı olarak varolamazsa,aynı şekilde devlet ve toplumdan birinin olmadığı yerde, diğeri de olamaz.Bundan dolayı, toplumda başlayan dağılma devlete, devletteki dağılma topluma yayılır. Devlet, yapısı gereği bir organizmaya benzer; küçük birimlerin biraraya gelişiyle doğar, ilk çocukluk vegençlik çağlarını yaşadıktan sonra, olgunluk dönemine erişir. Devletin en


  güçlü dönemini gösteren bu çağdan sonra gelen yaşlılık döneminde, kaçınılmaz olarak çözülme ve dağılma başlar,îbni Haldun, kökünü tarih, coğrafya, iktisat ve psikolojiden alan bu deterministdevlet ve tarih görüşünü, tavırlar ya daaşamalar teorisiyle ifade etmiştir.


  Devleti doğuştan çöküşe götüren bu aşamalar, ona göre beşe ayrılmak durumundadır: 1 Toplumsal dayanışmadandoğan zafer tavrı. 2 Yönetimin tek eldetoplanması ve dolayısıyla baskıyla belirlenen istibdat tavrı. 3 Toplumun barışve mutluluk içinde yaşamasıyla belirlenen ferağ tavrı. 4 Devlet yönetimini elinde bulunduranlarda, kurumlar ve ailedeçözülmenin başladığı, çöküş aşaması. 5israf aşaması.


  İbni Meymun. 1135-1204 yılları arasında yaşamış Musevi düşünür.


  Museviliği Aristoteles felsefesiyle u-yumlu hâle getirmeye çalışmış olan İbni Meymun, metafiziğin en yüksek İnsanîfaaliyet türü olduğunu, fakat onun herkese açık olmadığmı söylemiştir.Tann’nın ve dünyanın doğasına ilişkinsağlam ve gerçek bir kavrayışa, yalnızcafelsefenin erişebileceğini öne süren İbniMeymun, Tanrı'mn varoluşunu tümüyleAristoteles'in koyduğu ilkelere dayanarak kanıtlamıştır.


  Düşüncesinin temelinde Aristotelesçi felsefe olsa da, İbni Meymun Tann kavrayışında Aristoteles'ten ayrılır. Ziramutlak birlik ve yetkinlik olarak Tanrıdüşüncesi, O'nu olumlu terimlerle betimlemeyi olanaksız hâle getirir. Tann,ona göre, yalnızca olumsuz terimlerle,yani yetkinliğin yadsınması suretiyle tanımlanabilir. Buna göre, insan akimabüyük bir inanç besleyen İbni Meymunbir yandan da akim sınırlılığının bilincinde olmuştur. Aynı şekilde, evrendeki herşeyin bilim yoluyla keşfedilebile-cek bir amacı olduğunu öne süren İbniMeymun, bir yandan da dünyanın amacının belirlenemeyeceğini belirtmiştir.


  İbni Rüşt. Endülüs'te Kurtuba kentinde doğmuş ve gençliğinde felsefe, matematik, fıkıh, tıp ve kelâm çalışıp, uzunyıllar hekimlik yaptıktan sonra, zamanını Aristoteles felsefesine şerhler, yorumlar yazarak geçirmiş olan ünlüİslâm filozofu.


  O felsefesinde hem İbni Sina'nın Aristo-telesçiliğini devam ettirmiş ve hem de,bir yandan onu İslâmî akidelerle u-yumlu hâle getirme teşebbüslerine karşıkoyarken, bir yandan da İbni Sina'nınAristotelesçiliğini Platonik öğelerdenarındırmaya çalışmıştır.


  Felsefenin temel konusunun varlık olduğunu, felsefenin var olam, genel bir bütünlük içinde insana verileni incelemeye, açıklamaya çalıştığını savunanİbni Rüşt, bütün varlık türlerinin en tepesinde bulunan yüce bir varlık olarakTanrı'ya yalnızca var olandan, beş duyuile algılanıp akıl ilkeleri ile açıklananvarlıklardan yola çıkarak gidebileceğimizi belirtmiştir. Felsefe, varlık kavramıaltında toplanan bütün nesneleri konuedinen disiplindir. Felsefe teolojiden bunedenle önce gelir. Bununla birlikte, felsefe ve teolojiden her birinin kendisineözgü bir fonksiyonu vardır.


  îbni Rüşd'e göre, Tann evveni yöneten engin güçtür. O, sınırsız bir irâdedir. Bütünü düzenleyen güç, O'ndan çıkar.Tanrı zorunlu varlıktır. Evrenin başlangıcı olan Tann, evrendeki tüm varlıkla-nn kendisinden sudûr ettiği yüce kaynaktır. Bununla birlikte, Tann, ancak 'ilkakıl' aracılığıyla evreni yönetir ve evren,Tanrı'dan sudûr eden, türeyen bu ilkakıl aracılığıyla Tanrı ile birleşir. Bu ilkakıl, evrenin yaratılışı konusunda ilk vetek aracıdır. Ek akıl, yıldızları yönetengüçlerin doğduğu kaynaktır. Birer canlıvarlık olan yıldızlar, ilk akim yönetimialtmda belli dairelerde dönerler. Yıldızların döndüğü bu dairelerin de ayrı aynakıllan vardır. Birbirleri ardısıra gelenbu akıllar birbirlerine bağlanırlar. Herakıl, kendisinden bir önceki akıldansudûr etmiştir, çıkmıştır. Bütün akıllarbasamak basamak ilk akıldan doğduğuiçin, ilk akıl evrende olup biten herşeyibilir. Buna karşın, ilk ya da etkin alalTanrı'ya en yakın varlık olduğu, onunla birleşmiş durumda bulunduğu için,


  Tanrı onun aracılığıyla ancak genel geçer olan tümelleri bilir.


  İbni Rüşd, bütün insan akıllarının öz bakımından bir ve aynı olduğunu söyler,çünkü tüm akıllar aynı kaynaktan, yaniilk akıldan sudûr etmişlerdir. O, psikolojisinde, ilk aklın, bütün insan akıllarımkuşatan genel bir akıl niteliği taşıdığımsöyler. Bu yüzden, tüm insanlığın aklı olduğu söylenebilecek genel bir akim varlığından söz edilmelidir. Evrende sonsuzve ölümsüz plan bir 'ebedî akıl' vardır.Bütün insanlığı kapsayan bir 'ebedî akıl'olduğuna göre, insanlık da ebedîdir,ölümsüzdür. İbin Rüşd şu halde, insanınbilgisini tek bir akla, ebedî olan EtkinAlal'a yerleştirmiş ve ruhun ölümsüzlüğüne kesin olarak karşı çıkmıştır. İnsanöldükten sonra, bedenle ilgili bütünaşağı varlıklar yok olup gider, yalnızcatüm insanlarda ortak olan Etkin Akılkalır. Etkin Akıl tek olduğu için ezelî-ebedîdir, ölümsüzdür.


  Ahlâk anlayışında, insanın kendi özü gereği bağımsız olduğunu söyleyen, insanın bu bakımdan kesin bir özgürlüğübulunduğunu savunan İbni Rüşt, biryandan da insanın, dış olaylar ve kendisinin dışındaki oluşumlar dikkate alındığında, bağımlı olduğunu, birtakımkoşullarm etkisi altında kaldığım belirtmiştir. İnsan kendi iç varlığı bakımından özgür, kendisinin dışındaki gelişmeler bakımından özgür değildir, doğalve tanrısal yasaların yönetimi altındadır. Buradan, insanın iki ayrı sırnr arasında kaldığı sonucu çıkar. O, bir 'irâdevarlığı' olarak kendi eylemlerinden sorumludur, kendi tercihi altında gerçekleştirdiği tüm eylemlerinden dolayı sorumluluk duygusu taşır. Kendi elindeolmayan, dıştan gelen etkilerden dolayı,sorumlu değildir.


  İbni Rüştçülük [İng. Averroism; Fr. Aver-roisme]. Esas etkisi İslâm dünyasmda değil de, Avrupa'da olan İbni Rüşt'inAristoteles yorumunun Hristiyan Ortaçağ felsefesinde, onüçüncü yüzyılda çoketkili olmasının bir sonucu olarak, birtakım düşünürlerin ruhun ölümsüzlüğü,evrenin ezelîliği gibi, Hristiyan inancına


  ters düşen konularda İbni Rüşt'ü ve dolayısıyla Aristoteles'i izlemeleri durumu.


  İbni Rüştçülüğün en önemli öğretisi, tüm insanlarda tek bir rasyonel ruhimbulunduğu görüşüdür. Bu görüşe göre,yalnızca etkin akıl değil, fokat edilginakıl da tüm insanlarda bir ve aynıdır. Buanlayışın mantıksal sonucu ise, ruhunölümsüzlüğünün yadsınmasıdır. İbniRüştçülüğü belirleyen ikinci öğreti, dünyanın hiçten yaratıldığım söyleyen Hristiyan inancına karşı, dünyanın ezelî olduğu tezidir. İbni Rüştçülük, üçüncüolarak, determinist bir anlayış benimseyip, Tann'nın evrene müdahalesine karşıçıkar.


  İbni Sina. İslâm dünyasının 980-1037 yılları arasında yaşamış olan ünlü, bilgin ve filozofu.


  Gençliğinde geometri, mantık, fıkıh, fizik, kelâm ve tıp alanlarında çalışmış,daha onalü yaşmda uzman hekim düzeyine yükselmiştir. Çok sayıda eseryazmış olan İbni Sinâ'nın en önemlieserleri arasında, tıp konusunda Kânunfi* t tıb; felsefe alanında Kitâbii'ş şifa; felsefe sistemi üzerinde sonradan yaptığıdeğişikliklerden söz eden Kitâbü'l işaratvet’tenbihat; psikolojiyle ilgili olan Kitâbün-nefis bulunur. Eserleri birçok kez La-tinceye çevrilmiş olan İbni Sinâ'mn felsefesi, Yunan filozoftan Aristoteles vePlotinos'un etkilerinin yanı sıra, kendiözgün ve önemli katkılarım gözlerönüne serer.


  İbni Sinâ'mn öğretileri arasmda, yaratılış öğretisi özellikle önem taşır. O, bu konuda, özellikle 13. yüzyılda çokça tartışılmış olan şu teoriyi ileri sürmüştür:Varlığa gelen herşeyin bir nedeni olması gerekir. Varlığa gelmek için bir nedene gerek duyan varlıklara, o mümkünvarlıklar adım verir. Kendisi de mümkün bir varlık olan bir nedene, ondanönce gelen bir neden yol açmış olmalıdır. Bununla birlikte, bu nedenler dizisisonsuz bir dizi meydana getirmez. Bundan dolayı, varlığı mümkün değil de,zorunlu olan, var oluşunu bir nedendendeğil de, kendisinden alan bir ilk nedenvar olmalıdır. Bu ilk neden, vâcibii'lvücûd, yani zorunlu varlık olan Tan-rı'dır. Tanrı'nın zaman içinde bir başlangıcı yoktur; O, ezelî-ebedîdir. Tanrıtam ve gerçek varlığım her zaman sergiler. O, her zaman fiil halinde olduğuiçin, hep yaratmıştır. Yaratılış, İbni Si-nâ’ya göre, hem zorunlu ve hem deezelî-ebedîdir.


  Tanrı, îbni Sinâ'ya göre, mutlak olarak birdir. Bir olandan ise yalnızca bir çıkar.Bu durumda evrendeki varlıkları açıklamak nasıl mümkün olabilir? îbni Sina,burada Plotinos'un sudûr, türüm öğretisinden yararlanarak, Tanrı'dan çıkan ilkbirliğin, ilk Akıl olduğunu söyler. TıpkıPlotinos gibi, onun gözünde de düşünmek ile yaratmak bir ve aynı şeydir.Onun sisteminde Tanrı'dan başlayansudûr ya da türüm sürecinde, yukandüzeyden varlıkların düşünülmesi daha aşağı düzeyden varlıkların yaratılması anlamına gelir. Buna göre, tümvarlıkların en tepesinde bulunan Tanrının kendi kendisini düşünmesi, Tanrıdan İlk Akıl'm sudûr etmesine yol açar.İlk Akıl'm kendi nedenini, yani Tanrı'yıdüşünmesi İlk Akıl'dan sonra gelenAkıl'm doğuşuna neden olur.


  Buna karşın, İlk Akıl'm kendi kendisini düşünmesi hem ikinci nefs'e ve hem de o nefs'in canlandırdığı bir kürenin(feleğin) sudûruna yol açar. Bu sudûr süreci on akıl ve dokuz nefs ile dokuz feleğin doğuşuna kadar devam eder. Sonakıl Etkin Akıl'dır. Etkin Akıl bu dünyadaki varlıkların maddî öğelerini ve insanların ruhlarım yaratan varlıktır. Etkin Akıl aym zamanda insanların ruhlarına ya da zihinlerine bilgi için gerekliolan form ve kategorileri aktanr.


  îbni Sina, bir insanın zihninin bir başlangıcı olduğu için, insanın mümkün bir varlık olduğunu söyler. İnsan, aymzamanda mümkün olan bir akla sahiptir. îbni Sinâ, yaratıklarda iki farklı öğebulunduğunu söyleyerek, burada özlevaroluş arasında bir ayırım yapar. İnsanın özü varoluşundan ayrıdır; bundandolayı, insamn özü kendiliğinden ve o-iomatik olarak gerçekleşmez. Yani, insamn var olmasıyla var olmaması eşitderecede mümkündür. Onun özü gerçekleşebilir de gerçekleşmeyebilir de.Ona varoluş veren, onun özünün gerçekleşmesini sağlayan varlık Tanrı'dır.


  İnsan zihninin özü bilmektir, ancak insan her zaman biliyor değildir. însanaklı, bilebilmeye yetilidir, fakat insanınbilme tarzı yalnızca mümkündür. İnsanzihni gerçekte herhangi bir bilgi olmadan, ancak bilebilme gücüyle bezenmişolarak yaratılmıştır. îbni Sinâ bilgi anlayışında, insan zihninde bilginin varoluşu için iki öğenin zorunlu olduğunubelirtir: 1 Duyusal nesneleri algılamamızı sağlayan duyular ve 2 algıladığımız bu nesnelerin suret ya da imgelerini bellekte saklama gücü ve soyutlamayoluyla nesnelerdeki özü ya da tümelöğeyi yakalama yetisi. Fakat bu soyutlama, îbni Sinâ'ya göre insan zihni tarafından gerçekleştirilmeyip, Etkin. Aklınbir eseridir. Etkin Akıl bilgi sahibi olabilmesi için, insan zihnini aydınlatır. O,bundan dolayı insanın yaratıcısı vebuna ek olarak, insan bilgisindeki aktifgüçtür. Demek ki, tüm insanlarda hepsinin birden pay aldığı tek bir EtkinAkıl vardır.


  iç bağıntılar öğretisi [îng. doctrine of interneti relations; Fr. doctrine des relations intemes]. Bir şeyin başka şeylerle olanbağıntılarından dolayı, her ne ise o olduğunu; evrendeki tüm olayların gerikalan tüm diğer olaylarla nedensel birbağ içinde bulunduğunu; bundan dolayı, evrendeki bir olaya ilişkin olarakdoğru bilgi elde edebilmek için, onunüzerinde etkide bulunan tüm nedenlerin bilgisine sahip olmak gerektiğini savunan görüş.


  içebakış [îng. introspeetion; Fr. introspeeti-on; Al. selbstbeobachtung]. Zihnin kendi içine dönmesi, benin kendi kendisininbilincinde olması. Bilincin kendi üzerinedönerek, kendi hâllerini ve edimlerinigözlemesi, kendi kendini gözleme tâbitutması. Benin, zihnin dikkatini kendiiçine, zihinsel süreçlere ve zihin hallerine yöneltmesi ve onları, dış olgu veolaylardan, zihin diye ayırması. Bilinçhâllerini ve gerçekleştikleri anda, zihinsel işlemleri doğrudan doğruya gözlemek veya tahkik etmekten oluşan gözlem türü. İnsamn kendi eylemlerini veonların benle olan bağıntısını takip etmesi; bu hâller ister dış uyaranların sonucu ya da ister zihnin kendi bağımsızfaaliyetleri olsun, kendi zihin hâlleriningözlemcisi olması.


  İnsanın entellektüel ve ahlâkî gelişiminin en önemli öğesi ve doğada yalnızca insana özgü bir güç ve alışkanlık olaniçebakış olmasaydı eğer, insan, kendigelişme sürecinde aktif bir rol oynaya-mayan, fakat yalnızca, kendi dışındakiolayların pasif bir izleyicisi, ve çevresinin raslantısal ve gelişigüzel bir ürünüolan bir varlık olurdu. İşte bu çerçeveiçinde, içebakış, insanın çevresi karşısındaki kısmî bağımsızlığını ve kendidüşünceleriyle ilgilerini kontrol etmegücünü gösterir.


  Bu bağlamda, psikolojide kullanılan, ve tdavramşçılığın nesnel yöntemine karşıt olarak, büyük ölçüde içebakışsal gözleme dayanan, yani benin kendisini,zihin hâllerini ve zihinsel faaliyetlerikonu alan gözlemi kullanan yönteme içe-bakış yöntemi adı verilir.


  Aynı anlam içinde, içebakışm psikoloji için mutlak bir biçimde zorunlu olan biryöntem olduğunu ve hatta psikolojininyalmzca ve tümüyle içebakış yönteminikullanması gerektiğini savunan yaklaşım; dikkatli ve sistematik bir tarzdagerçekleştirilecek içebakış yönteminedayanan psikoloji anlayışı içebakışçılıkdiye karakterize edilir,içe göçme [İng. implosion; Fr. implosion].Postmodern düşünür tBaudrillard'mpostmodem dünyada çok çeşitli olguların ilgili olduklan düzlemlerde, niceselyeğinlik kazandıktan sonra infilak etmeksuretiyle, hem kendilerini ve hem de insanların onlarla ilgili düşünce ve varsayımlarım yok etme durumlan ve eğilimleri için kullandığı terim.


  Buna göre, içe göçme, anlamın medyada, medya ve toplumsalın da kitlelerde kaybolması, bütün sınırların yok olupgitmesi ve böylelikle de herşeyin değer-sizleşip anlamsızlaşması sürecini tanımlar. Medyada sürekli bir mesaj bombardımanına tâbi tutulan, eğlence, reklamve politika akışı içinde şaşkına çevrilen,sürekli olarak tüketmeye davet edilenkitleler, herşeye kayıtsız hâle gelirken,bütün anlamların, ima ve kışkırtmalarıninfilak edip içe göçtüğü sessiz bir yığmadönüşürler. Bundan sonra artık ne sos-yolojiy ne de politikaya yer vardır,içgüdü [Os. insiyak; İng. instinct; Fr. ins-tinct; Al. instinkt]. Canlı organizmanınbelirli dış etkenlere karşı gösterdiği tepkiler bütününe, canlı varlığın dış uyaranlar karşısmda sergilediği doğal davranış tarzı. Bireysel ihtiyaçlara ya datürün amacına uygun olarak düzenlenmiş hareketleri otomatik olarak gerçekleştirmeyi sağlayan doğal dürtü.


  Öğrenilmiş ya da sonradan kazanılmış olmayıp, doğuştan getirilen ya da miras alınmış olan, alışılagelmiş, doğaldavranış tarzı. Uygun iç ve dış uyaranlar söz konusu olduğunda, canlı organizmanın, belirli bir tarzda eyleme yönündeki, irâdî olmayan, akim süzgecinden geçirilmemiş eğilimi,içkin [Os. mündemiç; İng. immanent; Fr.immanent; Al. immanent]. Aşkın olana,dışarıda ya da ötede olmaya karşıt olarak, içte ya da içeride olan; bir varlığınyapısında bulunan; bir dış etkendendeğil de, bu varlığın kendi doğasındankaynaklanan; geçici olanın tersine, birşeyde gerçekten, fiilen var olan için kullanılan sıfat.


  1 Bu bağlamda, geleneksel teizmin,Tann’yı aşkın bir varlık olarak gördüğü, yani onu dünyanın bir parçası olarak ele almadığı yerde, panteizm Tanrıyı evrene içkin bir varlık olarak düşünür, onun dünyaya içkin olduğunu önesürer. Nitekim, tdeizmin evreni yaratanaşkın ve yabancı bir Tann fikrine karşıçıkarak, Tann ile evrenin, yaratıcı ile yaratılmış olan doğamn bir ve aynı olduğunu savunan panteizme aynı zamandaiçkincilik adı verilmektedir. 2 Tanrı’nın,mevcudiyet ve faaliyetiyle, dünyayaiçkin, fakat özü itibariyle, dünyaya aşkın olduğunu öne süren teist görüşeise, içkin teizm denir. 3 Aynı şekilde dinamizm de, içkinci bir öğreti olarak, güçya da kuvvetin varlığa içkin olduğunubelirtir; varlığı kuvvetle özdeşleştirenbir görüştür.


  4 Ote yandan, bir şeyi etkileyen, birşeydeki değişmeyi başlatan dış koşullardan farklı olarak, bir şeydeki değişmeyi doğuran içsel koşullara, bir bütünolarak içkin neden adı verilmektedir. Buna göre, maddî ve formel nedenler varlığın içkin nedenleridir. Aynı şekilde,insan varlığındaki, onun eylemlerininnedeni olan irâde de, bu türden bir içkin neden olarak tanımlanır.


  5 Nesnelerde onların özü olarak varolan tümele ise, içkin tümel adı verilir.Tümel olan olanın, zihinden bağımsızolduktan başka, bireylerden de ayrı olduğunu öne süren radikal kavram realizmine ya da tPlaton'un aşkın tümelanlayışına karşı, Aristoteles tarafındanöne sürülen ve tümellerin, tikellerdenayrı olarak değil de, tikellerde, onlarınözü olarak varolduğunu dile getirentümel görüşü içkin tümel anlayışl olarakbilinmektedir. Başka bir deyişle, kendisi için nesnel bir tümelin söz konusu olmadığım, fakat zihindeki öznel kavramiçin varolan şeylerde nesnel bir temelinsöz konusu olduğunu savunan tAris-toteles'in bu görüşüne göre, tümel 'at'öznel bir kavramdır, fakat onun, tikelatlara şekil veren tözsel formlarda nesnel bir temeli vardır.


  6 Öte yandan bilim felsefesinde, bir teoriyi kendi kabullerine dayanarak eleştirme veya değerlendirme tavrına daiçkin eleştiri denmektedir.


  içkin epistemolojik idealizm [İng. imma-nent epistemological idealism; Fr. idealisme epistemologique immanent). Bilgi söz konusu olduğunda, bilen öznenin kendisınırlarının ötesine geçemeyeceğini, insanın bilgide kendi içkin küresinin dışına çıkamayıp, kendisine aşkın olan birgerçekliği bilemeyeceğini, kendi zihinsel deneyi olmayan bir şeyi bilmeye ye-tili olmadığını, bilinen nesnenin 'bilinçiçeriği' hâline gelmek suretiyle bilindiğini savunan ve dolayısıyla, nesnelerin,varlıkların varoluşunu bir insan tarafından algılanmış olmalarına indirgeyengörüş. Görüşün klâsik temsilcileri İngiliz empirist filozofları G. tBerkeley veD. tHume’dur.


  Buna göre, bizim duyumsal algı sürecinde zihindışı nesnelerle, yani içkin olmayan, zihne aşkın nesnelerle tanıştığımız kabulünü eleştirel bir biçimde analiz eden, dış dünyadaki cisimlerinzihinden bağımsız olmadıklarını, duyumsal algının tek nesnesinin, kişininkendi izlenimi, belli bir deney, belli biriçkin ürün olduğunu öne süren Berke-ley’e göre, cisimler bilen öznenin izlenimlerinden ya da izlenim komplekslerinden daha fazla hiçbir şey değildir.İzlenimler de tözsel olarak varolan şeyler olmadığı, bir izlenim, bilen öznenindeneyimi, zihin hâli olduğu ve ancakbir özneyle ilişki içinde varolabildiğiiçin, zihinden bağımsız cisimlerin varoluşundan söz edilemez.


  Cisimler, yani ağaçlar, evler, masalar, v. b. g., yalnızca izlenim kompleksleriolduğundan, Berkeley'in felsefesinde,onların varoluşu bir kimsenin onlantecrübe etmesi olgusuna indirgenir. Cisimler tözler değil, ancak zihin hâlleri,izlenimler ya da izlenim kompleksleridir. Yani, onların varoluşu, özneyebağlı olup, öznenin onlan algılamasınairca edilir. Berkeley'in bu idealizmi, bellibir bilgi anlayışına, yani insanın yalnızve yalnızca kendi zihin hâllerini, bilinçiçeriklerini, ide, izlenim ya da tasarımlarını bilebileceği kabulüne dayandığıiçin, epistemolojik bir idealizm diye tanımlanır.


  içkinlik [Os. indimde; İng. immanence; Fr. immanence; Al. immanenz]. İçkin, var, ka-lıa ya da sürekli olma durumu; amaçların, hedeflerin öznenin kendi içinde bulunması hâli; parçası üzerine etki yapanbir nedenin niteliği.


  1 İçkinlik, Alman düşünürü tKant'ta tecrübî olmayan ya da aşkın olana karşıtolarak deneyimsel olanı, duyu organlarıile tecrübe edilebilir olanı ifade eder. 2Modem metafizik ve teolojide ise, içkinlik, Tann'nm dünyada olması, evrendenayn olmaması anlamına gelir.


  3 Öte yandan, 19. yüzyılda Almanya'da,felsefesinde İngiliz empirizmi, Kant vetFichte'nin felsefelerinin bir senteziniyapmış, ve varolan herşeyin yalnızcadüşüncenin nesnesi olduğunu, varolanın bilince içkin bulunduğunu, nesneninözneyle ayrılmazcasma ilişkili olduğunuöne sürmüş olan VViîhelm Schuppe'ninfelsefesine içkinlik felsefesi adı verilir. Bilinçten yoksun bir kendinde-şey fikrinireddeden Schuppe, gerçek olanı Ben vebenin nesnelerinin ayrılmaz birliği olarak düşünülen bilinçle özdeşleştirmiştir.


  4 Öte yandan, dilbilimde, araştırmacının dilin işleyişini ve gelişimini, tarihe, filolojiye, psikolojiye, v. b. g., başvurmadan, kendi içinde incelemesi gerektiğini söyleyen yaklaşım veya araştırma ilkesine içkinlik ilkesi adı verilmektedir.


  içlem [Os. tazammun; İng. intension; Fr. intension, comprihension; Al. intension].Bir terimin işaret ettiği, hatırlattığıortak özellikler, terimin ya da kavramınanlamı. Bir sözcük ya da kavramın kaplamı içine giren tüm şeylere ya da nesnelere ortak olan özelliklerin, niteliklerin toplamı.


  Buna göre, bir kavramın, bu kavramda bulunan ya da bulunabilecek özelliklerden başka bir şey olmayan içlemini belirlemek demek, söz konusu kavramınanlammı belirlemek demektir. Bir nesneler sınıfının sahip olduğu özellik yada niteliklerden bazıları, o sınıfın özünü meydana getiren, söz konusu sınıfiçin özsel olan özellikler olarak görülür,öyle ki bu özelliklerin herhangi birinden yoksun olma bir nesnenin ilgili sınıfın üyesi olmamasına, bu sınıfın dışında kalmasına neden olur. Bu özselözelliklerin tam olarak ne olduğu, hangiözelliklerden meydana geldiği, bu özselözellikleri sözü edilen terim ya da kavramın tanımında sıralayan uzmanlararasındaki bir uzlaşma ya da fikir birliğiyle ilgili bir konudur. İşte, bir terimya da kavramın tanımında geçen özselözellikler bütününe uzlaştmsal içlem adıverilir.


  Bununla birlikte, bir terim, o terimin uzlaşımsal içlemini meydana getirenözelliklerle tam olarak çakışmayan özellikleri hatırlatıyorsa, bu sonuncu özelliklerin terimin terimin öznel içlemini meydana getirdiği söylenir. Öte yandan, birnesneler sınıfının aktüel olarak sahip olduğu, fakat bizim bazılarım bilmediğimiz tüm özellikleri gündeme geldiğinde, bu kez kullanmamız gereken terimnesnel içlemdiı.


  Yine aynı bağlamda, mantıksal bakımdan 'A B'diri formunda olan, tanımlanan şeyin, terim ya da kavramın özellik yada özelliklerini ifade eden ve daima cins-tür ilişkisi gözetilerek yapılan tanım türüne içlemsel tanım adı verilir,içlem ve kaplamın ters orantılılığı kuralı [İng. lam of inverse variation; Fr. loide la variation inverse]. Bir kavram ya daterimin kaplamı çoğalınca içleminin, iç-lemi çoğalınca da kaplamımn azaldığını dile getiren kural.


  Örneğin, 'üçgen' kavramı, tüm üçgen türlerini kapsar; bununla birlikte, 'üçgen'kavramına 'eşkenar7 belirlemesini ya daözelliğim eklersek, bu takdirde, dik üçgenleri, ikizkenar üçgenleri, v. b. g., dıştabıraktığı için, kaplamı her ne kadar'üçgen' kavramından daha dar olsa da,bildirdiği özellik bakımından daha zengin olan 'eşkenar üçgen' kavramım eldeederiz.


  Fakat, daha fazla sayıda özellik değil de, daha fazla sayıda üçgen gösteren birterim elde etmek istersek, bu durumdailk kavramımıza bir belirleme getirme işlemimizden vazgeçmeliyiz. Buna gö-re,tüm üç kenarlı şekillere işaret etmek istiyorsak eğer, 'eşkenar' niteliğini çeker vekaplamı daha geniş olan 'üçgen' kavramım elde ederiz. Aynı şekilde, 'varlık'kavramı, canlıyı, hayvanı, insanı ve insanın alt-türlerini kapsadığı için, kaplamı en geniş olan kavramdır. İşte, varlık, cardı, hayvan, insan ve insanın alttürlerinden meydana gelen bu hiyerarşide, nasıl ki yukarı doğru çıktıkça, kaplam genişliyor, fakat içlem yoksullaşıyorsa, aşağıya doğru indikçe de, kaplamdaralır, fakat içlem, yani kavramın gösterdiği özellikler bütünü zenginleşir.


  Buna göre, kaplamı en zengin kavram olan "varlık7 kavramı, aynı zamanda iç-lemi en yoksul olan kavramdır. "İnsan7kavramı ise, hem kendi özelliklerine vehem de hayvan, canlı ve varlık olmanınözelliklerine sahip olduğu için, her nekadar kaplam bakımından yoksul olsada, içlem bakımından en zengin olankavramdır.


  Bununla birlikte, içlemle kaplamın ters orantılılığı kuralının geçerliliğini zaman zaman ortadan kaldıran istisnaîdurumlar vardır. Örneğin, "eşkenar üçgen7 kavramına 'eşit açılı' olma özelliğini ya da belirlemesini eklersek eğer,terimin içlemi zenginleşse bile, kaplamıaynı kalır.


  içreklik [İng. privacy; Fr. intimite; Al. zu-rückgezogenheit, privateleben]. Epistemolojide, başka hiç kimse tarafından bili-nemeyip, yalmzca tek bir kişi tarafından bilinme ya da bilinebilir olma durumunu ifade eden terim. Birden çok kişinin deneyine, gözlemine açık olmama durumu. Kişiye özel bilgi. Bilincin kişiye özel olan içeriği, başkaları tarafından bilinemeyen, fakat yalnızca söz konusu içeriğin içebakış yoluyla bilincinde olan kişi tarafından bilinen bilinçiçeriği, zihin hâli. Bir kişinin kendi haz-ları, acılan, duygu ve düşünceleriyle ilgili, başka insanlara açık olmayan, doğrudan ve aracısız bilgisi.


  Buna göre, bir kişinin bilinç akışının bir parçası olan, ve yalnızca o kişi tarafından içebakışsal olarak farkına varılan ya da bilinen düşünce ve duygulariçrektir. Bir şey, şu hâlde, yalnızca tekbir kişi tarafından, bir çıkarsama yapılmadan, doğrudan ve aracısız olarak bilindiği takdirde, söz konusu epistemolo-jik anlam içinde içrek olmak durumundadır. Buna göre, tüm düşüncelerimiz, bu düşüncelerin gerçekte ne olduğu başkaları tarafından, söylediğimizşeylerden çıkarsanabilmekle birlikte, içrektir.


  içselcilik [Os. dahiliyye; İng. internalism; Fr. interrıalisme]. 1 Metafizikte, bağıntıların, şeyleri, benzerlikleri bir şekildeher birinin doğasının, özünün bir parçası olacak şekilde birleştirdiğini savunan görüş. Söz konusu içselciliğin, aşırıve ılımlı içselcilik olmak üzere, iki ayrıtürü vardır. Bunlardan 1-a) aşırı içselcili-ğe göre, birbirlerine bağlanan şeyler birbirlerine benzer ya da birbirleriyle özdeştirler. Bunlar, tek bir bütün olanevrenin parçaları olup, ondan ayrılmazlar. Bağıntıların şeyleri birleştirdiğinisavunan bu anlayışa göre, iki şey birbirine bağlandığı zaman, onlar aym bağıntıyı paylaşırlar. Görüşe göre, örneğin bir kişi ve bir masan, görünüştefarklı olsalar bile, onlarda tezahür eden,kendisini onlar aracılığıyla ifade edenevrenin temel parçaları olmak durumundadırlar. Onlar, salt evreni farklışekillerde ifade ettikleri ya da gösterdikleri için, farklı görünürler.


  Öte yandan, 1-b) ılımlı içselcilik, birbirlerine bağlanan şeylerin, birbirlerinden farklı olmaktan çok, birbirlerine benzerolduklarını ifade eder. Buna göre, şeyler arasındaki bağıntılar, onları ayırmaktan çok birleştirir ya da ayn tutmaktan çok bir araya getirir.


  2 Metodolojide, bir konuyu bağımsızve özerk bir alan olarak görüp, ona dışsal olan faktörleri hiç hesaba katmadan,kendi iç dinamikleri ve temel özellikleriyle açıklama tavrı. Örneğin bilim felsefesinde çok geçerli olan böyle bir yaklaşım, bilimin rasyonel yanım vurgular;içselci yaklaşım olarak bilinen bu tavır,bir yandan bilimin rasyonel bir faaliyetolduğunu öne sürerken, bir yandan dabilimi, tüm diğer disiplin ya da faaliyetlerden ayırır ve onu toplumun diğersektörlerinden özerk bir alan olarak görür. Buna göre, içselci yaklaşım/ bilimfelsefesinde, bilimsel gelişmeleri ekonomik, toplumsal, siyasî ya da dinsel koşullara bağlamak yerine, bir biliminkendi iç mantığı üzerinde yoğunlaşır;bilimsel gelişmeyle ilgili tüm veri ya daolguları, bilimin doğasıyla ilgili genellemelere değer biçmek için kullanır.


  Başka bir deyişle, bilimi içinde geliştiği ve etkisi altında kaldığı kültürel bağlam içinde ele alan dışsalcı yaklaşımın tam karşısında yer alan bu yaklaşım,bilimi, kendi iç mekanizmalarıyla, eşde-yişle bilimin bizzat kendisiyle açıklar.Buradan da anlaşılacağı üzere, bu yaklaşım türünün kullandığı malzeme, bilimin inceleme altındaki dönemindekullanılan ders kitapları, bilimsel metinler ve bilim dergileridir. Bu yaklaşımınen ünlü temsilcilerinin başında, yanlış-lamacı bilim görüşünün savunucusuçağdaş bilim felsefecisi Kari R. tPoppergelmektedir.


  3 Buna ek olarak, yine metodolojide;dünyanın zihinden bağımsız nesnelerden meydana geldiğini ve doğruluğunsöz konusu nesnelere ilişkin olarak düşündüklerimiz ve söylediklerimizle nesneler arasındaki tekabüliyetten meydana geldiğini öne süren metafizikselrealizmin tersine, doğruluk standartlarının bir araştırma alanının kapsamı içinde anlamlı ve geçerli olduğunu belirtengörüş. H. Putnam tarafından savunulanbu görüşe göre, dünya ve dünyadakivarlıklarla ilgili sorular, sadece ve sadece, bir teori ya da betimlemenin meydana getirdiği genel çerçeve içinde anlamlıolabilir. Dolayısıyla, doğruluk tekabüliyetten ziyade, inançlarımızla tecrübelerimizin, kendi inançlarımızla da başkalarının inançlarının birbirleriyle tutarlıolmasına dayamr.


  4 Epistemolojide, bir kişinin inancımhaklılandıran ya da temellendiren şeyin tümüyle içsel hâller olduğunu, birinancı temellendiren ve doğrulayan şeyin örneğin bir algı veya düşünce olduğunu öne süren öğreti. Bu anlayışagöre, haklı kılınmış bir inanç, kişinin


  ona sahip olmak için geçerli gerekçe ya da nedenleri olduğu bir inançtır.


  5 Zihin felsefesinde, bir zihin hâlininmahiyetine salt bireyin kendisiyle veyazihniyle ilgili, eşdeyişle içsel mülahazalardan hareketle karar verilebileceğinisöyleyen görüş. Böyle bir görüşün en iyiörneği, tDescartes’ın zihin görüşüdür.Bu görüşe göre, ben şimdi sahip olduğum zihin hâllerinin aynılarına, inançlarıma, algılanma tekabül edecek bir dışdünya olmasa da, sahip olabilirim.


  6 Ve nihayet, ahlâk felsefesinde, kişinin neyin ahlâken doğru ve neyin yanlış olduğuna dair görüşü veya inancıyla kendi güdülenmesi arasında içsel birbağlantı bulunduğunu savunan öğreti.


  ide [İng. idea; Fr. idâe; Al. vorstellung], 1 Modern felsefede, tümüyle zihinsel yada öznel bir ilke olarak, insan zihnininya da bilincinin içerikleri ya da içeriklerinden bazıları. 2 Bir duyu verisi söz konusu olduğu zaman, deneyim ya daduyguda, kendini zihne doğrudan vearacısız olarak sunan bilinç içeriği. Duyu deneyi ya da algının, algılama faaliyetinin, bir zihin ya da ruha bağlı olaniçeriği. Duyu izlenimleri, duyu-verileri,


  , doğrudan deneyi meydana getiren temel öğeler. 3 Bir bilinç içeriği olan her-şey, bir şeyin sureti, zihinsel imgesi ya da zihindeki resmi. Bir şeyin zihindekitasarımı. Bir şeye ilişkin zihinsel imgeya da resim. Bir sözcüğün doğurduğuöznel çağrışımlar.


  4 Genel bir fikir, düşünce, zihinsel izlenim ya da kavram. Düşünce, kavram ya da deney yoluyla tecrübe edilemeyenbir şeyin tasarımı. 5 Savunulan bir kanaat, kabul ya da inanç. 6 Refleksiyondabulunduğu zaman, zihinde olan, zihninçeşitli faaliyetlerinden sonra koruduğu,kendi içinde bulduğu ya da daha basitidelerden hareketle kurduğu şey. 1 Düşünce ya da anlamın en küçük birimi,inanç ya da iddiaların temel bileşeni.


  İşte bu çerçeve içinde, tDescartes'ta bilginin doğrudan ve aracısız nesnesi olarak duyum içeriği, kavram ve düşünce, insan zihninin öznel, mantıksal kavram-lan anlamına gelen ide, İngiliz empirist-lerinden tHobbes'ta, insan zihninden bağımsız nesnelerin duyu-organlan üzerindeki etkisinin sonucunda, beyinde ortayaçıkan görünüş ya da suret anlamı taşımıştır.


  İde, yine, tLocke'ta, zihnin bilincinde olduğu, üzerinde yoğunlaştığı, bir tasarım olarak sahip bulunduğu zihinselöğe ya da içeriği, tasarım, algı ya daduyum içeriğini; tBerkeley'de, duyu-deneyinin ya da algılama eyleminin içeriğini, varoluşu bir zihne bağlı bulunanzihin içeriklerini, zihne bağımlı bir varlık tarzına sahip olan algıları; Hume'daise, duyu-izlenimlerinin bellekte saklanan daha az canlı ve daha az yoğunkopya ya da suretini gösterir.


  tCondillac'ta dış dünyadaki bir nesneye bağlanan duyum, tHolbach'ta bir duyum ya da algıya neden olan bir nesnenin zihindeki imgesi olarak tanımlanan ide, tKant'ta ise akim, kendisinekarşılık gelen bir nesnenin gösterilemeyeceği, zorunlu, formel ve düzenleyicibir fikir ya da kavramı olarak karşımıza çıkar. İde, modern psikolojide de,ide, gerisinde bir beyin hâlinin bulunduğu, bir şekilde deneyden türetilenzihinsel olay ya da tasarımı ifade eder.


  İdea. Antik Yunan felsefesinde, ve özellikle de Platon'da, ezelı-edebî doğa, ya da öz, doğru ve kesin bilginin nesnesi,Tanrı'nm zihnindeki içerik; duyulanınızla algıladığımız şeylerin, nesnelerin yetkin ilk örneği anlamına gelenterim.


  Platon öncesi Yunan felsefesinde, form, şekil, doğa, sınıf ya da tür anlamı taşıyan îdea, Platon'la birlikte yeni biranlam kazanmıştır. İdeayı ezelî-ebedîdoğa ya da öz, doğru ve kesin bilginindeğişmez nesnesi, duyularımızla algıladığımız şeylerin yetkin ilk örneği olarak tammlayan Platon'da, İdealar genelve soyut kavramlara karşılık gelen nesnel varlıklardır. Bu İdealar arasında insan, ev, ağaç gibi şeylerin sınıflarınınİdeaları, yeşillik, yuvarlaklık gibi niteliklerin İdealan, eşitlik, benzerlik gibiilişkilerin İdealan ve nihayet iyilik, güzellik gibi de-ğerlerin İdealan yer alır.


  Platon'da İdealar, zaman ve mekân içinde bulunan somut, tikel nesnelerdenayrı olarak, kendilerine ait bir soyut varlıklar evreninde var olurlar. Yani, onlarzamanın ve mekânm dışında olup, ayrıbir İdealar evreni meydana getirirler.İdealar, gerçeklik ve değer derecesi bakımından, tikel varlıldann çok yükse-ğindedirler; bir başka deyişle, İdealarsomut varlıkların, tikel nesnelerin kendilerinin yalmzca görünüşleri olduğumutlak gerçekliklerdir. Bir İdea, somutvarlığın, tikel nesnenin kendisinin birkopyası olduğu model ya da ilk örnektir.


  İdealar bilen insanın zihninden bağımsız olarak var olan gerçekliklerdir. Onlar, Platon'a göre, Tanrı'nm zihninde var olan düşünceler değildirler. İdealarmekânm dışında olduğu kadar, zamanın da dışında olan varlıklar olduklarıiçin, aym zamanda yaratılmamış, yokedilemez, değişmez ve ezelî-ebedî olangerçekliklerdir. İdealar birbirleriyle mantıksal bir ilişki içinde olup, en yüksekİdeadan aşağıya doğru bölünemez türlere dek inen bir hiyerarşi meydana getirirler.. Bu hiyerarşinin en tepesinde iseİyiİdeası vardır.


  Platon'dan sonra, Hellenistik felsefe dönemi içinde daha farklı bir anlam kazanan İdea, tStoalılarda insan zihnindeki sınıf kavramlarıyla özdeşleştirilirken, tYeni-Platoncular'da, şeylerin kozmik Zihin'de varolduğu düşünülen ilkörneklerinin adı olmuştur. İdea, Ortaçağ felsefesinde ise, Tann’mn zihnindeezelî ebedî olarak varolan kaim ilk-ömek anlamına gelmiştir,ideal [Os. mefkure; İng. ideal; Fr. ideal; Al.ideal]. 1 Yalmzca düşüncede mevcutolup, gerçeklikte bulunmayan şey. 2 Türünün yetkin örneği olan şey, kopyaedilecek, kendisine öykünülecek model.3 Aktüel olanın kendisine göre yargılanacağı standart. Aktüel olanın, kendisini hayata geçirdiği, gerçekleştirdiği ölçüde anlam ve değer kazandığı standart, norm. 4 Arzu ya da istemenin hedefi olan yetkin nesne. Karakter ve eylem bakımından, olana karşı olması gerekeni gösteren ölçüt. 5 Değerler alanında, dürüstlük, adalet ideali türünden,mutlak yetkinliği içinde düşünülen vesöz konusu değere karşı duyarlı olanherkesi kendine çeken şey.


  Bu bağlamda, filozof ya da düşünürlerin, varolan düzen karşısındaki hoşnutsuzluklarının bir sonucu olarak tasarladıkları düzene; olması gerekene yönelen teorisyenlerin, birtakım ilkeleri temele alarak, insanların tam olarak gelişebileceklerini, gerçek bir refah ve mutluluğa ulaşabileceklerini düşündükleri toplum düzenine, gerçeklikte değil de,sadece düşüncede varolan düzen anlamında, ideal düzen adı verilir. Nitekim,düşünürler böyle bir toplum düzeninibelirleyen ölçütler olarak özgürlük, eşitlik ve adalet ilkelerini, birtakım idealleritemele almışlardır


  İdealar teorisinin eleştirisi [İng. critique of the theory ofîdeas; Fr. critique de la theoriedes İdees]. Platon'un varlığı ve bilgiyiaçıklamak için öne sürdüğü, insan zihninden bağımsız ve bireysel varlıklar yada aşkın tümel gerçeklikler olarak İdea-larla ilgili teorisine, aşkın tümel anlayışına karşı çıkıp, içkin tümel anlayışınageçen öğrencisi Aristoteles tarafındanyöneltilen eleştiri.


  Aristoteles, hocası Platon'un İdealar teorisini, temelde yararsız ve imkânsız bir kuram olduğu gerekçesiyle eleştirmiştir. Buna göre, İdealar açıklamada tasarruf sağlamak bir yana, varolanlan hiçbirşekilde açıklamazlar. Onlar, yalnızcavarolanların sayısını gereksizce arttırırlar. İdealar, varolan şeylerin bilgisiniaçıklamadıkları gibi, şeylerin hareketiniaçıklamada da bir işe yaramazlar. Bunagöre, şeylerin İdealardan dolayı varoldukları kabul edilse bile, İdealar şeylerin hareketlerini ve varlığa gelişleriyleyok oluşlarını nasıl açıklayabilirler?Idealarm kendileri değişmez ve hareketsiz olduğu için Aristoteles'e göre, budünyadaki nesnelerin de, İdealarm kopya ya da suretleri olmak durumundaysalar eğer, hareketsiz olmalan gerekir;oysa onlar hareket halindedirler. Peki,onlar hareketlerini nereden almaktadırlar?


  Platon'un en iyi öğrencisi Aristoteles'e göre, İdealar teorisi imkânsız bir teoridir;buna göre, İdealar duyusal nesnelerinözünü ve temel gerçekliğini meydana getirmektedir. Fakat, duyusal nesnelerdenayrı olarak var olan bu nesneler, yani İdealar nasıl olup da duyusal varlıkların özlerini içerir. Onların arasındaki ilişki tamolarak nedir? Platonun söz konusu ilişkiiçin kullandığı 'pay alma' ya da 'öykünme' gibi mecazlar, Aristoteles'e göre, boşsözlerden başka hiçbir şey değildir.


  idealist [Os. mefkûreci; İng. idealist; Fr. idialiste]. 1 En yalın bir biçimde bağlanacak ideal ya da idealleri olan kişi, 2idealizmin şuya da bu türünü benimseyen yaklaşım, akım ya da kişi için kullanılan niteleme.


  Buna göre, toplumsal gelişmenin belirleyici ve itici gücü olarak, fikirleri, idealleri, mutlak bir Zihin ya Aklı, insanların bilincini, soyut bir ideyi gören,toplumların ve tarihin gelişimini yamutlak bir İde veya evrensel akıl ile yada seçkin kişiliklerin faaliyetiyle açıklayan tarih anlayışına idealist tarih anlayı-ş i adı verilir.


  idealist pozitivizm [İng. idealistic positi-vism; Fr. positivisme idialiste]. Bilginin özü itibariyle tecrübî olduğunu, felsefeye düşenin, fenomenal görünüşleringerisinde gizli özler aramak değil de,deneyim dünyasındaki düzenlilikleri veyasalılıkları bulmak olduğunu söyleyenpozitivizmin, deneyin, algının nesnelerinin doğasıyla ilgili tartışmada ortayaçıkan bir türü.


  Bu tür bir pozitivist anlayışa göre, algının nesneleri, insan zihninden bağımsız nesneler değil de, yalmzca öznel izlenimlerimizin içerikleri, başka bir deyişle kendi zihin hâllerimizdir. Bu türdenbir pozitivizm için, bilgi, izlenimlerimizin ve kendi zihin hâllerimizin meydanagetirdiği dünyanm bilgisidir.


  idealist realizm [İng. idealisiic realistti; Fr. realisıne idealistique]. İdealizmle realizmi, biri insan zihninden bağımsız birgerçekliğin varoluşunu kabul etmediği, diğeri ise kabul ettiği için bir arayagetirmek ilk bakışta bir çelişki gibi gö-rünebilmekle birlikte, insan zihnindenbağımsız bir gerçekliğin varolduğunukabul eden, bilginin konusu ya da objesinin, biz insan varlıklarının dışındaolduğunu savunan, fakat bu gerçekliğiİdea ya da kavram cinsinden tanımlayan, ya da eni, boyu, derinliği olmayantinsel bir güç ya da ilkeyle özdeşleştiren tavır için kullanılan deyim,idealizm [İng. idealisin; Fr. idialisme; Al.idealismus]. 1 En genel ve gündelik anlamı içinde, yüksek ahlâkî amaçlara bağlanma, zihnin tasarım, ide ve ideallerinimaddî, tecrübî gerçekliğin tam karşısına geçirme ve onlara, insanın değerlercetvelinde başat bir rol ve konum yükleme tavrı; ideallerin, maddî ve dene-yimsel gerçekliğin sınırlama, eksik vekusurlarından bağımsız olduktan başka, yetkin ve mutlak olam hedefleyenyönelimler olmalarmdan dolayı, yetkinolamn önceliğini ve üstünlüğünü vurgulama yaklaşımı.


  2 İdealizm, daha özel ve teknik biranlam içinde, insanın gerçekliğe ya dadeneyime ilişkin yorumunda ideal ya datinsel olana öncelik veren, dünya ya dagerçekliğin özü itibariyle tin olarak varolduğunu, soyutlama ve yasalarm duyumsal şeylerden daha temel ve gerçekolduğunu, gerçekliğin zihinden bağımsız olmadığım savunan öğretiye karşılık gelir. tKuşkuculuğun, tpozitivizmve tateizmin tam karşısında yer alan biröğreti olarak idealizm, gerçekten varolanın zihin ve zihindeki ideler olup, gerçekliğin bilen insan zihninden bağımsızolmadığım öne süren epistemolojik idealizm ve gerçekliğin tin ya ide cinsindenolduğunu öne süren metafiziksel idealizm olarak ikiye ayrılır.


  2-a) Bunlardan, varlığın zihinden bağımsız olmadığını, bireysel varlıkların ya da fizikî nesnelerin, onları algılayanya da onların bilincinde olan bir zillinden ayrı ve bağımsız bir varoluşa sahipolmadığını savunan ve dolayısıyla, realizmin tam karşısında yer alan bir akımolarak epistemolojik idealizm, ilk kez onse-kizinci yüzyılda, ünlü İngiliz empiristdüşünürü George tBerkeley tarafındanifade edilmiştir.


  Fizikî nesnelerin varoluşlarını onların algılanmış olmalarına eşitleyen ya danesnelerin yalnızca ideler olarak varolduğunu öne süren George Berkeley butezinde, fizikî nesnelerin, onların kendilerine izafe ettiğimiz niteliklere ilişkinduyu deneyimizden ayn ve bağımsızolarak varolduğunu söyleyemeyeceğimiz, tecrübe edemediğimiz ya da algılayamadığımız fizikî nesneleri bilemeyeceğimiz öncül ya da kamtlanm kullanmıştır. İçkin epistemolojik idealizm olarak da tanımlanan görüşünde, zihindenbağımsız nesnelerin onları algılayacakhiç kimse bulunmadığı zaman da, varolur görünmeleriyle ilgili güçlüğü ise, İngiliz filozofu Berkeley onların Tann tarafından algılandığım, Tanrı'nın zihninde varolduğunu söyleyerek aşmayaçalışmıştır.


  Dış gerçekliği bir anlamda öznenin zihnine tâbi kıldığı için, aym zamandanöznel idealizm olarak da geçen epistemolojik idealizmin önemli bir diğer savunucusu da ünlü Alman filozofu Imma-nuel tKant olmuştur. Kant’m idealizmide, bilgi kuramına dayamr. Buna göre,zamansal ya da mekânsal olan herşeyinyalnızca görünüş olduğunu savunanKant, şeylere ilişkin a priori bilgimizi,ancak ve ancak zihnimizin onlara uyacakları bir yapı kazandırması suretiyleaçıklayabileceğimizi belirtmiştir. Zihnimiz, kendi içinde bir yapısı olan gerçekliğin kendisine değil de, yapıdan yoksun olan görünüşlere düzen ve yapıkazandırabilir. Kant'a göre, bu görünüşler, yalnızca aktüel ya da mümkündeneyimin nesneleri olarak varolabilir;aksi takdirde bize hiçbir şekilde görüne-meyecekleri, tecrübenin nesnesi olamayacakları için, onların zihnin koşullarına uymaları gerekir.


  Kani'm görünüş ya da fenomenlerin, insan zihninden bağımsız olmadığını,bir anlamda insan zihni tarafından yaratıldığını öne süren bu idealizmi, onagöre, bilime hiçbir şekilde zarar vermez. Tam tersine, bilimi kuşkuculuktankurtarabilmenin tek yolu budur. Bilimbize, elbette hakikati verir, fakat bu yalnızca görünüş ya da fenomenlerle ilgilihakikattir. Bilimin işlevinin gerçeklikleilgili tüm hakikati vermek olduğunu söylersek eğer, kesinlikle yanılgıya düşeriz,aklımız antinomiler içinde sürüklenir.Görünüşlerin gerisindeki gerçeklikle yada kendinde şeylerle ilgili hakikatlerinbilimi olarak metafiziğin imkânsız olduğunu söyleyen ve bu açıdan kendisinideneyci bir realist, fakat transendentalbir idealist olarak tanımlayan Kant bununla, yaklaşık olarak, bazı yirminciyüzyıl düşünürlerinin, fizikî nesnelerleilgili önermelerin doğru olmakla birlikte,duyu-verilerimiz aracılığıyla analiz edilmek durumunda olduklarını söyledikleri zaman anlatmak istedikleri şeyi kastetmiştir.


  Berkeley ve Kant'ın 18. yüzyıldaki öznel idealizmlerini, 19. yüzyılın ilk yarısında, 2-b) Kant'tan etkilenen JohanntFichte, Friedrich tSchelling ve GeorgVVilhelm tHegel'in metafizikse/ idealizmleri izlemiştir. Kant'ın felsefesinde, reddedilecek ilk şeyin bilinemez olduğusöylenen çelişik kendinde şey kavramından meydana geldiğini öne sürensöz konusu Alman idealistleri, kendinde şey kavramından vazgeçince, dogmatik ve nesnel bir idealizm içine düşmüşlerdir. Fichte, Schelling ve Hegel'inişte bu çerçeve içinde gelişen mutlakidealizmleri, gerçekliğin son çözümlemede ve en yüksek ölçüde tinsel olduğunun bilinebileceğini, fakat tinin kendisini yalmzca nesnel, maddî bir öğeyleilişki içinde gerçekleştirebileceğini, vemaddenin salt bundan dolayı varolduğunu öne sürer. Nesne özneyi, metafi-ziksel bakımdan önce olan özne de nesneyi gerektirir. Bu görüşte gerçekliğin,sonlu zihinlerden ayn bir zihne bağlı


  olmak yerine, herşeyi kucaklayan tecrübesiyle Mutlak'a bağlı olduğu düşünülür. Evren bundan dolayı, birlikli ve rasyonel bir bütündür.


  Önce Fichte, Schelling, ve Hegel, daha sonra da, tBradley, Mc Taggart ve Joycegibi düşünürler tarafından savunulanve maddeciliğin tam karşısında yer alanmetafiziksel idealizm, sırasıyla, somuttümel adı altında, bireysellikle tümelli-ğin birleşimini, şimdi olanla ezelî-ebedîolanın karşıtlığını, doğruluk kuramıbakımından tutarlılığı, diyalektik yöntemi, zihnin bilgi ve varlık alanındakimerkeziliğini vurgular.


  3 Öte yandan, ahlâkî realizmin karşısında olan ve, ahlâkî ilkelerin varoluşunu, ya da eylem kurallarıyla, bir değerler cetvelinin varlığını kabul eden, tümel ya da evrensel olanın tikel ya dasomut durum, tinsel ya da zihinsel olanın da salt duyumsal ya da maddî olankarşısında değer bakımından bir önceliği olduğunu öne süren bakış açısınaahlâki idealizm adı verilir. Ahlâkî idealizm psikolojik ya da doğal zorunlulukkarşısında ahlâkî özgürlüğün öneminedeğinir, opportünist ya da gerçekçi olana değil de, doktriner olana, pratik olana değil de, ütopik olana, bencilliğedeğil de, özgeciliğe değer verir


  4 Estetikte, güzel sanatlann nihaî ve enyüksek amacının, tdeaların, ezelî-ebedîözlerin yetkinliğini cisimleştirmek, hayata geçirmek ya da yansıtmak olduğunu savunan görüş. Kaba olgunun aynenyansıtılması ya da ifade edilmesinekarşı çıkan estetik idealizm, duygununve idealizasyonun; soyut duyguyu, ilkelsezgiyi, yapı ya da salt rengi ön plânaçıkaran sanat anlayışından farklı olarakda, sanatta bilişsel içeriğin önemini vurgular.


  ideal realizm [İng. ideal realism; Fr. real-isme ideal]. 1 Epistemolojik bakımdan idealizmi savunan, yani gerçek olanıide cinsinden bilinç içeriklerine indirgeyen, metafizik bakımdan da, gerçek olanın, ideal olanm cisimleşmesi olduğunu öne süren görüş.


  2 Daha özel olarak da, realizmle, şeylerin varoluş tarzının mekanik koşullar tarafından belirlenmesini, idealizmle ise, şeylerin bir plâna göre, ideal biramaç ya da düzeni gerçekleştirmek içinortaya çıkışını anlayan 19. yüzyıl Alman düşünürü R. H. Lotze'nin felsefesiiçin kullanılan tanımlama. Lotze'ye göre, evrendeki mekanizmin tüm yasaları, evrensel ruhun irâdesinin bir ifadesinden, Tanrı'nm gerçekleşme koşullarından başka hiçbir şey değildir.


  ideal yararcılık [îng. ideal utilitarianism; Fr. utilitarisme ideal]. Yararcılığın hazcıkökenine karşı çıkan H. Rashdall'ın, yineteleolojik bir karakter taşıyan yararcı öğretisi.


  Ahlâk konusunda düşünen filozofu bekleyen en önemli görevin, bir eyleminahlâkî mi yoksa ahlâksız mı olduğunubelirleyecek ahlâkî bir Ölçüt bulmak olduğunu savunan Rashdall için, doğrueylem en iyi sonuçları üreten bir eylemdir. Öte yandan, iyi, haz ya da mutluluktan ayrılmaz olmakla birlikte, bir bütünolarak alman sonuçlarla ölçülebilir. Busonuçlar ise, haz kalkülüyle değil de, sonuçları bir bütün olarak hesaba katan,sonuçlara dair kalkülle ölçülebilir.


  Buna göre, eylemler, yalmz eylemin sahibi için değil, fakat başka insanlarve insanlık için ürettiği iyiye ve getirdiği ideale bağlı olarak iyi ya da kötü olabilirler. Burada, doğru eylemi belirleyen şey, iyinin kendisidir. Benzer birgörüş, G. E. tMoore tarafından da savunulmuştur.


  idem per idem. Formel olarak yetkin olmakla birlikte, bir şeyin kendisi olduğunu bildiren özdeşlik bilgisi dışında yeni bir bilgi vermeyen eşsözler, 'kitapkitaptır', 'kare karedir' türünden totolo-jiler için geçerli olan, bir şeyi yine kendisiyle tanımlama tavrı için kullanılanLatince deyim.


  ideoloji [Os. fikriyyat; Îng. ideology; Fr. ideologie; Al. ideologie]. Genel olarak siyasî ya da toplumsal bir öğreti meydana getiren ve siyasî ve toplumsal eylemiyönlendiren düşünce, inanç ve görüşler sistemi; bir topluma, bir döneme ya


  da toplumsal bir sınıfa özgü inançlar bütünü; bir toplumsal durumu yansıtan düşünceler dizgesi; insanların kendi varoluş koşulları ve ilişkilerindendoğan yaşam tarzlarıyla ilgili tasarımların tümü.


  1 Başlangıçta, bir ideler ve fikirler bilimi, idelerin kökenleriyle aralarındakiilişkilere dair empirik bir araştırma olarak tanımlanmış olan ideoloji, 18. yüzyılın sonlarında, Destutt de Tracy tarafından, kimi ideologların düşünceleriylebu düşüncelerin kaynağmı incelemeyiamaçlayan felsefe sistemi anlamına gelecek şekilde yorumlanmıştır. Bu anlamda, yani idelerin ve fikirlerin bilimi,düşüncelerin kaynağına, dildeki ifadelerine ve akılyürütmede bir araya gelişlerine ilişkin inceleme ve araştırma anlamında ideoloji, öznel ve nesnel ideolojiolarak ikiye ayrılmıştır. Bunlardan nesnel ideoloji, duyumsal varlık olarak insanla dış dünyadaki şeyler arasmda birbağ kuran, ve insan düşüncesinin kaynağım dış dünyadaki nesnelerde bulananlayıştır. Buna karşın, öznel ideoloji,düşünen öznenin kendi içine kapananbilind üzerinde yoğunlaşır.


  2 İdeoloji kavramı, 19. yüzyıldan itibaren söz konusu bilimsellik statüsünü yitirerek, rasyonel düşünce ve açık seçikalgının önündeki, başkalarının, özellikle de politik hasımlarm düşünceleriniolumsuz etkilediği ve çarpıttığı düşünülen bir tür engel olarak yorumlanmaya başlanmıştır. Burada ideoloji, etkisialtına aldığı insanların düşüncelerindesürekli olarak ve sistematik bir tarzdahatalı bakış ve yorumlara yol açan tahrif edici faktörü gösterir. Söz konusuanlamı içinde ideoloji, yanlış ya da tahrif edilmiş fikirler, inançlar bütününe;bir toplumda hâkim sınıfın fikirler dünyasında yarattığı, somut gerçekliktenkopuk olup, toplumdaki egemen sımfaezilen sınıf üzerindeki İktisadî egemenliğini pekiştirme imkânı veren fikirlertoplamına tekabül eder. Hâkim ideolojiolarak da bilinen bu ideolojinin yaptığıolumsuz etkiyi Marks, 'insanların ve insanlar arasındaki ilişkilerin bir camera


  obscura daki (karanlık odadaki) gibi ba-şaşağı görünmesine yol açan' olumsuz bir etki diye tanımlamıştır.


  3 İdeoloji, nihayet ve özde, kollektif birdavranış tarzının temeli olarak, muhafazakârlık, liberalizm, sosyalizm benzeri, ayrı politik bakış açılarıyla birleşenve siyasî bir öğretiyi meydana getirengenel fikirler sistemini ifade eder,ideoloji çağı [İng. cıge of ideology, Fr. agede l'ideologie]. Felsefe tarihinde 19. yüzyıla verilen ad.


  İdeoloji çağı deyiminin tam olarak, ne anlama geldiğini ifade edebilmek için,ideolojiyi fenomenlerle, özellikle detoplumsal yaşamın fenomenleriyle ilgili bir düşünce sistemi olarak ya da birsmıf veya bir bireye özgü düşünmetarzı diye tanımlayabiliriz. Tanımın birinci bölümü fenomenler, özellikle detoplumsal fenomenler üzerine olan teori ya da teorilere işaret eder. İşte, endüstri çağında, toplumu ve toplumsaldüzeni reformdan geçirmek amacıgüden tSaint-Simon'un ve tComte’unteorileri bu çerçeve içinde değerlendirilebilir.


  Öte yandan, tanımın ikinci bölümü, bir teoriden ziyade, bir birey ya da toplumsal katmana özgü düşünme tarzı ya datavırlar sistemini dile getirir. K. Marx'm,F. Nietzsche'nin ve nihayet W. James'infelsefeleri, bu bakış açısından ele alınabilir. işte, bu türden geniş kapsamlı veeyleme yönelik toplum anlayışları, endüstri alanındaki gelişmelerin bir sonucu olarak, özellikle bu çağda yaygınlaşmış olduğu içindir ki, 19. yüzyılaideoloji çağı adı verilir. Sözünü ettiğimizbu görüşler, doğru ya da yanlış önermeleri değil de, bir birey ya da grubun gerçekliğe bakış tarzını ortaya koyan öznelgörüş ya da yorumlardır,ideolojinin sonu tezi [İng. end of ideologythesis; Fr. these de fin de l'ideologie]. Dani-el Bell ve Seymour M. Lipset gibi Amerikalı sosyologlar tarafından geliştirilen,geleneksel sağ ve sol ideolojilerin, ondo-kuzuncu yüzyılın liberalizm ve sosyalizm gibi büyük politik ideolojilerinin,ekonomik ve siyasî alandaki vakıa ve


  değişimlerin bir sonucu olarak önem ve değerlerini, insanları harekete geçirebilme kapasitelerini yitirdiklerini önesüren tez.


  Söz konusu teze göre, eski sağ ve sol görüş ya da ideolojiler, ideolojilerin so-nununu imleyen bir değer aşımına veyakaybına uğramışlardır, çünkü 1 herşey-den önce bu ideolojilerin savaşı, ekonomik depresyonu, politik baskıyı önleyebilme gücüne ve kapasitesine sahipolmadıkları ortaya çıkmıştır. 2 İdeolojiler, refah devleti terimiyle özetlenebilecek olan değişimlerin kapitalist toplum-larda yarattığı değişimlerin bir sonucuolarak, örneğin siyaset alanmda işçi sınıfının demokratik katılımından, ekonomik alanda refah düzeyinin artışı vedaha adil bir bölüşümden dolayı da,anlamını yitirmişlerdir. Bundan böyle,ideolojilere, büyük ölçekli değişimlereihtiyaç kalmamıştır, ihtiyaç duyulanşey sadece, demokratik bir düzen içindegerçekleşecek küçük ölçekli değişmelerdir.


  ideolojistler [İng. ideologist; Fr. ideölo-gistes], 19. yüzyılda, düşüncelerin kaynağına, dildeki ifadelerine ve akılyürüt-medeki birleşimlerine ilişkin bir araştırma gerçekleştiren Destutt de Tracy, Cabanis ve Comte de Volney gibi düşünürlere verilen ortak ad.


  idio-psikolojik ahlâk [İng. idiopsychologi-cal ethics; Fr. ethique idio-psychologique]. Sezgici bir düşünür olan J. Martine-au'nun, ahlâkî sezgiciliğini, kendine aitbir gerçekliği olduğuna inandığı ahlâkîbilince dayandıran kendi ahlâk anlayışına verdiği ad. Deyim, ahlâkın bir bireyinkendisine özgü psikolojik ya da tinsel kişilik özellikleriyle ilgili bir konu olduğunu ifade etmektedir. Ona göre, ahlâkîbakımdan doğru ya da yanlış olan, sonuçlardan bağımsız olarak, ahlâkî bilinçyetisiyle sezilir.


  Ahlâkın, özü itibariyle, eylemlerden çok, bir insanın iyi yönelimleri, doğasıve motifleriyle ilgili olduğunu öne sürenMartineau, ahlâkın yalnızca insanlar içinanlamlı olduğu öncülünden yola çıkmıştır. Doğru ve yanlış, iyi ve kötü, yalnızca insanlarda ve insanlar için varolur;şeyler değil de, salt insanlar ahlâklıdır.Kendi içinde ahlâklı olan, şu ya da bueylemin gerçekleştirilmesi değil, fakatsöz konusu eylemi başlatan kişidir. Eylemlerin ahlâkından söz etmek mümkündeğildir, yalnızca kişilerin ahlâkındansöz edilebilir. Ahlâkın özü, şu hâlde, eylemde ya da yapmada değil de, olmadabulunmaktadır.


  idoller [Ing. idols; Fr. idoles]. Ünlü İngiliz filozofu Francis tBacon'un, bilimsel bilginin tek gerçek yöntemi olarak gördüğü tümevarım yönteminin gereği gibikullanılmasını engelleyen, bilimsel a-raştırmayı imkânsız kılan önyargılara,temelsiz kanaat ve sanılara ya da putlara; bilim ve felsefedeki yanlışların temeli, kaynağı olarak görülen önyargılarlakuruntulara verdiği ad.


  6u idoller dört başlık altında toplanabilir: 1 Soy idolleri: Bunlar insan doğasında yerleşik olan önyargılardır. Bu idollerden dolayı, biz nesneleri kendimize benzetir, kendi korku ve tedirginliklerimizi doğaya aktarırız. Dolayısıyla da, doğayı gerçekte olduğu gibi kavrayanlayız.


  2 Mağara idolleri: Bu idolleri doğuranşey, insan soyu değil de, tek tek insanin kendi yapısıdır. Her insanın kendisine göre yetenekleri, yetişmesi ve çevresi vardır. Kimileri nesnelerin ayrılıkları, kimileri benzerlikleri üzerinde durur, kimileri eskiyi, kimileri yeniyisever.


  3 Çarşı idolleri: Bu idoller sözlerin düşüncelerimiz üzerindeki etkilerindendoğar. Çünkü geçmiş çağların görüşleri dilde kalıplaşmış olup, bu dil kalıpları bizim için birer önyargı olmuştur.4 Tiyatro idolleri: Bunlar eski kuramlara,otoritelere inanmaktan doğan önyargılar, kuruntulardır. Bu idoller yüzündeneski ünlülerin yanılgıları yayılarak, herkes için ortak yanılgılar haline gelir.


  idrak. Islâm felsefesinde, bireysel ya da tikel nesnelere ilişkin bireysel deneyim,tecrübe ya da kavrayış için kullanılanterim.


  Buna göre, bir biliş türü olarak idraki belirleyen en önemli özellik, onun nesnesinin bireysel bir varlık olduktan başka,ya dış duyunun, duyu organlarının(idrak el-his) ya da iç duyunun (hayal) sonucu olmasıdır.


  ignoramus et ignorabimus. İnsanın bilgisizliğine, insan bilgisinin sınırlılığına, mutlak bir bilgi ve kesinliğe ulaşmanminsan için ynkânsızlığma işaret edenLatince deyim. Alman fizyologu DuBois-Raymond tarafından kullanılan veinsan varlıkları olarak, şimdi olduğugibi, gelecekte de bilemeyeceğimiz fenomenler bulunduğunu, evrenin, insan tarafından ne şimdi ne de gelecekte nüfuzedilebilecek olan gizleri olduğunu dilegetiren ifade: Bilmiyoruz ve bilmeyeceğiz.


  ihvanü's-Safâ. 11. yüzyılda, Zeyd b. Rufi'a tarafından, müslümanlar arasında doğa bilimlerine dayanan bir felsefeanlayışı oluşturarak, bilimsel bir zihniyetin yaygınlaşmasını sağlamak, veböylelikle de dinî hoşgörüsüzlük vebağnazlığı önlemek amacıyla kurulmuş olan, dinî, siyasî ve felsefî cemiyete verilen ad.


  Yanlış inançlarla, sapkın inançlarla bozulmuş olduğuna inandıkları şeriatı, doğa felsefesi ve bilimsel bir zihniyetletemizleyerek, şeriatın ve bu arada diningerçek özünü açığa çıkarmayı amaçlayan bu cemiyetin üyeleri aynı zamanda,Islâm ansiklopedistleri olarak da bilinir.


  Zamanlarının bütün bilimleriyle dinlerini ve felsefî görüşlerini 51 risalede toplayan İhvanü's Safa okulu, kendi sistemlerinde ünlü tAristoteles'in mantığım, tPythagorasçılarm matematiğini, Pla-ton'la tPlotinos'un metafiziğini, Sokra-tes'in ahlâkım ve tFarabfnin din felsefesini bir araya getirdikleri için, seçmecibir bakış açısmı ifade eder. Varlık görüşünde, bir tür sudûr ya da türüm anlayışına dayanan İhvanü's Safâ, bütün varlıkların tek bir varlıktan, yani Tanrı'dançıktığım; varlığın her tabakasının, enaşağı derecesine kadar, nurunu O'ndanaldığım; evrenin güzelliğiyle düzeninin,


  varolan herşeyin kaynağı olan Zorunlu Varlık'ın varoluşunun kanıtı olduğunusavunur.


  iki basamaklı kavrayış. Klâsik Vedanta sisteminin kurucusu olan Şankara'nınsözünü ettiği ettiği farklı kavrayış tarzıya da modellerine verilen ad.


  Kavrayışın bir aşağıya doğru, bir de yukarı doğru olan iki tarzı olduğunubelirten Şankara’ya göre, bu kavrayışlardan duyusal bilgiye dayalı olan birincisinde, varlık ve Tann farklı şekillerde,binbir biçim altmda görülür. Çokluğagötüren ve yalnızca görünüşü veren butür bir kavrayış aslında doğal bir kavrayıştır. Bununla birlikte, bazı insanlar,bu kavrayışı bir şekilde aşarak, yukarıya, varlığın gerçek özüne doğru yükselebilir. Bu yolda kişi, aldatıcı 'maya' görüntüsünün ardında hiçbir nitelemeyesığmayan, akılla kavranamayan tBraîh-man'ın bulunduğunu sezer. Gerçekbilge, tüm görünüşlerin gerisindeki veötesindeki birliği sezerek gerçeğe sığınırve gerçeğin sezgisel bilgisine ulaşır.


  ikicilik [Os. sünâiye', İng. dualism; Fr. dua-lisme; Al. dualismus], 1 Genel olarak, herhangi bir alanda birbirinden bağımsız, birbirine indirgenemez iki töz ya da ilkekabul etme tavn; metafizikte, gerçekliğin, örneğin doğaüstü bir varlıkla doğalvarlık, Tanrı ve evren, ruh ve madde,gözle görülür dünya ile akılla anlaşılabilir dünya, düşünen töz ve maddî töz,aktüel gerçeklik ve mümkün gerçeklik,fenomenel gerçeklikle numenal gerçeklik türünden, bağımsız ve birbirine indirgenemez iki ayrı töz ya da alandanmeydana geldiğini savunan görüş ya daakım.


  Zihinlerin bedenlerden ayrı ve bağımsız olduklarım, insan varlıklarının yalnızca maddî parçacıkların bir toplamından oluşmadığım, zihin ve bedenin, özsel nitelikleri birbirinden her bakımdan farklı olan iki ayn, bağımsız ve birbirine indirgenemez töz olduğunu savunan ve zihin-beden ikiciliği olarak bilinenöğretiyi tanımlayan ikicilik, bilgi felsefesinde ise, algı ve anımsama türünden çı-karımsal olmayan biliş türlerinde, bilme faaliyetinin, bilen zihinde bulunaniçerik ya da veriyle (duyu-verisi, bellekimgesi, v. b. g.,) bilinen gerçek nesne (algılanan ya da ammsanan şey) gibi, birbirlerine hiçbir şekilde indirgenemeyeniki ayn öğe içerdiğini savunan görüşekarşılık gelir.


  Evrende birbirlerine indirgenemez ve doğalan itibariyle farklı olan iki aynşey bulunduğunu savunan öğreti olarak ikiciliğin, şu hâlde farklı türlerinden söz edilebilir: 2 tPlaton'un bir yanıyla bilginin nesnesi olan ezelî-ebedîtldealardan, diğer yamyla da varlığagelen, değişen ve yok olup giden vekendileriyle ilgili olarak yalnızca birtakım sanılara sahip olabileceğimiz bireysel varlıklardan, görünüşlerden oluşan;Kant'm bir yamyla numenler, diğer yamyla da fenomenler dünyasmdan meydana gelen veya Leibniz'in aktüel dünyaile mümkün dünyayı kapsayan öğretileri metafiziksel ikicilik kapsamına girer.


  3 Zihin felsefesinde, ruh ve maddeyi,daha doğru bir deyişle, zihin ve bedeniiki ayn gerçeklik ya da töz olarak görengörüş zihin-beden ikiciliği ya da psiko-fiziksel ikicilik diye bilinir. Zihin ve bedenin ayn, fakat aralarında etkileşim bulunan tözler olarak görülmesi durumunda, buna etkileşimci ikicilik; zihin vebedenin, aralarında doğrudan bir ilişkibulunmayan, farklı tezahürler olarakgörülmesi durumunda ise, bu ikiciliğeparalel ikicilik adı verilmektedir.


  4 Olguyla değer, olgusal önermelerledeğer yargılan arasmda mutlak birfarklılık bulunduğunu, birinin diğerineindirgenemeyeceği ve diğerinden türe-tilemeyeceğini öne süren ahlâk görüşü-ahlâkî ikicilik olarak geçer. Ahlâkî ikicilik, haz ya da Tamı veya mutluluk gibitek bir iyi veya en yüksek iyi olduğunuöne süren birci ahlâktan, ve örneğin hazdışında, bilgi, güzellik, aşk ve dostlukgibi birçok iyi bulunduğunu savunanahlâkî çoğulculuktan farklı olarak, mesela iyilik ve doğruluk gibi iki temel iyiolduğunu, ya da kötüyle birlikte varolan


  bir iyi bulunduğunu, iyinin kötüden ayrılmaz olduğunu iddia eder. 5 Algı, bellek türünden çıkarımsal olmayan biliş tarzlarında, zihnin doğrudan ve aracısızolarak bildiği duyu verisi, bellek imgesitüründen bilinç içeriğiyle, bilinen gerçeknesne, algılanan ya da anımsanan şeygibi, iki ayrı öğenin varlığına işareteden, yani algmm dolayımsız nesnesiyle, çıkarsama yoluyla bilinen maddî nesneler arasında bir ayırım yapan ikiciliğeibe epistemolojik ikicilik adı verilir.


  6 Buna karşın, evrende iki büyük ve karşıt Tanrı, iyi ve kötü gibi birbirne indirgenemez karşıt ilke, doğum ve ölümgibi iki evre bulunduğunu öne süren öğretiye dinî ikicilik denmektedir,iki gerçek öğretisi. Budizmde öne sürülen değilleme mantığının önemli bir bölümünü ifade eden ve M. S. 2. yüzyıldaNagarjuna tarafından geliştirilmiş olanöğretiye verilen ad.


  Bu anlayışa göre, bir tez inceden inceye gözden geçirilmemişse, ilk bakışta doğruymuş gibi görünebilir, ancakdaha yüksek bir açıdan ele alındığında,bunun doğru olmadığı anlaşılır. Aynıtezin iki farklı düzeyden ele alınması,böylelikle A = aşağı doğru ve B = yüksek doğru şeklinde iki bakış açısınayol açar. Değilleme mantığına göre, biridiğerini değilleyen bu iki bakış açısıAB şeklinde birleştirilerek bir sentezeuğrar; bir bütün, daha yüksek birdoğru olarak ele alınırsa ve buna, bukez daha da yüksek bir açıdan bakılacak olursa, doğru olduğu sanılan buyeni düşüncenin de tümüyle doğru olmadığı ortaya çıkar. Bu durum AB =Aşağı doğru, C = yüksek doğru; ABC =aşağı doğru, D = yüksek doğru şeklinde ifade edilir. Böylelikle, değillememantığı temele alınarak, aşama aşama,gittikçe daha yüksek ve daha temeldoğrulara ve nihayet nihaî ve en yüksek hakikate ulaşılır,ikilem [Os. kıyâsı mukassim; İng. dilemna;Fr. dilemme; Al. dilemna]. 1 Mantıkta,büyük öncülü iki hipotetik önermeninbirlikte evetlenmesinden oluşan bileşikbir önerme, küçük öncülü ise ayrık önerme olan tasım türü.


  îkilem, küçük öncülün, büyük öncülün hipotetik önermelerinin önbileşenlerinievetlemesi durumunda yapıcı; bunakarşın, küçük öncülün, büyük öncülünhipotetik önermelerinin ardbileşenleri-ni değillemesi durumunda yıkıcı ikilemolarak ortaya çıkar.


  Öte yandan, yapıcı ikilemler (büyük öncülün önbileşenierinin farklı, ardbile-şenlerinin aym olduğu) basit yapıcı ikilemler ve (büyük öncülün hipotetik önermelerinin hem önbileşenierinin ve hemde ardbileşenlerinin farklı olduğu) karmaşık yapıcı ikilemler olarak ikiye ayrılır. Yıkıcı ikilemler ise, (büyük öncülünardbileşenlerinin farklı, önbileşenierinin aynı olduğu) basit yıkıcı ikilemler ve(büyük öncülün hipotetik önermelerininhem ön ve hem de ardbileşenlerininfarklı olduğu) karmaşık yıkıcı ikilemlerolarak ikiye aynlır.


  2 Mantık alanı dışında ise, ikilem, kişinin birbirleriyle hiçbir şekilde uyuşmayan, hatta birbirlerini zorunlu olarak dışta bırakan, dolayısıyla birini ya dadiğerini seçmenin hiçbir şekilde tatminedici olmadığı eylem almaşıklarıylakarşı karşıya kalması durumunu ya daolgusunu ifade eder. Bu çerçeve içindealüâkî ikilem, birini seçmenin belli birahlâkî kurallar öbeğini, öbürünü seçmenin ise diğer kurallar öbeğini ihlâletmek anlamına geldiği alternatif eylemtarzları karşısında kalmasıdır. Örneğin,kendisinden iyileşme olanağı olmayanve sürekli acı çeken hastasının dahafazla aâ çekmeyip hiç olmazsa huzuriçinde ölmesi için, ona aktif ötanazi uygulaması istenen hekim, ahlâkî bir ikilem içine düşmüş kişidir. Toplumsal ikilem ise, kişinin kendi kişisel çıkarı ile,üyesi olduğu toplumun genel çıkanarasmda bir denge kuramaması durumunu ifade eder.


  ikili [Yun. duodikos; Os. zülcânibeyır, îng. dyadic; Fr. dyadique; Al. dyadisch]. Bir bütünün öğeleri olan iki birimi bir aradadüşünme, birbirini karşılıklı olarakdışlayan iki parçayı bir araya getirmetavrı için kullanılan sıfat.


  Buna göre, gerçekliğin hem bir ve hem de çok, hem değişken ve hem de değişmez, hem dinamik ve hem de statik,hem aynı ve hem de farklı olduğunuöne sürmek, ikili düşünce tarzı için iyibir örnektir.


  ikili karşıtlık [İng. binary opposition; Fr. oppositon binaire] Yapısalcılık ve postya-pısalcılığm, klâsik düşüncedeki karşıtları, yani mevcudiyet/yokluk, eril/dişil, zorunlu/mümkün, söz/dil, gösteren/gösterilen, mekân/zaman, özne/nesne, doğru/yanlış, içsel/dışsal, altyapı /üstyapı gibi birbirlerine bir şekilde zıt olan unsurlardan meydana gelenkavram çiftlerini tanımlamak için kullandığı kategori.


  Yapısalcılık açısından ikili karşıtlığın önemi, akımın anlamın ikili karşıtlıklabelirlendiğini öne sürmesinden meydana gelir. Nitekim, tSaussure'e göre, gösterge ya da sözcüklerin anlamı onlarındiğer sözcüklerle olan karşıtlığıyla belirlenir. Olabilecek olan en aşırı anlamfarklılığını ifade eden ikili karşıtlıklar,anlamlandırma sistemlerinin ürünlerioldukları için, doğal değil, kültürel öğelerdir.


  îkili karşıtlığın, postyapısalcılık açısından önemi ise, onun bir de analiz kategorisi olmasından kaynaklanır. Örneğin, tDerrida'ya göre, biz, Batı metafiziğinin düşüncemizde devam ettiren bu karşıtlıklarla düşünmeye alışmı-şızdır. Dahası, bir ikili karşıtlıkta birterimin örtük olarak ya da bilinçaltındadiğerinden üstün olduğu, ona hâkimolduğu kabul edilir. Filozofa düşen,söz konusu karşıt terimlerden her birinin sadece diğeriyle birlikte, diğeri ileilişki içinde varolabileceğim göstermekve böylelikle de bu hiyerarşik yapılarıve hâkimiyet ilişkilerini ortaya koyup,yapıbozuma uğratmaktır.


  ikinci dereceden töz [îng. secondary sub-tance; Fr. substance sâcondaire]. Başka bir şeyden dolayı var olan, var olmak içinbirinci dereceden tözlere ihtiyaç duyan,birer tür ve cins olarak birinci derecedentözleri içeren tözlere verilen ad.


  Buna göre, birinci dereceden tözü, örneğin bireysel insan Sokrates'i içeren insan türü ve hayvan cinsi, ikinci dereceden tözlerdir. Şu hâlde, bireysel şeylerin kendilerinin üyeleri olduldan ikincidereceden tözler, kendilerine yüklendikleri birinci dereceden tözler olmadan yaralamamaları, mantıksal ve ontolojik bakımdan birinci dereceden tözlere bağlıolmaları anlamında ikindidirler.


  İkinci dereceden tözler, birind dereceden tözlere mantıksal ve ontolojik bakımdan bağımlı olmakla birlikte, Aristoteles’te bilimin konusu, değişen bireysel varlıklar değil de, türler olduğu için, epistemolojik bakımdan önce olmak durumundadır.


  ikincil [Os. talî; îng. secondary; Fr. sicondaire; El. sekunddr], Belli bir alanda ilk ya da olmayan, fakat epistemolojik, ontolojikveya mantıksal bakımdan sonra gelen,ilk olana tâbi olan şey ya da şeyler içinkullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, İlk Neden olarak bilinen Tanrı'nın dışında kalan ve evrende ortaya çıkan nedenlere ikincil nedenler adıverilmiştir. Buna göre, ikindi nedenleronaltmcı yüzyılın sonlarından başlayarak, laik düşünürlerin, evrenin doğrudan doğruya Tanrı'nın eseri olmaklabirlikte, bu durumun evrende ortayaçıkan tikel olaylann nedenlerini aramamıza engel olmadığı, ikindi nedenlereilişkin araştırmanın tanrısal nedenselliğe zarar vermeyeceği, tam tersineTanrı'nın eserinin daha iyi anlaşılmasına olanak vereceği düşüncesiyle önemiartan, ön plâna çıkan nedenler olmakdurumundadırlar.


  Yine, aynı anlam içinde, doğrudan ve aracısız bir biçimde gözlemlenemeyenelektron benzeri nesnelerle ilgili oldukları için, kendilerine basit tümevarımlaulaşılamayan ya da.doğrulanama^fan hipotezlere götüren t^rhevarıma; bâşit tümevarımın sonucu olmayan hipotezleridoğrulayan tümevarım türüyle, kendiöncülleri de tümevârımsal bir akılyürüt-menin sonucu olan tümevarım türüneikincil tümevarım adı verilir.


  iki yanlışın bir doğru ettiğini düşünme yanlışı [İng, phallacy of two ıvrongs makea riglıt]. îki yanlışı raslantısal olarak birdoğrunun izlediği durumlara işaret etmekten oluşan yanlış türü,iktidar [Os. kudret, idare; İng. power, Fr. po-uvoir, Al. vermögen, fdhigkeit, recht, vermö-gen]. 1 Genel olarak, eylemde bulunma,bir şeyler yapabilme doğal gücü ya dayeteneği. 2 Etkide ya da eylemde bulunma imkânı veren hukukî, siyasî yada ahlâkî güç. Formel olarak, A'mnB'yi, B'nin yapmayı tercih etmediği birşeyi yapmaya zorlama gücü ya da kudreti. 3 Devlet yönetimini elinde bulunduranların, bir toplumu yönetenlerinsiyasî, hukukî ve fiilî gücü. 4 Yönetenlerin, yönetme yetkisini elinde bulunduranların kendileri, hükümet.


  Bir toplumun varolduğu her yerde, yönetici bir gücün, siyasî bir iktidarınvaroluşu doğal ve anlaşılır bir şeydir.İnsanlık bu durumu ya da olayı, siyasîmeşruiyet veya egemenlik teorileri yoluyla her zaman haklılandırmaya vedoğal hâlinden toplum sözleşmesi yoluyla toplum hâline geçişle açıklamayaçalışmış veya Marksizmin yaptığı gibi,bunu bir sınıfın İktisadî egemenliğininbir yansıması olarak değerlendirmiştir.


  Öte yandan, iktidarm tarih içinde çok büyük bir dönem boyunca monarşikbir yapı arzettiği, tek elde toplanmış olduğu bilinir. Modern dönemde, mutla-kiyetçiliğe karşı verilen uzun sürelimücadelelerin ardından, iktidarm çokçeşitli işlevleri, onun kötüye kullanılmasını önlemek maksadıyla, birbirindenayrılmıştır. Kuvvetler ayrılığı olarak bilinen bu ilkeye göre, yasama kuvveti yasaları yapar, yürütme organı (hükümet)yasaları uygular, yargı da yasaların uy-gulanmasmdann kaynaklanan anlaşmazlıkları çözer.


  Siyasî düşüncenin tarihi, bugün iktidar gerçeğinin birbirlerini tamamlayan ikifarklı düzeyde ele alınabileceğini ortayakoymaktadır. Bunlardan birincisi, farklısosyal güçler arasmda göreli bir dengesağlayan önlemlerin tümü, yetkilerinkullanımıyla ilgilidir. Bu bağlamda,klâsik iktidar analizi toplumsal yaşamınözelliklerine karar vermenin kim tarafından ve hangi amaçlarla saptanabileceğini saptamak amacıyla ilkeler düzeyinde gelişmiş ve iktidarın meşruiyetiproblemi ele alınırken, sorun çıkar sorunu olarak vazedilmiştir. Bu durumdaiktidar, genel çıkan sağlamak için siyasîolarak kurulan organları tanımlar. Sözkonusu yaklaşım, hukukî, siyasî vetemsille ilgilenen bir yaklaşım olup, iktidarı yasaklar ve çıkarlar çerçevesindeele alırken, iktidarın bastmcı fonksiyonunu öne çıkarır.


  Buna karşın, ikinci düzey analizini ik-tidann fonksiyonel niteliği üzerinde yoğunlaştırır, bir sosyo-ekonomik yapıda bireyleri toplumla bütünleştirmeye veprogramlamaya yarayan iktidar uygulama yöntemleri üzerinde yoğunlaşır.Söz konusu düzey, yaklaşım ya da analiz türü iktidann çoğulcu görünümüneağırlık verirken, iktidarı belirli kuramlarla sınırlanmış bir şey olarak değilde, aile, okul, ordu, v. b. g., sosyal birimleri meydana getiren hiyerarşik ilişkilerin her aşamasmda uygulanan yaygın bir şey olarak görür. Hâl böyleolunca da, iktidarı çıkar, yasak ve baskıçerçevesi içinde kavramak yerine, onuiktidar mekanizmalarım yaratabilecekleri olumlu etkiler dizisi içine yerleştirmek suretiyle anlamak gerekir. Bu ikinci yaklaşımın günümüzdeki en önemlitemsilcisi ünlü Fransız düşünürü Mic-hel tFoucault'dur.


  iktidar/bilgi [İng. poıoer/knoıvledge; Fr. po-uvoir/connaisance]. tPozitivizmin yansız ve nesnel bilgi anlayışına olduğu kadar, tMarksizmin özgürleştirici bilgikonsepsiyonuna da karşı çıkan MichelFoucault’nun bilginin iktidar rejimlerinden ayrılmaz olduğunu dile getiren kavramı.


  Foucault'nun modern akılla onun adına geliştirilmiş olan özgürleşim şemalarından duyulan postmodern kuşkunun bir tezahürü olan iktidar/bilgi kavramı, Nietzscheci bir kavram olup, iktidarla bilginin ayrılmaz ya da bir ve aynı şey olduğunu dile getirir. Başkabir deyişle, Foucault da, tıpkı Nietzs-che gibi, bilgi ya da hakikat isteğininçok daha temelde bulunan bir güç isteminin tezahürü olduğunu düşünmüştür. Dolayısıyla, onun söz konusu kavramı, bilginin her zaman belli biriktidar ya da güç ilişkileri şebekesiningöreli ve sorgulanabilir ifadesi olduğunu ortaya koyar. Bilgi, iktidar ilişkilerinin bir ürünüdür.


  Dahası, iktidar /bilgi kavramına göre, güç kullanunı bilgiyi gerektirir, güç kullanımına bilgi aygıtlarının üretimi eşlikeder. Bilgi, Foucault'ya göre, kendi varlık ya da imkân koşullarının iktidarilişkilerini içermesi anlamında, politiktir.


  iktidar seçkinleri [İng. power elite; Fr. eli te de pouvoir]. Ünlü Amerikalı sosyologWright Mills'in modem Amerikan top-lumunda iktidarı elinde bulunduran,siyasî liderler, endüstri patronları veaskerî liderleri tanımlamak için kullandığı terim. Bu üçlü küme, iktidarlarınıntemeli saisadî olmadığı için, yöneticisınıf olmaktan ziyade, bir iktidar seçkinleri kümesi oluşturur.


  ilahiyat. İslâm düşüncesinde, din ve İlâhî varlığı, yani Allah'ın varlığım ve sıfatlarım konu alan disipline verilen ad. Allah'ın sıfatlarını, varoluşunu, Allah ilediğer varlıkların ilişkilerini konu edinen İslâmî bilim.


  ilerleme [Os. terakki; İng. progress; Fr. progres; Al. fortschritt]. Onsekizinci yüzyılda, ama daha çok ve özel olarak on-dokuzuncu yüzyılda tammlanan, veakim, bilimsel bilgiyle teknolojinin toplum alanındaki tezahür ya da yansımasını ifade eden terim.


  Buna göre, ilerleme ondokuzuncu yüzyıldan itibaren endüstrileşmeye eşitlenmiştir. Bu dönemde, teknolojik gelişmenin maddî refah açısından önemli gelişmeler sağlayacağı, sağlık standartlarının yükselişine yol açıp, insan yaşamını uzatacağı düşünülmüştür. Yineendüstrileşme ve ilerlemenin haklı olarak aynı zamanda yurttaşlık haklarıylainsan haklarının güçlenip gelişmesi sonucunu doğuracağı, eğitim bakımdangelişmeye yol açacağı savunulmuştur.


  Bütün bunlar çoğunluk gerçekleşmekle birlikte, yirminci yüzyılda ortaya çıkan dünya savaşları, faşist ve totaliter yönetimler ilerlemeye duyulan inanca önemli ölçüde zarar vermiştir. Bugün ilerlemeye inananların, ilerlemeyitemele alan teorilerin yanıtlamak durumunda olduğu temel sorular şunlardır:1 İlerlemeden hangi toplumsal gruplaryararlanmaktadır?, 2 Neyin ilerleme olduğuna kim karar verecektir?, ve nihayet 3 İlerleme adına nelerden vazgeçilecektir?


  ilerlemecilik [Os. terakkiperverlik; İng. prog-ressivism; Fr. progrissivisme]. 1 Genel olarak, evrenin ana gerçeğinin devamlılık ve kalıcılık değil de, değişme olduğuinancıyla, herşeyde bir gelişme ve ilerleme aramak eğilimi. Siyasî ve toplumsa]açıdan ilerlemeyi, toplumsal koşullarıiyileştirmeyi ve söz konusu iyileştirmenin gerçek bir toplumsal adalete yol açacağım savunan görüş.


  2 Daha dar bir çerçeve içinde ise, ilerlemecilik, iyimser bir felsefenin ifadesi olarak, ilerlemeye inanan, insanlığın giderek daha fazla ve yetkin bir -bilgiyeve mutluluğa ulaşacağını savunan görüşü ifade eder.


  tBacon'la başlayan, tDescartes, tKant ve tVoltaire'le sürüp, tComte, +Darwinve tMarks'ta en yüksek düzeye erişenbir tavır olarak ilerlemecilik, insan bilgisinin giderek gelişeceğini, insamn doğaya egemen olup, evrenin gizlerinenüfuz edebileceğini dile getirir. İlerlemeci bakış açışım, güce dayanan ilişkilerin yerini hukukî ilişkilerin alacağı vebu durumun uluslararası bir barışı doğuracağı düşüncesiyle ifade edentKant'tan sonra, Comte üç evre yasasıyla, insanlığın, teolojik ve metafizik evrenin ardından, pozitif evrede endüstriyelbir toplum düzenine kavuştuğunu söylemiş ve bilgiyle kültürün insanlığa aydınlık getirdiğini savunmuştur. Mârks'-m insan toplumlannın köleci, feodal,kapitalist, sosyalist ve komünist dönemlerden geçerek ilerlediğini öne süren görüşünün yanı sıra, Darwin de biyolojikbir ilerleme yasası ortaya atmıştır.


  3 İlerlemecilik eğitim felsefesinde ise, daimiciliğin karşısında yer alan ve eğitimin, ezelî ebedî doğrulann aktarılması süreci olarak değil de, deneyimin sürekli bir yeniden inşası olarak anlaşılması gerektiğini savunan akıma karşılık gelmektedir. Eğitimin yaşamm kendisi olup, çocuğun yetişkin hayatındakarşılaşması muhtemel deneyimleredoğru yöneltilmesi gerektiğini savunanbu eğitim anlayışına göre, öğrenme çocuğun ilgileriyle ilişkili çlmalıdır. Başka bir deyişle, çocuk merkezli okul kavramını savunan, problem çözme yoluyla öğrenmenin önemini vurgulayan ilerici eğitim anlayışına göre, anlamlıbilgi, kendisiyle bir şey yapılabilen bilgiolduğundan, onun deneyimle birleştirilmesi gerekir.


  iletişim [tng. communication; Fr. commu-nicatiorı; Al. kommunikation]. Zihinler ya da benler arasında kurulan ve düşünce, mesaj, niyet ve anlamların bir zihinden diğerine aktarılmasını sağlayan et-.kileşim; belirli bir düşünce, mesaj yada bilinç içeriğinin, söz, konuşma yada söylenimler türünden fizikî araçlarla, bir insandan, kişi ya da zihinden birbaşkasına aktarılması süreci,iletişim, niyetli ya da niyetsiz olduktan başka uzlaşımsal ya da uzlaşımdı-şı olabilir. Yine, konuşma, yazı, mimikve bedensel tavır yoluyla gerçekleşenve duyulann aracılık yaptığı normaliletişime ek olarak, zihinler arasmda telepati yoluyla kurulan doğrudan temasanlamında iletişimden de söz edilebilir.İletişimin üçüncü türü ise, elektronikaraçlarla, kitle iletişim araçlarıyla gerçekleştirilen iletişim şeklidir.


  Düşünce içeriklerinin sözle, çeşitli iletişim araçlarıyla kişiden başka kişilerin zihinlerine aktarılması, mesajların bir taraftan diğerine iletilmesi olarak tanımladığımız iletişim konusunda çalışanlar 'kimin kime, neyi, hangi araç vesonuçlarla aktardığı?' sorusu üzerindedururlar. Farklı yer ya da düzeylerde,örneğin bireyler, toplumsal gruplar arasında, veya bir toplum içinde, ya datoplumlar arasında ortaya çıkan iletişimin farklı düzeylerdeki çeşitli yönlerini farklı disiplinler ele alır. Örneğinsosyoloji, iletişim sürecini daha yüksekve karmaşık bir düzeyde ele alır ve iletişimi anlam dolaşımı olarak değerlendirir.


  Söz konusu anlam dolaşımı ya da sirkülasyonunu anlayabilmenin bir yolu semiyotiktir, yani işaret ya da göstergelerin anlam kazanma biçimlerine ilişkin araştırmadır. Yine sosyoloji, modem toplumlarda iletişimin kurumlartarafından düzenlendiği gerçeğine dikkat çekerek, özellikle kitle iletişim araçları sayesinde, iletişimin birkaç kişidençok sayıda insana doğru olduğunu söyler ve aktarılan mesajların doğası, bağlamı, içsel yapısı ve değeri üzerindedurur.


  Yalnızca insan varlıklarına özgü olan, hayvanlar arasmda olduğu gibi, kendiliğinden ya da otomatik olarak değil de,niyetli olan, rasyonel bir temeli bulunanve uzlaşıma dayanan iletişim türüneİnsanî iletişim adı verilir.


  İşte bu bağlamda, belli bir düzeni olan iletişim akışı içinde birbirlerine bağlanan bireyler kümesine iletişim şebekesi;içinde iletişimin gerçekleştiği fizikî,sosyal, psikolojik ve zamansal çevreyeiletişim bağlamı; iletişimi kişisel bakımdan etkili, sosyal açıdan da uygun birbiçimde gerçekleştirebilme yeteneğineiletişim ehliyeti ya da yeterliliği; bireyinkişiler arası ilişkilerde kullandığı iletişim biçimine iletişim tarzı adı verilir,işte iletişimle ilgili bütün bu olgularıele alan, iletişimi olgusal bir düzeydeinceleyen bilim de iletişim bilimi olaraktanımlanır.


  iletişim teorisi [îng. communication theory; Fr. theorie de la communication; Al. kom-munikaiton theorie]. iletişimi analiz edipaçıklayan; iletişime, olgusal bir düzeyden ziyade, olması gereken açısındanyaklaşan teori tarzı.


  Bu tür bir iletişim teorisinin günümüzde bilinen en iyi örneği, hiç kuşku yok ki Frankfurt Okulu teorisyenlerindenJürgen Habermas'm iletişim teorisidir.Okul’un eleştirel teorisini yeniden canlandırmaya, onu ontolojik ve epistemo-lojik olarak temellendirmeye kalkışanHabermas eleştiriyi, iletişim insan top-lumunun zorunlu bir koşulu olduğuiçin, bir iletişim teorisinde temellendir-miştir. İletişim teorisiyle Aydınlanmave pozitivizmin araçsal akılcılığının çokçeşitli tezahürlerinden aşikâr bir biçimde farklı olan iletişimsel bir rasyonaliteanlayışı geliştiren; dil aracına yaslanmayan, para ve iktidar gibi araçları zorlayıcı ve bastına bir tarzda kullanan vedolayısıyla, yaşama dünyasını tahakkümü altında tutan kapitalist ekonomikdüzenin iletişim modeline karşı, özne-lerarası bir yaşama dünyasının özgürle-şimi için dile, iletişime ve ideal söz durumunu yaratacak bir özsel akılcılığadönüşün gerekliliğini vurgulayan Ha-bermas'a göre, her iletişim eylemi zımnen dört ayrı geçerlilik iddiasmda bulunmayı ihtiva eder. Bu geçerlilik iddiaları, anlaşılır olması gereken dilin, ahlâkî ilişkileri içeren bir öznelerarası alanla, dış gerçeklik ve konuşmacmm-ken-di duyguları, inançları ve niyetlerinin içdoğasıyla ilgilenir.


  Buna göre, 1 araçsal eylemde, ya da empirik söylem bağlamında verimlilikiddiasmda bulunulur. 2 Betimleyici sözediminde, ve teorik bir düzlemde, doğruluk iddiasmda bulunmak söz konusuolur. Bilişsel bir boyut içinde konumlanan bu ilk iki iddia türü, daha ziyadeAydınlanmanın araçsal akılcılığını ka-rakterize eder. Habermas'm ayıncı katkısını ifade eden 3 düzeyde, ifade edicibir çerçeve içinde, duygusal ve estetikaçıklamalar gündeme gelir. Buradatemel değer, doğruluk değil, fakat sahicilik ve içtenliktir. 4 Ahlâkî bir düzeyde, pratik bir söylem içinde, normlar vedeğerler ışığında, haklılık iddiasmdabulunulur.


  iletişimsel eylem [İng. communiccıtive elettin) Fr. aetion communiccıtive’, Al. com-munikative aetion], Habermas'm eylem kategorizasyonunda, iş ya da emektensonra gelen temel İnsanî etkinlik türü.


  Üç ayrı dünyayı, yani doğal bir nesneler ve olaylar dünyasıyla, özneler arasında meşru kişisel beklentilerden oluşan bir sosyal dünyayı ve kendi arzuları, istekleri, inanç ve niyetlerinin meydanagetirdiği öznel dünyayı birbirindenayırd edebilme yeteneğine sahip insanıneylemlerini iki temel başlık altında toplayan Jürgen Habermas, bunlardan birincisini, özde bağlı olduğu Marksistanlayışa uygun olarak, bütün amaçlı-rasyonel eylem şekillerini kapsayacakbiçimde emek diye ifade etmiştir. Bunagöre, insamn birinci dünyayla ilişki kurmasını, onu kendi dünyasıyla sosyaldünyanın ilgi/çıkarlarına uygun bir biçimde dönüştürmesini sağlayan eylemtürü emektir. Tanımlanmış amaçlan belirli koşullar altında gerçekleştirme olarak emek ya da amaçlı-rasyonel eylem,kendi içinde araçsal eylem ve stratejikeylem olarak ikiye ayrılır. Bunlardanaraçsal eylem, dış gerçekliğin, nesnelerve olaylar dünyasının etkin bir biçimdedenetlenmesi ölçütüne göre uygun diyenitelenen araçlan düzenleyen eylemdir.Stratejik eylem ise, mümkün alternatifseçimleri doğru değerlendirmeye bağlıolup, hesaplamamn sonucudur. Burada,söz konusu olan rasyonalite türü, Ha-bermas'a göre, doğa bilimleri ve teknolojide somutlaşan hesaplayıcı, klâsikrasyonalitedir.


  Habermas'a göre, insan ikinci olarak, bir yaşama dünyasında, içinde kendisininbaşka insanlarla birlikte yaşamak durumunda olduğu bir öznelerarası alandaeylerinde bulunur. Söz konusu eymel, iletişimsel eylem olup, etkileşim kategorisiiçinde ortaya çıkar. Emeğin bir nesnelerdünyası üzerindeki araçsal kontrol ilişkisini içerdiği yerde, o iletişimsel eylemiözneler arasındaki karşılıklı anlama ölçütüne göre tanımlar. Emeğin teknik kuralların nesneler dünyasına uygulanma-smdan meydana geldiği yerde, iletişim-sel eylem ahlâkî normlara bağlı olmakdurumundadır. O, davranış bağlamında, karşılıklı beklentileri tammlayan, veeylemde bulunan asgarî iki özne tarafından anlaşılması ve kabul edilmesi gereken bağlayıcı mutabakat normları tarafından yönetilir. Değer ve normlarınsahasında ortaya çıkan iletişimsel eylemalam, Habermas'm Aydınlanmanın for-mel rasyonalitesine alternatif olarak getirdiği iletişimsel ya da özsel rasyonalite-yi tanımlar.


  ilgisiz sonuç yanlışı [İng. fallacy ofirrele-vant conclusion; Fr. erreur de la conclusion hors de propos]. Kanıtlanmak durumunda olan husus ya da tezi değil de,başka bir tezi kanıtlayan, kanıtlanacaktezi ne kanıtlayan ne de çürüten akılyü-rütmeyle belirlenen ve ignaratio elenchiiolarak bilinen gayrı formel yanlış türü.


  ilinek [Yun. sumbebekos; Os. âraz; İng. ac-ciâenl) Fr. acciderıt; Al. acçidensf akzidens]. 1 Genel olarak, bağımsız ya da kendinden kaim bir varoluşu olmayan, ancakve ancak bir tözde varolabilen özellikya da nitelik. 2 Aristoteles mantığında,bir töze yüklenen, fakat o tözün varoluşu için, zorunlu, özsel olmayan özellik,sıfat, araz, ilinti. 3 Zorunlu ya da sürekli olmaksızın ortaya çıkabilen özellik;şeyde ortaya çıkan, fakat ne tanım, netürsel ayırım ne de cins olan ve şeyindiğer nitelik ya da sıfatlarıyla zorunlubir ilişkisi bulunmayan nitelik; bir veaym bireyde, bulunabilen ya da bulun-mayabilen özellik; öznede, öznenin yo-koluşu ya da ortadan kalkışı sonucunudoğurmaksızm, mevcut ya da yok olabilen nitelik.


  Bu bağlamda, ilinek aym zamanda, bir şeyin gerçek doğası için özsel olmayan,o şeyin her ne ise o olması için kendisine ihtiyaç duymadığı, kendi özsel doğasından çıkarsanamayan nitelik olarak ilineksel özellik diye tanımlanır. Buna göre,ilineksel özellik, bir şeyin, onun belli birsınıfın üyesi olması için zarurî olmayanherhangi bir özelliğini, bir şeyin, söz konusu şeyin özünün, doğasının zorunluolarak dışında kalmak durumunda ol


  masa da, varoluşu sırasında sahip olabileceği ya da olmayabileceği bir niteliğini; o şeyin özünü ya da doğasım bozmadan, özsel, zorunlu diye tanımlanan özelliklerine zarar vermeksizin ortadankaldırılabilecek ya da soyutlanabilecekbir niteliğini ifade eder,ilk [Os. mebde, mebâdî; Lat. archeus; İng.arche, first; Fr. archâe, premier, Al. archae-us]. 1 Zamansal olarak, belli bir zamandizisinde en eski olan, kendisinden öncegelen hiçbir şey bulunmayanşey; 2mantıksal açıdan, başka terimler aracılığıyla tanımlanmayan, başka önermelerden türetilmemiş olan, başka ilkelerin sonucu olmayan, bir çıkarımın başına yerleştirilen genel önerme; 3 değeraçısmdan türünün yetkin örneği olanşey; 4 epistemolojik bakımdan temel veapaçık olan doğru için kullanılan terim.


  ilk sıfatı, buna göre, bir analizde, bir önerme ya da sonuçtan hareketle geriye-doğru giden bir çözümlemede, kendisine en son ulaşılan önerme ya da doğruyu; bilgi düzeninde ise, tüm bilgilerimizin temelinde bulunan, doğruluğu veaçıklığıyla kendisini zihne, hiçbir kuşkuya yer bırakmayacak şekilde zorlakabul ettiren ve kendisinden türetilenbaşka önermelerin doğruluğunun teminatı olan doğru ya da ilkeyi gösterir.


  5 Varlık açısmdan ise, ilk deyimi, kendinde başka varlık ya da gerçekliklerin varlık nedenini içeren, ya da başka varlıkların fail ya da ereksel nedeni olanvarlık için kullanılır.


  Bu bağlamda, nesneleri, olayları veya kişileri kategorize etmeye veya sınıflamaya yarayan, kişi, nesne ya da olaylarkümesinin en iyi örneğine ilkörnek adıverilir. Öte yandan, eklemleme ve farklılaşma pratikleri türünden tüm dilselişlemlerin modeli olan yazı türüne,hem yazılı ve hem de sözlü dili temellendiren imkâna ilkyazı denmektedir,ilkçağ idealizmi [İng. ancient greek idea-lism; Fr. idialisme antique; Al. klassiker ide-alismus]. İdealist düşünce geleneğininbaşlatıcısı olan antik Yunan düşünürütPlaton'un metafiziğiyle belirlenen idealizm türü.


  Platon felsefesine özgü idealizm, ünlü Yunan filozofunun İdealara insan zihninden ayrı ve bağımsız bir gerçeklikyüklemesinden, ve bu tîdealan, duyularla algılanan empirik dünyadan ayrı,akılla anlaşılabilir bir dünyada toplamasından oluşur. Bu İdealar, insan zihninin ürünü olmayan, düşünen öznelerindeğişme ve yanlışlarından bağımsızolan, fakat dış dünyada varolan şeylerden ve insanlardan önce gelen, dış dünyada varolan şeylerin kendilerine göreşekillendiği yetkin ve değişmez modeller, ilkömekler, özlerdir. Platon'un bütünbir İlkçağ ve Ortaçağ idealizmini etkileyen idealizmi, şu hâlde, nesnel ve aşkınbir idealizm olmak durumundadır.


  Platon'un siyaset ve toplum felsefesi de, söz konusu özcü ve idealist gerçeklik anlayışıyla birleşir. Başka bir deyişle, İdeaları tümel ve aşkın özler olarakgören Platoncu idealizm, ideal devlete,bireylerin değişken, gelip geçici ve farklı çıkarlarının üstünde, aşkın ve yetkinbir varoluş yükleyen siyaset felsefesiyletamamlanır. Bu idealist anlayış, toplumve devletin varlığında, bireysel değerleri tanımaz, bireyin haklarından pek sözetmez, çünkü tümel, yetkin, aşkın veideal olan, bireyden önce gelir.


  Söz konusu idealizm, şu hâlde, zihinden bağımsız bir varlık olmadığım, varlığın zihne tâbi olduğunu söyleyen ve devleti değil de, bireyi ön plâna çıkartantmodem idealizmden, zihinden bağımsız bir gerçeklik kabul etmek, fakat bugerçekliği, Idea ya da kavram cinsindentanımlamak ve devleti ön plâna çıkartıp,bireyi devlete tâbi kılmak bakımındanfarklılık gösterir.


  ilke [Os. umde, esâs, kaidei esâsiye; İng. prin-ciple; Fr. principe; Al. prinzip]. Zamansal, mantıksal, epistemolojik ya da ontolojikdüzende ilk olan.


  Buna göre, 1 ontolojik anlamda bir şeyin kökeni ya da kaynağı, nihaî ve en * yüksek nedeni olan şeye; bir bileşikcismi meydana getiren, mutlak ya dagöreli olarak basit olan öğe, birtakımsonuçları ya da etkileri olan güce; bir


  şeyi açıklayan, şeylerin özsel özelliklerini, karakteristiklerini veren temele ilke denir.


  Buna karşin, 2 ilke, mantıkta, her tür akılyürütmenin kendisine dayanmak,kendisine uygun olmak durumunda olduğu düşünce yasasını; kendisindenbaşka önermelerin çıkarsandığı genelönermeyi; bir çıkarımda, çıkarımın başına yerleştirilen ve kendisi başka önermelerden çıkarsanmamış olan önermeyi ifade eder. İlke, 3 bilimde, bir bilimiyönlendirici ve organize edici bir işleviolan ve söz konusu bilimdeki araştırmave gelişmenin kendisine tâbi ve bağlı olduğu önerme ya da doğruya; fenomenleri açıklama faaliyetinde, vazgeçilmezbir temel olarak ortaya çıkan genel önerme, yasa, kural ya da doğruya; 4 ahlâkalanında ise, eylemde temele alman pratik kural, eylemi belirleyen, eyleminkendisinin sonucu olduğu norma karşılık gelir.


  Bir ilke, mantıksal anlamda kendisinden başka önermelerin çıktığı genel bir önerme, eylemin kendisinden türediğiahlâkî kural ya da norm olarak, dahagenel ilkelerin bir sonucu ya da bir dizitartışma ya da teorik alalyürütmeninnihaî ifadesi olabilir. İşte bu çerçeveiçinde, kendisi başka ilke ya da akılyü-rütmelerin bir sonucu olmayan ilkeye,ilk ilke adı verilir. Buna göre, il ilkelerbir sistemin temelinde bulunan ve sistemin varlığı ve tutarlılığının kendisinebağlı olduğu apaçık yasa, neden ve kuralları; şeylerin, her ne ise o olmasınısağlayan temel yasalan; varlığın, ontolojinin kategorileri ya da postülalarım,her tür bilginin temelinde bulunan evrensel doğruları tanımlar. Öte yandan,davranışımıza ya“ da araştırmamızayön vermek, düzen kazandırmak içinkullanılan bir ilkeye ise, yönlendirici ilkedenilmektedir.


  Bilimden, bilimsel araştırmadaki belirleyici bir ilke olarak nedensellik ilkesini, ahlâk alanından da, ahlâkî yaşamı belirleyen koşulsuz buyruğu kendisineörnek olarak verebileceğimiz düzenleyici


  ilke, aktüel olarak doğru kabul edilen, kanıtlanamamakla birlikte, pratik ya dakuramsal bakımdan değer taşıyan birideal olarak olarak değerlendirilmelidir. Yine, formel mantığın ilkelerine,tüm akılyürütmelerin kendilerine dayandığı apaçık, temel doğrulara da rasyonel ilkeler adı verilir.


  ilkelcilik [Os iptidâiyye; îng. primitivism; Fr. primitivisme; Al. primitivismus]. tikelyaşam ve toplum biçimine yüksek birdeğer biçen ve uygarlığın katkılarınıgöz ardı ederek, ilkel yaşam tarzını veinsandaki ilkel saflık ve basitliği özleyenanlayış; uygarlık tarihini başlangıçtakisaf ve kusursuz bir durumun bozulmasıolarak gören, kurtuluşun ancak saf,basit ve ilkel bir yaşama geri dönülmesiyle söz konusu olabileceğini savunangörüş.


  İlkelcilik bu çerçeve içinde, kronolojik ilkelcilik ve kültürel ilkelcilik olarakikiye ayrılır. Bunlardan 1 kronolojik ilkelcilik tarihin en iyi döneminin, ilk ve eneski dönem olduğu inancıyla belirlenirken, 2 kültürel, ilkelcilik, uygarlığın kazanım ve başarılarının kötü olduğu veinsanlığa kötülük ve mutsuz getirdiğiinancından oluşur.


  ilk elden ödevler [İng. prima facie duties; Fr. devoirs d premidre vue]. İngiliz düşünürü David tRoss'un, Kant'm Ödev ahlâkından ve koşulsuz buyruk anlayışından hareketle geliştirdiği ahlâkî ö-devler bütünü.


  Buna göre, ahlâkî bakımdan apaçık olan, kabul etme zorunluluğu duyduğumuz, mutlak ödevler olma eğilimi sergileyen ve kendileriyle çatışan başka birilk elden ödev olmadığı takdirde, mutlak ödevler olarak görülmek durumunda olan ödevlere, ilk elden ödevler adıverilir. Ross'un ilk elden ödevleri arasında, verilen sözü tutma, özür dileme yada yapılan bir yanlışı telâfi etme, başkalarının şahsımıza yönelik iyiliklerikarşısında şükran duyma, başkalarınakötülük yapmaktan her durumda kaçınma, adil olup, herkese hakettiği değeri verme ve yetenek, iyilik, karakter veerdem bakımından gelişmeye çalışmaödevi gibi ödevler yer alır.


  ilk felsefe [Yun. prote philosophia; Os. felsefi ûlâ; İng. first philosophy; Fr. philosophie premiire]. t Aristoteles’in, varlık olmakbalonundan varlığın kendisini, varlığınnedenlerini, ilk ilkelerini ve özsel özelliklerini, her tür varoluşun genel ve kalıcı özelliklerini konu alan, değişmez veaşkın varlığı araştıran ve günümüzünmetafizik ve ontoloji anlayışıyla, teolojisine yakın olan disipline verdiği ad.


  ilk hareket ettirici [Ing. prime mover; Fr. premier moteur]. Aristoteles metafiziğinde, evrendeki tüm hareketin, kendisihareket etmeyen kaynağına, ereksel neden olmak anlamında, evrendeki hareketi başlatan doğaüstü güce verilen ad.Evrendeki hareketin başlatıcısı olduktan başka, söz konusu hareketin koruyucu ya da idame ettiricisi olan, kendisiolmadığında evrende hiçbir hareket yada değişmenin olamayacağı hareketkaynağı.


  İlk kez olarak Aristoteles tarafından ortaya atılmış, tektanrılı tüm dinlerinfilozof ve ilahiyatçıları tarafından geliştirilmiş olan İlk Hareket Ettirici düşüncesi, Aquinalı tThomas'm beş yolundaki birinci kanıta karşılık gelmektedir.


  ilk madde [Os. heyulayı ûlâ; İng. prime mat-ter; Fr. premiere matidre]. Tümüyle gizil bir biçimde, potansiyel olarak varolan,her tür özellikten yoksun bulunan dayanak. Tüm fizikî nesnelerde aynı olan veaktif güç ya da ilkeler tarafından şekillenen madde. Hiçbir yerde tek başma varolmayan, bundan dolayı, bir soyutlamanın sonucu olan ve ancak madde veformdan meydana gelen bireysel şeylerin doğasındaki bir öğe olarak varolandayanak.


  ilk neden [Os. illeti ûlâ; İng. first cause; Fr. cause premiere]. Evrenin varoluşunu kendisine borçlu olduğu, evrenin dışındaolan fail neden. Sonucun doğuşuna gerçekten katkıda bulunmakla birlikte, sonucun dışmda, sonuca aşkın olan, kendisi evrenin nedeni olmakla birlikte,kendisinin nedeni bulunmayan neden.


  Evrenin varoluşunun temel ve başlangıç nedeni olmakla birlikte, kendisi bir nedenin sonucu olmayan ilk varlık. Evren varolmadığı zaman, nedensel faaliyetiyleevreni yaratmış olan, ya da evren statikbir biçimde, hiçbir neden sonuç ilişkisisöz konusu olmadan varolduğunda, evrendeki nedenselliği başlatan Tanrı.


  İlk nedenin aktif bir güce, sınırsız bir kudrete sahip olduğu kabul edilir; bunagöre, ilk neden eseri olan evrenden bağımsız olup, ondan doğası bakımındanda önce gelir. Buradaki nedensellik, zaman içinde ardışıklıktan farklı bir nedensellik olarak ortaya çıkar, çünkü geleneksel felsefede ilk nedenin eserinden,zamansal olarak değil de, mantıksal olarak önce olduğu kabul edilir.


  Evrende söz konusu olan ve bilim tarafından araştırılan tüm ikincil nedenlerden çok daha derin ve temelli bir anlam içinde neden olan söz konusu ilk neden,Tanrı olarak tanımlanır. İlk neden olarak Tanrı, evrende ortaya çıkan tümvarlık ve ikincil nedenlerin temeli olduğundan, O'nun var olmadığım düşünmek olanaklı değildir. İlk neden kendinden var ve kalıcı olan Varlıktır, çünküilk neden'in kendisine neden olduğunusöylemek doğru ve uygun bir konuşmatarzı değildir; O, kendi kendisinin yeternedenidir.


  ilk neden kanıtı [İng. first cause argument; Fr. argument de cause premiere]. Tanrı'nınvaroluşunu, evrenin varolduğu olgusundan ve nedensellik ilkesinden hareketle kanıtlamaya çalışan kanıta verilen ad.


  Kozmolojik kamt olarak da adlandırılan bu kanıt, dünyaya ilişkin doğrudan gözleme dayanan ve bundan dolayı em-pirik bir kamt olarak adlandırılan 'Dü-zen ve amaç kanıtı'ndan farklı olarak,yalnızca evrenin varolduğu empirik olgusuna dayanır.


  İlk neden kanıtına göre, doğanın içinde ortaya çıkan fizyolojik, biyolojik, v. b. g., olaylara ek olarak, doğanın kendisi de bir açıklamaya gerek duyar. Yani,nasıl ki doğadaki her varlığı, doğadaolup biten her olayı nedenini göstererek açıklamaya çalışıyorsak, aynı şekilde bir bütün olarak doğanın kendisinide açıklamamız gerekir, çünkü varlığagelen herşeyin bir nedeni vardır ve hiçbir şey nedensiz değildir. Bir şey, bellibir sonuç, ancak ve ancak kendisindenmantıksal ve kavramsal bakımdan önceolan bir nedenle açıklanabileceğine göre, doğa da ancak ontolojik olarak kendisinden önce olan 'doğaüstü bir varlık'la, yani Tanrı'yla açıklanabilir.


  Yine, aym çerçeve içinde, her olayın bir nedeni olması gerektiğini ve herhangibir şeyin kendi kendine varlığa geldiğini söylemenin bir çelişkiden başka hiçbir şey olmadığım belirtmemiz gerekir.Her neden daha önceki bir nedenin sonucudur ve bu, her bir önceki nedenleilgili olarak, bu şekilde geriye doğrugitmek zorundadır. Fakat bu nedenlerdizisi sonsuzca geriye gidemeyeceğinden, nedenler dizisinin bir başlangıcınınolması gerekir. Öyleyse, olaylar dizisininbaşlatıcısı olan, ancak kendisi bir nedentarafından meydana getirilmemiş olanbir ilk nedenin var olması gerekir. Kanıta göre, bu nedenler dizisi doğaya, ilkneden de Tanrı'ya karşılık gelir.


  İlk neden kanıtı, herşeyden önce çelişik olduğu gerekçesiyle eleştirilmiştir. Eleştiriye göre, kanıt herşeye başka birşey tarafından neden olunduğu kabulüyle başlamakta, fakat daha sonra,Tanrı'nın ilk neden, nedeni olmayanneden olduğunu öne sürerek kendi kendisiyle çelişmektedir. Buna göre, kamtaym anda hem, kendisine neden olunmamış bir neden olamayacağını vehem de Tanrı gibi, bir neden tarafındanmeydana getirilemeyen bir ilk neden bulunduğunu öne sürmektedir. Başka birdeyişle, kamt her nedenden önce başkabir nedenin gelmesinin zorunlu olduğunu söylediği hâlde, ilk nedeni niçin bukuralın dışında tuttuğunun yeterli biraçıklamasını verememektedir. Bu kuralın yalmzca doğal olaylar için geçerli olduğunu söylemek ise, problemi çözmeden bırakmak demektir.


  İkinci olarak, kanıtın sonuçlar ve nedenler dizisinin sonsuzca geriye gitmesinin mümkün olmadığını, nedenler dizisinin bir başlangıcı olması gerektiğini varsaydığı, yani bir varsayıma dayandığı için, bir kanıt olmadığı söylenmiştir.Başka bir deyişle söz konusu itiraz, birnedenler dizisinin bir başlangıcı olmasının hiç de zorunlu olmadığım dile getirir. Nitekim, matematik ilk terimi olmayan bir dizi kavramının, hiç olmazsatutarlı bir şey olduğunu göstermiştir.


  Üçüncü olarak, kanıtın herşeye rağmen kabul edilmesi durumunda, onun herşeye gücü yeten bir Tann'nın varoluşunaişaret etmekle birlikte, Tanrı'mn herşeyibilme ya da mutlak olarak iyi olma gibiözellikleri hakkında hiçbir şey söylemediği belirtilmiştir.


  imge [Os. suret, sureti akliyye; Ing. image; Fr. image; Al. vorstellung]. Dış dünyadaki nesnelerin zihinsel resim, kopya ya datasarımı; gerçek ya da gerçekdışı birşey ya da olgunun zihindeki tasarımı;varolan şeylerin, zihinde oluşan sureti;resimsel niteliği olan tasarım; zihnin, duyusal bir niteliği, ya da dış dünyada varolan bir şeyin kopyasını, duyusal uyaranların yokluğunda meydana getirmesisürecinin ürünü olan zihinsel nesne.


  Zihinde bir imgenin oluşması, algı sonucunda olabileceği gibi, daha sonra bir algıyı düşünmek, çağrıştırmak, bir şeyiimgelemde kurmak yoluyla da olabilir.


  İmgenin söz konusu anlamı içinde, duyusal imgelerde somutlaşmayan, imgelere dayamnayan ve tümüyle soyut olan düşünce tarzına ya da kavramsalanlamlara imgesiz düşünme adı verilir.


  imgelem [Os. muhayyile; İng. imagination; Fr. imagination; Al. einbildungskraft]. Ha-yalgücü, muhayyile. Zihinde, imge yada suretler oluşturma, algısal olmayanimge içeriklerini kurma yetisi, bu imge,suret ya da tasarımları, dış dünyadakikarşılıklarından bağımsız olarak, yenibirleşimler hâlinde, bir araya getirmegücü. Algılan imgeler, tasarımlar şeklinde canlandırma, değiştirme ve yeniyapılar içinde düzenleme yetisi. Deneyim ya da tecrübeleri nesnelleştirmeyeteneği.


  Daha önceki algıları zihinde canlandırmaktan oluşan yineleyici imgelem, temel ya da özgün imgeleri ya da imge içeriklerini yeni birleşimler şeklinde bir arayagetirme faaliyetine karşılık gelen yaratıcı imgelemden farklılık gösterir. Yaratıcıimgelem de yine, zihinde kendi kendineve kontrolsüzce fantazi oluşturma gücüve bilim ya da felsefe alamnda, bir plânagöre, kontrollü bir şekilde gerçekleşenimgeleme yetisi olarak ikiye aynlır.imkân kanıtı [İng. proof from necessaryversus possible being]. Tann'nın varoluşunu kamtlayan kozmolojik kanıtın yada İlk Neden kanıtının bir türü.


  Kanıta göre, evrendeki varlıklar, varol-maları kadar, varolmamalan da mümkün olan varlıklardır. Bu türden varlıklar, varolmalan kadar yok olmaları da imkân dahilinde olan, yokluklarını düşünmenin bir çelişki yaratmadığı mümkün ya da olumsal varlıklardır, zira onlarher zaman var değildirler, varlığa gelirve yokolup giderler. Buna göre, mümkün varlık ya kendi kendisinin nedenidirya da onu varlığa getiren başka nedenlervardır. Fakat, kanıta göre, mümkün varlığın kendi kendisine neden olduğu söylenemez, çünkü böyle bir durumda, o varolmak bakımından kendi kendisininnedeni olacaktır ki, bu kesinlikle saçmadır. Bundan dolayı, mümkün varlık varolmak için, kendisinin dışında bir nedene ihtiyaç duyar.


  İmkân kanıtına göre, mümkün varlığa neden olan varlığın kendisi ise, ya yinemümkün bir varlık ya da zorunlu birvarlık olmak durumundadır. Neden olanvarlığın mümkün bir varlık olması durumunda, onun da başka mümkün varlıklara ihtiyacı olur. Bununla birlikte, kamtagöre, bu zincir sonsuza değin sürüp gidemez. Bu nedenle, varlık veren nedeninzorunlu bir neden olması gerekir. Kamtagöre, bu, varolan herşeyin sadece mümkün varlıklardan meydana gelmediğianlamına gelir. Mümkün varlıkların dışında, bir de zorunlu varlık olmalıdır.


  Zorunlu varlık, varolmaması mümkün olmayan varlıktır ve bu Zorunlu Varlıkta, Tanrı'dır.


  Kanıt ilk kez, varolanları mümkün varlık ve Zorunlu Varlık diye ikiye ayıran ve Zorunlu Varlığı, özü varoluşunu içeren Varlık olarak tanımlayan tFarâbî tarafından öne sürülmüş, daha sonra datîbnî Sinâ tarafından geliştirilmiştir.Batı'da ise, kanıt Aquinalı +Thomas tarafından ortaya konmuştur,imsak. İmlâmda, kötü davranışlardan sakınma; Kur'an ve hadislerde geçen ço-kanlamlı sözleri yorumlamaktan kaçınma tavrına verilen ad.inanç [Os. itikat., iman; İng. belief, faith; Fr.croyance; Al. glauben]. 1 Genel olarak,bir şeyin ya da kimsenin varlığına, biriddianın doğruluğuna inanma, biri içingüven besleme durumu. 2 Dinî bir çerçeve içinde, evreni yaratan ve yasalarını koyan bir Tanrı'nın varoluşunu vevahyi tartışılmaz kabul etme tavrı. 3tnanç, felsefedeki özel anlamı içindeise, doğruluğuyla ilgili olarak kesin sonuçlu kanıtların, sağlam verilerin bulunmadığı, fakat yine de doğruluğu lehinde belirli dayanakların söz konusuolduğu ö gibi bir önermenin doğru olduğunu düşünme ya da savunmaya,kesin bilgiden daha zayıf olmakla birlikte, temelsiz sanıdan çok daha güçlüolan bilgi parçasına karşılık gelir.


  Buna göre, ö önermesini bilmenin, ö önermesinin doğruluğunu gerektirdiği,yani yanlış bilgiden söz edilemeyeceğiyerde, ö önermesine inanma ile ö önermesinin aktüel olarak yanlış olması birtutarsızlık yaratmaz, yani inanç yanlışda olabilir. İnanç, yargının öznel tarafıolarak da tanımlanabilir. İnanç, doğruluğu için sağlam dayanakların, rasyonel temellerin pek söz konusu olmadığıbir önermeyi doğru kabul etme tavrıdır. Bu çerçeve içinde, ilk ilkelere ya daaksiyomlara inandığımız yerde, bu ilkilkelerden ya da aksiyomlardan mantıksal olarak çıkarsanmış olan önermeleri bildiğimiz söylenebilir.


  Üç tür inançtan söz edilebilir: I Bildiğinden şaşmama olarak inanç: İnanılan şeyin karşıtı hakkında kanıtlar olduğuhalde, aynı şeye inanmaya devam etmekten oluşur. Buna göre, insamn dahaönceden kazanmış olduğu görüşlerinebağlanmayı sürdürmesi, duygusal açıdan kuşkularla rahatının kaçmasındanya da sahip olduğu görüşlerin doğruolmadığın gösteren yeni verilerin ışığında düşünme alışkanlıklarını yeniden gözden geçirme ihtiyacı ile karşıkarşıya gelmesine kıyasla, daha büyükbir rahatlık sağlar. Bu nedenle, böyle birtavır sergileyen insan, yeni kanıtlaratam bir kuşkuyla ve hatta düşmancabakarak, yalnızca daha önceden kazanmış olduğu görüşleriyle uyuşan görüşleri kabul eder. Yeni veri ve kanıtlarla karşılaşınca, onları olduğu gibiyorumlamayı reddeder. İnandığı şeyinaleyhinde kamtlar olduğu halde inanma, bundan dolayı, kanıtlardan kaçmaile birlikte yürür.


  II İnanma isteği olarak inanç. Bir görüşü benimsemeye kalkıştığımız zaman, genellikte ortada üç alternatif vardır. Görüşü destekleyen kamtlar varsa, onainanmamız gerekir. Eldeki kamtlar görüşün doğru olmadığını gösteriyorsaeğer, bu kez görüşten vazgeçmemiz sözkonusu olur. Nihayet, ortada görüşü nedestekleyen ne de yalanlayan kanıt yoksa, bu kez eleştirel bir tavır takınmamızve kuşku durumunda kalmamız iyiolur. İşte burada söz konusu olan inanç,kanıtlara rağmen değil de, üçüncü şıktasöz konusu olan bir seçim olarak, yaniortada kanıtlar olmadığı için, inanmaarzusuna bağlı olarak inanmadır.


  Çünkü insanlar kuşku durumundan hoşlanmazlar. Bu çerçeve içinde Amerikan filozofu tjames, özellikle din veahlâk alanında, Tanrı'nın varolup olmadığı, insan ruhunun ölümsüz olup olmadığı konusunda ne leyhte ne dealeyhte hiçbir bilimsel kanıt olmadığıiçin, insanların Tanrı'nın varolduğunave ruhun ölümsüz olduğuna inanma arzusu ve haklan olduğunu söylemiştir.


  Sonuncu inanç türü ise, III deneyime dayalı beklenti olarak inançtır. Burada ise, inanç kanıta dayanarak inanına anlamınagelir. Bu tür bir inanç, geçmişte doğru olduğu görülen şeyin gelecekte de kanıtlartarafından desteklenmeye devam edeceği umut ve beklentisini içerir,inanç felsefesi [Os. felsefei itikat; îng.faithphilosophy; Fr. philosophie de foi]. Ahlâkve dinin postüla ya da dogmalarını güçlendirmeyi amaçlayan, temel hakikat yada doğruluğu doğrudan ve aracısız kavrayışa dayandıran; felsefenin görevinindinî inancı açıklayıp anlamlandırmak olduğunu öne süren; ve dolayısıyla, akıldan çok inanca dayanan felsefe türü.Daha çok gizemcilikle eşanlamlı olarakkullanılan inanç felsefesi, akla güvenmeyen, akıl karşısında inanca öncelikveren, kesinliğe giden yolda araç olarakinsan ruhunun başka fonksiyonlarınadeğer veren, hakikatin kaynağımn sezgide, duyguda veya belli bir mistik görüde olduğunu öne süren bir felsefedir,inanç mantığı [îng. logic offaith; Fr. logi-que de la foi]. Ortaçağ felsefesinde, kimidüşünürler tarafından öne sürülen veinancın, doğal ya da klâsik mantıktanüstün olan, kendisine özgü bir mantığıolduğunu savunan görüş.


  Teizmin Tanrı kanıtlarının ispatlayıcı bir gücü olmadığım dile getiren, yalnızca analitik önermelerin mutlak birbiçimde kesin olduğunu öne süren; vedolayısıyla, geleneksel Tanrı kanıtlarında kullanılan nedensellik ilkesinin analitik bir önerme olmaması nedeniyle,Tann kanıtlarının olasılı argümanlar olmaktan öteye gidemediğini savlayan bumantık anlayışına göre, felsefeden çokdaha üstün olan dogmatik teoloji alanında kullanılan inanç mantığı, klâsik mantığın özdeşlik ilkesini aşar,inanma arzusu [îng. will to believe]. Amerikan filozofu VVilliam tjames'm, insanlarda varolduğunu belirttiği en derinarzu türü.


  İnsanların kuşku durumundan hoşlanmadıklarım, bir şeye inanmayı tercih ettiklerini belirten James, insanların hakkında şu ya da bu yolla hiçbir şey bilmedikleri konulara ilişkin bir kanaati seçtiklerinde, bu kanaatin, onlarm dinîve ahlâkî arzuları ile uyuşan bir nitelikte olacağmı öne sürmüştür. Ona göre,inanma hakkım inanma arzusu belirler.Tanrı'nın varolup olmadığı, insan ruhunun ölümsüz olup olmadığı konusunda,ne leyhte ne de aleyhte hiçbir bilimselkamt yoktur. Bununla birlikte, insanlarbir Tanrı'nın varolduğuna ve insan ruhunun ölümsüz olduğuna inanma hakkına sahiptir, zira bu inançlar, insanın entemel ve en derin arzularına karşılık gelirler. Onlar olmasa, ahlâkî ölçütlerimiz,umutlanınız ve arzularımız çöker. Bundan dolayı, insan doğasının bu temel ihtiyaç ve arzusuna kesinlikle saygı göstermek gerekir.


  inayet [Yun. pronoia; îng. providence; Fr. pro-vidence; Al. vorsehung], Tann'nın, aşkla bağlandığı dünyada olup biten herşeyiönceden bilmesi ve yönetmesi; insanlankurtuluşa ya da selâmete eriştirmek için,onlara yapmış olduğu yardım, gösterdiği lütuf.


  însamn içini aydınlatan, onu kuşkudan kurtaran ve insanlara doğru yolu gösteren tanrısal ışık olarak inayet, Tanrı tarafından insanlara yapılan manevî yardımdır. Buna göre, insan Tanrı'nın izni,isteği olmadan, hiçbir şey yapamaz;Tanrı'nın izni olmadan, yine evrendeyer alan hiçbir varlık kıpırdayamaz. Şuhâlde, varlık kavramının kapsamınagiren herşey Tanrı buyruğuna bağlıdır,Tanrı'nın iznine tâbidir.


  Bu çerçeve içinde, Tanrı insanlar arasında kendine yakın bulduklarına bazı tanrısal ihsanlarda bulunur. İşte, inayet,insanm gönlüne uyarıcı bir ışık olarakdoğan bu ihsanlar, inşam kurtuluşa erdiren söz konusu tanrısal yardım ya dalütfü tanımlar.


  indirgeme [Geri götürme anlamına gelen Latince reducere den gelen fiil; Os. irca;îng. reduction; Fr. reduction; Al. reduktion).1 Genel olarak, bir şeyi, kendisine özelya da ayrıcalıklı bir konum atfedilenbaşka bir şeye geri götürme ya da o


  şeye aracılığıyla açıklama. Buna göre, amaç A'ları açıklamak olduğunda, Ala-rm, kendilerine, örneğin ontolojik, veyamantıksal ya da ontolojik bir öncelikleriolduğu için imtiyazlı bir ya da statü verilen B'lerden başka bir şey olmadığısöylenir.


  Bu çerçeve içinde, a) nesneler nesnelere, olaylar olaylara veya özellikler özelliklere indirgenebilir, indirgemenin buradaki karşılığı özdeşleştirmedir. b) İndirgemenin ikinci anlamı, bir teorinin başka bir teori aracılığıyla açıklanmasını, anlaşılır hâle getirilmesini ifadeeder. Söz konusu anlamı içinde indirgemenin gerçekleşebilmesi için, açıklananteorinin kendisine indirgendiği teorinindiğerine kıyasla, epistemolojik bakımdan daha temel ya da basit, konu aldığınesnelerin de ontolojik bakımdan dahailksel olması gerekir. Bu tür bir indirgemeye teorik indirgeme adı verilmektedir. c) Öte yandan, bir grup veya bellibir alanla ilgili önermenin başka birgrup önermeye indirgenmesine anlamsal indirgeme denir. Bu tür bir indirgeme, örneğin toplumsal olgularla ilgiliönermeler bireylere dair önermelereveya zihin hâlleriyle ilgili önermelerdavranışa dair önermelere indirgendiği zaman gerçekleşir, d) Nihayet, bellibir rengin belli bir dalga boyundakiışığa indirgenmesi örneğinde olduğugibi, indirgenen ile onun kendisine indirgendiği şey arasında nedensel birilişki kurulduğunda, bu tür bir indirgemeye nedensel indirgeme adı verilir.


  2 İndirgeme ikinci olarak ve birazdaha teknik, mantıksal anlam içinde,tAristoteles'in tasım mantığında, ikincive üçüncü şekilden tasımların kanıtlanmasında kullanılan işlem ya da yöntemi ifade eder. Buna göre, ikinci veüçüncü şekilden tasımlar, geçerli oldukları daha baştan varsayılan birincişekilden tasımlara indirgenmek suretiyle kanıtlanır. İndirgeme burada, doğrudan ya da dolaylı olabilir. 3 tFeno-menolojinin kurucusu tHusserl'de iseindirgeme, şeyleri, herhangi bir önyar


  gı veya önkabul olmadan, bizatihi oldukları gibi görebilme imkânı veren işleme ya da yöntemekarşılık gelir. Söz konusu indirgeme özün bizatihi kendinde ve kendi başına sezilmesine imkânveren eidetilc indirgeme ve olgulardantransendental öznelliğin bizatihi kendisine götüren transendental indirgeme olarak ikiye ayrılmaktadır,indirgemecilik [İng. reductionism; Fr. re-ductionisme] 1 Genel olarak, karmaşıkfenomenlerin en iyi bir biçimde, bu fenomenleri temel, ilkel öğelerine ayıranbir bileşen analiziyle anlaşılabileceğini; doğaya ilişkin daha derin bir kavrayışa, ancak ve ancak belli bir düzeydegerçekleştirilen her analizin daha derinve ileri bir düzeye götürülmesi durumunda ulaşılabileceğini öne süren vedolayısıyla, açıklanmak istenen fenomen ya da fenomenleri ilkel öğelerineirca eden tavır; daha karmaşık ve yüksek düzeyden fenomenleri daha basitve aşağı düzeyden fenomenler aracılığıyla açıklayan bir öğretinin yaklaşımı;çok farklı ve çeşitli fenomenleri ilk yada temel bir açıklayıcı ilkeye geri götürme stratejisi.


  Bu çerçeve içinde, karmaşık ve anlaşılması güç olan bir şeyi daha az karmaşık olana indirgeyerek açıklama tavrını ifade eden indirgemecilik, aynca, birhukuk sistemini, bu sistemin tanımladığı hak ve ödevleri hiç dikkate almadansalt güç ilişkilerine indirgeyerek açıklamada, cinselliği, ilişkiye girenlerinduygu ve düşüncelerini hiç hesaba katmadan, biyolojik bir fonksiyon olaraktanımlamada olduğu gibi, "...den başkahiçbir şey değildir' ifadesiyle somutlaşan, dünyayı bir önyargının, öncedenvarılmış bir sonucun bakış açısındanbasitleştirme arzusunu yansıtan, fakatfelsefî olmayan tavır, açıklama türü içinkullanılır.


  2 Metafizikte, herşeyin, nihaî, en yüksek, zorunlu ve en gerçek diye tanımlanan tek bir şeye (örneğin, belli bir töze, oluşa, maddeye, Tanrı'ya, ruha ya daİdeaya) indirgenebileceği inancı ya da


  tavrına metafizikse1 indirgemecilik denir. 3 Öte yandan, genel olarak insan davranışını, kendi davranışları da cansız maddenin davranışını yöneten fizik yasaları aracılığıyla açıklanabilen daha aşağıtürden hayvanların davramşlarma indirgeme tavrına, veya insan bilimlerinde toplumsal ya da kültürel fenomenleribiyolojik terimlere indirgeme veya grupdavranışlarında gözlemlenen farklılıkları biyolojik özelliklere irca etme yaklaşımına biyolojik indirgemecilik adı verilir.Bu tür bir indirgemeciliğin en iyi örneğin sosyal +Darwinizmdir.


  4 Bilimde, belli bir bilimi, örneğin psikolojiyi, başka bir bilime, örneğin fizyolojiye indirgeme ve söz konusu ikinci bilime dayandırıp, onunla açıklamaya,bilim felsefesinde ise, bütün bilim dallarının tek bir metodolojiye, tüm fenomenlere uygulanabilir olan ilkeleri içeren tek bir bilime indirgenebileceği görüşüne ise mantıksal indirgemecilik adıverilir. Söz konusu indirgemedliğe göre, birbirleriyle doğrudan bir ilişkileriyokmuş gibi görünen ayn ve farklı bilimlerin bile, birbirleriyle belli bir ilişkisi vardır. Bundan dolayı, tüm bilimlerbirbirlerine ve son çözümlemede de fiziğe indirgenebilir.


  Daha yüzeysel veya ikincil bir bilimin yasalarını daha temel bir bilimin yasalarına indirgemekten oluşan mantıksalindirgemeciliğin en önemli örneği bütün bilimlerin yasalarının ilke olarak fiziğin ya da mikrofiziğin yasalarına indirgenebileceğim ya-da fiziğin yasalanyoluyla ifade edilebileceğini dile getiren öğreti olarak fizikî indirgemeciliktir. 5indirgemecilik, zihin felsefesinde ise,karşımıza özdeşlik tezi ya da merkezî hâlkuramı olarak bilinen ve zihinsel tümyetilerin beyindeki olaylar ya da beyinhâlleri aracılığıyla açıklanabileceğiniöne süren zihin öğretisi olarak çıkar.


  6 Buna karşın, ekonomik ilişkiler bütünün toplumsal ve politik yaşamı bir bütün olarak belirlediğini savunan klâsikMarksizmin üstyapıyı temele indirgemestratejisi ekonomik indirgemecilik olarak


  tanımlanır. 7 İndirgemecilik, sosyolojide ise, grup, sınıf ya da toplumsal bütünlereatıf yapan, gönderimde bulunan tümkavram ya da terimlerin ilke olarak bireysel aktörlerin davranışlarına ilişkinbetimleme ya da tasvirlerle ifade edilebileceğini savunan ve metodolojik bireycilikolarak tanımlanan görüş şeklinde karşımıza çıkar.


  indirgeme yanlışı. Karmaşık bir bütünün parçalanndan ya da kendisini doğurannedenlerden başka hiçbir şey olmadığına, söz konusu parça ya da nedenlerleözdeş olduğuna, karmaşık bir bütünün,parçalarma ya da nedenlerine ilişkin birbetim ya da tasvirle tam olarak açıklanabileceğine inanma; bir fenomeni açıkladıktan sonra, fenomene ilişkin açıklamanın, fenomenin kendisinden dahagerçek olduğunu düşünme yanlışınaverilen ad.


  indirgeyici analiz [İng. reductive analysis; Fr. analyse reductive]. Felsefede, bir şeyi,örneğin bilgiyi veya insamn kendisiniaçıklarken, onu, oluşumunun temelindeyer alan ilk öğelere indirgeyerek açıklama tarzı.


  Bu tür bir analize en iyi örnek, Fransız filozofu tCondillac'm, inşam herşeyiyle,duyumlara indirgeyen, onun tüm zihinsel ve irâdî yaşantısını duyumlardan türeten, yani insamn tüm psişik yaşantısını dış dünyadaki nesnelerin nedenolduğu duyumlara irca eden ve insanıntüm zihinsel faaliyetlerim bu temel üzerine yeniden kuran analizidir.


  indirgeyici maddecilik [İng. reductive ma-terialism; Fr. matârialisme râductif]. Bilinç ve insan zihni de dahil olmak üzere, evrendeki herşeyin maddeye indirgenebileceğim ve hareket hâlindeki maddeyleaçıklanabileceğini öne süren görüş.


  Çözümleyici maddecilik olarak da bilinen bu görüş, maddî olmayan şeylerle ilgili kavramları madde kavramıyla çözümlemeyi amaçlar.


  in esse. Varlık hâlinde, aktüel olarak varolan, varoluş hâlinde bulunan şey için kullanılan Latince terim.


  in factG. Olmuş, bitmiş, tamamlanmış, tümüyle aktüelleşmiş ya da gerçekleşmiş, somut bir ürün olarak ortaya çıkmış, zihinde değil de, dış gerçeklikteolan şey için kullanılan Latince terim,in fieri. Oluş süreci içinde bulunan, tamamlandığı, tümüyle gerçekleştiği zaman, olacağı şey doğrultusunda gelişen varlık için kullanılan Latince terim,in intellectu. Dış dünyada, zihinden bağımsız olarak varolabilme olasılığı dabulunmakla birlikte, temelde ve öncelikle zihinde, bir düşünce ya da kavramolarak varolan şey için kullanılan Latince terim.


  İngiliz empiristleri [İng.British empricists; Fr. empristes anglais]. Bilgi bakımındandeneyci bir görüşü benimseyen ve varlığı insanın algısına bağlı kılan Locke,Berkeley ve Hume'la, onların genel bakış açılarını paylaşan Mili, Ayer, Rus-sell gibi daha sonraki Ingiliz düşünürleri için kullanılan geleneksel terim,insan doğası [îng. humarı nature; Fr. natu-re humaine]. 1 insanın, kazanılmış değilde, içgüdüsel olan, doğuştan getirdiğiyapısı, insan varlığının özgün kuruluşu. 2 Fizikî, ama daha çok sosyal güçlere karşıt olarak, algı, yargı, bellek, arzugibi güçlerle tanımlanan, kendi içindeboş ve formdan yoksun olup, dış etkilerle biçimlenebilen, fakat son çözümlemede yarattığı büyük kurumsal ürün vedeğerlerle, yani dil, din, hukuk, devlet,sanat, bilim ve felsefe gibi eserlerle anlamlandırılmak durumunda olan yapı,insan eylemi ve bilincinin temelindeyer aldığı varsayılan temel ve belirleyiciözellikler bütünü olarak insan doğasınımeydana getiren temel özellik ya da unsurların ne olduğu, hep bir tartışma konusu oluşturmuştur. Nitekim, +Hob-bes, tDanvin ve tFreud gibi düşünürlerinsan doğasının bencil ve çıkarcı unsurları üzerinde yoğunlaşırken, tComte,tRousseau ve tMarks gibi filozoflar insan doğasını belirleyen başat özelliklerin işbirliği ve diğerkâmlık olduğunuiddia etmişlerdir Buna karşın, postya-pısalcı ve postmodemistler insan doğası fikrini reddederler.


  insanı kâmil. Tasavvuf düşüncesinde, en yüce basamağa erişmiş, kemale ermiş,tinsel bakımdan olgunluk katına ulaşmış; bütün bir varlık alanının kendisinde dile geldiğini kavrayan; kendi geçicivarlığından sıyrılarak Tann'da sonsuzluğa varan kimse.


  Tasavvuf inancında, kâmil insan çok çeşitli sıfatlarla tanımlanır. Buna göre,o Allah'ın sûreti, Allah da onun ruhugibidir, öte yandan, o evrenin ruhu, evren de onun sûretidir. Bundan dolayıdır ki, tasavvufta, âlem insan-i kübrâ denilmiştir. Allah'ın yeryüzündeki halifesi olması itibariyle, O'nun bütün isimve sıfatlarına mazhar olan ve varlığınesas mertebelerini kendinde toplayaninsan olarak kâmil insan, göz bebeğinebenzer, kendisi dışında herşeyi görür.Allah'ın zat, sıfat ve isimlerinin aynasıolan kâmil insanın huyu, suyu, bilgiside iyidir.


  insanın yetkinleşebilirliği inancı [îng. belief in the perfectibility of of man; Fr. cro-yance en perfectionnabilite de l'homme].insan varlığının sonsuzca gelişebileceğine, onun ahlâkî ve toplumsal duyarlılığıyla davranışlarını sınırsızca geliştirebileceğine, bireysel ve toplumsal potansiyel güçlerini tam olarak gerçekleştirebileceğine, söz konusu gelişme veilerleme sürecinin ileriye ya da yukarıyadoğru olan sürekli bir evrim sürecindenmeydana geldiğine duyulan inanç.


  insanmerkezci hümanizm [îng. anthropo-centric humanism; Fr. huntanisme anthropo-centrique; Al. anthropocentrisch humanis-mus]. Çağdaş Fransız düşünürü Jacques Maritain'in (1882-1973) 'tanrımerkezcihümanizm7 olarak bilinen kendi görüşüyle karşı çıktığı modern ve laik hümanizme verdiği ad.


  Bu hümanizm, Descartes, Locke ve Ro-usseau’nun ortaya koyduğu insan anlayışına dayamr. Buna göre, insan günahsız, doğal dinin ürünü olduğu için, Tanrı’nın inâyetine, vahiy ve mucizelereihtiyaç duymayan bir insandır. Marita-in'e göre, Locke ve Rousseau gibi düşünürlerle doğal din hareketinden başka,laikleşme sürecinden de etkilenen veTanrı'yı yok sayıp, yerine doğayı geçireninsanmerkezci hümanizm, tmaddedlikve tpozitivizmin bir ürünü olmak durumundadır. O, mutlak doğruların olmadığını savunurken, inşam tanrılaştırmış, kötülüğü evrim sürecindeki geçicibir evre olarak değerlendirmiştir.İnsanmerkezci hümanizmin laik inşam,Maritain'e göre, yaşamın kendisine sonsuz bir değer verip, ona adeta tapınıştır; özgürlüğe inanmakla birlikte, özgürirâdeyi temele alamamış; makineye kölelik içinde eşitliğe inanırken, adaleti unutmuş, kardeş sevgisinden yoksun olarakdemokrasinin peşine düşmüştür. Bu türbir hümanizmin, çağdaş dünyadaki sonucu, Maritain'e göre, Marksizm veAlman nasyonalizmidir. Bundan dolayı,onun gelişiminde aynca Marx, Darwin,Freud ve Nietzsche'nin büyük katkısı olmuştur.


  insanmerkezcilik [Os. lilbeşeriyye; Ing. ant-hropocentrism; Fr. anthropocentrisme; Al. anthropocentrismus], inşam merkeze alan;insanlığı evrenin merkezine yerleştiren,insan varlıklarının ilgi ve çıkarlarına özelbir önem atfeden görüş ya da yaklaşım,tnsam dünyanın merkezi, bütün yaradılışın nihaî hedefi yapıp, herşeyin kendisine tâbi olduğu nihaî ve en yüksek amaçolarak gören, örneğin, güneşin insanınaydınlanması ve ısınması, bitki ve hayvanların da insanın beslenmesi için varolduğunu savunan anlayışı ifade edenbir terim olarak insanmerkezcilik, Yunanca insan anlamına gelen anthropos vemerkez anlamına gelen kentron sözcüklerinden türetilmiştir. Buna göre, insanmerkezcilik, insanın değerlerinin evreninişleyişi için gerekli temeli oluşturduğunu ve evrenin de bu değerleri desteklediğini öne sürerek, gerçekliğin, yalnızca öznel insan tecrübesinin formlarınınoluşturduğu temel üzerinde açıklanabileceğini belirtir.


  Geleneksel felsefî ya da dinî görüşlerle İlkçağların biliminde rastlanan bu görüş, Rönesans'la birlikte yok olup gitmiştir.


  insan yaşamının üç düzeyi [îng. three le-vels of tfıe life of life of man; Fr. trois nivea-ux de la vie de l'homme]. 19. yüzyıl Fransız filozofu Maine de tBiran ile insan için, estetik, ahlâkî ve dinî varoluş olmaküzere üç ayrı varoluşun söz konusu olduğunu öne süren DanimarkalI filozofSören tKierkagaard’ın, insan varlığı açısından üç ayrı yaşam tarzı arasında birseçme yapma olanağı bulunduğunuifade eden görüşleri için kullanılan genelterim.


  Bu filozoflardan, örneğin insan aldı ve irâdesinin başka bir kaynaktan yardımgörmediğinde, yetersiz ve sınırlı olduğunu savunan Maine de Biran'a göre,insan varlığı için birinci yaşam düzeyi,bir hayvan ya da duyumsal bir varlıkolarak yaşamayla belirlenir. Bu düzeyde, insan tümüyle edilgen olup, kendisini hayvani doğasına, etin istek ve tutkularına teslim etmiş durumdadır.


  ikinci yaşam düzeyinde ise, insan bilincin yaşamım, düşünen ve özgür bir biçimde eyleyen bilinçli özneninhayatı-nı sürer. Burada, kişisel ve kendineyeter bir varoluş söz konusudur. Bunakarşm, üçüncü yaşam düzeyinde, insankendisini Tanrı'ya teslim eder, mutlakbir edilgenlik hâli içinde, Tann'nın etkisi altında, Tanrı aşkıyla tinsel bir yaşamı gerçekleştirir.


  in se. Ortaçağda, Tann'yla ilişkili olarak kullanılan ve 'kendinde' anlamına ge-lenLatince terim. Buna göre, Tanrı, herşeyinkendinde olduğu, kendinde bulunduğu,ezelî ebedî, nihaî ve en yüksek, kaim varlıktır.


  inşacılık [İng. constructivism; Fr. construc-tivisme; Al. construktivismus]. 1 Epistemolojide, büginin elde ettiğimiz, kazandığımız bir şey değil de, ürettiğimiz bir şey olduğu; bilgide veya herhangi birdisiplinde araştırma konusu olan nesnelerin, dış dünyada insan zihnindenbağımsız olarak varolan ve keşfedilmeyi bekleyen nesneler değil de, yapımlar,insan zihni tarafından meydana getirilen konstrüksiyonlar olduğu görüşü.


  2 Matematikte, matematiğin konusunumeydana getiren nesnelere, ancak veancak onları ideal bir tarzda inşa etmeveya kurma olanağı verecek etkin ve verimli bir yöntem bulunduğu takdirdenüfuz edilebileceğini öne süren öğreti.


  3 Sosyolojide, sosyal yaşamın toplumsalolarak yaratılmış veya inşa edilmişözünü ön plâna çıkartan, toplumun insanvarlıkları tarafından etkin ve yaratıcı birbiçimde oluşturulduğunu, sosyal dünyanın, verili bir şey olmayıp, bireyler vetoplumsal gruplar tarafından inşa edildiğini savunan görüş. 4 Psikolojide, dünyaya dair bilgimizi şekillendirip oluşturan bilişsel yapıların çevre ile öznearasındaki karşılıklı etkileşim yoluylageliştiğini iddia eden görüş.


  i-önermesi [îng. i-proposition]. Klâsik mantıkta, dört tür kategorik önermedentikel olumlu önermeye verilen ad.


  'Bazı insanlar ölümlüdür' önermesi, söz konusu İ önermesine, tikel olumluönermeye örnek olarak verilebilir.


  ipse dixit. Önce Phytagorasçılar ya da Phytagoras'm ardılları tarafından, birtartışmada, bir fikir ya da görüşü, dahaçok bir saygının ifadesi ve kesinliğin yada doğruluğun güvencesi olarak hocalarına izafe etmek üzere kullanılan ve'ödedi' anlamına gelen Latince deyim.Deyim daha sonra, bir otoriteye körükörüne inanma ya da riayet etme tavrımgöstermek için kullanılmıştır.


  irâde [îng. zuill; Fr. volonte; Al. wille, zvillkür, zuillenskraft]. Eylemlerimizi, arzu, niyetve amaçlarımıza göre, kontrol altında tutabilme ve belirleme gücü; kişinin bellieylem ya da eylemleri gerçekleştirmedesergilediği kararlılık; belli bir durumkarşısında, gerçekleştirilecek olan eylemi, herhangi bir dış zorlama ya da zorunluluk olmaksızın, kararlaştırma veuygulama gücü; eyleme neden olan, eylemi başlatabilen yeti.


  Islâm düşüncesinde, Tanrı tarafından yaratılmış olan insanın sınırlı, sonluirâdesine cüzi irâde adı verilir. Söz konusu irâde, insanla Tanrı arasında bağkuran tanrısal bir özdür. Buna karşın,


  evrenin bütününü kuşatan, olanı, olacağı, varlık kavramı içine giren herşeyi bilen sınırsız ve yaratılmamış Tanrıirâdesine küllî irâde adı verilir. Külliirâde, kendi özünden başka bir varlığıgerektirmeyen, yalnız kendi kendiylevarolan irâdeye karşılık gelir. Yine aymbağlamda, Tann'mn buyruğunu ya dairâdesini ifade eden buyruk ya dairâdeye ise, irâde-i ilahiye adı verilir.


  İrâde farklı filozoflarda aşağı yukarı aynı genel çerçeve içinde, özgürlüğüntemelini meydana getiren isteme yetisiolarak tanımlanmıştır. İrâdeyi ruhunbir şeyin doğru ya da yanlış olduğunutasdik ya da inkâr etme, olumlama yada yadsıma yetisi diye tanımlayan tSpi-noza'dan sonra, örneğin tKant'a göre,irâde, nitekim pratik kavram ve kurallara göre eyleyen isteme yetisidir. tHegelde isteme yetisi olarak özgür irâdeyihukuk alanımn temeline yerleştirmiş,tNietzsche ise irâdeyi insana iki yaşamtarzı ve ahlâk anlayışı arasında seçimyapma imkânı veren en önemli güç olarak tanımlamıştır.


  Öte yandan, irâdenin anlama yetisi ve bilgiyle nasıl bir ilişkisi bulunduğu konusu da, filozofları çokça meşgul etmişolan bir konudur. Örneğin, Descartes’agöre, anlama yetisiyle irâde arasında,anlama yetisinin önceliğiyle belirlenenbir ilişki vardır. Anlama yetisi kişiyeseçebileceği alternatifleri gösterir; irâdeise, anlama yetisinin gösterdiği alternatifleri olumlar ya da olumsuzlar, tasdikya da inkâr eder. Buna karşın, ikisi arasında bir ayırım yapmamış olan Spino-za, anlama yetisinin açık seçik bir düşünceye sahip olması durumunda, irâdenin bunu kabul etmemesinin olanaksız olduğunu belirtmiştir.


  İnsan irâdesinin anlama yetisiyle değil de, insan varlığının duygusal boyutuyla olan ilişkisi söz konusu olduğunda,irâdenin kendisinden beklenen disiplinve kararlılığı sergileyememesi durumuirâde zayıflığı olarak tanımlanır. Bu bağlamda, irâde'zayıflığı insanın, birtakımyüksek ahlâkî ve manevî değerlere ulaşma yolunda, fizikî arzularını kontroledememesini; bedensel isteklerini, birtakım ahlâkî ve rasyonel ilkelere dayanarak denetleyememesini; iyiye, doğruyave olması gerekene ilişkin bilgiyle dizginlenmeyen, kontrol altma alınamayanistek ve arzular arasında bir çatışma olduğu zaman, kötü olam isteme ve seçmesini ifade eder.


  Yine, aynı bağlamda, insan irâdesinin, ün, şan, şeref, haz ve mutluluk gibişeyler tarafından hiç etkilenmeyip, ahlâkın rasyonel ve evrensel ilkeleri, yasaları ve ödevlerine uyma yükümlülüğüyle belirlenmesi durumu; irâdenin dışkoşullar tarafından belirlenmeyip, kendi yasasını kendisinin koyması hâli deirâdenin özerkliği diye tanımlanır. Örneğin Kant'a göre, insan özerkliğini, ancakakla uygun hareket etmek suretiyle, irâdenin kendi kendisi için koyduğu yasaya itaat etmesiyle kazanabilir.


  Aynı koşullar söz konusu olduğunda, insanların, diledikleri takdirde, eylediklerinden başka türlü eyleyebileceklerinidile getiren öğretiye; insan varlıklarının, tümüyle belirlenmiş olmayıp, içinde bulundukları maddî, ekonomik, biyolojik, fizikî ve tarihsel koşulları aşabileceklerini savunan, insan için koşullanmışlığı ve belirlenmişliği kabul etmeyen görüşe; ahlâkî öznenin, dış uyaranlar tarafından belirlenmeyip, kendisini bilinç yaşantılarıyla anlayışına; i-râdenin başka bir şey veya dış koşullar tarafından belirlenmeyip, kendi kendisini belirlemesi anlamında özgür olduğunu ileri süren yaklaşıma irâdeözgürlüğü teorisi adı verilir.


  İnsan irâdesinin fizyolojik, nörolojik, psikolojik, biyolojik, ekonomik ve tarihsel koşulların üstünde olduğunu, kendikendisini özgürce belirleyebileceğiniiddia eden görüş olarak irâde özgürlüğü teorisi, evrende, insanın dünyasındasınırlı bir belirlenmişlik olduğunu, birinsanın dünyaya gelmişse, gelmemezlikyapamayacağım, insanın nasıl, hangidönemde ve hangi anne babamn çocuğuolarak dünyaya geleceğiyle ilgili bir tercihi olamayacağım, fakat insan bilincinin, özü itibariyle yönelimsel ve yaratıcıolduğu için, dünyaya bir kez geldiktensonra, özünü ve özgürlüğünü kurabileceğini savunur.


  iradecilik [Os. irâdiyye mezhebi; îng. volon-iorism; Fr. volontorisme; Al. volontoris-mus]. 1 Genel olarak, doğayı ve insan tecrübesinin çeşitli yönlerini, aklı bir kıyıya bırakarak, tümüyle irâde kavramının ışığında yorumlayan görüş ya dafelsefî akım; entellektüel yaşamda, düşünme ve bilgilenme sürecinde ya dadavranışla ilgili kararlarda irâdenin önemini vurgulayan tavır. İnsan irâdesininakıldan üstün olduğunu ve dolayısıylatoplumsal, psikolojik, v. b. g., sınırlamave koşullamaları aşabileceğini önesüren görüş olarak iradecilik, hem teorikve hem de pratik hayatta, bilgilenme sürecinde veya eylemle ilgili kararlaraulaşmada irâdeyi temele alır, irâdeyitemel yeti ya da meleke olarak ön plânaçıkartır.


  2 Ahlâk alanında, ahlâkî kararlaraulaşmada ve ahlâkî değerleri oluşturmada tek ve belirleyici öğenin irâde olduğunu, insan irâdesinin, bilinç, akıl vesezgi gibi değer kaynaklan ve ölçütlerden kesinlikle üstün olduğunu ve insandaki diğer güç ve yetileri yönetmesi veyönlendirmesi gerektiğini iddia edenöğreti. Böyle bir görüş ahlâkî iradecilikolarak tanımlanmaktadır.


  3 Neyin ahlâken iyi ya da kötü olduğunu belirleyen biricik şeyin Tanrı'nmirâdesi ya da istemi olduğunu söyleyengörüş. Aynı zamanda teolojik ahlâkî pozitivizm diye tanımlanan bu görüş, teolojikahlâkî irâdecilik olarak geçer.


  4 İhsan aklı ya da diyalektiğin teolojikkonularda yetersiz ve değersiz olduğunu, mantık yasalanmn, ancak Tann'nınirâdesinin işe karışmasından dolayı geçerli hâle geldiğini, dinî inancın yalnızcairâdî bir eylem olan inancın kendisiylehaklı kılınabileceğini, dinin kaynağındairâdenin bulunduğunu savunan anlayış.Teolojik irâdecilik olarak tanımlanan bugörüş, ahlâkın nihaî ve en yüksek kay-nağınm, insan aklı ya da tannsal akıldeğil de, Tann'nm irâdesi olduğunu, belirli eylemlerin Tanrı tarafından yasaklanmış olduğu için günâh, belirli eylemlerin Tanrı tarafından buyurulmuşolduğu için sevap ve değerli olduğunuöne sürer.


  5 Metafizikte, irâdenin -yalnızca insandavranışını ve ahlâkı anlamak için değil,fakat gerçeklik bakımından da ilk vetemel olduğunu, nihaî ve en yüksek gerçekliğin irâdeden başka bir şey olmadığını, bütün bir fenomenler dünyasının yalnızca irâdenin bir tezahürü ya da ifadesiolduğunu savunan öğreti. Metafizikiradecilik olarak bilinen bu görüş, irâdenininsan tecrübesindeki ve evrende hükümsüren tüm değişmelerdeki ilk ve en belirleyici güç olduğunu, bir güç olarak tasarlanan irâdenin değişmelerin kaynağı olduğunu, söz konusu irâdenin amaçsız,kendiliğinden, varolan herşeye içkin olankör bir güç olduğunu iddia eder.


  6 Hukuk felsefesinde, bir kişi içinahlâkî ve hukukî yükümlülüklerin sadece irâdî bir kararla, kişi tarafmdanverilmiş irâdî bir sözle başlayabileceğigörüşü. 7 Yine hukuk ve siyaset felsefesinde, hukukî pozitivizm olarak da bilinen ve devletin yasalarımn egemen güçya da yasakoyucunun irâdesini yansıtıp, bağlayıcı güçlerini bu kaynaktan aldığını savunan öğreti.


  irâde özgürlüğü problemi [İng. problem of free will; Fr. probleme de la volonti libre].Fizikî, biyolojik, tarihsel, ekonomik, coğrafî ve metafizik determinizmin geçerliliği kabul edildiğinde, insamn tüm eylemlerinin kendisinin etkileyemediği vedeğiştiremediği koşullar tarafından belirlenmiş olması durumunda, günlük yaşamda çok sık sözü edilen sorumluluk,suç, kendi kendini belirleme, ideallerinpeşinden gitme ve özgürlük türündenkavramların nasıl anlamlandınlabilece-ğiyle ilgili olan problem; insanın her eylemi, insandan bağımsız bir nedenselliğin eseriyse eğer, bu durumun insandakiözgürlük duygusu ve bilinciyle nasıl uz-laştınlabileceği problemi.


  İnsanın kararı, insandan bağımsız nedenlerin ve koşulların ürünüyse eğer, bu durumun, insanların aynı koşullarsöz konusu olduğunda, pekâla başkatürlü davranabilecekleri inancıyla nasılbağdaştırılabileceği problemi olarak tanımlanan irâde özgürlüğü problemi, dinî bir çerçeve içinde, herşeye kâdir olanve gelecek de dahil olmak üzere herşeyibilen bir Tann'nm varolması, insanlarınyapıp edecekleri herşeyi alınlarma yazmış olması durumunda, bunun, nasılolup da insanın özgürlüğü ve sorumluluğuyla, günâh düşüncesiyle uzlaştırı-labileceği, insanların nasıl olup da özgür olduklannın söylenebileceği problemi olarak karşımıza çıkar.


  Örneğin, İslâm düşüncesinde, insamn Tanrı karşısında rüzgâra tutulmuş biryapraktan başka hiçbir şey olmadığım,insan irâdesinin özgürlükten yoksunbulunduğunu savunan Cebriye adlı yazgıcı mezhepten sonra, Mutezile mezhebi,insan irâdesinin özgür, insanların dakendi eylemlerinin mutlak faili ya dayaratıcısı olduklarını öne sürmüştür.Bu görüşe göre, insan özgür bir varlıktır, çünkü eğer kötülükte tannsal irâdenin etkisi söz konusu olsaydı, bu takdirde ya Tann'nm insanlan eylemlerinden sorumlu tutmaması ya da Tann'nmhaksızlık yaptığının, insana karşı adaletsiz davrandığmm kabul edilmesi gerekecekti. İki alternatif te kabul edilemez olduğundan, insanların eylemlerinikendi özgür irâdeleriyle seçtiklerim söylemek gerekir. Tanrı kusursuz adaletigereği, insanları seçmekte özgür bıraktığı eylemlerinden sorumlu tutar.


  Söz konusu iki uç arasında kalan ve ehli sünnet diye bilinen ılımlı mezhepise, aym anda hem küllî veya tanrısalirâdenin varlığını ve hem de insanınkendi eylemlerini seçmede özgür olduğunu kabul etmiştir. Ehli sünnet içindeyer alan iki mezhepten gerek Eşari-ye'nin kurucusu el-Eşarî ve gerekse Ma-turidiye'nin kurucusu el-Maturidi, İnsanî eylemleri zorunlu davramşlar ve ihtiyarî eylemler diye ikiye ayırırken, birin-


  çilerin irâdî olmadıklarını, oysa İkincilerin irâdî olduklarını vurgular. Refleks, titreme benzeri zorunlu davramşlarmtümüyle irâde dışı olmasına karşılık,değer yargılarına konu olan eylemleriradî seçimin sonucu olan eylemlerdir.İnsan için özgürlük daha ziyade, bu ikieylem türü arasındaki farklılığın bilincinde olmaktan meydana gelir,iradî [Ing. voluntary; Fr. volontaire]. 1 Genel olarak irâdeyle ilgili olan; 2 zorlamanın eseri olmayıp, irâdeye bağlı bulunan, istemli olan, isteyerek yapılan i-çin kullanılan niteleme.


  Bu bağlamda, örneğin irâdeden kaynaklanan, irâdenin sonucu olan eylem tarzına; öznenin gerçek arzu, istek ve niyetlerine aykırı bir biçimde gerçekleşenve dıştan gelen bir zorlamanın eseriolan eylem tarzmdan farklı olarak, arzu,istek, düşünce ya da motif türündeniçsel bir olay ya da belli bir bilinç hâlininyol açtığı, niyetli, amaçlı ve kendi kendisini belirleyen eyleme irâdî eylem adı verilir. Bilerek isteyerek yapılan ve başkatürlü de gerçekleştirilebileceği hâlde,eylemi gerçekleştiren kişinin seçmiş olduğu tarzda yapılan ve kişiye sorumluluk yükleyen irâdî eylem her zaman biryargı, bir karar tarafından başlatılır,treneos. 126 yılında doğup, 202 yılındadin şehitliği mertebesine yükselmiş o-lan Hristiyan apolojisti.


  Gnostikler için kaleme aldığı Sapkınlara Karşı adlı eserinde, varolan herşeyi yaratmış olan tek bir Tann'nın var olduğunu, gökyüzü ve yeryüzünün tek bir Yaratıcısının bulunduğunu öne süren Azizİreneos, Tann'nın varoluşunu kanıtlarken, düzen ve amaç kanıtından başka,ortak onay kanıtından yararlanmıştır.Ortaçağ felsefesini meydana getirenkimi konulan ilk kez olarak ortaya koyan Aziz İreneos, yaratma konusunu elealan ilk Kilise babasıdır. Buna göre,Tanyı, dünyayı, tgnostiklerin tAnaksa-goras, tEmpedokles, tPlaton ve tAristo-teles gibi Yunan düşünürlerinden hareketle iddia ettikleri gibi, ezelî olan maddeye şekil vermek suretiyle değil de,


  hiçten yaratmıştır. Dahası, Tanrı dünyayı zorunlulukla değil de, özgürce yaratmıştır; evren, iyiden ve iyilik amacıyla çıkmıştır.


  irfan. Islâm felsefesi ya da düşüncesinde, Tann'yı ve Tann'nın sıfatlarım bilmeyeyarayan tüm yollar için kullanılan terim.


  Bu yollar, iki başlık altında toplanır: 1 Bilim adamlarına, bilginlere özgü olanve sonuçtan nedene, eylemden sıfata vesıfattan öze geçmeye yarayan istidlâl yada çıkarım yolu. 2 Evliyaya özgü olan,ve gönülü temizlemekten ve gönüldenmadde ve dünya sevgisini atmaktanoluşan iç temizliği yolu. İrfan, tasavvufgeleneğinde, ayrıca kişinin 'kendisinibilmesi' olarak tanımlanır.


  irfaniye. Batı ya da Hristiyan düşünce geleneğindeki gnostisizmin Islâm dünyasındaki versiyonu; kişinin tanrısal dünyanın tüm gizleri hakkında tam ve gerçek bir bilgiye sahip olabileceğini önesüren din görüşü.


  irrasyonalim [Ing. irrationalism; Fr. irrati-onalisme; Al. irrationalismus]. Aydınlanma ve 19. yüzyıl takılcılığmm, dünyanın rasyonel ya da uyumlu bir bütün olduğu, insan aklının bu uyumlu bütünü kavramaya yetili olduğu, dünyanınyapı ve işleyişini açığa çıkaracak olan,başkalarına aktarılabilir ve öğretilebilirolan yöntemler bulunduğu, insan top-lumunun gelişmesinde, bu yöntemlerlekazamlan bilgiden yararlanılabileceği,insamn özü itibariyle makûl ve ilerlemeye açık bir varlık olduğu ve insanınpotansiyel güçlerinin, bilgisizliğinin ortadan kaldırılması ve adalet ilkelerinedayanan kuramların yaratılması suretiyle hayata geçirilebileceği görüşlerinekarşı çıkan felsefî tavır.


  Düşünce tarihinde ortaya çıkmış olan üç ayrı irrasyonalizmden söz edilebilir:Bunlardan birincisi olan 1 ontolojik irras-yonalizm özellikle ünlü Alman filozofutSchopenhauer tarafından öne sürülmüştür. Buna göre, söz konusu ontolojik irrasyonalizm, dünyanın bir anlamya da amaçtan yoksun olduğunu, dünyanın iyi bir teleolojik ilke tarafındanyönetilmediğini, belirli rasyonel kategorilerin cisimleşmesi olmadığım, dünyanın merkezinde akla ve değere karşıtolan, bilinçdışı kör bir gücün, yani irâdenin bulunduğunu savunur.


  2 Epistemolojik irrasyonalizm ise, gerçekliğin anlamdan yoksun olduğu tezine koşut olarak, doğanın bilimsel yöntemlerle kavranamayacağını, gerçekliğe ancak ve ancak sezgi yoluyla nüfuz edilebileceğini dile getirir. Alal yoluyla kazanılan bilginin şematik, soyut ve yetersizolduğunu, nesnelerle doğrudan ve yakın bir temas kuramadığını, gerçekliğinözünü veremediğini savunan epistemolojik irrasyonalizm, rasyonel bilginin yerine tam ve kesin olduğuna inandığı veakıl dışındaki başka yollardan kazanılmış bir bilgiyi geçirmeye çalışır.


  Sonuncu irrasyonalizm türü ise, 3 ahlâkî irrasyonalizmdİT. Bu görüş, kendileriniyabancı ve anlamdan yoksun bir dünyada bulan insan varlıklarının, şu am yada şimdiyi yaşamaları, içgüdü ya da tutkularına uygun bir hayat sürdürmeleri,gerektiğinde anarşik davranışlara kalkışmaları, çıkar gözetmeyen bir sanat faaliyeti içinde olmaları gerektiğini, kısacası akıldışı ve anlamdan yoksun birdünyaya verilecek en akıllıca tepkinin,akıldışı bir biçimde eylemek olduğunuiddia eder. İnsan davranışının akıl tarafından yönlendirilmediğini ya da yönlendirilmemek durumunda olduğunusavunan ahlâkî «rasyonalizmin, insandavranışının, aklın yönetimi ve yolgös-tericiliği altında olmadığım öne sürenşekline, 3-a) betimleyici irrasyonalizm adıverilir. Bu tür bir anlayışa en iyi örnek,insanın inancını, düşüncesini ve eylemini belirleyen etmenlerin bilinçsiz veakıldışı etmenler olduğunu öne sürenFreud’dur.


  Buna karşın, insan davranışının akıl tarafından yönlendirilmemesi gerektiğini savunan ahlâkî irrasyonalizm türüise, 3-b) normatif irrasyonalizm olarak bilinir. Bu tür bir anlayışın en ünlü temsilcileri ise, duygu ve doğal içgüdününönemini vurgulayan tRousseau, insanın


  durumunun saçmalığına işaret eden Ki-erkegaard ve hiç kuşku yok ki, Nietzs-che'dir.


  irrealizm [İng. irrealism; Fr. irrealisme]. 1 Nesnel bir gerçeklik, zihinden bağımsızbir varlık düşüncesini reddeden akımveya tavır. Nesnel gerçeklik düşüncesini yadsıyan çok sayıda akım olmaklabirlikte, irrealizm teriminin bu anlamdakullanımı oldukça yeni olmak durumundadır.


  2 Belli bir nesne ya da özellik türünün gerçek olduğunu, gerçekten varolduğunu öne süren görüşü yadsıyan teori. Bubağlamda, ahlâkî irrealizm ahlâkî özellikya da niteliklerin varoluşunu veya gerçekliğini yadsır.


  isbatü'l bari. İslâm felsefesinde Tanrı ya da Yaratıcının varoluşunu kanıtlama faaliyeti için kullanılan deyim.


  İslâm düşünürleri bu konuda, eşdeyiş-ie Tann'run varoluşunu ispatlama söz konusu olduğunda, Batı'daki düşünürlerle tam bir uyum içinde üç ayrı Tanrıkanıtını, yani kozmolojik kanıtı, teleolo-jik kanıtı ve ontolojik kanıtı kullanmışlardır. Bununla birlikte, İslâm filozofları,daha çok kozmolojik kanıtı kullamp, bukanıtın farklı versiyonlarım öne sürmüşlerdir.


  İskenderiye Okulu [İng. Alexandrian Scho-ol; Fr. Ecole d'Alezandrie]. Milattan sonra üçüncü yüzyılın başlarında kurulup,kentin Arapların eline geçtiği 642 yılmadek olan dönemde, İskenderiye'de ortaya çıkan ve seçmed, gizemci eğilimlersergileyen felsefe okulu.


  Plotinos'un hocası olan Ammonyas Sakkas tarafından kurulmuş olan okuladaha çok Yeni-Platoncu felsefe egemenolmuştur,


  İskoç Aydınlanması [İng. Scottish enligh-tenment]. Avrupa'da 18. yüzyılda yaşanan genel t Aydınlanma hareketinin, İs-koçya'da, biraz da bu ülkede 1707 ve 1830 yılları arasında gerçekleşen ekonomik gelişmenin sonucu olarak ortayaçıkan yansıması. Söz konusu Aydınlanma hareketinin en önemli iki temsilcisi,David tHume ve Adam tSmith'tir. Kuşkucu bir empirizmi benimseyen bu hareket, teleolojik bir görüşten vazgeçerek, Descartesçı doğa anlayışının mantıksal sonuçlarını çıkamamıştır.


  Buna göre, İskoç Aydınlanması, dinî vahiy ve felsefî spekülasyon karşısındagözlem ve deneyimin önemini vurgulamış, ahlâkın gelişimiyle güreciliğin yarattığı güçlüklerin üstesinden gelmedetoplumsal değişmenin ve toplumsal organizasyonun kaçınılmazlığına işaretetmiştir. Endüstrileşme sürecinin topluma maddî bir yarar sağladığını savunan hareket, bununla birlikte toplumsalilerlemenin bireyin mutluluğuna zorunlulukla katkı yaptığı düşüncesinden sa-kmmıştır.


  İslâm felsefesi [İng. İslamic philosophy; Fr. philosophie islamiqııe; Al. İslamisch philo-sophie]. Kaynaklarını Hint, İran ve Yunan Uygarlıklarından alan ve İslâm Uygarlığına mensup olan ülkelerde, özellikle 8. ve 12. yüzyıllar arasmda gerçekleştirilmiş olan her türlü felsefî faaliyeteverilen ortak ad.


  İslâm felsefesi, İlkçağ Yunan felsefesiyle Hristiyan Ortaçağ ve özellikle de modem Avrupa felsefesi arasmda bir köprü olma işlevi yerine getirmiştir. Birçokdüşünürün katkı yaptığı İslâm felsefesinin doğuşunda, herşeyden önce müs-lümanların bu dünyadaki yaşamlarınıdüzenleyen ve kurala bağlayan, ahiretâlemi için de rehber olan Kuranın indirilmiş olması etkili olmuştur. Kuranınbu niteliği, Kuran'm yazılması, okunması, anlaşılması, yabancı dilleri, dinleri veulusları araştırma, Tann ve evren üzerine bilgi edinme sonucunu doğurmuştur.


  Yine, Kuran'ı okumak ve anlamaktan doğan düşünce ayrılıklarına sımsıkıbağlı olan kelâmın kaynağında da Kuran, ve Hz. Muhammed'in değişik olaylar ve problemler karşısında inananlarıaydınlatmak, Kuran'm bazı âyetlerinidaha açık bir dille anlatmak için söylediği sözler bütünü oluşturan hadisler vardır. Hicretin ilk yüzyılının sonlarınadoğru ortaya çıkan kelâm, itikat, tevhid


  (Tanrı'nın birliği), Tanrı'nm sıfatları, kaza ve kader, ahiret, ruhun ölümsüzlüğü, ölümden sonra diriliş gibi konulan işle-miştir.İslâm görüşlerini savunmayı anailke edinen kelâm, Kuran'm âyetlerineanlam vermek, Kuran'ı anlamak, temellendirmek, her türlü İslâm dışı inançlamücadele etmek ve İslâmla ilgili anlaşmazlıkları çözmek amacı gütmüştür.


  İslâm felsefesinin doğuşunda, ayrıca İslâmiyetin Şam ve Bağdat'ta, putperestlik ve Hristiyanlıkla yüzyüze gelişi vebu durumun yol açtığı gerginlik, Tann'-nm evrendeki mutlak kudreti ve bunun,insanın eylemlerinden sorumlu oluşuylaolan ilgisinin ortaya çıkardığı ahlâkîproblemler ve nihayet, İslâm yaşam görüşünün birliğini koruma zorunluluğuproblemi etkili olmuştur. Bu karmaşıkproblemlere ilişkin tartışma, İslâmınkendi sınırlan içinde yedinci yüzyılınortalarında başlamıştır. Bu problemlerin çözümü, tartışmaların bir sonucabağlanması için, Kuran, Hadis, Kelâm veTefsire ek olarak, felsefî kavram ve yöntemlere gerek duyulmuştur. Söz konusukavram ve yöntemleri ise, İslâm felsefesine, İlkçağ Yunan felsefesi sağlamıştır.


  İslâm filozofları İlkçağ felsefesini, önce tek elden, M.S. Ol. yüzyılda İskenderiye'de doğmuş ve sonradan Batıya göçmüş olan Yeni-Platoncu tPlotinos'un e-serlerinden öğrenmişlerdir. İslâm filozofları, Plotinos aracılığıyla, Yunan veLatin felsefelerini tanımışlardır. Dahasonra da, o zamanlar bilinen bütün İlkçağ filozoflarını kendi dillerinde okumak için, Yunanca öğrenmişler ve Yunanlı filozofların eserlerini Arapçayaçevirmişlerdir.


  Buna göre, İslâm felsefesinin ilk kaynağı Yunan filozoflarıdır. İslâm felsefesinin ikinci büyük kaynağı ise, Hint, İran, Mezopotamya ve Mısır’dır. İran veHint'ten gelen dinle karışık felsefî eserler, Hint'ten gelen Brahman ve Budadinleri, Rig-veda, Kelile ve Dimne gibidinî-ahlâkî eserler, İran'dan gelen Zerdüşt ve Mazdaizm dinleri ile Zend-Avesta gibi yan dinî yan ahlâkî eserler,


  Mezopotamya'dan astronomi ve matematik, Mısır'dan zamanın tıpla ilgili kültür ürünleri yeni gelişmekte olanİslâm düşüncesi için önemli bir kaynakolmuştur.


  İslâm felsefesi, genel nitelikleri itibariyle kavrama bir nitelik arzeder ve deneyimden çok düşünceye, duyu verileri yerine akıl ilkeleriyle mantık kurallarınadayanır ve içinde yaşanılan dünya yerine, ölümden sonraki dünya ile ilgilenir.İşlediği konuları Kuran'dan, hadislerden, Islâm dininin ortaya koyduğu temel inançlardan seçen İslâm felsefesiningerçek amacı felsefeyle, özellikle Platon,Aristoteles ve Plotinos'un felsefeleriyledinin ilkelerini uzlaştırmak, dinle felsefe arasında içten bir bağlantı kurmak,dinin konularını felsefe görüşleriyleuzlaştırmak olmuştur. İslâm felsefesiinanca dayanan bir felsefe olup, onunbirleştirici, inançla akıl arasındaki ayrılığı, dinin lehine olacak şekilde gidericibir niteliği vardır. İnsanı da konu edinmekle birlikte, etkilendiği Platon felsefesine uygun olarak, inşam maddî yarımdan sıyırır ve insanın gerçek bileşeniolarak, yalnızca ruhu görür.


  İslâm felsefesinin belli başlı konuları arasında, herşeyden önce Tann vardır.Başka bir deyişle, İslâm felsefesinin konuları, en yüce varlık olan Tann'dan başlayarak, insana ve maddeye kadar inenbir varlıklar dizisinden oluşur. Varlıktürlerinin en yüksek noktasında Tannvardır. Tann, özü bakımından bütün olarak bilinemez olan varlıktır; Tanrı'nm'zatT aklın, bilgi gücünün, anlama yetisinin smırlannı kesinlikle aşar. Tanrı'nm'zatT bilinemese de, nitelikleri araştırma konusu olabilir. Buna göre, Tanrı'kadim7 dir, tüm varlık türlerinden öncedir. Onun başlangıcı ve sonu yoktur;Tanrı en olgun, en yetkin varlıktır. Yara-tıadır, ezelî ve ebedîdir. Tanrı herşeyibilir, herşeyi görür ve herşeyi duyar.O'nun bütün bu nitelikleri, İlâhî sıfatlanancak, akıl yoluyla anlaşılabilir.


  Evren, İslâm felsefesine göre, Tann'nın eseridir, yaratılmıştır. Evrenin bir başlangıcı vardır ve o er geç yok olacaktır.Tann'dan türemiştir, yani evren Tan-rı'mn sonsuz bir 'zuhur' alanıdır. Evrenin yetkinliği Tanrı'mn yüceliğini, yaratıcı gücünün enginliğini gösterir. Tanrı'kadim' olduğundan yaratılan evren'hadis'tir, yani sonradan varolmuştur.Tanrı'nm İlâhî iradesi gereği, yaratış eylemi, kaçınılmaz bir zorunluluk olarakortaya çıkar. Başka bir deyişle, Tanrının varlığı yaratmayı, ve dolayısıylaevreni gerekli kılar.


  İslâm felsefesi, evrenin yaratılışıyla ilgili olarak, üç ayrı görüş öne sürer: 1 Yaratma eylemi bir kez olmuştur. Tanrıher olayı yeniden yaratmaz. 2 Evren, sürekli bir yaratılma eylemi içindedir, heroluş, sonradan ortaya çıkan her olay,yeni baştan ve Tanrı tarafından yaratılmaktadır. Yaratma bir kez olup biten birşey olmayıp, süreklidir. 3 Evren kadimdir, yaratılmamıştır, dolayısıyla Tannile eş zamanlıdır. Tanrı ile bir oluşakımı içindedir. Evrenin kendi yasalan,kendi kuralları vardır. Her olay kendiözü gereği, bağımsız bir kurala göre ortaya çıkar.


  İslâm felsefesi genel olarak ruhun, insandan önce yaratılmış olduğunu, ve bedene sonradan girdiğini savunur.Ruh, bedende bağımsız bir töz olarakvarolur. İnsan öldüğü zaman ölmez. Ö-lüm, yalnızca ruhun bedenden ayrılması, geldiği tanrısal kaynağa geri dönmesidir. İnsan varlığı, ruhun özünü bilemez, yalnızca ruhun dışa vuran eylemlerini düşünür ve yorumlar. Ruhunmaddeyle en küçük bir ilgisi yoktur. İnsanda bilmeyi, düşümneyi, canlılığı,insan olarak eylemde bulunmayı sağlayan ruhtur. İnsan varlığının ikinci bileşeni, ruhtan sonra yaratılmış ve geçiciolan, yok olup giden bedendir. İslâm felsefesinin tüm düşünürlerine göre, bedenin duyular adı verilen değişik nitelikteyetenekleri vardır. Bununla birlikte, duyular yalnızca ruhun yardımıyla iş görebilir. Bedene canlılık veren ruh, duyuların çalışmasını, algı gücünün gelişmesini sağlar. İnsanda, Tanrı'mn onaverdiği bir cüzî irâde vardır.


  Akıl ve irâde gibi yetiler, insana Tanrı'nın birer armağanı olup, tanrısalbir yapı sergilerler. İnsan akimın üç ayrıbaşarısı vardır: 1 İnanmak, 2 bilmek ve3 düşünmek. İnsan taşıdığı bu güçleryüzünden inanan, inanmayı bilen birvarlıktır. İnsan 'özgür irâde'nin taşıyıcısı olduğundan, eylemlerinden dolayı,Tanrı karşısında sorumludur. Tanrı, evreni yarattıktan sonra, inşam tüm eylemlerinde bağımsız bırakmıştır. Eylembağımsız bir 'irâde'nin yönetimi altındaortaya çıktığı için, gerçek fail olan insanda sorumluluk vardır. Bu nedenle,insan Tanrı katında, 'yaptıklarının hesabım vermek' zorundadır.


  İslâm felsefesinde, filozoflar bu konuda ikiye ayrılmaktadırlar. Bir grup filozofagöre, her 'fiilin mutlak faili Tann olduğundan', insan yaptıklarından ya da eylemlerinden sorumlu değildir. Çünkü,'herşey Tanrıdan gelir', insanın 'irâde'sikendi elinde değildir, ve insan bağımsızbir varlık olmadığı için, sorumluluğuda yoktur. Buna karşın, ikinci grup filozofa göre, insan tüm davramş ve eylemlerinde 'bağımsız'dır. Tanrı herşeyi bildiği için, 'bağımsız' bir 'irâde'si olaninsanın ne yapacağım da önceden bilir.'Takdir', yapılacak olanlann 'önceden'bilinmesi yözündendir. Tanrı 'takdir ettiği için, insan eylemde bulunmaz', insanın nasıl eylemde bulunup davranacağı'önceden' Tanrı tarafından bilindiği için,'takdir' edilmiştir. 'Takdir', gerçekleştirilecek olan davranışın sınırlandırılmasıdeğil, bilinmesi sonucudur. Bu bakımdan insan tüm eylemlerinden sorumludur.


  İslâm felsefesine göre, bu dünya geçicidir. Ruh, geldiği yerde dönecektir, onun için sonsuz yaşam imkânı vardır. Herinsanın, dünyadaki eylemlerine göre, ötedünyada göreceği bir karşılık vardır.İyilik yapanlar, hayır işleyenler mutluluk, kötülük yapanlar da ceza görecektirler. Tanrı âdil olduğu için, her işin, hereylemin karşılığım verecektir. İnsan,özgür iradesi ile 'hayr' ve 'şer'den biriniseçmek zorundadır.


  İslâm felsefesinin başlıca akımları şunlardır: I Platon ve Aristoteles'ten etkilenmiş olan akılcılar ya da El-Kindî, Farâbî ve İbni Sinâ’dan oluşan Meşşaîler. IIİbni Bacce ve İbni Rüşd’den oluşan veMeşşai felsefesinin Endülüs'teki devamı olarak nitelenebilecek akım. III Mutezile filozofları, Nasiruddin Tus’i, ŞerifCurcani gibi filozoflardan oluşan akılcıdin felsefesi. IV Maddiyun ya da dehri-yun veya eski Anadolu'nun doğacı veatomcu filozoflarına dayanan, onlarınyolundan giden, dünyanın ya da maddenin gerçek olduğunu, varlık kavramıaltında toplanan herşeyin maddedentürediğini, evrenin yaratılmadığım ilerisüren, maddenin dışmda kalan herşeyireddeden maddeci ve deneyciler.


  V Tüm doğruların ancak sezgi yoluyla bilinebileceğini, sezginin aklı, deneyi,duyu verilerini her zaman aştığım savunan İşrakiyun. Şahabettin Suhreverdive îbni Tufeyl gibi filozoflarca temsiledilen bu akün, daha çok Yeni-Platon-culuk, mazdeizm ve Platon'un o zamanlar bilinen eserlerinin etkisinde kalmışve felsefeyle tasavvuf arasında bir ortayol bulmaya çalışmıştır. VI Aşkı, İlâhîsevgiyi her şeyin üstünde gören, hakikate ancak aşk ile ulaşılabileceğini savunan tasavvuf felsefesi. VII Meşşaîfelsefesiyle Kelâmm çatışmasını temsileden Gazalî ve VIII îbni Haldun gibi bağımsız filozoflar.


  İslâmî bilimler [Ing. İslamic Sciences; Fr. Sciences islamiques]. Bilimleri dünyevî bilimler ve dinî bilimler diye ikiye ayıran,dünyevî bilimlerin yeryüzünü, yeryüzünde yaşayan canlı ve cansız varlıkları,doğal olaylan, gök cisimlerini ve göktekiolayları her yönüyle konu aldığım dilegetiren İslâmiyette, dinî bilimler.


  Söz konusu dinî bilimler tefsir, hadis, fıkıh ve kelâmdır. Bunlardan tefsir,Kur'an'm metnini ele alarak gizli anlamları ortaya çıkarmaya çalışır. Hadis işe,Peygamber'in sözleri ile eylemlerin aktaran bilgileri derleyen ve sınıflandırarak inceleyen bilime karşılık gelirken,fıkıh Kuran ve hadislerdeki yasal hükümleri temele alan İslâm hukukudur.Buna karşılık, kelâm İslâm inancının ilkelerini akıl temeline oturtmayı, açıklamayı amaçlayan bilimdir.


  ispat [İng. proofi Fr. preuve; Al. bezoeis, probe]. Hem mantıksal ilişkiye dayanankanıtlama ve hem da nedensel ilişkiyedayanan tanıtlama için kullanılan genelbir terim olarak, bir doğrunun doğruluğunu gösterme ya da bir olgunun bellibir nedensel ilişkinin ifadesi, genel biryasanın özel hâli olduğunu ortayakoyma işlemi.


  istiare [İng. allegory; Fr. alligorie; Al. alle-gorie]. Somut sembolizm. 1 Benzetmede, benzetmeyi meydana getiren iki öğeden,benzeyen ve benzetilenden birinin söylenmemesi ile yapılan eğretileme türü. 2Görünüşteki anlamına ek olarak, bir deahlâkî, politik veya manevî bir mesaj aktarma amacı güden öykü, anlatı.


  istidlal. İslâm düşüncesinde genel olarak akılyürütmeye, fakat daha özel olarakda somut olgu ya da sonuçlardan onların nedenlerini çıkarsayan akılyürütmetarzı.


  Bu bağlamda, aynı İslâm mantığı ya da düşüncesinde tümevarıma, yani tikeldurum ya da örneklere ilişkin gözlemyoluyla genel ya da tümel bir sonucaulaşma işlemine istikra adı verilir. Aynıgelenekte, gerçek ya da bilimsel tümevarım için gerekli olan koşulları sağlamayan eksik tümevarıma ise, istikra'ün nakısadı verilmiştir.


  iş bölümü [Os. taksimi âmâl; İng. division of lahor; Fr. division du travail; Al. arbeits-teilung]. Üretimin, emek ya da işin teknik, toplumsal ve cinsel bir çerçeve içinde bölümlenmesi ya da farklılaşmasıdurumu.


  Buna göre, iş bölümü deyimi üç farklı şekilde kullanılmıştır. Bunlardan birincisi, 1 işin teknik bir çerçeve içinde bölünmesi olup, doğrudan doğruya üretim sürecine işaret eder. Onsekizinciyüzyıl iktisatçısı A. tSmith terimi, üretim sürecindeki uzmanlaşmayı, işi ayrıişçiler tarafından gerçekleştirilen sınırlıişlemlere bölme tavrının sonucu olanaşırı ihtisaslaşmayı ifade etmek içinkullanmıştır. O, her bir işçinin işin birbölümünü aynı anda yaptığı işbölümünü emeğin verimliliğini arttırdığı, aynıbasit işi sonsuzca tekrarlayacak olan işçinin maharet ve becerisini yükselteceği,v. b. g., gerekçesiyle savunmuştur.


  İşbölümüne, toplumsal çatışmaya yol açtığı, sınıfsal eşitsizlik, özel mülkiyetve yabancılaşmanın kaynağı olduğu veİnsanî yaratıcılığı yok ettiği gerekçesiylebaşlangıçta karşı çıkan tMarks, dahasonra sınıf ve işbölümünün ayrı fenomenler olduğunu söyleyerek, işbölümünün endüstri toplumunun bir gereği olduğunu ve sosyalist toplumda da devamedeceğini söylemiştir.


  İşbölümünün ikinci türü, 2 toplumsal işbölümü olup, bir bütün olarak toplumdaki farklılaşmayı gösterir. Sosyolojininkurucusu olarak görülen tComte, işte buçerçeve içinde, işbölümünün, bireylerarasındaki karşılık bağımlılık ilişkileriniarttırmak suretiyle toplumsal dayanışmayı arttırırken, bir yandan da toplumda bölünmeye yol açabileceğini söylemiştir. İşbölümünün üçüncü türü ise, 3işin kadın ve erkek cinsine göre bölüm-lenmesinden, rollerle faaliyetlerin kadınve erkeklere göre farklılaştmlmasmdanoluşur.


  işlemsel tanım [İng. operational definition; Fr. definition operationnel]. Bir terim ya dasözcüğü, o terim ya da sözcüğün sembolik olarak içerdiği ve yerine getirildiğinde, onun anlamı olma işlevi görenişlemler, faaliyetler ya da eylemler aracılığıyla tanımlayan, tanımlanan şeyimeydana getiren işlemleri temele alantanım türü.


  işlemsel kurallar olarak yasa görüşü [İng. laws as procedural rules]. Fizikî dünyadaki düzenlilikleri betimlediğine inanılanbilimsel yasaların, birtakım olaylardanbaşka olayları, ya da olaylarla ilgili önermelerden diğer olaylarla ilgili önermeleriçıkarsamayı olanaklı kılan kurallardanbaşka hiçbir şey olmadığını savunan bilimsel yasa görüşü.


  işlerlik [İng. performativity; Fr. performati-vite]. Tüm yargıların sonuca, pragmatik işleyişe, verimliliğe, etkinliğe, başarıve kapasiteye bakılarak verilmesi gerektiğini söyleyen modern ölçüt.


  Bu bağlamda, en az girdiyle en yüksek çıktıyı sağlama, en az emek ya da maliyetle mümkün en yüksek faydayı, etkinliği sağlama ve böylelikle de hakikati etkinliğe eşitleme ilkesine işlerlik ilkesi adıverilir.


  işrakiye. 12. yüzyılda yaşamış olan İslâm düşünürü Şehabettin Sühreverditarafından kurulmuş olan ve temel öğretileri açısından seçmeci bir nitelik ar-zeden felsefe sistemi.


  Kaynağım Aristoteles'ten alan, inşam bir akıl varlığı olarak görüp, mantıksalakılyiirütme yoluyla gerçekliğin özünenüfuz edebileceğini, duyularla gelenmalzemenin aklın kurallarına göre biçimlendiği zaman, genel geçerliliği olanbir bilgiye erişebileceğini savunan Meş-şaî Okuluna karşı çıkan İşrakiye, aklıninsanı belli bir sımra kadar götürdüğünü, akim yalnızca bir ölçü olup, kavrama gücünün sınırlı olduğunu, genel geçerliği olan doğruların akim ötesindekaldığım savunarak, onun yerine sezgiyi geçirir. Buna göre, gerçekliğin özüneulaşmanın, İlâhî hakikatleri kavramanıntek yolu sezgidir.


  Evrende yer alan tüm varlıkların aydınlık ve karanlık gibi iki ayn nitelik taşıdığını, evrendeki bu ışık ve aydınlığın kaynağının Tanrı olduğunu savunan İşrakiye anlayışına göre, Tanrı nurül envar-dır, yani nurların nurudur. Varlık ya davaroluş Tann'dan, nurların nurundanaşağı doğru gerçekleşen bir türümün sonucu olarak ortaya çıkar. Varlık açısından, zorunlu olan tek varlık, Tann'dır;yalnızca O, kendi kendisiyle vardır. Gerikalan herşey Tanrı'ya işaret etmekteolup, O'nu gerektirir. İnsan, söz konusubu nuru, sezgi yoluyla kavrar.


  iştiha [İng. appetite; Fr. appetit]. İnsan ruhunun, insanın bir bütün olarak varlığını sürdürebilmesi için şu ya da bu ölçüler içinde tatmin etmek durumunda olduğu, yeme, içme, cinsellik türündentemel istek ya da arzularla ilgili olanparçası.


  ittihad. İslâm felsefesinde birlik, birleşme için kullanılan terim.


  Buna göre, bir çiftin terim ya da parçalarıyla diğer çiftin terim ya da parçalan arasındaki oran aymysa, buna İslâm felsefesinde bağmtı yoluyla birlik anlamına gelecek şekilde, ittihad fil izafe adıverilmiştir. Buna karşın, at ve insanınaynı hayvan cinsinin üyesi olması örneğinde olduğu gibi, iki ya da daha fazlaşeyin aynı cinsin üyesi olması durumunda, buna da cins yoluyla birlik anlamında ittihad fil cins adı verilmiştir.


  Yine iki ya da daha fazla şeyin ortak bir özelliğe sahip olmaları durumunda,oluşan birliğe, İslâm felsefesinde, özellik yoluyla birlik anlamında ittihad filhassa, iki ya da daha fazla şeyin aynımiktardan olması durumunda, ortayaçıkan birliğe nicelik bakımından birlikanlamında ittihad fil kenım adı verilmiştir. Buna mukabil, iki şey aynı niteliğe sahip olursa eğer, ortaya çıkan birlik ittihad fil keyfi buna karşın iki ya dadaha fazla şeyin aym türün üyesi olması durumunda oluşan birlik ise, tür yoluyla birlik anlamında ittihad fil nevadmı almıştır. Nihayet, iki ya da dahafazla yüklemin bir önermede aym özneye yüklenmesi durumunda meydanagelen birliğe, îslâm felsefesinde ittihadfil mevzuu adı verilmiştir.


  itki [İng. drive; Fr. besoin, instinct]. Kalıcı organik güdülenmelere, insan davranışını hareket geçiren, düzenleyen koşullara, insanı hiçbir bilinçli çaba gerektirmeden eyleme iten güçlere verilen ad.


  örnek olarak yeme, içme, uyuma, yorulunca dinlenme, dinlenince faaliyete geçmeyi verebileceğimiz itkiler metabolizmanın içinde bulunduğu koşullarabağlı olduğundan, tüm toplumlardakiinsanlara ve bu arada birçok hayvanaortaktır.


  iyi [İng. good; Fr. bien; Al. gut]. Arzunun, değerin nesnesi olan, rasyonel irâdenindeğerli bulduğu, irâde tarafından istenen, arzu edilen şey. İnsan irâdesininakla dayalı bir seçim sonucunda değer


  verdiği, ihtiyaçlarımızı karşılayan, özlemlerimize uygun düşen şey. Kendimizi bir insan varlığı olarak tam anlamıyla gerçekleştirmemize hizmet eden, ait olduğumuz topluluk için yararlı vedeğerli olan şey.


  Farklı iyi türlerinden söz edilebilir: 1 Buna göre, bir şey, kendisindeki temelbir özellikten, onu değerli ya da arzuedilir bir şey olarak görmemize imkânveren özsel bir nitelikten dolayı iyi olduğunda, aslî olarak bizzat kendi başınaiyidir. Bu anlamda iyi, kendinde ve kendisi için arzu edilen ya da değer verilenşeydir, bizzat kendisinden dolayı amaçlanan hedeftir (aslî iyi).


  2 İkinci olarak, bir şey, kendisi için ve kendisinden dolayı değil de, doğurduğu yararlı sonuçlardan dolayı iyidir. Obaşka bir şey için arzu edilir, ona başkabir şey adına değer verilir (arızî iyi). 3Yine, bir şey, başka bir iyinin elde edilmesine vesile olduğu için iyidir (araçsaî


  iyO;.


  4 Öte yandan, gerçek anlamda iyi olan bir bütün ya da faaliyette oynadığı rolden, arzu edilen bir şeye doğru gelişenbir süreçteki rolünden dolayı iyi olanşeylerden söz edilebilir (katkı yapan iyi).5 Ve nihayet, bir şey hem aslî olarak vehem de arızî olarak iyi olabilir, yanihem kendisi için ve hem de başka birşey adına, doğurduğu yararlı sonuçlardan dolayı istenir.


  Felsefe tarihinde tSokrates, iyiyi mutlulukla özdeşleştirmiştir. O, iyiyi yararlı olanla özdeşleştirdikten sonra, yararlıolaru insamn ihtiyaç duyduğu, eksikliğini yaşadığı, insanın bir parçası olan veşimdiye dek tatmin olmadığı yönlerdeve eksikli ve ihtiyaç içinde olduğu alanlarda, insanı tamamlayan ve gerçekleştiren şey olarak tanımlar. Sokrates’e göre,bir kimsenin ihtiyaç duymadığı bir şey,onun için iyi değildir. İnsandaki ihtiyaçlar, istekler ve arzular olmasaydı, dünyadaki hiçbir şey insan için iyi olamayacaktı. Bundan dolayı, Sokrates'te iyi eksiklikve yoksunluğun karşıt kutbuna karşılıkgelir. Buna göre, iyi arzu edilen, eksikliğiduyulan şeydir.


  Bununla birlikte, iyi, zorunlu olarak, insanların ihtiyaç duyduklarını ve dolayısıyla da arzu ettiklerini düşündükleri şey değildir. İnsanlar, Sokrates'e göre,gerçek ihtiyaçlarının neler olduğu konusunda yanılgıya düşebilirler ve gerçekteeksikliğini duymadıkları bir şeyin, kendileri için nötr ya da hatta zararlı olanbir şeyin peşinden koşabilirler. İyi, insanların kendisine ihtiyaç duyduklarınıdüşündükleri şey olmayıp, bilincindeolsunlar ya da olmasınlar, doğaları gereği, gerçekten ihtiyaç duydukları, insanlara doğal olarak ait olan ve kendisinesahip oldukları takdirde, insanları tamamlayacak olan bir şeydir.


  Şu hâlde, Sokrates için iyiyi belirleyen şey, uzlaşım değil de, insan doğasıdır.Buna göre, iyi, insanın doğasım gerçekleştirip, onu tamamlayan şeydir veinsan doğasının tamamlanması, insanınkendisine özgü potansiyelin gerçekleşmesi, ona göre, insan yaşamının doğalhedefidir. Bu hedef ise, mutluluktur. Buçerçeve içinde iyi, yararlı, hayırlı, kişinin öz çıkarına uygun olan, insamn doğasını tamamlayıp gerçekleştirerek, insanı mutlu kılan şeydir.


  t Aristoteles ise, iyiyi, bir şeyin yerine getirmek durumunda olduğu kendiözel işleviyle tanımlamıştır. Buna göre,bir çekiç, çekiçlerden beklenen işi tamolarak yerine getiriyorsa eğer, iyi bir çekiçtir. iyi bir marangoz, marangoz olarak fonksiyonunu, işini en iyi bir biçimde yapan sanatkârdır. Bununla birlikte,insanın işi ya da mesleğiyle, bir insanolarak etkinliği, insan olmak bakımından sahip olmak durumunda bulunduğu fonksiyon arasında bir ayırım yapmak gerekir.


  Bundan dolayı, Aristoteles için iyi bir hekim olmakla, iyi bir insan olmak aymşey değildir. Bir insan iyi bir hekim olabilir, fakat iyi bir insan olmayabilir ya daiyi bir insan olabilir, ama iyi bir hekimolmayabilir. Burada iki ayrı işlev, yanionun bir hekim olarak işlevi ya da etkinliğiyle bir insan olarak işlevi ve etkinliğisöz konusudur.


  Aristoteles'e göre, insanın yönelmek durumunda olduğu iyiyi belirlemek için, insan doğasının ayırıcı işlevi ya da faaliyetini belirlemek gerekir. Ona göre, iyiinsan, bir insan olarak işlevini yerine getiren insandır. Bu işlev de, insan ruhunun faaliyetidir, insanın özünü tam olarak gerçekleştirmesi, aklî yetilerini enyüksek ölçüde geliştirmesidir. İyi, insanın arzu, istek ve söz konusu arzulanntatmin edilmesinin sonucu olan hazlarlailgili bir şey değildir, çünkü arzular insanın akıllı, özsel doğasına dayanmazlar.


  İyi İdeası [Ing. Idea of Good; Fr. Idie du Bien]. tPlaton'un tüm İdealarm üstündeolan, İdealarm varlık ve gerçekliğindensorumlu olan İdeaya verdiği ad.


  Platonun Güneşle, Güneşin bu dünyadaki varlıklar için oynadığı rolle analoji kurarak anlatmaya çalıştığı İyi İdeası,ayru zamanda bilginin de ötesinde olduğu için, akıl yoluyla, kavramsal bilgiylebilinemez; uzun bir felsefe faaliyetinin ardından, bilimlerde ve diyalektikte uzmanlaştıktan sonra, bir tür sezgiyle bili-nebilinebilir.


  iyiliği buyurma, kötülüğü önleme ilkesi. Mutezile'nin temel ilkelerinden biri.Buna göre, inananlar, müminler ahlâkîbir tarzda eyleyerek, gücü yettiğince kötülüğü önlemeye, ahlâk ilkelerine uygun bir düzenin yaratıcısı ve koruyucusu olmaya çalışmalıdırlar.


  iyilik ilkesi [İng. principle of goodness]. Ahlâkî sıfatı herşeyden önce iyi ya dadoğru anlamına geldiği için, her ahlâk sisteminin ilk ve temel ilkesi olan ve biz insanlardan ideal olarak, iyiliği arttırmamızı ya da güçlendirmemizi, hiçbir kötülüğeneden olmamamızı ve kötülüklerin ortaya çıkışma engel olmamızı isteyen ilke.


  iyimserlik [îng. optimism; Fr. optimisme; Al. optimismus] İyinin ve iyiliğin birbütün olarak ve uzun vadede kötü vekötülüğe baskın çıktığı ya da çıkacağıgörüşü. Varolan herşeyi en iyi, en olumlu, en umut verici perspektiften görme,değerlendirme tavrı; dünyarnızm mümkün dünyaların en iyisi olduğunu, eniyisi olmasa bile, çok yüksek düzeyde iyive iyilik içerdiğini, dünyanın gelecektedaha iyi olacağını, yaşamın iyi ve insanın geleceğinin parlak olduğunu, insanların kendilerinde ve toplumda söz konusu olan kötülüğü denetleyip engelolabileceğini savunan düşünce tarzı.


  Dünyadaki kötülerle kötülüklerin varoluşunu yadsımamakla birlikte, dünyanın çok kötü ya da mümkün dünyaların en kötüsü olmadığmı ya da dünyamızın mümkün dünyaların en iyisi olduğunu, insanın geleceğinin karanlık olmadığım, yaşamın kendisinin iyi olup, her hâliyle yaşanmaya değer olduğunusavunan bakış açısı.


  izlenim [İng. impression; Fr. impression; Al. eindruck]. Dış dünyanın, gerçekliğinduyu organlarımız üzerindeki etkisinin,zihindeki yansısı.


  Yorumlanmamış, doğrudan ve aracısız olan bilinç verisi. Dış gerçekliğin, dış dünyadaki bir durum ya da olayıninsanda bıraktığı etki. Bilinçte ortayaçıkan ve çıkarım ya da yorumun sonucuolmayan duyu-verisi. Dış dünyaya ilişkin bilgimizin temelinde bulunan doğrudan, başka bir şeye indirgenemez ilkeldeneyim.


  izlenimcilik [İng. impressionism; Fr. imp-ressionisme; Al. impressionismus]. Sanat alamnda, varlıkların ve nesnelerin statik ve kavramsal yanını değil de, insanzihninde yarattığı geçici izlenimleri,olayların değişkenliğini yakalamayı a-maçlayan genel eğilim. Bir düşünce yada görüntünün insanda uyandırdığı izlenimleri yansıtmayı amaçlayan sanatakımı.


  J


  James, William. 1842 yılında New York-ta doğmuş olan ünlü Amerikalı filozof. Temel eserleri: Pragmatism [Pragmatizm], The Meaning of Truth [HakikatinAnlamı], The Varieties of Religous Experi-ence [Dini Deneyimin Çeşitleri],Pragmatizmi: Amerika'daki ilk psikolojilaboratuvarmı oluşturmuş olan James,doğruluğu ve gerçekliği tek yanlı olarak yalnızca eylemlerin sonuçları ile değerlendiren pragmatizm akımının kurucusudur. Bu akıma göre, gerçeklik vedoğruluk insanın bakış açısından, zihinsel kanaatlerinden ve dolayısıyla eylemlerinden bağımsız değildir. Bundandolayı, gerçeklik eylemlerin sonuçları,başarıları ve yararlılıklarıyla değerlendirilmelidir.


  James bir düşüncenin nereden ve nasıl türediğini ya da onun öncüllerinin nelerolduğunu sormak yerine, bu düşüncenin sonuçlarını incelemiştir. Onun gözünde pragmatizm, ilk nesnelerden, ilkelerden, kategorilerden öteye, sonnesnelere, ürünlere, sonuçlara ve olaylara yönelmektir. James'a göre, kendisinden önceki klasik felsefe 'nesne nedir?'diye soruyor ve kendisini önemsiz şeylerde kaybediyordu. Darvvin'in evrim teorisi, 'varlığın kaynağı nedir?' diye soruyor ve kendisini yıldızlar yığınındayitiriyordu.


  Oysa, pragmatizm, 'sonuçlar nelerdir?' diye sormakta ve düşüncenin yüzünü,eylem ve geleceğe yöneltmektedir. Nitekim James, yaşamı doğrudan ilgilendiren somüt olgulara, eylemlere, insanın yaşamını şimdi ve yakın gelecektedoğrudan etkileyen güç ve eylemeönem vermiştir. Ona göre, dünyanınbitip tamamlanmış olan hiçbir yanı yoktur; dünya, onun varlık anlayışına göre,hiçbir tür içermez ve sürekli bir oluşumiçindedir. Dünya biricik bir varlıktandeğil, bireylerden, bireysel varlıklardanoluşur.


  James’a göre, tpragmatizm yalnızca bir yöntemdir. Bir yöntem olarak pragmatizm, insan yaşamının bir amacı olduğunu öne sürer. Dünya ve insan üzerineyeni bilgi ve yorum getirme iddiasındaolan birbirlerine rakip teoriler, yalnızcainsan yaşamımn amacına göre değerlendirilmelidir. Ona göre, dünya üzerineolan bir teori, insan yaşamıyla ilgili birçok konuyu gözardı ederek kesin sonuçlu yanıtlara ulaşıyorsa eğer, reddedilmelidir. Böyle bir teori kaçınılmaz olarakdogmatik bir öğretidir. Pragmatizmin,James’a göre, hiçbir dogması, mutlak hiçbir öğretisi yoktur. O, yaşamın kesin vekanıtlanmış olgularım ön plâna çıkararak, yalnızca yaşamı ölçü alır.


  Bilgi Teorisi: Mutlak ve değişmez bir sonuç öne sürmeyen James, düşüncedekendisine hareket noktası olarak sonucualır. James'a göre, bilimde, felsefede, teolojide hiçbir tanım ya da formül kesin,nihaî ve değişmez değildir. İnsan vedünyayı konu alan teorilerin anlamları,sadece onların problemleri çözme kapasitesinde aranmalıdır. Eğer, bir teori yada formül bir problem çözemiyor, pratikyaşam için şöyle ya da böyle, şu ya dabu şekilde bir farklılık yaratmıyorsa, oteori ya da formülden vazgeçilmelidir.


  James'a göre, düşüncenin, teorinin anlamı söz konusu teori ya da düşüncenin işe yararlılığıyla belirlenir. O, yararlıklada, yalnızca bireyin maddî ihtiyaçlarının karşılanmasını değil, aynı zamandainsanın ve toplumun gelişmesine katkıda bulunan herşeyi anlatmak ister. Buanlamda din, James'a göre, tümüyledoğrudur ve din konusunda, dinin sonuçlarına bakarak yargıda bulunmak


  gerekir. O, dinin metafizik bir değere sahip olup olmadığını bilmediğini söyler. Fakat din, James’a göre, her durumda yararlı bir varsayımdır.


  O, bilgi teorisi bakımından empiristtir; yani bilginin kaynağında duyu deneyinin bulunduğunu öne sürer. Ona göre,bilgi, duyu algısının akıl yoluyla işlenmesinden başka hiçbir şey değildir vesöz konusu işleme faaliyeti için karşılaştırma ve ayırdetme yetilerinden fazlasına gerek duyulmaz. Eşyayı, nesneleri anlamak, onların ne olduklarınıbilmek demektir. Bunu ise, ruhun cisimlerle, gerçeklikle ilk ve dolaysız temasıolan canlı deneyim, tecrübe sağlar. Safolarak bilgi denilen ürün sonradan gelirve bu canlı temas üzerine kurulur. Bilgi,ruhun deneyim üzerine, beş duyu yoluyla sağlanan verilere göre yaptığı birçalışmanın ürünüdür.


  Jameson, Frederic. Marksizm veya Marksist eleştiriyle postmodemizm arasında bağ kuran, tpostmodernizm ve postya-pısalcılığın katkılarıyla zenginleştirilmiş bir Marksist kültür teorisi geliştiren çağdaş düşünür. Temel eserleri:Marxism and Form [Marksizm ve Biçim],The Prison House of Langage [Dil Hapishanesi], The Political Unconscious [Politik Bilinçdışı].


  Postmodern bir çağı belirleyen en önemli değişimleri, yüksek kültürleaşağı kültür arasındaki katı ayrımınçökmesi, modernist eserlerin eleştirelboyutlarını yitirmeleri, kültürün neredeyse bütünüyle metalaşması, hem tarihsel bir geçmiş ve hem de farklı birgelecek duygusunu silen bir mevcudi-yetçiliğin varoluşu olarak teşhis edenJameson, postmodemi kapitalist toplumun gelişimindeki bir aşama, postmo-demizmi geç kapitalizmin hâkim kültürel mantığı olarak yorumlamıştır.Başka bir deyişle, Jameson’a göre, kapitalizmin her aşamasma karşılık gelenbir kültürel form vardır. Piyasa kapitalizminin hâkim kültürel ifadesi sanatsalrealizm, tekelci kapitalizmin kültürelifadesi de tmodernizmdir. Metalaşmadinamiklerini sosyal ve kişisel hayatıntüm alanlarına yayan, çok uluslu kapitalizmin bütün enformasyon ve bilgilerinbilinçdışı kürelerine sızmış olduğu geçkapitalizmin kültürel ifadesi ise postmo-demizmdir.


  Jaspers, Kari. 1883-1969 yıllan arasmda yaşamış olan varoluşçu Alman filozofu. Felsefeye tıp alanından, psikopatolojiyoluyla geçmiş olan Jaspers, bilimsel birdisiplinde yetişmemiş ya da bilimselmerak ve ilgilerini canlı tutmayı başaramayan bir filozofun kaçınılmaz olarakbirtakım yanlışlara düşeceğini öne sürmüştür. Ona göre, yanlışların en büyüğü, ya tDescartes'm yaptığı gibi, bilimve felsefenin özdeş olduğunu düşünmek ya da tHusserl'in yaptığı gibi, felsefenin bilime dönüşebileceğini düşünmektir. O, bilim kisvesi altında belli birdünya görüşü öne sürdükleri gerekçesiyle tMarks ve tFreud'a da şiddetlekarşı çıkmıştır. tDarwin’e de nesnel birbiçimde ve hoşgörüyle yaklaşamayanJaspers'e göre, felsefe tek tek bilimlerinbir toplamı değildir. Çünkü bilimlerinnesnel olduğu yerde, felsefe öznel ve kişiseldir. Yine bilimlerin nesnelere yöneldiği, zorunlu olanın bilgisinin peşinedüştüğü yerde, felsefe insana ve insanıneylemlerinin kaynağına yönelir ve zorunluluğu aşıp özgürlüğe götürür. Öteyandan bilim bilgiyi korurken, felsefeyeni hakikatlere ulaşmak için, bilimindoğrularını kırar. Felsefeyi sanattan daayıran Jaspers'e göre, sanat insana duygusal bir evren sunar, insanın bu dünyaya daha iyi katlanması için, dünyayayeni şekiller verir. Felsefe ise, bu dünyayı tüm kötülük ve çirkinlikleriyle insanasunmaya çalışır.


  tNietzsche'den ve tKierkegaard'ıjı psikolojisinden esinlenen Jaspers, insanın dünya karşısındaki mümkün tutumlarını, bireyin ölüm, savaş, değişme ve suçgibi durumlar karşısında vermek durumunda olduğu kararlan analiz eden, eg-zistans ya da varoluş problemini akıl


  aracılığıyla çözümleyecek bir varoluş felsefesi geliştirmiştir. Varoluşla, insanın yaşadığı ve dolayısıyla nesnelleştirilemeyen acı çekme, suçluluk ve ölümgibi durumlarla sınırlanan ve açığa vurulan insanlık hâlini anlayan Jaspers'egöre, bu nihaî durumlar bilimsel düşüncede gözden kaçırılır, ya da birtakım paradoks ve antinomilerle ifade edilir.Oysa bu tecrübeler, empirik bene ilişkinbilgimizin eğretiliğini ve dünyasal varoluşumuzun güvenilmezliğini gösterir.


  Bir toplum içinde yaşayan insanın, bu hâliyle yerine başkalarını ikâme edebileceği bir atom durumuna düştüğünüsavunan Jaspers, toplumda başkalarıylaaym durumda bulunan insanm özgürolmadığmı söyler. Gerek kilise, gereksepartinin insanları özgür değil de, eşityapmaya çalıştığım söyleyen filozof, gerçek varoluşunu yaşayamayan insanınbaşkaları tarafından kurulmuş olan buçadırdan çıkabilmesi, kabuğunu yırtabilmesi için üç zorunlu koşul bulunduğunusöyler. Bunlar da sırasıyla, yalnızlık, cesaret ve savaştır. Kitlesel duygudaşlık içinde sevgiyi kaybeden insan, yalnız olabilmelidir. Bu yalnızlık, ona göre, sonundabizi yeniden başkalarma özlem duymayagötürebilecektir. Bununla birlikte, önceyalnızlık ve başkalarını özleme paradoksunu cesaretle yaşama zorunluluğu bulunmaktadır. Bu iki koşulu gerçekleştiren insanm savaşacağı üç şey vardır:Ölüm, acı çekme ve suç.


  Jaspers'in sözünü ettiği ölüm, cisimse! ölüm olmayıp, insanın kendisini gerçekleştirme sırasında hiçbir olanağın kalmadığını gördüğü zaman yaşadığı 'va-roluşsal ölüm7dür. Öte yandan, gerçekbir varoluş düzeyine yükselmeye çalışan, egzistans olmaya başlayan insan acıçeken insandır. Normal insanın, Dase-in'daki insanın acıdan kaçıp kitleye sığındığı yerde, egzistans olmaya başlayan insanın çektiği acı, yaşamına kendisi içinbir içerik kazandırma çabasının sonucuolan bir acıdır. Dahası, egzistans olmayabaşlayan insan için, başkalarının daaym şeyi yapmasmı önlemek bir suç olduğu gibi, onlarm egzistans olmaları içinhiçbir şey yapmamak da bir suçtur. Öyleyse, gerçek bir varoluş düzeyine yükselmek, egzistans olabilmek sorumlu olmaktan geçer.


  Egzistans olabilmek, bütün bu güçlüklere rağmen mümkün müdür? İnşam sınırlayan başkaları hep olduğu için, o tek başına egzistans olamaz. Bir inanç ahlâkıgeliştiren Jaspers, insanm varoluşunugerçekleştirebilmesi için, bilimi aşarak'mutlak', ya da Tann'ya gitmesi gerektiğini söylemiştir. Varoluşunu bu yollakuran insan, ona göre, ahlâksal bakımdan doğru olam da bulmuş olur. Bununla birlikte, bu doğrunun, nesnel olmayıp,yalmzca ona ait olduğu unutulmamalıdır. Dolayısıyla varoluşsal yaşam, tarihsel bir oluşum olup, onun belli anlarabağlı olan doğrulan olabilir.


  K


  İV


  kabala. Genel olarak, gizemci Yahudi geleneğine, daha özel olarak da ezoterik Tanrı ve evren öğretisine verilen ad.Buna göre, kökleri eski çağlara dayanan Yahudi gizemciliği, pratik bir yönüde olmakla birlikte, temelde kozmogonive Tann'mn doğasıyla ilgili olmuştur.Ortaçağ'da ise, spekülatif Kabala ile felsefe arasında, örneğin îbni Cabir'deaçıklıkla görülen sıkı bir bağlantı vardır. Kabalistler için Tanrı özü itibariylebilinemezdir; O'na yalın bir biçimde'Sonsuzluk' adı verilir. Kabala anlayışında, Sonsuz olanla sonlu dünya arasındaki büyük uçurum bir dizi türümlekapatılır; o, ancak bu sayede belli ölçüler içinde bilinir hâle gelir. Buna göre,Tanrı dünyadaki eylemi yoluyla bilinebilir.


  kabul [İng. assumption; Fr. assomption; Al. vorassetzurıg, annahme]. Doğru olduğuna, herkes için apaçık olduğuna inanılan genel fikir, ilke ya da sayıntılar.Kabullerin çeşitli türleri vardır: Bunlardan örneğin aksiyom, ne kanıtlananne de çürütülebilen, fakat herkes tarafından apaçık ve doğru olduğuna inanılan bir kabuldür. Buna karşın postü-la, herkes tarafından apaçık bir ilke vedoğru olarak görülmese bile, belli birteorinin şuurları içinde, doğrudan doğruya sınanabilir bir sonuca götürdüğüiçin benimsenen bir kabuldür.


  kaçınılmazlık [İng. inevitability; Fr. inevi-tabiliti\. Bir önermenin başka bir önermeden zorunlu olarak çıkması ya da bir olayın, durumun belli bir gelişmenin sonucu olarak ortaya çıkması durumu.


  Buna göre, kaçınılmazlık, mantıksal kaçınılmazlık ve olumsal kaçınılmazlık olarak ikiye ayrılır. Mantıksal zorunluluk anlamına gelen mantıksal kaçınılmazlıkta, Vnin fl'dan kaçınılmaz olarak çıktığı söylenirse, bu, 6'nin fl'dan zorunlulukla türediği, b’nin fl'nın zorunlu sonucuolduğu anlamına gelir. Olumsal kaçınılmazlık ise, bilimsel determinizm ya dametafizik veya dinî yazgıcılık anlamında, bir olayın, bir durumun, onu önleyecek, ortaya çıkışım engelleyecek tümçaba ve girişimlere karşm ortaya çıkışına işaret eder.


  kaderiye. Her hareketin, her eylemin önceden Tanrı tarafından yaratıldığım, takdir edildiğini ileri süren Cebriye anlayışınakarşı çıkan ve insanın yaptığı işlerin yaratıcısı olduğu, özgür bir irâdeye sahipolduğu görüşünü benimseyen İslâmmezhebi.


  Bu mezhebe göre, Tann insana akıl ile birlikte bir yapabilme gücü (kader) vermiş ve onu özgür bırakmıştır; bundandolayı, kul her eyleminden sorumludur.Kaderiye mezhebine göre, Tann yalnızca iyi yaratmış olup, kötü insan ya daşeytamn eseridir. İnsan bu ikisinden birini seçmede bütünüyle özgürdür. Bununla birlikte, bu durum Tanrı'-nm insanın her davranışım önceden bilmediğianlamına gelmez.


  kakos. Yunancada, çirkin, kötü, değersiz, zavallı ve talihsiz anlamına gelen sıfat.Kakos'un karşıtı ise dış görünüş ya dabiçim, şekil bakımından güzel olmayı,ahlâklı, erdemli ve yetkin olmayı ifadeeden kalos sıfatıdır.


  kalıcı [İng. permanent; Fr. permanent]. Geçip giden ve süreksiz olmaya karşıtolarak, hep var ve sürekli olanın durumu. Gerçekliğin hiç ortadan kalkmayacak, hep varolacak olan bir boyutu,yönü ya da parçası için kullanılan sıfat.Örneğin, mekân, Ortaçağ felsefesinde,bu anlamda kalıcı bir şey ya da nitelikolarak değerlendirilmiştir.


  kalıntılar yöntemi [İng. method of residu-es; Fr. mithode des residus]. J. S. tMill tarafından önerilen deneysel yöntemin bir adımı.


  Buna göre, kompleks bir sonucun bir parçası, sonucun oluşmasmda etkiliolmuş olduğu bilinen, ve sonuçlarınındoğası daha önceki araştırmalar sayesinde anlaşılan belirli öncüllerle açıklanabildiği takdirde, kompleks sonucunkalan kısmı, etkili olan neden ya da nedenlerin geri kalanının bir sonucu olmalıdır. Bunu sembolik olarak şöylegösterebiliriz:


  a, b, c, d, a, b, c, öyleyse, d


  w, x, y, z, w, x, y,z


  kalıtım-çevre karşıtlığı [İng. heredity-environment controversy; Fr. controverse de Vhârediti-environment]. Doğuştancılık ve empirizm arasındaki karşıtlıklaeşanlamlı olan ve bir organizmanın,özellikle de insan organizmasının oluşumunda deneyimin, çevrenin, öğrenmenin katkısıyla kalıtımın, doğanın,doğuştan getirilen ya da mirâs almangenetik yapının katkısının ne olduğuyla ilgili tartışma.


  kalkül [İng. calculation; Fr. calcul]. Hesaplamada başvurulan işaret ve kurallar sistemi; mantıksal problemleri çözmekiçin geliştirilen formel sistem. Bir konudaki akılyürütmeyi yöneten ilkeler bütünü için kullanılan deyim. Çıkarım kurallarına ve mantıksal işlem yöntemlerinegöre, semboller kullanılarak çıkarımyapılan formel işlem.


  Buna göre, cebirsel kalkül, aritmetiksel işlemleri kendisine temele almak veonu bir model olarak kullanmak suretiyle geliştirdiğimiz bir soyut sembollertopluluğu ve bir yapma dildir. Burada,örneğin 3 ile 2'nin toplamlarının karesinin 25 edeceğini göstermek için, (a+b)2=a2+2ab+b2 gibi bir cebir kuralını ve formülünü uygulamak fazlasıyla yeterli-dir. Bu formül, yalmz 3 ve 2 sayıları içindeğil, fakat herhangi iki sayının toplamlarının kareleri için, ve dolayısıyla sayılardan bağımsız olarak geçerlidir. Cebirsel kalkül, içerikten ya da sayılardanbağımsız olarak tüm sayılar evreni içinbaşvurmamız gereken işaretleri ve harfleri içeren bir sistem sağladığından,böyle bir kalkül geliştirildikten sonra,söz konusu içeriksiz yapıyı, belli bir içeriğe uygulamak ve sayılar evrenindekiilişkileri denetlemek mümkün hâle gelmiştir.


  Söz konusu kalkül düşüncesi daha sonra en önemli ifadesini mantık alanında bulmuştur. Bu türden bir işlem sistemi ya da kalkülün mantık içinde vemantıksal ilişkiler için de oluşturulabileceği fikrinden hareket eden mantıkçılar, sayılar evreninde değil de, önermeler evreninde kullanılacak bir işaret,sembol ve kurallar bütünü olarak mantıksal bir kalkül geliştirmişlerdir. Bunagöre, mantık alanını bir önermeler evreni olarak değerlendiren ve önermeleriiçerikleri ile değil de, birer gösterge yada harfle, başka bir deyişle sembollerlegösteren mantıkçılar, önermeler arasındaki ilişkileri, sembollerle gösterilen bazıgösterge ve kurallara göre, bir yapma diliçerisinde formülleştirmişlerdir. Mantıkçılar tarafından geliştirilen mantıksal kalkül, önermeler arasındaki formel ilişkilerin bilincine varmamıza imkân veren birhesap cetveli, bir işlem çizelgesi görünümü almıştır. Mantıksal kalkül, şu hâlde,önermeler arasındaki ilişkileri göstermemize, kanıtlamamıza ve söz konusu formel ilişkileri denetlememize imkân sağlayan, içerikten yoksun, formel bir işaret,sembol ve kurallar topluluğudur,kalvenizm. 1509-1564 yılları arasında yaşamış olan J. Calvin tarafından kurulan ve Katolik mezhebinden, kutsal kitabı Hristiyanlığm tek kaynağı ve ilkesiolarak gördüğü için farklılık gösterendinî öğreti.


  Calvin'in öğretisinde, Tanrı varolan ve olup biten herşeyin merkezi olup,Tanrı'nın irâdesi herşeye yayılmıştır.İnsanın kendisine mutlak ve kesin birbiçimde bağımlı olduğu tanrısal doğanın her yerde mevcud olduğunu savunan Calvin, kullarmm Tanrı'ya sürekliolarak ifade etmek durumunda oldukları bir saygı ve minnet borçları olduğunubelirtir.


  kamusal [Ing. public; Fr. publique; Al. stadtlich]. Özel, kişisel ya da mahremolana karşıt olarak kamuyla/ mesleklerveya siyasî alanla ilgili olan için kullanılan niteleme.


  Bu bağlamda/ bir bütün olarak toplumun çıkarım, bireylerin ya da grupların bencil çıkarlarından ayırd etmek için kamusal çıkar deyimi kullanılır. Buna göre,bir toplumun tüm üyelerinin/ statüye,zenginliğe veya konuma bakmaksızınpaylaştıkları ortak bir hedef, politika yada amaca kamusal çıkar adı verilir.


  Yine, liberal politik düzenin feodal düzenin yerini aldığı sırada oluşmuş olan, yurttaş ya da bireylerin toplulukla ilgilisorunları ve konular üzerinde tartışma,fikir beyan etme imkânı buldukları,sosyo-politik sorunların çözülmesindekişilerin değerler, erek ve normlar üzerinde mutabakata varma ve katkı yapmaşansına sahip oldukları estetik/ebedîeleştiri veya politik muhalefet alanı kamusal alan olarak tanımlanır. Sivil toplumla devlet arasındaki bir alan olarakkamusal alan, burjuva toplumunun İhtiyaçlarım devlete ileten ilerici, eleştirel vekültür tartışan bir alan biçiminde gelişmiştir.


  kanaat [İng. opinion; Fr. opinion]. 1 Rasyonel bir temeli olmakla birlikte, kendisinden kuşku duymamn mümkün olduğu bir önerme ya da hipotez. Kişisel görüşlere dayanan inanç. 2 Bir uzman tarafından verilen hüküm ya da yargı. 3Sağlam delil ya da dayanakları olmayanfikir, görüş, sanı. 4 Değişen fenomenlerin kesinlikten yoksun duyusal bilgisi.Sam. Kişinin doğru olup olmadığındanemin olmadan benimsediği görüş tarzı.5 Otoriteye ve güvene dayalı olarak benimsenmiş düşünce.


  kanıtlama. [îng. argumentation; Fr. orgu-mentation]. Yalnızca mantığa ve özellikle de salt mantığa ait bir deyim olarak, enaz bir ortak terime sahip olan iki önerme arasında, bu terimlerin içlemleri vekaplamları yönünden kurulan mantıksal ilişkiye verilen ad. Buna göre, tüminsanların ölümlü olmalarmdan dolayı,


  Aristoteles'in de ölümlü olduğunu dile getirmek, kanıtlamaya bir örnek olarakverilebilir.


  Kanıtlama aym çerçeve içinde, bir önermenin doğruluğunu, onun başka bir önermenin zorunlu sonucu olduğunu, yada daha önce doğru olduğu kabul edilenönermeler öbeğinin mantıksal vargısı olduğunu gösterme işlemine karşılıkgelir. Kanıtlama, tümdengelimsel mantıkta her zaman bir zorunluluğu ifadeeder, zira kanıtlamada öncüller doğru olduktan sonra, sonucun doğru olması birzorunluluktur. Öte yandan, mantıksalbir ilişkiye dayanan kanıtlama, nedensel ilişkiye dayanan ve bundan dolayızorunluluktan çok olumsallık taşıyan-Kanıtlamadan farklılık gösterir.


  kanon [İng. carucm; Fr. canon; Al. kanon]. Mantıksal ve bilimsel yöntemlerin kendisine tâbi olmak durumunda olduğutemel ve Önemli bir kural, ilke ya daölçüt. Belli bir alanda geçerliliği olankural ve ilkeler toplamı.


  Normatif bilimlerde, temele konacak, ölçü alınacak norm, izlenecek model yada pratik kural. Öte yandan, belli birsistem ortaya koymaya yarayan kurallar bütününe ise kanonik adı verilir.


  Kant, Immanuel. 1724-1804 yılları arasında yaşamış olan ünlü Alman filozofu. Temel eserleri: Kritik der Reinen Ver-nunft [Saf Akim Eleştirisi], Kritik der Pratischen Vernunft [Pratik Akim Eleştirisi] ve Kritik der Urteilkraft [Yargı Gücünün Eleştirisi].


  Temeller. Modern felsefenin gelişim seyrine uygun olarak epistemolojiyi önplâna rıVariiY|ig nlan f^nt, öncelikletHume'dan etkilenmiştir. Kendi deyisiyle Hume onu dogmatik uykusundanuyandıran, spekülatif felsefe alanındaki-araştırmalarına yeni bir pön veren filozof olmuştur. Öte^vandan, o Descar-


  tPfi'ın alrı iri lığının A* PhffîlH


  ynnlpr irprHiftjnj saptamış ve zihnimizin, matematikle uğraştığı zamanki işle-yiyTarzı Karşısında adcia-büyülenmiş-tir. Kant, bundan ISaşka asıl, onyedinci ve onsekizinci yüzyıllarda göz kamaştı-likle de fizikten etkilenmiştir. Kant'mgözünde bilim, öncülleri kesin olan veyöntemleri, ancak Hume'unki gibi felsefîbir kuşkuculuk benimsendiği zaman,snrgıdanabilen evrensel bir disiplindir.Bir bilim adamı, Kant'a göre, bir yandankendisinden önceki bilim adamlarınınulaştığı sonuçları kabul eder; yine, birbilim adamı kabul ettiği bu sonuçlaraek olarak, yeni araştırmalara giriştiğizaman, deneysel yöntemler kullanır.Bilim yansızdır ve nesneldir.


  Öte yandan bilimin, özellikle de New-ton tarafmdan geliştirilen modern fiziğin çok başarılı sonuçlar doğurmuş olan yöntemi, Kant'a göre, rasyonalizmide empirizmi de aşarak gelişmiştir.Başka bir deyişle, fizik bilimi, rasyonalizmin ulaştığı sonuçlan da. empınz1min ulaştığı sonuçlan da vanlıslavarakgelişimini sürdürmektedir, buna göre,kendisine en sağlam bilgi modeli olarakdüşünülen matematiği örnek alan rasyonalizm, şeylerin bizatihi kendilerineyönelmeden, şeylerin kendileriyle birtemas kurmadan, yalnızca düşünceleribirbirlerine bağlamakla yetinip, şeylerinkendileriyle ilgili olarak a priori sonuçlara ulaşır. Oysa fizik, matematiği de kullanarak şeylerin bizzatihi kendilerineyönelmekte, şeylerin kendileriyle, rasyonalizm tarafından kurulamayan teması, başarılı bir biçimde kurmaktadır.


  Kant'a göre. tngilİ7 filozofu Hume'un empirizmi^belirli bir nedenden daimaaynı sonucun çıkacagmThiçbir zamankesin olarak bilemeyeceğimizi savun-mak SUrĞrivleTnedensellikİp ilgili olarakkuşkuaubir tavrı benimsemiştir. Oysa,çok başarılı sonuçlar elde etmiş olanfizik bilimi hemen tümiiylp nedensellikilkesine dayanmaktadır. Kant bu bağ»lamda, kendisine düşen işin, rasyona-lizm tarafından da, tempirizm tarafm-dan da açıklanıp tpmplior.H^niomoypnbilimi, özellikle de fizik bilimini temel-lendirmek/bılimspl hir hiçimde düşündüğü zaman, insan zihninin nasıl işle-diğini bulmak olduğunu düsünmüs-tür.


  Başka bimdeyişle, o felsefedeki ilk ve temel misyonunun _bilimi temefİenrlir-rmek, daha sonra da ahlâkın ve dinin rasyonelliğini ftavımmaV oHuftuna inanmıştır. Bununla birlikte, bu hiç te kolay


  yıllardır birbirlerinejkarşı amansız hir mücadele içinde olmuşlar ve bilim r dininotoritesi karşısında ırmt1al' *afer kazanma yoluna giımiştjr 7-afer, Kanfagöre, bilimin bakış açısından iyi veolurrüıTolmakla birlikte, ahlâk ve dinin,bakış açısından tam bir felakettir._


  Bilimin dinin müdahaleleri karşısında özerkliğim kazanması hiç kuşku yok kiiyi bir şeydir, fakat bu, bilimsel olmayan


  tümjnançlann, din ve ahlâkın frgmekiy-


  leşmesi ve anlamsızlaşması anlamına-geliyorsa, bilimin zaferi, insanlık acısında^ dinin bakış â^sm^an gffÇ^V frir fr- * lakettir. Kantr öyleyse,. yalnızca din,bilim ve ahlâkı temellendirmek duru--mxfficta~ kalmamış, fakat rasyonel birvarlık olmarun ne anlama geldiğini gös-~terme durumunda kalmıştır. O, iste buamacı gerçekleştirebilmek, irin ftemtDescartes'ın rasyonalizminden ve hemde Hume'un empirizminden önemli gördüğü öğeleri alarak, transendental enişte-molojik idealizm dive bilinen kendi bilgi" ,kuramını gelişfirmiş, yükselen biliminfelsefî temellerini gösterdikten sonraf özgürlük ve ödev düşüncesine dayanaraktirısfayan ahlâkım savunma cabası ver-~mişiİL__


  Bilgi Görüşleri: Düşüncesinde rasyonalist felsefeyle empirist felsefenin bir sentezini yapan Immanuel Kant, bilgide hem deneyimin ve hem de aklın katkısının kaçınılmaz olduğunu öne siirmiığTtür. O, ilk olarak en basit bir deneyimin,duyu izlenimlerinin Dile a prıorı ~~bir^ageyirdeneydefTTuremeven, fakat dene-yr~yâratan ve mümkün kılan bir öğeyiiçerdiğini göstermiştir. Söz konusu a priori öğelere karşılık gelen zaman vemekâna, deneyin transendental koşulları adım veren Kant, böylelikle Hume'unmatematiksel bilimlerin tümüyle analitik bir yapıda olduğu görüşüne karşı,


  matematiğin mekân ve sayıyla ilgili yargılarının sentetik doğasını ortaya koyabilme imkânı bulabilmiştir.


  Başka bir deyişle, zihnin bilgideki Temel ayırıcı faaliyetini deneyimdengeîenHıam ve^islenmemiş- malzemeyi»birsgntİzden geçirmek ve bu malzemeyibirleştirip. Ona birbirlik kapandırmakolarak tanımlayan Kant'a gnrp pikin -sftpkonusu sentezi herşeyden önce/ çeşitlitecrupelenmızı sezginin beJ’riiiçine yprlpşiirerek-gerçekleştirifr- Sezgi-nin söz konusu kalıpları ise zaman vemekândır _Rnna göre, biz şeyleri zörön^lulukla zaman ve mekân içinde olanşeyler olarak algılarız. Bununla birlikte,zaman ve mekân duyu-deneyinden türetilmiş ideler, izlenimler ya da kavramlardeğildirler. Zaman ve mekânla, Kant'agöre. doğrudan ve aracısız olarak sezgide J^arşılaşılır. Bunlar sezginin a priori,yani her türlü deneyimden önce gelen veher tür deneyin onsuz olunamaz koşulları olan kalıplarıdırlar^ Yani, bunlar duyu-deneyindeki nesneleri her zaman kendileri aracılığıyla algılamakta olduğumuzgözlüklerdir. O zaman ve mekânla ilgilibu öğretisine transendental estetik adımverdikten sonra, transendental analitiğe,kategoriler öğretisine geçmiş ve tıpkı,duyarlık ya da deneyimin a priori algıformları içermesi gibi, doğaya ilişkinaraştırma ve bilginin de bağıntı, töz venedensellik türünden a priori ilkeleri içerdiğini göstermiştir.


  En sıradan düşüncede bile, sistematik olmayan bir tarzda varolan bu kategoriler, matematiksel-mekanik bir doğa biliminin temel öğeleri olarak ortaya çıkarve rasyonel bir doğa kavrayışını mümkün hâle getirir. Başka bir deyişle, dit.şüncenin ya da insan zihninin duyu-deneyinden gelen mâlzemSyâ' blr birlikkazandırması veya söz konusu malzemeyi bir sentezden geçirmesiyle ilgili"üldiı belirli kategorilerin bulunduğunuifade eden Kant'a göre, "zihin söz konu-su sentez ya da birleştirme faaliyetiniçeşitli yargılar ortaya koymak suretiylegerçekleştirir, öyle ki bu yargılar bizim


  dünyaya ilişkin yorumumuzun temel bileşenlerini meydana getirir. Denevim-de söz konusu olan çokluk, Kant'a göre,


  VıİTİrp fara fimi vH arı r>İrelik- nitelik? ba^


  ğıntı, töz gibi belirli değişmez formlar ya da kavramlar aracılığıyla degerfen-dirilir ya da yargılanır, örneğin, nicelikle ilgili bir yargı söz konusu olduğunda,zihnimizde bir ya da çok olan vardır.Nitelikle ilgili bir yargı öne sürdüğümüz zaman, ya olumlu ya da olumsuzbir önerme ortaya koyarız. Bağıntıyla ilgili bir yargıda bulunduğumuz zamanise, ya neden ile sonucu ya da özne ileyüklem bağıntısını düşünürüz.


  Bütün bu düşünme tarzları, Kant'a göre, zihnin duyu-deneyinden gelenmalzemeyi birleştirme, bu malzemeyisentezden geçirme ya da söz konusumalzemeye bir birlik kazandırma faaliyetinin temel bileşenleridir. Ve biz busentez faaliyetiyle de duyu izlenimlerinin çokluğundan, yani sonsuz sayıdakidarmadağınık izlenimden, tek bir tutarlı dünya resmi elde ederiz.


  Kant'a göre, duyu deneyinin kapsamı içine giren her nesne, bu kategorilerdenbirine ya da diğerine uymak durumundadır. Zira anlama yetisi, insan zihni bukategorilere uymayan bir şeyi hiçbir şekilde konu alamaz, alsa bile anlayamaz.Görünüşlerin, fenomenlerin bir şekildeanlaşılabilmeleri için, onlara anlama yetisinin kategorileri aracılığıyla bir yapıkazandırılması gerekmektedir. Anlamayetisinin kategorilerine uymayan bir şeyinsan zihni tarafından bilinemez. Kant'agöre, duyu-deneyimiz belirli bir yapı vebir birlik sergilemektedir. îşte duyu-deneyinin sergilediği bu yapı ve birlik,ancak ve ancak görünüşleri kendi kategorilerine göre düzenleyen anlama yetisinin faaliyetiyle açıklanabilir.


  Bununla birlikte, kategoriler düşüncenin ya da bilginin öznel koşullan olduklarından, burada bunların nasıl olup da nesnel bir geçerliliğe sahip olabildiği,yani nesnelere ilişkin bilgimizi mümkünkılan koşulları sağlayabildikleri sorusuortaya* çıkar. Kant'a göre, a priori kavramlar olarak kategorilerin nesnel geçerliliği, insanın nesnelere ilişkin duyu-deneyinin yalnızca bu kategoriler sayesinde mümkün olabilmesi olgusuna dayanır. Duyu-deneyinin bir nesnesi, yalnızca bu kategorilerle düşünülebilir. Birnesneyle ilgili bir düşünce, onunla ilgilitüm yargılar ve dolayısıyla ona ilişkinbilgi, yalnızca kategorilerin sağladığıkavramsal çerçeve içinde olanaklıdır.


  İnsan zihninin yalnızca, kategorileri aracılığıyla kendilerine bir yapı kazandırdığı fenomenleri bilebileceğini,bunun ötesine giderek şeylerin bizatihikendilerini bilemeyeceğini, duyu deneyindeki nesnelerin insan zihninin işleyişine uyduğu için bilinebildiklerinisöyleyen ve tüm empirik yasaları insanzihninin yasalarına indirgeyen Kant’ınbu bilgi anlayışının en önemli sonuçları, mutlak bir determinizm, bilginin sınırlılığı ve metafiziğin imkânız1'fi1 yi*ilgili sonuçlardır. Bilgimiz iki bakımdansınırlıdır. Bilgi, herşeyden önce duyu-~


  deneyinin_dünyasıyla sınırlanmıştır.


  Bilgimiz ikinci olarakr algılama ve düşünme yetilerimizin deneyimin ham malzemesini isleme ve düzenleme tarzlarıyla sınırlanmıştır. Kant elbette ki,-bize görünen dünyanın nihaî ve en yüksek gerçeklik olmadığından kuşkuduymaz. Nitekim, o fenomendi gerçeklik-le, yani bizim duyular flrarı1ıgıy]fl fpr.rübe ettiğimiz dünva i)e numenal gerçek-WcT yani duyusal olmayan ve akıllaanlasılabilir^olan dünya arasında biyavrım vapmıstır.Bir şey algılanmadığızaman nedir? Şeyin bizzatihi kendisi neanlama gelir?


  Metafiziği: Biz algılamadığımız şeyleri elbette ki bilemeyiz. Bizim bildiğimizşeyler numenler, şeylerin kendilerideğil de, fenomenlerdir, şeylerin görünüşleridir. Bizim bildiğimiz nesneler duyular aracılığıyla algılanan nesnelerdir.Biz buna ek olarak, duyusal dünyanınbizim zihnimiz tarafından yaratılmadığını biliyoruz. Zihin, bu dünyayı yaratmak yerine, şeylerin kendilerinden türetilmiş olan ideleri ona yüklemektedir.


  Bu, bizden bağımsız olarak var olan, ancak bizim kendisini yalmzca bize göründüğü ve bizim tarafımızdan düzenlendiği şekliyle bilebildiğimiz bir dışgerçekliğin varolduğu anlamma gelir.Böyle bir gerçeklik bizim bilgimizi arttırmaz, fakat bize bilgimizin sınırlarını gösterir.


  Immanuel Kant bu öğretisiyle bilimsel bilginin olanaklı olduğunu göstererek,Newton fiziğini temellendirir, fakat varlığın genel ilkeleri, Tann’nın varoluşu,ruhun ölümsüzlüğü gibi konuları elealan geleneksel metafiziği olanaksızhâle getirir. Çünkü, metafizik alamnda,ruh, Tanrı, evren kavramlarım düşündüğümüz zaman, burada duyu-deneyitarafından sağlanan malzeme bulunmaz.Bilginin iki temel öğesinden biri olandeney, tecrübe öğesi metafizik alamndasöz konusu olmadığı için, akıl buradaantinomilere düşer, öyleyse, metafizikalamnda bilimsel bilgi olanaklı değildir.-Ahlğfeı: Bununla birlikte, Kant görü-nüş-gerçeklik ya da fgnomerumunenayırımım insan varlığına uygulayarak,ahlâk imkânım kurtarır. Zira,, ona göre,insanın bir fenomen, bir de numen tara-fı vardır. Yani, insamn biri duyusal, diğeri akılla anlaşılabilir olan iki farklıboyutu vardır. JDuvusal yönüyle elealındığında, insan doğadaki mekaniz-maıun-bir parçasıdır. Başka bir deyişle,İnsan firikî pğilim teriyle'. içgüdüleriylefenomenler dünyasının bir öğesidir.


  Buna karşın, insan kendisini hayvandan ayıran aklıyla fenomenler dünyasının iis^tüne yükselir, aklı sayesinde, nedenselliği dnŞa1 gnmınlıılnftım hüküm sürdüğü«dünyanın ötesine geçip özgür olur. Başkabir deyişle, metafiziğin ancak pratik akıl-alanında. ahlâkî irâdenin kesin kanaatle-rivle mümkün"olabileceğini savunan vedeneyimdeki a priori_öğeyi çıkarsamayöntemini, ahlâk alamnda ahlâkî yargılara da uygulayan Kant, önce ahlâkî yargıları psikolojik bir açıdan değerlendirmişve sonra kategorik buyrukla, yani fonnelolarak koşulsuz olma özelliğiyle, ahlâkalanındaki a priori öğeyi yakalamıştır.


  Ona göre, kategorik buyruğun, yani insandan insan olduğu için belli şeyleriyapmadı isteyen ahlâk yasasının, iyiirâdenin taranması, insanın vucelîgTîTİ.gerçek kişiliğini ve insan varlıklarınıkişiler olarak birbirlerine bağlayan hahkayı oluşturur> Pratik ve ahlâkî temellerüzerinde gelişen bir metafizik öne sürenKant'ın felsefesinde, bu ikinci alan, teorik aklın zorunlulukla belirlenen duyusal dünyasından sonra, pratik akim özgürlükle belirlenen akılla anlaşılabilirdünyası olarak ortaya çıkar. Akılla anlaşılabilir özgürlük dünyasının fizikî vedoğal dünyayla olan ilişkisinin ne olduğu sorusu ise, Kant'ı her iki dünyayı dauyumlu kılan bir tanrısal düzen postüla-sıyla, ölümsüzlük postülasına götürürki, bu postülalar da ifadesini Tanrı düşüncesinde bulmaktadır.


  Kantçı idealizm [Ing. Kantian idealisin; Fr. idialisme Kantien]. tKant'm, bir yandandünyayı idelerden hareket ederek kurarken, yani zihnin pasif alıcı olmayıp,düzenini doğaya yüİdediğini öne sürerken, bir yandan da aynı dünyanın gerçek ve iyi olduğunu süren idealizmi.


  Kant'ın Kopernik devrimi [Ing. Kant's Co-pernical revolutiorı]. Bilimsel bilginin, sentetik a priori önermelerin realist bir tavır ve zihnin nesnelerine uyduğu varsayımıyla hiçbir şekilde açıklanamayacağınıdüşünen ve a priori, yani tümel olan, yalnızca geçmiş ve şimdi için değil, gelecek için de geçerli olan bilgiyi açıklamaküzere, zihinle nesneleri arasındaki ilişkiiçin yeni bir varsayım bulmak zorundakalan Kant'ın, ünlü astronom Koper-nik'ten etkilenerek gerçekleştirdiği, nesnelerin zihne ve zihnin işlemlerine ya dafaaliyetlerine uyduğu teziyle belirlenendevrime verilen ad.


  Kant, bu türden bir çözüme uzun denemelerin ardından ve Kopernik'in bilimsel çalışmalanndan kendisi için bir ders çıkartarak varmıştır. Kant'a göre, gökteki cisimlerin hareketlerini, bu cisimlerinonları gözlemleyen kişinin çevresindedöndükleri varsayımını temele alarakaçıklama çabasında yeterince ilerleme


  kaydedemeyen Kopernik, yıldızların yerlerinde sabit durduklarını ve gözlemcinin onların çevresinde döndüğünü kabul ettiği zaman başarılı olabileceği inancına kapılmış ve bu kabulüylegökteki cisimlerin hareketlerini açıklama çabasında gerçekten de başarılı olmuştur. Kopernik'in durumuyla kendiproblemi arasında bir analoji kuranKant, şimdiye kadar tüm bilgilerimizinkonu aldığı nesnelere uyduklarının var-sayıldığını söyler.


  Bununla birlikte, nesnelere ilişkin bilgimizi, nesneler hakkında yeni birtakım şeyleri a priori bir biçimde ortaya koymak suretiyle arttırma yönündeki çabalarımız, ona göre, söz konusu varsayımtemele alındığı için, şimdiye kadar hepbaşarısızlıkla sonuçlanmıştır. Bundandolayı, Kant'a göre, şimdi yeni bir deneme yapmanın, ve bilginin nesneleredeğil de, nesnelerin bilgiye uyduklarınıöne sürmenin tam zamanıdır. Çünkübilgide sezginin nesnelere uymak zorunda olduğu kabul edilirse, nesneler hakkında a priori bir bilgiye sahip olmamızolgusu açıklanamaz. Nesneler hakkm-daki bilgimizi açıklamak için, Kant'agöre, nesnelerin insandaki sezgi yetisineuyduklarını kabul etme zorunluluğuvardır.


  Bununla Kant hiç kuşku yok ki, insan zihninin bilgide konu aldığı nesneleri gelişigüzel yaratmakta olduğunu söylemekistemez; o, bununla zihnin doğuştan düşüncelere sahip olduğunu da anlatmakarzusunda değildir. Onun felsefe alanında gerçekleştirdiği devrim, daha çokinsan zihninin tecrübe ettiği, algıladığınesnelere bir şey kattığını söylemektenoluşur. Kant bilgimizin deneyden başladığı konusunda David Hume’la tam biruyuşma içindedir, fakat o, Hume’un tamtersine, insan zihninin tecrübe ettiği nesnelere bir şey katan, duyu yoluyla gelenmalzemeye bir form, bir çerçeve kazandıran aktif bir güçplduğunu öne sürer.


  İnsan zihni, ona göre, öyle yapılanmıştır ki, kendi biliş tarzım nesnelere aktarır, nesnelerin kendi biliş tarzına


  uymasını sağlar. İnsan zihni doğası gereği, deneyimlerimizi aktif bir biçimde düzenler. Başka bir deyişle, düşünmefaaliyeti yalnızca, duyular aracılığıylabirtakım izlenimler almayı değil, fakataynı zamanda tecrübe ettiğimiz şeylerhakkında yargılar oluşturmayı içerir.Tıpkı renkli gözlükler takan bir kimsenin herşeyi gözlüklerinin rengiyle görmesi gibi, düşünce yetisine sahip olanher insan varlığı, şeyleri kaçınılmaz birbiçimde kendi zihninin doğal yapısınagöre düşünür.


  kaos [Yun. khaos; İng. chaos; Fr. chaos; Al. chaos]. İlk maddenin, evrendeki düzenden önce söz konusu olan, düzensiz,karmakarışık, şekilden yoksun ve ayı-rımlaşmamış hâli. Dünyanın yaradılışından önce, bütün maddî öğelerin içinde bulunduğu karışıklık, kargaşalık.Evrendeki egemen gücün yasa ve düzendeğil de, raslantı olduğu durum.


  Yunan felsefesinde, evrenin, bütün bir evrene yasaklık ve düzen getiren rasyonel ilkelerin varolmadığı bir zamandakidurumu. Tüm öğelerin, düzenleyici birgüç tarafından, bir düzenin temel parçaları hâline getirilmezden önceki, içiçegeçmiş ve karmakarışık olma hâli. Anlaşılamayan, kontrol edilemeyen hâl,durum, oluşum.


  kapalı ahlâk [İng. closed morality; Fr. morale fermee]. Çağdaş Fransız filozofu H. Bergsoriun Les Deux Sources de la Moraleet de la Religion [Ahlâk ve Dinin İki Kaynağı] adlı eserinde sözünü ettiği, katıtoplumsal tabulara dayanan ahlâk anla-yışı.


  Metafizik görüşünde, zamanla mekân, süreyle madde arasında bir ayırım yaptıktan sonra, bu ayırımı bilgi teorisindesezgi ve analiz, din felsefesinde statikdin dinamik din ayırımı olarak koruyanBergson, onu ahlâk görüşünde açıkahlâk ve kapalı ahlâk arasındaki bir ayırım şeklinde ifade etmiştir.


  Sürenin, yaratıcı gücün kendisini ahlâk alanında açık ahlâk şeklinde ifade ettiğini söyleyen Bergson'a göre, yaşamınhemen tüm genel fenomenlerine yüz çeviren kapalı ahlâk toplum tarafındanuygulanan bir baskıya dayanır. Söz konusu ahlâkta, bireyin kesin ve mutlakbir özgürlüğü olmayıp, o eylemleriniotomatik bir biçimde ve içgüdüsel olarak gerçekleştirir. Başka bir deyişle, kapalı ahlâkta birey, toplumun bekâsınısağlamak, toplumsal uyumu sağlamakiçin geliştirilmiş olan gelenek ve göreneklere, ödev ve kurallara kayıtsız koşulsuz itaat eder.


  Kişidışı olan bu ahlâk, üç bakımdan kapalı olan bir ahlâktır: Bir, toplumsalalışkanlıkları korumayı amaçlar; iki,bireysel olanla toplumsal olanı bağdaştırmayı hedefler, ve nihayet üç, o herzaman bir toplumun ahlâkıdır. Tüm insanlık için geçerli olmayan bu ahlâkınevrensel bir yönü yoktur.


  Kapalı ahlâkın doğal müttefiği, söylence yaratma gücüyle sapmaları önleyen, bize ölümün kaçınılmazlığını göstererek, toplumun haklarını korumaya ve desteldemeye yarayan statik dindir.,kapitalizm [İng. capitalisnv, Fr. capitalisme;Al. capitalismus]. En genel anlamı içinde,sermayenin, en temel üretim aracı olduğu ekonomik sistem veya üretim tarzıiçin kullanılan genel terim.


  Bir üretim tarzı ya da ekonomik sistem olarak kapitalizmi belirleyen en temelözellikler şöyle sıralanabilir: 1 Üretimaraçlanmn özel mülkiyeti ve denetimi.


  2 Ekonomik faaliyetin kâr elde etmekamacıyla yapılması veya özel kârın teşebbüs faaliyetinde başlıca saik olması.


  3 Söz konusu ekonomik faaliyeti düzenleyen bir pazarın varlığı.


  4 Kârın, sermaye sahiplerine ait olması.5 Üreticilerin, kullanmak amacıyla değilde, satmak amacıyla üretmek durumunda olmaları. 6 Değişim biriminin belli birzaman karşılığı parasal ücret olması. 7Sistemdeki temel değişim aracının paraolup, 8 üretim sürecinin üretim araçlarına sahip bulunan kapitalist ya da onunadına yöneticisi tarafından denetlenmesi.9 Sermaye birikiminde borç/kredi kullanılırken, malî kararlar üzerinde tam birdenetimin bulunması, ve nihayet, 10 sermayedarlar arasmda rekâbet.


  Kökeni, feodalizm içinde tüccar sermayenin ve dış ticaretin büyümesi olgusuna geri götürülen kapitalizmin birinci evresi, onbeşinci yüzyıl ile onsekizinciyüzyıl arasında kalan ticarî sermaye evre-si olarak bilinir. Buna karşın, ikinci evreolaı^jaıMstJÛyiLgyzeji Sanayi Devrimi adıile bilinen, ve enerji kullanan makinala-rın ortaya çıkışı ve gelişimiyle başlayan evredir. Kapitalizmin gelişimindebundan sonra gelen evre, tekelci kapita-lizm olup, bu evrenin başlangıç tarihi,İkinci sanayi d Pvri minixi--{pcçaldgşmç-Sİyle büyük Ölçekli endüstriyi süreçle^ Tf“rîn ortaya çıktığı 20. yüzyılın başlarıdır. L'-'KapTtaiTZîrraynı zamanda, belli bir top-1lumsal adalet öğretisiyle bireysel haklaranlayışını içeren bir ideoloji olarak görülmüştür. Buna göre, kapitalizm ideolojisi, gelir ve refah düzeyiyle ilgili eşitsizliklerin, bireylerin ekonomik faaliyetlereyaptıkları farklı katkıların toplumsal bakımdan adil olan karşılıkları olduğunusavunur. Söz konusu ideoloji, kapitalisttoplumun varoluşu ve sağlıklı gelişimiiçin, belli birtakım hak ve özgürlükleringerekli olduğunu iddia eder./Buna göre,örneğin bireyler devletin keyfî iktida^rmdan korunup,~aynı devle* nırpylpffnekonomik çiKârlarmı, mülkiyet hakkınısavunmak ve ticarî sözleşmelerin geçer- .._ itliğini teminat altma almak suretiyle, ko-


  t"lru.malıdirII^7L--;---*


  kaplam [Os. şümul; Lat. extensio; İng. ex-tension; Al. umfang]. Bir sözcüğün uygulandığı şeyler toplamı, bir deyimin dile getirdiği nesne ya da nesneler kümesi,bir kavramın kapsadığı, içine aldığı, belirttiği, gösterdiği konu ve nesneler toplamı.


  Örneğin, 'adam' cins isminin kaplamı, iki ayaklı olmak, akıllı olmak, erkekliğiolmak, v. b. g., özelliklere sahip olanbütün insanlardır. Kaplam, dünyayabakış tarzımıza, dünyaya yüklediğimizanlama işaret eden ve niteliklerle, özelliklerle, karakteristiklerle ilgili olan iç-lemden farklı olarak, nesnel dünyayaişaret eder ve sınıflarla ilgilidir. Öteyandan, kaplamla içlem arasında tersbir ilişki vardır.


  Öte yandan, 'insan başlı at' türünden, anlamı olan, fakat herhangi bir şeyedelâlet etmeyen, gerçekte varolan herhangi bir şeyi göstermeyen sözcüklerinya da terimlerin kaplamına boş kaplamadı verilir.


  kaplamsal [îng. extensional; Fr. extension-nel]. Bir problem söz konusu olduğunda, dikkati önermelerin anlamı üzerinde değil de, doğruluk fonksiyonu üzerindeyoğunlaştıran yaklaşım için kullanılansıfat.


  Bu bağlamda, her önermenin ya sıradan bir olgusal önerme, yani mantıksal bakımdan basit bir önerme ya da bu türden önermelerin doğruluk fonksiyonuolduğunu öne süren öğretiye; içlemselher önermenin kaplamsal bir önermeyedönüştürülebileceğini ya da içlemselli-ğin kaplamsallığa indirgenebileceğimsavunan teoriye kaplamsalhk tezi adı verilir.


  Buna mukabil, tanımlayanın ya da yüklemin, tanımlanan ya da özne konumundaki kavramm kaplamım ifade ettiği, ortaya koyduğu tamm türüne kaplamsal tanım denmektedir.


  karakter [Os. seciye; İng. character; Fr. ca-racter; Al. charakter]. 1 Öncelikle, bir şeyi başka bir şeyden ayıran özellik, ananite-lik. 2 Genelleme yoluyla da, bir insanın,bir kişinin, davranış, alışkanlık, güç vebeceriler, değer ve düşünce tarzı türünden temel öğelerden meydana gelen özelliklerinin, onu başka insanlardan farklılaştıran bütünü.


  Bireyleri birbirlerinden ayıran psişik özellikler toplamı, kişinin söz konusuözellikleri yaratan, göreli olarak değişmez yapısı ya da mizacı olarak karakter, bir bireyin kişiliğini meydana getiren; davranış tarzlarını, tepkilerini belirleyen kalıcı duygusal niteliklerin toplamım, bir kişinin ya da topluluğunpsikolojik ya da tinsel ayırıcı özelliklerinin meydana getirdiği bütünü dile getirir.


  Bu bağlamda, farklı karakter tiplerinin sınıflanmasıyla uğraşan, farklı karakterlerin ortak özelliklerini ifade eden,


  karakter tiplerinin bilgisini sağlayan ve karakter eğitiminin temelinde yer alanbilime karakteroloji adı verilmiştir. Çeşitli karakterlerin çözümlenmesi ve tasviriyle uğraşan La Bruyere ve La Roc-hefoucauld gibi akılcı filozofların çalışmalarına dayanan karakterolojiye buad, onu kişisel karakterleri ve bunlarınoluşumuyla ilgili psikolojik belirlemeleri konu alan bilim olarak tammlayanVVilhelm +Wundt tarafmdan verilmiştir,karar mantığı [İng. logic of decision; Fr. Zo-gique de decision]. Konusu, belirli tercihleri, kişilerin belli zamanlarda, belli durumlarda seçecekleri en uygun ve enelverişli davranış biçimlerini belirleyen kurallar olan mantık dalı.Karneades. Yeni Akademi’nin kurucusuolan Yunanlı filozof.


  M. Ö. 214-129 yılları arasında yaşamış olan Karneades, bilginin olanaksız olduğunu ve hiçbir doğruluk ölçütü bulunmadığını dile getirirken kuşkucu birbakış açısı benimsemiştir. Hiçbir şeybilemeyeceğimizi, her kanıtlama, kendileri kanıtlanmak durumunda olan önka-bullere dayandığı için, hiçbir şeyi kanıt-layamayacağımızı öne süren filozof,tStoacı felsefeyi ve onlann Tann'nm varoluşuyla ilgili kanıtlarım şiddetleeleştirmiştir. O, mutlak bir kuşkuculuğu benimsemenin, yargıyı tümüyle askıya almanın olanaksız olduğunu bildiği için bir olasılık kuramı geliştirmiştir,karş 1 [İng. counter; Fr. contre] Önüne geldiği sözcüklerin anlamına, içerdiği kavrama zıd olan, ona karşı çıkan anlamlarda bileşik sözcükler meydana getirenönek.


  Bu bağlamda, örneğin bir ihtilale karşı koyan koyan, bir devrimin sonuçlarımortadan kaldırmayı amaçlayan siyasî vesosyal harekete karşıdevrim adı verilmektedir. Yine aynı çerçeve içinde, modernbilinçli öznenin yaratımı olan disiplinlerekarşı, öznenin tahtından indirilmesininardından ve dili arzuyla bilinçdışımn biretkisi olarak yorumlayan bakış açısından, arkeoloji ya da soykütüğü, psikanaliz ve dilbilim karşıdisiplinler olarak ka-tegorize edilir.


  Öte yandan, ünlü Fransız düşünürü Fo-ucault'nun bakış açısından ve tüm söylemlerin iktidarlar tarafından üretildiği tezi temele alındığında, en azındanhâkim söylemin etkilerini bertaraf edecek, onu etkisizleştirme amacı güdensöyleme karşısöylem denmektedir. Başkabir deyişle, karşısöylem, geçmişin baskıaltmda tutma ve mücadele biçimlerininpopüler belleğine sahip çıkarak politikdireniş için bir manivela, ihtiyaçlarla taleplerin ifadesi için yeni bir araç sağlayan söylem türüdür.


  karşı kültür [İng. counter-culture; Fr. cont-re-culture]. Geleneksel davranış tarzına, geleneksel değerlere, kısacası varolanyerleşik kültüre karşı çıkıp, ona bir alternatif oluşturan yeni, fakat yeterlitoplumsal temelden yoksun olan kültürtürü.


  Karşı kültür deyimi, radikal öğrenciler, hippiler ve kimi entellektüeller, 1960'lıyılların sonlarma doğru, siyaset, iş veaile yaşamı konusunda, uzlaşımsal birçerçeve içinde kabul görmüş değerlerledavranış kalıplarına ters düşen görüşya da teoriler geliştirdikleri zaman popüler hâle gelmiştir. Karşı kültür herşey-den önce geleneksel ve uzlaşımsal aileyaşamının engelleyici ve bastına yönlerine karşı çıkışı, insanlara kendi hayatlarını yaşamalarına izin verme konusundaısrarlı olmayı, çok çeşitli türden uyuşturucuyla tanışıklık içinde olmayı ve cinsel özgürlüğün erdemlerinin savunuculuğunu yapmayı içerir.


  karşılaştırmalı felsefe [Os. mukayeseli felsefe; İng.comparative philosophy; Fr. phi-losophie comparative; Al. vergleichend phi-losophie]. Yalnızca büyük uygarlıklarınfelsefelerini değil, fakat aynı zamandabu felsefeler arasındaki benzerlikleri,ortak noktaları ve farklılıkları konu alanfelsefe türü.


  Karşılaştırmalı felsefe, Batı Felsefesi, Çin felsefesi, Hint felsefesi, İslâm felsefesi, Afrika felsefesi gibi farklı felsefeleri konu alıp, bunlar arasındaki benzerlikleri olduğu kadar, farklı kavrayışlarıda gözler önüne seren felsefeye karşılıkgelir.


  karşılaştırma yöntemi [Os. mukayese usulü; İng. comparative method; Fr. mât-hode comparative]. Karşılaştırmalı filolo-ji, karşılaştırmalı psikoloji, karşılaştırmalı anatomi, karşılaştırmalı fizyoloji,karşılaştırmalı din gibi disiplinlerinyöntemine; yalmzca biyolojik fenomenlerin değil, fakat kültürel fenomenlerinde incelenmesi ve açıklanmasında kullanılan, ve fenomenler arasındaki benzerliklerle ayrılıkları inceleyerek genelsonuçlara ulaşmaya çalışan yöntemeverilen ad. Karşılaştırma yöntemi, pozitivizmin kurucusu A. Comte ve Almankültür tarihçisi W. von Humbolt tarafından geliştirilmiştir.


  Bu çerçeve içinde psikolojinin, aralarında insan da olmak üzere, hayvan türleri arasındaki benzerlikleri ve farklılıkları konu alan ve söz konusu benzerlik ve farklılıkları türün biyolojisi veyaşam biçimi açısından inceleyen dalına karşılaştırmalı psikoloji adı verilir.


  karşılıklı koşul eklemi [îng. biconditio-nal; Fr. implicateur reciproque; Al. koimpli-kator]. 'Ancak ve ancak... ise' diye okunan ve ana bileşenlerinin aynı doğruluk değerini taşıması durumunda doğruolan bileşik önermeyi meydana getirenönerme eklemi.


  karşılıklı özgecilik [îng. mutual altru-ism; Fr. altruisme mutuel]. Hemen tüm kültürlerde görülen altın kuralı, yani'başkalarının sana yapmasını isteyeceğin şeyleri yap!' kuralını tanımlamakiçin kullanılan deyim.


  karşıolum karesi [îng. $quare of opposition; Fr. carre d'opposition]. t Aristoteles mantığının dört standart kategorik önermesinibirbirleriyle mantıksal ilişki içine sokankareye verilen ad.


  Söz konusu dört standart önerme, Latince 'tasdik ediyorum', 'onaylıyorum' anlamına gelen Latince AffirmO'dan türetilen A ve O, 'inkâr ediyorum', 'onaylamıyorum' anlamına gelen nEgatlo'dantüretilen E ve / harfleriyle gösterilenönermelerdir. Bunlardan A ('Tüm S'lerP'dir) tümel olumlu, E ('Hiçbir S P değildir') tümel olumsuz, İ ('Bazı S'ler P'dir')tikel olumlu ve O ('Bazı S'ler P değildir')da tikel olumsuz önermeyi ifade eder.


  Buna göre, karenin sol üst köşesinde bulunan A iİe sağ üst köşesinde bulunan E üst karşıtlar olarak tammlamr. Karenin sol alt köşesinde bulunan İ ile sağalt köşesinde bulunan O da alt karşıtlarolarak bilinir. Üst karşıtlardan her ikisibirden doğru olamaz, fakat ikisi aynıanda yanlış olabilir. Alt karşıtlardan,yani / ve O'dan ikisi birden doğru olabilir, fakat ikisi ayna anda yanlış olamaz.A ve O, E ile İ karede, çelişik önermelerolarak geçer. Buna göre, A ve O'dan, Eve İ'den her ikisi birden aym andadoğru olamaz; biri doğru olursa, diğerizorunlu olarak yanlıştır.


  Aym karede, A ile î ve E ile O da altık önermeler olarak tammlamr. Altıklık ilişkisi, A ile İ ve E ile O arasmda olduğuzaman, buna üst içerme, İ ile A ve O ileE arasında olduğu zaman da, buna altiçerme adı adı verilir. Üst içermede,A’nın doğru olduğu bilindiği zaman, /,E'nin doğru olduğu bilindiği zaman ise,O zorunlu olarak doğrudur. Buna karşın, A'nın ya da E’nin yanlış olduğu bilinirse, İ ve O'dan her biri doğru ya dayanlış olabilir. Alt içermede ise, İ'nin veO'nun doğru olduğu bilinirse, A ileE'den her biri doğru ya da yanlış olabilir. Buna karşın, İ'nin ve O'nun yanlışolduğu bilinirse, A ve E zorunlu olarakyanlıştır.


  karşıörnek yöntemi [İng. method of coun-terexample; Fr. mithode de contreexemple\. Bir şeyi, bir tezi, bir önermeyi, onu yalanlayan, yanlışlayan ya da ona bir şekildekarşıt olan bir örnek bularak çürütmeyöntemine, örneğin, Tüm kuğular beyazdır' önermesini, siyah olan yalmzca tekbir kuğu bularak yanlışlama faaliyeti.


  Yöntem, mantık alamnda, belli bir akıl-yürütme formunun geçerli olmadığmı göstermek için kullanılır. Buna göre, birakılyürütme formunun geçerli olduğunu söylemek, söz konusu formun, öncülleri doğru olan tüm örneklerinin, sonuçlarının da doğru olduğunu ifade etmekanlamına gelir. İşte, söz konusu akılyü-


  rütme formundan, öncülleri doğru fakat sonucu yanlış olan tek bir örnek bulmak, karşıörnek yönteminin mantık alanındaki uygulamasını oluşturur,karşıt [Os. zıt, ııakîz; Yun. enantios; Lat.contrarius; İng. contrary; Fr. contraire; Al.kontrdr]. 1 Nicelik bakımından aynı olmakla birlikte, nitelik bakımından farklı olan, yani biri olumlu iken, diğeriolumsuz olan ve her ikisi birden doğruolaıçıayan, fakat her ikisi birden yanlışolabilen önermeler için kullanılan sıfat.


  2 Terimler söz konusu olduğunda ise,karşıtlık, tAristoteles'in kavramlar arasında varolduğunu söylediği dört türkarşıolumdan birine karşılık gelir. Bunagöre, karşıt terimler, aynı cins içinde birbirlerinden en yüksek farklılıkla ayınlanterimlerdir. Karşıt terim çiftleri, şuhâlde, aynı cins ya da karşıt alt-cinsleriçinde yer alırlar ya da kendileri karşıtalt-cinslerdir. Fakat töz kategorisi, tözkarşıtların öznesi olduğundan, karşıtkabul etmez; aynı şekilde, nicelik kategorisine giren terimler göreli olduğundan, nicelik kategorisinde de karşıtlardan söz edilemez.


  Öte yandan, iyi-kötü, ak-kara, karşıt terim çifti örneklerinde olduğu gibi, aralarında bir orta kavrama izin veren karşıt terimler de vardır. Şu hâlde, karşıtiki kavram, bir diğerinin olumsuzu olaniki kavramdır. Karşıt kavramlar, herhangi bir konu ya da nesne hakkındaaynı zamanda tasdik edilemeyen, evet-lenemeyen kavramlar olarak karşımızaçıkar. Buna göre, ak ile kara karşıttır,ama çelişik değildir. Çünkü bir şeyin akdeğilse, kara, kara değilse, ak olması zorunlu değildir. Karşıt kavramlar, bu nedenle aralarmda hep bir orta kavramaizin verirler. Örneğin, ak ve kara gibi ikikarşıt kavram arasında 'gri' gibi bir ortakavram bulunur.


  3 Metafizikte alanında ise, evrende işbaşında olup, değişmek ya da değişmeye neden olmak suretiyle gerçekliğini kanıtlayan hareket ve sükunet, varlık veyokluk, kuru ve ıslak, sıcak ve soğuk,ateş ve su, karanlık ve aydınlık, maddeve zihin, aşk ve nefret, çekim ve itim gibigüçlere, birbirlerinin tam karşısında yeralan, birbirlerinden tür bakımından farklılık gösteren, bütünüyle zıt niteliklersergileyen, aralarmda karşılıklı bir ilişkinin olmadığı öğe ya da güçlere karşıtlar adı verilir.


  Buna karşın, felsefî psikolojide, sıcak ve soğuk, aydınlık ve karanlık, yüksekve alçak gibi, farklı ve karşıt niteliklerinbilinçte birbirini çağrıştırdığını, karşıtlardan birinin kendi karşıtını gündemegetirdiğini dile getiren yasa karşıtlıkyasası olarak tammlamr.kategorematik terimler [İng. categorema-tic terms; Fr. termes catigorematiques]. Ortaçağın ünlü nominalist düşünürü YVilli-. am’ın tanımlayarak sinkategorematikterimlerin karşısına koyduğu dilsel bi-:rintler; kategorik önermede yer alan terimler. Bunlar, yalnız başına alındıklarızaman da anlam taşıyan terimlerdir,kategori [Tasdik etmek' anlamına gelenYunanca 'kategorein'den; Lat. prsedica-mentumr, İng. category; Fr. categorie; Al. ka-tegorie], 1 Bir yükleme türü, bir yükleminözneye izafe edilme tarzı. Bu anlamdakategori, insan düşüncesinin nihaî ve entemel bölme ya da türlerini gösterir. 2Aynı zamanda, varlık türleri. Kategoriler, bu anlamda varlığın nihaî ve bölünemez türlerini ifade ederler. 3 İlk iki tanımın bir sentezi olarak, kavramsalanaliz ya da sınıflama balonundan, varolan şeyler arasında ayırım yapmaimkânı veren sınıf, bölme ya da cins.Aym cinsten verilerin, ortak özelliklertaşıdıkları için, öbeklenmesine imkânveren sınıflama tarzı. 4 Bir felsefe sisteminin temelinde bulunan ana ilke, ide,fikir ya da kavram.


  Buna göre, kategori, bilgiyi mümkün kılan ve a) başka sınıf, form ya da kategorilerle birlikte bulunsa bile, onlarlaortak hiçbir şeye sahip olmadığı için,başka bir sımf, form ya da kategoriyeindirgenememek, b) daha yüksek bir sınıfın üyesi olarak görülememek, c) bilgimizin içeriğine form ya da yapı kazandırmak ve d) anlamlı iletişimin temeli


  olmak anlamında biricik olan, nihaî ve en yüksek kavram olmak durumundadır.


  Kategori konusunu ilk kez olarak ele alan ve kategoriyi nihaî ve en yüksekyüklem türü olarak tanımlayan Aristoteles'te kategori, varolanların kendilerineyüklenen veya izafe edilen sıfat ya daözelliklerle sınıflanabileceği inancınınbir sonucu olan genel kavrama karşılıkgelir. Tüm", 'bazı', 'değildir', 'veya' türünden mantıksal deyimler dışındakalan ve başka bir deyime bağlanmamış tüm deyimlerin on ayrı sınıfa ayrıldığını öne süren tAristoteles, işte bugenel çerçeve içinde töz, nitelik, nicelik,ilişki, yer, zaman, konum, durum, etkive edilgi başlıklarıyla on kategoridenoluşan bir liste ortaya koymuştur.Yunan filozofu bu kategorileri, nihaî veen yüksek kavrayış tarzları olarak görmüş ve kategorilerin nihaî varlık tarzlarını ifade ettiğini savunmuştur.


  Söz konusu varlık tarzları şeylerle karıştırılmamalıdır; çünkü Aristoteles'te, bir şey ya da töz olmak yalmzca bir varlık tarzıdır ve tüm diğer varlık tarzlarıancak ve ancak bir tözde varolabilir. Örneğin, Sokrates hakkında, onun M. Ö. 5.yüzyılda (Zaman), Atina'da (Yer) yaşamış, felsefe öğretmiş (Etki), yeni Tanrılar icat etmekle suçlanmış (Edilgi), birçokdostu olan (İlişki) bir adam (Töz) olduğusöylenebilir. Bu 10 kategori, Aristotelestarafından, başka bir kategoriye indirgenemez olma anlamında, nihaî ve en yüksek olan kavramlar olarak değerlendirilmiştir. Buna göre, 'mavi' bir renk, renkde bir 'nitelik' olarak ifade edilebilir,fakat 'nitelik' başka bir terim aracılığıylaifade edilemez ya da açıklanamaz.


  Aristoteles'in söz konusu kategori anlayışının en önemli başarısı, onun tözler, yani değişme boyunca sayısal olarak bir ve aynı kalan şeylerle ilinekleri; özsel yüklemeyle ilineksel yüklemeyibirbirinden ayırmış olmasıdır.


  Biz insanların gerçekliğin bizzat kendisine, numenlere ilişkin bir bilgimiz olamayacağını, bizim yalnızca bu gerçekliklerin görünüşlerini, ya da fenomenleri bilebileceğimizi savunan Alman filozofu Kant'ta, nihaî ve indirgenemez yüklem türleri olarak kategoriler, 'varlık tarzları'nı değil de, yalmzcanihaî ve en yüksek 'kavrayış tarzlarını', gerçekliği idrak etme, kavrama biçimlerimizi ifade eder. Bu kategoriler,anlama yetisine, deneyimde verilmişolam algılayıp, kavraması için gerekliyapıyı sağlayan a priori kavram ve kategorilerdir. Onda kategoriler, şu hâlde,anlama yetisinin temel kavramlarınakarşılık gelmektedir.


  Kategorilerin, numenler dünyasını hiçbir zaman bilemediğimiz için, gerçekliğin kendisini betimlemediğini ya da tanımlamadığını, fakat kategorilerin deneyimin zorunlu koşulları olduğunu, bilgi ve deneyimin kategorileri öngördüğünü, onların deneyimden elde edilmeyip, deneyde sağlanan kaba malzemeyeyüklendiğini, deneyimi aşan kategorilerin a priori olduğunu savunan tKant, kategorileri, düşünce her zaman önermelerle ifade edildiği ve bundan dolayıtemel önerme türleri kategorilere karşılık gelmek durumunda olduğu için,önerme formlarından çıkarsamıştır.


  Başka bir deyişle, Aristoteles'ten sonra yeni bir kategori anlayışı geliştirenAlman filozofu Kant, kategori konusunun birleşik olmayan deyimler bağlamında değil de, yargılardan hareketleele alınması gerektiğini öne sürmüştür.Buna göre, yargı ya da önermelerin nicelik bağlanımda tümel, tikel, teldi; nitelikbağlamında olumlu, olumsuz, sonsuz;bağıntı söz konusu olduğunda, kategorik, hipotetik, ayrık; kiplik bakımındanise problematik, assertorik ve apodeiktikolmak üzere on iki ayrı türden olduğunu dile getiren Alman düşünürü, bu oniki yargı türüne on iki kategorinin karşılık geldiğini savunmuştur.


  Aristoteles'in söz konusu kategori anlayışıyla Kant'm kategori anlayışı, aradaki tüm farklılıklara rağmen, şu iki noktada uyuşur: I Kategoriler dünyahakkında olan bilişsel söylemin, içeriğini değil de, formunu temin eder; IIKategoriler, Aristoteles mantığının temelinde bulunan töz-ilinek ayırımını(özne-yükiem mantığını) varsayar.


  Kategori konusu Kant'tan sonra dönüşüme uğrayıp, özellikle Hegel’den başlayarak, bir felsefe sistemindeki temel kavram ya da ilke anlamına gelmiştir.Kategori kavramı örneğin, analitik felsefede, daha ziyade felsefî çürütme,yanlışlama amaçlı argümanlarda kullanılmıştır. Söz konusu kategori anlayışına göre, *7 bir çif sayıdır' önermesi, 7sayısı yanlış sınıfa sokulduğu için, sadece yanlış olan bir önermedir. Oysa '7sayısı yeşildir' önermesi, sadece yanlışolmakla kalmaz, fakat bir de kategoriyanlışını ifade eder.


  kategorik [İng. categoric; Fr. catâgorûjue; Al. kategorisek]. 1 Hipotetik olmayan,koşulsuz olan; 2 sınırlaması olmayan,istisnası bulunmayan; 3 zorunlu olan,bir yükümlülük getiren, isteğe bağlı bulunmayan için kullanılan sıfat.


  kategorik önerme [İng. caiegorical proposi-tion; Fr. proposition catigorique; Al. kategorisek proposition]. En iyi bilinen, en basit önerme türü olarak, bir yüklemin basitbir biçimde, bir özne hakkında olumlan-dığı, tasdik edildiği, ya da olumsuzlan-dığı, inkâr edildiği önerme türü; 'basitbir biçimde' ifadesi, koşulsuz bir biçimde, ya da herhangi bir kayıt olmadan,veya önermenin terimleri arasındaki zorunlu bir bağıntıyı gerektirmeksizin anlamına geldiğine göre, basit bir biçimdeözne, yüklem ve kopuladan meydanagelen önerme türü.


  'Dünya bir gezegendir', 'Dünya düz değildir', 'Tüm gezegenler eliptik bir yörünge üzerinde hareket ederler', 'Hiçbir gezegen hareketsiz değildir', 'Bazı yıldızlar parlaktır', 'Bazı gezegenler parlakdeğildir' önermeleri kategorik önermeyeörnek olarak verilebilir. Bu önermeleri,terimlerin özel karakterlerinden ve öznenin niceliğinden soyutlarsak (yani, öznekonumunda bulunan kavramın kaplamını meydana getiren nesnelerden birine mi, bazısma mı yoksa tümüne birden


  mi gönderme yapıldığı hususunu dikkate almazsak), bu takdirde kategorik önermelerin genel yapısı, S'nin öznenin,P'nin ise yüklemin yerini tutması koşuluyla, 'S P'dir', ve 'S P değildir' formülleriyle ifade edilebilir,kategorik önermelerin niceliği [îng. qu-an ti ty of categorical proposition; Fr. quan-tite de la propositon categorique]. Kategorik önermenin tümel ya da tikel olmasıdurumu için kullanılan deyim.


  Buna göre, kategorik önermeler birbirlerinden yalnızca yüklemin özne hakkında tasdik edilme şekli bakımından değil, fakat aynı zamanda yükleminhakkında tasdik edildiği öznenin kaplamı bakımından da birbirlerinden ayrılırlar. Örneğin, 'Dünya bir gezegendir7önermesinde, özne tek bir nesnedir; buna karşılık, 'Tüm gezegenler eliptik yörüngelerde hareket ederler' ya da 'Hiçbir gezegen hareketsiz değildir' önermelerinde, özne bir sınıf ya da türdür veönermedeki iddia, onun herhangi bir veher bir üyesi için geçerlidir. 'Bazı yıldızlar parlaktır (ya da parlak değildir)'önermesinde, özne belirsizdir, yani enazından bir nesne hakkında iddiada bulunulmuş olabileceği gibi, iddia birkaçya da birçok nesne hakkında olabilir. Bufarklılıklar niceliksel farklılıklar olup,yukarıdaki Önermelerden birincisi gibiolan önermelerin tekil İkincisi ve üçün-cüsü gibi olan önermelerin genel bunakarşın sonuncusu gibi olan önermelerintikel önermeler oldukları söylenir.


  Kategorik önermelerin niceliği söz konusu olduğunda, şu hususlara dikkat etmek büyük önem taşır: Kendisi hakkında iddiada bulunulan özne, tek birnesneden değil, fakat bir gruptan oluştuğu zaman bile, grup bir grup olarak, yanikompleks bir nesne olarak ele alındığısürece, önerme tekil bir önerme olarakkalmaya devam eder. Örneğin, 'Süley-maniye Kütüphanesi binlerce kitap ve risaleden oluşur7 önermesi tekil bir önermedir, çünkü, her ne kadar özne çokfazla sayıda kitaptan meydana gelse de,özneyi meydana getiren parça ya da kalemlerden hepsi, bir grup ya da bir toplam meydana getirecek şekilde görülmüştür. Aynı durum, 'Bütün büyük gezegenler sayıca sekiz tanedir' önermesiiçin de geçerlidir. Burada da, özne birgrup olarak görülür ve yüklem, aynayrı gezegenlerden her biri hakkındadeğil de, bir grup olmak bakımındangrup hakkında tasdik edilir.


  Tekil ve genel önermeler, tikel önermelerin tam tersine, belirli ya da belirlenmiş önermelerdir. Tikei önerme ise, kaçınılmaz olarak belirsiz ya da belirlenmemiştir. Örneğin, varsayalım ki, 'Bazı yıldızlar parlaktır' önermesinindoğru olduğunu biliyorum; ben yalnızca buradan kalkarak, göreceğim ya dahakkında bir şeyler duyacağım bundan sonraki ilk yıldızın- parlak olup olmayacağını bilemem, işte bu, tikelönermelerde söz konusu olan belirsizlikve kesinsizlik öğesidir. Fakat hem genelönermeler, hem de tekil önermeler, bubelirsizlik ve kesinsizlik öğesinden bağışıktırlar. Bundan dolayı, onlar genellikle tümel önermeler olarak sınıflanırlar —onlar iddia ettikleri şeyi, öznelerinin, belirsiz bir parçası için değil de,(bu özne ister tekil, ister sayılamazolsun) tüm kaplamı için iddia ederler,kategorik önermelerin niteliği [Ing. qua-lity of categorical propositiorı; Fr. qualite dela propositon catigorique]. Kategorik önermenin olumlu ya da olumsuz olması durumu.


  Buna göre, kategorik önermelerde, yüklem bazı durumlarda özne hakkında olumlandığma, buna karşın diğerlerinde olumsuzlandığına göre, söz konusuolumlama ile olumsuzlama ya da önermenin olumlu ya da olumsuz olması durumu, önermenin niteliğini meydana getirir. Yüklemin özne hakkında tasdikedilmesine ya da inkâr edilmesine göre,her önerme ya olumludur ya da olumsuzdur. Buna göre, 'Dünya bir gezegendir', 'Bazı yıldızlar parlaktır', 'Tüm gezegenler eliptik yörüngeler üzerindehareket ederler' önermeleri, olumlu; bunakarşılık, 'Dünya düz değildir', 'Bazı gezegenler parlak değildir', 'Hiçbir gezegen hareketsiz değildir' önermeleri de,olumsuz önermelerdir.


  kategorik tasım [İng. categorical syllogisnr, Fr. syllogisme categorique; Al. kategoriseksyllogismus]. Kategorik önermelerle ifadeedilen; biri büyük, biri küçük iki öncüllebir sonuçtan meydana gelen; küçük,büyük ve orta terim diye adlandırılan,üç terim içeren; bu üç terimden, ortaterim olarak bilinen birisinin yalmzcaöncüllerde, buna karşın diğer ikisininsonuç önermesinde yer aldığı; birliktealman öncüllerinin sonucu içerdiği ya dazorunlu kıldığı geçerli tümdengelimselçıkarım.


  Klâsik mantıkta, 256 mümkün tasım formuna tasım kurallarının uygulanması sonucunda 24 adet geçerli tasımformu elde edilmiştir. Bu 24 adet geçerlitasım formundan 9'una zayıf, 15'ine isekuvvetli tasım adı verilmiştir. Bunagöre, aynı sonucun, tümel bir önermeolan öncülllerden biri altığıyla değiştirildiği zaman bile elde edildiği bir tasımkuvvetli tasım, oysa öncülleri tümel birönermeye işaret eden, fakat sonucu sözkonusu tümel önermenin altığı olan birtasım zayıf tasım olarak bilinir. Tasımkonusunu ilk kez olarak ele alıp sistemleştiren tAristoteles, 15 kuvvetli tasımıda kendi içinde yetkin tasım ve yetkinolmayan ttasım olarak ikiye ayırmıştır.


  kategori yanlışı [Ing. category mistake; Fr. erreur de categorie]. Farklı kategorileregirdikleri için, anlamları arasında hiçbirbağıntının bulunmadığı sözcükleri, sentaks ya da sözdizimi kurallarına uygundüşse bile, bir anlam ifade etmeyen,hatta saçma olan bir tümcede bir araya. getirmekten oluşan yanlış; bir kategorinin kapsamı içinde kalan olguları, başkabir kategoriye özgü deyimlerle ifadeetme tavrı.


  kathacsis. Arınma, boşalım. Kişinin estetik deneyim ve yaşantılar yoluyla olumsuzduygularından, özellikle de yıkıcı tutkularından kurtulması durumu; sanatın öznede uyandırdığı acıma ve korku duygularıyla, ruhu tutkulardan temizlemesisüreci için kullanılan Yunanca terim.


  Sanatın amacının aym zamanda ahlâkî bir amaç olduğunu öne süren Aristoteles'e göre, sanat, estetik bir hoşlanmaduygusundan çok, ürettiği ahlâkî değerle belirlenir; bu ahlâkî değer ise, katharsis-te, yani arınmada nesnelleşir. Buna göre,sanatın görevi, insanda estetik bir haz yaratmak değil de, ahlâkî bir haz doğurmaktır. Bu ahlâkî haz da, ruhumuzunolumsuz duygu ve tutkulardan arınmasından, ruhumuzun temizlenmesindenaldığımız keyiften meydana gelir.


  kathenoteizm [İng. kathenotheism]. Varoluşuna inamlan birçok tanrıdan her birine yıl içinde belli bir dönem boyunca tapılması durumu; her tanrının, temelve karmaşık bir gerçekliğin sayısız yönya da boyutlarından birini simgelediğiinancı.


  kavimcilik [îng. ethnocentricism; Fr. ethno-centrisme]. 1 Genel olarak, bir halk, kavim ya da bir grup insanın, kendi halk ya da kavimlerinin, kendi değer, din,ırk, kültür ya da dillerinin diğerlerindendaha üstün olduğu inancı; 2 biraz dahaözel olarak da, teknik ve bilimsel bakımdan güçlü ve sömürgeci olup, ırkçı önyargılarla körleşmiş Batı Uygarlığınınkendi üstünlüğüne inanırken, diğer uygarlıkları küçümsemesi ve kendi üstünlük iddiasını güçlendirecek malzemelerbulmaya çalışması tavrı.


  Böyle bir tavra antropoloji içinde, Levi-Straus, bilim felsefesi ve kültürel problemler bağlamında ise, Paul Feyerabend tarafından şiddetle karşı çıkılmıştır.


  Kautsky, Kari. 1854-1938 yıllan arasında yaşamış olan ünlü AvusturyalI demokratik sosyalist teorisyen.


  Sosyalizm yolunda demokrasiye sımsıkı sarılan Kautsky, ihtilalci komünizme yönelik şiddetli eleştirileriyle ün kazanmıştır. Ona göre, demokrasi burjuva egemenliği ve hegemonyasının birşekli değildir. Burjuvazi aslında mülkiyet koşuluna bağlı sınırlı bir oy hakkına inandığı için, evrensel oy hakkınınuygulanır hâle gelmesi, Kautsky'nin gözünde, işçi sınıfının başarısıdır. Onungözünde "demokrasi evrensel oy hakkıyla, sınıf mücadelesini sille tokat savaştan bir zekâ savaşma dönüştürmeyöntemidir. Demokrasi, daha yüksekbir yaşam tarzının kendisiyle gerçekleştirilebileceği tek ve yegâne yöntemdir ve sosyalizmin ilân ettiği şey medenileşmiş insanların haklarıdır/ Onunsosyalizme, ve sosyalizm hedefine varmak için demokrasiye olan inancım pekiştiren başka bir etken de, Nazi deneyimi olmuştur. Kautsy nazizm benzerirejimleri yıkmak için ihtilalci yöntemlerin kullanılabileceğini kabul etmeklebirlikte, anayasal yönetimin bir kez kurulmasından sonra, sosyalizm yolundayalmzca ve tamamen demokratik araçların kullanılacağına inanır.


  Kautsky, komünizme yönelik eleştirisi söz konusu olduğunda, komünist partileri, siyasî değil de, askerî teşkilâtlarabenzetir. Bu tür partiler kendi liderlerini ve sloganlarım seçmez, bunun yerineliderlerini üstlerinden alırlar. Komünizmi yalan ve aldatmacaya dayalı bir"köle ekonomisi" sistemi olarak görürken, komünist diktatörlüğün, varolduğu sürece, modern işçi sınıfının kurtuluş mücadelesi için ciddî bir tehdit vebüyük bir tahribat oluşturduğunu savunur.


  kavram [Os. mefhum; îng. concept; Fr. con-cept; Al. hegriff\. Bir şeyin, bir nesnenin zihindeki ve zihne ait tasarımı; soyut düşünme faaliyetinde kullanılan ve belli birsomutluk ya da soyutluk derecesi sergileyen bir düşünce, fikir ya da ide.


  Soyutlama yoluyla elde edilen zihinsel tasavvur olarak kavram, ortak özellikleri paylaşan bir nesneler kompleksininveya söz konusu nesnelerin paylaştığıortak özellik ya da niteliklerin psikolojik ya da zihinsel tasarımına karşılıkgelir. Başka bir deyişle, bir terimin anlamı ve dolayısıyla düşüncenin, bir terimin konuşma ya da söylemin enküçük birimi olması gibi, en küçük veen temel birimi olan kavram, bir sınıfınüyeleri ya da sınıfın kendisi için kullanılan isim; betimleyid bir özellik ya dabağıntıya gönderimde bulunan birterim olmak durumundadır.


  Tıpkı tümce oluşturmak için terimlerin bir araya getirilmesi gibi, kavramlar da,önermeler oluşturmak ya da tam ve eksiksiz düşünceler meydana getirmekiçin bir araya getirilir. Bir kavram kazanmak, onu ifade eden terimin anlamımöğrenmektir. Buna göre, kavram düşü-nülebilen, ve zihne bir şeyi başka birşeyden ayırmaya olanak veren şey yada tasanmı, nesnelerin ya da olaylarınortak özelliklerini kapsayan ve ortak birad altında toplayan genel tasavvuru,kendisini gösteren terimle anlatılmak istenen genel fikri, kimi sözcüklerle dilegetirilen ve deneyim kökenli olduğu önesürülen, çeşitli soyutluk düzeylerindekizihinsel içerikleri ifade etmektedir.


  Kavram, bir şeyin tekil izlenimine, o şeyin imgesine değil de, o şeyin tasarımını gösteren şeye karşılık gelir. Bunagöre, insan bir şeyin tekliğini, onu başkaherşeyden ayıran biricikliğini tasarlaya-bildikten başka, tek ve biricik olanlaraortak olan özellikler yardımıyla, aym tekve biricik olanlar için geçerli olan bir genellik de tasarlayabilir. Kavram denilincede anlaşılması gereken işte bu ikinci tasarımdır. Kavram, bir sözcüğe yüklenmiş, bir sözcükte toplanmış bir bilgiyiifade eder. Buna göre, epistemolojik açıdan kavram, işaret ettiği şey ya da nesnehakkmdaki bilgimiz arttıkça, hacmi durmadan genişleyen bir depo niteliğindedir. Bu bakımndan kavram, dilde hiçbirzaman tam olarak ifadesini bulamayanbir potansiyaliteye sahiptir.


  Öte yandan, kavram, tek başına olduğu, yani bir önerme içerisinde özne ve yüklem olarak yer almadığı sürece,doğru ya da yanlış, olumlu ya da olumsuz olamaz. Buna göre, doğruluk veyanlışlık, kavramların değil de, önermelerin bir özelliğidir. Kavramm tek başına yerine getireceği hiçbir işlevi yoktur; onun işlevi, ancak ve ancak önermeiçerisinde belli olur.


  Öte yandan, bilimlerde kavram, bir teoriden daha aşağı bir soyutlama düzeyinde bulunmakla birlikte, teoriler kullanılan kavramlardan meydana geldiği için, teorinin çok temelli bir parçasınıoluşturur.


  kavrama [îng. conceive; Fr. concevoir]. Zihin yoluyla idrak etme faaliyeti, anlama,plânlama; soyutlamalan resimsel hiçbirşey kullanmadan anlama süreci; birşeyin anlamını çözme, onu doğrudan vearacısız olarak algılama işlemi.


  kavramcılık [Os mcflıumiyye; İng. concep-tualism; Fr. conceptualisme; Al. Konzeptu-alismus]. Konseptüalizm. Tümellerin, genel soyut kavramların tikel şeylerdeonların özleri olarak varolduğunu, aslaonlardan ayrı olarak varolmadığını,fakat zihnin özleri, tümelleri tikel şeylerden soyutladığını, onlar için isimlerve semboller yarattığını savunan kavram görüşü.


  Varolan herşeyin bireysel olduğunu iddia eden kavramcılık, genelliğin hemdeneyimin ve hem de dilin çok temelbir yönü olduğunu vurgulayarak, kavramların zihin tarafından nasıl oluşturulduğu ve deneyimin tikel verilerinden hareketle oluşturulan kavramlarınnasıl olup da genel olabildiği sorusunuyanıtlamaya çalışmıştır. Buna göre, tümeller, tikellere, bireysel nesnelere ilişkin duyu-deneyi sonucunda, bireyselvarlıklar tarafından paylaşılan ortakniteliğin zihin tarafından soyutlanmasısuretiyle oluşturulan kavramlar, idelerdir. Tümeller, bir dile, bireysel nesnelere ilişkin duyu deneyinden sonra dahiledilen kavramlar olarak varolur ve tümellerin bilgisine, kavramsallaştırılanbir deneyimden önce, asla sahip olunamaz.


  Kavramcılığın felsefe tarihindeki ilk ve en önemli temsilcisi t Aristoteles'tir. Realist bir bakış açısına sahip olmakla birlikte, tPlaton'u tümelleri, hem bireyseltözler ve hem de özellikler olarak gördüğü için eleştiren Aristoteles'e göre,tümeller insan zihninden bağımsız birvaroluşa sahiptir. Bu realist bakış açısından, tümeller, onlan bilecek insanzihninin varolmaması durumunda da,varolur. Bununla birlikte, tümeller, geneller dış dünyadaki şeylerden, bireysel ve somut nesnelerden ayrı olarak varolmaz. Yani, tümeller tikellerden ayrıolarak varolan tözler değillerdir. Tümeller, bireysel nesnelerde, tikellerde varolur.


  Bu durumun istisnaları, madde, Tanrı ve insanın en tanrısal parçası olan akıldır. Bir tümel, somut ve bireysel tözün,bir tikelin, diğer bireysel tözlerle, tikellerle paylaştığı yönü ya da özelliğidir.T tümeli, tüm f'lere ortak olan özelliktir.Zihin tümellerin bilgisine, Aristoteles'egöre, somut ve bireysel tözlerdeki ortaközelliğin kavramını, deneyim ya da tecrübedeki nesne ya da şeylerden soyutlamak suretiyle elde eder. Aristoteles,işte bu soyutlama sürecine, sezgisel tümevarım adını vermiştir.


  kavram formasyonu [fng. concept formati-on; Fr. concept formation]. Başka özellikleri bakımından farklılık göstermekle, on-tolojik bakımdan kendi kendileriyle aynı olup başka herşeyden farklı olmakla birlikte, mantıksal bakımdan özdeş olan,yani ortak bir niteliği paylaşan nesne veolay kümeleriyle dolu olan dünyamızda,nesne ve olay kümelerinin söz konusuortak niteliğini bulup çıkarma, yakalayıpsoyutlama işlemi.


  kavram olarak varlık anlayışı [tng. the-ory ofbeing as concept; Fr. thiorie de Vitre comme concept]. Aynı yasalara göre gelişen düşünceyle gerçeklik arasında birayırım gözetmeyen ünlü Alman idelistfilozofu tHegel tarafından geliştirilenvarlık anlayışı.


  Hegel bir tutarlılık kuramı benimsemiş, düşünceyle düşünce olmayan bir şeyikarşılaştırmanın olanaksız olduğunudile getirirken, kavramlarımızı kendimizden bağımsız bir gerçeklikle karşılaştırmanın söz konusu olamayacağımifade etmiştir. Bunun yerine, kavramlarımızın kendilerini açımladığım ve bu suretle kavramlarla betimlenen gerçekliğimeydana getirdiğim savunan Hegel, varlık görüşünde, gerçekliğin kavramlar tarafından belirlendiğim, dünyamn yapısının gerçekliğin yapısı olduğunu, gerçekliği anlamanın düşünceyi ya da kavramları anlamak olduğunu belirtmiştir.


  kavram realizmi [İng. realism; Fr. realisme; Fr. realismus]. Tümellerin, genel kavramların insan zihninden ve insanın bilgisinden bağımsız bir biçimde varolduğunu, tümellerin, onların bilincine varacak, bilgisine sahip olacak zihinlerin hiçvarolmaması durumunda bile varolacaklarını savunan görüşü.


  Bu görüşün en büyük ve en ünlü temsilcisi, ünlü Yunan filozofu tPlaton'dur. Platoria göre, tümeller insan zihnindenbağımsız bir varoluşa sahiptir. İdeal,ezelî-ebedî ve yetkin varlıklar olarak tümeller ya da Idealar somut ve bireyselşeylerden oluşan duyusal dünyadanayn bir biçimde varolur. Söz konusu tümeller veya İdealar, yalnızca ayn ve bağımsız tözler değil, fakat aym zamandayetkin ve ideal modeller, ilkömeklerdir.


  Buna göre, tümeller, duyusal dünyadaki bireysel şeyler tarafından hiçbir zaman tam olarak kopya ya da taklitedilemeyen, tam anlamıyla ömeklene-meyen ideal varlıklardır. Platon'a göre,gerçekten varolan tümellerle kıyaslandığında, tikeller, ancak tümellerdenpay almak suretiyle varlığa gelir.


  kavramsal çerçeve [İng. conceptual sche-me; Fr. schhme conceptuel]. Bir toplum ya da topluluğun inançlarının, kabullerinin, bilim ve ahlâkının, gelenekleri vedünyaya bakış tarzının bir şekilde biraraya gelişiyle genel ve kuşatıcı birteori gibi ortaya çıkan ve o topluluktakibireylere empirik ve ahlâkî deneyimlerini açıklama ve yorumlama olanağıveren bütün.


  kavrayış [İng. conception; Fr. conception]. Üyelerini değil de, sınıfın bizzat kendisini, parçalarım değil de, parçaların oluşturduğu bütünü, tikel görünüşleri yerine, bireyin bizzat kendisini bilmede sözkonusu olan, değişme ortamındaki aynılığı yakalayan ve belli bir genellemeve soyutlamayı içeren biliş türü.


  Bir şeyin anlamım yakalama, ne olduğunu bilme; özel ve tikel durumlan genei ve soyut açıklamalara ya da sınıflara bağlama, genel ve soyut ilkeleriözel durumlara uygulama ve göreli olarak daha az bilineni daha iyi bilinenlekarşılaştırma faaliyetinin sonucu olanbilme etkinliği olarak tanımlanmak durumunda olan kavrayış, bir sözün yada akılyürütmenin anlamını, bir şeyinneliğini, neden-sonuç ya da amaç-araçilişkilerini zihin aracılığıyla yakalamayıifade eder.


  kaygı [İng. anxiety; Fr. anxiete; Al. sorge]. Endişeyle karışık tasa; bir isteğin amacına ulaşmayacak gibi göründüğü durumlarda ortaya çıkan tedirginlik hâli.Kaygının korkudan en önemli farklılığı, korkuda her zaman kendisindenkorkulan bir nesnenin, kişi ya da olayın varolduğu yerde, kaygının çoğunluk bir nesnesi olmaması, kendisine yolaçan somut bir nesne ya da durumunbulunmamasıdır.


  Varoluşçu felsefede ise, kaygı, içinde yaşadığımız dünyanın anlamsızlığının,tamamlanmamışlığının, kaotik, düzenve amaçtan yoksunluğunun farkına varmanın sonucu olan duyguyu ifade eder.Bununla birlikte, örneğin Heidegger'dekaygının son derece önemli bir anlamıvardır. Kaygı, onda Daseina potansiyelini tam olarak killanmadığını anımsata-nan bir barometre görevi görür. Bu konuda o şunlan söyler: 'Kaygı, Dasein'ıdünyanın içindeki sindirilmişlik durumundan geri getirir. Kaygı bireyselleştirir. Bu bireyselleşme Dasein'ı kendine getirir ve ona yapmaaklığm ve sahiciliğinkendi varlık imkânları olduğunu söyler.'Vicdanın bu çağnsı, Dasein'ı, Varlığı potansiyel bir kendi-olmaya davet eder biryakarış niteliğindedir/


  kaygıya dayalı varlık anlayışı [İng. an-xious theory ofbeing]. Ünlü Alman filozofu Heidegger'in insandan hareket eden, insanın yaşadığı kaygıyı, korkulu kaygıyı, endişe ve iç daralmasını temelealan varlık görüşü için kullanılan tanımlama ya da deyim.


  Dünyadaki şeylerin, varolanların, hiçbir açıklama olmadan, dünyaya fırlatılmış olduklarını, bilinçli insan varlığının da aynı durumda bulunduğunu dile getiren tHeidegger için, en önemliproblem, olumsal varlık problemidir. O,olumsal varlık problemini çözmek için,zorunlu varlık ya da Tann düşüncesinemüracaat etmek yerine, bizim olumsallığın kendisinde bir anlam bulmamız gerektiğini, varlık probleminin ancak bundan sonra çözülmüş olacağım söyler.Başka bir deyişle, Heidegger’e göre,varlık problemi varoluşla ilgili bir problem olup, problemi, yalnızca belli bir biçimde var olmakla çözebiliriz. Varlığınanlamım, birtakım kamt ya da teorilerde değil de, varolma tarzında bulacağımızı söyleyen Heidegger’in varlık görüşü şu öğelerden oluşur:


  1 Şeyler teorisi. Kişiyle nesne ya da şey arasındaki geleneksel ayırımı kullananHeidegger, öncelikle şeylerle kişi arasındaki ilişkinin bir bilgi ilişkisi değilde, pratik bir ilişki olduğunu belirtmişve bu çerçeve içinde, şeylerin en önemli özelliklerinin kullanılmaya hazır olmaklık olduğunu öne sürerek, şeylerinkendilerine göründüğü insanlar tarafından nasıl anlaşıldığını betimleyen fe-nomenolojik bir öğreti ortaya koymuştur. 2 Onun varlık öğretisinin ikinciadımı, bir kişiler teorisidir. Buna göre,kişi, kendi türünden başka varlıklarıtanıyan ve onları başka şeylerden ayıran bilinçli varlıktır. 3 Benim varlıkproblemini gizlemek ve ne olduğumlailgili sorumluluklardan kaçınmak için,başka kişileri kullandığım, başkalarının beni yönlendirmesine izin verdiğimzaman ortaya çıkan sahici olmayan ilişkileri temele alan kişisel ilişkiler teorisi. 4Olumsallığın ve dünyadan ayrılışımınbilincine varmanın sonucu olan kaygıteorisi. Ve nihayet, 5 kaygının nasıl aşılacağını ortaya koyan bir teori,kazanılmış [Ing. acquis; Fr. acquis]. Doğuştan, içgüdüsel ya da kalıtsal olanakarşıt olarak, sonradan elde edilmiş,bir çaba ya da etkinliğin sonucu olaraksağlanmış şeyler, nitelikler ya da başarılar için kullanılan sıfat.


  kaziiistik [İng. causistry]. Genel ilkelerin varlığını yadsıyarak her durumun kendi içinde değerlendirilmesi gerektiğinisavunan durum ahlâkından farklı olarak, ahlâkî ilkelerin özel durumlara uygulanmasından oluşan ahlâk türü.Doğru ya da yanlış davranışla ilgiliproblemleri konu alan sanat ya da öğretiolarak tanımlanan kazüistik, belli birdavranış tarzı içinde çeşitli ahlâk kurallarının çatışması durumunda, nasıldavranılması gerektiğini belirleme ihtiyacı ve zorunluluğundan doğmuş olup,genel ahlâkî ilkeleri özel durumlara uygulamak suretiyle geliştirmeye çalışanbir araştırma olarak ortaya çıkar. Başkabir deyişle, amacı tartışmalı, sorgulanabilir faaliyetleri haklı kılmak olan kazüistik, genel davramş kurallarına gerçekve sağlam istisnalar bularak gelişenahlâk anlayışı olmak durumundadır,keff. İslâmda, özellikle de Selefîye mezhebinde Kur'an. ve hadislerde geçen ço-kanlamlı sözlerin anlamını düşünmekten kaçınma tavrına verilen ad.kelâm. Birtakım kanıtlara başvurarak,temel dinî hükümleri açıklayan, sistemleştiren ve savunan; İslâm inancının ilkelerini akıl temeline oturtmayı, açıklamayı amaçlayan disiplin.


  Dinde geçen temel kavramları konu alan, İslâm mezheplerinin kurucularımve dogmalarım, felsefî okulların görüşlerini, paganizmi ve metafizik problemleri inceleyen disiplin olarak kelâm,Allah'ın özünden ve sıfatlarından, peygamberlikle ilgili konulardan, varlıkların hâllerinden, başlangıç ve sonlarından söz eder. Kesin birtakım kanıtlarortaya koyarak ve bu arada karşıt gö-rüştekilerin itiraz ve kuşkularını gidererek, dinî inançlan temellendirmeye vekanıtlamaya çalışır.


  Maddeci görüşler, Hristiyanlık ve İslâm inançlarından birini ya da hepsini birden reddeden görüşler karşısında,Islâmiyetin savunmasını yapma amacının bir parçası olarak ortaya çıkmışolan dinî-felsefî disiplin olarak kelâmınkaynağında Kuran ve hadisler vardır.


  Hicretin ilk yüzyılının sonlarına doğru ortaya çıkan kelâm, itikat, tevhid,Tanrı'mn sıfatları, kaza ve kader, ahiret,ruhun ölümsüzlüğü, ölümden sonra diriliş gibi konuları işlemiştir. Zamanlaİslâm görüşlerim savunmayı ana ilkeedinen kelâm, Kuran'm âyetlerine anlam vermek, O'nu anlamak, temellendirmek, her türlü İslâm dışı inançla mücadele etmek ve İslâmla ilgili anlaşmazlıkları çözmek amacı gütmüştür. Yaratılanı yaratam göstermesi bakımındanele alan kelâm, Tanrı'mn özünü ve niteliklerini, yaratan-yaratılan ilişkisini deinceler.


  kendi [İng. self; Fr. soi; Al. selbst]. Özneyi pekiştirmede kullanılan, bir eyleminkendisine olan gönderimim dile getirensıfat.


  Buna göre, özne söz konusu olduğunda, kendi deyimi, kendisini nesne, yani ben olarak ortaya koyup ifade ettiktensonra, bu ifadeden hareketle yine kendikendisine dönen ve bu şekilde somutbir gerçeklik kazanan özneyi ifade eder.Terim tNietzsche'de, organizmayı düzenleyen, _ bireyin hakikî öznesım^ji^


  'lunüâmâktadır. Bu bağlamda, bir özne " nin "ve~ğenel^ blar^ birbir şey değil de, kendisi olmasını sağlayan hâl, durum veya niteliğe kendilikadı verilmektedir.


  Öte yandan, ahlâk alanında, keyfîliğe, gelişigüzellik ve yasasızlığa imkân verenbelirlenimsizdlikle, herşeyin mutlak birbiçimde belirlenmiş olduğunu savunandeterminizm arasında kalan bir alternatifolarak, kişinin, özgür irâdesiyle kendi seçimlerini yapabilmesi, dış koşul, etki venedenleri aşarak, hedeflerini özgürce belirleyebilmesi durumuna, kişinin, kendisini başka türlü davranmaya zorlayan içve dış güçlere karşıt olarak, özgür seçimlerde bulunabilmesi ya da tercihlerimözgürce kontrol edebilmesi hâline kendikendini belirleme denmektedir. Kişinin eylemlerinin, kendi dışındaki güçler, kişinin denetleyemediği aşkın nedenlerindeğil de, kendi özgür irâdesinin sonucuolması durumu olarak tanımlanan kendikendini belirleme ilkesi, siyaset alanında,bir ulusun kendi problemlerini kendiirâdesiyle çözebilmesi, kendi kaderini,dış müdahalelere maruz kalmadan belirleyebilmesi hâlini anlatır.


  Yine, aynı bağlamda, insamn ahlâk alanında, kendi potansiyel güçlerini tam olarak gerçekleştirmekten oluşan enyüksek hedefe giden yolda, her eylemiyle kendisini aşarak hedefe biraz dahayaklaşması durumuna kendini aşma adıverilmektedir. Kendini aşma, epistemolojide, benin, ya da düşünce, bilinç vezihnin, doğrudan ve aracısız zihin halleri, eylemleri ya da işlemlerinin ötesinegeçmesi anlammda, kendi bilincinde olmasını ifade eder.


  Buna ek olarak, yine özne söz konusu olduğunda, bir ve aynı kişinin birbirle-riyle çelişen iki önermenin ikisini birdenolumlamasına, buna karşın yargılamaeylemi veya önerme söz konusu olduğunda, kendi kendisiyle çelişen tümceya da kavrama, temel anlamını hemolumlayan ve hem de değilleyen önermeye kendi kendisiyle çelişme denmektedir.Buna göre, bileşenlerinden ya da iddiasının yapısmdan dolayı, kendi kendisiniyanlışlayan, kendisine doğru ya da geçerli olma olanağı bırakmayan önermetürüne kendisini çürüten önerme denir,örneğin Yalancı Paradoksunda, tüm Giritlilerin yalancı olduğunu söyleyen Giritlinin önermesi kendi kendisini çürüten bir önermedir, çünkü doğru olduğukabul edildiği zaman bile, yanlış olduğu ortaya çıkar.


  Nihayet, fenomenoloji geleneği içinde, özellikle de Alexis Meinong tarafından,tüm zihin hâllerinin ortak özelliği olarak gösterilen, bir zihin hâlinin düşüncemizde dolayımsız bir tarzda mevcutolabilme niteliğine kendi kendini sunmaözelliği adı verilir.


  kendiliğindenlik [Ing. aseity; Fr. aseite], 1 Kendinden, kendi başına ve kendisi içinvarolma durumu. Başka herşeyden tamolarak ve mutlak bir biçimde bağımsızolan, varolmak için kendisinden başkahiçbir şeye ihtiyaç duymayan, fakatbaşka herşeyin varoluşu için kendisineihtiyaç duyduğu, doğasını, özsel olmayan karakteristiklerini sergilemeden tamolarak ifade eden şeyin durumu. Kendiliğindenlik terimi bu çerçeve içinde, geleneksel olarak Tanrı için kullanılmıştır.2 Bir neden, bir etki, zorlama ya dabaskı olmadan, irâdenin kontrolü dışında gerçekleşen eylem, davranış ya daoluşum için kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, Bakunin ve Rosa Luxem-burg gibi sosyalist teorisyenler tarafından geliştirilmiş olan, devrim hareketin kendi örgütlenme ve gelişme biçimlerini, geleneksel işçi örgütlerinin katkısıolmadan da, kendi içselliği ve diyalektiği içinde, kendi başına bulabileceğinisavunan görüşe de kendiliğindenlik adıverilmektedir.


  kendinde/ kendisi için [İng. in itself/jbr it-selfi Fr. en soilpour soi; Al. an sich/für szc/t].Felsefede, bir şeyin kendi başına,kendi içinde, yani bilinçten bağımsız olarak ne olduğuyla, bir bilinçle ilişkisi içinde ne olduğu arasındaki karşıtlığı ifadeeden önemli bir ayırım.


  Ayırım kendinde şeyle bizim için olan, bizim tarafımızdan belirlenen şey arasındaki bir ayırım olarak, ilk kez tKanttarafından ortaya konmuştur. Bunagöre, kendinde şeyin Almanca karşılığı olan ding an sich, Kant'ta mümkündeneyimin ötesinde kalan, bilincin kendisine erişemediği ve dolayısıyla da bilinemez olan varlığı gösterir. İnsan tarafından bilinemeyen, aşkın ve insanzihninden bağımsız gerçeklik olarakkendinde varlık, göreli veya bilincegöre değil de, mutlak ve bağımsız varlığı tanımlar. Kendinde varlığın karşıtı, bilincin bir fonksiyonu olan, zihin tarafından belirlenen, yani bizim için varolan, eşdeyişle algılandığı ve bilindiğişekliyle varlıktır, fenomendir.


  Kendinde/kendisi için ayınım, kendinde terimini tez anlammda ve bilinçsiz olam, buna karşın kendisi içini de antitez anlamında ve bilinçli olanı veya bilinci olanı ifade etmek için kullananHegel tarafından geliştirilmiştir. Terimlerin tHegel’deki anlamından yolaçıkan tMarks ise, aynmı varlık ve bilinçten, kendi felsefesinin temel ontolojikgerçekliğine tekabül eden sımfa taşımıştır. Buna göre, Marksist görüşte, ekonomik fonksiyonuna göre tanımlanan sınıfa, aynı konum, çıkar ve statüye sahipinsanların belli bir üretim ve mülkiyetsistemi içindeki yerine kendinde sınıf adıverilirken, insanların kendi veya sınıfsalkonumlarını algılama tarzlarına ya dasınıf bilinçlerine kendisi için sınıf denmektedir.


  Kant’tan ziyade Hegeld ve Marksçı bu temelden etkilenen 20. yüzyıl felsefesikendinde/kendisi için ayırımım, doğasıgereği veya özü itibariyle kendisi için olduğu söylenen, nedensellik yasasma tâbiolmayıp özgür olan bilinçle, sadece kendinde ve salt dışsal belirlenime, doğalnedensellik yasasma tâbi olan nesne olarak bir şey arasındaki karşıtlığı ifadeetmek için kullanmıştır. Örneğin, Merle-au-Ponty kendindeyi, kendisi için diyetanımlanan insanlığın tersine, doğayıdile getiren genel bir kategori olarak kullanır. Kendinde/kendisi için ayırımı,tHeidegger ve tSartre'da söz konusunesne bilinç karşıtlığına ek olarak, öznenin özgürlüğünü yadsıyan kötü niyetini ve sahici olmamaklığım ifade etmikiçin kullanılmıştır.


  kendinde-kendisi için varlık [İng. being in itself-for itseîfi Fr. etre en soi-pour soi].Ünlü Fransız düşünürü ateist Jean PaulSartre'm varoluşçu felsefesinde, bilincin ve varlığın birleştiği Tanrı'yı gösteren terim.


  Kendisi için varlıkla bilinci, kendinde varlıkla da bilinçten yoksun, her ne ise oolan olumsal varlığı tanımlayan Sartre,daha sonra bu iki kavrama kendinde-kendisi için varlığı eklerken, kendisi içinvarlığın, yani bilinçli insan varlığınıngeçmişten geleceğe, olmuş olduğu varlıktan imkânlara, olacağı varlığa doğrubir uçuş olduğunu söylemiştir. Şu hâlde,kendisi için varlık olarak insan varlıktanvarlığa doğru bir uçuş olmak durumundadır.


  Bununla birlikte, onun aradığı, ulaşmaya çalıştığı varlık yalnızca, bilinçten yoksun olan kendinde varlık değildir. Okendisini, yani kendisi için varlığı korumak ister. Bundan dolayı, insanın, varlık ve bilincin birleştiği bir varlık olarakkendinde-kendisi için varlık olma idealprojesini gerçekleştirmeye çalıştığınısöyleyebiliriz. Kendinde-kendisi içinvarlık ise, Tanrıya karşılık geldiği için,insanda en temel arzu olarak, Tanrı olma arzusu vardır.


  Fakat, Tann düşüncesi, tSartre açısından çelişik bir düşüncedir, zira bilinç tam tamına varlığın olumsuzlanması-dır. Sartre, buradan kötümser bir sonuççıkarsar ve insanın bütün çabasınınbeyhûde olduğunu söyler. Onun uçuşu, ideal projenin gerçekleştirilmesiyledeğil de, ölümle son bulur,kendinde varlık [îng. being in itselft Fr.etre en soi\. Varoluşçu felsefenin kurucusu Sartre'm, dış dünyada varolan cansızşeyler, nasılsa öyle olan somut varlıklarve bu arada, tıpkı cansız nesneler gibi,pasif olup etkinlikten kaçman, sorumluluk yüklenmeyen insan varlıkları içinkullandığı terim.


  Buna göre, kendinde varlık, farklılaşmamış, hiçbir özelliği olmayan, kaba varoluştur. O, zamandışı olup, değişmezdir; ne edilgenlik, ne de etkinliktir.Ne zorunlu ne de mümkün olan, hemolumsuzlamanın ve hem de olumlamanın aym derecede ötesinde olan kendinde varlık, saf olumsallıktır.


  Kendinde-varlık deyimi, Sartre'm varoluşçu felsefesinde ikinci olarak insanın, her eylemde özgür seçimin, özgür birirâdenin ürünü olan kararların söz konusu olduğunu görmezden gelerek, birnesne, varolan sıradan bir şey gibi davranması durumu için kullanılır. Bunagöre, kişi, kendisine ve başkalarına karşıolan sorumluluğundan ve dolayısıylabezginlikten, boğuntudan, sıkıntı ve içdaralmasından kaçınmak için, kendisinialdatarak, dünyadaki herhangi bir şey,cansız bir nesne gibi olduğu zaman, kendinde varlık hâline gelir.


  kendini aldatma [İng. self-deception] Varoluşçu Sartre'ın felsefesinde, kişinin, öznenin seçme özgürlüğüne sahip olduğunu kabul etmemesi ya da kendisine seçme şansı, tercihte bulunma hakkıtanımaması ve böylelikle de karar vermenin, seçmenin kendisine yüklediği içsıkıntısından, boğuntudan kaçınmasıdurumuna verilen ad.


  Kendini aldatmayı, kişinin, kendi kendisini öne sürememesi, kendisi hakkında doğru olanı kabul etmemesi ve böylelikle kendisine karşı dürüst olamaması hâli olarak tanımlayan varoluşçuluğun kurucusu Sartre, kendini aldatan kişinin kendisine gereken değeri veremediğini, kendisine güvenenemediğini,varoluşuna değer ve anlam yükleyeme-diği için, varolan şeyler arasında herhangi bir şey olup çıktığını öne sürer.


  Belli bir durum karşısında neyi seçeceğimize ancak bizim karar verdiğimizi, hiçbir şey yapmamayı seçmenin de aslında yine bir seçim olduğunu söyleyenSartre'a göre, kişi yaptığı seçimin hesabını vermek zorundadır. Seçerken, kişiyalnızca kendi yaşamını belirlemişolmaz. Fakat aym zamanda bu seçiminin temelini oluşturan ilkeleri ve değerleri de belirlemiş, ileri sürmüş olur.


  Sartre'a göre, ahlâkî ideal ve değerler, yalnızca kişinin özgürlüğü üzerinde temellenebilir. insanın özgürlüğe mahkûm oluşunu ve sorumluluğunu farke-dişi, 'boğuntu'ya, bir 'iç daralmasınayol açar. Söz konusu 'iç sıkıntısı' Sartre'agöre, insan varlığının en temel duygularından biridir.


  kendini gerçekleştirme ahlâkı [İng. ethics ofselfrealization; Fr ithique de la realisation desoi]. tPlaton, tAristoteles, T. H. tGreen,F. tBradley gibi filozoflar tarafından savunulan ve bir birey için en yüksek iyiya da ahlâkî idealin, doğuştan getirilenpotansiyeller ve, özel kapasite ve yeteneklerle birlikte, gerçek doğa ya da be-ninin aktüelleşmesi, gerçekleşmesi olduğunu dile getiren sonuççu ahlâkanlayışı.


  Söz konusu ahlâk anlayışına göre, gerçek ben, aktüelleşme, gerçekleşme ihtiyacında olan ideal bir bendir. Birey ya da ben, yetkinliğe ancak potansiyel güçlerinin gerçekleşmesi yoluyla ulaşabilir;o, yalnızca bu sayede, gerçek kişiliğinikazanabilir. Birey için en yüksek iyinin,ahlâk alanındaki nihaî hedefin tüm potansiyel güçlerin, duygusal ve entellek-tüel bütün imkânların tam anlamıylagelişmesi ve gerçekleşmesi olduğunudile getiren bu ahlâk anlayışına göre,insan söz konusu hedefe yalnızca, kişiliğini meydana getiren çeşitli yönlerin birbütün olarak ve aklın ışığında düzenlenmesi suretiyle ve başkalarıyla ilişkiiçinde ulaşılabilir.


  kendisi için varlık [İng. being for itselfi Fr. etre pour soi]. Çağdaş varoluşçu düşünür tSartre'm, öncelikle bilinç içinkullandığı deyim.


  Buna göre, bilind ruh ya da zihin ya da transendental ben olarak şeyleştiren,dünyadaki bir şey şeklinde gösteren görüşlere, bilincin yönelimselliğini hiç dikkate almayan anlayışlara karşı, bilincinyönelimselliğini vurgulayan Sartre, bilincin yalmzca kendisine göründüğünü,yalnızca kendisine konu olduğunu dilegetirmiştir.


  Kendisi için-varlık, öyleyse, töze, gerçek varlığa karşılık gelen kendinde varlıktan, fenomene karşılık gelen başkası için varlıktan farklı olarak, kendi yaşamına yön verme, kendi yaşantısınadüzen ve anlam kazandırma sürecinde,özgürce seçimde bulunan ve eylemlerinin hem kendisi ve hem de başkalarıiçin ortaya çıkaracağı sonuçlan sorumlulukla hesaba katan kişi, bilinçli, sorumlu ve özgür birey için söz konusuolan varoluş tarzını ifade eder.


  Sartre'ın varoluşçu felsefesine göre, insanlar, varlık tarzları kendinde varlıktan oluşan şeylerden farklı olarak etkin ve yaratıcıdırlar. Şeyler, her ne ise odur,oysa insan her zaman olduğundanbaşka türlü olabilir. Kendisi için varlıkolarak nitelenen insan önceden belirlen-


  miş değildir; o, önceden belirlenmiş bir öze göre yaşamak yerine, eyledikçeözünü kendi yaratır, insan, kendisi içinvarlıktır, özgürdür ve sorumludur. Dahası, insan kendisiyle şeyler arasındakikarşıtlığın, başka insanlarla olan ilişkilerinin, seçme ve olduğundan başkatürlü olabilme gücünün bilincindedir,kesinlik [Ing. certainty; Fr. certitııde; Al.gezvissheit]. Bir önerme ya da inancındoğruluğuna sarsılmaz bir inanç besleme durumu; mutlak, kesin ve zorunlubir doğruya ulaşıldığında, bir önermesağlam ve geçerli nedenlere dayanılarak tasdik edildiği zaman söz konusuolan zihin hâli.


  Bir zihin hâli ya da önermelerin bağıntı-sal bir özelliği olarak kesinlik, bir inanç, doğru ya da önermenin kuşku götürmezoluşunu gösterir. Başka bir deyişle, karşıtı bilgisizlik değil de, kuşku olan kesinlik, bir doğruyu hiçbir kayıt, koşul yada sınırlama olmadan olumlama veyatasdik etmeyle belirlenir. Kesinlik birzihin hâli olduğu için, son çözümlemedezorunlu olarak öznel olmak birlikte, öznenin, tüm insanlar için geçerli olan nedenlere dayandıramadığı ve dolayısıylabaşkalarma aktaramadığı kesinliğe öznelkesinlik adı verilir.


  Aynı zamanda psikolojik kesinlik olarak da bilinen bu kesinliğin karşısında, hiçbir kişisel değerlendirme ya da koşulabağlı olmayan, kendisini aynı nedenlerden dolayı herkese kabul ettiren bir kesinlik türü olarak nesnel kesinlik yer alır.Buna karşın, önermenin ya da doğrunun tartışılmaz, mutlak ve kuşku götürmez oluşuyla belirlenen bu kesinliğe aynı zamanda mantıksal kesinlik adıverilir. Bu ikinci tür kesinliğin karşıtı,kuşkudan çok, olasılıktır.


  Öte yandan, bir düşünce, bir önerme, bir ilke doğrudan ve aracısız bir biçimde apaçık bir şey, mutlak ve zorunlu birdoğru olarak kavrandığı zaman, bunasezgisel kesinlik, fakat başka düşünce yada önermeler aracılığıyla kavrandığızaman, buna da diskürsif kesinlik adı verilir.


  Yine, iki tür önermenin, yani akıl doğrularını ifade eden önermelerle, doğrudan ve aracısız deneyi betimleyen önermelerin kesin olduğu söylenebilir. Öte yandan, kesin olan şeyler sınıfı, bilinenşeylerin bir alt sınıfı ve bilgi de zorunlu olarak doğru olmak durumunda olduğu için, doğruluk bilgi ve özelliklede kesinlik için temel bir ölçüttür.


  kesinsizlik ilkesi [İng. principle of uncer-tainty; Fr. principe de Vincertitııde]. Ünlü Alman fizikçi VVerner Heisenberg tarafından ortaya atılmış olan, bir cisminbelirli bir andaki konumu ile momentu-munun (yani, kütlesiyle hızının çarpımının) aynı anda ve kesin değerlerle bilinemeyeceğini öne süren ilke.


  Bu ilkeye göre, elektron gibi küçük parçacıkların, aym anda hem yerini ve hem de hızım belirlemek olanaklı değildir.Söz konusu belirsizlik, deney araçlarınınyeterince duyarlı olmamasından kaynaklanmamaktadır. Elektronu görmek için,kısa dalga boylu ışınlar kullanılır, fakatenerjisi yüksek olan bu ışınlar, elektronaçarpınca onun hızım değiştirir ve böyle-likli elektronun yeri saptanırken, hızı be-lirlenemez. Düşük enerjili uzun dalgaboylan kullanıldığında ise, elektronunhızı etkilenmez, ancak bu kez de, onunyeri tam olarak saptanamaz.


  Heisenberg tarafından ortaya konan bu ilkenin, doğa bilimlerinin temelindeyer alan determinizmin reddini gerektirdiği öne sürülmüştür.


  kesintililik [îng. discontinuity; Fr. discon-timıite]. Şeylerin, bir tarihsel çağdan diğerine geçişte, artık aynı tarzda algılanmaması, tasvir edilmemesi, ifade edilmemesi, nitelendirilmemesi, sınıflandırılması ve aynı tarzda bilinmemesi olgusunu anlatan terim.


  Terimi esas kullanan kişi olarak Fou-cault, kesintililiğin mutlak bir değişim değil, önceden varolan episteme ya dabilginin yeniden dağılımı, bu episteme-nin öğelerinin yeniden şekillenimi olduğunu söyler.


  Khrysippos. Stoa Okulunun, M. Ö. 280-207 yıllan arasında yaşamış olan üçüncü başkanı. tArkesilaos başkanlığındaki kuşkucu iAkademi'den Stoacılığa dönmüş olan Khrysippos, Stoacı öğretiyi büyük bir güç ve şevkle işleyip savunmasıyla ün kazanmıştır.


  Kıta Avrupası felsefesi [tng. Continental philosophy; Fr. philosophie continentale]. 1En genel anlamı içinde, Avrupa felsefesiyle eşanlamlı bir terim olarak, Yunan'labaşlayıp, Fransa merkezli Ortaçağ felsefesi aracılığıyla günümüze dek ulaşan, veDoğu felsefesinin dışında kalan felsefeyeverilen ad.


  2 Kıta Avrupası felsefesi, ikinci olarak,modern felsefede, Descartes’la başlayıp,Spinoza ve Leibniz’le süren ve, Hobbes,Bacon, Locke, Berkeley ve Hume'la temsil edilen empirist felsefenin karşısındayer alan rasyonalist felsefeyi gösterir. Bufelsefe, Ada Avrupa'sında, yani İngiltereve İskoçya'da gelişen empirist felsefedenfarklı olarak, başta Fransa ve Almanyaolmak üzere, kıta Avrupa'sında gelişmiştir.


  3 Kıta Avrupası felsefesi üçüncü ve çokdaha özel anlamı içinde, önce Ada Av-rupası ve daha sonra da, Amerika'da gelişen empirizm ve pozitivizm ağırlıklıanalitik felsefe geleneğinin karşısındayer alıp, Aydınlanma düşüncesine karşıtlıkla belirlenen felsefe geleneğini gösterir. Söz konusu felsefe geleneği içinde,Hegel, Marks, Kierkegaard, Nietzsche,Husserl, Heidegger, Sartre, Gadamer,Habermas, Derrida, Foucault, Lyotardve Baudrillard gibi düşünürlerle, bu düşünürler tarafından temsil edilen idealizm, Marksizm, eleştirel kuram, varoluşçuluk, hermeneutik, fenomenoloji,yapısalcılık, postmodemizm, postyapı-salcılık gibi akım ve kuramlar yer almaktadır.


  Buna göre, Kıta Avrupası felsefesinin yukarıda sözünü ettiğimiz ikinci anlamı coğrafî bir temele dayanırken, üçüncü anlamı felsefî tavır ve alternatifleredayanır. Nitekim, Bacon'la başlayanempirist ve bilgiyi bir güç olarak görenpozitivist felsefe, Hume'la İngiltere'de,Comte'la Fransa'da doruk noktasınaulaşmış ve Aydınlanma felsefesiylegenel bir dünya görüşü düzeyine yükselmiştir. Aynı pozitivist gelenek, 20.yüzyılın başlarında, Frege ve Russell'mmantık alanındaki çığır açıcı çalışmalarıyla analitik felsefe geleneğini doğurmuştur. Bütün bu geleneğin bilim vemantığı, bilim ve dil felsefesini ön plânaçıkardıkları ve metafiziğe ve ahlâkakarşı olumsuz bir tavır takındıklarıyerde, Kıta Avrupası filozofları pozitivizm, Aydınlanma ve modernlik düşüncesi karşısında kuşkucu bir tavır takınmış ve metafizikle ahlâka büyük birönem vermişlerdir.


  Kierkegaard, Sören. 1813-1855 yılları arasında yaşamış olup, varoluşçu felsefenin öncüsü olarak tanınan DanimarkalI filozof. Temel eserleri: Enten-Eller [Ya/Ya Da], Forferens Dagbog [Baştan Çıkarıcının Güncesi], Frygt og Bae-ven [Korku ve Titreme], Sygdommen TilDöden [Umutsuzluk Üzerine İnceleme].


  Aydınlanmanın geliştirdiği doğa bilimlerini örnek alan bilgi ve akılcılık anlayışına şiddetle karşı çıkan Kierkegaard, Aydınlanmanın nesnelliği vurgularken,geleneksel din ve ahlâkın hakikatlerinekarşı aldığı düşmanca tavırdan rahatsızolarak, öznel hakikatin önemini vurgulamıştır. Hegel gibi, inanç ve aklı, hümanist -bir teolojiyle daha yüksek bir düzlemde uzlaştırmaya çalışmak yerine,inançla akim uzlaşmaz olduğunu savunan ve inançla akıl arasındaki yanğıdaha da genişleten Kierkegaard, fideizmyoluna girmiştir.*


  Başka bir deyişle, rasyonalist bilgi görüşüne karşı çıkan, nesnel bilgi idealinin içsel yaşama, bireyin öznel deneyimine kör olduğunu savunan, onun insan yaşamını anlamaya hiçbir katkısı olmadığını söyleyen Kierkegaard'a göre, rasyonalist sistemler gerçekliğin tümünü bir düşünce sistemi içine sıkıştırır, herşeyi akla indirger; akıl dışındakiöğeleri ve hepsinden önemlisi varoluşuunutur. Varoluş terimini Kierkegaardinsan için kullanır, zira var olmak belirlibir birey olmak, çabalayan, alternatiflerihesaba katan, seçen, karar veren birbirey olmak anlamına gelir. Aklı, toplumu, v.b. g., ön plâna çıkartan bir felsefekişiselliği, kişisellik ilkesi olan varoluşu,insamn varoluşunu meydana getirenöğeleri hiç dikkate almaz. Oysa gerçekfelsefe ancak varoluş felsefesi olabilir,yani felsefe derinden derine kişisel birözellik taşımalıdır. Felsefe genel olanadeğil, özel olana, nesnel değil de öznelolana yönelmelidir.


  Kierkegaard'a göre, insan yaşamı, soyut düşünceye göre çok daha önemlidir. Dahası, genel felsefî problemlerin, soyut düşüncelerin insanın en önemlianlarında hiçbir yardımı oimaz. Onagöre, insan yaşamının en önemli anları,bireyin bir özne olarak kendisinin bilincine vardığı kişisel anlardır. Bu kişiselve öznel öğeler, yalnızca nesnel öğeleri,tüm nisanlarda ortak olan nitelikleridikkate alan rasyonel düşünce tarafından açıklanamaz. Oysa, her insamn, herkişinin biricik varoluşunu meydana getiren bu öznelliktir. Tanınmaya ve açıklanmaya muhtaç olan budur.


  İnsan için önemli olanın kişiliğin geliştirilmesi olduğunu savunurken, Kierke-gaard insan varoluşunu, varoluş halini betimleyip, insanın ne olduğuyla ne olması gerektiği arasmda bir aynm yapar.Ona göre, insanın yaşamında insamnözünden varoluşuna doğru bir hareketvardır. Hristiyan dininde bu hareketeilişkin geleneksel açıklama günâh kavramından oluşur. Kierkegaard'a görede, insamn özü Tanrı'yla, sonsuz olanyüce varlıkla ilişkiyi gerektirir. İnsanmvaroluş hali, onun özünden uzaklaşmasının, yani Tann'ya yabancılaşmasınınbir sonucudur. Bundan dolayı, insanm budünyadaki yaşamı, 'korku'yla, 'yılgınlıkla ve insamn sonluluğundan duyduğu'sıkıntı'yla doludur. Bir insanm eylemleri,onu Tanrı'dan daha da uzaklaştırırsa,onun yabancılaşması ve umutsuzluğudaha da artar.


  Akıl yoluyla kanıtlanabilecek ahlâkî bir sistem ya da din olamayacağmı, ahlâkya da din içinde, bize belli bir biçimdeyaşamamız gerektiğim gösterecek, hiçbir rasyonel kanıt olmadığım savunanKierkegaard, dinî ya da ahlâkî doğrularla ilgili kesinliğin, insan varlıklarındasöz konusu olan kesinsizlik öğesini ortadan kaldırırken, özgürlüğü de yok edeceğini öne sürer. Öte yandan, rasyonelkanıt, bize doğru yaşamakta olduğumuzu entellektüel olarak gösterse bile,bizi hiçbir zaman öznel olarak ikna edemez. Bundan dolayı, onun gözünde kesinsizlik ya da belirsizlik, öznel hakikataçısından bir kusur olmak bir yana,onun özünü meydana getirir. Kesinsizlik, insan yaşamı açısından en önemliolan şeyin, seçme özgürlüğümüzündoğal bir sonucudur.


  Kierkegaard'a göre, kesinsizlik özgürlüğü içerir. Bizim, teorik kesinliğe ula-şamasak bile, hakikati arama gibi bir sorumluluğumuz vardır. O, insamn, şu ya da bu biçimde yaşamak, ve seçiminin sonuçlarıyla birlikte yaşamak durumunda olduğu için, seçimde bulunmaktan başka bir alternatifi bulunmadığınısöyler. Bir seçimde bulunmamak da,daha az bilinçli bir seçim olsa bile, birtercihtir. Ona göre, biz, özgürlüğümüzün farkından olmadığımız zaman bile,sorumluyuz. İşte, insandaki endişe vetasanın, korku ve yılgınlığın kaynağında bu durum, yani özgürlük ve sorumluluğumuz vardır.


  Kierkegaard'da aralannda çok yakın bir ilişki bulunan korku ve özgürlükkavramları, ikici bir metafiziği yansıtır.Başka bir deyişle, onda insan varlıkları, hayvansal olanla tanrısal olanın, sonluyla sonsuzun bir karışımını ifadeeder. Buna göre, insan varlığı zamansalolanla ebedî olamn, sonluyla sonsuzun,tinle maddenin, özgürlükle zorunluluğun bir sentezidir. Özgürlük imkânı tinsel doğamıza bağlıdır. Fakat insan varlıklarının bir de hayvanı doğaları vardır. Bu nedenle, insan özgürlüğünü,hep bir çatışma ve korku olarak yaşar.İşte insan varlığının en temel seçimi,özgürlüğünü benimseyip, hayata geçirme ya da özgürlükten kaçıştır. Kierkegaard, özgürlükten kaçışı, 19. yüzyıl


  toplumunun, burjuva ahlâkının en temel özelliği olarak ifade eder. İnsanlar uzla-şımsal davranış tarzlarına uymakta, ortalama olana sığınmaktadırlar. Ölümünkaçınılmazlığı gerçeğiyle yüzyüze gelmek yerine, gelip geçici hazlarm sağladığı tatminle yetinip, unutmayı ve yılgınlığı seçmektedirler.


  Kierkegaard, bu durumu ve çıkış yolunu, estetik varoluş tarzı, ahlâkî varoluş evresi ve nihayet dinî varoluş tarzından meydana gelen üç ayrı varoluş evresiyle göstermeye çalışmıştır. Onagöre, her insan gerçekleştirmek durumunda olduğu bir öze sahiptir. Bu özise, insanın Tanrı'yla ilişki içinde olması olgusu tarafından belirlenir. İnsan budünyadaki yaşamı sırasında, üç varoluş tarzından her birinde olabilir.


  Fakat insanımn yaşadığı yabancılaşma, umutsuzluk ve suç duygusu, insana bu varoluş tarzlarının niteliğini ve bunlar arasındaki farklılıkları öğretir. Kierkegaard'a göre, insanın yaşadığı buolumsuz duygular, ona bazı varoluştarzlarının diğerlerinden daha sağlam vegerçek olduğunu gösterir. Sağlam ve gerçek bir varoluş tarzına ulaşmak ise, akılla değil de, inançla ilgili bir konudur.


  kinesis.Yunanlıların başta mekânsal, za-mansal, niteliksel ve biyolojik değişme olmak üzere, her tür hareket ve değişme için kullandıkları Yunanca terim.Aristoteles bu bağlamda, niteliksel değişme, niceliksel değişme ve yer değiştirme hareketi olarak üç farklı değişmeden söz etmiştir.


  Kinikler fOs. kelbiyırirrr- tn^ ryniç$-t Fr Cyniques]. İlkçağ Yunan felsefesinde,tSokrates'in öğrencilerinden olup yenibir ahlâk görüşü ya da yaşam biçimigeliştiren Antisthenes ve Diogenes gibidüşünürlerin meydana getirdiği okulya da felsefe topluluğuna verilen açL J


  Bilimsel bilgi ve kültüre pek bir değer vermeyen, biîimi ahlâki tâbi kılan Kinikler, - bilimsel araştlrm^IarinZerJemeulaşm^^ürecinde_yalmzca bir araç olduğunu savunmuşla^lerinde, Sokrates'in karakter bağımsızlığından, inançlarından ne pahasına olursa olsun ödün vermeyişinden, Antisthe-nes'in hocalarından olan Gorgias'ıh Etefacı eristik mantığından, Hippias ve Eu-ripides'in "doğaya dönüş" düşüncesinden etkilenmişlerdir.


  Bununla birlikte, Sokrates’in karakter bağımsızlığının, dünya nimetlerindenve insanların övgülerinden uzak duruşunun, yalnızca gerçek bilgeliğin çokdaha yüksek iyiliğine ulaşmak için olduğu gerçeğini göremeyen Kinikler, karakter bağımsızlığı, dünya nimetlerinden uzak durma tavrı ve kendine yeterolmayı en yüksek ideal olarak değerlendirmişlerdir. Kiniklere göre erdem,dünya nimetleri ve hazları karşısındabağımsız olmaktır. Bu ise, Sokrates'inyaşamının, vazgeçme ve kendi kendineyetmeden oluşan olumsuz yönününolumlu bir amaç ya da ideal hâline getirilmesinden oluşur.


  Yine, Sokrates'in ahlâkî bilginin önemini vurgulamasını, Antisthenes ve diğer Kinikler başka her tür bilgiyi küçümseyecek, hatta yoksayacak kadar abartmişlardır. Kiniklere göre, mutluluk amacıiçin, erdem kendi başına fazlasıyla ye-terlidir ve başka hiçbir şeye gerek yoktur. Erdem arzunun yokluğu, isteklerden bağımsızlıktır. Erdem, insana uyanve dünyada olup bitenlerin değişmelerinden bağımsız kalan biricik şey olduğundan, yalnızca en yüksek değil, fakatbiricik değerdir, mutluluğa götürecektek yoldur. +Antisthenes ve diğer Kinikler, erdemin dışmda, insanların değerverdikleri hiçbir şeye saygı beslememe-mişlerdir. Onlara göre, erdemden başkaiyi olmadığı gibi, erdemsizlikten başkakötü de yoktur.


  İnsanı mutlu kılan erdemi, bilgelikte bulan Kinikler, erdemin öğrenilebilir olduğunu söylerken de, bununla bilimselaraştırmadan çok, ahlâkî çalışma vealıştırmayı, egzersiz yapmayı anlamışlardır. Antisthenes'in gözünde, felsefenin işi, "mutlu olmak için, doğaya uygun olan çabaları seçmek'ten başka hiçbir şey değildir. Kinikler, bilgelikte bul-duldan erdemin kendi kendine yeten birdeğer olduğunu söylemiş, yaşamıntemel ihtiyaç ve hazları karşısında kayıtsız kalmakla yetinmeyip, amaçlarınaancak hazdan kaçınmakla erişebileceklerini düşünmüşlerdir.


  Kendi güçlerinin dışında kalan hiçbir şey karşısında kaygılanmamayı, hiçbirşeye aldırış etmemeyi ilke edinmiş olanKinikler için, ihtiyaçsızlık, dünyadanyüz çevirmek anlamına gelmiştir. Yoksulluk içinde yaşayan Diogenes, insanıneti pişirmeden yiyebileceğini, ateştenbile vazgeçebileceğini göstermeye çalışmıştır.


  Buna göre, Kinik okulun temel ilkesi, doğaya uygun yaşamak, yapay olantüm ihtiyaç ve değerleri ortadan kaldırmak, en temel ve basit ihtiyaçları karşılamakla yetinip, ihtiyaçsızlığa borçluolunan mutluluk ve bağımsızlığı yaşamak olmuştur. Kinikler, buna alışmakiçin de, kişinin kendisini maddî vemanevî bakımdan sıkıntıya sokması gerektiğine inanmışlardır. Kişi, onlaragöre, düşmanlarının yaptığı kötülüklere bile boyun eğmelidir, zira düşmamnyaptığı şey, insanın kendisini tanımasına hizmet eder.


  Kinikler başka insanlarm ahlâkî bakımdan iyi diye değerlendirdikleri ve ödev olarak gördükleri şeylere de pekaldırış etmemişlerdir. Bilge kişinin,her tür bağlılık karşısında özgür kalabilmesi için, onlara göre, başkalarıylahiçbir bağlantı kurmaması gerekir; hiçkimseye bağlanmamak için, kişi kendiruhsal ihtiyaçları bakımından da kendikendine yetebilmelidir. Kiniklere göre,kişinin kendi mutluluğuna, kendi gücünün dışında hiçbir şey etki yapmamalıdır. Bilge kişi için, aile kadar, yurttaşlık da kayıtsız kalınacak bir şeydir.Hatta tDiogenes köleliğe bile pek aldırış etmemiştir.


  Ona göre, gerçekten özgür olan insan köle, gerçekten köle olan da özgür olamaz. Kinik Diogenes, kendisinin köleolarak satıldığı bir sırada, onu kölelikten kurtarmayı isteyen bir dostunun


  yardım teklifini geri çevirmiştir. Bu davranışıyla da, o insanlar arasında,yalnızca erdemli olmakla kötü olmanınönem taşıdığını, geri kalan tüm ayırımların önemsiz ve anlamsız olduğunu anlatmak istemiştir. Dış durumların pekbir önemi yoktur; bilge kişi, kölelik içinde bile özgürdür.


  kip [Os. hâl, tavır; Lat. modus; Ing. mode; Fr. mode; Al. modus]. Tarz, tavır, varlıkdurumu. Bir şeyin varolma, ortayaçıkma ya da sunulma tarzı. Bir şeyinzorunlu, aktüel ya da olanaklı olmasıdurumu. Bir şeyin belli bir andaki varlık durumu. Bir şeyin varoluş hâlindekendini gösteren düzenleniş biçimi. Safvarlığı tikelleştiren ya da bireyleştirenvaroluş formu. Niteliklerin birleştirilmetarzı. Bir şeyin anlaşılma, bilinme şekli.Bir şeyin, onu o şey, ve başka şeylerden ayrı bir şey olarak tammamıza olanak veren formu. Bir şeyin bir nitelik,sıfat ya da özelliğe sahip olma şekli yada tarzı.


  kipler mantığı [İng, modal logic; Fr. logi-que modale; Al. modalitaetenlogik]. Önermeler arasmda, kipliklerinin sonucu olan çıkarımsal ilişkileri konu alan mantık dalı. Konusıfmantıksal kipler olmakla birlikte, her zaman mantıksal kiplerlesınırlanmayan, öncüllerinden en az birikipsel bir önerme olan çıkarımları konualan mantık türü olarak kipler mantığı,zorunluluk ve imkân türünden kavramları konu alıp, bir şeyin zorunlu mu,yoksa mümkün mü olduğunu dile getiren kipsel önermeler arasındaki ilişkileri araştırır.


  Söz konusu mantık türü, zorunluluk, imkân ve imkânsızlık türünden kavramları tutarlı bir sembolik sistem içindeformelleştiren ve temel ilkeleri arasında'Bir şey zorunluysa eğer, mümkün deolmalıdır', 'Bir şey zorunluysa, imkânsız değildir', 'Bir şey imkânsızsa eğer,bu takdirde zorunlu olarak yanlıştır','Bir şey zorunlu olarak yanlışsa, bu takdirde imkânsızdır', 'Bir şey, zorunluolarak doğru olan bir şeyin mantıksalsonucu olması durumunda, zorunlu olarak doğrudur', 'Zorunlu olan bir şey,hem aktüel ve hem de mümkündür' ilkelerinin yer aldığı bir mantık olarakkarşımıza çıkar.


  kiplik [İng. modality; Fr. modalite; Al. mo-dalitcit]. Modalite. Bir ifade ya da tümcenin, ilişkili başka bir tümce ya da önermenin ne şekilde, nasıl ya da ne tarzda doğru olduğunu belirtmesi durumu.Kiplik, duyusal, mantıksal, zamansal,deontik ve epistemik kiplik olmak üzerebeşe ayrılır. Bunlardan 1 duyusal kiplik,dış dünyadaki nesneleri algılama, yanigörme, işitme tarzlarımızdan oluşur.


  2 Mantıksal kiplik ise, bir şeyin doğruolma zorunluluğu, olumsallığı, imkânya da imkânsızlığına karşılık gelir.Buna göre, ö gibi bir önermenin, mantıksal bakımdan zorunlu olarak doğru olduğu ya da onun doğruluğunun mümkün ya da olumsal olduğu veya 6 önermesinin doğru olmasının mantıksal olarak imkânsız olduğu söylendiği takdirde, bu, ö önermesine mantıksal bir kiplik yüklendiği anlamına gelir.


  3 Öte yandan, bir önermenin geçmişteya da şimdi doğru olduğunu ya daonun gelecekte veya hep doğru olacağını söylemek, o önermenin zamansal kipliğim dile getirir. Buna karşın, 4 bir eylemin ahlâkî bakımdan yapmakla yükümlü olduğumuz bir eylem mi, yoksa yalnızca meşrû veya yasaklanmış bireylem mi olduğunu ifade eden, dolayısıyla yükümlü olmayı, meşrûluk ya daizin verilmişliği, veya yasağı, yasaklılığı dile getiren terimler, ödevle ilgiliolma anlamında deontik kipliği meydanagetirir.


  ö Epistemik kiplik ise, bir önermenin doğru olduğunu bilmeyi, bilmemeyi yada doğru olmadığını bilmeyi dile getiren bir kiplik olarak ortaya çıkar.


  Bu bağlamda, kiplik bildiren önermelere, yani zorunluluk, olumsallık, imkânsızlık, yükümlülük, meşrûluk ya da yasaklılığı ifade eden 'zorunlu', 'yükümlü', '-meli', '-malı', 'gerekir' türünden ifadeya da terimlere kipsel terimler denir.


  kipsel önermeler [İng. modal sentence; Fr. proposition rnodale; Al. modal aussage]. Kategorik önermelerden farklı olarak, yalnızca yüklem (P) ile özne (S) arasındakibelli bir ilişkiyi dile getirmekle kalmayıp, özneyle yüklem arasındaki söz konusu ilişkiyle ilgili iddianın niteliği, dayanağı konusunda da bilgi veren önerme türü.


  Apodeiktik, assertorik ve problematik olmak üzere, üç ayn kipsel önermedensöz edilebilir. Bunlardan apodeiktik önerme, S'nin P olması gerektiğini, ya daS’nin P olamayacağını ifade eden önermedir. Apodeiktik önerme, buna göre, Sve P terimleri arasındaki zorunlu bağıntıya duyulan sarsılmaz inancı ifadeeder. 'Eşkenar üçgenler eşit açılı üçgenler olmak durumundadır' ya da 'Diküçgen eşit açılı üçgen olamaz' önermeleri, apodeiktik önermeye örnek olarakverilebilir. Söz konusu önerme türü,önermeyi kuran kişi S'nin P olduğunukanıtlayabileceği duygusuna kapıldığızaman kullanılır.


  Buna karşın, problematik önerme, S P ilişkisiyle ilgili olarak, birtakım verilerinolduğu, fakat eldeki bu verilerin yeterlisayılamayacağı, dolayısıyla bir kesinsizlik öğesinin söz konusu olduğu durumlarda kullanılır. 'Yarın, yağmur yağabilir' ya da 'Ahmet işini kaybedebilir'önermeleri, söz konusu önerme türüneörnek olarak verilebilir.


  Assertorik önerme ise, ilk bakışta tümüyle kategorik önermeye benzer, fakat normalde, üzerinde pek düşünülmeden ifade edilmiş kategorik önermenin, bellibir itiraz ya da meydan okuma karşısında yeniden öne sürülmesinden oluşur.'Astrologlar gelecekteki olayları çoğuzaman önceden doğru tahmin ediyorlar'önermesi ilk bakışta sıradan bir kategorik önermedir. Bu önermeyi ifade edenbirine, 'Onlar bunu nasıl yapıyorlar?'diye bir soru yöneltilirse, ve aynı kişi'Bilmiyorum, fakat onlar bunu aktüelolarak, ya da hep yapıyorlar' derse, önerme assertorik bir önermeye dönüşür.


  Kirene hazcılığı [İng. cyrenaic hedonistti; Fr. hedonisme cyrenaique]. Kirene Okulunun hazzm tek iyi olduğunu, fakat hazlar arasında bir ayırım yapmayıp, anlıkhazlara yönelen haza görüşünü, diğerhazcı görüşlerden, örneğin Epiküros'unniteliksel hazcılığından ayırd etmek içinkullanılan deyim.


  Kireneliler [Os. kayrevâniyye mezhebi; İng. Cyrenaics; Fr. Cyrenaiques]. M.Ö. 4. yüzyılın başlarında, Yunanistan'ın KuzeyAfrika'daki sömürgelerinden olan Kire-ne'de kurulan ve bireyin hazzını ahlâkîeylemin biricik ölçütü yapan okulunkurucusu Aristippos'la, temsilcileri He-gesias, Annikeris ve Theodoros'un meydana getirdiği topluluk, okul.


  Kirenelilerin hazcı ahlâk anlayışı, muhtemelen tProtagoras'tan almış oldukları, bireyin kendi duyumlarının bilgisiyle sınırlanmış olduğu genel görüşüyle yakından ilişkilidir. Buna göre, bir insanşeylerin, kendilerinde ne olduğunu yada başkalarına nasıl göründüğünüdeğil de, yalmzca kendisine nasıl göründüğünü bilebilir. İşte bu anlayış, Kire-nelilere hazlar arasmda niteliksel yönden bir ayırım yapma olanağıbırakmamıştır. Onlara göre, biricik yaşama bilgeliği, içinde bulunulan andatad alma sanatından meydana gelir. Kireneliler, hazzm nereden geldiği, hazzıdoğuran şeyin ne olduğu konusununhiçbir önemi olmadığım söylerler. Herhaz, haz olmak bakımından iyidir ve çeşitli haz türleri arasmda bu bakımdanhiçbir fark yoktur; kendi başına alındığında her haz diğerine eşittir; her haz,başka herhangi bir haz kadar iyidir.Hatta, Kireneli filozoflar hazzı şimdikiana bağladıkları için, maddî hazlaramanevî hazlardan daha fazla değer vermek durumunda kalmışlardır, çünkümanevî hazlarda işe geçmiş ve gelecekle ilgili öğeler karışırken, maddî hazlarıdoğuran duyumlar, şu anın duyumlarıyla sınırlanmışlardır.


  Kirenelilere göre, insan mutluluğa ancak bilginin yardımıyla ulaşabilir. Bilgi, işte


  yalnızca bunun için değerlidir. Buna göre, bilgi yaşamın nimetlerini bizedoğru bir biçimde kullanmayı öğrettiğinden, bizi önyargı ve kuruntulardan kurtardığından; bizi geleceği istemekten vegeçmişe bağlanmaktan koruduğu vebizde kendi kendimizin bilincine varmaözgürlüğü yarattığından dolayı, bilgelik,haz içinde geçecek uyumlu bir yaşamavarmak için en önemli araçtır. Kirenelilere göre, bilgi insanda aynca bir güvenduygusu yaratır. İnsanın dış dünyaylaolan bağlan ne kadar güçlü olursa olsun,bilge kişi bütün bu durumlarda mutluluk içinde yaşar. Çünkü bilginin, bilgisiolan kişiye, bilgeye kazandırdığı güven,onu dış dünyaya kapılmaktan kurtarırve ona hem çevresine ve hem de içindebulunduğu koşullara egemen olma yeteneği kazandırır.


  Kinikler gibi, Kireneliler de, insanın dünya karşısmda özgür kalabilmesiniamaçlamışlardır. Bununla birlikte, Kiniklerin, söz konusu bağımsızlık ve içselözgürlük hâlini, insanın dünya nimetlerine yüz çevirmesinde buldukları yerde,Kireneliler bu duruma dünya nimetlerinden akıllıca pay alındığında erişileceğini düşünmüşlerdir. Buna göre,Aristippos'la onun izinden yürüyenlarinideali, her zaman yaşamdan tad almasını bilen bilge kişi, herşeyi en iyi yönünden ele alan, herşeyden yararlanmayıbilen, fakat kendini hiçbir zaman zevkiçinde kaybetmeyen, tutkularına egemen olmasım bilip, olmazı elde etmeyeasla kalkışmayan kişi olmuştur,kişi [Os. şahıs; İng. person; Fr. personne;Al. person]. Kadın ya da erkek farkı gözetilmeksizin, somut birey; kendisinehem bedensel karakteristikler ve hemde zihinsel özellikler yüklenebilen öğeya da yapıya; bedensel ve zihinsel eylemlerin, faaliyet sırasındaki birliğine,bir insan varlığının vücut şekline, dışgörünüşüne, insanın gerçek, temel,özsel benine verilen ad.


  Bu bağlamda, benin, zihnin, bilincin, belli bir zaman dilimi boyunca, kendi


  kendisiyle aym olması durumuna; değişen koşullar, yaşam süresince değişen bedensel ve zihinsel nitelikler ve birikimlerin yanı sıra, sürekli ve kalıcı bir kişiliğin, ben ya da kişinin kendi kendisiyle aynı oluşuna kişinin özdeşliği teorisi adı verilir.


  Kişiyi o kişi, beni her kim ise o yapan ve onu başka kişi ya da benlerden ayıran özellik ya da özellikler bütünüylebelirlenen kişisel özdeşlikte en önemliproblem, kişinin kendisiyle aynı kalışının koşullarını bulma problemi olarakortaya çıkar. Bu çerçeve içinde, filozoflar kişinin özdeşliğinin temel koşulunu bellekte bulmuşlardır.


  Öte yandan, dış dünyaya, nesnel gerçekliğe, özellikle de cansız dünyaya kişisel nitelikler atfetme; soyut bir sözcük ile çeşitli somut görüntüler arasmda birbenzetme yapma eğilimine; mitolojideolduğu gibi, cansız nesnelere kişiselözellikler yükleme tavrma kişileştirmedenir.


  kişilik [Os. şahsiyet; İng. personality; Fr. personalite; Al. persönlichkeit]. 1 Gözlemindiğer nesnelerinden ayrı bir şey olarak,bene ilişkin öznel bilinçlilik; kendi beni-nin bilincinde olan kişinin psikolojik bakımdan söz konusu olan bireyselliği. 2Bir kişinin temel ve genel davramş tarzı;bireyin davranışının, bireye bir toplumiçinde anlam veren, değer kazandıran veonu toplumdaki diğer bireylerden farklılaştıran yönlerinin toplamı. 3 Bireyselinsan organizmasının davranışının, onudiğer organizmalardan faridılaştıranyönlerinin bütünü. Fizyolojik ve psikolojik tepki sistemlerinin belli bir andaki bütünlüğü olarak anlaşılan insan varlığı.Buna göre, kişilik kavramı, insan varlığının davranışlarını açıklamak içingeliştirilmiş teorik bir yapıdır. İnsanvarlığının ya da bireyin gözlemlenentavırlarından ve yeteneklerinden türetilen kişiliğin, belirleyici öğeleri yetenekler ve zekâdır. Mizacın ise, kişiliğin biyolojik çerçevesini oluşturan, büyükölçüde kalıtımla geçip, bireyin somutbir durum karşısındaki tepkilerini belirleyen fizyolojik yapı ya da bünye olduğu söylenebilir.


  Belli başlı kişilik kuramları, kökü Hip-pokratese'e kadar geri giden ve bireyin kendisini meydana getiren temel öğelerin belli bir dengesini yansıttığını savunan tip teorisi; kişiliğin karakteristik düşünme, davranma, hissetme, tepki verme, v. b. g., tarzlarının bir toplamı yada özeti olduğunu dile getiren iz teorisi;kişiliğin zaman içinde gelişip, bireydeki bütünlüğü yansıttığını savunan psi-kanalitik teori; kişiliğin uyaranlara bellibiçimlerde verilen tepkilerin sonucu olduğunu öne süren toplumsal öğrenme teorisi; kişiliğin, bireyin özelliklerindençok, içinde bulunulan durumlann özelliklerini yansıttığını savunan durumcuteori olarak sıralanabilir.


  kişiliksizleşme [İng. depersonalization; Fr. depersonalisation]. Varoluşçu felsefede,benlik yitimini ya da kişisel kimliğikaybetme durumunu; kişinin böyle birdurumu tam olarak hissedişini; insanınyaşadığı, büyük bir bilgi bankasındakiküçük ve önemsiz bir harf, bir sayı; ma-kinadaki herhangi bir vida, insanlığımkaybetmiş sosyal bir makine hâline gelişine ilişkin, duyguyu; kişinin dışgerçeklikle olan bağım ve temasım kaybettiği hissini tanımlamak için kullanılan terim.


  kişisel idealizm [İng. personal idealisin; Fr. idealisme personnel]. Her tür yararcıya da mutçu görüş ve değerlendirmeleri ödeve ya da belli bir kültürün nesnelideallerine tâbi kılan ve zihnin, determinizm ve maddecilik karşısmda mutlak bir üstünlüğü ve önceliği olduğunuvurgulayan yaşam görüşü; somut gerçekliği kişisel benlikle, ben bilincinesahip olan bilinçli varlıkla özdeşleştiren anlayış.


  kişisel realizm [İng. personal realism; Fr. rialisme personnel]. Gerçekten varolanınkişilik olduğunu, kişiliğin varolan her-şeyin varoluşu ve sürekliliği için gerçek bir temel oluşturduğunu savunan,Idşiliğin tecrübe edilen bir olgu olarakanaliz edilemez ve gerçekçi karakterinivurgulayan görüş.


  Buna mukabil, tnesnel idealizm olarak da bilinen ve ontolojik gerçekliği, özünde, bilinçli olmayan tinsel bir ilkeyle, bilinçsiz bir psişik güçle, saf Egoyla, bi-linçdışı İrâdeyle, kişisel olmayan mantıksal bir varlık ya da saf bilinçle özdeşleştiren varlık görüşüne kişisel olmayan realizm adı verilir. Bu görüş, birincisinden, gerçekten varolanın bireyselkişilik değil de, nesnel bir manevî ilkeolduğunu söylemek bakımından farklılık gösterir.


  kişiye yönelen eylem [İng. agent directer action]. Bir bireyin akıllı bir varlık olarak gördüğü başka bir bireyde belli biretki yaratmayı amaçlayan eylemi.


  kitle toplumu [İng. mass society; Fr. masse-societe] Batı tipi toplumlan, özellikle de ABD'yi tanımlamak için kullanılan terim.


  Kitle toplumu kavramı, öncelikle büyük ölçekli sanayileşmeyi, büyük kentleşme hareketlerini ve işbölümünde yüksek düzeyde uzmanlaşmayla yönetimi bir bütün olarak bürokratikleşmişbir toplumsal ortamı ifade eder.


  Kitle toplumu terimini kullanan yazar ve düşünürler, çoğunluk bireyin toplu-muyla olan ilişkisi üzerinde yoğunlaşırken, bireyin modern toplumda sahip olduğu özgürlük derecesini, bireyintoplumsal çevresini nasıl algılayıp, onane şekilde değer biçtiğini incelerler. Bubağlamda, biri insandaki özgürlük kaybına, artan vasatilik ve yanılsamayla birlikte yabancılaşmaya dikkat çeken, diğeri ise geleneksel bağların ortadankalkışının insana yeni avantajlar sağladığını dile getiren iki ayrı ve karşıtgörüş varolmakla birlikte, genel kanaatkitle toplumunu eleştirel bir gözle değerlendirir. Sözgelimi, Gasset ve Heideg-ger gibi, terimi ilk kez olarak kullanandüşünürlere göre, kitle toplumu, özgürlüklerini çok büyük ölçüde yitirmiş, geleneksel kültürün uygarlaştırıcı etkisiyleaydınlanmamış, basmakalıp değerleribenimsemek zorunda kalan yabancılaşmış, ilkel, kültürsüz, alelâde insanlardanoluşan bir yığındır. Frankfurt Okulu düşünürlerinden Theodor tAdorno vetHorkheimer'in gözünde kitle toplumu,insanların edilgen, ilgisiz, atomize varlıklar hâline geldikleri, geleneksel bağlarından, dinsel kimliklerinden koparıl-dıkları, kitle iletişim araçlarımn tekyönlü baskısı altında yalnızlaştıkları, tepeden tahakküme imkân veren bir toplum biçimidir.


  Kitle toplumu, kapitalizmin bir ürünü olup, sanayileşme, kentleşme ve modernleşme süreçleriyle ortaya çıkmıştır. Bütün bu süreçler, bireyler arasındaki farklılıkların ortadan kalkmasına,bireylerin özgürlüklerini yitirmelerine,onların birbirlerinden yalıtlanmalarına,bireylerin birbirlerine daha benzer hâlegelmelerine neden olmuştur.


  Kitle toplumunun kültürel alandaki ifadesi ise, kitle kültürü dür. Başka bir deyişle, kitle toplumunda kitleyi oluşturan bireylerin hemen hemen tamamı okuryazar olsa da, onlar klâsik eğitimden yoksun kaldıkları için, sıradan veyadüşük düzeyde, ve hiçbir zaman seçiciolmayan beğenilere sahip olurlar. Kitletoplumunda, yüksek kültürle aşağı kültür arasındaki sınır çizgisi yok olurveya daha doğru bir deyişle, yüksekkültürün yerine, hem yüksek kültürü vehem de geleneksel toplumların halk kültürünü yok eden ve alelâdiliği, uyumluluğu, edilgenliği ve kaçışı teşvik edenbir kitle kültürü gelişir,klâsik [İng. classic; Fr. classique; Al. klas-sische]. 1 Latincede, toplumun en yüksekkatmanım meydana getiren zengin, seçkin ve soylu kimseler için kullanılan clas-sicus terimi, teşmil yoluyla başka alanlara da uygulandığında, en genel anlamıiçinde, yüksek ve kalıcı bir değere sahipolan yapıt, tarz, yaklaşım, görüş, bilimiçin kullanılan sıfat. 2 Klâsik sıfatı, herne kadar aşılmış olsa da, otoriter bir nitelik taşıyan, sürekli bir değere sahipürün, başarı veya kazanımın mahiyetiniifade etmek için kullanılır.


  3 O, yine, antik Yunan ve Latin kültürüne ait olan, Yunan ve Latin kültürünün ayrılmaz bir parçasını meydana getiren değer, eser veya yaklaşımı ta-mmîamaya yarar. 4 Klâsik sıfatı, ayncamodern Avrupa kültüründe, onbeş veonyedinci. yüzyıllar arasında, güzel sanatların, sanatçıların ve onlarm, buçağın ön plâna çıkardığı estetik nitelikleri taşıyan ve Yunan-Roma dönemi estetiğinin tercihlerini yansıtan eserleriiçin, barok ve romantik terimine karşıtolarak, kullanılan bir deyimdir.


  5 Klâsik sıfatı, bundan başka ikinci derecede bir önem taşıyan yeni, modern bir şeyin tersine, köklü bir geleneğiolan yapılar, ürünler için kullanılır. 6Yine, bir kültür ya da uygarlığın sanatbakımından olan evriminde, teknik kalite, takılcılık ve ahengi bir araya getiren tarihsel dönem de klâsik sıfatıylatanımlanır. 7 Klâsik nitelemesi, nihayet,kendi türünde temele alınarak, kaynakgösterilebilecek kadar önemli, ünlü, değerli olan yaklaşım, yazar veya eseriçin kullanılır.


  klâsik akılcılık [îng. classical rationalism; Fr. rationalisme classique; Al. klassisch rati-onalismus]. 1 Modem felsefede, tKantöncesi takılcılık; klâsik felsefede, Platon, tAristoteles, Aquinaslı Thomas gibidüşünürlerle 17. yüzyıl akılcılığının üçtemel düşünürü olan tDescartes, Spino-za ve tLeibniz'in akılcılığı.


  Bu filozofların ya da klâsik akılcılığın en önemli tezi, insan zihninin dış gerçekliği rasyonel analiz yoluyla bilebileceği düşüncesidir. Klâsik akılcılığagöre, insan aklı ile bilginin konusu olangerçeklik arasmda tam bir uyum vardır.Klâsik akılcılık, bilgiyi dış koşullardanbaşkalanndan tecrit edilmiş öznede,insan akimda temellendirir ve dolayısıyla özneye ve yardım görmemiş insanakima büyük bir inanç besler. Yine, bugörüşe göre, gerçekliğin bilgisinde tecrübenin hiçbir rolü yoktur. Öte yandan,klâsik akılcılık, insanın gerçekliğin bilgisine hiç koşulsuz olarak rasyonel analizyoluyla ulaşabileceğine büyük bir güçleinandığı için, dogmatiktir. Bu nedenleklâsik akılcılık, bu tür bir rasyonalizmidogmatik bulan Kant'm eleştirel akılcılığının karşısında yer alır.


  klâsik doğruluk görüşü [İng. classical the-ory of truth; Fr. theorie clasique de verite]. Doğruluğu, düşüncemizin gerçeklikleuyuşması, düşüncemize bir dış gerçekliğin tekabül etmesi ya da karşılık gelmesi olarak tanunlayan ve sağduyunundoğruluk anlayışına çok yakın düşendoğruluk görüşü.


  Realist bir bakış açışım gerektiren ve aym zamanda tekabüliyet teorisi olarakda bilinen söz konusu doğruluk anlayışı, bununla birlikte, birtakım eleştirileremaruz kalmıştır. Eleştiriler temelde kavramlarla nesneler, önermelerle olgular,görüşlerle olaylar, düşünceyle gerçeklik arasındaki 'uyuşma7 ya da 'tekabüli-yet'le tam olarak ne anlatılmak istendiğisorusuna bağlıdır. Klâsik tekabüliyet teorisini savunanlara göre, düşünceningerçeklikle uyuşması, hiç kuşku yok ki,düşüncenin kendisinin, betimlediği gerçeklikle özdeş olması anlamına gelmez.Onlara göre, düşüncenin gerçeklikleuyuşması, gerçekliğe tekabül etmesi, düşüncenin gerçek bir şeyin bir benzeri,gerçekliğin bir yansıması olmasındanmeydana gelir.


  Fakat tekabüliyet kuramına karşı çıkan filozoflara, 'düşüncenin gerçeklikle uyuşması' şeklindeki bu doğruluk yorumu, saçma bir fikir olarak görünmüştür. Klâsik doğruluk anlayışına karşıçıkan filozoflar, düşüncenin kendisinden oldukça farklı olan bir şeyin benzeri olabilmesinin anlaşılır olmadığınısavunmuşlar, dolayısıyla, zamandanbaşka hiçbir boyutu olmayan düşüncenin aynı zamanda mekânsal olan birşeyin benzeri olamayacağını söylemişlerdir. Buna göre, 'düşünce bir masayanasıl benzeyebilir?' Öte yandan, yalnızca zaman boyutu dikkate alındığındabile, bir düşüncenin doğru olması için,onun kendisiyle ilgili olduğu gerçekliğebenzer olması gerekmez. Bir düşüncegerçekliğe benzemese bile, yine dedoğru bir düşünce olabilir.


  Klâsik doğruluk anlayışım savunanlar, bu eleştiriler karşısmda, gerçekliğe benzemek durumunda olarun, düşünce işlemi ya da faaliyetinin kendisi olmayıp,düşüncenin içeriği olduğunu belirtmişlerdir. Fakat onları eleştirenleri, bu düzeltme bile, tatmin etmemiştir. Klasikdoğruluk anlayışına karşı çıkanlar, benzerlik kavramının hiçbir şekilde açık birkavram olmadığını belirtirler. Benzerliktemel özelliklerin kısmî özdeşliğindenoluşuyorsa eğer, iki ayrı şeyi benzerşeyler olarak niteleyebilmek için, bunların özelliklerinden acaba ne kadarınınortak olması gerekir?


  Bununla birlikte, özellikle idealist filozofların klasik doğruluk anlayışım bırakıp, yeni bir doğruluk anlayışına ulaşmalarına yol açan çok daha temel bir neden vardır. Buna göre, 'Masamın üzerinde siyah bir kitap vardır' önermesiniifade ettiğimde, herkes benim, önümde,masanın üzerinde bir nesne, yani birkitap bulunduğunu, ve bu nesneninsiyah renkte olduğunu öne sürmek istediğimi kabul edecek ve yine herkesönermenin, önümde söz konusu önermenin ileri sürdüğü gibi bir nesne bulunması koşulu altında, doğru olacağıkonusunda da fikir birliği içinde olacaktır. Bir yargı, düşünce ya da önermenindoğruluğunun, onun gerçeklikle uyuşmasından oluştuğunu söyleyen görüş,şu halde, insandaki algılara insan zihninden bağımsız nesnelerin neden olduğunu dile getiren realist bir algı teorisinigerektirir.


  Yine bu görüş, kitap türünden nesnelerin var olmalarım, onların siyah oldukları söylendiği zaman, anlamlı bir biçimde betimlenebilmelerini ve benimbu kitapları duyularımla doğrudan vearacısız olarak kavrayabilmemi gerektirir. Söz konusu doğruluk anlayışı, ayrıca kitabm öncelikle benim onu kavramafaaliyetimden bağımsız olarak ve bundan sonra da, evrendeki tüm diğer şeylerle ve evrenin kendisiyle olan ilişkilerinden ayn olarak, her ne ise oolduğunu kabul eder. Yani, tekabüliyetteorisi, iç ya da aslî bağıntılar aksiyomunu reddeder.


  İdealist filozoflar, klasik doğruluk anlayışına işte tam olarak bu noktada karşı çıkarlar. Onlar kitabı, tüm ilişkilerindenyalıtlanmış bir nesne olarak kavrayışımızın yetersiz, kısmî ve hatta yanlış yada yanıltıcı bir kavrayış olduğunu önesürerler. İdealist filozoflara göre, kitapilişkilerinden yalıtlanamaz; o herşey-den ayrı ve bağımsız bir biçimde varolan bir şey olarak görülemez. Kitap varoluşu için, içlerinden bazılarını bilmediğiniz başka nesnelerle olan ilişkilerine bağlı ise, ve bu durumun bir sonucuolarak, kitabın kendisini tam ve kesinolarak, gerçekte olduğu biçimiyle bilmiyorsak, yargımızın kendisine tekabül ettiği ya da karşılık geldiği olguyu datam olarak bilemeyiz. İdealist filozoflar,işte bu sonuncu gerekçeden hareketle,klâsik doğruluk anlayışından vazgeçmişler ve bunun yerine başka doğrulukgörüşleri geliştirmişlerdir,klâsik fizik [İng. classical physics; Fr. phy-sique classique]. Fiziğin, görelilik ve ku-antum mekaniğiyle ilgili çağdaş gelişmelerden önce belirlenmiş olan alanı.Buna göre, klâsik fizik, Newton mekaniği, elektromanyetizm, termodinamikve istatistiksel mekanikten oluşur.


  Klâsik fizik söz konusu olduğunda, iki noktanın altının çizilmesinde büyükyarar vardır: 1 Klâsik fiziği oluşturanbu dört büyük teori, modem bulgulartarafından yanlışlanmamıştı; tam tersine, bu teorilerin açık seçik olarak veiyi bir biçimde tanımlanmış koşullar altında yaldaşık olarak geçerli olduklarıortaya çıkmıştır. 2 Hem kavramsal temellerine ilişkin çalışmalar ve hem deuygulamalarıyla ilgili gelişmeler açısından, klâsik fizik canlı ve gelişen bir alanolarak varlığını sürdürmektedir,klâsik hümanizm [tng. classical huma-nism; Fr. humanisme classique]. Rönesans-la birlikte ortaya çıkan ve Yunan kültürünü temele alıp, insanda, insanlığı veİnsanî hasletleri geliştirmenin, ona sağlam bir formasyon kazandırmanın eniyi yolunun Latin ve Yunan antik çağmaait edebî eserlerin incelenmesi olduğunu ileri süren görüş.


  klâsik tanım öğretisi [İng. classical theory of definition; Fr. thiorie classique dedifiniton]. tPlaton ve tAristoteles gibi filozoflar tarafından öne sürülen ve özetibir görüşe dayanan tanım anlayışı.


  Bu tanım görüşüne göre, tek tek somut nesneler birtakım doğal türlere ayrılırlar, öyle ki her bir nesnenin ait olduğutür ya da sınıf, belirli ve kesin çizgilerle,öteki nesne türlerinden ayırd edilebilir.Başka bir deyişle her nesneyi, her ne ise


  0 nesne, ve belli bir nesne türünün üyesiyapan bir öz vardır. Tanım, işte bu özüortaya koyar.


  Bu tanım anlayışına göre, tanımlar doğru ya da yanlış, tam ya da eksikolabilir. Nesnelerin özünü olduğu gibiyansıtabilen ya da kavramlar arasındaki özdeşlik bağlantılarını eksiksiz birbiçimde dile getirebilen tanımlar doğrudur. Söz konusu tanım anlayışınagöre, tammlar bize, kavramlarm bilgisini verir. Bu bilgi şu ya da bu şekilde,her insanın zihninin derinliklerinde gizlidir; her insamn zihninde örtük olarakbulunan bu bilgiyi, yalnızca kendilerinefilozof adım verdiğimiz, özel bir düşünme yeteneği olan insanlar belirtikhâle getirebilirler. İşte bu bilgi, tüm bilgilerimizin temelini oluşturur.


  Söz konusu klâsik tanım anlayışının en önemli güçlüğü, birtakım nesnelerin buyolla tanımlanamamasmdan oluşur. Örneğin, 'mavi', 'sert7, 'sıcak', 'acı' gibi basitya da çözümlenemez nitelikleri gösterenterimler bu yoldan tanımlanamaz. Aymşekilde, modern bilimde büyük bir yertutan fonksiyon ve bağıntı terimlerini debu şekilde tanımlamak olanaklı değildir.Klâsik tarum yöntemiyle tanımlanmasıolanaklı olmayan başka bir sözcük kümesi de, mantıksal değişmezler denilen've', 'veya', 'ise', 'değil', 'bazı' türündensözcüklerdir. Klâsik mantıkçılar, dil-dışıbir nesneyi göstermeyen ve dolayısıylaterim karakterinde olmayan sözcükleri,tanımlamanın tümüyle dışmda bırakmışlardır. .


  klâsisizm [İng. classicism; Fr. classicisme].


  1 Genel olarak, duyguların aklın rehberliği altında tutulmasının sonucu olanbir yetkinliğe ve uyum, düzen, orantı veölçülülük için duyulan yoğun bir arzuya dayanan bir mizacı yansıtan tavır.


  2 Daha özel olarak da, doğruluk ve doğallık kaygısıyla, olağanüstü olandanve dolayısıyla kişisel lirizmden duyulan nefretle, hemen yalnızca ahlâkî incelemeye yönelmeyle, imgelem ve duygululuğun akıl yoluyla düzene sokulması,çeşitli türlere egemen olan kurallara uyma ve açıklık, uyum peşinden koşmatavrıyla seçkinleşen edebiyat akımı.


  Klement. Gerçek adı Titus Flavius Kle-mens olup, 150-219 yılları arasında yaşamış Hıristiyan düşünürü.


  Aklı inanca, felsefeyi dine tâbi kılan, ve daha sonra St. Augustinus ve St. An-selmus'ta ön plâna çıkacak olan credo,ut intelligam tavrının ilk örneğini gözlerönüne seren Klement'i daha önceki Kilise Babalarından ayıran en önemli husus, onun Yunan felsefesine duyduğusevgi ve hayranlıktır. Ona göre, felsefe,tümüyle tanrısal bir ürün olup, bilgeliğitüm kavim ve uluslar için parlayanTann’nm inayetinin bir iyiliğidir. Klement, felsefe ile ilgili tüm bü olumludeğerlendirmelerine karşın, Yunan felsefesini Hristiyanlık için bir hazırlık,Yunan dünyasının vahye dayalı diniçin eğitilmesi olarak görmüştür. Felsefe, onun gözünde, yalmzca Hıristiyanlık için bir hazırlık değil, fakat Hıristiyanlığın anlaşılmasına katkıda bulunacak bir yardımcıdır.


  O, öte yandan, negatif teolojinin, via negativamn ilk örneğini vermiştir. Başka bir deyişle, Klement'e göre, bizTanrı'nın ne olduğunu hiçbir zaman bilemeyiz, fakat yalnızca onun ne olduğunu bilebiliriz.


  klinik psikoloji [îng. clinical psychology; Fr. psychologie clinique\. Normalden sapmış, ya da anormal insan davranışım,teşhis, sınıflama, tedavi, önleme vearaştırma bağlamında, daha çok tıbbîbir temel üzerinde ele alan psikolojidalı. Davramş ya da zihinsel bozuklukları olan insanlara, çevrelerine uyumsağlamaları ve kendilerini gereği gibiifade etmeleri için, yardımcı olmaya yarayan bilgi bütünü, psikoloji türü.


  kodlama [Ing. coding; Fr. mise en code, co-dification]. 1 Genel olarak, gerçekliğin çok farklı unsurlarını, genel bir anlaşı-lırlık sağlamak, gerçekliği düşüncedeyansıtmak veya tahrif etmek amacıyla,belli bir adla tasnif etme, genel bir şemaiçinde bir yerlere yerleştirme. 2 Dahaözel olarak da, alan araştırmasında,gözlemleri, ölçme kolaylığı sağlamak,niceliksel analize imkân vermek amacıyla, onlara birer sembol ya da sayıyükleyerek, kavram ve kategorilere dönüştürme işlemi.


  Bu bağlamda, kodlananları, etiket ya da kategorilerinden azad etme, onların,kendilerini kavramsallaştıran yabancıanlam yüklerinden bağımsız, gerçek anlamlarım ortaya çıkarma işlemine ise ko-daçımı adı verilir.


  koinai einai. Platon'da ve Stoa felsefesinde, tüm insanlara ortak olan fikirler; iyilik, kötülük, güzellik türünden, tüm insanlara ortak olan, doğuştan getirilen, doğal olan ya da bireye sonradan toplum tarafından'aktarılan ortak kavramya da fikirler için kullanılan terim.


  kollektif [îng. collective; Fr. cöllectif; Al. kollektiv, gesammt]. Belirsiz sayıda bireyeortak olanı; bir sınıfın, öbek ya da kümenin üyelerini tek bir birim olarakgörme tavrının sonucu olan, ve sonlusayıda bireye ortak olup, grubun birözelliği olan şeyi göstermek üzere kullanılan sıfat. Genelin eşanlamlısı olmayıp, bireysel olana karşıt olanı tanımlayan terim.


  Buna göre, bir sınıf oluşturmayan bir grup ya da kümeyi, diğer grup ya da kümeden ayırmaya yarayan kavramlarakollektif kavramlar adı verilir, örneğin,üniversite, meclis, ordu, aile gibi kavramlar bir kollektiflik bildirirler. Kollektifkavramlar, farklı özelliklere sahip tekilşeylerin kümeye ait bir özelliği paylaşmaları dikkate alınarak oluşturulan kavramlardır. Örneğin, 'üniversite', kişiselözellikleri, konum ve statüleri (dekan,rektör, öğretim üyesi, araştırma görevlisi, öğrenci, memur) farklı bireylerin, belirli bir amaç, bir işlev (eğitim) çerçevesiiçinde bir araya gelerek oluşturduklarıbir grup ya da küme olmayı ifade eder.Gruba ya da kümeye göre anlam kazanan, grup ya da küme içinde yer alanbireylerin özelliklerini grup ya da kümeye göre belirten kavramlara ise, üleş-tirimsel kavramlar adı verilir. Örneğin,'asker' kavramı, ancak 'ordu mensubu'olmakla anlam kazanan, böyle bir kavramdır.


  kollektivizm [İng. collectivism; Fr. collecti-vistne; Al. kollektivismus]. Bireyciliğin tam karşısında yer alan, ve 19. yüzyılliberalizminden uzaklaşarak, genel birsosyal gelişme çizgisi, ekonomik bir reform programı, insanlık için ütopik birdüzen ve, sosyalizm, komünizm, sendi-kalizm ve bolşevizmde olduğu gibi,otoriteye dayalı bir toplumsal denetimmekanizması geliştiren ortaklaşacılıkdüşüncesine; üretim" araçlarının bölgesel, ulusal ya da evrensel düzeyde ortaklaşa kullanılmasını amaçlayan iktisat sistemine verilen ad.


  komünizm [Os. iştirâkiyye; İng. commu-nism; Fr. communisme; Al. kommunis-mus]. Sırasıyla, ütopik, akılcı ve pasifist bir öğreti olarak doğa hâli öğretisine,insanlık tarihini iyi ve kötü, ruh vemadde, aydınlık ve karanlık arasındakibir savaş olarak yorumlayıp, özel mülkiyetin inşam bu dünyaya çektiğini vetmaddeciliğe yönelttiğini savunan, alternatif olarak da herşeyden el etekçekmeyi ve çileciliği öneren Manişeiz-me, sınıf savaşını uygarlığın itici gücüolarak gören tMarksizme, ya da üretimgüçlerinin yükselişi ve gelişmesiyle ilgili ekonomi anlayışına ve dolayısıyla,ortaklaşa mülkiyet düşüncesine ve sınıfsız toplum idealine dayanan toplummodeline, bu düşünce ve idealle bağlantılı ideoloji.


  Üretim araçlarının toplumsal ortaklığa dayalı olduğu ve özel mülkiyetin varolmadığı böyle bir toplum, Marksist terminolojide, proletarya diktatörlüğüylebelirlenen bir geçiş döneminin ardından ve sosyalizmin hazırlık evresindensonra ortaya çıkar. Marksist anlayışagöre, tam anlamıyla komünist bir toplumda, devlet ortadan kalkarak, el e-meğiyle entellektüel faaliyet, kent yaşamıyla kırsal yaşam arasındaki tüm farklılıklar yok olacak, insanın yabancılaşması son bulacak, onun yaratıcı-üreticigücünün gelişimine sınır çekilmeyecekve toplumsal ilişkiler 'herkese yeteneğine ve emeğine göre' prensibiyle düzenlenecektir.


  Öğreti düzeyi dışında çıkılıp, uygulama söz konusu konusu olduğunda, bu ideallerin modem toplumlarda gerçekleştirilip gerçekleştirilemediği hususu,hep büyük bir tartışma konusu olmuştur. Zira komünist ülkelerin çoğunda,şu ya da bu ölçüde özel mülkiyet olmuş, bürokrasinin ayrıcalıklarıyla belirlenen sınıfsal bir sistem ortaya çıkmıştır. Doğu Avrupa'yla Sovyetler Birliğindeki komünist yönetimlerin dramatikbir tarzda çöküşü ise, ekonomik borcun, halk desteğinden yoksun olmanın,siyasî ve ekonomik reformların yapılamamasının, ve nihayet ordunun desteğini çekmesinin bir sonucu olmuştur.


  konformizm [İng. conformisnr, Fr. confor-misme]. İlke olarak ya da uygulamada, çevresinde kabul görmüş veya egemendurumda olan davranış modellerine,düşünce tarzlarına uyan kimsenin hareket tarzı. Toplumun değer yargılarına, geleneklerine saygı duyma, onlarakarşı çık-mama, onlarla barışık olarakyaşama tavrı ya da eğilimi.


  Konfüçyusçuluk. M. Ö. 551-479 yılları arasında yaşamış, ve insan davranışıyla ilgili bir dizi kural geliştirmeyeçalışmış olan Çin bilgesi Konfüçyus veizleyicilerinin öğretilerine verilen ad.İnsana ve günlük yaşama dönük bir felsefe olan ve insanların bolluk içinde iyibir yaşam sürmelerini sağlamayı amaçlayan Konfüçyusçulukta, tutarlı ve genelgeçer bir metafizik ve mantık ortayakonmamıştır. Öte yandan, Konfüç-yus'un düşüncesi, Çin'de Taoist düşünce geleneğinden kopuşu simgeler. Nitekim, Taoizmin tdoğalcıhğmın nihilistbir yapı sergilediği yerde, Konfüçyus,bir yandan tanrılara ve ruhlara tapmayadevam ederken, bir yandan da agnostikbir tavır içinde olmuştur.


  Lao Tzu'nun her tür yönetim modelini mahkûm ettiği yerde, Konfüçyus yalnızca kötü yönetimin karşısında olmuşve yönetim sanatmm temel ve doğru ilkelerini belirlemeye koyulmuştur. Yine, Lao Tzu, birtakım kötülüklere yolaçtığı gerekçesiyle, uygarlık ve bilgidenvazgeçerken, Konfüçyus yalmzca soyutdüşünceye karşı çıkmış, fakat öğrenme ve eğitimin önemini vurgulamıştır.Öte yandan, Lao Tzu'nun oldukça bireyci olmasına karşın, Konfüçyus ahlâkfelsefesini insan ilişkileri -baba oğul,karı ve koca, yaşlılarla gençler, dostlarve hükümdarla uyrukları arasındakiilişkiler- üzerine kurmuştur.


  Ona göre, gerçekten erdemli olan kişi, dünyaya tümüyle sırt çevirmiş çiledbir aydın değil de, aydın, bilgili, insanları ve dünyayı tanıyan, her zaman'Altın Orta'da durmasmı bilen bir bilgedir. Eski Çin'in tarihi, kurumlan vegelenekleri ile ilgili belge ve kayıtlannkorunarak, bunlar üzerinde çalışmanınönemine işaret ettiği için, Çin tarihininbabası sayılan Konfüçyus resmî bir dinkurmamış, fakat evlatların anne baba-lanna ve atalarma duyacağı saygıylabelirlenen bir din anlayışının temellerini atmıştır.


  Kopernikus, Nikolaos. 1473-1543 yılları arasında yaşamış olan, modern astronominin kurucusu ünlü Polonya'lı astronom.


  Batlamyus'un yer merkezli sistemine karşı çıkan Kopernikus, Eukleides'inçağdaşı Aristarkos tarafından geliştirilmiş olan güneş merkezli sistemi canlandırmış ve böylelikle de, bilimsel düşüncenin doğuşu ve gelişmesinde gerçekbir dönüm noktası oluşturmuştur. Dünyanın küresel olduğunu ve düzgün birhareketle güneşin çevresinde döndüğünü matematikse] olarak kanıtlamak amacıyla Phytagoras'm sisteminden yararlanmış olan Kopernikus, keşfinin içerdiği, yeryüzünün ve dolayısıyla insanınevrenin merkezinde olmadığı sonucundan dolayı, özellikle dinsel çevrelerdengelen yoğun bir muhalefetle karşılaşmıştır.


  kopula [İng. copula; Fr. copule; Al. kopula]. Klâsik mantıkta, kategorik bir önermenin öznesiyle yüklemini birbirine bağlayan terim.


  Kopulamn işlevinin ne olduğu konusu, tParmenides'ten başlayarak, yalnızca mantık tarihini değil, fakat felsefe tarihini de kaplamış olan tartışmalara neden olmuştur. Buna göre, 'Sandalyevardır' önermesinde olduğu gibi, kopu-lanm, herşeyden önce bir şeyin varolduğunu ifade eden ontolojik bir işlevi vardır. Bu çerçeve içinde kopula, gerçekten varolanlara olduğu kadar, yalnızca düşünülmüş ya da hayal edilmişolan varlıklara da gönderimde bulunabilir. Kopulanm mantık açısından işleviise, bir Önermede kendi başlarına aynduran iki terim arasında bir bağ kurmak, özne ve yüklem arasındaki bir bağıntıyı bildirmektir.


  korporatizm [îng. corporatism; Fr. corpora-tisme; Al. korporatismus]. Gerek bireyciliğe ve gerekse kollektivizme karşı olan, toplumu ilgilendiren önemli İktisadî vesiyasî kararların alınmasında, yalnızcadevlet kontrolündeki kurum ve örgütlerin etkili olduğu, bireylerin karar almasürecine sadece bu örgütler aracılığıylave sınırlı bir oranda katılabildiği toplumsal örgütlenme tarzı.


  Korporatif sistemde, ekonomi ya da İktisadî hayat, devlet kontrolündeki emek ve sermaye birlikleriyle örgütlenir.Gerek emek ve gerekse sermaye dikta-töryal tek parti devletinin yardım ve kılavuzluğunda ortak çıkarlar adınaahenk içinde çalışırlar. Korporatizmintemelinde, iktidardaki elit dışında, insanın bir yurttaş yeterliliği içinde, kendisini siyasî balamdan dışa vurmamasıgerektiği, fakat kendisini siyaseten toplumsal ya da ekonomik bir grubunüyesi olarak ifade edebileceği varsayımı yer alır; genel siyasî konular onuniçin fazlasıyla karmaşık olduğu hâlde,o kendi işi ve mesleğiyle ilgili konularıiyi bilir.


  kosmos. Canlı, iyi ve düzenli bir bütün olarak evren. Düzen, tamlık ve güzellikfikirlerini birleştiren ve aynı zamandaevren anlamına gelen Yunanca terim.Evrenin düzeni. Tek, birlikli bir bütünya da sistem olarak evrenin kendisi.


  Evrenle insan arasmda bir analoji kuran Yunanlı filozof Phytagoras'a göre, tıpkı evrenin düzenli bir bütün olması gibi, biz insanlar da, küçük çapta birerkosmosuz. Biz insanlar evrenin, makro-kosmosun yapısal ilkelerini kendilerinde yineleyen organizmalarız. Bundandolayı, bilim yaptığımız ya da evreninyapısal ilkeleri üzerinde çalıştığımızzaman, kendimizdeki biçim ve düzen ilkelerini geliştirir ve daha olumlu ve düzenli varlıklar hâline geliriz.


  koşul eklemi [Os. tazammun; İng. conditi-onal, implication; Fr. implicateur; Al. kondi-tionalaussage]. Yalnızca önbileşeni doğru, ardbileşeni yanlış olduğu za-man yanlış olup, tüm diğer alternatiflerdedoğru olan bileşik önermeyi oluşturanve 'ise' terimiyle ifade edilip, -> işaretiyle gösterilen önerme eklemi.


  koşullu [Ing.hypothetical; Fr. hypothâtique; Al. hpothetisch]. Mutlak, koşulsuz, bağımsız değil de, varoluşu, oluşumu,doğruluğu veya geçerliliği için bir koşula bağlı olan için kullanılan sıfat.


  Buna göre, belirli bir amaca ulaşmak için ne yapılması gerektiğini söyleyenbuyruk türüne koşullu buyruk adı verilir. Hep bir koşula bağlı olan, bir amacaulaşmak için yerine getirilmesi gerekenkoşulları gösteren, fakat söz konusuamaca ulaşmak istemeyenleri ilgilendir-meyebileceği için, tümel ve zorunlu olmayan emir çeşidi olarak koşullu buyruk, 'şöyle bir sonuca varmak istersen,şu şekilde davranmalısın!' der.


  Buna karşın, ölümsüzlüğün insan doğasında bulunmayıp, insanın özünün bir parçası olmadığım, fakat bireyin budünyadaki yaşamına- ve gayretlerine


  bağlı olduğunu savunan inanç, anlayışa koşullu ölümsüzlük adı verilir. Koşullu ölümsüzlük, insanın ölümsüzlüğe aday olduğunu, ölümsüzlük sayesindeTanrı'yla birleştiğini, ama bu ölümsüzlüğün doğal olmayıp, iyi ve erdemli biryaşayışa bağlı olduğunu bildirir.


  Buna karşın, ana eklemi -> (ise) olan bileşik önermeye, bir koşul bildiren vebu koşulun yerine gelmesi durumundageçerli olacak bir durumu betimleyenönermeye koşullu önerme denir.


  koşullu tasım [Os. şartlı kıyas; tng. hypo-thetical syllogism; Fr. syllogisme hypothe-tique; Al. hypthotisch syllogismus]. Büyük öncülü hipotetik önerme ya da koşulönermesi olup, ikinci öncülü büyüköncül durumundaki koşul önermesininönbileşenini ya da ardbileşenini evetle-yen ya da değilleyen tasım türü.


  Büyük öncüldeki koşul önermesinin 1 önbileşeninin evetlenmesinden, 2 önbi-leşeninin değillenmesinden, 3 ardbile-şeninin evetlenmesinden ve nihayet 4ardbileşeninin değillenmesinden meydana gelen, dört ayrı koşullu tasım formu vardır.


  koşulsuz buyruk [tng. categoric imperati-ve; Fr. impiratif hypothetique; Al. katego-rischer imperativ]. Kant'm ahlâk anlayışında, dış etkiler ve koşullar tarafından belirlenmek yerine, kendi kendilerini belirleyen akıllı varlıkların nihaî ve en yüksek ahlâk yasası; tüm ahlâkî eylemlerin nihaî, rasyonel temeli, dayanağı olduğuna inanılan mutlak ve zorunluyasa.


  Koşula bağlı olmayan, istisna kabul etmeyen ve tüm insanlar için geçerli olan ahlâkî buyruk, yasa olarak koşulsuzbuyruk, insanların arzularına, isteklerine bağlı olmayan, eylemin muhtemelsonuçlarını hiç dikkate almadan emreden, insanlardan, salt akıllı ve yüce varlıklar oldukları için, belli şeyleri yapmalarını isteyen ve insanların eylemlerinebir zorunluluk karakteri yükleyenahlâkî buyruk şeklinde ortaya çıkar.Koşulsuz buyruk, mutlak bir geçerliliği bulunmayan, 'şöyle bir sonuca ulaşmak istersen, şu şekilde davranmalısın!' diyen, fakat söz konusu sonucavarmak istemeyenleri ilgilendirmeyeceği için, koşullu olan ve her zaman birsonucu gözeten koşullu buyruktan farklılık gösterir. Koşulsuz buyruk teriminiahlâk felsefesine kazandıran Kant'agöre, koşulsuz buyruğun hep aynı anlama gelen üç farklı ifadesi vardır: 1'Genel bir yasa olmasını isteyeceğin birkurala göre davran!', 2 'Öyle davran ki,senin irâden kendisini, herkes için geçerli olacak kurallar getiren bir yasa koyucu gibi görebilsin!', 3 'Her zamaninsan onuruna saygı gösterecek ve insanlığı kendinde ve başkalarında biraraç olarak değil de, bir amaç olarak görecek şekilde davran!'


  kozalaksı bez [İng. pineal gland; Fr. glande pinâale]. Ünlü Yunan hekimi Galenos vetmodem felsefenin kurucusu ünlü RenötDescartes'ta geçen ve beyindeki, zihinlebeden arasındaki ilişkinin ortaya çıktığıyer olarak tasarlanan bölge.


  Buna göre, Galenos beynin merkezine çok yakın olan bir bölgeye kozalaksıbez adım vermiş ve onun işlevinin düşüncelerin akışını düzenlemek olduğunu savunmuştu. İnsanın, bir bedenve bir ruhtan meydana gelmekle birlikte, birlikli ve bütünlüklü tek bir töz olduğunu dile getiren bütün bir İlkçağ ileOrtaçağ düşüncesinden sonra, modemfelsefenin kurucusu olan Descartes, eskiden tek bir töz olan insanı adeta parçalamış ve ondan beden ve zihin gibiiki ayrı töz çıkarmıştır. Söz konusu ikitözden her birini ortak hiçbir yönü bulunmayan özlerle ifade eden Descartes,bununla birlikte tetkileşimciliği benimsemiş ve iki töz arasındaki ilişkinin kozalaksı bezde gerçekleştiğini iddia etmiştir.


  kozmogoni [Os. kiyâniyet; İng. cosmogony; Fr. cosmogonie; Al. kosmogonie]. Gök cisimlerinin ve bu cisimlerin oluşturduğusistemlerin kökenini ve gelişimini inceleyen astronomi dalı. Evrenin kökeniyleilgili olan ve söylence şeklinde veyaspekülatif ya da bilimsel bir tarzda ifadeedilen teori, evrenin kaynağına ilişkinaraştırma dalı. Göksel cisimlerin vegökyüzü sistemlerinin kökenini ve gelişmesini ele alan astronomi dalı.


  Kozmogoninin temel ilkeleri, astronominin diğer dallarıyla, fizik ve jeoloji gibi bilim dallarının sağladığı verilerden çıkar.


  kozmoloji [Os. kevniyât; İng. cosmology; Fr. cosmoîogie; Al. kosmologie]. Evrenbilim. Bir fenomenler toplamı olarak görülen evreni, bilimsel verilerle metafi-ziksel spekülasyonu bir araya getirerekkonu alan felsefe dalı.


  Buna göre, kozmoloji Alman filozofu Christian tWolff'tan itibaren metafiziğinbir dalı olarak olarak ele alınmış; ve metafiziğin, evrenin başı ve sonu, zamanve mekân, zorunluluk ve olumsallık, süreklilik ve değişme türünden genel kavram ve konulan inceleyen dalı olarakgörülmüştür. Hatta bu anlamda kozmoloji zaman zaman spekülatif felsefeyleözdeşleştirilmiştir. Kozmoloji ikinciolarak, fizikî evrenin yapısını, kaynağını, özelliklerini ve gelişimini, evreni yöneten genel yasaları, gözlem yoluyla vebilimsel metodolojiyi kullanarak araştıran astronomi dalına karşılık gelir. Burada gözlem temeli üzerinde araştırmayapan astronomla teorik fizikçi, birbütün olarak fizikî evrenin temel özellikleri hakkında kuramlar ve açıklamalargeliştirir. Bunlardan birincisine rasyonelkozmoloji adı verilirken, İkincisine bilimsel kozmoloji adı verilmektedir. İkincisinibirincisinden ayıran en önemli husus,astronom ve teorik fizikçinin gözlem yoluyla sağlanan bulgular tarafından önerilen ve test edilen evren modelleri inşaetme çabasıdır.


  kozmolojik kanıt [İng. kosmological argu-ment; Fr. argument co$mologique], İlk neden kanıtı olarak da bilinen ve evrenin herhangi bir yönü ya da genel birkarakteristiğinden değil de, bir evreninvarolduğu olgusundan yola çıkan, buolgunun, kendisiyle başka şeylerinaçıklanabileceği nihaî bir açıklama kaynağı olmayıp, açıklanmaya muhtaç birolgu olduğunu ve yalnızca Tanrı’nın varoluşuyla açıklanabileceğini öne sürerek, evrenin varolduğu olgusundanTanrı'mn varolduğu sonucunu çıkarsa-yan kanıt.


  kozmopolitanizm [Os. cihânîlik, cihangirt-lik; İng. cosmopolitanism; Fr. kosmopolitis-me; Al. kosmopolitismus]. Siyasî anlamda, Yunan kent devletinden sonra, Büyük İskender'in Asya'ya uzanan fetihleriyle ve Roma İmparatorluğununtarih sahnesine çıkışıyla belirlenen Hel-lenistik dönemde söz konusu olan biranlayış olarak, bireyin anayurdunaduyduğu bağlılık ve muhabbetin yerine, daha büyük ve daha yüce bir yurtolarak düşünülen bütün bir dünyayaduyulan bağlılık ve muhabbeti geçirmesi gerektiği anlayışı.


  Kendilerini belli bir ülkenin yurttaşı olarak değil de, dünya yurttaşı olarakgören Stoalılarm ahlâk anlayışını belirleyen bir görüş olarak kozmopolitanizm, insanların birliği ve eşitliğiadına, onları yurtseverlik duygularınıve ulusal kültürü reddetmeye daveteder. Vatan tanımamaktan, insanlarınayrı uluslara bölünmesinin insanlarınkardeşliği düşüncesine aykırı olduğunu savunmaktan oluşan görüş olarakkozmopolitanizm, dünya vatandaşlığıdüşüncesini ön plâna çıkartır.


  Kozmopolitanizmi ilk kez olarak savunan tStoacılara göre, her insan doğal olarak toplumsal bir varlık olup, bir toplum içinde yaşamak akim bir buyruğudur. Bununla birlikte, akıl tüm insanlardaki, onları birbirlerine bağlayan ortaközsel öğedir. Bu nedenle, tüm insanlariçin geçerli olan tek bir yasa vardır veinsanlığın devletlere bölünmesi kadarsaçma bir şey olamaz. Bilge insan, şuya da bu devletin değil de, dünyanınvatandaşıdır.


  Zaman zaman enternasyonalizm ve tevrenselcilikle birleşen kozmopolitanizm, Marksist terminolojide, dünya işçilerinin birliğini, ekonomide ise ulusla-rası finans ve ticaretin, ulusal ekonomiye karşı, paranın vatanı olmadığı tezini ve dünya devletleri arasındaki ekonomik bağımlılık düşüncesini ifadeeder.


  kozmoteizm [İng. cosmotheism; Fr. cos-motheisme]. tPanteizm için kullanılan diğer bir terim. Tann’yı doğanın dışındaki tinsel bir varlık, doğaüstü bir güçolarak değil de, doğaya içkin bir varlıkolarak gören, başka bir deyişle, Tanrı’yıkosmosla, yani maddî dünya ya da ev-'renle özdeşleştiren akım.


  köksap bilgisi [İng. rhizomatic thought; Fr. pensee rhizomatique]. Gilles tDeleuzeve Felix tQuattari’nin Batı düşüncesininikili karşıtlık mantığını yapıbozumauğratmak amacıyla geliştirdikleri, felsefî ağaçlan ve bunların ilk ilkelerini kökünden söküp atan düşünce tarzı.


  Ağaç benzeri düşünceye alternatif bir düşünce tarzı olarak tasarımlanan sözkonusu düşünce köklerin ve temellerinkökünü kazıyan, birlikleri bozan ve ikilikleri alaşağı eden, kökleri ve dallandağıtmaya çalışan, çoğullaştırmayı deneyen bir düşünce tarzıdır. Bu düşünceBatı felsefesinin dışladığı ilkeleri onaylar, gerçekliği dinamik ve heterojen birvarlık alanı olarak görür.


  Bu tür bir düşünce hem teori ve hem de pratikte mücadele etmeye yarar. O,teoride Batının totalleştirici felsefe biçimlerini yapıbozuma uğratır. Pratikteise, ağaçbiçimli bir kurum olarak, nüfus,sermaye, meta akışı benzeri her türdenakışı kontrol altına almaya çalışan devlete, her hareketi disipline etme uğraşıiçinde olan polis ve bürokratik örgütleremuhalefet edebilmek için gerekli desteğisağlar.


  köle ahlâkı [İng. slave morality; Fr. morale de Vesclave]. tNietzsche'nin, ezilen vesindirilenleri denetleyen, ve onları, kendilerini ezen ve sindirenlerden, gerçektedaha üstün oldukları konusunda iknaeden, insanlarda değişmeye karşı birkorku yaratıp, ödevi, eşitliği, itaat etmeyi ve gelenekselliği putlaştıran ahlâksistemine verdiği ad.


  Böyle bir ahlâk, Nietzsche'ye göre, toplumun göreli olarak daha aşağı unsurlarının, ezilenlerin, zayıf ve kölelerin, kendilerinden hiçbir zaman emin olamayan sıradan insanların ahlâkıdır. Böyle bir ahlâk sisteminde, 'iyi' sıfatı, duygudaşlık, el uzatma, sıcak kalplilik,sabır, gayret, alçakgönüllülük ve dostluk türünden acı çekenleri rahatlatmave yatıştırma işlevi gören nitelikler içinkullanılan bir semboldür. Başka bir deyişle, köle ahlâkı, Nietzsche'ye göre,iyiyi, zayıf ve güçsüzlere yararlı olanlaözdeşleştiren yarar ahlâkıdır,kötü [İng. bad; Fr. mauvais; Al. schlecht]. 1Amaca uygun olmayan, kusurlu ve yetersiz olan, korku ve endişe verici olan;zarar, acı ve rahatsızlık veren şey, 2 zararlı etkide bulunan; 3 ahlâkî bakımdan, iyinin karşısında yer alıp, yanlışya da kabul edilemez olan şey; 4 mutluluğa, ideallere, amaçlara ulaşmayıengelleyen durum veya oluşum içinkullanılan niteleme.


  Bu bağlamda doğadan gelen, ya da bilinçli insan eyleminin sonucu olan ve insan varlığına bu dünyadaki yaşamında büyük zarar veren durum, oluşumya da şeye ise daha genel bir çerçeveiçinde kötülük adı verilir.


  Bu çerçeve içinde üç ayrı kötülükten söz edilebilir: İnsanın eseri olmayan, insanın bu dünyadaki yaşamı sırasındakarşılaştığı, deprem, sel, toprak kayması, salgın hastalık ve açlık türündeninsan yaşamına son ya da büyük birzarar veren doğal ya da metafiziksel kötülük. Söz konusu kötülük, volkan patlaması gibi, ölüme, hatta kitlesel ölümeyol açan, fakat, nedeni insan olan ahlâkîkötülükten farklı olarak, doğadan kaynaklanan, doğal oluşumların sonucuolan kötülük olarak ortaya çıkar.


  Ahlâkî kötülük olarak bilinen ve soykırım, işkence, cinayet türünden, bilinçli insan eyleminin sonucu olan, insanın inşam öldürmesinin sonucu olan, yani insanın ahlâkî ödevlerine karşı gelmesinden doğan kötülük, ikinci kötülüktürüdür. Üçüncü kötü ya da kötülüktürü ise, acıyla belirlenen fizikî kötülüktür.


  İkiciliğin, karşısına iyiliği yerleştirdiği kötülük söz konusu olduğunda, iyimser, ilerlemeci ve evrimci görüşlerkötülüğü, daha az kötüye ya da iyiliğegiden yolda zorunlu bir evre olarakgörür ve kötülüğün yavaş yavaş ortadan kalkacağını öne sürerken, kötümser görüşler kötülüğün ebedî olduğunuve iyilik karşısında kesinlikle ağır bastığını öne sürer.


  kötülük problemi [Ing. problem of evil; Fr. probleme du mauvais]. Tanrı tarafındanyaratılmış olduğu kabul edilen dünyamızda varolduğu ve Tanrı'nın varoluşuna ya da en azından temel özelliklerine zarar verdiği veya gölge düşürdüğüdüşünülen kötülüklerle ilgili problem.


  Buna göre, içinde yaşadığımız bu dünyada kötü olan bazı şeylerin ve kötülüklerin varolduğu herhâlde pek yadsınamaz. Nazilerin yapmış olduğu soykırım, Bosna'daki katliam, buna en güzel iki örnektir. Bu dünyada, insan varlıklarıçeşitli nedenlerle başka insanlara kötülük etmekte, onlara işkence yapmakta,acı vermekte ve hatta yaşamlarım sonaerdirmektedirler. Bu bilinçli bir kötülüktür ve karşımıza ahlâkî bir problem olarak çıkar.


  Bir de doğal felâketler dediğimiz ve yine kötü diye nitelediğimiz şeyler vardır; depremler, salgın hastalıklar ve açlıkda, şöyle ya da böyle insanların yaşamlarına son verebilen ve bundan dolayıkötü diye nitelenen doğal oluşumlardır.Söz konusu doğal kötülükleri doğal nedenlerle açıklamaya kalkışsak bile, bukadar kötülüğün karşısında, insamnnasıl olup da mutlak olarak iyi olan birTanrı'nın varoluşuna dddî ciddî inanabileceği yarat bekleyen bir soru olarakkalır.


  Ateistler bu durumu Tanrı'nın varolmadığının bir kanıtı olarak görmüşlerdir. Zira, herşeyi bilen bir Tanrı, bu dünyada birtakım kötülüklerin varolduğunu da bilir; herşeye gücü yeten birTanrı, bu kötülüklerin ortaya çıkmasınaengel olabilir ve mutlak olarak iyi olanbir Tanrı, bu kötülüklerin ortaya çıkmasını istemez. Buna göre, herşeyi bilen,gücü herşeye yeten ve mutlak olarakiyi olan bir Tanrı'nın varoluşuyla budünyadaki kötülükler hiçbir şekildebağdaştırılamaz.


  Nitekim, ünlü İngiliz filozofu David tHume, bu uyuşmazlığı şu şekilde,tam bir açıklıkla ifade etmiştir: a) Tanrıkötülüğü önlemek istiyor da, gücü müyetmiyor? Öyleyse, Tanrı, herşeye gücüyeten bir varlık değil de, güçsüz bir varlıktır. b) Yoksa, Tanrı'nın bu kötülükleriengellemeye gücü yetiyor da, önlemekmi istemiyor? O hâlde, Tann, mutlakolarak iyi olan bir varlık değil de, kötüniyetli bir varlıktır, c) Fakat, Tanrı hemgüçlü ve hem de kötülüğü ortadan kaldırmak niyetinde olan yetkin bir varlıkise, nasıl oluyor da bunca kötülük varolabiliyor?


  kötülük problemiyle ilgili çözümler


  [îng. attempted Solutions of the problem of evil]. Daha çok tateizm tarafından Tan-rı'mn varoluşunun aleyhine bir kanıtolarak öne sürülen kötülük problemikarşısında, dünyada varolan kötülüğünTanrı'nın varoluşuna ve sıfatlarına gölge düşürmeyecek şekilde açıklanmasını amaçlayan çözümler.


  Bu çerçeve içinde, üç ayrı çözümden söz edilmiştir. Bu çözümlerden birincisi, 1 azizlerin ve iyiliğin varoluşunu temele alır. Söz konusu çözüme göre, budünyada kötülüğün varoluşu, dahayüksek ve olumlu ahlâkî değerlere yolaçtığı için haklı kılmabilir. Kötülük, hiçkuşku yok ki, iyi bir şey değildir.Fakat, kötülük, iyiliğe katkı yapan birşey olarak görülebilir. Buna göre, yoksulluk hiç varolmasa, insanların yoksullara yardım etme gibi ahlâkî bakımdaniyi olan eylemleri temelsiz kalır. Birtakım yüce insanların, kendilerine âdetaboş vererek, yoksulların ve güçsüzlerinyardımına koşmaları ve böylelikle yüceve yetkin insanlar hâline gelmeleri,ancak yoksulların ve güçsüzlerin varlığıyla anlam kazanır. Kötülerin ve kötülüklerin olmadığı yerde, iyilerin ve iyiliklerin varoluşu hiçbir anlam ifadeetmez. Evet, dünyamızda savaşlar, işkence ve toplu İayımlar vardır, amakahramanlar ve azizler, ancak bunlardan dolayı ortaya çıkabilir. Bundan dolayı, kötülüğün varoluşu, Tanrınınyokluğunu kanıtlayan bir argüman olmaktan çok, iyiliği temellendiren ve iyiliğe katkı yapan bir şey olarak anlaşılmalıdır.


  İkinci çözüm denemesi ise, 2 sanatsal analoji düşüncesine dayanır. Başka birdeyişle, söz konusu çözüm, dünya ilesanat eseri arasında bir analoji kurar.Nasıl ki, bir müzik eseri, uyumlu birbütün oluşturmakla birlikte, arada, daha sonra uyumlu hâle getirilen u-yumsuz notalar içerirse, nasıl ki güzelbir resmin kendi içinde gölgeler vezaman zaman karanlık bölgeler bulunursa, aynı şekilde dünya da, içindekibirtakım kötülüklere rağmen, bir bütünolarak uyumlu, düzenli, güzel ve iyi birdünyadır.


  Bu dünyadaki kötülükler, dünyanın iyiliğine ve güzelliğine gölge düşürmez, tam tersine dünyanın bütünündeki iyiliğe ve güzelliğe katkı yapar.Alman filozofu tLeibniz'in 'dünyamızınmümkün dünyalar içindeki, en iyi ve enyetkin dünya olduğu' şeklindeki görüşü de, bu çerçeve içinde değerlendirilmelidir. Bu dünyadaki kötülükler, onunen yetkin dünya olmasına zarar vermez.Zaten, tümüyle yetkin ve iyi bir dünyahiçbir şekilde söz konusu olamaz. Tümüyle yetkin ve iyi bir dünya beklemekanlamlı bir şey değildir, çünkü bu,Tann’mn sonsuz iyiliğini ve yetkinliğinitekrarlaması, yani kendisine eş koşması anlamına gelir. Fakat böyle bir şeysöz konusu olamaz, çünkü Tanrı mutlakolarak birdir ve sonsuzca yetkin ve iyidir.


  Üçüncü çözüm ise, 3 özgür irâde fikrini temele alır. Bu üçüncü yaklaşıma göre,Tanrı insan varlıklarına özgürlük vermiştir. Yani, insanlarda, onlara ne yapmaları gerektiğiyle ilgili olarak tercihtebulunma imkânı veren bir irâde vardır.Biz insan varlıkları özgür bir irâdeye


  sahip olmasaydık eğer, bizim makina-lardan, robotlardan hiçbir farkımız olmayacaktı. Şu hâlde, bizim kötü olanı seçmemiz ve yapmamız, dünyada kötülüğün ortaya çıkışı, insanların özgürirâdeye sahip olmalarının zorunlu birsonucudur. Aksi takdirde, özgür irâdeden söz edilemez.


  Bu yaklaşımı benimseyenler, içindeki insanların, kendilerini zaman zamankötü olana yönelten özgür bir irâdeyesahip oldukları bir dünyanın, insan eyleminin önceden belirlendiği, insanların yalnızca iyi eylemleri yapacak şekilde programlandığı bir dünyayatercih edilmesi gerektiğini belirtirler.Gerçekten de, tüm eylemlerimiz önceden belirlenmiş olsa, bizim eylemlerimizi ahlâkî balamdan iyi olan eylemlerolarak niteleme imkânımız kalmaz,çünkü ahlâkî iyilik, yalnızca irâde özgürlüğüyle olanaklıdır,kötümserlik [İng. bedbinlik; îng. pessimism;Fr. pessimisme; Al. pessimismus). 1 Genelolarak, yalnızca kötüyü ve kötülüğügören, herşeyde kötülüğün baskın çıktığım savunan, varolan herşeyi acıma,üzüntü, umutsuzluk duygularıyla, anlamsızlık, saçmalık, acı ve ölüm düşünceleriyle değerlendiren bakış açısı; dünyanın bir amaca göre düzenlenmediğini,yani onun şu ya da bu iyinin ve iyiliğingerçekleşmesine engel olacak bir yapıdaolduğunu iddia eden, saçmanın, anlamsızlığın, umutsuzluğun, acı ve ölümünyaşamın temel ve vazgeçilmez öğeleriolduğunu savunan düşünce tarzı.


  2 Kötümserlik, antropolojik ya da psikolojik bir anlam içinde, insanın kişiseltecrübesinde ya da genel olarak İnsanîtecrübede; fizikî bir bakış açısından da,fizikî dünyada; evrensel bir anlamdaise, bir bütün olarak evrende, iyinin veiyiliğin değil de, kötünün ve kötülüğünegemen olduğunu öne süren tavırdanoluşur. Öte yandan, kötümserlik tarihsel bir açıdan da, kültürel dönemlerinya da tarihi belirleyen güç ve kurumla-nn kötü olduğunu öne süren bakış açısını ifade eder.


  3 Kötümserlik, ahlâk alanında, şeylerikara ve olumsuz görme tavrına ek olarak, yaşamın, değiştirilemez ve düzelti-lemezcesine kötü olduğu, insanı, insanıniçinde bulunduğu koşullan ve dünyayıiyileştirmeye yönelik tüm eylem ve faaliyetlerin, varolan kötülüğü kalıcı hâle getirmekten ve arttırmaktan başka hiçbirişe yaramadığını, insanın gerçek ödevinin, insanlığın her geçen gün yokoluşu-nu görmeye tahammül etmek, dayanmaya çalışmak olduğunu savunan ahlâköğretisine karşılık gelir.


  4 Metafiziksel bir açıdan ele alındığında, kötümserlik, Platon ve Aristoteles'terastlanan, insanın gelişip yetkinleşebi-leceğine duyulan inançla, evrende birdüzen ve amaçlılık, bir varlık ve iyilikhiyerarşisi bulma tavrına karşıt olarak,tSchopenhauer'in örneklediği dünyanınve yaşamın kötü olduğu inancını ifadeeder. Bu çerçeve içinde, kötümserlik,yokluğun varlığa göre, daha iyi ve tercih edilebilir olduğunu, yaşamın acı veumutsuzlukla eşdeğer olup, yaşamdakitüm durumların mutsuzluk, acı ve yanılsamayla dolu olduğunu, yamlsama,kesinsizlik, acı, umutsuzluk ve ölümünyaşamm ayrılmaz bir parçasını meydana getirdiğini, dünyamızın mümkündünyaların en kötüsü olup, dünyadakötü hiçbir şey bulunmadığım, dünyadan daha kötü hiçbir şeyin yaratılamayacağını, dünyamızın akıldışı kör birirâdenin ifadesi olduğunu savunur.


  kötümserlik felsefesi [Os. bedbinlik felsefesi; İng. philosophy ofpessimism; Fr. philo-sophie de pessimisme]. Evrenin saçma, anlamsız ve akıldışı olduğunu, kör bir gücün etkisi altında bulunduğunu önesüren Arthur Schopenhauer, Jean PaultSartre ve Albert tCamus gibi düşünürlerin felsefesine verilen ad.


  Örneğin, Schopenhauer'a göre, insan derin istek ve arzuyla yetersiz doyumarasında sürekli olarak gelip gider. Sürekli olarak isteyen, arzu eden insan, hiçbir zaman tam olarak doyuma ulaşmaz.Bundan dolayı, acı sürekli olup, haz geçicidir. Ona göre, insanın en büyük hatası doğmuş olmaktır. İnsan yaşamıbüyük bir hatadır.


  Aynı şey, insanın doğasını meydana getiren özgürlüğü saçmaya, bulantıya,anlamsıza indirgeyen Sartre'm felsefesiiçin de geçerlidir. Öna göre, insan yalmzve özgürdür. Fakat bu özgürlük, ölümebenzer. Zira, özgürlük bir insanı bağlarve özgürlüğe bağlanmış, mahkûm birinsan, belirlenmiş bir insandır; başkabir deyişle, seçmekten başka bir seçimiya da alternatifi yoktur. O seçmek, seçimde bulunmak zorundadır. Seçmekinsan için, bir zorunluluktur; bu ise, insanın özgürlüğünün kölesi olduğu anlamına gelir. Özgürlüğün kendisi bir saçmalıktır.


  kötü ve düzensiz aşk [îng. bad and mau-vais love]. İnsanın Tanrı dışındaki varlıkları, özellikle de maddeyi sevmesi, Tanrı'yı unutarak başka insanlara kalıcı bir bağlılıkla aşık olması durumu.


  Ortaçağ Hristiyan düşünürü Aziz Au-gustinus’a göre, kaçınılmaz bir biçimde tamamlanmak, belli ihtiyaçlarını karşılamak ve bu nedenle sevmek durumunda olan insanın aşkının belli nesnelerivardır. İnsanın aşkına konu olan buvarlıklar arasında, yalmzca 1 madde vefizikî nesneler, 2 başka insanlar ve 3kendisi değil, fakat aynı zamanda vehepsinden çok 4 Tanrı vardır. Bu varlıklardan her biri, aşkı sırasında insanınihtiyaçlarının belli bir bölümünü karşılar ve insana belli bir doyum ve mutluluk sağlar. Bununla birlikte, aşkın buobjelerinden hiçbiri diğerinin yerine geçemez ve asla kendisinden beklenendendaha fazlasmı sağlayamaz, örneğin,hiçbir maddî zenginlik, insana duyulansevginin ve bir insanla kurulan sağlambir dostluğun yerini tutamaz. Aziz +Au-gustinus'a göre, sonlu bir varlık olan insanın doğası o şekildedir ki, ona enyüksek ve gerçek doyum ve mutluluğuyalmzca sonsuz varlık olan Tanrı sağlayabilir. Tann’yı sevmek, insanın mutluluğu için vazgeçilemez bir şeydir,çünkü insana özgü bir ihtiyaç olan sonsuzluk ihtiyacını yalnızca sonsuz birvarlık olarak Tann karşılayabilir.


  Aşkın farklı, ancak meşrû objeleri birbirlerinin yerini alamaz, biri diğerinden bekleneni sağlayamaz; buna göre, sonlubir nesne ya da insan, sonsuz bir varlıkolarak Tann'mn yerine geçirilemez.Maddî varlıklar, başka insanlar ve kendisi, insanın aşkının meşrû objeleri olabilmekle birlikte, insanın bunlardan birineduyduğu aşk, insan bu varlıkları gerçekve nihaî bir mutluluğa erişmek amacıylasevdiği zaman, Aziz Augustinus'a göre,kötü ve düzensiz bir aşk hâline gelir. Şuhâlde, düzensiz aşk, aşkın Tanrı dışındaki nesnelerinin herhangi birinden,onun gerçekte verebileceğinden ya dasağlayabileceğinden daha fazlasını ümidetmekten oluşur.


  Düzensiz aşk kötü bir şey olup, insan davranışında birtakım bozulduklaraneden olur, insanda kibire yol açar.AzizAugustinus'un görüşüne göre, bütünbu bozukluk ve düzensizliklerin temelinde ise, insanın kendi kendisine yeterolduğu inancı vardır. Oysa, ona göre,insan eksikli bir varlık olup, ne fizikî bakımdan, ne duygusal balamdan, ne detinsel olarak kendisinden yeten biridir.


  Ksenophanes. M. Ö. 570-475 yıllan arsında yaşamış olan Yunanlı filozof. Ksenophanes, daha çok tElea Okulunun çokluğu inkâr edip, birliği savunanmetafiziğini, din felsefesi alanma uygu-layışıyla, çoktanncı bir din anlayışınave antropomorfik bir Tann anlayışınakarşı çıkarak öne sürdüğü kişisel olmayan, tek bir Tanrı anlayışıyla ün kazanmıştır.


  İlgisi doğa felsefesine, kozmolojik meselelere değil de, insan ve toplum sorunlarına yönelen, içinde yaşadığı Yunan toplumuyla kültürünün temel kavramlarını ve değerlerini eleştiren Ksenop-hanes'in Tanrı konusundaki spekülasyonu, kendi içinde iki evreyi içerir.Birinci evrede, onun Homeros ve Hesio-dosçu antropomorfik çoktanncılığa yönelttiği eleştiriler yer alır. Bu evre, onunTanrı konusundaki olumsuz eleştirilerinden meydana gelmektedir. Bunagöre, Ksenophanes "Homeros ve Hesio-dos'un, insanlar arasında ne kadar ayıpve kusur varsa, hepsini tanrılara yüklemiş olduklarını', 'insanların, tanrılarınkendileri gibi doğmuş olduklarını veonların kendilerininkine benzeyen elbiseleri, sesleri ve şekilleri olduğunu düşündüklerini' söyler.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, Ksenophanes Yunan mitolojisinde, Homeros ve Hesiodos’ta rastlanan antropomorfizme karşı çıkmıştır. İnsanların tanrıları kendi imgelerine göre düşünmeleri, kendi imgelerini nesnelleştirmeleri, tannsal gerçekliğin çarpıtılmasıylasonuçlanmıştır. Ksenophanes’in bu görüşünün gerisinde, farklı toplum ya dahalkların farklı Tanrı anlayışına sahipolduğu gözlemi bulunmaktadır.


  Popüler ya da mitolojik Tanrı anlayışını, antropomorfik bir Tanrı görüşünü, çoktanrıcıhğı şiddetle eleştirdiktensonra, pozitif bir Tann öğretisi ilerisüren Ksenophanes, bu çerçeve içinde,'Tannlar ve insanlar arasmda en büyükolan, insanlara ne şekil, ne de büyüklükbakımından benzeyen, tek bir Tanrı'dansöz etmiştir. Buna göre, tannsal gerçeklik, sanıldığı gibi, çok değil de, tektir.Ksenophanes Tann’mn birliğini, O’nunen büyük, yani en yetkin varlık oluşunun mantıksal bir sonucu olarak görmüştür. Tann’mn en büyük varlık oluşu ya da yetkinliği, yine O’nun hareketsiz ya da değişmez olmasım gerektirir.Tanrı yaratılmamış ve yok edilemezolan Varlık’tır; O, ezelî ve ebedîdir. Tan-n, ayrıca herşeyi bilen, herşeyi görenVarlık’tır.


  Kuhn, Thomas. Klâsik, pozitivist bilim görüşüne şiddetle karşı çıkan Amerikalı çağdaş bilim felsefecisi. Temel eserleri: The Structure Of Scientific Revoluti-ons [Bilimsel Devrimlerin Yapısı], TheCopemicean Revolution [Kopemik Devrimi] ve Essential Tension [Temel Gerilim].


  Geleneksel bilim yorumunun tarihsel temelleri olmadığım savunan Kuhn, bilimsel ilerlemenin ihtilalci yapışım vurgulayan, bilimsel devrimin belli bir kuramsal yapının terkedilerek, yerine yeni


  bir yapının yerleştirilmesinden oluştuğunu, bilimsel ilerlemede bilim üreten bilimsel topluluğun sosyolojik özelliklerinin önemli bir rol oynadığmı savunanyeni bir görüş ortaya atmıştır. O söz konusu bilim ve bilimsel ilerleme görüşünü, bilimin ilerleme tarzı konulu tablosunda açıklamıştır. Bu tablo, bilimöncesi dönem, olağan bilim, bunalımlar,devrim, yeni olağan bilim, yeni bunalımlar gibi temel öğelerden oluşur.


  Buna göre, her bilim dalı, kendi tarihinde, bir bilim öncesi dönem yaşar. Sonra bilim adamlarından birinin teorisi kendisini kabul ettirir. Kuhn, işte bu teori,yöntem ya da varsayıma paradigmaadını verir. Paradigmaya bağlı olarakçalışanlar, Kuhn'un olağan bilim dediğişeyi icra ederler. Ona göre, olağan bilimdöneminde, paradigma tarafından çözülemeyen birtakım anomaliler, problemler ortaya çıkar ve bilim bir bunalım dönemi içine girer. .Bu bunalım dönemiiçinde, genç bir bilim adamı, ortaya yenibir teori, daha doğrusu bir paradigmaatarak, bilimsel devrimi başlatır.


  Onun ortaya koyduğu yeni paradigma, Kuhn'a göre, eski paradigmadan çokfarklı ve eski paradigmayla karşılaştırılamaz bir paradigmadır. Bu bakış açısından iki paradigma- arasmda bir. tiir farklılığı söz konusudur. Yine, farklı türdenparadigmalar, farklı soruları meşrû sayarlar. Kuhn, bu bağlamda, rakip paradigmaları savunanların, farklı dünyalarda yaşadıkları gibi bir duyguyakapıldıklarım söyler. Kuhn, bilim adamlarının bağlılıklarının bir paradigmadan,ondan farklı olan alternatif bir paradigma lehinde değişmesini, din değiştirmeye benzetmiştir. Zira bir paradigmanındiğeri karşısında üstünlüğünü kanıtlayacak ve böylelikle rasyonel bilim adamını değişmeye zorlayacak salt mantıksal bir kanıt yoktur.


  Kanıtın bulunmamasının nedeni, bir bilim adamının, bir bilimsel teorinin değeriyle ilgili yargısının çok çeşitli faktörleri içermesidir. Bu faktörler ise, etkilitoplumsal ihtiyaçlar, belirli türden problemleri çözebilme yeteneği, basitlik, v.b. g.,dir. Bir paradigmanın mevcutdiğer paradigma karşısında üstünlüğünü gösterecek mantıksal bir kanıtın bulunamamasının ikinci nedeni, rakip paradigmaların savunucularmın farklıstandart metafizik ilke ve kabullerebağlı olmalarıdır. Rakip paradigmaların adamları, dünyayı farklı şekillerdegörürler, dünyayı farklı dillerle tanımlarlar.


  Kuhn, bilimsel bir teorinin ya da paradigmanın diğerinden daha iyi olduğunu söylememize olanak sağlayacak nesnelhiçbir ölçütün bulunmadığım, rakip paradigmalar arasmda yapılan bir tercihin,birbirlerine karşıt yaşam tarzları arasındaki bir tercih olduğunu, ilgili bilim topluluğunun rızasından daha yüksek birölçütün bulunmadığını söyleyen görecibakış açısma, bilimin gerçekliğin özünüifade ettiği, birbiri ardısıra gelen paradigmalar tarafından dünyaya atfedilenmahiyet ve niteliklerin, gerçekte dünyada varolan şeylere karşılık geldiği düşüncesini reddetme eğilimine karşın, bilimde ilerleme olduğunu, bilimdeki bugelişmenin anî sıçrama ve atılımlarlagerçekleştiğini savunur. İlerlemenin ölçütü ise, terdh edilen paradigmanınproblem çözme yeteneğidir,kumarbaz argümanı [İng. gambler's argu-ment; Fr. argument du joueur]. Fransız filozofu tPascal'ın, teistlerin Tann'nın varoluşunu ispata çalışan kanıtlarıyla,ateistlerin Tann'nın varolmadığını göstermeye çalışan kanıtlarından farklı olarak, Tann'nın varoluşunun da yokluğunun da kanıtlanamayacağını öne süren,fakat bu durum karşısında benimsene-bilecek en iyi çözümün, tıpkı iyi bir kumarbazın kendisine en fazla kazandıracak şeye oynaması gibi, Tann'nın varolduğuna inanmak olduğunu belirten görüşü ve akılyürütmesine verilen ad.


  Buna göre, Pascal, agnostiğin tavrının temelsiz ve agnostiğin kendisine yararsağlamayan bir tavır olduğunu ve Tan-n'mn varoluşu konusunda, insanın, akıllı bir kumarbazın rulet masası karşısın-daid tavrına benzer bir tavır takınmasıgerektiğini söyler. Pascal burada bir bilinemezcinin bakış açısından hareket etmektedir. Bilinemezci, Tann'nın varolmaolasılığının bulunduğuna inanmakla birlikte, elimizdeki kanıtlar, ona göre, bukonuda kesin bir karara varmak için yeterli değildir.


  Onun karşısında yer alan ateist ise, Tanrı'nın varolmadığını gösteren kesinsonuçlu kanıtlar bulunduğunu öne sürer. Pascal’a göre, insan Tanrı'nın. varolup olmadığını kesin olarak bilemiyorsa, iyi bir kumarbaz gibi hareket etmelive Tanrı'nın varoluşu konusunda, kaybı olabildiğince az tutarak, mümkün enbüyük kazancı elde etmeye çalışmalıdır. Pascal'a göre, bu, Tanrı'nın varolduğuna inanmakla mümkün olur.Tanrı'nın varoluşu ve bizim bu durumkarşısındaki seçimimizle ilgili olarakdört alternatif söz konusudur. Alternatifler şöyledir: 1 Tanrı'nın varolduğunakarar verir ve kazanırsak, (yani, Tanrıgerçekten de var ise eğer), insan başkahiçbir şeyle kıyaslanamayacak bir ödüleder. Bu ödül ise, ebedî yaşamdır. 2Tanrı'nın varolduğuna karar verir, fakatTanrı'nın varolmadığı ortaya çıkarsa,bu takdirde kaybetmişiz demektir; bununla birlikte, kaybımız, ebedî yaşamödülüyle kıyaslandığında, çok büyükolmaz. Kaybımız, birtakım dünyevî haz-lardan uzak kalmakla, bazı değerli saatleri ibadet için geçirmekle sınırlı kalır.


  3 Tanrı'nın varolmadığına karar vermişsek ve kazanmışsak (yani, Tann'mn gerçekten de varolmadığı ortaya çıkmışsa), bu takdirde, yaşantımızı bir yanılsama olmadan sürdüreceğiz demektir. 4Tanrı'nın varolmadığına karar vermişsek ve kaybetmişsek (yani, Tanrı'nın gerçekte varolduğu ortaya çıkarsa), ebedîyaşam ödülünü kaybettiğimiz gibi, belkiT arın tarafından cezalandırılma tehlikesiyle de karşı karşıya kalabiliriz.Pascal'ın bu argümanına, insanın inanmaya karar veremeyeceği, inanmanınrasyonel bir temel üzerine oturtulama-yacağı, bu argümanın, insanın en içtenlikli olması gereken bir konuda, onu samimiyetsiz ve yalnızca kendi çıkarımgözeten bir varlık hâline getirdiği söylenerek itiraz edilmiştir.


  kumarbaz yanlışı [İng. fallacy of gambler; Fr. erreur du joueur]. Olasılık teorisinde,her olay ya da oluşumun bir öncekinden bağımsız olduğu kabulünü reddederek, örneğin madenî bir paranın onkez tura geldikten sonra, onbirincideyazı geleceğini iddia etmekten oluşanyanlış türü.


  kural deontolojizmi [İng. tule deontologi-cal theories]. Eylemlerin ya da insanların ahlâkî olup olmadıklarına karar verirken, eylemlerin sonuçlanna hiç bakılmaması gerektiğini, eylemlerin ve kişilerinsonuçtan bağımsız olan daha yüksek birahlâkî ölçüte göre değerlendirilmek durumunda olduklarını ve eylemlerin, yalnızca ahlâkî bakımdan doğru olup olmadığına, kişilerin ise, ahlâkî bakımdan iyiolup olmadıklarına bakılarak yargılanması gerektiğini öne süren deontolojikahlâk anlayışının, ahlâkî eylemde uyulacak birtakım ahlâkî kurallar bulunduğunu, söz konusu kurallar bütünününahlâkın tek temeli olduğunu savunantürü.


  Kural deontolojizmi, eylem sırasında uyulacak genel geçer kurallar olmadığını, dolayısıyla neyin doğru olduğuna, eylem sırasında ahlâkî özne tarafından karar verileceğini ve eylemin bukarara göre gerçekleştirileceğini savunan teylem deontolojizminden farklıolarak, doğru ahlâkî buyruklara karşılık gelen kurallar bulunduğunu önesürer. Buna göre, ahlâkî olan, bireyinahlâkî eyleminde, sonucun ne olacağına hiç bakmadan, bu kurallara uyması,eylemleriyle ahlâkî kuralları hayata geçirmesidir.


  Kural deontolojizmi çerçevesi içinde, ahlâkî eylemde uyulacak, hayata geçirilecek bu kuralların nasıl koyulduğu yada oluşturulduğuna bağlı olarak, ikiahlâk teorisi yer alır. Bunlardan birincisi, Batı Hristiyan geleneğinde ortayaçıkan İlâhî buyruk teorisi ya da tüm tek-tanrılı dinlerde söz konusu olan dinîahlâktır. Bu tür ahlâklarda, eylemlerdeuyulacak kuralları Allah veya Tanrı yada doğaüstü bir varlık koyar ve bu kurallar insanlara Tanrı'nın elçileri aracılığıyla bildirilir.


  İkincisi ise, ünlü Alman filozofu Kant'm t ödev ahlâkı olarak bilinen kuramıdır. Burada ise, ahlâkî kurallar, doğaüstü bir varlığa ya da empirik verileredayamlarak değil de, mantık ve matematikte söz konusu olan mantıksal akıl-yürütme yoluyla ortaya konur. tKant’agöre, bu tür bir mutlak ahlâk kuralı her-şeyden önce, mantıksal bakımdan tutarlı olmalı, yani kendi kendisiyle çelişme-meli ve ikinci olarak evrenselleşti-rilebilmeli, yani herkes ya da akıllı tüminsan varlıkları için geçerli olmalıdır,kuralkoyuculuk [tng. prescriptivism; Fr.prescriptivisme]. 1 Ahlâkî yargıların özde eyleme yol gösterici bir vasfı olduğunu öne süren görüş.


  Görüşün savunucusu olan çağdaş düşünür R. M. Hare'a göre, kurduğumuz önerme ya da tümceler, biri betimleyici,diğeri de değer biçici olmak üzere, ikiayrı ve farklı anlam türüne sahiptirler.Değer biçici ya da kıymet takdir ediciyargı ya da önermeler, kuralkoyucu görüşe göre, ahlâkî eyleme yol açma, eyleme rehberlik etme özelliği sergiler. Buyargı ya da önermeler, eyleme yol açmagücüne sahip diğer yargı ve önermelerden, aynı zamanda evrenselleştirilebilirolmak bakımından farklılık gösterirler.Buna göre, belli bir konu hakkındaahlâkî bir hüküm verdiğim zaman, aymyargının benzer tüm durumlar için degeçerli olduğu sonucuna varırım.


  2 Kural koyuculuk, bilim felsefesi alanında ise, betimleyici doğa yasası anlayışından farklı olarak, doğa yasalarını, cisimlerin davramşını yöneten, cisimleri oldukları gibi olmaya zorlayan, cisimlerin davranışı için kural koyan, cisimlerin kendilerine uymak durumundaolduğu ilkeler, cisimleşmiş güçler olarak yorumlayan görüşe karşılık gelmektedir.


  kural yararcılığı [İng. rule-utilitarianism; Fr. regle-utilitarisme]. Koşullar ve bireyler her seferinde değiştiği için, evrenselbir ahlâk yasası ya da ahlâkî ilke kabuletmeyip, ahlâkî öznenin eylemden etkilenecek herkese en yüksek yarar ya da iyiliği sağlayacak şekilde eylemesi gerektiğini savunan eylem yararcılığınındoğurduğu problemlere bir çözüm olarak önerilen, ve her insanın, ilgili herkeseen yüksek iyilik ya da yaran sağlayacakahlâkî ilke ve kurallara uyması gerektiğini öne süren yararcılık anlayışı.


  Kural yararcılığı, insanların ortak deneyimlerinden hareketle ve insan eylemleriyle ahlâk üzerine enine boyuna düşünmenin bir sonucu olarak, kendilerine uyulduğu, hayata geçirildikleri zaman,tüm insanlara en yüksek iyiliği sağlayacak birtakım ahlâkî kurallar oluşturmayaçalışmıştır. Kural yararcıları, örneğin,ahlâkî özneler ve eylemin gerçekleştiğidurumlar her seferinde farklılık gösterdiği için, insan öldürüp öldürmemek gerektiğine, her eylemde, her farklı durumda yeni baştan karar verip, öyle eylemekgerektiğini savunan eylem yararcılığından farklı olarak, 'Meşrû müdafaa dışında, hiç kimseyi öldürme!' kuralım geliştirmişlerdir. Kural yararcıları, bu kuralıortaya koyarken, meşrû müdafaa dışında adam öldünnenin, eylemden etkilenecek tüm insanlar için, hem kısa ve hemde uzun vâdede, kötü sonuçlar getireceğini kabul etmişlerdir.


  Kural yararcıları, kural tanımayan ve ahlâkî öznenin içinde bulunduğu durumu ölçüp biçerek öyle eylemesi gerektiğini savunan eylem yararcılarının tersine, tüm insan varlıkları ve tüm durumlar için geçerli olacak ahlâkî kurallarkoymayı haklı kılan yeterince benzermotifler, eylem ve durumlar bulunduğunu düşünürler. Kural yararcısına göre, ahlâkî öznelere yol gösterecek kurallar oluşturmadan ve böylelikle, toplumda ahlâkî bir düzen kurmaya kallaşma-dan, ahlâkî eylemleri bireylere ve onların kararlarına bırakmak, aptalca olduğu kadar tehlikeli bir şeydir.


  Kural yararcılığına yöneltilen en ö-nemli eleştiri, inşan varlıklarının kendilerinin, onların ilgi, çıkar ve amaçlarının ve ahlâkî eylemin gerçekleştiği durumların olanca farklılığı dikkate alındığında, bütün bu farklılıkları kucaklayacak ve en büyük sayıda insanın en yüksek mutluluğunu her zaman ve gerçekten sağlayacak kurallar oluşturmanın oldukça güç olduğuna işaret eder.


  Kural yararcıları bu güçlükten hareketle, hiçbir şekilde ihlâl edilemez olan birinci dereceden kurallarla, göreli olarak daha az önemli olan ikinci dereceden kurallar arasında bir ayırım yapmaya çalışmışlardır. Bununla birlikte,bu gelişme de sözü edilen güçlüğü bertaraf etmeye yetmez. Örneğin, en temelahlâkî kural olan 'Meşrû müdafaa dışında, hiçbir zaman adam öldürme!'kuralı bile, tüm insan ve tüm durumlariçin geçerli olabilecek evrensel bir kuralolabilir mi? Böyle bir kural, kürtaj ya daötanazi için de geçerli olabilir mi?kurguculuk [Ing. fictionalism; Fr. fictiona-lisme]. 1 Pragmatizm ya da âletçiliğinaşırı bir versiyonu olan, ve doğa bilimlerindeki, matematik> felsefe, ahlâk vedindeki kavram, ilke ve hatta teorilerin,nesnel bir doğruluk ve geçerlilikleri olmamakla birlikte, eylem bakımındanyararlı olan saf kurgular, basit fiksiyon-lar olduğunu savunan görüş.


  2 Daha özel olarak da, çağdaş Alman düşünürü Vaihinger'in değerlerin, ideallerin, bilimsel kavram ve teorilerin kendikendileriyle tutarlı ve dolayısıyla, kendiiçlerinde doğru olup, nesnel bir temeldenyoksun olsalar da, yararlı ve hatta kaçınılmaz kurgular olduğunu öne süren görüşü. 3 Kipler mantığında, mümkündünyalardan söz eden bir söylemin, gerçekten varolan bir dünyalar çokluğunagönderimde bulunan bir söylem olarakdeğil, fakat salt yararlı bir kurgu olarakgörülmesi gerektiği görüşü,kurucu özne [îng. constitutive subject; Fr.su jet constitutif\. Modem dönemde, saltkendi bilincinden hareketle bilgiyi kuran;nesneler âlemini kendi öznel bakış açısından ve kendi bilgisel çıkarları açısından inşa edip sınıflayan; toplum sözleşmesi ile toplumu ya da sivil toplumalanını kuran; değerleri, olgu/değerayırımı temeli üzerinde, onlarm nesneldünyada bir temeli olmadığım söyleyerek, yine kendisinden hareketle yaratanözne.


  Öznenin ademî merkezileşmesi süreci içinde, kurucu özne anlayışına, onunbir söylence olduğu gerekçesiyle, karşıçıkan çok sayıda düşünür olmakla birlikte, ona esas, kuran değil de, tam tersine kurulan özneden eden Michel Fouca-ult tavır almıştır. Verili, tüm toplumsalilişki ve işlemlerden önce gelen değişmez bir insan özü düşüncesini reddeden Foucault, kurucu öznenin tahripedilmesi çağrısında bulunurken, kurucuözneden vazgeçmenin ve öznenin bizzatkendisinden kurtulmanın bir zorunluluk olduğunu söylemiştir. Öznenin kuruluşunu tarihsel bir çerçeve içindeaçıklayabilen bir analize ulaşmanın gereğini vurgulayan Foucault'ya göre, kurucu özne düşüncesi, öznelerin iktidarilişkileri içerisinde üretildikleri veyainşa edildikleri çok çeşitli kurumsal bölgelerin eleştirel bir incelemeden geçirilmesini engelleyen hümanist bir tür gi-zemlileştirmeden başka hiçbir şeydeğildir. Ona göre, artık yapılması gereken şey, özneyi yaratıcı rolünden soymak ve onu söylemin karmaşık ve değişken bir fonksiyonu olarak analizetmektir.


  kuşku [Fr. şüphe; İng. doubt; Fr. doute; Al. zıveifeil]. İnancın olumsuzlanması,bir önermenin lehinde ya da aleyhindeolumlu bir sonuca ulaşmamış olma durumu. Bir şeyin doğruluğuyla ilgili olarak tereddüt içinde olma, kesin kararverememe durumu. Bir iddiamn doğruluğuna inanmama eğilimi. Çelişik önermeler arasında duraksama durumu.İkna olmama ve dolayısıyla hüküm vermeme, yargıyı askıya alma hâli.


  Kuşku, teorik kuşku ve değerlerle ilgili kuşku olarak ikiye ayrıldığından, kuşkunun konusu, duyu verilerinin ta-mkliğı ve ieorilerin doğruluğuyla, estetik ve ahlâkî değerlerle ilgili yargılarımızın geçerliliği olabilir,kuşkuculuk [İng. scepticism; Fr. scepticis-me; Al. skeptizismus]. İnsan zihninin bilgide kesin ve pozitif doğrulara ulaşamayacağını, kesin ve doğru bilginin mümkünolmadığını ve insanın görünüşlerin ötesine geçerek gerçekliğin kendisine ulamayacağını öne süren görüş, bilgiimkânımızın sınırlı olduğunu savunanöğreti. Daha genel olarak da, belli birdoğruya ulaşmadan önce, kuşku duymanın zorunlu ve kaçınılmaz olduğunusavunan anlayış.


  tDogmatizmin tam karşısında yer alan bir öğreti olarak kuşkuculuk, bir şekliyle ilkece bilinemez olan şeyler ya danesneler bulunduğunu öne sürer, başkabir şekliyle de, bazı şeylerin bilgisineancak belli birtakım güçlüklerle ve kimitedbirlerin sonucu olarak ulaşabileceğimizi savlar. Bundan dolayı, kuşkuculuğun çeşitli şekilleri birbirlerinden, yagüvenilirlikleri sorgulanan araştırmayöntemleri, ya da bilinebilirlikleri kuşkulu olan nesne türlerine gönderme yapıldığı zaman, ayrılır.


  Bir de, yöntem ya da bilinen nesne bakımından değil de, ilgili alan bakımından farklılık gösteren kuşkuculuk türleri vardır. Buna göre, farklı farklı alanlarda ortaya çıkan en az üç ayrıkuşkuculuktan söz edilebilir: 1 Bunlardan birincisi, felsefi kuşkuculuktur. İnsanın duyularının ve aklının yetersizliğinden dolayı, gerçekliğin bilgisine erişemeyeceğini savunan bir görüş olanfelsefî kuşkuculuk, dogmatik sistemlerebir tepki olarak ortaya çıkmıştır. Kuşkuculuk bu çerçeve içinde, dogmatik felsefe okullarının öncüllerini, temel tezlerini ve yöntemlerini eleştirmiş ve buokulların birbirlerine karşıt görüşlergeliştirdiğini göstermiştir. Kuşkuculukbu bağlamda, insanın gerçekliğin doğasıyla ilgili spekülasyonlardan vazgeçerek, yargıyı askıya alması gerektiğinisavunur.


  İkinci kuşkuculuk türü ise, 2 ahlâkî kuşkuculuktur. Bu tür bir kuşkuculuk, gerçekliğin doğasıyla ilgili felsefî öğretiler için söz konusu olan tavrı ahlâk alanmada yansıtır ve tüm ahlâkî ilkelerin göreliliğinden hareketle olasılığın, ihtimali-yetin yaşamdaki en büyük yolgöstericiolduğu sonucuna ulaşır. Ahlâkî kuşkuculuk, bundan dolayı, en temel ilke olarak hoşgörüyü benimser. Sonuncu kuşkuculuk türüne karşılık gelen 3 dinîkuşkuculuk ise, akim dinin doğrulanna,tanrısal doğrulara ulaşmak bakımından çok yetersiz olduğunu savunur vedinde vahyi ve kalp gözünü ön plâna çıkartır.


  Bu çerçeve içinde, tPhyrhon, tTimon, tAenesidemos, Sextus tEmprikos gibiaşırı kuşkucular dışında kalmakla birlikte, düşüncelerinin bir yönüyle bellibir kuşkuculuğu ifade eden düşünürler arasından şu örnekler seçilebilir:


  İlkçağ Yunan filozoflarından tGorgias, zaman zaman 'hiççilik7 olarak da adlandırılan bir kuşkuculuğun savunucusuolmuştur. O, bir yandan hiçbir şeyinvarolduğunun söylenemeyeceğini önesürerken, bir yandan da bilginin imkânsız olduğunu ifade etmiştir. Buna göre,1 hiçbir şey var değildir, 2 bir şey va-rolsa bile, bilinemez, 3 bir şey varolsave bilinebilse bile, bu bilgi başkalarınaaktarılamaz. Bir dinleyicinin, konuşmacının ağzından çıkan sözleri işitmek suretiyle, konuşmacının düşündüğü aynışeyleri düşünebilmesi olanaklı değildir, zira Gorgias'a göre, aynı şey aynıanda farklı yerlerde, yani farklı insanlarda olamaz, olabilse bile, onlara farklıinsanlar oldukları için, farklı görünür.Bundan dolayı, yalnızca bilgi değil, konuşma ve iletişim de imkânsızdır.


  Gerçekliğe ilişkin bilgiden söz edilemeyeceğini, herşeyin sürekli bir akış ve değişme içinde bulunmasından dolayı,varolanlarla ilgili olarak belli bir andaortaya konan bir önerme ya da betimlemenin kısa bir süre sonra, doğru olmaktan çıkacağım savunan tKratylos daaynı şekilde, yalmz dış dünyayı meydana getiren varlıkların değil, fakatbilgi aktarmak için kullanılan dilin, buarada konuşmacının, anlam ve düşüncelerin de değiştiğini ve bu durumunyalmz bilgiyi değil, fakat konuşmayı daolanaksız hâle getirdiğini belirtmiştir.tHerakleitos'un değişmeyle ilgili görüşlerini benimsemiş olan Kratylos, budurumun bir sonucu olarak konuşmaktan tümüyle vazgeçmiş ve varolan şeylere işaret etmekle yetinmiştir.


  Hiçbir şekilde kuşkucu olmayan, felsefî görüşlerini ve faaliyetini, Sofistlerin tgöreciliğine ve kuşkuculuğuna karşıtavır alarak şekillendirmiş olan Sokra-tes, yine de, felsefî tartışmalarında kullandığı çürütme yöntemi ve 'Bildiğimbir şey var, o da hiç bir şey bilmediğim-dir' teziyle, belli bir kuşkuculuğu ifadeetmiştir. Kuşkuculuğa en fazla karşıçıkmış olan filozofların başında gelentPlaton ise, iki dünyalı metafiziği veinanç ile bilgi arasında yaptığı ayırımıyla, bir yandan doğru bilgiye yalnızcaakıl yoluyla ulaşılabileceğini savunurken, bir yandan da değişen bir şeyin,yani duyusal dünyanın bilgisi olamayacağını, insan varlığının duyu-algısı yoluyla ulaştığı tek bir doğru bile bulunmadığını öne sürmüştür.


  İlkçağın, Pironistler dışında kalan en önemli kuşkucularının başmda gelen,gerçeklikle ilgili inanç, iddia ve görüşlerden hangilerinin doğru, hangilerininyanlış olduğunun bilinemeyeceğini, dışdünyaya ilişkin olarak yalnızca imge,suret, izlenim ya da tasarımlara sahipolabileceğimizi, fakat bu tasarımlardanhangisinin doğru ya da aslına uygun olduğunu bilemeyeceğimizi savunan Kar-neades'e göre de, mutlak doğrulardansöz edilemez; yalnızca olasılıklardan,doğru olma olasılığı yüksek olan inançlardan söz edilmelidir. Zaten yaşamdada bireyin, anlamak ve eylemek için,mutlak hakikatlere değil de, yalnızcaolasılı olana ihtiyacı vardır. Bazı inançların, yoğunlukları ve doğrudanlıklanile, diğerlerinden daha olasılı olduklarını savunan tKarneades, eylemde bu türmuhtemel inançların temele alınmasıgerektiğini savunmuştur.


  Aslında mutlak bir kuşkucu olmayan, kuşkuyu bir araç olarak kullanmak suretiyle, birtakım temel doğrulara ulaşmakisteyen tDescartes, kendisine neyi açıkve seçik olarak bilebileceği, neyi hertürlü kuşkunun ötesinde, mutlak olarak.ve kesin bir biçimde bilebileceği ve mutlak bir doğruya ulaştığı zaman, bu kesinbilgiden, başka hangi bilgilerin türetile-bileceği sorularım sormuştur. Mutlak vekesin bir bilgiye ulaşmak, bilgi için sağlam bir temel bulabilmek amacıyla, Des-cartes kuşku yöntemini tam bir titizlikleuygulamıştır. O, bu çerçeve içinde, açıkve seçik bir doğruya ulaşıncaya dek,tüm bilgi ve inançlarım kuşkuyla karşılamış ve kendilerinden kuşku duymakiçin, uzak ya da yakın, potansiyel ya daaktüel bir nedenin bulunduğu tüm inançve bilgilerim bir kenara atmıştır. Bunagöre, duyu-deneyi ile ilgili problemler,bütün yaşantımızın bir düş, bildiğimizherşeyin bir düşün bir parçası olabilmesi olasılığı ve nihayet onu aldatabilecekkötü ve güçlü bir cinin varlığı, Descar-tes'ın tüm bilgi ve inançlarından vazgeçmesine neden olmuştur.


  Bununla birlikte, o söz konusu kuşku süreci yoluyla temel bir doğruya ulaşmıştır. Başka bir deyişle, Descartes her-şeyden kuşku duymaya çalışırken,temel ve kendisinden kuşku duyulamazbir doğruya, sisteminin temel doğrusuna, 'düşünüyorum, o hâlde varım' sonucuna ulaşmıştır. O, daha sonra ulaştığıbu doğruyu kesin ve kuşku duyulamazhâle getiren özelliklerin, doğru bilgininölçütlerinin neler olduğunu belirlemeksuretiyle de, kuşku yoluyla ulaştığıkendi varoluşuna ilişkin bilgiden, başkaaçık ve seçik bilgilere, Tanrı'nm varoluşuna, dış dünyaya ve başka insanlarınzihinlerine ilişkin bilgiye geçebilmiştir.


  Empirizmin tLocke tarafından öne sürülen, insanın doğrudan ve aracısız olarak yalnızca kendi idelerini, izlenim ve tasarımlarım bilebileceği tezinden hareketle, bu izlenim ve tasarımların gerisindeki bir şeye, örneğin dış dünyadakivarlıklara ve Tann'ya ilişkin olarak hiçbir bilgimizi olamayacağım savunantHume, büyük bir iyimserlikle başladığı felsefesini mutlak bir kuşkuculuklabitirmiştir. Ona göre, dış dünya ya dagerçeklik hakkında, ne tümevarım ne detümdengelim yoluyla, olgusal bir doğruya ulaşmak olanaklı değildir. Tümeva-rımsal akılyürütme, doğada bir düzenbulunduğu, geleceğin de geçmiş gibiolacağı haklı kılınamaz kabüllerine dayanmaktadır. önermeler, yargılar arasındaki zorunlu bağıntıları konu alantümdengelimsel akılyürütme ise, bu türbir zorunluluğun, yalnızca olgusallığmhüküm sürdüğü olgular dünyasında dageçerli olduğunu gösteremez. Nedenselliğe, tümevarıma, dış dünyanın,Tanrı'nın hatta bir benin varoluşuna duyulan inanç, hiçbir şekilde haklı kılınamayacağı için, Hume'a göre, her tür bilgiden vazgeçmeliyiz; alışkanlıklarımızadayanarak, sanki dış dünya gerçektende varmış gibi eylemeliyiz.


  Bilgide biri deneysel, diğeri de rasyonel olmak üzere, iki temel öğe bulunduğunu savunan tKant'm kuşkuculuğu, aym zamanda deney-dışı bilgiye ilişkinkuşkuculuk olarak bilinir. O, insan bilgisinin sınırlı olduğunu iddia etmiştir.İnsan zihninin, nesneleri ve olayları gerçekte oldukları şekliyle bilemeyeceğini,nesnelerin, insan tarafından yalnızcazihnin imkânlarına, yapısına ve formlarına göre bilinebileceğini savunan Kant,dogmatizmle mutlak kuşkuculuk arasında orta bir yol benimsemiştir. Onagöre, bilgi mümkün olduğundan, mutlak bir kuşkuculuk savunulamaz. Başka bir deyişle, Hume'un eleştirilerinerağmen, tümel ve zorunlu bir bilgininmümkün olduğunu gösterebilmek için,Kant bilginin deneyimle başladığım,fakat deneyimden ibaret olmadığım belirtmiş, zaman ve mekânın duyu deneyinin zorunlu formlan ve kategorilerinde dış dünyaya ilişkin bilginin temelkoşulları olduğunu öne sürmüştür. Bununla birlikte, bu zorunlu koşullar,Kant'a göre, duyu deneyini aşan varlıklar için geçerli değildir. Dolayısıyla,Tamı ve ruh gibi varlıklar bilinemez. Buise, metafiziksel bilginin, a priori spekülasyonlar ortaya koyan geleneksel metafiziğin imkânsız olduğu anlamına gelir.Varoluşçu felsefenin önemli temsilcilerinden biri olan A. tCamus ise, SisyphosŞöleni adlı eserinde, insamn özü itibariyle saçma olan evrenin doğasım ve anlamım, rasyonel ve bilimsel yöntemlerleaçığa çıkarma gayretinin sonuçsuzluğuve boşluğunu anlatır. tKiergaard'm, insanın dünyayı anlamaya yönelik rasyonel çabalarının çelişik doğasım ortayakoyan, kuşkucu argümanlarım benimseyen Camus, bu durum karşısında, filozofun inanca dayanan çözümünükabul etmek yerine, Nietzsche'nin dünyanın Tanrinm ölümünden' kaynaklanan anlamsızlığı tezini paylaşmıştır.İnsanın geleneksel anlamda bir bilgiyesahip olamayacağım savunan Camus'yegöre, insanın anlaşılmaz ve anlamdanyoksun bir dünyayı anlamaya ve böylebir dünyada anlam bulmaya çalışmasısaçma bir çabadır. Camus'nün söz konusu kuşkuculuğu, Aydınlanmayla on-dokuzuncu yüzyılın iyimserliğinin biryanılsamadan başka bir şey olmadığımifade etmekte, insanın barış, ilerleme vemutlulukla ilgili umutlarının, 20. yüzyıldaki felâketlerin ardmdan çöküşünüyansıtmaktadır.


  kutuplar [İng. pdarities; Fr. polarites]. Felsefede, uçları gösteren karşıt ya da zıt terim veya öğeler; iyi /kötü, aşk/nefret, doğru/yanlış, aydınlık/karanlık,sıcak / soğuk, ahlâkî / ahlâksız, güzel /çirkin gibi birbirlerinin tam karşısındayer alan nitelik ya da değerler.


  Kutuplar, ontolojik bakımdan varoluşu karşıtına bağlı olan, karşı kutbu varolduğu takdirde varolan öğe, nitelik ya da değerlerdir. Buna göre, aydınlık,karanlık olmadan varolamaz; iyi varolmazsa kötü de olmaz ya da kötü olmadığında, iyinin anlamı olmaz.


  kuvvet [İng. force; Fr. force; AL kraft]. Başka bir şeyi, bir şeyin özelliklerini,niteliklerini, hareketini ve mekânsal iliş*kilerini etkileyen eylem, faaliyet ya daenerji. Değişmenin, hareketin, eylemin,faaliyetin nedeni olan şey. Eylemi yaratan, hareketi, oluşu, yokoluşu sağlayangüç, kudret. Meydana getirdiği değişiklikle ölçülen hareket ettirici güç.


  Felsefe tarihinde, kuvvet sözcüğünü ilk kez olarak kullanıp, ona felsefî bir anlamyükleyen filozof tAristoteles olmuştur.Ona göre, her varlık türünün özünde,kendisini hareket ettirecek ölçüde birkuvvet vardır. Kuvvet, bu çerçeve içindehareket gücü, oluş ve değişmenin kaynağı, hareketsiz durum ya da kuvvedenfiile geçiştir. Atomcu anlayışa göre ise,madde birikmiş bir kuvvetler bütünüolup, doğanın dışında hareket ettirici birgüç aramaya gerek yoktur, zira hareketettirici güç maddenin özünde vardır. Buatomcu anlayışın karşısında ise, kuvveti yalnızca Tanrı'da ya da ruhta bulangörüş yer alır, örneğin, İslâm felsefesine göre, gerçek kuvvet salt Tann'yaözgü olup, varolan herşey her bakımdan Tanrı'nm gücüne, irâdesine ve mutlak kudretine bağlıdır. tLeibniz de, mo-nadoloji görüşünde, metafiziğini kuvvetfikrine dayandırmıştır. Onun metafiziğinde, dünya basit ve tinsel kuvvetlerin,yani monadların bir birleşimden başkabir şey değildir.


  küçük öncül [İng. minör premiss; Fr. premisse mineure; Al. untersatz]. Kategorik bir tasımda, küçük terimin yer aldığı öncül, küçük ve orta terimle kurulanönerme.


  Buna göre, 'Tüm insanlar ölümlüdür', 'Sokrates insandır', 'O halde, Sokratesölümlüdür' tasımında, 'Sokrates insandır' önermesi, küçük öncüldür.


  küçük terim [îng. minör temi; Fr. terme mineure; Al. unterterm]. Kategorik bir tasımda, sonucun öznesi olan ve S harfiyle gösterilen teri.


  kültür [İng. culture; Fr. culture; Alm. kuttur]. İnsan toplumunun, biyolojik olarak değil de, sosyal olarak kuşaktan kuşağa aktardığı maddî ve maddî olmayan ürünler bütünü, sembolik ve öğrenilmiş ürünler ya da özellikler toplamı.


  Latinceden gelen kültür terimini günümüzdeki anlamma yakın bir biçimde ilk kez olarak 17. yüzyılda doğal hukukdüşünürü Samuel von tPufendorf kullanmıştır. Ona göre, kültür doğaya karşıt olan ve belli bir toplumsal bağlamiçinde ortaya çıkan tüm insan eserleridir. 18. yüzyılın sonlarında ünlü Almanfilozofu t Kant da kültürü aynı anlamdainsanm kendi rasyonel ve mantıklıözünden dolayı özgürce hayata geçirebileceği amaçların, ideallerin tümü olarak tanımlanmıştır,


  Bununla birlikte, esas Aydınlanma Çağında oluşan tültür kavramının gerçek yaratıcısı ünlü Alman filozofu +Her-der'dir. Ona göre, kültür bir ulusun, birhalk ya da topluluğun yaşam tarzıdır.Herder'in söz konusu kültür kavrayışı,kültüre tarihsel bir boyut kazandırırken, günümüz kültür görüşüne çıkanyoldaki en önemli kilometre taşım meydana getirir. Nitekim, antropolog E. B.Taylor 1871 yılında kültürü, bilgileri,inançları, sanatı, ahlâkı, yasaları, gelenekleri, ve bir toplumun üyesi olarak insanm edindiği bütün öteki eğilim vealışkanlıkları içeren kompleks bütünolarak tamamlamıştır.


  İktisadî üretim ve mübadele sistemini, akrabalık ve aile örgütlenmesi dizgesini,siyasî ve dinî örgütlenmeyi, günlükyaşam kurallarını, ahlâk ve adalet sistemini, dili ve efsane, sanat, felsefe, vehatta bilim üretimini ihtiva eden bir şeyolarak, bütün tarihsel ve evrensel boyutuyla kültür tanımı, bununla birliktekültürü uygarlıktan ayırmaya yetmeyen, oldukça genel bir kültür kavrayışına tekabül eder. Anglo-Sakson dünyadaçok yaygın olan söz konusu kültür/uygarlık özdeşliği, Alman düşüncesinde Kuttur ve Zivüisation ayırımıyla dahasağlıklı bir biçimde karşılanır. Bunagöre, kültür veya tinsel kültür sembollerve değerleri ifade ederken, uygarlık yada maddî kültür teknolojiyi, iktisat vetoplumsal hayatı kuran tüm faaliyetleritanımlar. Şu hâlde, kültür genel bir biçimde ve uygarlıkla eşanlamlı olarak,insan türünün hayatını, yaşam tarzınıtüm diğer yaşam tarzlarından ayıran unsurlar bütünü diye ve daha özel olarakda, bir uygarlığı meydana getiren değerler toplamı şeklinde tanımlanabilir.


  Bu bağlamda, farklı değer ya da kültürlere sahip toplumsal veya etnik gruplar arasındaki doğrudan ve süreklitemasın sonucunda, gruplardan biriveya diğerinin ya da her ikisinin birdendiğer grubun kültürünü, kültürel özelliklerini toptan veya kısmen benimsemesi sürecine kültürlenme adı verilir.Öte yandan, bir toplumun kendi kültürünü, kültürel değer ya da özellikleriniüyelerine aktarma sürecine, toplumumeydana getiren bireylerin, toplumunistek ve beklentilerine uygun olarak etkilenmesi ve değiştirilmesi işleminekültürleme denmektedir.


  Aynı bağlamda ve yaklaşık olarak aynı anlam içinde, bir toplumsal grubaait olan bilginin, yerleşik söylemlerlesembolller düzeninin diğer kuşaklarailetilmesi süreci kültür aktarımı diye tanımlanır. Yine, özellikle kültürlenme sözkonusu olduğunda, bir kültürel grubunüyelerinin başka bir kültürle temas içinegirdikleri zaman kendi kültürlerini ya dageleneksel kültür değerlerini tümden yada bir bölümüyle yitirmelerine kültürsüz-leşme veya kültür yitimi denir. Ayni şekilde, bir insanın kendi kültürüne yabancı bir kültür, tümden farklı birdeğerler ve normlar sistemi içine girdiğizaman, yaşadığı yolunu kaybetmiştik,şaşkınlık veya yönsüzlük duygusunakültür şoku adı verilmektir.


  Öte yandan, modem toplumlarda, farklı, hatta çoğunluk rekabet hâlindekikültürler ve altkültürlerin varlığı dikkate alındığında, kendi kültür değerlerini,davranış veya yaşam tarzım ve dilini,sahip olduğu siyasî ve İktisadî güç sayesinde, diğer kültürlere empoze edebilen kültür hâkim kültür diye tanımlanır.


  kültürel [İng. cultural; Fr. culturel, Al. kültüreli]. 1 Kültürle ilgili; 2 Tinsel ya da manevî kültüre, bir topluluğun hayattarzına ilişkin olan; 3 Doğuştan getirilen veya biyolojik olarak miras almanakarşıt olarak, sosyal bir biçimde aktarılan veya içinde yaşamlan toplumsal durumdan kaynaklanan; 4 Varolan kültürü geliştirmeyi, yaygınlaştırmayı amaçlayan şey ya da şeyler için kullanılansıfat.


  Buna göre, kültür üretimiyle uğraşan veya sanatsal, düşünsel ve bilimsel çalışmaların sürdürüldüğü, himaye edilip desteklendiği veya geliştirildiği örgüt ve ortamla ilgili unsurlara, veyakültürün toplumsal çevreye sunulmasına veya yayılmasına imkân veren araçlar ya da âletler sistemine kültürel aygıtadı verilmektedir. Yine aynı bağlamdave Fransız düşünürü tBaudrillard tarafından betimlenen postmodem dünyada, dinleyici ve alıa kitle için toplumsalanlamlar ile kültürel formların kaynağıolduğu öne sürülen televizyon kültürelforum diye tammlamr.


  Yine aynı genel çerçeve içinde, birbir-leriyle rekabet hâlindeki toplumsal çıkarların anlamlar bağlanımda sergilenen mücadelesinin vuku bulduğu ortam ya da arenaya kültürel alan adı verilmektedir. Buna karşın, söz konusu kültürel alan içinde kendilerine bir yerbulan kültürel unsur, değer, fikir veformların süreklilik kazanmaları durumu ise kültürel yeniden üretim diye tanımlanmaktadır.


  Öte yandan, kültür unsurlarım, kültürel değerleri veya belli kültür formlarını alımlayabilme kapasitesine, şu ya da bukültürel ifadeye erişebilmek için gereklimaddî, ama daha ziyade tinsel altyapıya sahip olma durumuna kültürel yeterlilik denirken, söz konusu unsur, değerve formlan alımlayacak durumda olmamaya, eğitim sisteminde arzu edilen başarıyı sağlayacak gerekli dil formlarmave bilgi türlerine sahip olamama hâlinekültürel yoksunluk adı verilmektedir.Yine aynı bağlamda, mevcut statünün,hâlihazırdaki siyasî iktidarın varoluşunu ve sürekliliğini meşrulaştıran çokçeşitli dilsel ve kültürel yeterlilikler bütünü, bilgi, fikir ya da örtük kabullertoplamı ise, tinsel zenginlik veya servetanlamında, kültürel sermaye olarak tanımlanmaktadır. Buna karşın, toplumda, kendilerine yüksek bir değer izafeedilen hedef, ideal ya da amaçları küçümseme, onları bir türlü benimseyeme-me durumuna da kültürel yabancılaşmadenir.


  Yine, kültür unsurlarında, kültürün maddî ve tinsel bileşenlerinde meydanagelen değişimlere kültürel değişme adıverilirken, teknolojideki, kültürün maddî unsurlarındaki değişmenin, tinsel yada manevî unsurlardaki değişmedençok daha hızlı olup, ikisi arasmda birboşluğun ortaya çıkması durumu kültürel gecikme olarak tanımlanır.


  kültürel bircilik [İng. cultural monisnv, Fr. monisme culturel]. Farklı bir ırktan olanazınlıkların, etnik ve dinî azınlıklarınhâkim kültür içinde eritilmesi ya dahâkim kültüre assimile edilmesi gerektiğini, zira birci ve bütünsel bir sistemiçinde, çatışma ve savaş olasılığının,çoğulcu bir sisteme kıyasla daha azaldığım, öne süren toplum felsefesi görüşü.


  kültürel görecilik.[Ing. cultural relativity; Fr. relativite culturelle]. 1 Genel olarak,ilkel ve modern kültürlere ilişkin araştırmalardan, eşdeyişle antropolojidenhareketle, a) geleneklerin, yaşam biçimlerinin, tabuların, dinlerin, değerlerin,ahlâkların, gündelik alışkanlık ve tavırların bir kültürden diğerine farklılıkgösterdiklerini, b) insan varlıklarınınahlâkî inanç, tavır ve değerlerini temelde kültür çevrelerinden kazandıklarım,insanların kendi kültürlerinde toplumsal olarak kabul gören ya da kutsanandeğerleri içselleştirdiklerini, ve c) farklıkültürlerdeki insanların, yalnızca tekbir ahlâkın varolduğuna değil, fakataynı zamanda tek doğru ahlâkın kendiahlâkları olduğuna inandıklarım savunan anlayış.


  2 Daha özel olarak ve de dilden hareketle, kavramların; neyin bilgi ve ahlâkî bakımdan doğru olduğuna, bilginin vehatta gerçekliğin bizzat kendisininneden meydana geldiğine dair fikirlerin toplumsal olarak kurulduğu veyainşa edildiği görüşü.


  Gerçekliğe yüklediğimiz anlamın, gerçeklik duyumuzun, toplumun yürürlükteki hâkim söylemine dayanan sosyal bir yapım olduğunu savunan kültürelgöreciliğin en önemli esin kaynağı, dilindünyayı inşa ettiğini, ve dolayısıylagerçekliğin dilden ve zihinden bağımsızolmayıp, dilsel ve kültürel kategorilertarafından şekillendiğini öne sürenLudwig tVVittgenstein gibi dild filozoflardır. iki kültürün, dünya, görüşleri oldukça farklı dillere ve öncüllere dayandığı için, mukayese edilemez olduğunusavunan kültürel göreci bakış açışım eniyi bir biçimde temsil eden kişi, Batı kültüründen, kendilerine dışarıdan bakanlar tarafından kavranılamayacak kadarfarklı kültürler bulunduğunu söyleyenPaul tFeyerabend'tir.kültürel mutlakçılık [İng. cultural absolu-tism; Fr. absölutisme culturel]. Nihaî ve enyüksek ahlâkî ilkelerin bir kültürden diğerine farklılık göstermeyip, özündeaynı olduğunu savunan anlayış. Tümkültürlerin aym ahlâkî kural ve standartlara sahip olduğunu değil de, değişentüm kural ve standartların gerisindekitemel ilkelerin bir ve aym olduğunu savunan görüş.


  Kültürel mutlakçılık, ahlâkî ilke ve değerlerin kültürden kültüre değişmediği tezini desteklemek üzere, şu olguları temele alır: 1 Tüm toplumlar, örneğininsan yaşamıyla, cinsel tutumlarla,anne-baba ve çocuk arasındaki ilişkilerle ilgili olarak benzer ahlâkî ilkelere sahiptirler. 2 Farklı kültürlerde yaşayantüm insanlar, yeme, içme, uyuma vecinsellik bakımından benzer istek ve ihtiyaçlar sergilerler. 3 Tüm kültürlerde,ilişkiler ve insan eylemlerinin ortayaçıktığı durumlar açısından büyük benzerlikler vardır. 4 tnsanlann duyguları,tavırları söz konusu olduğu, kültürler


  arasında büyük benzerlikler olduğu ortaya çıkar.


  kültörel'tarihsel yaklaşım [İng. cultural-historical approach; Fr. approche historico-culturelle]. Tarihte salt bireyselleştirici yaklaşımların kullanılmasına karşı çıkan ve sosyolojik çözümleme yoluyla,tüm kültür tarihi için geçerli olabilengenel sonuçlar çıkaracak bir kültür tarihçiliğine yönelinmesi gerektiğini savunan Alman tarihçisi K. Lamprecht tarafından geliştirilmiş olan yöntem ya dayaklaşım.


  Tarihin konusunun insanın psikolojik yaşantılarının geçmişi olduğunu, birkitle psikolojisinin, toplu hâlde yaşayaninsanların yaygm ve ortak eylem tiplerini, paylaştıkları amaçları, değerleri vekültürel araçları, tarihsel gelişimleri içinde incelemek suretiyle, kültür tarihinianlamamıza yardım edeceğini savunanLamprecht’e göre, sosyoloji ve sosyal psikoloji ile desteklenmiş bir tarih, genelyasalara ulaşmak suretiyle, genelleştirici bir bilim olarak, bilimler sistemi içindeki yerini alabilir.


  kültürel vizyonu olan düşünür [tng.


  thinker having a cultural vision]. Batı düşüncesinde, kültürün genel durumunu, akışıyla sonuçlarını derinlemesine görebilen düşünür için kullanılan deyim.


  Kültürün genel akışı içinde gündem belirleyen bu tür düşünürler, aşkın vebağlayıcı bir kültürel bakış ortaya koyarlar. Bu bakış aşkındır, çünkü dahaönceki düşünceyle olan tüm bağlarınıkoparır. Bağlayıcıdır, zira düşünür kendisinden sonra gelen düşünürleri kendibakışma bağlanmak durumunda bırakır. Kendisini izleyecek düşünürler içinentellektüel bakımdan neyin öncelik taşıdığını gösteren, yeni bir şeyler yaratabilmek umuduyla sımr durumlardayaşamayı seçen kültürel vizyon sahibidüşünürlerin başında, hiç kuşku yokki ünlü Alman filozofu F. tNietzschegelmektedir.


  kültür endüstrisi [İng. cülture irıdustry; Fr. industrie de culture; Al. kulturindustrie]Popüler kültürü, yani radyo, televizyon,kitap, magazin ve gazeteleri, popülermüziği meydana getiren tüm faaliyet vedüzenlemelerle, kültürel organizasyonları ve bu arada kültürün standartlaşmasını dile getirmek için kullanılangenel terim.


  Kültür endüstrisi terimi, bu tür endüstrilerin kapitalizmin egemenliğini pekiştirip güçlendirmek için kullanıldığını savunan Frankfurt Okulu düşünürlerinde büyük bir önem kazanmıştır. Buna göre,tFrankfurt Okulu düşünürleri, kültürendüstrisinin öncelikli amacının, bireyinkapitalizmi benimsemesini kolaylaştırmak olduğunu öne sürerler. Yine, kültürendüstrisinin olumlayıcı kültürü, günlük yaşamın sorumluluğundan, ağır vesıkıa işlerinden çok az bir çaba ile geçicibir kaçış sağlayarak, oyalanma ve zihinsel uzaklaşma yaratır


  Kültür endüstrisi, bu amaca ulaşmak için, birtakım standardizasyon tekniklerikullanır, sıradan tepki mekanizmalarıgeliştirir, sözde bir bireysellik için uygunyollar ortaya koyar. Bununla birlikte,Frankfurt Okulu mensuplarına göre, kültür endüstrisinin sunduğu kaçış gerçekbir kaçış değildir, zira onun sağladığıkaçış ve dinlenme, insanları yalmzca yaşamlarındaki temel baskılardan uzaklaştırmaya ve çalışma azimlerini yeniden yaratmaya hizmet eder.


  öte yandan, kültür endüstrisi milyonlarca insanı hedef alırken, örneğin tAdorno’ya göre, onları bir hesap kitapnesnesine, kültürel makinanın sıradanbir dişli ya da eklentisine indirger.Buna göre, kültür endüstrisinde müşteri kral ya da velinimet değildir; müşteriler kültür endüstrisinin öznesi değil,fakat nesnesidirler. Yine, kültür endüstrisinde, pazar için üretim kültür ürünlerini standardize eder ve estetik formlarıasgari bir müştereğe indirger,kültür felsefesi [İng. philosophy of culture;Fr. philosophie de culture; Al. kulturphilo-sophie]. Kültürün doğasını, yapısını, gelişmesini, çeşitli tezahür ya da görünümlerini, kültür alanlarıyla olaylarını,felsefî yöntemlerle ele alıp analiz edenfelsefe türüne verilen ad.


  Tinsel ve ahlâkî yaşam, dinî, ahlâkî, teknik, estetik ve bilimsel niteliktekiolaylar bütünü olarak kültür, tümüyleve tam olarak tarih içinde ortaya çıktığıiçin, çoğu zaman tarih felsefesiyle özdeşleştirilen kültür felsefesi, 18. yüzyılda, daha çok İtalya’da tVico, Almanya’da tHerder ve tDilthey, Fransa'datRousseau ve tVoltaire’in çalışmalarıyla ve daha çok bir kültür eleştirisi şeklinde ortaya çıkmıştır,küme [Os. cümle; İng. set; Fr. ensemble; Al.menge]. Eleman adım verdiğimiz canlıveya cansız varlıklardan, şekil veyasimgelerden, soyut kavramlardan meydâna gelen topluluğa verilen ad.küreselleşme [Ing. globalisation; Fr. globa-lisation]. Modernizasyon sürecinin birparçası olarak, özellikle 20. yüzyılın sonçeyreğinde ve Doğu Blokunun yıkılmasından sonra, tek kutuplu bir dünyadazuhur eden kültürel sistemine, dünyalım somut bir biçimde tek bir bütün olarak yapılaşması sürecine verilen ad.


  Küreselleşme ya da global kültür, bütün dünyayı kuşatan çok geniş kapsamlı bir enformasyon sisteminin varoluşu, küresel tüketim modellerinin doğuşu, kozmopolit yaşam tarzlarınıngelişimi, Olimpiyat Oyunları ve DünyaFutbol Şampiyonalan benzeri globalspor etkinliklerinin varlığı, dünya turizminin yayılışı, ulus devletinin egemenliğinin zayıflaması, bütün bir gezegenitehdit eden ekolojik krizin farkına varılması, sınır tanımayan ekonomik veticarî etkileşimin hızlanması, AvrupaUluslar Topluluğu ve Birleşmiş Milletler gibi teşkilatların ve tüm dünyayı etkileyen politik sistemlerin doğuşu,Marksizm veya liberalizm benzeri global politik hareketlerin gelişimi, insanhakları kavramının smır tanımayan yayılımı, kültürler arasındaki karşılıklıilişkilerin bütün dünyayı etkileyen boyutlara varmasının sonucu olan birsüreç ya da olgu olarak tanımlanır.


  L


  Lacan, Jacques. 1901-1981 yıllan arasında yaşamış, ve psikanalizin kurucusu tFreud'dan çok etkilenmiş olan ünlüFransız psikanalisti.


  Yaşamının büyük bir bölümünde Freud'a dönüşün gerekliliğini vurgulayan Lacan, tpsikanalizin kurucusunaitibarını yeniden kazandırmaya çalışmıştır. O, Fransa'da Kojeve’in Hegelüzerine derslerini izlemiş, Heidegger'iokuyarak yeniden yorumlamış ve psikanalizi felsefî kavramlarla zenginleştirerek daha anlaşılır hâle getirmeninmücadelesini vermiştir.


  Bununla birlikte, dilbilim ve yapısalcılık, onu tHegel ve tHeidegger'e göre çok daha yoğun bir biçimde etkilemiştir. Özellikle dil üzerinde duran ve psişik yapının incelenmesinde simgeselolana büyük bir önem veren JacquesLacan, bu sayede Freud'un öğretisiniyeniden düzenlemiş ve yapısalcı birçerçeve içinde yeni bir özne teorisi geliştirmiştir.


  Lacan'ın psikanaliz kuramı, bir bölümüyle yapısalcı antropolojinin, bir bölümüyle de dilbilimin keşiflerine dayanır. Bilinçdışınm da dilinkine benzeyen gizli bir yapısı olduğunu söyleyenLacan, dünyanın, başkalarının ve benliğin bilgisinin dil tarafından belirlendiği iddiasmda olmuştur. Dil, bir kimsenin ayn bir varlık olarak kendisininayırdma varmasının zorunlu önkoşuludur. Dilin, içerisinde toplum tarafından verilen şeylerin, yani kültürün, yasakların ve yasaların taşındığı bir araçolduğunu savunan Lacan’a göre, özneleri aralannda birbirlerine göre, taşıdıkları karşıtlıklar yoluyla tanımlayarak öznelliğin temelini kuran ben-sendiyalektiğidir.


  Lachelier, Julius. 1832-1918 yıllan arasında yaşamış ve tümevarım problemine getirdiği çözüm yoluyla tinselci bir felsefeye ulaşmış olan Fransız filozofu.


  Temel eserleri Du Fondement de l'Induc-tion [Tümevarımın Temelleri Üzerine] ve La Psychologie et le Metaphysique]Psikoloji ve Metafizik] adlı kitaplarolan Lachelier, tümevanm konusuna,tıpkı tKant gibi, dünya ilişkin tecrübemizin zorunlu koşullarını araştırarakgirmiştir. Deneyimin bize yalmzca, fenomenler arasındaki pratik bağlantılarlailgili sınırlı sayıda gözlem sağladığım,fakat bu fenomenlerin niçin birbirlerinebağlandıklarım söylemediğini, bizimise, tümevarımsal akılyürütmede, sınırlısayıdaki gözlemlerden, gelecekteki gözlemlenmemiş bağlantıları da içerentümel bir sonuç çıkardığımızı dile getiren Lachelier, tümevarımın bilimselpratik açısından gerekli olmakla birlikte, felsefî düzlemde ancak fail ve mekanik bir nedenselliğe ek olarak erekselya da final bir nedensellik yoluyla te-mellendirilebileceğini savunmuştur.


  Başka bir deyişle, Lachalier’ye göre, tümevanm, ayrı fenomenlerin mekanikolarak birbirlerine bağlanmış dizilerinden başka, bütünler ya da birlikler olarak fonksiyon gören kompleks fenomenöbeklerini varsayar. Çeşitli düzeylerdevarolan bu bütün ya da birlikleri, ancakdüzenleyici içkin ereksellik düşüncesiyle açıklayabileceğimizi savunan filozof,bu nedenle, her fenomeni, bir amaca yönelmiş kendiliğinden bir eğilimi ifadeeden bir gücün tezahürü olarak görmüştür. Ona göre, işte bu güç düşüncesidir ki, duyumlarımızın keskinliğinive yoğunluğunu açıklayıp, dünyanmöznel duyumlarımıza indirgenemez olduğu kanaatimizin temelinde yer alır.Buna göre, dünyamızın düzenli, anlaşılabilir ve düşünceyle nüfûz edilebilirolduğu kabulüne dayanan tümevarım,söz konusu düzenliliği temellendirecekereksel nedenselliğe ihtiyaç duymaktadır.


  Ladau, Ernesto. Arjantin doğumlu çağdaş politika teorisyeni. Temel eserleri: Ntw Reflections on the Revolution of ourTime [Zamanımızın Devrimi ÜzerineYeni Düşünceler], Politics and Ideology inMarxist Theory [Marksist Teoride İdeoloji ve Pratik], C. Mouffe’yle birlikte yazmış olduğu Hegemony and Socialist Stra-tegy [Hegemonya ve Sosyalist Strateji].


  Laclou, Marksizmin kriz içinde olduğunu ve toplumu konu alan teorileştirme-lerde pek büyük bir anlam taşımadığını öne süren sol eğilimli düşünürler arasında yer alır. Tarihin özünü ve altındayatan anlamı kavrama isteği sergilediğini söylediği, Marksizm, Laclou'yu göre,determinizmi benimsemiş özcü bir öğretidir. O sadece ekonomiye ayrıcalık tanımakla kalmaz, fakat kendisine ontolo-jik bir statü yüklediği işçi sınıfınıkapitalizmdeki değişmenin kaynağıolarak görür.


  Laclou işçilerin öncülük ettiği sınıfsız bir toplum yaratmayı amaçlayan 'işçi'cisosyalizm anlayışını reddeder. O, bürokrasiye ve bireyin bastırılmasına yolaçan tüm devletçi sosyalizm biçimlerinide şiddetli bir biçimde eleştirerek radikal politikanın özgürlükçü boyutlarınaağırlık vermiştir. Onun gözünde gerçek sosyalizm, bütün hiyerarşilerleeşitsizliğin, eşitlik ve özerklik lehine,kökten sökülüp yok edilmesinden veburjuvazinin başlattığı demokratik devrimin varoluşun tüm boyutlarına genişletilmesinden meydana gelir. Laclou’nun sosyalizm görüşü, Marksizmleolan köprülerin atılmasına ve liberal ilkelerle uzlaşılmasına dayanır. ErnestoLaclou'ya göre, solun görevi, liberal-demokratik ideolojiyi terketmekten ziyade, onu çoğulcu ve radikal demokrasi doğrultusunda derinleştirmektir.


  Laerte'li Diogenes. Eski Yunan felsefesinin tarihini aktaran kitabıyla ün kazanmış olan Yunanlı felsefe tarihçisi. Laer-teli Diogenes'in büyük önemi, Seçkin Filozofların Yaşamları, Öğretileri ve Deyişleri adlı eserinin, antik Yunan felsefesiyle ilgili ikinci elden bilgi kaynaklarının birincisi ve en önemlisi olmasmdan kaynaklanmaktadır.


  lafzî [İng. verbal; Fr. verbal] Başkalarıyla anlaşma ve iletişim içine girme aracıolarak söz anlamına gelen lâfızdan türeyen ve lâfza ilişkin olanı gösteren sıfat.


  Buna göre, lafzî sıfatı 1 zihinden, dilden bağımsız olgularla değil de, salt sözcüklerle, sözlerle ilişkili olma; yazılıolmayıp, sesli olan söz ve sözcüklerle ilgili olma durumunu tanımlar. 2 Lafzîterimi, bu kez olumsuz ve pejoratif biranlam içinde ve aşağılayıcı bir nüansla, salt sözcüklerden ibaret olanı, kelimelere indirgenmiş bulunanı nitelemek için kullanılır.


  Bu bağlamda, sözcüklerde kalan, kelimelerden veya sözcük oyunlarından öteye geçmeyen bilgi lafzî bir bilgi diyetanımlanır. Öte yandan, dış dünyadayer alan gerçek olay, olgu ve nesnelerleilgili olan ve tartışan kişilerden biriningerçek olgularla ilgili yanlış bir inancına dayanan olgusal tartışma ve anlaşmazlıklardan farklı olarak, yalmzca sözcüklerle ilgili olan, sözcüklerin ya dakullanılan kavramların anlamlarındankaynaklanan tartışma ya da anlaşmazlığa lafzî tartışma denir. Buna göre, sentaktik ya da semantik çok anlamlılığınyol açtığı tartışma olarak lafzî tartışma, aynı dili kullandıklarım sanan ikikişinin, bu dilde geçen belli bir sözcüğün anlamı ya da uygulama kuralı üzerinde uzlaşamamalarmm sonucu olanbir anlaşmazlığı ifade eder.


  İşte bu çerçeve içinde, düşüncelerini ya da fikrini açıkça dile getirecek yerde,anlamı iyi anlaşılmamış sözcükleri ardarda sıralamakla yetinmekten veya gereğinden çok sözcük kullanmaktan oluşan entellektüel kusura lafzîlik denmektedir.


  laissez-f aire. Her türlü devlet müdahalesine karşı çıkan, bireyin kendisine en fazla özgürlük tanınması gereken iktisadî karar birimi, temel âmil olduğunuöne süren İktisadî tliberalizm veya bireyciliğin temel düsturu olan 'Bırakınızyapsınlar, bırakınız geçsinler'in kısaltılmış Fransızca ifadesi.


  Özellikle, onsekizinci yüzyılda gelişen ve o zamanlar ilerici bir karakter taşıyan laissez-faire'in en temel varsayımlarından biri ahenk ve dengedir. Varsayıma göre, eğer bireyler kendi çıkarlarıpeşinde koşarlarsa, sonuçta genel çıkarı da arttırmış olurlar. Rekabetin sonucu olan İktisadî ahenk hipotezi sonraları birtakım genellemeler sonucunda,özellikle Darwin ve Spencer tarafıhdanhalka ve bütün topluma mal edilmiştir.Buna göre, bütün evren en uygun olanın yaşamda kalması yasasıyla yönetilmekte olup, doğal ayıklanma yalnızcabir evrim kuramı değil, ilerlemenin deteorisidir. Örneğin Spencer için, kurum-larm ya da devletin bireylerin İktisadîfaaliyetlerine müdahalesi, ahlâk ve ilerleme için bir engel meydana getirir.


  Laissez-faire'ı ifade eden bu varsayımın gerisinde iki toplumsal koşul bulunmaktadır. Bunlardan birincisi refah vegelirin dağılımıyla ilgilidir. Bu dağılımın, eşit olmasa bile, adaletsizliğinbaskın çıktığı duygusunu yaygınlaştırmayacak ve pekiştirmeyecek ölçüdehakkaniyet içinde olduğu kabul edilir.İkincisi, İktisadî yapımn şiddetli bunalım ve çöküşlerden bağışık olduğu varsayılır. Bu iki koşul söz konusu olduğusürece, laissez-faire öğretisi sağladı birzemin üzerine oturur.


  Bununla birlikte, özellikle ondokuzun-cu yüzyılın sonlarıyla yirminci yüzyılda bu iki koşulun bir türlü gerçekleşmemesi, laissez-faire öğretisinin ya da eskiliberalizmin yerini yeni liberalizme bırakmasına neden olmuştur. Refahın vegelirin hakkaniyet içinde dağılımı beklenirken, sermayenin yoğunlaşması ve işhayatının birileri tarafından denetlenmesi söz konusu olmuştur. Monopoller,tröstler ve uluslararası şirketler, yeniefendilere tâbi kılman milyonlar arasında yoğun bir tatminsizlik ve güçlü bir


  hayal kırıklığı yaratmıştır. Laissez-faire'e duyulan genel inancı yıkan bir diğeretmen ise işsizlik olmuştur. Milyonlaruzun yıllar boyunca işsiz kalınca, insanlar kendi yasalarıyla ahengine bırakılanekonominin en yüksek genel faydayı verefahı sağladığı düşüncesine kuşku ilebakmaya başlamışlardır.


  Lakatos, Imre. Bilimsel gelişmeye ilişkin araştırma programlarıyla ün kazanmışolan çağdaş bilim felsefecisi. 1922-1974yılları arasında yaşamış olan Lakatos,aynı zamanda klâsik bilim anlayışınayönelik itirazlarıyla tanınmıştır.


  Pozitivist bilim ideali ve anlayışının eleştirisini yapan Lakatos'a göre, bilimde nihaî doğrulama ve nihaî yanlışla-ma yoktur. Bilim yanılabilir, hataya düşebilir. Bilimde kesin doğrularla, kesinyanlışların olamayacağını söyleyen Lakatos'a göre, bilimde hakikati garantiedecek, doğruluğu teminat altına alacak, genel-geçer, evrensel ve rasyonelyöntemler yoktur. Bilimin kesin ve değişmez bir yöntemi olamaz.


  Bilim alanında gelişmeyi sağlayıcı ve gelişmeyi engelleyici araştırma programlan bulunduğunu öne süren Lakatos, bu düşüncesiyle bilimde hedeflenen iş türünün bir yorumunu vermeyiamaçlamıştır. İnsan, Lakatos'un bilimyorumu temele almdığmda, bir araştırma programımn rakip araştırma programından daha iyi olduğunu hiçbirzaman öne süremez, çünkü Lakatos tutarlı bir araştırma programının reddi yada rakip araştırma programlanyla ilgilibir tercih için gerekli bir ölçüt olmadığını söyler.


  Dahası onun bilim anlayışına göre, bilimsel faaliyet sırasmda atılacak doğru adımları belirlemenin kurallarını ortaya koyacak türden bir bilim metodolojisinin olanaksız olduğunu kabul etmezorunluluğu vardır. Bütün bunlardandolayı, Lakatosçu bilim anlayışı klâsikve rasyonel bilim yorumundan oldukçafarklı bir bilim anlayışı olarak ortayaçıkar.


  Lamarkçılık [îng. Lamarckism; Fr. Lamarc-kisme]. Fransız bilim adamı Lamarck'ın 1809 yılmda Philosophie zoologique [Zooloji felsefesi] adlı eserinde ortaya koyduğu, türlerin değişmez olmayıp, değişime uğradığını, ayn ayrı yaratılmayıpbirbirinden türediğini dile getiren öğreti. Organizmanın içinde bulunduğu ortamın organizmayı etkilediği, ve kazanılmış karakterlerin soydan soya geçtiğitemel fikirlerine dayanan bu öğreti, türlerin yavaş bir değişim geçirerek çevreye uyduğunu öne sürer.


  Lamettrie, Julian Offray de. Fransız maddeciliğinin kurucusu olarak ün kazanmış olan hekim-filozof. Temel eserleri: Histoire Naturelle de l'âme [RuhunDoğal Tarihi] ve l 'Homme-Machirıe [Makine İnsan].


  1709-1751 yılları arasında yaşamış olan Lamettrie, materyalist felsefesinde,maddeden bağımsız bir ruhu düşünmenin saçma bir şey olduğunu öne sürerek, gerçekten varolanın yalnızcamadde olduğunu göstermeye çalışmıştır. Yetkinleşmiş bir hayvan olan insanın, ne gökten düştüğünü, ne de tamolarak toprağın bağrından çıktığını önesüren Lamettrie'ye göre, insan olağanüstü bir yaratanm eseri, bir fikrin gerçekleşmesi değildin İnsan varlığını, enilkel organizmalardan derece derece gelişen daha yüksek organizmalar çıkaran doğal bir evrime borçludur. Onagöre, başka hayvan türleri gibi, insantürü de birdenbire varlığa gelmemiş,fakat bugün gördüğümüz durumuna,hayvanlıktan yavaş yavaş çıkarak, derece derece çıkarak ulaşmıştır.


  Lamettrie bu maddeci varlık görüşünü, empirist bir bilgi anlayışıyla tamamlamıştır. Ona göre, bilgilerimizin kaynağında duyumlar vardır. Duyular,bize cansız, hareketsiz bir maddeyideğil de, canlı, hareket hâlinde bulunan, belirli formları olan bir maddeyitanıtır. Organik yaşam da, mekanik biryapıdadır ve duyumlayan, düşünen,isteyen ruh, maddenin bir parçasıdır.Lamettrie'ye göre, ruh, bedenin başkaca görevleri arasında bir görevdir vebu görevin organı da beyindir. O, insanın düşünebilmesinin insana hayvanlar karşısında bir üstünlük sağladığınainanır. Ama insan ruhunun bu yüksekgelişmesi, insanda beynin kıvrımlarının çok ince olmasından dolayıdır.Başka bir deyişle, ruh, ancak bedenindüşünen kısmı olarak ele alınabilir;ruh sözcüğünün, bunun dışında bir anlamı yoktur. Beynimiz, bilgi edinmemizi ve düşünmemizi sağlar. Beden dağılıp ortadan kalkınca, onun bir parçasıolan ruh ta yok olup gider.


  Lange, Friedrich Albert. 1828-1875 yılları arasında yaşamış ve esas 1866 yılındayayınlamış olduğu Geschichte des Mate-rialismus [Materyalizmin Tarihi] adlıeseriyle ün kazanmış olan tYeni-KantçıAlman filozofu.


  Maddeci felsefeyi Yeni-Kantçı bir bakış açısından eleştirel bir analize tâbi tutanLange, tmaddeciliğin doğa bilimlerindemetodolojik bir ilke olarak benimsenmesi durumunda kesinlikle tasdik edilmesi gerektiğini öne sürmüştür. Örneğin, fizikçi araştırmalarında, dünyadayalnızca maddî şeyler varmış gibi düşünmelidir. Ona göre, Kant'm kendiside böyle düşünmüştür. Dolayısıyla, fizikçi tinsel gerçeklikle hiçbir şekilde il-gilenmemelidir.


  Doğa bilimlerinde metodolojik bir ilke olarak görüldüğü zaman tasdik edilmekdurumunda olan maddecilik, genel birdünya görüşü ya da felsefeye veya birmetafiziğe dönüştürüldüğü zaman,Lange'e göre, kesinlikle reddedilmelidir.Bu çerçeve içinde konuşulduğunda, em-pirik psikoloji kapsamı içinde psişik süreçleri fizyolojik yoldan açıklamak mümkün ve doğrudur. Fakat bilincin yalnızcamaddeci bir yoruma elverişli olduğunudüşünmek ise, aym ölçüde yanlış ve safdillik olur. Çünkü biz cisimler, sinirlerve fizyolojik süreçler ilgili herşeyi yalnızca bilinç mârifetiyle biliyoruz.


  Lange'e göre, maddeciler, madde, atom, güç ya da enerjiyi kendinde şeyler veya gerçekliğin nihaî bileşenleri


  olarak gördükleri zaman yanlışa düşmektedirler. Zira bunlar, zihnin dünyayı anlama çaba veya girişiminin bir parçasıolarak oluşturduğu yararlı kavramlardan başka hiçbir şey değildirler.


  lebensweİt. Fenomenolojinin kurucusu ünlü Alman filozofu Edmund Hus-serl'in felsefesinin en temel kavramlarından biri: Yaşama dünyası. Gündelikyaşanmış deneyimlerin, en yüksek derecede teorik ve soyut olan bilimselkavramlarımızın bile nihaî ve en yüksek temelini meydana getiren, bilim öncesi dünyası.


  Husserl'e göre, yaşama dünyasının iki temel özelliği vardır. Bu dünya, her-şeyden önce, var olan her gerçekliğisomut bir biçimde içermek anlamında,tamdır. Yaşama dünyası, ikinci olarak,her tür anlam ve doğruluğun nihaî veen yüksek kaynağı olmak anlamındatemeldir. Husserl'e göre, geri kalan her-şey, başta bilim olmak üzere, tamlık-tan yoksun olup, yaşama dünyasıylailişkili olarak ele alındığında, ikincil yada türetimseldir. Bu, örneğin bilim yaşama dünyasının yalnızca bazı yönlerini (çoğunluk matematiksel analize elverişli yönlerini) seçtiği ve kendi anlamve hakikat dünyasını, seçilen yönleriyalıtlamak ve idealize etmek suretiyleyarattığı için, böylediir.


  öte yandan, somut yaşam düzeyinde gerçeklik, Husserl'e göre, algılayan özneve algılanan nesne olarak ikiye bölünmemiş durumdadır. Ayn özne ve nesnekavramlan, Descartes'ın düşünen tözleyer kaplayan tözleri, canlı gerçeklikten,yaşam dünyasından yapılmış soyutlamalar olduğu için, temel gerçeklik özneve nesnenin birliğidir, yani dünyadaki-varlıktır.


  Leibniz, Gottfried Wilhelm von. 17. yüzyıl akılcılığının, Descartes ve Spi-noza’dan sonra gelen son büyük düşünürü. 1646-1716 yıllan arasmda yaşamış olan Leibniz’in en önemli kitabı,metafiziğini ortaya koyduğu La M<ma-dologie [Monadoloji] adlı eserdir. Diğereserleri: De Arte Combinatoria, Discours


  de Mitaphysique [Metafizik Üzerine Konuşma], Nouveaux Essais sur l'Entende-ment humaine [İnsan Zilini Üzerine Bir Soruşturma] Essais de Theodicee [Teodi-se Denemeleri].


  Temeller: Leibniz, modern felsefenin diğer etkili düşünürleri gibi, deneysel,tümevarımsal ve matematiko-mekaniksdoğa bilimlerinden ve özellikle de fizikbiliminden yola çıkmıştır. Doğanınsonsuz küçüklükteki unsurlardan meydana geldiği öğretisini benimseyerek,cisimlerin karşılıklı eylem ve düzenlietkileşimlerini açıklayabilmek için, var-sayılması gereken bir şey olarak güçdüşüncesine ulaşan Leibniz, bu gücü,cisimsel olmayan bir şey olarak tasarlamış ve onu aym zamanda düşünen, algılayan, ve maddî olmayan bir gerçeklikolarak tanımlamıştır. Böylelikle, maddeci ve mekanik bir görüşten, tinsel vedinamik bir düşünce tarzına geçen Leibniz, bu güç birimine rnonad admı vermiş ve monadm faaliyetlerinin ideler vealgılar olarak ortaya çıkacağını söylemiştir. Buna göre, evren gerçeklikte yanyana varolan bir monadlar çokluğundan meydana gelmektedir.


  Metafiziği: Aym sonuca başka bir noktadan daha hareket ederek varan, ve dünya ile birey, makrokosmos ile mikro-kosmos arasındaki ilişki problemini enaçık bir biçimde ifade etmeyi ve problemi yeni yöntemlerle çözmeyi deneyenLeibniz'e göre, birey ve evren birbiriyle,niceliksel değil de, niteliksel bir ilişkiiçindedir. Evren yalnızca bireyselliğinbakış açısından anlaşılabilir; birey ise,yalnızca evrenle ilişki içinde belirlenebilir ve tanımlanabilir. Leibniz'in sisteminin hareket noktasını oluşturan bu fikregöre, her bireysel 'ben', her monad evrenin bütününü, onu aktüel olarak kapsama anlamında değil de, ideal bir biçimde tasarımlama anlamında içerir.


  Leibniz'in tmonadoloji olarak bilinen bu anlayışına göre, duyularımızla gözlemlediğimiz cisimler daha küçük parçalara bölünebilir olup, varolan herşeybileşik cisimlerden meydana gelmektedir. Bundan dolayı, varolan tüm nesneler, basit tözlerden ya da gerçekliklerden meydana gelmelidir. Maddenin ilkve gerçek varlık olması düşüncesinekarşı çıkan Leibniz, gerçekten basit vebölünemez olan tözlerin, sözünü ettiğimiz bireysel benlerin monadlar olduğunu öne sürer. Monadlar tıpkı atomlargibi, varlığı meydana getiren temel,basit bileşenlerdir. Bununla birlikte, monadlar atomlardan farklılık gösterir.


  Monadlarla atomlar arasında şu fark vardır: Atomlar yer kaplayan maddîparçacıklardır, oysa monadlar, Leibniztarafmdan, güç ya da enerji olarak tanımlanırlar. Atomlar da monadlar da,dış kuvvetlerden bağımsızdır ve dışbir güçle ortadan kaldırılamaz; bununlabirlikte, atomların birbirlerine benzedikleri, yani onların aralarında nitelik bakımından bir farklılık olmadığı yerde,monadlar birbirlerinden tümüyle farklılık gösterir.


  Basit tözlerin, monadlann eyleme yetili olduktan başka, canlı ve duyarlık sahibivarlıklar olduğunu öne süren Leibniz'egöre, evrenin her köşesinde, tek tek varlıkların canlılığıyla karşılaşmaktayız.Monadlar yer kaplamaz, onların büyüklükleri ya da şekilleri yoktur. Her monaddiğerinden bağımsızdır ve monadlar bir-birleriyle nedensel bir ilişki içinde değildirler. Leibniz, monadlann maddîvarlıklardan mantıksal bakımdan öncegeldiklerini söyler. Öte yandan, monadlar kendi eylem ilkelerini, kendi faaliyetlerinin kaynağını yine kendilerinde bulurlar. Her monad, kendi içinde bütünöteki varlıklan yansıtır; her monad evrenin tümünün bir aynası gibidir. Monadlann kendileri ve öteki varlıkların tümühakkında, pek açık olmasa da, sürekliolarak, algılan vardır.


  Monadlar, dünyayı tasavvur edişleri, algılannm açık seçik oluşu bakımındanderecelenirler. En alt düzeyde madde,en üst düzeyde de Tann bulunur. Leibniz, her monadın kendi yaratılış amacına göre davrandığım söyler. Monadlar


  arasında hiçbir ilişki yoktur. Ona göre, monadlar birbirlerinden mutlak olarakbağımsız olduğu için, onların birbirlerine açılan pencereleri yoktur. Hepsi dekendi amacına uygun bir biçimde davranan bu penceresiz monadlar düzenlibir evren oluşturur.


  Monadlann ayrı amaçları büyük bir uyuma yol açar. Bu, hepsi çok iyi ayarlanmış olduğu için, birbirlerinden farklı birçok saatin tam olarak aynı zamanıgöstermesine benzer. Şu halde, hermonad ayrı bir dünyadır, ancak monadlann tüm faaliyetleri birbirleriyle u-yumludur. Leibniz’e göre, monadlann fbu uyumu Tanrı'nm yaratıcı faaliyetininbir sonucudur. Tann bu uyumu önceden kurmuş, herşeyi ayarlamıştır. Leibniz, birbirleriyle nedensel ilişkileri olmayan monadlarm sergilediği uyumunTanrı'nm varoluşu için yeni bir kanıtoluşturduğuna işaret eder. Tanrı, varolan herşeyin fail nedenidir; O, varoluşu zorunlu olan, varoluşu başka bir nedeni gerektirmeyen varlıktır. Tann, özüvaroluşunu içeren zorunlu varlıktır.


  Ahlâk görüşleri: Herşeyin Tanrı tarafmdan önceden kurulmuş bir uyuma bağlı olduğu bu düzende özgürlüğeyer yok gibi görünmektedir. Leibniz'egöre, bu evrende herşey mekanik birzorunluluğa tâbidir. İnsan da bu düzenin aynlmaz bir parçasıdır. Onun me-kanist doğa anlayışında, insan başlangıçta ayarlanmış bir yaşamın kendiniaçığa vurmasından başka bir şey değildir. Öyleyse, insan yaşamındaki herşeyönceden belirlenmiştir. Determinist birahlâk görüşü benimseyen Leibniz içinözgürlük, insanın bu durumun, yanisöz konusu zorunluluğun bilincinde olmasından meydana gelir.


  Öte yandan, Leibniz'e göre, insan için gerçek hayat akla dayanan, entellektüelfaaliyetle belirlenen bir hayattır. însaniçin gelişme, bulanık ve belirsiz düşüncelerden doğru düşüncelere yükselme,potansiyel güçleri gerçekleştirme anlamına gelir. însan güçlerini gerçekleştir-


  diği zaman, varlıkların gerçekte niçin oldukları gibi olduklarını anlar, insan yaptığı şeyi niçin yapmakta olduğunu bilir. İnsan için özgürlüğün anlamı budur; özgürlük irâde, seçme özgürlüğü olmayıp,insanm gelişmesi ve böylelikle kendisindeki ve evrendeki zorunluluğun tamolarak bilincinde olmasıdır. Temelerdem de bilgeliktir.


  Leninizm [İng. Leninism; Fr. Uninisme; Al. Leninismus]. Sovyet düşünür ve eylemadamı V. İ. Lenin’in diyalektik maddecilikle, tarihsel maddecilikten meydanagelen Marksizme yaptığı katkıları ifadeeden deyim.


  Lenin'in Marksizme yaptığı en önemli katkı, emperyalizme ilişkin analizdenmeydana gelir. Buna göre, ileri ve sanayileşmiş ülkelerin, Marks'm söylediğigibi, devrim krizine yaklaştığı, devrimin kapitalist bir toplumda gerçekleşeceği doğru değildir. Proletarya, ileri sürüldüğü üzere, giderek yoksullaşmaktadeğildir. Lenin işte bu durumu emperyalizmle, büyük kapitalist toplumlarınbazı toprakları sömürgeleştirmesi, kendisine ucuz hammadde yaratması, yenipazar meydana getirmesiyle açıklamıştır.


  leviathan. Ünlü İngiliz düşünürü Tho-mas Hobbes’un 1651 yılında yayımladığı eserinin adı. Leviathan, yani Ejderha, toplum sözleşmesinden sonra ortayaçıkacak devletin birey karşısında güçlüolması gerektiğini göstermek amacıyla,tHobbes tarafından bilinçli olarak seçilmiş bir terimdir.


  Buna göre, devleti, Fenike mitolojisinde bir su canavarı anlamına gelen Levi-athan'a benzeten ve tüm yasaları yaratmak ve kaldırmak gücü ya da iktidarı olarak tanımlayan Hobbes, devletle ilgili olarak maddeci ve mutlakiyetçi bir görüşü benimsemiştir.


  Levinas, Emmanuel. 1906 doğumlu çağdaş düşünür. Birçok Fransız düşünürü gibi 3H'den, Hegel, Husserl ve Heideg-ger'den etkilenmiştir. -Genetik fenome-nolojisi ve diyalektiğiyle, Batı düşüncesinin özdeşlik mantığıyla öznelciliğinemeydan okuyan filozofun özgünlüğü,Ötekini ön plâna çıkarırken ahlâkın önceliğini vurgulamasıdır.


  O, başka bir deyişle, aşkmlığı Batı felsefesindeki anlamından farklı bir anlam içinde Ötekine götüren yol olarak kullanmış, ve aynı felsefenin nesneleştiı-me ve evrenselleştirme eğilimiyle Aymolana indirgediği Öteki'ni kucaklama veifade etme eğilimi içinde olmuştur. Aynılığın ya da özdeşliğin hakimiyetininevrenseli düşüncenin nihaî ve en yüksek hedefi hâline getirdiğini, evrenselolanın da, tamm gereği, somut koşullardan bağımsızlık ve dolayısıyla da ci-simleşmemiş olma anlamı taşıdığınıbelirten Levinas, tıpkı Heidegger gibi,düşünceyle somut koşullar veya cisimleşme, Varlık ve varoluş arasındaki farıdı kapamaya çalışmıştır.


  O, düşünen özneye değil de, ötekiliğe ontolojik öncelik vermiş ve sözünü ettiği Öteki'nin, Batı düşüncesinin ihtiyaçduyduğu kavramsal bir şekil içine sokulmayı ve evrenselleştirilmeyi bekleyen bir öteki, Batı düşüncesinin, aymolanın farklı bir versiyonu olacak ötekisiolmadığım vurgulamaya özen göstermiştir. Levinas'm sözünü ettiği Öteki,Aynının düzenine yabancı olan mutlak,indirgenemez bir Ötekidir, öteki başkalarıyla ilişki içinde ortaya çıkar ve bu,ilişki eşsiz bir sorumluluk ilişkisidir.Dolayısıyla, özne ya da ben de, onagöre, kendisi için olmanın ilkliğindenevvel, önce ötekisi için vardır. Özne varlığa, sadece hep ötekinden sorumlu olarak gelir. Ona göre, ben kendimi birözne olarak inşa ederken, sorumlu hâlegelirim. Sorumlu olmak, kendimin birözne olarak kuruluşudur.


  Levi-Strauss, Claude. Descartes ve Sart-re'a şiddetle karşı çıkan yapısalcılığın kurucusu ünlü Fransız antropologu.Temel eserleri: Sodologie et Anthropolo-gie [Sosyoloji ve Anthropologie], LesStructures tUmentaires de la Parenti [Akrabalığı Temel Yapıları], Anthropologiestructurelle [Yapısal Antropoloji] LaPensee Sauvage [Yaban Düşünce].


  tSarire'ı kendi burjuva özgürlüğünün evrensel olduğunu kabul ettiği ve insanzihninin evrensel yapılarını inkâr ettiğiiçin şiddetle eleştiren Levi-Strauss,tDescartes'm öznel ben düşüncesindende vazgeçerek, söz konusu görüş yerine, dile dayanan evrensel bir yapılar teorisi geçirmiştir. Evrensellik ve nesnellik iddiasını gerçekleştirmek üzere, benve öznellikten vazgeçen Levi-Strausskültürel farklılıklara gereği gibi değerbiçmenin önemini vurgulamıştır. Onagöre, kendi kültür çevremizden ve içinde bulunduğumuz kavramsal bağlamya da çerçeveden kaçabilmemiz mümkün değildir. Kendimizle ilgili önemlidoğruların bilinçte bulunmadığını savunan Claude Lâvi-Strauss bu doğruların, dünyada, ifadelerimizde ve yaratılarımızda, dilimizde ve kültürümüzde,edebiyat ve öykülerimizde, kısacasıürettiğimiz şeylerde bulunmak durumunda olduğunu söylemiştir.Levi-Strauss'a göre, biz öncelikle bilinçdeğil de, dilin, kültürün ve eğitiminürünü olan toplumsal yaratıklarız. Felsefeyi çokça meşgul eden özne-nesneayrımı üzerinde hiç durmayan Levi-Strauss, yapısalcılığın bir bilim olduğunu söyler. Buna göre, tyapısalcılık işe,insan etkinliğinin temel öğelerini, eylemleri ve sözleri sınıflayarak başlar vedaha sonra bu öğelerin nasıl birleştiğiniinceler; yapısalcılık, bundan dolayı hertür insan etkinliğiyle ilgili nesnel yasalara ulaşmayı amaçlayan bilimsel biraraştırmadır.


  liberalizm [İng. liberalisin; Fr. libiralism; Al. liberalismus]. Kökleri Rönesans ve Re-formasyona dayanmakla birlikte, dahaçok onsekizinci yüzyılda sağlam temellere oturan felsefî akım.


  Bireye, bireyin hak ve özgürlüklerine, ve, kamu yaranna, genelin çıkarma sonuçlanacağı için, bireysel faaliyetlerdeözgürlüğe imtiyaz tamyan İktisadî öğreti olarak liberalizm, aynı zamanda devletin bireysel özgürlükler karşısındakiyetkilerini sınırlamayı, bireysel haklarlateşebbüs özgürlüğüne yönelik muhtemel müdahalesini ortadan kaldırmayıöngören siyasî bir öğretidir. Liberalizm,sınıflar yerine, bireylerden oluşan birtoplum görüşü benimser, ve bireylerinözgürlüğünü en yüksek amaç olarak belirleyip, bu özgürlüğü de düşünce veyaratma özgürlüğü, serbest teşebbüs verekabet özgürlüğü ve inanç ve ibadetözgürlüğü olarak tanımlar.


  Buna göre, insanın tinsel özgürlüğüne sonsuz bir inanç besleyen, insan yaşamıve eyleminin doğala ya da deterministbir tarzda yorumlanmasına şiddetlekarşı çıkarak, bireyin kendisini özgürcegerçekleştirme ve ifade etme kapasitesini ön plâna çıkartan ve bu yolda tüm engellerin ortadan kaldırılmasını amaçlayan liberalizm, devletin müdahalesininen aza indirgenmesini, devlet politikasının bireylerin ve grupların özgürlüklerini hayata geçirmede bir araç olarak kullanılmasını ister.


  1 İktisadî liberalizmin, ana tezi, ekonomik alanda kendiliğinden oluşan doğalbir düzenin varolduğu iddiasına dayanmaktadır. Bireylere düşen görev, İktisadî düzeni dengeye götüren ekonomikyasaları keşfetmektir. Bunlar insanındoğasına, onun yaradılışına uygun yasalardır. İktisaden liberal insan, homo oe-conomicos, yani 'en az zahmetle en çokkazanç sağlamaktan başka bir amaç gözetmeyen rasyonel varlıktır/ İnsan buşekilde özgür davrandığında, doğal İktisadî düzenin gerçekleşmesini sağlar.Bireysel çıkarlarla toplumun genel çıkarı çakışır ve genel bir ahenge ulaşılır.İktisadî liberalizme göre, insan, kendisine en fazla özgürlük taranması gerekenİktisadî karar birimidir. Devlet ve özelgruplar, birtakım müdahalelerle, bireyler arasında varolan rekabetin serbestçe tişlemesini engellemekten kaçınmalıdırlar. İktisadî liberalizmin bu bağlamdaana kuralı, 'Bırakınız yapsınlar, bırakınız geçsinler'dir.


  2 Buna karşın, onsekizind yüzyıldamonarşik mutlakiyetçiliğe karşı verilen mücadelede şekillenen siyasî liberalizm, siyasî iktidarm müdahalesinin bireysel faaliyetlerin düzenlenmesi ve korunmasına yönelik görevlerle sınırlıkalması, özel teşebbüsü kısıtlayacakher türlü müdahalecilikten kaçınmasıgerektiği ilkesine dayanır. Bu ilke, devlet düzeyinde üç ayrı sonucu ihtivaeder. Bunlardan birincisine göre, devletkuvvetler ayrılığı ilkesi uyannca örgütlenmelidir. İkinci olarak demokrasi, temsilî ve parlamenter demokrasi olmalıdır.Zira, sadece temsilî ve parlamenter demokraside, seçimler bir süzgeç işi gördüğü ve halk çoğunluğunun diktasınıönlediği için, esasen halka ait olan iktidar hakkı, pratikte seçkinler tarafmdankullanılır. Ve nihayet üç, devlet, bireyinvazgeçilmez hak ve özgürlüklerini, özellikle de mülkiyet hakkım resmen güvence altına alan hukuka tâbi kılınır.


  liberal sanatlar [îng. liberal arts; Fr. arts li-beraux]. Ortaçağ üniversitelerinde, serbest mesleklere bir ön hazırlık olarak okutulan ve 'usta sanatkâr' diplomasıalmaya imkân veren sanatlar için kullanılan ifade.


  Yeni-Phytagorasçı Marcianus Capella tarafından belirlenen bu sanat ya da disiplinler gramer, mantık, retorik, aritmetik, geometri, astronomi ve müzik gibidisiplinlerden oluşmaktadır. tTeoloji,bütün disiplinlerin temeli olduğu, fizikte matematikle birleştirildiği için, bu listede yer almaz. Öte yandan, listede yeralan bilimlerden astronomi bütün biroptiği, müzik te bütün bir akustik alanını içermektedir.


  Locke, John. İngiliz empirizminin kurucusu olan ünlü filozof. 1632-1704 yılları arasında yaşamış olan Locke'un temeleserleri, An Essay concerning Human Un-derstanding [İnsan Zihni Üzerine Bir Deneme] ve Two Treatises of Government[Yönetim üzerine İki Denemezdir.


  Bilgi görüşleri: Empirist bir bilgi teorisi-nin temelöğretilerini. yflpî rihindp ğnştarr^Hüsünceler bulunduğunu vebilgimn~deneyımden üretildiği ilkelerijiimekanik bir gerçeklik görüşüyle birleştiren John Locke modem felsefenin tavrına uygun olarak, felsefesinde önceliklebilgi konusunu ele almıştır. O insan bilgisinin sınırlarına ve kapsamma ilişkinaraştırmasında, insan zihninde idelerinnasıl ortaya çıktığım araştırır. İdelerlede Locke, algı içeriklerim, izlenimleri,tasarımları, düşünceleri, kısacası bilincin tüm içeriklerim, insanın kendisiyleilgili olarak bilinçli olduğu herşeyianlar. Ona fiörp insan bilgi sahihi olanbir varlıktır. Başka bir deyişle,, o insanbilgisini açıklanmak durumunda olma-


  Bilmek Jspr rihinde birtakım idelere sahip olmaktan başka bir sev değildir.Doğuştancılığa karşı çıkan Locke, insa-


  gfnrThjljHyp tpmPİ nlan maİ7Pmpyi snnrA-


  dan deneyim yoluyla kazandığım söyler. Onun devimiyle karanlık bir oda °lap ir*can zihnin? ışıktfk p?n-


  — cerer deneyimdir. Bilginin kaynağı konusunda empirist olan Locke, biri dış deneyimrdığerTde ic deneyim olmaküzere, iki tür tecrübe bulunduğunu söy-ler. Bunlardan birincisinde, yani dış deneyimde, insan hpy Huyu ynlny|a dışdünyadaki şeyleri tecrübe eder; insanzihni, Locke'a göre, burada tümüyle.aha olup, pasif durumdadır. Îkincisin-de, yani refleksivon vpya içebakışta ise,insan varlığı, kendi zihninde, kendi icdünyasında olup bitenleri tecrübe eder.İnsan zihnindeki tüm ideler, işte bu ikikaynağınmIptt _ya_dg^diğerinden


  gelir.


  İnsan zihnindeki tüm ideler, İngiliz empirizminin kurucusu olan Locke’a göre, basit idelpr vp knmplpks idplpr olmaküzere, iki başlık altında toplanabilir. Buayırım, Locke'a zihnin tümüyle pasif olduğu durumlarla aktif olduğu durumları birbirlerinden ayırma imkânı verdiğiiçin, önemli bir ayırımdır. Basit ideler,dış dünyadaki cisimlerin ve onların niteliklerinin duyu-organlarımız üzerindeki etkisi sonucunda, duyularımız aracılığıyla kazanılmış olan idelerdir.İnsan zihni bu basit ideleri birbirleriyleçeşitli şekillerde birleştirdiği zamankompleks idelere sahip olur. Locke'agöre, insan zihni basit ideleri biriktirdikten sonra, onları birbirlerinden ayırteder, birbiriyle karşılaştırır ve birbiriyleçeşitli şekillerde birleştirir. Locke, insanda yeni bir ide icad etme gücü olmasa bile, insan zihninin kompleks idelerimeydana getirirken tümüyle aktif durumda bulunduğunu söyler. Ona göre,basit ideler kompleks idelerden hempsikolojik ve hem de mantıksal bakımdan önce gelmek, durumundadır.


  İnşan zihni, Locke'a göre, belli şekiller-de faaliyet gösterir, insan zihninin ou faaliyetleri iseTsîTasıy la algı, bellek, ayırd etme ve karşılaştırma yetisi, birleştirmeve soyutlamadır. Bu yetilerden en önemlilerinden olan birleştirme yetisi söz konusu olduğunda, insan zihni sahip olduğu basit ideleri bir araya getirir ve büideleri birleştirerek kompleks idelermeydana getirir. Soyutlamada ise, insanzihni genel kavramlan gösteren genelsözcüklere yükselir. Varolan herşey,Locke'a göre, bireyseldir. Bununla birlikte, insan varlığı çocukluktan yavaşyavaş çıkarken, insanlarda ve şeylerdeki ortak nitelikleri gözlemler.


  Locke, bilginin söz konusu yetilerin algı yoluyla kazamlan basit ideleri işlemesinin sonucunda ortaya çıktığım savunur. Ve bilgi, idelerin birbirleriyleolan bağlantısına ve uyuşmasına ya dabirbirleriyle uyuşmayıp, birbirlerinikabul etmemelerine ilişkin algıdanbaşka bir şey değildir. Locke'a göre,ideler arasında dört Kir v>*gır»H ^rrjırya da ideler birbirleriyle dört bakımdanuyuşur. 1 Özdeşlik, 2 İlişki, 3 Birliktevaroluş ya da zorunlu bağıntı ve 4 Ger-çek varoluş.


  Locke, özdeşlikten söz ettiği zaman, bir idenin ne olduğunun ve onun başkaidelerden olan farklılığının bilincindeolmayı anlar. Burada söz konusu olanbilgi, her idenin kendi kendisiyle aymolduğunu, her ne ise o olup, tüm diğeridelerden farklı olduğunu bilmektenoluşur. Bu bilgi, idelerimizden her birinin (örneğin, ağaç, masa, beyaz, kare,üçgen, v.b.g., idelerinin) tam olarak neyiiçerdiğinin ve onun farklılıklarının (örneğin, beyazm siyah olmadığının, birkarenin daire olmadığının) bilgisidir.Buna karşın, ilişkiden söz ederkenLocke, idelerimizden bazılarının diğeridelerle bazı bakımlardan ilişkili olduğu olgusuna dikkat çeker. Buna göre,beyaz ve kırmızı arasmda, üçgenlerleyapraklar arasında söz konusu olmayanbir ilişki vardır; yine, bir ağaçla bir sandalye arasında, bir doğruyla bir bulutarasmda söz konusu olmayan bir ilişkivardır.


  Birlikte varoluş ya da zorunlu bağıntıdan söz ettiği zaman da, Locke kompleks bir idenin, örneğin bir sandalye idesinin, bir sandalyeyi düşündüğümüz zaman birlikte düşündüğümüz çok sayıda basit idenin birleşiminden oluştuğu olgusuna dikkat çeker. Burada sözkonusu olan bilgi, belli bir kompleks idegündeme geldiği zaman, hangi basitidelerin söz konusu kompleks ideninaynlmaz parçalan olduğunun bilgisidir.Locke dördüncü kategoriye, yani gerçekvaroluşa geldiği zaman, idelerin birbirleriyle olan bağıntılarından çok, dışdünyadaki bir şeyle olan bağıntılarınınbügisinden söz eder. Şimdiye dek olanbilgi türleri yalnızca kavramsaldı, ilkkez bu dördüncü bilgi türüyle varoluşla ilgili olan bir bilgiye ulaşılır. Başkabir deyişle, burada söz konusu olanbilgi, bir ideyle uyuşan gerçek bir varlığın bilgisidir.


  Locke bu dört bilgi türüne ek olarak, insan için bu bilgi türlerine sahip olma-,mn üc farklı yolunun bulunduğunusöyler; bunlar sırasıyla sezei. kanıtlama^ve duyumdur. Bilgimizin kapsamı sözkonusu olduğunda, Locke gerçek bilgiye sezgi ya da kanıtlama yoluyla ulaşıldığına inandığı ve kamtlama ya da sezginin kendilerine dayandığı idelerebirtakım sınırlamalar getirdiği için, bilgimizin kapsamının oldukça sınırlı olduğunu savunmak durumunda kalmıştır. Özdeşlik ya da farklılık bağıntısısöz konusu olduğunda, Locke'a göre,bizim tüm açık idelerimizin kendi kendileriyle aynı ve başka idelerden farklıolduklarına ilişkin olarak sezgisel bilgimiz vardır.


  İlişki söz konusu olduğunda ise, burası bilgimizin çok büyük bir parçasını meydana getirmekle birlikte, bu bilgi deidelerin birbirleriyle olan ilişkileriyle ilgili kanıtlamalarla sınırlanmıştır, idelerarasındaki karşılıklı bağıntılara ve içerme ilişkilerine dayanan bu bilgi, yalnızca kavramsal bir bilgidir. Bu alandakidoğrular matematiğin doğrularıyla, günümüzde analitik olarak doğru olduğunu söylediğimiz önermelerden oluşur.Ancak bu doğrular, yalnızca idelerimizarasındaki ilişkilerle ilgili olan doğrularolduğu için, bize hiçbir zaman idelerimizden bağımsız olarak varolan birşeyin bilgisini veremezler.


  İdelerimizin birlikte varoluşu ya da idelerimiz arasındaki zorunlu bağıntıyagelince, Locke bilgimizin kapsamınınburada daha da daraldığım savunur.Biz, birçok basit idenin birlikte ortayaçıktığını, belirli bir türden olan kompleks bir şeye ilişkin idemizin belirlibasit idelerden oluşan bir toplamı içerdiğini gözlemleyebiliriz, fakat bu idelerin zorunlu olarak birbirlerine* bağlampbağlanmadığını bilemeyiz.Locke'a göre,ikincil bir nitelikle söz konusu niteliğinkendilerine bağlı olduğu birincil nitelikler arasında, insan tarafmdan keşfedile-bilir olan zorunlu bir bağlantı yoktur.Biz bir nesnenin şeklinden ve ebatlarından yola çıkarak, onun belli bir renge yada tada sahip olduğunu hiçbir zamansöyleyemeyiz.


  idelerimizin birlikte varoluşu ya da idelerimiz arasındaki zorunlu bağlantıya ilişkin bilgimiz deneyimin kapsamına bağlı olduğundan, idelerimiz arasındaki zorunlu bağlantıları saptarken,sezgi yoluyla da kanıtlama yoluyla dapek ilerilere gidemeyiz. Ve doğa bilimlerinin genel önermeleri farklı ideleribirbirlerine bağladıkları için, gerçek anlamda genel bir bilgi olmanın çok uzağında kalır. Zira, bu bilimlerin birbirinebağladığı ideler arasında zorunlu birbağıntının olup olmadığı, sezgi yoluylada kamtlama yoluyla da kavranamaz.


  Gerçek varoluş söz konusu olduğunda, bilgimizin kapsamı daha da daralır.Locke’a göre, biz sezgi yoluyla kesin olarak yalnızca kendimizin varolduğunu biliriz. Kamtlama yoluyla ise, Tann'mngerçek varoluşunu kamtlanz. Bir de duyusal bilgiyle, duyularımıza sunulmuşolan nesnelerin varolduğunu biliriz. Bununla birlikte, kesin olmayan duyusalbilgi, bize gerçek bir bilgi veremez,çünkü bu bilgi herşeyden önce şimdiduyularımıza sunulmuş olan nesnelerle^sınırlanmış olup, şimdi ve buradamevcût olan tikel nesnelerin ötesine geçemez. İkinci olarak, duyusal bilgi yoluyla, bizim dışımızdaki nesnelerin varolduğunu bilsek bile, Locke'a göre, bunesnelerin gerçek doğalarına ilişkin olarak pek fazla bir bilgimiz olamaz.


  Demek ki, Locke 1 dolayımsız olarak bilincinde olduğumuz şeylerin, nesnelerin bizatihi kendileri değil de, zihinlerimizdeki ideler olduğunu, 2 idelerimizin tecrübeden türetilmek durumundaolduğunu, aksi takdirde anlamlı bir içerikten yoksun olacağım ve 3 genel birönermenin sezgisel bakımdan ya da kamtlama yoluyla kesin olmadıkça, gerçek anlamda bir bilgi olamayacağım/kabul ettiği için, bilgimizin kapsamım/oldukça daraltır. O, bir empiristtir ve'dolayısıyla bilgide deneyime önemverip, empirik olmayan ilkelerden türetilmiş mantıksal bir sistemin bize gerçekliğin resmim hiçbir şekilde veremeyeceğini kabul eder.


  Locke, bundan başka zihnimizde olan şeylerin, nesnelerin kendileri değil de,nesnelerle olan gerçek ilişkilerini hiçbirzaman bilemeyeceğimiz ideler olduğunu savunduğu ve neyin bilgi sayılıpneyin bilgi sayılamayacağı konusunda,hayli yüksek bir kesinlik ölçütü öne sü-


  rerek, yalnızca sezgi ya da kanıtlama yoluyla elde edilen bilgiyi kesin bilgiolarak gördüğü için, empirik ve bilimselbilginin gerçek anlamda bilgi olamayacağını dile getirir.


  Dine dair Görüşleri: Dinle bağlamında, Locke Hristiyanlığm ahlâkî boyutunu^vurgulamaya nzPİJhir.nnftta-atfpHpr vffkutsal kitapta bulunan ahlâk kurallarının akim keşfettiği kurallarla tam bı?9ahenk içinde olduğunu belirtir. Akıllainanç arasındaki ilişkiler üzerinde deduran filozof, hem akıl ve hem de vahiyyoluyla keşfedilen hakikatler bulunduğunu öne sürerken, akılla çelişen haki-


  kartpr-gft7. knnnşp olduğunda, bu doğruların, onların kaynağında vahyin hı^unduğu söyleme hile hifoM^ftkildekabul edilmemesi gerektiğini savunur.Buna karşın, akılla ne örtüşen ne de ça-°kışan hakikatlere gelince, Locke bunların gerçek dinin özünü meydana getirdiğini öne sürer. Fakat Locke akimburada bile vazgeçilmez bir rol oynadığını vurgularfAkıjjrir şeyin vahiy olupolmadığına karar vermen ve vahvTifade eden sözcüklerin anlamlarını incelemelidir. Ona göre, akıl her konudanihaî yargıçvevolgösterici okjıalıdır. OHristiyanlığm özünde pek az temel veonsuz olunamaz inanç parçası bulunduğunu söylerken, mezhepler arasındakiçatışmalara şiddete karşı çıkmış vedinî hoşgörüyü engelleyecek hiçbir şeybulunmadığını' belirtmiştir. Bu bağlamda, ontrgoreTdinin görevi insan ruhunugünahtan, kötülüklerden: hükümetingörevi jse bireyin ^vasam, özgürlük vekorumaktır,


  Siyaset Felsefesi: Locke siyaset felsefesi alanmdaki görüşleri bakımından daönemli bir filozoftur. O, mutlakiyetçili-ğe şiddetle karşı çıktığı ve güçler ayn-


  lizmin kurucusu olarak görülmektedir. Meşrutî bir monarşiden vana olan vetoplumun bir sözleşme temeline dayanması gerektiğini savunan Locke, insan-ların hukuğun veya iktidarm sağladığı


  avantajlardan yoksun olarak birlikte yaşadıkları hipotetik bir doğa hâli düşüncesinden yola çıkmıştır. Böyle bir doğa hâlinin dezavantajlan, insanların huku-ğun ve devletin yönetimi altına girmele-ri için bileyerek velsteyerek bir sözlpş-me yapmalarım fazİasıyliTTıaklı lalar.Toplumsal sözleşmenin amacı, düzenive yasayı |hdas Ptmbelinin Bp-lirsizliklerini ortadan kaldırmak ve bire-yin haklarını koruyacak kurumlan yaratmaktır.


  logoi spermatikoi. tStoalılarda, kendilerini doğamn fenomenlerinde gösteren, evrenin bütününe yayılan ve oluş, gelişme ve değişmenin nedeni olan tohumlara verilen ad.


  Buna göre, logoi spermatikoi, kozmik sürecin, bu süreci rasyonel ve ahlâkî bir amaca yönelten organik ilkesi olarakTanrı'da içerilen, var olmak durumunda olan herşeyin aktif formları olarakortaya çıkar. Bu aktif formlar, kendilerini bireysel şeylerin formlarında gösteren ve açımlayan tohumlardır.


  Aym logoi spermatikoi, Yeni Platonculuk-ta da ortaya çıkar. Görünüşler dünyasının gerçekliğini Nous'te bulunan İdealar-dan pay almaya borçlu olduğunu, fakat İdealann görünüşler dünyasıyla hiçbirilişkisi bulunmadığım söyleyen Ploti-nos'ta logoi spermatikoi, varolan herşeyintohumlan olarak, İdealann Dünya Ruhundaki yansımalarına karşılık gelir.


  logos. Antik Yunan düşüncesinde, söz, konuşma, düşünce, akıl, anlam, açıklama; bir şeyin her ne ise o olmasmı sağlayan nedenler; belli bir disiplinde, fenomenleri açıklamak amacıyla kullanılanyöntem ve ilkeler; bir şeyi bizim için anlaşılır kılan temel, dayanak anlamınagelen sözcük. Yunan dininde, bir Tanrıya da Tanrıların, insanlara tinsel esin,bilgelik ve yolgösteridlik sağlayan sözleri.


  Logos kavramı felsefi bir çerçeve içinde ilk kez ünlü doğa filozofu Heraklei-tos'ta ortaya çıkmıştır. Düşüncesi, Mi-letli filozofların tmaddeciliğine karşı


  mistik bir tepkiyi temsil eden Heraket-leitos'a göre, gözle görülen dünya, gerçekliği kısmen açığa vurur, kısmen de gizler. Gerçeklik dünyanın, bütün biryaşamı sonsuz bir doğum ve ölüm,oluş ve yenilenme çarkında sergilenen,tanrısal ruhudur. tHerakleitos, işte butanrısal ruha, akla logos adını verir.


  Dünyada homojen olan tek bir logos olduğunu söyleyen, söz konusu tanrısal ruha aynı zamanda Doğa adım veren veonu kozmik süreçle özdeşleştiren panteist Herakleitos'a göre, logos bir yandanda, yaşam ilkesi olan ruhtur, tanrısal yasadır, Tanrı'mn irâdesidir. Hep varolanve dünyanın içkin nedeni olan logos, yıldızları yörüngelerinde tutan güç, herşe-yin kendisine uyduğu yasadır. Varlıktaki çatışma, uyumsuzluk ve savaşıngerisindeki uyum ilkesidir.


  Gorgias'ta ise, logos karşı konulmaz bir gücü olan söz anlamına gelir. Olanaksızolduğunu söylediği bilgi yerine sanıyı,hakikat yerine de aldatmayı geçiren vebundan dolayı bir bilim dalında değilde, ikna ve güzel konuşma sanatı üzerinde yoğunlaşan tGorğias'ta, söz,güzel konuşma anlamına gelen logos,büyük bir güçtür. Logos, korkuyu sonaerdirebilir, üzüntüyü uzaklaştırabilir,keyif yaratabilir ve merhameti arttırabilir. Logos, ona göre, aklı değil de, duyguve tutkuları etkiler. Gorgias'ın logos anlayışı, sözün, insanı eğitmek ve aydınlatmak yerine, inşam hoşnut eden, onahaz ve içinde bulunduğu durumdankurtulma olanağı veren yönüne işareteder. İnsan, Gorgias'a göre, daha iyi birihâline getirilemez, fakat insanın yaşamıiyileştirilebilir ve sözler de, işte tam tanıma bunu yapar. Trajedide ve komedide olduğu gibi, sözler ruhu eğitmek yerine, onu etkiler, yönlendirir, çekimlerve ruhun sıkıntılarım hafifletirler. Onungözünde logos, ilâçlara benzer bir biçimde, sıkıntılı bir durumdan kaçış sağlayan bir güçtür.


  Herakleitos'un varlık görüşünü yeniden canlandırmış olan tStoalılarda ise


  logos, evrendeki rasyonel düzenin ve rasyonel bir biçimde düzenlenmiş faaliyetin yaratıcısı olan kozmik akıl ilkesidir. Herakleitos gibi, Stoalılar da, panteistbir anlayışla, logosu maddî bir güçle, varolan herşeye yayılmış olan ateşle özdeşleştirmişlerdir. Logos, aym zamandainsanda varolan ve insana evrendeki düzeni ve amacı anlama, yaşamını doğayauygun bir biçimde düzenlemenin yolunu ve evrendeki zorunluluğu anlamaolanağı veren bireysel akıldır.


  * Yine logos, herşeyi, kendi iyisine doğru yönelecek ve evrende varolan düzen veuyuma katkıda bulunacak şekilde düzenleyen güçtür. Logos, aynı zamandatüm ahlâkî değerlerin kaynağıdır. Bunagöre, tüm insanlar, fizikî ve kültürelfarklılıklarına karşın, ölünce kendisinekarışacakları ezelî-ebedî logostan birparçaya sahip oldukları için, aym insanlığın eşit üyeleridirler. Stoalılara göre,insanların ruhları (logosları) bundan dolayı ölümsüzdür.


  logos orthos. Sofistlerin mantık ve retorikle ilgili çalışmalarında; uygun çıkarımlarda, ve bir görüş ya da bakış için en elverişli durumu yaratmak için kullanılacak olan mantıksal ilke, tez ve görüşlere verdikleri ad.


  Yunan düşüncesinde, genel olarak doğru ve yerinde tartışma, güçlü akıl-yürütme olarak tanımlanan logos orthos,Platon'da, bilgiye dönüştürülebilmekiçin, nedenlere ilişkin açıklama ya da tanımla tamamlanmak durumunda olandoğru inanca karşılık gelir.


  -loji. Bir bilim ya da disiplini tanımlayan bileşik sözcüklerde, konuyu veya araştırma alamm değil de, ortak olan unsuru, teoriyi ya da disiplini gösteren, teori,bilim ya da disiplin anlamına gelenmüşterek terim.


  Buna göre, metodoloji yöntem teorisine, ontoloji varlık kuramına, antropoloji insanı konu alan bilime, sosyoloji toplumla ilgili olan disipline tekabül ederken,söz konusu dört terimde de ortak olanloji, bilim ya da teori anlamı taşır.


  iojisizm [İng. logicisrn-, Fr. logicisme; Al. lo-gizismus]. 1 Matematiğin mantığın kavramlarıyla tümdengelimsel çıkarımlarından türetilebileceğini, matematiğin son çözümlemede mantığa indirgenebileceğim, tüm matematiksel kanıtlamalarıntümdengelimsel akılyürütmenin farklıformlarından başka hiçbir şey olmadığını savunan anlayış ya da yaklaşım,'iki artı iki dört eder' demekle, 'A A'dır'demek arasında formel açıdan bir farklılık bulunmamasından, hem mantığın vehem de matematiğin ad tanımlarına dayalı tümdengelimsel/kamtlayıa bireryapıya, hatta aym yapıya sahip olmasından hareketle, mantıkla matematik arasında tam bir özdeşlik ilişkisi kuran vematematiği mantığa indirgeyen tavır.


  Russell, Frege ve Dedekind gibi filozof ve matematikçiler tarafından savunulanbu görüş, matematiğin temel kavramlarının mantığın kavramlan aracılığıylatanımlanabileceğini, matematiğin temelyasalarının, matematiksel aksiyomlarınmantık yasalarından, mantık ilkelerinden çıkarsanabileceğini belirtir. Bunagöre, yapılması gereken şey, sayıları,mantıksal terimlerle ifade etmek, sayılararasındaki ilişkileri kaplamsal yoldankümeler arası ilişkiler olarak kurmaktır.Bu gerçekleştirildiğinde, matematik alanındaki kesinlik, tıpkı mantıksal kesinlik gibi totolojik bir karakter kazanacakve tüm matematiksel önermeler analitikönermeler olacaktır.


  2 Ahlâk alanında ise, mantığı ahlâk alanına taşıma, ahlâk alanının kendisine özgü bir mantığı olduğunu öne sürmetavrı, doğru ahlâksal yargıların, kişi buyargıları kendi kendisiyle çelişkiye düşmeden inkâr edemediği için, zorunlulukla doğru olduğunu savunan görüş.


  Lukâcs, Georg. 1885-1971 yıllan arasında yaşamış olan Macar Marksist düşünürü ve estetikçisi. Temel eserleri arasında Roman Kuramı, Estetik Kültür, Tarihi Roman, Tarih ve Sınıf Bilinci adlıkitaplar bulunan Lukacs, Yeni-KantçıGeorg Simmel'in öğrencisi, Ernst Bloch,Kari Mannheim ve Marx VVeber'in arkadaşı olmuştur.


  Estetikte, Marksist bir gerçekçilik kuramı geliştiren Lukacs, felsefede ise, irras-yonalizm, mekanik tmaddecilik, ve tdogmatizmin çeşitli şekillerine karşı,diyalektiğin savunuculuğunu yapmıştır. Buna göre, Lukacs, toplumsal sınıflaedebiyat formu ya da tarzı arasındadoğrudan bir ilişki olduğunu savunurken, romanın 19. yüzyılda gerçekçi olduğunu; burjuvazi, bu dönemde kesinbir zafer kazandığı için, insanın tecrübesini bir bütün olarak yansıttığını; bunakarşın, 20. yüzyılda, devrimci olan işçisınıfının yükselişinden dolayı, moder-nist olduğunu iddia etmiştir.


  Felsefede tHegel ve tMarks'tan çok yoğun bir biçimde etkilenen Lukâcs, diyalektiği, modem felsefeyi belirleyendüalizmleri, özne nesne, özgürlük zorunluluk, teori pratik ikiciliklerini aşan,tarihsel ve kategorik bir düşünme tarzıolarak düşünmüştür. O, şeyleşme teorisinin kapitalist toplumun analizi açısından büyük bir önem taşıdığını dilegetirirken, şeyleşme düşüncesini, KariMarks'm metafetişizminin kültürel birgenellemesi olarak ortaya koymuştur.Bu genellemenin Marksizmin bir iktisatteorisinden bir praksis felsefesine dönüşmesini gerektirdiğini savunan Lukâcsiçin, modern felsefenin problemleri, felsefenin kategorileri gerçekte tarihsel vetoplumsal kategoriler olduğu için, tarihsel ve toplumsal problemlerdir.


  Lukretius. M. Ö. 94-51 yılları arasmda yaşamış olan Romalı atomcu düşünür.


  Altı kitaptan oluşan ve 1-2. kitapları atomcu teoriyi, 3. kitabı ruhun ölümsüzlüğünü, 4. kitabı duyum ve düşünceyi,


  5. kitabı dünyanın kökeni ve gelişimini,


  6. kitabı ise çeşitli doğal fenomenlerikonu alan De Rerum Natura adlı eseriyazmış olan Lukretius, 1 hiçten hiçbirşeyin çıkmayacağı ve 2 hiçbir şeyin ortadan kaldırılamayacağı ilkelerine dayanarak, maddî cismin ve boşluğun varolduğunu öne sürmüştür. Lukretius'agöre, geri kalan herşey, zamanın kendisi de dahil olmak üzere, söz konusu ikigerçeklik türünün niteliklerinden başkabir şey değildir.


  Lukretius, daha sonra cismi de, bileşik ve basit diye, ikiye ayırmıştır. Bunlardan bileşik cisimler nesnelere, şeylerekarşılık gelirler; buna karşın, basit cisimler atomlardır. Atomun varoluşunuöne sürdüğü için, maddenin sonsuzcabölünebilirliğine karşı çıkan Lukretius,bir yandan da atomların şekil ve ağırlıkları olduğunu, fakat renk, ses, kokuve tat gibi ikincil niteliklere sahip olmadıklarını iddia etmiştir.


  Lyotard, Jean François. 1924 doğumlu çağdaş Fransız düşünürü. Postmoder-nizmin en önemli teorisyenlerinden biriolan Lyotard'm temel eseri La ConditionPostmoderne [Postmodern Durumudur.


  Postmodemliği endüstri sonrası toplumun içinde bulunduğumuz şu anki evresine karşılık gelen bir durum ya da koşul olarak tanımlarken, modernliğide, bilim ve devleti meşrûlaştırmakamacıyla kullanılan üstanlatılann oynadığı rol ile açıklayan Lyotard, Postmodern Durum adlı eserinde, ileri kapitalisttöplumlarda bilgi, bilim ve teknolojiyiinceler. O, burada, ulusal kimlikte olduğu gibi, bir birlik şekli olarak toplumfikrinin anlamını ve inanılırlığını yitirdiğini öne sürer. Başka bir deyişle, Lyotard, ister Durkheim'daki anlamı içindeorganik bir bütün, ister fonksiyonalistbir bakış açısından fonksiyonel bir sistem, ya da ister Marksist açıdan, temelde iki sınıfa bölünmüş bir bütün şeklinde düşünülsün, bir birlik olaraktoplumun anlamım ve değerini yitirdiğini iddia eder. Her toplumun üyelerinin iyiliği, mutluluk ve refahı için varolduğu, bütünün parçaları birleştirdiğitüründen üstanlatılar, ona göre, hemsosyal bağı ve hem de bilgi ve bilimintoplum içindeki rolünü meşrulaştıranbir teleoloji sağlar. Bir üstanlatı, öyleyseeylem, bilim ve toplum için, inamlırlığıolan bir hedef koyar, amaç sağlar. Dahateknik bir düzeyde, bir bilim kendi kurallarını bir üstanlatıya başvuruylameşrulaştınyorsa eğer, o tümüyle modemdir. Bu üstanlatılardan en etkili ikitanesi, bilginin bizatihi kendisi için istendiği ve üretildiği anlatısıyla, bilginininsanın özgürleşimi için meydana getirildiği üstanlatısıdır.


  Postmodernlik, Lyotard'a göre, bilgiyle ilgili bu hedeflerin çok tartışmalı olduklarını ve amaçlarla ilgili bu tartışmayıbir karara bağlamanın sağlam bir yoluve nihaî bir kanıtı olmadığım gözlerönüne serer. Dahası, savaşlar ve savaşteknikleri, dikkati eylemin amaçlarındanziyade araçlara çekmiştir. Birleştirici üs-tanlatının formu ister spekülatif, ya daister özgürleştirici olsun, bilginin meş-rulaştınlması bundan böyle bir büyükanlatıya, bir üstanlatıya dayandırılamaz.İşte postmodern durum, Lyotard'a göre,toplum ve kültürdeki gelişmelerle endüstri sonrası toplumun bir sonucu olarak, üstanlatılara duyulan inancın erozyona uğramasıyla ifadesini bulur.Endüstri sonrası toplum ise, bilgi ve enformasyon teknolojisinin çok büyük birrol oynadığı bir üretim tarzına dayanmaktadır. Bu toplumsal yapmm kültürelve entellektüel karşılığı üstanlatılar karşısındaki inançsızlıkla belirlenen post-modem bir kültürdür. Söz konusu kültür tüm tarih felsefelerine, tarihin sonsalamacım, kaçınılmaz sonunu bilme ya daöngörme iddialarına, bu amaca götürmevaadiyle ortaya çıkan tüm politik ideolojilere kuşkuyla bakar.


  Postmodemliği karakterize eden bir diğer özellik de mukayese edilemezliktir. Söz konusu mukayese edilemezlikise, ona göre, farklı adalet ve hakikatkonsepsiyonlan için nesnel bir temelolma fonksiyonu görecek bir mutabakata erişmenin imkânsız olduğu anlamına gelmektedir. Başka bir deyişle, Lyotard'm ifâde ettiği postmodemizmde,belli bir tarihsel geleceği iyi ya da kötüdiye tanımlayan değerlerin evrensel geçerliliği ile ilgili olarak bile, mutlak birkuşkuculuk söz konusudur. Ona göre,Tanrı'nın Nietzsche tarafından ilân edilen ölümünün hemen arkasmdan tarihin ve ilerlemenin ölümü gelmektedir.Batı'nm araçsal akılcılığı istisna, her-şeyde tam bir inanç yitimi söz konusudur. Bu inanç yitimi ise, Lyotaıd'a göre,Aydınlanmanın doğruluk ve otorite iddialarını rasyonel olarak haklı kılma talebinin sonucudur.


  O, postmodernizmin siyasî ifadesinin, totalitaryanizme karşı çıkış ya da tavıralış olduğunu öne sürer. Başka bir deyişle, postmodernliğin hemen her konudaki kuşkucu tavn, modern devlet veideolojilerin belirgin bir yönünü oluşturan büyük projelerle ihtiraslı politik programlara da yansır. Yirminci yüzyıl büyükdünya savaşlarına, bürokratik olarak organize edilmi faşist ve Stalinist soykırımlara tanıklık etmiştir. Lyotard'ın gözünde, totalitaryanizm ise, modemizminbirlik ve düzen arayışının siyasî ifadesidir.


  Bütün bunlar karşısında, onun çözümü


  VVittgensteincı dil oyunlarının meydana getireceği heterojen ve çoksesli yapıdır.Lyotard'a göre, mutlak bir mutabakatdeğil de, zamansal ve yerel konsensüsleraranmalı, geçici sözleşmelerin peşinedüşülmelidir. Başka bir deyişle, görüşlerinin ifade ettiği kökten kuşkuculuğakarşın, Lyotard ahlâkî ya da siyasî hiççiliğe düşmemiştir. Adaletin ne modasıgeçmiş, ne de kuşkulu bir değer olduğunu öne süren Lyotard, modernliğin demokratik potansiyelinin yenilenmesi vederinleştirilmesi, onun demokratik güçve itkilerinin diyalektik bir biçimde yoğunlaştırılması gerektiğini belirtmiştir.Dil oyunlarının indirgenemez çokluğunuve çeşitliliğini benimseyen filozof, bakışaçılarının çeşitliliğiyle seslendirilme hakkının yılmaz bir savunucusu olmuştur.
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  Mach, Ernst. 1836-1919 yıllan arasında yaşamış AvusturyalI fizikçi ve filozof.


  Empirist bir felsefe anlayışı geliştiren Mach, mantıkçı tpozitivizmin babasıolarak bilinir. Zihnin duyumlarının ötesinde kalan bir şeyi bilme gücüne sahipolmadığını, büimsel bir teorinin du-yumlann dışmda kalan gerçek şeylerleilgili bir bulgu olmayıp, yalnızca tecrübenin akışıyla ilgili bir öndeyi olduğunu öne süren Mach, bilimin çok farklıbir dizi deneyimi tek bir formülle betimlemek suretiyle, tasarruf sağladığını vebizi hiç alışılmadık bir durumla karşıkarşıya kalma riskinden kurtardığımsöyler. Bilim bize, tümüyle yabancı vealışılmadık olanın, deneyimler arasındaki tamdık bir bağıntının özel bir görünümü olduğunu göstermek, alışılmamış ve bildik olmayam alışılmış olanaindirgemek suretiyle, yaşamak için gerekli olan herşeyi sağlar.


  Felsefî açıdan radikal bir pozitivist olan Mach, tKant'm eski metafiziğindeğersiz fikirlerini çöpe atmış bile olsa,bazı metafiziksel kavram ve fikirlerin,bilim felsefesinde ve hatta bilimde çoketkili olduğunu savunmuştur. Geleneksel metafiziğe bu noktadan başlayarakşiddetli eleştiriler yöneltmiş olan pozitivist Mach, atomlardan ya da elektrikakıntılarından söz ederek, tecrübeninötesine geçen bir mekaniğin işini, kendisine düşen görevi yerine getiremediğini öne sürmüştür.


  Zira Mach'a göre, bilim adamı elde ettiği başarılarla atomların gerçekten varolduğunu kabul etme durumuna gelirse, bilimin verimli çalışma alanıyla metafiziğin boş ve temelsiz spekülasyonlarıarasındaki sınır çizgisini aşar. Atomlarla birlikte, mutlak mekân ve mutlakzaman düşüncesinden de vazgeçilmesigerektiğini öne süren Mach, bu durumun nedensellik için de geçerli olduğunu, doğada ne neden, ne de sonucunbulunduğunu öne sürmüştür.


  Temel amacı bilimdeki tecrübî olmayan metafiziksel öğeleri ayıklayacak bir bilim yorumu ortaya koyarken, temelbilim olan mekaniği yeni baştan inşaetmek olan Emst Mach'a göre, bize bilimsel olguları doğrudan ve aracısızolarak veren tek bir kaynak vardır: Duyular. Bilim işte, duyuların verdiği buolgular üzerine yeni baştan inşa edilmelidir. Bununla birlikte, bize duyumlarımız tarafından verilen şeyler, onagöre, cisimler, atomlar, v. b. g.., olmayıp, renkler, sesler, koku ve tatlardır. Bunedenle bilim son çözümlemede duyumlarımızla ilgili olmalıdır.


  Mach'a göre, deneyim bize sürekli olarak değişen, bağlantısız duyumlar çokluğu sağlamaktadır; bununla birlikte bu, mekân içinde hareket hâlinde olancisimlere ilişkin kavramlarımızın dünyada nesnel bir temelinin bulunduğuanlamına gelmez. Doğa yasalarının saltkendimizi doğada, yabancı hissetmemeihtiyacının ürünü olup, duyumu aşantüm kavramların, ancak ve ancak çevremizi anlamamıza, denetim altına almamıza ve çevremizle ilgili olarak öndeyi-de bulunmamıza katkıda bulunduktaniçin ve sürece anlamlı olduklarını savunan Mach'a göre, farklı kültürlerde, buamaçla aynı ölçüde işe yarayan farklıkavramsal çerçevelerin kullanılma olasılığı hep vardır.


  Mach, buradan hareketle, iki farklı kavramsal yapı arasında bir seçim yapma imkânımız olmadığı sonucuna varmaz.Ona göre, bir kavramsal sistem, basit vegeniş kapsamlı olup, içsel çelişkilerdenbağışık olduğu takdirde, diğerindendaha iyi olmak durumundadır. Bununlabirlikte, Mach'a göre, bizim buradan hareketle, doğarım kendisinin de basit olduğu, bir kavramsal sistemin diğerinden dalıa doğru olduğu sonucuna varmamamız gerekir. Ama bir anda karşıuca geçip, bilimsel yasalarla onlara ilişkin seçimlerimizin tümüyle keyfî ve uz-laşımsal olduğunu da düşünmemeliyiz. Kavramlar sisteminin olgulara birşekilde uydurulması gerektiğini söyleyen Mach'a göre, doğa yasalan dünyaya ilişkin tasvirlerdir.


  Machiavelli, Niccolö. Siyasî amaçlara ulaşmada araçların ahlâkî olup olmaması konusuna bütünüyle kayıtsızkalma tavrı, ve amacın bütün araçlarımeşrûlaştırdığı inancıyla ün kazanmışolan İtalyan düşünürü. Temel eserleri:// Principe [Hükümdar], DelVarte della gu-erra [Savaş Sanatı Üzerine Konuşma].


  Yeniçağın millî devlet düşüncesinin ilk ve en önemli temsilcisidir. Karışıklıklariçinde olan yurdunun kurtuluşunuonun güçlü ve birlikli bir ulusal devletolarak ortaya çıkışında gören Machia-velli'ye göre, bir devlet bir ulusa dayanıyorsa eğer, onun yeter bir gücü var demektir. Devlet bütün gücünü bu köktenalmalı, Kilise onun karşısında ve üstünde olmamalıdır.


  Machiavelli, hukuğun da kiliseye bağlı olmaktan kurtarılıp, doğrudan doğruyadevletin özünden türetilmesi gerektiğini söyler. O, devleti yöneten kişinin tekamacının, devleti yaşatmak ve gücünü,iktidarını arttırmaktır; devlet adamınındaha yüksek bir ödevi veya görevi bulunamaz. Devlet adamının bu amaca ulaşmak için kullanacağı her araç meşrudur.Machiavelli'ye göre, din, ahlâk ve hukuk,devlete bağlı olup, gerektiğinde prens tarafından birer araç olarak kullanılabilinir.


  madde [Lat. materia; İng. matter; Fr. matiere; Al. materie, $off\. Duyusal evrenin kendisinden meydana geldiği, meydana gelirgöründüğü, tinsel/ruhsal olmayan,fizikî, doğal, kalıcı, cisimsel, tümüyleya da göreli olarak belirsiz olan töz.Mekânda bir yer işgâl eden, çoğunlukelle tutulabilir ve deneyimsel olarak gözlemlenebilir olup, güç kullanmak suretiyle üzerinde eylemde bulunulabilen şey.


  En temel özellikleri yer kaplama, giriî-mezlik olan maddenin ayrıca doğası itibariyle parçacık ya da atomlardan oluştuğu, bilinemez olduğu, fizikî etkinlik ya da değişme potansiyeline sahip bulunduğu, kütlesi olduğu söylenir.Madde, bu çerçeve içinde, tüm gerçekliğin şekil almamış, belirsiz temeli; varlığın, sürekli olarak değişen sonsuz sayıdaki fenomenle sergilenen dayanağı vedeneyimin temel nedeni olmak durumundadır. Madde, yine bir şeyin fizikîya da maddî bileşeni, bir varlığın kendisinden meydana geldiği şey anlamınagelir.


  Madde, farklı filozoflar tarafından çok farklı şekillerde tanımlanmıştır. Örneğin, maddî varlıkları, tıpkı Empedoklesgibi, toprak, hava, su ve ateşten meydana gelen nesneler olarak sınıflayan Platon, dört ayrı türden maddenin karşıtözelliklerini açıklayabilmek için, yenibir matematiksel teori geliştirmiştir.Buna göre, her nesne türü ayrı bir geometrik şekli olan atomlardan meydanagelmiştir; bu geometrik şekiller ise,küb, tetrahedron, v. b. g. türünden altıyüzlü, sekiz yüzlü, onyüzlü şekillerdir.Maddeyi, matematiğin yardımıyla veatomcu bir anlayışla açıklayan tPlaton,organizmaların aslî özelliklerini maddîterimlerle değil de, fonksiyon açısındanaçıklamaya çalışmış, bir organı, organizmanın yaşamı boyunca gerçekleştirmek durumunda olduğu işlev ya darolle tanımlamaya koyulmuştur.


  Bir nesnenin kendisinden meydana geldiği maddî tözle, ona yüklenen form arasında bir ayırım yapan tAristotelesise, bir tözün ya da cismin temel özelliklerinin nasıl açıklanabileceği, maddîgerçekliğin atomlarla mı, yoksa geometrik terimler aracılığıyla mı açıklanmasıgerektiği konusu üzerinde durmuştur.Bireysel bir nesnenin davranışını veözelliklerini açıklamak için, onu her-şeyden önce belli bir nesne türü olarakgörmek gerektiğini öne süren Aristoteles, doğada varolan her nesne türünün,özü ya da kendi özel formu tarafındanbelirlenen özelliklere sahip olduğunubelirtmiştir. Onda, tözleri, bireysel varlıkları birbirinden ayırd etme problemi,niceliksel ve fiziko-kimyasal bir problemden çok, niteliksel bir sınıflamaproblemi olarak ortaya çıkar. Ağırlık,işte bu niteliklerden birisidir. O nesneleri toprak, su, hava ve ateş gibi dörtöğeden meydana gelen ayaltı evrenle,değişme ve bozulmadan bağışık olanayüstli evren arasında bir ayırım yapmıştır.


  Aristoteles düşüncesinden yoğun bir biçimde etkilenmiş olan İslâmî düşünce geleneği içinde, madde, belli bir formuolmayan, yalnızca güç olarak varolan,gerçek bir varlıktan yolsun bulunan töz,mekânda yer kaplayan, zamanla sınırlıve yaratılmış varlık olarak tanımlanmıştır. İslâm felsefesinde, oluşun gerçekleşmesi için, basamak basamak yükselenbir gelişmeye gerek duyulduğu için,varlık basamaklarında, aşağıdan yukarıya doğru çıkıldıkça, alttaki her kat, üstteki için, form ya da şekil alma kapasitesine sahip olan madde görevi görür.


  İslâm felsefesi düşünürleri, bu çerçeve içinde dört ayrı madde türünden söz etmişlerdir: 1 Tanrısal varlığın doğrudandoğruya görünüşü, tecellisi olan ilkmadde. Söz konusu madde, ruh, nefs vedoğa gibi üç ayrı varlık katının sonuncusudur. 2 Gök katlarının özünü kuran,genel olarak evreni meydana getiren, üçboyutlu, şekil alan madde. 3 Toprak, su,hava ve ateş gibi dört öğeyi oluşturanmadde. 4 Belli bir formu olmakla birlikte, insamn amacına bağlı olarak, yinebelli formlara sokulabilen madde.


  Maddeyi özü yer kaplama olan töz olarak tanımlayan ve bundan dolayıboşluğu ve atomcu madde görüşünüreddeden tDescartes, maddenin tümözelliklerinin, yer kaplama ya da uzamın,varolan maddî bir nesne ya da dsim kavrayışımızın zorunlu bir parçası olan niceliksel görünümleri olduğunu savunmuştur. Yer kaplamanın söz konusugörünümleri ise, süre ve zamandır. Bunagöre, maddî bir şeyi düşünmek, onu,zaman içinde bir andan diğer ana kadarolan süre boyunca varolmaya devameden bir şey olarak düşünmek anlamınagelir. Zaman ise, bu sürenin ölçülmesin-den başka hiçbir şey değildir. Maddî tözkavrayışımız da, Descartes'a göre, tıpkı'ben'e ve Tanrı’ya ilişkin bilgimiz gibi,duyulardan türetilmiş olmayıp, akimaçık ve seçik düşüncelerinin bir ürünüdür.


  Descartes sonrası modern felsefe ve bilimde, madde teorisi, çok büyük ölçüde Lavoisier ve Dalton’un, fizik ve kimyayakonu olan fenomenlerin, maddî tözlerinkütleleri olduğu ve parçacık ya da atomlardan meydana geldiği kabulüyle açıklanabileceği tezlerinin sonucunda ortayaçıkmıştır. Kütlenin değişmezliğini vedolayısıyla maddenin ortadan kaldırılamaz olduğunu kanıtlayan Lavoisier'ninçalışmalarından sonra, madde ve kütleeşanlamlı hâle gelmiş ve 'madde' Cour-not tarafından, cisimlerin değişmesinden ya da tahrip olup gitmesinden sonrageriye kalan şey olarak tanımlanmıştır.


  Böylelikle İlkçağ felsefesinin atomculuğu, modem bilimde yeni bir görünüş altında ortaya çıkmış, cisimlerin moleküllerden, moleküllerin de atomlardanmeydana geldiği açıkça ortaya konmuştur. Maddenin bölünmesi, bununla birlikte burada son bulmaz, çünkü atom negatif elektronlardan meydana gelir vesöz konusu elektronlar da, protonlarlanötronlardan kurulu bir çekirdek çevresinde döner. Maddenin son ve nihaî öğelerini, işte bu parçacıklar oluşturur.


  Söz konusu madde anlayışı, modern fizikle birlikte birtakım değişikliklereuğramıştır. Buna göre, Lavoisier’ninbulduğu ilkeler yalnızca günlük ölçülere göre doğrudur. Kütle,' hızla birliktedeğişmektedir; öte yandan, madde ortadan kaldırılamaz olma özelliğini deyitirmiş ve deney, maddenin yok edilebileceğini, maddenin ışınıma dönüşebileceğini, ışınımın da cisimleşerekmadde hâline girebileceğini göstermiştir. Yine maddenin enerjiye, enerjinin demaddeye dönüşmesi olanaklıdır.


  maddecilik [Os. felsefei maddiye; İng. ma-terialism; Fr. matirialisme; Al. materialis-mus]. 1 Yalnızca maddenin gerçek olduğunu, madde ve maddenin değişimleri dışında hiçbir şeyin varolmadığını,varlığın madde cinsinden olduğunu önesüren görüş; yer kaplayan, girilmez, yaratılmamış ve yok edilemez, kendindenkaim olan, harekete yetili maddenin, evrenin biricik ya da temel bileşeni olduğunu savunan varlık anlayışı.


  Evrendeki tek tözün madde olduğunu, varlığın fizikî bir nitelik taşıdığım ve evrende tinsel bir tözün bulunmadığım önesüren görüş, ve indirgemeci bir öğretiolarak maddecilik yalnızca maddeye varlık yükler, zillin ya da ruha bağımlı birgerçeklik ya da ikinci dereceden bir varlık verir veya ruhun hiçbir şekilde varolmadığını öne sürer. Gerçek dünyamn,hâlleri ve ilişkileri itibariyle değişenmaddî şeylerden meydana geldiğini savunan maddecilik, maddî bir şey ya danesneyi ise, sadece mekân ve zaman içinde olma, şekil, büyüklük, kütle, katılık,sıcaklık türünden fizikî özellikler sergileyen bir şey olarak tanımlar.


  Maddecilik, buna göre, fizikî bilimlerin belli fenomen öbelderini yalnızca fizikîkoşullara yönelerek açıklama çabasındaolan maddeci metodolojisinden de yararlanarak, realist bir bakış açısıyla,insan varlıklarına duyu deneyinde sunulan dünyamn, rasyonel bir biliş tarzının kendilerine erişemediği şeyleri gizleyen fenomenal bir fantezi olmayıp,temel gerçeklik olduğunu savunan, doğadan ayrı bir kendinde şeyler dünyasının, doğamn ötesinde, dinin, önsezilerimize ve duygularımıza müracaateden, ama akıldan destek bulmayan geleneksel batıl inançlara başvurmak suretiyle varlığım bildirdiği türden doğaüstü bir dünyanm varolmadığını önesüren görüşe karşılık gelir.


  Vahye ve vahye dayanan dine, geleneksel olarak kutsanan bâtıl inançlara, ciddî araştırma ve argümanlardan çokarzulann sonucu olan kanaatlere karşıolumsuz bir tavır takman ve tinsel bir


  gerçeklik olarak Tanrı'nm hiçbir şekilde varolmadığım savunan bakış açısınıifade eden maddecilik, daha özel olarakda, 2 değerler alamnda, maddî zenginlik ve refahm, bedensel tatminlerin veduyumsal hazlann insanın elde etmesiya da ulaşması gereken en temel değerler olduğunu savunur. Söz konusu popüler anlamı içinde maddecilik, insanvarlığında, kendisini hazcı bir kişiselçıkar ve madde duygusuyla hareketegeçiren doğuştan bir psikolojik mekanizmanın bulunduğunu ifade eder.


  3 Maddecilik, zihin-beden ilişkisi konusunda ise, genel olarak zihinsel ya da tinsel olan herşeyin, geçerli bir felsefianalizle maddeye indirgenebileceği görüşüne karşılık gelir. Bu çerçeve içinde, üç tür maddecilikten söz edilebilir:Bunlardan birincisi, 3-a) zihni maddenin bir sıfatı, niteliği yapan sıfatsal maddecilik; 3-b) İkincisi, zihni ve zihinselolanı maddenin ve maddî olanın bir etkisi ya da sonucu olarak yorumlayannedensel maddecilik ve üçüncüsü de, 3-c)zihinsel süreçlerle olaylan, özü itibariyle maddî süreç ve olaylar olarak göreneşitleyici maddeciliktir.


  Felsefe tarihindeki farklı maddeci felsefelere öncelikle atomculuk örnek verilebilir. Buna göre, İlkçağ felsefesinde sırasıyla Leukippos, Demokritos, Epiküros ve Lukretius tarafından savunulmuşolan atomculuk, evrenin bileşik cisimlerden, bu bileşik cisimlerin ise, maddenin en küçük bölünemez parçasınakarşılık gelen atomlardan oluştuğunu,herşeyin atomların boşluk içindeki hareketleri sonucunda ortaya çıktığını önesüren, evrende mutlak bir nedenselliğinhüküm sürdüğünü kabul eden, insanruhunun ince atomlardan meydana geldiğini, tanrıların bile cisimsel olduklarını söyleyen maddeci bir görüştür.Atomculuğu 17. yüzyılda yeniden canlandıran ve bilimsel bir teori olarak önesüren Gassendi, atomların, Demokritosgibi, büyüklük ve şekilleri, Epikürosgibi de, ağırlıkları olduklarını savunmuş ve buna ek olarak atomların katılık özelliğine sahip bulunduklarım söylemiştir. Gerçekliğin maddî bir yapıdaolduğunu öne süren Gassendi, bir yandan da, atomların ezelî olmayıp, Tanrıtarafından yaratılmış olduklarım iddiaetmiştir. Atomlar bir kez yaratıldıktansonra, dünyayı meydana getirecek şekilde hareket içinde olmuşlardır.Yalnızca mekanik değil, fakat aym zamanda determinist bir maddeciliğin savunucusu olan İngiliz filozofu ThomastHobbes'un maddeciliğinin temel kategorileri zaman, mekân, hareket, nedensellik, cisim, nicelik, güç ve eylemdir.Maddenin atomlardan oluştuğunu önesüren Hobbes, 1 yeryüzü ve yıldızlartüründen gözle görülebilir cisimler, 2yeryüzü ile yıldızlar arasındaki bütünmekâna yayılan küçük atomlar türünden gözle görülemez cisimler ve 3 evrenin geri kalanım dolduran ve hiç boşmekân bırakmayan akışkan eter türünden cisim olmak üzere, üç tür cisim olduğunu belirtmiştir.


  Söz konusu İngiliz maddeciliğine karşı, Fransız maddeciliğinin en önemli temsilcisi olan P. B. Henri d'Holbach’m maddeci sisteminin temel kategorileri ise, 1madde, 2 hareket ve 3 nedenselliktir. Varolan herşeyin hareket hâlindeki maddeden meydana geldiğini belirten Holbach,maddenin özünün hareket ve eylem olduğunu öne sürmüştür. Maddenin sürekli hareketim açıklayabilmek için de,filozof, Yunanlıların eski dört öğe görüşünü canlandırmıştır. Cisimsel olmayanbir varlık düşüncesi tHolbach'a göre anlamsız olduğundan, ruhun ve Tann'nınvaroluşundan söz edilemez.


  Alman maddecilerine gelince... Diyalektik maddeciliği çok yoğun bir biçimde etkilemiş ve epistemolojik idealizme mutlak bir biçimde karşı çıkarak maddeci bir gerçeklik anlayışı benimsemişolan L. A. tFeuerbach'm mekanik maddeciliğinin temel tezleri şunlardır: 1Bilginin nesneleri, bilen insan varlığından bağımsız bir varoluşa sahiptir. 2Gerçekten varolan, buna göre, yalnızcahareket hâlindeki maddedir. 3 Bilgi duyularla başlar ve duyuların sonucudur.4 Tinsel varlıkların ya da maddî olmayan varlıkların varoluşundan söz edilemez. 5 îdea ya da ideallerin varoluşundan söz edilemeyeceği gibi, bunlarıninsanlık tarihinde belirleyici bir rolleride yoktur.


  Diğer bir maddeci Alman filozofu olan L. tBüchner, maddesiz güç, ve güçtenyoksun madde olamayacağını iddia etmiştir. Enerjinin maddenin ayrılmaz,özsel bir özelliği olduğunu öne süren veböylelikle elektromanyetik madde teorisinin doğuşuna katkı yapan Büchner,maddenin yaratılamaz ve yok edilemezolduğunu savunmuştur. Madde, geçirdiği tüm değişimlere karşın, Büchner'egöre, aynı kalır. Madde, zaman vemekân bakımından sınırsızdır; onunbaşı ve sonu yoktur. Öte yandan, bir bi-yoîog-filozof olan E. tHaeckel'in birci yada doğala maddeciliğinin temel kategorileri de töz, madde ve güç ya da enerjidir. Bunlardan töz ilk, madde de ikincilkategoridir. Buna göre, yer kaplayanmadde ile hareket ettirici güç olan enerji,bir ve aynı tözün iki aynlmaz sıfatıdır,maddeci realizm [İng. materialist realism;Fr. realisme materialiste]. İnsan zihninden bağımsız bir gerçekliğin varolduğunu kabul edip, bu nesnel gerçekliğimadde cinsinden bir varlık olarak tanımlayan görüş. Algımızın, bilgilenmefaaliyetimizin konusunun, biz insanvarlıklarının dışında, insandan, insanzihninden bağımsız bir gerçeklik olduğunu savunan, bu gerçekliği, tinsel olarak değil de, eni, boyu, derinliği olan,zaman ve mekân içinde yer kaplayanmaddî ya da fizikî bir varlık olarak yorumlayan varlık anlayışı,madde-form [İng.matter-fornr, Fr. mati&re-forme]. Ünlü Yunan filozofu Aristoteles'tevarolan şeylerin statik bir açıdan, yanideğişmezlik açısından ele alınmalarınınsonucu olan temel ontolojik ayırım.Tözün, yani belirli bir doğası olan birşeyin, bir yandan niteliklerin, öte yandan da bu niteliklerin gerisinde bulunanbir dayanağın birleşiminden, bir maddeve bir formdan meydana geldiğini söyleyen Aristoteles, her ne kadar maddeyle formu birbirinden ayırsa bile, doğadabizim hiçbir zaman maddeden yoksunbir formla da, formdan yoksun bir maddeyle de karşılaşmadığımızı belirtmeye özen gösterir.


  tPlaton'dan çok temelli bir biçimde ayrılan Aristoteles'e göre, varolan herşey somut bir birey olarak varolur ve herşey maddeyle formun bir birliği olarakortaya çıkar. Bundan dolayı, onun metafiziğinde, gerçekten varolan ilk ve tekvarlık olarak töz, form ve maddedenmeydana gelen bileşik bir varlıktır. Bunedenle, tAristoteles'te, Platon'da olduğu gibi, ayrı formlardan, duyusal dünyanın dışında olan bir tîdealar dünyasından söz etmek olanaklı değildir.Form, ayrı bir yerde değil de, bu duyusal dünyada ve tözün bileşenlerindenbiri olarak varolur.


  Aristoteles, madde ve form ayrımıyla ilgili olarak, şeylerdeki çeşitlilik ve bireyselliğin kaynağının madde olduğunu söyler. Aynı tür içine giren iki ya dadaha fazla şeyin formu bir ve aynıysa,bunlar birbirlerinden yalmzca maddeleriyle ayrılırlar. Varlığın madde ve formgibi iki öğeden meydana geldiğini savunan Aristoteles'e göre, bireysel birneshe kendi tikel niteliklerinin toplamından her zaman daha fazla bir şeydir. Başka bir deyişle, niteliklerin gerisinde, niteliklere temel olan, nitelikleriçin bir dayanak olma işlevi gören birşey vardır.


  Maddeyi form alma, biçim kazanabilme kapasitesi; değişen, form bakımından değişmekte olan bir şeyde söz konusu olan kalıcı ve sürekli öğe olarak, formu ise, değişmekte olan şeylerde ortaya çıkan yenilik, biriciklik olarak tanımlayan, maddenin belirsiz ve bilinemez olduğunu ve form tarafmdanbelirlenip, form sayesinde bilindiğinisöyleyen Aristoteles’e göre, madde veform ayrımı doğada varolan herşeyeuygulanmak durumunda olan bir ayrımdır.


  Buna göre, örneğin bir sanatkâr tarafmdan yapılmış olan gümüşten bir tabağı ele alalım. Söz konusu gümüş tabaktada, başka herşeyde olduğu gibi, maddeve form olmak üzere iki öğe birbirindenayırd edilir. Gümüş tabağın maddesi,tabağın kendisinden yapılmış olduğugümüştür, buna karşın tabağın formuda, tabağı yapan sanatkâr tarafmdan gümüşe verilmiş olan yapıdır, düzenlemeya da şekildir. Bununla birlikte, aymayrım, Aristoteles’e göre, yalnız insaneliyle yapılmış nesneler için değil, fakatdoğal nesneler, örneğin sanatkâr tarafmdan henüz işlenmemiş olan gümüşparçası için de söz konusudur.


  Buna göre, gümüşün, kendisine benzer olan bir altın ya da bakır parçasındanfarklı olan, gözlemlenebilir bir yapısı,niteliği vardır. îşte bu, onun formudur.Buna karşın, gümüşün maddesi, sonçözümlemede gümüşün kendisindenmeydana geldiği, toprak, hava, su veateş gibi dört öğeden oluşur. Elbette ki,gümüşü meydana getiren öğelerin oranlan, gümüşün formunun bir parçasımmeydana getirir. Çünkü Aristoteles, gümüşle başka metaller ya da maddelerarasındaki farklılığı, öğelerin oranlarındaki farklılığa bağlar.


  Öğelerin kendilerine, yani toprak, hava, su ve ateşin kendisine gelince, Aristoteles onlann da madde ve formdan oluştuklarını söyler. Buna göre, bu öğelersıcak ve soğuk, ıslak, ve kuru gibi karşıtniteliklerden oluşan çiftler aracılığıylaaçıklanırlar. Örneğin, ateşin formusıcak ve kurudur, buna karşın toprağınformu soğuk ve ıslaktır. Onlann maddeleri ise, Aristoteles'in ilk madde adımverdiği, bütünüyle belirsiz ve yapışızolan bir madde türüdür,madde-form analizi [îng. form and matteranalysis; Fr. analysis de la matitre-forme].İlk kez Yunan fUozofu Aristoteles tarafmdan varlık felsefesinde, daha sonrada tKant tarafmdan epistemolojide kullanılan ve bir şeyi hem maddesi, hammalzemesi ve hem de biçimi, özü ya dayapısı açısından ele alan analiz türü.


  Madde-form analizi, tAristoteles'ten sonra, başta tepistemoloji ve testetikolmak üzere, çok çeşitli alanlara uygulanmıştır. Örneğin, ayırımı deneyimeve dolayısıyla bilgiye uygulayan Almanfilozofu Kant'a göre, form deneyimde vebilgide, yapısal ve bağmtısal olan her-şeyi kapsar; madde ise, formun genelçerçevesi içine yerleştirilen malzemeden, duyusal niteliklerden oluşur. Bunlardan formun birlik, buna karşın maddenin çokluk ilkesi olduğunu öne sürenKant, deneyimin bir nesnesinin veyaona ilişkin bir bilginin üç bileşeni olduğunu söyler: 1 Beş duyu yoluyla alınanizlenimler, duyusal nitelikler; 2 izlenimleri bir kalıba sokan zaman ve mekângibi sezgi formları ve nihayet, 3 saf kavram ya da kategoriler. İşte bunlardanbirincisi deneyimin ve bilginin maddîbileşenlerini oluştururken, ikinci veüçüncüler tecrübenin formel bileşenlerini meydana getirir.


  maddeleşme [İng. materialisation; Fr. mathrialisation]. İlkçağ Yunan felsefesinde, ama özellikle de Aristoteles'te, ilkmaddenin, hiçbir niteliği olmayan, hertür özellikten yoksun bulunan maddeya da dayanağın form kazanarak, şekilalarak cisimleşmesi, bir cisim olması.İlk maddenin 'şu' ağaç, 'şu' kitap, 'şu'insan şeklinde aktüelleşmesi, bireyleşmesi, tikelleşmesi ya da somutlaşması,duyularla algılanabilir duruma gelmesi.


  maddenin sakinimi yasası [İng. principle of conservation of matter; Fr. principe duconservatiorı de la matiere]. Hiçten hiçbirşeyin doğmayacağı düşüncesine dayanan, ve evrenin ezelî-ebedî olduğunu,evrendeki enerjinin yaratılmamış ve yokedilemez olduğunu, evrendeki maddemiktarının gizil ya da edimsel maddeşeklinde, niceliksel olarak aym kaldığımdile getiren temel ilke. Evrenin geri kalanından yalıtlanmış kapalı bir sistemde,madde ve enerjinin toplamının aym kaldığını ifade eden ilke.


  maddesizcilik [Os. lamaddîyye; İng. imma-terialism; Fr. immatirialisme; Al. immateri-alismus]. İngiliz empirist filozofu George


  Berkeley'in yalnızca idelerin ve ruhun varolduğunu, fakat maddenin hiçbir şekilde varolmadığını, zihinden bağımsızbir madde düşünmenin çelişik olduğunu dile getiren idealist öğretisine verilenad.


  Sözcüklerin yalnızca kendilerine karşılık gelen idelerle, özgün deneyimlerle bağlantı içinde kullanıldıkları zamananlamlı olduğunu, kullandığımız sözcüklere idelerin karşılık gelmemesi durumunda, anlamsız konuştuğumuzu,idelerin de yalnızca duyusal niteliklerinideleri oldukları için, tikel bir duyu-algısma, bir deneye benzer bir şeye karşılık gelmeyen bir terimin anlamlı olmadığım söyleyen Berkeley, bu durumiçin bir istisna oluşturan terimlerin, tin,ruh ya da zihin terimiyle Tanrı terimi olduğunu iddia eder. O, madde ya damaddesel tözün de, kendisine tikel vebelirli bir idenin, bir deney ya da duyu-algısının karşılık gelmediği bir teriminanlamsız olduğu tezi için, bir istisna olabilmesini kabul etmez ve dolayısıylamaddenin varolmadığım savunur.


  Berkeley maddesizciliğinin, maddeyi hem tLocke'un yaptığı gibi, yalmzca,insan tarafından algılanamayan şekil,yer kaplama, hareket ve sükûnet gibi birincil niteliklere sahip olan bir varlıkolarak gördüğümüz, ve hem de onutPlaton ve tAristoteles'in yapmış oldukları gibi, sadece potansiyel olarakvarolan tümüyle belirsiz ve olumsuz birvarlık olarak tanımladığımız zaman,geçerli olduğunu belirtir. Buna göre, birinci alternatif söz konusu olduğunda,maddenin hem insan zihninden bağımsız olduğuna inanmak ve hem de yerkaplama, şekil, hareket ve sükûnet gibiniteliklere sahip olduğunu söylemek birçelişki içerir. Zira şekil, yer kaplama,hareket ve sükûnet terimleri tıpla renk,ses, koku ve tat terimleri gibi duyusalnitelikler için olan terimlerdir.


  Başka bir deyişle, yer kaplama, şekil, hareket ve sükûnet gibi birincil nitelikler renk, ses, koku ve tat gibi ikindi niteliklerden duyusal nitelik olmak bakımından farklılık göstermezler. Duyusalnitelikler oldukları için de, bunlar doğaları gereği insan zihninden bağımsızolarak varolamayan idelerdir. Ve birşeyi hem, duyusal nitelik ya da ide olduğu için, insan zihninden bağımsızolarak varolamayan bir şey olarak vehem de insan zihninden bağımsız olarak varolan bir şey olarak düşünmekbir çelişkidir.


  Çelişkiden kurtulmanın tek yolu, Ber-keley'e göre, maddeye deneyimizdeki duyusal niteliklere karşılık gelen hiçbirnitelik atfetmemekten geçer. Bu yapıldığı zaman da, ikinci alternatifte olduğugibi, maddenin teorik bakımdan da pratik bakımdan da hiçbir önemi kalmaz,yani madde açıklama gücünü kaybeder. Başka bir deyişle, madde kendisinde hiçbir niteliği olmayan bir varlık olarak, tümüyle olumsuz ve belirsizbiçimde tanımlandığı zaman, o açıklama işlevi bulunmayan, fakat kendisiaçıklanmaya muhtaç olan bir varlık durumuna düşer. Maddeye bu durumdadeneysel bir olguyu açıklamak içingerek duyulmaz ve o, deneysel bir olguyu açıklamak söz konusu olduğunda,maddeyi bütünüyle yok sayan bir anlayışın sağlayacağı bir açıklamadan dahabasit ve kolay bir açıklama getiremez,maddî açıklama [tng. material explanati-on; Fr. explication matirielle]. Bir şeyikendisini oluşturan maddesiyle açıklama tarzı; bir şeyin, yalnızca maddesiyle açıklanabileceğini dile getiren açıklama türü.


  Maddî açıklamanın, özellikle Aristoteles'in felsefesi ya da metafiziğinde aym zamanda maddî neden olarak anlaşılması gerekir. Maddî açıklamayı dörtaçıklama türünden biri olarak dile getiren Aristoteles, örneğin ağacm, o filanmaddelerden meydana geldiği için, büyüdüğü şekilde büyüdüğünü söyleyecektir.


  Maddeci yaklaşımda ön plâna çıkan bu açıklama türüne, anti-maddeci birfilozof olan t Aristoteles şiddetle karşı


  çıkmıştır. Ona göre, maddî açıklama yararlı ve ilginç olmakla birlikte, hiçbirzaman yeterli olamaz, zira bu tür biraçıklama bize bir şeyin gerçekte ne olduğunu hiçbir zaman söyleyemez.Başka bir deyişle, maddelerin bir listesi,kendi başına, bize büyümesini açıklamaya çalıştığımız şeyin ne olduğunu,bu maddelerin hangi yapıyı meydanagetireceğini ortaya koyamaz. Dolayısıyla, maddî açıklama, formel ve teleolojikbir açıklamayla tamamlanmalıdır.Maddî açıklama, sosyal bilimler alanında ya da daha çok sosyolojide, toplumsal fenomenlerin nedenleri olarak, başkahiçbir şeyi değil de, salt ekonomik ilişkileri gören açıklamayı ifade eder. Butür bir açıklama ise, toplumsal ilişkilerintemel nedenini fikirlerde bulan idealistaçıklamanın tam karşısmda yer alır,maddî nesne [İng. material object; Fr. objetmateriel]. Madde olarak varolan, maddîve fizikî nitelikler taşıyan varlık.


  Bir birlik olarak görülen ve şekil, büyüklük, zaman ve mekân içinde varoluş, kütle, hareket gibi fizikî özellikleri ve renk, katılık, tatlılık, ağırlık, yumuşaklık gibi duyumlanan ikincil nitelikleri olan, insanm algısından bağımsızolarak varolan, fizikî değişmeye uğrayan ve başka varlıklarla nedensel birilişki içinde bulunan şey, varlık, cisim,mağara benzetmesi [İng. allegory of thecave; Fr. allegorie de la caverne], Platon'unDevlet adlı diyalogunda ortaya koyduğu genel bilgi ve eğitim anlayışınımecazî bir dille ifade edip, somutlaştırmak için kullandığı istiare; onun kendibilgi ve eğitim anlayışını ifade ederken, zamanının eğitim anlayışını eleştirmek, insanlık hâlini ifade etmeküzere kullandığı ünlü eğretileme.Benzetmeye göre, ışığa açılan uzunbir girişi olan bir yeraltı mağarasınınen dibinde, insanlar çocukluklarındanberi, ayaklarından ve boyunlarındanzincire vurulmuş olarak hareketsiz birşekilde oturmakta ve yalnızca önlerinigörebilmektedirler. Onların arkasında,yüksekte bir yerde bir ateş yanmaktave ateşle bu insanlar ya da mahkûmlararasındaki yolda, küçük bir duvar yada perde bulunmaktadır. Duvar ya daperdenin arkasında ise, konuşarak yada sessizce, ellerinde türlü türlü araçlar,taştan ya da tahtadan yapılmış insana,hayvana ve daha başka şeylere benzerkuklalar taşıyan insanlar geçmektedir.Mağaranın, Platon'un anlatımına göre,en dibinde oturan mahkûmlar, yalnızca,ateşin aydınlığıyla perdeden duvaravuran gölgeleri görebilmektedirler. Ellerinden, ayaklarından ve boyunlarındanzincire vurulmuş, hiçbir şekilde kımıldamayan bu mahkûmlar mağaranınduvarındaki gölgeleri, duvara gölgesivuran nesnelerle karıştırmakta, perdeninarkasından yankılanan seslerin duvardaki doğrudan doğruya gölgelerden geldiğine inanmaktadırlar. Bu mahkûmlarınsahip oldukları bilgi, onların gözleriyleve kulaklarıyla kazandıkları duyusal bilgidir ve bu görsel bilgi duvardaki gölgelerin, yani görünüşlerin bilgisidir.Mağaranm en dibinde, her yerlerindenzincirlere vurulmuş olarak yaşayan bumahkûmlardan biri, zincirlerinden birşekilde kurtarılıp ayağa kaldırılsa veönce, yüzü duvarda gölgelerini gördüğü nesnelerin kendilerine ve ışık kaynağına çevirilse ve o nihayet mağaranmdışına çıkartılsa, onun bu dönüşümühiç kuşku yok ki çok sancılı olacaktır.İnsan için yanılgılardan kurtulmak, eskialışkanlıkları terketmek çok güç olduğundan, o muhtemelen yeni durumaalışamayacak ve daha önce görmüş olduğu şeyler, ona daha gerçek görünmeye devam edebilecektir.


  Benzetme bilgi açısından yorumlanacak olursa, mağaranm içinin ve burada söz konusu olan bilgi tarzının, Platon'ungerçek bilgi olarak görmeyip küçümsediği duyusal bilgiye karşılık geldiğisöylenebilir. Buna göre, duyusal dünyanın değişen nesnelerini konu alan,çokça televizyon seyredip ikinci eldenmalûmatlarla yetinen ve görünüşlerin


  gerisindeki gerçekliğe hiçbir zaman nüfuz edemeyen ortalama insanın hali,mağaranm dibinde zincirlere vurulmuşolarak yaşayan mahkumların halinebenzemektedir. Başka bir deyişle, aynıdurum az ya da çok insanların çoğu içinsöz konusu olduğundan, insanlar kendimağaraların içinde mahkûm durumda,görünüşler arasmda, gerçekliğin epeyceuzağmda yaşamaktadırlar.


  mahlûk. îslâm dininde, halk olunmuş, yaratılmış varlığa verilen ad.


  Buna göre, varlığı, 1 gerçek olup, ezelî ve ebedî bir nitelik taşıyan, özü gereğivarolan, kendisinden başka bir nedenedayanmayan tanrısal varlık dünyası ve 2Tanrı'nm varlığının dışmda kalan varlıklardan meydana gelen duyusal dünyadiye ikiye ayıran İslâm düşüncesindeikinci kategoriye giren, yani Tanrı dışında kalan tüm varlıklar mahlûktur.Mahlûk, İslâm felsefesinde, cansızlar, bitkiler ve canlılar olarak üçe ayrılır. Canlılar kategorisinin en tepesinde ise insanbulunur.


  mahsusat. Tasavvuf inancında, insanın beş duyu yoluyla algıladığı değişenvarlık alanım tanımlamak için kullanılan terim.


  Buna göre, gökler, yeryüzü ve bütün bir algılanabilir varlık dünyası, mahsusatkavramıyla dile getirilir. Söz konusu duyusal dünya, duyulara dayandığı için,zaman ve mekânla sınırlanmıştır; öteyandan, mahsusat, yaratılmış olup, geçicidir; onun bir sonu vardır ve mahsusatgöreliliğe dayamp, mutlak hiçbir şeyiçermez. Terim, Platon'un duyusal dünyave akılla anlaşılabilir îdealar dünyası arasındaki ayrımına dayanmaktadır.


  Maine de Biran. 1766-1824 yılları arasında yaşamış olan Fransız filozofu.


  Temel eserleri arasmda, Influence de VHabitude sur la Faculte de Penser [Alışkanlığın Düşünme Yetisi ÜzerindekiEtkisi], Le Decomposition de la Pensee [Düşüncenin Oluşumu Üzerine], Appercep-tion immidiate [Dolayımsız Tamalgı] veRapports du Pysique et du Moral [Maddî


  olanla Tinsel olanın İlişkilerine dair] gibi kitaplar bulunan Maine de Biran,insan düşüncelerinin kaynağıyla dildeki ifadesini ve akılyiirütmedeki birleşimlerini araştıran Fransız ideolojistlerive nihayet, Fransız tinselcileri arasındayer alır.


  Toplumsal sözleşme görüşünün savunucusu Rousseau'dan değil de, Confessi-ons [İtiraflar]'m yazarı Rousseau'dan çok etkilenen De Biran, onunla birlikte,insanın hayvanlardan, özgür bir özneolmak bakımından farklılık gösterdiğini öne sürmüştür. Buna göre, Maine deBiran, tDescartes'm Cogito ergo sum'unu,Volo ergo sum (İrâde ediyorum, o hâldevarım) şeklinde yeniden düzenlemiştir.Bu çerçeve içinde, bilincin fenomonoloji-si olarak tanımlayabileceğimiz birgörüş geliştiren Maine de Biran'a göre,bilinç, tCondillac'ın yaptığı gibi, yalnızca dönüşüme uğramış dış kaynaklı duyumlar aracılığıyla açıklanamaz. İnsanbilinci, istemli çabaya, insanın dirençlekarşılaşan etkinliğine bağlanmalıdır.


  Metafiziğin, dirençle karşılaşan istemli çabayla ilişki içinde, etkin ben olaraköznenin varoluşunu ortaya koyduğunuöne süren Maine de Biran'a göre, öznekendisini, bir neden, etkin bir güç olarakalgılar. Başka bir deyişle, etkin bir benolarak öznenin varoluşu, insana sezgideverilir. Bu ben fenomenal bir ben olduğundan, Maine de Biran bu noktada kalmaz. O, bilincin sezgide verilen, istemliçabayla ortaya çıkan bu benin, numenalve tözsel bir ruhun ya da mutlakm fenomenal tezahürü ya da ifadesi olduğunusöyler. Bununla birlikte, söz konusu numenal benin varoluşu, bilgi değil de,inançla ilgili bir konudur.


  Yaşamının son dönemlerine doğru, dalıa çok dinî nitelikli bir felsefeye doğrukayan Maine de Biran, yine de, insanıniçsel yaşantısının filozofu olarak kalır vetemkinli davranarak, insanın sezgi ya datamalgıda verilen fenomenal beninin,mutlak ya da tözsel ruhun bir tezahürüolduğu düşüncesinden tüm fenomenleri, onların varoluşlarının nedeni olanMutlak ya da Tann'nın tezahürü olarakgörme düşüncesine geçmez.


  makam. Tasavvufta, Tanrı ile insan arasında, zaman içinde aşılmak durumunda olan birtakım manevî basamaklar bulunduğunu öne süren Yeni Platoncugizemcilikten geçen bir anlayış olarak,insanın sahip olduğu bilgi ve kazandığı irfanın sonucu olarak elde ettiğiönem ve değere göre bulunduğu tinselmevkiye verilen ad.


  Makam, Tasavvufta, ayrıca en aşağıda bulunan varlık katından en olgun denilen varlık katına yükselmek için aşılması gereken manevî basamakları gösterir.


  makinedeki hayalet [îng. ghost in the machine; Fr. fantöme dans la machine].Çağdaş İngiliz filozofu Gilbert Ryle'ınDescartes'm zihin-beden ikiciliğini, radikal düalizmini ifade etmek için kullandığı deyim.


  Buna göre, insan bedeni oldukça karmaşık ve ayrıntılı bir makine iken, yalnızca dsimsel olmayan bir ruhla birleştiği zaman bir kişi hâline gelmektedir.


  makine insan [îng. man of machine; Fr. homme machine]. Fransız duyumcu vemaddeci filozofu +Lamettrie'nin düşüncenin belli bir biçimde düzenlenmişmaddede bulunan hareketin sonucu olduğunu, hayvanla insan arasındakifarklılığın, niteliksel değil de, nicelikselolduğunu, insanın, yalnızca çarklarınınkarmaşıklığından dolayı farklı ve gelişmiş göründüğünü ifade eden 1748tarihli kitabının başlığı.


  Felsefesinde, gerçekten varolamn yalnızca madde olduğunu göstermeye çalışan Lamettrie'ye göre, hayvan, bir ruhu olmayan, yalnızca sinir sistemi ve beynisayesinde duyumlayan, algılayan, hattayargılayan bir varlıktır. Hayvan, ruhtanyoksun bir varlık olarak duyumluyorsaeğer, Lamettrie’ye göre, insanı bir deruhla donatmak için hiçbir neden yoktur. Çünkü insanın duyarlığı, irâdesi,zekâsı, hayvanın buna karşılık gelenfonksiyonlarından biraz daha yüksekolan fonksiyonlardan başka hiçbir şeydeğildir.


  Condillac insanın evrensel doğa düzeni içinde bir istisna, ayn ve ayrıcalıklı bir tür olmadığını söyler. Doğamn yasaları tüm varlıklar için aymdır. Bu bakımdan insanla hayvan, bitkiyle cansızvarlık arasında hiçbir fark yoktur. İnsanda ruhsuz bir makinadır, ama yalnızcahayvandan daha karmaşık olan bir ma-kinadır.


  makrokosmos [îng. macrocosm; Fr. macro-cosme; Al. macrocosmus]. Aktif, yapı kazanmış bir bütün olarak düşünülen evren. Mikrokosmos diye adlandırılaninsanla karşıtlaştırılan, insana birçokbakımdan benzer olduğu varsayılmakla birlikte, insandan çok daha büyükolan kompleks bütün. Küçükevren olarak görülen insanın kendisi gibi, akla,akıl ilkelerine göre düzenlendiği, insangibi canlı ve bilinçli olduğu düşünülenkompleks yapı, doğası insan varlığınatam olarak yansıyan tanrısal bir varlığakarşılık geldiği varsayılan bütün.


  Tıpkı rasyonel düşüncenin insan varlığındaki denetleyici ve yol gösterici güç olması gibi, evrenin de tek bir tinsel ilketarafından düzenlenmiş olduğu fikri,düşünce tarihinde, bir yandan dünyanın insan tarafından anlaşılabilir olduğu ve bilimsel araştırma için uygun biryapıda bulunduğu inancına, bir yandanda bu ruh ya da tinsel ilkeyle mistik birbirliğe ulaşmak için çalışma arzusunayol açmıştır.


  maksim [Îng. maxim; Fr. maxime; Al. ma-xime]. Genel olarak, bir bireyin benimseyebileceği, ya da bireye, eylemlerinde iyi bir yol gösterici olarak kabul etmesitavsiye edilen davranış kuralı. Mantıktaki, genel bir kabul gören iddia ya dakural. Kant'ın ahlâk felsefesinde, ahlâkîözne için geçerli olduğu görülen pratikbir ilke.


  Söz konusu anlamı içinde, maksim pratik bir yasadan farklılık gösterir, çünkü pratik yasa nesnel olarak ya da tüm akıllı varlıkların irâdeleri için geçerli olanyasa olarak görülür. Kant'a göre, ahlâkaym zamanda irâdenin öznel maksimihâline gelen nesnel yasalardan oluşur.Bundan dolayı, o ahlaksal buyruğunu'Maksimin herkes için geçerli bir evrensel yasa olacak şekilde eyle!' diyerekifade etmiştir.


  makulat. İslâm düşüncesinde, varlığın genel ilkelerine, Aristoteles'in kategorilerine verilen ad.


  Makulatı, eşya ya da varlık için genel geçerliliği olan kesin ve değişmez ilkeler olarak yorumlayan İslâm düşüncesi,zaman zaman Aristoteles etkisi altındakalırken, tüm kategorileri töz (cevher),ilinek (araz) ve hayyiz (mekânda yerkaplama)'e indirgeme tavrında olduğugibi, zaman zaman da Stoacıların vePlotinos'un etkisi altında kalmıştır.


  Makyavelizm [İng. Machiavelism; Fr. Mac-hiavelisme]. 1469-1527 yıllan arasmda yaşamış olan İtalyan düşünürü Machie-velli'nin, devletin ya da devlet adamının, özellikle dış ilişkiler söz konusu oldu*ğunda, ülkesinin yararına olabilecek hereylem ve hareket tarzının meşrû olduğunu, amacın aracı meşrûlaştırdığımdile getiren politik ilkesine ya da hertürlü ahlâk ilkesini hiçe sayan siyasî görüşüne verilen genel ad.


  Ulusal devlet düşüncesinin ilk büyük temsilcisi olan Makyavelli, devleti dinîtemellerinden koparmış ve devletinherhangi bir amaç ya da idealin aracıolmadığım söylemiştir. Devletin kendiiçinde bir amaç olduğunu, devletin egemenlik için varolduğunu öne süren filozof, her şeyin, egemenlik amacım gerçekleştirmek için bir araç olduğunu,insanların değerli bulduğu herşeyin,bu amaca hizmet ettiği ölçüde iyi ve değerli olup çıktığını, yöneticinin, devletin egemenliğim tesis edebilmek içinher yola başvurabileceğim belirtmiştir.


  Malebranche, Nicholas. 1638-1715 yıllan arasmda yaşamış olan Fransız filozofu. Temel eserleri: Recherche de la Vâriti[Hakikatin Araştırılması], Traite de la


  Natııre et de la Grâce [Doğa ve Tanrı'nın İnayeti Üzerine] ve Entretiens su laMetaphysique et la religion [Metafizik veDin Üzerine Görüşmeler].


  Malebranche, gerçek Hristiyan felsefesi olarak gördüğü Descartes felsefesinebağlanmış ve +Geulincx gibi, zihin-beden ilişkisi üzerinde durmuştur. O,iki farklı özle tanımlandığı için, aralarında ortak hiçbir nokta bulunmayan vebu nedenle birbirine bağlanamayan ikitöz, yani zihin beden ilişkisi konusunda, Tann'nun ruha, bedensel süreçleribirer vesile ya da araneden olarak kullanmak suretiyle ideler koyduğunu, zihinle beden arasındaki gözle görülürbağın Tanrı’nın müdahalesiyle kurulduğunu savunan okkasyonalist görüşü geliştirmiştir.


  Buna göre, tDescartes'm etkileşimcili-ğinden farklı olarak, iki tözden hiçbirinin diğeri üzerinde eylemde bulunamayacağını düşünen Malebrancahe'a göre, zihinle beden arasmda bir karşılıklılık,bir tekabüliyet vardır. Zihin düşünür,fakat tam ve gereği gibi konuşulduğunda, bedeni hareket ettiremez. Beden ise,Malebranche'a göre, ruh tarafından kendisine şekil verilmiş olan bir şey olmayıp, ruha Tanrı tarafından uydurulan,ayarlanan bir makinedir.


  Etkileşimciliği reddeden Malebranche, tokkasyonalizmiyle psiko-fiziksel paralelizme çok yaklaşmıştır. O, bu çerçeveiçinde, tinsel varlıkların irâdesinin, dünyadaki en küçük bir varlığı bile hareketettiremeyeceğini söylemiştir. Zira, Malebranche'a göre, bizim, örneğin kolumuzu hareket ettirme isteğimizle, kolumuzun hareketi arasmda, zorunlu hiçbirbağlantı yoktur. Kolumuzun biz istediğimiz zaman hareket ettiği ve bizlerinkolumuzun hareketinin doğal nedeni olduğumuz doğrudur. Fakat ona göre,doğal nedenler gerçek nedenler değildirler.


  Şu hâlde, bizim istek ya da irâdemiz, Malebranche'a göre, bir vesile ya da ras-lantısal bir nedenden başka bir şey olamaz, çünkü biz, kolumuzu nasıl hareket


  ettireceğimizi kesinlikle bilemiyoruz. Gerçek nedensel gücün eylemde bulunduğunu ve nasıl eylediğini bilen varlıkolması gerektiğini düşünen Malebranche'a göre, benim kolumun hareketiningerçek nedeni olmam fikri çelişik bir fikirdir. Zira, gerçek bir neden, zihninkendisiyle sonucu arasındaki zorunlubağlantıyı keşfettiği bir nedendir.Gerçek bir neden olmamn yaratıcı birnedensel güç olmak olduğunu söyleyenMalebranche'a göre, hiçbir insan yaratıcı olamaz. Dahası, Tann yaratma gücünü insana aktarmış da değildir. Öyleyse, tek ve gerçek bir neden vardır ve oda Tanrı'dır. Fizikî nesneler arasındakiilişki içinse, Malebranche, iki cisim çarpıştığı zaman, ikisi arasında nedenselbir ilişki bulunmadığı için, birinin hareketinin diğerinin hareketini etkileme gücüne sahip olmadığmı iddia etmiştir.Onun tHume'un görüşüne çok benzeyen nedensellik görüşünün mantıksalsonucu, 'bizim herşeyi Tann'da gördüğümüz' sonucudur, zira dış dünyadakinesneler bizde, bir ide ya da düşüncemeydana getiremeyeceği için, tüm idelerimiz Tanrı'dan çıkar.


  Malebranche işte, bu öğretiyi sınırlı varlıklar olarak bizim ezelî-ebedî ve zorunlu doğrulara nasıl sahip olabildiğimiz olgusunu açıklamak için kullanmıştır. Başka bir deyişle, bizim bir şeyibildiğimiz zaman, Tanrı'nın zihnindekiideleri bildiğimizi söyleyen Malebranche'a göre, bizi aydınlatmak suretiyle, birşeyi bilme olanağı veren Tanrı'dır.


  Malthusçuiuk [İng. Malthusianisnv, Fr. Malthusianisme). 1766-1834 yıllan arasında yaşamış olan İngiliz iktisatçısı T.R. Malthus tarafından savunulan vedoğumların kısıtlanması gerektiği öğretisine verilen ad.


  Dünyadaki nüfusun gıda kaynaklarına kıyasla çok daha hızlı arttığım, dünyada, gıdanın yalmzca aritmetik bir tarzda arttığı yerde, nüfusun geometrikolarak arttığını, dünyadaki nüfus artışının büyük boyutlara ulaşacağım,kaynakların herkes için yeterli olmayacağını, nüfus artışının yoksulluk, açlıkgibi toplumsal problemlerin en büyüknedeni olduğunu savunan Malthusçu-luğa göre, hızlı nüfus artışı yoksul top-lumlarda gerçekleşir. Bu problemle başedebilmek için, doğum kontrol programına ihtiyaç vardır.


  maneviyat. Platoncu ve Yeni-Platoncu felsefenin etkisini hisseden İslâm felsefesinin varlık alanında benimsediği ikici görüşün sonucu olan ayrımın bir ucunu meydana getiren, ve maddiyat kapsamıiçinde olup, zamanla mekân içinde bulunan varlık türlerinin karşısında yer alanvarlık türlerinin meydana getirdiği varlık alanı.


  Buna göre, manâ kavramı ile dile getirilen ve zamanla mekân türünden sınırlayıcı yapıların ötesinde olan ruh, can, zekâ, zihin, yaşam, bilgi, anlam, kavram ve ideal nesne türünden tüm varlıklar maneviyatm kapsamı içine girer.


  Manişeizm [îng. Manichaeism; Fr. Ma-nicheisme; Al. Manichaismus]. M. S. 3. yüzyılda İran'da Mani tarafından kurulmuş olan ikici dinsel hareket.


  Zerdüşt inançlarıyla eski Mezapotam-ya dinlerinin bir sentezinden meydana gelen ikici bir din olarak Manişeizm,hem evrenin kendisini ve hem de insanvarlığım, iyilikle kötülüğün, hayırlaşerrin savaş alanı olarak görür. Bu ikitemel ve karşıt güçten iyilik ışık, aydınlık ve ruh, kötülük ise karanlık, bedenve madde olarak ortaya çıkar. Bir bedenve bir de ruhtan mürekkep olan insanvarlığının mutluluğu, söz konusu ikikarşıt güç arasındaki dengeye bağlıdır.Buna göre, insan, iyilikle kötülüğün kaynaşması ve son çözümlemede iyiliğinzaferi olarak görülen mutluluk hâline,bir yandan bilgi ve sezgi yoluyla, biryandan da ahlâkî erdemlerle, yani birtür çilecilik ve başka insanları sevmeksuretiyle ulaşabilir. Maddenin ve bedenin kötülüklerine karşı din yardımıylaayakta kalabilen ruh, ölünce Adil Yargıçtarafından yargılandıktan sonra ya cennete gider ya da maddeye dönüşereksürekli bir mutsuzlukla belirlenir.


  mantığın işlevi [İng. function oflogic; Fr. fonction de la logique]. Geçerli akılyürüt-meyi, düzgün düşünmeyi konu alanbilim ya da disiplin olarak mantığın yerine getirdiği işlev ya da sağladığı yararlara, mantık biliminin gerçekleştirdiği fonksiyonlara işaret eden terim.


  Mantığın işlevlerinin ne olduğu konusunda farklı görüşler öne sürülmüş olmakla birlikte, mantığın esas işlevi, daha doğru bir biçimde akıl yürütmeyiya da tartışmayı öğretmek olmayıp, geçerli çıkarımın genel doğasım ya da yapısını anlaşılır hâle getirmek ya daaçıklamaktır. Buna göre, bilimin temelamacı, şeyleri meydana getirmek ya dayaratmak değil de, insanların şeylerianlamasını sağlamaktır.


  Astronomi hiçbir zaman, yıldızları ya da yıldız sistemlerini meydana getirmek veya yıldızlara izleyecekleri yörüngeleri öğretmek iddiasmda olamaz;onun amacı yıldızlan ve yıldızların hareketlerini betimlemek ve açıklamaktır.İnsanlar fizyolojiden, kendilerine yemeyi ve içmeyi, yürümeyi ve koşmayı, v.b. g., öğretmesini beklemezler. İnsanlarbunları, fizyolojinin yardımı olmadanyapamasaydılar eğer, fizyolojinin kendisi hiçbir zaman ortaya çıkamazdı.Aynı şekilde, insanlar mantığın yardımı olmadan doğru bir biçimde akıl yürütebilirler ve gerçekte yürütmektedirler de; insanlar bunu yapamasaydılareğer, mantığın kendisi varolmazdı.


  Insamn doğasında varolan akıllılıktır ki, mantığın kendisini olanaklı hâle getirmiştir. Mantığın temel amacı, insanlara doğru bir biçimde akıl yürütmeyiöğretmek değil de, onlar doğru bir biçimde akıl yürüttükleri zaman, ne olupbittiğini, ve bazı akılyürütmelerin niçinyanlış olduklarını açıklamaktır. Tıpkı,böylesi bir yararlılık her ne kadar bilimlerin temel amacı olmasa da, bilimlereilişkin bilginin şu ya da bu şekilde yararlı olması gibi, mantığa ilişkin bilgide, aynı zamanda, insanın ulaştığı sonuçlan kontrol etmesinde ona yardımaolabilir.


  mantık [Yun. logike; İng. logic; Fr. logique; AL logike]. 1 Geniş anlamı içinde, öncülya da öncüllerden bir sonuca giden akıl-yürütmenin yapısıyla ilkelerini konualan bilim dalı. Düzgün düşünme,doğru düşünme kurallarının ve formlarının bilgisi. Bir şeyin başka bir şeydençıktığı ya da başka bir şeyin sonucu olduğu bağıntıları inceleyen formel disiplin.


  Söz konusu olan, konu alman akılyü-rütme türüne göre, farklı mantıklardan söz edilebilir. Buna göre, tümdengelim-sel akılyürütmeyi konu alan mantığadedüktif, tümevanmsal akılyürütmeyikonu alan mantığa tilmevarımsal, pratikakılyürütmeye dayanan mantığa ise de-ontik mantık adı verilir.


  2 Mantık daha dar bir çerçeve içinde, çıkarım ya da dedüktif akılyürütmeninilkelerini ya da kanıtlama yöntemleriniaraştıran formel disipline karşılık gelir.Başka bir deyişle, geçerli akılyürütmeyikonu alan, geçerli akılyürütmenin sis-temleştirilmesini amaçlayan mantık, konusunun içeriği değil de, formu üzerinde yoğunlaştığı için formel mantık vefelsefî mantık olarak ikiye aynlır.


  Formel mantığın en önemli işlevi, çeşitli konuları aksiyomatize etmek, geçerli çıkarım kalıbları içinde sınıflamaktır. Söz konusu formel mantık, 've', 'ya da', 'ise' gibi eklemlerle birleştirilenönermeleri konu alan önermeler mantığıyla, farklı önerme türleri arasında birayırım yapan yüklemler mantığındanoluşurken, felsefî mantık formel mantıkta geçen kavramları analiz eder,öte yandan, mantığm doğası ve kapsamını ele alan felsefe dalma mantık felsefesi adı verilir. Buna göre, mantık felsefesimantığm mahiyetini, onun bilgiyle olanilişkisini, mantık ile dış dünya arasındaki ilişkiyi araştırır. Mantığın akılyü-rütmeleri konu aldığı kabul edildiğinde, argümanların unsurlarım tartışan,akılyürütmede öncüllerin sonucu desteklediğine kimin karar verdiği problemi üzerinde duran mantık felsefesi, yinemantığm semantikten nasıl farklılaştığını ortaya koyar.


  mantıkçı empirizm [İng. logical empiricisnv, Fr. empirisme logique; Al. logischer empris-mus\. Viyana Çevresinin önde gelen bazıfilozoflarının, örneğin başta RudolphCamap’ın, Hitler'in Almanya'da iktidanele geçirmesiyle birlikte, Amerika'ya göçetmelerinden sonra, özellikle A. B. D.'demantıkçı pozitivizmin yerini alan, Viyana Çevresinin mantıkçı pozitivizminisürdürmekle birlikte, onda bazı değişikliklere giden felsefe akımı.


  Bu akım, felsefî ve bilimsel problemlerin çözümünde, modem mantıksal analizlerden yararlanmak gerektiğini; zira felsefenin geleneksel problemlerinin, bilimin konu aldığı olgusal problemler vefelsefenin ele aldığı kavram analizi vemetodolojiyle ilgili problemler olarakiki başlık altında toplanabileceğini; busınıflamanın dışında kalan tüm problemlerin anlamsız olduklarım; formelmantık sistemlerinin ilkeleriyle tümeva-rırnsal akılyürütmeyi deneyim yoluylakanıtlamak imkânsız olduğundan, em-pirizmin de bir sının bulunduğunu,(mantıksal doğrular dışında kalan) tümönermelerin duyu verileriyle ilgili temelönermelere indirgenebilir olduğunu savunur.


  mantıkçı pozitivizm [İng. logical positi-vism; Fr. positivisme logique; Al. logischer positivismus]. Klâsik tpozitivizmin, bilimsel empirizm ya da bilimsel pozitivizm olarak da bilinen, 20. yüzyıldakidevamma verilen ad. Temsilciğini Her-bert Feigl, Philipp Frank, Moritz Schi-lick, Rudolph Camap ve A. J. Ayer gibifilozoflann yaptığı mantıkçı pozitivizmin belli başlı tavır, tez ve görüşlerişöyle sıralanabilir:


  Bir tümce ya da önermenin bilişsel ya da bilgisel bir anlama sahip olup olmadığını belirlemede temel ölçüt olaraktdoğrulanabilirlik ilkesi benimsenmelidir. Buna göre, bir tümce ya da önermenin bilişsel anlamı, o tümce ya da önermenin doğrulanabilir olmasına bağlıdır.Bir tümce ya da önerme, en azından ilkeolarak empirik yoldan doğrulanabilirseeğer, anlamlı, aksi takdirde anlamsızdır.


  Matematik ve mantığın tüm önermeleri, tanım gereği doğru olan analitik önermeler ya da totolojilerdir. Bununla birlikte, matematik ve mantığın önermeleri, bilgi bakımından anlamlı ve doğru olanönermeleri düzenleyip organize etmedeson derece yararlı olan önermelerdir. Buönermelerde geçen kavramlar, gerçekliğin incelenmesi suretiyle keşfedilen,doğrulanan kavramlar olmayıp, uzla-şım yoluyla, içkin ad tanımlarıyla eldeedilen kavramlardır. Deyimlerinin anlamlarının açıklığa kavuşturulmasından oluşmayan ve dolayısıyla analitikönermelerde ifade edilmeyen her türbilgi deneyime dayanmak durumundadır. İşte bu bağlamda, sentetik önermelerin, deneyim tarafından doğrulanamazya da çürütülemezlerse eğer, temelsiz veanlamsız oldukları savımulur.


  Gerçeklik üzerine olan doğru bilginin olanaklı tek aracı, bilimsel yöntemdir.Mantıkçı pozitivist filozoflar, işte buçerçeve içinde, mantıksal-matematikselve deneysel bir metodoloji geliştirerek,tüm bilimleri, birlikli bir sistem içindetoplamaya çalışmışlardır.


  Gerçekliğe ilişkin bilgiyi, fizik, jeoloji, astronomi ve tarih gibi empirik bilimlersağlar. Bu bilimler tarafından sağlananbilgi dışında, gerçekliğin, metafiziğinsahip olma iddiasında bulunduğu türden bir bilgisi asla söz konusu olamaz.Kural koyucu bir ahlâkla metafiziği, felsefenin mutlak bir biçimde başarısız olduğu alanlar olarak değerlendiren mantıkçı pozitivizm bilgi teorisini, felsefeninciddî araştırmalar yapıp katkıda bulunabileceği tek alan olarak görmüşlerdir.Mantıkçı pozitivistlere göre, bilimsel birbilgi teorisi çağdaş şekli içindeki mantıkla özdeştir. Bundan dolayı, mantık,mantıkçı pozitivizmin büyük bir başarıkazandığı ve önemli katkılar yaptığı biralan olmuştur.


  Felsefe, bundan başka, mantık ve bilimsel yöntemden de yararlanarak, anlam analizi işiyle uğraşmalı ve kavramların anlamlarım açıklığa kavuşturmalıdır. Mantıkçı pozitivizme göre, bü yapıldığında, geleneksel felsefenin problemlerinin, anlamsız problemler olmaktan çok, oldukça kötü bir biçimde formüle edilmiş olan sözde problemleroldukları anlaşılacaktır.


  Mantıkçı pozitivizme göre, dil bir hesaplama sanatı, gerçek bir kalküldür ve formelleştirilerek, a) felsefî problemleriçözme ya da onların kötü bir biçimdeformüle edilmiş olan sözde problemlerolduklarını gösterme ve b) bilimin temellerini ortaya çıkarıp, gözler önüneserme işinde, bir araç olarak kullanılmalıdır. Gerçekten de, mantıkçı poziti-vistler, fizik benzeri olgusal bilimlerdesöz konusu olan açıklık, tamlık ve dakikliğe felsefede de sahip olmak amacıyla, yapay, ve formel bakımdan yetkin olan diller oluşturmak için çabagöstermiş ve bu alanda gerçekten debaşarılı olmuşlardır.


  Metafiziğin önermeleri anlamsız önermelerdir. Metafiziğin önermeleri, deneysel olarak doğrulanamadıkları için, boş ve anlamsız konuşmamn vazgeçilmezöğeleri olarak ortaya çıkarlar. Onlar, verimli totolojiler de değildirler. Metafiziğin önermelerinin doğruluk ya da yanlışlıklarına deneyimden yararlanarakkarar verme olanağı bulunmadığınagöre, bu önermeler her zaman ve heryerde boş ve anlamsız kalacak önermelerdir.


  Mantıkçı pozitivizm, insan zihninden bağımsız olan bir dış dünyanın vebaşka zihinlerin varoluşuyla ilgili önermeleri de, zaman zaman, empirik yollarla doğrulanamadığı için, anlamsızönermeler olarak görmüştür. Mantıkçıpozitivistlerden bazıları, bu bağlamdabilginin uygun ve gerçek nesnelerininfizikî objeler, yani cisimler olduğunuöne süren fizikalist görüşü benimsemişlerdir.


  Mantıkçı pozitivizm, ahlâk alanında çoğunlukla duygucu bir ahlâk anlayışını savunmuştur. Buna göre, değerlerinsandan bağımsız olarak varolmazlar.Değerler mutlak olmadıkları gibi, dünyadaki sıradan nesneler de değildir. Değerler ya da değerlerle ilgili olan ahlâkîyargılar, empirik önermeler değildirler.Ahlâkî yargılar, olguları ya da bilimselbilgiyi ifade eden yargılar olmanın daçok uzağındadır. Mantıkçı pozitivizmegöre, ahlâkî değer ve yargılar, yalnızcabelirli eylemler karşısındaki tavırlarımızı, tercihlerimizi, duygularımızı, belirli şeyler için söz konusu olan takdirya da nefret gibi hisleri ifade eden şeylerdir.


  mantıksal atomculuk [tng. logical ato-misnr, Fr. atomisme logique; Al. logischer atomismus]. Ünlii çağdaş İngiliz düşünürü Bertrand tRussell ve AvusturyalIfilozof Ludwig tVVittgenstein tarafındangeliştirilen ve dille düşüncenin atomikönermeler adı verilen ve dış gerçeklikteki atomik olgulara karşılık gelen bölünemez ve aym bileşenlere ayrılarakanaliz edilebileceğini ifade eden öğreti.Mantığın, bir özne ve bir yüklemdenmeydana gelen ve olgulara tekabül ettiğitakdirde doğru olan atomik önermeleri,aktüel bilgi sistemleri içinde bir araya getirdiğini öne süren mantıksal atomculuk,bir sembolle sembolün gösterdiği olguarasında yapısal bir özdeşlik bulunduğunu, sembolün karmaşıklığının, onuntarafından sembolize edilen olgularınkarmaşıklığına tekabül ettiğini, formelve ideal bir dilin yapısıyla dünyanın gerçek yapısı arasında sıkı bir benzerlik bulunduğunu savunur.


  Başka bir deyişle, sembolik mantığın sağladığı ideal yapının yardımıyla gerçekleştirilecek analizin, dilin nasıl geliştiği ve işlevini nasıl yerine getirdiğini gözler önüne sereceğini, bunun ise,dilin kendisini betimlemek için kullanıldığı temel yapı ya da gerçeklikle ilgili doğruları açığa çıkaracağmı savunan mantıksal atomculuğa göre, dildüzeyinde atomlar, dünya ile ilgili enbasit tümceler, atomik önermelerdir.Buna karşın, konu dilin kendisini betimlediği gerçeklik açısından ele alındığında, atomlar, atomik önermelerleifade edilen atomik olgulardır. Molekü-ler önermeler olarak tanımlanan daha


  karmaşık önermelerin, atomik önermelerin birbirlerine mantıksal bağlaçlarla bağlanması sonucunda ortaya çıktığınıdile getiren mantıksal atomculuğa göre,dil, analiz yoluyla söz konusu nihaî,atomik önermelere ayrılabilir. Bu atomik önermeler basit nesnelerden oluşan atomik olguları betimledikleri, yanidil ile dünya arasında tam bir ktekabü-liyet ilişkisi bulunduğu için, dilsel analiz yoluyla, dünya ile ilgili temel doğru-lura ulaşılabilir.


  Russell ve Wittgenstein'ın bu öğretisi, herşeyden önce klâsik İngiliz empiristgeleneğine dayamr. Zira dilin ve dünyanın bileşensel ya da atomik öğelerineayırılması düşüncesi, gerek tLocke,gerek tBerkeley ve gerekse tHume'unen belirleyici özelliği olmuştur. Mantıksal atomculuk, öte yandan resimsel birdil teorisine, dilin dünyayı resmettiği yada aynen yansıttığı kabulüne dayamr.Mantıksal atomculuk, herşeye karşm,dış gerçekliğin ya da dünyamn nasıl olduğuyla ilgili bir şeyler söylediği için,metafizikse! bir öğreti olmak durumundadır.


  mantıksal form [tng. logical form; Fr. forme logique]. Mantıkta, bir önerme, argümanya da akılyürütme sürecinin, içeriğine,konusuna ya da anlamına karşıt olarak,yapısı veya modeli; bir argümanın, çıkarımın, sembolik bir dille ifade edilen,ve yapısından, benimsenen akılyürütmeişleminin niteliğinin açıklıklıkla ortayaçıktığı form.


  Bir argüman ya da çıkarımın, kullanılan akılyürütme türüne ya da yönteminegöre formel olarak geçerli olup olmadığı,işte bu forma bakılarak belirlenir. Önermeler arasmda, önermelerin anlamlarından bağımsız olarak söz konusu olan çıkarımsa! ilişkilere de işte buradanhareketle mantıksal form adı verilir.


  mantıksal içerme [İng. logical implication; Fr. implication logique; Al. logische impli-kation). Biri diğerinden türetilebilir olaniki önerme arasmda söz konusu olanilişki.


  Bir önermenin başka bir önerme ya da önermelerden, meşru olarak yalnızcadiğer önerme ya da önermeler onu içerdiği zaman çıkarsanabildiği ya da türetile-bildiği için, içerme ve mantıksal çıkarsa-nabilirlik ya da türetilebilirlik gerçektebağlılaşık terimlerdir, zira belirli sonuçların, belirli öncüllerden çıkarsanabilir,ya da türetilebilir olduğunu söylemek,bu öncüllerin bu sonuçları içerdiğini söylemekle eşdeğerdir.


  Öte yandan mantıksal içerme anlam konusuyla da çok yalandan ilişkilidir.Buna göre, dilin gündelik, normal kullanımı içinde, anlamla içerme arasındaki ayırım bir kavramın açık anlamıyladaha az açık anlamı arasında yapılanaynıma karşılık gelir. Bu, her durumda, bir insanın söylediği şeyle, onunanlatmak istediği ya da ima ettiği şeyarasında bir ayırım yapma tarzımızakarşılık gelmektedir. Anlamla içermearasındaki farklılık, yalnızca bir derecefarklılığıdır, ve bir tümcenin (doğrudan) anlamının tam olarak hangi noktada bitip, onun (dolaylı olarak) anlatmakistediği şeyin nerede başladığını tamolarak belirlemek, her zaman kolay değildir. Mantıksal problem amacı açısından ayırım, çok büyük bir önem taşımaz, ve içerme terimi, hem tümcelerindaha açık, doğrudan anlamlarını, hemde daha az açık, dolaylı anlamlarınıkapsayacak şekilde, kuşatıcı ve genişkapsamlı bir biçimde kullanılır,mantıksal paradoks [îng. logical paradox;Fr. paradoxe logique]. Her ikisi de sağlamkanıtlara dayanır görünen iki karşıt yada çelişik önermeden meydana gelenparadoksa; iki makûl akılyürütmeninkarşıt ya da çelişik görünen sonuçlaragötürmesi durumuna; mantık kurallarını yanlış bir biçimde kullanmanın ya dauygulamanın, mantık kurallarını ihlâletmenin sonucu olan, mantık kurallarının belli bir duruma uygulanamamasm-dan kaynaklanan paradoksa verilen ad.mantıkta devrim [Fr. revolution in thelogic, Fr. revolution en logique]. Mantıkalanında 19. yüzyılın sonunda gerçekleştirilen çığır açıcı çalışmaların belirlediği devrim.


  Buna göre, mantığı kuran Aristoteles’in, geçerli tasımları sınıflamasından, doğruluk ve çıkarımla ilgili görüşünden sonra, mantıkta bu temel üzerineuzun yıllar boyunca hemen hiçbir şeyeklenmemiş; 17. yüzyılda tLeibniz'inkaydettiği sınırlı ilerlemeyle, ondoku-zuncu yüzyılda tHegel'in yazdığı, for-mel olarak geçersiz olan argümanlardanoluşan Mantık kitabıyla, daha sonra daJ. S. tMill'in mantığa yönelik empiristbir yaklaşımıyla belirlenen sınırlı katkıların ardından, 19. yüzyılın sonunda,tFıege ve tRussell'm matematiksel düşüncenin temellerine ilişkin çalışmalarıyla birlikte, belli bir devrim döneminegirilmiş; filozofların, önemli olanın gönderim, referans olduğunu görmelerinin,mantığın düşünceler arasmdaki ilişkileri değil de, dille dünya arasındaki ilişkiyi betimlediğini anlamalarının sonucuolarak, mantık alanında gerçek bir devrim yaşanmıştır.


  Maoizm [îng. Maoism; Fr. Maoisme]. Çin'in eski komünist diktatörü Mao Ze-dung'un düşünce ve uygulamalarından meydana gelen siyasî öğreti.Maoizm, temelde Marks'm, Lenin veTrotsky'nin düşüncelerinden derlenmiş fikirlerin Çin'e özgü koşullara uygulanmasının sonucu olan Marksist birgörüştür. Bu öğretinin bağımsız felsefîbir değeri olmadıktan başka, Marksistöğretiye yaptığı ciddî bir katkı da yoktur. Günümüzde artık Çin'in resmîsiyasî ideolojisi olmaktan çıkan Maoizm, Fransa'da, kimi Latin Amerika ülkeleri ve Kamboçya’da bazı azınlık go-şist grupların bağlandığı bir ideolojiolarak varlığını sürdürmektedir.


  Marburg Okulu [îng. Marbourg School; îng. Ecole de Marbourg]. Kant'm felsefesinden yola çıkan ve Alman düşünürüH. Cohen tarafından kurulup, P. Na-torp ve E. tCassirer tarafından desteklenen, geliştirilen felsefe okulu.


  Adı geçen her üç düşünür de, kesin bilgideki a priori ve mantıksal öğeninönemini vurgulamıştır. Özellikle Cohenve Natorp, tpsikolojizme kesin olarakkarşı çıkmış ve Kant’la Platon felsefesinin oluşturduğu temel üzerinde, saf düşünceye dayanan bir sistem kurmayaçalışmışlardır. Buna göre, MarburgOkulu filozofları, estetik, ahlâk, bilgi vehukuk alanında, mantıksal ve a prioriöğeyi, bu alanların temeli olarak görmüşlerdir.


  Okulun özgün bir görüşü, tarih konusunda ortaya çıkar. Buna göre, Marbo-urg Okulu tarih konusuna ahlakî bir açıdan yaklaşarak, kendisine özgü birsosyalizm görüşü geliştirmiştir. Tarihkavramını, aklın insanlık idesini gerçekleştirmekten oluşan göreviyle tanımlayan Marbourg Okuluna göre, sosyalizm, tarihi zorunlu yasalar altındave kendiliğinden gerçekleşecek amaçlara yönelmiş bir süreç olarak değil de,özgürlüğe ve eşitlikçi bir düzene ulaşma çabaları olarak anlaşılmalıdır. Bunedenle, tarihin özü üretim ve güç ilişkileri değil de, özgür insan aklınınürünleri olan ahlâkî ilkelerdir.


  Marcel, Gabriel. 1889-1973 yılları arasında yaşamış olan varoluşçu Fransız filozof. Temel eserleri: Existerıce et Objecti-vitâ [Varoluş ve Nesnellik], Etre et Avoir [Var ve Sahip Olmak], Du Refus a l'lnvo-cation [Yadsımadan Yakarışa], LaMitaphysique de Royce [Royce'un Metafi-ziği].


  Gerçek olanı rasyonel olanla, yani özlerle ya da değerlerle özdeşleştirdiğine, şeyleri saf nesnelere dönüştürdüğüneinandığı ve varoluşu, çelişik olduğugerekçesiyle, inkâr ettiğine inandığı idealizme karşı çıkan Marcel, inancın önemini vurgulamış ve tHeidegger gibi,İnsanî tecrübenin ontolojik ağırlığını ır-taya çıkarmaya çalışmıştır.


  Aynı varoluşçu gelenek içinde yer alan tSartre'm ahlâk görüşüyle insanruhunun dünyada yalnız olduğu inancını eleştiren Marcel, varoluşçuluğunTanrı düşüncesiyle uyuşmaz olmadığını, tvaroluşçuluğun Hristiyan öğretilerle bağdaştırılabileceğini öne sürmüştür. O, yaşamın gerçek amacımnbir yandan insanlar, öte yandan da insanla Tanrı arasındaki içtenlikli iletişimolduğunu iddia etmiş, fakat bu iletişimin bireylerin biricikliğine dayamp, onların özgürlüğünü koruması gerektiğinisavunmuştur.


  Marcuse, Herbert. 1898-1970 yılları arasında yaşamış olan Alman asıllı ünlü Amerikan düşünür.


  Frankfurt Okulu mensuplarından biri olan Marcuse, Marksist teoriyi 1920'denbaşlayarak değişen tarihsel koşullarlauyumlu hâle getirmenin mücadelesinivermiştir. Bu amaçla, eleştirel Marksiz-min kendi versiyonunu öne süren ve1960'h yıllardan başlayarak uluslararası bir ün kazanan Marcuse, AmerikaBirleşik Devletleriyle Avrupa'daki yenisol hareketin destekçisi ve savunucusuolmuştur.


  0,1928 yılında yayımlanan ilk makalesinde, fenomenoloji, varoluşçuluk ve Marksizmin bir sentezini yapmışür.1933 yılında, Marks'ın ökonomischephilo-sophische Manuskriple [Ekonomi ve Felsefe Yazıları] adlı kitabını tanıtan Marcuse, böylelikle Marksizmin genç Marks'ındüşünceleri ve eserlerinin bakış açısıyla yeniden yorumlanması yolunu açmıştır.


  1934 yılında, Nazi zulmünden kaçarak, Amerika Birleşik Devletleri'ne göç edenMarcuse, burada ilk büyük eseri olanReasorı and Revolution [Akıl ve Devrim]’u yazmış ve modem toplum kuramının doğuşunu incelemiştir. 1955 yılında yayınlanan Eros and Civilisation[Eros ve Uygarlık] adlı eserinde, o,tMarks ve tFreud'un bir sentezini yapmış ve baskıcı olmayan bir toplumunanahatlarım çizmeye çalışmıştır. 1958yılında yayınlanan Soviet Marxisın [Sovyet Marksizmi] adlı eseriyle, 1964 yılında yayınlanan One Dimensional Man[Tek Boyutlu însan] adlı eserinde, hemBatı kapitalizmini ya da ileri kapitalisttoplumları ve hem de komünist toplum-lan yoğun bir biçimde eleştirmiştir.Başka bir deyişle, yoksullaşmanın giderek artacağını ve sömürülen sınıfınbilinçlenmesinin devrime yol açacağınısavunan Marks'ı eleştiren Marcuse, sanayileşmiş refah toplumlarınm işçi sı-nıftnı kendi içinde erittiğini, bu sürecintüketim özlemi, yüksek ücretler vemedya yoluyla sağlandığını söylemiştir. O, geleneksel toplumlardaki fonksiyonel baskının, üretimin büyük birhızla arttığı günümüz refah toplumun-da fonksiyonel olmaktan çıktığım ve birüst baskıya dönüştüğünü öne sürmüştür. Üretimin tek amaç olduğu, günümüzün totaliter, sanayi toplumunda,çok boyutlu bir varlık olan insanoğluMarcuse'e göre, tekboyutluluğa indirgenmiş ve kendisine yabancılaşmıştır.


  O, söz konusu eleştirinin ardından, estetik ve biyolojik değerlerin yüceltildiği bir toplum düzeni arayışma girmiştir.Geleceğin toplumuna ilişkin görüşleriyle özgürlükçü bir anarşist olarak nitelenen Marcuse, özgür, güzel, aydınlık, cinsel içgüdülerin bastırılmadığı,herkesin yeteneğine göre özgürce çalıştığı, çalışmanın bir oyun hâline getirildiği, devletin baskıcı görevine gerekduyulmayan bir toplum düzenini özlemiştir.


  Marks, Kari. 1818-1883 yıllan arasında yaşamış ve düşünceleriyle oldukça etkili olmuş olan Alman düşünürü.


  La Misere de la Philosophie [Felsefenin Sefaleti], Dos Kapital [Kapital], Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie[Hegel'in Hukuk Felsefesinin Eleştirisine Katkı], Die Heilige Familie [KutsalAile], Die Deutsch İdeologie [Alman İdeolojisi], Manifest der Kommunistischen Par-tei [Komünist Parti Manifestosu], DieKlassenkampfe in Frankreich [Fransa'daSınıf Mücadeleleri] ve Grundrisse gibieserlerin yazarı olan Marks, bir toplumteorisyeni ve düşünürü olarak, kariyerinin ilk döneminde yabancılaşma kavramı üzerinde yoğunlaşmış olmakla birlikte, esas olarak ekonomik yaşamladiğer toplumsal kurumlar arasındakiilişkilere yönelik düşünceleriyle tanınır. Bu bağlamda ekonomik deterministbir bakış açısını benimseyen Marks, temelde sınıflara bölünmüş toplumlarmanalizi işiyle meşgul olmuştur.


  Tüm bunlara karşın, özellikle diyalektik konusundaki görüşleri ve kapitalizme ilişkin eleştirileriyle ün kazanmış olan Marks’a göre, gerçekten varolanherşey maddenin tdiyalektik hareketisonucunda ortaya çıkmıştır. Bu nedenle, diyalektik yalnızca düşünceler içingeçerli olan bir yasa değil, fakat doğadada gerçekleşen aktüel bir süreçtir.


  O, devletlerin varlığa geliş ve yıkılışlarının bile, söz konusu diyalektik sürece göre gerçekleştiğini savunur. Devletler de, diyalektik bir gelişme sürecine tâbidirler. Fakat bu gelişmenin hareketegeçirici gücü, tHegel'de olduğu gibi, birulusun ruhu değil de, ulusların içindekisınıflardır. Bununla birlikte, toplumdakisınıflar da, maddî faktörlerin ürünüdürler ve söz konusu faktörler ise, bir toplumun üretim tarzı tarafından belirlenir.Çünkü bir toplumun sahip olduğu üretim teknolojisinin türü, bu toplum içinde, söz konusu teknolojiye karşılıkgelen bir sınıf yapısının ortaya çıkışmayol açar. Buna göre, hâkim olan üretimteknolojisi, el değirmenlerinin kullanılmasıyla belirlenen bir teknolojiyse eğer,ortaya feodalizm adı verilen smıf sistemi çıkar. Fakat el değirmenlerinin yerinibuhar makineleri aldığı zaman, bu keztkapitalizm feodalizmin yerini alır.


  Marks söz konusu öğretisini, diyalektik ve değişmeyle ilgili görüşlerine ek olarak, belli bir ekonomi anlayışına veözellikle de kapitalizme ilişkin bir analize dayandırmıştır. Onun kapitalizmeilişkin analizi ve açıklaması şöyledir:Kapitalistleri harekete geçiren, güdüle-yen en önemli şey, onların olabildiğinceçok çıkar ve kazanç elde edebilme arzulandır. Kapitalistler, bu amaca ulaşmakiçin, ya yeni teknikler icad etmek ya daelde olanlan geliştirmek suretiyle, üretim araç ve teknolojilerini geliştirirler.


  Bu gelişmenin toplum üzerinde, 1 eskiye oranla çok daha fazla mâl üretilmesi ve böylelikle, de üretim miktarının sürekli olarak artması ve 2 teknolojik gelişmenin benzer meslekleri ya da işleri icraeden insan sayısının süreİdi olarak azalmasına neden olması yoluyla, yoğun biretkisi olur. Söz konusu gelişmeler,Marksa göre, işçinin yararından çokza-rarınadır. Buna göre, üretim ve üretkenlik arttıkça, kapitalistin kân daha daartar, çünkü daha fazla miktarda üretimdaha ucuza mâl olur ve makineler işçinin yerini aldıkça, emeğin ücreti düşer.Şu hâlde, teknolojik gelişmeden dolayı,üretim arttıkça, üretimin mâliyeti azalırve işadamının kârı artar. Kârdaki buartış, bununla'birlikte işçiler arasındaişsizliğin artışına yol açar.


  Üretim artışının sonucunda ortaya çıkan bu iki karşıt eğilim, yani uzunvâdede kapitalistin kânnm artışıyla işsizliğin çoğalması, rekâbetten dolayı,daha da yoğun bir biçimde söz konusuolur. Daha fazla mâl satmak ve böylelikle daha çok kâr etmek isteyen iş adamırâkiplerini aşmak, alt etmek durumundadır. O, bunun için fiyat kırar. Aymüretim teknolojisinden rakipleri de faydalanacağı için^kapitalistin mâliyeti düşürebilmesinin tek yolu, Marks'a göre,emeğin payının, işçiye ödenen ücretindüşürülmesidir» Makineleşmeden dolayı, zaten artan bir işsizlik söz konusuyken, işçiler, bu yeni durum karşısında,varolan işler için kendi aralarında kıyasıya bir rekâbete girer ve daha az ücretleçalışmayı kabul ederler. Marks'a göre,işçinin aldığı ücret azaldıkça, iş adamının kârı ve onun başka işletmelerle, kapitalistlerle rekâbet etme şansı daha daartar.


  Marks, bu bağlamda, kapitalizm geliştikçe, zenginin daha da zenginleştiğini, yoksulun ise daha fazla yoksullaştığınıöne sürer. Bu gelişme süreci içinde, ortasınıf yok olup gider ve toplum iki sımfaayrılır: Üretim araçlanna sahip olan,küçük ama zengin bir sınıf (burjuvazi),sayıca büyük, fakat yoksul bir smıf (proletarya). İşçiler bu durumun bilincinevardıkça, yani işçide sınıf bilinci oluştukça, ayaklanırlar ve Marks'a göre,proleterya diktatörlüğünü kurarlar.


  Marks, bu şekilde açıkladığı kapitalizmin yıkılması gerektiğini, ve kapitalizmin yıkılışının yalnızca devrim, yani şiddet yoluyla olacağını söyler. Kapitalizmden tsosyalizme geçişin barış yoluyla gerçekleşememesinin nedeniniMarks, devletin, toplumun zenginliğinikontrol altında bulunduran egemensımf tarafmdan kullanılan bir araç olduğu görüşüyle açıklar. Egemen sınıf buaraç ya da aygıtı, kitleleri sömürmekamacıyla kullanır. Devletin tüm öğe vebirimleri, Marks'a göre, statükoyu korumak için düzenlenmiş, yani egemen sınıfın iktidarını sürdürebilmesi için ayarlanmıştır. Mahkemeler, polis ve hattahükümet, Marks'a göre, yönetici sınıfınçıkarlarını korumak için vardır. Bunlar,bir başkaldırıyla karşılaşıldığı takdirde, hemen bastırırlar. Bundan dolayı,proletaryanın devrim dışında bir yollaegemen olabilmesi mümkün değildir.


  Kapitalizmi konu alan analizinde, Marks da, tıpkı diğer ekonomistler gibi,ekonomik bir değer teorisi benimsemiştir. Bu teoriye göre, bir şeyin değeri, oşeyin belirli koşullar altındaki üretimisırasmda söz konusu olan emeğin fiyatıya da değeriyle özdeştir. Marks, bunoktada özgün olmanın uzağındadır.Fakat o, buna ek olarak, bir de artıdeğer teorisi geliştirmiştir. Bu teori, kapitalist ekonomide, iş adamının kârınınkaynağım açıklar. Buna göre, sıradanişçi ya da işçiler, fabrika alacak, endüstri kuracak kapitalden yoksundurlar. İşçinin sahip olduğu ve ekonomik değertaşıyan tek şey emeği, çalışma gücü vekapasitesidir. İşçi emeğini kapitalistesatar; kapitalist ise, işçiye, emeğininkarşılığı olarak belli bir ücret öder. Bununla birlikte, işçiye ödenen ücret,onun ürettiği mâlın değerinden çokdaha azdır, işte, işçinin ürettiği mâlındeğeriyle, aldığı ücret arasındaki farka,Marks artı değer adım verir.


  Ona göre, işçiyle işçinin arasındaki çatışmanın nedeni de, bu artı değerdir. Bu durum, işçide kapitaliste karşı nefret ve düşmanlık uyandırır. Çünkü,Marks'a göre, zenginliği yaratan işçidir,fakat işçi ürettiği zenginlikle orantılı birkarşılık alamamakta, onun ürettiği artıdeğer kâr olarak patronun cebine gitmektedir. Marks'a göre, işte bundan dolayı, bu gelişme sürecinde, işçi ve işverende karşıt çıkarlar söz konusu olur.Kapitalist olabildiğince çok artı değerüretmek, ürünlerini olabildiğince pahalıya satmak ve emeğe ödediği ücreti deolabildiğince düşürmek ister. Buna karşın işçi de, olabildiğince çok ücret eldeetmek, malları da ucuza almak ister.


  Kari Marks, kapitalizme ilişkin bu analizinde, kapitalist sistemi yalnızca sömürüden dolayı değil, fakat başka ahlâkî gerekçelerle de mahkûm eder. Ona göre,kapitalizm sadece kötü ve işe yaramayan İktisadî bir sistem olmakla kalmaz,fakat o insanlar arasmda ahlâksızca ilişkilerin doğuşuna yol açar. Bunun nedeni ise, çıkar savaşı, kâr mücadelesidir.İnsanlar, Marks'a göre, zengin olmakiçin, birbirlerini ezer ve âdeta yerler.Toplum bir orman hâline gelir verekâbet en belirleyici öğe olup çıkar.


  Bu durum, Marks'a göre, trajik bir sonucun varlığına işaret etmektedir. Sonucun trajik olmasının nedeni, kapitalizmin insanın yaşamını geliştirebilme güç ve yeteneğine sahip olmasıdır. Bununla birlikte, o teknolojiyi kötüye kullanır, çocukları çalıştırır ve kısacasımutsuzluk üretir. Marks, modem kapitalist toplumun yalmzca teknolojiyedeğer vermekle kalmayıp, teknoloji tarafından üretilen nesnelere taptığını dasöyler. Modern kapitalist toplumda, insanlara gösterilmesi gereken saygı, verilmesi gereken değer, teknolojiye veteknoloji tarafından üretilen nesnelereverilir. Bu ise, gerçek bir fetişizmdir. İnsanlar birbirlerini değeri olmayan maki-na ya da araçlar olarak görürler. Bunakarşın, makinalar da tanrılaştırılır. Kapitalist toplum, insanları birbirlerine yakınlaştırmak yerine, onları birbirlerinden uzaklaştırır. İnsan toplumu insanınkendisi için dayanılmaz hâle getirmiştir. Burada ahlâk yoktur. Ahlâk, Marks'agöre, kapitalist toplumun yıkılışındansonra ancak, yeniden kurulacaktır.


  Marksist sosyoloji [İng. Marxist sociology; Fr. sociologie mantiste]. Marks’ın ölümünden sonra, 20. yüzyılda ortaya çıkan veMarks'm toplum teorisini koruyarak onugünümüz koşullarına uyarlayan sosyoloji anlayışı.


  Buna göre, Marksist toplum teorisyen-leri, kapitalizmin çöküşü veya sınıf savaşının keskinleşmesiyle ilgili hiçbir gösterge bulunmadığı için, bir yandanMarks'm şemasının ya da temel tezlerinin gözden geçirilmesi gerektiğini savunurken, bir yandan da sermaye ile emekarasındaki çatışma düşüncesini çağdaşkapitalizmin koşullarma uyarlamaya çalışmışlardır. Politik analizlerinde, devletin egemen sınıfın aracı olduğu görüşünden belli ölçüler içinde vazgeçenMarksist sosyologlar, ekonomi alanında,Marks’m kendisinden farklı olarak, kapitalizmin tekelci evresi üzerinde yoğunlaşmışlardır.


  îşte bu genel çerçeve içinde, Marksist felsefeyle tMarksizmin yöntemindenyararlanmayı sürdüren Marksist sosyoloji, tideoloji terimini analiz etme işineçok büyük bir zaman ve enerji ayırmışve kapitalizmin varlığını sürdürmesinin, büyük ölçüde egemen sınıfın ideolojik kontrolünün sonucu olduğunu önesürmüştür.


  Marksizm [İng. Marxism; Fr. Mantisme; Alm. Marxismus]. Alman düşünürü KariMarks ve onun Friedrich Engels Kari Ka-ustky, Vladimir İlyiç Lenin, Rosa Luxem-burg, György Lukâcz, Kari Kosch, Anto-nio Gramsd ve Louis Alfhusser gibi 20.yüzyıldaki sadık izleyicileri tarafındangeliştirilmiş olan ekonomik, siyasî teoriyle toplum kuranıma verilen ad.


  Marksizm herşeyden önce, varolan ve geçmişte varolmuş olan toplumlarailişkin bir analiz ve açıklamadan, özellikle de kapitalist topluma yönelik bir


  eleştiriden meydana gelir; Marksizmin söz konusu analiz ve açıklaması, toplumsal değişme ve gelişmeyi açıklarken, varolan tüm etkenler arasında, ekonomi etkenine özel bir önem ve ağırlıkverir. Determinist bir öğreti olan Marksizm, sömürüye dayanan ve sınıflaraayrılmış bir toplum düzenine alternatifolarak sınıfsız bir toplum modeli önerisinde bulunur. Marksizm bu çerçeveiçinde, nihayet toplumlara ilişkin biranalizden oluşup, sınıfsız bir toplumdüzenine geçişin yollarını gösteren biröğreti olarak ortaya çıkar.


  Marksizmin eleştirisi [İng. criticism of Marxism; Fr. critique du Marxi$me].Marks'ın tarihsel maddeciliğine, kapitalizmle ilgili görüşlerine ve bir bütün olarak yöneltilen eleştiriler bütünü için kullanılan genel deyim.


  Buna göre, Marksizme yönelik eleştiri iki başlık altında toplanabilir. Bunlardan birincisi, aynı Marksist gelenek içinde yer alan Frankfurt Okulu mensuplanbenzeri düşünürlerin eleştirileridir. Budüşünürler, Marksizmi özde doğru biröğreti ya da yaklaşım olarak görürken,onun Marks'tan sonra özellikle Engelseliyle popülerleştirilip, Komünist Partilerin resmi ideolojisi hâline getirilmesine karşı çıkarlar. Teorinin bu şekildepozitivist bir bakış açısıyla bilimselleştirilmesinin onu tümden dogmatikleştirerek bir inanç parçası hâline getirmiş veparti entelektüellerini eleştiriden koruyan bir kalkana dönüştürmüştür. Bunagöre, teorinin gelişimi ortaya çıkış amacına tümüyle ters bir yönde olmuş veteori özgürleştirme amacına hizmetetmek yerine, baskının alternatif adı olmuştur.


  Marksizmi eleştirenlerin esas büyük bölümü, ona bir bölümüyle değil de,tümden karşı çıkanlardan oluşur. İştebu bağlamda, Marksizmi eleştirenler,öncelikle Marks'ın kapitalizmden sosyalizme geçiş için öngördüğü yöntemekarşı çıkmışlardır. Şiddet ve devrimekarşı yöneltilen bu itiraz, söz konusuyöntemin yasanın yönetimine ve demokrasiye karşı olduğunu, şiddetin birkez başladı mı, sonunun hiç gelmeyeceğini belirtir. En azından, kapitalizmdensosyalizme geçiş, şiddet ve devrim yerine, barışçı yöntemlerle, aşama aşamaolmalıdır. Bu itiraza karşı Marks, barışçı yöntemlerden yararlanmanın, devletin mahiyetinden dolayı imkânsız olduğunu belirtmiştir. Dahası, Marks’a göre,demokrasiyi savunanlar bile, mutlak birotorite sergileyen baskıcı yönetimleriniş başından başka yöntemlerle uzak-laştırılamadıklan zaman, başkaldırınınhaklı kılınabilir olduğunu düşünürler.Marks bu çerçeve içinde, kapitalistlerinbu türden zorbalar olduklarını önesürer. Başkaldırı yalmzca zorunludeğil, fakat haklı kılınabilir bir şeydir.Gerçek bir demokrasi, ancak ekonomikbir eşitliğe dayanabilir.


  Marks'ın söz konusu öğretisi, ayrıca diyalektiğe dayandığı gerekçesiyle eleştirilmiştir. Bu eleştiriye göre, diyalektik, metafizik ve a priori bir kavram olduğuiçin, deneysel olarak doğrulanamaz.Eleştiri sahiplerine göre, tarih gerçektebu tür'bir diyalektik modele göre geliş-memektedir. Yine, Marks'ın diyalektiküzerindeki ısrarının, sınıfların yok olacağı inancıyla tutarlılık içinde olmadığına işaret edilmiştir. Öte yandan, KariMarks'ın kapitalizmin ahlâkına ilişkingörüşlerine, yalmzca kapitalizmin gelişimindeki başlangıç evrelerini betimlediği gerekçesiyle itiraz edilmiştir.


  Yine, ciddî bir eleştiri olarak, kapitalizm, aldığı birtakım önlem ve gerçekleştirdiği birtakım gelişmelerle, çalışanlara belli bir refah ve mutluluk sağladığı için, onun kapitalizmin gelişmesiyle birlikte, yabancılaşmanın artacağı öndeyi-sinin gerçekleşmediği belirtilmiştir.Marks'ı eleştirenlere göre, kapitalizmyüzyıllardan beri hâkim ekonomikmodel olmuştur ve olmaya da devametmektedir. Bundan dolayı, Marks'ın kapitalizmin yıkılacağı ve bunun Avrupa'nın sanayileşmiş toplumlannda olacağı kehaneti de gerçekleşmemiştir. İşçiler, sosyo-ekonomik bakımdan dahada gerilemek yerine, giderek daha iyiduruma gelmektedirler. Çalışma saatleri azalmakta ve sosyal güvenlik sistemleri gelişmektedir. Bu nedenle, KariMarks'm kapitalizme ilişkin analizi yeterli ve doyurucu olmaktan uzaktır.


  Kapitalizmde işsizlik ve enflasyon söz konusu olsa bile, bunlar kısa sürelidir.Marks'ı eleştirenlere göre, kapitalist sistem kendi güçlüklerini kendisi çözebilmektedir. Kapitalizm, modem finanstekniklerinin kullanılması, faiz oranlarına müdahale edilmesi yoluyla, tekelleri engelleyen yasalarıyla, sendikaları,emeklilik ve sosyal güvenlik planlarıyla, kendi güçlüklerini aşabilmekte veişçinin sistemden yarar sağlayabilmesine olanak vermektedir.


  matematik [Yun. mathematikos; Lat. mathe-ma, mathematicus; Os. riyaziye; İng. mat-hematics; Fr. mathematiques; AL mathema-tik]. Aritmetik, cebir ve geometri gibi dalları olan, ve sayıların, şekillerin vebenzeri soyut varlıkların özellikleriylearalarındaki ilişkileri konu alan, soyutya da tasarımsal varlıkların özelliklerinive bunlar arasında kurulan bağıntıları,tümdengelimsel bir sistem içinde ve saltakılyürütme yoluyla inceleyen bilimdalı.


  Bu bağlamda, matematiği yetkin bilginin örneği olarak ön plâna çıkarma tavrına, matematiğin bütün bir varlık alanının özünü, mahiyetini kavrayıp, açıkladığını savunan öğretiye, özelliklePythagoras, Platon, Descartes gibi rasyonalist filozofların matematiğin sadecebilginin değil fakat varlığın da anahtarıolduğu şeklindeki görüşlerine matemortikçilUc adı verilir.


  matematik felsefesi [İng. felsefei riyaziye; İng. philosophy ofmathematics; Fr. philosop-hie des mathetnatiques; Al. philosophie dermathematik]. Matematik biliminde geçenkavram ve sistemleri konu alan, matematiksel ilkelerin temellendirilmesiniamaçlayan, matematiğin önermelerininne hakkında olduğu sorusuyla matematiğin önermelerinin bilgisine nasıl ve neşekilde ulaştığımız sorularına doyurucu bir yanıt getirmeye çalışan felsefedalı.


  Matematik, filozoflar için, hem kendi başına ve hem de insan zihninin, gözlem ya da deneyime başvurmadan eldeedebileceği bilginin doğası ve kapsamıproblemiyle ilgili olarak, her zamanbüyük önem taşımıştır. Özellikle rasyonalistlerin gözünde, matematik bilginin yetkin örneği olarak görülmüş, veher tür bilginin deneyime dayandığınıdile getiren empirist tezin kesin sonuçluolarak çürütülmesine imkân veren birörnek meydana getirmiştir.


  Bütün bunlar bir yana, matematik felsefe açısından, matematik felsefesinin doğuşuna katkıda bulunan önemliproblemler yaratmıştır. İşte bu açıdanbakıldığında hemen akla gelen soruşudur: Matematiğin ne hakkında olduğu söylenebilir? İki sayısı nedir, ve ikiyle ikiyi toplamak ne anlama gelir? İkikesinlikle fizikî bir şey, toplama da ikielmayla iki elmayı bir araya getirmekdeğildir. Bu güçlükler dikkate alındığında, 1 ilk büyük matematik filozofuolan Yunanlı filozof Platon'un sayı veşekilleri ve bunlar arasındaki ilişkileriele alıp inceleyen, sayı ve şekillerinözelliklerini ve aralanndaki ilişkileri ortaya koyup ispatlamak isteyen matematiğin doğrulan ve matematiksel nesnelerin varoluşuyla ilgili olarak realist birgörüş benimsemiş olması şaşırtıcı değildir.


  Buna göre, Platoncular ya da realistler, sayıların soyut varlıklar olduklannı,matematiksel doğruların matematikçilerin araşbrmalanndan bağımsız olarakvarolduğunu savunmuşlardır. Başkabir deyişle, o matematiği, akılla anlaşılabilir gerçekliklerden meydana gelendünyaya ilişkin bilginin yetkin bir örneği olarak görmüş ve matematiğinnesnelerini, zihinden bağımsız, soyutvarlıklar olarak işte bu dünyaya yerleştirmiştir.


  2 Kariyerinin başlarında ünlü İngilizmatematikçisi ve filozofu tRussell tarafından da benimsenen bu görüşe ilk veönemli alternatif ünlü Alman filozofuImmanuel tKant tarafından sunulmuştur. Matematiğin önermelerinin, dahadoğru bir deyişle, saf matematik alanındaki tüm sistemlerin aksiyom ve teoremlerinin sentetik a priori yargılar olduğunu öne süren Kant, daha sonra butür yargıların, dış duyu formu olanmekânla, iç duyu formu olan zamanm apriori ve tikel olmasından dolayı mümkün hâle geldiğini öne sürmüştür.Kant'm yaptığı şey, matematiğin Pla-ton'daki metafiziksel gücünü ortadankaldırmaktan başka bir şey değildir.Buna göre, matematiksel doğrunun apriori karakterini, akim ayrı ve ezelî-ebedî bir matematiksel nesneler dünyasına gizemli yükselişinden hiç söz etmeden açıklamaya çalışmıştır. Kant'agöre, biz insanlara matematiksel nesnelere ulaşma olanağı veren şey, duyumsal varlıklar olarak bizzat kendi doğa-mızdır.


  3 Kant'ın bu görüşünden sonra, buyüzyılın başlarında, Almanya'da Gott-lob tFrege, İngiltere’de de Bertrand Rus-sell lojistik kuramı geliştirmiştir. Matematiksel nesnelerin mantıksal terimlerleve sınıflar aracılığıyla tanımlanabileceğini, matematiksel kanıtlamaların mantıksal kanıtlamalara indirgenebileceğin!ve matematiksel doğrulara ilişkin bilgimizin mantıksal doğrulara ilişkin bilgimiz kadar kesin olduğunu öne sürensöz konusu lojisistler, tarihsel olarak Le-ibniz’in matematiğin mantık olduğu tezinden yola çıkmışlardır.


  Frege ve Russell işte bu önemli lojisist tezin doğruluğunu kanıtlamak amacıyla, I bütün matematiksel önermelerinbir bütün olarak mantığın terminolojisiyle ifade edilebileceğini, II tüm doğrumatematiksel önermelerin geçerli mantıksal ifadeler olduğunu gösterme çabası içine girmişlerdir, işte bu çabanınbir parçası olarak değerlendirildiğinde,programın birinci bölümünün mantıkdilinin, bütün matematiksel ifadelerinmantık terimleriyle tanımlanabilmesineimkân verecek kadar zengin olmasınıgerektirdiğini söylemek gerekir. Aymprogramın ikinci bölümü ise, doğru hermatematiksel önermenin, aksiyomatikbir mantık teorisinin aksiyomlarındansaf mantıksal akılyürütme yoluyla türetilip kanıtlanarak ifade edilebileceğiningösterilmesini zorunlu kılar.


  4 Frege ve Russell'ın lojisist görüşününkarşısında ise, L. E. J. Brouewer'in, matematiği mantığa indirgeme yönündekibir girişimin, çok temelli bir yanlış anlamaya dayandığını savunan sezgiciliğiyer almaktadır. Brouewer'in, sezgiciliğin özel bir versiyonu olan konstrükti-vizmine göre, matematik mümkün tümdünyalar için geçerli değildir; matematiğin kendine özgü konusu, matematikçinin zihninde ya da sezgisinde meydanagetirilen matematiksel yapım ya dakonstrüksiyonlardır. Buna göre, matematiğin nesneleriyle matematiksel doğruların insan zihni ve kavrayışındanbağımsız olarak var ve doğru olduğunu savunan realist bir öğretinin karşısında yer alan konstrüktivizm, matematiksel nesnelerin varoluşundan ancakve ancak onların kurulabilmeleri, yanivarolduklarının sezgisel olarak gösterilebilmesi durumunda söz edebileceğimizi öne süren bir matematik anlayışıdır.


  5 Alternatif bir diğer matematik felsefesi görüşü olan Hilbertçi formalizmise, matematiğin mantığa indirgeneme-yeceği konusunda sezgici görüşle uyuşur. Matematik, bu anlayışa göre, aksiyomları sağlayan şeyler olma dışındakendilerine hiçbir yorumun yükleneme-yeceği terim ve sayıların soyut bir kal-külü olmak durumundadır.


  6 Bütün bu görüşlerin dışında, matematik felsefesi bağlamında son olarak,matematiksel önermelerin yalnızca uz-1 aşıma bağlı olduğunu belirten uzla-şımcılardan söz edilebilir.


  matematiksel [Os. riyazi; İng. mathemati-cal; Fr. mathâmatique; Al. matematische] 1 Matematikle, ölçme ve hesapla ilgiliolan, 2 matematiğin nesnelerinin özelliklerine haiz bulunan, ve 3 soyut veideal olan, 4 nihayet, tıpkı matematikselbilgi gibi, kesin, sağlam, pekin, kuşkugötürmez olan için kullanılan sıfat.Nitekim, antik Yunan felsefesinde,maddî bir bakış açısı sergileyen İyonyafilozoflarından sonra, formu ön plâna çıkartan Phytagorasçılarm, sayının varlıkların arkesi olduğunu dile getiren ve varolan herşeyi bir sayısından, birimdentüreten kozmolojilerine, bu bağlamdamatematiksel atomculuk adı verilmiştir.Buna mukabil, sembolik mantık, matematiğe ilişkin mantıksal analiz matematiksel mantık diye tanımlanır,materia prima. Ortaçağ Skolastik filozoflarının, tAristoteles'in, her türlü formdan ayn olarak, kendi başına varolama-yan, formdan ancak mantıksal olarakayırd edilebilen, ve bir soyutlama olanilk maddesine veridikleri ad.mathesis universalis. Evrensel matematik teorisi. Büyük bir açıklama gücünesahip olduğuna inanılan genel mantık-sal-matematiksel teori tasarımı. BaştatLeibniz olmak üzere, birçok 17. yüzyılfilozofu, sonuçsuz tartışma ve metafi-ziksel spekülasyonu ortadan kaldıracağına inandıkları bu tür bir teorinin geliştirilebileceğine inanmıştı.Maturidîlik. 852-944 yılları arasında yaşamış olan İmam Maturidî tarafındankurulmuş olan itikadî mezheb.


  İmanın İslâmm temeli olduğunu ve akıldan önce geldiğini, evrende bulunanbütün varlık türlerinin Tann tarafındanyaratıldığını savunan Maturidîlik, bununla birlikte dinin gereği gibi anlaşılabilmesi için, Kur'an ve sünnete ek olarak,aklın da gerekli olduğunu dile getirir.Buna göre, Maturidîlik, insanlara Peygamberin hiç gönderilmemiş olmasıdurumunda bile, bizim Tanrı'yı akıl yoluyla bulabileceğimizi, iyiyi kötüdenayırabileceğimizi öne sürmek bakımından tEşarîlikten farklılık gösterir.


  Maupertius, Pierre Louis. Fransız Aydınlanmasının 1698-1759 yılları arasında yaşamış olan ünlü düşünürü.


  Sıla bir bilimci olup, bilime ve ilerleme fikrine yoğun bir bağlılık sergileyenMaupertius, Nevvton biliminin, özelliklede yerçekimi yasasımn savunuculuğunu yapmıştır. Bilgi alanındaki görüşlerihalamından empirist, hatta pozitivistbir görüşü benimseyen filozof, bizimfizik biliminde fenomenler alanında kaldığımızı söylemiştir. Ona göre, mekaniğin temel kavramları duyum yoluylaaçıklanabilir. Nitekim, Maupertius, matematiksel ve mekanik ilkelerde söz konusu olan zorunlu bağlantının bile, saltçağrışım ve alışkanlık aracılığıyla açıklanabileceğini öne sürmüştür.


  Bilimci ve deneyci bir bakış açısı benimseyen Maupertius, bununla birlikte, katı bir tmaddedlikten uzak durmuşve doğaya ilişkin olarak teleolojik biranlayışın savunuculuğunu yapmıştır.O, bu çerçeve içinde, doğada ortayaçıkan teleolojik sistemin bilgisi mutlakolan bir Tanrı’nm eseri olduğunu açıklıkla gösterdiğini söylemiştir,mauetike. Ünlü Yunan filozofu Sokra-tes'in ilk bakışta olumsuz bir öğretimyöntemiymiş gibi görünen doğurtmaya da öğretim yöntemi.


  Gerçek öğretim faaliyetinin, sanki bilgi temas yoluyla dolu bir kaptan boş birkaba damla damla akıtılabilen bir şeymiş gibi, bilginin öğretmenin çabasıylabir başkasının ruhuna damla damlaakıtmak, öğrencinin zihninde yoktanvaretmek olmadığım savunan Sokrates,felsefî tartışmalarında, tıpkı bir ebegibi, öğrenciye kendinden bir bilgi aktarmamış, yalnızca öğrencide zaten varolanı gün ışığına çıkarmaya çalışmış,öğrencilerin kendilerine gebe kaldığıdüşünceleri doğurması için yardım etmiştir.


  öğretmenin bilgiyi veren kimse, ya da bilginin nedeni olmadığına, yalnızcabilginin doğuşu için bir araç olduğuna,eğitim ve öğretimin, öğretmen tarafından birtakım malûmat ve bilgilerin öğrenciye aktarılması olmadığına inanantSokrates, doğurtma yöntemiyle, önceöğrencinin bilgiye duyduğu ihtiyacınfarkına varmasını sağlamış, onu araştırmaya şevketmiş; öğrenciye, kendisine ait bir bilgiye ulaşması için, uygunsorularla yardım etmiş ve ortaya çıkanbilgiyi Öğrencinin kendisine mâl edebilmesi için de, yine sorularıyla, öğrencinin bilgisinin hesabını vermesine, onuargümanla savunabilir hale gelmesineyardımcı olmuştur.


  mauvaise foi [İng. bdÜ faith]. Sartre'm varoluşçu felsefesinin en temel kavramlarından biri olarak kötü niyet. Kişinin kendisini, değişmeyeceği düşünülenkendi kişisel karakteri, ama özellikle dekendi dışındaki koşullar tarafından belirlenmiş ve dolayısıyla da özgürlüktenyoksun biri olarak görmesi durumu.


  Varoluşumuzun, bizim hayatlarımızı ve değerlerimizi yaratmada özgür olmamız anlamında, özümüzü belirlediğinisavunan Sartre, kişinin kendisinin gelenekler, başka insanlarm düşünceleri yada ilâhı irâde tarafından kurulmasınaya da belirlenmesine izin vererek, özgürlüğünü inkâr etmesinin, özgürlüğünden vazgeçmesinin, kişinin kendisine yalan söylemesinden, kendisiyle ilgiligerçekleri bizzat kendisinden nafile birçabayla gizlemesinden başka hiçbir şeyolmadığını, bunun kişinin sorumluluktan, insan olma sorumluluğundan vazgeçmesiyle eşanlamlı olduğunu söyler.


  Özgürlüğün, sahip olunacak bir şeyden çok, meşakkat ve zorlukla hayata geçirilecek bir şey olduğunu, insanınkatlanmak durumunda olduğu bu durumun, onda tasa ve endişe yarattığınısöyleyen Sartre’a göre, bu durum insanları, eylemlerinin, özgürce ve bilinçliolarak seçilmiş eylemler değil de, kendilerinin dışındaki nedenlerin sonucuolup, belirlenmiş olduğunu söylemeye,onların sorumluluk almaktan kaçınmalarına yol açar. Sartre'a göre, kötü niyettkendini aldatmaya içermektedir.


  maya. Gerçek varlığı tBrahmanla özdeşleştiren ve Brahmanm da bizim içimizdeki Atman olduğunu savunan, evrenin anlamının, özünün kendi özümüzünderinliklerinde olup, bu anlama özümüze dalarak ulaşabildiğimizi, dış gerçekliğin bilinmesinin pek bir önemi olmadığını savunan Brahmanizmin, nesnelerdünyası, ve bu dünyanın yanıltıcı bilgisi için kullandığı terim.


  Hintli bilgeye göre, mekân ve zaman içindeki nesneler dünyası yanıltıcı birgörüntüdür, düştür, mayadır; dış gerçekliğe ilişkin bilgi de gerçek bir bilgiolmayıp, yanıltıcı bir bilgidir. Bunagöre, varlığın pek çok biçimlerde görülmesi mayadır.


  mazoşizm [İng. masochism; Fr. mosaschis-me; Al. masochismus]. Kişinin cinsel doyuma, salt ıstırap çekerek, kendisine eziyet ederek veya kendisini onur kırıcıbir kırıcı duruma düşürmek suretiyleulaşabilmesinden oluşan sapkınlık.


  Mazoşizm biraz daha genel olarak, kişinin kendisini üzmekten, hırpalamaktan veya hırpalanmasına izin vermekten haz alma durumunu ifade etmek içinkullanılır.


  Mc Taggart, J. E. 1866-1925 yılları arasında yaşamış ve Hegel'in etkisi altında kalmış İngiliz idealist düşünürü.


  İçgüdüsel olarak inandığımız şeyler için sağlam ve geçerli nedenler bulmakgerektiğini, inançları metafiziksel akılyü-rütmeyle desteklemek durumunda olduğumuzu öne süren Mc Taggart’e göre,geleneksel teoloji felsefî eleştiriye kaldıramaz; insan dinî tavrında haklı kılınamaz.


  Bundan dolayı, dinî tavrı, bizimle evren arasmda bir uyum bulunduğuinancını haklı kılacak bir metafizik geliştirmeye çalışan Mc Taggart'a göre,evren tinden meydana gelmelidir; ikinci olarak, tin ölümsüz olmalı ve temelbileşeni olarak, aşkı içermelidir. Ve nihayet, evren bir bütün olarak iyi olmalıya da yetkin bir iyilik hâline doğru gelişmelidir.


  medinetü'l cahile. Devlet anlayışında, insanların, doğal ihtiyaçlarının etkisiyle, iyi ya da kötü bir insanın başkanlığı altında bir araya gelerek şehirleri ya dadevletleri oluşturduklarını söyleyenFarabînin, ideal değil de, gerçek devletine, erdemsiz toplumuna verilen ad.


  Böyle bir toplum, başındaki hükümdarın kötü bir yönetici olduğu, istibdat, sefâhat ve tutkunun hüküm sürdüğü,erdemi hiç tanımayan bir toplumdur.Farabî'ye göre, o önceden iyi iken, sonradan bozulmuş bir toplum olabilir.Öte yandan, tFarabfde medinetü'l cahi-le'nin zıddı olan erdemli topluma, yöneticisi bilge ve iyi, yurttaşları erdemliolan topluma medinetü'l fazıla adı verilir. Onun siyaset felsefesinde, gerçekmutluluk, bir tür aydınlar aristokrasisitarafından yönetilen söz konusu idealtoplumda gerçekleşir.


  Megara Okulu [İng. Megaric School; Fr. Ğcole de Megare]. Sokrates'in ilk öğrencilerinden biri olan Megaralı Eukleides'inkurmuş olduğu felsefe okulu.


  Sokrates'ten önce tParmenides'in felsefesiyle de tanışmış olan Eukleides, Elea Okulu'nun görüşleriyle, tSokrates'inahlâk anlayışının bir sentezini yapmaya çalışmıştır. O, erdemin bir olduğunu savunmuş ve dolu, sürekli, cisimsel,ezelî-ebedî bir bütün olarak tasarlananBiri tyiye eşitlemiştir.


  Okulun felsefesi daha sonra, Eubili-des'in etkisi altında, bir görüş ya da tezi saçmaya indirgeme yoluyla çürütmek üzere tasarlanmış akılyürütme yada argümanlara dayanan bir tür eristiğe bağlı kalarak gelişmiştir. Okulundiğer düşünürleri Diodoros Kronos'la,Megaralı Stilpon'dur.mekân [İng. space; Fr. espace; Al. raum]. Varolanların içinde yer aldığı, tüm sınırlıbüyüklükleri içine alan uçsuz bucaksızbüyüklük. Boşluk,'hiçlik durumu. Sınırsız ortam, sonsuz büyük kap ya dahazne. Üç boyutu, yani eni, boyu ve derinliği olan hacim. Yer kaplama.


  Mekân konusunda üç temel yaklaşımdan söz edilebilir. Bunlardan a) mekâm


  kap ya da hazne olarak yorumlayan görüşe göre, mekân, içine bir şeyler yer-leştirilinceye kadar boş olan bir kap olarak varolur. O, içine bir şey konsunya da konmasın, varolan bir şeydir. Buçerçeve içinde, bazı düşünürler, kap yada hazne olarak mekânın sonsuz olduğunu, yani dış sınırlan bulunmadığınısöylerken, diğer bazıları mekânın sonluolduğunu savunmuşlardır.


  b) Bağmtısal mekân görüşü ise,mekânın yalnızca, birlikte varolan şeylerarasındaki, dışsal bir bağıntı olduğunusöyler. Buna göre, mekân, aralarında hiçbir şey olmadığı zaman, varolanlar arasındaki şeydir. Şeyler varolduğu zaman,mekân da onlar arasmda varolur, fakatşeyler varolmadığı zaman, aralarındakimekândan da söz edilemez.


  c) Üçüncü ve sonuncu mekân görüşü,mekânı ön planı çıkartan, 'kap olarakmekân' görüşüyle, şeyleri ön plâna çıkartan 'bağmtısal mekân' görüşününbir sentezini yaparak, mekân ve şeylerinbirbirlerini tamamladığım öne süren'çok yönlü mekân' görüşüdür.


  Düşünce tarihinde söz konusu olan mekân teorileri, bu sınıflama ışığındaşöyle sıralanabilir: 1 'Varlık vardır, yokluk var değildir' deyişiyle ün kazanantParmenides’e göre, mekân varolmayanbir şey, mutlak bir yokluktur. 2 EleaOkulunun boşluğu inkâr etmesinin ardından, temel gerçeklik olarak atomlarıöne süren atomculara göre, mekân,atomlar arasmda varolur ve içinde atomların hareket ettiği boşlukla özdeştir.


  3 Mekân kavramım dokunma ve görme duyusu aracılığıyla kazandığımızı söyleyen tLocke ise empirist bir mekân görüşü geliştirmiştir. 4 Onun empiristgörüşünün karşısında, mekân kavramına rasyonel bir analizle ulaşan Des-cartes'ın mekân görüşü bulunur. Omekânı maddeyle özdeşleştirirken, birmekâmn gerçekte, o mekânı işgal edencisimden ayrılmadığım söylemiştir.Başka bir deyişle, boş mekânın varolmadığım savunan tDescartes’a göre,mekân maddî tözden: ya da maddeden


  başka bir şey değildir. Çünkü mekân işgal eden bir şey yer kaplayan maddîbir şeydir; yer kaplama ise, mekândır.


  5 Newton ise, mekânı yalnızca bir kapdeğil, fakat mutlak bir kap olarak görmüştür. Mutlak mekân, ona göre, kendidoğası içinde, dışsal herhangi bir şeyleilişkisi olmaksızın, aynı ve hareketsizkalır. Mekâmn içeriğinden bağımsız olarak, zorunlu ve sonsuz olduğunu ifadeeden Newton'a göre, mekân tüm diğervarlıkların koşulu olan zorunlu yapıdır.


  6 Newton'un mutlak mekân anlayışınatam karşıt bir görüş olarak, bağıntısalmekân anlayışını geliştiren ve mekâmnbir öznel bir de nesnel yanı, bir psikolojik, bir de ontolojik tarafı olduğunu söyleyen tLeibniz ise, yalmzca monadlarıngerçek bir varoluşa sahip olduğu sisteminde, mekâmn hiçbir şekilde gerçekolmayıp mantıksal bir yapım olduğunudile getirmiştir. Ona göre, mekân bağıntılardan meydana gelen, salt görelibir şeydir. Mekâmn kendisinin mantıksal bir yapım, ideal bir şey olduğunuöne süren filozof, bir idealist olarak, butürden ideallere karşılık gelen gerçekbir mekâna ihtiyaç olmadığım savunmuştur.


  7 Felsefesinde Newton fiziğini temel-lendirmeyi amaçlayan, şeylerin kendilerinin, kendinde şeylerin bilinemeyeceğini, bizim şeyleri, mekânın, algımızınzorunlu bir formu olmasından dolayı,mekân içindeki şeyler olarak algıladığımızı savunan tKant'm öznel mekân anlayışına göre, mekân duyarlığın a prioribir formudur.


  8 İngiliz idealist düşünürü F. tBradleyise, mekâmn ne gerçekliği olduğunu,ne de gerçekliğin bir parçası olduğunubelirtmiştir. Ona göre, mekân yalnızcabir bağıntı, salt bir görünüştür.


  mekanik [Os. ilmi miharıik; İng. mechanics; Fr. mecanique; Al. mechanik]. Fiziğin, maddenin hareketim konu alan dalı. Kuvvetve hareketi konu alan bilim. Mekanik,hız, ivme, konum, yörüngenin, v. b. g.,geometrik terimlerle tam ve dakik birbiçimde tanımlanmasından oluşan ki


  nematik ve hareketin nedenlerini kuvvetler, nesneler arasındaki karşılıklı etkileşimler aracılığıyla açıklayan dinamik diye ikiye ayrılır, mekanik maddecilik. [İng. mechanicalmaterialism; Fr. materialisme mecaniqe; Al.mechanisch materialismııs]. Evrenin, alemin büyük bir makine olduğunu veparçalarının birbirleri üzerindeki mekanik etkileriyle açıklanabileceğini savunan, tüm fenomenlerin maddenin mekanik hareketlerinin sonucu olduklarım,maddî nesnelerin birbirlerini yalmzcadoğrudan bir mekanik etki ya da temasyoluyla etkileyebileceğini, uzaktan etkiolmadığım, evrende bir amaç ya da birtakım ereksel nedenler bulunmadığımöne süren maddeci görüş.


  Tek tözün madde olduğunu, tinsel tözün hiçbir şekilde varolmadığını önesüren görüş olarak mekanik maddecilik, zihinsel fenomenlerin, yani düşüncelerin, duyguların bile fizikî süreçlerolduğunu iddia eder, zihinsel fenomenleri ya beyinde ortaya çıkan belirli fizyolojik süreçlerle özdeşleştirir ya daonlan beyin tarafından saklanan cisimler olarak değerlendirir,mekanizm [Os. mihanikiyye; tng. meca-nisnv, Fr. micanisme; Al. mechanismus,mechanistische zueltanschaung]. Doğal, biyolojik ve psikolojik tüm fenomenlerin,son çözümlemede fizikî fenomenlerdenbaşka hiçbir şey olmadığını ve bütünfenomenlerin yalnızca maddî değişmeler ya da hareket hâlindeki madde aracılığıyla açıklanabileceğini savunan vecanlı doğayla cansız doğa arasında hiçbir ayırım gözetmeyen görüş. Fizikî,kimyasal, biyolojik, ruhsal ve toplumsaltüm olaylan mekaniğin yasalarıyla açıklayan, hareketlerin değişiminin hangitürden olursa olsun, her olayı açıklamakiçin yeterli olduğunu dile getiren ve sonçözümlemede tmaddecilikle birleşenanlayış.


  Bütün fenomenlerin, bir amaca, tinsel güce, zihin ya da akla başvurmaksızın,mekanik sistemleri açıklayan ilkelerleaçıklanabileceğini savunan anlayış olarak mekanizm, bir bütün ya da sistemiçindeki öğelerin karşılıklı etkileşiminin amaçlı faaliyet ya da fonksiyonlarürettiğini, fakat bütünün ontolojik olarak parçalardan önce gelmediği gibi,öğeler üzerinde nedensel bir etki deyapmadığını, bütünün-parçalarımn toplamından daha fazla hiçbir şey olmadığım belirtir. tDirimselciliğe karşıt birgörüş olan mekanizm, canlı varlıkların,her ne olurlarsa olsunlar, kesinlikle fizi-ko-kimyasal yasalara tâbi olduklarını,bu durumun biyoloji ve fizyoloji tarihitarafından kanıtlandığını, çünkü biyoloji ve fizyoloji tarihinin, bu alanlardaancak fizik ve kimyanın yöntemlerininuygulanmasıyla hızlı bir ilerleme kaydedildiğini açıklıkla gösterdiğini ilerisürer.


  mekân-zaman [İng. space-time; Fr. espace-temps]. Mekânın en, boy ve derinlikten oluşan üç boyutuyla, zaman boyutundan meydana gelen yapıya, mekân vezamanın birliği. îlk kez H. Minkowskitarafından ortaya atılan kavram, dahasonra tEinstein tarafından kendi görelilik teorisiyle birleştirilmiştir.


  Bunlardan Minkowski'ye göre, tüm fizikî ya da maddî nesneler dört boyutlu yapımn bir parçası olarak varolur.Fizikî hiçbir şey, mekân-zamandan ayrıolarak varolamaz ya da düşünülemez,zira her nesnenin yalmzca eni, boyu vederinliği değil, fakat zaman içinde birsüresi vardır. Bundan dolayı, bir nesneye ilişkin tam bir açıklama ya da betimleme, tam dört koordinat verilerek ortaya konur.


  mekân-zaman felsefesi [tng. phiîosophy of space-time; Fr. philosophie de Vespace-temps].Mekân ve zaman konusunu ele alan,mekân ya da zaman üzerine felsefî yöntemlerle spekülasyonda bulunan, görüşbildiren, zaman ve mekânın fizikî temellerini ortaya koyan felsefe dalı.


  Mekân ve zaman felsefesinde temel karşıtlık mutlak teorilerle bağıntısal yada öznel teoriler arasmdadır. Bunlardanmutlak görüş, +Newton'da olduğu gibi,tmekân ya da tzamanı gerçekten varolan şeyler olarak değerlendirir. Başkabir deyişle, mutlak, gerçek ve değişmezbir şey olarak mekân, sonsuz ya dauçsuz bucaksız bir kaptır, haznedir;aynı şekilde, doğal olayların ardışıklığını içeren zaman da, insandan bağımsız olarak varolan sonsuz bir süredir.İşte hareket, bu mutlak ve değişmezyapüara gönderimle açıklanabilir.


  Bu tür bir mutlak görüşün karşısında, zaman ve mekânın mutlak değil de, göreli olduğunu, nesnel değil de, öznel olduğunu ifade eden görüş yer alır. Örneğin, gerçekliğin temeline, yer kaplayan,mekânda bir yer işgal eden maddeyideğil de, tinsel güç ya da enerji birimleriolarak monadları yerleştiren Leibniz'de,mutlak mekân ortadan kalkar. Bunagöre, zaman ve mekân zihinden bağımsız olarak varolan tözler, gerçek varlıklardeğil de, deneye dayanan bağıntılarıifade eden mantıksal yapım ya da öznelkurgulardır. Aynı şekilde, tKant da,zaman ve mekânın, dış dünyada nesnelbir gerçekliği olan yapılar, dış dünyadansoyutlama yoluyla türetilen kavramlardeğil de, a priori yorum formları, öznelsezgiler olduğunu öne sürmüştür,melyorizm [İng. meliorism; Fr. meliorisme;Al. meliorismus]. Genel olarak, daha iyi-cilik. Dünyanın daha iyi olma yolunagirip, giderek daha uyumlu, daha yetkin hâle geldiğini; en azından, dünyadakötülük olsa bile, iyiliğin daha ağır bastığını; varolan evrim sürecinin dünyayıdaha iyiye doğru götürdüğünü; insanadüşenin, iyilik için çalışarak, bu sürecekatkı yapmak olduğunu savunan görüş.Örneğin, evrim teorisini benimseyen H.tSpencer tarafından benimsenen bu anlayış sınırlı bir iyimserliği temsil eder.Spencer'a göre, doğru eylem, her geçengün daha iyiye doğru giden bir dünyada, yaşanmaya değer olan bir yaşamakatkıda bulunan eylemdir. Bununla birlikte, tek amaç, ayakta kalma mücadelesi olmamalı, yaşamı, süre ve derinlikbakımdan zenginleştirmenin yollarınıaramalıyız.


  Mensiyüs. M. Ö. 371-289 yıllan arasında yaşamış, ve insan doğası ve siyasetüzerine olan görüşleriyle Konfüsyusçu-luğu temellendirmeye ve güçlendirmeye çalışmış olan Çinli düşünür.


  Meng Tse ya da Mensiyüs, insanın doğuştan iyi olduğunu, insanın eğiliminin iyiliğe doğru olduğunu, doğru yolu bulmak için, vicdanımızın sesine,bizde doğuştan varolan doğal bilgiyedayanmamız gerektiğini, uyum içindeyaşamamızın anahtarının kendi içimizde olduğunu ve bizim uyumlu yaşadığımız takdirde, toplum düzenin de,kendiliğinden en iyi bir biçimde kurulacağım söylemiştir. İnsanların, içlerindeki doğal eğilime uygun düşmeyenkötülükler yapmaları durumunda, Men-siyüs'e göre, bunun nedeninin dışarıda,yanlış uygulamalarda, haksızlıklarda,düzen bozukluğunun kişiyi ittiği bataklıkta ve yöneticilerin yetersizliğinde aramak gerekir.


  Siyaset alanında, savaşa, gösteriş ve savurganlığa karşı çıkan, yönetim biçimi olarak monarşiyi demokrasiye yeğtutan Mensiyüs'a göre, bir demokrasideherkesin iyi eğitilmiş olması gerekir,fakat monarşide bir hükümdarın doğruyola sokulmasıyla belli bir toplum düzeni kurulabilir. Bununla birlikte, Mensiyüs'a göre, önemli olan halktır, halkıniyiliği için çalışmaktır. Nitekim, o, buçerçeve içinde, halkın iyiliği için çalışmayan, görevini yapmayan bir hükümdarı tahttan indirmenin halkın hakkı,hatta görevi olduğunu söylemiştir,merkantilizm [İng. mercantalism; Fr. mer-cantalisme]. A. tSmith tarafından, BatıAvrupa ülkeleriyle İngiltere'de 16. yüzyılla 18. yüzyıl arasında söz konusuolan iktisat politikasını tanımlamaküzere kullanılan terin)* Başka bir deyişle, Amerika'da altın ve gümüş TnadgR^lerfnın Bulunmasının ardından, devlet--leriır~esas veya asıl zenginliklerinindeğerli madenlerden meydana geldiğini savunan ve korumacı bir politikadanyana olan İktisadî öğreti._


  merkezîcilik [İng. centralism; Fr. centralis-mus]. 1 Psikoloji ya da davranışçılıkta, davranışın yalnızca beyinsel süreçlerlebeynin işlevine başvurularak açıklanabileceğini açıklanabileceğini öne sürenöğreti.


  2 Daha özel olarak da, belli bir değerlersistemini temsil eden merkezin, toplumsal sistemde refahın, ödül ve rollerin dağılımını meşrûlaştıran bir otorite kaynağı olduğunu, periferi ya da çevredebaşka toplumsal grupların bulunduğuyerde, merkezde elitlerin olduğunu savunan görüş; ya da aynı bağlamda, veyagenel emperyalizm öğretisinin oluşturduğu çerçeve içinde, merkezin gelişmişve endüstrileşmiş olduğu yerde, ona bağımlı periferinin gelişmemiş ve endüstrileşmemiş olduğunu iddia eden öğretide merkezicilik olarak tanımlanır.


  Merleau-Ponty, Maurice. 1908-1961 yılları arasında yaşamış olan çağdaş varoluşçu düşünür. Bilinç ve ahlâkla ilgili problemler üzerinde duran Merleau-Ponty, bilinçle dünya arasındaki ilişkiyiele almıştır. Temel eserleri: La Structuredu Comportement [Davranışın Yapısı],Phenomenologie de la Perception [AlgınınFenomenolojisi], Humanisme et Terreur[Hümanizm ve Dehşet], L'Oeil et l'Esp-rit [Göz ve Zihin], Le Visible et Vlnvisible[Görünen ve Görünmez Olan].


  Bilgimizin temelinde duyumların bulunduğunu öne süren geleneksel empi-rizme, duyumların, deneyimin nesneleri değil de, bilimsel soyutlamalar olduğunu öne sürerek karşı çıkan Mer-leau-Ponty'ye göre, algı alanımız, duyumlardan oluşmaz, fakat aralarındakimekânlarla birlikte, şeylerden meydanagelir. Algıladığımız şeyler, ona göre,empiristlerin söylediği gibi, çağrışımcımekanizmaların yardımıyla, duyumlardan hareketle kurulmuş şeyler değildir.


  Empirizmle entellektüalizme, öznelcilikle realizme, ve nihayet Sartre’m mutlak özgürlüğüyle determinizme şiddetle karşı çıkan Merleau-Ponty, 'beden-özne' kavramıyla bu karşıt akımlar ara-smda bir orta yol bulmaya çalışmıştır. Beden-özneyle dünya arasmda diyalektik bir ilişki kuran Merleau-Ponty'yegöre, beden-özne içinde yaşadığı dünyayla ne yalnızca karşılaşır, ne de onuinşa eder veya yaratır. Beden-özne, birtakım anlamlar yüklenmiş ya da kendisinde birtakım anlamların somutlaşmışolduğu bir dünyayla karşılaşır, fakatona kendisi de birtakım anlamlar yükler, karşılaştığı şeyleri anlamlı kılmayaçalışır.


  meşruiyet [İng. legiiimatiorı]. Siyaset biliminde, politik bir sisteme, devlete veya hükümete itaat edilip edilmemek gerektiğini belirleyen durum. Siyasî iktidarınsadece kurumsallaşmasına değil, fakataym zamanda ahlâkî bakımdan temel-lendirilmesine imkân veren süreç.


  Politik sistemlerle ilgili sınıflamaların çeşitli siyasî meşruiyet türlerine bağlıtipolojilere dayandığı dikkate alınırsa,tek tek her politik sistemi kurumsallaştıran ve temellendiren birtakım ilkeveya süreçlerin olması anlaşılır bir şeydir. Örneğin, demokrasiler meşruiyetlerini kendilerine oy verenlerin doğrudan taleplerini yerine getirmektenalırlar. Sosyalist devletler işçilerin çıkarları üzerinde yoğunlaşırken, sağcıcuntalar geleneksel bir ulusal kimliküzerinde odaklaşırlar.


  Bu bağlamda, politik otoritenin deste- * ğini yitirmesi, kendisini ahlâken temel-lendirememesi, haklı kılamaması ve birtakım sorunlan çözmek isterken birbunalıma yol açması durumuna meşruiyet bunalımı adı verilir. Meşruiyet kriziüzerinde çokça çalışmış olan FrankfurtOkulu teorisyeni Jürgen tHabermas, kapitalist toplumda meşruiyet bunalımına esas ekonomik bunalımın yol açtığını iddia etmiştir. Buna göre, kapitalisttoplum ekonomik problemlerle başaçıkmak amacıyla, istikrarsız ve değişken bir pazar ekonomisi üzerine istikrarlı bir sosyal düzen inşa etmeninimkânsızlığının sonucu olan bir şeyolarak, rasyonalite bunalımına yol açar.


  Rasyonalite krizi ise, devletin çatışan talepleri ve karşıtlaşan çıkarları uzlaş-tıramadığı için meşruiyetini yitirmesiniifade eden bir meşruiyet krizine nedenolur. Bununla birlikte, devlet farklı çıkarları uzlaştırmada başarıya ulaşırsa,bu kez iş ahlâkı ve rekabet dürtüsü,toplumsal bütünlüğü tehlikeye sokanbir güdülenme bunalımına yol açacak şekilde zayıflar.


  Meşşaîlik. İslâm düşüncesi ya da felsefesinde, Aristotelesçiliğe, Aristocu felsefeye verilen ad.


  En önemli temsilcileri arasında El-Kindî, İbnî Sinâ, Farabî, îbni Rüşd ve İbni Bacce gibi filozofların yer aldığıMeşşaîlik, temel meselelerde îslâmmkendisine dayanırken, yöntem olaraktAristoteles mantığını ya da felsefesinialmıştır. tPlaton'dan ve özellikle detPlotinos'tan etkilenmiş, onun sudûr yada türüm öğretisine sistemlerinde çoğunluk yer vermiş olan Meşşaî düşünürler, bütün bu etkilere karşın, özgünbir felsefe ortaya çıkarmayı, tutarlı vesağlam bir akılcı görüş geliştirmeyi başarmış ve Batı felsefesini birçok bakımdan etkilemişlerdir.


  meta. Batı dillerinde, aşmayı, daha üst düzeyde ele almayı ifade eden terim.Bir ismin, belli bir disiplinin önüne geldiği zaman, o disiplinin temel özelliklerini ve problemlerini araştırmayı, incelemeyi ve çözmeyi ifade eden önek.


  Buna göre, meta öneki bir disiplinin önüne geldiğinde, oluşan üst disiplinkonu aldığı disiplinin temellerini analizeder, onun özünü ve kabullerini dahabir üst kavramsal düzeyde gözler önüneserer. Başka bir deyişle, çağdaş düşüncede meta öneki bir şey, bir teori, bir disiplin hakkında olmaklığı, bir disiplinya da araştırma alanmı bir üst dil veyadüzeyde ele almaklığı ifade eder. Bubağlamda, 1 Türkçe, İngilizce veyaFransızca gibi tarihsel bir dil veya önermeler mantığı benzeri formel bir dilhakkında olan, bu dillerden biri ya dadiğerini konu alan üst dile, metadil adıadı verilir. 2 Buna karşın, konusu for-mel mantık sistemleri olan araştırma türüne, mantıksal bir sistemin tutarlılığıve tam lığı ile ilgili olan mantık üstüaraştırmaya metamantık denmektedir.


  3 Formel bir matematik sistemini konualan, bir matematik teorisinin önermelerinin türetilebilirliğini, çıkarsanabilirli-ğini, v. b. g., konu alan araştırma türüneise metamatematik adı verilmektedir. 4Felsefenin doğasına, mahiyetine ilişkinaraştırma, felsefedeki etkinlik türünüve onun kabullerini konu alan disiplinise, metafelsefe diye tanımlanır. Bununlabirlikte, yalan zamanlarda bazı Fransızdüşünürleri metafelsefe terimini birazdaha farklı bir anlamda kullanmayabaşlamışlardır. Felsefenin sonunun geldiğini veya felsefenin ölmek üzere olduğunu öne süren bu düşünürler, felsefenin vefatından sonra mümkün ya dazorunlu hâle gelen teorik ya da pratiketkinliğe metafelsefe adım verirler.


  5 Konusu belli bir konuya dair araştırma, belli bir konuyla ilgili teori olan üstdisipline, teorilerin bilim adamlarıtarafından nasıl oluşturulduğuyla ilgiliolan ikinci düzey araştırmaya da, meta-teori denmektedir. Metateoriye bir örnekolarak, pozitif bilimlerde teorilerin nasıloluşturulduğunu ele alan, teorilerdeesas olanın, doğrulama değil de, yan-lışlama olduğunu öne süren yanlışla-macılık verilebilir. 6 Yine, Freud, bilinç-dışıyla ilgili kendi psikanaliz teorisine,kendi zamanının psikoloji anlayışınınstandart konusunu aştığı, yani bilinçveya bilinçli zilinin ötesine gittiği içinmetapsikoloji adını vermiştir.


  Bu durumun tek istisnası metafizik terimidir. Başka bir deyişle, metafizik fizik biliminin problemlerini daha üstdüzeyde ele alan bir disiplin değildir.Metafizik, adını tümüyle raslantısal birtakım durum ve koşullara borçludur.Terim, Aristoteles'in eserlerini, filozofunun ölümünden sonra tasnif eden öğrencileri tarafından bulunmuştur.Milattan önce dördüncü yüzyılda yaşamış olan ünlü Yunanlı filozof Aristoteles, 'felsefe' terimini başlangıçtakiözgün anlamı içinde kullanmış ve felsefeyi bilim terimine eşdeğer olan birterim olarak düşünmüştür. Bu durumun bir sonucu olarak da, biz nasıl kibugün farklı bilimlerden söz ediyorsak,aynen o şekilde farklı felsefelerden sözetmiştir. tAristoteles, işte bundan dolayı, çeşitli felsefeler arasından bir felsefeyi tüm felsefelerin temeli olan felsefeolarak ayırmış ve bu felsefeye ilk felsefeadını vermiştir.


  Filozofun bakış açısuıdan, bu ilk felsefenin görevi herşeyin, varolan her ne ise, onun ilk ilkelerini araştırmaktan meydana gelir. Buna göre, ilk felsefe, varlığıvarlık olmak bakımından araştıran felsefedir. Öte yandan, Aristoteles ikincibilim ya da ikinci felsefe olarak doğa bilimini düşünmüş ve bu konuya da genelfizik başlığı altında bir dizi yapıtınıayırmıştır. Aristoteles'in ölümündensonra, öğrencileri ondan kalan kitaplarıdüzenleyip tasnif ederken, filozofunsözü edilen ilk felsefe konusuna ayınl-mış olan kitaplarım, onun doğa hakkında olan kitabının arkasına, yani fiziğinsonrasına yerleştirmişlerdir.


  îşte bu durumun bir sonucu olarak, Aristoteles'in ilk felsefe hakkında olankitaplarına 'doğayla ilgili olan kitaplarıizleyen kitaplar' (ta meta ta physika) adıverilmiştir. Bununla birlikte, Yunanca-da meta terimi aynı zamanda 'ötesi' anlamına geldiği ve Aristoteles 'varlığınilk ilkeleri'ni konu alan kitaplarında,başkaca şeyler yanında, doğanın ötesinde ya da üstünde olan bir varlık olarak Tanrı’yı ele aldığı için, metafizikdaha sonra fizikî doğanın ya da gördüğümüz şeylerin ötesindeki bir gerçeklikle ilgili olan, duyusal olanın üstündeve ötesinde olanı araştıran bir disiplinolarak görülmeye başlanmıştır,metabiiim [Ing. meta-science; Fr. meta-Science]. Bilimi konu alan, bilimi açıklayıp anlaşılır kılmayı amaçlayan bilimüstü disipline, bilim hakkında, bilimüzerine olan bilime verilen ad.


  'Doğayı bilimle açıklarız, fakat bilimin kendisini ne ile açıklayacağımız' sorusunun motive ettiği ya da doğurduğudisiplinler bütünü olarak metabilim,tbilim felsefesi, bilim antropolojisi vetbilim sosyolojisi gibi dallardan meydana gelir.


  Metabilimin en temel sorularının başında hiç kuşku yok ki, bilimin kendisiyle mi, yoksa bilim dışı unsurlarla mı açıklanacağı sorusu gelir. Burada üçyaklaşım söz konusudur. 1 Bunlardanbirincisi olan ve pozitivizme bağlanabilecek olan içseîci yaklaşım, bilimin kendiiç prosedürlerine göre, örneğin bilimselyöntemler temele alınarak açıklanmasıgerektiğini öne sürer. Bilimin kendi içmantığı olduğunu öne süren bu yaklaşımın savunucuları rasyonalist düşünürler olmak durumundadır.


  2 İkinci yaklaşım olan dışsalcı yaklaşım ise, bilimin bilim dışı unsurlarla, bilimin içinde yer aldığı tarihsel ve toplumsal bağlama dayanılarak açıklanması gerektiğini savunur. Bu yaklaşımınromantik ve irrasyonalist gelenek içindeyer alan savunucularına göre, bilim ve*bilim adamı toplumdan ve tarihten soyutlanamaz. 3 Üçüncü yaklaşım ise, sözünü ettiğimiz bu iki yaklaşımın, birbirlerini dışlayan eğilimler değil de,birbirlerini tamamlayan yaklaşımlar olduğunu savunur. Buna göre, bilün hemkendi iç mantığıyla ve hem de içindeyer aldığı toplumsal-tarihsel bağlam temele alınarak anlaşılmalıdır,metaetik [İng. meta-ethics; Fr. meta-ethique].Ahlâk alanının üzerine çıkarak, ahlâkınbizatihi kendisi hakkında konuşan,ahlâkın doğasını, ahlâkın temel karakteristiklerini, ahlâk dilini çözümleyenahlâkî disiplin.


  Buna göre, metaetik, ahlâkî kararla bilgiye ulaşma sürecinde söz konusu olan yöntemleri, akılyürütmeyi ve mantıksalyapıyı analiz eden, ahlâkî yargılarınkaynağını ve anlamını, ahlâkî araştırmanın yapışım inceleyen; thazcılık, yararcılık türünden ahlâk anlayışlarındanmeydana gelen ahlâktan, yani kişininne yapması, nasıl yaşaması gerektiğinidile getiren normatif ahlâktan farklı olarak, ahlâkın ne yaptığı ve ne işe yaradığı konusunu ele alıp, ahlâkî sistemlerintemellendirilmesi, mantıksal yapısı veahlâk sistemlerinde kullanılan dil ile ilgilenen ahlâk türü olarak ortaya çıkar.


  Çağımızda, örneğin Toulmin, Steven-son, Urmson ve Ayer gibi düşünürler tarafından benimsenen bu yaklaşımagöre, felsefenin ilk ve temel işi, dile ilişkin bir analiz olduğundan, ahlâk alanında söz konusu olabilecek bir felsefeyedüşen, ahlâkî kavramları ya da ahlâkîkavramların mantığını analiz etmektir.Örneğin, Ayer'a göre, bir ahlâk kuramı,insanlara hangi ahlâkî yargıları ortayakoyacaklarıyla ilgili bir dizi telkindenmeydana gelmez, tam tersine insanlannahlâkî yargılarda bulundukları zaman,ne yapmakta olduklarım göstermeye çalışır.


  metaetik teoriler [İng. meta-ethical theories; Fr. theories du meta-ethique\. Ahlâk felsefesinin ahlâkî kavramlarla yargılarınmantıksal statüsünü araştıran, ahlâkîkavramların özünü ve anlamım analizeden, ahlâkî yargıları temellendirmede,haklı kılmada kullanılan yöntemlerindeğerini ve yapısını açıklayan dalı olanmetaetik ya da analitik ahlâk bünyesiiçinde öne sürülmüş olan teoriler.


  Bu teoriler, çok kabaca bilişçilik ve bi-lişsizcilik diye ikiye ayrılır. Bunlardan 1 bilişçilik, ahlâkî terimlerin dünyada varolan nitelikleri imleyip gösterdiğim veahlâkî yargıların belli bir bilgi türümeydana getirdiğini öne sürer.


  Bilişçilik, çağdaş ahlâk felsefesinde, sezgicilik ve doğalcılık olarak ikiye ayrılmaktadır. Bunlardan 1-a) sezgiciliğegöre, ahlâkî terimlerin imlediği nesnelerle, ahlâkî yargıların meydana getirdiği bilgi biricik ve kendine özgü olup,doğa bilimlerinin nesnelerine ve bu bilimlerde söz konusu olan bilgiye hiçbirşekilde indirgenemez. Sezgici bilişçilik,yüzyılımızda G. E. tMoore, H. A. Pric-hard ve W. D. tRoss tarafından temsiledilmektedir. Bu üç filozoftan Moore ak-siyolojik bir sezgiciliği, Prichard ve Ross


  deontolojik bir sezgiciliği benimserken, yani temel ahlâkî kavramın gösterdiğişey konusunda birbirlerinden ayrılırlarken, çok temel bir ahlâkî terim bulunduğu ve bu terimin şeylerin doğalolmayan, tammlanamayan bir niteliğine işaret ettiği hususunda birleşmişlerdir. Nitekim, her üçü de, terimin belirlibir nesnel özelliği göstermekten meydana gelen anlamının sezgi yoluyla kavrandığını öne sürer.


  Bilişçilik kapsamı içinde yer almakla birlikte, sezgiciliğe karşı olan metaetiköğreti doğalcı bilişçiliktir. Sezgiciliğindoğurduğu güçlükleri aşma çabasınınbir sonucu olan 1-b) doğalcı bilişçilik,ahlâkî sözcük ya da kavramlann dünyadaki gerçek niteliklere işaret ettiği,ahlâkî yargıların dünyanın kendisi içingeçerli olup, belli bir bilgi türü meydana getirdiği konusunda sezgici bilişçi-likle uyuşur. Bununla birlikte, doğalcılar, ahlâkî sıfat ya da nitelikleri empirikniteliklerle özdeşleştirerek, sezgicilerindeneyimsel bir tarafı olmayan sezgilerle doğal olmayan niteliklere doğru olanyönelimlerinin yol açtığı belirsizlik, karanlık ve dogmatizmden sakınmaya çalışmışlardır.


  J. Devvey, G. tSantayana ve R. B. Perry gibi düşünürler tarafından savunulandoğalcı bilişçiliğe göre, ahlâkî niteliklerin bulunduğu ayrı bir ontolojik alandan söz edilemeyeceği gibi, bu nitelikleri kavrayacak, sezgi benzeri özel biliştürlerinden de söz edilemez. Tam tersine, ahlâkî yargılar, tıpkı bilimsel önerme ve yargılar gibi, doğa bilimlerininyöntemleriyle doğrulanabilir olan deneysel yargılardır. Doğalcı bilişçiliğegöre, ahlâkî bilgi, sezgicilerin savunduğu gibi, doğa bilimlerinden ayrı birbilgi türü olmayıp, doğa bilimlerininbir parçasını meydana getirir.


  Doğalcı bilişçilik te, kendi içinde öznel ve nesnel doğalcılık olarak ikiyeayrılmaktadır. Bunlardan l-b)ı nesneldoğalcılık, iyiliğin, nesnelere, salt onların kendi doğa ya da ilişkilerinden dolayı, ait olan bir nitelik olduğunu savunur; oysa l-b)n öznel doğalcılığa göre,iyilik şeylere, onların doğa ya da ilişkilerinin bir sonucu olarak değil de, öznetarafındaki bir çıkar, ilgi ve arzunun birsonucu olarak ait olan bir niteliktir.


  Tüm bu bilişçi metaetik öğretilerin karşısında ise, 1930’lu yıllardan itibaren, Hare, Stevenson gibi düşünürler tarafından savunulmuş olan 2 bilişsizcilikyer almaktadır. Söz konusu metaetik teoriye göre, ahlâkî terimlerin tasvirî, betimsel bir anlamı yoktur. Bilişsizcilik,ahlâkî yargıların dünyayla ilgili olgularıortaya koyan önermeler olmadıklarını,akıl ya da başka bir fakültenin ahlâkîbir ilkeyi kanıtlayamayacağını ya dahaklı kılamayacağını öne sürer. Bilişsiz-ciliğe göre, ahlâkî terim ve yargılarınbetimsel olmayan bir anlamlan vardırve onlar istek ve duygulan ifade etmeye, bir etki yaratmaya yararlar, tercihleriyönlendirip buyruldarla sonuçlanırlar,meta fetişizmi [Ing. commodity fetiş-hism; Fr. fâtichisme de la marchandise; Al.warenfetishismus]. Kapitalizmin İktisadîbiçimlerinin, bunların altında yatantoplumsal ilişkileri gizlemesinin genelbir örneği olarak, insanların toplumsalilişkilerini, sanki onlar doğal şey ya daeşyaymış gibi düşünmelerine, onları,birer insan olarak kendi aralarındakiilişkiler şeklinde değil de, emek ürünleri veya eşyalar arasında kurulan ilişkiler olarak görmelerine yol açan süreceverilen ad.


  Meta fetişizmiyle ilgili söz konusu Marksist öğreti, Marks'm, bir şeyin saltkişinin kendi kullanımı için üretilmesiyle, bir şeyin yalnızca değiştirilmekya da mübadale edilmek amacıyla üretilmesi arasında yaptığı ayırıma dayanmaktadır. Marks'a göre, üreticiler birbir-leriyle, ürünlerini değiştirinceye kadar,temas içine girmediklerinden, onların,nesnelerin değiştirilmesi eylemi dışında, toplumsal hiçbir ilişkileri olamaz.Bu nedenle, bu nesne ya da eşyalar toplumsal ilişkilerin yerini tutar. Marks,


  bu bağlamda, insanların emeğin fizikî ürünleriyle, onların değiştirilmelerineilişkin inançlarının toplumsal ilişkilerimaskelediğini söylemiştir,metafizik [Os. ilmi mâfevkattabiv, Ing. me-taphysics; Fr. metaphysique; Al. metaph-ysik]. Felsefenin, amacı varolanlarıngerçek doğasını belirlemek, varolanların anlamını, yapısını ve ilkelerini ortaya koymak olan temel disiplini.


  Metafizikle ilgili olarak söylenebilecek birçok şey şu şekilde sıralanabilir: 1Metafizik, varolana ilişkin bir araştırmadır; "neyin varolduğu" sorusununkendisinin temel sorusu olduğu metafizik, varolana ilişkin genel görüşü tahkik ederken, neyin gerçekten var olduğunu göstermeyi amaçlar. "Neyingerçek olduğu" ya da "neyin gerçektenvar olduğu" anlamına da gelen "neyinvarolduğu' sorusunu yamtlamamn enönemli yolu, birlik ile çokluk ya da görünüş ile gerçeklik arasındaki ilişkiyidoyurucu bir biçimde ifade edebilmekten geçer. 2 Metafizik varlığa ilişkingenel bir araştırmadır. Özel bilimlerinyaptığı gibi, varlığı şu ya da bu açıdandeğil de, varlık olmak bakımından elealır, varlığa varlık olmak bakımındanait olan özniteliklerin neler olduğuyla ilgilenir.


  3 Metafizik nihaî ve en yüksek gerçekliğin bilimi olup, yalnızca görünüşte olana karşıt olarak en yüksek ölçüdegerçek olanı tanımlamayı amaçlar. Bunagöre, şeylerin gerçek doğasını belirlemeyi amaçlayan metafizik, bu çerçeveiçinde, varoluş ve gerçeklik gibi kavramlarla meşgul olur. Metafizikçinin bukavramlara yönelmesinde, şeylerin görünüşlerinin çoğu zaman onları yanlışgösterdiği, bundan dolayı görünüşüngerisindeki gerçekliğin ne olduğu belirlemenin zorunlu olduğu düşüncesi vezihinlerin ya da sayıların bağımsız birbiçimde varolan varlıklar olup olmadığıkonusunu ele aldığımız zaman, dünyada varolan farklı şey türlerinin ne olduğunu belirlemenin kaçınılmaz olduğuinancı etkili olmuştur.


  4 Başka bir deyişle, metafizik kendinde ve kendi başına varolan gerçekliği,herşeyin varoluşu için kendisine bağlıolduğu, bağımsız ve kendi kendisini belirleyen varlığı; her tür varoluşun kaynağı ya da nedeni olan aşkın bir gerçekliği ele alan disiplindir. Doğası gereğivarolmak zorunda olanı ve olduğundanbaşka türlü olamayanı konu alan disipline karşılık gelen metafizik, tinsel yada doğaüstü olan ve bilimin yöntemleriyle açıklanamayan varlık ya da varlıkları araştırır.


  5 Metafizik bir bütün olarak dünyayailişkin bir bilimdir. Buna göre, bilimlerin varlığı ya da dünyayı belirli yönleriyle, parçalayarak ele aldıkları yerde,metafizik dünyayı, varlığı bir bütün olarak ve varlık olmak bakımından ele alır.Metafizik, işte bu çerçeve içinde, gerektiği zaman özel bilimlerin verilerindende yararlanarak, dünya üzerine genişkapsamlı, kuşatıcı bir bakış ve yorumsağlar. Metafiziğin varlığa ya da dünyaya ilişkin olarak oluşturduğu görüş,genel, tutarlı ve kapsayıcı bir görüş yada disiplin olmak durumundadır.


  6 Metafizik ilk ilkeleri konu alan birbilim ya da disiplindir. Başka bir deyişle, metafizik, yalmz varlık bakımındandeğil, bilgi ve açıklama bakımından dailk olanı ele alır. Özel bilimlerin, doğruve apaçık kabul ederek kendilerindenbaşka doğrulan türettikleri ilkeleri inceleyip, eleştiri sürecinden geçirir. Bunagöre, bilimlerin nihaî ve en yüksekkabul ya da önsaymtılarını haklı kılıp,kendisinde haklı kılınmamış, temellendirilmemiş hiçbir şey bırakmamak metafiziğin en temel özelliğidir. Şu hâlde,özel bilimlerin araştırmalarım hiçbirzaman sorgulamadıklan belirli kabul veöndayanaklar altında gerçekleştirdikleri yerde, metafizik, eleştirel bir disiplinolarak, bilimlerin kabullerini ve öndaya-naklarım sorgular.


  7 Metafizik, tüm disiplin ya da araştırma alanları içinde en temel, en genişkapsamlı olan araştırma alanıdır. Temeldir, çünkü diğer araştırma türlerinekonu olan şeylerin nihaî ve en yüksekdoğalarını ele alır. Buna göre, matematiğin araştırmalarının sonuçlarıyla ilgiliolarak bir karara varabilmek için, matematiksel nesnelerin ontolojik statüsünün ne olduğunu belirlemek gerekir ki,bu da metafizikçinin işidir. En genişkapsamlıdır, çünkü metafizikçinin elealdığı sorular olarak, varoluş ve gerçeklikle, aktüel ve potansiyel varlıkla ve nihayet nedensellikle ilgili sorular, özel bilimlerin sınırlarını aşan ve tüm alanlarve konular için geçerli olan sorular veproblemlerdir.


  8 Metafiziğin önermeleri, kendilerineözgü bir kesinliğe sahiptirler. Metafiziğin önermeleri kesinliklerini, kendilerinin aklın, söz konusu yeti en özgür veen tam bir biçimde işlediği zaman, ortaya çıkan ürünleri olmalarından almaktadır. Metafizik, sonuçlarına yalnızcaaklın çabalarıyla ulaşan, başka hiçbirşeye değil de, akla dayanan bir disiplindir. Bu anlamda, metafizik a priori birbilim olarak tanımlanmıştır. 9 Buradanda anlaşılacağı üzere, metafiziğin yöntemi, tecrübî değil de, a priori bir yöntemdir. Başka bir deyişle, gözlemekonu alan tek tek nesneleri değil de,genel olarak varlığı, “deneyime aşkıngerçekliği konu alan, varlık olmak bakımından varlığın anlamım araştıran metafizik, deneyi değil de, aklı kullanır. 10Daha özel olarak ifade edildiğinde, metafiziğin konuları arasında, Formlar yada İdealar, kategoriler ve tümeller, tikeller, Tanrı'nın varoluşu, ruh-beden veyazihin-beden ilişkisi, maddî şeylerin gerçekliği, zaman ve mekân, ve tin kavramı yer alır.


  11 Metafizik, dünya üzerine düşünürken kullandığımız temel fikirlerde bir revizyon, kavramsal çerçevemizde birdeğişme, yeni bir konuşma tarzı önerir.Bununla birlikte, metafizik, kavramsalbir revizyon, dünyaya yeni bir biçimdebakmaya davet olarak anlaşıldığızaman, filozofun sistemini bir öneri olarak değil de, görünüşe karşıt olarak gerçekliğin bir tasviri, göründükleri şekliyle değil de, gerçekte oldukları şekliyleşeylerin bir resmi diye sunduğu unutulmamalıdır.


  12 Metafizik, farklı çağ ve filozoflarda farklı anlamlara gelmiştir. Buna göre,metafizik İlkçağda ontolojiyle aym anlama gelirken, Ortaçağ'da aşağı yukarı teolojiyle birleşmiştir. Modern felsefede,bilimin yükselişinden etkilenen metafizik, çağdaş felsefede de, dil ve ahlâkabağlı olmuştur. Başka bir deyişle,tAristoteles'te ilk felsefeyi ifade eden,onda tontoloji olarak metafizik şeklindekarşımıza çıkan metafizik, Kant'ta, epistemoloji olarak metafizik şeklinde anlaşılmıştır. Başka bir deyişle, Aristotelesmetafiziğinde, varlığı varlık olmak bakımından ele almışken, Kant varlığı bili-nebilirlik açısından değerlendirmiştir.


  Metafizik tarihinin belli başlı öğretileri arasında, tPlaton'un görünüşler dünyasıyla ideal gerçekliklerin dünyasını birbirinden ayıran ve asıl var olanınideal gerçeklikler olduğunu öne sürenaşkın metafiziği, Aristoteles'in formelya da ideal gerçeklikleri bu dünyaya indiren içkin metafiziği, tAquinaslı Tho-mas'm Aristoteles'in sisteminin Hristi-yanlığm amaçlarına uyarlanmasındanmeydana gelen metafiziği, tDescartesve modem bilimin dünyayı özne-nesne,zihin-madde olarak ikiye bölen ikicimetafiziği ve onun ardmdan zihin-madde dikotomisinin bir tarafını önplâna çıkartan farklı idealizm ve maddecilikler verilebilir.


  metafiziksel [İng. metaphysical; Fr. metaphysique; Al. metaphysisdı]. 1 Genelolarak metafizikle ilgili olan; 2 gözlemlenebilir şeyleri, tecrübe edilebilir olan varlık alamm aşan ve 3 genel bilgilerle, sentez hakkında olan için kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, örneğin, ahlâkı metafiziğin bir dalı olarak gören, ahlâkî ilkelerin metafiziksel ilkelerden türetildiklerini,ahlâkî kavramların metafiziksel kavramlarla tanımlandığını savunan ahlâkgörüşüne metafiziksel ahlâk adı verilir.


  Yine aynı çerçeve içinde, mantıkçı po-zitivistler, deneysel olarak doğrulana-madığı için, boş ve anlamsız konuşmanın bir unsuru ya da parçası gördükleri kendilerince anlamsız önermeye metafizik ya da metafiziksel önerme adını vermişlerdir. Doğruluk ya da yanlışlığına, deneyimden yararlanarak karar vermeimkânımızın olmadığı bir önerme türü,mantıkçı pozitiviste göre, her zaman veher yerde boş ve anlamsız olmak durumunda olan bir önermedir. Böyle birönerme, mantık ve matematiğin formelve analitik önermeleriyle olgusal bilimlerin dış dünya ile ilgili olan ve deneyim yoluyla test edilebilir olan içerikliönermelerinden farklılık gösterir,metafiziksel yeni-Kantçılık [İng. metaph-ysical Neo-Kantianism; Fr. Neo-Kantismemetaphysique]. Alman düşünürleri Lieb-mann ve Riehl'in, Kant'ın felsefesindenyola çıkan metafizik öğretilerine verilenad.


  Bunlardan Liemann'a göre, Kant'm en önemli yanlışı, kendinde şeyin, numenin varoluşuna inanmak olmuştur. Bununla birlikte, bu inanç, Kant'm sisteminin özsel bir parçası olmayıp, sistemingeri kalamna zarar vermeksizin ortadan kaldırılabilecek olan dogmatik birkalıntıdır. Ona göre, Fichte, Schelling,Hegel, Herbart ve Schopenhauer gibidüşünürler, ya bir kendinde şeyin varolduğu inancını bir yanlış olarak görmemişler ya da bu yanlışı düzeltmeçabalarında, benzer başka yanlışlaradüşmüşlerdir. Liebmann, bu filozofların sistemlerinin, Kant'm istemeyerekkabul ettiği bir kavrama bağlı kaldıklarıiçin, önemli ölçüde güçsüz ve yanlış olduklarını belirtir. Bundan dolayı, felsefede yapılacak iş, bu filozofları izlemekyerine, kendinde şey yanlışını ortadankaldırarak, söz konusu sistemlerinmüşterek kaynağına, yani Kant’a dönmektir.


  Aynı çerçeve içinde değerlendirilmek durumunda olan Riehl ise, Liebmann'mtam tersi bir tavırla, Kant'ın kendindeşeye gerçek bir varoluş yüklediğini vebu kavramın Kant’ın bilgi teorisi içinçok büyük bir önem taşıdığını savunmuştur. O, Kant'm, kendinde şeylerinduyu algısında doğrudan ve aracısızolarak bilinmediğini değil de, yalnızcasaf akıl tarafından bilinemeyeceğini kanıtladığım öne sürer. Buna göre, fenomenler yalnızca kendinde şeylerin görünüş tarzlarıdır.


  methexis. Platonun, iki dünyalı metafiziğinde, akılla anlaşılabilir dünyayı meydana getiren ezelî-ebedî ve değişmez İdealarla, duyusal dünyayı meydanagetiren bireyler, somut ve değişen nesneler arasındaki ilişkiyi açıklamak içinkullandığı ve "pay alma' anlamınagelen Yunanca terim.


  Zaman ve mekân içindeki maddî nesnelerle, bu nesnelerin ilk örnekleri, asıl ya da modelleri olan, ezelî-ebedî, değişmez ve kavram cinsinden varlıklar arasındaki ilişki kolaylıkla açıklanabilir birilişki olmadığmdan, Platon daha çokbir mecaza başvurarak, maddî, bireysel,değişen, somut varlıkların asıllan olanîdealardan pay aldığını söylemiştir.


  metin [İng. text; Fr. texte; Al. text]. Genel olarak, bir yazılı eseri meydana getirenterimler, tümceler bütünü; kişisel birtakım motivasyonları olan bir yazar tarafından, belli bir toplumsal, psikolojik,İktisadî ve siyasî ortam içinde, okurlardan meydana gelen bir kümeye birtakım mesajları aktarmak amacıyla kale-ma alınmış yazılı eser.


  Buna göre, yazılı iletişim olarak görülen ve belli bir mesajı okurlar kümesine nakletme çabası olarak tanımlanan metnin, bağımsız bir varlığı olduğu düşünülür. İşte bu bağlamda, bir metni,özellikle de edebiyat metnini, çoğunlukonun kendi içindeki konu, anlatım, vedil öğelerine dayanarak, zaman zamanda metnin yazanna, metnin ait olduğutürün özelliklerine, edebiyat geleneğineait bilgilerden yararlanarak açıklama etkinliğine metin çözümlemesi adı verilmektedir.


  Metin, yazarın otoritesini tümden sarsan yapısalcılık, ama özellikle de post-modemizmde büyük bir önem kazanmıştır. Metni yazarla okur arasında iletişim kurma çabası olarak gören modem anlayışı reddeden tyapısalcılıkta,metnin gizli olsa dahi, belli bir nesneliçeriği vardır. Bununla birlikte, yapısalcı görüşe göre, yazıldıktan sonra bağımsız addedilen metnin kökenlerinde,yazarın söylediklerinde anlam ve açıklamalar bulmaya çalışmak boşunadır.


  Metin ve metnin anlamı bahsinde, yapısalcılıktan daha da ileri giden post-modernizm metne her türlü nesnel içerikten kurtulmuş bir şey olarak bakar. Metin-merkezli bir görüş olarak tanımlanan tpostmodernizmin bakış açısından, metin herşey olup, sonsuz sayıdayoruma imkân verir. Postmodernistlerişte bu bağlamda, tutarlılık ve birliğedirenen, çelişkiyle dolu olup, her okumada yeniden yazılan ve yorumlananmetin türüne yazılabilir metin adını verirler. Yazılabilir metnin bir diğer özelliği de, onun okuyucuyu etkin olmayasevketmesi, okuyucuyu tüketiciden ziyade bir üreticiye dönüştürmesidir. Yazılabilir metin aynı zamanda açık metinolarak da tanımlanabilir. Buna göre, alternatif yorumlara elverişli olan, farklıanlamları teşvik eden ve zengin, farklıve karmaşık okumalara imkân tamyanmetne açık metin adı verilmektedir.


  Bu açıdan yazılabilir veya açık metnin karşıtı, pasif okuyucu için yazılmışolan, salt belli bir mesaj almak üzereokunması gereken, tekil ve değişmez biranlamı özendiren ve dolayısıyla okur tarafından yeniden yazılmaya karşıkoyan metin olarak okunabilir metindir.Okuyucu, okuma süreci boyunca belirlibir yol üzerinde yürütmeyi amaçlayan,alternatif yorumlara, farklı okumalarapek imkhan tanımayan metinlere aymzamanda kapalı metin adı verilir,metinlerarasılık [Ing. intertextuality; Fr.intertextualite\. Postmodemizmde, hermetnin tüm diğer metinlerle ilişkili olduğunu; birbirleriyle ilişki içinde konumlanan metinlerin geniş bir anlamağı meydana getirdiğini dile getirenkavram.


  Her metnin ayına bir biçimde diğer metinlerle ilişkili olup, onları yeniden• düzenlediğini ve dolayısıyla hiçbir metinde anlamın donmadığını, tam tersinegüçlü bir dinamizm içinde yeni baştanoluştuğunu ima eden metinlerarasılıktezi ya da teorisine göre, metinler herzaman başka metinler tarafından harekete geçirildiği kadar, başka metinleregönderimde bulunur. Bu ise, hiçbir metnin benzersizlik veya biriciklik iddiasıyla ortaya çıkamayacağı, hiçbir metninkendi anlamım dayatamayacağı anla-,mına gelir. Metinlerarasılık tezi, ikinciolarak, hiçbir şeyin mutlak ve özgün olmadığım, herşeyin başka herşeyle bağlantılı olduğunu dile getirir,metodoloji [Os. usûliyât; İng. methodo-logy; Fr. mithodologie; Al. methodenlehre].1 Araştırma, doğrulama, öğretme, v. b.g., yöntemlerini ele alıp inceleyen ve onlara teknik anlamda değer biçen disiplinveya yöntem teorisi. 2 Sosyal bilimlerveya doğa bilimleri metodolojisi anlamında, söz konusu genel disiplin kapsamı içinde yer alan bir yöntem ya dateori.


  Bilimin amaçlarını, temel kavramlarını, bu amaçlara ulaşmada kullanılan yöntemleri, çeşitli bilim dallarını ve budallar arasındaki ilişkileri konu alıp inceleyen disiplin olarak metodoloji, bilimsel araştırmayı yönlendiren ve birsonuca götüren rasyonel ve deneyselilke, süreç ve işlemleri sistematik birtarzda analiz eder. Başka bir deyişle,epistemoloji ya da bilgi teorisinin birdalı olan metodoloji, bilimlerde eldekiverileri düzenleyip açıklama ve dolayısıyla bilgi elde etme sürecinde kullanılan tekniklere, araştırma teknikleriyleyöntemlerine felsefî açıdan yaklaşıpdeğer biçer. Metodolojinin kapsamı içinde kalan bilimsel yöntemler, yani tümbilimlere ortak olan mantıksal yöntemler değil de, farklı ve ayrı bilimlereözgü olan teknik yöntemler anlamındabilimsel yöntemler, şu şekilde sınıflanabilir: Birtakım ilkel terim ve aksiyomseçiminden, tanım ve kanıtlamalarınformelleştirilmesinden, oluşturulmuşteorinin tutarlılığı ve tanrılığıyla, yorumundan oluşan ve özellikle de matematiksel bilimlerde kullanılan aksiyomatikya da hipotetiko-dedüktif yöntem.


  Deneysel bilimlerde kullanılan, fenomenler arasındaki ilişkileri, yasaklık ve düzenlilikleri keşfetmeyi amaçlayan vesırasıyla gözlem ve analitik bir sınıflamadan; benzerliklerin saptanmasından;neden ya da yasayı ifade eden bir hipotezin öne sürülmesinden; hipotezin deneysel yollarla sınanmasından ya dadoğrulanmasından; tümdengelim, tanıtlama ve açıklamadan; sonuçlarm sistemli bir şekilde düzenlenmesinden veyasaları ifade eden uygun bir kuramönermekten oluşan nomolojik ya da tü-mevanmsal yöntem. Hem doğa bilimlerive hem de sosyal bilimler tarafındankullanılan ve gözlem, sınıflama ve istatistiksel işlemler yoluyla elde edilen verilerin yorumlanmasından oluşan tasvirya da betimleme yöntemi.


  Geçmişi konu alan bilimlerde kullanılan ve geçmişle ilgili belge, kayıt ve arşivlerle arkeolojik olgu ve bulguların seçilerek sınıflanmasından, değerlendirilerek yorumlanmasından oluşantari/ı-sel yöntem. însan davranışım ve insanıngelişimini konu alan bilimlerde kullanılan ve içebakışsal analizi olduğukadar, deneysel araştırma yöntemlerinide kullanan psikolojik yöntem.mevcudiyet metafiziği [İng. metaphysicsof presence; Fr. mitaphysique du prsence].Ünlü postyapısalcı düşünür JacquesDerrida'nm değer aşımına uğratmayıdenediği ya da yıkmaya çalıştığı Batımetafiziğinin temelinde bulunduğunuöne sürdüğü, 'nihaî gerçekliğin bir birlik olduğu, farklılıkların, değişen vefarklılaşanların hiçbir şekilde gerçek olmadığı' kabulünü ifade etmek için kullandığı deyim.


  Aynı zamanda özdeşlik metafiziği olarak da bilinen bu görüşe göre, gerçekten var olan birdir, kendi kendisiyle özdeş ve değişmezdir. Örneğin Pla-ton'un tîdeaları bu türden gerçeklikleriken, empirik alan îdealardan farklı olduğu için, gerçekten varolmayan biralandır. Derrida'nm, Batı'nm bir başkaönyargısı olarak gördüğü sözmerkezci-likle irtibatlandırdığı mevcudiyet metafiziği hem temsili mümkün kılıp kolaylaştırır ve hem de öznenin varlığanüfuzunu sağlar. Çünkü mevcudiyetmetafiziğinde birlik olarak gerçeklik,insan zihninde dolayımsız olarak varolur, göstergelere başvurması gerekmeyen saf bir sezgi ediminde kavranır.


  mikrokosmos [İng. microcosm; Fr. micro-cosme; Al. microcosmus]. Küçükevren. Genelde, bir kompleks ya da bütününküçük bir parçasına, karmaşık bütünebenzer olan parça ya da öğe.


  Örneğin, Yunan felsefesinde, evrenin düzenli bir bütün anlamında kosnıos olduğunu dile getiren Phytagorasçılar,insan varlığının çok küçük çapta bir kos-mos olduğunu öne sürmüşlerdir. Phyta-gorasçılara göre, biz insanlar, evrenin,makrokosmosun yapısal ilkelerini,kendi varlıklannda yineleyen organizmalarız. Evrenin yapısal ilkeleri üzerinde çalışmak suretiyle, kendimizdekibiçim ve düzen öğelerini geliştirir vekendi ruhunda daha düzenli varlıklarhâline geliriz.


  Milet Okulu [İng. Milesian School; Fr. tcole de Milete]. İlkçağ Yunan felsefesinin tThales, tAnaksimandros ve Anak-simenes gibi üç düşünürden meydanagelen ilk okulu.


  M. ö. 6. yüzyılda Thales tarafından kurulmuş olan bu okul, 'hiçten hiçbirşeyin çıkmayacağına' inandığı için,maddenin ezelî-ebedî olduğunu savunmuş ve evrendeki varlıkların kendisinden doğduğu ilk maddeyi, arkheyi aramıştır. Doğa felsefesinin ilk okulunuoluşturan Milet okulu filozoflan, bir görünüş ve gerçeklik ayırımı yaparak,gözle görünen bireysel varlıkların ve değişmelerin meydana getirdiği kaosun,çokluğun gerisinde akılla anlaşılabilir,kalıcı ve sürekli bir gerçekliğin bulunduğuna inanmışlar ve varolan herşeyinkendisinden çıktığı bu birliği 'Evrenneden meydana gelmiştir?', 'Evreninarkltesi nedir?' sorularım yanıtlayarak,maddî terimlerle tanımlamışlardır.


  Thales, kendi hareketini yine kendisinin açıklayabileceği bir şekilde canlı olacak bu ilk maddeyi suda bulurken,Anaksimandros, apeiroriun, evrendekiherşeyin kendisinden doğduğu arkheolduğunu iddia etmiştir. Milet okulunun üçüncü ve sonuncu düşünürü olantAnaksimenes ise, îarkhe olarak hava,buğu ya da sis anlamına gelen aer*i önesürmüştür. Aer, Anaksimenes'e göre,eşit olarak dağılım gösterdiği hâliyle,görünmez atmosfer olup, yoğunlaşarak buğu ve suya, daha sonra da toprakve taş benzeri katı maddelere dönüşür.Daha az yoğun olduğu zamanlarda ise,daha sıcak hâle gelip, ateş olur. Anaksi-menes, dış dünyadaki çokluğun varlığa gelişini, buna göre, havadaki yoğunlaşma ve seyrekleşme olgusuylaaçıklamaya çalışmıştır.


  milliyetçilik [Ing. nationalisnv, Fr. nationa-lisme; Al. nationalismus]. Dil, tarih ve kültür birliğine dayalı ulusun ve devletin mutlak ve temel bir değer olduğunukabul eden anlayış.


  Bireylerin devletin büyüklüğünü sağlayacak ve koruyacak şekilde, devletin ihtiyaçlarına uygun olarak davranması gerektiğini, davranışlarını bu amaca göre ayarlaması gerektiğini öne süren akımolarak milliyetçilik, ulus olgusunu, oulusu meydana getiren bireylere, hukukîbir yapı olan devlete dönüştürme olanağı sağlamıştır.


  Mili, J. Stuart. 1806-1873 yılları arasmda yaşamış olan yararcılığın kurucusu İngiliz düşünürü. Temel eserleri: A Systemof Logic, Raciocitive and înductive [Tüm-dengelimsel ve Tümevarımsal MantıkSistemi], Principles of Political Economy[Ekonomi Politiğin İlkeleri], On Liberty[Özgürlük Üstüne], Utilitarianism [Yararcılık].


  Mantık alanında, yalnızca tümdenge-limsel mantıkla ilgili çalışmalar yapmayıp, tümevarımsal mantığı da formüle ederek geliştirmiş olan Mili, mantıksalilkeleri sosyal alana, siyaset ve ahlâkalanına uygulamasıyla ün kazanmıştır.Psikoloji alanında, tçağrışınıcılığın babası olarak kabul edilen filozof, psikolojiyi 'zihin kimyası' olarak tanımlamıştır. O, çağrışımcı psikolojisini bilgikonusuna da taşımış ve bu alanda, Ber-keley'den esinlendiği besbelli olan psikolojik bir tidealizm geliştirmiştir. Mili,bununla birlikte, psikolojik idealizminde, tmaddesizciliği seçen Berkeley'denayrılmış ve dış gerçekliğin varoluşunukabul ederek, söz konusu nesnel gerçekliği 'duyumları mümkün kılan, kalıcıdayanak' olarak tanımlamıştır.


  Ahlâk alanında yararcılığı savunan Mili, hazzı ya da mutluluğu insan eylemlerinin en büyük amacı ve mutlakölçüsü yapmış ve yararcılığında, genelin iyiliğini ve refahını temele almıştır.Siyaset alanında ise, ahlâk alanındakigörüşlerine koşut olarak, tliberalizmi,tbireyciliği ve azınlık haklarım savunan filozof, bireyin özgürlüğünü sınırlayan koşulları en aza indirgemeninönemini vurgulayarak, bireyin ve toplumun, devletin müdahalesi azaldığıölçüde gelişebileceğini ifade etmiştir.


  mimansa. Hint düşüncesinin geleneğe bağlı olan sistemleri arasında yer alan,ve daha çok tVedalar çağının sonundaortaya çıkan sapkın alamları, özelliklede Sankhya felsefesini eleştirip, kutsalmetinlere dönmeyi, bu metinlere bağlıkalmayı önererek, dinin gereklerini yerine getirmeye büyük bir önem verendüşünce akımı.


  mimetik sanat anlayışı [îng. mimetic view of art]. Antik Yunan felsefesinde,t Aristoteles ve özellikle de tPlaton'dasöz konusu olan sanat anlayışı, duyusaldünyadaki nesneleri taklit eden sanata,nesne ile sanat arasındaki ilişkininkopya, benzetme ya da taklit ilişkisi olduğunu ifade eden sanat görüşü; sanatın doğayı taklit etmeyi amaçladığını,sanatm özünün taklitte bulunduğunu,sanatta, gerçek dünyanın bir taklidi olandüşsel ya da imgesel bir dünya yaratıldığını savunan sanat görüşü.


  Sanatın bize gerçekliği değil de, görünüşü verdiğini, sanatta söz konusu olanın görüntüler olduğunu savunan Pla-ton'a göre, gerçek varlık alanı îdealar dünyasından oluştuğu için, sanat eserikopyanın kopyası olmak durumundadır. Başka bir deyişle, sanatın konusuolan nesne ya da fenomenler, gerçekliğiolmayan kopyalardır, zira gerçekten varolan yalnızca İdealardır.


  Sanatm taklit ettiği nesneler, îdealarm birer kopyasmdan başka bir şey değildir. Sanatın yöneldiği şeyler, yani mi-metik nesneler gerçek varlığın kopyalarından başka bir şey olmadığından,sanat eseri, gerçek bir varlığın değil de,kopyanın kopyası olarak ortaya çıkar.Sanatın insanları, gerçekliğe yöneltmekyerine, gerçeklikten uzaklaştırdığımöne süren Platon, sanatçıları bundan dolayı ideal devletinden atmaya çalışmıştır.


  mimetizm [îng. mimetism; Fr. mimetisme; Al. nachahmung, mimikry]. Taklitçilik.Bazı hayvanların içinde bulunduktanortamın özelliklerini alabilmelerindenhareketle, olumlu anlamda kişinin içinde yer aldığı her İnsanî durum ya da ortamın özelliklerini, duygu ve fikirlerinibenimseme tavır ya da tutumu, olumsuz anlamda olan biteni pasif bir biçimde taklit etme durumu için kullanılanterim.


  mitsein. Varoluşçu felsefede, özellikle de Heidegger’de geçen ve 'ötekileriyle birlikte olma' anlamına gelen Almancaterim.


  Varlık hakkında soru sorabilen insanı 'varlığın çobanı' yapan Martin Heideg-ger, onun kendisi hakkındaki sorulannaverdiği yanıtlarla kendi varoluşunu biçimlediğini söyler. Gerçek bir varoluş,egzistans olarak insanın, Heidegger'egöre, saptadığı iki şey vardır. Bunlar sırasıyla, insanın bir evren içinde olmasıve başkalarıyla birlikte olmasıdır. Heidegger'e göre, dış dünya denen bir şeyyoktur, fakat insanın kendi kendisini budünyada bulması, 'bu dünyada olmak'diye bir şey vardır. İnsan bu dünyadaolduğunu da, bilgi ile değil, fakat eylemle, iş yaparak, onunla kaygılı bir ilgikurarak anlar.


  İnsan, ikinci olarak kendisini ötekileriyle birlikte, bir başkaları ortamında bulur. tHeidegger’e göre, bu alan herşeyi kaplar ve herkesi sıradan insan yapar. Sorumsuz olan bu alanda hiç kimse yoktur;işte bu alan, anonim olup, halktır, yığındır, kamuoyudur. Dolayısıyla, insan bualanda, iki şeyden birini seçebilir: Sıradan bir kişi olabildiği gibi, kendisi deolabilir, sahici ya da içten bir varoluşuseçebilir. Bir başkalan ortamında, kendisinden kaçmayan, fakat kendi üstünegiden insan, Heidegger'e göre, kendisiniyaratma, kurabilme imkânına sahip olur.Bununla birlikte, diğer alan da insanıniçine sinmiş olduğu için, ondan sonunakadar kaçınmak olanaksızdır. Bundandolayı, varoluşsal yaşam, bir, kendi içinde kendini kurarak yaşamak, ve iki, kendinin olmayan bir dünyada yaşamak anlamında çift yüzlü bir yaşam olmakdurumundadır.


  mnemonik terimler [Îng. mnemonic terms; Fr. termes mnemoniques]. Ortaçağ mantıkçılarının geçerli tasımlar için kullandıkları terimler.


  Bu terimler sırasıyla, Barbara, Baroco, Bocardo, Bramantip, Camanes, Camastres,Celarent, Cesare, Darapti, Darii, Datisi,Dimaris, Disamis, Felapton, Ferio, Ferison,Fesapo, Festino, Fresison'dur. Bu terimlerde, yalmzca r, t, l, ve n harfleriyle, terimlerin ilk harfi olmayan b ve d terimleri bir anlam taşımaz. Terimlerdegeçen sesliler, yani A, E, İve O harfleri,tasımın üç bileşenini, kategorik tasımda geçen iki öncül ve bir sonucun niteliğini ve niceliğini gösterir. Sessiz harflerise, tasım şekilleriyle, ikinci, üçüncü vedördüncü tasım şeklinden olan tasımların yetkin tasım şekli olan birincişekle indirgenme tarzı ve işlemini gösterir. Örneğin, s basit evirmeyi, p evirmeye ek olarak, önermenin niceliğinintümelden tikele dönüştürülmesini, möncüllerin yer değiştirmesini, k ise ard-çevirmeyi gösterir.


  modalizm [Ing. modalism; Fr. modalisme]. Tavırcılık. M. S. 2. ve 3. yüzyıllarda Hris-tiyan Batıda ortaya çıkan ve Tann'da, tözve kişiliğin bir olduğunu; Oğul ve Kutsal Ruh'un, Baba Tanrı’nm tezahürleri,tavır ya da varlık tarzları olduğunu önesüren öğreti.


  modern [Lat. modernus, modo; îng. modern; Fr. moderne; Al. neuerf modern]. Düşüncedeki açıklık, özgürlük, otoritelerden bağımsızlık, ve en yeni ve en son dile getirilmiş düşünceler üzerine bilgianlamına gelen sıfat.


  1 Ortaçağ ve Skolastiğin karşıtı olan modem, Skolastik bilim ve felsefe anlayışına karşıt bilim ve felsefe anlayışını,tBacon ve tDescartes'la başlayan yenifelsefe, Galile ile başlayan yeni bilim anlayışını niteler. Bu çerçeve içinde, yenibilim anlayışını modern kılan öğe,onun yöntemi, yani tdeneysel yöntem;2 Descartes'la başlayan yeni felsefeyimodern kılan öğe ise, felsefede nesne yada varlıktan değil de, özneden hareketeden, Tanrı'yı değil de, inşam merkezealan, bilimlerdeki gelişmeyi temellen-dirmeyi amaçlayan bir bakış açısıdır.


  3 Modern sözcüğü aynca, Aydınlanma geleneğini, aklın ürünü olan rasyonelbilim anlayışı ve yönteminin her alanauygulanması tavrım; 4 uzmanlaşmışkültürün bilim yoluyla kazandığı birikimin günlük yaşayışm zenginleştirilmesi ve rasyonel örgütlenişi için kullanılması gerektiğini savunan yaklaşımı; 5teknolojinin yükselişiyle ekonomik örgütlerin yeni bir biçim kazanması sürecini; 6 soyut devletten burjuva devletinedönüşüm sürecini tanımlamak için kullanılmıştır.


  modem bilim [îng. modem Science; Fr. Science modeme]. Kabaca ve genel olarak, Batı'da onaltmcı yüzyıldan başlayarak,


  Kopemik, Newton ve Galile gibi bilim adamları tarafından kurulan ve İlkçağile Ortaçağ'm eski kozmolojisinin yerinialan yeni kozmolojiye uygun düşenbilim.


  Modern bilim, buna göre, Tanrı tarafından yaratılmış bir evrendeki olguları niteliksel açıdan ele alan ereksel bir açıklama tarzmdan meydana gelmez. Başka bir deyişle, modern bilim, Tann’ylainsan varlıklarının tümüyle dışındakalıp, zaman ve mekân içinde her yereyayılan maddeyi, veya doğal varlık alanını, kendi dışındaki güçlerle değil de,salt kendi terimleriyle ve niceliksel yönden açıklayan bir bilim olmak durumundadır.


  Buna göre, modern bilimde, doğal bir fenomeni anlamak, onun ereksel nedenini, ona Tann tarafından yüklenmişamaç ve işlevi bilmeyi değil de, onunfail nedenini, yani fizikî evrende o fenomeni doğuran koşullarla etmenlerin bilgisini gerektirir. Yani, modern bilimdeereksel açıklamanın yerini mekanik açıklama alır. Öğeleri arasında nitelikselfarklılıklar bulunan canlı evren görüşünün yerini, cansız ve insana yabanamaddeden meydana gelen bir kozmolojialınca, modem bilim aynca, nitelikselaçıklamayı niceliksel yaklaşımla değiştirir. Bu ise, modem bilimde evrene ilişkin bilginin, ölçüme, maddenin içindeyayıldığı mekân ve zamanla ilgili ölçülere, zaman ve mekân kavramlarınınimkân tanıdığı niceliksel ölçütlere dayandığı anlamına gelir.


  Öyleyse bir yamyla gözlem ve deneye ya da deneysel araştırmaya, diğer yanıyla da mantıksal analiz ya da matematiksel yöntemlere dayanan modembilimin çok önemli sonuçları olmuştur.Modem bilimin, işte bu genel çerçeveiçinde, herşeyden önce, liberalizm, demokrasi ve açık toplumun doğal mütte-fiği hâline gelmiş olduğunu söylememiz gerekir. Başka bir deyişle, siviltoplum ve mübadele ekonomisinin doğuşuyla bilimsel araştırmanın gelişimiarasında, kapitalizm geliştikçe daha belirgin hâle gelen, çok sıkı bir bağlantıvardır. Çünkü üretim koşullarıyla araçlarının geliştirilmesi ve refah arayışının pekişmesi, hem deneysel ve hem derasyonel olup yararlı sonuçlar veren birbilgi türünü gerekli kılar.


  Nitekim, yeni bir kozmoloji temeli üzerinde yükselip, deney ve mantıksal analiz yöntemlerine dayanan modern bilim, ondokuzuncu yüzyıldan başlayarak,eski toplumsal ve siyasî ilişkileri yıkmayı amaçlayan toplumsal güçlerin doğalve zorunlu müttefiği durumuna gelmiştir. Günümüzde dahi, bilim modemiz-min özü olarak anlaşılır. Eski yönetimya da rejimleri yıkarken modernleşmeya da çağdaşlaşma programlarıyla ortaya çıkan ulusal devrimlerin, her seferinde bilimsel eğitim ve araştırmayıteşvik etme, bilimsel yaklaşımlarla teknikleri kullanmayı özendirme girişiminde bulunduklarını unutmamak gerekir.


  Özgür tartışmaya, deneysel araştırmanın sonuçlarını test etmeye, ölçüm ve eleştiriye dayanan modem bilim, top-lumlarda varolan, geleneksel otoriteyedayalı tüm diğer bilgi türlerinin gücünüyılanıştır. Kendi otoritesi dışında kalantüm otoriteleri kuşkucu, eleştirel vesorgulayıcı tavnna tâbi kılan, yanlışdüşüncelerin ilâcının rasyonel eleştiride bulunduğunu gösteren modem bilimin yarattığı bilgi türü, aynı zamandapratik amaçlı bir bilgidir. Başka bir deyişle, bilgiyi bizzat bilmek için isteyen,bilginin acılan arttırıp, mutsuzluğu yerleşik hâle getirdiği eski bilgi anlayışınakarşıt olarak, modem bilim çerçevesiiçinde, bilginin güç olduğu düşünülürve doğayı bilim/teknoloji yoluyla denetim altına alıp, sömürme amacı güdülür. Buna göre, modem bilimin doğuşumodem akılcılığın doğuşuyla, hakikatve bilgi iddialarım insan aklına dayandırma yaklaşımı ve ilerleme düşüncesiyle yakından ilişkilidir. Modem bilim,bu bağlamda, Ortaçağda din tarafındanönerilen çileciliğe ve hazdan vazgeçilmesi tavnna karşı olup, insanlığın yeryüzünün meyvalarmdan olabildiğinceçok yararlanmasını ister.


  Modem bilimin bir diğer önemli sonucu da, onun maddî dünyaya ilişkin bilimsel açıklamada Tanrı'yı gereksiz hâle getirmesi ve dolayısıyla, din karşısında verdiği savaşta kesin bir zaferkazanmasıdır. Buna göre, modern bilimin yükselişiyle birlikte, bilim ve dinbirbirlerinden tümüyle ayrılarak, bağımsız disiplinler hâline gelmişlerdir.Başka bir deyişle, modern bilimin kozmolojisi dinî inanca en küçük bir desteksağlamazken, dinî inancm da böyle birdesteğe ihtiyacı olmadığı düşünülmeye başlanmıştır.


  Şu hâlde, dinî inanca bir anlamda zarar veren modem bilim, teizmi yıkarken,thümanizmi doğurmuştur. Başka birdeyişle, dinî inanç yerine bilimciliğinikâme edilmesine neden olan modembilim yeni bir inanç yaratmış; doğanınyeni teknolojilerle sınırsızca sömürülme-sini ve toplumsal/siyasî hükümlerle pratik konularda rasyonel söylemin ölçütolarak kullanılmasını meşrûlaştırmaksuretiyle, insan ve insan akima duyulanyoğun inanca yol açmıştır. Bu ise, modem bilimin, yüzyılımızda epeydir üzerinde durulan Faustçu karakterini gündeme getirmiştir.


  modern bilimin eleştirisi [İng. critidsm of modern sicence; Fr. critique de la Sciencemodeme]. Modem bilime Kıta Avrupasıgeleneği içinde, özellikle tKierkegaard,tNietzsche, tHeidegger, tFoucault vepostmodemistler tarafından yöneltilenitham ve suçlamalar bütünü.


  Buna göre, modem büim ttemeldliği, fpozitivizmi, empirist, rasyonel mantıksal bilim modeli ve cisimleştirdiğitaraçsal rasyonalizmi nedeniyle eleştirilmiştir. Yine, modem bilim söz konusu bilim paradigması toplum bilimlerinde de merkezî bir rol oynadığı için,Batı'nın öteki'ni bastırması, dışlaması,tahakküm altma almasıyla sonuçlandığıiçin ve nihayet teknoloji yoluyla doğadayaptığı tahribattan dolayı eleştirilmiştir.


  Bu eleştirinin en önemli adımları şöyle sıralanabilir: 1 Herşeyden önce,modern bilimin en coşkulu taraftarlarının vaat ettiği sonuçların bir türlü ortaya çıkamayışmdan duyulan sabırsızlıkgiderek artmış ve bu, gerek pozitif bilimlerde ve gerekse toplum bilimlerinde yoğun bir kinizme yol açmıştır. Ziramodem bilim uzun vâdede kendini düzelten bir süreç olsa da, onun hakikatdiye takdim edilen kimi kısa vâdeli hataları bazı durumlarda trajik sonuçlardoğurmuştur. 2 İkinci olarak, tüm dikkatler modern bilimin suistimalleri veverdiği zararlar üzerinde odaklanmıştır. Kimi durum ve yerlerde, modern bilimin Batı'nm kendi tercihlerini meşrulaştırdığı, "bilimsel hakikatleri" ortayakoymak bir yana, salt tercihten ibaretnormatif konumları haklılandırdığı ortaya konmuştur. Buna göre, modembilim demoloratik toplumlarda, hükümetlerin yaptığı usülsüzlüklerin üzerini örtmekle ve totaliter yönetimlere payanda olmakla itham edilmiştir.


  3 Üçüncü olarak, Kuhn, Feyerabend ve Toulmin gibi bilim filozoflarının araştırmalarının sonucunda, modem biliminteoride nasıl işlediğiyle ilgili varsayımlar ve onun gerçek işleyiş tarzı arasındabir uyuşmazlık olduğu tespit edilmiştir. Buna göre, modem bilim kendi foı-mel standartlarını bizatihi kendisi deuygulamamaktadır. 4 Ayrıca, biliminbütün problemleri çözebileceğine duyulan inanç, yirminci yüzyılda önemliölçüde erozyona uğramıştır. Bu bağlamda, modern bilimle ilgili olarak şusorular sıklıkla sorulmaya başlanmıştır: "Nükleer silahlar ve zehirli kimyasalatıkların yol açtığı tehdit karşısındabilim ne yapabilir?", "Açlık, yoksulluk,çevre kirlenmesi karşısında, acaba bilimin söyleyecek bir şeyi var mıdır"


  5 Nihayet, modem bilim insan varoluşunun, hiçbir şekilde bilimsel olmayan,mistik ve metafizik boyutlarını hiç dikkate almadığı gerekçesiyle eleştirilmiştir. Başka bir deyişle, salt maddî olanüzerinde yoğunlaşan modern bilimin,


  manevî olanla ilgili olarak söyleyecek hiçbir şeyi olmadığı gibi, o, insan içinbüyük önemi olan bu alan üzerine konuşmayı saçma bir şey gibi görür. 6Yine, buna koşut olarak, modern bilimin normatif ve etik olan hakkında, bilimsel olsun ya da olmasın hizmet edeceği ve etmek durumunda olduğuamaçlar hakkında söyleyecek en küçükbir şeyi olmadığı ortaya çıkmıştır.Başka bir deyişle, modern bilim saltaraçsal rasyonalizmi cisimleştirmekteolup, insan varlığını esas ilgilendirmesigereken amaçlarla ilgili özsel rasyonali-teye tümüyle yabanadır. Modern bilimdaha genel bir biçimde söylendiğinde,işte bu çerçeve içinde, yaşanan gerçekliğin bize bilim derslerinde öğretilen gerçekliğe uymadığı, bilimsel dünya görüşünün yaşamı idame ettirmek veya birtoplumu yönetmek için yeterli bir kılavuz olmadığı gerekçesiyle eleştirilmiştir.


  modem felsefe [îng. modem philosophie; Fr. philosophie moderne], Avrupa'da, on-beşinci yüzyıldan başlayıp, 20. yüzyıladek olan felsefe. Modernlik, bir çağıntemel özelliklerini, kendisinden öncekiçağ ile karşı karşıya getirerek, ortayakoymayı ifade ettiğinden, modern felsefenin temel özellikleri, Ortaçağ felsefesinin özellikleriyle karşı karşıya getirilerek şöyle ortaya konabilir:


  1 Modern felsefe, herşeyden önce oldukça farklı bir siyasî ve toplumsal yapının felsefesidir. Çünkü, Ortaçağınbirlikli feodal toplum yapısı, yerini çokuluşlu bir yapıya, bağımsız devletlertopluluğuna, ümmetçilikle, mutlakiyet-çilik ve kollektivizm de yavaş yavaşyerlerini ulusçuluk, bireycilik ve düşünce, duygu ve eylemde özgürlüğebırakır. 2 Ortaçağ felsefesinin eserverme tarzı, belli düşünürlerin, özellikle de tAriştoteles'in belli eserleri üzerine standart şerhler yazmaktan oluşurken, modern felsefede, filozoflar hiçbirşekilde şerh yazmayıp, özgün denemeler kaleme almışlardır.


  3 Ortaçağ felsefesi kurumsallaşmış birfelsefe olup, tüm önemli filozoflar, üniversitede ders verme işiyle meşgul olmuşlardır. Oysa, modern dönemde,önemli filozoflardan hemen hiçbiri, enazından ondokuzuncu yüzyıla kadar,üniversitede çalışmamıştır.


  4 Yine, Ortaçağda felsefe, dar bir çerçevede, kilise etrafında ve üniversite içinde gerçekleştirilen akademik bir uğraşiken olup, teknik bir felsefedir. Halk kitleleri bu bakımdan cahil addedilmiştir.Buna karşın, modem dönemde, felsefe,matbaanın da etkisiyle, geniş kitlelereulaştırılmaya çalışılmış bir felsefedir.Filozofların hemen tümünde, halkı aydınlatma, bilinçlendirme gibi bir çabasöz konusu olmuştur. 5 Ortaçağda felsefenin geleneksel bir yapısı varken,modern felsefe, geleneği tümüyle yıkanbir felsefedir.


  6 Ortaçağ felsefesinin dogmaya, kiliseye tâbi olduğu yerde, modern felsefe,salt akim ürünü olmak anlamında,özerk olan bir felsefedir. Başka bir deyişle, Ortaçağ felsefesi, teolojiye bağlı,teolojinin hizmetinde olan bir felsefeiken, modern felsefe teolojiden tümüylebağımsız olmuştur.


  7 Ortaçağ felsefesinin Tanrımerkezli olduğu yerde, modern felsefe insanmer-kezlidir. Nitekim, özellikle Rönesans vetAydınlanma felsefesine damgasmıvuran akım thümanizmdir. 8 Yine, Ortaçağ felsefesinde, doğa hiçbir zamanayrı bir araştırma konusu olmamışken,modern felsefede, doğa, özellikle gelişen bilimin etkisiyle, felsefenin enönemli araştırma konusu hâline gelir.Başka bir deyişle, Ortaçağ felsefesinde,doğa temel gerçekliğin uzak bir gölgesiolarak görülürken, modem felsefe doğanın, dünyanın niceliksel olarak belirlenebilir olan içkin yapısıyla ve dinamiksüreciyle ilgilenir.


  9 Ortaçağ felsefesinde, doğa tanrısal varlık alanının bir uzantısı ya da tezahürü olarak görüldüğü için, teleolojik birdoğa anlayışı hâkim olmuştur. Oysa,modem felsefede, mekanik bir doğa anlayışı ön plâna çıkar. Buna göre, modern felsefede, doğa, mekanik nedenlerin etkisiyle gelişen, toplam enerji ya dahareket miktarının sabit olduğu, kendiiçine kapalı bir sistem hâline gelir.Başka bir deyişle, Ortaçağın doğaüstü-cü varlık anlayışı, modern felsefede yerini tdoğalcılcılığa bırakır.


  10 Bu durum, modem felsefede, ahlâk felsefesi açısından da bir değişime yolaçmıştır. Ortaçağın ahlâk anlayışı,Tanrı aşkıyla, ebedî bir saadetle belirlenen bir ahlâk anlayışıyken, modem felsefede, kendi içine kapalı bir sistemde,insanın özgürlüğünü kurtarma ve yenibir ahlâk anlayışı, dinî ya da teleolojikahlâktan bağımsız, özerk bir ahlâk geliştirme söz konusu olur. 11 Modern felsefede, felsefenin, Ortaçağ felsefesinintersine, insan merkezli olmasma koşutolarak, insan psikolojisi de gelişir. Budurum hemen tüm modern filozoflar,ama özellikle de Ada Avrupası empiristfilozofları için geçerlidir. tLocke, Berke-ley ve tHume gibi deneyci düşünürler,yurttaşları Newton'un fizikî âlem içinyaptığım, ruhsal veya zihinsel âlem içinyapmaya çalışmışlardır.


  12 Modem felsefe için, herhalde en belirleyici özellik, biraz da bilimsel devrimin etkisiyle, epistemolojinin düşüncetarihinde ilk kez ontolojinin önüne geçmesi, ve dolayısıyla varlık merkezli birdüşünce tarzından ben merkezli bir düşünce tarzına geçiştir. Buna göre, Ortaçağ felsefesinde, tıpkı İlkçağ felsefesinde olduğu gibi, ontoloji önce gelir vedüşünürler, hiçbir istisna olmadan, realist bir tavırla, zihinden bağımsız birgerçekliğin varolduğunu öne sürerken,nesneden özneye geçişte, dış gerçekliğin zihin tarafından bilinmesi sürecindeproblematik bir şey olmadığını düşünürler. Oysa, modern felsefede, filozoflar, zihinden ya da özneden hareketederler, ve zihinden maddeye geçişte,öznenin varlığın bilgisine ulaşmasındabirtakım güçlükler bulunduğunu teslimederler. Bu tavrın doruk noktası, eleştirel felsefesi ve insan bilgisinin sınırlılığına ilişkin görüşleriyle tKant'tır.


  13 Ortaçağda, tek geçerli varlık görüşüolan birciliğin yanında, ikicilik meşrûolmayan, yasak bir öğretiyken, modernfelsefede, ön plâna çıkan anlayış düa-lizmdir. Başka bir deyişle, madde-form,beden-ruh analizine tâbi tutulabilmeklebirlikte, gerek İlkçağ ve gerekse Ortaçağfelsefesinde, birlikli, bütünlüklü ve düzenli tek bir töz olan insandan, modemfelsefede iki ayrı töz ortaya çıkarılmıştır. Bu ise, bütün bir modem kültüredamgasmı vuran ikiciliği gündeme getirirken, zihin felsefesinin, ayrı bir felsefedalı olarak doğuşuna işaret eder.


  14 Ortaçağ felsefesinin göksel devletyeryüzü devleti arasmda kurduğu karşıtlıktan, ve kiliseyle devlet ilişkisinde,kiliseyi temele alan, siyasete en küçükbir değer vermeyen yaklaşımındansonra, modem felsefede, değişen siyasîve toplumsal yapıyla birlikte, siyaset felsefesi de önem kazanmıştır. 15 Ortaçağfelsefesinde, düşünürler tarafından geliştirilen öğretiler bağlammda da, tambir monizm söz konusu olup, resmî görüşe uygun olmayan öğretilere hiçbirşekilde izin verilmezken, modern felsefede bir sistemler çokluğu söz konusudur.


  16 Modem felsefe, yöntem açısmdan da temelli, bir değişime tanık olmuştur.Buna göre, Ortaçağından tümdengelim-sel tasım mantığından, Skolastik yönteminden sonra, modem felsefenin, yalnıztümdengelimden değil, fakat aynı zamanda tümevarımdan meydana gelenyeni yöntemi bir senteze işaret eder.Modem felsefede yöntemin tümevanm-sal öğesi Ada Avrupası düşünürleri tarafından savunulurken, tümdengelimselöğesi daha çok, Kıta Avrupası rasyonalistleri tarafından temsil edilmiştir,modem idealizm [İng. modem idealism;Fr. idealisme modern]. Modem felsefeninbireyi, insanı, insan zihnini ve ideleriniön plâna çıkartan idealizmi.


  İlkçağ ve Ortaçağ idealizminin ideal gerçekliği aşkın bir gerçeklik, İdealarıda insan zihninden bağımsız, nesnelözler olarak gördüğü yerde, modem


  idealizmde, eski idealizmin ontolojik ve teolojik niteliğinin yerini, öncelikle epis-temolojilc bir anlamı olan yeni bir idealizmin almasıyla birlikte, ideleri insanzihninin faaliyetleri ve ürünleri, nesnelve doğal dünyayı da, bireyin, tinsel öznenin bilinç içeriği olarak görme eğilimiön plâna çıkar. İde, Platon ün aşkın İde-alar dünyasından yeryüzüne inmeklebirlikte, artık empirik tasanın anlamınageldiği için, gerçeklik insan zihnine tâbiolur.


  tBerkeley, işte bu çerçeve içinde, nesnel dünyayı bilinçteki tasarımların bir kompleksi olarak görür. Onun temsil ettiği empirik geleneğin tam karşısındayer alan Descartes’la birlikte, rasyonalisteğilim düşünen özneyi varlığın temeliyapar. tKant'm idealizminde ise, ideler,zihnin, duyular yoluyla gelen deneyselmalzemeye şekil veren, yapı ve düzenkazandıran formları olur. Madde ve formun, her zaman değişken ve düzensizolan duyusal malzemeyle, akim fenome-nal dünyaya yasa ve düzen kazandıran 1kavram ve kategorilerini kapsayan busentezine, onda deney adı verilir.tFichte, tSchelling ve tHegel'den oluşan Kant-sonrası t Alman idealizmi ise,Kant'm, fenomenlerin gerisindeki bilinemez dayanak olarak gördüğü aşkınkalıntıyı ortadan kaldırma ve düşünceyi, evrenin temeli, tek dayanağı yapmauğraşı verir. Söz konusu üç filozof, zihinsel faaliyetin yaratıcı niteliğini dilegetirip, zihinsel düzlemdeki çeşitli evrelerin, varlığın ya da evrenin oluşumundaki evrelere karşılık geldiğinigöstermeye çalışır.


  İdeal dünyanın merkezini, Platon'un idealizminden farklı olarak, bireyin bilincine yerleştiren modern tidealizm,siyasî alanda da, teolojik ve aşkın birvarlık olarak devletten çok insanla, sonsuz bir değer taşıyan özerk bireyle ilgilenir. Modern idealizm, bu ilginin birsonucu olarak, dinî, ekonomik, siyasalveçheleri olan bir bireysel özgürlük anlayışı ve doğal haklar öğretisi geliştirir.Platon’un idealizminde, önce devletin


  geldiği yerde, modern idealizmde önce birey gelir. Devlet, ancak bireylerin varlığında, bireylerin özgürlüklerinin vedoğal haklarının bir parçasından, ortakyaşamın bir gereği olarak vazgeçmelerinin sonucunda, ikincil ve bireye tâbibir varoluşa sahip olur. Temel ve sonsuz bir değere sahip olan, devlet değilde, birey olduğu için, bireyin tüm kurumlan, bu arada devleti de kurabileceği, değiştirebileceği, reformdan geçirebileceği düşünülür.


  modeVnizm [İng. modernisin; Fr. modernis-


  ' İne; AVÎnodernismus]. 1 Genel olarak, geleneksel olanı yeni olana tâbi kılma tavrı, yerleşik ve alışılmış olanı yeni ortayaçıkana uydurma eğilimi veya düşüncetarzı.


  2 Bir inanç sistemi ya da öğreti bütününü değişen koşullara uyarlama eğilimiya da hareketi. Özel olarak da, Batıda 19.yüzyılın sonlarına doğru ortaya çıkanve Kilisenin teolojik öğretisiyle toplumteorisini kentleşme ve endüstrileşmenin, geleneksel otoritenin çöküşü ve liberal/demokratik düşüncelerin yükselişinin ve nihayet modern biliminetkisiyle dünya görüşünde vuku bulandeğişmelerin sonucu olan yeni toplumsal ve politik koşullara uyarlamayıamaçlayan tavır, hareket..


  3 Sanat alanında, 19. yüzyılın ikinci yarısında başlayıp, 20. yüzyılın ilk otuzyılı boyunca süren, ve klâsisizme bilinçli olarak karşı çıktığı için, Avrupa realist geleneğinden estetik kopuşu temsileden sanat hareketi. Sanatın ifade ya datemsil ettiği varsayılan gerçek bir dünyanın varolduğu inancıyla belirlenengeleneksel düşünce kalıplarım yıkansöz konusu modernist sanat hareketininiki ayına özelliği vardır. Bunlardan birincisi, şeylerin göründükleri gibi olmadıklarım ortaya koymaktır. Bu bağlamda tNietzsdıe'nin, tFreud'un veProust'un eserleri, görünüşün gerisindeki farklı bir gerçekliğe nüfuz etmegirişiminin yetkin örnekleridir. İkinciözellik ise, geleneksel üslûp ve teoriyireddetmekten meydana gelmektedir.


  Yerleşik uzlaşımlara, modem toplumun vasatilik ve bayağılığına isyan eden modernist sanat, yani şiir, roman,resim ya da beste için estetik form ya daüslûp, zihinden bağımsız bir gerçekliği,insanın dışındaki toplumsal dünyayıyalın bir biçimde, problematik olmayanbir tarzda yansıtmak anlamına gelmez.İşte bundan dolayıdır ki, Joyce, Proustve Kafka gibi modernist yazarlar, diyalog ve anlatı tarzım reddederek, onunyerine bilinç akışını geçirmiş, Stra-vinsky ve Schoenberg gibi besteciler ato-nalizme yönelmiş, Cösanne, Picasso veMatisse gibi ressamlar resimde soyutlamayı keşfetmişlerdir.


  Kendisinde dilin, gerçekliği yansıtan bir araçtan ziyade, kendi başma birdeğer, kendinde bir nesne olarak görüldüğü modemizm, öncelikle idealist birtavır benimseyerek geleneksel yansıt-macı epistemolojiyi bir kenara attığı gerekçesiyle, sonra da formalizminden dolayı, fakat özellikle de realizmin toplumiçindeki insanı ortaya koyan sağlıklıinsan portresi karşısında kişisel psiko-yu ve yoğun iç deneyimi putlaştırdığı,yani birlikli kişilik yerine, Freudçu parçalanmış özneyi geçirdiği, efsaneyi tarihe tercih ettiği için şiddetle eleştirilmiştir.


  4 Modemizm terimi aym zamanda ve daha geniş bir felsefî çerçeve içinde, çoğunluk +Aydınlanma'yla irtibatlandın-lan ideal ve kabuller için kullanılır.Başka bir deyişle, modemizm Aydınlanmayla birlikte gerçekleşen entellek-tüel dönüşümün ortaya çıkardığıdünya görüşünü, hümanizm, dünyevileşme ve demokrasi temeli üzerine yükselen tbilimd, akılcı, tilerlemeci ve in-sanmerkezci ideolojiyi ifade eder,modernleşme [İng. modemization; Fr. mo-dernisation]. Eski ve geleneksel toplum-lann modem olmalarına, moderniteyeulaşmalarma imkân veren süreçler içinkullanılan genel terim. Sınırlan genişle-yen kapitaJ^t .dünya--pazarınm hızlan-_.dırdlğrbiiimsel_ye teknolojik keşiflerleyeniliklerin, sanayideki ilerlemelerin,


  nüfûs hareketlerinin, ulus devletleri ve kitlesel hareketlerin doğuşuyla birlikteortaya çıkan sosyo-ekonomik değişimlerin birliği.


  Buna göre, 1 siyasî bakımdan modern-leşme, katılımcı karâr" verine ^*smeçmi destekleyip güçlendiren anahtarkurum-larm, örneğin siyasî partilerin, parlamentoların, v. b. g., gelişimini içerir.Buna karşın, 2 kültürel açıdan modernleşme, laikleşme ve ulusçu ideolojilerebağlılıkla belirlenir. 3 Ekonomik açıdanmödernleşme~ise/işböİümü ve uzmanlaşmanın artışını, yönetim teknikleriyleileri teknolojinin kullanımı ve ayrıca ticaret kolaylığıyla belirlenen temel ekonomik değişimleri ifade etmektedir.Öte yandan,toplumsal açıdan mo-demlesme/geleneksel otoritegm^erife-mesıyle okuryazarlığmjrejkentleşmennm artışına karşılık gelmektedir./Modernleşme fikri. Batıdaki, gelişme-.( ye~day andığı, dolayısıyla^ırkçı bir_ ge-)lîşifi'emÖdM~"öldüğü7^^


  /Batılı olmayah boyyada toplumlarda / tazgelişmişlik ve ba^imfılı^y^a^İı-/ ği için elfeştirilmişfjrr""modernlik [îng. modernity; Fr. modernitâ].Şimdiki zamanın ya da halihazırda .pj.a-hın temel'özelliklerini, kendine özgülük ya da yeniliğini, onu kendisindenönceki çağ ile karşıtlaştırmak suretiylekavrama fikrini ifade eden, moderntoplumların temel ve olmazsa olmazözelliklerini betimleme tavrı için kullanman terim.


  Modernliği belirleyen, bir şeyi modern kılan öğelerle ilgili olarak farklı ölçütleröne sürülmüştür./3u ölçütler arasındatbilime, ticaret^ tkapitalizme, polise,ucuz seyahate, tateizme, bürokratik ras-yonaliteye, hepsinin ötesinde, , yabancılaşmaya bir yer verilebilir. Örneğin/;modem toplumlar endüstriyel, kapitallist ekonomilere, demokratik bir siyasî^yapıya, sosyal sınıflara bölünmüş bir)toplumsal yapıya sahip toplamlardır./Başka bir deyişle, modernlik toplumsalaçıdan, ilerlemeci bir ekonomi anlayışı


  nı, İdarî rasyonaliteyive toplumsal dünyanın aynmlâşmâsmı, yani olgunun değerden, ahlâksal olâmn ^kuminsalalanlardan ayrılmasını ifade eder^


  Yine de, tüm bu ölçütlerin gerisinde saklı bulunan temel ölçüt ya da karşıtlık, epistemolojik bir ölçüt, epistemolo-jik bir karşıtlıktır. Buna göre, kendisinden önceki dönemin batıl itikadlar,köhnemiş düşünce kalıpları ve büyüylebelirlendiği yerde, modern dünya aydınlanmış bir dünyadır, bilimle, biliminyöntemleriyle bilinen, belirlenen birdünyadır. Bu nedenle, modernliğinmerkezinde, akıl ve bilimin kapsamı vesınırlarıyla ilgili felsefî tartışmalar bulunmaktadır.


  Modemite ya da modernliğin ne zaman başladığıyla ilgili olarak farklı tarihlerönerilegelmiştir. Bazılarına göre, modernlik kapitalizmin ortayF çı^ve,.yâ-^yılışma karşılık'"ğeleh^*^ndördüncüyüzyılda; başkalanna-göreişerMsybna:rlizasyon ..için gerekli Jemeli sağlayandinî değişimlerin gerçekleştiği onbe-şinci yüzyılda başlar. Öte yandan, birçok araştırmacı, modernliğin başlangıcıolarak, endüstrileşme’ süreciyle belirlenen onsekizind yüzyılın spn çeyreğiyleondokuzuncu yüzyılı, diğerleri ise, mo-dernizmle özdeşleşen kültürel dönüşümlerin gerçekleştiği yirminci yüzyılınilk otuz yılım vermiştir.


  Felsefe açısından ise, modernlik, epistemolojik bakımdan yoğun bir iyimserliğin yaşandığı anları gösterir. Örneğin, ondördüncü yüzyılda Ockhamlı VVilli-am ve çevresindekilerinin nominalizmi,daha önceki yüzyılların kavram realizmiyle belirlenen via antiquasıy\a karşılaştırıldığında, via modernayı, yani modern görüşü temsil eder. Başka birdeyişle, ondördüncü yüzyılda, onüçün-cü yüzyıl düşünürlerinin görüşlerinibenimseyenlerin tavn via anticjua olaraktanımlanırken, Ockhamlı’nm yolunu izleyenlerin tavrı via moderna olarak tanımlanmıştır. Yine, akılcılığından, matematikle doğa bilimlerine duyduğu


  büyük güvenden dolayı, Descaries, on-sekizinci yüzyıldan başlayarak, modem felsefenin kurucusu ya da babası olarakgörülmüştür.


  Bununla birlikte, aşağı yukarı aym dönemde, tRousseau, aklın, insanlığın bir ziynetinden, insanlığa sunulmuş eşsizbir armağandan çok, insanlık için birhastalık, ya da sıkıntı olarak görüldüğübir tepkinin başlatıcısı olmuştur. ÜnlüAlman düşünürü tHegel de, onsekizin-ci yüzyıl tAydınlanmasmm rasyonalisttekyanlılığım her bakımdan aştığımvarsaydığı daha üstün bir bilgi türünden, diyalektik ya da spekülatif akıldansöz ederek, Rousseau'nun başlattığı butepkiyi pekiştirmiştir.


  işte bu çerçeve içinde, modernliğin yol açtığı felaketlerden, ve özellikle de Fransız Devriminin aşırılıklarından, Aydınlanmayı sorumlu tutmak âdet olmuştur.Aynı tema, +Marks'ın ideoloji teorisindede ortaya çıkarken, kendisini bu bakımdan tHeidegger ve +Derrida'nm izlediğitNietzsche de, tSokrates'ten sonraki Batıfelsefesini tümüyle mahkûm etme tavrına temel olmuştur. j!)te .yandan, felsefedeki modernliğin eski iddia ve tutkularımın, yirminci yüzpl felsefesinde,ıtıantıkçı pozitivizrrjfve ^diyalektik^maddecilik* tarafıncfan sürdürüldüğüunutulıpâmalıdır.;^


  modern toplum [îng. modem society; Fr. societi moderne]. Batı uygarlığında endüstri devrimi ya da tkapitalizmin doğuşu ve teknolojinin gelişimiyle birlikteortaya çıkıp, bir akılcılık ve bireycilikfelsefesine dayanan; ve özü itibariyle du-^ rağarT^’mııhafazakâr olup, kapitalizmöncesi üretim tarzlarına bağlı olan geleneksel toplumun karşısında yer alantoplum türü.


  Modern toplum öncelikle bireyci olup, bireyler arası bağımlılığın en yüksekdüzeyde olduğu toplumdur. Bu toplummodelinde bireylerin çok sayıda özgürlüğü ve meslek, değer, eşya ve etkinlikbakımından gerçek bir seçme şansı vardır; yine, modem toplumda, ihtiyaçlarının karşılanması bağlamında başka bireylerin mal ve hizmetlerine en yüksekölçüde bağımlıdırlar.


  Modem toplumda, ikinci olarak yeni teknolojik keşiflerin ve yenilik arzusunun sbir sonucu olarak, değişmenin sürekli ve giderek artan ölçülerde hızlı olduğu bir toplumdur. Modern toplumnihayet, kendi çıkarlarının peşindenkoşmaya ve kazanımlarım en yüksekdüzeyde tutmaya özendirildikleri, teşvik edildikleri toplum türünü tanımlar.İşte bu durum, modern toplumda bireyleri uzmanlaşmaya ve kendilerininen fazla çıkarına olan değişim ya damübadelelerinde bulunmaya sevkeder.Bu bağlamda, ihtiyaçların ve çıkarlarınkarşılıklı bağımlılığı arttıkça, moderntoplum, kişisel olmayıp giderek artanölçülerde


  modus essendi. Hristiyan Ortaçağ felsefesinde, varlık tarzı için kullanılan terim.


  Buna göre, Ortaçağ düşünürleri çoğunluk iki, zaman zaman da üç varlık tarzını birbirinden ayrılmıştır. Bunlardan birincisi, var olmak için kendisinden başka bir şeye ihtiyaç duymayantözün varlık tarzı, İkincisi kendi başınavar olamayan, ancak ve ancak bir tözdevar olan, tözle kaim olan ilineğin, yaninicelik ya da niteliğin varlık tarzıdır.Bu iki varlık tarzına kimi düşünürlerdeeklenen üçüncü varlık tarzı, bir şeyinbaşka bir şeye olan yönelimi şeklindetanımlanan ilişkinin varlık tarzıdır.


  modus ponendo tollens. 'Ya A ya da B; A; o hâlde, değil-B' formunda olan çıkarıma verilen ad. Evetlemek yoluyladeğillemek.


  modus ponens. 'A ise B; A; o hâlde, B' formunda olan çıkarım türünün Latince ifadesi: Önbileşenin evetlenmesi.


  modus tollendo ponens. 'Ya A, ya da B; değilA; o hâlde, B' formunda olan çıkarım türü. Değillemek yoluyla evetlemek.


  modus tollens. 'A ise B; değil-B; o hâlde, değil-A' formunda olan çıkarıma verilen ad. Artbileşenin değillenmesi.


  Mohizm. Çin'de, M. Ö. 500-396 yılları arasında yaşamış olan Mo Tse tarafından kurulmuş olan ve herşeyden önce yararı temele alan, yararlı olmayı amaçlayarak, uygulamaya yönelen felsefe akımı.Her teori ve uygulamanın, bolluğu, büyümeyi ve nüfusun çoğalmasını sağlayıp sağlamadığı açısından değerlendirilmesi gerektiğini dile getiren Mohizmegöre, her teoride, sağlam bir dayanak,eleştirilere dayanıklılık ve uygulanabilirlik gibi üç temel nitelik olmalıdır. Evrensel bir aşk ilkesini yaşama geçirmeyiamaçlayan Mohizm, 'herkesin, başkaülkelere kendi ülkesiymiş gibi, başkaailelere kendi ailesiymiş, başka insanlara da kendisiymiş gibi, bakması' durumunda, her yerde barış ve zenginliğinolacağını belirtmiştir.


  Eski Çin dinine karşı olumlu bir tavır alan Mohizm, Çin dini ve doğaüstü güçler karşısında, Lao Tse'nin kayıtsız kaldığı, Konfüçyus’un Orta yolu seçtiğiyerde, savunucu bir tutum sergilemiştir. Mohizm, buna göre, 'herkesin tanrıların ve ruhların iyilikleri öldürme vekötülükleri cezalandırma gücü olduğuna inanması durumunda' düzenin hiçbir şekilde bozulmayacağını belirtmiştir.


  Moleschott, Jacob. 1822-1893 yılları arasında yaşamış olan Alman maddeci düşünürü.


  19. yüzyıl t Alman maddeciliği kapsamı içinde ele alınmak durumunda olan Moleschott bir hekim olup, maddeci vepozitivist bakış açısı ile ün kazanmıştır. O varolan herşeyin, veya evreninbütün bir tarihinin, güç ya da enerjininkendisinin temel ya da özsel özelliği olduğu bir ilk madde aracılığıyla açıklanabileceğini öne sürmüştür. Molesc-hott'un diyalektik olmayan maddeciolmayan bakış açısına göre, güçten yoksun maddeden olduğu kadar, maddeden yoksun güçten de söz edilemez.


  O, yaşam dediğimiz şeyin, maddenin kendisinin belli bir hâlinden başka hiçbir şey olmadığını öne sürerken, mutlak bir tbilimciliğin keskin savunuculuğunu yapmıştır. tFeuerbach’ın evreneyönelik antropolojik ya da teleolojikyaklaşımın önünü kesmekle büyük biriş başardığmı dile getiren Moleschott'agöre, Feuerbach'm başlattığı bu büyükişi tamamlamak modern bilime düşmektedir. Doğa bilimleriyle sosyal bilimleri birbirlerinden ayırmanın doğruolmadığını öne süren filozofa göre,bilim aynı açıklama ilkelerini hem doğave hem de sosyal bilimlerde kullanmalıdır.


  monad [Yun. monas; İng. monade; Fr. mo-nade; Al. monade]. Ünlü Alman filozofu Gottfried VVilhelm von Leibniz'in metafiziğinde basit, başka bir şeye indirgenemez ve yokedilemez birim; evreninve evrendeki bileşik şeylerin kendisinden meydana geldiği en küçük birlik,kendi içinde, maddî tözlerden farklı olarak, güçler içeren psişik etkinlik merkezi ya da etkin töz.


  Bir monad, aynca, bölünemez, kendisine nüfuz edilemez, teleolojik bir yönelimi olan, kendi kendine yeten, kendi kendine yön veren, maddî olmayan, yer kaplamayan, bireysel bir güç ve eylemmerkezi, parçaları olmayan, basit veezelîebedî tinsel töz olarak tanımlanabilir. Leibniz'e göre, yer kaplamayan mo-nadlann, şekil ya da büyüklükleri yoktur. Bu nedenle, monad, matematiksel yada fiziksel bir nokta değil de, metafizik-sel olarak varolan bir noktadır.


  Her monad, geri kalan tüm diğer mo-nadlardan mutlak olarak bağımsızdır; başka bir deyişle, monadlar arasındanedensel bir ilişki yoktur. Leibniz mo-nadlann cisimlerin formları ya da şekillerinden mantıksal olarak önce olduğunu söylemiştir. Gerçek tözler, gerçektenvarolan tözler monadlardır ve Leibnizmonadlann maddî olmayan bir doğadaya da yapıda olduklarını vurgulamakiçin, onlara aynı zamanda ruhlar adımvermiştir. Her monad, başka her mo-naddan farklıdır ve her monad kendieylem ilkesine sahiptir. Monadlar yalnızca birbirlerinden farklı ve bağımsızolmakla kalmayıp, kendi içlerinde kendieylem ilkelerini barındırır.


  Leibniz, evrende dört çeşit monad olduğunu söylemiştir: 1 Birinci türden monadlar inorganik dünyada yer alan,fakat bilinçli algıları olmayan monadlar-dır. 2 Hayvanlar dünyasının monadları.3 Kendilerini yöneten yasaların bilincinde olan sonlu zihinler ya da ruhlar. 4Monadların monadı olan Tanrı.


  Leibniz, evrenin geri kalanımn, bir monadın davranışını etkilemediğinigöstermek üzere, monadların pencereleri olmadığını söylemiştir. Monadlararasında hiçbir ilişki bulunmadığınısöyleyen filozof, evreni meydana getirenmonadlarm düzenli eylemlerini açıklayabilmek için, söz konusu monadoloji-nin kozmik bir uyum teorisini gerektirdiği düşüncesinden hareketle, öncedenkurulmuş uyum fikrine başvurmuştur.


  monarşi [İng. monarchy, Fr. monarchie; Al. monarkhie]. En yüksek güç ya da iktidarın tek bir kişide toplandığı yönetim tarzı, devlet modeli.


  İktidarın, tüm yönetim yetkilerinin kendisinde toplandığı bu kişi, yani mo-nark iktidarı fetih, seçim, hile yoluylaya da babadan mirâs almış olabilir.Monarkm iktidarı, Avrupa feodalizminde olduğu gibi, yerel soyluların gücüyle sınırlanmış ya da dengelenmişolabilirken, 15, ve 18. yüzyıllar İngiltereve Fransa'sında olduğu gibi, mutlak daolabilir.


  Montaigne Michel de. 1533-1592 yılları arasında yaşamış olan ünlü Rönesansdüşünürü. Genel bir septisizmin savunuculuğunu yapan Montaigne, öncekendisi sonra da bir bütün olarak insanlık üzerine gerçekleştirdiği hoşgörü vesağduyuya dayanan bir araştırmaylatanınır.


  Tüm yaşamını kendisine 'Ne bilebilirim?' sorusunu sorarak geçirmiş olan Montaigne birçok problemin, örneğinvarlıkların gerçek doğasımn ne olduğuprobleminin açık bir çözümü olmadığı-probleminin açık bir çözümü olmadığını savunmuştur. Akim yetersiz olduğunu göstererek, kesin bilgi imkânındankuşku duyan Montaigne'e göre, gerçekbilgelik yaşamı olduğu gibi kabul etmektir. Denemeler adlı eseriyle tanınanMontaigne, insan doğasının zayıflığınıgörmüş ve eserinde, tecrübelerini okuyucusuna kabul ettirmek yerine, insanların sorumluluklarını bilecek kadar bilinçli olmalarını sağlamaya çalışmıştır.


  Başka bir deyişle, duyu-algısınm göreliliği, aklın böyle bir göreliliği aşma çabalarının başarısızlığı üzerinde duran Montaigne, insanın hayvan karşısındakiüstünlük iddiasının temelsizliğini gözlerönüne serdikten sonra, insana düşen tekşeyin, kendisini tanrısal vahye teslimetmek olduğunu söylemiştir. Aynı zamanda doğa düşüncesi üzerinde duranMontaigne, doğanın her insana belli vedeğişmez bir karakter verdiğini, eğitimin bu karaktere, belli bir öz ya da modeli temele alarak Skolastik yöntemlerleşekil vermek yerine, onun özgünlüğünüve yaratıcılığını açığa çıkarması gerektiğini öne sürmüştür.


  Monte Karlo yanlışı [İng. Monte Carlo phallacy, Fr. erreur de Monte Carlo]. Birşeyin geçmişte beklendiğinden dahaaz ortaya çıktığı için, yakın bir gelecekte ortaya çıkma şansının çok yüksek olduğunu kabul etmekten oluşan formelolmayan yanlış türü.


  Montesquieu, Charles Louis de Secondat. 1689-1755 yılları arasında yaşamış ünlü Fransız filozofu.


  Bir siyaset sosyolojisi geliştiren Mon-tesquieu, esas ününü toplum, hukuk ve yönetim tarzı konusunda gerçekleştirdiği karşılaştırmalı araştırmadan almıştır. Siyaset ve hukuk konusunda tü-mevarımsal ve deneysel bir yaklaşımıbenimseyen filozof, olguları kaydetmekyerine anlamayı, fenomenleri konu alankarşılaştırmalı bir soruşturmayı, tarihsel gelişmenin ilkelerine ilişkin sistematik bir araştırmanın temeli yapmayıitmiştir. Siyaset konusuna, şu hâlde bir


  tarih filozofu olarak yaklaşan Montes-quieu, farklı politik toplumlardaki farklı pozitif hukuk sistemlerinin çok çeşitli faktörlere, örneğin, halkın karakterine,ekonomik koşullarla iklime, v. b. g., göreli olduğunu söylemiştir. O, iştebütün bu temel koşullara, 'yasalarınrııhu' adını vermiştir.


  Montesquieu bu bağlamda, üç tür yönetim tarzını birbirinden ayırmış ve bu devletlere uygun düşen yönetici ilke,iklim ve topraktan söz etmiştir. Bunagöre, despotizm büyük devletlere, sıcakiklimlere uygun düşer ve korkuya dayanır. Britanya örneğinde olduğu gibi,ne soğuk ve ne de sıcak olan bir ikliminhüküm sürdüğü, orta büyüklüktekidevletlere uygun düşen yönetim biçimi,monarşidir; söz konusu yönetim biçimi,şan ve şerefe dayanır. Buna karşın,soğuk iklimlere ve küçük devletlereuygun düşen rejim, demokrasidir; demokrasinin yönetici ilkesinin erdem olduğunu öne süren Montesquieu, tüminsanlar için geçerli olan tek bir doğayasası ve evrensel bir insan doğası olduğunu kabul eden akılcılığa şiddetlekarşı çıkmış ve kuvvetler ayrılığı prensibini ortaya atmıştır.


  Moore, George Edward. 1873-1958 yılları arasında yaşamış olup, idealizme yönelik şiddetli eleştirileriyle ün kazanan çağdaş İngiliz düşünürü.


  Ahlâk ve bilgi konusundaki görüşüyle tanman Moore, ahlâkın temel kavramıolan iyinin, daha basit başka bir şeyaracılığıyla tanımlanamayan, analiz edilemeyen, fakat belirli şeylerin ya da durumların, ahlâkî bir sezgiyle bilinebilecek doğal olmayan bir niteliği olduğunuöne sürmüştür. Doğruluk, ödev gibidiğer ahlâkî kavramlar ise, söz konusuiyilik niteliğini yaratabilen ve koruyabilen faaliyetler ya da eylemler yoluyla tanımlanabilir.


  Bilgi alanında empirist bir bakış açısı benimseyen Moore, çoğu zaman empi-rizmden çıkartılan kuşkucu sonuçlardan sakınmış ve idealizme şiddetli birbiçimde karşı çıkmıştır. O, duyu verileriyle maddî nesneler arasındaki ilişkiyiaçıklamakta zaman zaman zorlanmaklabirlikte, sağduyunun savunuculuğunuyapmış ve ortalama insanın dış dünyaile ilgili görüşünün doğru olduğunuöne sürmüştür. Başka bir deyişle, sağduyunun dünyanın doğasıyla ilgili görüşlerini kuşkucu ya da metafizikselgörüşler karşısında savunan Moore,felsefî problem ya da güçlükler söz konusu olduğunda benimsenecek doğruyaklaşımın, problemi çözmeye kalkışmazdan önce, güçlüğü doğuran şeyinne olduğu sorusunu sormaktan meydana gelmesi gerektiğini iddia etmiştir.


  Çağdaşı Russell'dan farklı olarak for-mel mantığın felsefî problemlerin çözümüne hiçbir katkısı olmadığını düşünen Moore, modern idealizme yönelik eleştirisinde, idealizmin temel önermesiolan 'var olmak algılanmış olmaktır' tezine yönelmiş ve bu önermenin yanlışlığının gösterilmesi durumunda, idealizmin de çürütülmüş olacağını iddiaetmiştir. Onun yorumuna göre, x gibibir şeyin varolduğu bilinirse, bundançıkan sonuç, x'in algılandığı sonucudur.Bu şekilde anlaşıldığında, 'var olmakalgılanmış olmaktır' önermesi bir özdeşliği ifade etmez: Algılanmış olmaksonucu var olmaktan çıkıyorsa eğer, buikisi özdeş olamaz.


  Bu ise, Moore'a göre, idealistlerin san olmakla, san duyumunu birbirine karıştırdıkları anlamına gelir. O edimlenesne arasında bir farklılık olduğunu;bir mavi duyumu ile bir kırmızı duyumu arasında bir ortaklık bulunduğunu;bu ortaklığın bilinçten meydana geldiğini, fakat bunun, bu duyumların nesnesiyle kanştmlmaması gerektiğini belirtmiştir.


  more geometrico. Geometri tarzında, geometrinin yöntemine uygun olarak, tEukleides’in Elemanlar adlı kitabındageometriyi serimlediği tarzda anlamınagelen Latince terim. Bu yöntem veyaserim tarzı, felsefede tSpinoza'mn Etikaadlı eserinde mükemmel bir biçimdeörneklenir.


  mucize [îng. mirade; Fı\ miracle; Al. wun-âer\. Doğa yasasına aykırı düşen, doğaüstü bir gücün eyleminin sonucu olan, doğal kavramlarla açıklanamayan veinsanın kavrayışını aşan olay ya daoluşum.


  Mucize, buna göre, Tann'mn doğal olayların akışına müdahalesi anlamınagelip, dinî inanca göre, doğal nedenlerebağlanamayan ve tanrısal bir müdahaleile açıklanan; insan aklının ölçüleriniaşan, doğa yasalarının dışına çıkan vedüşünce ilkelerine değil de, dinî inancadayanan bir oluştur.


  muhafazakârlık [îng. conservatism; Fr. con-servatisme; Al. conservatismus]. 1 Reformcuların olanca iyi niyetlerine rağmen, beklenmedik sonuçlara yörâçabilen reformlara iyi gözle bakmayan, helebüyük ölçekli toplumsal dönüşümlereşiddetle karşı çıkarken, bir toplumungeleneklerine büyük bir değer atfedentoplum ve siyaset görüşü; geleneğebağlı tarihsel tecrübe birikimine değerveren, yavaş ye tedricî değişmeye inanan ideoloji;/kapitalizmi, özel teşebbüsve serbest girişimciliği coşkuyla savunan, seçime dayalı bir toplumsal düzeninve'alılâkî disiplinin önemini vurgulayanstatükoyu, var olan düzeni koruma yönünde bir eğilim sergileyen siyasî düşünce./


  Teİsöede, insan doğasının yetkinlikten yoksun ve eksikli olduğunu, bundan dolayı geleneğin yolgöstericiliğine vegüçlü bir otoritenin yönetimine ihtiyaçduyduğunu savunan, değişmeye karşıtavır alıp, geleneğin, yasa ve yerleşikdüzenin önemine işaret eden ve radikallerin özledikleri, gerçekleşmesini ümitettikleri ütopyalara benzer bir şeyeerişmenin imkânsız olduğunu savunanmuhazakârlarla karşıtları arasındakizıtlığın, bununla birlikte zenginlerleyoksullar, sağ ile sol, kapitalizm ile sosyalizm arasındaki bir karşıtlık olmasıgerekmez.


  Muhafazakârlığın soykütüğünde, bir-biriyle pek de uyuşur gibi görünmeyen


  iki entellektüel eğilim bulunmaktadır. Bunlardan birincisi, Ortaçağın iyiliksever efendi ile hürmetkâr serf arasındakihaklar ve yükümlülükler ağı içinde gelişen, aristokratik bir paternalizminhüküm sürdüğü istikrarlı bir toplumsalhiyerarşi ile belirlenen kapah ^yerel ce-maat idealidir. İkincisi ise, onsekizinciyüzyıl İngiliz siyaset teorisyeni Burke tarafından savunulmuş olan, devlet müdahalesinin en aza indirgendiği bir liberal ekonomi ve kapitalizmdir.


  2 Bilim felsefesinde, metodolojik muhafazakârlık anlamında, bilim topluluğunda hangi teorinin kabul edileceğine kararverilirken, eski teorinin talep ettiği bilimsel inançlarda mümkün en az deği-şiklikliğe yol açan verilerle bağdaşanteorinin benimsenmesi gerektiğini önesüren yaklaşım.


  mukayese edilemezlik [îng. incommensu-rability; Fr. incommensurabilitâ]. Ortak bir ölçüye sahip olmama, ortak bir ölçütle kıyaslanamama veya karşılaştırı-lamama durumu.


  İlk kez Yunanlılarda ve matematik alanında, keşfedilen irrasyonel sayılar bağlamında kullanılan mukayese edilemezlik terimi, çağdaş bilim felsefesinde, örneğin tKuhn ve tFeyerabend gibidüşünürler tarafından, farklı bilimselteoriler arasında bir tercihte bulunmanın mümkün olmadığım, yapılacak tercihin çoğunlukla bilim dışı faktörlerebağlı olacak şekilde keyfî olduğunuifade etmek için kullanılmıştır. Kuhn veFeyerabend'in göreci bakış açısma göre,bilimsel kuramlar, onları birbirleriylemukayese ve tasnif eden geleneksel ölçütlere dayanıldığında, iki teoriden hiçbirinin diğerinden daha iyi ve doğru olduğuna karar verilememesi anlamındamukayese edilemezdir. Mukayese edilemezlik öğretisi, bilimin daha iyi vedoğru bir teori ortaya çıktığı zaman,eski teoriyi terketmek suretiyle ilerlediğini savunan klâsik görüşe ağır birdarbe indirdiği için, yoğun bir tartışmave eleştiriye konu olmuştur.


  mundus inteiligibiiis. Akıl yoluyla anlaşılabilir dünyanın, tPlaton'un îdealar dünyası veya tKant'ın numenler alanının Latince ifadesi. Hakikî gerçeklik alanını meydana getiren ve akıl yetisiyleulaşabilen dünyayı gösteren mundus in-telligibilis'm zıddı, duyu yoluyla bilinenduyusal dünya veya fenomenler dünyası, insanın duyularıyla algılanabilen veeni, boyu ve derinliği olan şeylerden,nesnelerden oluşan maddî dünya olarak mundus sensibilis' tir.


  mutabakatçı bilim görüşü. Bilimsel bilginin bilim adamları topluluğu tarafından kabul edilen teorilerin bilgisinden oluştuğunu, bilim adamlarının inançlarının bilimsel topluluğunun inançlarına tâbi olduğunu savunan yaklaşım.


  Bu anlayışa göre, bir teori bilim adamlarından oluşan topluluk tarafından kabul edildiği zaman, bilimsel bilgi düzeyine yükselir, buna karşın topluluğun genel onayını kazanamadığı takdirde, bilimsel bilgi olamaz. Söz konusubilim yaklaşımına göre, bilimsel topluluk, önerilen teorilerin değerlerini belirlemenin standartlarını, topluluğa girecek üyelerin tamamlamak durumundaoldukları katı ve ayrıntılı bir eğitim veöğretim programı aracılığıyla koyar vekorur. Bununla birlikte, söz konusu anlayış göreci bir bakış açısı sergiler. Zirastandartlar mutlak ve değişmez değildir, yalmzca belirli bir topluluğun standartları vardır.


  mutasavvıf. Tasavvuf inancını benimseyerek, Tasavvuf inancını yaymaya çalışan, dünyadan bir şekilde el etek çekerek, kendisini bütünüyle Tann'ya adayan kişi. İslâm dünyasında mutasavvıflar, Kur'an, hadis ve fıkıha dayanansünni mutasavvıflar ve doğrudan doğruya şia inançlarına bağlanan şiî mutasavvıflar olarak ikiye ayrılır.


  mutçuluk [Yunanca 'eudaimonismos'tan; İng. eudaimonism; Fr. eudemonisme; Al.euddmcnismus]. Mutluluk ahlâkı. Ahlâkîeyleminin nihaî hedefinin mutluluk,doğru eylemin en yüksek amacınm kişinin kendisini tam olarak gerçekleştirmesi, potansiyel güç ve yeteneklerinitam olarak hayata geçirmesi olduğunusavunan ahlâk görüşü.


  Örneğin, bütün bir Antik çağ Yunan ahlâkı mutçu bir ahlâk olarak görülebilir. tDemokritos'tan başlayarak, Stoalı-lar da dahil olmak üzere, İlkçağ felsefesinde tüm ahlâk anlayıştan, mutçu birkarakter taşımıştır. 18. yüzyıl Aydınlanmasında da ortaya çıkan mutçuluk,ahlâk felsefesinde, eylemin ahlâkî değerini, ilkede değil de, sonuçta bulan birahlâk görüşüdür.


  Eudaimonist ya da mutçu görüşleri birbirinden ayıran nokta, mutluluğa nasıl ulaşılabileceği konusudur. Örneğin,thazalığa göre, mutluluğa hazla ulaşılır. Sokrates ise, mutluluk nihaî amacına,kişinin kendisini tam olarak gerçekleştirmesi yoluyla ve sağlıklı, esenlik içindeolan bir ruh sayesinde ulaşılabileceğinisavunmuştur. Stoa felsefesinde ise, hazcılık ortadan kalkar ve mutluluk erdemle özdeşleştirilir. Haz bir tür duygulanımdır, duygulanımlar ise insandaaşağı olan, inşam köleleştiren, yenilmesigereken şeylerdir. Öyleyse, mutluluk birtür bilgelik, kişinin kendi kendisine egemen olmasıdır.


  Yeniçağda ise, mutçuluk söz konusu bireyci karakterini yitirir. Modem toplumun, modern devlet ve hukuk anlayışlarının ortaya çıkışıyla birlikte, yeni birmutluluk ideali ortaya çıkar. Artık sözkonusu olan, tek tek kişilerin değil de,toplumun mutluluğu, toplumsal birmutluluktur. Bu dönemde, benci temellere değil de, özgeci temellere dayananbir yaşama ideali ortaya çıkar.


  Mutezile. Kaderin, yazgının varlığım inkâr ederek, insanın özgür irâde sahibiolduğunu savunan, akla büyük bir önemverirken, Tanrı'mn sıfatlarıyla ilgili olarak ehli-sünnetten ayrılan Vasıl bin Atave Amr bin Ubeyd tarafından kumlanitikad mezhebi ve felsefe görüşü.


  Mutezile, özellikle Tann'nın zatı ya da özü ve nitelikleri ya da sıfatları konusunda İslâm inancıyla, özellikle deKur’an'la hiçbir şekilde bağdaşmayan


  görüşler öne sürmesiyle tammr. Mutezile, İslâm inancma kader konusunda da karşı çıkmıştır. Buna göre, insanın hiçbir şekilde değiştirilemez olan bir alm-yazısı var ise, o, Tanrı tarafmdan belirtilen eylemleri yapmakla görevliyse, külliirâde adı verilen yüce irâdeye tâbiyse,insan Tanrı'ya karşı hiçbir eylemindensorumlu tutulamaz, suçlu sayılamaz.Zira, hiçbir eylemi onun elinde değildir;bu durumda, insanı cezalandırmakdoğru olmaz, yalnızca bir haksızlıkolur; elinde olmayan, sorumlu tutalama-yacağı bir eylemden dolayı inşam cezalandırmak Tanrı'nm adaletine uygundüşmez. Bundan dolayı, Mutezile kaderi tanımaz, yazgının varlığım kabuletmez. însarun özgür bir irâdesi vardır,her eylem, yapıp ettiği herşey insanıneseri olup, insan yaptığı herşeyden sorumlu tutulabilir. Mutezile, cenneti, cehennemi ve vahyi de kabul etmez; her-şeye akılcı bir açıdan yaklaşır,mutlak [Lat. absolutus; İng. absolute; Fr. ab-solu; Al. absolut], 1 Varlığı, güzelliği,iyiliği niteleyen bir sıfat olarak, sınırlamalardan bağımsız olma hâli; göreli olmama, kesinlikle bağımsız olma durumu. Betimlenenin ötesinde kalan ya datammlanan şeyin anlamım sınırlayanbir şeyle pozitif ilişki içinde olmamahâli; kesin olma, keyfî ya da göreli olmama durumu. Kendi kendisiyle çelişmeyen ve kesinlikle doğru olan yargı,önermenin, başka veri, olay ya da mülahazalardan bağımsız bir değere ya daanlama sahip olan bir şeyin niteliği.


  2 Ahlâkta tam ve evrensel olarak geçerli ve bağlayıcı olan kural, değer, Öke. 3 Estetikte nesnel olarak gerçek olan şey,varlık. 4 Bilgi alamnda ise, nihaî doğruluğu, en yüksek hakikati meydana getiren genel öğelerin ve farklı bilgi türlerinde içerildikten başka, bu bilgitürlerini mümkün kılan temel ilkelerinsistematik ifadesi


  5 Felsefede sıfatsal anlamı dışında, töz-sel bir anlamda da kullanılan mutlak terimi genelde varoluşu ya da anlamı için kendisini tamamlayıcı olgu ya da etkenlere ihtiyaç duymayan şeyi; bazı filozoflar tarafından hem bir ve yetkin varlığı,ve hem de çokluğun kaynağı olarak görülen nihaî ve en yüksek gerçekliği;, nitelik bakımından tam ve yetkin olan,kendisinden kuşkulanılmayan, sınırlama ya da istisnalarla sınırlanmayan varlığı gösterir.


  Buna göre, metafizikte, tamlık, bütünlük, herşeyi içerme, yetkinlik, bağımsızlık, nesnel gerçeklik, türetilmemiş ve koşulsuz olma, değişmezlik, saflık,basitlik, tümellik gibi sıfatlarla nitelenen,yani her türlü mümkün yüklemenin öznesi olan, fakat kendisi kesinlikle yüklemolamayan varlığı, gerçekliğin tümünügösteren mutlak kavramı, varoluşun, etkinliğin, birlik ve çokluğun kaynağıolan, temel, nihaî ve en yüksek gerçeklik,kozmik ilke için kullanılır.


  6 Mutlak aym zamanda, zorunlu varlık anlamında, varoluşu ve etkinliği için,başka hiçbir şeye ihtiyaç duymayan,fakat tüm diğer varlıkların varoluş veetkinlikleri için, kendisine bağlı oldukları ve bir anlamda kendisine indirgenebildikleri varlık için, aktüelleşme süreciiçinde, tüm sonlu varlıkları, görünüşleri ve geçici varoluşu meydana getirengerçeklik, bizdeki görünüşünden farklıolarak, kendi içindeki gerçeklik, kendinde varlık için kullanılır. Buna göre, mutlak bize görünüşlerde ya da fenomenlerdünyasında verilmeyen bir, yetkin, ezelîve ebedî, nedeni olmayan, herşeyi kucaklayan, bundan dolayı insan varlıkları tarafmdan tam olarak bilinildiği düşünülmeyen varlığı ifade eder.


  Söz konusu tözsel anlamı içinde, mutlak terimini felsefe literatürüne sokan 1440 yılında Cusa'lı Nikholas olmuş veMutlak kavramı +Spinoza'nın panteizminde de ön plâna çıkmıştır. Bununlabirlikte, terimi felsefî terminolojiye yerleştiren esas Alman filozofu tSchellingolmuştur. O, Mutlak'ın, entellektüel sezginin bilen ile bilinenin özdeşliği olarakgördüğü şeye karşılık geldiğini söyler.Mutlak'ı herşeyin kendisinden türediğinihaî ve en yüksek gerçeklik olarak tasarımlayan Alman filozof,. Mutlak'myalnızca doğada değil, fakat insanlıktarihinde de tezahür ettiğini öne sürmüştür. Şu farkla ki, kendi bilincinevarma sürecinde bir evrim geçiren Mutlak, doğada bilinçsiz bir biçimde cisimle-şirken, sanat eserinde bilinçli olarak somutlaşır.


  Aym çizgide felsefe yapan tHegel ise, Mutlak'ı, tıpkı tParmenides gibi, Varlıkolarak tanımlamış ve onun kendi kendisiyle özdeş olduğunu söylemiştir.Nesnel idealist felsefesinde, Mutlak'ıaynı zamanda zihin olarak tanımlayanHegel, onun toplum olarak insanlık tarihinde farklı özgürlük düzeylerindengeçerek ilerlediğini, ve filozofta kendibilincine tam olarak vardığını iddia etmiştir.


  nutlakçılık [Ing. absolutism; Fr. absolutis-me; Al. absolutismus]. 1 Genelde, doğruluğun, değerin, güzelliğin ya da gerçekliğin nesnel olarak gerçek, değişmez ve ezelî-ebedî olduğu görüşü. 2 Gerçekliğin değişmez ve doğru tek bir açıklaması olduğu inancı.


  3 Mutlakçılık, bilgide, yalmzca göreli değil de, nesnel ya da değişmez olandoğruların varolduğu inancma karşılıkgelir. 4 Mutlakçılık değerler alamndaise, ahlâkî ya da estetik değerlerin ya dadeğer ölçülerinin, kişiden kişiye, çağdan çağa ve toplumdan topluma değiş-meyip, nesnel ve ezelî-ebedî olduğu tezine, belirli ahlâkî kuralların hiçbiristisnası olmadığı görüşüne karşılıkgelir. Buna göre, mutlakçı ahlâk, ahlâkıngöreli değil de, mutlak olduğunu, uymamız, kesinlikle hayata geçirmemizgereken, mutlak ahlâkî doğrular bulunduğunu, bu mutlak doğruların tikeldurum, koşul, yer ve bireylerden etkilenmediğini savunur.


  5 Siyaset felsefesinde, nıutlakiyetçilik anlamında, yönetene mutlak ve sınırsızbir güç ve yetki veren, yöneticinin nedoğa yasalarıyla, ne de ahlâkî ya dahukukî hiçbir şeyle sınırlanmaması gerektiğini savunan anlayış. 15. ve 18.yüzyıllar arasmda, Avrupa ülkelerinde


  ve özellikle de Fransa ve İngiltere'de ortaya çıkan, merkezî gücün bir monark ya da hükümdarın elinde toplandığı yönetim modeli. Feodalizmden kapitalizme geçiş sürecinde, iktidarın, merkezîbir yönetim aygıtına sahip bulunan birmonarkm kişiliğinde toplandığı yönetim biçimi.


  Feodal dönemin çok büyük bir bölümünde, monark ya da hükümdarın gücü, iktidarı soyluların yerel gücüylebüyük ölçüde sınırlanmışken, feodalizmin son dönemlerine doğru yükselenburjuvazi mutlak monarşiyi, soylularınekonomi üzerindeki egemenliğini zayıflatmak amacıyla desteklemiştir. Tarihçiler bundan dolayı mutlakiyetçi yönetimtarzma, kapitalizmle olan ilişkisi bağlamında olumlu bir değer biçerler. Mut-lakiyetçiliğe bundan dolayı, zamanzaman aydınlanmış despotizm de denir.


  mutlak idealizm [İng. absolute idealism; Fr. idialisme absolue]. Bir Zihin, Ben, Tin,ya da Ruh olarak Mutlakm, evrendekitemel ve en yüksek gerçeklik olduğu görüşü. Söz konusu Mutlak Varlığın, varoluşu için başka hiçbir şeye ihtiyaçduymayan, fakat herşeyin varoluşunukendisine borçlu olduğu, varolan herşeyin rasyonel olarak kendisinden türediği, düşüncesinin akış ve gelişme seyriiçinde, tüm varlıkların kendisinden çıktığı, herşeyin kendisinde bir düşünceolarak varolduğu gerçekliğe karşılıkgeldiği tezi.


  mutluluk [Os. saadet; İng. Happiness; Fr. bonheur; Al. glück, glückseligkeit]. Genelçerçevesi, formel anlamı içinde, insaneylemlerinin ve çabalarının nihaî ve enyüksek amacı olan hâl, yaşamdaki enyüksek değer ya da hedefe ulaşma durumu. Acının yokluğu ya da haz hâli,bütün bir insan varlığının uyumlu olması durumu; insanın kendi potansiyelgüçlerini gerçekleştirmesinin, Ödevlerini yapmasının, erdemli oluşunun, doğayasalarma uygun yaşamasının, ölçülübir yaşam sürmesinin, kendi yazgısınıözgürce belirlemesinin sonucu olan yetkinlik hâli.


  Formel olarak, insan için pratik anlamda en yüksek iyi diye tanımlanan mutlulukla ilgili olarak, tAristoteles, tüm insanların mutluluğu iyiyle özdeşleştirdiklerini,fakat mutluluğu tam olarak neyin meydana getirdiği konusunda farklı düşündüklerini söyler. Bu çerçeve içinde, mutluluğu meydana getiren üç bileşenselöğeden söz edilebilir: 1 Hazzın varlığı veacının yokluğuyla belirlenen genel bir iyilikhâli. Burada mutluluk, doyum sağlayannesnelerin doğasım dikkate almadan, niteliksel olarak aym olan arzuların tatminedilmesi sonucunda oluşan duyguyla belirlenir.


  2 Bir bütün olarak benin, insan varlığının sistemli faaliyeti sonucunda ortaya çıkan duygu, kendini gerçekleştirme duygusu olarak mutluluk. Burada ise, mutluluk hazlarm toplamından çok, hazlannuyumuna, insanın belli bir boyutuyladeğil de, bir bütün olarak ve tam anlamıyla gerçekleşmesi hâline karşılıkgelir. 3 Genel bir gelişme, yetkinleşmehâli, uyumlu, düzenli ve birlikli bir yaşamın bizzat kendisi olarak mutluluk.Mutluluk, çeşitli filozoflar tarafındanfarklı şekillerde tanımlanmıştır, örneğin, ahlâk felsefesinin kurucusu sayılantSokrates, mutluluğu, insan doğasınıntam olarak gerçekleşip tamamlanmış olması, insanın kendisine özgü potansiye-lininin tam olarak gerçekleşmesi hâline;içinde herşeyin insanın kişisel daimo-nuyla, yazgı ve doğasıyla uyum içindeolduğu, kişinin bütünsel yapışırım iyi,düzenlenmiş ve olması gerektiği gibi olduğu, kişinin özü gereği olmak zorundaolduğu gibi olduğu duruma; insanın ihtiyaçlarını karşılamasının, doğasım gerçekleştirmesinin ve insan olarak işlevinigerçekleştirmesinin doğal bir sonucuolarak ortaya çıkan hâle, genel iyi-olmahâline eşitlemiştir.


  Sokrates'in öğrencisi olan tPlaton ise, mutluluğu bir ruh ve bir bedenden oluşan insan varlığının ruhun yolgösterici-liği altında uyumlu bir bütün olması durumu; özellikle de, ruhun üç parçası,yani akıl, can ve iştiha arasında, her birinin kendisine özgü işlevi yerine getirmesinin, diğer parçamn işlevine müdahale etmemesinin sonucu olan uvumhâli olarak tanımlamıştır. Buna göre,akıl îdeaların ve İyi İdeasınm bilgisine,insan yaşamının amacına, v. b. g., ilişkin bilgiye sahip olup, bütüne yol gösterdiği, iştiha istek ve arzularında ölçülü olduğu, can da iştihanm aşırıisteklerine direnç gösterip, akim sesinidinlediği zaman, insan, kendi özünügerçekleştirme, amacına ve doğal iyisine uygun yaşama anlamında mutluolur.


  Ahlâkî hayatı entellektüel hayata tâbi


  kılan tAristoteles'te ise, mutluluk, teorik_


  bilgelikten oluşuıJffıına görr birey için muthduktoyjrasyonel ve entellektüel faaliyetle geçecek bir yaşam oluştuğu, bireyin potansiyel gıiçlpri tam nlarafc gZ*liştiği ve insan varlığı çeşitli olanak vekapasitelerini gerçekleştirdiği zaman,söz edilebilir.


  iKant'ta, hiçbir zaman gerçekleşmeyecek olan bir ideal olarak ortaya çıkan mutluluk, üç öğeden oluşur: a) Kişininkendi kendisine yetmesi, b) benininuyumu, c) kişinin kendi kendismjjhefe--^lemesi, mutlak irâde özgürlüğü. Hazave yararcı bir ahlâk anlayışı geliştirentMill'de ise, mutluluk, benin aadanuzak olup, olabildiğince çok haz almasıyla belirlenen genel uyum hâli olaraktanımlanır.


  mücessime. İslam dünyasında kelâmın doğuşundan sonra ortaya çıkmış birgörüş ya da mezhebe verilen ad.


  Bir tür antropomorfizm benimseyen mücessime, Tann'mn insan şeklindeortaya çıktığım öne sürmüştür. Tanrı,bütün tanrısal özelliklerini bünyesindetoplayarak, görünüşler dünyasındainsan şeklinde ortaya çıkar.


  müdahalecilik [İng. interventionalism]. Devletin, ekonominin yasalarını kendiişleyişine bırakmayıp, İktisadî hayatabelli ölçüler içinde müdahale etmesi gerektiğini savunan; varolan İktisadî vetoplumsal yapıda köklü bir değişiklikyapmayı amaçlamadığı için, liberalizme olduğu kadar, devletçiliğe da karşıolan ekonomik görüşe verilen ad.lümkün [İng. possible; Fr. possible]. Çoğunlukla, alışılmış bir biçimde ortayaçıkan, fakat kendi içinde bir zorunlulukarzetmeyen. Ortaya çıkışı, doğuşu, varlığa gelişi zorunluluk arzetmeyen.


  Bu anlamda mümkün olan, hem zorunlu olana ve hem de imkânsız olana karşıttır. Mümkün olamn mantıksal ya da fizikî balamdan mümkün oluşundansöz edilebilir. Buna göre, mantıksal bakımdan mümkün olan, aslî, temel ya daözsel bir çelişki içermeyendir.


  Fizikî bakımdan mümkün olma ise, mantıksal imkân varsaydıktan başka,gerekli tüm dış koşulların varoluşunuzorunlu kılar. Mantıksal-olarak mümkün olamn gerçek olması gerekmez,fakat fizikî bakımdan mümkün olan gerçektir, zira gerçek olmayanda gereklitüm koşullar gerçekleşmemiş demektir,nümkün dünyalar [îng. possible ıoorlds].Olayları, durumları, olguları tutarsızlıksergilemediği için varolan ya da varola-bilen bir dünya.


  Terimi felsefeye, dünyamızm mümkün dünyaların en iyisi olduğunu savunantLeibniz kazandırmıştır. Ona göre,gücü herşeye yeten Tanrı, seçtiği mümkün dünyalardan herhangi birisini yaratabilirdi. Bununla birlikte, sonsuz iyiliğiO’nu söz konusu mümkün dünyalarınen iyisini yaratmaya şevketti. Bundandolayıdır ki, içinde yaşadığımız dünya,tüm mümkün dünyalarm en iyisidir.


  Çağdaş felsefede ise, mümkün dünyalar terimi, 'zorunluluk' ve 'olumsallık' kavramlarını açıklamak için kullanılmaktadır. Buna göre, 'zorunlu doğru''mümkün her dünyada, buna karşın'olumsal doğru' mümkün dünyaların enazından birinde geçerli olan doğru olarak tammlamr.


  mümkünü’l vücud. İslâm felsefesinde, zorunlu olarak varolmayan, varolması kadar, varolmaması da mümkün olan,olumsal varlıklar, nesneler düzeni içinkullanılan terim.


  mürcie. İslâmiyette, eyleme pek önem vermeyen, inancın her bakımdan yeterliolduğunu savunan görüş,mütekellim. İslâm dininin temel ilkelerine dayanan, akılcı bir felsefe çığın meydana getirmiş olan kelâmcılara verilenad.


  N


  Nagarjuna. M. S. 2. yüzyılda yaşamış ve değilleme mantığıyla ün kazanmış olanünlü Budist düşünür. Dünyayı anlama,yorumlama ve varlığm gizini çözme girişimlerinin zorunlu olarak şuurlarlakarşılaşacağını, ve eşyanın boş olduğunu öne süren Nagarjuna, yalnızcabilge kişinin, varlıkla ilgili olarak varmı yok mu sorusuna takılmadan, 'nevar, ne yok' diyeceğini, herşeye tepedenbakacağını ve tartışmadan susacağımsavunmuştur.


  Nagel, Ernest. 1901-1985 yılları arasında yaşamış olan Çek asıllı Amerikan filozof. Temel eserleri: An Introduction toLogic and Scientific Method [Mantığa veBilimsel Yönteme Giriş], Structure ofScience [Bilimin Yapısı].


  Mantık, matematiğin temelleri ve olasılık teorisi ile ilgilenen Nagel, bilim felsefesinde positivist bir yaklaşımın savunuculuğunu yapmıştır. O bilgi teorisinde ılımlı bir empirizmi benimserken, biliminhipotetiko-dedüktif yöntemle geliştiğiniöne sürmüştür. Nagel biyoloji felsefesinde, teori ve kavramlara teolojinin kaçınılmaz olarak etki yaptığım söyler. Bu durumun empirizm açısından bir güçlükyarattığını savunan Nagel'e göre, aynıgüçlük değer yargısından bağımsız olamayan sosyal bilimler için de geçerlidir.


  naif [İng. natve; Fr. naıfi Al. naiv]. 1 Eleştirel olmayan, çok yönlü bakmayan; 2 doğal ve yapmacıksız olan; 3 kolay inanan kişi ve yaklaşım için kullanılan niteleme.


  Bu bağlamda, algıda, insan zihninin kendisinden bağımsız nesnelere nüfuz


  edebildiğini savunan doğrudan realizmin en basit türü olarak, bizim çevremize baktığımız zaman, maddî nesnelerin yüzeyleri olduğunu kabul ettiğimiz, çeşitli renk ve şekillerdeki satıhları birbirlerinden ayırd edebildiğimizi, maddînesnelerden geldiğini kabul ettiğimizçeşitli sesler duyabildiğimizi, söz konusu kabullerimizin haklı ve tümüyledoğru olan kabuller olduğunu, yani şekillerin, renklerin ve seslerin her zamanmaddî nesnelerin temel özellikleri olduğunu iddia eden görüşe; başka bir deyişle, görünüşle gerçeklik arasında birayının yapmayan, duyu deneyinin dışdünya hakkında doğru bilgi verdiğinibelirterek, maddî ya da dış dünyanıntıpkı göründüğü gibi olduğunu dile getiren yaklaşıma bön ya da naif realizmdenir.


  Buna karşın, bilimin gözlemle başladığını ve tümevarım yoluyla gerçekleştiğini; gözlemcinin, olguları duyu organları yoluyla önyargısız, tarafsızbir biçimde gözlemlediği zaman eldeettiği tekil gözlem önermelerinden, belirli türden tüm olaylara atıfta bulunantümel önermelere, sınırlanmamış genellemelere yükselebileceğini öne sürenanlayışa, yani tümevarım problemidiye bir problemin varolmadığına inanan bilimci görüşe naif tümevarımcılıkadı verilir.


  Buna göre, naif tümevarımcılık a) bir genelleme için temel oluşturan gözlemönermelerinin sayısının çok olması, b)gözlemlerin farklı koşullar altında tekrarlanması ve c) kabul edilen gözlemönermelerinin hiçbirinin, bu önermelerden elde edilen yasayla çelişmemesikoşuluyla, tekil gözlem önermelerinden tümel önermelere, sınırlanmamışgenellemelere yükselişin meşrû olduğunu; başka bir deyişle, söz konusukoşulların yerine getirilmesi durumunda, sonlu gözlem önermeleri dizisindenyalnız geçmiş ve şimdiyi değil, geleceği de kapsayan sınırlanmamış bir genelleme elde etmenin, sınırlı sayıdaki


  gözlem önermeleri öbeğinden evrensel bir yasaya ulaşmanın mümkün vemeşru olduğunu öne sürer.


  narsisizm [İng. narcissisnı; Fr. narcissisme] 1 Genel olarak, kişinin kendi ruhsal vebedensel benliğine ya da kimliğine aşırıbir bağlılık ve beğeni duyması. Öznenin kendi kendisini beğenmesi, kendikendisine hayran olması. 2 Cinsel gelişimin 3 ila 5 yaşları arasındaki güçlübencillik dönemi. 3 Daha özel olarak da,öznenin kendi bedeni üzerinde yoğunlaşan bir aktivite aracılığıyla cinsel tatmin sağlamaya çalışması durumu.


  Nastikas. Hint düşüncesinde Veda geleneğini, Vedalarm otoritesini tanımadıkları, onları Tann'dan gelen bilgiler olarak görmedikleri için 'Hayır diyenler7 diye adlandırılan, geleneğe karşı ya daOrtodoks olmayan felsefe sistemlerineverilen ad.


  Geleneğe hayır diyen pek çok düşünce sistemi olmakla birlikte, bunlar arasından sivrilen üç sistem Caynacılık, Çarvakalarm maddeci sistemi ve Budizm olmuştur.


  nasyonal sosyalizm [îng. national socio-lism; Fr. socialisme national]. Almanya'da Hitler tarafından kurulan ve temeldeırkçılık, sosyalizm, milliyetçilik, halk veüstün lider fikirlerine dayanan faşistgörüş ve yönetim sistemi.


  Halk kavramının mistik bir nitelik kazandığı, lider ile halk arasındaki ilişkinin, akla değil de, akıldışı birtakım fikirlere dayandığı, liderin milletin tüm isteklerini benliğinde duyduğunun önesürüldüğü bu görüşte, devletin yüceliğive üstün ırk düşüncesi ön plâna çıkar.


  natura naturans. Doğada, belli bir anda tezahür eden, kendisini gösteren etkinyaratıcı süreçlere; Skolastik felsefede,yaratılmış varlığa karşıt olarak, yaratılmamış ve yaratıcı varlık olan Tanrıiçin kullanılan Latince terim.


  Natura naturans deyimi, tBruno ya da tSpinoza'nınki gibi panteist bir sistemde, Tanrı'yı, fakat doğadaki tezahür yada görünümlerinden ayrı ve bağımsızolarak Tanrı'nm kendisini gösterir.


  natura naturata. Yaratıcı varlığa, yani Tanrı'ya karşıt olarak, doğadaki yaratılmış varlıklar; Skolastik felsefede, Tanntarafından yaratılmış doğa, bütün birdoğal varlık alanı için kullanılan Latince terim. tSpinoza'nm felsefesinde, tektözün, yani Tanrı'nm ya da sıfatlarınıntavırlarından meydana gelen göreli dünyaya verilen ad.


  Buna göre, natura naturata tBruno ya da tSpinoza'nınki gibi panteist bir sistemde, doğada tezahür ettiği şekliyleTanrı'ya karşılık gelir ve doğadan bağımsız Tanrı'yı değil de, doğayla özdeşleşen Tanrı'yı ifade eder.


  natura non facit saltus. t Aristoteles'ten başlayıp modern dönemde de kullanılan, en azından tLeibniz ve Linneus'akadar uzanan ilke, doğanın sıçramayapmayacağı fikrini ifade eden Latincedeyim.


  natunvissenchaften. Almancada 20. yüzyılın başlarında doğa bilimleri için kullanılan terim.


  Almanya'da Birinci Dünya Savaşı'ndan önce, metodolojiyle ilgili sorunlar bağlamında akademik dünyaya hâkim olan tartışmalarda Natunvissens-chaften terimi, kültür ya da tarih bilimleri anlamına gelen Geis tesıvissenschaftenterimiyle tam bir karşıtlık içinde kullanılmıştır. Söz konusu bilimlerin karşıtlığım özellikle vurgulayan filozof, gerçekliğin bölünmez olduğu öncülündenhareketle doğa bilimleriyle sosyal bilimler arasmda, yöntem farklılığına dayanan a priori bir mantıksal ayırım yapmaönerisinde bulunan Yeni-Kantçı Wil-helm tVVindelband olmuştur. Windel-band'a göre, doğa bilimleri yasalar veyayasa benzeri genel ilişki ve özelliklerikeşfetmeye çalıştıkları için, nomotetikya da genelleştirici bir yöntem kullanırlar; oysa sosyal bilimler veya kültür bilimleri bir daha tekrarlanmayan olaylarla ve bir fenomenin tikel yönleri veyabiricik olan veçhelerini konu aldıklarıiçin, idiografik veya bireyselleştirici biryöntemi benimserler.


  Bir diğer önemli Alman düşünürü Wilhelm tDilthey ise, Natunvissenschaf-ten Geisteszuissenschaften karşıtlığını,yöntem farklılığı bakımından değil de,konu farklılığı bağlamında ifade eder.Bu bağlamda, Dilthey'in ölçütü, gerçekliğin ayrı ye bağunsız alanlara bölüne-bileceğini öncülüne dayanmaktadır,neden [Os. illet; Lat. causa; İng. cause; Fr.cause; Al. ursache]. Bir şeyi değiştirmeye, bir fenomen ya da olayı meydanagetirmeye yetili olan şey ya da koşul,yaratıcı etken; bir şeyi ortaya çıkartan,kendisi olmadan o şeyin kesinlikle varlığa gelemeyeceği şey.


  Bir olayın ortaya çıkışı, varlığa gelişi, doğuşu için zorunlu ve yeterli olan, veo olaydan zamansal olarak önce gelenşey; bir olayın ortaya çıkışının yeter koşulu; sonucunun kendisinden zorunluolarak çıktığı şey, durum, olay ya da fenomen.


  Nedeni, en genel anlamı içinde bir şey meydana getiren ve meydana getirdiğişeyin kendisi aracılığıyla açıklanabildiği yaratıcı etken olarak tanımladığımıztakdirde, kendisine neden olunan şey,ya yeni bir madde veya töz, ya da eskiden beri varolan bir şeydeki bir değişmedir. Bununla birlikte, teleolojik yaklaşım bir kıyıya atılacak olursa, bilimselya da felsefî hiçbir görüş, bir şey,madde ya da tözün bir neden tarafındanyoktan meydana getirilebilmesini kabuletmediği için, nedenin yarattığı şey, eskiden beri varolan bir şey ya da maddede gerçekleşen bir değişmedir.


  Neden düşüncesinin tarihine baktığımızda, t Aristoteles öncesi felsefede, örneğin Miletlilerin maddî neden, Empe-dokles'in fail neden, tPlaton'un da daha çok formel neden üzerinde yoğunlaşmış olduğunu görüyoruz. Aristoteles'inkendisi ise nedenleri, maddî, fail, formelve ereksel neden olmak üzere dört başlık altmda toplamıştır.


  Bu dört nedenden maddî ve formel nedenler, günümüzde estetik alanı dışında pek kullanılmamaktadır. Modern bi-' iimin doğuşuyla birlikte, ereksel nedende doğa bilimlerinin, özellikle de fiziğine dışına atılmıştır. Başka bir deyişle,Aristotelesçi düşünce tarzının reddedilmesi ve niteliksel yaklaşım ve erekselaçıklamanın yerini niceliksel yaklaşımve mekanist açıklamanın almasıyla birlikte, kısacası modern bilimin doğuşunun ardından, günümüzde nedendenhemen tümüyle fail neden anlaşılmaktadır.


  Ortaçağ düşüncesi veya Skolastikler, bir şeyin hakikatinin sebebi ya da temelini ifade eden nedene causa cognoscendi,buna karşın bir şeyin varoluşunun nedenine causa fiendi adını vermişlerdir.19. yüzyıl İngiliz düşünürü J. S. tMillise, irâdî eylemle sonuçlanan nedensellik için fail neden kavramını kullanırken, cansız nesneler dünyasında hükümsüren nedensellik için fizikî nesneler terimini kullanmıştır.


  Öte yandan, bizzat kendisinde, kendi içinde bir değişmeyi başlatan nedeneiçkin neden adı verilirken, kendindedeğil de, başka bir varlık ya da şeydebir değişmeye yol açan nedene iseaşkın neden adı verilir. Yine, bir şeyinözünü, formunu, doğasını veren şeyolarak neden yakın neden ve uzakneden olarak ikiye ayrılır. Bunlardanyakın neden, kendisiyle sonucu arasmdabaşka bir ara terimin, başka bir nedenin bulunmadığı nedendir. Uzak nedenise, kendisiyle sonucu arasında, kendisinden önceki şey ya da fenomenin sonucu, kendisinden sonraki şey ya da fenomenin nedeni olma işlevi gören birdizi ara terimin bulunduğu nedendir.


  Bu bağlamda, fenomenleri doğuran neden türlerine ya da bir şeyin nedenlerine ilişkin araştırmaya, bir şeyin nedenini belirleme faaliyetine, doğada sözkonusu olan nedenlere ilişkin genel teoriye nedenbilim adı verilir.


  Nedenin söz konusu anlamı içinde, bütün bir evrenin nedeni olan, alemi yaratan ezelî-ebedî bir Tanrı ya da özgürbir irâdeye nedeni olmayan neden adı verilmiştir. Nedeni olmayan neden tanımıbaşka şeylere, olay, nesne ve eylemlereneden olmakla birlikte, kendisi nedenselbir faaliyetin ürünü olmayan, nedensellik dizisinin dışında bulunan nedenidile getirirken, buna karşıt olan görüşün ilkesine, nedeni olmayan nedenkavramının çelişik olduğunu dile getiren ilkeye nedenler dizisinde sonsuzca geriye gidiş ilkesi adı verilmektedir. Evrendemutlak bir nedenselliğin hüküm sürdüğünü, olayların meydana getirdiği nedensellik dizisinin zaman içinde bir başlangıcı olmadığım, nedensel zincirdesonsuzca geriye gidilebileceğini, nedensellik dizisinin dışmda kalan hiçbir olayya da varlık bulunmadığını öne sürenilke, kendisine neden olunmamış bir tiknedenin söz konusu olamayacağım,böyle bir İlk nedenden söz etmenin nedensellik ilkesinden vazgeçmekle eşanlamlı olduğunu ifade eder.


  Öte yandan, aym sonuca farklı nedenler tarafından yol açılabilmiş olduğunu dile getiren ilkeye, ya da aym nedeninfarklı zamanlarda farklı sonuçlara yolaçabileceği ilkesine nedenlerin çokluğuilkesi adı verilmektedir,nedensel [tng. causal; Fr. causal; Al. ursach-lich]. Nedenselliği kabul eden, nedenseleylemlerin varlığına inanan, neden-etkidizisinin sonucu olan oluşum, şey, yaklaşım ya da ilke için kullanılan sıfat.


  Bu çerçeve içinde, nedensellik ilkesinin evrensel geçerliliğim kabul eden, herşe-yin nedensel yasalara göre ortaya çıktığını, 'herşeyin bir nedeni olduğunu','yeryüzünde hiçbir şeyin nedensiz olmadığım, 'hiçbir şeyin bir neden olmadan varolamayacağım' öne süren öğretiye nedensel determinizm ilkesi denir.Yine aynı bağlamda, aynı nedenlerinaynı sonuçları doğuracağını, aynı sonuçların nedenlerinin de aym olacağımdile getiren ilkeye, neden sonuç ilişkilerinin, geleceğin de aynen geçmiş gibiolacağını varsayan genel yasalar şeklinde ifade edilebileceğini savunan düşünceye nedensel düzenlilik ilkesi adı verilmektedir.


  Öte yandan, algıda, doğrudan ve aracısız olarak yalmzca görünüşlerle, kendi öznel zihin hâllerimizle tanışsakbile, dış dünyada özneden bağımsızolarak varolan maddî nesnelerin, duyuverilerinin temeli olduğunu öne sürenbilgi anlayışı; algının, insan zihninindışında varolan nesnelerin algısı olduğunu ve algıya, insanın duyu organlarını harekete geçiren, insan zihnindenbağımsız nesneler tarafmdan nedenolunduğunu, duyu verilerine algılananfizikî varlıkların neden olduğunu ilerisüren algı anlayışı nedensel algı teorisiolarak tanımlanır.


  Yine, insanın doğal çevresini neden, insandaki bilgiyi de bir sonuç olarak değerlendiren bilgi anlayıştan; her tür insan bilgisini, insamn doğal ya da toplumsal çevresinin zihindeki bir yansıması olarak gören, düzenli, refleksif bilginin kendisine özgü, bir iç mantığıolabilmesini kabul etmeyen, doğa ya datoplumun bilginin nedeni, bilginin kendisinin pasif bir ürün olduğunu savunan doğala ve sosyolojist görüşler;duygu ve düşüncelerin kendi yasalarıolabilmesini kabul etmezken, aralarmdaformel mantık ta olmak üzere, tinsel yada zihinsel faaliyetin tüm ürünlerini,maddî üretim ilişkilerinin yalın bir yansıması olarak gören maddeci anlayışlarnedensel bilgi teorileri diye kategorileştiri-lir.


  nedensellik [Os. illiyet; îng. causality, cau-sation; Fr. causalite; Al. causalitat]. Zaman dizisi içinde, biri olmadan diğerinin deortaya çıkamayacağı iki olay, fenomen,ya da süreç arasındaki ilişki.


  Neden olarak tanımlanan olay, fenomen, süreç ya da olgudan sonucunun zorunlulukla çıkması durumu; aym koşullar altında, neden adı verilen birincisi ortaya çıktığında, sonuç adı verilenİkincisinin de kaçınılmaz olarak birincisini izlediği iki olay, olgu, süreç ya dafenomen arasındaki ilişki olarak nedensellik, bir olay, süreç, bir fenomen ortaya çıktığı zaman, onun varoluşunu


  açıklayan başka bir olay, fenomen, ya da sürecin bulunması durumunu, nedenin sonucundan zamansal olarak önceolması hâlini, nedenle sonucu arasındaen azından düzenli bir ardışıklık, birliktelik olması durumunu tammlar. Bu çerçeve içinde, nedensellik, 1 sırasıyla olaylar arasındaki nedensel bağa karşılıkgelen bir kategoriyi, 2 genel nedensellikyasası olarak bir ilkeyi ve nihayet, 3 nedensellik ilkesinin evrensel geçerliliğinisavunan bir öğretiyi ifade eder.


  Nedensellik, empirik nedensellik ve metafiziksel nedensellik olarak iki başlık altında toplanabilir. I Hiçbir şeyinnedensiz olmadığım, her olayın, her sürecin ve her oluşumun bir nedeni bulunduğunu, herşeyin kendisini üretenkoşullar tarafından belirlendiğini ortaya koyan empirik ya da deneysel nedensellik, zorunlulukla belirlenir ve bu zorunluluğun, fenomenler dünyasındakiadı determinizmdir. Empirik nedensellikte, neden, kendisi olmadan sonucun,yani başka bir fenomenin hiçbir zamanortaya çıkamayacağı bir fenomendir.


  II Metafiziksel nedensellikte ise, Tanrı dünyanın nedenidir' ya da 'irâde eylemlerinin nedenidir' örneklerinde olduğugibi, neden bir olay ya da fenomendeğil, fakat aktif bir töz, ya da güçtür.Empirik nedenselliğin hiçbir keyfîliğe,özgürlüğe yer bırakmadığı yerde, metafiziksel nedensellikte, belli ölçüler içindebir özgürlükten söz edilebilir. Buradabir gücün, bir tözün, İlk Nedenin sonu-. Cunu özgürce, kendiliğinden, keyfî olarak yaratabilmesi anlaşılır bir şeydir.


  Nedenselliğin yalnızca epistemolojik bir kategori mi olduğu, yoksa onun birde ontolojik bir statüye sahip olup olmadığı, çokça tartışılmış bir konudur. Bukonudaki tartışma, kuşkucu ve empiristeleştiriyle başlamıştır. Modem empiriz-me göre, nedensellik yalnızca epistemolojik bir kategoridir, yani nedensellik,şeylerin kendilerinin bir özelliği olmayıp, yalnızca onlara ilişkin algı ve bilgimizle ilgilidir. Buna göre, Locke nedenselliğin aklın bir ilkesi, olgusal bir içeriği olmakla birlikte, beş duyu yardımıyla kanıtlanamayan bir önerme olduğunu savunmuştur. Tümüyle öznel birfenomen, salt zihinsel bir yapım olaraknedensellik anlayışı, tLocke'tan sonratBerkeley ve tHume tarafından da savunulmuştur.


  Rasyonalist görüşe göre, nedensellik düşüncenin bir zorunluluğu, a priori birdüzenleyici ilke ve dolayısıyla da bilimin, bir sonucu değil de, önkabulüdür.+Leibniz'in bu çerçeve içinde değerlendirilmek durumunda olan görüşünegöre, nedensellik, yeter neden ilkesininbelli bir şekline karşılık gelir. Kant taaynı görüşü savunmuştur: Ona göre,nedensel bağ ya da nedensellik, deneyimde doğrulanabilir olma, fakat deneyimden türetilmeme, analiz edilememeanlamında sentetik bir ilkedir. Mümkünbir deneyim tarafından çürütülemeyennedensellik, bir şeyi anlamının, dışdünyaya ilişkin bilginin zorunlu bir önkoşuludur.


  Bu görüşün karşısında ise, nedenselliğin ideler arasındaki bir ilişki değil de, olgusal dünyamn aktüel bir özelliğinekarşılık gelen bir bağıntı ve belirlenimkategorisi olduğu, dolayısıyla ontolojikbir statüye sahip bulunduğunu savunan anlayış yer almaktadır,nedenselliğin eleştirisi [İng. criticism ofcausation; Fr. criticfue de la causalitâ]. Nedensellik konusunu felsefe tarihinde ilkkez sistematik ve eleştirel bir biçimdeele alan ünlü İngiliz empirist filozofuDavid Hume'un nedenselliği epistemolojik bir düzlemde analize tâbi tutaneleştirisiyle romantiklerin nedenselliğidaha çok ontolojik bir düzlemde değerlendiren eleştirileri.


  Nedensellik konusuna bizdeki nedensellik düşüncesinin kaynağının ne olduğu sorusunu sorarak yaklaşan ve düşüncelerin, idelerin izlenimlerin cansız ve soluk kopyaları olduğunu savunanempirist Hume, bize nedensellik düşüncesini veren, bizdeki nedensellik idesine


  karşılık gelen izlenimin hangi izlenim olduğunu sormuştur. Ona göre, nedensellik idesine karşılık gelen bir izlenimyoktur.


  Bu durumda, nedensellik düşüncesi bizim zihnimizde nasıl ortaya çıkar?Hume'a göre, nedensellik idesi bizimzihnimizde, biz nesneler arasındaki belliilişkileri gözlemlediğimiz ya da tecrübeettiğimiz zaman ortaya çıkar. Buna göre,neden ve sonuçtan söz ettiğimiz zaman,örneğin A'nm B'ye neden olduğunu söyleriz. Bu durum, A ile B arasında nasılbir ilişki bulunduğunu gösterir? Deneyim bize, dış dünyadaki nesneler sözkonusu olduğunda, üç tür ilişkinin varlığını bildirir.


  Bunlardan birincisine göre, A ile B arasında bir süreklilik ilişkisi bulunabilir, yani A ile B birbirlerine çok yakın olabilir. İkincisine göre ise, A, yani nedenB'den, eşdeyişle sonuçtan zaman bakımından önce gelir. Ve nihayet, üçüncü-süne göre de, A ile B birlikte varolur,yani sürekli olarak aynı zamanda ortayaçıkar. Fakat Hume'a göre, gerek süreklilik, gerek zaman bakımından öncelik vegerekse aynı zamanda ortaya çıkma,nesneler arasında zorunlu bir ilişki bulunduğunu göstermez. Başka bir deyişle, A'nın B'ye neden olduğu söylendiğizaman, biz A ile B arasmda ya süreklilik, ya zaman bakımından öncelik ya daaym zamanda ortaya çıkma ilişkisi gözlemleyebiliriz, fakat bu iki nesne arasında bir nedensellik bağıntısı bulamayız.


  tHume'a göre, nesneleri ayrı ayrı ve bireysel olarak düşündüğümüz zaman, varoluşu bir başka nesnenin varoluşunu gerektiren hiçbir nesne bulamayız.Oksijeni ne kadar çok gözlemlersek gözlemleyelim, bu gözlemlerden kalkarak,onun hidrojenle kanştırılacağı zaman,bize suyu vereceği sonucunu hiçbirzaman çıkartamayız. Oksijenle hidrojenin karışımının bize suyu verdiğini,ancak ikisini birlikte gördükten ve onları birbirine karıştırdıktan sonra, bilebiliriz. Şu hâlde, biz bir nesnenin varoluşunu bir başka nesnenin varoluşundanyalnızca deneyim yoluyla çıkarsayabili-riz. Deneyim söz konusu olduğunda ise,Hume'a göre, bizde yalnızca süreklilik,zaman bakımından öncelik ve aym zamanda ortaya çıkma ile ilgili izlenimlervardır ve biz zorunlu bağıntılarla ilgilibir izlenime hiçbir zaman sahip olamayız. Hume burada nedenselliğin gözlemlediğimiz nesnelerdeki bir nitelik olmadığı, onun A ve B’nin kapsamı içinegiren örneklerin tekrarlanması sonucunda zihinde ortaya çıkan bir alışkanlıkolduğu sonucuna varır.


  Öyleyse, biz nasıl oluyor da nedensellik ilkesine ilkesine ilişkin olarak bir bilgimiz olduğunu düşünüyoruz? Aynı B olayının aynı A olayını izlediğini birçokkez görünce, Hume'a göre, bizde biralışkanlık duygusu meydana gelir. Vebiz yalnızca alışkanlığın sonucu olanbir düşünceyi, A ve B olaylan arasındavarolduğuna inandığımız zorunlu birilişkiye mâl ederiz. Başka bir deyişle,öznel olan bir şeyi nesnelleştiririz. Buiki olay her zaman birbirlerini izledikleriya da her zaman birlikte ortaya çıktıkları için, onlar arasmda bir nedensellikilişkisi bulunduğuna inanırız; oysa,Hume'a göre, bu kesin bir bilgi değil, birinanç, bir alışkanlıktır. Dahası, DavidHume nedensellik ilkesinin her tür bilginin, dış dünyaya ilişkin içeriği olan bilginin temelinde bulunduğunu savunduğu için, onun nedensellik ilkesiyle ilgilieleştirisi, insanın kendi zihninin dışında kalan şeylerle ilgili bilgisinin geçerliliğini ortadan kaldırır; insamn kendizihninin dışmda kalan bir şeyi bilemeyeceği sonucunu teyid eder.


  Hume'un nedenselliği epistemolojik bir açıdan eleştirdiği yerde, tSchelling'tentjames ve tBergson'a dek, romantiklerveya irrasyonalist düşünürler nedenselliği ontolojik bir açıdan eleştirmişlerdir. Hume'un nedensellik düşüncesininabartılmasına karşı çıktığı yerde, romantikler, nedenselliğin bir değişme teorisi olarak oldukça yoksul bir kuram


  olduğunu öne sürmüşlerdir. Romantiklerin bu eleştirisinde 19. yüzyıl biliminin, gelişen yeni dallarıyla, nedensel olmayan, daha zengin bağıntı türlerini, özellikle de karşılıklı eylem ve organikbağıntıları gözler önüne sermesininbüyük etkisi olmuştur. Doğanm çeşitliliğini, onun farklı öğe, birey, üye ve yönleri arasındaki karşılıklı bağımlılığı önplâna çıkaran romantizm, nedenselliğinsalt nedenden sonuca giden tek yönlübir ilişki olduğunu ve dolayısıyla da,karşılıklı bağımlılık ilişkileri dikkatealmdığında yapay hâle gelen bir soyutlama ve yetersiz bir kavram olduğunuöne sürmüştür.


  nedensel varlık anlayışı [İng. causal the-ory of being; fi. theorie causale de Vitre], tHerakleitos, t Aristoteles ve tLeibnizgibi filozoflar tarafından benimsenmişolan, yeter neden ilkesine dayalı dinamik varlık anlayışı.


  Söz konusu varlık anlayışı, değişmeyi apaçık bir olgu olarak görüp, onu, ortaya çıkan, olup biten herşeyin bir nedeniolması gerektiğini öne süren yeterneden ilkesiyle açıklamaya çalışır. Dogmatik olduğu kabul edilen ttözsel varlık anlayışının tersine, eleştirel bir yaklaşım olan nedensel varlık görüşü,varlığın salt varoluşunun hiçbir şeyiaçıklamadığını, dünyada söz konusuolan eylem ve değişmenin hesabını veremediğini belirtir. Söz konusu yaklaşıma göre, bir şeyin, 'Altın altındır' örneğinde olduğu gibi, her ne ise o ve kendikendisiyle aym olduğunu söyleyen özdeşlik ilkesi önemli ve değerli olmaklabirlikte, tözle, yani altınla çeşitli nitelikleri arasında bir bağ kurabilmek için, builkenin yeter neden ilkesiyle tamamlanması gerekir.


  nefis. İslâm felsefesinde, insan varlığının bedensel ya da daha çok biyolojik ihtiyaçları bütününe birden verilen ad.


  Nefis Tasavvufta zaman zaman, insanı dünyadaki geçici varlıklara, gösterişe,maddeye, tutkulara yönelten, bundandolayı her zaman irâdenin kontrolü altında tutulması gereken bir iç eğilimolarak tanımlanırken, zaman zaman da,insanın Tanrı ile birleştiği yer, gönülve düşünce gücü olarak tanımlanmıştır.


  nelik [Os. mahiyet; Lat. quidditas; İng. qıı-iddity; Fr. quiddite; Al. quidditatt masheit]. Bir şeyin 'O nedir?' sorusu için yanıtolan, özü, mâhiyeti; bir şeyin ayırdedici, özsel özelliği; bir tanımda betimlenen özü.


  Tümel bir kavramın, zihin dışındaki bireylerinin değil de, yalnızca zihindekibireylerinin dikkate alınan yapısı, anlamı olarak tanımlanmak durumundaolan nelik düşüncesine göre, örneğininsan kavramının hem neliği ve hem degerçekliği vardır. Zira insan denildiğizaman, zihinde onu karşılayacak bir tasarıma ek olarak, insan kavramının zihnin dışında delâlet ettiği bireyler de vardır. Oysa, masallarda geçen anka kuşukavramının neliği olmakla birlikte, gerçekliği yoktur. Zira zihinde onu karşılayacak bir anlam olmakla birlikte, zihindışında anka kuşunun delâlet edeceğibir nesne yoktur.


  neolojist [Ing. rıeologist; Fr. niologiste]. 1 Genel olarak, neolojizm yapan, yani birdile yeni bir sözcük, yeni bir kavram kazandıran ya da dildeki bir kavrama yenibir anlam yükleyen, bir bilim dalı ya dadisipline yeni bir terim getiren kişi. 2Daha özel olarak da, teoloji ya da ilahiyatta, istenen ve kabul edilmiş olan öğreti ve inançlara karşıt olan yeni bir öğreti, dogma ya da inanç getiren kimseiçin kullanılan terim.


  nesne [Os. eşbâh, eşya; İng. object; Fr. objet; El. objekt], 1 Genel olarak, modem felsefenin tam ortadan ikiye bölmüş olduğudünyada, özne kutbunun karşısında bulunan varlık.


  2 Duyulardan biri ya da birkaçıyla algılanabilir olan, elle tutulabilen, gözlegörülen, yani zaman ve mekân içindevarolan şey. Kendisinden söz edilebilen, kendisine isim verilen, dış dünyada tözsel bir varoluşu olan şey olaraknesne, belirli bir hacmi olan, yer kaplayan her türlü cansız varlığı gösterir. 3Bilince sunulmuş olan, bilincin bildiği,tanıdığı şey; bilme edimi ile bilinen hakikat arasındaki bir dolayım.


  nesne dili [Fr. object language; Fr. langage d'objet]. Başka dillerden, dilsel nesnelerden değil de, dilsel olmayan nesnelerden, varolan şeylerden söz etmek içinkullanılan dil.


  Buna göre, bir önermenin ancak ve ancak dilsel bir ifade hakkında olmaması durumunda, nesne dilinde olduğusöylenebilir. Nesne diline, ifade ya dadeyimleri başka bir dilin inceleme konusu olan, başka bir dil tarafından sözüedilen dil anlammda, sözedilen dil adı daverilir.


  nesnel [Os, aynî, vâktî; İng. objective; Fr. objectifi Al. objektiv]. 1 Genel olarak,bilen zihinden bağımsız olarak varolangerçek bir nesne; başka bir deyişle, gerçek, tanıtlanabilir ya da fizikî olan vedolayısıyla, durum, fonksiyon ya dakonumu, içsel tecrübeye, zihinsel yaşantıya, öznel deneyime bağlı olmayıp,herkes tarafından gözlemlenebilir vedoğrulanabilir bir şey olarak nesne; doğası fizikî ölçüm yoluyla belirlenebilenbir şey için kullanılan sıfat.


  2 İnsanın bakışından, zihinsel tasarımlarından, dünya görüşünden bağımsız olma durumunu; varlığın, bilginin, değerin algılayan özneden, bilen zihinden,değer biçen insandan bağımsız olması,her ne ise o olması hâlini; bilincin dışında varolma, bilinçte tasarımlanmış olmaya ihtiyaç duymama, özneden kesinve mutlak bir biçimde bağımsız olmadurumunu; 3 sam ya da öznelliğe karşıtolarak, bir duruma, olaya, varlığa, duygulardan, önyargılardan etkilenmeksi-zin değer biçme yeteneğini; bir düşünce, bilgi, yargı, karar ya da tezi, aktüelolaylara dayanan veri ve kanıtlarla destekleme tavnm göstermek için kullanılan sıfat.


  4 Duns fScottus'la başlayıp, 17. ve 18. yüzyıla dek süren skolastik bir terminoloji içinde ise, nesnel sıfatı, zihinden bağımsız bir varoluşa sahip olmaksızın,zihinde bir tasarım ya da ide olarak varolan şey için kullanılmıştır. Buna göre,tDescartes'm felsefesinde nesnel olarakvarolmak, zihinsel bir tasarım olarak varolmaktır; formel olarak varolmak ise,bağımsız bir gerçekliğe sahip bulunmaktır. Nesnel sözcüğünün zihinde birtasarım olarak varolan şey için kullanılmasından, zihinden bağımsız olarak varolan şey için kullanılmasına geçiş,Alman filozofu tBaumgarterile olmuştur. Nitekim, tKant'ta nesnel varoluş yada gerçeklik, düşünce dışındaki, zihinden bağımsız olan varoluş ya da gerçeklik anlamına gelir.


  Buna göre, öznel varoluş ya da gerçekliğin, öznel yargılarımız, peşin hüküm ve eğilimlerimiz ışığında bilinen birşeyin varoluşunun tersine, dış dünyada, kendisine ilişkin algımızdan, bilgi vekavrayışımızdan bağımsız olarak varolan, bilinen ya da bilinebilen bir şeyinvaroluşuna; herkes tarafından gözlemlenebilir olup, onu tecrübe eden herkesiçin aynı olan bir şeyin varoluşune nesnel varoluş adı verilir,nesnelcilik [Os. âfâhiyye; İng. objectivism;Fr. objectivisme; Al. objektivistmiş]. 1 Genelolarak, varlığın, gerçekliğin bilen özneden bağımsız olduğunu dile getirengörüş. 2 Metafizikte, nesnel idealizm anlammda kullanılan nesnelcilik, bilgininhem öznesi ve hem de nesnesinin aymölçüde gerçek olduğunu ve mutlak birvarlığın tezahür ya da ifadesi olduğunusavunan akıma karşılık gelir.


  3 Nesnelcilik bilgi felsefesinde ise, birdış dünyanın kendisine ilişkin bilgimizden bağımsız olarak, kendi başınavarolduğunu, bu dünyanın öznel bakışaçımız ve önyargılarımızdan bağımsızolarak bildiğimiz bir dünya olduğunusavunan görüşü ifade eder. Bilginin, bilimin nesnel yöntemleri ve akılyürütmeyoluyla elde edilen bilimsel verilere dayandığını ve şeyleri gerçekte olduğuşekliyle tasvir ettiğini ileri süren görüş


  olarak nesnelcilik, epistemolojik tekbenciliğin tam karşıtı olan ve doğru bilginin duyu-deneyinden türetilen ve yalnızca duyu-deneyiyle doğrulanan bilgi olduğunu savunan bir öğretidir.


  4 Bilim felsefesinde ise, nesnelcilik, bilimsel bilgiyi, bilim adamının özel türden inançları olarak görmeyen ve dolayısıyla bilimsel faaliyetin öznesiz birsüreç olduğunu öne süren bilim görüşünü tanımlar. Bilimsel teorilerin, doğuşve gelişme süreçleri boyunca bilimadamlanmn katılımlarını zorunlu kılmakla birlikte, birey ve bilim adamlarıarasındaki mutabakat fikrinden bağımsız özerk bir varoluşa sahip olduğunuöne süren nesnelci bilim yorumunagöre, bilimsel teoriler aralarında söz konusu olan belirli ilişkilere ve uygun kanıtlara dayanır; belli sonuçları varsayıp,tutarlılık ya da tutarsızlık sergiler.Bütün bunlar bir yana, bilimsel teoriler,bilim adamlarıyla bilim adamları topluluğunun özelliklerinden bağımsız özelliklere sahiptir.


  Nesnelcilik, 5 mantık alanında, düşünce yasaları ve çıkarım faaliyetinin, insan psikolojisine indirgenemeyen bir yapısıve işleyişi olduğunu ve tüm insanlariçin evrensel bir geçerlilik taşıdığım önesürerken, psikolojizmin tam karşısındabulunur. 6 Nesnelcilik, ahlâk felsefesinde, değerlerin, dış dünyada, onlara ilişkin kavrayışımızdan ayn ve bağımsızolarak varolduklarım, dış dünyada varolan bu değerlerin insan tarafmdan bilinebileceklerini, değerlerin insanlarınahlâkî yargılan ve eylemlerim belirleyenilkeler olarak kullanılmak durumundaolduklarını, ve nesnelerle eylemlerin,kendilerinde insandan bağımsız olarakvarolan bir nitelikten dolayı, iyi ya dadeğerli olduklanm savunur. Ahlâk alanında, öznelciliğin karşısında olan nesnelcilik; ahlâkla ilgili bir yargı ya daönerme tarafından iddia edilen şeyindoğruluğunun, önermeyi kuran ya dakullanan kişiden, onun önermeyi kullandığı zaman ve yerden bağımsız olduğunu savunur. Buna göre, ahlâkî nesnelcilik doğruların, insanların tavır, yaklaşım, uygulama ve inançlarından bağımsız olarak varolduğunu, örneğin'Hiç kimse bir başkasına, onun çekeceğiacıdan zevk almak amacıyla, acı çektir-memelidir!' ilkesinin, tıpkı 2+2'nin heryerde, hatta sayı saymayı bilmeyen birtoplumda bile doğru olması gibi, heryerde doğru olduğunu öne sürer.


  7 Estetikte, estetik değerin, ona sahip olan nesnenin, tıpkı yuvarlaklık, şekilve ağırlık gibi, nesnel bir değeri olduğunu öne süren nesnelci değer teorisi.


  nesnel gerçeklik [Os. vücudu haricî; âfâkî hakikat; İng. objective reality; Fr. râalite ob-jective; Al. öbjektive realitat] 1 Genel birçerçeve içinde, kullandığımız dilin, algıve düşüncelerimizin gönderimde bulunduğu dış gerçeklik; gerçek varlık yada varoluşa ait olan gerçeklik türü; aktüel varoluşa sahip olan, aktüel olarak,gerçekten varolan bir şey için söz konusu olan gerçeklik tarzı.


  2 Nesnel gerçeklik daha özel bir çerçeve içinde ise, aktüel olarak varolan şeyler için olduğu kadar, ideler, düşünceler için de söz konusu olan ve bir şeyinözüyle ilgili olup, aktüel olarak varolanya da düşüncede tasarımlanan bir şeyinyetkinliğim ifade eden gerçeklik türünüifade eder. Örneğin, bir melek düşüncesiyle, insan başlı at düşüncesini karşılaştıralım. Bunlardan ikisinin de varolmadığı, ikisinin de aktüel bir varoluşasahip olmadığı söylenebilir. Bununlabirlikte, bir melek düşüncesi insan başlıat düşüncesinden daha büyük bir nesnel gerçekliğe sahiptir, çünkü bir melekdüşüncesi, insan başlı at düşüncesinegöre daha yetkin bir varlığın düşüncesidir.


  nesnel gürecilik [İng. objective relativism; Fr. relativisme objectif; Al. öbjektive relati-vismus]. Algının nesnesinin, farklı perspektiflerin ürünü olan tüm görünüşlerine gerçek bir nesnellik yükleyenepistemolojik öğreti.


  Bu çerçeve içinde, aynı zamanda perspektif trealizmi olarak da tanımlanan nesnel görecilik, nesnenin algılayan bireylerin farklılıklarına, bakış açılarınabağlı olan farklı görünüşlerinin aynıölçüde gerçek olduğunu, nesnel bir temeli bulunduğunu dile getirir.


  nesnel idealizm [İng. öbjective idealistti', Fr. idealisme objectif; Al. dbjektive idealis-mus]. tKant sonrası Alman idealist filozofları tarafından savunulan varlık görüşü; gerçekten varolanın tGeist ya damutlak bir Zihin olduğunu, dış dünyada varolan herşeyin bu nesnel varlığıntezahüründen, evrimindeki adımlardanmeydana geldiğini dile getiren metafizik öğreti.


  Doğanın, yalnızca, doğruluk ölçütünü yerine getiren ideal yargılarda öne sürülen yönelimsel nesnelerin bir toplamıolduğunu, söz konusu yönelimsel nesnelerin tam bir gerçekliğe sahip olmadığını savunan; başka bir deyişle, ruhsalvarlıklar, zihinsel özneler de aralarındaolmak üzere, hem maddî dünyayı meydana getiren nesneleri ve hem de zihinsel dünyanın nesnelerini salt fenomenler olarak gören, ruhların kendindeşeyler, gerçekten varolan varlıklar olmadığım, tek gerçekliğin, gerçekten varolan şeyin nesnel tinin kendisi, mutlakZihin olduğunu öne süren nesnel idealizm, bütün bir doğa dünyasmı yalnızca, başlangıçta potansiyel olarak herşeyolan, fakat aktüel olarak hiçbir şey olmayan Mutlak Varlık'm kendini tanıma,gerçekleştirme ve aktüelleşme süreciolarak görür.


  nesnellik [Os. âfâkiyyet; İng. objectivity; Fr. objectivite; Al. objektivitiit]. 1 Nesneleri,zihinden bağımsız varlıklar olarak konualma niteliği. 2 Olaylara kişisel öğe veetmenlerden etkilenmeden, öznel eğilimlerden bağımsız olarak ve önyargıların olumsuz etkisini işe karıştırmadanyaklaşma durumu. 3 Bilimsel araştırmada genelgeçerliliği olan, herkes içinbağlayıcı evrensel sonuçlara ulaşabilmek için, öznel öğeleri işe karıştırmadan, olay ve olgulara olduğu şekliyleyaklaşma tavrı.


  Nesnelliğin doğa bilimlerinin olmazsa olmaz bir özelliği olduğu yerde, onunsosyal bilimlerde, özellikle de sosyolojide erişilmez bir hedef olduğu belirtilmiştir. Buna göre, sosyolojide, 1 tümyargılar, aktörlerin kendi deneyimleriylerenklenen öznel değerlendirmeler olduğu veya en azından öznel mülahâzalariçerdiği; 2 önermeler anlam bakımındandil bağlamlarıyla sınırlandığı; 3 sosyolojik teoriler toplum teorileri tarafındanyaratıldığı; 4 gözlemler zorunluluklateori yüklü oldukları; 5 toplumun tümüyeleri farklı değerlere sahip bulunduğu ve dolayısıyla sosyologların görüşve argümanları bu değerlerden etkilendiği için, nesnellikten söz edebilmekmümkün değildir.


  nesnel ölümsüzlük [îng. öbjective immorta-lihj; Fr. immortalite öbjective]. Ruhun ölümsüzlüğünün kişilik problemine yolaçması nedeniyle; bedenli ölümsüzlüğün ise, insanda, bir bedenle dirilecekolanın kendisi olup olamayacağı kuşkusunu doğurduğu gerekçesiyle, gerçek anlamda ölümsüzlüğün yalnızcaTanrı'ya özgü olduğu tezinden hareketedilerek geliştirilen ve insan için ölümsüzlüğün, öldükten sonra sonsuza kadaryaşayacak olan, biz insanların ne olduğunu, ne düşündüğümüzü en iyi bir biçimde bilen Tanrı'nın zihninde yaşamaktan, biz insanlarla ilgili herşeyibelleğinde tutan Tanrı’nın belleğinde varolmaktan oluştuğunu savunan ölümsüzlük görüşü.


  nesne tanımı [İng. real definition, thing defi-niton; Fr. definition de ekose; Al. real definition]. Öz tanımı olarak da bilinen ve bir şeyin ne olduğunu belirleyen, bir şeyinözsel özelliğini, özünü, doğasım, formunu ve yapışım ifade eden tanım türü.


  Bir nesne tanımı yapmanın en basit yolu, tammlanan şey ya da şeylerin yeraldığı alt-sınıfı kapsayan daha geniş ilksınıfla, tanımlanan şeyin yer aldığı altsınıfı, aym sınıf içindeki diğer altsınıflardan ayıran temel özelliği ifadeetmektir. Alt-sımflardan oluşan dahageniş sınıfa söz konusu alt-sımflanncinsi, alt-sınıflara söz konusu cinsin türleri ve nihayet bir türü aynı cins içindeki diğer türlerden ayıran özelliğe de türsel ayırım adı verildiğinden, nesnetanımına aynı zamanda, yakın cins vetürsel ayırım gözetilerek yapılan tanımadı verilir.


  Buna göre, örneğin 'dikdörtgeni tanımladığımızı varsayalım. Bir tür olarak dikdörtgeni de içeren yakın cins 'paralelogram', dikdörtgeni başka paralelog-ramlardan ayıran türsel ayırım da, dikdörtgenin dik açılı olmasıdır. Budurumda, 'dikdörtgenin tanımı, 'dikaçılı paralelogram' olacaktır. Yakın cinsve türsel ayırım kuralına tam olarak uymayan bir nesne tanımı, ya yanlış ya dayanıltıcı olur. Örneğin, 'kare'yi 'eşit kenarlı paralelogram' olarak tanımlamakyanlıştır, çünkü tanım, yakın cins (dikdörtgen) yerine, uzak cinsi (paralelogram) verdiği için, kareden başka şekilleri de kapsar.


  Yine, 'eşkenar üçgenin, 'tüm kenarları ve açıları eşit olan üçgen' şeklindeki tanımına, yanıltıcı bir tamm olduğu gerekçesiyle itiraz edilebilir, zira dahaönce hiç eşkenar üçgen görmemiş olanbiri, üçgenlerin, eşit açılara sahip olmadan da, eşkenar olabileceğini düşünebilir. Bir nesneler sınıfının bir özelliğinin(üçgenlerin eşkenarlılık özelliğinin eşitaçıya sahip olma özelliğini içermesindeolduğu gibi) başka bir özelliği de içermesi durumunda, tanım yararlı olmakyerine yanıltıcı olabileceği için, tanımdaiki özelliği birden vermek gerekmez,nevroz [İng. neurosis; Fr. nevrose; Al. neu-rose], Davramş bozukluklarına şoy açmakla birlikte, kişiliğin bir bütün olarakyıkılmasına neden olmayan akıl hastalığı, kişiye ruhsal olarak hasta olduğunubildiren iç çatışmalarla belirginleşensinir hastalığı.


  Belli başlı tipleri arasında histerinin, nevrasteni ve psikasteninin bulunduğunevrozun, sanıldığının aksine, ruhsalkökenli olduğu özellikle Freud'un çalışma ve araştırmalarıyla, nevrozunnedenlerine dair araştırmaların sonucuolan psikanalizle aşikâr hâle gelmiştir.Bilinçdışı çatışmalara ve bunaltıyakarşı oluşturulan savunmaları simgeleyen nevrozlarda, yine bozukluğun,bilinç ve kişilik alanlarında olmayıp,duygusal alanda ortaya çıktığı anlaşılmıştır.


  niceleyici [Ing. quantifier; Fr. quantificate-ur; Al. quantifikatör]. Mantıkta, bir ya da daha fazla sayıda değişkeni bir niceliğebağlayan ve gündelik dilde 'tüm, bütün,hiçbir, bazı, her...' gibi sözcüklerle karşılanan terim.


  Bu bağlamda açık bir önermeyi, değişkenin alabileceği tüm değerleri kullanarak bir tümel önermeye dönüştürmek için kullanılan 'Her x' gibi sembolleretümel niceleyici; açık bir önermeyi değişkenin alabileceği bazı değerleri kullanarak tikel bir önermeye dönüştürmekiçin başvurulan 'Bazı y’ler' gibi sembollere tikel niceleyici adı verilir.


  Öte yandan, doğruluk fonksiyonu mantığındaki bazı yetersizliklerin giderilmesi amacıyla oluşturulmuş olanmantığa, niceleyicileri kapsayan temelmantık bölümüne niceleme mantığı adıverilir. Niceleme mantığmm en önemliözelliği, onun basit önermeleri nicelikleri bakımından ele almasıdır.


  nicelik [Os. kemmiyet; îng. quantity; Fr. quantite; Al. quantitât]. 1 Düşüncenintemel kategorilerinden biri olarak, ölçülen ya da ölçülebilir olan büyüklük. Ölçülebilen ya da sayılabilen, artabilen yada azalabilen bir şeyin özelliği. Homojen, yani bir cinsten olan, ya da parçaları arasmda benzerlik bulunan şeylerin,gerçeklikte ya da düşüncede, homojenparçalara bölünebilmesinin ya da buparçaların bir araya gelişinin nesneyekazandırdığı belirlenim.


  2 Mantıkta kategorik bir önermenin tümel ya da tikel olması durumu.


  niceliksel [Os. kemmî; îng. quantitative; Fr. quantitative; Al. quantitative]. Mahiyet yada nitelikle değil de, ölçümle, sayıyla ilgili olan bir şey ya da disiplin; rakamsalverilerin toplanması ve analizine yönelen yaklaşım ya da yöntem için kullanılan niteleme.


  Bu bağlamda, örneğin sosyolojide, anlamlan vurgulayan, anlamaya dayanan yorumcu ya da hermeneutik sosyolojinintam karşısmda yer alan sosyoloji anlayışına, sayısal verilerin toplanmasındanmeydana gelen, pozitivist epistemolojiyle ilişkili yaklaşıma niceliksel metodolojiadı verilir. Yine dilbilimde, dilsel olgula-n nicelik açısından inceleyen disiplin niceliksel dilbilim olarak tanımlanır.


  niceliksel hazcılık [İng. quantitative hedo-nisnv, Fr. hidonisme quantitatif\. Kireneci thazcılıkta veya tBentham'm hazcılığında örneklenen, yaşamda gerçektendeğerli olan tek şeyin haz olduğu görüşüyle birlikte, hazlar arasında nitelikselbakımından bir ayırım yapmayan, dolayısıyla amacın, nicelik bakımından olabildiğince çok haz elde etmek olduğunuöne süren haza anlayış.


  Hazzm tek bir türden olduğu ve bu hazzm nitelik bakımından farklılık gös-termeyip, yalnızca nicelik bakımındanfarklılık gösterdiği görüşü diye tanımlanabilecek olan niceliksel hazcılık, önemliolanın yalnızca olabildiğince çok hazelde etmek olduğunu, dolayısıyla buhazzm okuyup anlamaktan, klâsik Türkya da Batı müziği dinlemekten mi, yoksaşarap içmekten mi geldiği hususununhiçbir önemi olmadığını dile getirir.


  Hazalık, ama daha çok niceliksel hazcılık, ilk kez olarak, yaşamının tek amacının haz elde etmek olduğunu dile getiren bir insanı, birçok deliği olan bir fıçıya benzeten, delilden olduğu için, fıçının hiçbir zaman doldurulamayacağını öne süren tPlaton, ve daha sonra da,niceliksel hazcılığı domuz felsefesi olaraktanımlayan T. Cariyle adlı İngiliz düşünürü tarafından şiddetle eleştirilmiştir.


  Nietzsche, Friedrich. 1844-1900 yılları arasında yaşamış olan ünlü Alman düşünürü. Temel eserleri: Die FröchlicheWissenschaft [Neşeli Bilim], Also SprachZarathustra [Zerdüşt Böyle Buyurdu],


  Jenseits von Güt und Buse [İyi ve Kötünün Ötesinde], Zur Genealogie der Moral [Ahlâkın Soykütüğü Üstüne], Der Willezur Macht [Güç İstemi].tAydmlanma akılcılığı, thümanizm vetdeizminin mantıksal sonuçlarını çıkar-samış olan Nietzsche, tKierkegaard'myaptığı gibi, ne tfideizm yoluna girmiş,ne de tHegel gibi, inanç ve aklı dahayüksek bir düzlemde uzlaştırmaya çalışmıştır. Başka bir deyişle, Aydınlanma düşüncesinin mantıksal sonuçlarımçıkartırken, Aydınlanmanın silahı olanaklı en keskin bir biçimde kullanmışolan Nietzsche, Tanrının öldüğünü"iddia etmiştir. Tanrı'nın ölümü karşısında, hümanizmin de anlamı olmadığını, zira Tanrı'nın yokluğunda, insanınmetafiziksel bakımdan ilk ve temel olmaiddiasının bir temeli bulunmadığım önesüren Nietzsche, hümanizme karşı çıkışında, insanı tanrılaştıran, ona hayvanıvaroluşu aşma olanağı veren başarıların temelinde, hakikatin değil de, yanlışve yanılsamanın bulunduğunu göstermeye çalışmıştır.


  Başka bir deyişle, Yunan felsefe ve sanatına ilişkin araştırmasmda, sanatın uyum ve düzenle birleştirilen Apollon'adayanmadığım, Dionysos'un kaotik veyılacı gücünün bir ifadesi olduğunu önesüren Nietzsche, düzenli bir görünüşlerdünyası fikrinin, uyumlu ve birlikli birgerçeklik inananın koca bir yalan olduğunu, Batı metafiziğinin, en azmdanSokrates'ten beri gerçekliği çarpıttığını,metafiziğin insanlığın temel yanlışlarını, sanki temel hakikatlermiş gibi ifadeeden sözde bir bilim olduğunu öne sürmüştür. Akim da duyuların tanıklığınıçarpıtmak için kullanıldığını söyleyenfilozof, görünüşlerin fenomenal dünyası dışında hiçbir şeyin olmadığını savunmuştur.


  Bu çerçeve içinde, görüşlerini daha çok ahlâk alanı üzerinde yoğunlaştıran Nietzsche ondokuzuncu yüzyılın diğer düşünürlerinden birkaç noktada farklılıkgösterir: Başkaları, 19. yüzyılı güç vegüvenlik çağı olarak görürken, Nietzs-clıe modern insanın benimsediği değerlerin geleneksel dayanaklarının çöktüğünü düşünmüştür. Prusya ordusugüçlenir ve teknik ilerlemeler, insanlığıngeleceğiyle ilgili olarak büyük bir iyimserliğin doğuşuna yol açarken, Nietzsche insanlığı gelecekte korkunç savaşların beklediğini sezmiştir. O, modeminsanı tam bir thiççiliğin beklediğini savunmuştur. Modern insan için, Almanordusunun güçlenmesi, bilimsel gelişmeler pek önemli değildir. Asıl önemliolan, Hristiyanlığın Tanrı'sma duyulaninancm sarsılmış, Hristiyan ahlâkınındayanağını yitirmiş olmasıdır.


  Nietzsche'ye göre, Hristiyanlığa duyulan inanç çökerken, insanlar Darvviriin evrün fikrine giderek daha çok inanırolmuşlardır. Çok tehlikeli olan bu gelişme, ona göre, insan ve hayvan arasındaki ayrımı ortadan kaldırmıştır.Nietzsche'ye göre, Tanrı inancımn çöktüğü yerde, insanlardan Darvvin'in öğretisine inanmaları bekleniyorsa, gelecektevahşi ve korkunç savaşların ortaya çıkışı hiç kimseyi şaşırtmamalıdır.


  Nietzsche'ye göre, insan özü itibariyle iyi ve yetkin bir varlık değil de, bir kaplanın sırtına atlamaya can atan ta-mahkâr, merhametsiz, tatminsiz ve kötücül bir varlıktır. Bununla birlikte,insanlar yüzyıllardan beri bu doğru bilgiyi, insamn iyi ve yetkin bir Tanrı tarafından özel olarak yaratılmış eşsiz birtürün üyesi olduğu ve Tanrı'nın inşamyerleştirmiş olduğu evrenin teleolojikbir sistem meydana getirdiği kurgusuya da hipoteziyle bastırmıştır. Nietzsche'ye göre, bilim bu kurgu ya da rasyo-nalizasyonlarm yanlış veya temelsiz olduğunu göstermiştir, insamn Tanrıtarafından yaratılmış özel bir varlık olduğu veya evrende bir düzen bulunduğu fikrinin bir masaldan başka hiçbirşey olmadığı bilgisi, insanların karşıkoyuşuna ve ondan habersiz olma arzularına rağmen, bilincimize adeta zorlagirmektedir.


  Friedrich Nietzsche'ye göre, bütün uz-laşımsallığımız, geliştirmiş olduğumuz tüm değerler, insanlan dünyanın gerçek doğasım görmemizi engelllemekamacıyla geliştirilmiş araçlardan başkahiçbir şey değildirler. İnsan ona göre,göreneşen gerisindeki çıplak gerçeğigörmekten ve dünyanın amaçsız, anlamsız olduğunu teşhis etmekten kaçındığı için, yüzeyde kalmayı, rahatlıkveren düşüncelere sığınmayı, ortalamadeğerlerle yaşamayı yeğler.


  Tanrı'nın öldüğünü söyleyen Nietzsche, söz konusu görüşü ve ebedî dönüş Öğretisiyle, işte bunu yıkmaya kalkışır.Buna göre, Tanrı'nın öldüğünü söylemek, insanların evrende bir düzen bulunduğuna artık daha fazla inanamayacaklarım söylemek anlamına gelir.Nesnel bir düzen gibi gözüken şey, onagöre, insamn evrende bir amaç veanlam bulunduğuna inanma ihtiyacının, kaosa yansıtılmasından başka hiçbir şey değildir. İşte, evrende olupbiten herşeyin yeni baştan birçok defayeniden ortaya çıkacağım dile getirenebedî dönüş öğretisi, insamn amaç veanlamdan yoksun olan bu dünyaya birçok kez geleceğini vurgulayarak durumu biraz daha ağırlaştırır. Tanrı var değilse eğer, Friedrich Nietzsche'ye göre,insanın çaba ve mücadelelerini, boşunaolmaktan kurtarıp, temellendirecek birşey de yoktur ve ilerleme dediğimizşey bir tam bir yanüsamayı ifade eder.


  Friedrich Nietzsche, işte bu durumu insanın bu dünyadaki durumunu, Pla-ton'un ünlü tMağara Benzetmesindegeçen insan ya da mahkûmların durumuna benzetir. Nietzsche'ye göre, ondo-kuzuncu yüzyılın, fabrikalarda çalışanköle inşam bir mağaranın dibinde zincire vurulmuş olarak ve duvardaki gölgeleri gerçek sanarak yaşamaktadır. Nietzsche de, tıpkı tPlaton ve Kierkegaardgibi, zincirlerden kurtulmanın mümkünolduğuna inanır. Örneğin, Platon'agöre, az sayıdaki birkaç insan, bu iş nekadar zahmetli olursa olsun, zincirlerinden kurtulup, mağaranın dışma, İdea-lar dünyasına yükselebilir. Bunu da insanlar, herhangi bir doğaüstü gücünyardımıyla değil de, kendi doğal güçleri veya akıllarıyla başarabilirler. îşte bunokta, Kierkegaard ve Nietzsche’nin,Platon'dan ayrıldıkları yerdir. Kierkegaard da, elbette mağaranın dışında güzelve aydınlık bir dünya bulunduğundanemindir. Fakat onda, kurtuluş ve mağaranın dışındaki güneşli dünyaya yükseliş, doğal yollarla değil de, doğaüstübir yoldan, yani inancrn sıçrayışla, insanın kendisini Tanrı'ya teslim etmesi suretiyle olduğuna inanır.


  Nietzsche'ye göre, yalnız Platon değil, Kierkegaard da kendi kendisi aldatmaktadır, zira mağaranın dışında başka birdünya yoktur. Zincirlerden kurtuluştan, mağaranın ağızma doğru tırmanıştan söz etmek mümkün olmakla birlikte, mağaradan çıkıştan söz edebilmekmümkün değildir. îşte mağaranın karanlığı içinde, zincirlerden kurtulup, butırmanışı, onun anlamsız olduğunu bilebile, tekrarlayan, bu acımasız hakikatikabul edebilecek kadar güçlü olup gülebilmeyi beceren insan, Nietzsche'ninüstün insanıdır.


  Nietzsche'nin üstün inşam, demek ki, belli bir evrim sürecinin ardından, insanlar arasından çıkıp, bütün insanlığıyönetecek, tüm insanlara tahakküm edecek bir diktatör değildir. O, her ne kadarondokuzuncu yüzyılda kapitalizmin yarattığı fabrika kölelerine, kapitalizminHristiyanlıktan miras alıp koruduğuköle ahlâkına, burjuva demokrasisiyleonun eşitlik idealine karşı çıkarken, budüzenin veya Avrupa'daki demokratikleşmenin bir yandan da zorbalık, acımasız bir diktatörün ortaya çıkışı içingerekli altyapıyı hazırladığım söylemişolmakla birlikte, onun üstün inşam, sanıldığının tersine, Hitler değildir. Ni-etsche'nin üstün inşam varoluşun boşluğunu ve anlamsızlığım görebilen,mağaradaki karanlık için herşeye rağmen tırmanmayı seçen az sayıdaki bireydir. Üst insan, kendisi, tutkuları,güçlü yanları ve zayıflıktan üzerindeegemenlik kurarak, başkalanmn ya dakendi tutku veya güçsüzlüklerinin kölesi olmaktan kurtulup, efendi hâline gelmiş olan insandır. Üst insan varlığındoğasım, varoluşun özünü temaşa ettikçe, bulantı duyan, fakat bu bulantıyıaşaşacak kadar güçlü olan insandır.


  Üst insana örnek olarak, Büyük İskender'i, Sezar'ı, Napolyon’u ve Leonar-do'yla Michelangelo'yu veren Friedrich Nietzsche'ye göre, eğilip bükülmeyecekderecede güçlü ve katı, gelenekselkurum ve değerleri yıkabilecek kadarcesur, bulamadığı düzeni meydana getirecek kadar yaratıcı ve kötümserliğiolumlamaya dönüştürecek kadar seçkinolan biri olmak durumundadır. Üst inşam belirleyen en önemli özellik olarakyaratıcılık üzerinde duran Nietzsche,bu yaratıalıkla da daha çok sanatsal yaratıcılığı anlatmak ister. Yaratıalığı isegüç istemine bağlayan filozof, doğalarıfarklı olsa da, tüm insanlarda ortak olanbir öge bulunduğunu söyler: Güç isteği,ya da çevreye egemen olma dürtüsü.Ona göre, bütün varlığın temelinde,daha güçlü olmaya yönelmiş bir istek,bir irâde vardır. Nietzsche canlı olanm,yaşayamn bulunduğu her yerde güçlüolma isteğinin kökleşmiş olduğunusöyler. Yaşamın temel nedeni, güçlüolma isteğidir. İnsanoğlu yalmzca kendini korumak ve yaşamak istemez; insanoğlunun asıl istediği daha güçlü olmaktır. Bu evren güçlü olma isteğininhüküm sürdüğü bir evrendir.


  Güç istemi, güçlü olma arzusu, kendisini hiçbir sınır tanımadan her yöne fırlamak, her tarafa saldırmak şeldinde gösterir. Fakat bu, hayvani ve vahşî olan bir şeydir. Oysa inşam insan yapan şey,kendisindeki güç istemini koruyup yön-lendirebilme yeteneğidir. İnsanın kendisini, ideal bir düzen yaratma adına,kaosa düzen yükleme amacıyla bu şekilde disipline etmesi, Nietzsche'yegöre, güç isteminin en yükisek ifadesidir.Üstinsan, başkalarından çok, kendisiniaşabilen; başkalanmn değil de, kendikendisinin efendisi olabilen insandır.Üst inşam insanm kendi kendisini gerçekleştirebilmesinin bir modeli olarakgören Nietzsche, bu bağlamda sanatsalyaratıcılığı insanı Tann'ya en fazla benzeten özellik olarak değerlendirmiştir.Tanrı’nm yokluğunun sonucu olandüzen yoksunluğunda, yaratıcı ya daüst insan, kendi içindeki kaostan minyatür düzen yaratıp, bunu dış dünyadakikaosa aktarabilen kişidir.


  Başka bir deyişle, insan için mutluluğun, hazda değil de, güçlü olmakta yattığım söyleyen, Nietzsche'ye göre, böyle bir mutluluğa varmak, sert bir disiplinigerektirir; çünkü hayvanı içgüdülere,basit hazlara kapıldığı sürece, insan gerçek ve üstün güçten yoksun kalır. Duygularım, eğilimlerini yücelten insan,hayvanların içinde bulunduğu durumdan sıyrılarak yükselir ve gerçek insanvarlığına ulaşır. îşte bu ideal insan, Ni-etzsche'nin üstün insanıdır. Ona göre,üstün insan, insanoğlunun amacıdır.Nietzsche insanın yenilmesi, aşılmasıgereken bir varlık olduğunu söyler. Hervarlık kendisinden üstün bir şey yaratmıştır; bundan dolayı, insanın da kendisini aşması gerekir. Maymun insanıngözünde ne ise, insan da üstün insanıngözünde o olmalıdır. Nietzsche, yeryüzünün anlam ve amacmm üstün insanolduğunu söyler, çünkü insan doğasmayaraşan, güçlü, korkusuz ve acımasızolmaktır; yaratıcılığa ve ileriye yönelmektir. Nietzsche insanın ahlâkî değerleri olduğu gibi benimsemek yerine,yeni değerler yaratması gerektiğini savunur. insan değerleri hazır bulamaz,çünkü değerleri ona aktaracak hiç kimseyoktur. İnsanoğluna, iyinin ve kötününne olduğunu anlatacak, açıklayacak vekabul ettirecek üstün otoriteler bulunmamaktadır. İnsan yapayalnızdır ve hayatının anlamını, bağlanacağı değerleriyeni baştan özgürlük içinde kendisi yaratmak zorundadır.


  Nietzsche'ye göre, yaşamın temelinde güçlü olma isteği var ise, eşitlik, toplumsal barış ve çıkarlarda uyum söz konusu olamaz. O, Hristiyanlığın ve genelolarak idealizmin ahlâk anlayışının, birsahtekârlık ve yanıltmaca olduğunu


  söylemiştir. Nietzsche acıma ve sevgi ahlâkını, güçlü inşam yolundan çeviren,onu güçsüz insanlar düzeyine indirenve küçülten bir tuzak ve bir tür ikiyüzlülük olarak görmüştür. O, zamanının buahlâkım bir köle ahlâkı olarak nitelemişve Hristiyanlığın tüm değerlerine karşıçıkmıştır. İnsanlığı bu köle ahlâkındankurtarma çabası veren Nietzsche, bununyerine efendi ahlâkım önermiş ve böylelikle insanlara yeni amaçlar, yeni değerler getirmeye çalışmıştır.


  nihil est in inteüectu quod non prius fu-erit in sensu. Bilginin kaynağında yalnızca deneyimin bulunduğunu, deneyden bağımsız bir bilginin söz konusu olamayacağım; herşeyin duyumlarınizlenimlerinden türediğim, izlenimlerden daha sonra bellekte, onların tasarımlarının üretildiğini, bu tasarımlarınçeşitli şekillerde birleştirilmeleri ve işlenmelerinin soyut düşüncelere götürdüğünü savunan empirizmin temel tezini ifade eden Latince deyim/Zihinde,daha önce duyularda olmamış olan hiçbir şey yoktur/


  nirvana. Budizmde, her türlü tutkudan arınmış ve doğuş çarkının dışına çıkmış olan kişinin eriştiği mertebe, mutlak dinginlik hâli. Acının ve bilgisizliğinortadan kalkışı durumu, kişinin dünyaya yönelik ilgilerden, kendisiyle ilgili tasalardan kurtulması, arzu ve isteklerdenvazgeçmesi, gerçek bir bilgeliğe, mutlakbir bağımsızlığa ulaşması durumu.


  Yaşamın acılar içinde geçen sonsuz ve kısır bir döngü olduğunu, bu döngününnedeninin tutkular, tutkuların nedeninin ise bilgisizlik olduğunu savunan Bu-dizme göre, insanlar, tüm tutkulardan,kızgınlık ve isteklerden arınarak, nesnelerin çekiciliğine kapılmasalar, yaşamtekerleğini çeviren gerçek nedeni gön-mek suretiyle ermiş, bilge bir kişi olarak, sonsuz dönüşün dışına çıkıp, bağımsızlaşabilir ve kurtulabilirler. İştebu kurtuluşun adı, Nirvanadır.


  nitelik [Os. keyfiyet; İng. quality; Fr. qua-lite; Al. qualitât]. 1 Bir nesnenin algılanabilir, gözlemlenebilir özelliği. Bir şeyin sahip olduğu ve o şeyi tanınabilir, bilinebilir ve başka varlık türlerindenayırd edilebilir lalan özellik. 2 Bir nesnenin, başka bir nesne olarak değil fakato nesne olarak başka nesnelerden ayrılmasını sağlayan karakteristik. Bunagöre, örneğin ekşilik limonun bir niteliği, ikincil nitelik anlamında, fizikî uyaranların meydana getirdiği, dış nesnelerle birleştirilen bilinç içeriğidir.


  3 Nitelik, estetikte ise, bir sanat eserinin kontrast, harmoni, trajik, komik gibi terimlerle ifade edilen temel özelliğini gösterir.


  niteliksel bilim anlayışı [İng. qualitative vieıo of Science; Fr. theorie qualitative de lasicence]. Yunanlı filozof t Aristoteles'tenbaşlayarak, özellikle Ortaçağ Skolastikbilim anlayışında ön plâna çıkan, evrene ilişkin gerçek ve sağlam bir kavrayışın niteliksel terimlerle ifade edilmesigerektiğini dile getiren bilim anlayışı.Söz konusu bilim anlayışının betimlemeye, açıklamaya çalıştığı dünya, sağduyunun beş duyu yoluyla tanınandünyasıdır. Doğadaki fenomenlere ilişkin açıklamalar, nesnelerde mevcut olduğuna inanılan ağırlık, hafiflik, kuruluk ve ıslaklık gibi gerçek nitelikleryoluyla ifade edilir. Oysa, söz konusubilim anlayışının karşısında yer alanve özellikle onyedinci yüzyılda ortayaçıkan niceliksel bilim anlayışına göre,bir nesnenin gerçek 'ağırlık' niteliğinden dolayı düştüğü kabul edilirse,bilim bir nebze olsun gelişmez.


  niteliksel hazcılık [îng. qualitative hedo-nism; Fr. hedonisme qualitatif; Al. qualitati-ve hedonismus]. Hazzın hayatın tek amacı, mutluluğun biricik ölçütü olduğunu savunmakla birlikte, tüm hazlarmaynı değerde olmadığını, hazlar arasında nitelik bakımından bir farklılık bulunduğunu dile getiren ve dolayısıyla,zihinsel ya da entellektüel hazlarla duyumsal hazlar arasmda bir ayırımyapan hazcı görüş.


  Haz konusunda, nicelikten çok niteliğin önemli olduğunu dile getiren bu tür bir hazcılık, tKirenelilerin niceliksel hazcılığına karşı çıkan tEpiküros'la, Bent-ham'm hazcılığına karşı çıkan J. S. Militarafından savunulmuştur. Örneğin,tMilî'e göre, tBentham'm tek iyinin hazolduğu, hazzın da, nitelik babamındandeğil, fakat nicelik bakımından ölçülebilen bir değer olduğu öncülü kabul edildiğinde, duyumlayan, haz elde edenvarlığın bir hayvan mı yoksa bir insanmı olduğu sorusu sorulamaz, böyle birsorunun hiçbir önemi kalmaz. Nicelikselhazcılığın insanı zorunlu olarak hayvanla bir tuttuğunu dile getiren Mill'egöre, duyumlayan ya da haz elde edenvarlığın, haz eldiği sürece, kim olduğunun hiçbir önemi yoktur.


  Mutlu bir hayvan olmaktansa, acı çeken mutsuz bir insan olmayı tercihettiğini bildiren John Stuart Mill'e göre,hazlar yalnızca nicelik değil, fakat nitelik bakmamdan da farklılık gösteririr-ler. Onun niteliksel hazcılığına göre,küçük miktarda yüksek nitelikli birhaz, çok büyük miktarda aşağı türdenbir hazza tercih edilmelidir.


  niyet [îng. intention; Fr. intention; Al. ab-sicht\. Belli bir amaca yönelme düşünce ve isteği, belli bir sonucu gerçekleştirme arzusu. Plânlı bir faaliyetin, bir şeyielde etme, bir hedefe ulaşma amacıylatasarlanması durumu. Bir şeyi değiştirmek amacıyla eyleme tasarısı. Biramaca ulaşmak üzere, belli bir biçimdedavranma yönelimi.


  Niyet kavramına özel bir önem atfeden Kant, iyi niyeti, kişinin, her çeşit doğal arzu ve isteğin, güdü ve dürtünün dışında, evrensel ödev yasasınınetkisi altında işleyen irâdesi olarak tanımlamıştır.


  Bu bağlamda, amaçlı, irâdî eyleme; istemeyerek gerçekleştirilmiş ya da zorla yapılmış davranışlara, bilinçsizce vekendiliğinden gerçekleşen faaliyetlerekarşıt olarak, isteyerek yapılmış, biramaç gözetilerek ve bilinçli olarak gerçekleştirilmiş eyleme niyetli eylem adıverilir.


  niyet ahlâkı [İng. ethics of intention; Fr. ethique de Vintention]. Ahlâkta, ahlâkî eylemde, sonuçtan çok niyetin önemli olduğunu, sonucun insanın etki alanı dışında kalabilirken, niyetin belirleyici


  olduğunu öne süren ve dolayısıyla so-nuççu ya da teleolojik bir anlayışın karşısında yer alan ahlâk görüşü. Deonto-lojik ahlâk anlayışı olarak da bilinen niyet ahlâkının en ünlü temsilcisiAlman filozofu İmmanuel Kant olmaklabirlikte, söz konusu anlayış ilk kez olarak Stoacılar tarafından savunulmuştur.Stoacılara göre, hiçbir eylem kendindeve kendi başına kötü değildir; eylemikötü bir eylem yapan, eylemi gerçekleş -tiren öznenin niyeti, ahlâkî durumu, eylemle ulaşmak istediği sonuçtur,noesis. Yunan felsefesinde, nousun faaliyetinin ürünü, insan varlığındaki akim,zihnin, entellektüel yetinin eseri olanbilgiye verilen ad. Nous ya da akim faaliyeti, sezgisel kavrayış ve sezgisel bilgiiçin kullanılan Yunanca terim.


  Örneğin, duyusal nesnelerin bilgisine sanı, kanaat anlamında doksa, matematiksel nesnelerin refleksif bilgisine diano-ia adını veren Platon, ezelî-ebedî, değişmez, tümel gerçekliklerin akla dayalıolarak, diyalektik yoluyla kazanılan bilgisine noesis adını verir,noesis noeseos. Aristoteles’in, Tanrı'yı,Hareket Etmeyen Hareket Ettiriciyi tanımlama tarzı: 'Düşüncenin düşüncesi'. Aristoteles'e göre, energeia, saf edimolan, kendisinde maddî ya da potansiyel hiçbir şey bulunmayan İlk HareketEttiricinin eyleminin cisimsel bir yönüolamaz; O'nun faaliyeti tümüyle tinselve dolayısıyla entellektüel olmalıdır.Başka bir deyişle, İlk Hareket Ettiricinin faaliyeti bir düşünce faaliyetidir.Bununla birlikte, Tanrı ya da İlk Hareket Ettiricinin düşüncesinin nesnesi,mümkün tüm nesnelerin en iyisi olmakdurumundadır. Buna göre, Tann'nmkendisi dışında bir konusu ve amacıolamaz; O, başka bir şeyi değil de, yalnızca kendisini bilebilir. Onun düşüncesinin nesnesi ya da konusu yalmzcakendisidir. O, kendisini ezelî-ebedî birsezgi eylemiyle bilir; bundan dolayı,tinsel bir güç ya da düşünce olarak bilinen Tanrı Düşüncenin düşüncesi diyetanımlanabilir.


  noetik. Duyumsaİ-empirik olmayan, deneyime dayanmayan saf düşüncenin ürünü ya da nousun, saf aklın faaliyetinin eseri olan kavramlar; yalnızca akılve zihinle ilişkili olan; akim faaliyetinineseri olan, ya da bilişsel yetilerimizindoğuştan içeriğine karşılık gelen, duyumdan bağımsız olan bilgi türü, gerçekliğin yalmzca akim faaliyetiyle kazanılan bilgisi için kullanılan Yunancaterim, sıfat.


  nominalist gizemcilik [İng. nominalist mysticism; Fr. mysticisme nominaliste].Genel kavramları yalmzca birer addanibaret gören Ortaçağ Aristotelesçiliğineya da XIV. yüzyılda Durand, tOckhamgibi düşünürler tarafından savunulanöğretiye verilen ad.


  Söz konusu Aristotelesçi düşünürlere göre, genel kavramlar birer addanbaşka hiçbir şey değildirler, onlarıngerçeklikleri yoktur. İnsanlar ancak bireysel gerçeklikleri bilebilirler, genel birkavram olan Tann bilinemez ve onunvarlığı kamtlanamaz. İnsan iman veyainançla yetinmeli, kilise dünya işlerinekarışmamalıdır.


  nominalizm [Os. ismîyye; İng. nomina-lism; Fr. nominalisme; Al. nominalismus]. Adçılık. Kavram realizminin tam karşıtı ola, ve tümellerin gerçek bir varoluşuolmadığım öne süren görüş. Şeylerinözlerinin bulunmadığım savunan teori.Tanımların ve genel olarak da dillerin,şeylere işaret etmekten çok, bizim şeylere verdiğimiz isimlerle (terimlerle) ilgili olduklarım ileri süren görüş.


  Genel kavramların nesnel bir gerçekliği olmadığını, ve dolayısıyla bilimsel araştırmaya konu olamayacaklarım;gerçekliğin yalnızca nesnel, bireyselsomut varlıklardan meydana geldiğini,zihin, toplum, kişilik gibi genel kavramların bilimsel bir değeri olmadığını savunan nominalizm, tempirizmin aşırıya da radikal bir versiyonuna karşılıkgelmektedir. Başka bir deyişle, cins-türayırımlarım gösteren tüm terimlerin,yalmzca isimler, yapay ve keyfî simgeler olup, onlara karşılık gelen şeylerin


  nesnel' ve gerçek bir varoluştan yoksun olduğunu öne süren görüş olarak nominalizm, yalnızca tikellerin, 'şu' diyegösterdiğimiz bireysel varlıkların varolduklarım, soyutlamaların, tümellerin,İdealann, özlerin, dilimizin ve gerçekliği anlama tarzımızın yarattığı ürünlerden başka bir şey olmadıklarını, sözkonusu genel kavramların bize gerçekliğin nasıl olduğunu hiçbir zaman bildi-remeyeceğini belirtir.


  Buna göre, nominalizm, 'insan' türünden genel kavram ve soyutlamalarm, 1 yalnızca, bireysel bir varlıktan daha fazlasına gönderimde bulunmak için kulla-nıabilecek olan isimler olup, 2 'insan' yada 'insanlık' şeklindeki bir varlık olarak, tek tek insanlar tarafından paylaşı-labilen nesnel bir varoluşu olmadığımve 3 hatta, soyut bir 'insan' ya da 'insanlık' düşüncesi ya da kavramı olarak,insan bilincinde bile varolmadığımiddia eder.


  Tümellerin gerçekten varolan nesneler olmadıklarını, onların tikel nesnelerdede, ayrı bir dünyada da varolmadıklarını, tümellerin yalmzca ağızdan çıkansesten ibaret olduklarını savunan nominalizmin, radikal ve ılımlı versiyonlarından söz edilebilir:


  I Radikal nominalizme göre, aym adla adlandırılan bireysel şeyler sınıfına,aynı adla adlandırılma dışında, ortakolan hiçbir şey yoktur. Nominalizminsöz konusu radikal versiyonu ciddi olarak savunulabilir bir öğreti değildir,çünkü, aym adla (örneğin, kitap adıyla)adlandırılan tüm bireyler, aym adla adlandırılma özelliği dışında, ortak hiçbirşeye sahip değilseler eğer, bu takdirdeniçin bu adın, başka şeylere değil de,yalnızca kitaplara verildiğini açıklayacak, bir nesnenin bu sınıfa dahil mi edileceğini, yoksa bu sınıfın dışında mı bırakılacağım belirleyecek bir nedenverilemez. Onlar, yalnızca kendilerinekitap adı verilmiş olduğu için, kitaplardır. Bu çerçeve içinde kalındığında,niçin başka nesnelere değil de, bu nesnelere kitap adının verildiği sorusuna


  bir yanıt verilemez.


  Buna karşın, 2 ılımlı nominalizm, tümellerin yalnızca ağızdan çıkan sesler, sözcükler olduğu görüşünü korumakla birlikte, sözcüklerin kullanımım, bireysel şeyler arasındaki benzerliklere dayandırmak suretiyle, radikal nominalizmdesöz konusu olan bir töznelcilikten kaçınmaya çalışır.


  Nominalizm felsefe tarihinde ilk kez, Hellenistik dönemde, Platon ve Aristoteles'in trealizmine bir tepki olarak,Yunan kuşkucularıyla tStoacılarda ortaya çıkmış olmakla birlikte, ciddî birontolojik ve teolojik görüş düzeyine,gerçekten varolanların yalmzca bireylerin varolduklarını, tanrısal özün birolup, irâde ve sınırsız kudret gibi tanrısal yüklemlerin sadece birer addan ibaret bulunduğunu söyleyen ünlü Skolastik düşünür Ockhamlı +William'dayükselmiştir. Yine de, nominalizm gelişimini esas empirizme ve bilimsel gelişmeye borçludur. Nitekim, bütün em-pirist, bilimci ve analitik düşünürler,bir ontolojik tasarruf tasarruf ilkesi gereğince dünyanın eşyasım azaltmayıamaçlarlar. Örneğin, Russell'a göre, filozof ve bilim adamlarının en temel görevi, mümkün olan her yerde, varoluşufelsefî spekülasyonla çıkarsanmış soyutvarlıkların yerine, mantıksal tyapımlankoyarak, ontolojik bakımdan tasarrufsağlamaktır.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, nominalizm geleneksel olarak deneyime güvenmiş ve felsefî söylem ve spekülasyona kuşkuyla bakmıştır. Deneyim ya da tecrübenin verilerinin aşılamaz olduğudüşüncesi, nominalizmin en temel ilkesidir. Nominalizm, yirminci yüzyılda,karşımıza çoğunluk ya, bilimin görevinin gerçekliğe ilişkin deneyimlerimiziuygun ve sistemli bir biçimde düzenlemek olduğunu öne süren âletçilik ya dafizik bilimindeki her önermenin duyumlar kompleksiyle ügili bir önermeyeindirgenmesi gerektiğini ileri sürentfenomenalizm şeklinde çıkar.


  nominal öz [İng. nominal essence; Fr. es-sence nominale}. Bir kavramı tanımla-mak için kullanılan terimler öbeğine verilen ad. Örneğin tLocke'ta, nominalöz, bir nesnenin, içinde bulunduğu türbakımından onsuz olunamaz niteliklerinin toplamına karşılık gelir,nomos. 1 Yunan felsefesinde, temeli doğada olan yasaya, doğal özelliklere dayanan yasalılığa karşıt olarak, sonradan insan tarafından uzlaşıma dayalıolarak konan yasalar, oluşturulan gelenekler için kullanılan terim.


  Nomos terimi daha özel olarak da, 2 ahlâk alanında, insanın kendi doğalözelliklerine uygun olarak değil de, gelenek ve göreneklere, sonradan belirlenmiş ahlâkî kurallara ya da toplumun yasalarına uygun olarak gerçekleştirilmişeylemler için; 3 epistemolojide ise, şeylerin kendilerinde bulunan şekil, biçimgibi niteliklere, nesnenin physis ya da doğasına karşıt olarak, dış dünyada varolmayan, yalmzca insan zihninde görünüşler olarak varolan koku, tat, renkgibi ikincil nitelikler için kullanılır,non sequitur. Akla dayalı bir bağlantıortaya koyma iddiasında olmakla birlikte, böyle bir bağlantıdan uzak olankavram ya da ifadeler; geçerli bir çıkarım görüntüsünden bile yoksun olup,sonucu öncüllerinden mantıksal kurallara göre çıkmayan çıkarım için kullanılan Latince terim.


  nooloji. Bazı düşünürler, özellikle de kimi 17. yüzyıl filozoftan tarafından,Yunanca zihin anlamma gelen nous, vebilim anlamına gelen logos sözcüklerinden türetilerek oluşturulmuş olan vezihni ya da zihnin noetik fonksiyonlarını, bilginin ilk ilkelerini, doğuştan düşünceleri, entellektüel sezgi ya da safakim fonksiyonunu ve içeriğini konualan ve mantıkla psikoloji arasında aracılık eden bilim anlamına gelen terim,norm [Yun. khromon-, Lat. norma; Os. kai-dei âlâ; İng. norme; Fr. norme; Al. norm]. 1Genel olarak, düzgü; ölçü için kullanılan standart birim. 2 Her tür yargınınzımnen ya da açıkça kendisine dayandığı iîke, model; 3 Bir sosyal grubunkendisi için ilke edindiği ve grup üyelerinin eylemlerini yönlendiren davranışkural lan bütünü.


  4 Ahlâk alanında doğru eylemi belirleyen kural, uygun davranış için standart, eylemde temele alınan davranış ilkesi. Değeri yargılamak ya da değerbiçmek için kullanılan ölçü. 5 Estetikte,güzelliği ya da sanat eserini yargılamakiçin gerekli olan standart. Sanat eleştirisi için temele alman ölçü. 6 Mantıkta,geçerli çıkarım kuralı,normatif [İng. normative; Fr. normatifi Al.normativ, normgebend]. 1 İnsan davranışını bir ideal, norm, ya da standardagöre düzenleme, bir standart oluşturma, olması gerekeni gösterme tavrı; 2ahlâk, estetik, siyaset gibi değerlerle ilgili olan, normlar ya da davramş kuralları getiren bilimlere, betimleyici ya daaçıklayıcı olmayıp, kural koyma eğilimi gösteren disiplinler için kullanılanniteleme.


  İşte bu bağlamda, insan varlıklarına, neyin doğru ve neyin yanlış, neyin iyive neyin kötü olduğuyla, belirli durumlarda, ne yapıp ne yapmamaları gerektiğiyle, yaşamda hangi nihaî ve en yüksekamacın peşinden gitmek durumunda olduklarıyla, yaşamlarım nasıl sürdürmeleri ve başkalarına karşı nasıl davranmaları gerektiğiyle ilgili bilgi veren,insanlarm ahlâkî eylemleri için norm vedüzenleyici ilkeler getiren ahlâk türünenormatif ahlâk adı verilir. Buna göre, normatif ahlâk, betimlemesel ahlâkı varsayan, fakat, örneğin psikologun yapmışolduğu tasvir ya da betimlemelerin veulaştığı sonuçlann ötesine geçerek, insanların nasıl davranmaları gerektiğiyle ilgili olarak kural koyan, insanlaranasıl davranacaklanm buyuran ahlâksistemidir. Başka bir deyişle, normatifahlâk, insanlara yaşamları sırasmda birrehber olarak kullanacakları normlarısağlar. Bundan dolayı, söz konusu yaklaşımı benimseyen araştırmacı ve filozoflar, insanlara ne yapmalan ya daneden kaçınmaları gerektiğini göstererek, yükümlülüklerini ve sorumluluklarım anımsatan nesnel ahlâkî doğrularolduğunu savunurlar.


  Aynı bağlamda, norm bildiren ya da ortaya koyan yargılara normatif yargılarderid. İnsan eylemini bir ideal, norm yada standarta göre düzenleyen kural koyucu yargılar, hisse dayanan tavırları,değerleri, eğilimleri ifade eden tercihleilgili yargılar, bir buyruk ya da ödevibildiren yargılar, kişinin sorumlu bulunduğu ya da yerine getirmek durumunda olduğu için yapması gerekenşeylere gönderimde bulunan yargılarolarak normatif yargılar, kendi içinde Iahlâkî yargılar ve II ahlâkî olmayan normatif yargılar olarak ikiye ayrılır.Ahlâkî yargılar, eylemlerle, kişilerle veeylemlerin temelinde bulunan motiflerle ilgili olan, bunlara bir değer biçenyargılardır. Söz konusu ahlâkî yargılarya da ahlâkî normatif yargılar, I-a) deon-tik yargılar ya da ödev yargıları ve I-b)ahlâkî değer yargıları olarak iki başlık altında toplanabilir. Buna göre, deontikyargılar, belirli bir eylemin ya da eylemtürünün ahlâkî bakımdan doğru, yanlış, iyi, kötü, v. b.g., olduğunu belirtenyargılardır. Ahlâkî değer yargıları ise,eylemlerden ya da eylem türlerindendeğil de, kişilerden, motiflerden, karakter özelliklerinden söz eden ve onlarınahlâkî bakımdan iyi, kötü, erdemli, erdemsiz, sorumlu, sorumsuz, değerli, değersiz olduklarım bildiren yargılardır.Buna karşın, ahlâkî olmayan normatifyargılar, eylemlere, kişilere, motifleredeğil de, başka herşeye, arabalara, tablolara, yönetim biçimlerine, v. b.g., değerbiçtiğimiz yargılardır. Bu çerçeve içinde,arabalarm, tablolann, yönetim biçimlerinin, v. b. g., iyi ya da kötü, arzu edilir yada arzu edilmez olduklarını söyleriz,fakat onların ahlâkî bakımdan iyi ya dakötü, değerli ya da değersiz olduklarınıanlatmak istemeyiz, zira, arabalar, tablolar, yönetimler, genel olarak söylendiğinde, ahlâkî bakımdan iyi ya da kötü olabilecek şeyler değildirler. Ahlâkî olmayannormatif yargılara ilişkin inceleme, ahlâkfelsefesinin bir parçası değildir.


  nous. Ontolojik açıdan, bazı felsefelerde, tümel akıl, kozmik zihin ya da dünyaruhu olarak Tann'yı göstermek içinkullanılan terim


  Nous, tSokrates öncesi doğa filozoflarından tAnaksagoras'ın felsefesinde, evrene rasyonel bir düzen getiren getiren, anlaşılmaz ve kaotik bir evrene anlaşılabilir bir düzen kazandıran Zihin içinkullanılmıştır. Nous epistemolojik açıdan ise, zihnin en yüksek parçası, entel-lektüel kavrayış ve sezgisel düşünceyetisini ifade eder. Buna göre, nous, dis-kürsif düşünceden ayn olarak, biliminilk ilkelerini, İdea ya da Formları, ezelî-ebedî ve akılla anlaşılabilir tözleri kavrayan zihinsel yetiyi gösterir.


  Nous Aristoteles'te, insan zihninin gerçekliğin temel öğelerine, gerçeklikle ilgili temel doğrulara ilişkin sezgisel, en-tellektüel kavrayışla belirlenen akıllı parçasma karşılık gelir. O, bu çerçeveiçinde nousu, nous pathetikos ve nous po-ietikos olarak ikiye ayırmıştır. Bunlardan nous pathetikos, zihnin, pasif akılolarak, duyu deneyinde verilen malzemeyi anlayan, anlamlı hâle getiren parçasına karşılık gelir. Buna karşın, nouspoietikos, zihnin gelip geçici fenomenlerikonu almayıp, varolanların ezelî-ebedîilk ilkelerini, akılla anlaşılabilir tözleriya da formları kavrayan parçasına,pasif akla karşıt olarak faal ya da etkinakla karşılık gelir.


  nouveau philosophes. 1976 yılından başlayarak, savaş sonrası Fransa'sına entel-lektüel yaşamına hâkim olan solculuğa ve solcu düşünceye yönelik sert eleştirileri ve güçlü saldırılarıyla tanınanFransız entellektüeller öbeğine verilenad: Yeni Filozoflar.


  Marksist teoriyle Sovyetlerdeki uygulama arasında yakın bir ilişki bulan söz konusu yeni filozofların en önemliisimleri arasında Andre Glucksmann veBernard-Henry L£vy bulunmaktadır.


  nötr pozitivizm [İng. neutral positivism; Fr. positivisme neutre; Al. neutral positi-vismus]. Felsefenin, özleri, türleri işe hiçkarıştırmaksızın, doğrudan ve aracısızalgının olgu ve nesnelerine yönelip olgular arasında varolan ilişkileri, deneyim dünyasındaki düzenlilikleri, deneyimin dışına çıkmadan araştırması gerektiğini, bilginin deneysel bir bilgiolduğunu savunan pozitivizmin, deneyimin, algının nesneleriyle ilgili tartışmada ortaya çıkan bir türü.


  Nötr pozitivizm, algıda kendi zihin hâllerimizi algıladığımızı öne sürentidealist pozitivizmden ve algıda, insanzihninden bağımsız nesneleri algıladığımızı öne süren trealist pozitivizmdenfarklı olarak, bizim algıda nesne komplekslerini algıladığımızı öne sürer;başka bir deyişle, bize deneyimde verilen cisimler kompleks varlıklardır. Bununla birlikte, bu kompleks bütünler, zihinsel ya da fiziksel olmayıp, nötr olanbütünlerdir ve bu nesne komplekslerinin algılanmamaları durumunda bilevarolabilen, renkler, sesler, kokular vetatlar türünden belirli öğelerden meydana gelirler.


  19. yüzyılın sonlarıyla 20. yüzyılın başlarında yaşamış olan AvusturyalI bilim adamı Ernest +Mach tarafından savunulan bu pozitivizm türüne göre, sözkonusu renkler, kokular, sesler ve tatlar,benin ya da ruhun kendisinden meydana geldiği komplekslerin bileşenleri olarak düşünülmeleri durumunda, onlannkendilerine izlenimler adı verilir, bunakarşın cisimler diye çağırılan komplekslerin bileşenleri olarak düşünülmeleridurumunda ise, onlar, bu cisimlerinözellikleri olan öğelerdir. Bilinç akışımmeydana getiren amlardan, duygulardan, arzulardan olduğu kadar, cisimlerimeydana getiren komplekslerden de soyutlama içinde düşünülen bu öğeler,yani renkler, sesler, tatlar ve kokularınkendileri ne zihinsel, ne de fizikseldir.Onlar, soyutlama içinde ele alındıklarızaman, aym ölçüde zihinsel ya da fiziksel diye nitelenen nötr öğelerdir.


  numen. Genel olarak, akim, tüm fenomenlerin nedeni, temeli, dayanağı olarak varoluşunu öngördüğü, gerçek fakat kendi içinde bilinemez olan töz, fenomeninkendisinin tezahürü, ifadesi olduğu gerçeklik. Düşüncenin dışında kalan, hiçbir bilgi türüne konu olamayan, ne duyusal ne de entellektüel sezgi tarafındanbilinebilen, duyularla kavrandığı takdirde, numen olmaktan çıkarak, fenomenhâline gelecek olan temel, töz.


  Akim, bilim ve felsefenin başlangıç noktası olarak varoluşunu öngördüğü,varolduğunu bildiği, fakat neye benzediğini, ne olduğunu bilmediği gerçeklikolarak numen, fKant'ta, fenomene karşıt bir biçimde, gerçekliğin kendisi içinkullanılmıştır. Buna göre, numen, em-pirik, tecrübî ve rasyonel bir bilgininkonusu olamayan, deneyimi aşan, deneyime aşkın olan, varoluşu teorik olarak problemli olmakla birlikte, pratikakıl tarafından varsayılan nesne ya dagüç anlamına gelir.


  nur. İslâm felsefesinde kutsal bir güçten doğduğuna, çıktığına inanılan ışık, aydınlık. insanın gönlünü aydınlatan, anlamayı, bilmeyi sağlayan ışık.


  nyaya. Kanıt ya da kural anlamına gelen Nyaya admdan türeyen Ortodoks birHint felsefesi sistemi.


  Daha çok mantık ve diyalektikle ilgilenmiş, alalyürütmenin, mantıklı sonuçlar çıkarmanın kurallarım ifade etmeye çalışmış olan bu düşünce sistemi, evrenin, bütün nesnelerin temelinde yer alanatomların bir birleşiminden ve sonsuzsayıda ruhtan meydana geldiğini savunmuş, zihinden bağımsız nesnel bir gerçekliğin nesnel ve mantıksal bilgisinerasyonel yollarla, yani algı, çıkarım vekarşılaştırma yoluyla erişmenin önemini vurgulamıştır. Teist bir Tanrı anlayışı benimseyen bu sistem, daha sonraVaysesika sistemiyle kaynaşmıştır.


  [image: ]


  obscurum per obscurius.v Karanlık olanı aydınlatmak, onu açık olan bir şeyle tanımlamak yerine, daha, da karanlıkolan bir şeyle açıklamaktan oluşanyanlışa verilen Latince ad.


  Ockhamlı William. Ortaçağ felsefesinin, 1285-1347 yılları arasında yaşamışolan ünlü düşünürü.


  Tümeller konusunda nominalist bir görüş benimseyen, tümellerin gerçekbir varoluşa sahip olmadıklarım, yalnızca ağızdan çıkan bir sesten ibaret olduklarını savunan Ockhamlı’ya göre,tümeller teorik bakımdan gereksiz olanöğelerdir; ttümeller, çokluğa, ortakdeğil de, yüklenebilir olan isimlerdir.Ockhamlı William, filozofların boşunabir bireyleşim ilkesi aradıklarını, oysa,şeylerin ilk baştan beri birey olarak varolduğu için, bireyleşmeye ihtiyaç duymadıklarını, söyler. Öyleyse, açıklanmak durumunda olan husus şudur: Birbirey ya da bireysel bir varlıkla başkabir birey arasmda ortak hiçbir şeyin bulunmadığı dikkate alınırsa, zihin nasılolup da aym anda birçok bireye uygulanan tümel ya da genel kavramlarıoluşturabilmektedir?


  Başka bir deyişle, metafiziksel bir bireyleşim ilkesine değil de, epistemolo-jik bir tümelleşme ilkesine ihtiyaç duyulduğunu söyleyen William, ilginin metafizikten uzaklaşıp epistemolojiyekaymasına, felsefenin odak noktasınabilgi konusunun geçmesine öncülük etmiştir. Mantık konusunda yazan vet Aristoteles'in on kategorisini, töz ve nitelik olarak ikiye indirgeyen Ockhamlı,varlık anlayışında gerçekten var olanınbireyler öne sürdüğü için, empirist birbilgi anlayışının savunucusu olmuştur.Ona göre, özel, bireysel varlıklarla,olayların varoluşunu yalnız deneyime,duyulara dayanan bilgi ile bilebiliriz.Her türlü bilginin kaynağmda deneyim,tecrübe vardır.


  Bilginin temeline deneyimi yerleştiren Ockhamlı, önermeleri deneysel olaraktest edilemeyen rasyonel bir teolojininsöz konusu olamayacağını savunur.Aynı şey, nesnesi gözlenemeyen birpsikoloji için de geçerlidir. Böyle bir psikoloji ruhun ölümsüzlüğünü kanıtlamaya kalkışmaz. Bundan dolayı, Ockham-lı'ya göre Tanrı'mn birliği, sonsuzluğu,hatta varoluşu akıl yoluyla kesinliklekamtlanamaz. Bunlar yalnızca imanın,inancın konusu olabilirler. Tüm insanlarda ortak olan genel ilkeleri araştıranmetafizik boş ve temelsizdir, çünkü akıldogmaları, eleştirilmeden öne sürülmüş temel inançları hiçbir zaman kanıt-layamaz.


  Ockhamlı William'a göre, vahye dayanan hakikatler aklın sınırını aşar. VVilli-am, bu iki alanı birbirinden kesin çizgilerle ayırır. Bu anlayışta felsefe, eskiden olduğu gibi, artık teolojinin, dinin hizmetinde değildir. Felsefe, onda bağımsız olmaya, kendi dünyasını bulmayabaşlar. Ockhamlı ahlâk konusundairâded bir tavır sergiler, yani, akla vebilmeye değil de, irâdeye üstünlüktanır. Ona göre, bütün ahlâk kurallarının temelinde Tanrı'mn özgür irâdesivardır. Bu özgür irâde, ahlâk kurallarımistediği gibi değiştirebilir.


  YVilliam, insan varlığının, Tanrı'ya bağımlı olan yaratılmış Ve özgür bir varlık olarak, ahlâkî bakımdan irâdesini tanrısal irâdeye uydurması ve Tanrı tarafından konmuş ahlâk yasasma uyması gerektiğini söylemiştir: Rasyonel birvarlık olarak insan, bu yasaya uymasıgerektiğini bilmekle birlikte, bu yasanıniçeriğini, Tanrı'mn buyruklarım bilmeyebilir. İşte bu durumda insana düşen,


  Tanrı'nın buyruklarına uygun düştüğüne inandığı şeyleri yapmalıdır. Aksi takdirde hareket etmek, ahlâkı bakımdan yanlış, dinî bakımdan günah olur.


  Ockhamlı'nm usturası [tng. Ockham's razor, Fr. rasoir d'Ockham]. Tümellerininsan zihninden bağımsız, nesnel birvaroluşa sahip olmadıklarını savunanOckhamlı VVilliam tarafından öne sürülen, ve varolanların sayısının, tümellerin varolduğu öne sürülerek arttırılma-ması, varolanlara ilişkin öğretilerdekullanılacak kavram ve açıklamalar sözkonusu olduğunda, en basit açıklamayayönelinmesi gerektiğini ifade eden on-tolojik ve metodolojik tasarruf ilkesi.


  Örneğin bir baba ile çocuğuna ek olarak, babayı çocuğa bağlayan bir babalık ilişkisinden ve dolayısıyla üçüncü birvarlıktan söz etmeme örneğinde olduğugibi, varolanların sayısını gereksizce arttırmamak gerektiğini dile getiren ilkede,Ockhamlı'nm usturası ifadesi, nomina-list düşünür Ockhamlı VVilliam'ın, fenomenleri açıklamak üzere öne sürülenbirden fazla açıklama söz konusu olduğunda, açıklanmak durumunda olam enaz sayıda açıklayıcı ilke ve kabulle açıklayan, ve olabildiğince çok olguyu açıklamayı başaran açıklamanın seçilmesigerektiğini, en basit açıklamanın gerçekliği olduğu şekliyle betimlemesi enmuhtemel açıklama olduğunu savunangörüşü için kullanılmak durumundaolan deyimdir.


  Ockhamlı VVilliam'a göre, varolanların sayısı, zorunluluk olmadıkça arttınlma-malıdır. Başka bir deyişle, tecrübemiziaçıklayabilmek için, yalnızca varoluşunu varsayma ihtiyacı duyduğumuz şeylerin varolduğunu kabul etmeliyiz, bunakarşın, kendilerine ihtiyaç duyulmayanşeyler, dünya görüşümüzün dışındatutulmalı ya da başka gerekli şeylere in-dirgenmelidir.


  okkasyonalizm [îng. Occasionalism; Fr. Oc-casionalisme; Al. Okkasionalismus]. Arane-dencilik. Descartes'ın metafiziğinin doğurduğu çok önemli bir problemi, yani zihinle beden arasındaki ilişkinin nasıl


  kurulabileceği veya açıklanabileceği problemini açıklamak üzere, HollandalIfilozof Amold +Geulincx ve Fransız filozof Nicolas tMalebranche tarafından geliştirilmiş olan ve zihinle beden arasındaki her tür ilişki ve etkileşimin Tanrıaracılığıyla gerçekleştiğini savunanakım.


  Buna göre, okkasyonalizm, zihinle beden arasında bir bağ bulunmadığını,zihinsel süreçlerle bedensel süreçler arasında bir bağ ve etkileşim olmadığınısavunan, psişik olaylarla bedensel olayların ayn, fakat birbirlerine paralel diziler hâlinde varolduklarım iddia edentparalelizmden farklı olarak, zihinlebeden arasında bir bağ olduğunu ve bubağm Tanrı'nın müdahalesiyle kurulduğunu öne sürer.


  Başka bir deyişle, Descartes ruhla bedeni farklı özlere sahip olan mutlak bir biçimde ayn ve bağımsız tözler olarakdüşündüğü için, bu iki ayrı tözün nasılolup da birbirlerine etki edebildiklerisorusunu yamtlayamama güçlüğüylekarşı karşıya kalmıştı. Zira iki ayrı töz,tümüyle farklı olan özelliklerle tanımlandığı, ruh özü düşünme, madde yada beden de özü yer kaplama olan birşey olarak gösterildiği için, mekân içinde yer almayan bir tözün yer kaplayanbir töze etki edebilmesi olanaksız hâlegelir.


  Descartes, bir yandan bu ikisi arasmda yarı-tözsel bir birleşme bulunması gerektiğini savunurken, bir yandan da beyinsel süreçlerin ruhun duyum ya daidelere sahip olmasında bir araneden olduğunu söyler. İşte, Descartes'ın bu düşüncesini benimseyen bazı izleyicileri,ruhla beden arasındaki aşikâr ya dagözle görülür bağı, Tanrı'nın ruha, bedensel süreçleri birer vesile ya da araneden olarak kullanmak suretiyle idelerkoyduğunu söyleyerek açıklamaya çalışmışlardır.


  Söz konusu akım ya da genel tezin temel kabulleri şunlardır: 1 Zihin vebeden, birbirlerinden tür bakımındanfarklı olan iki ayrı gerçekliğe karşılık


  gelir, öyle ki onlar hiçbir şekilde birbirlerini etkileyemez ve onların arasında karşılıklı bir etkileşim söz konusu olamaz. 2 İkinci olarak, zihin ve bedendenher biri kendi yasalarına göre işler veişlevlerini yerine getirir.


  Ve nihayet, 3 okkasyonalizme göre, zillin ve bedeni birbirine Tanrı bağlarve Tanrı onların faaliyetlerini birbirlerine uyumlu hale getirir. Zihin ve bedenarasında var gibi görünen doğrudan etkileşimi, bedeni, zihnin istemesi üzerine harekete geçiren ve bedenin ötekimaddî nesnelerle karşı karşıya gelmesiüzerine, zihne düşünceleri yerleştirenTanrı sağlar.


  Örneğin, eline bir portakal almak isteyen kişi, bu isteğini gerçekleştirirken, onun zihninin bedeni üzerinde doğrudan bir etkisi yoktur; onun bu eylemi istemesi, Tanrı'nın o kişiye kolunu uzattırması için bir aranedendir; eli portakalıkavradığında da, portakalın zihin üzerinde doğrudan etkisi olamaz. Bu dokunma, Tanrı'nın portakalın yumuşaklığım ve serinliğini ona iletmesi için biraranedendir.


  okul [Latince 'boş zaman' anlamına gelen schole'den; Os. mektep; îng. school;Fr. âcole; Al. schule]. 1 Genç insanlarıntoplu olarak öğrenim görmelerini sağlayacak şekilde düzenlenmiş olan, eğitimsel formasyon amaçlı kurum.


  2 Felsefede, Aquinalı Thomas'tan sonra, temel ilke ve kategorilerini Aristoteles'ten alan okul ve üniversitelerinfelsefî ve teolojik öğretilerini nitelemekiçin kullanılan terim. 3 Felsefî konu veproblemlere bakış ve yaklaşım açısındaaçısında, görüşleri arasında benzerlikbulunan filozofların oluşturduğu birlik.


  okuma [îng. reading; Fr. lecture]. 1 Bir metni, özellikle içeriğini değerlendirmek, aktarmak istediği mesajı anlamakiçin gözden geçirme, inceleme eylemi. 2Bir metnin çözümlenmesi, ne anlama gelebildiğinin belirlenmesi amacıyla yorumlanması. 3 Bir araştırmacı yada düşünürün eser ya da eserler külliyatınabelli bir anlam yüklenmesi. 4 Fiil olarak


  değil de, isim olarak alındığında, doğrudan doğruya yorum.


  Okuma eylemini gerçekleştiren kişiye, belli bir yorum üreten kimseye ise okuradı verilir. Modern düşüncenin eseryazan, mesaj aktaran yazara büyük birönem verdiği yerde, postmodern düşünce okuma ya da yoruma ve dolayısıyla okura büyük bir ağırlık verir.Buna göre, anlam üreten yazar değil de,okurdur. Zira, o okuma eylemi sırasında boşlukları doldurmada özgür olup,belirsizlikleri giderir,olan/olması gereken ayırımı [îng. is/oughtdichotomy] Olguyla değerin, olanla olması gerekenin iki farklı, bağdaşmazve birbirine indirgenemez alan meydana getirdiğini, bundan dolayı, olgularailişkin tasvir ya da betimlemelerden,ahlâkî kanaat ve değer yargılarına,olandan olması gerekene, olgudan idealolana geçmenin, olguları konu alan birgözlemden ahlâkî kural ve ilkeler çıkartmanın imkânsız olduğunu, örneğin, insanların sözlerini tuttukları (yada tutmadıklan) gözleminden, 'İnsanlar, her koşulda, sözlerini tutmalıdır!'ilkesinin çıkarsanamayacağını dile getiren ayınm.


  Olanla olması gereken arasındaki ayırım, modem felsefenin epistemolojiyi ön plâna çıkartan tavrının bir sonucuolmak durumundadır. Bu çerçeve içinde, ahlâkı bilgi teorisinden ayırmak içinçaba gösteren modem düşüncede, bilgiolana bağlanırken, ahlâk olması gereken ile ilgili bir alanı meydana getirir.Buna göre, iyi, kötü, değer, özgürlük,ödev, sorumluluk v. b. g., ahlâkî kavramlarla olgu kavramları arasına modern düşüncenin koyduğu olan/olmasıgereken karşıtlığı, en azmdan iki yüzyıldan beri ahlâkın yerini belirlemedebaşlıca ölçüt hâline gelmiştir.


  Bu, felsefede, îlkçağ ve Ortaçağ düşüncesinden tümüyle farklılık gösteren bir durum yaratmıştır. Söz konusu klâsikdönemlerde, olgudan ahlâk, ahlâktan daolgu çıkar. Varlığın değerle doğduğuîlk ve Ortaçağ inşam için, olan/olması


  gereken ayrımı söz konusu olamaz. Oysa, modern düşünce açısmdan buayırımın yapılmaması, karışıklık, spekülasyon ve metafiziğe yol açar. Olguyadeğer yüklemek, bilgiye inanç katmak,evreni Tanrı'ya bağlamak, bilgi düzeyinde kalındığı sürece imkânsızdır. Zirabilgi dediğimiz şey, duyu verileriyleakim sentezinin bir ürünüdür; duyu verileri ise, bize ne genel geçer bir değer,ne de doğaüstü bir gücü verir. Öyleyse,teoloji, ahlâk ya da metafizik, bilgiyetemel yapılamaz.


  Bununla birlikte, insanın bir de ahlâkî yaşamı olduğu unutulmamalıdır. Dolayısıyla, bu yaşamı anlayıp temellendirme kaçınılmaz bir zorunluluk olarak ortaya çıkar. Modem insan ya da düşünceaçısmdan, ahlâkî yaşam Yunanlılardaolduğu gibi, doğal düzenin; Ortaçağ düşüncesinde olduğu gibi, tanrısal düzenin bir uzantısı olarak görülemez, insanahlâk alanında nedenselliğin hükümsürdüğü doğada rastlanmayan kendineözgü bir yaşama biçimi oluşturur; kendisine amaçlar, hedefler koyar, seçimlerde bulunup kararlar alır. Dolayısıyla,insanm ahlâkî yaşama biçimi, ahlâk olgusunun bizzadhi kendisi doğal bir olguymuşçasına ele almamaz. Ahlâk alanında insan yaşamı, olandan bağımsızolarak bir olması gerekene göre anlaşılabilir. Olması gereken, öyleyse, olandan,olgulardan bağımsız olarak, insanlarınve toplumlann inanıp bağlandıkları, değişen değerlerde, ideallerde, ahlâkî buyruk ve yasalarda bulunmak durumundadır.


  olandan olması gerekene geçme yanlışı


  [İng. phallacy of is to ought]. Betimleyid, tasvir edici önermelerden kuralkoyucubir sonuca, olgulardan normlara geçen,olandan olması gerekeni çıkarsayan for-mel olmayan yanlış türü.


  olasıcılık [Os. ihtimaliyye; İng. pröbabi-lism; Fr. probabilisme; Al. probabilismus]. 1 Epistemolojide, olalısılık kavramınımnmerkezî bir rol oynadığı bilgi görüşlerini ya da bilimsel yöntem anlayışlarımtanımlamak için kullanılan terim. Mutlak doğruluk ve kesinlik olmadığım,yalnızca doğru olma olasılığı diğerlerinden daha yüksek olan olasılı görüşler bulunduğunu öne süren, mutlakdoğruluk idealinden vazgeçerek, olasılıgörüşlere bağlanan, mantığın görevinin doğruyu yanlıştan ayırmak değilde, düşüncelerin doğru olma şans yada olasılıklarını ölçmek olduğunu belirten anlayış.


  Olaylara ilişkin olarak, tecrübî ve rasyonel açıdan, öndeyide bulunulabilece-ğini, fakat böyle bir öndeyide, mutlak kesinliğin değil de, yalnızca olasılığınsöz konusu olduğunu savunan felsefîgörüş olarak olasıcılık, kesinlik yerineolasılığın, İncelenmekte olan fenomenlerin karmaşıklığının ve insanlığınhâlihazırdaki yetersiz bilgi düzeyininsonucu olduğunu ifade eder.


  2 Olasılıcılık, söz konusu temelden hareketle ve anlam genişlemesi yoluyla,gerçekliğin kendisi bütünüyle rasyonelbir sistem olmadığı, akla uygun birdüzen sergilemediği için, gerçeklik hakkında mutlak bir kesinliğe ulaşmanınimkânsız olduğunu, şeylere ve insandavranışına ilişkin olarak yalnızca olasılı bir bilgiye sahip olabileceğimizi,makûl bir insana düşenin de olasılı birbilgiyle yetinmek olduğunu öne sürengörüşü de ifade eder.


  3 Olasılıcılık, ahlâk felsefesinde ise, bireylemin ahlâkî doğruluğuna karar verirken, eylemin aktüel sonuçlarının değilde, muhtemel sonuçlarının dikkate alınması gerektiğini öne süren öğretiye karşılık gelir.


  olasılık [Os. ihtimaliyet; İng. probabüity; Fr. pröbabiliti; Al. probabilat]. 1 İhtimaliyet, raslantısal ya da olumsal olma,mümkün ya da ihtimal dahilinde bulunma durumu. Bir şeyin olabilme, gerçekleşebilme durumu, olabilirliği; gerçekleşme ihtimali. 2 Daha özel olarak da,matematikte, bir olayın gerçekleşmeşansım hesaplama işlemine, bir olay içinelverişli durumların olası bütün durumlara oranı. Buna göre, olayların gerçekleşme şanslarının yüzdesini bulmayahizmet eden kurallan ele alan matematikdalma, olasılıklar hesabı adı verilir.


  Olasılığın özünü ortaya koymak, doğasım ifade etmek üzere çeşitli teoriler öne sürülmüştür. Buna göre, I klasik olasılık teorisi, bir olayın ortaya çıkma şansının, gerçekleşme alternatifinin olanaklı tüm diğer alternatiflere oramndanmeydana geldiğini dile getirir. II Mantıksal bağıntı teorisi, olasılığı, veri ve kanıtlarla sonuç arasındaki mantıksal birbağıntı hâline getirirken, olasılığa öznelbir bakış açısından yaklaşan teori, olasılığı inanç dereceleri aracılığıyla analizeder. A priori ya da teorik olasılık olarakda bilinen söz konusu olasılık görüşünün karşısında, III tümevarımsal ya daempirik olasılık olarak da bilinen nesnelolasılık görüşü, bir olayın gerçekleşmeşansını belirlerken matematiksel yöntemleri uygular. Bu çerçeve içinde, IVfrekans teorisi, olasılığı, bir şeyin ortayaçıktığı durumların ortaya çıkabileceğidurumlara oramyla tanımlar,olay [Os hadise; İng. event; Fr. ivenement;Al. ereignis], Ortaya çıkan, olup bitenşey ya da durum; dikkati çeken ya daçekebilecek olan her türlü oluşum.


  Bir değişme ortaya koymakla birlikte, zaman içinde uzun süre boyunca devametmeyen hâl olarak olay, bir şeyin niteliklerinde, sıfatlarında, bağıntılarındasöz konusu olan değişimi; varolan şeyler arasında ortaya çıkan bir değişme,etkinlik ya da süreçi; başka şeylerle nedensel ilişkiler içinde bulunan nesnelerin yol açtığı oluşumu tanımlar,olgu [Lat. factum; Os. vakıa; İng. fact; Fr.fait; Al. tatsache]. 1 Aktüel olarak ortayaçıkan, gerçekleşen olay, nitelik, bağıntıya da durum, tartışılmaz, yadsmmazolarak, tartışılmazcasma, inkâr edile-mezcesine kabul edilen şey. 2 Dilden,düşünceden bağımsız olarak ortayaçıkan oluşum; doğru bir tümce ya daönermeye dış dünyada karşılık gelenşey. 3 Tespit edilmiş, bilimsel incelemeye elverişli ve bir deney konusu yapılabilecek doğal olay. 4 Oluşum süreciiçinde veya başka bir şeyin emaresiolarak gözlemlenmiş olay.


  Bu bağlamda olgularla, doğal oluşumlarla ilgili olma durumu olgusal sıfatıyla ifade edilir. Nitekim, önermeler episte-molojik değerleri bakmamdan smîflan-dıklarında, formel ya da mantıksal önermelerin karşısında yer alan önermetürüne olgusal önerme denmektedir. İçe-riksel önerme olarak da bilinen olgusalönerme, doğruluk değeri deneyim ya dagözlem yoluyla saptanabilen, bize dışdünya hakkında bir şeyler söyleyenönermedir. Olgusal bir önermenin doğruluk ya da yanlışlığı zorunluluk taşımaz, çünkü söz konusu önermenin doğruluk ve yanlışlığı yeni olgu ya daverilerle her zaman değişebilir. Olgusalönermelere aynı zamanda empirik önermeler, a posteriori önermeler, sentetikönermeler ve totolojik olmayan önermeler adı verilmiştir


  Yine aynı anlam içinde, olgularla ilgili olumsal hakikatlere, olgusal doğru adıverilir. İlk kez tLeibniz'in yaptığı ayrıma göre, deneyim, tecrübe yoluyla bilinen ve bir neden olmadan hiçbir şeyinortaya çıkamayacağmı belirten yeterneden ilkesine dayanan doğru olarakolgusal doğru, zorunlu değil de olumsal olan, yani karşıtını düşünmeninmümkün olduğu, dış dünyayla ilgili aposteriori doğruyu tanımlar,olgu/değer ayırımı [İng. fact/value distinc-tion; Fr. distinction entre le fait et la vale-ur], İlk kez İngiliz empirist filozofuDavid tHume tarafından öne sürülenve akla dayanan, rasyonel bir ahlâkıntemellerini yıkan ayırım. Olgusal veahlâkî ya da içeriksel ve değer biçiciolmak üzere, iki sınıf iddia, önerme arasında bir ayırım yaparak, söz konususınıflardan birinin öncülleri ya da sonuçlarının diğer sımfm öncül ya da sonuçlarım gerektirmediği gibi, diğer sınıfın öncül ya da sonuçlanm içermediğini,birinden diğerine geçmenin mümkün olmadığını savunan ayırım ve görüş.Değer yargısı içeren, değer biçici önermelerin olgusal önermelerden bütünüyle bağımsız olduklarını ve dolayısıyla,bütün olgular verilmiş veya bilinmekte


  olsa dahi, belli bir hâl ya da durama nasıl değer biçileceği sorusunun yanıtsız kalacağını söyleyen görüş, aym zamanda olgujdeğer ikiciliği diye bilinir.


  olgu karşıtı [îng. counterfactual]. öribile-şeni yanlış olan, yanlış olduğu bilinen koşul önermesini, geçmiş zamanda kurulan koşullu önermeyi nitelemek içinkullanılan sıfat.


  Geçmiş zamanın parçası olduğu ifade edilen bir koşulun yerine gelmemiş olmasından ve geçmiş zamana yollanankoşulların artık gerçekleşme, yani olgusal olanın bir parçası olabilme durumundan yoksun bulunmasından dolayı,bu tür önermeler olgu karşıtı bir durumu dile getirir. Tarihsel bakımdan olgukarşıtı olan söz konusu önermeye ekolarak, bir de doğruluğu olgusal, deneysel bir sınama ve değerlendirmeye konuolamayan olgu karşıtı koşullu önermelerden söz edilebilir. Örneğin, 'Güneşinenerjisi 10% ölçüsünde azaltılsaydı,dünyada yaşam olamazdı' gibi olgukarşıtı bir önerme, teknolojinin ötesindekalan bir önermedir.


  olgusallık [îng. facticity; Fr. facticite]. Bir olgu olmayı veya temelde, insanınözgür seçimine bağlı olmayan olgusalkoşulları tanımlayan özellik.


  Olgusallık terimi varoluşçu felsefede, özellikle de tHeidegger ve tSartre'dabüyük önemi olan bir terimdir. Bu bağlamda olgusallık, insan varoluşunun,onun içinde bulunduğu durumlar, göğüslemek durumunda olduğu değişmesi imkânsız olgular ya da koşullartarafından tanımlanan, belirlenen boyutunu ortaya koyar. Buna göre, olgusallık herşeyden önce kişinin seçiminebağlı olmayan, onun üzerinde hiçbiretki ya da kontrolünün bulunmadığı,doğum yeri ve tarihi, anne-babasınınkimliği, temel özellik, yetenek ve yetersizlikleri benzeri olgusal ayrıntıları ihtiva eder. Olgusallık ikinci olarak, birkişi ya da kişiler yerine, genel olarakbir insan olmaklığın özünde varolanvakıa ve sınırları, örneğin Heidegger'in'ölüm karşısındaki varlık' olarak tanımladığı bütün insanların bir gün ölecekleri olgusunu ihtiva eder.


  Olgusallık, şu hâlde, varoluşçu felsefe açısından, bütün İnsanî eylemler içinkendisinden kaçınılmaz olan zorunlutemele, vazgeçilmez zemine karşılıkgelmektedir. Nitekim, Sartre’a göre, olgusallık insanm varolmayı seçmeksizindünyaya gelmesine ve sınırlı olmasınayol açan insanlık durumunu ve biz insanların sadece bizim eserimiz olmayandurumlar içinde özgür olabileceğimizgerçeğini ifade eder. Eylem özgürlüğümüzü, koşullarımızı aşabilme güç veyeteneğimizi, her zaman bir olgusallıkzemini üzerinde, seçmediğimiz bir değerler sistemi ve kimlik yoluyla hayatageçirebiliriz.


  olumlu [îng. müsbet; îng. positive; Fr. posi-tifi Al. positiv]. 1 Genel olarak, olumsuzun karşıtı olan, bir niteliğin varlığıyla belirlenen; 2 amaca, istek ve beklentilere uygun olan; 3 yapıcı olan ve 4 tasdikeden için kullanılan sıfat, niteleme.


  Buna göre, olumlu bir terim ya da kavram -li, -lı ekiyle kurulan ye bir niteliğin varoluşunu ifade eden (bilgili) bir terim ya da kavram iken, olumsuz birkavram -siz, -sız ekiyle kurulan, bu şekilde kurulmasa bile, bir niteliğin yokluğunu bildiren bir kavramdır (cahil,bilgisiz). Bazı düşünürler, sonlu ya dasınırlı kavramını, smır düşüncesi birolumsuzlamayı ifade ettiği için, olumsuz bir kavram olarak görmüşlerdir.Buna karşın, sonsuz kavramı da, sınırın, sonluluğun bir olumsuzlaması olduğundan, olumlu bir kavramdır.


  5 Yine olumlu ya da pozitif olan, doğalolana, doğuştan getirilene karşıt olandır. Buna göre, pozitif hukuk, doğal hu-kuğa, insanların irâdelerinden bağımsızolan ve insanların doğalannda temellenen doğal yasalara karşıt olarak, sonradan hazırlanmış olan yazılı hukuktur.


  6 Ve olumlu, nihayet, tartışma götürmez bir tarzda kurulmuş, ifade edilmişolan, geçerliliği herkesçe kabul edilen anlamına gelir. Buna göre, az ya da çokkeyfî olan, herkesçe kabul edilmeyen


  hipotezler içeren metafizik sistemlerine karşıt olarak, pozitif bilimler, her zamandoğrulanabilir, önermeleri herkes içingeçerli ve test edilebilir olan bilgi öbekleridir.


  olumsallık [Lat. contingentia; İng. contin-gency; Fr. contingence, eventualite; AL kon-tingerız, zufaeligkeit]. 1 Metafizikte, varoluşu zorunlu olmayan, varoluşu söz konusu ve hatta çok muhtemel olmaklabirlikte, zorunlulukla varolmayan varlığın, gerçekleşmesi zorunlu olmayanolayın özelliği. Zorunlu ve imkânsız olmayan herşey.


  Ortaya çıkabilen, fakat ortaya çıkışı kesin ve zorunlu olmayan, gerçekte va-rolmayabilen ya da olduğundan başkatürlü olabilen, bir doğa yasası tarafından gerektirilmeyen, varoluşu başkabir şeye bağlı olan şeyin özelliği olarakolumsallık, bir olay ya da olgunun, kendileri de zorunlu olmayan başka olgulara zamansal ya da nedensel olarak bağımlı olması durumunu tanımlar.


  2 Mantıkta, bir önermenin zorunlu olarak doğru olmaması, yani, konusununönermenin kendisine dışsal olan etkenlere bağlı olmasından dolayı, önermenin inkârının bir çelişki yaratmaması vedolayısıyla mantıksal olarak mümkünolması durumunu ifade eden olumsallık, doğru olabildiği gibi, yanlış da olabilen, doğruluk ya da yanlışlığı, düşünce yasalarına ya da önermenin kendisinedeğil de, önermeye dışsal olan etkenlerebağlı olan önermenin özelliğidir. Bunagöre, 'çantamın içinde dört kitabın bulunduğunu' bildiren önerme olumsal birönerme iken, 'çantamın içinde, iki çift kitaptan dört kitap olduğu' önermesi, zorunlu bir önermedir.


  3 Olumsallık, epistemolojide, dış dünyaya ilişkin olan ve dolayısıyla mantıksal yollarla değil de, deneyimsel yollarla kazanılan ve bu nedenle kesin olarakdeğil de, yalnızca muhtemelen doğruolan bilginin özelliğini ifade eder. 4 Teoloji alanına girdiğimizde, olumsallıkvarolan her kişi ya da şeyin varoluşunun zorunlu olmaması, bütün bir yaradılışın Tanrı'nm özgür irâdesine bağlıolması durumunu gösterir. Dünyanınolumsallığı, teolojide, Tanrı'nm varoluşu için bir kanıt olarak kullanılmıştır.


  Karata göre, dünya varolmayabilirdi ya da olduğundan başka türlü olabilirdi. Kendinde, kendi varlık nedenini barındırmayan, bundan dolayı varoluşu,zorunlu değil de, olumsal olan dünyanın nedenini başka bir yerde aramakgerekmektedir. Olumsal olan, zorunluolanı varsaydığı, aksi takdirde sonsuzca geriye gidiş problemiyle karşılaşılacağı için, dünyanm nedeni, varoluşuzorunlu olan, yani kendisinin dışındabir nedene bağlı olmayan varlık olarakTanrı'dır.


  Öte yandan, olumsallık, mantıksal olumsallık ve fizikî olumsallık olarakikiye ayrılır. Bunlardan mantıksal olumsallık, mantık yasaları, fizikî olumsallıkise, doğa yasaları bakımından olumsalolma, zorunlu olmama anlamına gelir.Yine aynı bağlamda, akıldışı olanlarasyonel olan, aktüel olanla mantıksalolan ve yaradılışla da dünyanın ezelîebedîliği ve zorunluluğu arasında nasılbir ilişki bulunduğunu açıklama ve birincileri İkincilere bağlayarak olumsallığı aşma problemine olumsallık problemi adı verilmiştir.


  olumsal varlık [İng. contingent being; Fr. etre contingent]. Doğadaki varlıklar için,varolmaları kadar varolmamaları daolanaklı olan nesneler ya da şeyler içinkullanılan terim.


  Bu tür varlıklar, varoluşlan zorunlu olmadığı^ her zaman varolmayıp, yaratılmış oldukları, yok olup gittikleri için olumsal varlıklardır. Aquinalı Thomas’agöre, örneğin, bir ağacın varolmadığıbir zaman vardı; o, şimdi var olmaktadır ve bir gün varlıktan çıkacaktır. Ağaçiçin varolmama, iki anlamda düşünülmelidir. Birincisi, onun hiç varlığa gelmemiş olması mümkündür; İkincisi ise,o bir kez varolunca, açıktır ki, belirli birsüre sonra yok olup gidecektir.


  Olumsal varlık kavramı, bu çerçeve içinde Zorunlu bir Varlık olarakTanrı'nın varoluşunu kanıtlamada kullanılmıştır. Buna göre, eğer gerçeklikteki herşey yalnızca olumsal varlıklardanoluşuyorsa, hiçbir şeyin var olmadığıbir zamandan söz edebiliriz. Öyleyse,var olan herşey olumsal varlıklardanmeydana gelmez. Olumsal varlıklarındışında, bir de zorunlu varlık olmalıdır.Zorunlu varlık var olmaması mümkünolmayan varlıktır ve bu zorunlu varlıkda Tann'dır. Olumsal varlıklara nedenolan, onlara varoluş veren varlık, iştebu zorunlu varlıktır, yani Tann'dır.


  olumsuzculuk [İng. negativism; Fr. negativisme; Al. negativismus]. Genel olarak, örneğin bilgininimkânsız olduğunusavunan tkuşkuculuk, Tarun'nın varolup olmadığının bilinemeyeceğini önesüren tbilinemezcüik ya da evrende iyiolan hiçbir şey bulunmadığım önesüren tkötümserlik türünden, olumsuzbir ilkeye dayanan, ve dolayısıyla olumsuzluğu benimseyen felsefe türü.


  2 Daha özel olarak da, başkalarının öğüt ve önerilerini kabul etmeme, onlara karşı çıkma (edilgen olumsuzculuk),başkalarının önerilerine aykırı bir biçimde eyleme (etkin olumsuzculuk)tavrı, inatçılık.


  olumsuz teoloji [Os. menfi ilahiyat; İng. negative theology; Fr. theologie negative;A1. negativ theologie]. Sonsuz ve yüce birgüç, tinsel varlık olarak Tanrı’nın sonlubir varlık olan inşam her bakımdan çokaştığını ve dolayısıyla, insan tarafındananlaşılmayacağını, Tanrı'mn temelözellik ve sıfatlarının hiçbir şekilde bilinemeyeceğini, Tanrı'run ne olduğunu,ancak O'nun ne olmadığım bilmek suretiyle bilebileceğimizi öne süren teoloji,ilâhiyat türü.


  oluş [Os. tekevvün, tekvin; Lat. fieri; İng. becoming; Fr. devenir, Al. ıverden]. Bir varoluş formu ya da düzeninden başkabir varoluş formu ya da düzenine geçiş.Bir şeyin gizil gücünü, imkânlarını gerçekleştirmesi, doğal amacına, hedefineulaşması durumu, olduğundan başkatürlü olması süreci.


  Oluş kavramını felsefeye sokan He-rakleitos olmuştur. Ona göre, varlıklar doğar ve yok olur; şeyler sürekli bir hareket, aralıksız bir 'oluş' içindedir. Buoluş, doğum ve ölüm, soğuk ve sıcak,büyük ve küçük gibi karşıtların çatışmasından doğar.


  tPlaton'un felsefesinde ise, oluş, ezelî-ebedî, değişmez, mutlak, kalıcı İdeala-rın oluşturduğu varlık alanının karşısında yer alan, ve değişmeyle belirlenen gündelik duyu deneyi dünyasına verilen addır. Modern felsefede ise, tHegelve daha sonra da tMarks, oluş üzerinediyalektik bir kavrayış geliştirmişlerdir. Buna göre, karşıtların çatışması,oluşun anlan olan tez, antitez ve sentezle açıklanır. Yine, evrimci teoriler deoluş fikri üzerinde temellenironikinci yüzyıl Rönesansı [îng. Twelfthcentury Renaissance; Fr. Renaissance dedouzieme siicle]. Rönesans Avrupa'da 15.yüzyılda yaşanan, ve hümanizm akımına ek olarak, felsefe, bilim, edebiyat vesanat bakımından klâsik çağa, antik Yunana dönüşle belirlenen tarihî birdönem olmakla birlikte, 12. yüzyıl Ortaçağında, daha sonraki Rönesansı belliölçüler içinde hazırlayan ve İslâm dünyasından Latinceye yapılan çevirilerlebelirlenen döneme verilen ad.


  Bu dönemde, Arapçadan Latinceye yapılan çeviriler Batı'daki tefekkür faaliyetini canlandırmıştır. Bu çeviriler zaman zaman Sicilya'da, zaman zaman İstanbul'da, fakat sistematik ve kurumsal olarak İspanya'da, Toledo'da gerçekleştirilmiştir. Daha çok matematik, tıp vefelsefe alanını kapsayan bu çeviriler yoluyla, Batı dünyası, Yunan bilim ve felsefesini ve bu arada İslâm felsefesinitüm ayrıntılarıyla tanıma olanağı bulmuş, çeviriler Batı Avrupa'da gerçekbir şok dalgası yaratmış, kültür ve öğrenmenin yalnızca belli bir geleneği korumakla ilgili bir konu olmayıp, yeni vebilinmeyen düşünceleri ele alıp değerlendirmekle ilgili bir konu olduğu anlaşılmıştır.


  ontoloji [İng. ontology; Fr. ontologie; Al. on-tologie]. 1 fîk felsefe olarak da bilinen ve teolojiyle benzerlikleri olan, zamanzaman metafizik anlamına gelecek şekilde anlaşılıp, bazen de metafiziğin birdalı olarak görülen felsefî disiplin. Metafiziğin, tek tek nesne ve olaylarla değilde, genel olarak varlık problemiyle ilgiliolan dalı; varlığı varlık olarak, varlıkolmak bakımından ele alan bilim; varolan tikel şeyleri değil de, varlığın kendisini, varlığın temel özelliklerini konualan, somut varlığı araştırmak yerine,varlığı soyut bir biçimde araştıran ve'varlığın varlık olmak balonundan doğasının ne olduğu', 'varlığın kendi başınane olduğu' sorularını soran felsefe dalı.


  Gerçeldiğin yapısmı ve doğasını varlık, oluş, değişme, zaman, mekân, öz, zorunluluk, yokluk, edimsellik gibi kategorileri kullanarak, olabildiğince kapsayıcı bir tarzda açıklamaya çalışan felsefe türü olarak ontoloji, varlığın temelilkelerini konu alıp, bir kategoriler öğretisi ortaya koyar ve nihaî ve en yüksekgerçekliğin, Mutlak Varlığın, Bir olanın,Ideaların doğasım ifade etmeye, dışdünyada varolan şeylerin varoluşlarıiçin, nasıl söz konusu gerçekliğe bağlıolduğunu göstermeye çalışır. Bunagöre, ontoloji var olmanın ne olduğunu,var olmanın ne anlama geldiğini konualır ve çeşitli şeylerin, örneğin düşüncelerin, matematiksel nesnelerin, tümellerin, algının nesnelerinin hangi anlamiçinde varolduğunun söylenebileceğiniaraştırır.


  Ontoloji terimi ilk kez olarak, 17. yüzyılda, 'metafizik' teriminin muğlaklık veya anlam belirsizliğinden sakınmakamacıyla kullanılmıştır. Terimi ilk kezolarak kullananlardan biri tLeibniz’dir.Christian tWolff ise, ontolojiyi varlıkolmak bakımından varlığın genel bilimiolarak tanımlarken, onun kavramsalçerçevesini çizmiş, konularım belirlemiştir. Buna göre, ontolojinin üç anakısmı ya da dalı, sırasıyla dünya teorisiolarak genel kozmoloji, ruh görüşü olarak rasyonel psikoloji ve Tann'ya dairbir teori olarak da doğal teolojidir.


  Ontolojiyi, epistemolojiye tâbi kılan tKant ise, varlığı olduğu gibi incelemedüşüncesine karşı çıkmış ve varlık sorununun bilginin koşullarının incelenmesine bağlı olduğunu söylemiştir. İlişkiyi tersine çeviren tHeidegger'e göreise, ontoloji temel olup bilgiyi temellendirir. tHusserl de ontolojiyi aynı genelçerçeve içinde ele alıp ikiye ayırmıştır.Bunlardan varlığın belli bir kesimine yönelen ve bu kesimin özlerinin maddî, aktüel oluşumlarım göz önüne alan ontolojiye maddî ontoloji adı verilir. Bunakarşın, mümkün tüm ontolojileri içindebarındıran ve maddî ontolojilere, hepsiiçin geçerli formel yasalar bütünü sağlayan ontoloji, Husserl tarafından formelontoloji diye tanımlanmıştır.


  Analitik felsefe açısından ise, ontoloji* neyin varolduğuyla ilgili olan genel birteoriden başka hiçbir şey değildir.


  2 Ontoloji, biraz daha özgül bir anlam içinde, varlık türleriyle bu varlık türlerinin birbirleriyle olan ilişkisinin tüketicibir listesini ifade eder. Dünyayı ve dünyanın belli bir bölgesini ya da alanınıanlayabilmenin yolu, o alanda varolanya da varolabilen şey türleri, onlarınvarlık koşulları, birbirleriyle olan bağımlılık ilişkileri üzerine açık veyaörtük birtakım kabullerde bulunmaktangeçtiğine göre, buradan hareketle her bilimin kendine ait ve özgü bir ontolojisiolduğu söylenebilir. Örneğin, sosyolojinin ontolojisi kişileri^ kurumlan, yapılar, normları, ilişkileri, v. b. g., kapsar,ontolojik görelilik [tng. ontological relati-vity; Fr. relativite ontologique; Al. ontolo-gisch relativitât). Çağdaş mantıkçı pozi-tivist +Quine tarafından öne sürülmüşolan ve varolanlarm benimsenen dileya da teoriye göreli olduklarım, neyinvarolduğunun, ancak bir teori bağlamında söylenebileceğini, varolanlarmbelirleyicisinin teorik ya da kavramsalçerçeve olduğunu savunan görelilik an-lavışı için kullanılan terim.


  Öte yandan, teorik ya da kavramsal çerçeveye bağımlı ya da göreli olan varlığa; veya bilginin konusunu oluşturan, bilinen, tasarımlanan, imgelenen, algılananepistemolojik nesneden farklı olarak,dış dünyada gerçekten varolan nesneye;epistemolojik nesnenin dış dünyadakikarşılığına; varoluşu öznenin bilgisine,bilme faaliyetine bağlı olmayan nesneyeontolojik nesne adı verilir,ontoiojik kanıt [İng. ontological argument;Fr. preuve ontologique]. Tann'mn varoluşunun en yüksek ya da en yetkin varlıkolarak Tanrı tanımından zorunluluklaçıktığını gösteren kanıt ya da delil.


  Diğer Tanrı kanıtlarından, hiçbir tec-rübî veriye dayanmamak, başka Tanrı kanıtlarının dünyanm ve dünyadakinesnelerin ve organizmaların doğasmailişkin gözlemlere dayandığı yerde, gözleme hiç yer vermeyip, tümüyle akla dayanmak bakımından farklılık gösterenontolojik kanıtta, Tann'nm varolduğusonucu, gözlemden önce, gözlemden bağımsız bir biçimde, yetkin bir varlık olarak Tanrı tanımından çıkarsandığı için,bu kamta aynı zamanda a priori kanıtadı verilir.


  Yani, bu kamtta Tann'nm varolduğu sonucu, yetkin bir varlık olarak Tanrıtanımından, bir üçgenin iç açılarınıntoplamının 180 derece olduğu sonucu,üçgen tanımından nasıl deneyimden bağımsız bir biçimde, a priori olarak ve zorunlulukla çıkıyorsa, öyle çıkar. Kanıtilk kez, Aziz tAnselmus tarafından önesürülmüş, kanıtın farklı bir versiyonuise, daha sonra tDescartes tarafından ortaya konmuştur.


  Kanıt, Tanrı' yerine, mutlak olarak yetkin olan bir varlıktan söz edebileceğimizi söyler, çünkü Tann'nm yetkin bir varlık olduğu inancı, tektanrıcı dinlerin ilk ve en temel ilkesidir. Bundan sonra,'mutlak olarak yetkin varlık' kavramının ele alınıp incelenmesi durumunda,kavramın atıf yaptığı, işaret ettiği şeyinvarolmasının zorunlu olduğunun kolaylıkla anlaşılacağı belirtilir. Zira, 'mutlakolarak yetkin bir varlık'la, tam ya damümkün tüm niteliklere sahip bir varlıkanlatılmak istenir. Bu nitelik ya da özelliklerden biri de, varoluştur. Bu bağlamda, mutlak olarak yetkin olan, fakat varolmayan bir varlık kavramının kendiiçinde çelişik bir kavram olduğunu söyleyebiliriz.


  Çünkü varolmamak, 'mutlak olarak yetkin olmamak' demektir. Bu durumda, yalnızca zihinsel bir kurgu ya da Aksiyondan ibaret bir şey olacak olan mutlak olarak yetkin bir varlık, yetkinlik yada tamlık kavramının temel bir öğesinden yoksun olacaktır. Kamta göre,başka bir kavramı, bu kavramın gösterdiği şeyin varolduğunu düşünmedentasarlamak olanaklıdır. Fakat 'mutlakolarak yetkin varlık' kavramının tanımı,zorunlu olarak yetkin bir varlığın varoluşunu gerektirir.


  Ontolojik karata yöneltilen eleştirilerin en önemlisi, karatın varoluşu, herşeyibilme ve gücü herşeye yetme gibi özellikler türünden bir özellik olarak görmeyanlışına düştüğünü iaret ederir. Bunagöre, varoluş, Tann’nm diğer özelliklerigibi, O'nun yetkinliğini meydana getiren özelliklerden biri değildir, fakat sözkonusu özelliklerin varoluşu için zorunlu bir koşuldur. Yine, kötülük probleminin, yani dünyada birtakım kötülüklerinvaroluşunun, ontolojik karata ya da karatın temelinde bulunan yetkin bir varlık olarak Tanrı tanımına zarar verdiğibelirtilmiştir.


  ontolojik tasarruf ilkesi [İng. principle of ontological economy; Fr. principe deVeconomie ontologique]. Yalnızca bireyselş eylerin ve olayların varolduğunu, genelkavramların gerçekliği olmadığını söyleyen 14. yüzyıl Ortaçağ düşünürü Ock-hamlı William'm varolanların sayısının,zorunluluk olmadıkça çoğaltılmamasıgerektiğini dile getiren ilkesi: Entia nonsunt multiplicanda praeter necessitatem.


  ontoloji olarak metafizik [İng. metaph-ysics as ontology; Fr. metaphy$ique comme ontologie]. Ünlü Yunan filzofu Aristoteles'in varlık olmak bakımından varlığailişkin araştırmadan oluşan metafizikanlayışına verilen ad.


  Buna göre, bu metafizik 1 evrende varolan tikel varlıklara ilişkin araştırmadan farklı olarak, varlık olmak hakurandan


  varlığa, varlığın bizzat kendisine ilişkin bir araştırmadır. Aristoteles'e göre, metafizik, varlığı parçalayan ve onu belliyönlerden ele alan özel bilimlerden farklı olarak, varlığı bir bütün olarak ele alırve varlığın ilk ilkelerini ve en yükseknedenlerini araştırır. Aristoteles'in bumetafizik anlayışına göre, ilk ve temelanlamı içinde varlık, varlığın tüm diğeranlamlarının kendisine bağlı olduğutözlerin varlığıdır.


  O, bu bağlamda, tbirindl tözlerle ikincil tözler arasında bir ayırım yapmıştırBunlardan birincil tözler, bir madde veformdan meydana gelen, ve 'şu' diyegösterdiğimiz bireysel, somut varlıklardır. Buna karşın, tikindi tözler, 'bir öznehakkında tasdik edilen, fakat bir öznedemevcut olmayan' türler ve cinslerdir. Şuhâlde, t Aristoteles'in söz konusu metafizik anlayışının en önemli sorulan, 'Varlık nedir?', 'Töz nedir?' ve 'Gerçekliknedir?' türünden sorulardır.


  2 Aristoteles'in söz konusu metafiziği, bir şeye ilişkin olarak, onun varolduğunu söylemenin ve varolmanın ne anlama geldiğini araştırır. Metafizik, birşeyin değişme boyunca aym kalan kimliğini korumak için hangi özellikleresahip olmasına gerektiğine ilişkin araştırmadır. 3 Ontoloji olarak metafizikezelî-ebedî ilk ilkeleri konu alan bir disiplindir. 4 Metafizik, ayrı, değişmez veezelî-ebedî bir varlığa ilişkin araştırmadır. Bu anlamda, Aristoteles'in ontolojiolarak metafizik anlayışı, dinî bir öğretiden bağımsız olarak geliştirilmiş olanbir teolojidir.


  5 Metafizik, duyusal tözleri konu alan özel bilimlerden farklı olarak, duyusalolmayan, duyum yoluyla algılanama-yan tözlere ilişkin bir araştırmadır. 6Aristoteles'in söz konusu metafizik anlayışına göre, ne kadar töz ya da töztürü varsa, felsefenin o kadar dalı vardır ve metafizikte doğru olanın, felsefenin diğer dallarında yanlış olabilmesisöz konusu değildir. Yine aynı anlayışagöre, bizim bugün bilim adını verdiğimiz disiplinler arasmda mantıksal bir


  bağ vardır.


  Bundan dolayı, 7 metafizik, farklı bilgi türleri arasındaki ilişkilere, bu bilgi türlerinde kullanılan kavramların varolanlar için nasıl kullanılabildiğine ve onlarınontolojik ve mantıksal statüsüne ilişkinbir araştırmadır. Buna göre, metafizik+tümellerin mantıksal ve ontolojik statülerini, tikelle tümel ve tümelle tikel arasındaki ilişkileri, birlik, enerji, değişme,form, matematiksel nokta, geometrikform, v.b.g., kavramları ele alır.Aristoteles'in söz konusu metafizik anlayışının temelinde yer alan kabullerise şunlardır: a) Böyle bir metafiziğinortaya koyduğu tezler mutlak ve değişmezdir. b) İnsan varlıkları varlığınbizzat kendisini anlayabilir, varlığınkendisine nüfuz edebilir,ontolojizm [İng. ontologism; Fr. ontologis-me; Al. ontologismus]. 1 Mantıkla varlığın özdeşliğini ifade eden, mantıksalkategorilerden dolayımsız olarak gerçekliğin bizatihi kendisine giden felsefiyöntem; mantık ile varlığı uygunlukiçinde gören, mantık ilkelerinin aym zamanda varlık yasalan olduğunu dile getiren tavır, ve en genel olarak da, felsefenin yöntem ve ilkelerinin, öznede değilde, nesnede aranması gerektiğini savunan öğreti. tAristoteles’le başlayan vezihnimizin yapısı ile varlığın yapısıarasında bir özdeşlik bulan bu tavır,Yeniçağ'da İngiliz empiristleri ve özellikle de tKant tarafından eleştirilmişve daha sonra, Aristoteles'ten beri felsefeye egemen olan mantık-varlık özdeşliği düşüncesinden vazgeçilmiştir. On-tolojizme karşı çıkan bu anlayışa göre,mantık ilkeleri varlık yasalan değil de,öznenin fenomenleri bilme kalıplandır.


  2 19. yüzyılda, rasyonalist ve panteist eğilimleri ağır basan bir dinî-felsefi öğreti. İtalya'da, Fransa'da ve hatta ABD'degörülen ve rasyonel bir gerçekliğiTann'yla özdeşleştiren öğretinin, gerçekolanın rasyonel, rasyonel olanınsa gerçek olduğunu öne süren Hegelci felsefeyle önemli bir yakınlığı vardır.


  ortoteolojik töz [İng. ontotheological sııbs-tance; Fr. substance ontotheologique]. Ünlü Alman filozofu Martin tHeidegger'in,mutlak bir biçimde koşulsuz olan, varoluşu için kendisinden başka hiçbir şeyeihtiyaç duymayan, ve dolayısıyla hemvarlık/ hem de değer bakımından ilkolan töze ya da varlığa verdiği ad.


  Ona göre, Batı metafiziğini yaklaşık iki bin yıl boyunca yönlendiren temel inançya da kanaat, hem açıklayıcı ve hem dehaklı kılıcı ya da normatif bir anlamiçinde, temel ya da tümüyle gerçek olanbazı varlık ya da varlıkların var olmasıgerektiği inancıdır. Buna göre, tümdiğer varlık tür ya da düzeyleri nedensel olarak bu temel varlığa bağlıdır; tümnormlar ve değerlerin temeli de bu varlık ya da varlıklardadır. Heidegger'egöre, Batı düşüncesi ya da metafiziği butürden temel varlıkları bulma, belirlemeçabasmdan meydana gelmektedir; Pla-ton'un tdeaları, Aristoteles'in HareketEtmeyen Hareket Ettiricisi, Ortaçağ'mTanrı'sı, Hegel'in Geist'ı hep bu kapsamiçinde değerlendirilmelidir,onyedinci yüzyıl akılcılığı [İng. severıte-enth century rationalism; Fr. rationalismede dix-septihme siâcle]. 17. yüzyıl Kıta Avrupa'sında, Descartes, Spinoza ve Leib-niz gibi filozofların öğretilerini, genel felsefe anlayışlarını betimlemek içinkullanılan terim.


  Bu tür bir akılcılığı belirleyen inançlar, sırasıyla a) varlığa, varolana ilişkin bilgiyi yalnızca akıl yoluyla elde etmeninolanaklı olduğu inancı, b) bilginin tekbir sistem meydana getirdiği inana, c)bu sistemin tümdengelimsel bir sistemoluşturduğu inancı, ve nihayet d) herşe-yin açıklanabilir olduğu, herşeyin ilkeolarak söz konusu tümdengelimsel sistem içine dahil edilebileceği inanadır.Onyedinci yüzyıl takılcılığmın enönemli özelliği, onun tAristoteles'tenberi süregelen doğa anlayışından vazgeçmesidir. Rasyonalizm bu dönemde,doğal süreçlerin niteliksel değil de, niceliksel terimlerle ifade edilmek durumunda olan doğalarıyla açıklanmakdurumunda olduğu görüşünü benimsemiştir. Gerçek olan, nesnelerin ölçülebilen niceliksel yönleridir.


  17. yüzyıl akılcılığının söz konusu niceliksel varlık görüşüne ulaşmasında modern matematiksel fizik çok etkili olmuştur. Çünkü, Rönesans sonlarındahızla ilerleyen modem fizik, doğanınyapısını matematik kavramlarla kavrayabileceğimizi göstermiştir. Bu anlayışla öyle doğa yasalarma varılmıştır ki,bunlar kesin kavramlara dayanırlar; bukavramlar da zihinden türetilmişlerdir,doğadan çıkarılmamışlardır. Demek ki,doğa ile akıl, nesne ile zihin arasındabir uygunluk vardır. Bu uygunluk da,onyedinci yüzyıl düşünürlerine göre,Tanrı’nın hem insan zihnine ve hem dedoğaya aym ilkeleri yerleştirmiş olmasından kaynaklanmaktadır.


  Onyedinci yüzyıl akılalığı, bilginin mükemmel örneği olarak matematiğigörür. Bu dönemin üç büyük filozofundan en az ikisinin, yani Descartes ve Le-ibniz'in yalnızca bir filozof olmayıp,aynı zamanda büyük birer matematikçiolmalan rastlantı değildir. Bu filozoflarmatematiği iyi temellenmiş, açık seçikve bütünsel bir bilgi sisteminin gerçekörneği olarak görmüşlerdir. însanınrasyonelliğine, doğuştan getirdiği akılgücüne büyük bir inanç besleyen AkılÇağı düşünürleri, varolan herşeyi, dinibile akıl süzgecinden geçirmişlerdir,o-önermesi [Ing. o-proposition]. Klâsikmantıkta, tikel olumsuz önerme.


  'Bazı insanlar ölümlü değildir' önermesi, söz konusu önerme türü için bir örnek meydana getirir,operasyonalizm [İng. operationalism; Fr.opirationalisme; Al. operationalismus], İş-lemdlik. Bir kavramın anlamının bir diziişlemle belirlendiğini; bilimsel bir fikir,kavram, terim ya da sembolün anlamının, onu anlamak için gerçekleştirilen birdizi faaliyetle özdeş olduğunu; örneğin,uzunluğun yalnızca ölçü birimleri ya daölçüm teknikleriyle taromlanabilmesindeolduğu gibi, kavramların, uygulanmalarıya da kullanılmalan sırasında gerçekleştirilen işlemler aracılığıyla tanımlanabileceğini savunan görüş.


  Önermeleri formel ve empirik önermeler olarak ikiye ayıran operasyonalizm, mantıkta ve matematikte geçen ve dilinsözdizimi, sentaks kurallanna uygun olarak kurulan formel önermelerin belli birişlem temelinden yoksun bulunduğunu,oysa empirik önermelerin dilin sözdizimikurallanna uyduktan başka, doğrulukya da yanlışlıklarının bir dizi işlemle belirlendiğini savunur ve bu bakımdantmantıkçı pozitivizme çok yaklaşır.


  ordo cognoscendi. Bilgi düzeni ya da sırası anlamına gelen Yunanca terim.


  Ordo cognoscendi varlık düzenini ya da sırasını ifade eden ordo essendi'den farklılık gösterir. Bunu, örneğin tDescartesfelsefesinden bir örnekle açıklayacakolursak, onda bilgi düzeni bakımındanönce benin geldiğini görüyoruz, çünküo, kuşku yöntemiyle önce kendi varoluşunun bilgisine ulaşmış, daha sonra,sırasıyla Tanrı'nın ve dış dünya ya damaddenin varoluşunu kamtlamaya geçmiştir.


  Varlık düzeni bakımından ise, önce Tanrı gelir, zira ruh ve bedenden her ikisinin de yaratılmış tözler olduklarıyerde, Tanrı yaratılmamış bir tözdür.Yani, Tanrı'nın bağımsız bir varoluşasahip olduğu yerde, Tanrı tarafındanyaratılmış olan ruh ve beden bağımlıbir varoluşa sahiptir. Bundan dolayı,varlık düzeni Tanrı, ruh ve madde sırasını izler.


  organik birlik [îng. organic unity; Fr. unitâ organique]. Parçalarının fonksiyonları, bütün içindeld diğer parçalarınfonksiyonlarıyla ilişkili olan; hiçbir parçası diğer parçalardan bağımsız olarakfaaliyet gösteremeyen; bir parçasındakibir değişmenin bütünü ve diğer parçaların fonksiyonlarım etkilediği bir bütünün birliği.


  organizmacılık [tng. organicisnv, Fr. orga-nicisme; Al. organizismus]. 1 Metafizikte, evreni canlı organizmayla analoji kurarak açıklama tarzı; evreni, parçalarınınfaaliyetlerine neden olup, düzen getirenbir bütünün fonksiyonuyla açıklayan


  görüş. Hayvansal yaşamın fonksiyon ve faaliyetlerinde, ruhu işe karıştırmadığı gibi, dirimsel bir ilke de kabul etmeyen görüş, bazı ya da tüm kompleksbütünlerin, organizmalara özgü sistematik birliğe sahip olduklarım savunananlayış.


  Organizmanın, kendisini meydana getiren parçaların bütün içindeki yerlerine bağlı olan varoluş ve doğalanndan dolayı, herhangi bir mekanizma ya da parçaların toplamından farklı ya da dahafazla bir şey olduğunu savunan bu görüşe göre, yaşam ya da canlılık, organizmanın düzeninden veya sistemindenmeydana gelir. Mekanizme ve dirimselciliğe karşıt bir görüş olan organizma-alık görüşü, bir bütün olarak evrene vebu arada toplumsal kuramlara uygulanmıştır.


  2 Sosyolojide, toplumu organik, biyolojik bir sistem olarak gören ve toplumun birim ve öğeleriyle biyolojik organ arasında bir koşutluk kuran yaklaşım.İlk kez olarak İngiliz düşünürü HerbertSpencer'm ortaya attığı, Alman sosyologu Schâffe ve çağdaş Amerikan sosyologu Parsons tarafından da savunulan bugörüşe göre, bir toplumdaki değişiktoplumsal gruplar, insan vücudununfarklı organlarına benzer. Organik analoji olarak da nitelenen bu yaklaşım, toplumun yapısı ve işlevinin ancak veancak canlı organizmaların doğasıylakurulacak analoji yoluyla anlaşılabileceğini öne sürer. Buna göre, doğadaki birorganizma gibi düşünülmek durumunda olan toplum, toplumsal yapısının evrimsel değişme yoluyla farklılaşmasısuretiyle, daha karmaşık hâle gelir.


  Söz konusu toplum teorisinin karşısında, mekanist yaklaşım bulunmaktadır. Buna göre, organizmacı yaklaşımıntoplumu İnsanî planlamadan bağımsızolarak varolan doğal bir fenomen olarakdeğerlendirdiği yerde, mekanist toplumgörüşü toplumu, planlamaya dayalıinsan yaratısı bir makine olarak görür.Öte yandan, organizmacı toplum anlayışının, toplumun siyasî müdahale yoluyla değiştirilemeyeceğine inandığı


  için, tutuculukla birleştirildiği yerde, mekanist yaklaşım toplumsal düzendeyapılacak bilinçli değişimleri öngörentoplum mühendisliği anlayışıyla özdeşleşir.


  organon. Aristoteles'in mantıksal denemelerinden oluşan diziye verilen ad.


  Araç anlamına gelen Organon terimi, mantıkla ilgili kitaplarına, Aristoteles'inölümünden sonra Peripatetikler tarafından verilmiştir ve bu adla da, mantığınkendi başma bir bilim, kendi içinde biramaç, felsefenin bir parçası olmadığı,fakat felsefî ve bilimsel araştırma içinbir araç olduğu anlatılmak istenmiştir.İngiliz düşünürü F. Bacon ise, kendi em-pirik araştırma aracı ya da yönteminin,tümevarım görüşünün, Aristoteles'intümdengelimsel yöntemi ya da mantığından üstün olduğunu ifade etmeküzere, kitabına Novum Orgonum adınıvermiştir.


  Origenes. 186-232 yılları arasında yaşamış ve Hristiyanlığm kutsal üçleme, İsa'nın insanları kurtarmak üzere kendini feda etmesi, inayet ve cisimleşmegibi dogmalarmı, felsefî bir görüşle vehem akıl ve hem de iman ışığı altındasistemli bir şekilde açıklamanın zorunluluğuna ve önemine işaret etmiş olandüşünür.


  Felsefesinde, Hristiyanlığı Yunan felsefesiyle kaynaştırma çabası veren Origenes, en büyük saygıyı, kendisinde kutsal üçlemeyi gördüğü Platon'a duymuştur. Nitekim, o, Baba, Oğul ve Kutsal Ruh üçlemesini, Platoncu ve Yeni-Platoncu düşüncenin etkisi altında, tü-rümcü öğretiyle yorumlamıştır.


  Yine, yaradılışın, Tann'mn ezelî olan maddeye biçim vermesinden meydanageldiğirü öne süren Platon'dan ve diğerYunan filozoflarından farklı olarak, Origenes, bir yandan Tann'mn maddenin deyaratıcısı, tam ve gerçek anlamda bir Yaratıcı olduğunu, diğer yandan da, biri diğerinin ardından gelen, ve hepsi birbirinden farklılık gösteren sonsuz sayıdadünya bulunduğunu öne sürmüştür.Dünyada kötülerle kötülüğün varolduğunu kabul etmekle birlikte, bu kötülüğün olumlu bir şey olmayıp iyiliğin yoksunluğu olduğunu, dolayısıyla Tann'mnbundan sorumlu tutulamayacağım önesüren Origenes, Tann'mn tüm ruhları nitelik bakımından aym yarattığmı, fakatvarlığa gelmezden önceki günâhın onların beden içinde gizlenmeleri sonucunudoğurduğunu ve ruhlar arasındaki niteliksel farklılığın onların bu dünyaya girmezden önceki davranışlarından kaynaklandığım savunan öğretisiyle deortodoks görüşten ayrılmıştır.


  Ona göre, ruhlar bu dünyada irâde özgürlüğüne sahiptirler, fakat onların eylemleri özgür seçimlerinin yanında, Tann'mn, ruhların bir beden içine girmezden önceki davranışlarıyla orantılıolan inayetine bağlıdır.


  Ortaçağ felsefesi [Ing. medieval philosop-hie; Fr. philosophie du moyen âge]. Klâsik çağ ile modem çağ arasında kalan tarihsel dönemde söz konusu olan felsefefaaliyetine verilen ad.


  Ortaçağ felsefesi, birçok bakımdan yanlış anlaşılmış ve yorumlanmıştır.Ortaçağ, yeni matematiksel ve bilimseldüşüncelerden yoksun olduğu, kısırtartışmalarla boş ve temelsiz spekülasyonlardan oluştuğu gerekçesiyle, "karanlık bir çağ" olarak nitelenmiştir. Bubakış açısının bazı bakımlardan yanlışolduğu ortaya çıkmıştır, çünkü bilimtarihçileri, Rönesans'ın bilimsel düşüncelerinden bazılarının Ortaçağ düşünürleri tarafından ele alındığını göstermişlerdir. Yine, mantık tarihçileri,Ortaçağ filozoflarının mantık teorilerinin, modem kuramları kısmen öncele-diğini kanıtlamışlardır. Bundan dolayı,modern düşünce ve felsefenin, Ortaçağfelsefesinin tümüyle reddedilmesindensonra başladığı görüşü, en azından yanıltıcı olmak durumundadır.


  Ortaçağ felsefesi, İlkçağ felsefesiyle modern felsefenin tersine, dini öğretileritemellendirme çabası sergileyen, dinle ilgili olan, dinden etkilenmiş olan bir felsefedir. Bu dönemde din, günümüzde bilimin oynadığı rolü, çağımızda biliminyerine getirdiği işlevi yerine getirmiştir.Tıpkı günümüzde, bir filozofun düşün-çelerini oluştururken zorunlu olarak eldeki bilimsel bilgileri dikkate alması, ulaşılan bilimsel bilgi düzeyinin filozofundüşünceleri üzerinde önemli ve belirleyici bir etkisi olması gibi. Ortaçağ'da dafilozof, felsefî düşüncelerini dinî dogmalarla uzlaştırma çabası içinde olmuştur.Bununla birlikte, Ortaçağda felsefeyledin arasmda söz konusu olan bu ilişki,tek yanlı bir ilişki olmaktan uzaktır. Felsefî düşünce dinden, dinin dogmalarından etkilendiği gibi, din de felsefî düşünceden yoğun bir biçimde etkilenmiştir.Buna göre, felsefe dine teorik bir çerçeve,felsefî bir temel sağlamıştır.


  Ortaçağ felsefesi dini anlamlandırma ve temellendirme çabasmda, ana düşüncelerinde, problemlerinde ve buproblemlere getirdiği çözümlerde, çoğuzaman Yunan felsefesine bağlı kalmıştır. Bu felsefede yapılan iş, daha çokAntik Yunan'ın düşünce dünyasını benimsemek ve Yunan felsefesinin temelkavramlarını işleyerek, inancı temellendirmek olmuştur. Öte yandan, Ortaçağ felsefesi benimsediği ve kendisinegöre biçimlendirdiği felsefeyi, genellikle olmuş bitmiş, yetkin bir sistem olarak görmüştür. Buna göre, antik Yunanfelsefesinin dinamik bir yapı sergilediğiyerde, Ortaçağ felsefesi mutlak doğruları bulmuş olduğuna inanan statik birfelsefedir.


  Ortaçağ felsefesinin iki temel konusu ya da problemi olup, bu felsefe iki döneme ayrılır. Buna göre, Ortaçağ felsefesi,1 nesnel gerçeklikler olarak tümellerproblemiyle, 2 Tann'nm varoluşunumantıksal delillerle kanıtlama konusuetrafında döner. Bundan dolayı, Ortaçağ felsefesi aym zamanda 'Tanrı merkezli felsefe' olarak da betimlenir.Dönemleri ise, a) Hristiyanlığm doğuşundan VIII. yüzyıla kadar olan Patris-tik felsefeyle, b) Vm. yüzyıldan XV.yüzyıla kadar olan tSkolastik felsefedir.Bunlardan tPatristik felsefe dönemi,putperestliğe karşı Hristiyan inancınısavunmuş, ve daha soma benimsediğiPlatoncu ve Yeni-Platoncu felsefeyle


  dini, putperestliğin ve gnostisizmin saldırıları karşısında korumaya ve anlamlandırmaya çalışmıştır. Skolastik felsefe, daha çok Hristiyan kilisesinin temel dogmalarını, Aristoteles'in bilim ve felsefesine dayanarak temellendirme çabasından oluşur.


  ortak onay kanıtı [İng. common consent ar-gument for God's existence]. Bir inancm, daha doğrusu Tanrı inancımn varlığından ve evrenselliğinden söz konusuinancın doğruluğuna geçen Tanrı kamtya da delil türü.


  Tann'nm varoluşunu, tüm çağlarda, tüm kültürlerde evrensel bir Tanrı inancının varlığına başvurarak kanıtlamatavrı olarak ortaya çıkan ortak onay kanıtı, insan varlıklarında, her türlü eğitimden önce gelen, doğuştan ve hattaiçgüdüsel bir Tanrı inancımn varolduğunu, insan varlıklarının Tanrı’yı özlediklerini savunarak, bu evrensel Tanrıinancmdan Tann'nm varoluşunu çıkarsamaya çalışır.


  orta Stoa [İng. middle Stoa]. Stoacılığın, Platoncu ve Aristotelesçi etkiler altında,Roma dünyasıyla temasın sonucundaortaya çıkan ve M. Ö. ikinci yüzyıldanitibaren Rodoslu Panaethius ve Posei-donos tarafmdan temsil edilen yeni versiyonu.


  orta terim [İng. middle term; Fr. terme moyen; Al. mittelterm]. Kategorik bir tasımda, her iki öncülde de yer alıp, sonuçta yer almayan ve sonucun nedeniniveren, sonuçta belirtilen ilişkinin kurulmasını sağlayan terime verilen ad.


  orta yol öğretisi [İng. theory of meatt; Fr. theorie du meyen]. Aristoteles'in dianoetikerdemlerin karşısına geçirdiği ahlâkî erdemleri belirlemek üzere önerdiği yolave bu yolla ilgili öğretiye verilen ad.Buna göre, Aristoteles'in erdemli eylemin, iki aşırı uç arasındaki bir ortanokta olduğunu, ahlâkî erdemin, hem ifrattan ve hem de tefritten kaçınıp, farklıdürtülerin altedilmesine bağlı olarak kazanılan bir davranış tarzma karşılık geldiğini, örneğin cesaretin gözüpeklikleödleklik, cömertliğin dmrilikle müsriflik, ölçülülüğün, sefihlikle duyarsızlıkarasındaki orta yola tekabül ettiğini savunan görüşü orta yol öğretisi olarak bilinir.


  Ortega y Gasset, Jose. Avrupa akılcılığını belirleyen temel önkabullere şiddetle karşı çıkan çağdaş varoluşçu filozof.


  Kültürel ve siyasî açıdan muhafazakâr biri olan Gasset, tıpkı diğer varoluşçudüşünürler gibi, insan söz konusu olduğunda, özün varoluştan önce geldiğinisöyler. Ona göre, taşa bir varoluş verilmiştir, onun olduğu şey olması içinçarpışması, mücadele etmesi gerekmez;oysa, insan, içinde bulunduğu her anda,varoluşunu yeniden yaratmak, özünübelirlemek durumundadır.


  İlk ve temel olanın, düşünce değil de, yaşam olduğunu öne süren Ortega yGasset, akim yaşamın karşıt kutbundabulunduğunu söylemiştir. Bu ikisi, yinede diyalektik bir karşıtlık içinde olmayıp, zorunlu olarak birlikte varolur. Öteyandan, yaşamı belirleyen varlık değilde, oluştur, gerçekleşme, bir doğrultuya yönelme, birtakım amaçlara ulaşma,değerleri hayata geçirmedir. Bundandolayı, onun felsefesinde bir zaman boyutu olarak gelecek özel bir önem kazanır.


  ortodoks [İng. orthodox; Fr. orthodoxe]. Genel görüş ya da uzlaşıma uygunolan, geleneksel inançlara aykırı düşmeyen inançlar; sapkınlık sergileyen,oluşturulmuş gelenek ya da çerçevenindışına çıkan görüş veya öğretiye karşıtolarak, bir kurum ya da insan öbeği tarafından doğru bulunan ve kabul edilmesi istenen öğreti ya da görüş için kullanılan sıfat.


  ortodoks Marksizm [İng. orthodox Mar-jasm; Fr. Manisine orthodoxe]. Marks'm hümanizm ağırlıklı, ve daha çok yabancılaşmayla kapitalizm eleştirisi üzerinde yoğunlaşan verimli ve çok çeşitli görüşlerinin, onun ölümünden sonra,sistematik bir öğreti hâline getirilmesinin ve hatta dogmalaştmlmasının sonucu olan statik Marksist öğretiye verilen ad.


  Ortodoks Marksizmin ortaya çıkışında iki faktörün çok büyük rolü olmuştur: 1Marks'ın 1883 yılındaki ölümündensonra, onun görüşlerini yorumlamak,popülarize edip yaymlamak dostu, araştırma arkadaşı ve malî destekçisi En-gels'e kalmıştır. 2 Engels'in yaptığı buiş, Marks'm siyasî bir kütle hareketininresmî öğretisi hâline gelmeye başlayangörüşlerinin politik etkisinin artmasıylaeşzamanlı olmuştur.


  Söz konusu iki faktör, dikkatlerin Marks'm kendi yazılarındaki karmaşık,dağınık ve hatta çelişik, fakat çok boyutlu bir biçimde geliştirilmeye elverişli öğelerin, tarihsel maddecilik ya da bilimsel sosyalizm adı altında, sistematik,fakat tek boyutlu bir biçimde geliştirilmesine yol açmıştır; işte bu Marksizm,Marks'm görüşlerinin Engels'in kendibilimsel ve felsefî ilgilerine koşut olarakgeliştirilmiş, basit, fakat katı, positivistve determinist versiyonudur.


  Lenin, Troçki, Stalin ve Mao gibi komünist lider ya da düşünürler tarafından geliştirilmiş olan Ortodoks Marksist gelenek diğer Marksist geleneklerden, şuhâlde, Marks'ı değil de, Engels’i ve anametin olarak da onun Anti-Dühring'iyleLenin’in Materyalizm ve Ampiriyokriti-sizm adlı eserlerini temele almak bakımından farklılık gösterir. Bilgi teorisibakımından naif bir tasanmcılığı benimseyen Ortodoks görüşe göre, kafalarımızın içindeki kavramlar gerçekşeylerin imgeleri, yansıma veya kopyalandır. Marksizmin söz konusu versiyonu, metafizik alanında mutlak bir maddeciliğin savunuculuğunu yapmış olsada, klâsik maddecilikten, şeylerin gelişiminde, mekanizme karşıt olarak, diyalektik sürecin rolünü vurgulamak bakımından farklılık gösterir. Tek gerçeklikolan maddenin, mekanik değil de, nedensel ve determinist yasalara tâbi olduğunu öne süren ortodoks Marksizm egöre, madde, niceliksel değişimlerin birikiminin yarattığı niteliksel değişimleryoluyla dönüşüme uğrar. Zihnin, bilinçte maddenin yansımalarını üreten bir


  epifenomen olduğunu öne süren Ortodoks Marksizme göre, madde zihni, doğrudan değil de, dolaylı olarak, toplum yoluyla belirler. Marksizmin buversiyonu, toplumun da, kendi iç çelişkilerine son veren devrim niteliğindekisıçramalar yoluyla diyalektik olarak geliştiğini söylerken, insan için özgürlüğün, toplumsal sürecin zorunluluğununbilincinde olmaktan meydana geldiğinisöylemiştir.


  Olumsuz ve adaletsiz koşullarm eseri olduğuna inandığı dini mahkûm edenOrtodoks görüş, ahlâk ve estetiğin, herikisinde de tarihsel olmayan, ezelî-ebedî yasalar bulunmadığı için, toplumdeğiştikçe evrim geçirdiğini iddia etmiştir.


  otomatizm [Ing. automatism; Fr. automa-tisme]. Canlı bir organizmanın yalnızca bir makina olarak görülmesi gerektiğini, hayvani ve İnsanî organizmalarınfizik, kimya ve fizyoloji gibi bilimlerinyasalarına göre işleyen makinalar olduğunu savunan görüş. Descartes tarafından daha aşağı türden hayvanlar içinöne sürülen ve daha sonra More'la La-mettrie tarafından benimsenen bugörüş, 19. yüzyılda epifenomenalizmlebirleşmiştir. Hodgson ve Huxley gibidüşünürler tarafından öne sürülen veinsamn, zihin ya da bilincinin kendisinefazladan eklenen bir makina olduğunusavunan otomatizm türüne, bu çerçeveiçinde bilinçli otomatizm adı verilir.


  otokrasi [ben, kendi anlamına gelen Yunanca auto + güç, iktidar anlamına gelen kratia, îng. autocracy; Fr. autocratie]. 1Anayasal sınırlamaları olmayan monar-şik yönetim tarzı; Stalinist otokrasi örneğinde olduğu gibi, iktidarın sadecetek bir bireyde toplandığı rejim biçimi.2 Kimi filozoflarda, örneğin Kant'ta, insanın kendi kendine egemen olması durumu, insamn doğal eğilimlerini kontrol altında tutabilmesi yeteneği


  otorite [îng. authority; Fr. autorite; Al. aut-horitat]. Toplumsal bir sistem içinde ortaya çıkan kurumsallaşmış ve meşrû güç; bu türden bir güce sahip olan birey.


  Sosyologlarla sosyal psikologların sınıflamasına göre, farklı otorite türlerinden söz edilebilir. Bu otorite türlerinden biri olan karizmatik otorite, bir bireyinolağanüstü ya da dışı özelliklerinin sonucu olan ve yasal kurumlardan bağımsız olarak kazanılan bir otorite şeklindetanımlanabilir. Geleneksel otorite ise,meşruluğu ve gücünü toplumsal vekültürel geleneklerden alan bir otoritetürüdür. Meşrû otoriteye gelince, bu,toplumsal fonksiyonları düzenlemek vedenetlemek amacıyla yasa ya da hukuktarafından kurulmuş olan otoritedir.


  Buna karşın, meşrû olmayan, yasal bir temeli bulunmayan otorite, güç ve cebiryoluyla kazanılan ve ödül ve ceza sistemiyle sürdürülen bir otoritedir. Nihayet, belli bir alandan, bir bireyin uzmanlık bilgisine, sahip olduğu özelyeteneklerine, olağandışı kavrayışınabağlı olan bir otorite türü olarak rasyonelotoriteden söz edilebilir. Rasyonel otorite, olumlu bir anlam içinde, başka biryer ya da kaynaktan sağlanamayacakbilgi, yarar ve çıkarları elde etmek içinkendisine başvurulan kaynak, olumsuzbir anlam içinde ise, gücü ve ağırlığıylainsan üzerinde etki yapan, insanlannbağımsız araştırmadan vazgeçmelerineneden olan temel olarak ortaya çıkar,otoriteıyanizm [îng. autoritarianism; Fr.authoritarisme; Al. authoritarismus]. Yönetilenlerin yönetici ya da yöneticilerkarşısında hiçbir hakkı bulunmadığımya da önemsiz birkaç hakkı bulunduğunu ve yöneticilerin güç ve otoritesininçok büyük olduğunu ve olması gerektiğini öne süren yönetim teorisi ve tarzı;bireyin haklarının devletle önderlerininotoritesine tâbi olması olması gerektiğiinancına dayanan sosyo-politik sistem.


  Bu türden otoriter yönetim teorileri arasmda Platonun devlet anlayışı veBurke'nin, Fransız Devrimi'nin insanhakları anlayışı karşısında, geleneğisavunan görüşü yer alır. Sosyo-politikbir sistem ya da anlayış olarak otoriter-yanizm, uzlaşımsal, orta sımf değerlerine bağlanma, bir kişi ya da grubun


  idealize edilmiş ahlâkî otoritesini benimseme, geleneksel ve uzlaşımsal değerlere zarar verenleri mahkûm edip şiddetle cezalandırma, öznel ve imgesel düşünmeyle yaratıcılığa kuşkuylabakma, bireyin kaderini belirlemedebirtakım mistik öğelerin etkili olduğuna inanma, katı ve değişmez kategoriler içinde düşünme, gücü ve otoriteyiputlaştırma, güçlü-zayıf, önder-izleyicifikrini temele alma, insanı olana karşıkayıtsız kalma ve dünyada bir şeylerinkötü gittiğine inanma eğilim ve tavırlarını içerir.


  Otoriteryanizm, ayrıca bir önermenin doğruluğunun, söz konusu önermeninbelli bir otorite, yüksek bir değeri olanbir birey ya da bireyler öbeği tarafındanöne sürülmüş olması olgusuyla belirlendiğini savunan görüşe, bireysel, özgüraraştırma ruhuna karşıt olarak, bir otoriteye sorgusuz süalsizce bağlanmanıngeçerli tek bilgi kaynağı olduğunu savunan anlayışa karşılık gelir,ousia. Antik Yunan felsefesinde, özelliklede tAristoteles'te hem ttöz ve hem detöz anlamına gelen Yunanca terim.Buna göre, ousia öncelikle, 1 töz, değişmez varlık, kalıcı gerçeklik; somut gerçeklikte söz konusu olan her tür değişmenin, doğadaki süreçlerin gerisindekidayanak; 2 mantıkta, tüm kategorilerintemelinde bulunan töz kategorisi; birincidereceden töz anlamına gelecek şekildekullanılır.


  Ousia, üçüncü olarak 3 öz, bir şeyin özsel doğası, bir şeyi her ne ise o şeyyapan öz; bir türün üyesi olan şeyingerçek doğası; birinci dereceden tözüşu ya da bu türün üyesi kılan öz ya daform; tümel kavrama karşılık gelen for-mel öğe ya da türsel öz anlamına gelecek şekilde ifade edilir.


  Bu bağlamda, varoluşu duyulara dayanılarak bilinen birinci dereceden töze, şu diyerek gösterdiğimiz bireysel varlığa ousia aisthetete adı verilir.


  Buna karşın, Ortaçağ felsefesinde, yaratılmış öze, bireysel insan ruhuna, bedene can veren, bedensel araçlar varolmaya devam ettiği sürece, duyusal nesneleri algılama gücüne sahip olan en-tellektüel öze, bedenden ölümündensonra yaşamaya devam edeceğine inanılan tinsel töze ousia gennete denmiştir.


  Oxford deontolojistleri [İng. Oxford deon-tologists; Fr. diontölogistes d'Oxford\ '. Camb-ridge Platonculanyla başlayıp, Kant'm ödev ahlâkıyla gelişen deontolojik ahlâkanlayışının, yani ahlâkta, eylemlerin sonuçlarından çok, niyetin, motiflerin, ilkelerin önemli olduğunu savunan ahlâkgörüşünün 20. yüzyıldaki bir grup temsilcisine verilen ad.


  Oxford kökenli olup, özellikle Cook VVilson'dan etkilenen bu ahlâkçıların enönemlileri, H. A. Prichard ve DavidtRoss'tuir. Söz konusu düşünürler,klâsik deontolojistlerden, kural değil de,bir eylem deontolojizmi savunmak, yanidoğru ve yanlış olanm, ahlâkî ilkelerden çok, öncelikle eylemlerde sezildiği-ni, ahlâk yasalarının mutlak yasalar olmayıp, doğruluğa yönelen kurallarolduğunu öne sürmek bakımından farklılık gösterirler.


  Oxford Üniversitesi [İng. University of Oxford; Fr. Üniversite d,Oxford]. OrtaçağAvrupa kültürüne yaptığı önemli katkıları bugün de sürdüren ünlü eğitim vearaştırma merkezi.


  Onüçüncü yüzyıldan itibaren gelişen Oxford Üniversitesi, bu dönemde Avrupa'nın eğitim, bilgi ve kültür merkeziFransa olduğu için, Paris Üniversitesinin biraz gölgesinde kalmıştır. En ünlühoca ve araştırmacılarının başmda Ro-bert Grosseteste, Roger Bacon ve DunsScottus'un bulunduğu Oxford Üniversitesinde, Paris Üniversitesine Aristote-lesçiliğin damgasını vurduğu yerde,Augustinus felsefesinin oluşturduğugelenekle empirizmin bir sentezi etkiliolmuştur.
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  ödev [İng. duty, Fr. devoir, Al. müssen, sollen]. Mümkün ile zorunlu olanın/ olması gerekenin olan, ideal olanın aktüel olan,akim da doğal olan içine yerleştirilmesinin bir sonucu olan, birlikteliği. Bireyin eğilimleriyle, bu eğilimlerin kendisine tâbi olmak durumunda olduğu,otorite değeri taşıyan nesnel bir standart ya da norm arasındaki karşıtlıkta,söz konusu nesnel kontrol ya da stan-dartın, bireyden, arzu, duygu ve eğilimlerinden bağımsız olarak yapmasını,gerçekleştirmesini istediği eylem ya daeylemler bütünü.


  ifadesini vicdanda bulan ahlâk yasasının, yapmamızı ya da yapmamamızı buyurduğu şey. Kişinin insanlığına, yüceliğine, sorumluluğuna bakılarak gerçekleştirmesi (ya da gerçekleştirmemesi) istenenve beklenen eylem ya da eylemler kümesi.Kişinin yapması gereken, yapma yükümlülüğü duyduğu şey. Kişinin arzularının,isteklerinin sonucunda yapma eğilimiduyduğu şeyden farklı olarak, ahlâkî bakımdan yapma zorunluluğu hissettiğişey. Bu çerçeve içinde, gerçekleştirilmekdurumunda olan eylem ya da eylemlereödevin içeriği, buna karşm bireyin bilincinin eyleme kazandırdığı pratik zorunluluk karakterine ise ödevin formu adı verilir.


  ödev ahlâkı [îng. duty based ethics; Fr. ethique de devoir]. Ahlâkî bir eyleminyayanlışlığının, eylemin


  ^-nıı^hrın^fin olarak, birtakım ^


  Ha davranış kurallarını— yerme gelilip getirmemesi tarafından belirlendiğini. ahlâkta.,evlemınsonucun-dan çok, eylemin temelindeki ilke veödevin önemli olduğunu savunan, inşa-'nın. akıllı ve sorumlu bir varlık olarak,yerine getirmek durumunda olduğu bir-takım ödevleri olduğu düşüncesindenharekede, afdâkın temeline ödevi yerleştiren âKîâk anlavısı.


  Düşünce tarihinde deontolojik bir ahlâk anlayışı benimseyen büyük filozoflarınilki, ünlü Alman filozofu ImmanueltKant'tır. O, ahlâkta temel olanın, eylemin sonucundan cok, ahlâk vasasmasayglT ödev duvgusu ve insandaki akıllıhitapeylemin gerisinde bir ilkenin bulunması,onun bir ödeve dayanıyor olması, evle-min kendisinden ve sonuçlarından çokdaha önemlidir.


  Kant'm sonuçlar yerine ilkelerle ilgilenmesinin, ahlâlon temeline ödevi ve ödev duygusunu yerleştirmesinin en önemlinedeni, nnnn Kim insanların ahlâVj^nla-


  hilereği konusundaki sarsılmam inanrı-


  *3EjOna göre, insanlar yalnızca etkLede-bildikleri, kendi denetimleri alfanda bulunan Vylftrö0™ Cftr,,mJ» tmuigmıir-ler. Oysa, eylpmlppn snnıırlan. çoğuzaman, ™car.iarjn ^^pb^y^bileceklerin1nnm-‘"TTrjînrin kalır. Bundan aoıayı,ahlâkî eylemin sonuçları önemli ve Ö7.şeldeğildir. Örneğin, deniz kenanndayımve bir çocuğun boğulmak üzere olduğu-


  (mı farkediyorum. Burada, benim ödevim, Kant'a göre, suya atlayıp çocuğu kurtarmaya çalışmaktır. Suya kendimiçin söz konusu olan boğulma tehlikesini düşünmeden atlıyorum, çocuğu kurtarmak için elimden gelen tüm gayretigösteriyorum. Buna rağmen, çocuk,daha önce çok su yuttuğu için kurtulamıyor ve boğuluyor. Bu durum benimeylemimin ahlâkî değerine hiçbir şekilde gölge düşürmez. Eylemim, ahlâkîödev duygusuna dayar,rl,ğ1bir eylemdir. Kant insanın, duyguları,tutkuları üzerinde Hp tam bir denetimsağlayamayacağım düşünür. Bundandolayı, duygusal tepkiler de. ahlâk içinbir temel oluşturamaz. Tüm insanlariçin ahlâklı olabilmekten söz edilecekse,


  ahlâk-irâdeva.-.daha özel olarak da/ insandaki ödev duygusuna dayanmalıdırT


  İmmanuel Kant, ahlâkî bir eylemin gerisinde yatan niyet ya da motifleri, maksim ya da ilke olarak tammlar. Başka bir deyişle, maksim, eylemin gerisindeyatan, eyleme karar verdirten ilkedir. Builkeler, insandaki ödev duygusununürünü olan ilkeler olmalıdırlar. O, akıllıinsan varlıkları olarak, bizim birtakımödevlerimiz olduğuna inanır. Söz konusu ödevler ise, 'Her zaman doğruyusöylemelisin!', 'Hiç kimseyi öldürmeme-lisin!' türünden kategorik olan ödevlerdir. Yani, bunlar insana, akıllı ve yücebir varlık olduğu için, mutlak bir biçimde ve koşulsuz olarak yapmak zorundaolduğu şeyleri söyleyen buyruklardır.Bu buyruklar, onları yerine getirince,hangi sonuçların doğacağını dikkate almadan yerine getirilen buyruklardır.Onlar, insanlara belirli şekillerde eylemelerini söyleyen buyruklardır.


  Nitekim, Kant ahlâkı kategorik buyruklardan oluşan bir sistem olarak görür. O, koşulsuz buyrukları, koşullu buyruklar-la karşılaştım. HipntPtilr hııyml^ mutlakbir birimdegecerli olmayan buyrukta irÖrneğin, iupotetik buyruk 'Sana saygıduyulmasını istiyorsan, yalan snylpmp-melisinr diyerek, belirli bir amaca ulas-malcTçih ne yapılması gerektiğini söyler._DaKa yalm bir biçimde ifade edildiğinde,hipotetik buyruk, örneğin 'Şöyle bir sonuca varmak istersen, şu şekilde eylemelisin!' der. Böyle bir buyruk, söz konusu sonuca ulaşmak istemeyenleriilgilendirmeyeceğinden, Kant'a göre,herkej"ıçm geçerli bir buyruk olamazTOysa, koşulsuz buyruk tüm insanlariçin"frnyüfür. tüm insanlardan, insan ol-


  dllklan İÇİn gttrrpklpghrmpfr rlıırıımıınHa* olduklan ödevleri verine getirmeleriniister.


  ödüllendirme ve cezalandırma. İslâm felsefesinin, özellikle de bir Şiî itikat mezhebi olan Mutezile’nin temel ilkelerinden biri. Söz konusu ilke, insanın irâde özgürlüğü, yaptıklarından sorumlu olması, ahlâkın varoluşu ve Allah'ın adaletini temellendiren bir inanç olarak görülmüştür. Buna göre, Allah'ın iyilikyapan insanları ödüllendireceğini, kötülük yapanları ise cezalandıracağını önceden bildirmiş olması, insanın iyiliğede, kötülüğe de kendi özgür irâdesiyleneden olduğunun ve Allah’ın adaletiningerçek bir kanıtıdır.


  öğecilik [Os. unsur nazariyesi; İng. elemen-tarism; Fr. iUmentarisme]. Kompleks, karmaşık fenomen ya da oluşumların, ancak ve ancak kendilerini meydana getiren en temel öğelere, basit ve ilkel parçalara indirgenmek suretiyle anlaşılabileceğini dile getiren felsefî bakış açısı içinkullanılan terim.


  Holizme, Geştalt felsefesine tümüyle karşıt olan bu yaklaşım indirgemecilik,atomculuk ve bireycilik tarafından temsil edilir.


  öğrenme paradoksu [İng. learning paradox’, Fr. paradoxe de Vapprentissage]. PlatoriunMenon adlı diyalogunda öne sürülen, veinsanın, (onu zaten bilmekte olduğu için,araştırmaya gerek bulunmadığından)bildiği bir şeyi de, (neyi arayacağım bü-mediği ve araştırma sırasında aradığışeyi tesadüfen bulursa, onu tamyamaya-cağı için) bilmediği bir şeyi de araştırıpöğrenemeyeceğini iddia eden paradoks.


  tPlaton'un çözmek için, insanın bilgiye ilişkin araştırmada, bilgilenme sürecindeişe sıfırdan başlamadığım, bilginin doğuştan getirilen doğru inanç ve fikirlerinbilinç yüzeyine çıkartılmasından başkabir şey olmadığını ortaya koyduğu öğrenme paradoksu, Ortaçağ'da Tanrı'yailişkin bilgi için kullanılmıştır.


  öjenik [îng. eugenics; Fr. euginique]. Kökleri Platon'a kadar geri giden, fakat esas Francis Galton'un çalışmalarıyla ortayaçıkan, insandaki kalıtsal özellikleri iyileştirme ya da geliştirme uygulaması;insan türünün genetik potansiyellerinikorumayı ya da iyileştirmeyi amaçlayan uygulamalı bilim.


  ölçüt [Yun. kriterim; Os. mısdak, miyar, İhg. criterion; Fr. criterium, criter; Al. kri-terium, merkmal]. Herhangi bir yargı ortaya koymak, değer biçmek ya da ayırımda bulunmak için kullanılan ilke;kişiye, bir şeyin varolup olmadığını,bir sözcüğün doğru kullanılıp kullanılmadığım, bir tümcenin doğru mu, yanlış mı, analitik mi yoksa sentetik mi olduğunu kesin sonuçlu bir biçimdebilme imkânı verecek ilke ya da kural;bir şeyi ölçme standartı ya da kuralı, birşeyi yargılama yöntemi.


  Buna göre, örneğin ahlâkın en önemli amaçlarından biri, bize eylemleri iyi yada kötü, doğru ya da yanlış, ahlâkî yada ahlâksız diye sınıflama olanağı verecek ölçüt ya da ölçütler bulmaktır,ölüm korkusu [İng. fear ofdeath; Fr. tana-tophobie]. İnsan varlıklarının, bu dünyadaki varoluşlarının son bulacağı gerçeği karşısında duydukları korku.


  Buna göre, projelerimizin son bulacağı, sahip olduğumuz değer ve zenginlikleriyitireceğimiz, ontolojik bir güvensizlikyaşayıp, mutlak bir belirsizlik içine gireceğimiz gerekçesiyle, ölümden korkmanın rasyonel bir korku olduğunu savunan filozoflara karşı, İlkçağ’da Platonfelsefe yapmanın ölmeyi öğrenmek, ölmeye hazırlık yapmak olduğunu söylemiştir. Hellenistik dönem düşünürlerinden Lukrethıs ve Epiküros ise, maddecidünya görüşüyle ölümden korkmanınanlamsızlığım ifade etmişlerdir. Nitekim, bu filozoflar, ölümden sonra, hiçbirşey olduğumuz, veya ölüm varken biz,biz varken de ölüm olmadığı için, ölümde korkulacak bir şey olmadığım söylemişlerdir.


  Hellenistik dönemin diğer bir okulunu meydana getiren tStoaolık, ölüm korkusunun üstesinden ancak ve ancakölümü sürekli olarak düşünmek suretiyle gelinebileceğini öne sürmüştür.Ölümü gereği gibi ve sürekli düşünmekise, örneğin Seneca'ya göre, bizim doğanın aynlmaz bir parçası olduğumuzuve bize verilen rolü içtenlikle oynamamız gerektiğini anımsamakla eşdeğerdir.


  Ortaçağ düşüncesi, ölüm korkusunun üstesinden gelinebileceğim söyleyenHellenistik dönem düşünürlerinin tersine, ölümün insamn işlediği günahıncezası olduğunu, insamn ölüm korkusundan yalnızca Tanrı’nm inayetiyle


  kurtulabileceğim söyler. Modem felsefe ise, ölüm korkusu söz konusu olduğunda daha iyimser bir bakış ortaya çıkar.Özgür insamn bilgeliğinin, ölüm üzerine değil de, yaşam üzerine düşünmekte tezahür ettiğini söyleyen ve ölüm korkusundan, ölüm düşüncesini zihindenatmak suretiyle kolayca kurtulunabile-ceğini savunan tSpinoza gibi, Leonardoda Vinci de, tıpkı iyi geçirilmiş bir günükeyifli bir uykunun izlemesi gibi iyi yaşanmış bir hayatın ardından mutlu birölümün geldiğini söylerken, ölüm korkusunun sefalet ve mutsuzluğun eseriolduğunu iddia etmiştir. Aydınlanmadüşünürleri, Bertrand tRussell ve pragmatistler tarafından da paylaşılan bugörüş, ölüm korkusunu ortadan kaldırmak için, insana mutluluk sağlayacakkoşulların yaratılması gerektiğini ifadeeder.


  Yüzyılımızda Epikürosçu görüşü yineleyen tVVittgenstein'a göre de, ölüm, yaşamın bir parçası değil, fakat sinindir. Ölüm sırasında yaşamak diye bir şeysöz konusu olmadığı, ölüm hayat içindeyaşanan bir tecrübe olmadığı ve geridönüp ölüme bakmaktan söz edilemeyeceği için, ona göre, ölüm korkusu rasyonel bir korku değüdir. Wittgenstein‘m bu.görüşünün karşısında ise, bireyin ölümünün saçma ya da anlamsız olduğunudile getiren varoluşçu ya da Schopen-hauercı görüş yer almaktadır. Bunlardan tSchopenhauer'a göre, ölüm korkusu karşısında yapılacak tek şey, biriradesizlik veya mutlak bir kayıtsızlıkhâline ulaşmaktır. Varoluşçulara göreise, ölüm korkusu, ancak yaşama anlamkatmaya, bu yönde bir çaba içinde olmaya yarar. Dahası, Heidegger'e göre, ölümgerçeğinin bilincinde olmak kişinin bi-reyselleşmesine, bireyselliğine anlamkatmasına yardıma olur. O, herkesinkendi başına ölmek durumunda olduğunu, kişinin ölümünün, bir başkası tarafından gerçekleştirilemeyecek yegâneşey olduğunu söylerken, bu gerçeğe gözleri kapamanın bireyselliği inkâr etmekleeşanlamlı olduğunu öne sürer.


  ölümlücü [İng. mortalism]. Maddeci bir bakış tarzının sonucu olarak, insan varlığı öldüğü zaman, onun varoluşununtümüyle ve gerçekten sona erdiğine,ölümle birlikte, insan için herşeyin bittiğine inanan, bedenin ya da vücudunölümünden sonra başlayacak bir varoluş düşüncesine, ruhun ölümsüzlüğüinancına şiddetle karşı çıkan kişi,ölümsüzlük [Os. lâyemutlük; İng. immorta-lity of the soul; Fr. immortalite de l'âme;Al. unsterblichkeit der seele). Yaşamın hiçsona ermeyen sürekli varoluşu, ölümdensonra söz konusu olan kişisel hayat. Hayatın ölümden sonra da devam etmesidurumu, ölümden sonra da varolacağımıza duyulan inanç olarak ölümsüzlük,ölümün biz insanlar için son durak olmadığı, fakat yeni bir seyahatin başlangıcıolduğu görüşünü, ruhun ya da insan kişiliğinin, ölümden sonra, belli bir biçimde varolduğunu, varolmaya devam ettiğini öne süren öğretiyi tanımlar.


  Beden ve ruh gibi iki öğeden meydana insan varlığının özsel bileşeninin ruh olduğunu, ölüm geldiğinde, ölenin yalnızca beden olduğunu öne süren bir inançya da anlayış çerçevesi içinde ifadesinibulan ölümsüzlük, ikiye ayrılır. Bunlardan birincisi 1 ruhun, beden öldüktensonra, varolmaya devam etmesinden olu-şan zamansal ölümsüzlüktür. Buna karşmİkincisi, 2 ruhun, bedenin ölümündensonra, zamandışı bir varlık statüsü kazanıp, daha yüksek bir düzeyde varolmasından oluşan ebediyete göçüş tür.


  ölümsüzlüğü temellendirmek için, metafizik, ahlâkî ve bilimsel ya da empirik kanıtlar geliştirilmiştir. Bunlardan metafizik kanıtlar, ölümsüzlüğün ruhun kendiyapısmdan, yani onun basitliğinden, bedenden bağımsızlığından, çözülüp da-ğılmazlığından ileri geldiğini düe getirir. Aynı çerçeve içinde, ruhun ezelîebedî doğrulara ilişkin bilgisinin, onunölümsüzlüğü için bir kanıt oluşturduğuna işaret edilmiştir. Birtakım filozoflar ise, ruhun bedenden bağımsız, ken-dinden-kaim bir töz olduğunu, onunözünü yaratıcıdan aldığım ve ruhunbasit, yüce, yetkin ve ölümsüz olduğunu


  dile getirmişlerdir.


  Ruhun ölümsüzlüğü için getirilen ahlâkî kanıtlar ise, dünyada iyi ve kötü insanların bulunduğunu; dürüst davranmak,adil olmak için her türlü zorluğu, sıkıntıyı göze alan ahlâklı insanlar yamnda,değer bilincinden yoksun kötü insanların da varolduğunu; ölümle herşeyinmutlak bir sona ulaşması durumunda,adaletli ile adaletsiz arasında hiçbir farkkalmayacağını; bundan dolayı, ölümsüzlüğün iyi ve ahlâklı bir yaşamınödülü olarak söz konusu olduğunuifade eder.


  Ölümsüzlükle ilgili empirik ya da bilimsel kanıtlar ise, telepati, ruh çağırma, içedoğma, gözle görülür bir kaynak olmamasına rağmen sesler duyma, gelecektenhaber verme ve parapsikoloji ile ilgili verilerden hareket eder. Bununla birlikte,son zamanlarda hem bedenli bir ölümsüzlük öğretisine, hem de bireysel ruhunölümsüzlüğü öğretisine karşı çıkılmışve ölümsüzlüğün yalnızca Tanrı’ya özgüolduğu öne sürülmüştür,önbileşen [Os. mukaddem; İng. antecedent;Fr. anticâdent; Al. antezedent]. Koşullu yada hipotetik bir önermenin koşul bildiren ilk bölümüne, sonucun ya da ardbile-şenin gerçekleşmesinin kendisine bağlıolduğu koşulu dile getiren ilk tümcesi,önceden kurulmuş uyum [İng. preestablis-hed harmony; Fr. harmonie preâtablie]. Zihinle beden arasında nedensel bir ilişkibulunmadığını öne süren tLeibniz’in zihinle beden, ruhla madde arasındakiilişkiyi açıklamak üzere geliştirdiğimetafiziksel teori.


  Buna göre, yetkin bir bilgisi ve mutlak bir kudreti olan Tann zihinle beden arasındaki, nedenselliğe dayanmayan yetkin uyumu, tıpkı saatçinin bir dizi saatiönceden, aym zamanı gösterecek, aynıanda vuracak şekilde ayarlamış olmasıgibi, önceden hazırlamış, kurmuştur,öncelik [Os. tekaddüm; îng. anteriority, pri-ority; Fr. priorite; Al. prioritat]. Bir şeyinbaşka bir şeyden, zamansal ya da mantıksal olarak önce olması, önce gelmesidurumunu; zaman düzeninde eski olanın, daha geriden gelenin; bilgi ya da


  sınıflama düzeninde, sıralamada, nedenler dizisinde, ya da ayrıcalık bakımından ilk ya da geride olamn ontolo-jik, epistemoloji veya mantıksal hâlini gösteren deyim.


  Buna göre, zaman düzeninde ilk olanın ya da önce gelenin, diğer şeyler karşısında zamansal önceliği, başkabir terim ya da önermenin kendisinebağlı olduğu, kendisinden çıktığı terimya da önermenin ise mantıksal önceliğivardır. İlkeler ya da öncüller, bu çerçeve içinde, sonuçlardan mantıksal olarakönce gelir.


  öncül [Os. mukaddem; İng. premiss; Fr. premiss; Al. vordersatz, premisse]. Doğruolan ya da doğru olduğu kabul edilen, ve belli bir sonuca ulaşan bir akıl-yürütmenin hareket noktasını oluşturan önerme; bir çıkarım için temelişlevi gören önerme. Bir akılyürütme-nin sonuç dışındaki diğer temel bileşeni ya da öğesi.


  Bir akılyürütmede, sonucun kendisinden mantık kurallarına uygun olarak çıktığı, sonuç için kamt ya da dayanakişlevi gören, sonucu temellendiren önerme olarak öncül, gerçekten doğru olanya da bir akılyürütmede belli bir sonucaulaşmak için doğru olduğu kabul edilen, ve sonuç için gerekçe hâline gelenönermeyi ifade eder.


  önerme [Lat. propositio; Os. kaziye; İng. pro-position, statement; Fr. proposition; Al. aus-sage, satz]. Mantıkta, dilin sözdizimi kurallarına uygun olarak ve haber kipinde ifade edilmiş tümce, dilde ifade edilmişyargı ya da inanç.


  Kişisel düşüncelerimiz, yani belli bir süre boyunca başkalarına iletmediğimiz yargılar bile, kendisini iyi ifade edemeyen bir dil ortamında ortaya çıkar.Fakat, yargıların başkalarına açıklanabilmesi ya da başkalarıyla tartışılabil-mesi, ancak önermelerin oluşturduğuortam içinde olur. Bununla birlikte,önerme terimi, mantıktaki anlamındanbiraz daha geniş bir anlam içinde kullanılır. Buna göre, önerme terimi, yalnızcaaktüel bir yargı ya da inancın sözel ifadesini değil, fakat aynı zamanda biröneri ya da bir kabul veya yalnızca potansiyel bir yargının sözel ifadesini gösterir.


  Öneriler ve kabuller, düşünceli ve eleştirel düşünen insanlar arasında,salt birer öneri ve kabul olmak bakımından önemli bir rol oynar. Yalnızca eleştirel düşünmeyen, kibirli bir insan, kafasının içindeki herşeyi, tanrısal birilham olarak değilse bile, tartışılmaz birsezgi parçası olarak görür. Buna karşın,bir bilim adamının temel özelliklerinesahip olan eleştirel düşünen kişi, butürden düşünceleri zihninde evirir çevirir, onları yalnızca öneriler, ya da kabuller ya da 'önermeler' olarak değerlendirir ve onları, eldeki verilerin ışığındatedbirle tahkik eder. Bütün bu öneriler,dilde ifade edildiklerinde, aynı zamanda önermeler olarak adlandırılırlar. Dahası, bir insamn sıkı sıkıya bağlampinandığı bir şeye, bir başkasının hiçinanmaması, buna karşın bir üçüncü kişinin de onu incelenmeye değer biröneri olarak görmemesi, çok bilinen birolgudur.


  Şu hâlde, inanılan ya da inanılmayan, ya da yalnızca anlaşılan ve değerlendirilen bir düşüncenin dilde ifade edilmişolan içeriği için önerme terimini kullanmak uygun ve yerinde olur. Başka birdeyişle, önerme terimimiz inanma öğesinden ya da arımdan soyutlanır vedoğru ya da yanlış olabilen bir tümceye, ona ister inanılsın isterse inanılmasın, veya yalnızca incelenme durumunda olsun ya da olmasın, önerme adıverilir.


  Belli başlı önerme türleri şu şekilde sıralanabilir: 1'A A'dıf, Tüm üçgenler üç açılıdır' ya da Tüm dörtgenler dört kenarlıdır' türünden, doğruluğunu inkâretmenin kişinin kendi kendisiyle çelişkiye düşmesiyle eşanlamlı olduğu, sözcüklerinin tammlan ve bir bütün olarakanlamları verildiğinde zorunlu olarakdoğru olan analitik önermeler.


  2 'Başım ağrıyor', 'Kendimi kötü hissediyorum', 'Korkuyorum' türünden,


  insan varlıklarının kendi iç duyumları, ya da özel yaşantı ve hâlleriyle (duygulan, arzuları, acıları, sevinçleri, kişiselinançları, v.b.g.,) ilgili olan, kendi zihinhâlleri ya da iç yaşantılarımızı yalnızcakendimiz bildiğimiz için, (önermeyi kuranın dürüst olması koşuluyla) herzaman doğru olan iç duyu önermeleri.


  3 İlk iki önerme türünden, dış dünyayı, dış dünyada olup biten bir şeyi betimlemek, ve dokunma, görme, işitmetüründen duyulann ya da akılyürütme-nin sonucu olmak bakımından farklılıkgösteren empirik önermeler; bunlar, doğruluk ya da yanlışlıkları zorunlu olmayan önermelerdir.


  4 Sonuncu önerme türü ise, ahlâkî önerme ya da ahlâkî bir anlamı, bir değeryargısı ortaya koyan olan önermelerdir.'İnsan asla insan öldürmemelidir', 'Kürtaj kötüdür', 'Sokrates iyi bir insandır'önermelerini kendilerine örnek olarakverebileceğimiz ahlâkî önermeler, diğerönerme türlerinden, insan eylemlerininya da insanların karakterlerinin ahlâkıylailgili değer yargıları ve iyi, kötü, doğru,yanlış türünden ahlâkî terimleri içermek bakımından farklılık gösterirler.


  önerme edimi [îng. propositional acte; Fr. acte propositionel]. Çağdaş dil filozoflarından J. tSearle’in teorisinde yer verdiği dört söz ediminden biri.


  Buna göre, tAustin'in düzsöz edimi içinde incelediği gönderimde bulunma,atıf yapma ve yükleme edimlerini Sear-le önerme edimi başlığı altında incelemiştir. İşte bu bağlamda, konuşanınsözü, söylenim veya sözcelemiyle belirli bir şeye gönderme yaparak, ona belirli bir anlam içeriği yüklemesini sağlayan edime önerme edimi denir.


  önermenin yapısı [İng. structure of the proposition; Fr. structure de la proposition].Mantıkta, önermenin iki ya da üç öğeden oluşmasıyla belirlenen yapısı içinkullanılan deyim.


  Antik Yunan'da filozoflar, özellikle de Aristoteles, özne-yüklem formundakiönermeyi üç öğeye ayırmıştır. Bunagöre, önerme bir özne, bir yüklem ve buikisini birbirine bağlayan bir bağlaç yada kopuladan meydana gelir. Örneğin,'Ahmet dazlaktır' önermesinde,'Ahmet' öznedir, özelliklerin kendisineyüklendiği tözü gösterir, buna karşın'dazlak' önermenin, Ahmet'e bir özellikyükleyen yüklemi ve nihayet 'dır' daözne ve yüklemi birbirine bağlayan ko-püla'dır. 'Ahmet vardır' gibi varlık bildiren önermelerle, 'Gelmeniz gerekir'türünden kipsel önermeleri bu yapıyauydurmak oldukça güç olmakla birlikte, söz konusu yapı, tözlerle özellikleriarasında önemli bir metafiziksel bölmeyi ifade ettiği için, tAristoteles felsefesine çok uygun düşmüştür.


  Mantık alanında, pek ilerleme olmadan geçen uzun yılların ardından, gerçek birdevrim gerçekleştiren Frege'nin çalışmaları, önermenin yapısıyla ilgili yeni birgörüşe yol açmıştır. Özneyi yüklemebağlayan kopülayla (dır) varoluşsal 'dır'arasında bir ilişki bulunmadığı için,Özne ve yüklemden oluşan önermelerivarlık bildiren önermelerden ayırmamızgerektiğini, dile getiren bu yeni görüş,özne-yüklem formundaki önermeleri, üçparçaya değil de, 'Ahmef ve 'dazlaktır'gibi iki parçaya ayınr. Önerme, 'Ahmet'edazlaklık yükler.


  Varlık bildiren önermeye gelince, bu, özne-yüklem formunda ifade edilemez.Bunun için matematikteki değişken fikrine ihtiyaç duyarız. 'Ahmet vardır'önermesi bize, adı Ahmet olan bir şeybulunduğunu söyler,önkabul [İng.presuppositon;Fr.prisufrposition;Al. voraussetzung]. Arzu edilen, istenensonuca ulaşmak için varsayılması, doğrukabul edilmesi gereken önerme; çıkarımsürecinde belli bir sonuca ulaşma niyetiyle gerçekleştirilen kabul. Bir durumun,bir olayın, bir faaliyetin gerçekleşebilmesi, bir öğreti, teori ya da tezin geçerli olabilmesi için yerine getirilmesi, sağlanması gereken mantıksal olarak zorunlukoşul.


  Buna göre, tümevarımsal akılyürütme-nin geçerliliği, doğanın düzenliliği, dünyanın gelecekte de, şimdi ve geçmişte olduğu gibi düzenli olacağı önkabulünebağlıdır; aynı şekilde, varolan şeyleritürlere göre sınıflayabilmemiz tümellerin gerçekten varolduğu önkabulünebağlı bulunmaktadır. Bellek de, geçmişeilişkin bilgi ve kavrayışımızın zorunlukoşuludur .Aynı çerçeve içinde, tKant'mbilgi ve anlama yetisinin sentetik a prioriilkeleriyle ilgili öğretisinin Newton fiziğinin önkabullerini açıklama ve temellendirme, ödev ahlâkının da protestanahlâkının önkabullerini haklı kılma çabasından başka hiçbir şey olmadığısöylenmiştir.


  Öte yandan, İnsanî ilişkiler söz konusu olduğunda, kişinin karşısındaki bireyin de akıllı olduğunu ve kendisininakla dayanan beceri ve faaliyetlerindenpek çoğunun onda da bulunduğunuvarsayması ve bu durumu kuracağı ilişkiye temel yapmasına, rasyonellik önka-bulu denir.


  önsöz paradoksu [İng. paradox of the prefa-ce; Fr. paradoxe du preface]. Haklılandır-ma, gerekçelendirme ya da temellendirme problemi bağlamında ortaya çıkan bir paradoks türü.


  Paradoksa göre bir yazar, akademik nitelikte bir kitap kaleme almaktadır. O, kitabında birçok iddia öne sürmekte ve sağlam gerekçelere dayandığı için, haklıolarak, öne sürdüğü bu iddiaların doğruolduğuna inanmaktadır. Fakat aymyazar, bir yandan da, kitabındaki iddiaların tümünün birden, birlikte doğru olmadığına inanmaktadır. Onu, söz konusu inancında haklı kılan gerekçe ise,daha önce yazmış olduğu kitaplarla ilgili tecrübeleridir.


  Buna göre, o, kitabının her iddiasını, doğruluğunu temellendirdiğine inanarak yazmış olmasına karşın, sonradan,bu iddialarından bazılarının doğru olmadığını görmüştür; ya da bazı iddialarının yanlış olduğunu, ona başkalangöstermiştir. Bundan dolayı, o, sorumlu bir yazar tavrıyla, şimdi yazmaktaolduğu kitabında da, önceden fark edemediğini düşündüğü yanlışların varolduğuna inamr ve kitabının önsözünde okuyucunun dikkatini buraya çekerek, bu yanlışların sorumluluğunu üstlenir. Bu durum ise, bir paradoksa yolaçar; çünkü önsözde olası yanlışlıklarınsorumluluğunu üstlenir, fakat bir yandan da, kitabında öne sürdüğü her iddianın doğru olduğuna inanmaya devameder, zaten doğru olduğuna inanmasaeğer, onlan öne sürmez.


  Öyleyse, paradoksa göre, yazar, aym anda, hem iddialarımn tümünün birden doğru olduğuna, hem de tümününbirden doğru olmadığına, haklı nedenlerle inanmaktadır. Paradoksun ortayakoyduğu büyük güçlük, yazarın hem Pgibi bir önermeye ve hem de P'nin çelişiğine inanmasında haklı kılınmış olması, yani mantıksal bir çelişkiye inanırken, sağlam gerekçeleri olmasıdır,önyargı [Os. peşin hüküm; İng. prejudice;Fr. prejugi; Al. voreingenommenheit, vo-rurteil] Bir kişi, bir görüş, ya da bir şeyhakkında, belirli birtakım koşullara,olay, durum ve görüntülere dayanarakönceden edinilmiş ya da oluşturulmuşolumlu ya da olumsuz fikir.


  Kişinin genellikle çevresinden, içinde bulunduğu ortamdan edindiği, düşünceyi engelleyen öznel hüküm olarak önyargı incelenme gereği duyulmadan benimsenen ve kişinin zihnine çoğu kezaldığı formasyon, eğitim ve çevre tarafından yerleştirilen düşünce ve samyı,belli bir şey, kişi, olay, düşünce, v. b. g.,hakkında, yeterli bilgi ya da malûmat sahibi olmadan oluşturulan tavnn ürünüolan, olumlu ya da olumsuz kanaatiifade eder.


  Bu bağlamda, bir teze duygusal olarak bağlanmaktan, öncülleri, nesnel bir biçimde değil de, önyargılı olarak değerlendirmekten oluşan formel olmayanyanlışa önyargı yanlışı adı verilir.ömekçUik [Os. misâliyye; İng. exemplarism;Vx.exemplarisme]. 1 Genel ve en bilinenanlamı içinde, varolanları, kendilerininilk örnekleri olan ezelî-ebedî gerçekliklerle açıklama anlayışı. Örneğin, Platon'unİdealar teorisi ömekçilik anlayışım çokiyi bir biçimde ifade eder. Bu anlayışta,


  İdealar, duyusal dünyada gördüğümüz tüm nesne sınıflarının, ahlâkî niteliklerin,bağıntıların v b.g., ilk ve yetkin örnekleriolarak varolurlar. Duyusal nesneler, bireysel davranışlar, v.b.g., asıllaruun, ilkörnek ya da arketiplerinin kopyalan olarak, onlardan pay almak suretiyle, her neise o olurlar.


  2 Örnekçilik, aynı zamanda sonlu varlıkların, Tannnın zihninde varolan asıl-larm örnekleri olduğunu öne süren teolojik öğreti olarak ortaya çıkar.


  örneklerle tanım [İng. denotative definition; Fr. definition dinotative]. Tanımlanan terim ya da sözcüğün kullanıldığı durumya da örnekleri veren ya da sıralayantanım türü.


  örtük tanım [îng. implicit definition; Fr. definition implicite]. Formel dillerde, örneğin mantık ve matematikte, 'anlam pos-tüla'larıyla yapılan tanım türü.


  Buna göre, mantık ve matematik söz konusu olduğunda, belirtik olarak ta-mmlanamayan terimlere, temelleştirilmiş bir dilin ilkel sembolleri adı verilir.Her terimin bir anlamı olduğuna, dahası bu anlamı belirtmenin bir yöntemi olması gerektiğine göre, ilkel terimlerinde tanımlanabilir olmaları gerekir. Formel dillerde bu işi, o dilin aksiyom vepostülaları yapar. Buna göre, aksiyomve postülalar, formel dillerde geçen ilkelsembollerin örtük tanımlandır.


  ötanazi [îng. euthânasia; Fr. euthanasie]. Bir kişinin yaşamı, belirli koşullar altında,ağır ya da ölümcül bir hastalığın ya darahatsızlığın sonucu olarak, tüm değerini yitirdiği, yaşanır olmaktan çıktığı, yaşamak kişi için ağır bir yük olup, dayanılmaz acılar verdiği zaman, aa çekenhastanın, ya kendisi ya da hekimler tarafından, aa vermeden öldürülebileceğinisöyleyen öğreti ya da teori.


  Yunanca 'iyi ölüm' anlamına gelen terim, günümüzde, ağır ve ölümcül birhastalığa yakalanmış bir kimsenin dayanılmaz, tahammül edilemez bulduğu birdurumdan kaçış ya da kurtuluş yoluolarak 'kolay ölüm', 'acı çekmedenölüm' anlamıyla sınırlanmıştır. Günü


  müzde ötanazinin yasallaşması için çalışanlar, ötanazinin temel insan haklarının aynlmaz bir parçası olduğunu savunmakla birlikte, ötanazinin irâdî olması,yani hastanın seçiminin sonucu olmasıgerektiğinde ısrar etmektedirler,öteki [İng. the other; Vautrui; Al. ander] 1Konuşan, belli bir durumda bulunankişiyle aynı nitelikte ya da doğada olduğu düşünülen kişi; 2 fenomenoloji-de, kişinin kendi görüntüsünü oluşturur, resmini çizerken söz konusu olanbelirleyici etmen için kullanılan terim. 3Erkeğin ötekisi kadın veya Batı'nın ötekisi olarak Doğu örneklerinde olduğugibi, belli bir konum ya da varlığın karşıtı olan, onun tam karşı kutbunda bulunan konum ya da varlık.tHusserl ve tMerleau-Ponty'de öteki,bilinçli özneye kendi dünya resmini vebu resimdeki kendi yerini tanımlarkenyardımcı olan, ona güç veren, bilinçli veanlam aktaran varlıktır. tSartre'da ise,öteki, dünya görüşümüzü, yaklaşımımızı bulandıran ve bizi bir nesne hâlinegetiren bir bakış şeklinde ortaya çıkar.Eserlerinde, bilinçli, sorumlu ve özgürözneye özgü varlık tarzı olan kendisiiçin varlığın öteki ile olan ilişkilerini inceleyen Sartre, bu ilişkilerin temelindeutanç ve aşk ilişkisiyle, özgürlükler arasındaki ilişkinin bulunduğunu belirtiröteki için varlık [İng. being for the other;Fr. l'âtre pour Vautrui]. Varoluşçu felsefenin temel varlık kategorilerinden biriolarak, kendisi için varlığın, başka in-. sanlarla olan ilişkilerinde, onların bakışlarının bir sonucu olarak, onlar içinnesneleşmesi durumu,örneğin, Sartre'a göre, bilinçli özne yada kendisi için varlık, Ötekinin bakışmatâbi olduğu zaman, onun özgürlüğününnesnesi hâline gelir. Onu özne olarak algılarken, kendisi bir nesne hâline gelir.Bundan dolayı, Sartre'da, başkalarıylaolan ilişkiler, özne ile nesnenin, özgürlük ile şeylerin, kendisi için varlıklakendinde varlığın karşılıklı bağımlılığının bir sonucu olarak, kaçınılmaz birbiçimde çatışmayla sonuçlamr.


  öz [Lat. essentia; Os mahiyet, nüve; İng. es-sence; Fr. essence; Al. weserc]. 1 Bir şeyi, her ne ise o yapan, kendisi olmadan, oşeyin var olamayacağı şey, bir şeyi,başka bir şey değil de, her ne ise o şeyyapan şey. Bu çerçeve içinde, öz, bir varlık, nesne ya da şeyin a) özsel ve zorunlu, tanımlayıcı özelliğini, b) bir şeyin,temel, ilk ve nihaî gücünü, ya da c) birşeyin zorunlu iç bağıntısı ya da fonksiyonunu tanımlar. 2 Mantıkta, bir şeyincins ve türsel ayırımı gözetilerek yapılantanımında gündeme gelen öz, 3 epistemolojide, belirsiz bir yüklemin kendisihakkında olumlandığı, varoluşunu tasdik ettiği şeyi tanımlayan, akılla anlaşılır karakteri ifade eder.


  Öz, felsefe tarihinde, varoluşla karşı karşıya getirilmiştir. Buna göre, özellikle İlk ve Ortaçağ felsefesinin bakış açısından, bir özü olmayan bir şey varola-maz. Bu çerçeve içinde, bir şeyin özü, oşeyin varoluşundan bağımsız olarakdüşünülen doğasıdır. Hristiyan Ortaçağfelsefesinde, öz ve varoluş konusunu,Aristotelesçi çizgide ele alan ünlü Aqui-naslı Thomas'a göre, cisimsel bir varlığın özü, madde ve formdan meydanagelen tözdür; maddî ya da cisimsel birtözü gerçek bir varlık hâline getirenşey ise, varoluştur. Özü varoluşundanayrı olan, varoluşu özünü aktüelleştiren veya gerçekleştiren sonlu hiçbirvarlık zorunlu olarak varolmaz. Aqui-naslı Thomas, öz ile varoluşun birbirinibelirlediğini söyler. Buna göre, varoluşözü, kendisi sayesinde özün varlığa geldiği edim olma anlamında; öz de varoluşu, şu veya bu türden varoluş olma anlamında belirler.


  Özün Varlık ve kavram arasmda yer aldığım ve onların orta terimini meydana getirdiğini öne süren Hegel’densonra, Husserl özü, bir nesnenin kendisini her ne ise o yapan, ve bu nesneninherhangi bir özelliğinden önce, bu özelliği mümkün ve anlaşılır kılan zorunluyapısı olarak tanımlamıştır. Oysa, varoluşçu felsefe, insan söz konusu olduğunda, varoluşun özden önce geldiğini


  savunur. Ortega y Gasset insanı taşla, Heidegger Dasein ya da insanı kullanılmaya hazır varlıkla, Sartre ise onu bıçakla karşılaştırırken, bu çerçeve içinde, insan dışındaki tüm bu nesnelerdeözün varoluştan önce olduğu, yalnızcainsanda varoluşun özden önce geldiği,insanın kendisini nasıl yapar ya da kurarsa öyle olduğu, onun özünü kendisinin belirlediği öne sürülür,özbelirleme [Ing. Identification) Fr. .identi-fication; Al. identifizierung]. Bir şeyin,bir nesnenin, özdeşlik ilkesi gereğince,belli bir mekân ya da zaman kesiti içinde, kendi kendisiyle özdeş olduğununbelirlenmesi. Bir bireyin, bireysel birvarlığın, tikel bir nesnenin üyesi olduğu smıf içine yerleştirilmesi ya da belirli bir kategori ya da kavramın kaplamına sokulması, tikel bir nesneyi birkavramla belirleme, o kavramın gerçeklenmesi olarak görme,özcülük [İng. essentialism-, Fr. essentialis-me]. 1 Metafizikte, öze bir gerçeklikyükleyen, özün varoluş karşısında on-tolojik bir önceliğe sahip olduğunu önesüren görüş. Tek tek somut nesnelerinkendiliklerinden birtakım doğal türlereayrıldıklarım, her nesnenin üyesi olduğu türü ya da sınıfı kesin ve belirli çizgilerle diğer nesne türlerinden ayırd etmenin mümkün olduğunu, her varlığıya da nesneyi belirli bir nesne türününüyesi yapan bir öz bulunduğunu savunan öğreti. 2 Mantıkta, bazı özelliklerinbulundukları bireylerde zorunluluklavarolduğunu öne süren anlayış.


  3 İlk ikisinin bir sentezi olarak, mantıkve metafizikte, özellikle Platon ve Aristoteles tarafından benimsenen, ve birvarlığın ya da nesnenin özünü, o nesneyi başka bir nesne değil de, her ne ise onesne yapan, başka bir nesne sınıfınındeğil de, ait olduğu sınıfın üyesi yapanşey olarak tanımlayan görüş. Bunagöre, inşam insan yapan öz/onun akıllıbir hayvan oluşudur. İnşam öteki hayvan türlerinden ayırd eden başka özellikleri olsa da, insanın tanımlayıcı özelliği, özsel özelliği akıllı oluşudur.


  4 Epistemolojide, tanımların varolanşeylerin özsel özelliklerini ortaya koyanönermelere tekabül ettiklerini, bu önermelerle dile getirilen tanımların geliştirilebileceklerini, söz konusu tanımlarınkavramların bilgisini verdiklerini, vekavramsal bilgimizin tüm diğer bilgilerin temelinde yer aldığını savunan öğreti. 5 Bilim felsefesinde, bilim adamlarınınbir fenomenin gerisindeki öz ya da gerçekliği keşfetmek, şeylerin doğasınaentellektüel sezgi yoluyla nüfuz etmeksuretiyle, doğru bilimsel açıklamalaraerişebileceklerini, ve dolayısıyla biliminözlerle ve bu özlerin doğru tanımıyla ilgili bir etkinlik olduğunu öne sürengörüş. Çağdaş bilim filozofu Popper'msiyasî, ahlâkî ve bilimsel ilerlemeye engelolduğunu söyleyerek, kendisine şiddetletavır aldığı özcülüğün karşısında metodolojik nominalizm yer almaktadır. Sözcüklere ve sözcüklerin analizine önemvermek yerine, sözcükleri araç olarakkullanan metodolojik nominalizm, entellektüel faaliyetin amacının, bir nesneninözünü ortaya çıkarmak değil de, davranışını betimlemek olduğunu öne sürer.Özcülüğün 'madde nedir?' ya da 'enerjinedir?' sorusunu sorduğu yerde, 'güneşenerjisinden yararlanmak nasıl mümkündür?' sorusunu sorar.


  6 Felsefî antropolojide, varoluşçuluğa veya varoluş felsefesine karşıt olarak,insanın değişmez bir özü olduğunu, biraslî, temel insan doğasının bulunduğunu öne süren görüş. 7 Eğitim alanında,disiplinin önemi üzerinde ısrarlı olan,öğrencinin uzun vadeli amaçlara yönlendirilmesini isteyen, öğrenme sürecinin özünün, belirli bir içeriğin özümlenmesinden meydana geldiğini savunananlayış.


  8 Feminist felsefede, dişilliğin, sadece değişen toplumsal örf, âdet ve uzla-şımlann ürünü olmayıp, bazı temel bakımlardan doğa tarafından belirlendiğini öne süren görüş.


  özdenetim [Ing. continence, self-control; Fr. continence]. Kişinin kendisini güçlü tutkular karşısında ve cinsellik bakımından sınırlaması, kendi üzerinde mutlakbir egemenlik kurması, kendisini hertürlü etkiden bağımsız olarak yönetipyönlendirmesi durumu. Ahlâkta, bireyin, akıldışı tutku ve bedensel arzularını akim denetimi altına sokması hâli.


  özdeş [Os. aynı; İng. identical; Fr. identi-que; Al. identisch]. Birbirleriyle tam olarak aym özellikleri paylaşan, biri hakkında söylenebilen herşeyin eksiksizce diğeri için de aynen geçerli olduğu ikinesneden her biri için kullanılan sıfat.


  Buna göre, birbirleriyle özdeş olan tüm nesneler, ve yine, birbirleriyle özdeşolan sınıflar, bir ve aym sınıfın üyesidir,öte yandan, a ve fr'nin özdeş olması durumunda, fl'nın, fc’nin sahip olduğu tümözelliklere, b'nin de, fl'nın tüm özelliklerine sahip olduğunu dile getiren ilkeyeözdeşlerin ayırd edilemezliği ilkesi adıverilir.


  özdeşlik [Os. ayniyet; İng. identity-, Fr. iden-titi; Al. identitât). Aynılık, birlik, kendi kendisiyle aym olma durumu. Öncelikleve temelde, bir şeyin, başka herşeydenfarklı, fakat kendi kendisiyle aym olması durumu. Tam olarak, tümüyle aym,özdeş olma durumu. İki şçy arasındakitam ve mutlak aynılık hâli ya da benzerlik ilişkisi.


  Özdeşlik, bunun dışında iki nesnenin aym olması olarak da anlaşılır ve buçerçeve içinde niteliksel Özdeşlik ve sayısal özdeşlik olarak ikiye ayrılır. Bunlardan nitelikse] özdeşlik, iki nesnenin niteliklerinin tam anlamıyla ortak ya daözdeş olmasını ifade eder. Buna göre,ayn olmalarına ve zamanla mekândaayrı yerler kaplamalanna karşın, nitelikleri tam olarak çakışan ve birbirlerine her bakımdan benzeyen nesneler, niteliksel olarak özdeştir. Öte yandan,niteliksel özdeşliğe ek olarak, mekânve zamanda kaplanan yer de özdeşse,niteliksel olarak özdeş olduğu söylenen nesneler, sayısal olarak da özdeş,yani tek bir nesne olur. Buna göre, sayısal özdeşlik, bir şeyin kendi kendisiyleaynı olması anlamına gelir.


  Özdeşlik felsefesi [Os ayniyet felsefesi; İng. philosophy af identity; Fr. philosophiede Videntite; Al. identitdtsphilosophie]. 1Genel olarak/ birciliğin bir türü olan, veruhla madde, özneyle nesne arasındabir ayırım yapmayıp, bunları farklılaşmamış bir birliğin özdeş öğeleri olarakdeğerlendiren felsefî öğreti.


  2 Daha özel olarak da, öğretisi Spino-za’nm felsefesine çok benzeyen Almandüşünürü F. W. tSchelling’in metafiziksistemi. Tin ve doğanın özü itibariyle birve aym olduğunu savunan Schelling, nebenin ne de ben olmayanın, varlığın enyüksek ilkesi olduğunu, bunlardan herikisinin birden mutlak bir şeyde içerilengöreli kavramlar olduklarını belirtmiştir.


  İdeal olanla gerçek olanın mutlak özdeşliğini dile getiren bu felsefeye göre, biz, herşeyin nihaî ve en yüksek temeliolarak Mutlak'a, akılyürütme yoluyladeğil de, doğrudan ve aracısız bir en-tellektüel sezgiyle ulaşabiliriz,özdeşlik ilkesi [Os. ayniyet prensibi; İng.principle of identity; Fr. principe d'iden-titâ]. iki şey arasındaki bir ilişkiyi değilde, bir şeyin kendisi olmasını dile getiren temel düşünce yasası, mantık ilkesi. Sözel olarak 'bir şey her ne ise odur'diye, mantıksal olarak da 'A A'dır' şeklindeki bir önermeyle ifade edilen,diğer mantık ilkelerinin kendisinin birtürevi olduğu mantık ilkesi.


  Varolan bir şeyin kendi kendisiyle özdeşliğini, ya da düşünülebilen herşeyin kendi kendisiyle aym olduğunu dile getiren, düşünülebilen bir şeyin, nesnekarşılığı olsun ya da olmasın, düşünülebilen diğer şeylerden ayn ve bağımsız olduğunu ifade eden yasa.


  Buradan hareketle, mantık dilinde 'A A'dır' önermesine, A'nın, yani varolan yada düşünülebilen bir şeyin, kendi kendisiyle aym, ve kendisi dışında kalanherşeyden farklı olduğunu ortaya koyanönermeye özdeşlik önermesi adı verilir.


  Yine aym bağlamda, dünyadaki nesne ve varlıkların birbirlerine ne kadar benzer olurlarsa olsunlar, evrendeki hervarlığııj, her nesnenin, başka bir varlıkya da şeyden en azından bir bakımdan,örneğin mekânda farklı yerlerde bulunmak, farklı zamanlarda varolmak açısından farklı olduğunu, hiçbir iki şeyin,her bakımdan aynı olamayacağım, aksitakdirde iki şey olmalarımn imkânsızolacağmı dile getiren ilkeye özdeşliktekifarklılık ilkesi denmektedir.


  özdeşlik teorisi [Os. ayniyet nazariyesi; İng. theory of identity; Fr. thiorie de Videntite]. Zihin felsefesi kapsamında, çağdaşbir maddeci anlayış tarafından öne sürülen ve her zihinsel olay ya da hâlin, merkezî sinir sistemindeki fizikî-kimyasal-elektriksel bir olay ya da olguyla özdeşolduğunu dile getiren, bilincin empirikolarak beyinsel bir süreçle özdeş olduğunu öne süren görüş.


  Fizikalizmin özel bir versiyonu olarak, zihinsel her olaym ya da her zihin hâlininbeynin belli bir hâliyle, ilke olarak sapta-nabilen fizyolojik, yani fiziksel bir olaylaözdeş olduğunu; iki kişi zihinsel olan birşeyi paylaştığı, örneğin güneşin sıcakolduğuna inandığı, her ikisi de felsefeöğrenmek istediği zaman, ortak olarakaym beyin hâllerine ya da fizikî hâlleresahip olduğunu savunan öğreti.


  özel [Os. hususî; İng. şpecial; Fr. special; Al. special, speciell]. 1 Kişiye özgü olan; birkimsenin kendisini ilgilendirenşey; 2yalnızca bir türe ait olan, türle ilgili olan;3 belli bir özelliğiyle ayırt edilen, kendine özgü birtakım özellikleri bulunan; 4genele karşıt olarak, belirlenmiş, kesinlik kazanmış olan; 5 belli bir kategoriyeözgü, belirli bir amaca yönelik olan; 6ortak olmayan, ölçülerin dışına çıkanşey için kullanılan sıfat.


  Buna göre, özel terim, bir cinsi ifade eden terimden farklı olarak, bir türüifade eden terimdir.


  özel dil [İng. private language; Fr. langııe privee]. +Wittgen$tein'm, yalmzca kullananı için anlaşılır olan dile verdiği ad.Deyimleri, söz konusu deyimleri kullananın özel duyumlarma, yaşantılarına,psişik hâllerine gönderimde bulunan,bundan dolayı başkaları tarafından anlaşılamaz olup, yalnızca deyimleri kullanan için bir anlamı olan dil.


  Wittgenstein, felsefesinde özel dil terimini, herşeyden önce birtakım kurallar tarafından belirlenen ve yönetilen dilinözü itibariyle ortak olduğunu, ortak birdili kullananların malı olduğunu, bundan dolayı özel bir dilin olamayacağımvurgulamak için, ikinci olarak da, klâsikİngiliz empirist geleneğinden gelen vebir insanın doğrudan ve aracısız olarakyalnızca kendi ide ve duyumlarıyla tanıştığını, dolayısıyla kişinin bildiğişeylerin, özü itibariyle, fizikî nesnelerinkendileri değil de, başkaları için girilmez olan kişisel şeyler olduğu görüşünün yol açtığı fizikî dünyayı nasıl olupda bilebileceğimiz problemine işaretetmek için ortaya atmıştır.


  özellik [Os. hususiyet; îng. property; Fr. propriete; Al. eigenschaft, eigentum]. Birşeyin sahip olduğu sıfat, yön, veçheveya karakteristik. Bir şeyin salt kendisine özgü olmayıp, fakat kendisiyle aymsınıf içinde yer alan diğer üyelere ek olarak, başka sınıfların mensuplarıyla dapaylaşabileceği nitelik.


  Özelliklerin ontolojik statüleri söz konusu olduğunda, tnominalizm sadece tikellerin varolduklarım, özelliklerin yavarolmadıklarım ya da tikel toplamlarına indirgenebilir olduklarım öne sürer.Buna karşın, tkavramcılık özelliklerinfarklı olduklarım, fakat zihne bağımlıolduklarını, trealizm ise özelliklerin zihinden bağımsız olarak varolduklarımiddia eder.


  özel mazaret yanlışı [îng. phallacy of spe-cial pleading]. Gündelik yaşamda, felsefî tartışmada, kişinin, bir eleştiri ya dadüşünceyi karşıtı için kabul edip, kendisi için reddetmesinden, ya da karşıtıiçin reddedip, kendisi için kabul etmesinden oluşan formel olmayan yanlıştürü.


  özerklik [Yunanca ben, kendim anlamına gelen autos + yasa anlamı taşıyannomos'un birleşiminden; Îng. autonomy;Fr. autonomie; Al. autonomie]. 1 Politik anlamda, bağımsızlık; kendi kendini yönetme. 2 Ahlâkta, kişinin, kendi kendisini belirlemesinden, yönlendirmesinden,yönetmesinden oluşan ve her tür dışbaskı ve zorlamadan bağımsızlıkla belirlenen hâli; bir insanın kendi kendisinibelirleme gücü; kendisini tâbi olduğubir ahlâk yasasının koyucusu olarak görebilmesi yeteneği.


  Özerklik kavramı, tKant'm ahlâk felsefesinin en temel kavramlarının başında gelir. Özerklik, ona göre, kişi, ahlâkîözne dış etkilerden bağımsız olarak, birahlâk yasasına duyulan saygıyla, ahlâkîbir tarzda eylemeye karar verdiği zamansöz konusu olur. Kant özerklik kavramını, Rousseau'nun halkı hem egemen vehem de uyruk olarak gören, insanlarınsadece bizatihi kendilerinin koyduktanyasalara tâbi olacaklarım ifade eden siyaset teorisinden almış ve insanın nasılolup da aym anda bir ahlâk yasasınatâbi olur, ahlâklılığın gereklerini yerinegetirirken, bir yandan da özgürlüğünü,insan olma onuru ve yüceliğim koruyabileceğini göstermek için kullanmıştır.Kant'ın ahlâk anlayışında, özerkliğinkarşıtı yaderklMiktir. Yaderklik ise, kişinin ahlâk yasasının koyucusu olmaması, kendisine yabancı bir maksim ya dayasa veya kendi dışındaki güçler tarafından belirlenmesi, kendisine dışsalolan bir şeyle ilgili duygulan, beklentisiya da korkusu tarafından harekete geçirilmesini ifade eder.


  3 özerklik, aynca bir disiplinin hiçbirşekilde başka bir disipline indirgene-memesi, diğer alan ya da disiplinler karşısında mantıksal veya kavramsal birbağımsızlığa sahip olması durumunuifade eder. Örneğin, ahlâkın, metafiziğin de, doğa bilimlerinin de, sosyal bilimlerin de bir parçası olmadığı, ahlâkınbütün bu disiplinlerden hiçbir şekildetüretilmeyip, ayn ve bağımsız bir disiplin olduğu anlayışı, ahlâkın özerkliğini ortaya koyar. Genellikle analitikahlâkçılar ve sezgidler tarafından savunulan bu görüş ahlâkın kendisine ait biralam olduğunu, metafizikten başka,fizik benzeri doğa bilimleri, psikoloji vesosyoloji gibi insan bilimleri karşısındada kavramsal bir bağımsızlığa sahip bulunduğunu dile getirir.


  4 Ve nihayet, özerklik sosyolojide ise,şu ya da bu determinizm türüne tâbi olmayıp, kendi amaçları, ilgi ve çıkarlarını ifade ederken, kendi kendisini belirleyen rasyonel toplumsal aktör içinkullanılmaktadır.


  özgeci egoizm [Ing. altruistic egoism; Fr. ğgoisme altnıisticjiıe]. tEgoizmle özgeciliğin zorunlu olarak çelişik olmadığım;tam tersine, kişinin kendi çıkarını veiyiliğini gözeten bir bakış açısı ve eylemtarzıyla, başkalarımn çıkarım ve iyiliğini gözeten bir bakış açısı ve eylem tarzının birbiriyle uyuşup, birbirini desteklediğini; başkaları için çaba gösterir veçalışırken, kendi çıkanınızı da hayatageçirdiğimizi; başka insanların mutluluğu için çalışmanın bize mutluluk verdiğini; başkalarımn mutsuzluğunun bizimmutluluğumuza gölge düşürdüğünü savunan anlayış.


  özgecilik [Os. diğergâmltk; İng. altruism; Fr. altruisme; Al. altruismus]. İnsanlığı,insanları çıkar gözetmeden sevme, kişinin kendisini başka insanlann ve toplumun refahına, genel iyiliğine adamasıtavrı; başkalarının iyiliğini temele alan,diğer insanlara karşı iyiliksever, iyi niyetli, hoşgörülü ve yardımsever olmayıbir tavır olarak ön plâna çıkartan, 'başkası için yaşamak' formülüne göre davranmayı öneren ahlâk anlayışı; benciliğin ve tbireydliğin karşısında yer alanbir görüş olarak, kişinin kendisini hiçbir çıkar gözetmeden, başkalarımn ihtiyaç ve çıkarlarına adaması gerektiğinidile getiren öğreti.


  Özgecilik işte bu çerçeve içinde, Fransız filozofu Auguste tComte'ta, kişinin başkasını başkası için sevmesi, ve buarada ^yararcılıkta, kişinin başkasmı,kendisi için, kendi iyiliği için sevmesidiye tanımlanmıştır.


  IGşisel çıkarı temele alan, ahlâkı bile, kişisel çıkarlarımızın ancak ve ancakdüzenli ve istikrarlı bir toplumda gerçekleşebileceğini, ahlâki kuralların böyle


  bir toplum düzeni için gerekli olup, ahlâkî bir düzeni korumanın bizim yararımıza olduğunu savunarak, kişisel çıkarımıza bağlayan ahlâkî egoizme karşıçıkan özgecilik, ahlâka ilişkin bir açıklamanın ben sevgisine indirgenemeyeceği-ni, başka insanlara bizatihi kendilerinden, kendi değerleri için ilgi ve iyi niyetgöstermenin ahlâkın önkoşulu olduğunu öne sürmüş ve başkalarına karşılığında hiçbir şey beklemeksizin yararlıolma, başkaları için kendi çıkarlarındanözveride bulunma eğilimi ve tavrım önplâna çıkartmıştır. Özgeciliğin temelinde, insanlara ve topluma karşı duyulanödev duygusu ya da kişinin bencilliğinin ve bencil arzularımn üstesindengelip, ahlâkî bakımdan gelişme ve arınma arzusu bulunabilir,özgeci yararcılık [İng. altruistic utilitaria-nism; Fr. utilitarisme altruistique]. Yararelliğin kurucusu Bentham'ın egoist hazcılığına karşı çıkan ve onun egoizminiözgeci kılmaya çalışan İngiliz düşünürüT. Carlyle'ın ahlâk görüşüne verilen ad.


  Benthama görüşü bir tür domuz felsefesi olarak niteleyen Cariyle, onun 'en yüksek mutluluk' ilkesini, bizden ideallerimiz için kahramanlara yönelmemizive mutluluğumuzu ürettiğimiz değerde, yaptığımız işte aramamızı isteyen'en yüksek soyluluk' ilkesiyle tamamlamaya çalışmıştır. Zihninsel ya da entel-lektüel hazlann midenin hazlanndan,kültürün hazlannm da duyumsal haz-lardan çok daha önemli ve değerli olduğunu savunan düşünüre göre, Bent-ham’ın egoist hazcılığı ahlâkî bozulmave çürümeyi hızlandırmış, hapishaneleri acımasız katillerle doldurmuştur,özgür düşünce [tng. hür fikir; İng. free tho-ught; Fr. pensee libre]. Dini inançlardan,batıl itikadlardan bağımsız olan ve otorite ya da otoritelere güvenmeyip, yalnızca bireysel araştırmanın sonucu olan düşünce türü; dinî ilkelerden bağımsızolup, dinin dogmalarıyla sınırlanmayan,mantık kuralları, bilimsel metodoloji veepistemolojiye uygun olarak gelişirken,ilerlemesi için hiçbir sınır tanımayan düşünce, araştırma, bilim ve felsefe.


  özgürlük [Os. hürriyet; İng. freedom, liberty; Fr. liberte; Al. freiheit]. Kişinin kendi kendisini belirlemesi, denetlemesi, yönlendirmesi ve düzenlemesi durumu. Bireyinkendisini, dış baskı, etki ya da zorlamalardan bağımsız olarak, kendi arzu edilirideallerine, motiflerine ve isteklerine göreyönlendirmesi. Kişinin, başkalarınınbuyruk ve isteklerine göre değil de, kendiisteklerine göre davranabilmesi gücü.


  Ahlâkî öznenin, kendi tercihlerine, akla dayalı kararlarına, irâdesinin buyruklarına göre eyleyebilmesi durumu. Varolanalternatif eylem tarzları arasmda birseçim yapabüme ve yapılan seçimin gereğini yerine getirebilme gücü. Kişinin, dışkoşullan, psikolojik ve biyolojik yapısının belirlediği şartlan aşmayı, aşabilmeyi başararak, kendi ideallerine, isteklerine ve hedeflerine uygun davranabilmesidurumu.


  Bu çerçeve içinde, kişinin, ahlâkî öznenin, ya ahlâkî karar anında, ya da geriye bakıp düşündüğünde, kararının özgürce verilmiş bir karar olduğunu, aynı koşullar söz konusu olduğunda, pekâlabaşka türlü davranabilmesinin mümkünolduğunu görmesine, hissetmesine bağlıolan öznel duyguya özgürlük duygusu adıverilir. Kişinin, zorlamanın, baskının sonucu olmayan seçimlerde bulunduğuzaman, yaşadığı duygu olarak özgürlükhissi, aynı koşullar söz konusu olduğunda, başka türlü davranabilmenin mümkün olduğunu bilmenin yarattığı özgürlük sevincini, önümde her zamanalternatif eylem tarzlarının mevcut olduğunu, geleceğin, benim dışımda, bendenbağımsız olarak belirlenemeyeceğini bilmenin yol açtığı duyguyu ifade eder.


  Bu bağlamda, Kant’m, özgürlük duygusuna yakın bir anlam içinde, irâdenin özgür olduğunun kanıtlariamayacağmı,fakat ahlâk yalnızca özgürlükle mümkün olabildiği için, özgürlüğü bir postü-la olarak öne sürmek gerektiğini ifadeeden yaklaşımına özgürlük postülası adıverilmiştir.


  Buna göre, Kant, insan irâdesinin özgür olduğunu kanıtlamayı düşünmemiş,


  fakat ahlâkî ödev ve yükümlülüğe ilişkin tecrübemizden dolayı, özgürlüğün varsa-yılması gereken bir ide olduğunu söylemiştir. Ona göre, ödevin ifade ettiği 'gereklilikken dolayı, insan irâdesinin özgürolduğu varsayılmalıdır 'Yapmam gerektiğine göre, yapabilirim/ Başka bir deyişle, irâdemizin özgür olduğunu kanıt-layamasak bile, irâdenin özgür olduğunukabul etme zorunluluğumuz vardır, ziraözgürlük ve ahlâk öylesine ayrılmazcası-na birleşmişlerdir ki, özgürlük, irâdenin,ahlâk yasası dışında, başka herşeydenbağımsız olması diye tanımlanabilir.Buna göre, bir insan, ödevini gerçekleştirme ya da ahlâkî bir buyruğu yerine getirip getirmeme özgürlüğünden yoksunsa, nasıl olup da sorumlu ya da birtakımödevleri olan bir insan olabilir?özgürlükçülük [Os. hürriyetçilik; İng. li-bertarianisnı; Fr. libertisme; Al. libertis-mus). 1 Zorunlulukçuluğun karşısındayer alan ve insanın irâdesine mutlak birözgürlük tanıyan, bilinçli insan eyleminin basit nedensel terimlerle açıklanamayacağını öne süren öğreti. İrâdenin, kişinin içinde bulunduğu psikolojik vefizyolojik koşullar tarafından belirlenmediğini, insanın karakteriyle, onu eylemeyönelten güdüler ve insanın içinde bulunduğu koşullar arasmda zorunlu birilişki bulunmadığını, insan irâdesininçeşitli eylem alternatifleri karşısındaseçme şansına sahip bulunduğunu, dışbaskı koşullar ve zorlamalardan bağımsız olup, kendi kendisini belirlediğini önesüren anlayış.


  2 Liberalizmin ilkelerini en uç noktayataşıyan devlet karşıtı siyasî-iktisadî öğreti. Kökleri, bireyin yaşam, özgürlükve mülkiyet haklarının önemi ve önceliği üzerinde büyük bir güçle duran İngiliz filozofu John tLocke'a kadar gerigiden, ve devletin etki ve eylemine sımrgetirirken, ihtiyaçların en iyi pazar mekanizmalarıyla karşılandığını ve çatışmaların en iyi pazarda çözümlendiğiniöne süren aşın liberal görüş. Görüş günümüzde R. Nozick ve F. A. Hayek gibifilozoflar tarafından savunulmaktadır.


  özne [Yunanca 'dayanak7, 'temel7 anlamına hypokaimenonun Latincedeki muadili subjcctum'dan; Os. fail, zat, nefis; İng.subject; Fr. su jet; Alm. subjekt]. 1 Mantıkalanında, bir şeyin, yani bir nitelik,özelllik, karakteristik, yüklem ya da bağıntının kendisi hakkında tasdik ya dainkâr edildiği, evetlendiği ya da değil-lendiği şey. Buna göre, bir önermede,yüklemin bir özellik ya da niteliği gösterdiği yerde, özne bir özellik ya da niteliğin taşıyıcısını, o özelliğe sahip olanşeyi gösterir.


  2 Metafizikte, İlk ya da Ortaçağ felsefesinde, 'orada7 zihinden bağımsız olarakve fiilen varolan şey. Anlamı töze oldukça yakın olan özne terimi, bu ikibinyıllık süre boyunca, dayanağı, dış gerçekliği ifade ederken, kendisinde niteliklerin bulunduğunun söylendiği varlıkolarak tanımlanmıştır. Bu bağlamda,bir ev, bir ağaç, v. b. g., özelliklere dayanak olan bağımsız bir ttöz veya öznedir. Felsefede tDescartes'a kadar hâkimolan ve hatta onda dahi kullanılan buterminoloji, öznenin bağlılaşığım, saltbir zihinsel içerik olarak evi de nesnediye tarımlar.


  3 Özne ve nesne terimlerinin anlamımodem felsefenin başlangıcından itibaren kökten bir değişikliğe uğrar. Bunagöre, özne artık algı, tasarım, izlenim,düşünce ve duyulara dayanak olan, düşünen, hisseden, bir şeylerin bilincindeolan şey olarak ben ya da zihin anlamına gelir. Nesne ise, söz konusu anlamiçinde öznenin, yani bireysel bir zihinveya zihni olan bireyin dışındaki ya daötesindeki varlıktır.


  Bu modern özne, bilginin temeli olan rasyonel ve irâdî varlıktır. Özelliklepostmodemist bakış açısma göre, doğaile araçsal bir kontrol ilişkisi içine girmiş durumda bulunan özne akla, rasyo-nalite ve bilime güvenir. İnsanlığın geleceğine ve ilerleme imkânına iyimserbakan modem özne, aklı duygularınönüne koyar. Dahası, modem özne çalışkan, disiplinli ve sorumlu bir kişiliktir. Kendine özgü acayip yanlan olmayan özne geleceği plânlar, haz almayıerteler, siyasî projelere bağlanabilir veideolojik nitelikli amaçlar için çalışabilir.


  Modern özne, irâde özgürlüğüne ve kişisel özerkliğe inanmakla birlikte, çoğunluğun görüşüne saygı göstermesini bilir. O genelin kolektif iyiliği adına kişisel çıkarlarını ikinci plâna atmaya hazırdır. Zira o, rasyonel kurallara, genelirâdeye, toplumsal uzlaşımlara, adil görünen standartlara saygı gösterir ve hakikat arayışının boşuna olmadığındanemindir. Bu şekilde tanımlanan öznenin,kurmaca bir şey olduğunu öne sürerken,öznenin ölümünü yüksek sesle ilân etmekten geri durmayan postmodernizmegöre, özne bir maske, bir kurban, modernliğin kalıntısı, liberal hümanizminicadı, özne-nesne ikiliğinin kaynağıdır.O eylemin, yazının ve ifade formlarınınkökeni olmak bir yana, dildeki birkonum, bir söylem etkisinden ibaret olanbir şeydir.


  öznel [Os. nefsî, şahsî; İng. subjective; Fr. subjectifi Al. subjektiv], 1 Genel olarak,ben ve ben olmayan ayırımıyla birlikte,özne-nesne ikiliğinin bir sonucu olarak,öznenin dışındaki şeyler ve durumlarla değil de, özneyle ilgili olan şey, öznenin kendisine, kendi zihin hâllerineilişkin dolaymışız deneyimi için kullanılan sıfat!


  2 Bir ben veya zihin olarak tasarımlanan özneye ait olan; 3 dış dünyadan, nesnel temel veya kaynaklardan değilde, benden, zihinden, kişisel algılardantüreyen, kişisel yargılarımızın sonucuolan; 4 salt bilinç ya da zihinde varolan,fakat dış dünyada nesnel bir temeliveya doğrulaması olmayan; 5 bilen kişinin kendi bireysel deneyimlerine,duyum ve algılarına, kişisel tepkileriyle tarihine göreli olan; 6 doğruluk ya dageçerlilikten yoksun ve keyfî olan, kişisel bir tercih ya da beğeniyle ilgili bulunan; 7 kamusal değil de, özel ve kişiselolan şey ya da şeyler için kullanılan niteleme.


  Bu bağlamda, zihin hâllerine, bilinçte yer alan veya olup biten şeylere öznel fenomenler, pozitif bilimin nesnel, kamuyave tartışmaya açık nesnel doğrularınakarşıt doğrulara, öznel varoluş alanıylailgili hakikatlere ise öznel hakikatler adıverilir. Buna karşın, kişi ya da özneninkendi kendisinin bilincinde olan perspektif ya da bakış açısı, insanın algılarının daha ziyade onun algıları ve ihtiyaçlarıyla, algılayanın beklentileri veöndeyileriyle belirlendiğini dile getirenalgılama ilkesi öznellik diye tanımlanır.Nesnellikle karşı karşıya getirilen veözellikle de pozitivist bir metodoloji tarafından ciddî bir eleştiri unsuru olarakdeğerlendirilen öznellik, varoluşçulukve hermeneutikte olumlu bir değer kazanmıştır.


  öznelcilik [Os. enfiisiyye, nefsâniyye; Ing. subjectivism; Fr. subjectivisme; Al. subjek-tivismus]. 1 Genel olarak, bir önermenin,ya da bir önermeler sınıfının doğruluğunun, bu önermeyi kuran kişi ya dakişilerin zihin hâlleri ya da tepkilerinebağlı olduğunu öne süren görüş.


  2 Epistemolojide, nesnel, yani kişidenkişiye değişmeyen genel geçer bilgiimkânını yadsıyan, zihnin faaliyetinizihin hâllerinin bilincinde olmayla sınırlandıran tavır olarak öznelcilik, her türbilginin kaynağında bilen kişinin öznelzihin hâllerinin bulunduğunu ve dışdünyaya ya da nesnel, zihin-dışı birşeye ilişkin bilginin söz konusu zihinhâllerinden yapılacak bir çıkarıma dayandığını savunur.


  Öznelcilik, yine bilgi felsefesinde, buna ek olarak, algı formlarıyla anlamayetisinin kategorilerinin öznel ve a prioriolduğunu vurgulayan tKant'ta olduğugibi, deneyimin ya da tecrübenin oluşumunda, öznel etmenlere büyük birönem veren anlayışı ifade eder. Bu görüşe göre, bilinen şey, bilen özneninyapı kazandırdığı ve dolayısıyla yarattığı bir üründen başka bir şey değildir.


  3 Bilim felsefesinde, bilimsel bilginin,bilim adamları tarafından kabul ve tasdik edilen özel türden bir inançlar sistemi olduğunu savunan yaklaşım.


  Öznelci bilim anlayışı olarak da tanımlanan bu yaklaşıma göre, bilimsel bilgi, bireyin, bilim adamının birtakımaraçlarla doğrulayabildiği özel nitelikteki inançlar takımından başka hiçbirşey olmayıp, bilimsel teoriler de bilimadamımn mülkiyetindedir, yani bireyinzihninde varolur.


  4 Ontolojide, nihaî gerçekliğin özne, eş-deyişle bilinçli zihin olduğu görüşü. İngiliz idealist düşünürü George Berkeleytarafından benimsenen bu görüş, maddenin, maddî dünyanın varolmadığınıöne sürer. Veya gerçekten varolanın bilinçli zihin olduğunu öne sürdüktensonra, maddî dünyanın varoluşunu, varolmanın algılanmış olmak olduğunusavunarak, özneye tâbi kılar.


  5 Ahlâkta ise, amacın haz ya da mutluluk gibi, öznel duyum ve hâllere ulaşmak olduğunu savunan anlayış. Öznelcilik burada, insan olmadığında, ahlâkîeylemlere yüklenen sıfatların da söz konusu olamayacağı düşüncesinden hareketle, insanlar ve insanların eylemleriyle ilgili ahlâkî yargıların, insanbireyinin onlar karşısındaki tepkileriyle, yani onları algılama biçimi ya da duyumsama tarzıyla veya onlar hakkındane düşündüğüyle ilgili değişken kişisel yargılar olduğunu öne sürer. Nesnelciliğin karşısında yer alan bir görüşolarak öznelcilik, ahlâkî değerlerin, insanın duygu, tavır, tepki ve duygularının, arzu ve isteklerinin bir ifadesindenbaşka bir şey olmadığını, dolayısıyladış dünyada nesnel bir temeli, zihinden bağımsız bir gerçekliği bulunmadığını savunur. Ahlâkî öznelcilik, bunagöre, ahlâkî bir problem ya da çatışmayı çözmenin, ahlâkî yargı ya da değerleri oluşturmanın rasyonel ya da nesnel bir yolunun bulunmadığını iddiaeder.


  6 Estetikte, sanat eserinde estetik değerin kendisinden meydana geldiği nesnel bir nitelik bulunduğunu yadsıyanve bir nesnenin estetik değerinin nesneile estetik özne veya alımlayıcı arasındaki bir ilişkiden oluştuğunu söyleyengörüş.


  öznelerarasıiık [İng. intersubjectivity; Fr. intersubjectivite; Al. intersubjektivitat]. 1Genel olarak, toplumsal ilişkilerin karşılıklı olarak kurulabilmesi; insanlarınbilgi ya da yaşama dünyalarında dene-yimledikleriyle ilgili olarak, mutlak birnesnellik iddiasında bulunamasalar bile,mutabata erişebilmeleri durumu.


  2 Biraz daha özel olarak da, salt öznel olmak, tek kişiye özgü bulunmak yerine, çok sayıda özneye ortak olma, birçoközne tarafından doğrulanma durumu;bir önermenin, hipotezin doğruluğuylailgili olarak genel bir uzlaşmanın sözkonusu olması.


  Buna göre, başka insanlara mecazlar ve analojiler olmadan, harfi harfine vegerçekten anlaşılan sözcüklerle iletilendüşünce içeriği olarak bilimsel bilgi,doğruluk ve yanlışlığına, kendisiniuygun koşullar içinde bulan herkesinkarar verebileceği iddialardan oluştuğu için, özel ya da öznel bir bilgi değilde, özneler arası geçerli bir bilgi olmakdurumundadır.


  öznel idealizm [Os. tasavvuriyei enfüsîyye; îng. subjective idealisin; Fr. idealisme sub-jectif; Al. sübjektif idealismus]. 1 Epistemolojide, bir öznenin sadece ve dolayımsızolarak kendi idelerini, kendi zihinhâllerini bilebileceğini savunan görüş.İlk kez olarak İngiliz empirist filozofuJohn tLocke tarafından öne sürülen bugörüş, esas George tBerkeley tarafındangeliştirilmiş ve sonuçta, tüm empiristbilgi görüşlerinin en temel ilkesi hâlinegelmiştir. Bu görüşe göre, bildiğimizherşey son çözümlemede ideler adı verilen kendi zihin içeriklerimiz olup, bilgiinsan zihninden bağımsız bir dış dünyanın değil de, insanın kendi zihin hâlleri,içerikleri ve zihinsel süreçlerinin bilgisidir.


  Aym görüşün Alman filozofu Immanu-el Kant'taki versiyonu, bildiğimiz şeyin, gerçekliğin bizatihi kendisi değil de,zihin bilgide kendi içkin küresinin dışına çıkabildiği için, özneye bağlı fenomenler, zihin tarafından inşa edilmiş yada kurulmuş olan şeyler olduğunu önesüren öğretiye tekabül eder.


  2 Ontoloji ya da metafizikte, gerçekten varolanın sadece ideler ve idelerin taşıyıcısı zihinler olduğunu, ideler ve zihinler dışmda hiçbir şeyin varolmadığıgörüşü. Öznel idealizmin yukarıda 1.şıkta geçen epistemolojik anlamının ontoloji alanındaki mantıksal sonucu olanbu görüşe göre, yalnızca dolayımsızolarak algılanan ideler ve bu idelerin dayanağı olan bireysel zihinler gerçektenvarolur. Dünyanın duyularımız aracılığıyla algılanan nitelilderinin algılayanözne ya da zihne bağlı olduğunu önesüren öznel idealizm, dış dünyadakinesnelere ilişkin doğru bir analizin, yaBerkeley örneğinde olduğu gibi, maddîbir nesnenin ya da cismin, Tann'nm yada Tanrı tarafından yaratılmış insanzihninin idelerinden başka hiçbir şeyolmadığım ortaya çıkardığını savunur,eşdeyişle maddî cisimleri öznedeki izlenim komplekslerine indirger veya Kantörneğinde olduğu gibi, maddî dünyadaki cisimlerin zihin tarafından kurulanfenomenler, zihinlerimizin belli bir türden yapım ya da konstrüksiyonları olduklarım öne sürer.


  öznenin ademimerkezileşmesi [îng. de-


  centralization of subject;Fr. decentralisation du sujet]. Öznenin, t'çıkış noktası olarak öznellik! benimseyen, insan aklınınkendi inançları, değerleri ve kararlann-dan sorumlu olduğunu dile getirirken,bilinçli özneyi bilgi, varlık, ahlâk ve siyaset felsefesinin merkezine yerleştirenmodern felsefenin yaklaşık olarak 200yıllık bir egemenliğinin ardından, 19.yüzyılın ikinci yansmdan itibaren, merkezdeki konumundan uzaklaştırılmasısüreci.


  tDescartes'm bilen özneyi bilginin ve varlığın temeli yapmasmdan, tKant’mbilen özneyi en yüksek derecede önemlibir yere oturtmasından, onu hem gerçekliğin özsel yapısından ve hem de ahlâkyasasından sorumlu tutmasından veuzun yıllar boyunca hâkim olan ahlâkîtbireycilik ve siyasî liberalizmden sonra,modem özneyi merkezdeki konumundan uzaklaştıran antihümanist hareketin


  en önemii uğrakları şöyle sıralanabilir: 1 Kant'ın öznesini kolektifleştiren, öznenin elindeki otoriteyi ondan alıp, Geist'a,Mutlak'a veren tHegel. 2 Hegelci idealizmin tarihselleşmiş öznesini maddî birzemin üzerine oturtan, ^kapitalizmin yaratıcı ve müteşebbis öznesinin imtiyazlarını ondan alıp, kollektif bir tarihsel özneye, kapitalist üretim tarzı içindekikonumu nedeniyle kapitalizmi yıkma vedoğru bilince erişme amacma yönelenproletaryaya aktaran Marks. 3 'Sabit töz-sel bir ben' düşüncesinin tam bir kurguve yanılsama olduğunu söylerken, modem özneyi sorgulayan, öznenin bilinçten yoksun, söz dinlemez, kindar ve güçisteyen biri olup, bastırılmış bir güç istemini dışa vurduğunu öne süren Nietzs-che. 4 Bilinçdışı kavramım geliştirirken,bilincin zihinsel hayatımıza ilişkin olaraksadece kısmî ve çarpıtılmış bir görüşsağladığını öne süren ve dolayısıyla, öznenin bütünüyle şeffaf olan bir bilinceeşit olduğu Kartezyen ilkesini çökertenFreud.


  5 Epistemolojide özneye ayrıcalıklı biryer ve önem verilmesinin metafiziktedünyanın indirgeyici bir tarzda nesneleş-tirilmesine tekabül ettiğini söylerken,nesneleştirmeyle araçsal düşünme veteknolojinin yıkıcı hâkimiyeti arasmdabir bağ kuran ve dolayısıyla, epistemolojiden vazgeçip, ontolojiyi temele koyan;şeylerin değerini bir özne tarafından değerli bulunma statüsüne indirgeyen birdeğerler felsefesine şiddetle karşı çıkantHeidegger. 6 Öznenin ontolojik bakımdan ikincil olduğunu öne sürerken, onunanlama veya dilin kuşatıcı ortammdançok daha az önemli olduğunu belirten vedolayısıyla, öznenin, anlama ve dilin öz-nelerarası ortamında varolduğunu söylemek suretiyle, dikkati öznenin kendisinden öznelerarasılığa kaydıran Gadamer.


  7 öznenin varlığa sadece ötekinden sorumlu bir varlık olarak gelebildiğini söylerken, modem öznenin tahtına ötekinioturtan tLevinas. 8 Anlamın öznenin bilinçli anlamlandırma edimlerine bağlanamayacağını, dilin anlam ve işleyişinin


  varolan bir göstergeler sistemiyle ilgili olgulara dayandığını belirten Ferdinand de tSaussure. 9 Toplumsal ilişkilerdenbağımsız bir fail olduğu varsayılan modem öznenin toplumsal ilişkileri korumaya da değiştirmeye dönük bir kişisel kapasiteden yoksun olduğunu öne sürentAlthusser.


  10 Öznenin kayıp kişi olduğunu ima ederken, esas amacının, insanı yenibaştan kurmaktan ziyade, onu tümdençözündürmek olduğunu söyleyen Levi-Strauss. 11 Hümanist özne konsepsiyo-nunundan bir daha geri dönülmezcesi-ne kopma zorunluluğu bulunduğunu,özneye duyulan hümanist inancm modernliğin politik bakımdan kuşkulu birtezahürü olduğunu savunuiKen, insanvarlıklarının Batı kültüründe öznelerhâline getirilişinin farklı yollarının tarihini yazmaya koyulan tFoucault. 12 Venihayet, öznenin modernliğin bir icadıolduğunu, özne üzerinde odaklaşmanın kaçınılmaz olarak hümanist bir felsefeyi gündeme getirdiğini ve özneninkendiliğinden bir nesneyi gerektirirken,bir özne-nesne ikiliğine yol açtığım önesüren bilumum postmodemist düşünürler.


  özne-yüklem [İng. subject and predicate; Fr. sujet et predicat; Al. sübjekt und prâdikat]. 1Dilbilgisinde tümcenin, sözcük ya da sözcük öbeklerinden oluşan ve biri isimle,diğeri ise fiille gösterilen parçalan. 2 Epistemoloji açısından, bir tümcenin neyintartışılmakta olduğunu saptamaya yarayan parçasıyla, üzerinde konuşulan yada tartışılan şeyi karakterize eden ya dabetimleyen parçası.


  3 Mantık bakımından da, özne, bir nitelik, bir bağıntı, bir özellik ya da karakteristiğin kendisi hakkında tasdik ya da inkâr edildiği şeye, yüklem ise, öznehakkında tasdik ya da inkâr edilen özellik, nitelik, karakteristik ya da bağmtıyakarşılık gelir.


  Dilbilgisi, epistemoloji ve mantık alanında yapılan söz konusu özne-yüklem ayırımı, metafizik alamnda farklı öğretilere yol açmıştır. Bir özne için farklıyüklemler kullanmanın öznede bir değişmeyi gerektirdiğini, oysa aynı yüklemi farklı özneler için kullanmanın yüklemde bir değişmeyi gerektirmediğinidüşünen ve söz konusu değişmezliğigerçekliğin en önemli ölçütü yapan Platon, îdealar teorisiyle önceliği ve üstünlüğü yüklemlere ve dolayısıyla kavramlara ve tümellere vermiştir.


  Platon'dan farklı olarak, özneye ontolo-jik bir statü yükleyen t Aristoteles, önce ilk tözü, hiçbir zaman yüklem olamayan, fakat yalnızca özne olan, ve başkahiçbir şeyde var ya da mevcut olmayanşey olarak tanımlamıştır. İlk tözlerin bireyler, ikincil tözlerin ise türler ve cinslerolduğunu savunan Aristoteles'e göre,biz bireyler ve türler üzerinde konuşuruz; bundan dolayı, onun felsefesinde,yalnızca bireyler değil, fakat türler demantıksal özneler olarak ortaya çıkar,öznitelik [İng. attribute; Fr. attribut; Al. att-ribut]. Bir varlığın ya da tözün temel,özsel, belirleyici, karakteristik özelliği.Tözün vazgeçilemez, onsuz olunamazniteliği; töze zorunlu olarak bağlı olan,onun özünü meydana getiren ilk özellik.Tinsel ya da maddî bir töz için, kaçınılmaz olan, bir şeyin doğasım ifade eden,kendisi olmadan bir şeyin, asla düşünülemeyeceği nitelik olarak öznitelik, aynızamanda Tann'nm, bilgelik türündenözsel özellik ya da sıfatım ifade eder.Dilbilgisinde sıfatla ifade edilen öznitelik, mantıkta, bir önermenin öznesi hakkında tasdik ya da inkâr edilen yüklemolarak karşımıza çıkar.


  öz tanımı [Os. tarifi zatî; İng. essential defi-tion; Fr. difinition essentielle]. Özsel tanım ya da nesne tanımı olarak da bilinen vebir şeyin özünü ifade eden tanım. Birşeyin sahip olduğu özellikler arasında,a) o şeyin en önemli, ve b) başka özelliklerin varoluşlan bakımından kendisine bağlı olduğu biricik özelliğini verentamm türü.


  Bu tanım türüne göre, insan 'akıllı hayvan' olarak tanımlanmalıdır, çünkü insanın gülme, âlet yapma , semboller ve dil yaratma ve kullanma, yemeğim pişiriphazırlama gibi önemli özellikleri varoluşlan bakımından 'akıllı olma', 'aldı kullanma' özelliğine bağlıdırlar. Şu hâlde, öztanımı bir şeyin biricik olan ve nesnelolarak varolan özünü ortaya koyan tanımdır.


  öz ve görünüş [İng. essence and appearence; Fr. essence et apparance]. Diyalektik maddeci anlayış, ya da maddeci bilim görüşü tarafından gerçeklikle söz konusugerçekliğin tecrübe edilme ya da görünme tarzı arasında yapılan ayırım.


  Bu ikisi arasındaki büyük farklılık, ayrı ve farklı düzeyden analizlere ve buarada bilime duyulan ihtiyacı açığavurur. Maddeci bilim görüşüne göre,özle görünüş arasında bir farklılık bu-lunmasaydı eğer, özlerim keşfetmeküzere, görünüşlere nüfuz edecek, görünüşlerin ötesine geçecek bilime ihtiyaçduyulmayacaktı. Buna göre, görünüş,özü tarafından belirlenen ya da etkilenen empirik gerçeklik düzeyi veya özünifadesi, tezahürüdür.
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  paideia. Klâsik eğitim. Antik Yunan'da, özgür sitenin aristokrat idealini belirleyen yüksek düzeyden eğitim. Belli birteknik bilgi, tekhne öğretmeyi değil de,matematik, astronomi, gramer ve felsefegibi yüksek bilgiler vermeyi amaçlayan,maddeye, duyusal olana bağlı uygulamalı bilgilere karşıt olarak, entellektüelbakımdan eğitmeyi amaçlayan eğitimtürü.


  Söz konusu yüksek eğitimin temeli Platon ve İsokrates tarafından atılmıştır, îsokrates'in paideia ya da yüksek eğitimintemeline edebiyatı, güzel ve etkili konuşma sanatını yerleştirdiği yerde, Platonmatematik ve felsefeyi yerleştirmiştir.Panaetios. Orta Stoa'run M. ö. 185-109 yılları arasında yaşamış etkili düşünürü.


  tStoacılığm idealist özünden belli ölçüler içinde vazgeçen, ruhsal dinginlik ve aldırmazlık idealini reddederken, gerçekten bilge olan insanların varoluşunuyadsıyan Panaetios, ahlâk alanı içindenihaî ve en yüksek amacın bireyin özünün olabildiğince geliştirilip yetkinleştirilmesi olduğunu öne sürmüştür,panaptikon [İng. panapticon]. İngiliz yararcı filozofu Jeremy tBentham tarafındantasarlanmış olan ünlü modem hapishane projesi. Kendi çağının İngiltere'sinde,varolan kurumlarda bir reform yapmayakalkışan Bentham'ın örnek hapishanesi,bir daire şeklinde, hapishane müdürünün merkeze yerleşip her mahkûmugözlemek ve yönetmek imkânına sahipbulunduğu bir yapıdır.


  Panaptikon'un, Jeremy Bentham'ın mo-dernist ve yararcı bakış açısmdan,


  mahkûmların fizikî koşullarını geliştirmek açısmdan olduğu kadar, maruz kaldıkları muameleyi iyileştirmek bakımından da devrimci bir proje olmasına karşın, o Michel Foucault'nun postmo-demist bakış açısmdan modem disipli-ner iktidarın 'mimarî bir eğretilemesi'niifade eder. Başka bir deyişle, eserlerindezaman zaman modem dönemde, öznenin disipliner pratiklerle nesneleştiricidisiplinlerin bir nesnesi olarak kuruluşusürecini analiz eden Foucault'ya göre, panaptikon, uyruklarda, iktidarın otomatikolarak işlemesini sağlayan, onlarda sürekli bir izlenebilirlik hâli yaratan, sadeceve sadece bireylerin verimlilik artışıylailgilenen okul, hastahane, fabrika, kışlabenzeri kurumlarm mükemmel bir temsilidir. Modem olan bu kurumlar, dahaaydınlanmış, ileri ve rasyonel bir çağınİnsanî ürünlerinden ziyade, yayılan biriktidarm etkin ve bireyi tedirgin edenaraçlarıdır.


  panenteizm [İng. panentheisnı; Fr. pa-nentheisme; Al. panentheismus]. 'Her şey Tanrı'dır' diyen panteizmden farklı olarak, 'herşey Tanrı'dadır' diyen ve Tanrıile evreni bir saymayan Tann görüşü.


  Süreç teizmi olarak da bilinen bu görüş, tdeizmin ve bu arada, tteizmin aşkmlıkanlayışı ve tpanteizmin içkinlik görüşünün bir çeşit indirgemecilik olduğunu, Tann-evren ilişkisininin ortaya çıkardığı problemleri çözmeye çalışırken,birinin herşeyi aşkınlığa, diğerinin deiçkinliğe indirgemek suretiyle, kolayabir açıklamaya yöneldiğini savunur vebunun yerine, Tanrı'mn hem değişmeyen ve hem de değişen, hem mutlakhem göreli, hem zamanın dışında vehem de içinde, hem sınırsız ve hem desınırlı olduğunu öne sürer.


  Aym zamanda çift kutuplu tann anlayı-ş t olarak geçen panenteizme göre, deizm Tanrı'yı İlk Mutlak Neden olarakkabul eder, fakat O'nu her tür etkilenmeden uzak tutar; Tanrı'mn evrenle hertürlü ilgi ve ilişkiden uzak bulunduğunu savunur. Söz konusu Tanrı anlayışı,panteizmin de Tanrı'yı tümüyle evre-


  nin içine getirdiğini, sıradan neden ve sonuçların bile, tanrısal doğanın ayrılmaz bir parçası hâline geldiğini, böylelikle de Tanrı'nin, ilk ve gerçek Nedenolmaktan çıktığını belirtir. Panenteizmbu çerçeve içinde, Tanrıyı soyut, mutlak ve değişmez gibi yönleriyle evreninüstünde, somut, göreli ve değişen yönleriyle de evrenin içinde görür,pankozmizm [İng. pancosmism; Fr. pancos-misine]. Evrenin, duyular tarafından algılanabilen, imgelenen varlıklardan meydana geldiği; evrenin, sonlu bir zihin yada anlayış tarafından bilinebilir olanfizikî ve psişik varlıklar dışında hiçbirşey içermediği görüşü. Bütün bir varlıkalanının ya da tüm gerçekliğin zamanve mekân içinde varolan fizikî evrendenibaret olduğunu öne süren görüş.Tanrı'yla evreni özdeşleştiren, evrendeki tüm fenomenlerin mutlak tözden,Tanrı'dan aldıkları pay ölçüsünde gerçek olduğunu, fakat evrendeki fenomenlerin yalnızca mutlak tözün geçici formları ya da görünüşleri olduğunu önesüren panteizmle karıştırılan • pankozmizm, panteizmden, metafizik problemleri tümüyle dışlamak, evrende içkin yada aşkın bir Tanrı'ya yer vermemek vedoğada, varlığı, akıl yoluyla saptanabilirbir amacın varolduğunu kabul etmemekbakımından farklılık gösterir,panlojizm [İng. panlogism; Fr. panlogisme;Al. panlogismus]. Evrenin logos adı verilen nesnel bir akim, ezelî-ebedî bir evrensel zihnin ifadesi ya da tezahürü olduğunu, böyle bir zihnin aktüelleşmesindenbaşka bir şey olmadığını, logos ya daaklın varolan herşeye ve evrendeki herfaaliyete yayılmış olduğunu öne sürengörüş. Varlık ve düşüncenin özdeşliğini savunan, doğa ve toplumdaki gelişmenin evrensel mutlak ide ya da akluımantıksal faaliyetinin eseri olduğunu,doğada mantık bulunduğunu, mantıkyasalarıyla maddî dünyanın yasalarınınbir ve aynı olduğunu öne süren öğreti.Panlojizm, en iyi ifadesini doğa, zihinya da akim bir ve aynı olduğunu savunan, hatta doğayı akla tâbi hâle getiren,


  'gerçek olanın rasyonel, rasyonel olanın da gerçek olduğunu; düşünce ile varlığın, mantık ile metafiziğin bir ve aynıgerçekliğin iki farklı yüzünden başkabir şey olmadığını' öne süren Almandüşünürü tHegel'in sisteminde bulur.


  panpsişizm [İng. panpsychisnr, Fr. panps-ychisme; Al. panpsychismus]. Doğanın canlı olduğunu, evrendeki herşeyin birbilince, belli bir düzeyi olan bir bilinçli-liğe, zihinsel yaşam, ruh ya da tinesahip bulunduğunu iddia eden; dünyanın, içindeki her nesnenin bir zihin yada ruha sahip olduğu kabulüyle dahaanlaşılır hâle geleceğini belirten görüş;varolan herşeyin ruhsal bir özü olduğunu savunan anlayış.


  Maddeciliğin tam karşıtı bir öğreti olan ve tarihsel olarak, tDescartes sonrası,boğada yalnızca insanın mı ruha sahipolduğu' sorusuna yanıt arayan tartışmalardan doğan panpsişizm, en iyi bir biçimde tLeibniz ve tSchopenhauer’in felsefelerinde örneklenir. Buna göre,panpsişizm, varolan herşeyin özü itibariyle ruh ya da tin olduğunu, evrenin,dünyayı tasarımlama gücüne, değişmeolanağma, değişmeye karşı koyma yada gelişebilme gücüne sahip ayrı bireysel ruhlardan meydana geldiğini, maddîgibi görünen herşeyin, gerçekte bir ruholduğunu, evrende, basitten karmaşığadoğru, tasarım gücü, duygu ve çaba yoğunluğu giderek artan bir ruhlar hiyerarşisi bulunduğunu savunan görüşekarşılık gelir.


  panseksüalizm [İng. pamexudLisnv, Fr. pan-sexualisme; Al. pansexualismus]. Freud'un, insanın bütün bir psişik yapısının, ruhsal durumunun, kısacası tüm davranışlarının cinsellikle, cinsel içgüdü ile açıklanabileceğini öne süren öğretisi için,söz konusu öğretiye karşı çıkan Freud-karşıtları için eleştirel bir çerçeve içindekullanılan terim.


  panteist [İng. pantheist; Fr. panthiiste]. Tanrı'yı evrenin içine yerleştiren,Tanrı'yla evrenin bir ve aynı olduğunu,Tanrı'nin maddî varlık alanına aşkındeğil de, içkin olduğunu öne süren öğreti olarak panteizmi benimseyen kişiya da yaklaşım için kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, birci idealizm olarak da bilinen ve tüm sonlu zihinlerin MutlakDüşünce'nin, Tanrı'nın, Zihnin, Tininya da Ruhun ayrılmaz parçaları (yönleri, sıfatları ya da tezahürleri) olduğunu,Mutlak Düşünceden yalmzca soyutlama içinde ayrılabileceğini savunan görüşe panteist idealizm adı verilir.


  Yine ayru anlam içinde, gerçekliğin en yüce ve en yüksek bir Kişilik olarakTanrı'dan meydana geldiğini, yeryüzün-deki kişilerin bu Kişilik'in parçaları olduğunu ve Tanrısal Kişiliğin yaratılmışolandan ayn bir varoluşa sahip olduğunu savunan öğreti panteist personalizmolarak geçer.


  panteizm [Os. vahdeti vücut mezhebi; İng. pantheism; Fr. pantheisme; Al. pantheis-mus]. Geniş bir çerçeve içinde ele alındığında, Tanrı'nın dünya ile olan olumluve organik ilişkisi bakımından, deizmiaşan ve Tanrı'nın dünyaya aşkın değilde, içkin olduğunu öne süren Tanrı anlayışı ya da görüşü.


  Panteizm, Tanrı'nın dünyayla ve insanla mekanik ve dışsal bir ilişki içinde olduğunu öne süren deizme dönüşme eğilimi gösterdiğine inandığı tteizme karşı felsefî ve dinî bir tepki olarak gelişmiştir. Buna göre, teizm sonsuzla sonlu olanarasındaki ilişkiyi dışsal ve anzî bir ilişkiye dönüştürdüğü, sonluyu bağımsız,sonsuzu ise sınırlı hâle getirdiği, ve insanruhuyla Tanrı arasında gerçek, derin veiçten bir ilişki ve temasa yer bırakmadığıiçin, panteizm, sonluyla sonsuz arasmdayakın ve özsel bir temas kurmak ve insanı Tann'ya yakınlaştırmak amacıyla, varolan herşeyin bir birlik meydana getirdiğini ve herşeyi kapsayan bu birliğintanrısal bir yapıda olduğunu iddia eder.Başka bir deyişle, panteizm, Tanrı'ylaevrenin bir ve aynı olduğunu öne sürer,sonlu ve sınırlı dünyanın ezelî-ebedî, sınırsız ve mutlak Varlık'ın bir parçası, görünüşü ya da tezahürü olduğunu savunur.


  Panteizmi eleştirenler, söz konusu Tanrı anlayışının aşkmlık fikrini reddetmeksuretiyle, ateizme yardıma olduğunusöylemişlerdir. Yine, panteizm Tanrı,herşeydedir' demek suretiyle, varlık dereceleri arasındaki ayınım ortadan kaldırdığı, örneğin taşla inşam bir tuttuğugerekçesiyle eleştirilmiştir. Panteizmin,ayrıca sonlu olanla sonsuz arasındakibağlantıyı sağlam bir temele oturtamadığı ve belli bir birliğe ulaşmada başarılıolamadığı söylenmiştir.


  Ve nihayet, panteizmin tkötülük problemini de daha karmaşık hâle getirdiği ifade edilmiştir. Buna göre, panteizm yakötülüğü kökten yadsımakta, ya da kötüile iyinin farkını en aza indirgemektedir.Bundan dolayı da, onun günahı, ahlâkîsorumluluğu ve kötülükle mücadeleningereğini açıklayamadığı söylenmiştir,paradigma [İng. paradigm; Fr. paradigme].1 Genel olarak, ideal bir durum ya daörnek, bir şeye bakış tarzı; yargılamaölçütü sağlayan her türlü ideal tip ya damodel. 2 Daha özel olarak da, bitimdebilim adamının dünyaya bakışını belirleyen, ona fenomenleri açıklama olanağıveren model, kavramsal çerçeve ya daideal teori. Yönlendirdiği bilim dalında,araştırmanın kurallarını ve standartlarını koyan, bu alanda çalışan bilim adamlarının problem çözme çabasım koordine eden ve yöneten teori, teorik çerçeve.


  Terime söz konusu teknik anlamını vererek, onu bilim felsefesine armağan eden kişi, ünlü bilim felsefecisi ThomastKuhn olmuştur. Hipotez ya da teorilerin deneyin sonucu olduğu, teorininduyu deneyinden hareket eden tümevarımın basit ürünleri olduğu görüşünekarşı çıkan Kuhn, görsel ve entellektüelalgıyla ilgili olarak holistik bir yaklaşımı benimsemiş ve teorilerin gerçekliğeilişkin geniş kapsamlı düzenlemelerden başka hiçbir şey olmadığım savunmuştur. Teoriler ya da paradigmalar olgulardan çıkmayıp, olgulara anlamveren bütünlerdir. Kuhria göre, bilimseldüşünce ve faaliyet kavramsal çerçeveler tarafından belirlenir, paradigmalaragöre gerçekleşir.


  Bu çerçeve içinde, paradigma, genel teorik varsayım ve yasalarla, bu yasaların uygulanmaları için, belirli bir bilim topluluğunun üyeleri tarafından benimsenen yöntem ve tekniklerden meydanagelir. Başka bir deyişle, paradigma,bilim adamının dış dünyaya bakışınıbelirleyen, yönlendirdiği bilim dalındaki araştırma faaliyetinin standartlarınıkoyan bir teoridir. Bu paradigma, New-ton mekaniği, dalga optiği, analitikkimya, klâsik elektromanyetizm, Ko-pemik'in güneş merkezli sistemi ya dabaşka herhangi bir teori olabilir,paradoks [Yun, paradoksos; tng. paradox;Fr. paradoxe; Al. paradoxe]. Genel inançlara aykırı düşen önerme; sezgisel olarakkabul edilmiş olan öncüllerden yola çıkarak, bu öncüllerden tümdengelimselakılyürütme ile, ya bir çelişki, yanidoğpru olamayan, ya da temel inançlaraaykırı olan bir sonuç çıkarma durumu.


  Kabul edilmiş görüşlere ya da sağduyu olarak tanımlanan genel inançlar bütününe karşıt olsa, aykırı düşse de, doğru olabilen bir tümce; ilk bakıştasaçma, hatta kendi kendisiyle çelişikgibi görünmekle birlikte, doğru olan yada olabilen bir görüş ya da tez olarakparadoks, doğru kabul edildiği zamanyanlış, yanlış diye görüldüğü zamanise, doğru olduğu ortaya çıkan tümce yada önermeyi tanımlar. Buna göre, paradoks, kabul edilebilir gibi görünen, fakatkabul edilemez ya da çelişik sonuçlanolan tümce ya da önermeyi, doğru kabuledilen öncüllerden rasyonel yöntemlere,mantıksal kurallara uygun olarak bir çelişki çıkartan akılyürütmeyi gösterir.


  İlk örnekleri olarak, Elealı tZenon'un sağduyunun dünya görüşünden ciddiçelişkiler türeten paradokslarım verebileceğimiz paradoksların belli başlı türleri, 1 sonsuzluk kavramı çevresindedönen, ve sonsuz bir dizinin (örneğin,1+1/2+1/4+1/8+...) nasıl olup da sonlubir toplam (örneğin, 2 sayısı) meydanagetirebileceği problemi üzerinde duransonsuzlukla ilgili paradokslar, 2 Semantikkavramlar içerdikleri için yalnızca üst-


  dilde ortaya çıkan ve belli başlı örnekleri arasında a) Berry paradoksu, b) Epi-menides paradoksu, c) Grelling-Nelson paradoksu, d) Yalana paradoksu ve e)Richard paradoksu bulunan semantik paradokslar ve 3 alışılmış mantıksal vekümekuramsal sembolleri kullandığıiçin, nesne dilinde ortaya çıkan ve bellibaşlı örnekleri arasında a) Cantor paradoksu, b) Russell paradoksu ve c) Bura-li-Forti paradoksu bulunan küme kuramıyla ilgili paradokslardır.paralelizm [Os. muvâzâtı ruhiye nazariyesi;tng. parallelism; Fr. parallelisme; Al. paral-lelismus]. 1 Genel olarak, iki ya da dahafazla olay dizisinin birbirlerine paralelolduğunu, dizilerden birinde ortayaçıkan bir değişikliğin aynen diğer diziya da dizilerde de ortaya çıktığını savunan görüş.


  İki dizi arasmda nedensellik bağıntısına dayanan bir paralellik kuran görüşe dogmatik paralelizm adı verilirken, nedensellik ilişkisini reddedip, paralelizmi koruyan anlayış psiko-fizyolojik paralelizm diye bilinir.


  2 Paralelizm biraz daha özel olarak da, zihin-beden problemi konusunda, zihinbeden ilişkisini açıklayan bir görüş olarak ortaya çıkar. Psiko-fiziksel paralelizmadı verilen bu görüşe göre, her psişikolaya belirli bir fizikî olay karşılık gelir.tMaddecilikle tidealizm arasmda kalanfelsefî bir ikiciliği ifade eden bu sonuncu öğreti, sinirsel ya da fizikî olgularlapsikolojik olguların birbirine paralel ikidizi meydana getirdiğini öne sürer,paralojizm [Yun. paralogismos; Os. safsata;tng. paralogism; Fr. paralogisme; Al. para-logismus, fehlschlus]. Form bakımındanya da biçimsel olarak yanlış olan akılyü-rütme ya da genel olarak akılyürütmedesöz konusu olan herhangi bir yanlış.


  Buna göre, paralojizm yanlış olan tasımsal akılyürütmeyi veya mantık yasalarını ve kurallarını kasıt gütmeden ihlâl eden akılyürütme tarzını; mantıksal bakımdan geçerli olmayan, fakat sofizmden farklı olarak iyi niyetle yürütülen akılyürütmeyi gösterir.


  paranteze alma [İng. bracketing; Fr. pa-renthâtisation\.Fenomeno\o]ide, bize ideal varlıkların belirli özelliklerini, ilişkilerini, v. b. g., bilme imkânı veren öze ilişkin sezginin söz konusu olabilmesi için,uygulanmak durumunda olan fenome-nolojik teknik.


  Fenomenoloji varlıkların özlerine ulaşmayı ve söz konusu özleri tasvir etmeyi amaçlayan bir felsefe olduğu, fenomeno-lojinin kurucusu tHusserl'e göre, saf bilince ve bilinç tarafından dolayımsız birbiçimde tecrübe edilen özlere ulaşmakbüyük bir önem taşıdığı için, bilincinözlere ulaşabilmesi amacıyla, duyularınsağladığı tüm verilerden, hatta dış dünyanın varlığından bile vazgeçilir.Paranteze alma duyularımızla farkınavardığımız nesnelerin özlerine, mahiyetlerine ulaşmayı sağlayan bir yöntemolup, üç aşamalıdır: 1 Tarihle ilgili paranteze alma. Günlük yaşam, toplumsalçevre, bilim, din, v. b. g., yolu ile nesneler üzerine edindiğimiz bütün görüşleri,kanaatleri bir yana atmak. Burada nesnelerin özüne ait olmayan özellikler, bizimnesnelerle ilgili sübjektif görüşlerimizparanteze alınır. Bu sübjektif görüşleratıldığında, yönelinen nesnenin özüneulaşılır.


  2 Varoluşla ilgili paranteze alma. İncelenen nesnelerin gerçekten var olup olmadığını da bir yana bırakmak. 3 ideallerle ilgili paranteze alma. Husserl'de ide, sezgide verilmiş olan öz anlamına geldiğinden, mekân ve zamanla ilgili belirlenimler bakımından nesnede bulunanherşeyi parantez içine almamız gerekir.Daha sonra gerçek dünyayı, bu dünyanın raslantılarım ve son olarak da yaratıcı benin kendisini, onun gelip geçicieylemlerini parantez içine almalıyız.


  Bu paranteze alma süreci sonunda, geriye yalnızca 'mutlak ben ya da 'tran-sendental bilinç' kalacaktır. Husserl'e göre, fenomenoloji bundan sonra buarınmış bilinçte, 'öze ilişkin sezgi' ilebulduğu herşeyi araştıracaktır. Bu şekilde bulunmuş olan ideal özler, artıkzaman ve mekândan bağımsız olmuş vemutlak hâle gelmişlerdir. Bu özler, kesin


  ve genel geçer bir bilimin temelini oluştururlar, bu yolla felsefe de kesin bir bilim olur.


  parapsikoloji. Psikolojinin, normal fizikî ve fizyolojik açıklamanın kapsamı dışında kalan, doğa yasalarıyla, algı,duyum ve akılyürütme yoluyla açıklanamayan olayları, normal dışı insanyeteneklerini konu alan, az ya da çokkabul görmüş dalı. Alışılmış ya danormal olanın dışında kalan, yani bilinen yasa ve ilkelerin kullanılmasıylaaçıklanamayan fenomenlerle ilgili olanpsikoloji türü.


  Paris Üniversitesi [İng. University of Paris; Fr. Universiti de Paris]. Kuruluşuformel olarak 13. yüzyılda tamamlanmış olmakla birlikte, teolojik ve felsefîaraştırmalar merkezi olarak, OrtaçağAvrupa kültürüne büyük katkı yapanünlü üniversite.


  Ortaçağda, İtalyamn Papalığı, Almanya'nın İmparatorluğu, Fransa'nın da bilgisi olduğu deyişine uygun olarak, Fransa ve Paris, onikind yüzyıldan başlayarak Avrupa'daki teolojik, felsefî vebilimsel araştırmayla eğitimin merkeziolmuştur. İngiltere, İtalya ve Almanya'dan öğrenciler Paris'e ve Paris Üniversitesine gelmişler ve eğitimlerini tamamlayarak, kendi ülkelerinde dinî vefelsefî kültüre katkıda bulunurken, Ox-ford ya da Bologna gibi, Paris Üniversitesinin nisbeten gölgesinde kalan üniversitelerde hocalık yapmışlardır.Üniversitenin ününün ve etkisinindoruk noktasında ulaştığı onüçüncüyüzyılda, şu isimler, Paris Üniversitesinin hoca ve öğrencileri olmuşlardır:Aziz Bonaventura, Albertus Magnus,Aquinaslı Thomas, Roger Bacon, Romalı Giles, Brabantlı Siger, .Gentli Henıy,Duns Scottus. Öte yandan, örneğin Ox-ford Üniversitesinin daha çok Augusti-nus çizgisinde ilerlediği yerde, ParisÜniversitesine Aristotelesçilik damgasını vurmuştur.


  Parmenides. Değişmeyi ve oluşu yadsıyan görüşü, birtakım aşılamaz güçlüklere yol açmış olan ünlü doğa filozofu.


  Parmenides'e göre, evrende değişen hiçbir şey yoktur. Gerçeklik mutlak anlamda birdir, kalıcıdır, süreklidir, yaratılmamıştır, yok edilemez; o ezelî veebedîdir; onda hareket ve değişme yoktur. Parmenides bu sonucu şöyle birakılyürütme çizgisiyle elde etmiştir: Varolan herşeyi gerçeklik, Varlık olarak niteleyelim. Varille varlığa nereden gelmiştir? Burada iki alternatif vardır: Varlık varlığa ya varlıktan (yani, varolanbir şeyden) ya da yokluktan (yani, varolmayan bir şeyden) gelmiş olabilir.İkinci alternatif, tüm Yunanlı filozoflargibi, Parmenides için de kabul edilemezolan bir alternatiftir, çünkü Yunanlılaragöre, hiçten hiçbir şey çıkmaz. Birincialternatif söz konusu olduğunda ise,Varlığın yaratılmamış olduğu sonucuçıkar, çünkü O varlığa kendisinden gelmiştir. Yani kendi kendisiyle aymdır.


  Varlığın, Parmenides'e göre, parçalan da yoktur. Öte yandan, Varlığın hareketsiz olduğu da söylenmelidir. Öyleyse, Varlık hakkında, O'nun var olduğudışında hiçbir şey söylenemez. Varlıkhareket edemez, değişmez, çok olamaz,zira hareket eder, değişir ve çok olursa,var olmayan bir şey, yani yokluk halinegelir. Varlığın var olmak dışında hiçbirözelliği yoktur. Nitekim Parmenides,özdeşlik ilkesine dayanarak, yalnızca'Varlık vardır, yokluk ya da var olmayan var değildir7 demiştir.


  Parmenides Varlıkla ilgili değişmezlik öğretisinin bir sonucu olarak, içinde yaşadığımız dünyanın gerçek olmadığım,gerçekten var olmayıp, yalnızca bir görünüş olduğunu öne sürer. O, Varlığın birparçası olmadığı için, var değildir ve yalnızca bir görünüş ya da aldatıcı birdünyadır. Parmenides’in gerçeklik vegörünüşten oluşan ontolojik nitelikliayrımına, akıl ve duyulardan oluşanepistemolojik nitelikli aynmı karşılık gelmektedir. Ona göre, duyuların tanıklığına güvenmek, bizi görünüşler dünyasına, değişmenin gerçek olduğu sonucunagötürür. Oysa, akim sesini dinlemekbizim gerçek Varlığa yönelmemizi, gerçek Varlığı temaşa etmemizi sağlar.


  parousia. 1 Yunan felsefesinde, 'bulunuş, mevcudiyet7 anlamına gelen terim. Parousia Platon felsefesinde, bir Form ya daİdeanın bir nesnedeki mevcudiyetini tanımlar.


  2 Ortaçağ Hristiyan teolojisinde ise, parousia İsa'nın ölümlüleri yargılamak veaktüel düzene son vermek amacıyladünyaya ikinci kez geleceği anlamındakullanılmıştır.


  Pascal, Blaise. 1623-1662 yıllan arasmda yaşamış Fransız düşünürü. Aynı zamanda büyük bir matematikçi olan, Tor-ricelli deneyi üzerine eserler yazan ve birhesap makinesi icad etmiş olan Pascal'ıntemel eseri, ölümünden sonra yayımlanmış olan Pensees [Düşünceler]'dir.


  O, 1654 yılında dinî bir tecrübe yaşamış, hayatının bundan sonraki dönemine, bilimsel çalışmalarından çok, din ve Tanrı konusundaki görüş ve tartışmaları damgasını vurmuştur. Başka birdeyişle, Pascal deist bir hümanizmin,rasyonel bir kuşkuculuğun ve özgürdüşüncenin egemen olduğu bir çağdave toplumda, Tann'nın ve tanrısal kayranın gerekliliğini ve gücünü göstermeçabası içinde olmuştur.


  Descartes'ı hem kabul eden ve hem de eleştiren, tDescartes'm matematikselyöntemin kullanım alanını genişletmekistediği yerde, matematiksel yönteminbaşka alanlara uygulanabilirliği ve yararı konusunda kuşkucu bir tavır talananPascal, bu yöntemin teolojiyle de, metafizikle de bir ilişkisi olmadığmı söylemiştir. Örneğin, Tanrı konusunu ele alalım. Pascal'a göre, biz, sonlu olanınvaroluşunu ve özünü biliyoruz, çünküonun gibi, biz de sonlu olup, yer kaplıyoruz. Sonsuz olanın varoluşunu biliyor, fakat doğasını bilemiyoruz, çünkübizim gibi yer kaplasa da, onun sınırları.yok. Fakat Tanrı'ya gelince, onun ne varoluşunu, ne de özünü bilebiliyoruz.Pascal'a göre, bir Tanrı var ise eğer, Osonsuz derecede kavranamaz bir varlıktır. Parçası ve sınırları olmayan bir varlık olarak, O'nun bizimle hiçbir ilişkisiyoktur. Öyleyse, O'nun var olup olmadığını, varsa eğer, doğasının ne olduğunuhiçbir şekilde bilemeyiz.


  Soyut, analitik ve tümdengelimsel düşünen akıl, Pascal'a göre, Tann'nın varoluşunu kanıtlayamaz. Deizme de, doğal dine de karşı çıkan Pascal, felsefeninTann'nın varoluşunu kanıtlayamadığıiçin, insana gerçek mutluluğunun nerede olduğunu gösteremeyeceğini söyler.Ona göre, Stoalılar insana 'Kendinizegelin, kendi içinize dönün ve mutluluğukendinizde bulun!7, diğerleri ise 'Kendinizin dışına çıkın. Mutluluğu dışarıdaarayın!' diyorlardı. Bunlardan ikisi de,doğru değildir. Mutluluk, ona göre, neiçimizde, ne de dışımızdadır; mutluluk,Tann’dadır.


  Hakikati bilmenin, mutlak doğruluğa ulaşmanın tek yolunun akıl, matematiksel ya da bilimsel yöntem olmadığım;matematiksel ve bilimsel doğruların,insan için bilinmesi gereken en önemlihakikatlere karşılık gelmediğini gösteren Pascal'a göre, kurtuluş inanç ya dayürektedir. Aksi takdirde, zavallı, sefilbir durumda olan insan, hep öyle kalacaktır. Ona göre, insan evrenle, sonsuzolanla karşılaştırıldığında hiçbir şey,hiçlikle karşılaştırıldığında ise, herşey-dir. O, şu hâlde, hiçlikle herşey arasındaortalarda bir yerdedir. însan, Pascal'agöre, her iki ucu da bilemez, zira onunentellektüel kapasitesi sınırlıdır; ayrıca,duyular ve imgelem tarafından da yanıltılır. Dahası, insan alışkanlığı doğa yasası olarak görür; toplumsal yaşamda,güçle adaleti birbirine karıştırır. Yine,onda ben sevgisi ya da bencillik hakimdir; kişisel çıkara olan eğilimi, gözlerinigerçek adalet karşısmda körleştirir. Kısacası, insan çelişkilerle dolu bir varlıkolup, kendisi için bile, bir muammadır.


  O, bedbaht, zavallı ve sefilken, aynı zamanda büyüktür. İnsanın büyüklüğü, Pascal'a göre, onun günahkârlığından çı-karsanabilir, çünkü doğada hayvanlariçin doğal olan, onda günahkârlığı yaratır. Fakat o, günahkâr olduğunun bilincinde olan bir varlıktır. Çelişkilerle dolubir varlık olan insanda, hiç sonu gelmeyen bir mutluluk arzusu vardır, bununlabirlikte bu mutluluk arzusu, aym zamanda mutsuzluğun da kaynağıdır. Mutlulukla mutsuzluk arasındaki büyük uçurum, Pascal'a göre, ancak sonsuz vedeğişmez bir varlık tarafından ortadankaldırılabilir. İşte burada da, insanın za-vallığı ve günahkârlığı, onun büyüklüğünü, Tann'ya olan yönelimini ortaya çıkarır.


  Ona göre, bu karşıtlıklar, bü karşıtların birlikte varoluşudur ki, gerçek bir problem meydana getirir. Fakat bu problem,filozoflar tarafından çözülemez, zirakuşkucular inşam tam bir hiçliğe indir-gerlerken, diğerleri onu tanrılaştırmış-lardır. Çözüm, inançta, yürekte, dinî biryaşamdadır, çünkü yalnızca burada,inanan insan Tann'ya ilişkin aşk dolubir kavrayışa ulaşır. İnsanın kurtuluşu,samimi müminde söz konusu olan adetaiçgüdüsel, doğrudan, aracısız ve aklabağlı olmayan, akıl süzgecinden geçmemiş bir kavrayışta, Tann'ya teslim olmadadır.


  pasif empirizm [İng. passive empiricism; Fr. erhpirisme passif, Al. passiv empiris-mus]. İnsan zihninin doğuşta boş birlevha olduğunu, zihinde, daha önce duyularda olmamış olan hiçbir şey bulunmadığını, bilginin deneyim yoluylageldiğini, bilginin kaynağında duyudeneyinin bulunduğunu savunan, fakatbilgide zihnin görevini en az indirgeyen, bilgilenme sürecinde zihni pasifbir alıcı olarak gören empirist anlayış.


  pasifizm [Os. sulhcülük; İng. pacifisnr, Fr. pacifisme; Al. pacifismus]. Hangi amaçlaolursa olsun, savaşın her türüne karşıçıkan, savaşlarm emperyalist uluslannekonomik çıkarlarına hizmet ettiği şeklindeki sosyalist düşüncenin de etkisiyle, savaşın meşrûluğu düşüncesinekarşı tavır alan, savaşm yol açtığı kırımve vahşetin İnsanî değerlere aykırı olduğunu savunan anlayış.


  Barışı ve barışçılığı savunan, bireysel ve toplumsal amaçlara ulaşmak için kişisel şiddet kullanımına, militarizmekarşı çıkan; savaşın anlaşmazlıkları ortadan kaldırmanın bir yolu olarak görülmesini kabul etmeyen; bireyler arasındaki işbirliği ve yardımlaşmayı güçlendirmeyi amaçlayan, fakat bu türilişkilere zarar veren rekâbet ve yanş-macılığı hoş karşılamayan; uluslararasıproblemleri, siyasî anlaşmazlıkları gidermenin tek yolunun diplomasi, uzlaşma ve herkeste varolan insanlığa müracaat etmek olduğunu savunan tavır.


  Patristik felsefe [Os. Abâ-ı Hıristiyâniye felsefesi; İng. patristic philosophy; Fr. philo-sophie patristique]. Ortaçağ felsefesininHristiyanlığa karşı yöneltilen saldırıları, tPlaton ve tPlotinosun görüşlerinden yararlanarak karşılamaya çalışmışolan birinci dönemi.


  VHI. yüzyıla kadar olan bu dönem boyunca Patristik felsefe Hristiyan öğretisini felsefenin kavramsal araçlarım kullanarak temellendirmeyi amaçlamıştır. Söz konusu felsefe, Skolastik felsefeylemodern felsefeden, akla dayamlarakelde edilen sonuçlarla vahyin doğrulanarasında bir ayınm yapmamak bakımından farklılık gösterir. Buna göre, felsefe, teoloji ve dinin doğruları, bir bütünün ayırılmaz öğeleri ya da parçalanolarak değerlendirilir.


  Patristik felsefe kendi içinde üç döneme ayrılır: 1 Hristiyanlığın doğuşundan 200 yılına dek olan dönem. Bu dönem düşünürleri Hristiyanlığın 'gerçek felsefe'olduğunu savunmuşlar ve Hristiyanlı-ğı, ya putperestlerin saldırılarına ya daGnostisizmin dinsel spekülasyonlarınakarşı koyarak, savunmaya, yanlış anlamaları önlemeye çalışmışlardır. 2 200-450 yılları arasındaki altın dönem. Budönem Yeni-Platoncu İskenderiye Okulunun ve özellikle de Clement ve Origengibi düşünürlerin etkisiyle, Hellenistikfelsefeyle Hristiyan dini arasındaki etkileşim ve uzlaşım dönemidir. Bu dönem,Hristiyanlığın dogmalarım Yunan düşüncesinin terminoloji ve kavramsal çerçevesiyle ifade etme dönemidir. Söz konusu Altın Çağ, Aziz Augustinus'lınfelsefesiyle en üst düzeye ulaşır. 3 450yılından VIII. yüzyıla dek olan gerileme dönemi. Yeni ve özgün bir çabanın, düşüncenin söz konusu olmadığı bu dönem,yalnızca daha önce ifade edilmiş doğruların ele alınıp işlenmesi ve sistemati-ze edilmesi yönündeki çabalardan meydana gelir. ,


  Peirce, Charles Sanders. 1839-1914 yılları arasında yaşamış Amerikalı pragmatistfilozof. Temel eseri How to Make OurIdeas Clear? [Düşüncelerimizi Nasıl Ber-raklaştırabiliriz?] olan Peirce'm tüm çalışmaları Collected Papers [Toplu Eserleri] adlı külliyatta toplanmıştır.


  Birçok konuda eser vermiş olan Peirce, yalmzca felsefeye değil, fakat modernmatematik ve mantığa da çok önemlikatkılar yapmış ve böylelikle ülkesininen özgün ve yaratıcı kafalarından biriolmuştur. Peirce, öncelikle pragmatizmakımının isim babası olmuş, daha sonrada onun yönteminin ana hatlarını çizmiştir. Frege'yle birlikte, niceleyicilermantığının kurucusu sayılan filozof,aynı zamanda semiyotik araştırmalarının da gerçek bir öncüsüdür. Nitekim, ogöstergenin nesneyle ilişkisinin benzerlik, bitişiklik ya da uzlaşım ilişkisi olmasına bağlı olarak, göstergeleri ikonlar,işaretler ve semboller olarak sınıflandırmıştır.


  O, felsefede işe bilgi konusundan başlamış ve burada, Aristoteles'in düzeni doğada bulan nesnel yaklaşımı ileKant'ın bilgideki düzenin zihnin eseriolduğunu dile getiren öznel yaklaşımının bir sentezini yapmıştır. Kavram,fikir ve teorilerimizin doğruluklarım,onlarm yararlılıklarıyla özdeşleştirenPeirce'a göre, yöntem öncelikle düşüncelerimizi açık ve seçik hâle getirmektenoluşur, öyle ki bu yöntemle felsefe birbilime dönüşecektir. Peirce'm mantıkalanında ve özellikle de bağıntılarla ilgili çalışmaları, sineşizm olarak tanımlanan evrimci bir kozmolojiyle sonuçlanmıştır. Peirce'm, evrende süreklilik vebirliğe doğru giden genel bir eğilim olduğunu ortaya koyan söz konusu anlayışı, geçmişle şimdi, duyguyla eylemarasında birtakım temel bağlantılar ol-duğıınu, evrenin bir kaos durumundanyasalıliğa ve düzene doğru geliştiğiniifade eder.


  pelagianizm [İng. pelagianism]. İnsanın günahkâr olduğunu ve dolabıyla kurtuluş için Tanrı'nın rahmetine veya inayetine muhtaç bulunduğunu öne süren ortodoks Hristiyan teolojisinden farklıolarak, insanın kendi çabasıyla da kurtuluşa, ahlâkî yetkinlik ya da kemale erişebileceğini savunan öğreti. Klâsik anlayışın insanı yazgıcılığa ve kayıtsızlığaittiğini öne süren Pelagius (354-425) tarafından geliştirilmiş olan görüş, amacaulaşmak için çileciliği benimsemiştir.


  per accidens. Bir şeyin doğası için zorunlu olmayan, o şeyin özünün bir parçasını oluşturmayan özelliklerin varoluşu; zorunlulukla varolmayan bir şeyin varoluş tarzı; bir nesnenin ya daşeyin, amaçlı bir faaliyetin eseri ya da oşeyin özsel doğasının sonucu olmayıp,raslantısal bir biçimde kazamlan bir niteliği; bir varlığın, tanınması, belirlenmesi ya da sınıflanması bağlamında gerekli olmayan nitelik ya da faaliyetleri;ve nihayet, bir önermenin öznesine, öznenin ilintilerinden, ilineksel özelliklerinden birini izafe eden yükleme faaliyeti için kullanılan Latince terim.


  peras. Sınır, şekil, form anlamına gelen Yunanca sözcük. tPhytagorasçılar vetPlaton'un belirsiz ya da sınırsız olanaşekil veren, yapı kazandıran ilke, yasaya da güç; insan davranışını rasyonelbir biçimde düzenleyen ahlâkî ilke içinkullandıkları terim.


  Örneğin, Phytagorasçılaıa göre, evren varoluşunu, sınırın, onu sınırlanmışkılmak için, sınırsız olana baskın çıkması ilkesine borçludur. Bu ilkeyi, evreninve evrenin içerdiği herşeyin varlığa gelişini açıklamak için kullanan Phytago-rasçılar, onu sımnn iyi, sınırsızın kötüolduğunu ortaya koyan ahlâkî ve estetiksonuçla birleştirmişlerdir.


  peripatetik [Yunanca yürümek anlamına gelen 'peripatein' fiilinden; İng. peripate-tic; Fr. peripatetique\. Gezimci. Dersleriniöğrencileriyle birlikte, Lise'nin bahçesinde yürüyerek, tartışarak yaptığı içinAristoteles’in felsefesini tanımlamadakullanılan sıfat. Peripatetik felsefe, İlkçağYunan felsefesinin, Akademi felsefesi,Stoacılık ve Epikürosçulukla birlikte,dört büyük ve temel okulundan biriolarak bilinir.


  Öte yandan, felsefe tarihinde, Aristoteles'in izleyicilerine de Peripatetikler adı verilir. Peripatetikler üç ayn dönem içinde ele alınırlar: 1 M.Ö. 320 yılından Stra-to'nun ölüm tarihi olan 270 yılma kadarolan ilk Peripatetikler dönemi, 2 M. Ö. 270yılından M. Ö. 70 yılına kadar olan Gerileme dönemi, 3 M. Ö. 70 yılından M. S.230 yılına kadar olan son dönem Peripate-tilder.


  Bu üç dönemden yalnızca, Aristoteles ruhu ve etkisinin çok yoğun bir biçimde hissedildiği ilk Peripatetikler dönemi verimli olmuştur. Bu döneme deAristoteles'in empirik trealizmi damgasını vurmuştur. Buna göre, gerçektenvarolanlar tikeller, bireysel şeyler olup,cinsler, türler ikincil tözlerden başkabir şey değildirler. Bilgi yalnızca, duyuaracılığıyla mümkündür; gerçekten varolanlar somut tikeller olmakla birlikte,bilginin nesnesi tümellerdir.


  Bu nedenle, olguların gerisindeki yasalara ve nedenlere gitmeliyiz, hareketten zorunlulukla bir İlk Hareket Ettiricininve doğal dünyadan da ezelî-ebedî yaşamı kendi kendisini düşünen düşünceolan aşkın bir Tann'nm varlığını çıkar-samalıyız. îşte, Eudemos, Teophrastos,Aristeksenos ve Strato gibi ilk dönemPeripatetikleri anahatlan çizilen bu sistem çerçevesi içinde bilim ve felsefe yapmışlar, mantık ve felsefeye önemli katkılarda bulunmuşlardır.


  Buna karşın Gerileme Döneminin Lyko, Aristo, Diodoros, Erimneos, An-tisthenes ve Sotion gibi düşünürleri,bilim ya da felsefeyle uğraşmayıp, retoriği geliştirme uğraşı göstererek, kendilerini tarihsel, dilsel ve edebî çalışmalara vermişlerdir. Buna karşın, sondönemin Boethos, İskenderiyeli Aristo,Nikolaos, Aspasius, Aristokles gibi Peri-patetikleri, temelde, Rodoslu Androni-kos'un nezareti altında, Aristoteles'ineserlerini bulup çıkarma, yeniden yayınlama ve yorumlama çabası içinde olmuşlardır.


  per se. Bir şeyin sahip olduğu özsel ve aslî özellikler; bir nesnenin doğası; töz-sel bir varoluşa sahip olan varlık; birözü olan töz; bir önermenin öznesineonun özsel özelliklerinden birini izafeeden yükleme faaliyeti için kullanılanLatince terim ad.


  Daha özel olarak da, mutlak, tümüyle bağımsız bir biçimde varolan Tanrı’nınvaroluş tarzı, Tanrı'nın başka hiçbirşey tarafından etkilenememe durumuve bizim mutlak varlık olarak Tanrı'yı,ona yabancı kavramlar kullanmadanbilme tarzımız için kullanılan deyim.


  personalizm [Os. şahsiyye; İng. personellisin-, Fr. personnalisme-, Al. personalismus]. 1 Genel olarak, kişinin ve kişiselliğinönemini vurgulayan görüş. Kişiyi fizikîsüreçlere indirgeyen doğalcı görüşlereolduğu kadar, onu Mutlakm gelip geçicibir tezahürü olarak gören idealist anlayışa da karşı çıkan personalizm, kişiyien yüksek ve nihaî değer olarak tanımlarken, gerçek olan herşeyin kişi ya dakişinin deneyimindeki bir öğe olduğunu savunur.


  2 20. yüzyılın başlarında C. Renouvier, H. Lotze ve J. Joyce gibi düşünürler tarafından geliştirilen ve tüm sonlu zihinlerin kişiliğe ve kişilere aşkın olanMutlak Ruh'ta eriyip gittiğini savunanakım.


  Gerçekliğin madde cinsinden olduğunu iddia ettiği için, zihinsel süreçleri yoksaydığı ya da açıklayamadığı gerekçesiyle tmaddeciliğe, dünyadaki kötülük problemini açıklayamadığı gerekçesiyle de saf tidealizme karşı çıkan vevarlığın fenomenlerin gerisindeki soyutİdea ya da bilinemeyen bir töz olmadığım, varolan herşeyin, daha aşağı akılya da bilinçlerin ve nesnelerin dünyasını yaratan en yüksek, etkin, ve amaçlıbir bilinç ya da aklın sonucu ya da tezahürü olduğunu öne süren görüş olarakpersonalizm, mutlakçılığın panteist sonuçları ve empirizmin mekanik determinizminden kaçınmak amacıyla, kişive kişiliğin sahip olduğu özelliklerinevreni ve evrendeki herşeyi anlamadabaşvurulacak tek anahtar olduğunu önesürer. Personalizm bu çerçeve içinde,bütün bir varlık alanının evrensel bir kişisel bilincin ifadesi olduğunu, ve insankişiliğinin çeşitli formları aracılığıylabilinebileceğini ve anlaşılabileceğini, kişilerin bütün bir varlık alammn başkabir şeye indirgenemez ve başka bir şeyaracılığıyla açıklanamaz öğeleri olduklarını, gerçekliğin kişilerden, kişiliklerden ve benlerden oluşan bir sistem olduğunu, evrende kişiden ve kişiliktendaha yüksek bir değer bulunmadığınısavunur.


  3 Fransız düşünürü E. Mounier tarafından geliştirilen felsefe, ama daha ziyadeahlâk görüşü. Personalizmi, kişioğlu-nun maddî zorunluluklar ve onun tinselgelişimini engelleyen kollektif aygıtlarkarşısındaki önceliğini kabul eden öğreti diye tanımlayan Mounier’ye göre, modern çağın yeni hümanizmi birey/kişikarşıtlığına dayanmak durumundadır.Maddî baskılar ve maddeci bir hayat tarzının kökleştirdiği insana yabana ve aykırı kimi teoriler karşısında kişiyi ve kişiliği öne çıkaran Mounier'ye göre,bireyciliğin bireyi kendi benliğini temelalmaya yönelttiği yerde, personalizm kişiyi benliğinden uzaklaştırmayı amaçlar. Benlikten uzaklaşma ya da dışadoğru açılma, Mounier'ye göre, hep ötekine doğrudur. Nitekim, o 'sen ve onunvarlığında biz, benden önce gelir' demiştir.


  4 Personalizm, psikoloji alamnda ise,bireysel kişiliğin geri kalan herşeyinkendisine göre değerlendirilmesi gerektiğini savunan yaklaşıma karşılık gelir.


  perspektif [İng. perspeetive; Fr. perspeetive]. 1 Nesnelerin uzaktan görünüş tarzı. 2Bir şeye yönelik bakış açısı, bir nesnenin, bir şeyin görülme tarzı. 3 Belli birsonuca ulaşırken, bir analizi gerçekleştirirken bilinçli olarak ya da bilinçsizcevarsayılan veya doğru kabul edilen ön-kabuller. 4 Estetikte, derinlik ve uzaklıkduyusu.


  perspektif realizmi [İng. perspective rea-lism]. İnsanla insanın dışındaki nesne arasında kurulan temasın algı yoluylaolduğunu, insan varlığının algıda kendizihninden bağımsız nesnelere nüfuzedebileceğini savunan doğrudan realizmin, ona göre daha gelişmiş olan, türlerinden biri.


  Buna göre, perspektif realizmi doğrudan realizm görüşü içinde yer almakla birlikte, yeni-realizmin masanın buradanyuvarlak, oradan elips şeklinde olduğunu, dağın gün ışığında yeşil, ayışığm-da mavi olduğunu söyleyen ve nesneleriçelişik özelliklere sahipmiş gibi gösterentutumuna karşı, şekillerin, renklerin vediğer niteliklerin nesnenin aslî ve temelnitelikleri olmayıp, göreli özellikler olduklarını savunur. Nesnelerin duyusalniteliklere mutlak ve kesin bir biçimdesahip olmadıklarım, duyusal nitelilderinher zaman bir bakış açısına göreli olduğunu iddia eden anlayış olarak perspektif realizmi, bizim duyusal nitelikleri herzaman belli bir perspektiften, bakış açısından algıladığımızı iddia eder.


  perspektivizm [İng. perspectivisnr, Fr. pers-pectivisme; Al. perspektivismus]. 1 Genel olarak, kavram, ilke ve kabullerden oluşup, insanlara dış dünyayı yorumlamaolanağı veren, birbirlerine eşdeğer olmakla birlikte, aralarından birini tercihetmenin bir yolunun bulunmadığı alternatif sistemlerin varolduğunu savunanöğreti. Tüm bilgilerimizin genel dünyagörüşümüzle ilişkili olup, ihtiyaçlarımıza uygun geldiğini, fakat bu arada içteki derin ve bireysel gerçekleri tümüylegözardı ettiğini öne süren tavır.


  2 Daha özel olarak da, Nietzsche'nin deneyim ve bilginin kısmî sınırlamalarından kaçınmanın ve dolayısıyla varlığın bizatihi kendisine, mutlak hakikateerişmenin imkânsız olduğu görüşü.


  Olguların varolmadığım, sadece yorumların olabileceğini öne süren Nietzs-che'ye göre, her yorum dünyaya sadece bir perspektiften bakabilir. Metafizikalanında kendinde şeylerin varoluşunureddeden, herşeyin salt görünüşlerdenibaret olduğunu, evrende sürekli biroluşun hüküm sürdüğünü iddia edenNietzsche, çeşitli zihin hâllerinin, irâdîfaaliyetlerin gerisinde bir töz olarak benden de söz edilemeyeceğini öne sürer.İşte bu bağlamda bilim, ona göre, oluşhâlindeki düzenden yoksun dünyayateori yoluyla düzen kazandırma yönünde bir teşebbüse tekabül eder. Fakat, Nietzsche'nin gözünde, bilim tek teşebbüs,yani biricik yorum, mümkün tek perspektif değildir.


  O dünyaya ve kendimize tek perspektiften bakmamamız gerektiğini, şimdi bu pencereden, sonra diğerlerinden bakmanın kaçınılmaz bir zorunluluk olduğunu söylerken, bir yorum ya da perspektifin diğerlerinden daha doğruolmasa bile, bazı perspektiflerin diğerlerinden daha aşağı ve değersiz olabileceğini kabul eder.


  Peygamber. Bir dinde Tanrı’nın mesajlarını ve buyruklarım insanlara ileten elçi.


  İslâm inancı açısmdan, peygamberlerle diğer insanlar arasında maddî yaşayışbakımından bir ayrılık, insan olmak bakımından bir farklılık yoktur. Peygamberi diğer insanlardan ayıran şey,masum olmak ve günah işlememek, güvenilir olmak, doğru sözlü ve anlayışlıolmak ve mesajları iletmek gibi özelliklere sahip olmak bakımından Tann tarafından seçilmiş olma durumu ve vahiydir.


  phantasia. Yunan düşüncesinde, imge ve tasarımı, imgesel ve resimsel unsurlarıolan deneyimi; görünüşlere dayananveya aldanan zihin hâlini tanımlayanterim.


  Phantaisa Platorida, duyum ve inancın bir karışımına tekabül ederken, Aristoteles'te doğruluk ve yanlışlığı mümkünkılan müstakil yetiyi ifade eder. Bilgi teorilerinde, empirist, hatta duyumcu venominalist bir bakış açısı benimseyenStoalılar ise, doğruluk ölçütü olarak benimsedikleri, açık algı ya da kavrayıcıtasarıma phantasia katdleptike adını vermişlerdir. Bu tür bir algı açık olup, Stoacı düşünceye göre, ruhu nesnesiyle ilgili olarak onay vermeye zorlar.


  phiiia. Antik Yunan felsefesinde, cinsel bir boyutu olan aşk için kullanılan erosve ahlâkî ya da tinsel aşk için kullanılan agape teriminden farldı olarak, insanın hemcinsine duyduğu, cinsel biryönü olmayan aşk, bağlılık, iki insanarasındaki dostluk ilişkisi; kendisinekarşı özel bir yakınlık duygusu beslediğimiz ve kendisi de buna aynı duyguile yanıt veren kişiyle olan ilişkimiz;iki insan arasındaki, karşılıklı sempative sevgi duygusu için kullanılan terim.


  philosophe. Fransızcada 'filozof anlamına gelen sözcük. Sözcük tarihsel olarak Fransız tAydmlanmasının etkili vemoda düşünürleri, Buffon, tCondorcet,tCondillac, tDiderot, +Montesquieu vetVoltaire gibi, 18. yüzyıl Fransa'sında,farklı görüşleri savunmakla birlikte,akim üstünlüğüne ve gücüne duydukları inançla bir araya gelen bilim adamıve düşünürleri tanımlamak için kullanılmıştır.


  philosophia perennis. İnsanlığın ortak düşünsel mirasını tanımlamak üzerekullanılan Latince deyim. Farklı hattaçelişik görüşlere sahip olsalar dahibüyük filozofların eserlerinde ortayaçıkan hakikatler bütünü, felsefenin yüzlerce yıllık geçmişinden bugüne süzülüp gelen evrensel doğrular toplamı.


  phronesis. Antik Yunan felsefesinde, bilimsel ya da teorik bilgiyle, teknik bilgiden farklı olarak, nasıla, neyi, ne şekilde yapmak gerektiğine ilişkin bilgi. Belirli koşullar söz konuşu olduğunda,uygun, makûl, kabul edilebilir ya darasyonel bir biçimde eylemenin temelleriyle ilgili olan bilgi.


  Yaşamda peşinden gidilecek, yöneli-necek amaçlara, rasyonel insan davranışının nihaî ve en yüksek hedeflerine, neyin gerçekten değerli olduğuna ve buamaçlara ulaşmanın yollarına ilişkinbilgi olarak phronesis, yaşamdan, yaşantılardan tecrübe ve öğrenme yoluyla kazanılan ve insana arzularını kontroletme ve rasyonel bir tarzda eyleme olanağı veren pratik bilgeliği tanımlar.


  Phyrrhon. M. Ö. 365-275 yılları arasında yaşamış olan, tkuşkuculuğun kurucusu ünlü Yunanlı düşünür. İnsanın bilgiye ulaşmasının, görünüşleri aşıp, gerçekliğe erişmesinin imkânsız olduğunusavunan Phyrrhon, her görüş için leyhteve aleyhte aym derecede güçlü olan kanıtlar bulunduğunu, bundan dolayı yapılması gereken en iyi şeyin, hiçbir tarafa meyletmemek, bilgisizlik itirafındabulunmak, hiçbir şey söylememek, yargıyı askıya almak olduğunu söylemiştir.


  Bir aldırmazcılık ya da kayıtsızlık ahlâkı geliştiren Phyrrhon'a göre, bilgekişi, tek bir istek bile duymayan, yalnızca kayıtsız değil, fakat aym zamandaduyarsız olan biridir.


  physis. Yunan felsefesinde, uzlaşımla ilgili olan, insan tarafından sonradan konan yasa, gelenek anlamına gelen nomosakarşıt olarak, doğa için kullanılan terim.İnsanın dışındaki varlık alanında kullanıldığı zaman, doğal nesne, fizikî birşeyin bileşenleri, şeylerin gerçek, özselve nihaî doğası anlamına gelen physis,insan varlıklarıyla ilgili olarak kullanıldığında, insanın doğasma, doğal niteliklerine, kişinin doğal yeti ve güçlerineişaret eder.


  Physis sözcüğünü, şeylerin özsel gerçekliklerine, doğalarına, ezelîebedi ve yetkin İdealann dünyasına işaret etmekiçin kullanan tPlatoridan sonra, Aristoteles physis terimini, insan tarafından yaratılmış şeyleri ifade eden tekhne terimine karşıt olarak, nesnelerin doğaldüzeninin bir parçası olan herşeye karşılık gelecek şekilde kullanmıştır. Öteyandan, physis Aristoteles'te, olduğundan başka bir şey olma yoluna girmişolan bir şeyin özünü ifade eder.


  Piaget, Jean. 1896-1980 yılları arasmda yaşamış olan İsviçreli ünlü psikolog.Temel eserleri: Le Langage et la Penstechez VEnfant [Çocukta Dil ve Düşünce],La Reprisentation du Monde chez VEnfant[Çocukta Dünya Taşanını], Introductionâ VEpistemologie genetiaue [Genetik Epistemolojiye Giriş] ve La Naissance de l'In-telligence [Zekânın Doğuşu].


  Genetik epistemoloji ve bilişsel gelişme alanında çığır açıcı çalışmalar yapmış olan Piaget çocukta düşünce ve dil gelişiminin bir süreklilik içinde değilde, evrelerden geçerek oluştuğunu vebirey çevre ilişkilerinde etkin bir şekilde yapılandığını ortaya koymuştur.Dış dünyadan yalnızca izlenimler almakla kalmayıp zekâsını etkin bir tarzda yapılandıran çocukta bilişsel yapı,Piaget'ye göre, dört evrede gerçekleşir:


  1 İlk onsekiz aylık duyu devimsel dönem.


  2 18 aydan 6 yaşma kadar olan önişlem-sel dönem. 3 7 ve ve 12 yaş arasındakisomut işlemler dönemi ve nihayet 4/ormelişlemler dönemi.


  Piaget ayrıca, çocuk zihniyetinin yetişkinin zihniyetiyle hiçbir ilişkisi olmadığını öne sürmüştür. Çocuğun mantığı kendine özgü olduğu gibi, ona göre,düşüncesi de benmerkezlidir. O kendisi için gelişir, kendi tarzında eğlenir;akim kavramsal bilgileriyle ilgisi yoktur, çelişki bilmez. Çocuk ancak başkalarının düşüncesiyle temasa geçtiğizaman mantıklı olmaya başlar.


  Pironizm [Os. Pirrâniyye; İng. Pyrrhonism; Fr. Pyrrhonisme; Al. Pyrrhonismus]. Ünlüdüşünür Pyrrhon tarafından kurulmuşolan İlkçağ tkuşkuculuğu.


  tDemokritos'un duyusal niteliklerle ilgili görüşünden, tSofistlerin güreciliğinden ve tKirenelilerin epistemolojisinden etkilenmiş olan Pironizm insan akimınşeylerin özüne, görünüşlerin gerisindeki gerçekliğe nüfûz edemeyeceğini, şeylerin bizim için kavranılamaz olduğunuöne sürer. İnsanların yalnızca şeylerinkendilerine nasıl göründüklerini bilebileceklerini, aynı şeylerin farklı insanlarafarklı göründüklerini ve bizim bu görünüşlerden hangisinin doğru olduğunu,hangi insanın haklı olduğunu söyleyemeyeceğimizi savunan Pironizme göreher iddia için, birbirlerine çelişik olaniki kamt ya da düşünce ileri sürülebilir.


  Pironizm bütün bunlann, biz insanların hiçbir şeyden emin olamayacağımızı, ve hiçbir konuda kesinliğe ulaşamayacağımızı gösterdiklerini, bu nedenle, bilge kişiye düşen şeyin varlığın İdea-lardan ya da madde ve formdan meydana geldiğini söylemek yerine, bu türdenanlamsız spekülasyonlardan vazgeçmekve hiçbir konuda hüküm vermeyerek,yargıyı askıya almak olduğunu belirtir.Bilge kişi, hiçbir şey hakkında, onun belirli bir şeyden olduğunu söylememeli,"o böyledir' demek yerine, "bana böylegörünmektedir7 ya da 'böyle olabilir7 demelidir. Söz konusu yargıyı askıya almatavrının Pironizme göre, yalnızca teorikdeğil, fakat pratik bir anlamı vardır.Epokhe, aynı zamanda her türlü değerbiçmeden kaçınmak ve dolayısıyla nesnelerin kendisine yönelmiş her türlüistek ve arzudan uzak durmak demektir.


  Pironizm aynı kuşkuculuk ve yargıyı askıya alma tavnm, değerler alanma dayansıtır. Pironizme göre, hiçbir şeykendi içinde güzel ya da çirkin, doğruya da eğri değildir; en azından bizimonun güzel ya da çirkin olduğundanemin olma imkânımız yoktur. Dışımızdaki şeyler bizim açımızdan en küçükbir farklılık yaratmaz. Bilge kişi, iştebu durum karşısında yalnızca ruhsükûnetine ulaşmaya, ve bu ruh hâlinidaima korumaya çalışacaktır. Bilgeinsan da, herkes gibi belli bir biçimde eyleme ihtiyacmdadır ve o da, en azındantemel ihtiyaçlarını karşılamak amacıyla,pratik yaşama katılır. O, bu çerçeve içinde, insanın mutlak doğrulara ulaşmasının olanaksız olduğunu bilerek, herkesgibi davranır, geleneklerin, örf ve adetlerin, doğru çıkması muhtemel görüşlerinsadık izleyicisi olur.


  Pironizme göre, gerçekliğin bizzat kendisinden vazgeçtiğimiz zaman, bizegörünüşler kalır. Bizi eylemlerimizdeyönlendirecek olan şey de, işte bu görünüşlerdir. Pironizm, kuşkucu felsefenin insanı mutluluğa götürebileceğini,zira bu felsefenin insana, varlığın bilgisinin olamayacağım göstermekle, bu tür


  bir bilgiyi, varlık üzerine spekülatif tartışmayı anlamsız hâle getirdiğini, bilginin imkânsız olduğunu gösterirken, insanı boş kuruntulardan kurtardığını savunur. Pironizme göre, ölümün ne olduğunu bilmediğimize ve aynı şekildeölümden sonraki yaşam hakkında dabir bilgimiz olamayacağına göre, ölümden hiç korkmamamız gerekir. Çünküinsan bilmediği ve bilemeyeceği şeylerle ilgili olarak korku ve tedirginlik içinde olamaz. Bilgi mümkün olmadığı için,insan bilgilenmek amacıyla araştırmayapmaz ve kendisini zahmete sokmaz.İnsan için her bakımdan rahatlatıcı vehuzur verici olan bu duruma, Pyrrhon,ruhsal huzur ve sükûnet anlamınagelen, atarcucia adım vermiştir.


  pistis. Yunancada inanç anlamına gelen terim. Pistis Platon’da tahmin anlamınagelen eikasiayla birlikte, fenomenlerinbilgisine tekabül eden ve sanı ya da kanaat anlamına gelen doxayı oluşturur.


  piyetizm [Os. ziihdiyye; İng. pietism; Fr. piitisme; Al. pietismus], İnancılık. Hristi-yanlıkta söz konusu olan formel ve uzla-şımsal öğelere bir tepki olarak gelişen,bir yandan inancı doğru dinî öğretiyitasdik etmeye eşitleyen entellektüaliz-me, diğer yandan da Hristiyanlığı kurulu geleneklere uygunlukla özdeşleştirentavra karşı çıkan ve dinde tecrübenin,kişisel yaşantının, duygu ve kişisel katılımın önemini vurgulayan akım.Dinde bilişsel öğeden vazgeçerek, kişinin kendisini öne sürmesine, vakfetmesine önem veren, herşeyi bir kıyıya atarak, içsel tecrübe ve yaşantıyı ön plânaçıkartan tavır. Ruhun kurtuluşu bakımından, duyguyu ve ahlaksal yaşamaönem veren anlayış.


  Platon. M. Ö. 427-347 yıllan arasmda ya-şamış olan ve düşünce tarihinin tanıdığı ilk ve en büyük sistemin kurucusu olan ünlü Yunan filozofu.


  Temeller. Sisteminde, Sofistlerin Yunan toplumu üzerindeki olumsuz etkileriylesavaşmaya çalışmış olan Platon, işeöncelikle bilgi konusuyla başlamış vemutlak ve kesin bir bilginin var olduğukonusunda tümüyle dogmatist bir tavır


  sergilemiştir. Ona göre, değişen hiçbir şekilde bilinemeyeceği için, insan zihninden bağımsız olan, değişmez birvarlık olmalıdır. Mutlak ve kesin bir bilgiye erişmek ve bu bilgiyi başkalarınaaktarmak durumundaysak eğer, Pla-ton'a göre, dünyada sabit, kalıcı ve değişmez olan birtakım varlıklar olmalıdır. O bu değişmez, sabit ve kalıcıvarlıklara İdealar adını verir. Öyleyse,Platon'a göre, bilgi tikel olamn ve değişenin beş duyu yoluyla kazanılmışempirik bilgisi değil de, değişmez vetümel olanın akıl yoluyla kazanılanezelî-ebedî bilgisidir.


  Metafiziği: İdealar yalnızca bilginin nesneleri olmakla kalmazlar, onlar aymzamanda gerçekliği oluşturan varlıkkategorisini meydana getiren temel varlıklardır. Başka bir deyişle, Platon,'Gerçekliğin ne olduğu', 'Neyin gerçekten var olduğu' şeklindeki temel meta-fiziksel soruya, gerçekliğin madde yada dış dünyada değil de, dış dünyadaki şeylerin İdealarında olduğu yanıtınıvermiştir. Bizim algıladığımız duyusalşeyler sürekli olarak değişmektedir.


  Ona göre, duyusal nesneler, değişmeden mutlak olarak bağışık olan bir gerçekliğin varoluşunu zorunlu kılacak şe-İdlde, sürekli bir değişmeye maruz kalırlar. Duyusal nesneler varlığa gelişve yokoluş, büyüme ve çürümedenbaşka, yer değiştirir, niteliksel ve niceliksel değişmeye uğrarlar. Bundan dolayı, duyusal nesnelere yüklenebilecektüm nitelikler, yükleme faaliyeti sırasında, algısal yargı ya da önermenin zamansa! bir niceleyici ya da belirlemeyletamamlanmasını gerektirir. Buna göre,aym şey farklı zamanlarda farklı özelliklere sahip olur. O belirli koşullar altındabüyük, başkaca durumlarda küçük görünür. Birine göre büyük, bir başkasınagöre ise küçüktür. BelU bir zamanda matve karanlık, buna karşın başka bir zamanda parlak ve aydınlık görünür.


  Demek ki, bireysel nesnelerden oluşan ve bizim duyularımızla algıladığımızduyusal dünyayı incelediğimizde, ondamutlak, kalıcı, durağan ve tutarlı hiçbiryön bulunmadığım, ondaki herşeyindeğişken ve göreli olduğunu görüyoruz. Platon'a göre, böyle bir dünya gerçek değildir, gerçekten var olamaz; oduyusal dünyanın yalmzca görünüşlerden meydana gelen bir dünya olduğunu savunur. Bu duyusal dünya, şumasa, şu heykel, şu kitap gibi, 'şu7 diyerek gösterdiğimiz bireysel nesnelerden meydana gelmektedir. Bu dünyadaki nesneler, değişen, kendilerindekarşıt yüklemleri barındıracak şekilde,eksikli, göreli, bağımlı ve bileşik olanşeylerdir. Beş duyu yoluyla algılananbu bireysel nesneler, Platon'a göre, gerçekten var değildir. Onlar değişmeyen,mutlak ve kalıcı bir gerçekliğin yalmzcagörünüşleridirler. Bu bireysel nesneleraynı anda hem gerçeklikten ve hem deyokluktan pay alırlar; bundan dolayıdırki, Platon'a göre, onlar hem var ve hemde yokturlar ya da bugün var yarın yokturlar. Onlar varlığa gelir, çeşitli değişmelere maruz kalır ve ölüp giderler. Platon'a göre, gerçekten varolan şeylerİdealardır ve Idealar duyusal dünyadasöz konusu olan göreli bir durağanlığınve anlaşılırlığın temel nedenidirler. İde-alar duyusal dünyada hüküm süren değişmelerden etkilenmediği için, onlarıniçinde yaşadığımız görünüşler dünyasından ayrı ve bağımsız bir varoluşasahip olmaları gerekir.


  Bizim kendilerini duyu-deneyi yoluyla değil de, düşünce ve akıl yoluyla bildiğimiz bu îdealar, kendilerine ait ayrıbir dünyada varolurlar. Platon'a göre,Idealar sahip oldukları özellikleri hepsinin üstünde ve ötesinde bulunan İyiİdeasından alırlar. Devlet'te yer alanünlü Güneş Benzetmesinde, o duyusaldünya ile akılla anlaşılabilir dünya, dolayısıyla da Güneşle İyi İdeası arasmdabir analoji yapar ve mecazî bir anlatımiçinde, İyi İdeasını Güneşe benzetir.Buna göre, nasıl ki duyusal dünyadagüneş ışığıyla gözle görülen nesneleriaydınlatıyorsa, aynı şekilde İyi İdeasıda akılla anlaşılabilir dünyada İdealarıdoğrulukla aydınlatır, başka bir deyişle, Idealara anlaşılabilirlik kazandırır.İyi İdeası, bundan başka akılla anlaşılabilir nesnelerin varlık ve gerçekliklerinden sorumludur.


  İyi İdeası gerçek varlığın ötesindedir. Platon'a göre, insan uzun yıllar matematiksel bilimlerle ve diyalektikle uğraştıktan sonra, varlığın ve gerçekliğinkaynağı olan İyi İdeasını mistik bir tecrübeyle, özel bir sezgiyle tanır. Çünküİyi İdeası varlığın ötesinde olduktanbaşka, insanın kavrayış gücünün sınırlarının da ötesindedir. İyi İdeasmmkendisi tanımlanamaz, söze dökülemezve açıklanamaz, fakat başka herşeyiaçıklar. İnsan bu tür bir mistik tecrübeyi yaşadıktan sonra, İdealann İyi İdea-smdan pay almak suretiyle varlığa geldiklerini ve oldukları gibi olduklarımanlar. Şu hâlde, Platon’un metafiziğinde İdealar varlıklarım, ya da sahip oldukları temel özellikleri İyi İdeasınaborçludurlar.


  Aym ilişki İdealardan meydana gelen gerçek ve akılla anlaşılabilir dünya ileiçinde yaşadığımız duyusal dünya arasında vardır, içinde yaşadığımız duyusal dünyadaki şeyler her bakımdan değişseler bile, bu dünyamn yine belliölçüler içinde gerçek ve kalıcı olan yönleri vardır. Her bakımdan değişmeyeuğrayan bu dünyada, en azmdan birtakım matematiksel özellikler değişkeden aym kalır. Örneğin, bir masa şeklizamanın akışı içinde değişse de, onunsergilediği 'dikdörtgen' olma temelözelliği değişmeden aym kalır. Yine, birkutunun şekli zaman içinde değişir, bununla birlikte onun sergilediği 'kare' yada 'küp' olma özelliği değişmeden aymkalır, işte duyusal dünyadaki şeyler,Platon'a göre, İdealardan pay aldıklarıya da İdeaları taklit ettikleri için varolurlar ve duyusal dünyadaki gerçek yada kalıcı ve değişmez yönler, bu payalma ilişkisi sayesinde söz konusu olur.


  Platon, İdealardan meydana gelen akılla anlaşılabilir dünya ile duyusal dünya arasındaki bu ilişkiyi Parmenides adlıdiyaloguyla Timaeos adlı diyalogundaaçıklamaya çalışır. Buna göre, payalma, İdeadan bir parçaya sahip olmaanlamına gelmez. Bir İdea, bu dünyadaki duyusal şeylerden her biri ondan birparçaya sahip olacak şekilde, parçalarıolan bir şey değildir. Bir İdea bölünemez bir varlıktır. Yine, duyusal şeylerİdealardan bu şekilde pay alıyor olsaydılar, îdealar aktüel dünyada şeylerinparçaları olarak varolacak ve dolayısıyla bu dünyaya içkin olan varlıklar haline gelecelderdi. Oysa, onlar bu dünyayaaşkın olup, ayrı bir îdealar dünyasındavarolurlar. Şu halde, duyusal nesnelerİdealan, gerçekte İdealarm kendileri olmaksızın, İdealardan bir parçaya sahipolmadan, örneklerler.


  Bununla birlikte, İdealarla duyusal nesneler tümüyle farklılık gösteren iki ayrı kategoriden varlıklar oldukları için ikisiarasındaki ilişki ancak, pay alma ilişkisigibi gerçek niteliği hiçbir zaman tamolarak anlaşılamayan mecazî terimlerleifade edilebilir. Çünkü îdealar ezelî-ebedî olan, yani yaratılmamış ve yokedilemez olan, zamanın ve mekânın dışındaki değişmez kavramsal varlıklardır. Oysa bu dünyadaki duyusal nesneler zaman ve mekânın içinde olup,değişmeye uğrayan varlıklardır. îdealardeğişmez olduklarına göre, herhangi birşey yapamaz ve dolayısıyla duyusaldünyadaki değişmeyi başlatamaz ya dabu değişmeye neden olamazlar. Bundandolayı, Platon'un metafiziğinde, akıllaanlaşılabilir dünya ile duyusal dünyaarasındaki ilişkiyi sağlayacak, içinde yaşadığımız dünyaya îdealar dünyasınınbelirli yönlerini aktaracak aktif bir güceihtiyaç duyulur. Çünkü duyusal dünyadaki nesnelerle îdealar tümüyle ayrı kategoriden varlıklar olduklan için, birbir-leriyle kendi başlarma ilişki kuramazlar.


  Platon'un metafiziğinde işte duyusal dünyaya îdealar dünyasının belirli yönlerini aktaran bu aktif dış güç, İdealarm,saf formun değişmez dünyasıyla maddenin bütünüyle belirsiz olan dünyasıarasındaki sınır çizgide bulunan Demi-urgos'tur. Ona göre, maddenin kendisitümüyle belirsiz olup, şekilden, formdan yoksundur. Zaten belirli olsa ve birşekli bulunsa, bu, îdeanın onda zatenbulunduğu anlamına gelecektir. Maddetanımlanamaz. Bununla birlikte, tümüyle düzensiz olan madde form kazanmaya, şekil almaya uygun bir yapıdadır,işte, hem akılla anlaşılabilir dünyanınve maddî dünyanın dışında olan birTanrı olarak Demiurgos, maddeye İdea-lar dünyasının özelliklerini, akılla anlaşılabilir dünyamn formlarını yüklemeksuretiyle, düzenden yoksun, belirsizmaddeye düzen ve form kazandırır. Demiurgos'un bu faaliyeti, sonuçta duyusaldünyada İdealarm gölgelerinin ortayaçıkışma yol açar.


  Kare, üçgen, ağırlık, beyazlık, v. b. g., İdealarm maddî dünyada ortaya çıkangörüntüleridir, soluk kopyalandır veonlar maddî dünyaya sahip olduğudüzen ve belirliliği kazandıran temelöğelerdir. Şu halde, maddî dünya sahipolduğu düzen ve belirliliği herşeydenönce îdealar dünyasına ve îdealar dünyasının yapısmı ve formlarını maddeyeaktaran Demiurgos*un faaliyetine borçludur. Biz duyusal dünyada çeşitli zamanve yerlerde var olan şeyleri, Demiurgosformlan maddeye yerleştirdiği için saptıyor ve tanımlayabiliyoruz.


  Bununla birlikte, maddî dünya kendisine aktarılan formlan koruyabilmek bakımından yetersiz olup, mutlak bir değişme içindedir. Maddî dünya formlan yalnızca belirli zaman dilimleri içindekoruyabilir. O sürekli bir akış hali içinde bulunduğuna göre, formlan alır vedaha sonra yitirir. Şu halde, maddî dünyanın gerçek îdealar dünyasının ezelî-ebedî yönlerini Demiurgos'un faaliyetisayesinde kazandığı ve bu yönleri sonsuz bir hareketler dizisi ve dolayısıyladeğişme süreci içinde kaybettiği dikkate alındığında, o ezelî-ebedî bir gerçekliğin zaman içinde hareket eden ve değişen gölgesi ya da kopyası olarakgörülmek durumundadır, öyleyse, gerçekten var olan değişmez îdealar dünyasıdır.


  Demek ki, Platon gerçek varlığı aynı şekilde tanımlamış olan ve bu varlığınakıl yoluyla bilinebileceğini söyleyerek,duyularm bize gösterdiği bireysel nesnelerden oluşan duyusal dünyamn hiçbir şekilde var olmadığını, bu dünyanın bir yanılsamadan başka bir şeyolmadığını öne süren Parmenides'in tersine, bir yandan gerçekten var olanındeğişmez, ezelı-ebedî olan ve akıl yoluyla bilinebilen îdealar dünyası olduğunu kabul ederken, bir yandan da içinde yaşadığımız duyusal dünyanın bellişekiller içinde var olduğunu söylemekte ve görünüşleri îdealar aracılığıylaaçıklamakta ve temellendirmektedir.Platon'un bu metafiziği, 'Neyin gerçekten var olduğu' sorusunu yanıtladıktanbaşka, insanın içinde yaşadığımız budünyadaki yeri ve gerçekten var olanîdealar dünyasıyla olan ilişkisi konusuna da bir açıklık getirir.


  İnsan felsefesi: Platon'un iki dünyalı metafiziği, insanda her biri dikkatini söz konusu bu dünyalardan birine yöneltmiş olan iki temel bileşenin bulunduğunuortaya koyar. İnsanın duyusal dünyayayönelmiş, duyusal dünyaya ait olan parçası bedenidir; yine aynı benzerin benzerini bilebileceği, ancak aym cinsten olanlar arasmda bir ilişki bulunabileceğiilkesine göre, insanın bir de gerçek varlığın dünyasına yönelmiş olup, bu bağlamda îdealar dünyasının bir parçasıolan ruhu vardır. İnsan ruhu, Platon'agöre, insandaki maddî olmayan, ölümsüz parçadır.


  Bunlardan beden söz konusu olduğunda, insan duyuları aracılığıyla duyusal dünyayla ilgili olarak güvenilmezmalûmatlar elde etmeye çalışır, maddenin peşinden koşarak birtakım fizikî arzuları gerçekleştirmek ve tatmin sağlamak ister. Buna karşın, ruhu ait olduğudünyaya yönelmek, ezelî-ebedî gerçeklikleri temaşa etmek arzusu içindedir.Öyleyse, ruha düşen kendisini duyusaldünyanın sınırlamalarından, bedenininve duyusal dünyanın oluşturduğu hapishaneden kurtarmak ve gerçek dünyayı temaşa etmek amacını gerçekleştirmeye çalışmaktır. Bu ise, insanın her nekadar maddî koşullar içinde yaşayan,birtakım fiziksel ihtiyaçlan olan bir varlık olsa da, bu maddî koşullara bağımlıolamayacağı, yalnızca fiziksel ihtiyaçları tarafından belirlenemeyeceği anlamına gelir.


  Platonculuk [Os. Eflâtuniyye; İng. Plato-nism; Fr. Platonisme; Al. Platonismus]. 1 Çağdaş felsefede, salt somut bireylerinvaroluşunu kabul eden nominalizminkarşısında yer alan realizm karşılığı olarak kullanılan, sayı, özellik benzeri soyutnesnelerin varolduğu; bu nesnelerin (kavramcılığa karşı) düşüncemizden ve (nominalizme karşı da) konuşmamızdan bağımsız olarak varolduğu görüşü.


  2 Felsefe tarihinde sıklıkla karşılaşılanbir tavır olarak, Platon'un etkisiyle duyusal dünyadaki bireylerden, tikellerden ayrı ve zihinden bağımsız bir gerçekliğin, akıl yoluyla kavranabilen aynbir varlık alamnm varlığım kabul etmetavrı.


  Söz konusu tavır, akıla ve ruhçu Plato-nizm olarak ikiye ayrılır. Buna göre, örneğin Plotinos’ta Aziz tAugustinus'ta, tMalebranche'ta rastladığımız spiritüa-list Platonculuk, bilgide tinsel faaliyetinoynadığı rol, ruhun kavramsal gerçeklikleri ammsaması, Tanrı tarafından aydınlatılması üzerinde durur ve bilgi yada felsefî düşünceyi ruhun Bir olana yada Tanrı'ya doğru olan yükselişi olarakdeğerlendirir. Buna karşm, tLeibniz’intavrında, tHegel’in nesnel idealizmindeve tHusserl'in fenomenolojisinde gördüğümüz akılcı Platonculuk, her türbilgide kavramların nesnelliği üzerindedurup, felsefeyi ruhun kurtuluşununbir yolu olarak değil de, mutlak bir bilgitürü olarak değerlendirir.


  3 Daha özel olarak da, Rönesanstan itibaren, kimi filozof ya da düşünür gruplarının felsefelerin Platon'un izini dahayoğun bir biçimde sürmeleri, kendi düşüncelerini onun temel öğretilerindenbazılarına, yaşadıkları çağın ilgilerinekoşut bir biçimde tâbi kılmaları durumu.


  Rönesans sonrası dönemde, bu şekilde dört ayn Platonculuktan söz etmekmümkündür: a) 15. yüzyılda, Platon'uneserlerinin İslâm dünyası ve Bizans'tanAvrupa’ya intikalinin ardından, Floran-sa'da Marsilio tFirino ve tPico della Mi-randela tarafmdan geliştirilen dinî birfelsefe olarak Platonculuk. Bir TheologiaPlatonica şeklini alan söz konusu Rönesans Platonculuğu Platon felsefesindenkimi öğeleri, tPlotinos ve tProklos'undüşünceleri ve Musevî Philon'dan gelenunsurlarla birleştirmiştir, b) 16. yüzyılda İngiliz düşünürler John Colet veThomas More tarafmdan ortaya konanHristiyan Platonculuğu. Antik Yunan'datPythagoras ve Platon tarafmdan temsiledilen matematikçi yaklaşımı kimi gizemci ve dinî görüşlerle birleştiren sözkonusu Platonculuk, duyumsal niteliklere dayanan ve biyolojiyi ön plâna çıkartan Aristotelesçi bilim anlayışının tersine, evrenin dilinin matematiksel bir dil,ve Tanrı'nın da en büyük matematikçiolduğu teziyle Kepler ve Galileo'dadoruk noktasına ulaşan, bilimin dili olarak matematik konsepsiyonunun temelinde yer alır.


  c) Onyedinci yüzyılda, ahlâk ve teolojialanında Platoncu düşünceyi canlandıran R. Cudworth, Henri More ve R.Cumberland gibi filozof ve ilahiyatçıların Ingiltere'de oluşturdukları Cambrid-ge Platonculuğu. Hemen tümü Cambrid-ge Üniversitesiyle belli bir bağlantıiçinde olmuş olan bu düşünürler, Hob-bes felsefesinin tdoğalcılığma, empiriz-mine ve ateizmine karşı çıkmış ve görüşleri, özellikle de ahlâk alanındakigörüşleri için aradıkları metafiziksel temeli Platoncu idealizmle Kartezyen doğuştan düşünceler öğretisinde bulmuşlardır. Cambridge Platonculuğu tıpkıPlaton gibi, ahlâk yasasının ezelî-ebedî,değişmez, Tanrı'dan çıkan mutlak biryasa olduğunu öne sürerken, insanların,bu yasayı, neyin iyi ve doğru öldüğünüsezgisel olarak bildiğini dile getirir.


  d) Ve nihayet, 18. yüzyılın sonlarınadoğru gelişen ve Platon'u tüm Platon


  yorumlarından bağımsız olarak, kendi başına ve kendi metinleriyle ele almatavrıyla seçkinleşirken, onu felsefenintüm problem «erinin kaynağı olarak modern Platonculuk. Söz konusu Platonculuk, bütün bir felsefe tarihinin, ama özellikle de Rönesans sonrası düşüncenintarihinin Platon'a düşülmüş dipnotlardan ibaret olduğunu öne süren çağdaşdüşünür Alfred North +Whitehead'te enyüksek noktaya ulaşır.


  platonik [Yun. platonikos; Lat. platonikus; İng. platonic; Fr. platonique]. 1 Cinselliğiolmayan, cinsellikten bütünüyle arınmışbir tutku, nesnesini yetkin bir varlık olarak gören ideal aşk; 2 Ünlü Yunan filozofu Platon'a, Platon'un felsefesine özgüolan için kullanılan sıfat,işte bu bağlamda, insan zihninden bağımsız bir gerçeklik kabul ettiği için realist olmakla birlikte, bu gerçekliği îdeaya da kavram cinsinden tanımlayan vebilginin konusu olan yetkin, değişmez,zamandışı ve bağımsız tdealara mutlakgerçeklik yükleyen Platon'un, modemepistemolojik idealizmden farklılık gösteren, idealist anlayışına Platonik idealizm adı verilmektedir.


  Buna karşın, Platon'un, tümellerin, formların, tdealann, özlerin, genel kavramların zihinden bağımsız ve dışdünyadaki tikellerden ayrı olarak varolduklarını, değişmez ve ezelî-ebedîolduklarını, gerçekten varolanın, tikeller,bireysel, duyusal varlıklar değil de, tümeller olduğunu, tikellerin tümellerdenpay almak suretiyle varlığa geldiklerinive bilginin tümellerin, tdealann bilgisiolduğunu dile getiren görüşüne Platonikrealizm denmektedir.


  Plekhanov, Georg Valentinovich. 1856-1918 yılları arasında yaşamış olan Rus sosyal demokrat düşünür.tMarksizmin Rusya'ya girişinde oldukça etkili olmuş olan Plekhanov’a göre,madde görünüşten ibarettir. O hukuk,adalet, siyaset ve hukuğun belli bir dönemin üretim ilişki ve yöntemlerinin gelişmesine bağlı olduğunu söylemiştir.Bireylerin, devletlerin, ulusların ve nihayet tüm insanlığın kuruluşu ve gelişiminin İktisadî koşullara bağlı olduğunuiddia eden Plekhanov. Bemstein'm re-vizyonizmine, tLenin'in bolşevizmineşiddetle karşı çıkmıştır.


  O, bununla birlikte, kültür analizinde kaba bir materyalizmden uzak durmaya özen göstermiştir.


  pleroma. Yunancada tamlık, doluluk anlamına gelen terim. Terim, gnostik kozmolojilerde ve tYeni-Platonculukta, hiçbir şeyden yoksun bulunmayan tanrısal ya da tinsel alemi tanımlamak için kullanılmıştır.


  Plotinos. Milattan sonra 205-270 yılları arasında yaşamış ve Platon'un metafiziğini, biraz daha farklı bir versiyoniçinde yeniden öne süren, ve öğretisi sayesinde, Platon'un, Hellenistik çağda vebu arada Ortaçağda, hem Hristiyan felsefesinde ve hem de İslâm felsefesindeetkili olmaya devam ettiği, ünlü Yunanfilozofu.


  Felsefesinde, tPlaton'un Devlet'te yer alan İyi İdeasıyla ilgili görüşlerindenyola çıkan Plotinos, Platon'un İyi İdeası-nı tanrılaştırmış ve varolan herşeyiTanrı'dan başlayan bir türüm ya dasudûr süreciyle açıklamıştır. O da, tıpkıPlaton gibi, maddî dünyanın, sürekli olarak değiştiği için, gerçek olamayacağımdüşünür.Yalnızca değişmeyen bir şeygerçekten var olabilir. Bundan dolayı, budeğişmeyen gerçeklik, Platon'un da göstermiş olduğu gibi, maddî dünyadanfarklı ve ayrı olmalıdır. Bu varlık ise,Plotinos'a göre, Tanrı'dır.


  O Tanrı hakkında, Tanrı'nın bu dünyadaki herşeyi aştığını söylemek dışında, hiçbir şey söylenemeyeceğini iddia eder.Tanrı bu dünyayı aştığı, maddî dünyanın ötesinde bulunduğu için, maddî,sonlu ve nihayet bölünebilir olan bir varlık değildir. Madde, ruh ve zihinden herbiri değiştiği için, o ne madde, ne ruh,ne de zihindir. Plotinos'a göre, Tann,insan zihninin düşünceleriyle sınırlana-mayacağmdan, insanın diliyle ifade edilemez. Duyularımız da ona ulaşamaz.Plotinos için Tann'ya ulaşmanın tek


  yolu, rasyonel akılyürtitmeden ya da duyusal bir tecrübeden, deneyden bağımsız olan mistik bir vecd hâli içine girmektir.


  Tanrı’nın bütünüyle saf ve basit olduğunu, Tanrı'da kompleks hiçbir şey bulunmadığını belirtmek, Tanrı'nın Mutlak Birlik olduğuna işaret etmek için, Plotinos Tanrı’dan Bir diye söz eder. Birolan Varlık olarak Tanrı tanımı,Tanrı’nın değişmediğini ve dolayısıylaO'nun yaratılmamış ve bölünemez olduğunu gösterir. Zira Tanrı değişse, bö-lünebilse ya da yaratılmış olsa, birliğinikaybeder. Plotinos'a göre, Tanrı bir olduğu için, içinde yaşadığımız duyusaldünyadaki şeyleri yaratmış olamaz.Çünkü yaratma bir eylemdir ve hereylem bir değişme hâlini zorunlu kılar.Bundan dolayı, Tanrı aşkındır, O hertürlü düşünce ve varlığın ötesindedir.O'na ne öz, ne varlık, ne de yaşam yüklenebilir. Çünkü bütün bu ayırım ya dayüklemler bir ikiliğe yol açarlar. Öyleyse, Tanrı hakkında, yalnızca O'nun bir,bölünemez, değişmez, ezelî ve ebedî olduğunu, varlığın ötesinde bulunduğunu, kendi kendisiyle hep aym kaldığını,O'nun için geçmiş ya da gelecekten sözedilemeyeceğini söyleyebiliriz. Plotinos,işte bu durumda dünyanın yaradılışınıve varoluşunu açıklamak için, felsefe tarihinin ilk türüm öğretisini geliştirmiş-tir.


  Plütarkhos. Orta Platonculuğun, M. Ö. 45-20 yılları arasında yaşamış olanönemli düşünürü, ahlâkçı ve tarihçisi.Tarihle ilgili çalışmaları yanında, Pla-ton’un eserleri üzerine şerh ya da yorumlar yazmış olan filozofun düşüncesi, özü itibariyle eklektik bir nitelik taşır.Buna göre, yalnızca Platon'dan değil,fakat Peripatetiklerden, Stoalılardan veözellikle de Yeni-Pythagorasçılardan etkilenmiş olan Plütarkhos, Orta ve YeniAkademilerin kuşkuculuğunun bir sonucu olarak, kuramsal spekülasyonunimkânı ya da yararı söz konusu olduğunda kuşkucu bir tavır almış, veaşkın olanla salt sezgiye dayanan birdoğrudan temas üzerinde ısrarlı olarakYeni-Platoncu felsefeye çıkan yoldaönemli bir adım oluşturmuştur.


  Poincare, Henri. 1854-1912 yılları arasında yaşamış olan ünlü Fransız matematikçisi, mühendis ve filozofu. Temel eserleri: La Science et Hypothese [Bilim veVarsayım], La Valeur de la Science [Bilimin Değeri] ve Science et Mitkode [Bilimve Yöntem].


  Bergson ve James'la aynı zihniyeti paylaşan ve bilimin, ilke olarak birtakım sonuçlann aksiyomlardan çıkartılması suretiyle mekanik bir tarzda kurulabileceği düşüncesine karşı çıkanPoincare, düşünceyi mekanikleştirmegirişimlerine karşı çıkıp, sezgi, yaratıcıdüşünce ve kendiliğindenliğin öneminivurgulamıştır. O, bu çerçeve içinde, uz-laşımcı bir görüş benimsemiş ve mekaniğin yasalarının uzlaşımlardan başkabir şey olmadığını dile getirirken, bir'uzlaşım'm insan ruhunun özgür bir yaratısı olduğunu savunmuştur. Bir yasa,pozitivistlerin öne sürdüğü gibi, deneylerin bir özeti olursa, bilim adamınınrolü gözlemlerini kaydetmek ve özetlemekle sınırlanmış olur; o, Poincar£'yegöre, bu durumda duyarlı bir makineden başka bir şey olamaz. Fakat yasalarbirer uzlaşım, parçacıkların hareketlerinden söz etmek için kurduğumuz birdil olursa, bilim adamı, bir makine değilde, gerçek bir yaratıcı olur.


  Bilimin nesnelliğine ilk bakışta zarar verir, bilimi şiirin bir türü hâline getirirgibi görünen bu öğretiyi öğrencilerinden bazılarının idealist bir doğrultudageliştirmiş olmalarından yakman Poin-car£, bilim görüşünde uzlaşımcılığmve empirizmin bir sentezini yapmayaçalışmış ve uzlaşımm, özgür bir yaratıolsa bile, keyfî olmadığını göstermeyeçalışmıştır. O, deneyin bilim adamınayol göstermek suretiyle, uzlaşımm seçiminde belirleyici bir rol oynadığını dilegetirmiş ve nesnelliğin, bilim adamlarının oluşturulan uzlaşımm üstünlüğüne duydukları inancın sonucu olduğunu söylemiştir.


  Başka bir deyişle, Poincare bilimsel yasaların, bir oyunun istendiği gibi, uzla-şım yoluyla değiştirilecek kuralları olmadığını söylemiştir. Zira bir oyunun kurallarının doğrulanabilmesinden yada yanlışlanabilmesinden söz edilemez.Oysa bilimin kuralları, öndeyi gücünesahip oldukları, öndeyide bulunduklarısürece ve ölçüde eylem kuralları halinegelirler, ve öndeyilerin yanlışlanabilme-ye açık oldukları unutulmamalıdır.Yani, deneysel hipotezler yalnızca uzlaşmalar olmayıp, onların bilişsel ve pratik bir değeri vardır.


  Empirik bir genelleme, ilke olarak hep yeniden gözden geçirilebilir olduğu için,bilimde mutlak kesinliğe ulaşmakmümkün olmasa bile, Poincare'ye göre,en azmdan birçok durumda yüksek birolasılık derecesine ulaşılır. O matematiksel fizikte uzlaşmaların önemli bir roloynadıklarını, başlangıçta deneysel birgenelleme olan bir önermenin dahasonra yanlışlanmaya açık olmayan biruzlaşım hâlini alabildiğini söyler. Bununla birlikte, bilim şeyler arasındakiilişkilerin bilgisine ulaşmaya çalışıp,öndeyide bulunur, onun bazı öndeyileriyanhşlanırken, bazıları kesin sonuçlubir biçimde olmasa da doğrulanır. Bilimin, öyleyse, tümüyle uzlaşmalardanmeydana geldiği, içsel tutarlılık sağlandığında, her sistemin en az diğeri kadariş göreceği, Poincare'ye göre, hiçbir şekilde iddia edilemez.


  Ona göre, doğa bilimleri bilgimizi arttırabilir ve bu artış deneysel genellemelerin test edilmesi yoluyla sağlamr. Bilim, bilgideki bu artış sayesinde, doğa ya dafizikî dünya hakkında hakikate, birtakım doğrulara ulaşmayı amaçlar. Yinebilim, en önemlileri doğanın birliği vebasitliği kabulleri olan birtakım kabullere dayanır. Buna göre, evrenin parçalarıarasında, canlı bir bedenin parçalan arasındaki karşılıklı ilişkiye benzer birkarşılıklı ilişki olduğu önceden varsayılır. Doğanın basitliğinin varsayılmasıise, iki ya da daha fazla genellemeninsöz konusu olması durumunda, bunlararasında bir seçim yapılabileceği ve seçimdeki yol gösterici öğenin ise, basitlikolacağı anlamına gelir.


  Bilim, Poincarâ’ye göre, bize kesinlikle şeylerinin özünün bilgisini vermez.Ona göre, bilimsel bir teori bize ısının,elektriğin ya da yaşamın ne olduğunusöyleme iddiasında bulunduğu zaman,verebileceği herşey kaba ya da yaklaşık bir resimdir. Bilim yoluyla elde ettiğimiz bilgi, şeyler arasındaki bağlantıların bilgisidir.


  poiesis. Yunanca üretim, meydana getirme; içsel değil de, haricî bir hedefe, dışsal bir amaca yönelmiş davranış tarzı anlamına gelen terim. tAristoteles'te, phronesi-se olduğu kadar, praxise de zıt olan, veamacı bir şey meydana getirmektenbaşka bir şey olmayan davramş türü.


  Polanyi, Michael. tDescartes'la başlayıp, tViyana Çevresi düşünürlerine kadaruzanan tarihsel süreç içinde savunulmuşolan 'nesnel ve kesin bilgi ideali'ne şiddetle karşı çıkan çağdaş bilim felsefecisi.


  Bilimin kendisine bağlılık duyduğumuz bir inançlar sisteminden başka hiçbir şey olmadığını öne süren Polanyi, bilimin açıklanması söz konusu olduğunda, dışsalcı bir yaklaşımı benimsemiştir. Başka bir deyişle, bilimin kendiiç mantığıyla değil de, içinde yer aldığıtarihsel ve toplumsal bağlama dayandırılarak açıklanmak durumunda olduğunu öne süren M. Polanyi'ye göre, bilimadamı toplumsal bir varlık olduğu için,bilimin bir sosyolojisi olmak gerekir.


  Öte yandan, Polanyi'ye göre, tüm bilgi türleri gibi, bilimsel bilginin de, aklî veakıldışı öğeleri vardır. Başka bir deyişle, bilim dediğimiz bilgi kümesi, aklî,dile getirilebilir, formüle edilebilir olup,bilimsel metinlerden ve ders kitaplarından öğrenilen açık bilgiyle ustadan veyahocadan öğrenilirken, metinlerde yer almayıp, dile getirilemeyen zımnî bilgidenmeydana gelir. Bunlardan açık bilgi birşeyin ne olduğunun bilgisidir, buna karşın zımnî bilgi, bir şeyin nasıl yapılacağının, nasıl icra edileceğinin bilgisidir.Bilimin istendiği zaman her insan tarafından tekrarlanabilecek olan deney vegözlemlere dayandığı yaygın görüşünüonaylamakla birlikte, bunun, biliminyalnızca çok küçük bir bölümünü teşkilettiğini savunan Polanyi'ye göre, bilimisalt deneylerinin tekrarlanabilirliğiyleaçıklamak yanlış olur. Bilim, ona göre,büyük ölçüde bilim adamlarının eğitimleri sırasında içselleştirdikleri zımnî bilgiye' dayamr.


  Bilim adamı bu zımnî bilgiyi, bağlı bulunduğu araştırma geleneğinin ustalarından öğrenir. Keşif yapmak, Polanyi'ye göre, o konuda keşifte bulunmaya kanalize edilmiş olmayı gerektirir. Bilimdeneylerinin tekrarlanabilirliğine dayamr, fakat bu durum keşifler için geçerlideğildir, zira keşif tekrarlanamaz birşeydir. Tekrarlanamayan bir şey olarakkeşif, rasyonel kurallara indirgenemez.Yalnızca düzenlilik gösteren, tekrarlana-bilen bir şeyin kurallarının olabileceğini,dolayısıyla biricik olanın bir yöntemininolamayacağım söyleyen Polanyi'ye göre,içeriği keşiflerde aranmak durumundaolan bilimin kesin ve değişmez bir yöntemi olamaz.


  Popper, Kari Raimund. Bilim ve siyaset felsefesiyle uğraşmış olan, 20. yüzyılınen önemli düşünürlerinden biri. Temeleserleri: The Logic of Scientific Discovery[Bilimsel Keşfin Mantığı], Conjecturesand Refutations [Sınama ve Yamlmalar],Objective Knoıoledge [Nesnel Bilgi], ThePoverty of Historicism [Tarihsiciliğin Sefaleti] ve The Öpen Society and its Enemi-es [Açık Toplum ve Düşmanları].


  Bilim Felsefesi: Popper'm felsefeye yaptığı ilk büyük ve önemli katkı, bilime bir sınır çekme problemine getirdiği yeniçözümden oluşur. Onun zamanına dekkabul edilmiş olan görüşe göre, bilimtümevarım yöntemiyle seçkinleşir, yanibilim sonuçlarına, mantıksal analiz yerine, gözlem ve deney yöntemiyle ulaşır.Buradaki büyük güçlük ise, şudur: Nekadar çok ve uzun süreli gözlem yapılmış olursa olsun, eldeki veriler sınırlanmamış bir genellemenin, tümel birönermenin doğruluğunu saptamak için


  hiçbir zaman yeterli olmayacaktır. Örneğin,'Tüm kargalar siyahtır' şeklindeki sınırlanmamış bir genellemenin doğruluğu, bu dünyada şimdi varolan ve gelecekte varolacak olan tüm kargaları hiçbir zaman gözlemleyemeyeceğimiz için,kanıtlanamaz. Bu ise, bizi şu endişe verici, kaçınılmaz sonuca götürür: Bilim,yalnızca doğanın düzenliliğine duyduğumuz inançla varolabilir ki, bunu datammlamak ve kanıtlamak, görünüşteolanaksızdır.


  Poppeı*, işte bu durumun bir sonucu olarak, sınırlanmamış genellemelerin,deneye dayanan tümel önermelerindoğrulanamayacaklarım savunur, ancakbir yandan da bunların yanlışlanabile-ceğine işaret eder. 'Tüm kargalar siyahtır' genellemesi hiçbir zaman doğrulana-masa bile, beyaz tek bir karga, onuyanlışlamaya yeter. Popper'a göre, bilimde belirleyici olan yanlışlamadır.


  O, bilimin, belirli özel koşullar altmda gözlemlenen ya da gözlemlenecek olanaçısından, her zaman tehlike içinde olduğunu savunur. Bilimsel teoriler, Popper'a göre, gözlemler beklentilerle uyuşmadığı takdirde, terkedilmeye ya dadeğiştirilmeye mahkûmdur. Buradan,hiçbir bilimsel teorinin, ne kadar çok testve sınamadan başarıyla geçmiş olursaolsun, asla kesin sonuçlu olarak doğru-lanamayacağı sonucu çıkar. Bu sonuç,Popper'a göre, bilim tarihi tarafından dadoğrulanmaktadır: Newton fiziği gibi,doğruluğu test edilmiş ve geniş bir biçimde kabul görmüş olan bir teori bile,revizyondan kurtulamamıştır. Bilim,hiç kuşku yok ki, teorilerini geliştirebilir, onları tüm testlerden başarıyla geçmiş olan yeni kuramlarla değiştirebilir.Ancak bilim, hiçbir zaman doğayla ilgiliolarak kesin, değişmez ve mutlak doğrulara ulaşmış olduğunu iddia edemez.Kari Popper'a göre, bilimsel bilgilerimiz,tarihte şimdiye kadar, yanlışlamaya yönelik tüm sistematik girişimlere karşınayakta kalabilmiş teoriler yığınındanibarettir.


  Siyaset Felsefesi: Popper, toplum ve siyaset felsefesi alanmda ttarihsiciliğe ve tholizme yönelik sert eleştirileriyle ünkazanmıştır. Tarihsel gelişmenin yasaları ya da ilkeleri bulunduğunu, bu yasaya da ilkeleri bildiğimiz takdirde, insanlık tarihinde gelecekte olup bitecek olayları, tıpkı bir astronomun ay ya dagüneş tutulmasım önceden doğru tahmin etmesi gibi, önceden doğru tahminedebileceğimizi savunan görüş olaraktarihsiciliğe şiddetle karşı çıkan Popper'a göre, insan toplumunu oluşturansistemde öndeyiye yer yoktur; çünkü,burada gelişmeyi belirleyen temel etkenlerin başında, çevremize ve içindebulunduğumuz koşullara nasıl karşılıkvereceğimizle ilgili kararlar gelir. Bunagöre, örneğin teknolojinin çağdaş toplum üzerinde bu kadar büyük bir etkiyapacak güç hâline gelebileceği, bir yüzyıl önce hiçbir şekilde talimin edilemezdi. Popper için, seçim ve sorumluluk bireylerindir, bundan dolayı, 'Üyeleri isteristesin, ister istemesin, toplum bu şekilde gelişmek zorundadır' demek için ye-terli dayanağımız asla olamaz.


  Siyaset felsefesiyle toplum görüşleri, bilimin doğasına ilişkin araştırmalarınasıkı sıkıya bağlı olan ve özellikle AçıkToplum ve Düşmanları adlı eserinin ikinci cildinde tMarks'ı yoğun bir biçimdeeleştiren Popper'a göre, Marks'm görüşleri bilimin doğasıyla ilgili yanlışbir kabul ya da önyargıya dayanmaktadır. Marks kendisini, toplumu konualan bir bilim adamı, topluma, onunnasıl işlediğini ve geliştiğini anlamakamacıyla, yansız ve önyargısız olarakyaklaşan bir araştırmacı olarak görmüştü. Marks'a göre, toplumlar değişmez, statik varlıklar değildirler; toplumlar değişmektedir ve toplumlardaki budeğişme, yasasız olmayıp, değişmeninyavaş olan hızından dolayı, tarihe ilişkin araştırmalarla ortaya çıkarılabilecekyasalara uygun olarak gerçekleşir. Buçerçeve içinde, Marks, tarihi konu alanaraştırmalar sayesinde, tfeodalizminnasıl kapitalizmi doğurduğunu, insanlık tarihindeki bir evre olarak kapitalizmin nasıl gelişip, daha sonra yıkılacağını anlayabileceğimizi savunur. Bunagöre, bilimsel sosyalizmle tarihsel yöntem örtüşmektedir. Popper, işte bunoktada, Marks'm bilimin nihaî ve değişmez doğruları keşfettiğine, bilimindoğrularının zorunlu ve kaçınılmaz olduğuna büyük bir güçle inanmış olduğunu belirtir.


  Popper için böyle bir analiz, kendi içinde İlci temel yanlışı barındırmaktadır. Ona göre, bilimsel bilginin artışı ve gelişmesinin insanlık tarihinde çok güçlübir etkisi olduğu, ve bilgideki büyük birikim ve ilerleme, Newton ve Einsteingibi dahilerin kavrayış ve yaratıcılığınabağlı olduğu için, ne bilgideki artış veilerleme, ne de bu gelişmenin tarih içindeki sonuçları önceden kestirilebilir.Başka bir deyişle, bilimsel bilgideki birikim ve ilerleme insanlık tarihinin akışım büyük bir güçle etkilediğinden,fakat bilimsel bilginin gelecekteld durumu ya da gelişme seyri, mantıksal yada bilimsel yöntemlerle önceden kestiri-lemeyeceğinden dolayı, insanlık tarihinin gelecekte nasıl bir gelişme seyriiçinde olacağma ilişkin olarak öndeyidebulumnak olanaklı değildir. Bu ise, teorik bir tarih, yani kuramsal fiziğe karşılık gelen ya da eşdeğer olan tarihsel birtoplum bilimi imkânının yadsınmasıanlamma gelmektedir. İşte bu, Popper'agöre, Marks'ın bilimsel araştırmanındoğasım yanlış anlamaktan oluşan birinci yanlışıdır.


  Marks gibi, Popper da bilimsel yöntemin toplumu konu alan araştırmalara uygulanabileceğini düşünür. Bununlabirlikte, onun yöntemi ve bilim anlayışı, Marx'm savunuculuğunu yaptığıbilim ve yöntem anlayışından farklılıkgösterir. Tarihsel araştırmayla bilimselsosyalizmi özdeşleştiren Manc'tan farklı olarak, Popper'ın gözünde bilim, tarihsel araştırmayla, hatta tümevanmsalsüreçlerle bile aym değildir. Bilim, imgelemin, ilke olarak yanlışlanabilir olması durumunda, 'bilimsel' olan hipotez oluşturma faaliyetim içerir. Oysa,Marks'm, tarihsel değişmeyle ilgili değişmez diyalektik yasaların keşfine dayanan iddiaları, yanlışlanabilir olmadıkları için, bilimsel değildir. Ve KariPopper, bu bağlamda, bilimin kesin olmadığını ve olamayacağını, yeni veriler ışığında sürekli olarak revizyonatâbi olduğunu belirtir.


  Kari Marks’m ikinci yanlışı, bilimin toplumun bütününe uygulanabileceğini, bütün bir sistemle ilgili olan yasalarbulunduğunu düşünmesinden oluşur.Popper, buna holistik görüş ya da ütopik bir toplumsal planlama adım verir.Ona göre, kaçınılmaz ve zorunlu olup,toplumun bütününe uygulanan tarihselyasalara duyulan inanç, toplumun bütününün belirli bir plâna göre yeniden biçimlendirilmesi ya da yapılandırılmasıgerektiği görüşüne götürür. Bütünü gözönüne aldığında, insan faktörünü zorunlu olarak gözden kaçıran bu yaklaşım, toplumun yeni baştan kurulmasıve yapılandırılmasının mümkün ve zorunlu olduğuna önceden karar verir vetoplumun varolan yapışım kökten birbiçimde değiştirir. Kari Popper'a göre,Marks'm ikinci yanlışı da bundan, yanionun bilimin deneme ve yamlma yöntemine dayandığım bir türlü görememesinden kaynaklanmaktadır. O, bununtam tersine, özel problemler için özelyaklaşımların söz konusu olduğunu belirtir, kurumların kötü yönetici tehlikesini en aza indirgeyecek şekilde düzeltilmesi ve geliştirilmesini ister.


  Popper, yaşamayı herşeyden önce ve herşeyin üstünde bir sorunçözme faaliyeti olarak gördüğü için, sorunçözmeyeelverişli olan toplumlar ister. Sorunçözme ise, çözüm denemelerinin cesaretleortaya atılmasını, sonra da bunlarıneleştiriye ve hatta eleme işlemine tâbitutulmasını gerektirdiği için, Popperkarşı önerilerin engellenmeden ortayaatılmasına, bunların eleştirilmesine,sonra da eleştirilerin ışığında, bunlardagerçek değişiklikler yapılmasına izinveren toplum biçimleri istemektedir.


  Popper, her çeşit ahlâk düşüncesi bir yana, bu gibi çizgiler boyunca örgütlenmiş bir toplumun, başka türlü örgütlenmiş bir topluma oranla, sorunlarını çözmekte daha etkili ve dolayısıyla dahabaşarılı olduğuna inanır. Popper'a göre,teorik konularda olduğu gibi, pratikalanda da doğru yanıtlara sahip olabileceğimizden asla emin olamayız. Bundandolayı da, o, yönetim biçimi olarak demokrasiyi, açık toplumu savunur,çünkü eleştirme ve tecrübe etme özgürlüğü en fazla demokraside vardır. Onunaııladığı biçimiyle demokrasi, yöneticilerin toplum problemlerine önerdikleriçözümün umut verir gibi görünmediğizaman, değiştirildikleri bir sistemdir.Popper'ın gözünde, iktidarın kimlerinelinde olduğundan çok, iktidarın kişisel çıkar için olduğu kadar, toplumsalya da siyasal dogmalar adına kötüyekullanılmasının önüne geçilmesi büyükönem taşır.


  Poppercı [İng. Popperian; Fr. Popperien]. Çağdaş düşünür Kari R. Popper'ın, 1bilim felsefesiyle ilgili görüşleri, yanionun geleneksel tümevarıma bilim anlayışına karşı geliştirdiği yanlışlama-cı bilim anlayışı ve 2 toplumsal reformun felsefî temelleriyle ilgili görüşleri,yani holistik görüşlere karşı geliştirdiği, tüm kollektif fenomenleri bireylerineylemlerine, amaçlarına, düşüncelerine,umut ve karşılıklı etkileşimlerine ve buarada insanlar tarafından yaratılmış vesürdürülmüş geleneklere bağlayan yöntemsel bireyciliği için kullanılan sıfat.


  popüler kültür [İng. popular culture; Fr. culture populaire; Al. populaerste kültür].Klâsik musikîyi, ciddî ve ağır romanları, şür, dans ve bale gibi nispeten az sayıdaki eğitimli insan tarafından anlaşılıp estetik değeri takdir edüen ürünleriihtiva eden yüksek kültürün tam karşıtı olan kültür; herkes, özellikle de genişyığınlar tarafından kolaylıkla alımla-nan vasatî kültür ürünlerinden meydana gelen sanatsal değeri, estetik niteliğidüşük kültür.


  Esas amacı eğlendirmek, hoşça vakit geçirtmek olan, modern yaşamın yorduğu, kapitalist üretim ilişkilerinin de-moralize edip körleştirdiği insanlardanpek az bir çaba ve konstrasyon isteyenbu kültür türü, olumlayıcı bir kültürolup, gerçeklikten kaçış sağlar,popülizm [İng. populism; Fr. popülisme; Al.populismus]. 1 20. yüzyılın başlarındaortaya çıkmış ve burjuva psikolojisine,işsiz bir toplum oluşturan aydınlarınözenli tavnna karşı, küçümsenen işlerleuğraşan sınıfları tüm özellikleriyle yansıtmayı amaçlayan, halkta iyi ve olumlune varsa gözler önüne sermeyi amaçlayan edebî okul. 2 Siyaset alanında,plânları toplumun alt ve orta tabakalarını temele alarak yapma, bu sınıflara hizmeti amaçlama, halkı zaman zaman halkdavukluğu yapacak şekilde ön plâna çıkarma tavrı.


  Sosyal bilimcilerin bir hareket mi, yoksa bir ideoloji mi olduğu konusunda çokça tartıştıldarı popülizm, erdemle siyasî meşruiyeti halkta bulan ve seçkinlere ve seçldnciliğe şiddetle karşıçıkarken, siyasî hedeflere en iyi bir biçimde, politik kurumlarm aracılığı olmaksızın, yönetimlerle halk arasındakurulacak doğrudan bir ilişki yoluylaulaşılabileceğini savunan siyasî retorikya da söylemi ifade eder.


  Bu çerçeve içinde, yakın zamanlarda üç ayrı popülizm arasında bir ayınm yapılmıştır. Bunlardan 1 birincisi olanküçük Adam popülizmi, esnaf, zenaatkarve çiftçi gibi küçük üreticiler arasındakiişbirliği ve özel mülkiyeti desteklerken,büyük işletme ve yönetimlere karşıçıkar ve ister kentleşme, ister endüstrileşme ya da tekelci kapitalizm şeklindeortaya çıksın, ahlâkî çöküntüye yol açtığını düşündüğü ilerlemeye cephe alarak, geçmiş zamamn erdemlerine dönüşü savunur.


  2 Otoriter popülizm ise, halka gider vehalkın teplöleriyle duygularına dayanırken, kurumlan ve siyasî seçkinleriatlayıp, karizmatik liderlere güvenir.Buna karşın, 3 devrimci popülizm, halkla


  onun koilektif geleneğinin, seçkinciliği ve ilerleme düşüncesini reddeden entelektüeller tarafından idealize edilmesinden meydana gelir.


  Poıphyrios. M. S. 234-305 yılları arasında yaşamış olan Yeni-Platoncu düşünür.


  tPlotinos'un eserlerine yorumlar yazmış olan Porphyrios'un en önemli eseri, tümeller konusunu ele aldığı İsagoji'div.Porpyrhios, bu eserinde, beş tümel konusunu, cins, tür, ayırım, türsel ayırımve ilinek kavramlarım sistematik birtarzda incelemiş, fakat cins ve türleringerçek varlıklar mı yoksa salt zihinselyapımlar mı olduğu, onların gerçekselereğer, cisimsel mi yoksa cisimsel olmayan bir yapıda mı olduğu ve nihayet,onlarm duyusal varlıklardan ayn olarakmı, yoksa duyusal varlıklarda mı varolduğu sorularım ele almayacağmı belirterek, Ortaçağm ünlü t tümeller kavgasına giden yolu açmıştır.


  Porphyrios, pratik ve dinî öğelere, Plo-tinos'a kıyasla çok daha önem vermiş olan bir düşünürdür. Felsefenin nihaî veen yüksek amacının ruhun kurtuluşuolduğunu söyleyen filozofa göre, ruh,dikkatini aşağı olandan daha yüksekolana doğru çevirmek suretiyle arınmanın yollarını aramalıdır. Bu çerçeve içinde, arınmanın yolu, çilecilik ve Tanrı’yailişkin bilgidir.


  Porphyrios ağacı [Os. şecerei Porfiryüs; tng. tree of Porphyry; Fr. arbre de Porph-yre; Al. baum des Porphyrius]. Aristoteles'in mantık kitaplarına giriş olarakİsagoji adında bir kitap yazmış olanPorphyrios'un, gerçekliğin ve kavramların düzenini veya onların nasıl düzenkazandıklarım göstermek üzere tasarlamış olduğu aygıt; en yüksek cinsten,türsel ayırımlarla bölünemez türe ulaşan ve bu arada beş tümeli örnekleyenve açıklayan şema.


  Aristoteles'in kategorilerinin mantıksal ve metafiziksel içerimlerinin sonucuolan söz konusu yapı ya da şemada, ikiyana dal veren bir ağaç en yüksek cinsten yola çıkar ve bu cinsi (cisimsel ve cisimsel olmayan töz diye) iki alt cinseböler. Bu şekilde bölünme sürecinde, enaltta bölünemez tür olarak insan varlığına erişilir. Buna göre, insan varlığı, ağacın aşağıya doğru uzanan sol dallan altalta birbirine eklendiklerinde, ölümlü,akıllı, duygulu, canlı ve cisimse! varlıkya da töz olarak tanımlanabilir.


  Poseidonius. Orta Stoa'mn, M. Ö. 135-51 yılları arasında yaşamış olan etkili düşünürü. Görüşlerinde takılcılıkla, gizemciliğin bir sentezini yapmış olan Po-seidonus, Stoacı tbirciliği sürdürürken,bir yandan da bir Varlık dereceleri anlayışı geliştirmiştir.


  post-, -den sonra anlamına gelen Latince önek. Buna göre, post öneki, bileşik birterim meydana getirmek üzere, bir durumu, yapıyı veya oluşumu, ikinci olarak da bir akımı, yaklaşımı tanımlayanbir sözcüğün önüne gelebilir. Her ikidurumda da, eski yapıdan veya bir önceki akımdan birtakım unsurlar içersede, çok büyük ölçüde yeni ve farklı biroluşum ya da yaklaşımı tanımlar.


  post-endüstriyel toplum [İng. postindust-rial society; Fr. sociite postindustrielle]. Temel ilgi, en başat meşgale /hedef veen geçerli değer olarak bilginin mülkiyetin yerini aldığı ve toplumsal dinamizmve gücün ilk ve temel kaynağı hâlinegeldiği toplum türü.


  Ünlü sosyolog Daniel Bell'in 1973 yılında yayımlanan The Corning of Post-industrial Society [Postendüstriyel Toplumun Zuhuru] adlı eseriyle gündeme gelen, modern toplumlann enformasyontoplumları olarak görülmeleri gerektiğini imleyen terimin tanımladığı postendüstriyel toplumun özellikleri, veya endüstri toplumundan endüstri sonrasıtopluma geçildiğini gösteren en önemliemareler şunlardır: 1 Toplum en fazlave tümüyle bilgi ve yeni bilgi üretimiüzerinde odaklanır. 2 Bilgi toplumda yeniliğin biricik arıahtan ve örgütlenmeninmodeli ya da temelidir. 3 Tanm veimalât sektöründeki üretim toplumdakiişgücünün büyük bir bölümünü kendine çekmez, ama hizmet sektörü (eğitim,sağlık, kamu hizmeti) hâkim hâle gelir.


  4 Yepyeni bir işbölümünde merkezî yer teknisyen ve profesyonel kadrolar tarafından işgal edilir. Başka bir deyişle,bilgiye dayanan meslek kümeleri sınıfyapıları içinde egemenliği ele geçirir. 5Teori toplum üzerinde daha dolayımsızbir biçimde, alabildiğine etkili hâle gelir.6 Teknolojik değişme ve söz konusu değişmenin toplumsal etkisi çok belirginleşir. 7 Karar verme süreçlerinde, ahlâkîya da kültürel geleneklere dayalı sezgisel yöntemlerin yerini bilünsel yöntemler alır.


  post-Marksizm [İng. post-Marxism; Fr. post-Marxisme]. Özde Marksist bir duruşu benimsemekle birlikte, klâsik ya daOrtodoks Marksizmi çok önemli ölçüdereddeden Batı Marksizmi veya felsefîöğeleri daha güçlü Marksizm. SadeceMarksizme değil, fakat tarihteki değişmeleri ayrıcalıklı bir fail ya da özgül birsınıf yoluyla açıklayan her politik harekete karşı tavır alan, sözde bilimselleştirilmiş bir öğreti olarak Marksisminindirgemeci ve antidemokratik özünüsorgulayan post-Marksizm, Marks'ın görüşlerinden ilham almakla birlikte, ekonomik tdeterminizmi ve proletaryayıevrensel özgürleştirici sınıf olarak görenyaklaşımı reddeder.


  Hannah tArendt, Theodor tAdomo, Jürgen tHabermas, Emest tLadou, Alai-ne Touraine gibi düşünürler tarafındantemsil edilen post-Marksizm bugün radikal demokrasinin savunuculuğunuyapmaktadır.


  post-modem [îng. post-modem; Fr. postmo-derne]. 1 Kültür dünyasının, modem dünya ile ilgili yaygm bir kötümserlikve televizyon, popüler kültür ve seyahattüründen dikkati, insan yaşamının şimdisi, şu am dışmda kalan tüm dönemlerinden uzaklaştıran araçların yoğunluğuyla belirlenen dönüşümü sonucundaortaya çıkan kültürel koşulları betimlemek için kullanılan sıfat.


  2 Post-modern sıfatı, yine transenden-tal kamtlara, transendental bir bakış açısına karşı çıkan; dakik ve sorunsuz temsil olarak dil görüşünü, tekabüliyetçi doğruluk anlayışım reddeden; tüm za


  manlar için geçerli evrensel kategori, ilke ve ayrımlara, modem bilimi, Batıaklını meşrulaştıran üstanlatılara kuşkuyla bakan; sözde tarafsız aklın tahakkümüne karşı koyan; özerk özneyi çözündüren anti-temelci, anti-özcü veanti-realist felsefeyi tanımlar,post-modemist Marksizm [İng. postmo-derrıist Marxisnv, Fr. postMarxisme post-moderniste]. Avrupa'da bindokuz yüzseksenli yıllarda geliştirilen, ve postmo-dernliği, Batı toplumundaki bir evre olarak değerlendiren Marksist anlayış.


  Postmodernizmi ileri kapitalizmin kültürel mantığı olarak gören bu anlayış, kapitalizmin gelişme sürecinde, her biribelli bir teknoloji türünün hakimiyetiylebelirlenen üç evre saptar. Bu evrelerdenMarks tarafından analiz edilmiş olan birinci evre, piyasa kapitalizmi olup, obuhar makinalannın belirlediği bir teknolojiye dayanır; bu evrenin kültürel karşılığı, postmodernist Marksizme göre,sanatsal realizmdir.


  Kapitalizmin gelişmesindeki ikinci evre, Lenin ve Luxemburg tarafındananaliz edilmiş olan tekelci ya da emperyalist kapitalizmdir. Teknoloji açısındanelektrik gücüyle karakterize olan bu evrenin kültürel mantığı, sanatsal moder-nizmdir. Kapitalizmin teknolojik açıdan1950'li, kültürel açıdan ise 1960'h yıllarda ortaya çıkan üçüncü evresinin hakimteknolojisi, elektronikle nükleer güce dayanır. Söz konusu tüketim kapitalizminin veya çokuluslu kapitalizmin kültürel karşılığı ise, postmodernizmdir.


  Postmodernist Marksizme göre, ileri kapitalizmin söz konusu kültürel mantığının iki temel yönü vardır. Buna göre,postmodernizm herşeyden önce, yüksek kültürle ticarî kültür ya da pop kültürü arasındaki geleneksel sınırlan ortadan kaldırır. Bu dönemin insanlarında,tarihsel bir çerçeve içinde düşünme yeteneği giderek azalır ve temel söylem yada üstanlatılar kaybolur. İnsanlar tarihlerinden giderek soyutlanırken, tarihi,siyasî hareket ya da ideolojilerin projeleriyle değil de, televizyondaki açık oturumlarla algılarlar.


  Postmodernist Marksizme göre, ileri kapitalizmin kültürel mantığının ikincibir yönü, kültürle toplum arasındakiilişkide ortaya çıkar. Başka bir deyişle,bu dönemde postmodern kültür toplumu istila eder. Buna göre, tüketim kültürel terimlerle tanımlanırken, kültürünkendisi de hiç olmadığı ölçüde eşya-laştınlır. Sanat eserleri piyasa güçlerine tâbi olurken, meta ya da eşyalarınreklamı da, onların birer sanat eseri olduğu söylenerek yapılır,post-modernizm [İng. postmodemism; Fr.postmodernisme]. Kapitalist kültürde, yada daha genel olarak Batı dünyasında,yirminci yüzyılın son çeyreğinde, resim,edebiyat, mimarî, v. b. g., güzel sanatlaralamnda ve bu arada özellikle de felsefeve sosyolojide belirgin hâle gelen hareket, akım, durum veya yaklaşım.


  Postmodernizm teriminin öncelikle sanat alanında ortaya çıktığı dikkatealındığında, onun temel ve belirleyiciözellikleri arasında, bu konuda her nekadar tam bir uzlaşım olmasa da, şuunsurlar yer alır: 1 Biçim içerik tartışması söz konusu olduğunda, postmodernizm vurguyu içerikten biçim ya daüslûba kaydırır. 2 Pastişe, kökten bir biçimde farldılık gösteren bağlam ve tarihsel dönemlerden seçilen üslûp öğelerinin bir araya getirilmesine önem atfedenpostmodernizm, buna uygun olarak düzenliliği, mantık ve simetriyi yadsır; çelişki ve karışıklıktan hoşlanır.


  3 Bir ironi duygusuyla birlikte, ben bilincinin yoğunlaşmasını temsil edenpostmodernizm, 4 sanatla gündelikyaşam arasındaki sınırlan silme, elit vepopüler kültürle, farklı sanat biçimleriarasındaki geleneksel ayınmları aşmaarzusuyla seçkinleşir. 5 Postmodernizmsanatsal üretimin özgünlüğüne şiddetlekarşı çıkarken, gerçek sanat eserinin dahilerin ürünü olduğu tezini yıkar ve sanatın salt yinelemeye dayalı bir faaliyetolabileceğini vurgular. 6 Buna bağlı olarak, eklektizme, aktararak söylemeye,yapıntı ve raslantısallığa önem verenpostmodernizm, 7 metnin yaratıcısı olarak tyazarm otorite ve iktidarına meydan okur. Başka bir deyişle, postmoder-nizmde tmetnin kendisi yazardan,yazar bireyden daha üst bir konumayerleştirildiği için, yazarm amacı veyaniyetinin ne olduğunu bilmenin hiçbirönemi kalmaz.


  Biraz daha özel bir anlam içinde ise, postmodernizm 8 modernliğe yönelikşiddetli bir eleştiri ve saldırıyla karak-terize olur. Bilindiği üzere, modernliktarihe insanlığı bilgisizlikten, bâtıl itikatve irrasyonalizmden kurtarmayı vaadeden ilerici bir güç olarak girmiştir.Oysa, yirminci yüzyılın ikinci yarısında,modernliğin sicili iki dünya savaşı, Nazizmin yükselişi, gerek Doğu ve gerekseBatı'daki toplama kampları, soylcırım,dünya çapında bunalım, yerel savaşlar,v.b.g. ile olağanüstü bozulmuştur.Bütün bunlar modemizmin ifade ettiğiilerleme fikrine duyulan inancı aşındır-mıştır. Postmodernizm, işte bu bağlamda modernliğin yarattığı herşeyi eleştirir: Batı Uygarlığı'mn yarattığı deneyimbirikimi, sanayileşme, kentleşme, ileriteknoloji, modem ulus devleti. Postmo-demizm, yine aynı çerçeve içinde,bütün modem önceliklere, kariyer, bireysel sorumluluk, bürokrasi, liberal demokrasi, hoşgörü, hümanizm, eşitlikçilik, yansız işlem ve süreçler, gayrî şahsîkurallara karşı çıkar.


  9 Postmodernizm modernliğin ahlâki iddialarına, modem öznede temellenenevrensel bir ahlâk düşüncesine, özellikle de tyararcılık ve tbireycilik diye ifadeedilen etik anlayışlara şiddetle karşıçıkıp, bir 'öteki etiği'nin savunuculuğunu yapar. 10 Postmodernizm siyasî, dinîveya toplumsal nitelikli bütün küresel,herşeyi kucaklayıcı dünya görüşlerineitiraz eder. O fMarksizmi, Hristiyanlı-ğı, tfaşizmi, Stalinizmi, tliberalizmi,Islâmiyeti ve tmodern bilimi, v. b. g.,bunların hepsini birden aynı kefeyesokar ve bütün bunların sözmerkezci,aşkın ve bütünselleştirici üstanlatılarolduklarını söyleyerek, hepsini elinintersiyle iter. Başka bir deyişle, postmo-demizm 11 modern çağın tüm meşrulaştırın söylemlerine, üstanlatılarmakarşı çıkışı, bilginin geçmişte temellen-dirildiği büyük öykülerden kuşku duymayı ifade eder. Örneğin, evrensel aklınköhnemiş düşünce kalıpları, bâtıl itikatlar üzerindeki ilerici zaferiyle Aydınlanma ve bu arada evrensel devrimcisınıf olarak proletarya görüşüyle Marksizm, postmodernizmin kendilerinekarşı en iyi durumda eleştirel bir tavırtakındığı büyük anlatılardır.


  Buna göre, postmodemizm için Marksizm, modernliğin baskıcı projesinin sonucu olan bir esareti ifade eder. La Con-dition postmodeme [Postmodern Durum] adlı eserinde, bilgiye karşı postmoderntavrın bir özetini ortaya koymayı deneyen Fransız düşünürü Lyotard, işte bubağlamda postmodern durumu doğuran iki büyük gelişmenin sırasıyla, Avrupa toplumlarının tAydmlanmadanberi kendilerini temellendirmek ve haklıkılmak için kullandıktan tüm meşrulaştırın söylemlerin çöküşü ve geçersizleşmesiyle birlikte, geleneksel kültürün yerini alan enformasyon teknolojisinin,yeni bir uzmanlık türüyle birlikte yükselişi olduğunu öne sürmüştür.Postmodemizmi karakterize eden, bununla ilintili bir diğer özellik de, 12 felsefenin, insanlığın bilim aracılığıylagerçekleşecek ilerici özgürleşimini veevrensel olarak geçerli insan bilgisiniöğretebilmek için ihtiyaç duyulan birliği insana temin edebileceği düşüncesine yöneltilen şiddetli saldırıdır. Postmodemizm, 13 tevrenselciliğe karşıçıkış, genel geçer, evrensel bir bilgiyeve ttemelciliğe yönelik şiddetli bir eleştiriden başka, 14 tek, değişmez, evrensel bir akıl yerine, çeşitli akılların varoluşundan söz etmeyi, ve 15 bilginingöreliliğini ve bağlama bağımlılığınıvurgulayıp, akıl, hakikat ya da bütünlük yerine, Wittgensteincı tdil oyunlarından söz etmeyi ihtiva eder.


  16 Yine,postmodemizm, tilerleme düşüncesine karşı çıkışının bir sonucu olarak, bugünün geçmişten, modemin


  modem öncesinden üstün olduğu düşüncesine karşı çıkar. Köylünün kır hayatı yerine entellektüelin karmaşık, kentli hayat tarzım tercih etmeyi reddeder. 17 Doğa bilimleri, insan bilimleri,toplum bilimleri, sanat ve edebiyat arasında bir sınır çizgisi çekilemeyeceğinisavunan postmodemizm, bir yandanklâsik düşüncenin yaptığı görünüş-gerçeklik ayırımım reddederken, akademik disiplinlerin geleneksel katı tanımlarının ve kategorizasyonlarmm modernliğin bir kalıntısı olduğunu öne sürer vedisiplinlerarasılığm önemini vurgular.


  18 Postmodemizm tarihe düşük bir statü atfederken, geçmişi bilme ve temsil etmeyle ilgili araştırmalara kuşkuylabakar ve tarihin bildik, tamdık formlarıyerine mikroanlatıları geçirir. Yerel vebölgese] mekânlara öncelik verir. 19Postmodemizm teori ve hakikat kavramlarına da şüpheyle bakar. Postmo-dem düşüncede teori, belli bir mesafeyikorumak anlamında masum değildir;hakikat ise, tarafsızlık ve nesnellik bağlamında naif bir şey olmanın çok uzağındadır. 20 Postmodemizm temsili birsahtekârlık olarak görürken, demokrasiye de buna bağlı olarak şüpheyle bakar.Buna göre, postmodemizm birçok yenisiyasî ve toplumsal hareketi destekler,partizanca ve dogmatik tavırdan ziyadeçoğulculuğu ve hoşgörüyü savunur,post-modernizm çeşitleri [Ing. varieties ofpostmodernisnv, Fr. variitis du postmoder-nisme]. Sanatsal, kültürel, toplumsal, felsefî postmodernizmlerden söz etmekdoğru ve mümkün olsa da, tüm bunlarınson çözümlemede iki ayn postmodemiz-me indirgenebilmesinin sonucu olanpostmodemizm sınıflaması.


  Bu sınıflamaya göre, postmodernizler-den birincisi, modernlik ve Aydınlanmaya ilişkin felsefî eleştiriden meydana gelen postmodemizm, İkincisi ise sanatve kültürdeki postmodern eğilimlerleçağdaş, postmodern toplumlar arasmdabir bağ kuran, postmodemliği Batı top-lumundaki bir evre olarak gören post-modemizmdir.


  Başka bir deyişle, bu iki postmoder-nizmden felsefî postmodemizm olarak tanımlayabileceğimiz birincisi, moder-nizmin entellektüel evrenine ilişkin radikal ve kuşkucu bir felsefî eleştiridenmeydana gelmektedir. Aydınlanma projesini hedef alan bu postmodemizm tümtarih felsefelerini reddedip, Batı felsefesi ve metafiziğinin temel kategorilerinemeydan okur.


  Toplum ve kültür teorisi açısından postmodemizme karşılık gelen İkincisiise, postmodemizmi Batı toplumundakibir evre olarak görür ve postmodem kültür ve toplumsal ilişkilerin, burjuva ideolojisi ve değerlerinin ondokuzuncu yüzyıl liberal kapitalizminin hakim fikirlerioluşuna benzer şekilde, çağdaş kapitalizme karşılık geldiğini öne sürer,post-modernizmin doğuşu [îng. birth ofpostmodernisnv, Fr. naissance du posmoder-nisme]. Batının yirminci yüzyılda felaketler getiren tarihine bir tepki olarakgelişen ve t Aydınlanma sonrasının tümüstanlatılarından kopuşu simgelerken,tfenomenolojiyle tvaroluşçuluğu özneye ilişkin nostaljik felsefeler olarakmahkûm eden postmodernizmin doğuşunda dört neden ya da oluşumun çoketkili olduğu söylenebilir.


  Bunlardan birincisi, 1 hiç kuşku yok ki, tAydmlanmaya hemen tüm yönleriylekarşı çıkan postmodernizmin Aydınlanmadan kopuşunun, Nietzsche, Heideg-ger, tyapısalcılık ve postyapısalcılığm+antihümanizmi ve özneye yönelik eleştirisi tarafından hazırlanışına işareteder. Bilindiği üzere, postmodemizmAydınlanmanın temel tez ve kabullerinekarşı eleştirel bir tavır alır ve, doğa bilimlerinin evrensel geçerlilik iddialarıylabu bilimlerin somutlaştırdığı araçsal,nesnelleştirici ve indirgeyici akılcılığakarşı çıkarak, Aydınlanma akılcılığınınuygarlaştırıcı misyonunu kuşkuyla karşılar. İşte postmodemizmle onun sözkonusu kuşkucu ve eleştirel tavrının ortaya çıkışında, tNietzsche ve Heideggergibi filozoflarla yapısalcılık ve postyapı-salcılık gibi atomların, Aydınlanmayıbelirleyen en temel öğe olarak hümanizme karşı sergiledikleri antihümanizmle,modern düşüncenin özneden hareketeden epistemolojisine ve özne-nesne di-kotomisine karşı geliştirdikleri özneyeyönelik eleştiri belirleyici bir rol oynamıştır.


  2 Postmodernizmin doğuşunda ikinciolarak, Avrupa'nın yirminci yüzyıldakisiyasî tarihi çok etkili olmuştur. Bu tarih,herşeyden önce iki büyük dünya savaşına, faşizmin Almanya, İtalya ve Ispanya'daki yükselişine, Avrupa kaynaklısömürgeciliğin gerisindeki modern veaydınlanmış AvrupalIların Avrupalı olmayan boylara ya da barbar komşularına uygarlık götürme girişimlerine, sömürgelerin sözde uygar devletlere karşıverdikleri kurtuluş savaşlarına ve hepsinden önemlisi, başta Yahudiler olmaküzere, altı milyon insanın sistemli bir biçimde ve bilimsel usullere uygun olaraksoykırımdan geçirilmesine tanıklık etmiştir. Bütün bu olumsuz ve beklenmedik gelişmeler, Batının tilerlemeciliğine,iyimserliğine ve kendisinin barbarlığınantitezi olduğu inancına gölge düşürüp,modernizmin sorgulanmasına nedenolarak, postmodernizmin doğuşunda etkili olmuştur.


  3 Postmodernizmin doğuşunda önemlibir rol oynayan üçüncü bir etken de, bukez hem tarihsel ve hem de entellektüelbir faktör olarak, Marksizmin kaderidir.Postmodernizmin bakış açısından mo-demizmin ayrılmaz bir parçasını oluşturan Marksizm, teoriden pratiğe doğruolan evrimini yirminci yüzyılda tamamlamış ve sosyalist rejimlerin resmî öğretisi hâline gelmiştir. Bununla birlikte, buevrim, insanı özgürleştirme, insanın yabancılaşmasına son verme ve insanlığıkurtarma iddiasıyla ortaya çıkan Marksizmin baskıcı, totaliter rejimlerin temel,doktriner dayanağı olduğunu göstermiştir. Bunun kamtı ise, partiden atılanentellektüeller, açılan toplama kampları,Stalin dönemi katliamları, Macaristan'ın1956, Çekoslavakya'nın da 1968 yılındaSovyetler Birliği tarafından işgali, Çin'dekültür devrimi adı altında gerçekleştirilen zorbalık ve aşırılıklardır.


  Bütün bu gelişmeler postmodernist düşünürlere, Doğu'nun Batı'dan dahamasum olmadığım, daha doğrusu Doğuve Batanın modernliğin iki ayrı yüzü olduğunu, şu farkla ki Batı kapitalizmininekonomik rasyonalizasyonunun yeriniDoğu'da bürokratik rasyonalizasyonunaldığını gösterdiği için, postmoderniz-min doğuşunda bir kilometre taşı meydana getirir. Başka bir deyişle, Marksiz-min en azından uygulamadaki apaçıkbaşarısızlığı, postmodemizmin şiddetlekarşı çıktığı Aydınlanma projesiyle mo*demizmin iflasının kesin ve nihaî bir kanıtı olduğu için, postmodemizmi hazırlayan en önemli etken ya da evrelerdenbiri olmak durumundadır.


  Bir tavır ya da akım olarak postmoder-nizmin doğuşunda, dördüncü olarak, sanat alanıyla sanat teorisindeki gelişmeler oldukça önemli bir rol oynamıştır. Bilindiği üzere, modemizm genelde,Avrupa tarihinin Rönesans'tan itibarenolan dönemine karşılık gelmekle birlikte, sanat alanında modemizm yirminciyüzyılın ilk yarısında ortaya çıkan vedaha çok formel yenilik ve anlatımlarınpeşinde koşan Kübizm, Fütürizm, Dışavurumculuk, Dadaizm, Gerçeküstücülük gibi akımlarla sınırlanmıştır. Buçerçeve içinde modemizm, örneğin edebiyat alanında Marcel Proust ve JamesJoyce, müzik alamnda Amold Schoen-berg, mimaride ise Le Corbusier gibiisimlerin eserlerinde ifadesini bulur.


  İşte bir açıdan modernizme karşı bir tavrı ifade eden postmodemizmin doğuşunda, sanatsal modernizmin bir anlamda başarısızlığı, formel ya da sanatsal yeniliklerin yaratıcı ya da sanatsalanlamdan yoksun yenilikler olarak kalışı ve onun siyasî arlamda kumlu düzenle bütünleşmesi etkili olmuştur,post-modernizmin eleştirisi [İng. eriticisin ofpostmodernism; Fr. critique du post-modernisme]. Yirminci yüzyılın son çeyreğinde sosyal bilimlerde ve özellikle defelsefede oldukça etkili olan postmoder-nizmin sadece eleştirdiği, yıktığı, kuş-kuculuğ ve yumuşama nedir bilmezolumsuz tavrı nedeniyle tenkid edilmesi.


  Buna göre, postmodemizm herşeyden önce sadece eleştiriyi ve başkaldırıyıkutsadığı, salt olumsuz bir tavır sergilediği için eleştirilmiştir. Normatif birçerçeveden, sağlam bir ilkeden, hakikîbir adalet yorumundan yoksun eleştiri,postmodemizme yönelik hücuma göre,bütün ayırımları ortadan kaldırır, ezenle ezilen, tahakküm edenle edilen arasında hiçbir fark gözetemez. Böyle bir ilkenin yokluğunda, postmodemizminsergilediği koşulsuz farklılık politikasıbirtakım güçlüklerle karşı karşıya kalır.Tenkide göre, sadece evrenselliğin reddiveya faridılığa saygıdan tutarlı bir politika türetmek mümkün değildir.Buradan da anlaşılacağı üzere, postmodemizm pozitif bir siyaset görüşü olmadığı, onun politik gündemi belirsizkaldığı gerekçesiyle eleştirilmiştir. Bubağlamda, o salt yıkıcı olduğu ve herhangi bir sosyal, politik ve etik sistemimüdafaa edebilmek için hiçbir temelsağlayamadığı ve dolayısıyla sosyal değişmeye ciddî bir taktı getiremediğiiçin eleştirilmiştir. Belli bir politikayabağlanmayı kendisine yasaklayan postmodemizm, bu tavrıyla varolan gücedayalı baskıcı rejimlerin muhaliflerinisilahsız bıraktığı için tenkid edilmiştir.Bu görüş açısından bir siyasete bağlanmak veya etkin bir politik angajman içingeçerli hiçbir neden bulamamak, satüko-nun kabulüne ve hatta meşrulaştırılma-sma götürür. Dahası, postmodemizm,kuşkuculuğuyla kaba kuvvet ve adaletarasındaki ayırımı bulanıklaştırdığı vefaşizme entellektüel teselli ve desteksağladığı için eleştirilir.


  Ve nihayet, postmodemizm entellektü-ellerin imtiyazlı konumlarım korumaya yönelik bir son savunma çabası olarakdeğerlendirilmiştir. Buna göre, o, kültürel arenadaki geleneksel temellerini veimtiyazlı konumlarım koruma telaşınadüşen entelektüellerin son ve umutsuzbir manevrasından, herşeyi kendileriylebirlikte ateşe atma teşebbüslerindenbaşka hiçbir şey değildir.


  post-modernizmin soykütüğü [İng. gene-ology of postmodernism; Fr. gineologie du postmodernisme]. Yaklaşık olarak 1970'liyıllarda zuhur eden kültürel bir hareket felsefî bir akım olarak postmoder-nizmin öncülerini belirtmek için kullanılan terim.


  Büyük ölçüde yeni ve yenilikçi olan pek çok yaklaşım gibi, postmodernizmde bütünüyle yeni bir hareket, yepyenibir düşünce akımı olarak görülemez.Postmodernizm bu bağlamda çok farklı, hatta birbirleriyle çatışan eğilimlerden, müstakil filozoflardan miras alınankimi unsurların bir bileşimi, bu unsurların daha üst düzeydeki bir sentezi olarak görülebilir.


  Buna göre, postmodemistler 1 Batı Marksizmi'nin tHorkheimer, tAdomove Marcuse gibi etkili temsilcilerindenmodern bilimin bir mit ve tAydınlanmadüşüncesinin de totaliter ve tahakküm-cü olduğu düşüncesini alırlar. Postmodernizm, yine aynı çerçeve içinde,tFrankfurt Okulu'nun eleştirel teorisiylebirlikte, bizi araçsal akıldan, modern teknolojiden ve medyanın tüketim toplu-munda oynadığı rolden kuşku duymaya çağırır. 2 Postmodernizm, ikinciolarak, Fransız tyapısalcılığından hümanizm eleştirisini, özne ve yazardankuşku duyma tavrını miras alır. Yapısalcıların başlattığı, özneden sonra, yazarın da ölümünü coşkuyla ilân etmehareketinin sürdürücüsü olur. 3 Postmo-demizmin nesep çizgisinde, tNietzscheve tHeidegger önemli bir yer işgal eder.Postmodemistler de, tıpkı Nietzsche veHeidegger gibi, evrensel bir hakikat veaklın, evrensel ahlâkî değer ve ölçütlerinimkânından kuşku duyarlar; iyi ve kötügibi temel ahlâkî terimlerin yetersiz,hatta gereksiz olduklarını, insanların'anlama' bağlamında, öznel ve birbirleriyle çatışan yorumlar geliştirmektenöteye gidemeyeceklerini vurgularlar.


  4 Postmodernizm, tHusserl ve fenome-nolojiden de, kişisel bilgiyi yeniden elealma, geçmişten günümüze gelen 'dersler'den kuşku duyma ve sözmerkezci


  dünya görüşlerini reddetme tavımı miras alır. 5 Postmodemizmin empi-rizm, evrenseld bilim, rasyonalite vemekanik nedenselliğe yönelik eleştirisinin temelinde ise, hiç kuşku yok ki,thermeneutik yer alır. 6 Postmodemizmin soykütüğünde yeri olan bir başkahareket de, romantik harekettir. Bunagöre, postmodemistlerin fanteziye, duygulara, coşkulara, metafizik, kutsal, egzotik, ilkel ve sıradışı şeylere yönelikyoğun ilgilerinin temelinde, onlarm güzellik, iyilik ve hakikat bağlamında evrensel hiçbir ölçüt bulunmadığını önesüren Romantiklerden aldıkları ilhamyer almaktadır.


  7 Öte yandan, postmodernizm öznenin ademî merkezileşmesinde önemli biruğrak olan tvaroluşçuluktan, antihü-manizmi miras alır. 8 Yine, postmodernizm otoritenin ve sistematik bir bakışaçısının sorgulanması, farklı, hatta çelişik perspektiflere hoşgörüyle bakılmasıtavrını, tanarşizmle paylaşır. 9 Postmodernizm, nihayet, kendiliğindenliği, evrensel olana karşı yereli vurgulama, kitlelerle kitlelerin gösterdiği kişisel, özeldirenişi idealizmi etme eğilimi bakımından da, popülizmden etkilenmiştir,postmodemlik [İng. postnıodernity; Fr.postmodemite]. Çağdaş ve ileri endüstritoplumlarının ulaşmış olduklarına inanılan yeni durum, çağ ya da koşullaraişaret etmek amacıyla kullanılan genelterim. Postmodernliği belirleyen çok sayıda özellik, temelde dört ana başlık altında toplanabilir.


  Bu başlıklardan birincisi, 1 toplumsal açıdan postmodemizmi ifade eder. Bilindiği üzere, endüstrileşmeyle, kapitalizmin ekonomik sistemi, toplumsal sınıflar sistemini doğurmuştu. Bu, her nekadar toplumsal yapının ve toplumsalfarklılaşmanın en önemli öğelerindenbiri olsa da, postmodem toplumlardapek büyük bir önem taşımaz. Toplumsal açıdan postmodemizmde, toplumsalyapı daha fazla parçalanmış olup, fark-lüaşmada, sınıflara ek olarak, cinsiyet,yaş ve etnik özellikler etkili olur.


  2 Öte yandan, postmodernliği kültürelaçıdan değerlendirdiğimizde, birçok görüşün en önemli rolü, kültürel faktörlereverdiğini görüyoruz. Buna göre, postmodernliği kültürel açıdan belirleyen öğeler, kültür endüstrilerinin giderek artanönemi, gündelik yaşamın estetizasyonu,kimliğin gelenekler yoluyla değil de, bireysel seçim ve tercihler yoluyla kuruluşu, v. b. g.dir.


  Buna karşın, postmodernliği, 3 ekonomik açıdan karakterize eden şey, bilgisayarlaşmış bilginin üretimin temel gücü durumuna gelmesidir. Buna göre,bilgisayarlaşmış bilginin gelişmiş top-lumlardaki işgücü kompozisyonu üzerinde yoğun bir etkisi vardır. Başka birdeyişle, fabrika ve tanm işçilerinin sayısı düşerken, profesyonel, teknik vebeyazyakalı işçi sayısmda bir artış gözlenir. Yine, postmodern toplumlarda,özellikle çok uluslu şirketler söz konusuolduğunda, yatırım kararları ulus devletinin denetiminden çıkar.


  Siyasî açıdan postmodernlik ise, 4 kişisel girişim, pazar eğilimi, rekâbet ve kendine güven gibi erdemlerin geliştirilmesine dayanır. Yine, postmodernlikbaskıcı bütüncülük ve baskıcı bir siyaset anlayışı yerine, çoğulcu ve açık birdemokrasi üzerinde durur.


  Ve, postmodernlik, nihayet, Aydınlanmayla birlikte düşünülen ilerleme düşüncesinin yerine geçen olumsallık ve çokanlamlılık bilinciyle ifade edilebilir,postmodern toplum [İng. postmodern so-ciety) Fr. societe postmodeme], Bilgisayar,enformasyon, bilimsel bilgi, ileri teknoloji ve benzeri öğelerle belirlenen toplum türü. Herşeyden önce, teknolojininyarattığı imajların ve bilgi çağının toplumu, kontrolü bilgisayarlarda olan veteknokratlar tarafından yönlendirilentoplum.


  İhtiyaçların da teknokratlar tarafından yaratıldığı bu toplumda, bireyler kamugücünün etkisiyle etkisizleştirilmişlerdir. Öte yandan, postmodem toplumda,belirleyici öğeler, kişisel hoşgörü, arzuve tüketici bir kitlenin varlığıdır. Tüketim kaygılarının eşitlik ilkesinin önünegeçtiği bu toplumda, tüketim doruknoktasına ulaşmıştır. Öte yandan, postmodern toplumun tercihlerinde Batı sözsahibi olup, yönlendirici güç medya veiletişim ağıdır.


  postüla [Yun. aitema; Lat. postulatunv, Os. mukaddeme, kaziyei müselleme', İng. postülci te; Fr. postulat; Al. postulat]. Belli birdisiplinin temel ilkeleri.


  Postüla, tüm disiplinlere ortak olan, mantık yasaları türünden temel ilkelerekarşılık gelen t aksiyomlardan, belli birdisipline özgü olan ilkeler olmak bakımından farklılık gösterir. Bu bağlamda,postüla, formel bir mantıksal ya da matematiksel sistemde, kendisine temel birkabul olarak ihtiyaç duyulan, kanıtlanmadan ve apaçık bir şey olarak kabuledilen önerme anlamına gelir. Şu hâlde,mantıksal bir kamtlama olmadan doğrukabul edilen, fakat kendisinden, tutarlıbir mantıksal sistem oluşturan başkaönermelerin türetildiği önermeye, sonuçlarıyla doğrulanan hipoteze, biraraştırma ya da çalışmanın sistemli birtarzda gerçekleştirilebilmesi için öne sürülen ya da doğru kabul edilen varsayıma postüla adı verilir.


  post-yapısalcılık [İng. post-structuralism; Fr. post-structuralisme]. 1960'lı yıllardaFransa'da ortaya çıkan ve ünlü isviçreliyapısalcı düşünür Ferdinand de Saus-sure'ün, bir temsil pratiği olarak dildenziyade, anlamlı ve anlam veren bir fenomen olarak dil görüşünün analitikimkânlarını geliştirmeyi amaçlayan felsefî akım, entellektüel hareket.


  tSaussure'ün, dilin, kendine yeter olmasa da, kendinden-kaim bir sosyal gerçeklik göstergelerin iki boyutunun, dış dünyadaki bir şeye gönderim yerine,birbirine bağlanabilen bir şey olduğu;sözcüklerin, dildışı dünyadaki bir şeyegönderimde bulunmadan bir şeyler anlatabildiği tezinden yola çıkan postyapı-salcılar, bütün dillerin ve dilden doğanfelsefe, ideoloji, bilim benzeri fenomenlerin, diğer toplumsal fenomenler karşısında sanıldığından daha büyük bir


  özerkliğe sahip bulunduğu keşfi karşısında heyecana kapılmışlardır. Bununla birlikte, yapısalcı geleneğin veya aynıanlama gelmek üzere, bilimsel Saussureokuma veya yorumlarının söz konusuönemli sonuçların anlamını gözden kaçırdığım ifade eden postyapısalcılık,tbilimciliğe karşı koymak amacıyla gelenek dışı filozoflara, örneğin Nietzscheve tHeidegger gibi düşünürlere başvurmuştur. Nitekim, tNietzsche'nin Fouca-ult'ya, Heidegger'in tDerrida'ya sağladığı ciddî destek, dilin ve dilden doğanbilumum fenomenlerin özerkliğini ortaya koyan sonucu teyid ettikten başka,yeni sonuçlara götürmüştür. Buna göre,bireysel sözcükler başka sözcük ve metinlerden izler taşır; bilinçdışımn etkisini gözler önüne serer; söylemde geçenbir unsur olarak iktidarı yansıtır. Sözcüklerin dildışı dünyamn çeşitli veçhelerini düşünceye taşıdıkları artık düşünülemez.


  Michel tFoucault, Jacques tDerrida, Giles tDeleuze ve Felix fGuattari gibidüşünürlerin temsil ettiği postyapısalcı-lık, şu hâlde, herşeyden önce, insan öznesine ilişkin bir eleştiriyi içerir. İnsanbilimlerinin temel amacının, inşam oluşturmak olmayıp, onu çözündürmek olduğunu öne süren ve son otuz yılakadar inşam anlamaya katkıda bulunanbazı temel kavramları yapıbozuma uğratmak isteyen postyapısalcılık, tarih-selciliği eleştirip, tarih içinde, bir uçtandiğerine uzanan belli bir örgü ve rasyo-nalite olduğu görüşüne karşı çıkar. Enönde gelen postyapısala düşünürlerdenolan Foucault tarih söz konusu olduğunda, ilerleme fikrinden kesin olarak uzakdururken, Derrida tarihte son bir noktaolamayacağı görüşünü benimser.


  Üçüncü olarak, bir anlam eleştirisiyle ortaya çıkan postyapısalcılık, önermelerle gerçeklik arasında bir tekabüliyet ilişkisi bulunduğu görüşüne karşı çıkıp,gösteren ya da göstergelere büyük önemverir.Yapı kavramına karşı çıkan, bilimin statüsü ile birlikte, betimleyici ya daçözümleyici herhangi bir dilin nesnellik


  iddiasını sorgulayan postyapısalcılık, anlamdan başka felsefeyi de şiddetleeleştirir. O, doğruluğu, metnin arkasında veya içinde gören yapısalcılıktanfarklı olarak, okuyucunun katkısını vurgular ve okuyucuyla metin arasındakikarşılıklı etkileşimi üretkenlik olarakdeğerlendirir.


  Bir ürünün pasif bir biçimde tüketilmesi olarak düşünülen okuma eyleminin değerini kaybettiğini savunan yaklaşım, bunun yerine okuyucunun performansım geçirir ve dolayısıyla doğruluğa giden yeni ya da sapa bir yol önerir.Postyapısalcılık işte bu çerçeve içinde,özne/yazarın, bilinci açığa çıkardıktanbaşka, doğruluğun da tek otoritesi olduğunu dile getiren, klâsik Descartesçıbölünmez özne anlayışına daha bir şiddetle karşı çıkar. İnsan öznesinin bütüncül bir bilince sahip olmadığını vetemelde dil yoluyla yapılandığını savunan postyapısalcılık, nedensellik, özdeşlik, üdcilik ve doğruluk gibi kavranılanda sıkı bir eleştiri süzgecinden geçirir.


  potansiyel [Os. kuvve; İng. potential; Fr. potentiel, virtuel; Al. potenzial]. 1 Kapasite, sığa. Güç ya da kuvveye sahip olma;güç uygulama ya da eylemde bulunmaya yetili olma; belli bir türden bir şeyolabilme kapasitesinde, gizil olma; birimkân olarak varolma durumu. 2 Kendiaslî doğasım, form ya d* özünü aktüelleştirme, gerçekleştirme içsel eğilimineya da kapasitesine sahip bulunan, şekilalabilmeye yetili olan şey için kullanılan sıfat.


  potansiyalite [İng. potentiality; Fr. potentia-lite]. Yalnızca bir güç olarak, kuvve olarak varolma durumu. Daha önce aktüelleşmiş olan ve dolayısıyla bir neden olarak eylemde bulunan bir şey tarafından aktüelleştirilen, gerçekleştirilenşeyin durumu, varlık tarzı.


  Potansiyalite kavramı, Aristoteles tarafından değişmeyi açıklamak amacıyla, aktüalite kavramıyla birlikte öne sürülmüştür. Değişmenin önceden beri, tamtamına şekil almış belirli bir cisim olarak değil de, başka bir cisim hâline gelebilmeye yetili bir cisim olarak varolanbir cismin varoluşunu gerektirdiğinisöyleyen tAristoteles'e göre, değişmeşu hâlde, bir potansiyel ya da potansi-yalitenin aktüelleşmesidir.


  Potansiyalite, etkin ve edilgin potansiya-lite olarak ikiye ayrılır. Doğal değişme olarak da tanımlanabilen etkin potansi-yalitede, nesnenin gelişme doğrultusunu belirleyen, dış bir neden değil de,nesnenin kendi içsel kapasitesi ya daeğilimidir. Bu tüı* bir potansiyalitede,nesne, aktüel olarak, olma potansiyelinesahip olduğu şey olabilmesi için, kendidoğal eğilim ve yetenekleri aracılığıylagerçekleşir. Buna karşın, edilgin potansiyalitede, nesnenin potansiyalitesi, birdış güç tarafından, kendi doğal türüneözgü olmayan bir tarzda gerçekleşmek,olacağından farklı bir şey olmak üzereharekete geçirilir.


  pozitif [Os. müspet; İng. pozitive; Fr. positif, Al. pozitive]. 1 Rasyonel veya spekülatifolanın tersine, deneysel veya deneyimselolan; 2 özlerle, ideallerle değil de, çıplakolgularla ilgili olan; 3 olması gerekenden ziyade, olam konu alan; 4 doğuştan veya doğadan gelen yerine sonradankonan; 5 vahye dayanan veya mistikolan yerine, toplumsal veya ahlâkî olan;6 zaman zaman da rasyonel olan yerine,vahye dayanan; 7 olumsuz olana karşıtolarak, olumlu olan için kullanılan sıfat.Buna göre, doğal yasa veya doğal hu-kuğa karşıt olarak, İnsanî bir yasamaeylemi veya kararın eseri, hükümran iktidarın emirlerinin toplamı olan yasalarbütününe, İnsanî karar ve uzlaşımlar tarafından yaratılan hukuk sistemine pozitif hukuk adı verilmektedir. Yine, doğuştan getirilen, insan olmaklığın özündevarolan doğal hakların tersine, insanlarapozitif hukuk tarafından bahşedilenhaklar pozitif haklar olarak tanımlanır.


  Öte yandan, konusu ideal veya tasa-rımsal varlıklar, özler, ereksel nedenler değil de, zihinden bağımsız olgular,doğal fenomenler olan bilime pozitifbilim adı verilirken, spekülatif ya da rasyonel bilginin tam tersine, empirik veyadeneysel bilgi de pozitif bilgi olarak tanımlanır.


  Yine, pozitivizm adı verilen felsefî öğretinin kurucusu olan tComte'un bakış açısından^ metafiziksel ve spekülatifsözde açıklamaların tersine, olgularailişkin bilimsel açıklama ve betimlemepozitif açıklama diye tanımlanır. Bu türaçıklamalardan meydana gelen ve sadece insana tecrübede verilmiş olam, yaniçıplak olgulan ya da fenomenleri konualan felsefeye pozitif felsefe denmektedir.Değer yargılarından bağımsız olan, olması gerekeni değil de, olam, mevcutdurum ve ilişkileri ortaya koymayıamaçlayan analiz ise, pozitif analiz diyebilinir. Yine, yalnızca belirli bir dönemde bilim adamlan tarafından bilim diyenitelenen bilginin özelliklerini ortayakoyan disipline veya metodoloji türünebetimsel metodoloji anlamında, pozitifmetodoloji adı verilmektedir.


  Din söz konusu olduğunda, pozitif sıfatı iki farklı, hatta karşıt anlam içinde kullanılmıştır. Bunlardan birincisinde,Comte tarafından, pozitif evrede veyabilim çağında kendisine artık gerek kal-madrğı düşünülen Hristiyan dinine alternatif olarak kurulmuş olan pozitif dinbir insanlık dinini ifade eder. Aşkın birvarlığa ve vahye dayanmayan, Tann'nıntahtına insanın oturtulduğu bu dinde, insanlığa tapılır. Ahlâkın ön plâna çıktığıpozitif dinde, mutlak bir özgecilik söz konusu olup, 'başkası için yaşamak' tek vetemel ilke hâline gelmiştir. Pozitif terimidin bağlanımda, ikinci olarak, akla dayanan rasyonel din ya da teolojinin tersine,son çözümlemede vahye dayanan ya dadünyevî bir otorite tarafından desteklenen bir dini tanımlamak için kullanılmıştır.


  Nihayet, ahlâk alanında, dış nedenler, yabana güçler tarafından değil de, kişinin irâdî eylemle kendi kendisini belirlemesine, özerklik anlamında, pozitifözgürlük adı verilir.


  pozitif felsefe [Os. müspet felsefe; İng. posi-tive philosophie; Fr. philosophie positive]. tComte ve +Mach gibi pozitivist düşünürlerle, tKierkegaard ve tSartre gibivaroluşçu filozoflar tarafından savunulan felsefe türü.


  Sözü edilen düşünürlerin ortak yönü, en iyi bir biçimde Alman filozofu Hegeltarafından örneklenen spekülatif ya dadaha çok negatif felsefeye karşı çıkmalarıdır. Buna göre, negatif felsefe ide ya dakavramlarm alanında hareket eden vekavramlarm ya da özlerin çıkarsanma-sıyla ilgilenen bir felsefedir. Bu felsefeaktüel varoluş alanım aşarak, görünüşün gerisindeki gerçekliğe, aktüel varoluşun ötesindeki özler alanına ulaşmayaçalışır. Oysa pozitif felsefe kendisini aktüel varoluş alanıyla sınırlayan, bu alanıdüzenlemeye, onun yarattığı problemlerle başetmeye çalışan bir felsefedir.Comteçu anlamda pozitif felsefe, bilimtemeli üzerinde yükselen bir felsefe olup,bilimlerle birlikte, nesnelliği gözetir veaktüel varoluş alanından, fenomenlerdüzeyinden öteye geçmenin meşrû birgeçiş olmadığını öne sürerek, kendisinebilimlerin ulaştığı sonuçlan sistematizeetme ve bilimsel bir dünya görüşü oluşturma görevi yükler. Pozitif felsefeninişi, bilimin kavramlanm açıklayıp temellendirmek ve bilimin yöntemini analiz etmektir.


  Buna karşın, Kierkegaardçı ya da varoluşçu anlamı içinde pozitif felsefe, aktüel varoluşun, nesnel değil de, öznel yanıyla ilgilenir. Bilimlerin ulaştığı sonuçlan yoksaymamakla birlikte, inşamilgilendirenin esas bu olmadığım dilegetiren varoluşçu pozitif felsefe, aktüelvaroluşun daha çok öznel ve bireyselboyutu üzerinde durur ve öznel hakikatleri vurgulayan bir kavramsallaştır-maya gider.


  pozitivizm [Os. felsefei İlmîye; İng. positi-vism; Fr. positivisme; Al. positivismus]. 1 Genel olarak, tmodern bilimi temelealan, ona uygun düşen ve bâtıl inançla-n, metafizik ve dini, insanlığın ilerlemesini engelleyen bilim öncesi düşünce


  tarzları ya da formları olarak gören dünya görüşü.


  2 Bilim felsefesinde, doğrudan doğruya empirik gelenek içinde yer alan, ve gözlem ve deneye dayanan pozitif bilgilehine metafiziği, metafiziksel spekülasyonu reddeden anlayış, öğreti.


  Saint-Simon ve özellikle de Comte tarafından kurulan bir öğreti olarak pozitivizm, İngiliz tempirizminin dış dünyayı sadece deneyim yoluyla bilebileceğimiz,her tür bilginin son çözümlemede duyu-deneyine dayanmak durumunda olduğu tezini kabul eder. Bununla birlikte,dış dünyamn bilgisinin deneyime dayanmak durmunda olduğu tezini, bilginin tecrübede verilmemiş olan bir şeyeilişkin olabileceği görüşünü de kapsayacak şekilde genişleten pozitivizm, insanın duyusal alanın üstünde ve ötesindeki bir dünyayla ilgili tüm bilgiiddialarının karşısında yer alır. O farklı bilgi türleri olamayacağını, gerçekaraştırmanın empirik olguların tasvirinden ve açıklanmasından meydanageldiğini öne sürerken, bilimin yöntemlerinin bize fenomenlerin düzenli ardışıklığının ya da birlikte varoluşununyasalarını verdiğini, ama pozitif yöntemlerin şeylerin içsel özlerine ya dadoğalarına hiçbir zaman nüfuz edemediğini ifade eder.


  Doğa bilimlerinin yöntemlerini, yani pozitif ya da deneysel yöntemleri kullanarak ve bu bilimlerin ulaştığı sonuçlardan yararlanarak, fizikî ve İnsanî fenomenleri içine alan, bütün bir fenomenlerdünyasının birlikli bir resmine ulaşmaya çalışan, geleneksel felsefenin metafiziksel soyutlamalarına ve İlkçağ ile Ortaçağ metodolojisinin empirik gerçekliğindışına çıkarak, fenomenal görünüşleringerisinde gizli özler, şeylerin arkasındafail ya da ereksel nedenler arama ve idelere, türlere, kavramlara gerçeklik yükleme eğilimine karşı çıkan bir akım olarakpozitivizm, dolayımsız algının olgu venesnelerine yönelip, olgular arasında varolan ilişkileri, deneyim dünyasındakidüzenlilikleri, tecrübenin dışına çıkmadan keşfetmenin önemini vurgular.


  Bu anlayışa göre, insanın toplumsal dünyasına uygulandığında, pozitif yöntem ya da yöntemler bilginin her dalınınve bu arada toplumlann kendilerindengeçmek durumunda oldukları ardışıkevrelerin bir yasasını verir: Bu evrelerise, sırasıyla teolojik, metafizik ve pozitifya da bilimsel evredir. Metafizik genellikle duyusal olanın üstünde ve ötesindeki bir dünyayı konu alan disiplin, gerçeklik ya da varlığın bir bütün olaraktutarlı ve geniş kapsamlı bir resminisunmaya çalışan felsefe dalı olarak anlaşıldığı için, pozitivizm eleştirilerini öncelikle bu şekilde anlaşılan metafiziğeyöneltmiştir. Pozitivizme göre, gerçeklikle ilgili olarak bilebileceğimiz herşey,bilim, yani doğa bilimleri tarafından tüketilir. Dünya hakkında, doğa bilimleritarafından sağlanan bilgi dışında, hiçbirbilgimiz olamaz. İnsan bilgisi bilimin,yani fenomenlere ilişkin sistematik araştırmanın sınırlarını hiçbir şekilde aşamaz.


  Felsefeye düşen bu bilimlerin üstüne çıkmak ve gerçekliğe ilişkin olarak,doğa bilimlerinin sağladığı bilgilerdendaha derin ve mutlak bir bilgi aramakdeğil, bilimin ulaştığı sonuçların sentezini yapmak ve bu sonuçlan sistemleştirmektir. Felsefe, bundan başka bilimselkeşiflerin gerisinde yatan genel ilkelereişaret etmek ve bilimin insan yaşamınaolan katkılarım göstermek suretiyle, bilimin kapsamım ve yöntemlerim açıklayarak yararlı bir işlev yerine getirebilir.Bununla birlikte, felsefe bilim için sözkonusu olmayan bir bilgiye ulaşma iddiasından vazgeçmelidir. Pozitif yöntemler tarafmdan yamtlanamayan sorularyanıtsız bırakılmalıdır.


  İşte bu çerçeve içinde, günümüzde pozitivizm, bilim konusunda empirist bir görüşe bağlılığı, toplumsal yaşama empirist bilgi modeli üzerinde bilimsel biryaklaşımı tanımlar. Sosyal bilimler bağlamında ise, bu, insan ve toplum bilimlerinin yöntemlerinin doğa bilimlerininyöntemlerine göre şekillenmesi veyaoluşturulması; olgularla değerlerin birbirlerinden kesin olarak ayırılmaları gerektiği ve bu yapıldığında, sosyal bilimlerin de, doğa bilimlerinde keşfedilenyasalara veya yasa benzeri düzenliliklere koşut toplum yasalarına erişebileceğianlamına gelir.


  3 Pozitivizm, hukuk alanmda veyahukuk felsefesinde de, bir devletin hu-kuğunun hükümran iktidarın irâdesinedayandığını öne süren görüşe tekabüleder. İngiltere'de tBentham ve tAustin,Fransa'da Leon Duguit, Almanya da Sa-vigny tarafından benimsenen bu hukukanlayışı, bir yandan toplum sözleşmesi, doğal hukuk teorileriyle örf ve âdethukukuna ait gelenekleri bir kenara bırakmanın, hukuğu tüm spekülatif veyametafizik unsurlardan arındırmanın gerekliliğini vurgularken, diğer yandanda, hukuğu hükümran irâdenin belirttiği emir ya da buyrukların tümü, idari,yargısal ve askerî nitelikli emirlerin toplamı olarak tammlar.


  4 Pozitivizm, ahlâk alanmda da,Tann'nın nedensiz buyruklarının belirlieylemleri ahlaken doğru, diğer bazılarını yanlış eylemler yaptığını dile getirenve aym zamanda teolojik irâdecilik veyatanrısal takdir ya da buyruk öğretisi olarak bilinen görüşü tanımlar. Varolanahlâk standardının bir toplumda fiilenyürürlükte olan standardı tanımlamasıkoşuluyla, varolan ahlâkî standart dışında hiçbir normun olmadığı görüşüne ise sosyolojik ahlâkî pozitivizm adı verilmektedir.


  pozitivizmin eleştirisi [İng. criticism ofpo-sitivism; Fr. critique du posivitivisme]. Bilim felsefesinde bir akım olup, biliminyalnızca deneyim yoluyla doğrudangözlemlenebilir varlıkları konu alabileceğini iddia eden, bilimin görevinin fenomenler arasındaki ilişkileri ifade edengenel yasa ya da teoriler oluşturmak olduğunu öne süren pozitivizm akımı veterimi, sosyoloji alamna, bilindiği üzere,Fransız düşünürü Auguste tComte tarafından sokulmuştur. Buna göre, sosyolojide Comte tarafından ifade edilmişolan pozitivizm, sosyolojinin, tıpkı fizik


  gibi olması gerektiğini, ölçüm ve nicelemeyi ön plâna çıkarıp, fizik ölçüsünde bilimsel olabileceğini, bunun için de,İnsanî yönelim ve motifleri bir tarafa bırakarak, yapısal açıklamalara yönelmesigerektiğini iddia eder,îşte bu iddialarla ortaya çıkan pozitivizm, hem bilim felsefesi ve hem de sosyoloji içinde şiddetle eleştirilmiştir. Bueleştiriler kabaca üç başlık altında toplanabilir. Bunlardan birincisi, 1 bilim felsefesi içinden realist tavrm ifadesi olanitirazdır. Buna göre, realistler, pozitivizmin yalnızca gözlemlenebilir fenomenlerin analiz edilebileceği ve bilimselaçıklamanın, fenomenlerin genel düzenliliklerin özelleme ya da örnekleri olduğunu göstermekten oluştuğu konusundaki ısrarına karşı çıkarken, nedenselaçıklamanın, fenomenlerin gerisindeki,onları birbirine bağlamakla birlikte, gözlemlenebilir olmayan mekanizmaları ortaya çıkarması gerektiğini savunur.Realistler pozitivist bilim anlayışınıreddederlerken, birçok sosyolog ve düşünür, bu reddiyeyle birlikte, sosyolojinin bir bilim olamayacağı tezini dile getirir. Buna göre, sosyolojinin amacı,fizikte ya da doğa bilimlerinde olduğugibi, açıklama değil de, anlamaktır,işte, pozitivizme yönelik eleştiri, 2 buçerçeve içinde, toplumsal varlıklar olarak insanların niyet, yönelim ve motiflerini hesaba katması gerektiğini; sözkonusu niyet ve yönelimler ise, toplumsal dünya ve öznellik alanına özgüolup, doğal dünyayı karakterize etmediği için, doğa bilimlerinin yöntemlerinin sosyal bilimlere uygulanamayacağını dile getirir.


  Üçüncü eleştiri ise, 3 yine sosyoloji içinden gelen bir eleştiri olup, sosyal bilimlerdeki pozitivizmin, teknik akılcılığın bir örneği olduğunu ifade eder.Başka bir deyişle, tFrankfurt Okulu düşünürleri daha çok Amerikan sosyolojisinde gördükleri pozitivizme karşı çıkmış, sosyolojik yorumla hiçbir ilişkisiolmayan, salt olgularla ve alan araştırmalarıyla yetinen bu tür bir sosyolojinin,


  toplumu denetleme arzusunun bir yansımasından başka bir şey olmadığım söylemişlerdir.


  pozitivizm tartışması [Ing. positivism dis-pute; Fr. discussion positiviste]. Almanya'da, 1960'lı yıllarda vuku bulan, sosyal bilimlerin mahiyeti veya doğası ile ilgili tartışma. Pozitivistler ve özelliklede tPopper'in eleştirel rasyonalizmiyletHorkheimer, tAdorno ve Habermas'mteleştirel teorisi arasında ortaya çıkan,insan ve toplum bilimlerinin nesnelliğive değerden bağımsızlığı, yöntemlerive bir sosyal bilimin toplumsal ve politik rolü ile ilgili büyük ihtilâf.


  Kavga, çok daha önemlisi, modern doğa bilimlerinin dünya görüşü olarakpozitivizmin, doğa bilimlerinin yönlendirmesini takip etmeye çalışan veya zorunda bırakılan insan ve toplum bilimlerindeki yayılanıyla ilgili bir büyüktartışmadır.


  pragmatik [Yunanca "iş, eylem' anlamına gelen pragma'dan; tng. pragmatics; Fr. prag-matkjue; Alm. pragmatisch]. 1 Genel olarak,sembol ya da işaretlere, dilsel göstergelere ilişkin araştırma. Pragmatik, dilselgöstergelerin birleşimlerini, salt onlarınbirbirleriyle olan ilişkilerini konu alansentaks veya sözdiziminden, ve dilselgöstergelerin gösterilenle olan ilişkilerini araştıran semantik veya anlam bilgisinden farklı olarak sadece göstergelerle,yani sözcükler, deyim ya da ifadelerleonların kullanılma tarzlan arasındakiilişkileri araştırır, sembolleri konuşmacı ve dinleyicilerle olan ilişkileri içindeele alır.


  2 Pragmatik, daha özel olarak da, 1950ve 1960'h yıllarda, tAustin ve tSearle tarafından geliştirilen ve sözel sembollerle formların kullanım ve etkilerinin felsefî, lingustik, sosyolojik ve psikolojikyönlerini konu alan araştırma türüne tekabül etmektedir.


  3 Sıfatsal anlamı içinde ise, pragmatiköncelikle İnsanî eylemle, insanın ilgi veçıkarlarıyla, sonra da sembol ve göstergelerle ilgili olmaklığı tammlar.


  Pragmatik teriminin söz konusu sıfatsal anlamı içinde, çağdaş Alman düşünürüKari tOtto-Apel'in kişinin kendi kendisiyle çelişmesini mantıksal çelişkidenayırmak amacıyla, aynı zamanda pragmatik çelişki adını verdiği paradokstürü pragmatik paradoks olarak bilinir.Buna göre, pragmatik paradoks kendikendisiyle tutarlı olmakla birlikte, dahakurulurken yanlış olduğu ortaya çıkan'Hiçbir şey hatırlamıyorum', 'Kafamıniçi bomboş' benzeri önerme türüyle ortaya çıkar.


  Yine aynı anlam içinde, insan zihninden bağımsız bir gerçekliğin varolduğunu öne sürdükten başka, zihnin de bu gerçekliğin bir parçası hâline geldiğinisavunan anlayışa; zihnin doğa alanı dışında olmadığını, deney ya da tecrübesırasında, organizmayla dünyanın birolup çıktığını, bilginin eylem yoluyla, eylemin sonucu olarak ortaya çıktığım, bilmenin başarılı eylemle sonuçlanan ya dapratik güçlükleri çözen hipotezlere göre,ya da varsayımlarla hareket etmek olduğunu, düşüncelerle bilginin, eylemin, etkili ve sağlıklı faaliyetin araçlarındanbaşka bir şey olmadığım savunan görüşe pragmatik realizm adı verilir.


  Buna mukabil, bir şeyin insanlar üzerindeki olumlu pratik etkilerinden dolayı doğru olduğunu öne sürmekten meydana gelen formel olmayan yanlışa. pragmatik yanlış denmektedir,pragmatist doğruluk anlayışı [İng. prag-matical theory pftruth; Fr. theorie pragmati-que de viriti]. Ondokuzuncu yüzyılınsonlarıyla yirminci yüzyılın başlarında,bu dönemde egemen olan idealist felsefelere bir tepki olarak geliştirilmiş olanbağımsız bir felsefî akım olarak pragmatizmin doğruluğu yararlılıkla özdeşleştiren doğruluk görüşü.


  Pragmatizme göre, kişisel faktörler her tür bilmeyi etkiler, dolayısıyla, mantık vehatta metafizik bile, psikolojiye bağlıdır.Bu nedenle, bilgi görüşlerinde, insanınbilme yetisinin onun diğer yetilerindenayn ve bağımsız olarak ele alınabileceğini ve bir insanın evrene ilişkin görüşünün, onun sahip olduğu arzular ve gerçekleştirmeyi umduğu amaçlar tarafından bir ölçüye kadar etkilenebilse de,temelde o insanın psikolojisinden ve kişisel öğelerden bağımsız olmak durumunda olduğunu savunan düşünürlerçok temelli bir biçimde yanılmaktadırlar.Zira pragmatizme göre, modern psikolojiarzularımızın ve isteklerimizin, kısacasıkişisel ve duygusal faktörlerin, inançlarımızı belirlemede büyük bir etki yaptığını göstermiştir.


  İşte bu düşünceden yola çıkan pragmatistler, insanların duygusal bakımdan tatmin edici olan inançların doğru inançlar olduğunu düşündüklerini söylerler. Ve daha sonra, bu görüşlerini genelleştirerek, doğru bir inanç ya da düşüncenin duygusal bakımdan tatminedici bir inanç ya da düşünce olduğunu, ya da aym anlama gelmek üzere,doğru bir inanç ya da düşüncenin işeyarayan bir inanç ya da düşünce olduğunu belirtirler.


  Pragmatizme göre, bir inançla ilgili olarak, onun doğru mu yoksa yanlış mı olduğu sorulduğu zaman, soruyu inancın bu soruya neden olan amacın gerçekleşmesine katkıda bulunup bulunmadığınabakarak yanıtlarız. Başka bir deyişle,doğru ve yanlış sözcülderinin anlamı,bir inancın, onun doğru mu yoksa yanlış mı olduğu sorusunu doğuran amacıgerçekleştirip gerçekleştirmemesiyle, yada bu amacın gerçekleşmesine katkıdabulunup bulunmamasıyla belirlenir.


  Pragmatiste göre, entellektüel faaliyetlerimiz ve dolayısıyla inançlarımız, duygusal faktörlerden de pratik faaliyetlerimizden de bağımsız değildir,inançlarımız eylemimizi doğrudan vearacısız olarak etkiler, ona yön verir, eylemi gerçekleştiren kişiye, onu düşündüğü amacma ulaştıracak etkili yollanve araçları gösterir. İnançlarımızın eylemlerimiz üzerindeki bu etkisi, eylemibaşarılı ve etkili bir eylem haline getiriyorsa, başka bir deyişle bize düşündüğümüz amaçlara ulaşma imkânı veriyorsa, inanç doğrudur.


  Bir inancın düşünülen amacın gerçekleşmesine katkı yapıp yapmadığı, yalnızca tecrübe, deneyim tarafından belirlenir. Bundan dolayı, bir inanan doğruluğu çoğu durumda hemen ve doğrudan doğruya saptanamaz. Bunagöre, bir inanan doğru olduğunu kabulediyorsak, ve bu kabülümüz inanan benimsendiği andan itibaren uygulamadaki sonuçlar tarafından sürekli olarakdestekleniyorsa, kısacası inanç uygulamada bir işe yarıyorsa, o giderek artanölçülerde doğru bir inanç haline gelir.Öyle ki, örneğin çekim yasası gibi birinanç, deneyin sınamasından çok uzunbir zaman dilimi boyunca başarıyla geçmişse, söz konusu inanç, pragmatistegöre, tüm pratik amaçlar bakımındandoğruluğu kanıtlanmış bir inanç düzeyine yükselmiştir.


  Bununla birlikte, geleceği henüz tecrübe etmediğimiz için, tüm deneyimler sınırlı olmak zorundadır. Bundan dolayı, hiçbir inanç tam ve mutlak olarak doğruolamaz. Zaten, pragmatiste göre, mutlakdoğruluktan söz edilemez. Mutlak doğruluk, mantıkçıların yarattığı bir yanılsamadan başka hiçbir şey değildir. Öyleyse, bir inanç, hiçbir zaman mutlakolarak doğru olamayacak olmakla birlikte, doğru olma iddiasmda bulunanbir şeydir.


  Demek ki, bir inancı benimsediğimiz zaman, ona göre eyler ve eylemlerimizlesöz konusu inancı sınarız. Bu inananbenimsenmesi sonucunda ortaya çıkaneylemlerin sonuçları iyiyse, inancımızbize düşündüğümüz amaca ulaşmaimkânı veriyorsa ve dolayısıyla, yaşamımız üzerinde olumlu bir etki yapıyorsa, inancımızın doğruluk iddiası geçerli bir iddia haline gelir. Şu hâlde, biz,pragmatiste göre, tıpkı kendi gerçekliğimizi kendimiz için meydana getirmemiz gibi, kendi inancımızın doğruluğunu da öznel olarak kendimiz yaratırız;sahip olduğumuz inançlarımızın doğruluğu da, tıpkı algıladığımız nesnelerin gerçekliği gibi, bizim amaçlarımızagörelidir.


  Pragmatist görüşe, 'doğru inançların iş gören, uygulamada işe yarayan inançlarolduklarım kabul etsek bile, bir inanç işgördüğü için doğru olan bir inanç olmaktan çok, doğru olduğu için iş görenbir inanç olmak durumundadır' denilerek itiraz edilmiştir.


  pragmatizm [İng. pragmatism; Fr. pragma-tisme; Al. pragtnatismus]. Amerikan filozofu W. tjames tarafından geliştirilen ve herşeyden önce, başta entellektüel problemler olmak üzere, çeşitli problemleriçözmek için ortaya konan bir yöntemden; insan tarafından kazanılan çeşitlibilgi türlerine ilişkin bir teoriden ve nihayet, evrenle ilgili belli bir metafizik görüşten oluşan öğreti.


  1 Pragmatizmin en belirleyici özelliği,onun çıkar gözetmeyen hakikat arayışıdiye bir şey olmadığını, her tür düşünme etkinliğinin salt problem çözmeyle ilgili bir konu olduğunu, inançlann gerçekliğe ilişkin tasarımlar olmayıp,sadece eylem alışkanlıklarına tekabül ettiklerini, klâsik felsefenin gelenekselproblemlerinden birçoğunun bilumumikiciliklerle ikili şemaların dogmatik kabulünden kaynaklandığım öne süren biryaklaşım ve öğreti olmasıdır. Buna göre,pragmatik yöntem düşünceleri ve teorileri, deneyim ve uygulamadaki işlevlerive uygulamaları bakımından ele almaktan oluşur. Pragmatizm, düşüncelerin,fikir ve öğretilerin anlamlarım mümkünsonuçlan ile ortaya koyma yönteminin,bilim adamlan ve ortalama insan tarafından kullanılan yöntemle aynı olduğunusavunur, öte yandan, pragmatizme göre,birçok entellektüel problem ve tartışmaaçık olmayan kavramlar içerir.


  2 Pragmatizmin metafiziksel evren görüşüne gelince, bu görüşün çoğulcu birevren anlayışına sahip olduğunu söylemek gerekir. Evren, tek ya da birkaç tözden değil de, sesler ve kokular gibi niteliklerden ve bu nitelikler arasındakiilişkilerden meydana gelir.


  İnançları, görüş, tez ve teorileri sonuçlarıyla, işe yararlılığı açısmdan değerlendiren felsefî bir akım olan metafizik


  pragmatizme ek olarak, bilimsel, ahlâkî ve dinî pragmatizmden söz edilebilir.Buna göre, 3 bilimsel pragmatizm bilimselbir teori ya da yasanın doğruluğuna yalnızca, pratik değerine, uygulamadakisonuçlarına, başarı ya da başarısızlığına bakarak karar veren anlayıştır. 4 Dinîpragmatizm ise, dinî inanç ve dogmaları,insan yaşamına katkı yapması, olumlubir amaca hizmet etmesi, ahlâkî yaşamayön vermesi bakımından değerlendirir.


  5 Buna karşın, ahlâkî pragmatizm, metafizik görüş, farklı ilke ve yasalarla dinîinançlan, ahlâk açısından yararlı olması, vicdanın gereklerini yerine getirmesiaçısından ele alır, ahlâka hizmet ettiğiölçüde doğru ve değerli bulur,prakriti ve puruşa. Geleneğe bağlı birHint felsefesi sistemi olan Sankhya'nınikici gerçeklik görüşünün temelindebulunan iki ilke.


  Bunlardan Prakriti, zihinden bağımsız bir gerçeklik ilkesine, kendi kendine yeterli bir ilke olan doğa gerçeğine karşılık gelir. Puruşa ise, cansız doğanmkarşısındaki ve ötesindeki canlılık ya daruhtur. Canlı ve bilinçli olma özelliğiylePuruşa, maddî olaylardan derin ve aşılmaz bir uçurumla ayrılmış durumdadır. Puruşa, özünü, bozulmamışlığınıve sonsuz saflığım koruyarak, maddeyekarışmadan, bulaşmadan, olan biteninötesinde durur. Bir şekilde madde veruha benzetilebilecek olan Prakriti vePuruşa, canlılarda birbirlerine sıkı birbağ ile bağlanmış durumdadır,pratik [Yunanca 'eylemle ilgili olan' anlamına gelen praktikos'tan; İng. practical;Fr. pratique; Alm. pratisch]. Genel olarak,davramşı belirleyen, eylemle ilgili olan,yapılması gerekeni buyuran; eyleme,işe, uygulamaya dönük olan; yalnızcahakikati, gerçeklikle ilgüi doğru bilgiyiamaçlayan, teoriye ve teorik olana karşıt olarak, yalnızca eylemi dikkate alan,iyiliğe yönelen; olgularla değil de, değerle ilgili olan için kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, irâdî karar ve eylemle ilgili olan, ahlâkı ilgilendiren problemleri konu alan akıl ya da refleksif düşünceye


  pratik akıl adı verilir. Nitekim pratik akıl tAristoteles tarafından, biz insan varlıklarına belli bir amaca ulaşmak için,hangi yolları ya da araçları kullanabüe-ceğimizi bilme, bu yollardan hangisinindaha uygun ve etkili olduğunu öğrenme ve doğru kararlara ulaşma olanağıveren yeti, np yapıp ne yapmayacağımız konusunda bilinçli düşünmeyekarşılık gelen güç olarak tanımlanmıştır. tKant’ta ise pratik akıl, dinî duyguve sezgilerin kaynağı olup, ahlâkî eylemle ilgili bilgiyi sağlayan akla karşılıkgelir.


  Yine bilgiyle değil de, eylemle ilgili olan tasıma; nedenleri değil de, ne yapmak gerektiğini ortaya koyan tasım türüne pratik tasım adı verilmiştir. Ne yapmak gerektiğiyle ilgili akılyürütmeninahlâkî öznenin inanç ve arzularının ifadesi olan öncüllerden hareket ettiğini,arzunun ahlâkî eylem için temel motifolduğunu söyleyen Aristoteles'e göre,pratik tasım arzunun seçime dönüştürülmesine karşılık gelir.


  Öte yandan, geleneksel ya da klâsik felsefenin insan davranışım konu alan bütününe pratik felsefi adı verilmektedir. Buna göre, pratik felsefe insan davranışının temelinde bulunan ilkeleri, eylemin yöneldiği amaçlan konu alan, bilgiyi bizatihi kendisi için değil de, İnsanîeylem için arayan felsefe türü olarak ortaya çıkar.


  Kökleri Aristoteles'e kadar geri giden teorik/pratik felsefe karşıtlığı söz konusu olduğunda, pratik felsefe kapsamıiçinde ahlâk, iktisat ve siyaset gibi disiplinler yer alır. Teorik/pratik felsefe ayırımın temelinde başlangıçta, eylem/teorik düşünce veya temaşa karşıtlığıbulunurken, Alman düşünürü Christian+Wolfftan itibaren ayırımın temelineolgu/değer karşıtlığı geçirilmiştir.


  öte yandan, pratik alanda, beni, bireyi, kişinin çıkarlarını başka herşeyi gözardı etmek pahasına ön plâna çıkartanyaklaşıma ise, pratik sözcüğününün sözkonusu anlamı içinde, pratik egoizm denmektedir. Pratik egoizm, mantıksal, estetik ve ahlâkî egoizm olarak üçe ayrılır. Bunlardan mantıksal egoizm, kişininkendi yargısını, başka insanların eleştirel değerlendirme ve sınamasına tâbitutmasının gerekli olmadığını savunantavra karşılık gelir. Estetik egoizm, kişinin kendi beğenisiyle tam ve mutlak birdoyum sağladığını öne sürerken, ahlâkîegoizm kişinin çıkarlarını temele alarak,kişinin kendisini tüm faaliyetlerininnihaî ve en yüksek amacı yapar,pratik aklın postülalan [İng. postulates ofpractical reason; Fr. postulats de la raisonpratiqııe\. Kant felsefesinde, ahlâk içingerekli olan, fakat kanıtlanamayan ön-kabuller; tecrübî temelleri olmamaklabirlikte, ahlâkın varoluşu için kaçınılmaz olan ideler.


  Ahlâklı olmamız, ahlâkî ödevlerimizi yerine getirmemiz için inanmak durumunda olduğumuz kanıtlanamaz, yada kanıtlanmadan kabul edilmek durumunda olan pratik ya da ahlâkî hipotezler. Kant'a göre, bu hipotezler 1Tanrı'nın varoluşunu, 2 ruhun ölümsüzlüğünü ve 3 irâdenin özgür olduğunu dile getiren hipotezlerdir,pratik deneyimin transendantal koşulları [İng. transcendental conditions of practical experience; Fr. conditions transcendente-aux de Vexpirience pratique]. Ünlü Almanfilozofu Immanuel Kant’ta, insan varoluşunun bir olgusu olarak ahlâkı mümkün kılan, ahlâkî yargıya nesnellik kazandıran koşullar.


  Kritik der Reinen Vernunft [Saf Aklın Eleştirisi] adlı birinci kitabında, teorikdeneyi ya da bilgiyi olanaklı kılan koşullan ortaya koyan, bizim, numenleri değilde, ancak duyarlık ve anlama yetisininapriori kavram ve kategorileri içine yer-leştirebildiğimiz fenomenleri, bir anlamda kendi kurduğumuz nesneleri bilebildiğimizi söyleyen Kant, Kritik derPraktischen Vernenft [Pratik Akim Eleştirisi] adını taşıyan ikinci kitabında,ahlâkı mümkün kılan koşulları, ahlâkîdeneyim ve yargının zorunlu postülala-rını ortaya koymuştur.


  Buna göre, ahlâkın temel postülası, özgürlüktür, çünkü özgür olamazsak eğer, eylemlerimizden sorumlu tutulamayız.Bununla birlikte, özgürlük, Kant'ın fizikîdünyanın temelinde bulunduğunu gösterdiği nedensel zorunlulukla uzlaştırıl-malıdır. Kant, bu uzlaşmayı, numen-fenomen ayırımını insanın kendisine uygulayarak gerçekleştirir.praxis [Yunancada eylem, yapıp etme anlamına gelen sözcük]. İlkçağ Yunan felsefesinde, ahlâkî ve siyasî davranış ve faaliyeti de içine alacak şekilde, insandavramşı ve eylemi için kullanılan terim.Buna göre, Aristoteles praxis'i, poiesis vetheoria'ya karşıt bir biçimde, İnsanî eylemve etkinlik için kullamr.tModem felsefede ise diyalektik ve tarihsel maddeciliğin kurucusu olantMarks, daha önce düşünce ve teoridenayrı ve bağımsız olan praxise yeni biranlam kazandırmış ve onu teoriyle eylemin birliği olarak tanımlamıştır. Ondapraxis, salt emekten farklı olarak, insanahas özgür ve bilinçli yaratıcı faaliyeti tanımlar. Böyle bir etkinlik, bilgi temeliüzerinde yeni ve daha iyi bir düzen kurabilmeye muktedir olan bir eylem türüdür.


  Marks'a göre, düşünce ya da teori soyut bir standart, eylemden kopuk, uygulamayla ilişkisi olmayan bir ideal olarak değerlendirilmemelidir. Düşünce yada teori eylemin, pratiğin sonucudur, eylemden doğar, eylem tarafından geliştirilir ve dönüştürülür. Bundan dolayı,ideal olanla gerçeklik arasındaki yarık,Marks'a göre, ancak praxis\e, dünyayı anlamak kadar, dünyayı kuram-eylem bağlanımda değiştirme projesiyle, gerçekdünyayı dönüştürmeyi amaçlayan toplumsal sınıflar arasında teorik bir bilinçgeliştirmek suretiyle kapatılabilir.Marksist geleneğin 20. yüzyıldakiönemli üyelerinden biri olan Frankfurtfilozofu tHabermas ise, praxis teriminiinsanlar arasındaki iletişimsel eylemiçin kullanır. Ahlâkî normlar tarafındanyönetilen praxis, onda teknik kurallarınbelirlediği araçsal eylemin, yani eşyaüretiminin tam karşısında yer alır.


  pre. Batı dillerinde önce anlamına gelen önek. Buna göre, pre-refleksif bilinç ref-leksiyon öncesi, kendi üzerine dönmemiş olan bilinci tanımlar. Yine preteorik,teori öncesi, teoriden bağımsız olan,doğruluğu veya makuliyeti için teorikanalize veya kuramsal mütalaalara ihtiyaç duymayan şeyi, teori öncesi kesinlikleri tammlar.


  presokratik felsefe [İng. presocratic philo-sophy; Fr. philosophie presocratique]. Hel-lenik felsefenin ilk ve Sokrates öncesindeki dönemi.


  Dört Okulu ve sırasıyla Thales, Anaksi-mandros, Anaksimenes, Pythagoras, Par-menides, Zenon, Melissos, Herakleitos, Ksenophanes, Anaksagoras, Empedoklesve Demokntos gibi filozofları kapsayanPresokratik felsefenin belli başlı özellilde-ri şunlardır: 1 Bu felsefe, Yunan mitolojisinin sunduğu açıklama tarzını reddetmek suretiyle ve doğal olaylarm yinedoğal nedenlerle açıklanması gerektiğiinancıyla başlamıştır. 2 Bu felsefe bir gö-rünüş-gerçeklik ayırımı yaparak, görünüşün gerisindeki gerçekliğe, çokluğunardındaki birliğe nüfuz etme çabası içinde olmuştur. 3 Bu felsefe bir doğa ya davarlık felsefesidir, yani gerçekten varolanın ne olduğuna dair bir araştırmadır. 4Presokratik felsefe gerçekten voralana,çokluğun gerisindeki birliğe arkhe adımverdiği için, aym zamanda arkheye ilişkinbir soruşturmadır.


  pıima facie. 'İlk bakışta', 'dikkatli ve titiz inceleme ya da mütalaadan önce'anlamına gelen Latince terim.


  primium principium. İlk ilke; tüm ilkelere, tüm doğrulara temel oluşturan ilke. İlk ilke deyimi, Hristiyan Ortaçağ felsefesinde, varoluşunu, kendisinin dışındaki bir şeye değil de, salt kendisineborçlu olan, özü varoluşunu içeren, varolmaması düşünülemeyen ilk ve temelvarlık, yani Tanrı için kullanılmıştır.


  principium individuationis. Bireyleşim ilkesinin, varolan bir şeydeki, o şeyinbireyselliğini sağlayan temel, özsel vegerçek etmenin Latince ifadesi.


  problem [Os. mesele; İng. problem; Fr. probleme; Al. aufgabe]. Kendisine verilecekhazır, alışılmış ya da otomatik bir yamtveya karşılık bulunmayan ve bundandolayı, rasyonel işlemleri ve belli bir akıl-yürütme sürecini gerektiren teorik veyapratik güçlük. Belirli rasyonel işlemlerleçözülmesi, yanıtlanması gereken soru.Çözümü için belli bir bilgi birikimini, veaynca, sezgiyle belli bir akılyürütme işleminden oluşan zihin jimnastiğini gerektiren soru, güçlük.


  Buna mukabil, belli bir özel durumdan kaynaklanan veya bir bilgi alanıyla ilgiliproblemlerin tümüne problematik adı verilir. Problematik, aym zamanda kesin olmayan, kuşkulu, mümkün ya da muhtemel olan için kullanılan bir sıfat olmakdurumundadır.


  Proklos. 410-485 yıllan arasında yaşamış olan ünlü Yeni-Platoncu düşünür. Proklos iki temel kitabında, Teolojinin Öğelerive Platon'un Teolojisi adlı eserlerinde, hemPlotinos'un ve hem de kendisinin görüşlerini ayrıntılı olarak açıklama çabasıylaün kazanmıştır.


  Varlıkların bir nedeni olması gerektiğini, nedenin hiçbir zaman sonuçla aym olamayacağım, bu noktada sonsuzca geriye gidişin kabul edilemeyeceğini savunan Proklos'a göre, varlıkların, tıpkı dalların kökten ya da gövdeden çıktığışekilde kendisinden türeyeceği bir İUcNedenin var olması gerekir. Tıpkı Ploti-nos gibi, bu İlk Neden ya da Ökenin varlığın ötesinde olduğunu, Birlik, Neden veiyi türünden sıfat ya da yüklemleri aştığını öne süren Proklos, şu hâlde, nihaîve en yüksek ilke hakkında olumlu hiçbirşey söyleyemeyeceğimizi, yalnızca onun,her türlü diskürsif düşüncenin ötesindekaldığım farkederek, ne olmadığım dilegetirebileceğimizi ifade etmiştir. Onagöre, varolan herşey, türüm yoluyla, builk ilkeden, akıl yoluyla kavranamaz olanBir ya da Taruı'dan türemiştir.


  proletarya [İng. proletariat; Fr. proletariat]. Marksist görüşe göre, kapitalist toplumda burjuvazi tarafından sömürülen,emeğinden başka satacak hiçbir şeyiolmayan emekçi sınıf. Kendisini sömüren mülkiyet düzenini yıkacağına veyalmzca kendisini değil, fakat tüm insanlığı kurtaracağına inanılan evrenselihtilalci sınıf.


  Bu bağlamda, kapitalizm içinde, orta sınıfın yokolup, işçi sınıfının bir parçası hâline gelme sürecine proleterleşme;ortodoks Marksizmin iddiasına göre,proletaryanın, kapitalist devleti yıktıktan sonra, sosyalizme geçişi hızlandırmak ve üretim araçlarını sosyalleştirmek amacıyla kuracağı rejime proletaryadiktatörlüğü adı verilir,propaedeutik. Yunancada, özellikle detAristoteles'in bilim teorisinde, bir bilime ilişkin araştırmaya başlamazdan;bir varlık alanının bilgisine yönelmez-den önce, kazamlması gereken bilgilerbütününe veya bilim türüne verilen ad.Bu tür bir bilimin, düşünce tarihindeen iyi bilinen örneği, mantıktır.Protagoras. M. Ö. 485-420 yıllan arasındayaşamış ve 'İnsan herşeyin, varolan şeylerin varolduklarının ve varolmayan şey-• lerin varolmadıklarının, ölçüsüdür' sözüyle ün kazanmış olan Sofist düşünür.


  Eleştirel bir zihniyete sahip bir kişi olarak Protagoras, insan aklını sorguya çekmiş, bir yandan soyut spekülasyonun önüne geçerken, bir yandan da insan aklının kendi üzerine düşünme gücünügözler önüne sermiştir. Pratik bir bilgeliğe sahip bir kişi olarak da, insana boş,sonuçsuz araştırmalardan, kendisinedönme çağrısı yapmış ve inşam dünyasının merkezine yerleştirmiştir. Bilgi,doğruluk ve değeri tümüyle göreli kılan,şeylerin insanlara göründüğü gibi olduğunu savunan Protagoras, Tanrı konusunda agnostik bir tavır almıştır. Başkabir deyişle, tanrıların varoluşu ve özellikleriyle ilgili bilgi olanağım yadsıyanProtagoras, Tanrılarla ilgili olarak, neonların varolup olmadıklarım, ne de neşekilde olduklarım bilebilirim, çünküönümde, konunun karanlık oluşu veinsan yaşamımn kısalığı gibi birçok


  engel vardır' demiştir.


  Protagorasçı görecilik [İng. Protagorean relativism; Fr. relativisme de Protagoras].Protagoras'ın 'İnsanın, varolan şeylerinvarolduklarının, varolmayan şeylerinvarolmadıklarının ölçüsü olduğu' şeklindeki deyişinde ifadesini bulan görelilik anlayışına verilen ad.


  Protagoras'ın güreciliğinin temel inançları şu şekilde sıralanabilir: 1 Şeyler, insanlara göründüğü, insanlar tarafından algılandığı gibidirler. 2 Şeylerin kendilerine farklı göründüğü iki insandan hiçbiri, diğerini, ona yamlmakta olduğunusöyleyerek, ikna edemez. 3 Çünkü şeyler, bir insana belirli bir biçimde görünüyorlarsa eğer, bu, şeylerin, her ne kadaronun komşusu için farklı olabilse bile,söz konusu kişi için varolma tarzıdır. 4Doğruluk algılananla özdeş olup, algılayanın fizikî durumuna ya da koşullarına görelidir.


  5 Farklı duyu organları ve koşullar söz konusu olduğunda, algılanan ve doğrugibi görünen şey de farklı olacaktır. 6Doğruluk tümüyle görelidir. 7 Doğrulukalgılayan kişiden bağımsız değildir. 8Varolan şeyler sanlığı olan birinin gözüne san görünüyorlarsa eğer, gerçekten desandır ve hiç kimsenin ona şeylerin sanolmadığım söyleme hakkı yoktur. 9 Algıve bilgi için geçerli olan bu durum, değerler için de geçerlidir; buna göre, birinsan hırsızlık yapmanın iyi olduğunagerçekten inanıyorsa eğer, bu önerme,aynı insan onun doğru olduğuna inandığı sürece doğrudur.


  protai ousai. tAristoteles'te, var olmak için kendisinden başka hiçbir şeye ihtiyaç duymayan birinci dereceden tözlere verilen Yunanca ad.


  prote philosophia. İlk felsefe anlamına gelen ve İlkçağ ile Ortaçağ felsefesinde,modern felsefenin tersine, epistemolojiden önce gelen ontoloji ya da metafiziğitanımlayan Latince terim.


  proton pseudos. Yunancada ilk yanlış; hatamn kökeni, yanlış ilk adım anlamına gelen terim.


  Proudhon, Piarre-Joseph. 1809-1965 yılları arasında yaşamış olan Fransız sosyalist düşünür. Temel eserleri: Qu'est-ce que la propriete? [Mülkiyet nedir?],Systeme des Contradictions economiques ouPhilosophie de la Misere [İktisadî Çelişkiler Sistemi ya da Sefaletin Felsefesi].


  Daha ziyade Tanrı şerdir' ve 'Mülkiyet hırsızlıktır' gibi slogan sözlerle anımsanan Proudhon, tanarşizmin kurucusuolarak bilinir. O mülkiyeti kendi kendiniyok eden bir katil olarak görmüş, onuntoplumu kemirdiğini ve adaletin kurulmasına engel olduğunu söylemiştir.Proudhon'a göre, insanların birbirlerikarşısında hiçbir üstünlükleri olamaz,dolayısıyla onların zorba ve köle, hükmeden ve hükmedilen olarak ikiye bölünmelerinin anlaşılır hiçbir gerekçesi yoktur. O dünyada mutlak bir özgürlük veeşitlik tesis edildiği zaman, hiçbir yönetim ve hükümete gerek kalmayacağınıiddia eder.


  Tüm örgüt ve kurumlara karşı çıkan, komünizmden nefret ettiğini belirtenProudhon doğallıkla Tanrı'ya da düşman olmuştur. Ekonomi politiğin eşyadüzenini meşrulaştırmak sureyile sefla-ti övmekten başka hiçbir şey yapmadığını savunan filozofa Marks The Povertyof Philosophy [Felsefenin Sefaleti] adlıeseriyle karşılık vermiştir,psikanaliz [îng. psychanalysis; Fr. psycha-nalyse; Al. psychanalyse]. Özel olarak,Freud'un düşünce, çalışma ve eserleriyle birleştirilen psikoloji ve ruhsal tedavianlayışı, daha genel olarak da Breuer veFreud'un 1880 ve 1890'Iı yıllardaki araştırma ve düşüncelerinden çıkan psikoloji akımı.


  Söz konusu psikoloji anlayışı ya da okulunu belirleyen en önemli öğelerşunlardır: 1 Hiçbir insan davranışınıngelişigüzel, rastgele olmadığını, tümdavranışların bireyin psişik yaşantısıtarafından belirlenmiş olduğunu önesüren psişik bir determinizm anlayışı.2 Bilinç alanının dışında kalan, fakatbireyin yaşamında ve bireyin davranışlarını açıklamada çok önemli bir roloynayan bilinçdışı öğretisi.


  3 İnsamn faaliyetlerinin sanıldığından çok daha fazla amaca yönelmiş faaliyetlerden oluştuğunu savunan ve insandüşüncesiyle davranışının motivasyonuna büyük önem veren bir amaca yönelmiştik öğretisi. 4 Bireyin yetişkinliğedoğru olan gelişim sürecinde, çocuklukdönemi yaşantılarının, ilk tecrübelerinbüyük bir önem taşıdığını ifade edenbir gelişim psikolojisi. 5 Psikoterapi vepsikiyatrinin kabul görmüş yöntemlerini kullanan bir ruhsal tedavi anlayışı.


  İnsan davranışına ilişkin bir teoriye, insan davranışının gerisindeki motivasyonları ortaya çıkaran bir dizi tekniğe karşılık gelen psikanalizin yaratıcısıtFreud, söz konusu psikoloji anlayışının bireysel kişiliklerin derinliklerineilişkin olarak sağlam bir kavrayış sağladığım, psikanalizin tedavi tekniklerini uygulayan hekimin ustaca müdahalelerle zihinsel bozuklukları ortadankaldırdığını ve böylelikle, psikanalizinmutsuzlukların yerine genel bir mutlululuk getirdiğini öne sürmüştür.


  Yine Freud'a göre, psikanaliz, bilinçli ben ya da benliğin kendi dünyasının bileefendisi olmadığım kanıtladığı için, bilimsel ilerlemenin ayrılmaz bir parçasıolan, ve insanoğlunun kendisinin biridk-liği ve önemiyle ilgili sarsılmaz inancına,Kopernik'in yeryüzünün evrenin merkeziolmadığım gösteren güneşmerkezli sisteminden ve üçüncü ve sonuncu darbeyiindiren, bir teoridir.


  Freud'un söz konusu psikoloji anlayışı, felsefede farklı tepkilere konu olmuştur.Tepkilerden birincisi, tVVittgensteiriın teoriyi olumlu değerlendiren yaklaşımıdır.VYittgenstein, bu çerçeve içinde, felsefeylepsikanaliz arasında bir ilişki kurmuş, felsefenin görevinin, tıpkı psikanalizin, psişik bozuklukları ortadan kaldırması gibi,kafa karışıklığına ve çözülemez problemlere yol açan kavramsal bozukluklarıgidermek olduğunu düşünmüştür. Yine,çağdaş düşünürlerden tGadamer'e göre,tFreud hermeneutik olarak bilinen yöntemin fikir babası olup, felsefeye, görünüşteki anlamın gerisine gitmeyi öğretmiştir. tMarcuse'e göre ise, psikanalizin bastırma ve bilinçdışı ile ilgili fikirleri, modem kapitalist bürokrasilerde söz konusuolan sefalet ve yabancılaşmanın adetasağlam bir tasvirinden başka hiçbir şeydeğildir.


  tDerrida ve tFoucault gibi düşünürler ise, Freud'u, yalnızca bilincin ve beninyanılgı ve aldanışlarını ortaya çıkardığıiçin değil, fakat Batı felsefesi geleneğinintemelinde yer alan 'akıl7 ve "gerçek7 düşünlerinin anlamsızlığını gösterdiği içinde olumlu karşılamışlar, ama bir yandan da düşüncelerini daha ileriye, nihaîmantıksal sonucuna kadar götürmediğiiçin eleştirmekten geri durmamışlardır.


  Psikanaliz bağlamında ikinci tepki, mantıkçı pozitivistlerin ya da örneğintPopper'm teori karşısındaki olumsuztavrıdır. Nitekim Popper'a göre, psikanaliz sözde bir kuram olup, bilimselolarak test edilebilir bir teori değildir. One doğrulanabildiği, ne de yanlışlana-bildiği için, bilimsel ilerlemeye engelolan, görünüşte bilimsel, gerçekte isebilimsel olmayan bir görüştür.


  psikodram [İng. psychodram; Fr. psychodra-me]. Psikolojide söz konusu olan ve psikolojik bozuklukları olan öznelerin, kendilerinde varolduğuna inanılan bozukluklarla ilgili bir temayı, tiyatroyaözgü bir alıştırma şeklinde sahnede oynayıp ifade etmelerini ve böylelikle de,kendi benliklerini bulmalarını ve komplekslerinden kurtulmalarını sağlayan birteknik. Gerçeğin oyun şeklinde gösterilmesi suretiyle, oynayanın boşalımını, bireyin doğallığım maskeleyen öğrenilmişrollerden kurtulmasını amaçlayan psikolojik tedavi tekniği.


  psikoloji [Os. ruhiyat, ilmi ruh; İng. psycho-logy; Fr. psychologie; Al. psychologie]. 1 Ruh bilimi. Psişik olayların, ruh ya da zihinleilgili fenomen ve olaylarm bilimi. Zihninyapısını, işlevlerini konu alan araştırmadalı. Ayrıca, 2 bir birey ya da kişiyi yada belli kategoriden insan varlıldarınıbaşkalanndan ayıran karakter özelliklerinin ya da psişik olayların bütünü.


  Zihni konu alan, zihinsel yaşamın bilimi veya davranış bilimi olarak tanımlanan psikoloji, yaklaşık yüzyıllık bir bilim olup, felsefeden ve tıptan yoğunolarak etkilenmiştir. Buna göre, felsefeden zihin, irâde ve bilgi ile ilgili problemleri miras alan psikoloji, tıptan gerçek-leştirilene, düşünülen ve hissedileneilişkin açıklamanm, biyoloji ve fizyolojinin terimleriyle ifade edilmesi gerektiğigörüşünü almıştır.


  Algı, öğrenme, güdülenme, zekâ, ve kişilik gibi konular üzerinde yoğunlaşan psikoloji, başlangıçta genel yönelim itibariyle pozitivist bir karakteristik taşımış ve daha ziyade, insan davranışınınaçıklanmasında içsel faktörlerin Önemini reddedip, çevrenin etkisini vurgulayan davranışçılık genel paradigmasınabağlı olarak deneysel bir nitelik arzet-miştir.


  1960’h yıllardan itibaren yavaş yavaş bilişsel yaklaşımlara da yer vermeye veiçsel kapasitelerin önemini kabul etmeyebaşlayan psikolojide, özellikle de Anglo-Amerikan psikoloji anlayışında deneysel ve pozitivist eğilimler hâlâ hâkim durumdadır. Günümüzde ayrıntılı ve çokyönlü olduktan başka birbirleriyle karşılıklı bir ilişki içinde bulunan psikolojikonularını farklı bakış açılarıyla ele alanbelli başlı yaklaşım ya da psikoloji okulları şunlardır: Bilincin temel öğelerini veiçeriklerini sistematik bir tarzda içeba-kış yoluyla araştıran yapısalcılık, zihnintemel faaliyetleriyle ilgili olan fonksiyona-lizm, ayrı ve birbirlerinden yalıtlanmışpsikolojik öğeleri karşılıklı bağlantılarıiçinde incelemek isteyen çağrışımcılık,bütünü ve bütünle ilgili özelliklerin önceliğini vurgulayan ve bütünün hiçbirşekilde öğelerine parçalanamayacağınıiddia eden Geştalt psikolojisi, öznel deneyimin değil de, yalnızca nesnel davranışın incelenmesi gerektiğini savunan davranışçılık, ve bilinçli, bilinçsiz tüm ruhsalfenomenleri yöneten, belirleyen güçleri,motifleri araştırma amacı güden psikanaliz.


  psikolojik [Os. ilmülruhV, İng. psychologi-cal; Fr. psychologique; Al. psychologische]. 1 Bağımsız bir disiplin olarak psikolojinin kapsamı içine giren konu ve yaklaşımlar; 2 insan psikolojisiyle ilgili olanşey ve durumlar için kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, bilincin mevcut içeriğinin, yapı ve karakterinin, organizmanın geçmiş ve şimdiki deneyimlerine göreli olduğunu ve söz konu deneyimler tarafından etkilendiğini savunan psikolojik ilkeye psikolojik görecilik adı verilir.


  Yine, idelerin, yargıların ya da fikirlerin yalnızca önemsiz sonuçlar ya da epife-nomenler olmayıp, başkaca düşünce vedavranışların nedenleri olduğunu önesüren görüş psikolojik idealizm olarak bilinir.


  psikolojik egoizm [İng. psychological ego-ism; Fr. egoisme psychologique; Al. psycho-logisch egoismus]. Egoizm konusunu felsefî ve kural koyucu bir yaklaşımla ele alan ahlâkî egoizmden farklı olarak, egoizm konusunu bilimsel ve betimleyici biryaklaşımla ele alan görüş; insan varlıklarının özleri ya da doğaları itibariyle,kuruluşları ya da yapılan gereği kendiçıkarlarını gözeterek eylediklerini savunan öğreti.


  Psikolojik egoizmin, biri katı ve radikal, diğeri de ılımlı olmak üzere, iki versiyonu vardır. 1 Radikal versiyonu içinde, psikolojik egoizm, insanlarm doğaları gereği ya da psikolojik kuruluşlannınbir sonucu olarak, her zaman kendi kişisel çıkarlarını gözetecek şekilde eylediklerini iddia eder. Buna karşın, 2 ılımlı bir psikolojik egoizm ise, insanlann herzaman olmasa bile çoğu zaman, kendikişisel çıkarlarım temele alarak eylediklerini öne sürer. Psikolojik egoizmle ilgili en önemli güçlük, bu teorinin ahlâkîegoizm için bir temel sağlamak bir yana,özellikle radikal versiyonu içinde, ahlâkıortadan kaldırmasıdır.


  psikolojizm [İng. psychologism; Fr. psycho-logisme; Al. psychologismus]. 1 Genel olarak, bir disiplinin kavram ve kabullerini psikolojik kavram ve açıklamalara indirgeme tavrı; felsefede, tüm felsefî


  kavram ve problemlerin, a) içebakış ya da b) gözlemden oluşan psikolojik analiz yöntemiyle ele alınabileceğini, felsefenin tüm dallarının psikolojik ilkeleredayanılarak açıklanabileceğini, ahlâkgibi disiplinlerin uygulamalı bir psikolojiden başka hiçbir şey olmadığını savunan öğreti ya da görüş.


  Buna göre, psikolojizm, psikolojiyi temel bilim olarak görür, ve doğal dünyanınolaylarım psikolojinin perspektifinden elealmayı teldif ederken, felsefî problemleri,psikoloji tarafından yanıtlanmak durumunda olan olgusal sorular olarak yorumlar. Felsefî kavram ve problemleripsikolojik analize indirgemek, felsefîproblemlerin psikolojik analiz yoluyla çözülebileceğini kabul etmek anlamındapsikolojizmin, bir düşünme faaliyetinde,bilgimizin kökeni ve kaynağı konusunupsikolojik yoldan ele almakla, söz konusubilginin içeriğinin psikolojik olmayan yapışım, niteliğini ve doğruluğunu birbirinden ayıramama yanlışına dayandığı gösterilmiştir.


  2 Daha özel olarak da, mantıkta, mantığı insanın duyusal tarafına, psikolojiye indirgeme, mantıksal önermeleri psikolojik önermelerle özdeşleştirme tavn.Söz konusu özel anlamı içinde psikolojizm, mantık ilkelerinin kaynağım insanın psişik yaşamında bulma çabasınınbir sonucu ortaya çıkmıştır. Örneğin,tHusserl kariyerinin başlangıcında butür bir psikolojizmi savunmuştur. Hus-serl'e göre, düşünme yasalarının normatif bilimi olarak mantık salt, kesin veformel bir disiplindir ve mantık ilkeleride bu bakımdan a priori ve transenden-taldır. Bununla birlikte, o mantığın daduyusal bir kökeni olduğunu ve bu kökenin insan psikolojisinde aranması gerektiğini öne sürmüştür.


  Husserl bu psikolojist tezini daha sonra terketmiş ve psikolojizme şiddetle karşı çıkmıştır. Çünkü, psikoloji gibiempirik bir bilimin, bilim olması dolayısıyla, bize ancak her bilim gibi olasılıkdeğeri olan, tümevanmsal yoldan eldeedilmiş bir bilgi verebileceği, olasılık bir


  bilgi üretebilen bir bilimin, mantığın kesin, zorunlu ve genelgeçer ilkelerini te-mellendiremeyeceği açıkça anlaşılmıştır. Yine aynı anlama gelmek üzere, kesinlik, zorunluluk ve genelgeçerlikyalnızca mantık alamnda karşılaşılabi-İen şeyler olduğu ve psikoloji de, herbilim gibi, mantıksal yöntem ve araçlarlaçalışmak durumunda bulunduğu için,başvurulan yöntem ya da araçta bulunan bir niteliği (kesinlik ve zorunluluğu), söz konusu yöntem ya da araçla çalışan bir bilim içerisinde göstermek, birkısır döngüden başka hiçbir şey değildir.


  psikovitalizm [İng. psychovitalism; Fr. psychovitalisme; Al. psychovitalism us]. Le-ibniz'in monadlarla ilgili öğretisini veFechner'in bütün bir evreni ve evreninbileşenlerini ruhlarla donanmış varlıklar şeklinde gören felsefesini yansıtanbir anlayış olarak, bütün bir canlı doğanın, doğanın hücrelerinden her birinin,her organizmanın gelişmeyi, yaşamınkorunmasını amaçlayan bir ruha sahipbulunduğunu, fakat ruhun bu amaca,bilinçli olarak değil de, bilinçsizce sahipolduğunu öne süren görüş.


  psykhe. Yunan felsefesinde, ruh, zihin, soluk, nefes, tin ve yaşam anlamınagelen terim. Buna göre, terim başlangıçta canlılığı, canlı olma hâlini ve dahasonra da yaşam ilkesini, şeylerdeki canlılığın kaynağı olan gücü göstermiştir.Bununla birlikte, psykhe özellikle Sokra-tes'ten başlayarak, bilincin ve ahlâkî kişiliğin bulunduğu yere karşılık gelir.


  Pufendorf, Samuel. 1632-1694 yılları arasında yaşamış, toplum sözleşmesiyle ünlü Alman düşünürü.


  Temel eseri olan De Jure naturae et gen-tium adlı eserinde, fizikî ve zihinsel varlığa ek olarak tinsel varlıklardan da söz eden Pufendorf a göre, Tanrı, bu tinselvarlıkların yardımıyla, insan özgürlüğünün nasıl kullanılacağım belirleyip,onun sınırlarım çizer. Onun tGrotius'latHobbes’tan alınmış kimi unsurları biraraya getiren ttoplum sözleşmesi birdoğa hâli kabulünü dayanır. Sivil otoritenin olmadığı, herkesin özgür vebaşka herkes karşısında eşit olduğubu doğa durumunda hayat, bununlabirlikte tehlikeli ve zordur. İşte budurum, ona göre, bir toplum sözleşmesindeki can alıcı noktayı, bir toplumsallaşma ilkesi kabul etmek için gerekliolan rasyonel temeli sağlar. Buna göre,doğuştan birtakım haklara sahip olaninsanlar, bir toplum oluşturmak için,yani haklarını korumak, barış ve güvenlik içinde yaşamak üzere kendi aralarında bir sözleşme yaparlar.


  Pythagorasçılar [Os. Fisagorcular, İng. Pythagoreans; Fr. Pythagoriciennes]. İlkçağ Yunan felsefesinin ikinci okulunuoluşturan ve dinî, bilimsel ve felsefî görüşleriyle seçkinleşmiş olan filozoflaraverilen ad.


  Milattan önce altıncı yüzyılın ikinci yarısında Güney İtalya'da, Kroton'da Pythagoras tarafından kurulmuş olanOkulda amaç, anlamak ya da öğrenmekten çok, arınmak, bilgi yoluyla saflaşarak, evren ruhuyla birleşmektir. Phyta-gorasçı filozoflarda, madde yerine form,nitelik yerine nicelik, fizik yerine de matematik ön plâna çıkmıştır. Buna göre,Phytagorasçılar matematiksel ilkeleri temele almış ve bir şeyin yapısı, onun yerine getirmek durumunda olduğu işlev,yöneldiği amaç ortaya konduğu zaman,o şeyin açıklanmış olacağını kabul etmişlerdir.


  Bir ruh göçü anlayışı benimseyen Phytagorasçılar insan ruhunun başkainsanlann bedenlerine olduğu kadar,hayvanların bedenlerine de girdiklerinidile getirmiş ve bu çerçeve içinde, hayvan eti yemeyi yasaklamışlardır. Pytha-gorasçılar, ayrıca bilim ve özellikle dematematik alanındaki çalışmalarıyla ünkazanmışlardır. Yunan dünyasında matematiğin kurucusu olarak bilinenPythagoras, aritmetikle, öncelikle müziğe yönelik ilginin bir sonucu olarak ilgilenmiştir. Müzik alanında bir uyumbulan Pythagorasçılar, buradan hareketle bir yandan müzikteki uyumun evrendeki genel ve yetkin uyumun küçük bir


  örneği olduğu görüşüne, diğer yandan da matematiğin ilkelerinin varolan herşe-yin ilkeleri olduğu, evrenin ilkesi, arkheya da tözünün sayı olduğu fikrine ve nihayet, varlıklar arasındald nitelik farklılıklarının niceliksel farklılıklara indirgenebileceği sonucuna ulaşmışlardır.


  Pythagorasçıların bilimsel çalışmaları arasında, geometri alanında, Yunanlınıngenele, yasaya ulaşmadaki dehasını, yada üstün başarısını eşsiz bir biçimde örnekleyen ünlü Pythagoras teoremi de yeralır. Teorem, Pythagorasçıların salt aritmetiksel ve geometrik olguları aşmışolup, bu olguları tümdengelimsel bir sistem içinde özümlediklerini gösteren çokgüzel bir örnektir. Metafizik alanındaAnaksimandros'tan etkilenen Pythago-rasçılar, ondaki Belirsiz ya da Sınırsız fikrini, Sınırsız olana şekil veren ve ondanbir uyum yaratan Sınır fikriyle birleştirmişlerdir. Buna göre, sayıların tek ve çiftdiye ikiye ayrıldığını öne süren Pythago-rasçı anlayışa göre, bunlardan Tek olansınırlı iken, Çift olan sınırsızdır. Bir ise,aynı anda hem tek ve hem de çift olduğuiçin, bu ikisinden meydana gelir. Başkabir deyişle, bir, sınırın, onu sınırlı kılmakiçin, sınırsıza baskın çıkmasının sonucunda ortaya çıkar. Sayı ya da sayılar ise,birden doğar.


  Pythagorasçılarda uyum, karşıt öğeler arasındaki ilişkinin bir sonucu olarak,


  sınırın sınırsıza üstün gelmesinin sonucunda ortaya çıkar. Uyumun temelinde bulunan karşıt Öğeleri, Pythagorasçılardüalist bir anlayışla, iki ayrı sütun altında on çift olarak sıralamışlardır. Bukarşıtlıklar, sırasıyla sınır ve sınırsız,tek ve çift, bir ve çok, sağ ve sol, erkekve dişi, sükûnet ve hareket, doğru veeğri, aydınlık ve karanlık, iyi ve kötü,kare ve dikdörtgen karşıtlıklarındanmeydana gelmektedir.


  Pythagorasçılık [İng. Pythagoreanism]. M. Ö. 525 yılında Pythagoras ve arkadaşları tarafından kurulan felsefe okulu vedinî cemaatın temel fikir, öğreti ya daakideleri için kullanılan terim.


  Buna göre, Pythagorasçılık herşeyden önce, 1 bir sayı metafiziği ve, gerçekliğin özü itibariyle matematiksel olduğunu ifade eden bir gerçeklik anlayışım, 2felsefeyi tinsel arınma için bir araç olarakgörme tavrını, 3 radikal bir ruh bedenikiciliği içinde, ruhun göksel yazgısınadikkat çekme ve onun tanrısal olanla birleşme şansını vurgulama görüşünü içerir. Öte yandan, Pythagorasçılık, 4 belirlisembollere, özellikle de tetrakys türündenmistik sembollere başvurma tavnyla 5Pythagoras teoreminde, belirgin hâlegelen matematiksel çalışmaları ihtivaederken, 6 okul ya da tarikat mensuplarının sadakat ve bağlılıklarına büyük birönem verir.


  quadrivium. Ortaçağda üniversiter eğitimin daha ileri aşamasını, daha yüksek bölmesini meydana getiren dört matematiksel disiplin.


  Astronomi, geometri, aritmetik ve müzikten meydana gelen dört matematiksel disiplin ya da sanatı gösteren quadriviu-mun bir önceki aşaması trionundur. Qu-adriviumu 'meydana getiren bilim ya dadisiplinlerden önce okutulan bu disiplinler, sırasıyla gramer, retorik ve mantıktır. Quadrivium ve triviumu meydana getiren bu yedi sanata birlikte, özgüradamın sanatları anlamında liberal sanatlar adı verilmiştir.


  Quine, Willard Von Orman. Mantığın temelleri ve özellikle de semantik yönleriyle ilgili bir teori geliştirmiş olan Amerikalı mantıkçı ve filozof. Temel eserleri: Word and Object [Söz ve Nesne], Methodsof Logic [Mantık Yöntemleri], From a Logi-cal Point of Viezv [Mantıksal Bakış Açısından], Philosophy of Logic [Mantık Felsefesi], The Roots of Referance [GönderiminKökenleri], Pursuit ofTruth [Hakikat Arayışı] ve Two Dogmas of Empridsm'.


  Felsefi araştırmalarmda doğalcı ve em-pirist dünya görüşüne uygun bir yaklaşım benimseyen Quine, empirizmin iki dogması olarak gördüğü şeyi, yani analitik/sentetik ayırımıyla anlamlı tümönermelerin dolayımsız deneyimlere dairtümcelere indirgenmesi gerektiği anlayışım reddetmiştir. O giderek daha maddeci ve nominalist bir görüşe yönelmişve bilgiyle düşünme sürecindeki kav-ramsallaştırmanm önemi üzerinde durmuştur. Algısal benzerlik yoluyla gözlem öneımelerine yükseldiğimizi, gözlemönermelerini bir araya getirmek suretiyle de de nasıl genel yasa ya da hipotezler oluşturduğumuzu araştıran Quine,mantık alanında daha ziyade Russell veVVhitehead tarafından geliştirilmiş olanmatematiksel mantığa sadık kalmıştır.Bununla birlikte, o Ingiliz filozoflarınınmantığın ontolojik bakımdan yansız olduğu görüşüne karşıt bir tavır geliştirmiş ve hatta, varlığın mantığa, amadaha ziyade dile bağlı ve göreli olduğunu öne sürmüştür.


  Bir mantık teorisinin kabulünün ortaya çıkardığı ontolojik sonuçlar üzerindeduran Quine, dili sağlam tahminler ortaya koymak, geçerli öndeyilerde bulunmak suretiyle tecrübemizi düzenlemeyiamaçlayan bir tür teori olarak görmekgerektiğini belirtir. O bu bağlamda, birdilden başka bir dile tercüme yapmanınimkânsız olduğunu iddia ederek, anlamefsanesini bir şekilde yıkmıştır. Bilimfelsefesi alanında ise, Quine, Duhem'i izleyerek, bilim adamının deneyin sınamasına, diğer önermelerden yalıtlanmışbir önermeyi değil de, bir dizi önermeyitâbi tuttuğunu savunur. Zira onun görüşüne göre, bir önerme sadece deneyimlerin yalm bir özeti değil, fakat bilimselbir sistemin temel bir bileşenidir.
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  radikal [Ing. radical; Fr. radical, Al. radikal]. 1 Temel, mutlak, topyekün ya da kesinolan bir şeyi tanımlamak için kullanılansıfat. 2 Politik sistemde geniş kapsamlıve temel bir dönüşümün gerekliliğinisavunan kişiyi; siyasî yelpazede aşırıuçlarda, ama özellikle de solda yer alanbirini tanımlamak için kullanılan politikniteleme.


  Bu bağlamda, sosyal ve politik alanda büyük değişimlerin, kökten dönüşümlerin savunuculuğunu yapan teori vehareketler de radikal sıfatıyla kategori-leştirilir. Gelenekle, kurumlaşmış veyerleşik geçmişle olan tüm ilişkileri koparmak ve yeni bir sayfa açmak isteyenlerin görüşü, aym zamanda radikalizmolarak tanımlanır. Bu anlamda radikalizm Fransa'da, liberalizm, cumhuriyetçilik ve sekülarizm için genel bir terim olarak kullanılırken, İngiltere'de felsefîradikalizm anlamında, Jeremy tBenthamve John Stuart tMill’in temel unsurlarıİktisadî liberalizm, akılcılık, yararcılık vebireycilik olan felsefesini tanımlamakiçin kullanılmıştır.


  Yine aym çerçeve içinde, 1960'lı yılların sonlarında, Anglo-Sakson dünyada, özellikle de İngiltere'de, hâkim burjuvakültürünün ayrılmaz bir parçası olduğugerekçesiyle, analitik felsefenin üniversitelerdeki egemenliğine karşı çıkan vesola, praxise ağırlık verecek bir felsefeninsavunuculuğunu yapan düşünce yönelimine radikal felsefe adı verilmiştir. Radikal felsefe deyimi, 1980'li yıllardan itibaren de, erkekmerkezli felsefeye karşıçıkan tfeminist felsefe için kullanılmıştır.


  radikal apriorizm [Ing. radical apriorism; Fr. apriorisme radicale]. İnsana gerçekliğin bilgisini, deneyimin değil de, yalnızca akim sağladığım, insan zihnindedoğuştan düşünceler bulunduğunu vedeneyimden bağımsız gerçek bir bilginin mümkün olduğunu, tecrübenin bilgiye hiçbir katkısı olmadığını savunangörüş.


  Deneyimin gerçekliğin bilgisi için bir değer taşıdığı düşüncesine şiddetlekarşı çıkmış, deneyime dayanan empi-rik bilginin bizi gerçekliğin kendisiyledeğil de, yalnızca görünüşüyle tanıştırdığım savunmuş olan radikal apriorizm, daha çok İlkçağ Yunan felsefesiylesınırlanmış olan bir görüştür. Radikalapriorizmde, duyu yamlsamalan, farklıinsanların aym nesneye ilişkin algılarında kimi öznel farklılıkların bulunduğukeşfinin sonucunda ortaya çıkan birgüven eksikliği ve değişmez olamn bilinemeyeceği inancı çok etkili olmuştur. Radikal bir apriorizmi savunantParmenides ve tPlaton gibi filozoflar,değişenin belli bir zamanda belli bir türden olduğu, buna karşın daha sonrakibir zamanda söz konusu türden olmadığı için, bir çelişki içerdiğini savunmuşlar ve kendinde çelişik olanın, her neise, varolamayacağım belirtmişlerdir.


  Başka bir deyişle, ontolojik bakımdan bir görünüş ve gerçeklik ayırımı yapanbu filozoflar, söz konusu ayırımı empi-rik bilgi ve rasyonel bilgi arasındakiepistemolojik nitelikli ayırımla desteklemişler, duyuların bize yalnızca değişengörünüşleri verdiği yerde, akim değişmez bir gerçekliğin, kesin, mutlak veezelî-ebedî bilgisini sunduğunu savunmuşlardır.


  radikal empirizm [Ing. radical empiridsm; Fr. emprisime radical; Al. radikal etnpiris-mus]. Dış dünyada tikeller kadar, bağıntıların da varolduğunu, her tür bilginintek kaynağının doğrudan ve aracısızdeneyim olduğunu, haklı kılman heriddiamn doğrudan ya da dolaylı olarak, deneyime dayanması gerektiğini,tecrübeyle en az ilişkili gibi görünenönermelerin, hatta matematiğin aksiyomlarıyla mantığın ilk ilkelerinin biledeneysel iddialar olduğunu savunan veçoğunluk tduyumculukla birleşen bilgianlayışı.


  radikail hümanizm [Ing. radical humanism; Fr. humanisme radical, Al. radikal humanis-mus]. tnsan varlığım yalnızca insan ya dadavranış bilimlerinin sınırlan içinde yorumlayan, inşam tek ve en yüksek gerçeklik addeden anlayış.


  Geleneksel tateizmin yirminci yüzyıldaki versiyonu olarak görülen radikal hümanizmde, insanın metafiziksel bakımdan ilk ve en yüksek gerçeklik olduğu ve dolayısıyla, Tann'mn varolmadığı kabuledilir. Freud, Camap, Schilick, Jaspers,Sartre ve Camus gibi düşünürler, söz konusu radikal thümanizm çerçevesi içindedeğerlendirilebilir. Nitekim, 'varoluşçuluğun bir hümanizm' olduğunu söyleyenSartre ve diğer varoluşçular, insan varlıklarının, karşısında biçare oyuncaklar yada dama taşları olarak görüldüğü hergüce şiddetle karşı çıkmışlar. Buna göre,Sartre Tanrı kavramım çelişik bir kavramolarak tanımlarken, Camus Tann'mn varoluşunun tasdik edilmesinin, insan aklının inkârını gerektirdiğim söylemiştir.


  raslantı [Os. tesadüfi İng. chance, accident; Fr. hasard; Al. zufall, zufaelligkeit]. Ortayaçıkışma hiç gerek duyulmayan, kendiiçinde bir amacı olmayan, hiç beklenilmeyen bir olayın ortaya çıkışı; Yunan felsefesinde, evrende, doğa ve İnsanî amaçlılığın yanı başmda varolan üçüncü güç.Gerçekleşmesi zorunlu olmayan, hiç beklenmeden ortaya çıkan şey, bir olayı doğuran nedenlere ilişkin bilgisizliğin sonucu olarak, nedeni bilinmeyen olay.


  Öngörülemeyen, bir plânın ya da tasarının sonucu olmayan bir gelişme, yasaya uygun düşmeyen, hiçbir yasayla açıklanamayan, nedenler dizisinin öncedentahmin edilemeyen, beklenmeyen, veamaçlı olmayan bir tarzda bir araya gelişinin sonucu olan olay; yalnızca olasılıklara bağlı olduğu düşünülen olaylarınbağıl nedeni.


  Raslantınm söz konusu anlamı içinde, evrende raslanümn veya raslantısallığınhüküm sürdüğünü, ya da evrende ras-lanhya şu ya da bu ölçüler içinde bir yerbulunduğunu, evrendeki tüm ya da bazıolaylarm olduğu gibi olmayabileceğimöne süren anlayışa; raslantınm nesnelolarak gerçek olduğunu savunan metafizik öğretiye, dünyadaki bazı olaylannbelirlenmemiş olduğunu ya da her olayın bir nedeni olsa bile, bazı olaylann ön-görülemeyeceğini, bazı olaylarm özündeöngörülemez olduğunu iddia eden görü-ş e raslantısalcılık denmektedir.


  Görüşün Hellenistik felsefede, Epikü-rosçular tarafından savunulan ve evrende herşeyin varoluşunu temel bir raslantıya borçlu olduğunu, dolayısıylaherşeyin raslantılar sonucu oluştuğunu, her olay ve her nesnenin bir raslan-tmın eseri olduğunu öne süren versiyonu raslantıcılık olarak geçer,rasyonalite [Os. aklilik; İng. rationality; Fr. ra-tiomlite; Al. rationalitat, vemunftmassigkeit].Normatif, ve aklın insanı diğer canlıvarlıklardan ayıran yeti olduğunu dilegetirdiği için, betimleyici bir kategoriolarak, insanın sağlam ve geçerli akıl-yürütme ya da kanıtlamaları, iyi temellendirilmiş, apaçık inançları kabul etmesi ya da benimsemeye hazır, gönüllüolması durumu için kullanılan terim.


  Buna göre, çelişik değil de, tutarlı olan ve deneyimle uyuşan inançlar, aklî veyarasyonel inançlardır. îşte, yanlış, çelişikve tutarsız olduğu bilinen inançları benimseyip savunmak akıldışı, irrasyonelbir davranış iken, tutarlı ve doğru olduğu bilinen inançlara bağlanmak akılaya da rasyonel bir davramştır. Bu çerçeve içinde, önermeleri deney, gözlem vemantıksal akılyürütme yoluyla smamp,doğrulanan bilimin rasyonalitenin gerçek bir örneği olduğu ifade edilmiştir.


  İnançlarla ilgili olan söz konusu teorik rasyonaliteye ek olarak, eylemlerle ilgiliolan rasyonalite türüne pratik rasyonaliteadı verilir. Araçsal akılcılık olarak da bilinen bu rasyonalite türü ise, amaçlarınaulaşmada en yüksek derecede verimli


  veya etkili olan yolları kullanmaya, dikkat eden insanm tavrına tekabül eder, rasyonalizasyon [İng. rationalization; Fr.rationalisation]. 1 Genel olarak, olaylaraaklî bir perspektiften yorum ya da açıklama getirme. Karışık, anlam bakımındanbelirsiz, karanlık ve anlaşılmaz olam belirli, dakik, açık ve anlaşılır hâle getirmeimkânı veren işlem ve süreç.


  2 İnsan davranışına dair sözde açıklama. Eylemleri haklı kılmak veya anlaşılırhâle getirmek için sahte ya da düzmeceaçıklamalar üretme, özellikle psikolojidekişinin eylem, düşünce ve duygularınıngerisindeki gerçek motifleri gizlemeye yarayan işlemler, geliştirilen savunma mekanizmaları.


  3 Sosyolojide, iktisat ve siyasette, belirli amaçlara ulaşmak için etkin araçlarmyaratılması veya örgütlenmesi süreci.


  Bireyleri özgürleştirmek bir yana, onları modern kurum, örgüt ve etkinliklerin demir kafesi içine mahkûm eden rasyonalizyon süreçlerinin özünde, sosyal faillerin, çevrelerindeki dünya üzerinde daha büyük bir kontrol eldeetmek için, kişisel olmayan ilişkilerde,bilgiyi giderek daha yoğun bir biçimdekullanma yönelimleri vardır. Başka birdeyişle, +Weber'de, insan eylemininher boyutunu ölçüm ve kontrole elverişli hâle getiren süreçleri tammlayanrasyonalizasyon, geleneksel uygulamaların reformdan geçirilmesine ve bu uygulamalarla özdeşleşmiş amaçlara dahaiyi ve etkili bir biçimde ulaşma olanağıverecek süreçlerin ortaya çıkışma, ku-rumlann belli amaçların gerçekleştirilebilmesi için, daha etkili ve yeterli araçlarhâline getirilmesine işaret eder.


  Buna göre, Weberci anlamı içinde rasyonalizasyon, ekonomi alamnda, fabrika ve üretimin bürokratik yollardan düzenlenmesiyle, kânn gelişmiş muhasebeteknikleri kullanılarak hesaplanmasını;din alamnda, ilahiyatın, vahiy temeliüzerinde değil de, entellektüel bir temelüzerindeki gelişimi sayesinde, büyününortadan kaldırılıp, dinî âyinlerin yerine


  kişisel sorumluluk ve/insiyatifin geçirilmesini; hukuk alanında, keyfî yasako-yuculuğun ortadan kaldırılıp, evrensel yasaların meydana getirdiği temel üzerinde, tümdengelimsel bir hukukî akıl-yü rütme anlayışının benimsenmesini;siyaset alamnda, geleneksel meşruiyettarzlarının siyasî partiye dayalı karizma-tik bir liderlikle değiştirilmesini; ahlâkalamnda, ahlâkî disiplin ve eğitiminbüyük bir güçle vurgulanmasını; bilimalamnda da, bireysel yaratıcılıktan çok,araştırma ekipleriyle, eşgüdümlü birdeneysel araştırma plâmmn, ve bilimpolitikalarının devlet denetimi ve yönetimi altında geliştirilmesini ifade eder,rasyonel [Os. aklî; İng. rational; Fr. rationnel;Al. rational, vemünftig]. 1 Akla ve düşünce yasalarına uygun olan; 2 akıl içeren,akim varlığı ya da faaliyetiyle belirlenenşey; 3 akıllı, akılcı bir biçimde gerçekleşmeyi veya fonksiyon göstermeye, rasyonel bir araştırmaya katılmaya yetili olmadurumu; 4 anlaşılmaya uygun, elverişlibir yapıda olma hâli; 5 akim ilkelerineuygun düşen, anlaşılabilir olan; tutarlılık, basitlik, tamlık, düzen ve mantıksalyapı sergileyen disiplin için kullanılan niteleme.


  Bu bağlamda, ahlâkta nihaî ve en yüksek amacm, dış koşul ve etkilerden, insanm duyusal boyutundan bağımsız olarak, insanm kendisi, insan aklı tarafından belirlendiğini savunan ve mutluluğu değil de, insanm ahlâkî gelişme veyetkinliğini en yüksek amaç olarakgören ahlâk sistemleri rasyonel ahlak kategorisi içine girer.


  Öte yandan, geleneksel metafiziğin üç ana dalından birini meydana getiren ruhya da zihin teorisine; deneysel psikolojinin tam karşısında yer alan, zihne dair apriori araştırmaya rasyonel psikoloji adı verilir. Sadece akla dayanan, akıl yoluylabulunmuş bir Tann’ya iman eden dinrasyonel din; dinî inanan konusunu vetemel unsurlarım, vahiyden bağımsızolarak araştıran ilahiyat ise rasyonel teolojiolarak tanımlanır.


  Yine ayru çerçeve içinde, spekülatif disiplinlerde, felsefede ve teolojide kullanılmış olan, ve deneysel öğelere pek yer vermeyerek, yalnızca saf aklın faaliyeti vekatkısıyla belirlenen metodlar rasyonelyöntemler diye karakterize edilir. Felsefede farklı filozoflar tarafından benimsenmiş olan söz konusu rasyonel yöntemlerin belli başlıları, tarihsel bir sıraiçerisinde şu şekilde sınıflanabilir: 1tSokrates tarafından kullanılmış olan vesorgulama yoluyla analizden meydanagelen Sokratik tartışma yöntemi. 2 Araştırılan öze ulaşılmcaya kadar, türleri toplamaktan ve en yüksek cinsi alt türlerinebölmekten oluşan Platonik toplama vebölme yöntemi. 3 tAristoteles ve Ortaçağdüşünürleri tarafından kullanılan ve düşünceyle varlık arasındaki nedensel ilişkiyi kanıtlamak olarak göstermeyi amaçlayan sentetik yöntem.


  4 tPlotinos, tAugustinus ve mistiklertarafından önerilen ve zihnin bir bütünolarak aydınlanması hedefine götürenbir süreç olarak, ahlâkî ve entellektüelarınma ve saflaşmayla belirlenen çileyöntemi. 5 tCicero tarafından kullanılmış olan ve doğruluğa ulaşma yolunda,farklı öğeleri farklı yer ve öğretilerdenamaçlı bir biçimde seçip almaktan oluşan seçmeci ya da eklektik yöntem.


  6 Fransız filozofu tDescartes tarafından kullanılan, ve aklın sezgi gücünü kullanarak, açık ve seçik olan, ve bundan dolayı kendisinden hiçbir şekilde kuşkuduyulamayan mutlak bir doğruya ulaşmak için, kuşkunun bir araç olarak benimsenmesinden oluşan tkuşku yöntemi.7 İngiliz empiristleri tarafından kullanılan ve idelerin, düşüncelerin kökenineilişkin bir araştırmadan, içebakışsalanalizden oluşan psikolojik yöntem. 8+Kant tarafından kullanılmış olan vebilginin olanağıyla koşullan ve sınırlarına ilişkin bir analizden oluşan transen-dental yöntem. 9+Hegel ve tMarks tarafından kullanılmış olan ve düşünceylevarlığın tez, antitez ve sentezden geçerek geliştiğini ifade eden t diyalektik yöntem. 10 tComte ve tSpencer tarafından


  kullanılmış olan ve pozitif bilimlerin yöntemlerini, felsefeye uygulamaktanoluşan tpozitivist yöntem.


  11 Apaçık olan tek bir olgusal doğru yokken, içsel algılan betimleyen tüm yargıların apaçık olduğunu, bu apaçık doğrulara ulaşmanın yolunun, yorumdankaynaklanan yabana öğeleri işe hiç karıştırmaksızın, içsel algılarımıza ilişkintam ve dakik tasvirlere ulaşmak olduğunu savunan tHusserl tarafından önerilen,ve kişinin öze dair sezgileriyle ilgili raporya da tasvirlerde mutlak bir kesinlik vesaflık elde edebilmek için kullanılan feno-menolojik yöntem. 12 Bergson tarafındankullanılan ve gerçekliğin doğrudan vearacısız algısından oluşan sezgi yöntemi.13 İnşam Teuın'ya götürecek içkin gerçeklik ve değerlerin gelişimini amaçlayanmetafiziksel bir içebakışla belirlenen refleksi/yöntem. 14 Kavramsal karışıklıkların, dil konusundaki yanlış ve sahte kabullerin, dünyayla ilgili düşüncelerimizisaptırmasını önlemek üzere, neden, sayıya da varoluş gibi genel kavramları çözümleyen, bunların gerçek anlamlarımgün ışığına çıkaran bir yöntem olarakönerilen felsefi analiz yöntemi.


  ratio sapiantiae. Ortaçağ felsefesinin önemli düşünürlerinin başında gelenAziz Augustinus'un Tann’ya götüren bilgelik türüne verdiği ad.


  İnancın akılla tamamlanması ve temellenmesi gerektiğini savunan Aziz Augus-tinus'a göre, inanç arar, akıl da bulur. Bu arayışın ürünü bilgelik olmak durumundadır. Onun sözünü ettiği bilgi ya da bilgelik ikiye ayrılmaktadır. Bunlardan birincisi olan ratio scientiaede, insan dışadöner, kendisine verilmiş olam analizetmek suretiyle, doğanın ilkelerinin veyaöğelerinin bilgisine ulaşır. Buna karşın,ratio sapiantiaede, insan içe döner ve kendiiçinde ruhu ve Tanrı'yı bularak, en yüksek bilgeliğe ulaşır.


  rationes seminales. Maddede potansiyel olarak varolan fizikî güçler, eğilimlerya da tohumlar için kullanılan Latincedeyim.


  Tohumların kendilerinde, tam olarak büyüyüp gelişmiş bir bitki hâline gelebilme potansiyeline sahip olmasmdanhareket eden görüş, maddenin de, atılya da gizil durumdayken, tam ve eksiksizce gelişebilmek için uygun koşullarauyabileceğini, elverişli formu alabileceğini dile getirir.


  ravendiye. Bilginin kaynağında duyuların olduğunu, insan aklıyla bağdaşmayanhiçbir inanç ve görüşün kabul edilmemesi gerektiğini öne süren ve bundan dolayıİslâm dini tarafından öne sürülen inançve ilkelere karşı çıktığı için, dinsizliklesuçlanan maddeci İslâm düşünürü Ra-vendî'nin öğretisi.


  Hakikati kavramanın akıl dışında başka bir yolu olmadığım öne süren buöğretiye göre, iman ve dolayısıyla dinbir yanılgı olup, bütünüyle akıldışıdır.-


  realist [İng. realist; Fr. rialiste; Al. realist]. 1 Gerçekliğin insan zihninden bağımsızolduğunu söyleyen genel öğretinin şuya da bu versiyonunu benimsemiş olankişi ya da yaklaşım; 2 gerçekçi bir tavırtakman, görünüşlerin kendisini yoldansaptıramadığı, yanılsamalara kapılmayan, kendini duygularına kaptırmayankişi; 3 gerçekliğin alelâde ve basit yönlerini, sıradan görünümlerini betimleyen eser için kullanılan niteleme.


  Bu bağlamda, idealist realizm olarak da bilinen ve ideal olmayan varlık türlerininvaroluşunu kabul etmekle birlikte, onları, sahip oldukları varlığın, gerçekliğinya da gücün niteliği bakımından, idealbir varlık ya da varlıklara tâbi kılan yada ideal olmayan bu varlıklara ideal varlık karşısında ikinci dereceden bir varlık, gerçeklik ya da statü yükleyen görü-ş e realist idealizm adı verilir.


  Öte yandan, felsefenin görevinin, metafizikten uzak durup, doğa bilimlerinin yöntemlerini kullanarak, bütün bir fenomenler dünyasının birlikli bir resminisunmak olduğunu, dış dünyaya ilişkinbilgiye yalnızca deneyim yoluyla ulaşabileceğimizi savunan pozitivizmin realist versiyonu; pozitivizmin deneyselbilginin nesnelerinin doğasıyla ilgili tartışmada, deneyimin ya da algının nesnelerinin algılayan öznenin zihninden bağımsız olup, nesnel bir varoluşa sahipbulunduğunu öne süren türü realist pozitivizm olarak tanımlanır. Bu tür bir pozitivizm, algıda, dış dünyadaki nesnelerideğil de, kendi zihin hâllerimizi algıladığımızı söyleyen idealist pozitivizmden,algının nesnelerine insan zihninden barğımsız bir varoluş yüklemek bakımından ayrılır.


  realizm [Os. hakildyye; İng. realism; Fr. realisme; Al. realismus]. 1 Genel olarak, olguları, ne kadar aykırı görünürlerse görünsünler, oldukları gibi, şeyleri gerçekteoldukları şekliyle nesnel olarak ve dürüstçe kabul etme tavn veya belli bir kategoriye giren varlık ya da nesnelerin zihinden bağımsız olduklarını öne sürenöğreti.


  Belli bir kategori ya da türden şey ya da nesnelerin zihinden ya da düşüncemizden bağımsız olduğunu, ve dolayısıylabu nesne türlerinin keşfedilebilecekleriniveya bilinebileceklerini öne süren genelrealizm öğretisinin daha özel örneklerinin başmda, hiç kuşku yok ki, 2 ontolojikrealizm gelmektedir. Ontolojik realizmegöre, biz insan varlıkları, bizden tümüylebağımsız olarak varolan bir dünyada yaşamaktayız. Bu dünyanın bizden bağımsız olan olgularının büyük bir bölümünübilebilsek dahi, henüz bilgisine erişemediğimiz, bizim kavrayışımız dışındakalan olgular vardır.


  3 Tümellerin bağımsız bir biçimde varolduklarım, onların varoluşlarım kendilerinin nitelikleri oldukları bireylere borçlu olmadıklarım öne süren tkavramrealizmi başka bir realizm türü olarak ortaya çıkar. Tümellerin ağızdan çıkan birsesten başka bir şey olmadığını savunan tnominalizmin karşısında yer alanmantıksal ve metafiziksel bir öğreti olarak kavram realizmi, ilk kez, Sofistlerintöznelciliğini aşmak üzere, bilginin nesnesinin tümel olan olduğunu öne sürentSokrates tarafından dile getirilmiş vegerçekten var olanın insan zihninden bağımsız, nesnel bir varoluşa sahip olantümel olduğunu iddia eden tPlaton vet Aristo teles tarafından geliştirilmiştir.


  4 Realizm modem felsefede ise, zihnimizden ya da kendilerine ilişkin duyu-deneyi ya da bilgimizden bağımsız olarak varolan hiçbir maddî nesne bulunmadığını, bütün bir evrenin zihnimize bağlı olduğunu, ya da zihinsel bir yapıda olduğunu öne süren idealizmin, ve maddînesnelerin, yalnızca mümkün ya da aktüel duyum ya da zihin hâli öbekleri olarakvarolduklarım öne süren fenomenalizminkarşısında yer alan epistemolojik ve me-tafiziksel bir öğreti olarak, genelde gerçekliğin insan zihninden bağımsız olduğunu, bilgide zihne sunuluşundan aynve bağımsız bir biçimde varolduğunu,maddî nesnelerin bizim dışımızda veduyu deneyinden bağımsız olarak varolduklarım iddia eden anlayışı ifade eder.Epistemolojik realizm olarak bilinen bu realizm, insan zihni ile maddî nesne arasındaki ilişkide, araya tasarımların girip girmemelerine bağlı olarak, dolaylı ya dadoğrudan realizm adım alır.


  Buna göre, 4-a) insan varlığıyla, onun dışındaki maddî nesne arasındaki temasın algı yoluyla olduğunu, insanınalgıda, kendi zihninden bağımsız nesnelere nüfuz edebildiğim savunan realizme, doğrudan realizm adı verilir. Doğrudan realizmin, yamlsamalar ve halüs-nasyonlara ilişkin açıklamasının sonucu olan, farklı türleri vardır.


  4-b) Nedensel ve psikolojik süreçlere ilişkin araştırmaların bir sonucu olarak, doğrudan realizmi reddeden, algıda zihinle nesne arasında kurulan ilişkinin sanıldığı gibi basit ve dolayımsızolmadığını savunan ve algının nedenleri ve nihaî nesneleri olarak maddî nesnelerle, bu nesnelerin duyu-organlarıüzerindeki eylemine bağlı olan beyinselsüreçlerin zihinsel sonuçları olan kişiselduyumları birbirlerinden ayıran realizme ise, dolaylı realizm adı verilir.


  Öte yandan, 5. realizm matematik alanında ise, özel olarak sayıların, genel olarak da matematiğin nesnelerinin, onları yaratmak yerine, keşfeden zihindenbağımsız olarak varolduğunu savunangörüşe karşılık gelmektedir (matematiksel realizm). 6 Buna karşm, bilimsel realizm, bilimsel teorilerin zihinden bağımsız bir dış gerçekliği betimlediklerini,gözlemlenemeyen varlıklarla ilgili bilimsel teorilerin, gözlemlenemese bile,teoriden ya da zihinden bağımsız olanbir dış gerçekliği betimleme yönündekigirişimler olarak değerlendirilmeleri gerektiğini öne süren görüşü ifade eder.Aynı bilimsel realizm, hakikî bir bilimsel teorinin gözlemlenebilir fenomenlerarasındaki ilişkileri açıklamak üzere öngördüğü veya varsaydığı, elektron veyaquark benzeri teoretik şey ya da yapımların gerçek, bağımsız olarak varolanşeyler olduklarım öne sürer. İşlemciliğeve aletçiliğe karşıt bir görüş olan bilimsel realizm, daha geniş bir çerçeve içinde, bilimsel bir dünya görüşüyle uyumiçinde olan bütün realizmleri kapsayacak genel bir şemsiye terim olarak kullanılmaktadır.


  7 Öte yandan, dünyada kipsel olgular, yani'.. zorunlu olarak y'dir' veya \.nin yolması mümkündü/ benzeri önermelerlebetimlenen, dilimizden ve düşüncemizden bağımsız olgular bulunduğu görüşüne ise, mantıksal veya kipsel realizm adıverilir. 8 Buna karşılık, siyaset alanınınveya politika biliminin kapsamı içinegiren araştırmalarda empirik ve değerden bağımsız bir yaklaşımın savunuculuğunu yapan ya da ahlâkî mülahâzaveya değerlendinnelerin politik kararlarlahiçbir ilişkisi bulunmadığım, önemli olantek şeyin iktidar ve kişisel çıkar olduğunu öne süren görüş ise politik realizm olarak tanımlanır. 9 Hukuk düşüncesini politik ve dinî ideolojilerden ayıklayan veyasakoyuculukla adlî kararlarda sağlambir temel oluşturacak bir hukuk teorisigeliştirmek için çalışan yaklaşıma dahukukî realizm adı verilmektedir.


  10 Ahlâk alanında ise, realizm, ahlâkî idealizme karşıt bir görüş olarak, İlâhîirâde veya yasakoyucuların irâdesinden


  bağımsız olan ahlâkî olgular bulunduğunu; ahlâkî yargıların, tıpkı diğer yargılar gibi gerçekliği betimlediğini, betimlenen bu gerçekliğin ahlâkî gerçeklik olduğunu, dünyanın iyilik, kötülük vedeğeri, doğru ve yanlışı, birtakım zorunluluk ve yasaklan içerdiğini veahlâk dilinin amacının bütün bu öğe vedeğerleri açıklamak ve onlar hakkındaakıl yürütmek olduğunu savunan anlayışı ifade eder.


  Realizm, 11 estetikte de, a) genel tip ya da türün önemini vurgulayan idealizmekarşıt olarak, bireyselliği ön plâna çıkaran görüşe, b) uyum ve uyumlu olamarayan idealizmden farklı olarak, yaşamya da gerçekliğin güçlü, keskin ve hattaçirkin yönlerini ortaya koymaya özengösteren anlayışa, c) sanatçının estetikilgilerine bağlı olarak, gerçeklikte değişiklikler ve bu arada seçimler yapmayadikkat eden idealizmin tersine, gerçekli-ği, hiçbir seçim ya da ayınm yapmadan,gerçekte olduğu gibi, tüm ayrıntılarıylayansıtmaya dikkat eden tavıra karşılıkgelir. Nihayet, 12 piyasının kendi yasalarına göre işlemesi ve devletin hertürlü müdahalesinden bağışık tutulması gerektiğini öne süren tavra da, ekonomik realizm adı verilir,reductio ad absürdüm. Saçmaya indirgeme. Bir önermenin doğruluğunu, değil-lemesi ya da yanlışlığının saçma, kabuledilemez veya çelişik sonuçlara götürdüğünü göstererek kanıtlama yöntemi.


  Bu tür bir kanıtlama, tümdengelimsel çıkarımda, belli bir çıkarımın sonucunu olumsuzlamaktan, bu olumsuz sonucuçıkarımın doğru olduğu kabul edilen öncüllerine eklemekten, olumsuz sonucuiçeren bu öncüllerden bir çelişki türetmekten, bir çelişkinin çıkması durumunda, baştaki çıkarımın doğru olduğunukabul etmekten meydana gelir,reductio ad impossibile. İmkânsıza indirgeme. Bir tümce ya da önermenin doğruluğunu, olumsuzunun olanaksız vekabul edilemez sonuçlara götürdüğünügöstererek kanıtlama yöntemi.


  refleksif psikoloji olarak metafizik [İng. metaphysics as reflexive psychology; Fr.metaphysique amme psydiologie riflexioe\.19. yüzyıl Fransız filozofu Maine deBiran'ın, De la Dicomposition du Penste[Düşüncenin Oluşumu üzerine] veEssai sur les Fondements de la Psychologie[Psikolojinin Temelleri Üzerine bir Deneme] adlı eserinde ifade edilen, ve metafiziği refleksif psikolojiyle özdeşleştiren, metafizik görüşüne yerilen ad.


  Buna göre, tıpkı +Kant gibi, bilinçteki görünüşlerinden ayn olarak kendindeşeylere, yani numenlere ilişkin bir araştırma şeklinde anlaşılacak bir metafiziğin olanaksız olduğunu savunan Mainede Biran'a göre, tmetafizik, 'içsel fenomenlerim, 'iç duyu'nun ilkel verilerininbilimidir. Bu anlamda, yani/ dirençlekarşılaşan istemli çaba bağlamında,etkin ben olarak öznenin varoluşunu ortaya koyan disiplin anlamında metafizik, bir ilkeler bilimi olup, sezginin ilkelolgularında ya da temel verilerinde sergilenen ilkeleri ortaya çıkarır,refleksivite [İnf. reflexivity; Fr. reflexivite].1 Genel olarak, dönüşürlük veya düşü-nümsellik diye karşılanabilen ve dilin,düşüncenin, zihnin veya bir disiplininkendi üzerine dönme gücünü veya yeteneğini anlatan terim.


  2 Dönüşürlük anlamında, dilin kendi kendisine gönderme yapmak için de kullanılabileceğini, yani söylem ya da konuşmamızın bizatihi kendisi hakkındakonuşabileceğimizi ve bir üstdil yaratabileceğimizi dile getiren temel dilselözellik. 3 Sanatta, sanatın kendi kuruluşilkelerini açıklayabilmesi durumu. 4 Felsefede ve psikolojide,, düşünümsellikanlamında, zihnin kendi üzerine dönmesi, kendisinin hem öznesi ve hem de nesnesi olabilme kapasitesi, bilincin kendiözbilindne sahip olması durumu.


  5 Biraz daha özel olarak da, bir bilgi dalıya da disiplinin, bir teori veya bir ideolojinin araştırma konusu ya da düşünmenesnesi bağlamında benimsediği bakışaçısı, yöntem veya stratejileri, söz konusubakış açısı, yöntem ya da stratejilerle,bunları kullanarak ulaştığı düşünce yada teorilere de uygulaması durumu. Örneğin, tViyana Çevresi düşünürleri tarafından benimsenen doğrulama ilkesininrefleksif olmaklığı ilkenin kendisinin dedoğrulanabilir olmaklığını gerektirir. Buçerçeve içinde, refleksivite bir özeleştiri vedeğerlendirme sürecini tanımlar.


  Bu bağlamda, kendi kendisini konu edinen, kendi üzerine dönen bilince refleksif ya da düşünümsel bilinç adı verilir.Bununla birlikte, ben üzerine düşünüme bağlı olmayan, özne ve nesne ikileminin söz konusu olmadığı, kendi kendinin bilincinden önce gelen bilince pre-refleksif bilinç adı verilir.


  Öte yandan, zihnin kendi kendisini ya da geçmişini daha iyi bilmek ve anlamak amacıyla, kendisine, kendi üzerinedönme edimi, kendine dönük düşüncerefleksiyon diye tanımlanır. Zihnin, zihinsel faaliyetin kendiliğinden gelişmesiniengelleyerek, düşüncenin belli bir nesnesi ya da bir problem üzerinde yoğunlaşması durumu olarak refleksiyon, belli birçaba ile elde edilen bir dikkat yoğunluğunu ve rasyonel düşünce faaliyetini gerektiren düşünüş tarzını ifade eder.Refleksiyon, buradan hareketle, aynı zamanda insanın tüm düşüncelerini birproblem üzerinde yoğunlaştırması, kişinin bir şeyi ayrıntıyla, etraflıca düşünmesi, temaşa etmesi anlamma da gelir,reformizm [Os. ıslahatçılık; İng. reformism;Fr. reformisme; Al. refbrmismus]. Varolandüzenden hoşnut olmayla, ve varolansiyasî ve toplumsal düzenin özü itibariylesağlıklı olduğu, dolayısıyla belirli bazıkurum, değer, faaliyet ya da koşullardabirtakım değişiklikler gerçekleştirildiğinde, varolan düzenin iyileştirilebileceği, geliştirilebileceği ya da kurtarılabile-ceği inancıyla belirlenen tavır. Birtakımsiyasî, ekonomik ve toplumsal reformları,mevcut yapı içinde kalarak gerçekleştirmeyi amaçlama. Marksist terminolojide,devıım ya da devrimci dönüşümler yerine, birtakım reformları geçirme ya dagerçekleştirme eğilimi için kullanılanterim.


  Reich, Wilhelm. 1897-1957 yılları arasmda yaşamış olan AvusturyalI hekim ve Fre-udien Marksizmin kurucusu olan ünlüpsikanalist. Temel eserleri: Die Funktiondes Organismus [Bedensel Boşalmanın İşlevi], Dialektischer Materialismus undPsychoanalyse [Diyalektik Maddecilik vePsikanaliz], Die Massen Psychologie desFaschismus [Faşizmin Kitle Ruhu Anlayışı] ve Die Sexuelle Revolution [Cinsel Devrim].


  Kimi düşünceleriyle, özellikle de kitle toplumuna dair fikirleriyle tFrankfurtOkulunun teleştirel teorisini birçokyönden öncelemiş olan Reich, bedeninönemini, bedensel boşalmamn işlevlerini büyük bir güçle vurgulamıştır.Reich'in özgünlüğü, Marksizmdeki birgediği psikanalizle kapatma ya da dahaziyade psikanalize Marksist bir dönüşüm kazandırma çabasından meydanagelir. O, psikanalizi Marksistlerin gözünde aklamak için çok çalışmış ve bubağlamda ruhsal bozuklukların ortayaçıkışında sosyo-ekonomik etmenlerinpayım vurgulayan ilk psikanalist olmaonurunu kazanmıştır.


  Reichenbach, Hans. Nazi Almanya'sından kaçarak sığındığı ülkemizde de hocalıkyapmış olan çağdaş neopozitivist düşünür. Temel eserleri: Experience and Predic-tion [Deneyim ve öndeyi], Probability andlnduction [Olasılık ve Tümevarım].


  Bir bilim dalından gelen, yeni fizikten, Einstein'ın görelilik fiziğinden etkilenenReichenbach, bilimin tümüyle rasyonelbir faaliyet olmakla birlikte, burada mutlak doğruluk düşüncesinden vazgeçilmesi gerektiğini öne sürmüştür. O fizikve geometrideki gelişmelerin tKant'msentetik a priori önermelerle ilgili görüşünü geçersiz kıldığını düşünmüş veViyana Çevresinin tmantıkçı pozitivizmini benimserken, tfenomenalizmekarşı çıkıp, bilimsel realizmin savunuculuğunu yapmıştır. Yalnızca olasılıktansöz edebileceğimizi söyleyen ve bir tavırolarak olasıcılığı benimseyen filozof, olasıcılığın temele alınması durumunda,pozitivist geleneğin ünlü doğrulanabilir-lik ilkesinin de değiştirilmesi gerektiğinisöylemiştir.


  Doğrulanabilirlik konusunda özgün katkılarda bulunan Reichenbach, dörttür doğrulanabilirliği birbirinden ayırmıştır. Bunlar sırasıyla, tekniğin gelişme düzeyiyle orantılı olarak gündemegelen teknik doğrulanabilirlik, doğa yasalarıyla çelişmemeyi ifade eden fizikîdoğrulanabilirlik ve çelişkiden bağışıkolmayı ifaden mantıksal doğrulanabilirlik ve deneysel doğrulanabilirliktir. Anlamı tanımlamak söz konusu olduğunda, söz konusu dört doğrulanabilirliktenhangisinin seçileceğinin uzlaşımla ilgilibir konu olduğunu belirten Reichen-bach'm kendisi, bilim için en yararlı olanın fizikî doğrulanabilirlikle mantıksaldoğrulanabilirlik arasındaki orta yol olduğunu iddia etmiştir.


  Reid, Thomas. 1710-1796 yılları arasında yaşamış olan İskoç filozofu.


  Sağduyu felsefesine çok önemli katkılar yapmış olan Reid, felsefede işe, tıpkıtKant gibi, tHume'u okuyarak başlamıştır. O da Hume gibi, insan zihninindüşüncede ve algıdaki doğrudan vearacısız nesnelerinin ideler olduğu sonucuna vanrken, söz konusu ide anlayışının Hume dışında, tDescartes, Lockeve tBerkeley gibi düşünürler tarafındanda benimsendiğini görüp, böyle bir teorinin doğal sonucunun tkuşkuculuk olduğunu düşünmüştür.


  Bu temel üzerinde realist bir algı kuramı benimşeyen Reid, sağduyunun savunuculuğunu yapmış ve her tür bilgiyle bilimin, apaçık ilkelere dayandığını önesürmüştür. Sağduyusu olan tüm insanların açık ve seçik bir biçimde algıladığını öne sürdüğü bu ilkeler arasmda,ona göre, matematiğin zorunlu ilkeleriyle, sağduyunun zihinden bağımsız birdış dünyanın varolduğunu dile getirenilkeleri vardır.


  Renouvier, Charles. 1815-1903 yılları arasmda yaşamış olan Fransız düşünür. Hocası tComte’a ek olarak, Leibniz veKant'tan da etkilenmiş olan Renouvi-er’nin temel eserleri Philosophie analyti-que de VHistoire [Analitik Tarih Felsefesi], Les Dilemmes de la Mitaphysique püre[Saf Metafiziğin Çıkmazları], Histoire etSolution des Prdblemes Metaphysiques [Metafizik Problemlerin Tarihi ve Çözümü],Le Personalisme [Personalizm]'dir.Varolan şeylerin bilgi bakımından fenomenler olduklarını öne süren Renouvier, her tür metafiziği reddetmekle birlikte, tpozitivizmden de uzak durmayıbilmiştir. O şeylerin varoluşları için özneye bağlı oldukları sonucuna da varmamış, ama Fransız tinselciliğinin gelişimine önemli katkılar yapacakşekilde, benin özgürlüğünü büyük birgüçle vurgulamıştır. Şeylerin indirgenemez çokluğu ve bireyselliği tezi ile, on-dokuzuncu yüzyılın sonlarında giderekdaha belirgin hâle gelen mutlak idealizme karşı koymaya çalışan Renouvier,insanın bireyselliğini belirlenimsizcilikve özgürlük ile irtibatlandırmıştır. Bunagöre, ahlâkî özne ya da failler başkaşeyler tarafından belirlenmeyip, kendikendilerini belirledikleri* ölçüde biricikve özgür hâle gelen bireylerdir.Renouvier. siyaset felsefesi ve din alanında da, bireysel özgürlük ve vicdanhürriyetinin yılmaz bir savunucusu olmuştur.


  res cogitans. Descartes felsefesinde geçen ve 'düşünen şey', 'düşünen varlık' anlamına gelen Latince deyim.Yaratılmamış ve gerçek bir töz olanTann'ya ek olarak, iki yaratılmış tözeyer veren Descartes’ın ikici felsefesinde,madde ya da bedenin karşısında yeralıp, ondan tümüyle ayrı ve bağımsızolan töz olarak ruh ya da zihin vardır.Her tözün özünü veren temel bir sıfatı,özsel özelliği olduğu dikkate alınırsa,ruhun ya da zihnin özünü veren sıfat,düşünmedir. Res cogitans, bu çerçeveiçinde, fDescartes'ta bireysel zihin ya dadüşünen bene olduğu kadar, söz konusu tüm bireysel zihin ya da berilerin gerisindeki kalıcı temel, dayanak olarak tinsel şey ya da ruha karşılık gelir.


  res extensa. Descartes felsefesinde geçen, ve 'yer kaplayan şey', 'maddî varlık', 'ci-simsel şey' anlamına gelen Latincedeyim.


  Buna göre, Descartes'm ikici felsefesinde, ruh ya da zihnin karşısında yer plan töz olarak madde ya da bedeninözünü veren özsel özellik 'uzam' ya da'ver kaplama'dır. Bu nedenle, res extensaDescartes'm felsefesinde evrendeki tümmaddî, mekanik değişmenin temelindeyer alan maddî tözü gösterir.


  resimsel dil teorisi [İng. picture theory of language; Al. theorie pictographique de lan-gue]. Analitik felsefe geleneği içinde yeralan tmantıkçı pozitivizmde, Russell veilk dönem VVittgenstein'ı tarafından savunulan ve dil ile dünya arasında tambir karşılıklılık bulunduğunu, dilin yapısının dünyanın yapısını yansıttığınıya da resmettiğini, öyle ki filozofun dileilişkin bir analiz yoluyla, gerçeklikle ilgili temel doğrulara ulaşabileceğini savunan dil anlayışı.


  retorik [Os. belagat; İng. rhetoric; Fr. rhitorique; Al. rhetorik]. Fikirleri, düşünceleri en iyi bir biçimde ifade etme, etkili konuşma. Dili, mahkemede adaletigerçekleştirmek, politikada yarar sağlamak, v. b, g., temelde ikna etmek amacıyla, en etkili ve cezbedici bir biçimdekullanma sanatı.


  Retorik üzerinde en çok duran ve onu geliştiren ^Sofistler ve özellikle de Gor-gias olmuştur. Sözün en az çabayla, entanrısal ürünlere ulaşan büyük bir güçolduğunu öne süren tGorgias, insanındoğaya, kendisine ve topluma ilişkinolarak tam bir bilgisizlik içinde olduğunu söylemiştir. İşte bu bilgisizlik ve dolayısıyla iknanın taşıdığı büyük ö-nemdir ki, retoriği büyük bir farkla tümsanatların en iyisi ve en önemlisi yapmıştır. Ona göre, insanlar gerçekten debilseydiler, samyla bilgi, aldanmayladoğruluk arasmda büyük bir farklılıkolurdu. Bilmediklerine ve gerçek bilgiden söz edilemeyeceğine göre, yalnızca,başarılı ve etkileyici ikna ile doyurucuolmayan konuşma, ikna edici tartışmayla kısır tartışma arasında bir ayrımyapmamız gerekir. Sözün büyük birgücü olduğunu, bununla birlikte bugücün aydınlatan ve bilgi veren bir güçdeğil de, dalgalandıran, harekete geçiren, sürükleyen ve etkileyen bir güç olduğunu savunan Gorgias, bu çerçeveiçinde retorik sanatım geliştirmek içinbüyük bir çaba sarfetmiştir.


  Yunan'da tAristoteles ve Theophrastos gibi düşünürlerin teorik çerçevesini çizdikleri retorik, dili doğru bir biçimde kullanma sanatı olarak tanımlanan dilbilgisinin tersine, dili iyi, güzel ve etkili birbiçimde kullanma sanatı (ars bene loquen-di) diye tanımlanmıştır. Yunandan sonraSeneca ve Cicero gibi büyük hatipler tarafından Roma'da da geliştirilen retorik, teorik bir açıdan değerlendirildiğinde,onda 1 fikir geliştirme şemalarının incelenmesinden oluşan buluş (Yun. heu-resis; Lat. inventio); 2 konuşmada plânyapma ile ilgili bölüm olarak düzenleme(Yun.f axis; Lat. dispositio); 3 üslup veritm kurallarını kapsayan ifade (Yun.lexis; Lat.ebcutio); 4 konuşmada dahaönce söylenmiş olanları hatırlama, ilk veson söylenenler arasında bağ kurma olarak anımsama (Yun. mneme; Lat. memoria)ve 5 ses dozu, davranış tarzı ve el-kol hareketleriyle belirlenen eylem (Yun. hypokri-sis; Lat. actio) gibi unsurlar birbirlerindenayrılır. Retorik Hristiyan Ortaçağında liberal sanatların en önemlisi olarak gelişme göstermiştir.


  İslâm dünyasında, kendisine belagat adı verilen retorik, cümle kuruluşlarını, cümle yapışım inceleyen ve uyulması gereken kuralları gösteren maani, ilgilikonuyu karşısındaki kişiye açık ve seçikbir dille, en etkileyici ve inandırıcı bir biçimde nasıl anlatacağım konu alan beyan


  ve nihayet mecazlardan, kalb ve mübalağa gibi anlatım tarzlarından söz eden bedi gibi üç ana bölüme ayrılır.


  Modem dönemde ise, dilbilgisinden, dili doğru bir biçimde kullanmaktan ziyade, bilimsel söylemle karşıtlaştırılanretorik, hakikati aktarmayan, etkileyicive abartılı mesajlar bütününü tammlar.


  Bununla birlikte, retoriğe olumlu bir değer biçenlerin sayısı günümüzdehızla artmaktadır. Örneğin, retoriğin etkileşim, yani normlar ve değerler ya dailetişim bağlamındaki sorunları çözmeye muktedir olmadığım savunan JürgentHabermas, onun dili kullanmanın yeniözgün formlarmı ortaya koyarak dilselimkânlarımızı geliştirdiğini, dünyayıgerçekte olduğu şekliyle görmenin yepyeni yollarını açımladığım söyler. Post-modernistler ise, hâkim bir görüşü dayatma gibi bir amacı olmayan retoriği,anlamı, açık bir metin içinde yeni baştan kurmanın en önemli aracı olarak görürler. tDerrida'ya göre ise, retorikmetin dışında hiçbir şey bulunmamaktadır.


  revizyonizm [Os. tashihçilik; İng. revisio-nism; Fr. râoisionisnıe; Al. revizionismus], 1 Bir öğretinin, özellikle de siyasî bir doktrininin, genel kabul görmüş Ortodoksbir görüşün temel öğelerim tartışma konusu yapma tavrı. 2 Daha özel olarakda, Marksist görüş ya da terminolojide,Marksist teori ya da pratikle ilgili ilgilibirtakım tez veya ilkeleri tartışma veeleştiri konusu yapma tutumu.


  İşte bu bağlamda, tKautsky, Luxem-burg ve tLenin'in küçük burjuva oportünizmi sergilediğini söyleyerek bir revizyonist diye tanımladıkları Alman düşünürü E. Bemstein, bir revizyonistolarak, Marks ve Engels'i eleştirmiş veonların hemen tümüyle ekonomik faktörler üzerinde yoğunlaşmalarına karşıçıkmıştır. Ona göre, doğal ve toplumsalkoşulların meydana getirdiği ortam,öznel irâdenin nesnel temelim oluşturmakla birlikte, bu nesnel temel de, tümüyle ve saf bir biçimde maddî değildir. Onun oluşumunda ahlâk, hukuk,dinî inançlar, bilimsel kurallar büyük birrol oynar. Bundan dolayı, tarihe ilişkinmaddeci yorum yumuşatılmalıdır.


  reybîyûn. İslâm felsefesinde, kuşkuculuk akımına, kuşkucu tavra verilen ad. Buna göre, Reybiyun terimi, Islâm dünyasında, kanıt ya da delillerin eşdeğerya da aym güçte olması nedeniyle, bir tarafa ya da karşıt görüşlerden birine bağlanmanın olanaksız olduğunu dile getirerek, takımlması gereken tavrın yargıyıaskıya almak olduğunu savunan görüşiçin kullanılır. tKuşkuculuğun Islâmdünyasındaki en ünlü temsilcisi, bilimden de, felsefeden de vazgeçerek, tasavvuf yoluna girmiş olan Gazalî'dir.


  Rickert, Heinrich. 1863-1936 yılları arasında yaşamış olan Yeni-Kantçı Alman düşünür. Temel eserleri: Die Grenzerıder Natunvissenschaftichen Begriffsbildung[Doğa Bilimlerinde Kavram Formasyonunun Sınırları], Grundprobleıne der Phi-losopkischen Methodologie, Ontologie, Ant-hropologie [Felsefî Metodoloji, Ontolojive Antropolojinin Sorunları].


  Daha ziyade değerler dünyası ile olgular dünyası arasındaki ilişki problemi üzerinde durmuş olan Rickert tıpkıDilthey gibi, doğa bilimleriyle kültür bilimleri arasında kesin bir ayırım yapmıştır. Bunlardan doğa bilimleri, onagöre, genel önermelere ulaşmayı amaçlar, yasa peşinde koşar. Oysa kültür bilimleri genelliği amaçlamaz, yasa peşinden gitmez. Örneğin, kültür bilimlerininen temeli olan tarih bir defalık oluşunbilimi olduğu* için, bir yasa bilimi olarakgörülemez.


  Dahası kültür bilimleri, bir anlama edimini gerektirirler. Çünkü bu bilimlerin konu aldıkları gerçeklik, insanlarınbelli birtakım değerlere göre eyledikleribir alamn gerçekliğidir. Bu gerçekliğedolayımsız bir tarzda değil de, ancaksöz konusu değerler aracılığıyla yönelme imkânımız olabilir. Değerler ise,doğal nesneler gibi algılamanın değil,fakat anlamanın konuşudurlar.


  Ricoeur, Paul. 1913 yılında doğmuş olan ünlü Fransız filozofu. Temel eserleri: Vo-lontaire et Vlnvolorıtaire [trâdî ve Gayrıİradî Olan], l'Homme Faillible [Güçsüzİnsan], De l'lnterpritation: Essai sur Freud[Yoruma Dair: Freud Üzerine Deneme],Finitude et Cülpabiliti [Sonluluk ve Suçluluk], Le Conflit des înterpritations: Essaisd'Hermeneutiqe [Yorumların Çatışması:Hermeneutik Denemeleri].


  Ününü, felsefede, çok büyük ölçüde, rasyonellik öncesi işaret ya da simgelerde içerilen anlamı yorumlamaktan oluşan hermeneutik yöntemi özgün bir biçimde geliştirmiş olmaktan alan Ricoeur,rakip teorilerden uyumlu, sağlam ve yetkin bir sentez yaratan bir düşünür olaraktanınır.


  Buna göre, hermeneutikten başka, Kari tjaspers ve Gabriel tMarcel'in varoluşçuluğu ve Edmund tHusserl'in fenome-nolojisiyle de uzun yıllar meşgul olanPaul Ricoeur, 'sembol düşünceyi doğurur' derken, hermeneutiğin ilk ve temelöncülünü iyi bir biçimde ifade etmiş, efsane, din, sanat ve ideolojinin sembollerinin felsefî yorum yoluyla açığa çıkarılabilecek mesajlar taşıdığını öne sürmüşve dolayısıyla da, hermeneutiği, dolaylıanlamı yorumlama, görünüşteki anlamların gerisindeki gizli anlamlan gözlerönüne serme yöntemi olarak tanımlamıştır.


  tFenomenolojiyi varoluşçu bir doğrultuda geliştiren tSartre ve tMerleau-Ponty'nin tersine, Ricoeur fenomenolojiyi hermeneutiğin ayrılmaz bir parçasıhâline getirmiştir. Başka bir deyişle,Husserl'in eidetik yönteminden etkilenen Ricoeur, tüm empirik bilgiyi veyadeneysel hipotezleri bir kenara atıp, örneğin irâde ya da istemenin kavramsalyapısı üzerinde odaklaşan dikkatli birkavram analizi yöntemi geliştirmiştir. Otüm yaşamı boyunca, ontolojinin nihaîve en yüksek sorusu olan Varlığın anlamı sorusu üzerinde durmuştur. Düzdeğil de, kesikli bir ontolojinin kaçınılmazlığı konusunda ısrarlı olan Ricoeur,tHegel ve tHeidegger'in kestirme yoluyerine, hakikate kıyılardan ve dolaylıolarak yönelmeyi, simgelerin, imgelerin,öykü ve ideolojilerin aracılığıyla gitmeyiönermiştir. Ricoeur'ün hermeneutikdönüş adını verdiği, anlamı bu şekildedolaylı olarak sorgulama tarzı, insan anlayışının sonlu doğasından kaynaklanan kaçınılmaz bir durumdur.


  Her tür anlamın son ve en yüksek kaynağının insan varlığı, özne olduğunu savunan varoluşçulann tam tersine,Ricoeur, yine, anlamın her zaman kültürel, toplumsal ve dilsel simgeler aracılığıyla aktarıldığını iddia etmiştir. Fakato, bu noktada, yapısalcılardan da ayrılarak, dünya, ben ve tarih gibi fenomeno-lojik düşünlerin önemi üzerinde ısrarlıolmuştur.


  Rodoslu Andronikos. M. Ö. 1. yüzyılda yaşamış ve t Aristoteles'in eserlerini tasnif edip, yorumlamış olan Peripatetikdüşünür. Andronikos, ayrıca tümellerkonusunda nominalist bir bakış açısıbenimsemiş ve insanmerkezci bir teleolojiye karşı çıkmıştır.


  romantizm [İng. romantism; Fr. romantis-me; Al. romantismus]. Avrupa'nın 1790-1850 yılları arasındaki entellektüel yaşamının kimi temel yönlerini tanımlamak için kullanılan terim.


  19. yüzyılın ilk yansında, biraz da Aydınlanmaya bir tepki olarak gelişen akım ya da hareket olarak romantizm,farklı ülkelerde farklı görünümler almıştır. Örneğin, İngiltere'de tamamenestetik bir fenomen, bir sanat hareketiolarak ortaya çıkan romantizm Fransa'da, tRousseau’nun etkisiyle, toplumsal uzlaşıma karşı bir protesto olarakgelişmiş, hareketin estetik boyutu dahasonra ortaya çıkmıştır. Buna göre, sanatta romantizm doğaya yönelik temellibir ilgiyle belirlenen, doğal fenomenleridoğrudan ve aracısız bir biçimde kavramayı temele alan akım ya da tavrı ifadeeder. Sanatta klâsisizme karşı çıkan romantizm bu nedenle, tüm formları, kuralları ve uzlaşımları yapay oluşumlarve doğanın gerçek anlamım ve ifadesinikavramadaki engeller olarak görür, içtenliğin, kendiliğindenlik ve tutkununönemini vurgular. Sanatın, idealleştirme ya da genelleme olmadan, tikel vesomut olana yönelmesi ve doğanınuyandırdığı duygulan gözlemesi ve aktarması gerektiğini belirtir.


  Almanya'da ise, önceleri bir sanat hareketi olarak ortaya çıkan romantizm, kısa


  bir süre içinde bir dünya görüşü ya da felsefe hareketine dönüşmüştür. Birfelsefe hareketi olarak romantizmin doğuşunda, 1800'lü yıllarda ortaya çıkanendüstrileşme ve kentleşmenin, ve dolayısıyla yaşanan hızlı ve radikal değişimin etkisi büyük olmuştur. İşte buçerçeve içinde, Romantik felsefenin gerisinde, statik bir varlık ya da dünya görüşünden çok, yaratıcı bir sürece işareteden varlık anlayışı yer alır.


  Yine Romantik felsefenin doğuşunda, tAydmlanma projesinin fiilen çöküşü,Aydınlanmanın toplum, ahlâk ve siyasetteorisinin yetersizliğinin farkına varılması büyük bir etki yapmıştır. Bu nedenle,Romantik filozoflar, Aydınlanmanın katıve kuru tbilimciliği yerine estetikçi birtavır benimsemişlerdir. Başka bir deyişle, yaratıcı sürecin, yapma ve analitikolan akıl tarafından değil de, duygularve sezgi yoluyla anlaşılabileceğini savunan romantik felsefe, düzenli, rasyonelve ölçülü olana karşı çıkarken, doğrudan ve aracısız duyumlarla, yoğun duyguların önemini vurgulamışlardır.


  Buna göre, romantik felsefe, yanlış ve ikinci dereceden bir güç olarak gördüğüakla şiddetle karşı çıkar, aklın yaptığıtüm ayırımların yapay olup, gerçekliğiparçaladığım ve anlaşılmaz hâle getirdiğini savunur. Başka bir deyişle, romantizmde rasyonel analiz ya da deneysel araştırmanın yerini sezgiye veduyguya beslenen güven, bilimin yerinidoğa felsefesi alır. Romantikler Aydınlanma çağının kuru akılcılığına şiddetle karşı çıkıp, doğanın gizlerine, bilimadamının matematiko-fiziksel yöntemleriyle değil de, yaratıcı coşum yoluylanüfuz edilebileceğini savunmuş ve sonsuzluğa erişmenin yolları olarak, aşkı,doğaya tapmayı, dinî tecrübeyi ve artistik yaratıcı faaliyeti göstermişlerdir.


  Aydınlanmanın benler ve şeyler olarak ikiye böldüğü evrenin büyüklüğü ve sınırsızlığından etkilenen romantik düşünürler, evreni canlı, sürekli ve dinamikbir bütün olarak değerlendirmişlerdir.Yine, Aydınlanmanın, doğamn tüm


  diğer yaratıklarından farklı olarak bir akla sahip olduğu için biricik olduğunusöylediği insan söz konusu olduğunda,Romantizm, aklı küçümsediği için, insanı doğamn bir parçası olarak değerlendirmiştir.


  Romantizm, siyaset felsefesinde ise, ev-renselciliğin yerine milliyetçiliği öne çıkarmıştır. Onda, özgür ve eşit bireylerden meydana gelen toplum idealinin yerini, her insamn konumunu bildiği,geleneksel kökleri olan organik bir cemaat ideali alır.


  Rorty, Richard. 1931 doğumlu çağdaş Amerikan filozofu. Temel eserleri: TheLinguistic Turn: Recent Essays in Meta-philosophy [Dilsel Dönüş: MetafelsefedeYeni Denemeler], Philosophy and the Mir-ror ofNature [Felsefe ve Doğamn Aynası],Contingency, Irony and Solidarity [Olumsallık, ironi ve Dayamşma], Essays on He-idegger and Others [Heidegger ve Diğerleri Üzerine Denemeler].


  Temelde metafelsefeyle ilgilenen Rorty, büyük ölçüde Quine'm düşünceleri üzerinde yoğunlaşmış ve buradan hareketle, daha çok tanalitik felsefeyi konu alangeniş kapsamlı bir eleştiri geliştirmiştir. Ona göre, felsefe, çeşitli okulların etkisiyle, 20. yüzyılda temelde savunmaamaçlı bir felsefeye dönüştürülmüştür.Rorty, İngiltere ve Amerika'daki filozofların anlam problemi üzerinde yoğunlaşan dilci filozoflar olmasına nedenolan şeyin, kıta Avrupa'sındaki filozoflardan çoğunu fenomenolojist yapanşeyle aynı olduğunu öne sürmüştür:Geleneksel filozofların, neyin, görüşlerini doğrulayan ya da yanlışlayan delillerolarak sayılacağım açık kılmadaki başa-rısızlıklanmn sonucu olan umutsuzlukduygusu.


  Başka bir deyişle, bilginin gerçekliğin zihinsel ya da dilsel temsiliyle ilgili birkonu olduğunu savunan görüşü şiddetle eleştiren Rorty, temsilin ve tasa-rımcılığın sonunun tepistemoloji merkezli felsefenin sonu anlamına geldiğinisöyler. Bu durumun, yeni bir evreninbaşlangıcı olduğunu, söz konusu başlangıç ve gelişmenin sağlıklı olabilmesiiçin, Batı felsefesine Platon ve Aristoteles'ten beri damgasını vuran 'izleyicibilgi görüşü'nden tümüyle vazgeçilmesigerektiğini öne süren Rorty, yeni bir başlangıca yenibaştan düşünme tarzını1Dewey, tSartre, tHeidegger ve Wit-genstein'da bulmuştur. Başka bir deyişle, o, 'geleneksel felsefe'nin tarihtenkaçma yönünde boş ve umutsuz bir çabadan başka bir şey olmadığını, filozofların tDescartes’m zihni keşfettiğiandan itibaren, bilgi, ahlâk, dil ya da toplum için ebedî ve değişmez temeller sağlamayı ümit ettiklerini, fakat onlarınolumsal önyargıları ebedîleştirmektenbaşka hiçbir şey yapamadıklarını iddiaetmiş ve zamanın yeni bir felsefe içinuygun olduğunu söylemiştir.


  Felsefenin, belli bir konu ya da profesyonel bir araştırma alanı değil de, karşılık konuşmadaki bir ses olduğunu öne süren Rorty'nin, varolan kurum vegelenekleri temellendirmeyi değil de,okuyucularına ya da bir bütün olaraktopluma yardım etmeyi, okuyucularınıeskimiş terminoloji ve tavırlardan kurtarmayı amaçlayan Dewey, Heideggerve +Witgensteirida bulduğu bu felsefetürü, onun 1982 yılında yayınladığı TheConsequences of Pragmatism [Pragmatizmin Sonuçlan] adlı eserinde ortayakoyduğu, ıslah edici, ahlâkî bakımdantakviye edici bir felsefedir. Temelcili-ğin, tasarımcılığın yıkılmasından, realistlerle anti-realistler arasındaki kavganın son bulmasından sonra, felsefe biryandan bilim, diğer yandan da edebiyatla işbirliği içinde gelişmelidir.


  Roscelinus. 1050-1120 yılları arasında yaşamış Ortaçağ filozofu.


  Roscelinus tümeller konusunda benimsediği aşırı bir tnominalizmle ün kazanmıştır. Gerçekten varolanların sadece bireyler olduğunu öne süren Roscelinus, bir tümelin dilden ve zihinden bağımsızbir varoluşa sahip olduğunu öne sürengörüşlere şiddetle karşı çıkarken, tümellerin sadece ağızdan çıkan sesler olduklarım söylemiştir. O, şeylerinin niteliklerinin bağımsız bir varoluşa sahip olmadıklarını iddia ederken, kendindenkaim bir varoluşa sahip olan şeylerinyalnızca tözler olduklarım belirtmiştir.


  Kutsal üçlemenin unsurlarını tek bir Tanrı başlığı altında birleştirme çabasıveren Roscelinus, ünlü tAbelardus'unhocalığını yapmıştır.


  Ross, VVilliam David. 1877-1971 yılları arasında yaşamış olan İngiliz ahlâk filozofu. Temel eserleri: Kant's Ethical The-ory [Kant’m Ahlâk Teorisi], The Right andthe Good [Doğru ve İyi] ve The Foıındati-ons ofEthics [Etiğin Temelleri].


  Bir Aristoteles âlimi ve yorumcusu olan Ross, öncelikle İlkçağ felsefesinin bubüyük düşünürünün Yunanca eserlerinin tercümesi ve yorumuyla ün kazanmıştır. Bu çalışmalarından dolayı Sirünvamna layık görülen filozof, ahlâkalanında ise daha ziyade tKant'm ödevahlâkının izinde olmuştur. O, bu bağlamda, tBentham ve tMill'in klâsik yararcılığını ve hatta Moore'un ideal faydacılığını şiddetle eleştirmiş, ahlâken'doğru' ve 'iyi' kavramlarının tanımlanamaz olduğunu iddia etmiştir.


  Başka bir deyişle, bir tür deontolojik sezgiciliğin savunuculuğunu yapmışolan Ross, olgun ve eğitimli kişilerinnesnel özellikleri, ahlâkî ödev ve kuralla-n sezgisel olarak bildiklerim öne sürmüştür. Ona göre, biz nesnel ahlâkî özellikleri tikel durumlarda tamr ve dahasonra sezgisel bir tümevarımla onları daiçeren genel ilkelere ulaşırız. Sezgi yoluyla bilinen ödevleri kendi içlerinde sınıflayan Ross, birtakım temel, her koşulaltında yerine getirilmesi gereken, büyükbir ağırlığa sahip ödevlere ilk eldenödevler adım vermiştir. Ona göre, kendiiçinde ve kendi başına iyi olan dört şeyvardır: Kişinin, erdeme eşdeğer olduğusöylenen, ödevim yapma arzusu, bilgi,haz ve mutluluğun hakça dağılımı.


  Rousseau, Jean-Jacques. 1712-1778 yıllan arasında yaşamış, ve insan doğasınailişkin çözümlemesiyle, insanın özü itibariyle iyi olduğuna ilişkin görüşü vetoplumsal sözleşme öğretisiyle ün kazanmış olan ünlü Fransız düşünür.Temel eserleri: Discours sur les Sciences etles Arts [Bilimler ve Sanatlar Üzerine Konuşma], Discours sur VOrigin et les Fon-dements de Vlnegalite [İnsanlar arasındakiEşitsizliğin Temeli ve Kökenleri], Emileou de l'Education [Emile ya da EğitimeDair], Du Contrat Social [Toplum Sözleşmesi] ve Confessiones [İtiraflar].tKant ve romantik filnz.nfl^n gok-Hprin-den etkilemiş olan Rrnısspaıı Aydınlanma hareketine, tmodernlik düşüncesineyönelttiği sert eleştiriyle tanınır Birey-sel ınsag varlığına ve onun mutluluğu^nadıerşeyden çok


  usseau, insanın, kültürel farklılıklardan, sarayın yapaylıklarından, tutkunun verekâbetin yol açtığı olumsuz etkilerden,özel mülkiyetin yarattığı eşitsizlikten•arındnlTarak,. nasjj yeni bâştanyaratıîa-ragım-araştırmıştır-Rousseau'nun felsefesi de, modern felsefenin tavnna uygun olarak, ben kavramı


  rpvrpgindp dn^Pr; +DpgrarİPg,ır> öznel,


  tözsel beriinden sonra, v>pni, ahlâka, dayanak olan, kendisine düşünce va damantıkla değil de. duveuvla ulaşılan, vekişisel bir iyilik duyusuyla fpmellendiri-len bir-.bendir. Başka bir deyişle, onunbeni, rasyonalistlerin ve empiristlerinifade ettiği gibi, formel boyutları olan,içebakışla bilinen ve kendisini bilgiylegösteren bir ben derilÇ°* ro~


  manriklerde söz konusu olarTîuFcten evrensel bir kişilik anlammda bendir- bu ben, yani Rousseau'nun inşam, yaratıcı,ve kendisini dünyaya ve geleceğe fırlatan bir bendir.


  Rousseau'nun beni, Özü itibariyle ahlâkî bir varlıktır. O benin iyi olduğunu, insanın temelde iyi ve ahlâklı bir varlık olduğunu savunmuş, ben için, akıldançok, duygularm önem taşıdığım, ahlâksöz konusu olduğunda, akıl ve duyguların bir arada gidebileceğini belirtmiştir.Rousseau'nun söz konusu ben görüşü,yalnızca ahlâk için değil, fakat siyaset vetoplumsal vasam için de bir temel nlııs-turur. O, benin bireysel, hatta biricik ol-duğuny söyler.


  Doğa hâlinde, birey özgür ve bağımsızdır. Rousseau'ya göre^oğa^Jn&anjuiyL. bîr varlık Olarak, nzgıir vp rpnHu_yaraf-mışllr. Bireyler olarak hepimiz özgür veiyi olduğumuz için, o, toplumu yaratantoplumsal bir sözleşmeye taraf olabildi-gimızfbelirtir. Bir insan bir toplum içinegircİîgr zaman, ~ bir dönüşüme uğrar;beni, doğa durumunda olduğu gibi, bağımsızlıkla değil de, paylaşmayla belirlenen bir yurttaş olup çıkar. Rousseau'nun bütün felsefesi, bundan sonrahirpvHlikİP ortaklaşacılık, atomik ve kPşisel bienle toplumsal hpn arasımdaki ge-rilimihafifletmeye, ikici tırnomria bir bağve denge kurmaya çalışır.


  Özel mülldvetin insanlığın en büvük dıiggiahir olduğunu, fnplıımsaT yaşamış iıısa^1 hnyHugıın^ı, toplumun insa-m V^ieştird^"»


  savunan Rousseau. uygarlıktan vazgeçmenin, yeniden doğa hâline dönmenin olanaksızlığını bildiği için, bu duruiYr-dan bir çıkış yolu olarak eğitimi ve buarada toplumun birtakım ilkelerle yenibaştan düzenlenmesini öne sürmüştür.Ona göre, öyle bir toplumsal sistem kurmak gerekir kir insan toplumsal yaşam-da^da. doğal yaşama hâlinde olduğukadar özgür kalabilsin. Ve bu arada,herkesin özgürlüğü de kurulmuş olandevle'T^rafmdarPğüyence altına alına-bilsln. Rousseau!ya_j3Löre, üyelerindenher birinin canını, malım, ortak bir kuvvetle koruyan öyle bir topluluk biçimibulmak gerekiTTa. bu sayede hem herbirey^herkeslebirleştigi hâidgpkpnHjsi-ne itaat etsinve hemde eskisi kadarözgüsJcalsıri. _


  Royce, Josiah. 1855-1910 yıllan arasmda yaşamış olan Amerikalı düşünür. Prag-matik idealizmi ve sadakat ahlâkıyla ünkazanmış olan Royce'un temel eserleri,The World and the Individual [Dünya veBirey], The Religious Aspects cf Philosophy[Felsefenin Dinî Veçheleri], The Sourçes ofReligious Insight [Dinî Kavrayışın Kaynakları] ve The Philosophy of Loyalty [Sadakat Ahlâkı]’dir.


  Hakikati ifade edebilmek, gerçekliği açıklayabilmek ve anlam probleminiçözebilmek için, bir mutlak kavramınaihtiyaç duyulduğunu öne süren Royce,bireylerle Mutlakı uzlaştırabilmek içinde, dünyanın somut bireyselliğinin birifadesi olarak Mutlak İrâde ve Düşüncenin varoluşunu kabul etmiştir.


  O bireyi sosyal etkileşim ve cemaat deneyimi yoluyla gelişen ahlâki, amaaynı zamanda da günahkâr bir varlıkolarak görmüştür. Royce’a göre, insanbeni bir hayat plânı ve tasarısı yoluylanihaî bir hedefe bağlı kalmak suretiyleinşa edilir. Fakat benin sınırlamaları vetegoizmi, bireyin hedeflerine ulaşmasına engel olur ve onun hayatını başarısız, anlamsız ve saçma bir süreç hâlinegetirir. Dini bu bağlamda benin yardımına çağıran Royce'a göre, kurtuluşunbiricik aracı cemaattir. Nitekim, o bireycilikle tkollektivizm ikilemini aşan vebireyle toplumsal irâdeyi birleştiren bircemaat konsepsiyonu geliştirmiştir.


  Rönesans felsefesi [Os.felsefei devri intibah; İng. philosophy of Renaissance; Fr. philosop-hie de Renaissance; Al. Renaissancephilosop-hie]. Avrupa'da 15 ve 16. yüzyılda yaşanan Rönesans hareketinin düşüncesine,bu dönemin felsefe anlayışına verilenad.


  Rönesans felsefesine damgasım vuran akım, hiç kuşku yok ki, thümanizm olmuştur. Bu dönem felsefesi, insan merkezli bir felsefedir. Rönesansın, insanüstü olana ya da yalnızca doğal olanakarşı, İnsanî boyutu ön plâna çıkartanfelsefesi, doğal olarak, insan bilgisiyleilgili problemleri göz ardı ettiği ve mutlak bir gerçekliğin mutlak bir bilgisinesahip olma varsayımının, insanm aktüel bilgisine hiçbir katkı sağlamadığı düşünülen tmutlakçılığa; insanın bilişselfaaliyetlerdeki etkinliğini gözden kaçırdığına, ve bütün bir doğayı, doğanmdaha aşağı parçaları aracılığıyla tanımladığına inanılan tdoğalcılığa, kısacasıgeçmişin metafiziğiyle doğa bilimlerinibelirleyen insansızlaştırma ve kişiliksizleştirme sürecine karşı tavır almıştır.


  Rönesans felsefesi, epistemoloji ve mantık alanında ise, bilmenin psikolojikyönlerini ve arzu, istek, duygu, amaç veyönelimlerle kişiliğin düşünce süreçleriüzerindeki etkisini dikkate almayan rasyonalist bir bilgi anlayışına ve klâsikmantığa karşı çıkmış ve pozitif, empi-rist bir bilgi anlayışı ve yeni bir mantıkgeliştirmiştir. Bu dönemde, a priori felsefelerin zorunlu düşünce doğruları, insanın bilgiye ulaşma sürecindeki somutbaşarılarıyla doğrulanan postülalaradönmüştür. Zorunlu doğru düşüncesiortadan kalkarken, doğruluk insan düşüncesinin bilgilenme sürecindeki başarısına işaret eden arzu edilir bir değerolup çıkmıştır.


  Rönesans felsefesinde teori ve pratik arasındaki mutlak antitez yok olup giderken, doğruluk ve yanlışlık mutlak olmayıp, büginin sonu gelmeyen ilerlemesinebağlı ve göreli olan değerler olarak anlaşılmıştır. Bilgi teorisi bakımından empi-rist bir bakış açısı sergileyen Rönesansfelsefesinde, insan zihni, yalnızca dışdünyadan gelen izlenimlerin pasif bir alıcısı olarak görülmemiş, zihnin etkinliğini vurgulayan aktivizm, iradecilik, perso-nalizm ve bireycilikle birleşmiştir,ruh [Yunanca psyche ve Latince anima'dan;îng. soul; Fr. âme; Al. seele]. 1 Bir kimsenin tinsel etkinliğinin ve çok çeşitli bilinç hâllerinin merkezi; o kişinin benliğini meydana getiren entellektüel, ahlâkîve duygusal yetilerin tümü.


  2 Kendisini çeşitli şekillerde ifade edebilmekle birlikte, çokluk ve çeşitlilik sergileyen fenomenlerin ya da nesnelerin karşısındaki, birlik ve özdeşlik sergileyen, bölünemez töz. 3 Bedeni hareketegeçiren aktif ilke, pasif ve cansız olanbeden üzerinde etkide bulunan güç. Canile bir tutulan, tinden ayrı yaşam ilkesi.


  Ruh konusundaki görüşler, sistematik bir tarzda ele alındıklarında,ttinselcilikya da ruhçuluk ve tmaddecilik olarakiki başlık altında toplanabilir. Bunlardan tinselcilik, ruhu, özü bakımındanmaddeden ayrı, madde-dışı ve ölümsüzbir ilke, düşünce gücü olarak tanımlar.


  Bunun karşısında ise, ruhun gerçekte varolmadığını, tinsel bir güçten yoksunbir varlık ve maddî bir ilke olarak değerlendirilen bedenin, yalnızca fiziko-kimyasal ve mekanik süreçlerle belirlendiğini öne süren maddecilik ya da mekanik maddecilik yer alır.


  Söz konusu iki geleneksel görüş, ayrıntılarda farklılık göstermekle birlikte, özünde aynı kalan yeni öğretilerle zenginleştirilmiştir. Bu yeni tinsel öğretilerarasında, tMill'in ve tHume'un ruhu insanın psikolojik kişiliğine bağlayan görüşleri, tBerkeley'in herşeyi ruhtanibaret gören ve dünyayı, onu algılayanya da düşünen düşünceye indirgeyenöznel idealizmi, fKant'm ruhun bilinemeyeceğini ve ancak ahlâkın onsuz olunamaz koşulu ve postülası olarak kabuledilebileceğini belirten transendentalidealizmi sayılabilir. Maddeci görüşlerarasmda ise, ruhu aynı zamanda maddeolarak değerlendiren Spinoza'mn panteizmi, bilinci maddenin diyalektik gelişmesinin daha önceki niteliklerine indir-genemeyen yeni bir niteliği olarak görentdiyalektik maddecilik yer alır.


  Ruhla ilgili görüşleri tarihsel bir çerçeve içinde ele aldığımızda ise...Platon ruhu bir organizmanın maddî olmayanbileşeni, bileşik bir varlık olan insandaki basit ve bölünemez töz olarak tanımlamıştır. Üç parçalı bir ruh görüşü geliştiren tPlaton, sitede de ruhta dabirbirine uyan eşit sayıda parça ya dakesit vardır, demiştir. O maddî varlığınçözülmesinden, ruhun da gayri maddîolmaklığından hareketle, ruhun maddîolmamaklığım onun ölümsüzlüğününen önemli gerekçesi yapmıştır.


  tAristoteles'te ise ruh, bedenin formu, inşam insan yapan öz olarak tanımlanmıştır. Ruh, insan bedenini meydanagetiren kimyasal cisimlerin, kendisi sayesinde ve kendisi aracılığıyla, yalmzcaölü, duyarsız ve düşüncesiz et ve kemikkütlesi olmayıp, eyleyen, hisseden vedüşünen cardı bir varlık hâline dönüştürüldüğü herşeydir. Buna göre, Aristoteles'te ruh, canlı organizmanın belli şekillerde eyleyebilme kapasitesidir. Bubağlamda ruh, görme göze neyse, bedene odur. Ruh, bedenden hem fizikî vehem de mantıksal olarak ayınlamaz.


  Nasıl ki, gözün fonksiyonları olmadan görme eyleminin varoluşundan ya dagörme eylemi olmadan bir gözün fonksiyonundan söz edilemezse, aynı şekilde canlı organizma, yani beden olmadan bedenin fonksiyonlarından ya dayüklemlerinin (ruh) varoluşundan sözedilemez. Bir fonksiyonlar kompleksi yada özsel İnsanî yüklemlerin bir kompleksi olarak ruh yalnızca yüklemlerin,ilineklerin varolduğu bir tarzda, yani birbedenle ilişki içinde varolur; ruhun varoluşu, onun bir bedene yüklenmiş olmasından, bedenin formu olmasındanoluşur.


  Aristoteles'te ruhun bu fonksiyonlarından birincisi, 1 beslenme işlevidir (bitkisel ruh). Ruh bu düzeyde, doğma, büyüme, beslenme ve varlığım sürdürme işlevlerini yerine getirir. Ruhim bu düzeyi, bitkisel yaşama karşılık gelmektedir. 2 Duyumlama faaliyeti ya da işlevi.Duyumlar alma, hissetme, belli şekildetepki verme, ruhun bu ikinci düzeyinimeydana getirir. Ruhun bu düzeyi, Aristoteles'te hayvansal yaşama karşılıkgelmektedir. 3 İrâde ya da isteme.Ruhun bu üçüncü düzeyi, kendi hareketine neden olma, daha yüksek hayvantürlerinde kendi kendini yönlendirmeve genel olarak harekete yol açma gücüyle belirlenir. 4 Akıl yürütme. Ruhunakılyürütme, düşünme, dil ve simgelerkullanmayla belirlenen bu sonuncu etkinliği ve düzeyi, yalnızca insan varlıklarına özgüdür.


  Yine Aristoteles, ruhta biri I rasyonel, diğeri de II irrasyonel, akıldışı olmaküzere, iki ayn parça bulunduğunu önesürmüştür. Bunlardan akıllı parça, akıldışı parçaya yön verir, yol gösterir veonu kontrol eder. Akıllı parça da, kendiiçinde ikiye ayrılır: a) Tümüyle rasyonelolan parça, kendisine ezelî-ebedî nesneleri konu alır ve teorilerle meşgul olur.Rasyonel ruhun bu parçası tümüyleteo-rik bir yapıdadır ve bize ilk ilkelerin bilgisini sağlar. Burada söz konusu olanşey, felsefî bir bilgeliktir,b) Ruhun rasyonel parçasının ikindöğesi, gündelik yaşamın ayrılmaz birparçası olan dünyevî işlerle uğraşan,bedensel istek ve arzulan yönlendiren,tümüyle rasyonel olmayan parçadır.Ruhun rasyonel tarafının yüzü dünyayadönük olan bu parçası, bize eylemlerimizde yol gösterir ve pratik bir bilgeliksağlar. Aristoteles'e göre, ruhun söz konusu rasyonel parçası olmadan, ahlâktanve ahlâk imkânından hiçbir şekilde sözedilemez.


  Ruhun ikind temel parçası olan akıldışı parça, iştiha, istek ve arzulardan meydana gelir. Aristoteles'e göre, ruhunbu akıldışı parçasının, rasyonel parçanın yol gösteridliğine ihtiyaç duyduğugerçeği, bu akıldışı parçanın faaliyeti,işleyiş mekanizması dikkate alındığızaman, açık hâle gelir. Ruhun akıldışıparçası, benin dışındaki şeyler ve kişiler tarafından etkilenir. Söz konusuparça bu dışsal etmenler karşısında,aşk ya da nefretle, şehevî tutkular ya dasinirle tepki gösterir. Buna göre, şehevîarzular, kişinin kişilere istekle yönelmesine ve bağlanmasına, sinirliliği ise kişive nesnelerden uzaklaşmasına nedenolur.


  Bütün bu arzu ve duygular, aşk ve nefret, bir ölçü ya da yol gösteriddenyoksun olduklarında, kişiyi bütünüylebaştan çıkarırlar; onu insanlığındanuzaklaştırarak, özüne yabancılaştırırlar.Onlar kendi içlerinde ölçüden yoksunolup, bir seçme ilkesine sahip değildirler. îşte, ahlâk, ruhun rasyonel parçasının, arzu, istek ve iştihayla belirlenen buakıldışı parçasını kontrol altına almasıve ona yol göstermesinin bir sonucu olarak karşımıza çıkar. Buna göre, ahlâkîerdemler, ruhun akıllı parçasının söz konusu istek ve arzular üzerindeki kontrolünden başka hiçbir şey değildir.Hristiyan Ortaçağ felsefesinde ise,hemen tüm Baba ya da filozoflar, ruhuntinsel bir töz olduğunu ve Tanrı tarafından bireysel olarak yaratıldığını söylemişlerdir. Başlangıçta daha ziyade Pla-toncu bir bakış açısı benimseyen ve bedenin ruhun kendisine eklendiği bir tözolduğunu söyleyen Hristiyan düşünürler, Skolastik dönemde, Aristotelesçiruh görüşüne yönelip, ruhun hayatî vezihinsel işlevlerin biricik kaynağı olarak, bedenin tözsel formu olduğunuiddia etmişlerdir. Ruh basittir, ama birtakım yeti ya da işlevlerden yoksun değildir. Basit ve tinsel bir töz olarak ruh,ölümsüzdür.


  İslâm dünyasında ise, ruh insanın canlı ve bilinçli varlık olarak tanımlanmasınısağlayan unsur diye geçer. Buna göre,İslâm düşünürlerinin nefs sözcüğüyleadlandırdıkları ruh, bedenden ayn vebağımsız bir öze sahip olan, bu nedenlevarlığını beden olmadan da sürdüren,salt tinsel bir tözdür. Geçici bir süre içinbedende bulunan bu öz, bedenin ölümünden soma da varlığım sürdürecektir.


  ruh göçü [Os. tenasüh; İng. metempsychose; Fr. m&tempsychose; Al. seelemvanderung].İnsan ruhunun ölümsüz olduğunu, dolayısıyla beden ölünce başka bir varlığageçtiğini; bireysel ruhun bir dizi bedenecan vereceğini savunan öğreti. Bireyselruhun mutlak bir ölümsüzlüğe erişmez-den, ebediyete yükselmezden Önce, tamolarak annmcaya kadar, bir dizi ruh göçüne tâbî olduğunu, başka bedenlerdeyemden ortaya çıktığım dile getirengörüş.


  İnsan varlığının, biri ruh, diğeri beden olmak üzere, iki farklı bileşenden meydana geldiğini; bunlardan ruhun temelbileşen olup, insanın gerçek özünü meydana getirdiğini; bundan dolayı, bedenin yok olup gittiği yerde, asıl gerçeklikolan ruhun ölümsüz olup, bedenden bağımsız bir varlığa sahip bulunduğunudile getiren ruh göçü anlayışına göre, insanın mutluluğunun temelde ruhtaaranması gerekir. Bununla birlikte, bedenle olan ilişkisi ruhun asıl özünübozup kirletir. Ruh, bedenle olan ilişkisine, bu dünyada yaptığı iyilik ya da kötülüklere bağlı olarak, mutlak ölümsüzlüğe erişinceye, tanrısal alana yükselinceye kadar bir doğuş çarkı içinde olurve insanın ölümünden sonra, değer bakımından kendisinden daha yüksek yada aşağı varlıkların bedenlerine göçer.


  Russell, Bertrand. 1872-1970 yıllan arasında yaşamış olan ünlü İngiliz filozofu. Temel eserleri: The Problems of Philo-sophy [Felsefe Meseleleri], Our Knowledge of the External World [Dış Dünya Üzerine Bilgimiz], Mysticism and Logic [Gizemcilik ve Mantık], Analysis ofMind [ZihninAnalizi], Analysis of Matter [MaddeninAnalizi], An lnquiry into Meaning andTruth [Anlam ve Doğruluk Üzerine BirSoruşturma], Human Knowledge: lts Scopeand Limits [İnsan Bilgisinin Kapsamı veSınırları] Marriage and Morale [Ahlâk veMutluluk], Religion and Science [Din veBilim] ve A. N. Whitehead'le birlikte kaleme aldığı Principia Mathematica [Matematiğin İlkeleri].


  Mantık ve matematik alanında çığır açıcı çalışmalar gerçekleştiren BertrandRussell, matematiksel mantık alanındaki çalışmalarını daha sonra felsefe alanına yansıtmış ve bu çerçeve içindetmantıksal atomculuk öğretisini geliştirmiştir. Buna göre, Russell sistemininen basit tümcelerine atomik önermeleradım vermiş ve bu önermeleri, dahakompleks tümcelere karşılık gelen mo-leküler Önermelerden ayırmıştır. O,moleküler önermelerin birbirlerine ve,veya, ise, ancak ve ancak gibi mantıksaleklemlerle bağlanan atomik önermelerden meydana geldiğini söylemiştir.


  Ona göre, bu tür bir mantıksal öğreti, felsefi analizin konu aldığı birçok problemi basitleştirmek bakımından büyükbir değer taşır. Russell atomik önermelerin her zaman belli bir mantıksal yapıya sahip olduklarım, atomik önermeninbasit olup başka bir önermeden meydana gelmediğini, bu önermenin öznesikonumunda özel bir ismin bulunmasıgerektiğini, onun ayrıca bir yükleme yada belli bir bağıntının yerini tutan bir terime sahip olmak durumunda bulunduğunu savunur. Buna göre, 'Ahmet uzundur' önermesi birinci türden, 'AhmetMehmet'in solundadır' önermesi iseikinci türden atomik önermeye bir örnektir. Russell buna ek olarak, atomikbir önermedeki terimlerin anlamının,her zaman bu terimlerin delâlet ettiği,gösterdiği öğelerden meydana geldiğinisöyler. Bu çerçeve içinde, 'Ahmet'in anlamı, Ahmet kişisidir, 'uzun'un anlamıuzun olma özelliği ve nihayet, '-in so-lunda'nın anlamı ise, solunda olma bağıntısıdır.


  Russell söz konusu mantık öğretisiyle, belli bir metafiziksel görüşe ulaşmıştır.Başka bir deyişle, onun mantık öğretisiyle metafiziği arasında çok yakın birilişki vardır. Ona göre, biz söz konusumatematiksel mantıktan, felsefî analizden yararlanarak, dünyayı meydana getiren bileşenler hakkında sağlam birfikir sahibi olabiliriz. Russell'e göre,dünya iki türden bileşenden meydanagelir: Basit öğeler ve olgular. Basit öğeler, atomik önermelerin bileşenlerinin,gösterdikleri varlıklardır; özel isimler,yüklemler, bağıntı terimleriyle adlandırılan şeylerdir. Olguların nihaî bileşenleri ve onlardan çok daha temel olan bubasit öğlerin başka hiçbir şeyde söz konusu olmayan bir gerçeklikleri vardır.Olgular ise, bazı önermeleri doğru, bazılarım yanlış kılan yapılardır. Örneğin,Ahmet'in aç olması olgusu, 'Ahmetaçtır' önermesini doğrularken, 'Ahmettoktur' önermesini yanlışlar. Bu nedenle, dünya, Russell'e göre, yalnızca basitöğelerden değil, fakat olgulardan dameydana gelir. Şu hâlde, dünyayı tasviretmek istersek, yalnızca ondaki bireylerisaymak yetmez, ayrıca onun tüm olgularım betimlemek gerekir.


  Basit öğeler, bireyler, kendi başma alındıklarında, tasvir edilemez, fakatyalmzca adlandırılabilirler. Buna göre,Ahmet, niteliklerinden ve de bağıntılarından ayrı olarak, yalmzca adlandırılabilir. Onu betimlemek, onunla ilgili birolguyu ifade etmektir. Bu olguları dilegetiren atomik önermeler toplamı, dünyaya ilişkin tam ve eksiksiz bir betimleme meydana getirir. Russell, bu öğretiyigerçekliğin tek bir tözden, zihinsel yapısı olan bir Mutlaktan meydana geldiğinisavunan McTaggart, Bosanquet ve Brad-İey gibi, İngiliz idealist ve birci filozoflarına karşı çıkışının bir ifadesi olarakgeliştirmiştir.


  O, matematiksel mantığının, dünyanın şeyler, bireyler, basit öğeler çokluğundan meydana geldiği inancı için sağlam bir destek olduğunu düşünmüştür.Dünya tek bir tözden oluşmaz, fakat çoksayıda ayrı ve tikel şeyden meydanagelir. Üstelik, bu basit öğeler, idealistlerindüşündüğü gibi, tinsel bir yapıda değildir. Bunlar basit oldukları ve yalnızca varoldukları için, kendilerinde hiçbir niteliğe sahip değildirler. Onlar, olgular adıverilen kompleks yapılar içinde ortayaçıkar ve bunlardan bazıları fizikî, bazılarıda tinsel bir nitelik taşır.


  Bilgi terosi bakımından empirizmi benimseyen Russell, betimleme yoluyla bilgi ve tanışıklık yoluyla bilgi olmaküzere, iki ayn bilgi türünden söz etmişve bunların deneysel bilgimizin temelini meydana getirdiğini savunmuştur.Ona göre, biz kendi kişisel duyu-verilerimizle, imge, düşünce ve duygularımızla doğrudan bir tanışıklık içindebulunup, fizikî nesneleri yalnızca betimleme yoluyla biliriz. Bu genel çerçeveiçinde, fizikî nesneleri duyu-verilerininnedenleri olduğunu öne süren Russell,daha sonra bu görüşünü değiştirmiş, veözellikle, Dış Dünya Üzerine Bilgimiz veGizemcilik ve Mantık adlı kitaplarında,fizikî nesnelerin aktüel ya da mümkünduyu verilerinden hareketle oluşturulmuş mantıksal yapımlar olduğunu iddiaetmiştir. O, işte bu temel üzerinde, fizikînesnelerle ilgili tümce ya da önermelerinduyu-verileriyle ilgili tümce ve önermelere indirgenebileceğim ve belli bir anda,her gözlemcinin, üç boyutlu kişisel birdünyayı, onun özel mekânıyla birlikte algıladığım savunmuştur.


  Yaklaşık olarak aynı dönemde, nedensel bir algı görüşü benimseyen Russell,


  duyu verilerini algılayan kişinin beynine yerleştirmiş ve Zihnin Analizi adlı eserinde, Amerikan pragmatisti VVilliamJames'm nötr monizmine veya EmestMach'm nötr pozitivizmine benzer olanbir teorinin savunuculuğunu yapmayabaşlamıştır.


  Ahlâk felsefesi alanında, ahlâkî önermelerin nesnel bir geçerliliği olmadığım savunan Russell, ahlâk alanındaki temelproblemlerin, ahlâkî değil de, psikolojikve toplumsal problemler, yani insanların ne isteyip, ona nasıl ulaşılabilecekleri konusuyla ilgili problemler olduğunusavunmuştur. Hobbes, Bacon, Locke,Berkeley, Hume ve Mill'in oluşturduğuİngiliz empirist geleneği içinde yer alanRussell, siyasetle eğitim felsefesi alanında, mutlak bir özgürlükçülüğün keskinve yılmaz bir savunucusu olmuştur.


  Russell paradoksu [İng. paradox of Russell; Fr. paradoxe de Russell]. Küme kuramında ortaya çıkan ve Russell tarafından bulunmuş olan paradoks.


  Buna göre, bazı kümeler, sınıflar kendi kendilerinin üyeleri olup, bazıları değildir. Örneğin, kedilerden oluşan birküme, küme olup bir kedi olmadığıiçin, kendi kendisinin üyesi değildir;buna karşın, kedi olmayanlann kümesikendi kendisinin üyesidir. Acaba, kendikendisinin üyesi olmayan tüm kümelerin kümesi, kendisinin bir üyesi midir?Üyesiyse, değil; değilse, üyesidir.


  Russell tarafından bulunmuş olan bu paradoks, söz konusu çelişik sonuç,küme kuramının gelişiminde ve bizimkurama ilişkin kavrayışımızın zenginleşmesinde büyük bir etkisi olduğu için,çok önem taşır.


  Ryle, Gilbert. 1900-1976 yıllan arasında yaşamış olan çağdaş İngiliz filozofu. Dilfelsefesi geleneği içinde yer almakla birlikte, Aristoteles'ten etkilenip, Husserl veMeinong'la da ilgilenen Ryle'ın en önemliiki kitabı The Concept of Mind [Zihin kavramı] ve Dilemnas [ikilemleredir.


  Başlangıçta doğa felsefesi, doğa bilimlerinin yöntemleri ve teknikleri üzerinde


  çalışan, ve bu bağlamda Hume’le başlayan tanalitik gelenekten ziyade, Brenta-no, Meinong ve Husserl'in de içinde yer aldığı tKıta Avrupası geleneğinden etkilenen Ryle, kavram analizinden oluşan felsefî argüman anlayışına ulaşmışve bu süreç içinde, anlamlı olanı anlamsızdan ayıracak bir ölçüt arayışı içindeolmuştur. Felsefenin en önemli görevinin, yanlış kurgu ve saçma teorilerin, buteorilerde geçen dilsel deyimlerin sonucu olduğunu göstermekten oluştuğunudile getiren Ryle, bir ifadenin sentaktikformu ile bu ifadelerin betimlediği olguformlarını birbirinden ayırmış ve gündelik dilde geçen deyimlerden büyük birçoğunluğunun sistematik olarak yanıltıcı olduğunu savunmuştur. Ryle filozofun, gündelik konuşmanın yanıltıcı ifadelerinden sakınmak için, tümceleri,felsefenin konu aldığı olgu formlarınıaçıkça gözler önüne serecek şekilde yenibaştan ifade etmeyi öğrenmesi gerektiğini söylemiş ve felsefî analizin bu türyeni baştan tanımlamalarla başladığınıiddia etmiştir.


  Ryle öğretisinde, bir yandan iki deyimin kategori bakımından farklılık gösterdiğini kanıtlamanın belirli ve sağlam bir yolunu bulmaya çalışırken, bir yandan da kategorilerle ilgili olarak Aristoteles ve Kant'ta değerli bulduğu herşeyikorumaya çalışmıştır. Felsefî argümanların ne tümevarımlar, ne de tanıtlamalardan oluştuğunu, filozofun çoğunluksaçmaya indirgemeyle belirlenen biryöntemi bulunduğunu öne süren Ryle,esas zihin ya da ruh konusundaki görüşleriyle ün kazanmıştır.


  O, zihin konusundaki resmî görüşün, zihin ya da ruhun bedenden mekânsalolmamak, özel ve içebakış yoluyla bilinebilir olmak bakımından farklılık gösterdiğini dile getirdiğini, tDescartes'laonu izleyen düşünürlerin, insan varlığının biri ruh ya da hayalet, diğeri debeden ya da makine gibi birbiriyle hiçbirilişkisi olmayan, birbirinden tümüylefarklı ve ayrı iki varlık ya da tözdenmeydana geldiği görüşünü öne sürdüklerini belirtmiştir. Bir tkategori yanlışıolarak değerlendirdiği bu durumun,makine içindeki hayalet türünden anlaşılmaz sonuçlara, cisimsel olmayan birruhun nasıl olup da maddî bir cismi etkileyebileceği türünden yanıtlanmasıgüç sorulara yol açtığım savunan Ryle,insamn hayalet, makine, makine içindeki hayalet de olmadığını, onun bazenakıllıca, bazen de aptalca eyleyen birinsan varlığı olduğunu öne sürmüştür.Ona göre, filozoflar, 'akıllıca eylemenin''teori inşa etmekle' ya da 'hakikati keşfetmekle' eşanlamlı olduğunu düşünme eğiliminde olmuşlar ve düşünme deözel bir çerçeve içinde gerçekleştirilenbir faaliyet olduğundan, buradan zihninya da zekânın her faaliyetinin gizli, özelbir dünyaya ait olduğu sonucu çıkartılmıştır. Oysa, teori inşa etme akıllı davranışın, yalmzca, önermese] bilgi olarakbilinen özel bir türüdür. Esas akıllı davranış nasılı bilmekle belirlenen bilgi türüdür.
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  sacrificium intellectus. Latincede "aklı feda etmek' anlamına gelen deyim. Ortaçağ felsefesinde veya akıl-inanç ilişkisisöz konusu olduğunda, kör inanç uğruna aklı susturma tavrı. İmanın buyurduğuna, dinin emrettiğine gözü kapalıinanma hâli.


  saçma [Os. abes, muhal; İng. absürd; Fr. absürde; Al. absürd, abgeschmackt]. 1 Genel olarak, akla açıkça karşı olan, gizli yada örtük değil de, apaçık bir çelişki sergileyen, mantık yasalarına aykırı olan,sağduyunun apaçık doğrularına tersdüşen fikirler, tezler; kendi içinde bir çelişki içeren fikirler; mantık bakımındanzorunlu olan bir doğruyla çelişen yargılar için kullanılan sıfat. 2 Daha özel olarak da, varoluş felsefelerinde, yaşamınanlamsızlığı, tutarsızlığı ve amaçsızlığıiçin kullanılan terim.


  Varoluşçuluğu karakterize eden bir terim olarak saçmalık, tHeidegger'deboğuntu ve olgusallık, tSartre'da insanyaşamı ve varoluşunun anlamsızlığı,Camus'de ise, bize eylemden başka biralternatif bırakmayan durumumuzuntutarsızlığı olarak ortaya çıkar. Varoluşçu filozoflardan bazıları, örneğinCamus insan varoluşunun, nihaî biramaçtan yoksun ve dolayısıyla da, anlamsız olduğu için, saçma olduğunu savunur. Saçmalık, yine tCamus'de doğrudan doğruya Tanrı’nm yokluğundankaynaklanır.


  Sade, Marquis de. 1740-1814 yıllan arasında yaşamış olan Fransız yazar ve düşünür. Sadizmin isim babası olan, sefahat düşkünlüğü ve cinsel sapkınlıklarınedeniyle birkaç kez hapse atılmış olanSade’m en iyi bilinen eserleri, Les Infortu-nes de la Vertu [Erdemle KırbaçlananKadın], Les Çent Vingt Journies de Sodome[Sodome'un Yüz Yirmi Seyahatindir.Sade'm çoğunluk basılmamış, ahlâkaaykın olduğu gerekçesiyle yargılanmışolan eserlerinin değeri ve önemi, dahaziyade Apollinaire ve gerçeküstücülertarafından anlaşılmıştır. Onun zamanzaman ahlâkî, zaman zaman da dinî vedilsel bir mahiyet arzedeiı toplumsal kısıtlamalara karşı bir özgürlük talebininifadesi olan eserleri, aym zamanda Aydınlanmanın değerlerini değeraşımmauğratır, onun dogmalarım tersyüz eder.Doğayı yüceltmenin bütün suç ve cürümleri meşrulaşhrabileceğini, duyumculuğun düşünceyi duyumlarla besleme yönünde keskin bir çağrı olduğunuortaya koyan Sade'm tutkuyu kutsamasının, tAydmlanma aklının ahlâkî sonuçlarının sadece dürüst bir takdimi olduğu öne sürülür. Onun eserlerinidolduran fantezilerinin, rasyonel hesaplamanın tüm dizginlerini koyverip, bilime bilim olduğu için itaat eden ve ölçütü kendi vahşi etkinliği olan totaliter birdüzenin belirgin bir öncelenişi olduğuda söylenir.


  sadizm [İng. sadism; Fr. sadisme; Al. sadis-mus]. Romanlarında sadik diye nitelen birtakım cinsel sapıklıkları anlatan Mar-quis de Sade'm adından türetilmiş olanve, kişinin, cinsel anlamda birlikte olduğu eşine aa çektirmek suretiyle, hazelde etme sapıklığım ya da başkalarınaaa vermekten, aa çektirmekten ya dabaşkalarının aa çektiğini görmektenhaz duyma sapıklığım, kişinin karşısındakine ıstırap çektirmek suretiyle cinseldoyuma ulaşması durumunu tanımlayan deyim.


  Sadizmin, yani kişinin başkasına aa yermesinden zevk duyma hâlinin, mazoşizmle, yani kişinin kendisine eziyetedilmesinden zevk alması durumuylabirleşmiş olmasına ise sadomazoşizm adıverilmektedir. Başka bir deyişlç, sadomazoşizm, kişinin başkasına acı çektirme ve buna bağlı olarak da, kendisinicezalandırma gibi, hem dışa ve hem deiçe yönelik iki sapkın faaliyet ya da hareketin birleşimi veya karşılıklı ilişkisinden doğar.


  saf [Os. hâlis; İng. püre; Fr. pur; Al. rein, bloss]. Kendisine yabancı, doğasma aykırı hiçbir öğe içermeyen, katışıksız olan;lekesiz, kirşiz, ve temiz olup, içine başkabir şey karışmamış olan; tümüyle soyutolup, uygulamasından bağımsız olarakdüşünülen; tecrübî ya da empirik hiçbiröğe içermeyen için kullanılan sıfat.


  Nitekim fKant'ta saf sezgiler, hiçbir içeriği olmayan a priori zaman ve mekân formlarına karşılık gelir. Buna göre, safakıl dsimsel olanla ya da deneyimselbir malzemeyle ilişkisi olmayan, fakatyalnızca spekülatif düşünen akıldır.Yine, saf metafizik, deneysel bilimlerehiç başvurmadan, yalnızca a priori akıl-yürütmelerden oluşan bir disiplindir.Saf matematik, uygulamalı olmayan matematiktir. Buna göre, saf deneyim, hertür yorum, yargı ve kavramsallaştırmafaaliyetinden önce gelen ve yorumla karışmamış olan bir şey olarak, duyum,duygu, imge türünden dolayımsız zihinhâllerinden oluşur. Aym çerçeve içinde,Tanrı için saf eylem, edimsellik nitelemesi kullanıldığında, bu Tanrı'da gizil yada potansiyel hiçbir şey bulunmadığıanlamına gelir. Saf sıfatı ahlâkî ve dinîanlamda, günahtan ve kötülükle ilgiliherşeyden arınmış bulunanı gösterir.


  Yine, ontolojik gerçekliği bir bütün olarak ideal olanla, yani Zihin, Tin, Ruh, Kişi ya da Düşünceyle özdeşleştiren,varolan herşeyi söz konusu tinsel ya damutlak Varlığın bir görünüşü olarakgören, Tin, Ruh ya da ideal varlık alanıdışında gerçek hiçbir şey kabul etmeyenvarlık anlayışı saf idealizm diye bilinir.


  sağduyu [Os. aklı selîm, hissi selim; İng. common sense; Fr. bon sens, sens commun;Al. gescheidtheit]. Dış dünya ile ilgiliolan, ve hemen herkes tarafından, tartı-şılmaksızm ve sorgusuz süalsiz kabuledilen, fakat zaman zaman filozoflarınaraştırmaları ya da ulaştığı sonuçlarla


  çatışabilen genel inançlar sistemi; belirli bir alanda, özelleşme ve uzmanlık öncesinde ve gündelik yaşamla ilişki içindegelişen ve ilgili her birey tarafındanpaylaşılan tutarlı inançlar ve yargılarsistemi.


  Normal, olağan rasyonel kavrayış gücü, pratik yetenek ve bilgelik olaraksağduyu, ilk doğruları öğrenme, apaçıkdoğrular olarak algıladığımız ahlâkî veentellektüel ilkeleri kavrama yetisini,insan toplumunda evrensel yargı veortak duygu şeklinde somutlaşmış nitelikler, inançlar bütününü; insanıniçinde doğup büyüdüğü toplumda, es-kidenberi varolduğunu gördüğü teorive pratiği; bir toplumdaki teori ve pratiği belirleyen, düzenleyen inançlar toplamını tanımlar.


  Sağduyuyu oluşturan inançlar arasında, maddî dünyanın, onu algılayayım ya da algılamayayım, varolduğu inancı;benim dışımda başka insanların da varolmakta olduğu inancı; maddî dünyanın ve içindeki insanların uzun zaman-danberi varolmakta olduğu ve gelecektede varolacağı inancı; başka insanlardabizimkine benzer bedenlerde, bizimkinebenzer ruhların varolduğu inancı;zaman boyunca sürüp giden bir kişiselkimliğimiz olduğu inancı; geçmişte veşimdi olup biten aynı şeylerin ve olayların gelecekte de aym seyri izleyeceğiinancı; doğada neden-sonuç ilişkilerininbulunduğu inancı; şeylerin zaman vemekân içinde varolduğu inana yer alır.Bu bağlamda, felsefeyle uğraşmayanortalama insanın, kendisini çevreleyendış dünyayla ilgili inançlarını temellendirme ya da haklı kılma girişimiyle belirlenen realist görüşe, dış dünyanıntıpkı insana göründüğü gibi olduğunukabul etme tavrına sağduyu realizmi adıverilir.


  Aym bağlamda, sağduyunun, 1 dış dünyanın, özelliklere, niteliklere sahipolan tözlerden, örneğin katı ya da yumuşak olabilen tahtalardan, sarı ya dabeyaz olabilen metallerden oluştuğunu,2 insan varlıklarının bu tözleri, masa ya


  da sandalye, altın yüzük ya da.;bilezik örneklerinde olduğu gibi, fizikî nesnelerolarak algıladıklarını, 3 fizikî nesnelerindış dünyada, 'orada' olduklarını, duyularımızın onları bize tam olarak oldukları gibi gösterdiklerini, ve 4 fizikî nesnelerin varoluşlarının bizim algımızdantam olarak bağımsız olduğunu savunangörüşüne sağduyunun dış dünya görüşüdenmektedir. Fakat unutulmamalıdır ki,sağduyuya göre, fizikî nesneleri aktüelolarak bilen, bir duyu-organı değil de,zihin ya da bilinçtir. Buna göre, duyu-organları,fizikî nesnelerin bilgisini zihneaktaran kanallardır.


  Yine, en genel anlamı içinde, insanların gündelik yaşamın sürdürülmesi için ihtiyaç duydukları bilgiye sağduyubilgisi denmektedir. İnsanların içindeyaşadıkları, temel gerçeklik alanı olan,gündelik dünya ile ilgili bu bilgileri,birçok düşünür, ama özellikle de İtalyan düşünürü Antonio Gramsci tarafından, pratik, deneysel ve eleştirel olmakla birlikte, bir yandan da bölükpörçük ve tutarsız bir bilgi türü olarakdeğerlendirilmiştir. Geniş halk yığınlarına özgü olan bu bilgi türü, pratik faaliyetin ötesine geçip, seçkine özgü olanteorik düşünceye yükselemez, hep görünüşlerle yetinip, theoriaya yükselemez.


  Dahası, bütün felsefeler, sağduyunun inançlarını eleştirerek gelişmek suretiyle, sağduyudan şu ya da bu şekilde kopuşa işaret etseler de, tüm insanlardavar olan ve belirli ahlâkî ve entellektüelilkeleri apaçık bir biçimde ve dolayım-sızca sezme yetisi olarak sağduyuyadayanan, felsefi düşünmeyen çoğunluktarafından paylaşılan inançlan kucakladığı kadar, bu inançları aşmaya çalı-ş an felsefe anlayışına sağduyu felsefesi adı verilir.


  sağ Hegelcilik [İng. right-wing Hegelia-nism; Fr. Hegelianisme de droite]. 19. yüzyılda, Zeller, Fichner, Michelet, Rozenk-ranz, Erdmann gibi Alman filozoflarının benimsedikleri Hegelci bakış açısına,sergiledikleri Hegelci görüşlere verilengenel ad.


  Bu düşünürler, Hegel’in sisteminin bazı yönlerini eleştirmiş ve bu sistemibazı bakımlardan aşarak, kendi özgünkatkılarını gerçekleştirmiş olmakla birlikte, filozofun temel tezlerini korudukları ve onun metafiziksel tidealizminibenimsedikleri ve tmaddeciliğe, doğalcılığa ve empirizme karşı çıktıkları vesistematik düşünce ve siyaset alanında,sol Hegelcilere kıyasla, daha muhafazakâr görüşler benimsedikleri için, sağHegelciler olarak adlandırılmışlardır,sahicilik [Os. sahihlik; İng. authenticity; Fr.authenticite; Al. eigentlichkeitJ. Kişininkendi kendisine karşı doğru, hakikî veiçten olması niteliği, kendi kendisini aldatmaması durumu; insanlık durumumuzun, özellikle de bir gün öleceğimizgerçeğinin farkında olunarak, toplumunbizi belirlediği, her ne isek o yaptığı tezine karşı, seçimlerin ve eylemlerinbütün sorumluluğunu üstlenerek geçirilen bir hayatın özelliği.


  Sahicilik kavramı, kökleri her ne kadar gerilere, tSokrates'e kadar gitmekle birlikte, esas varoluşçu felsefenin bir temelkavramıdır. İlk varoluşçu filozof diyetammlanan tKierkegaard'a göre, sahiciben, kişinin kamusal ya da sürü kimliğinin tersine, kişisel olarak seçilmiş beni-ni, veya kimliğini gösterir. Onun sosyal,kollektif ya da kamusal olana, sürü kimliğine karşı hakikî birey diye tanımladığı sahici ben kavramı, daha sonratNietzsche tarafından da benimsenmiştir. Heidegger'de ise, sahicilik, kişininkendi bireyselliğinin, tüç içerim ya dasonuçlarıyla birlikte, ayırdmda olmasınıve kendi özsel dünya-içindeki-varlığını,filozofun toplumsal ben için kullandığıbir terimle ifade edildiğinde, das Manolarak kamusal kimliğinden ayırmasınıifade eder. Nitekim, o temel varlık kategorisi olan tDasein'm das Manla olanilişkisinde ortaya çıkan varoluş tarzınasahici varoluş adım vermiştir.


  tHeidegger'e göre, insan varoluşuna karşılık gelen Daseinm önceden belirlenmiş bir özü yoktur. Başka bir deyişle, Dasein kendisini yaratma özgürlüğüyle belirlenmiştir. Kendisini herzaman varoluşu aracılığıyla kavrayanDasein, bitki ve hayvanlar gibi, öncedenbelirlenmiş bir özü hayata geçirmez.Geleceğe atılıp, projeler yaratarak, kendini yaratma özgürlüğüyle, kendiözünü kurar. İşte, sahici varoluş, Dasei-mn eyleme ve kendini yaratma özgürlüğünün tam olarak bilincinde olduğu,'onların' ya da 'başkaları'nm plan ya daprojelerinden çok, kendi projelerini gerçekleştirdiği bir varoluş türüdür. Bunakarşın, insanın kendisini başkalarınınprojelerine, kişisel olmayan bir başkasının plânlarına tâbi kılması ise, onun içinsahici olmayan, gayn otantik bir varoluş tarzını meydana getirir. Buna göre,bir insan başkalarının haz aldığı şeyden, başkaları haz aldığı için haz alıyorsa, başkaları sanata yöneldiği için sanata yöneliyorsa, başkalarının şok edicibulduklarım şok edici buluyorsa, oinsan kendisini başkalarına tâbi kılıp,özgürlüğünü yitirmiştir. Dolayısıyla da,gündelik rutin içinde, sahici olmayan birvaroluş tarzı içine düşmüştür.


  Sahte Dionisos. M. S. beşinci yüzyılda ortalarında yaşamış olan ve gerçek kişiliğini gizlemiş olan Hristiyan düşünürü. Ortadoğu'da, muhtemelen Suriye'de yaşamış, ve eserlerinde, kendisiniAziz Paul'un izleyicisi olarak tanıtmışolan filozof, Tann'yı bilmenin üç ayrıyolundan söz etmiştir.


  Tanrı'nm varolan herşeyin aşkın ve fail nedeni olduğunu söyleyen Sahte Di-onisos'a göre, Tanrı evreni, kendisindebulunan örnek ya da arketip tdealar aracılığıyla hiçten ve özgürce yaratmıştır.Tanrı, buna ek olarak final ya da erekselnedendir, çünkü İyi olan varlık, en yüksek İyilik olarak, iyiliği özleyen tüm varlıkları kendisine çekimler.


  Tanrı’nm varolan herşeyin nedeni olarak başı, nihaî ve en yüksek amacı olarak da sonu olduğunu öne süren Sahte Dionisos, yaradılış söz konusu olduğunda ise, Patristik felsefenin, Aziz Augusti-nus'ta doruk noktasma çıkan Platoncuve Yeni-Platoncu geleneğine uygun olarak, türümden söz etmiş, Hristiyanlığmyaratılış öğretisini, Plotinos'un türümöğretisiyle birleştirmiştir. Ona göre, varolan herşeye varoluş veren Tanrı'dır;O, varolan şeyleri kendisinden türetmek suretiyle çoğalır. Bu çerçeve içinde, o tpanteizme olduğu olduğu kadar,Tanrı'nm birliğini yitirerek, çok olmasıgörüşüne de izin vermez. Tanrı, türümyoluyla yayılma, varolanlar yoluyla kendisini çoğaltma gerçeğine rağmen, Birdir ve Bir olarak kalır. Mutlak varlık, varolan herşeyin nedeni olarak Tann,mutlak iyidir.


  Saint-Simon, Claude Henri de. Düşünce tarihinde, toplumun bilimi olarak gördüğü sosyolojinin düşünce babası olarak tanınan Fransız filozof ve iktisatçısı. Temel eserleri: De la Riorganisation dela Societe europeenrıe [Avrupa Topluluğunun Yeniden Örgütlenmesi Üzerine],Du Systeme industriel [Sanayi SistemineDair], Catâchisme des Industriels [Sanayicilerin İlmihali].


  Saint-Simon, toplumda bir reforma gitmeyi amaçlamış, toplumun endüstri çağının, endüstrinin gereklerine göre düzenlenmesi gerektiğini savunmuştur. Bilimsel düşünceye dayanan bir toplumbilimi kurmanın zamammn geldiğini,artık pozitif bilim çağının başlamış olduğunu öne sürdüğü için, aynı zamanda tpozitivizmin de kurucusu olarak dabilinen Saint-Simon'un en büyük düşü,insan toplumunun reformdan geçirilmesi olmuştur. Ona göre, Fransız Devrimimutluluk getirmemiştir. Evrensel insanhaklarımn ilâm, Saint-Simon'a göre,aşağı sınıfların cehaletini ve yoksulluğunu ortadan kaldırmamıştır. Toplumdaki tüm insanlarm mutluluğunun yenibir toplumsal düzenleme, bir sosyal reformla sağlanabileceğine inanan Saint-Simon, toplumda gerçekleştirilecek reformun toplumsal yasaların bilgisine dayandığım ve bunun bilimlerde de bir reformu gerektirdiğini düşünmüştür.


  Bundan dolayı, onun felsefesi öncelikle toplum konusunu ele alır ve bir toplumfelsefesi olarak ortaya çıkar. Toplumubir organizma olarak gören ve bu organizmanın evrimini inceleyen Saint-Simon'a göre, toplumun kökeninde çıkaröğesi vardır. O, bir toplumun insanlarının birbirlerine gelişigüzel yaklaşmadığını söyler. İnsanlar, ancak bir çıkar dununu ortaya çıkınca, bir toplum halindebir araya gelirler. Toplum, Saint-Simon'agöre, çıkar öğesinin bir sonucu olarakuzlaşmayla kurulur. Bir toplumun kurulabilmesi, çıkarın sonucu olan bir toplumsal bağın var olmasına ve dolayısıyla kollektif bir vicdanın oluşmasınabağlıdır.


  Saint-Simon'a göre, insanlar kendilerine özgü orijinal varlıklar olmanın yanında,doğada hüküm süren determinizme tâbiolan varlıklardır. Fizik ve kimya alanındaki ağırlık merkezi yasası gibi, toplum-lan yöneten bir ilerleme yasası vardır.Sosyoloji biliminin görevi, bu yasanınvarlığım gösterip, insanlara bu yasayaitaat etmeyi öğretmektir. Zira, Saint-Simon'a göre, bu yasayı insanlar koymuş değildir. Biz, bu ilerleme yasasmı,siyasî, ahlâkî, ekonomik, v.b.g., olaylariçinde görürüz. Sosyolojinin tarihsel yöntemi benimseyen bir gözlem bilimi olmasının nedeni budur. O, bu ilerleme yasasım düzenli bir yöntemle açıklayarak,Avrupa Uygarlığının toplumsal vesiyasî evriminin genel yasalarım elde etmeye çalışmıştır.


  İnsanın toplumsal tarihinin kendilerine ayrı düşünce tarzlarının karşılık geldiğiüç ayrı aşamadan, yani sırasıyla çoktan-ncılık/kölelik, teizm/feodalizm ve pozitivizm/ endüstriyalizm evrelerinden geçtiğini öne süren Saint-Simon'a göre,toplumsal değişme ve düzenin yasalan,pozitivizmin marifetiyle, bulunabilir.Toplumun, ona göre, başlıca görevi, yaşamak için gerekli nesneleri çoğaltanüretimi geliştirmektir; çünkü mutlulukancak bu şekilde sağlanır. Yeni düzendetoplumu anlar, yani endüstri alanındaçalışanlar yönetecektir. Endüstri alanında çalışanlarla, o zenaatlarla uğraşanla-n, çiftçileri, fabrikatörleri, yatırıma açtıkları kredilerle üretime katılan bankerleri,türlü üretim dallarındaki uzmanları anlatmak ister. Toplumu endüstri alanmdaçalışanların yönetmesi, yoksullan yoksulluklarından kurtaracaktır; ona göre,bilimle, akla uygun olarak düzenleneceküretim, bütün çalışanları her bakımdanyükseltecektir. Herkes çalıştığı, görevini yerine getirdiği ölçüde, üretimden payına düşeni alacaktır. Üretimi yönetenler, Saint-Sünon’a göre, halkı keyiflerinegöre değil, fakat üretimi geliştirmeningereklerine göre yöneteceklerdir. Bu yöneticilerin görevlerini kötüye kullanmalarına, halkı aldatmalarına, halka ödevlerini anlatacak yeni bir din ile toplumuaydınlatacak bilginler engel olacaktır.


  Şu hâlde, ekonomik ve siyasî yönetimin başında banka, fabrika, maliye uzmanlarının bulunmasına karşılık, inanç veeğitim gibi işlerin başında da bilim,sanat uzmanları bulunacaktır. Yeni din,kardeşlik ve sevgiye dayanan bir inançolmalı ve her türlü hurafeden arındırılmalıdır. Başka bir deyişle, modern toplumun yön ve düzeninin, üretici olmayan bürokratlar tarafından değil de,bilim adamlan ve sanayiciler tarafındanbelirlendiğini öne süren Saint-Simon'agöre, modem toplumdaki kriz de, pozitivizme dayanan yeni bir din ile çözülebilir.


  O, bilim konusunda, tüm bilimlerin şimdiye dek bilimsel olmayan yöntemve adımlarla işe başlamış olduğunusöyler. Bundan başka, her bilim birtakım dinî tasarımlar, metafizikle ilgili samlarla yüklüdür. Başlangıçta, teolojikbir temeli olan ve metafizik kavramlarlageliştirilen, gerçek olmayan bir biliminyerine, Saint-Simon'un çağında gerçekbilim, pozitif bilim geçmiştir. Ona göre,ilerlemeyi sağlayan etken de bilimin,başlangıçta onun içine karışmış olanbu öğelerden temizlemnesidir. Saint-Simon, artık pozitif bilim çağının başlamış olduğunu söyler,sakal yanlışı [İng. phallacy of the beard;Fr. erreur de la harbe]. Küçük ve önemsiznoktalarm, ufak ayrıntıların hiçbir farklılık yaratmayacağını, en küçük birönem taşımadığını iddia etmekten oluşan formel olmayan yanlış türü.


  sanat [Os. mehâret, hüner, sanayii nefise', İng. art; Fr. art; Al. kunst] 1 Bir etkinliğin gerçekleştirilmesi veya belli bir işinyapılmasıyla ilgili yöntem, bilgi ve kuralların tümü. 2 Bir işi belli bir estetikduyguyu yansıtacak bir biçimde gerçekleştirme tarzı.Doğada olmayan birşeyi yaratma amacına yönelmiş rasyonel faaliyet. 3 Sanat eserlerinin yaratılmasını mümkün kılan doğal yeteneğedayalı ya da tecrübe yoluyla kazanılmış beceri ya da ustalık. Birtakım fizikîaraçları, arzu edilen sonuçlara ulaşmaküzere, sezgi ya da bilgi yoluyla öğrenilen estetik ilkelere göre, amaçlı ve sistematik bir biçimde kullanma yeteneği.


  4 Bir duygu, düşünce, tasarım ya da güzelliğin ifadesinde kullanılan yöntemlerle, bu yöntemlere bağlı olarak sergilenen üstün yaratıcılık. Temel işlevigüzeli meydana getirmek, güzellik yaratmak olan öznel faaliyet. 5 Sergilediğiestetik özellikleriyle bir sanatçının elinden çıktığını belli eden nesneler, yaniresim, heykel, oyun, film benzeri eserlerbütünü.


  Yunanca tekhne ve Latince ars terimlerinden türeyen sanat kavramı, İlk ve Ortaçağ boyunca zenaattan ayrılmamış ve bu dönemde pratik kurallarla belirlenmiş bir zenaatı uygulama anlamına gelmiştir. Söz konusu dönemde, ne tekniknesne ile sanat eseri, ne de zenaatkâr ilesanatçı arasında bir ayrım vardır. Bubağlamda, entellektüel bir etkinliği, teknik de olsa belli bir bilgiyi imleyen sanatsal yaratım, sadece doğal yaradılıştan farklılık gösterir.


  Sanat zenaatten, Endüstri devriminin ardından, onsekizinci yüzyılın sonlarından başlayarak net bir biçimde ayırdedilmeye başlanmıştır. tKant Kritik derUrteilskraft [Yargı Gücünün Eleştirisi]adlı eserinde sanat ile bilgiyi ve sanat ilezenaat ya da tekniği birbirinden ayırmıştır. tHegel ise sanatı, kendini dışdünyada gerçekleştiren tinin bir uğrağıolarak ele almış ve sanatm duyusal bilgiile kavramsal bilgi arasında bulunduğunu söylemiştir. tNietzsche ise, sanatm


  özünün belli bir yalan türü olduğunu iddia etmiştir. Sanat hayata kara çalmaya yönelen idealist bir yutturmaca değil,fakat yaşamı iyiye doğru dönüştürerekyaşamr hâle getiren bir yalandır.


  Günümüzde ise, sanatı ondaki farklı unsurları temele alarak açıklamayı deneyen farklı sanat teorileri vardır. I Bunlardan birincisi, sanattaki formel unsuruön plâna çıkartan form olarak sanat anlayışıdır. İngiliz sanat eleştirmeni CliveBell tarafmdan savunulan bu görüşegöre, gerçek sanat eseri izleyici, dinleyiciya da okuyucuda, estetik bir tecrübe yada duygunun doğuşuna neden olur. Buestetik duygu, günlük yaşamın duygularından, pratik bir yönü bulunmamakbakımından farklılık gösterir. Söz konusu estetik duygu, deneyim ya da tepkiyidoğuran neden, gerçek her sanat eserinin pay almak durumunda olduğu birnitelik olarak 'anlamlı form'dur. 'Anlamlı form' ise, sanat eserinin konusu ya daiçeriğinden çok, parçalan, ayıncı yönleriarasındaki belli bir ilişkiden meydanagelir.


  II Bir diğer sanat teorisi, ünlü filozof R.tCollingvvood tarafından savunulan idealist sanat teorisidir. Kant'tan başlayıptCroce tarafından da savunulan bu anlayışa göre, sanat evrensel bir ideyiifade etmekte, ama bunu sanatçmınöznel duyarlığı araalığıyla gerçekleştirmektedir. Diğer sanat teorilerinden, aktüel sanat eserinin fizikî olmayan bireser olduğunu öne sürmek bakımındanfarklılık gösteren bu sanat görüşünegöre, sanat eseri sanatçının zihnindekibir ideden başka hiçbir şey değildir; buide, sanatçmın belli bir sanat ortamınagirişiyle, belli araçlan kullanması suretiyle dışa vurur. Bununla birlikte gerçeksanat eseri, sanatçının zihninde olandır.


  III Üçüncü sanat teorisi, sanatı bir dışavurum olarak değil de, bir sembololarak gören sanat anlayışıdır. Birsanat eserininin bir duygunun sembolüolduğunu öne süren sembol olarak sanatanlayışına göre, sanat eserleri insandaortaya çıkan psikolojik süreçleri temsil


  eden semboller olarak karşımıza çıkarlar. Başka bir deyişle, bu eserler, koyu renk bulutların yağmurun belirtisi olması anlamında değil de, İnsanî duyguların ard arda dizilişiyle örneğin birmüzik eserinde notaların zamansal dizilişi arasında bir yapı benzerliğinin olması anlamında gösterirler.


  IV Bir diğer sanat anlayışı, sanatta ku-rumsallığı ön plâna çıkartan kurumsalsanat göriişiidür. Çağdaş filozoflardanGeorge Dickie tarafından geliştirilen buanlayışa göre, sanat eseri, insan varlıklarıtarafından belli ölçüler içinde işlenen,insan elinden çıkma bir üründür. Bunagöre, sanat eserini, insanların onu izlemeleri için, bir galeriye yerleştirmek, sanateserinin işlenmesi anlamına gelir. İkinciolarak, sanat eserlerine 'sanat eseri' statüsü ya da kimliği, sanat dünyasının galerisahibi, yayma, yapıma gibi üyeleri tarafından verilir. Bundan dolayı, sanat eseriiçin belirleyici olan öğe, başka hiçbir şeydeğil de, kurumdur.


  V Buna karşın, estetik haz ve beğenietkenlerini sanat teorisinin dışında bırakan yapısalcı sanat anlayışı, yapıtınsanatçının duygularım dışa vurmaktanziyade, genel bir anlam üretim sisteminin bir parçası olduğunu öne sürer.


  sanat eleştirisi [Os. sanat tenkidi; İng. art criticism; Fr. critique artistique]. Sanateserlerini konu alan eleştirel analizle bueserlere anlamlı bir biçimde değer biçmekten oluşan etkinlik.


  Sanat eleştirisi, söz konusu eleştiri faaliyetinin ayrılmaz bir parçası olan eleştirel yargılarda içerilen kavramların aydınlatılmasını, açıklığa


  kavuşturulmasını amaçlayan estetikten farklılık gösterdikten başka, estetikçininyaptığı işi önceden varsayar, çünküsanat eserlerini tartışır ve onlara birdeğer biçerken, sanat eleştirmeni estetikçi tarafından analiz edilip, açıklığa kavuşturulmuş olan kavramları kullanır.Sanat eleştirisi, buna göre, tek tek sanateserlerine ya da sanat eseri sınıflarınayönelir ve bu eserlere gereği gibi değerbiçmeyi ve onlan daha iyi bir biçimdeanlamayı amaçlar. Sanat eleştirisinin felsefeyi ilgilendiren yönü, sanat hakkındayazmamn yönteminin ne olması gerektiği ve söz konusu yazma faaliyetininnasıl haklı kılınabileceği hususudur.


  Sanat eleştirisi, çok büyük ölçüde betimsel bir etkinlikten meydana gelir. O sanat eserlerini izleyici için aydınlatır;dikkatimizi eserin gözümüzden kaçanveçhelerine çeker. Sanat eleştirisi aynızamanda yorumlayıcıdır; sanat eserinibizim için, daha önce olmadığı bir biçimde anlamlı hâle getirir. Sanat eleştirisi, nihayet değer biçicidir,sanat felsefesi [Os. felsefei san at; İng. phi-losophy of art; Fr. philosophie de Yart; Al.kunstphilosophie]. Felsefenin, yalnızcasanat eserleriyle bağlantılı olarak ortayaçıkan problemleri ve kavramları elealan, sanatın farklı kültürlerdeki yerini,insan açısından yerine getirdiği fonksiyonu ve insan için taşıdığı anlamı araştıran dalı.


  Sanat felsefesi, tıpkı bilim, dil, ahlâk, v.b.g., felsefesi gibi, sanat alanında geçentemel kavranılan dikkatli bir biçimdeanaliz eder, ve daha sonra, bu analiz ışığında, sanat alanında ya da sanat hakkında oluşturulan tümce ya da yargılanndoğruluk ya da yanlışlıklarını belirlemeye koyulur. Buna göre, form, anlam, dışavurum, soyutlama, sembol ve güzellikgibi kavranılan analiz eden sanat felsefesi, daha sonra 'Sanat taklittir' ya da 'Hersanat eseri bir semboldür' türünden yargıların doğruluk değerini belirler.


  Doğaya ilişkin estetik tecrübeyi dışta bırakan sanat felsefesi, estetikten dahadar bir alanı kapsar. Sanata ilişkin kavrayışımızın, sanata yönelen yaşantıların sonucu olan kavramsal problemlerikonu alan sanat felsefesinde sorulan veyamtlama çabası verilen belli başlı sorular şunlardır: Sanat nasıl tanımlanır?,Sanat eserini güzel ya da çirkin kılanşey nedir?, Bir sanat eserine nasıl tepkiveririz? Sanat ne tür bir anlam ya da bilgiaktarır?, Sanat belli bir şeyle ilgili olarakbirtakım doğrular ortaya koyar mı?,İnsan varlıklannın sanat eseri yaratmanedeni nedir?, Sanatsal ifade nedir?


  Sanat felsefesi alanında, sanat ilişkin yorum bağlamcılık ve yalıtlamacılıkşeklinde ortaya çıkarken, sanatm özü,işlevi ve etkileriyle ilgili görüşler dörtayrı başlık altında toplanabilir. Bunlardan birincisi, 1 taklit ya da tasarım olaraksanat görüşüdür. Ünlü Yunan filozofutPlaton'a geri giden bu anlayışa göre,sanatçı eserinde dış dünyadaki şeyleriyansıtır, taklit eder. Bunun tam karşısında yer alan sanat görüşü, 2 sanatçının, dış dünyayı değil de, kendi içdünyasını, kendi duygu ve yaşantılarını yansıttığını dile getiren dışavurumcuteoridir.


  Sanat felsefesi alamnda, üçüncü görüş, 3 taklit ya da tasarım olarak sanat anlayışına olduğu kadar, dışavurum olaraksanat anlayışına da karşı çıkan, sanatınbir amacın aracı olarak görülmesini istemeyen sanat için sanat görüşü, ya da formalist sanat anlayışıdır. Bu görüşe tabantabana karşıt sanat anlayışı ise, 4 sanatıdaha yüksek bir amacın aracı olarak değerlendiren pragmatik sanat görüşü dür.Bu başlık altında yer alan ilk sanat görüşü, 4-a) sanat eserinin işlevinin izleyicisine haz vermek olduğunu, sanatm verdiği hazzm yükselmesi ölçüsünde dahaiyi bir sanat hâline geldiğini dile getirenhazcı sanat anlayışıdır. Bu çerçeve içinde,4-b) ikinci sanat görüşü sanatı bilgi yada hakikatin bir aracı ya da taşıyıcısıolarak görürken, 4-c) sonuncu görüş, sanatı ahlâkî gelişme ve ilerlemenin biraracı olarak değerlendirir,sanat ontolojisi [İng. ontology of art; Fr.ontologie de l'art]. Sanat ve sanat eserleriyle ilgili ontolojik problemleri elealan, bir sanat eserinin ne tür bir şey olduğunu, sanatm nerede olduğunu venasıl ortaya çıktığını soran, müzik parçalarının, sanat eserlerinin, resim veheykellerin ontolojimizde nasıl bir yertuttuğunu araştıran disiplin,sankhya. Geleneğe bağlı kalan Hint felsefesinin kapsamı içinde yer alan veKapila tarafından kurulmuş olan felsefe sistemi.


  Yalnızca Brahman’ın gerçek olduğunu, dış dünyanm aldatıcı bir görünüştenbaşka bir şey olmadığını ileri sürenUpanişad öğretisinden yola çıkan Sankhya felsefesi, ikici bir yaradılış ve varlıkanlayışı geliştirerek, mayanın aldatıcıgörünüşünün yerine, kendi kendine yeterli bir ilke olan doğa gerçeğini, maddîilkeyi, Prakritiyi, Atman'm yerine de Pu-ruşayı geçirmiştir. Bu İkincisi, Tanrı yada evrensel bir tin olmayıp, ezelî-ebedîve değişmez olan bireysellik, bilinç ilkesidir. Bu bilinç, hem içinde barındığıcanlı varlığın yaşamını ve hem de birbütün olarak Evrenin evrimini gözler.Maddî ilke olan Prakriti sürekli bir değişim ve gelişim içinde olup, nedensellikyasasına tâbidir.


  sanrı [tng. hallucination; Fr. hallucination; Al. halluzination]. Genel olarak, yanlışbir algı. Gerçekte varolmayan şeylerivarmış gibi algılama, kişinin kendisinetam olarak inandığı nesnesiz algı.


  Dış dünyada, şimdi ve burada olan bir nesneye atıfta bulunan, dış dünyadanesnel bir karşılığı bulunan bir bilinçhâliyle, bu türden nesnel bir referansı olmayan bir bilinç hâli arasmda ayırım yapıldığı, birincisine algı, İkincisine iseimge ya da tasarım adı verildiği zaman,ikinci bilinç hâlini ilk bilinç hâlinin özelliklerine sahipmiş gibi düşünme, imgeya da tasarımı algıyla karıştırma olaraksann, belli bir fizyolojik ya da psikolojik nedenin sonucunda, gerçekte karşılığı bulunmayan bir algı içeriği edinmehâlini, olmayanı algılama durumunu,uyanıklık hâlinde, gerçek olduğunu sanarak düş görme hâlini ifade eder.


  Santayana, George. 1863-1952 yılları arasmda yaşamış olan İspanyol asıllı Amerikan filozofu. Temel eserleri: Scepticism and Animal Faith [Kuşkuculuk ve Hayvani İnanç], The Sense of Beauty [Güzelliğin Anlamı] ve The Realms ofBeing [Varlık Alanları].


  O, felsefede tDescartes'ın yöntemini kullanarak Russell ve Husserl gibi ilerlemiş ve kesin olan birtakım doğrularaerişebilmek için, kendisinden kuşku du-yuîabilecek herşeyden kuşku duymuştur. Descartes'm kuşku süreci sonunda,'düşünen bir varlık olarak varım7 şeklindeki bir önermeye, varlık bildiren birönermeye ulaşabileceğini düşündüğüyerde, Santayana, kuşku yöntemi tamolarak uygulandığında, bizim, varoluşyerine, birtakım veri ya da özlere ulaşa-cağunızı söylemiştir. Ona göre, birşeyin varolduğundan, yani onun bir geçmiş ve geleceği olup, çevresindeki şeylerle birtakım ilişkiler içinde bulunduğundan her zaman kuşku duyulabilir,fakat bizim belli bir özü kavramakta olduğumuzdan asla kuşku duyulamaz.


  Bu görüşleriyle Platon'u çok andıran Santayana, Platon'u özlere, ahlâkî bir açıdan yaklaştığı için eleştirmiştir. Mümkün her yüklemin bir öz olduğunu önesüren Santayana, öz alanından hiçbirşeyin çıkartılamayacağım ifade etmiştir.O günahkârın azizle, kâhinin bilim adamıyla eşit haklara sahip olduğunu önesürmüş, akıllı hayvan olarak insamn özleri göstergeler olarak kullandığını belirtmiştir. Bu özlerden varoluşa nasıl geçebildiğimiz sorusuna ise, Santayanatüm rasyonel süreçlerin belli şeylere, örneğin maddenin varoluşuna inanmaktan oluşan hayvanî bir duygu ve zorunluluğun ifadesi olduğu yanıtınıvermiştir.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, Santayana dört ayn varlık kategorisi ihtiva eden bir ontoloji geliştirmiştir. Bunlardan birinci kategori, fizikî gerçeklik akışına tekabül eden, şekilsiz güç olarak maddedir. İkincisi, kendisi fizikî olmasa bile,beynin etkinliğine bağlı olan, çevreninharitasını çıkarıp, davranışı düzenledikçe belirginleşen tindir. Buna karşın,üçüncüsü, maddede veya tinde aktüelleşebilen mümkün tür ve şeylerin ezelî-ebedî sistemi olarak form ve nihayet, sonuncusu da, dünyanın bütün bilinen vebilinmeyen karakteri olarak hakikat,saptama teorisi [İng. decision theonj) Fr.theorie de dicision]. Çeşitli imkânları veavantajları olan alternatiflerle karşılaşıldığı zaman, ne şekilde eylemenin akıllıca olduğunu belirlemeye yarayan teori.


  Bu bağlamda belirli sorulardan meydana gelen bir öbek içinde kalan bir soruya, sonlu sayıda adımdan geçerek bir yanıt verme imkânı sağlayan bir algoritma bulma problemine saptama problemidenmektedir. Problem, bir mantık sisteminde, verilen bir önermenin teoremolup olmadığını sonlu sayıda adımlabelirlemenin yöntemini bulma problemiolarak karşımıza çıkar.


  Sartre, Jean Paul. Varoluşçuluğun kurucusu olan çağdaş Fransız filozofu. 1905-1980 yılları arasında yaşamış olan Sart-re'm temel eserleri: L'Etre et le Neant [Varlık ve Hiçlik], La Transcendence deVEgo [Benin Aşkmlığı], La Nausee[B\ı-lantı], Les Chemins de la Liberti [Özgürlüğün Yolları], VExistentialisme est un hu-manisme [Varoluşçuluk], Critique de laRaison Dialectique [Diyalektik AklınEleştirisidir. O, akademik bir kurumdaprofesyonel bir filozof olarak çalışmakyerine, zaman zaman popüler birtakımeserlerle geniş halk kitlelerine ulaşmayıdenemiş olan ünlü bir düşünürdür.Temellen İnsanın kendi yazgısını belirlemedeki aktif rolünü vurgulayan vetMarks, tHusserl ve tHeidegger gibidüşünürlerden etkilenmiş olan Sartre'mtemel çıkış noktası, insan varlığı ileöteki nesnelerin varlığı arasındaki farklılığın incelenmesinden oluşur. Başkabir deyişle, tDescartes'm yaptığı gibi,özneden yola çıkan Sartre, tKant'mproblemini, yani şeylerin ya da nesnelerin nedensel olarak belirlenmiş dünyasında, insanın özgürlük ve sorumluluğunun nasıl açıklanabileceği probleminiortaya koyup, bu probleme bir çözümgetirmeye çalışmıştır.


  Metafiziği: Ona göre, insanın doğası, insan tarafından üretilmiş olan birürünü tanımladığımız tarzda açıklanamaz. Sartre'm bu tezine göre, herhangibir âlet, nesne yapacak olsak, önce bunesnenin nasıl olacağını tasarlarız. Örneğin, bir masayı ele alalım. Masa, kafasında bir masa fikrine sahip olan, masanın ne için kullanılacağını ve nasılüretileceğini bilen bir insan tarafındanimâl edilmiştir. Buna göre, masa, meydana getirilmezden önce, belirli biramacı olup, bir sürecin ürünü olan birşey olarak tasarlanmıştır. Masanın ö-züyle, masanın meydana getiriliş sürecini ve onun yapılma elmacını anlarsakeğer, masanm özü, onun varoluşundanönce gelir. Sartre’a göre, insanda durumböyle değildir.


  İlk bakışta insanın da bir yaratıcının, Tann’nın eseri olduğunu düşünürüz.Tanrı'yı, masayı imâl eden marangozbenzeri doğaüstü bir sanatkâr olarakgörür ve böylelikle, Tanrı’nm insanı yarattığı zaman, neyi yaratmış olduğunubildiğine işaret ederiz. Oysa, SartreTann'nm varoluşunu inkâr etmiş olantanrıtanımaz bir düşünürdür. Tanrı vardeğilse, Sartre'a göre, insanın Tann tarafından önceden belirlenmiş bir özü deolamaz. İnsan, yalnızca vardır, kendinden önceki bir modele, bir taslağa, biröze göre ve belli bir amaç gözetilerekyaratılmamıştır. İnsan öncelikle varolurve kendisini daha sonra tanımlar. İnsanyalmzca vardır ve Sartre'a göre, kendisini nasıl yaparsa, öyle olur.


  İnsanın önceden belirlenmiş bir özü olmasa da, o, Sartre'a göre, bir taş ya da sopa gibi, basit ve bilinçsiz bir varlık değildir. O, bir taş parçasının her ne ise oolduğunu söyler; taşın varlığı, kendiiçine kapanık, kendisinden başka birşey olamayan varlıktır. Söz konusu taşparçasının şöyle ya da böyle olmakimkânı yoktur; o, ne ise daima odur. Bu,Sartre'a göre, kendinde varlıktır. Bunakarşın, insan, tkendinde varlık (yani,tar parçasının var olduğu tarzda var)olmak dışında, tkendisi için varlığa(yani, onu taş parçasından farklılaştıranvarlık tarzına) sahiptir. Yani, insan bilinçli öznedir; insan, varolduğunun bilincindedir. İnsanın varlığı bilincinde,kendine dönmekte, kendim bilmektedir.Bundan dolayı, insana önceden verilmişve değişmeyen bir öz yüklemek söz konusu olamaz. Bilinçli bir varlık olaninsan, 'ne değilse odur, ne ise o değildir/ Yani, bilinçli bir varlık olan insanda,sonsuzca değişme kapasitesi vardır.Onu şimdi olduğu şeyle tanımlayamaz-sınız, çünkü tanımladığınız anda, obaşka bir şey, başka bir birey olma yoluna girmiştir. Bilinci inşam her zamanbaşka bir şeye, bir öteye götürür. Bilinçli bir özne, sürekli olarak bir gelecekönünde duran varlıktır. Ve bilinç, özgürlük ve bir geleceğe doğru yöneliştir.


  Başka bir deyişle, insan doğası, başka herhangi bir gerçeklik türünden, bir bakıma hiç farklı değildir. İnsan başkaherhangi bir şey gibi vardır, yalın bir biçimde oradadır. Bununla birlikte, insandiğer şeylerden ya da gerçekliklerdenfarklı olarak, bir bilince sahiptir. Bu nedenle, insan şeylerin dünyası ve başkainsanlarla farklı ilişkiler içinde olur.Buna göre, bilinç her zaman bir şeyinbilincidir ki, bu, bilincin kendisini aşanbir nesnenin varoluşunu tasdik etmeksuretiyle varolduğu anlamına gelir. Bilincin nesnesi, yalnızca 'orada olan' birşey olarak dünya olabilir.


  Tek bir katı kütle olarak dünya dışında, Sartre’a göre, sandalye, dağ benzeri belirli nesnelerden söz ederiz. Masa dediğimiz nesne, bilincin faaliyetiyle, dünyanın bütününden koparılarak şekillendirilir. Dış dünya yalnızca bilince, aynfakat karşılıklı ilişkiler içinde bulunanşeylerden meydana gelen anlaşılır birsistem olarak görünür. Bilinç olmadan,dünya yalnızca vardır; o, kendinde varlıktır ve bu hâliyle anlamdan yoksundur. Bilinçtir ki, dünyadaki şeylere, varlık vermese bile, anlam verir. Buna göre,bilinç herşeyden önce, dünyadaki şeyleri tanımlar ve onlara anlam yükler.İkinci olarak, bilinç kendisini aşar, yanikendisiyle nesneler araşma bir mesafekoyar ve bu şekilde nesneler karşısındabir bağımsızlık elde eder. Bilinçli ben,dünyadaki şeyler karşısında bu tür birbağımsızlığa sahip olduğu için, şeylerefarklı ya da alternatif anlamlar yüklemek, bilincin gücü içindedir. İnsan, Sartre’a göre, mühendis ya da işçi olmayıseçebilir, şu ya da bu proje veya tasan-ya bağlanır; dünyadaki varlıklar da, insanın bu tercihlerine bağlı olarak anlamkazamrlar.


  Ahlâk Görüşü: Buna göre, insan öncelikle vardır, insanın varoluşu, onun ne olacağından önce gelir. İnsanın ne olacağı, bilincin belli bir mesafeden gördüğüdünya karşısında nasıl bir tavır alacağına bağlı olacaktır. İnsan, bu uzaklıklık-tan, şeyler ve kişiler karşısındaki bubağımsızlık hâli içinde, bu şeylere ve kişilere nasıl bağlanacağıyla ilgili olarakbir tercihte bulunur. İnsan dünya karşısında bu tür bir özgürlüğe sahip bulunduğu için, dünya insanın bilincini ve tercihlerini etkileyemez. Dünyayı aştığı,dünyaya yukardan ve uzaktan bakabildiği ve sürekli olarak tercihlerde bulunmakdurumunda olduğu olgusunu değiştirmek, insan için asla söz konusu olamaz.Kısacası, Sartre'a göre, insan özgürlüğemahkûmdur. İnsan özgür seçimleriylekendisini tanımlar ve yaratır. Buna göre,insan, kendisini yoktan varetmez, fakatbir dizi seçim ve karar aracılığıyla, varoluşunu belli bir öze dönüştürür, yanikendi özünü oluşturur.


  Başka bir deyişle, kendi kendisini sürekli olarak yeniden yaratmak durumunda olan insan, bir varoluş olarak, kendisini ilk anda terkedilmiş biri olarak bulur ve umutsuzluğa düşer. İnsanbu durumda geçmişine dönemez, şimdinin kendisi için boş bir imkân olduğuinsan, geleceğe de güvenemez. İşteinsan bundan dolayı, kendisini saçmabir dünya içinde hisseder. Doğmak, yaşamak, ölmek ve eylemek ona hepsaçma gelir. İşte insan böyle bir andabaşkalarım hisseder, ve kendisini birmerkez olmaktan çıkarır. Bu ise onunvaroluşunu öznel olarak yaşamasınıönleyip, onu başkalarıyla birlikte olmaya, toplum içinde yaşadığı gerçeğinegötürür. Böyle olunca da insan başkalarının sorumluluğunu duymaya başlar.Bu nedenle, Sartre'm gözünde özgürlükancak sorumluluk yüklenmekle mümkün hâle gelir. Tüm eylemlerinin sorumluluğunu üzerine alabilmiş olan insanözgür olup, sadece böyle biri gerçek varoluşa sahip olabilir. Bu nedenle tekmutlak değer özgürlük olsa bile, sorumluluğa bağlanan bu özgürlük, katı birahlâkı gerektirir. Onun gözünde doğrueylem, sorumluluğu özgürce yüklenilmiş olan eylemdir. Bununla birlikte,genel geçer ve mutlak bir doğruluğunda olmadığı unutulmamalıdır. Her çağkendi doğrusunu yaratırken, ahlâklılıkda her çağda kendi doğrusunu kuran insanın özgür eyleminde ortaya çıkar.


  Saussure, Ferdinand de. 1857-1913 yıllan arasında yaşamış, modem yapısal dilbilimin kurucusu, ve dolayısıyla yapısalcılığın büyükbabası olarak görülen ünlüdüşünür. Temel eseri: Cours de lingusti-que generale[Genel Dilbilim Dersleri].


  Konuşan ya da yorumlayan özneden çok, dil üzerinde yoğunlaştığı için, Saussure 20. yüzyıla bir anlamda damgasınıvuran, modem düşüncenin ya da Aydınlanmanın hümanizminden kopuş eğiliminin veya antihümanizmin en önemliisimlerinden biridir.


  Saussure, özneyle dil arasındaki geleneksel ayırımı bir kenara atarak, dille söz arasındaki ayırımı ön plâna çıkartmıştır. Buna göre, dil, bireyin ne yaratabildiği, he de değiştirebildiği, ondakidil yetisinin gelişmesini sağlayan uzla-şımlar bütünüdür. Söz ise, toplumsaluzlaşım aracı olan dil yoluyla, bireyindil yetisini gerçekleştirme edimidir. Buradan da anlaşılacağı üzere, Saussure,bir göstergeler, sözcükler ve anlamlarsistemi olarak dilin, konuşan bireyselöznelerin söz edimlerinden bağımsızolarak varolduğunu söyler.


  Başka bir deyişle, konuşma ya da dilsel davranış ile bir düzenlilikler sistemi olarak dil arasmda bir ayırım yapan Saussure, kültür gibi dilin de, kollektif olarak yaratılan ve paylaşılan bir anlam sistemi olduğunu söylemiştir. Buna göre,dil bir göstergeler sistemi olup, konuşmacılar, söz ya da konuşmalarmdanönce varolan bir dilin yardımıyla bir şeysöyleyebilir, bir şeyler anlatabilirler. Bunedenle, dilin anlamı fenomenoloji ya da


  psikolojinin öznel terimleriyle açıklanamaz. Anlam, fenomenolojinin öne sürdüğü gibi, öznenin bilinçli edimlerine bağlı olamaz. O, gösterge ile anlam arasındakibir Kir zihinsel ya da psikolojik çağrışımın ürünü olarak da anlaşılamaz.


  Dile artzamanlı değil de, eşzamanlı bir yaklaşım üzerinde ısrar eden Saussu-re'e göre, dilin anlamı ve işleyişi, bu sistemin kökenleriyle ilgili genetik ya dagelişimsel bir Öyküden ziyade, varolanbir göstergeler ve anlamlar sistemiyle ilgili olgulara bağlıdır. O, yapısala birbakış açısından, geçmişten miras alınmadığı gibi, öznenin yaratıa edimininsonucu da olmayan anlamların, birbütün olarak dil araalığıyla açıklanabileceğini söylemiştir. Dilin anlamınınbirbirlerini karşılıklı olarak tammlayanbirimlerin, uzlaşımsal bir sistem meydana getiren yapısı tarafından belirlendiğini öne süren Saussure'e göre, sözcüklere anlamlarını veren şey de, birbütün, öğelerin yapı kazanmış bir sistemi olarak dildir. Dilbilimsel göstergeise, ona göre, bir gösteren ve gösterilenden meydana gelir. O, işte bu bağlamda, göstergenin öğelerini meydana getiren isimle nesneyi birleştiren bağındoğal bir bağ olmadığını iddia eder.Bundan dolayı, dilin düzeni gerçekliğindüzeninden bağımsızdır.


  Savigny, Friedrich Kari von. 1779-1861 yılları arasında yaşamış olan ünlüAlman hukuk filozofla.


  Hukuğun tarihse] gelişimi ve sosyal gelişme ile hukukî gelişme arasındakiproblem üzerinde duran Savigny, herhukuk sisteminin belirli bir toplumsalve tarihsel gelişmenin ürünü olduğunugöstermiştir. Bütün çağlar ve ülkeleriçin geçerli olacak, insanın aklî yeteğin-den doğan bir ideal hukuk tasarımına,soyut ve gerçeklikle ilişkisiz olduğu gerekçesiyle karşı çıkan Savigny, doğalhukuku tarihselci görüş açısından eleştirmiştir. O, başlangıçta hukukun devletin yüksek iktidarının ifadesi olduğufikrini de kabul etmemiş, toplum sözleşmesi öğretisinin bir gerçekliği yansıtmadığını iddia etmiştir.


  Savigny'ye göre, hukuğun gelişimi üç ayrı dönemde olur: Birinci dönemdehukuk, halkın vicdanından doğar, örfve âdet kuraîlan şeklinde kendini gösterir. İkinci dönemde, toplumsal gelişme,yaşamını hukuka vakfeden bir hukukçular sınıfının doğuşuna yol açar.Üçüncü ve son dönem ise, hulaıkukunkodifikasyonu dönemidir.


  Savigny, hukuğun yasa koyucu tarafından yapılmadığını, ama kendi kendisine geliştiğini ve olgunlaştığını öne sürmüştür. Hukuk insan irâdesininürünü olmayıp, ortak inancın sonucudur. Ve yine, Savigny'ye göre, tıpkı herulusun kendi dilini geliştirmesi gibi,her ulus kendi toplumsal gelişimi içinde, kendi hukukunu yaratır,sayıcı tanım [İng. enumerative definition].Bir sınıfı, özellikle de onun sınırlı veküçük bir sınıf olması durumunda, tümüyelerinin tüketici bir listesini yapmaksuretiyle tanımlayan tanım türü,sayı gizemciliği [îng. nutnber mysticism;Fr. mysticisme de nombre]. Varlığın temeline sayıları yerleştiren, varolan herşe-yi bir sayısından türeten Pythagorasçı-ların, çeşitli varlık, değer ve niteliklerifarklı sayılarla özdeşleştiren, sayıya gizemli bir varlık statüsü yükleyen görüşleri için kullanılan deyim.


  Scheler, Max. 1874-1928 yıllan arasında yaşamış olan Alman filozofıı.Temel eserleri: Die Transzendentale und die Psycholo-gische Methode [Transendental ve Psikolojik Yöntem],Wessen und Formen derSymphatie [Duygudaşlığın Özü ve Şekilleri] ve Die Stellung des Menschen im Kozmos [İnsanın Evrendeki Yeri].


  Felsefeye olduğu kadar sosyolojiye de önemli katkılar yapmış olan Schelerözellikle kültür sosyolojisi ve felsefî antropoloji alanında önemli bir yer tutar.tGöreciliğe, felsefî antropolojisinde benimsediği evrensel bir insan doğası görüşüyle karşı çıkan Max Scheler, inançsistemlerinin çeşitliliği ve göreliliğinikabul etmekle birlikte, insan doğasınınevrensel olduğunu savunmuştur.


  Bilgi Görüşleri: Fenomenolojik gelenek içerisinde yer alan bir düşünür olanScheler, çıkar gözetmeyen, bizatihi kendisi için istenen bilgi diye bir şeyin olmadığını öne sürer. İnsanla varlık arasındaki sabit ve değişmez bir ilişkibiçiminde anlaşılmaması gerektiğinisöylediği bilginin, o üç türü olduğunuiddia eder. Bunlardan teknolojiyle ilişkiliolup, doğa üzerinde denetim vehâkimiyet kurmayı amaçlayan bilimselbilgi, tikellerin bilgisidir. Gözlemlerdenmeydana gelen bu bilgi türü, sınıflamalara ve nihayet genel yasalara götürür.Buna karşm, Aristoteles'in ilk felsefeadını verdiği disiplinin kapsamı içindedeğerlendirilmek durumunda olan ikincibilgi türü, özlerin ve varlık kategorilerinin bilgisidir. Tümelin bilgisini veren bubilgi türünde, denetim ve hâkimiyet arzusunun yerini aşk alır. Bu bilgi, tümevarımdan bağımsız olduğu için a prioribir bilgi türü olup, insan için bir türselayırım olma işlevi görür.


  Scheler'e göre, üçüncü bilgi türü, metafi-ziksel gerçekliğin, varlığın bilgisi olup, insanı kurtuluşa götürür. Fenomenolojikgelenek içinde yer alan varoluşçu filozoflar gibi, temel felsefî problemlere ilişkindoğru bir kavrayış için mutlak başlangıçnoktasının insan varlığına ilişkin araştırma olduğunu belirten Scheler, tıpkı mik-rokosmosun, makrokosmosun küçük ölçekli bir kopyası olması gibi, insanın aymzamanda küçük bir Tarun olduğunu iddiaetmiştir. Başka bir deyişle, fenomenolojik yöntemi varlık konusuna da uygulayan ve tecrübenin yapısına ilişkin fenomenolojik analizin insana karşı karşıyabulunduğuvarlık denizini açımlayacağım savunan Scheler, insanın geleneksel çerçeve içinde Tanrı adı verilen birsonsuzluk arayışı içinde olduğunuiddia etmiştir.


  Ahlâk Görüşleri: O, bu tezini oldukça önemli katkılar yaptığı ahlâk alanındakigörüşleriyle temellendirmiştir. Çağdaşlarını ahlâk ve din konusundaki görüşleriyle etkilediği için aym zamanda 'ka-tolik Nietzsche' diye de adlandırılan


  Scheler'e göre, inşam hayvandan ayıran nitelik, alal olmaktan çok, duygusallıktır. Zira inşam hayvandan ayıran ve onahayvanda olmayan bir tinsel yaşamkurma olanağı sağlayan şey, onun duygusallığıdır. İnsan sevgi, nefret ve seçimgibi edimlerle, hiçbir hayvanda olmayanbir değer duygusuna sahip olur. Buedimlerin nesnesi ise, doğada olmayanve salt insana geçişli olan değerlerdir.Ona göre, değerler, ancak hissetme,sevgi ve nefret gibi duygusal edimlerleanlaşılabilecek olan şeylerdir.


  Değerler akıl yoluyla kavranabilir olan alamn ötesinde kaldığı için, insan varlığının kavrayıcı edimleriyle tamnamaz.Scheler için, insanın değerlere bağlı olanduygusal yaşamı, ancak sezgisel, duygusal ve heyecansal bir düşünme ile elealınabilir. İnsanm değer koymadığını,değerin a priori bir öz olarak zaten varolduğunu ve dolayısıyla insanın ancakdeğerin arkasından gittiğim söyleyenScheler, değerleri dirimsel, duyusal, tinsel ve mutlak değerler olarak dördeayırmıştır.


  Değerlerin, belli bir hiyerarşi içinde, değişmeyen, insanın yargılarından etkilenmeyen özler olduğunu öne süren filozof, tarihselciliği, mutlak, değişmez vezorunlu değerleri göreli kıldığı gerekçesiyle eleştirmiştir. Mutlak değerlerinvar olduğunu ve tarihselciliğin zorunluolarak gündeme getirdiği güreciliğin,ancak nesnel ve değişmez bir değerlersistemi ile aşılabileceğini; değerlerinmutlak olmakla birlikte, insanın bu değerleri kendisine göre gerçekleştirmeye,somutlaştırmaya çalıştığını söyleyenScheler'e göre, dirimsel ve duyusal değerlerin taşıyıcısı olan insan canlı varlığa özü değerleri gerçekleştirmeye çalışır. Ondaki bu yönelim, doğal olupirâdî değildir. Dolayısıyla, bu değerleringerçekleştirilmesi ahlâkî bir nitelik taşımaz.


  Fakat tinsel ve mutlak değerlerin de kendi başlarma bir ağırlıkları yoktur.Scheler'e göre, insan bu değerleri gerçekleştirmek için, irâdî eylemde bulunmak durumundadır; başka bir deyişle,bu değerlerin gerçekleştirilmesi, hayatageçirilmesi insanın istemesine bağlıdır,işte dirimsel, duyusal ve hatta, güzel-çirkin, hak ve haksızlık gibi, tinsel değerlerde gerekmeyen bu isteme, irâde,kutsal, iman ve kendini adama gibi mutlak değerlerin hayata geçirilmesinin olmazsa olmaz koşulu olur; öyle ki, budeğeri isteme ve değeri gerçekleştirmeisteği, ahlâkı meydana getiren, ahlâkıyapan şey hâline gelir.


  Scheler'e göre, insanın Özgürlüğü ya da özerkliği de burada ortaya çıkar.Özgür bir varlık olarak insan, bu mutlak değerlerin hayata geçiricisi olduğusürece ahlâklı bir varlık olur. O, iyi vekötünün de, tam tamına işte bu noktada ortaya çıktığını söyler. İyi ve kötü,özgür insanın mutlak değerleri hayatageçirmeye yönelik eylemlerinde ortayaçıkan değerler olarak, ahlâkî değerlerolup çıkar. Nesne değerlerine doğalvarlık olarak yönelen insan yerine, mutlak değerlere özgür bir varlık olarakyönelen insan ise, kişi olmak durumundadır. Demek ki, kişinin eyleminin iyiya da kötü olmasının ölçütü, hayata geçirilen değerin, tercih edilen bir değerolup olmamasıdır.


  Scheler'e göre, en yüksek iyi ise, mutlak ya da kutsal değeri gerçekleştirmeyeyönelmiş olan kişinin amaçladığı idealözdür. Onun gerçekleştirmeye çalıştığıbu ideal öz ise, tanrısal özdür. İnsan buyoldan giderek, tanrılığın varlık birliğine katılır. Kişinin irâdesi ile tanrısalirâde, böylelikle bir birliğe girebilir.


  Schelling, Friedrich. 1775-1854 yıllan arasında yaşamış Alman idealist düşünürü. Temel eseri: System der transcendenta-len Idealismus [Transendental İdealizm Sistemi].


  Schelling tFichte'nin temel kavrayışını, idealist bakış açısını paylaşmakla birlikte, onun Mutlak Egonun bir ürünüolarak, yalnızca bireysel bilinçle irâdeyekarşı koyan bir engel işlevi gören doğaanlayışıma karşı çıkmıştır. Gerçeklik temelde*, insan ruhuna ya da tinine çok


  benzer olan, kendi kendini belirleyen canlı bir süreç ise, doğa yalnızca irâdeyekarşı koyan, ölü, mekanik bir düzenolamaz. Biz insan varlıkları, Schellirjğ'egöre, doğayı anlayabiliriz, çünkü doğanın bizimle bir yakınlığı vardır, çünküo dinamik bir zihnin ifadesi olup, ondayaşam, akıl ve amaç vardır.


  Schelling, romantiklerle birlikte, tin, zihin ya da akıl kavramını, bilinçsiz, içgüdüsel ve amaçlı bir gücü de içerecekşekilde genişletir. Ona göre, bu güçkendisini organik dünyada olduğukadar, organik olmayan doğada da gösterir. Bilinçsiz doğaya olduğu kadar, bilinçli doğaya da ortak olan yön saf faaliyet, kendi kendisini belirleyen enerjidir;gerçeklik eylem, yaşam ve irâdeden oluşur. Varolan herşeyin mutlak temeli yada kaynağı yaratıcı enerji, mutlak irâdeya da egodur, herşeyde hüküm sürendünya-ruhudur. Aktüel olan herşey,Schelling'e göre, ondan çıkar. Şu hâlde,ideal olanla gerçek, düşünceyle varlıkbir ve aynıdır; ve/kendisini insan zihninde, bilinçli bir biçimde açığa vuranaynı yaratıcı enerji duyu-algısmda, hayvansal içgüdüde, kimyasal süreçlerde,elektrikle ilgili fenomenlerde bilinçsizolarak gerçekleşir.Hepsinde, Schelling'egöre, yaşam ve akıl vardır.


  Kör, bilinçsiz bir itki olarak benim bedenime şekil veren ve onu harekete geçiren aym ilke, burada kendisinin bilincinevanr, kendisini kör, bilinçsiz öğelerdenayınr ve saf tin, saf bilinç hâline gelir.Evrensel ben kendisini bende ve dahabaşka sayısız bende ifade eder. O, yalnızca bilinçli benlerde, kendi bilincinevanr. Schelling'e göre, köklerimizi evrensel, Mutlak Ben'den aldığımız ve yalnızca onda bulduğumuz sürece, gerçeğiz-dir. Buna karşın, bağımsız, yalıtlanmışbireyler olarak yaşadığımızda gerçekdeğilizdir. Mutlak kişisel benlik, bir yanılsamadan başka hiçbir şey değildir.


  Schelling'e göre, Mutlak Ego'nun bir tarihi vardır. Kendi kendisini açımlayan Mutlak Varlık, nihaî hedefinin kendisinin tam anlamıyla bilincine varmak olduğu bir evrim süreci içinde varolur.Tıpkı kendi benlerimizde, bizim bilinçsizya da bilinçaltı hâllerden mutlak bir bi-linçliiik hâline erişmemiz, kendimizin,kendi doğamızın tam olarak bilincinevarmamız, fakat bu sürecin sonunda, birve aynı ben olarak kalmaya devam etmemiz gibi, evrensel ben karanlıktan aydınlığa doğru yükselir. Cansız doğadan insana doğru yükselen cetvel, mutlak birözgürlüğe vanncaya dek, aşama aşamagelişen yaratıcı bir gücü açığa vurur.Doğa en yüksek amacına insanda ulaşır;kendi kendisinin tam olarak bilincinevarma süreci ve bu arada doğa ve zihninözdeşliği, insanda ortaya çıkar. Şuhâlde, en yetkin doğa kuramı, tüm doğayasalarını algı ve düşüncenin yasalarınaindirgeyen bir teori olmalıdır.


  Doğa canlı olduğu ölçüde, Schelling'e göre, onda yasa, akıl ve amaç bulunduğu için, biz doğayı anlayabiliriz; doğa,bizim için bir ardam ifade eder. Schelling,Fichte'yle birlikte, değişmez töz düşüncesini reddeder ve onun yerine evrenselyaşamı, bilinçsizlikten bilince doğru gelişen ve nihaî amacı, insandaki kendikendisinin bilincine varan akıl olan, canlı,yaratıcı ve amaçlı bir evrim ilkesini geçirir. Schelling matematiko-fiziksel doğaanlayışım reddedip, bunun yerine teleo-lojik bir doğa anlayışı geçirir ya da bilinçsiz amaçlılık öğretisiyle, mekanizmiteleolojiyle uzlaştırır.


  Schiller, Johann Friedrich von. Almanya'da 19. yüzyılın ilk yarısında ortaya çıkan Romantik felsefe akımının önemlidüşünürü.


  özellikle sanat ve eğitim konusundaki görüşleriyle haklı bir ün kazanmış olanSchiller, 1795 yılında yayınlanan Überdie asthetische Erziehung des Menschen [İnsanın Estetik Eğitimi Üzerine Mektuplar] adlı eseriyle Batı kültürünün bütünbir tarihini ortaya koyma yolunda birdenemeye kalkışmıştır. O, işte bu deneme çerçevesi içinde, modem insandakibölünmüşlüğü ve yabancılaşmayı teşhis eden ilk düşünürlerden biri olmaonurunu taşır.


  Yaşamlarında formun tamlığıyla içeriğin bütünlüğünü, imgelemin ilk gençliğiyle akim olgunluğunu birleştirdiklerini düşündüğü Yunanlıları model alan Schiller'e göre, modern insan kendi içinde bölünmüş bir insan olup, insan doğasının birliği ilerleme fikriyle, kültürdeki ilerleme düşünüyle bozulmuştur.Modem insandaki bu bölünmüşlük veyabancılaşmanın ilâcının, Schiller sanatolduğunu düşünmüştür. Başka bir deyişle, o sanatı insanlık için ahenkli, organik bir birliğin yeniden ele geçirilmesinin aracı olarak görmüştür. Güzellikdoğa hâlinden salt fizikî bir boyutu olanbireye bütünüyle karşıt ahlâklı bireyinihtiyaçlarına uygun düşen bütünlüklüahlâkî evreye giden yoldur. Sanat ve güzellik, özgürlük yoludur.


  O, insanda iki temel dürtünün bulunduğunu söyler. Bunlardan birincisi, her zaman değişme için bastıran duyumsaldürtü, diğeri de birlik ve süreklilik arayan formel dürtü. Bunlardan her ikiside, Schiller’e göre, kendilerine getirilecek olan sınırlamalara ihtiyaç duyarlar;böyle bir sınırlamanın amacı ise, duyumsal dürtünün ahlâk yasasma zararvermemesi, formel dürtünün de duygulan öldürmemesi ve dolayısıyla bütünlüklü insana ulaşılmasıdır.


  Bu ikisi arasmda kurulmak istenen uyum, Schiller'e göre, üçüncü bir dürtüaracılığıyla sağlanabilir. Bu da, oyundürtüsüdür. Söz konusu oyun dürtüsü,filozofa göre, sanatta ortaya çıkar. Zira,duyumsal dürtünün nesnesinin yaşam,formel dürtünün nesnesinin form olduğu yerde, 03nın dürtüsünün nesnesiveya amacı yaşayan, canlı formdur. Onagöre, duyumsal dürtüyle formel dürtü,yalmzca sanat oyununda bir araya gelirve insan güzeli temaşa ederken, ruh buyandan ahlâk yasası diğer yandan dafizikî zorunluluk arasmda mutlu birortam yaratabilir. O, modem öznelliğintanımlayıcı özelliği olan çatışma ve yabancılaşmanın sanat veya oyun yoluyla gerçekleşecek yaratıcı çözümü içinumut beslemiştir.


  Schleiermacher, Friedrich Daniel Emst. 1768-1834 yılları arasında yaşamışAlman idealist düşünürü. Temel eseriÜber die Religion [Din Üzerine] olan vedüşüncesinin merkezinde din bulunanSchleiermacher için en önemli problem,aklı olduğu kadar gönlü, yüreği de tatmin edecek bir gerçeklik konsepsiyonu-na ulaşmak olmuştur.


  Metafiziği: O, bu konuda Kant, Fichte, Schelling ve Spinoza'nm görüşlerindenyararlanarak eklektik bir sistem oluşturmuştur. Schleiermacher, tüm gerçekliği benden türettiği için Fichte'nintidealizmini reddeder ve gerçek dünyanın varoluşunu onaylar. Ona göre, bizdüşünce ve varlığın aşkın temelineulaşmak zorundayız; varolan herşeyinkaynağı, ona göre, hepsinin mutlak birliği olan, kendisinde tüm farklılık ve karşıtlıkların çözüldüğü bir ilkede bulunur.Biz, ona göre, yalnızca fenomenleri değilfakat şeylerin bizatihi kendilerini de bilebiliriz.


  Bununla birlikte, düşünme tarzımızın algısal doğasından dolayı, şeylerin ilkkaynağına ilişkin olarak tam ve doyurucu bir bilgiye ulaşamayız; düşüncekarşıtlıklar içinde ilerlediğinden dolayı,mutlak birliğe hiçbir zaman ulaşamaz.Problem, mutlak ilkeyi, düşüncenin vevarlığın özdeşliğini, Tanrı’yı bilmektir.Bu ilkenin doğası, her tür rasyonel bilgiimkâmm dışta bırakır. Kavramsal düşünce kendisini hiçbir zaman farklılıklardan ve karşıtlıklardan kurtaramaz.Oysa, herşeyin nihâî ve en yüksek temeli olan mutlak birlikte, karşıtlık ve farklılıktan söz edilemez. Mutlak birlik olanTann'ya akıl yoluyla ulaşmak olanaklıdeğildir.


  Schleiermacher'e göre, ideal olam dinsel duygu ya da sezgide yakalayabiliriz. Düşünce ve varlığın mutlak birliği ya daözdeşliği, doğrudan ve aracısız olarakbilinçte tecrübe edilir. Din, sonlu olanherşeyin sonsuz olduğunun ve varoluşunu sonsuz olana borçlu bulunduğunun, zamansal olan herşeyin ezelî-ebedîolduğunun ve ezelî-ebedî olana dayandığının bilincine varılmasıdır. Ona göre,din teori birtakım dogmalardan oluşmadığı gibi, ibadetten de meydana gelmez,çünkü Tanrı bilinemez.


  Alman idealizmiyle Spinoza'nm Tanrı düşüncesinden hareket eden Schleiermacher Tanrı'yla dünyanın özdeşliğinikabul eder, fakat varolan şeylerin yalnızca Tanrı'nın sıfatları, varlık tarzlanya da yüklemleri olduğu görüşünekarşı çıkar. Dünyanın göreli bir bağımsızlığı vardır. Evreni açıklamaya çalışanher teori, Tanrı ile dünyanın ayrılmazlığını öne sürmekle birlikte, Tanrı düşüncesi ile dünya düşüncesini birbirindenayırmalıdır. Tanrı zaman ve mekâmndışında olan bir varlıktır. Tann'ya, onagöre, kişilik atfedemeyiz, zira bu O'nusonlu bir varlık hâline getirir. O'na düşünce ve irâde yükleyemeyiz, çünkübunlar birbirleriyle çelişirler. Zira hertür düşünme ve irâde zorunlu olaraksonludur. Tanrı ezelî-ebedî, evrensel yaratıcı güçtür, yaşamın kaynağıdır..


  Hermeneutikle ilgili Görüşleri: Schleiermacher, hermeneutiğin evriminde de önemli bir yer tutar. Başka bir deyişle,o, îlk ve Ortaçağda sadece Tanrı mesajlarındaki karanlık hususları açıklığakavuşturmak, dinî bir metindeki kimipasajların tutarsız veya anlaşılmaz oldukları görüldüğü zaman karşılaşılananlama başarısızlıklarım bertaraf etmekiçin geliştirilmiş bulunan hermeneutiğin genel bir yorum tekniği hâline gelmesi sürecinde büyük bir katkı yapmıştır. Schleiermacher'e göre, hermeneutikilkelere sadece güçlüklerle karşılaştığımız zaman değil, fakat anlama çabasıiçinde olduğumuz her seferinde başvurulmalıdır. Zira anlama süreci potansiyel olarak yanlışa hep açıktır. Ve dahası, yanlış anlama, sözcük anlamlarında,dünya görüşlerinde, v. b. g., yazarı yorumcudan ayıran zaman dilimi içindevuku bulan değişmelerden dolayı, doğallıkla ortaya çıkar. Araya giren tarihsel değişmeler anlamayı güçleştiren birtuzak meydana getirirler.


  Schlick, Moritz. 1882-1936 yılları arasında yaşamış olan çağdaş düşünür.


  tViyana Çevresinin kurucularından, ve zamanının önde gelen mantıkçı pozıti-vistlerinden biri olarak Schlick, hemYeni-Kantçı eğilimleri ve hem de Hus-serl'in felsefesini reddetmiş, felsefedeanalitik ve mantıksal yöntemlerin önemini vurgulayarak, algıyı eleştirel bir tarzda analiz etme çabası vermiştir.


  Bilgi konusunda, tKant'a ve Kantçılığa karşı çıkarak, empirist bir bakış açısıbenimseyen, matematiğin ve mantığınönermelerinin, sentetik a priori önermeler olmayıp, tanım gereği doğru olan,analitik, yani içerik yönünden boş olanönermeler olduğunu öne süren MoritzSchilick, +Poincar£'de söz konusu olantuzlaşımcılığa da şiddetle karşı çıkıp,bilimsel teorilerin, doğrulukları tekabü-liyete bağlı olan kavramlardan meydanagelen a posteriori bir sistem meydana getirdiklerini iddia etmiştir.


  Şu hâlde, önermeleri mantıksal bakımdan zorunlu olan analitik önermeler ve gerçek bir içeriği olan empirik ya da sentetik a posteriori önermeler olarak ikiyeayıran Schilick, mutlak kesin bilgiyeulaşmanın imkânsız olduğunu öne sürmüş; yapılabilecek en iyi şeyin, bilimingerçekliği betimlerken oluşturduğuönerme sistemlerine yönelmek olduğunu belirtmiştir. Başka bir deyişle, Sc hi-lick başlangıçta, bir tür eleştirel realizmin savunuculuğunu yapmış ve doğabilimleri tarafından betimlenen gerçeklikten söz ettiğimiz zaman da, doğru za-mansal-mekânsal önermeler tarafındantasvir edilen fenomenleri anlamamız gerektiğini söylemiştir. Moritz Schilick,işte bu bağlamda, söz konusu fenomenleri Kant'ın kendinde-şeyleriyle özdeşleştirmiştir.


  Kariyerinin ikinci döneminde realizmle idealizmi olgusal bakımdan çelişik tezler yerine, alternatif konuşma tarzlarıolarak değerlendiren ve dolayısıyla ide-alizm-realizm karşıtlığım sözde birproblem olarak gören Sdıilick, VVittgens-tein ve tCarnap'm da etkisiyle, analize


  yönelmiştir. Başka bir deyişle, bu dönemde felsefenin özü itibariyle anlam problemi üzerinde yoğunlaşması gerektiğini savunan Schilick'e göre, felsefeözel bilimlerin kavram, önerme ve yöntemlerini mantıksal analizle incelemeksuretiyle, bu bilimlerin önermeleriyleönkabullerine ilişkin sağlam bir kavrayışa ulaşmayı amaçlayan bir disiplinolmak durumundadır.


  Onun geliştirdiği analiz yöntemi iki aşamalı bir yöntemdir. Birinci aşamada, ele alman problem ve önermelerdegeçen deyimlerin kullanımlarım belirleyen dilsel ve mantıksal kurallar saptanır. Onun yorum diye adlandırdığıikinci aşama ise, bu deyimlere bir önermeler sistemi içinde hangi anlamınyüklenmesi gerektiğini belirlemektenmeydana gelir. Bu felsefî ya da mantıksal analiz yöntemini fizikteki enerji venedensellik gibi kavramlar yanında, ozamanlar halâ sentetik a priori önermeler olarak görülen nedensellik ilkesiyleenerjinin sakinimi ilkesine uygulamışolan Schilick, aynı bağlamda doğrula-nabilirlik ilkesinin, doğrulamacı anlamteorisinin tam ve doyurucu bir biçimdeifade edilmesi çabalarının yarattığıgüçlüklerle uğraşmıştır.


  Schopenhauer, Arthur. 1788-1860 yılları arasında yaşamış olan ünlü Alman ir-rasyonalist düşünürü. Temel eserleri:Die Weît als Wille und Vorstellung [İrâdeve Tasarım Olarak Dünya], Über die Vi-erfache Würzel des Zatzes wom Zureichen-de Gründe [Yeter Sebeb İlkesinin DörtlüKökeni Üzerine], Die Beiden Grundprob-leme der Ethik [Ahlâkın İki Temel Problemi] olan Schopenhauer felsefesinintemel tezi, esas gerçekliğin Kantçı ken-dinde-şey olduğu düşüncesinden meydana gelir.


  Metafiziği: Kant’ı fenomenler dünyasıyla numenler dünyasım birbirinden ayırdığı, ve insanın özgür faaliyetini, fenomenler alanına değil de, insan irâdesine dayandırdığı için takdir eden, fakat onubir yandan da numenin, kendinde şeyinbilinemez olduğunu söylediği için eleştiren Schopenhauer, dünyayı tasarım veirâde olarak ikiye bölmüştür. tKantinfenomenler dünyasını insanın tasarımve düşünceleriyle özdeşleştiren Scho-penhauer'e göre, 'dünya benim tasarımlarımdan başka hiçbir şey değildir/Ona göre, özne olmadan nesne de olamaz, dünya ile ilgili olan herşey mutlaka öznenin olmasma bağlıdır ve herşeyözne için vardır. Bu yüzden dünyadakitüm nesnelerin genel formları öznedearanmalıdır ve bu formlar, öznede a prio-ri olarak vardır. Bu formları yeter nedenilkesine bağlayan Schopenhauer, matematik, fizik, matematik ve ahlâkı açıklayabilmek için, onları, öncülle sonuç, nedenle sonuç, mekânla zaman ve motif ileeylem ilişkisi olarak dört başlık altındatoplamıştır.


  Buraya kadar Kant'la aym şekilde düşünen Schopenhauer, kendinde şey alanı olarak irâdeyi öne sürmek suretiyle, Kant'tan ayrılmıştır. Ona göre, nesnel dünya, fenomenler dünyası, tasarımolarak dünya, dünyanın yalnızca bir bölümü, onun dış yönüdür. Bu dünyanınözü, çekirdeği olan başka bir yönü dahavardır, ki bu da irâdedir. Nasıl ki dünyanın varoluşu kendisini bilen bir özneye bağlıysa, özne ya da insan varlığı da,kendisinden önce olan bir ana güce bağlıdır. Dünyamn temel ilkesi, esas gücüolarak irâde fikrine, Schopenhauer yineinsan varlığından hareket ederek ulaşır.


  Ona göre, biz bedenimizi hem bir nesne ve hem de bir irâde olarak yaşarız. Bedenimiz, irâdemizin somutlaşmasından, nesnelleşmesinden başka birşey değildir. Kendi üzerimizde doğrudan doğruya yaşadığımız bu olguyu,Schopenhauer'e göre, dünyadaki tümvarlıklara yayarak, dünyadaki herşeyinözünün irâde olduğunu, doğadaki tümvarlıkların evrensel bir irâdenin nesnelleşmesinden başka hiçbir şey olmadığım söyleyebiliriz. Bu irâde, bir ve evrenseldir. Cisimler, bitki ve canlılarnesnelleşmeye çalışan ve nesnelleşenbir irâdeden başka hiçbir şey değildir.


  Bu irâde, yok olup gitmez. Şekiller kaybolur, fakat esas ya da öz kaybolmaz. Yok olup gider gibi görünen herşey,başka bir yerde şekil değiştirerek varlığını sürdürür.


  Ahlâk Görüşleri: Arthur Schopenhau-er'in irâdeden yola çıkan bu metafiziğiyle ahlâk felsefesine mutlak bir kötümserlik damgasını vurmuştur. Nitekim, ona göre, irâde, tüm evreni olduğu gibi, insanı ve düşüncesini de oluşturan şeydir. Örneğin, insanın bedeni irâdeninürünüdür.Varolan herşeyin ilkesi olanirâde, doğada kendisini bir zorunlulukolarak gösterir; başka bir deyişle, doğada herşey belirlenmiştir. Bununla birlikte, irâde bazen bilinçlidir ve bu görünümüyle de, insanda özgürlük denen şeyekarşılık gelir. Ama ister bilinçli, istersebilinçsiz, ya da ister zorunlu isterseözgür olsun, evrendeki herşeyin yapıcısı, kendiliğinden ve bağımsız bir şeyolarak irâdedir. İrâde insanda eğilim veyönelimler olarak ortaya çıkar. İnsanbu eğilim ve yönelimlerinin etkisiyle,hazza, mutluluğa ve yarara yönelik eylemlerine hep ahlâkî eylemler olarakbakmıştır. Oysa, bunlar irâdenin insandaki bencil yansımalarından başka hiçbir şey değildir.


  Schopenhauer'e göre, bu bencil yansımaların yam sıra, irâdenin genelde nasıl gerçekleştiğine baktığımız zaman, aslında evren bize kötü görünür. Evrenintümüyle belirlenmiş olduğunu gören insanın gözünde, bu evren kötü olmak durumundadır. Bu kötülük de ancak, evrene egemen olan şeyin, yani irâdeninyadsınması ile giderilebilir, irâdenin belirleyiciliği altında genelde mutsuz olaninsan, bu irâdeyi yadsımakla mutlu daolamaz. Olsa olsa su kötülüğün verdiğiacıdan kurtulabilir ve olumsuz mutlulukdenen şeye erişebilir,sdentia realis. Gerçek bilim. Ortaçağ felsefesinde, çeşitli filozoflarda, örneğin Ock-hamlı VVilliam'da, bireysel şeyleri, doğrudan ve aracısız olarak bilinen nesne yada duyusal varlıkları konu alan olgusalbilimler.


  Buna göre, yalnızca bireylerin varolduğunu Öne süren Ockhamlı VVilliam, bireyleri konu olan gerçek bilimin önermelerinin tümel olduğunu söylemiştir.


  Scottus, John Duns. 1265-1308 yılları arasında yaşamış olan İskoç düşünür.


  +Aristoteles’in mantık ve metafiziğini benimsemekle birlikte, daha çok Augus-tinusçu gelenek içinde yer alan filozof,tİbni Rüşt'e de, Thomasçılığa da karşıçıkmıştır. O, metafizikle teoloji arasındabir ayırım yapmış ve bütün varolanlariçin ortak olan ilkeleri araştıran metafiziğin Tann'yı kavrayamayacağını önesürmüştür. Ona göre, Tanrı, teolojininkonusuna girer.


  Başka bir deyişle, metafizik her ne kadar varlığın bilimi, ve Tanrı da ilk varlık olsa bile, Tanrı metafiziğin konusuolamaz. Çünkü metafizik, Tann'yı a prio-ri bir biçimde değil de, a posteriori olarak,yani sonuçlarından ya da yaratıklarından hareketle bilebilir. İnsanın bu dünyada, Tann'ya ilişkin olarak sezgisel birbilgiye ulaşamayacağım öne süren Scottus, insan zihninin yaratıklarımTann'mn eserleri olarak görmek suretiyle, O'na uygulanabilecek kavramlaroluşturduğunu ve bu yolla Tann'mn varoluşunu kanıtladığım söyler. O, işte buçerçeve içinde Tann'mn varoluşuna ilişkin olarak çeşitli kanıtlar getirmiştir.Buna göre, Duns Scottus, Tann'mn varoluşunu, herşeyden önce evrendekideğişme olgusundan hareket ederekkanıtlamaya çalışmıştır. Evrendeki hareket ve değişmenin bir başlatıcısı, evrendeki varlıkların bir ilk hareket ettiricisi olmalıdır ki, bu da Tanrı'dır. Tanrızorunlu varlıktır, birdir, özü itibariylebasittir, özgür bir irâdeye sahiptir.


  Ortaçağın ünlü t tümeller kavgasmda, kavramcılığı benimseyen Duns Scottus’agöre, tümeller, genel kavramlar öznel yaratmalar olmayıp, nesneler dünyasınıngenel yapısını yansıtır. Tümellerin öncelikle Tann'mn zihnindeki formlar olarakvarolduğunu söyleyen Scottus, onlarınikinci olarak nesnelerde nesnelerin özleriya da genel doğaları olarak ortaya çıktığını iddia etmiştir. Tümeller, ona göre,nihayet, zihnimizdeki soyut kavramlarolarak varolur.


  Scottus, insan ruhuna, teoloji ve ahlâka ilişkin araştırmalarında, hem İnsanî vehem de ilâhı irâdeyi akıl karşısında önplâna çıkaran tirâdeciliği benimsemiştir. Ona göre, irâde zekâdan daha yetkinbir varlık olup, Tann'dan nefret etmekTann'yı bilmemek ya da düşünmemekten daha kötüdür. Yine, kötü olan birşeyi düşünmenin zorunlu olarak birgünâh meydana getirmediği yerde,günah kötü olan bir şeyi arzu etme, isteme anlamına gelir. Scottus, temelindeirâde bulunduğu için, aşkın da bilgidendaha iyi ve üstün olduğunu öne sürer;bu ise, ebedî mutluluğa, Tann'yla birleşme hedefine ulaşmada en önemli rolü,irâdenin oynadığı anlamına gelir.


  Searle, John. 1932 doğumlu çağdaş Amerikalı dil filozofu. Temel eserleri: Speech Acts: An Essay in the Philosophy cfLangua-ge [Söz Edimleri: Dil Felsefesinde Bir Deneme], Expression and Meanning [İfade veAnlam], Intentionality [Yönelimsellik].


  Searle dil felsefesinde, anlamın resim teorisinden sonra, kullanımsal anlam teorisiyle ikinci önemli ve büyük adımıatan geleneğin John tAustin'le birlikte,en önemli düşünürüdür. O dilsel davranışın nasıl bir davranış türü olduğuüzerinde yoğunlaşmış ve uzun süreliaraştırmalarının ardından, dilsel davranışın kurallarca yönetilen belli bir davranış türü olduğu sonucuna varmıştır.Söz konusu yaklaşımının gerisinde'dilin dünya ile olan ilişkisinin insanların bu ilişkiyi nasıl kurduklarına bağlıolduğu' düşüncesi bulunan Searle'egöre, dilsel davranış ve iletişimin temelbirimi tsöz edimidir. Dil felsefesinin,anlam ve referans problemleri baştaolmak üzere, tüm problemleri, bu yaklaşımın bir sonucu olarak, Searle'e göre,gerçekte söz edimleri teorisinin değişikveçheleriyle kolayca çözülebilen problemler hâline gelirler.


  Dilin kullanımıyla ilgili olan söz edimleri, bununla birlikte, kurgu, eğretileme ve benzeri konularda yanıtsız kalan sorular bıraktığı, ve inanç, istek ve niyetgibi zihin hâllerine sıklıkla atıfta bulunduğu için, Searle daha sonra genel biryönelimsellik teorisi geliştirmiştir. O, buteori bağlamında, yönelim durumları vesöz edimleri benzeri tüm temsil fenomenlerinin, işlevlerini yerine getirebilmeleri için, arkaplanda temsilî olmayanbir temel yetenekler kümesini öngerek-tirdiğini iddia etmiştir. Anlam ve yönelimsellik, sadece kendileri anlamla yöne-limselliğin bir parçası olmayan bir diziyetenek sayesinde işgörebilir.sebep [Ing. reason; Fr. raison; AL verhaltnis].Bir önerme ya da vargıyı temellendiren,bir tezi anlaşılır hâle getiren terim ya daönerme. 'Herşeyin bir nedeni olduğunu' söyleyen ontolojik ilkenin epistemo-lojik karşılığı olarak sebep, bir kanıtlama işleminde, kanıt ya da gerekçedurumundaki önermede dile getirileniddiayı ifade eder. Buna göre, metalleringenleşmesinin nedeninin onlarm ısıtılması olduğu yerde, Sokrates'in ölümlüolmasının sebebi, tüm insanların ölümlüolmasıdır.


  Sebeple neden birbirinden farklı olmakla birlikte, bu ikisi felsefe tarihinde zaman zaman uirbiriyle özdeşleştiril-miştir. Söz konusu özdeşleştirmeninilk örneğine, mantıkla ontolojiyi özdeşleştiren Aristoteles'te, doğamn matematik bir dille yazılmış olduğunu kabuleden rasyonalist felsefede rastlamr.secundum quid. Belli bir bakımdan, birduruma göre, belli bir koşul altında, birşeye göreli olarak anlamma gelen Latince deyim. Söz konusu deyimin karşıtı, koşulsuz olarak, mutlak bir biçimde,hiçbir sınırlama olmadan anlamınagelen Latince simpliciter ifadesidir,seçici algı teorisi [tng. selective theory ofperception; Al. theorie selective de la percep-tion]. Algıların, zihnin bilinçli ya da bilinçsiz olarak seçtiği ve bir düzene soktuğu duyum kompleksleri olduğunusavunan algı görüşü. Russell gibi çağdaş


  realist düşünürler tarafından savunulan yaratıcı algı teorisine karşıt olarak, herhangi bir zihin tarafından tüm mümkünalgı koşulları altında tecrübe edilenduyu verilerinin duyumdan önce varolduklarını, dolayısıyla zihnin algıdakigörevinin, meydana getirmekten çok,seçmek olduğunu öne süren algı anlayı-


  Şi.


  seçme [İng. choise; Fr. choix; Al. zvalıl, aus-wahl]. Bir konuda, bir eylem söz konusu olduğunda, varolan alternatifler arasında birini diğerlerinden ayırd ederek,onun lehinde karar verme bilinçli işlemiya da edimi.


  Seçme irâdî bir eylem olup, şu temel öğeleri içerir: 1 Bir problemle karşı karşıya kalındığında, eylemde bulunmaeğilimi. 2 Problemi ölçüp biçme, problem üzerinde etraflıca düşünme. 3 Eylemeye karar verme. 4 Birden fazlaimkânın ya da birtakım alternatiflerinvarlığı. 5 Eylem tarzmdan ya da seçilecek alternatiften çıkacak sonuçları değerlendirme. 6 Nasıl eyleneceğiyle ilgilibir tercih ve 7 tercihle eylemi hayata geçirme isteği, irâdesi sergileyip, eylemigerçekleştirme.


  Seçmenin ürünü olan seçim, doğru ya da yanlış değil de, iyi ya da kötü birseçim olarak görülebilir. Seçimler, niyetlerle, arzularla, istek, sonuç ve eylemilkeleriyle doğrudan bir ilişki içinde olmakla birlikte, seçimin bunların hepsinden ayn olduğu ve yinelendikçe bir alışkanlık yaratıp, kişiliği belirleyen önemlibir öğe olarak ortaya çıktığı unutulmamalıdır. Seçme konusundaki en önemliproblem, seçimlerimizin daha önceki yaşantı ve olaylar tarafından belirlenmemeanlamında, özgür olup olmadığı problemidir.


  seçmecilik [Os. iktitâfiyye; İng. eclectidsm; Fr. eclectisme; Al. eklektizismus].l Kişininya da filozofun dünya görüşünü, sistemini oluştururken, farklı hatta karşıt fikirleri, inançları ve öğretileri sistemsizcebir araya getirmesi tavn. Çeşitli düşünce okullarından değer verilen birtakımöğe ya da öğretileri, birlikli bir sistemoluşturmak amacıyla bir araya getirme;geniş bir ilgi alanma ya da temel biramaca sahip olup, amaca hizmet eden eniyi öğeleri farklı sistem ya da kaynaklardan seçip alma tavrı.


  Buna göre, seçmecilik, hiçbir sistemi mutlaklaştırmayıp, bir sisteme sıkı sıkıya bağlanmak yerine, varolan çeşitli yada tüm sistemlerdeki, en iyileri olduğuna inanılan öğeleri seçip kullanmaktanmeydana gelir. Hem deneysel ve hem deteorik araştırmada, hiçbir bakış açısınıevrensel olarak geçerli bir görüş olarakgörmeyen seçmeci yaklaşım, daha azformel ve özgün, fakat daha serbest,daha sağlıklı ve daha pragmatik bir yaklaşım olarak, amacına ve tutarlı bir senteze ulaşmak amacıyla, rakip teorilerarasındaki farklılıkları uzlaştırmaya,bunlar arasından seçimler yapmaya çalışır.


  2 Seçmecilik, felsefede daha özel olarak da Fransız düşünürü V. Cousin'in sistemi için kullanılan bir terimdir. Seçmecibir sistem oluşturarak, Fransız felsefesinde ağırlığın, tduyumculuk ve maddecilikten, ttinselcilik ve tidealizme doğrukaymasına yola açmış olan Cousin'egöre, bütün bir felsefe tarihi birbiri ardısıra ortaya çıkan idealizm, duyumculuk,tkuşkuculuk ve tgizemdlik arasındakikarşılıklı etkileşimlerin bir ürünü olarakortaya çıkar. Bu sistemler birbirini etkileyip yumuşatır ve felsefî ilerleme de bundan doğar. Dolayısıyla, felsefe tarihindeortaya çıkacak her öğreti ya da düşüncekaçınılmaz olarak seçmeci olacak ve busistemlerin belli bir sentezinden oluşacaktır.


  sein. Varoluşçu felsefede, özellikle de Hei-degger’in felsefesinde Daseinm veya insan varoluşunun karşısına geçirilen varlıkiçin kullanılan Almanca terim.


  Varlıktan değil de varoluştan yola çıkan bu felsefeye göre, insanın soru sorabilen tek varlık olduğu için özel biryeri vardır. İnsan soru sorabildiği içindirki, diğer varolanlar arasmda, varlığın sınırlarını zorlayarak, gerçek varoluşhâline yükselebilir. İnsan yalnızca bir


  Dasein, sıradan bir varoluş değildir; insan, anlayan ve soru soran bir varolandır. Dolayısıyla, insan kendi kendisinianlayabildiği için, bütün varolanları anlayabilir. Bu nedenle, bir varlık öğretisiya da ontoloji, eskiden olduğu gibi, sein-dan, yani varlıktan değil, kendisi olabilen, gerçek bir varoluşa sahip bulunaninsandan hareketle kurulabilir.


  sekincilik. İslâm felsefesinde, insanın Tanrı'ya ulaşabilmesi için, içe kapanması, dünya işlerinden uzaklaşarak sessizliğe dalması gerektiğini savunan anlayış ya da mezhep.


  Sürekli olarak çaba göstermenin, eylemde bulunma ve maddenin peşinden koşmanın insanı Tanrı'ya yabancılaştıracağı ve Tanrı’dan uzaklaştıracağıinancım benimseyen söz konusu anlayışa göre, insan, birliği tüm evreni kuşatan Tanrı'ya ancak sessizlikle, içe kapanma yoluyla ve Tann'dan başka herşeyeyüz çevirmek suretiyle erişebilir.


  selefîye. İslâmda, sonradan ortaya çıkan herşeyi reddeden, gerek fıkıh, gerekseinanç konularında akla yer vermeyen,Kur’an ve Sünnet'te Allah’la ilgili nevarsa, mecazî anlamı hiç dikkate almadan olduğu gibi benimseyen itikat mezhebi.


  Peygamberin ölümünden sonra saha-be’nin sözlerini ve davranışlarını benimseyen Selefüik, takdis, tasdik, aczî itiraf, sükût, imsak, keff ve teslim gibi yedi kavrama dayanır.


  semantik [İng. semantics; Fr. semantique; Alm. semantik]. Genel olarak, anlam konusuna yönelen, dili anlam bakımındanele alan, gösterge ya da işaretlerle gösterilen arasındaki ilişkiyi inceleyen disiplin, bilim dalı.


  Bir bütün olarak anlam konusunu ele alan, her türlü anlamlı olmayı inceleyendisiplin olarak semantik, öncelikle A formel semantik, betimleyici semantik vesaf semantik diye üçe aynlayarak sınıflanabilir. Bunlardan A-lformel semantik,belli bir teoriyle, bu teoriyi formüle etmede kullanılan mantıksal kalkül arasındaki bağlantıları, mantığın sentaktik


  ve semantik düzeyleri arasındaki bağı ele alır. Buna karşın, A-2 betimleyici semantik doğal dillere ilişkin bir tasvir veincelemeden meydana gelir. Öte yandan,A-3 saf semantik, formePya da yapay dillere ilişldn analizden oluşur.


  Yine, anlama ilişkin sorunlar, anlamla ilgili problemler dilbilimi olduğu kadar,felsefeyi de ilgilendirdiği için, semantikikinci olarak B felsefi semantikle C dilbilimsel semantik diye ikiye ayrılmak suretiyle sınıflanabilir. Bunlardan semantiğemantıksal yaklaşım olarak da bilinenfelsefî semantik, dilsel tgöstergeler yada sözcükler ile bunların göndergeleriveya gösterdikleri şeyler arasındakibağlantıya ağırlık verir ve adlandırma,anlamlandırma, düzanlam, yananlam,doğruluk benzeri unsur ve özellikleri inceler. Buna karşın, dilbilimsel semantikhem tartzamanlı ve hem de teşzamanlıbir yaklaşımla, dilin zaman içindeki değişimleri ile dilin yapısı, yani anlamdüzleminde görülen değişimler ile dilsel yapıların içerik bağlamında ortayaçıkardıkları problemler, düşünce veanlam arasındaki karşılıklı ilişki üzerinde durur.


  Felsefî semantik söz konusu olduğunda, gönderimsel anlam teorisi, anlamın doğ-rulanabilirliği teorisi ve kullanımsal anlam teorisi diye, üç temel anlam kuranımdansöz edilebilir: Bunlardan B-l gönderimsel anlam teorisine göre, dilsel bir gösterge ya da sembol, örneğin bir sözcük,ya doğrudan gözlem ya da algı yoluylaidrak edilen bir gönderge olduğuzaman anlaşılabilir. Söz gelimi, BursaBursa kentine tekabül eder. Gönderimsel anlam teorisi, öncelikle soyut sözcükleri, fiil veya edat 1ar türünden açıkseçik göndergeleri olmayan sözcükleridikkate almadığı.veya onların anlamlarını açıklayamadığı gerekçesiyle eleştirilmiştir.


  İkinci anlam teorisi olan B-2 anlamın doğrulanabilirliği teorisi ise, bütün anlamlı ifadeleri, analitik doğrularla empi-rik doğrular olarak ikiye ayırır ve bu ikikategoriden biri ya da diğerini girmeyen bir deyim veya önermenin anlamsız olduğunu öne sürer. Bir tümceninanlamıyla, o tümcenin doğrulanmayönteminin bir ve aym olduğunu; birönermenin, en azından ilke olarak doğrulanabilir olmaması durumunda, anlamsız olduğunu; bir tümcenin, ya analitik bir yargı ya da deneysel bir çerçeveiçinde doğrulanabilen bir tümce olarakdoğru olduğu takdirde, anlamlı olduğunu dile getiren; bir tümceyi anlayabilmek için, kişinin o cümleyi doğru ya dayanlış kılan koşulları bilmesi gerektiğini öne süren söz konusu anlam teorisi,doğru ya da yanlış olmamakla birlikte,yine de anlamlı olan birçok ifadenin anlamım açıklayamadığı gerekçesiyleeleştirilmiştir.


  Felsefî semantikte, üçüncü anlam teorisi olan B-3 kullammsal anlam kuramı, gönderimsel anlam teorisiyle, anlamındoğrulanabilirliği kuramının anlamıntam olarak ne olduğunu açıklamada uğradığı başarısızlığın bir sonucu olmakdurumundadır. Anlamın konuşmacı yada konuşmacıların dili kullanma tarzlarından meydana geldiğini ifade eden buanlam kuramının en önemli temsilcileriL. tVVittgenstein ve J. tAustin'dir. Kulla-mmsal anlam teorisinin savunucuları,dilsel göstergeleri, konuşmacıların niyetve amaçlarından bağımsız olarak elealan ilk iki teoriden farklı olarak, bir sözcüğün anlamının kişinin onu ne amaçla, hangi niyetle kullandığına bağlı olduğunu öne sürer. Austin'in söz edimikavramıyla biraz daha gelişen söz konusu anlam teorisi, dil felsefesi içinönemli imkânlar yaratmıştır. Teorininönemi esas, dilsel göstergeleri belli birbağlam içine oturtmasından ve anlamındildeki uzlaşım ve alışkanlıklara bağlıolduğunu göstermesinden kaynaklanmaktadır.


  Semiyotiğin, sentaks ve pragmatikten ayrı ve bağımsız bir dalını meydanagetiren dilbilimsel semantik de, felsefîsemantikle yaklaşık olarak aym zamandilimi içinde gelişmeye başlamış ve20. yüzyılın başlarında dili artzamanlı


  ya da tarihsel bir yaklaşımla değil de, eşzamanlı yaklaşımla inceleme ilkesigüç kazanınca, semantikte yapı araştırmalarına yönelinmiştir. îşte bu bağlamda, birinci dilbilimsel semantik teorisi, C-l genellikle belli sayıda anlambirimine dayanarak, anlamın bu temelbirimlerini açıklamaya koyulan, onlarınmeydana getirdikleri yapıları belirlemeye yönelen yapısal semantiktir. Yapısalsemantiğin temel kabulü, anlamın gösterenle gösterilen arasındaki ilişkiyle sı-nırlanamayacağı, göstergenin diğergöstergelerle olan ilişkisi dolayımındaele alınması gerektiği kabulüdür.


  C-2 Dilsel temel birimlerin anlamın dağılımlarıyla, yani ortaya çıktıkları çevrelerin hemen tamamıyla sıkı bir ilişki içinde bulundukları kabulüne dayanandağılımsal semantik ise, bir terimin yer aldığı kuruluşlara göre smıflandırılabile-ceğini öne sürer. Buna karşın, C-3 yapısal semantiğin öne çıkardığı temelanlam birimlerinin en küçük anlam öğelerini meydana getirmediğini öne sürenüretici semantik ise, anlamı belirleyen,anlam analizinin ayrıcalıklı bir düzeyiolarak derin yapının önemini vurgulamıştır. Ve nihayet, C-4 semantiğin dilbilimi veya semiyotiğin sözdizimsel bileşeni görevini tamamladıktan sonradevreye girdiğini öne süren yorumlayıcısemantik ise, bu disiplinin görevinin tabanın ürettiği yapılan yorumlamak olduğunu savunur.


  semantik anlam [İng. semantical meaning; Fr. sens semantique]. Sentaktik bakımdananlamlı olduğu varsayılan, yani dilselkurallara uygun olarak kurulmuş olduğu, anlaşılırlık taşıdığı kabul edilenbir önermenin doğruluk değeri bakımından sahip olduğu anlamı.


  sembol [Os. remiz, alâmet; İng. symbol; Fr. symbole; Al. symbol]. Simge. Bir düşünce, fikir ya da nesnenin yerini tutan, birkavramı veya bir düşünceyi belirtengözle görülür ve anlamı bilinir işaret.Bir anlam, nitelik, soyutlama ya da nesneyi göstermek, ifade etmek için kullanılan sözcük, işaret ya da mimik olaraksembol, kendisine ortak bir sözleşme,anlaşma, uzlaşma ya da gelenek aracılığıyla belli bir anlam aktarılan uzlaşım-sal işareti, belirli bir nesne, süreç veyaişlemi ima etmeye yarayan şeyi tanımlar.


  1 Bu bağlamda, sembole dayanan anla-tun biçimine, felsefede sembolizm adı verilir. Sembolizm, sembole ve sembolüniçerdiği anlama bağlı olup, dolaylı veyadolaysız bir analoji niteliği taşır.


  2 Öte yandan, tarihsel olarak XIX. yüzyılın sonunda, daha önceki dönemin pozitivizm, realizm ve doğalcılığına karşışiddetli bir tepki olarak gelişen şiir, edebiyat ve sanat hareketi de sembolizm olarak bilinir. Romantizmden modernizmegeçişi simgeleyen, doğanm güzelliğineduyulan inanca karşı tavır alıp, sağduyuya ve bilimsel anlayışa ters düşen, imgeleme özel bir önem vererek, ozanıaşkın bir dünyaya doğru yolculuğa çıkaran, yaşamı bir semboller bütünü olarakgören sanat anlayışı olarak sembolizmegöre, sanatçı, maddî varlığı, dış gerçekliği taklit etmekle yetinmek yerine, onukendisine göründüğü gibi göstermeli veo bunu yaparken de, şeyler dünyasının,eşya âleminin ötesini, eşyanın gizemliyanlarını çağrıştırmalıdır.


  sembolik etkileşimcilik [İng. symbolic in-teractionism; Fr. interaetionisme symboli-que]. Temel amacı, anlamların etkileşim yoluyla nasıl oluştuklarım, ortaya çıktıklarım anlamak olan, gündelik yaşamın anlamlarım analiz eden, İnsanî etkileşimin temel biçimlerini anlamayayönelen sosyal psikoloji teorisi.


  Amerika'da tdavranışçılığa bir tepki olarak gelişen ve bu arada pragmatizmden de yoğun bir biçimde etkilenensembolik etkileşimciliğe göre, 1 insanlarsemboller yaratan ve sembollerce yönetilen hayvanlardır. Tüm hayvanlar içinde sadece insanlardır ki, semboller sayesinde ve yoluyla bir kültür yaratır,kompleks bir tarihi kendilerinden sonraki kuşaklara iletirler. Dolayısıyla, sembolik etkileşimcilik, insanların bedenlerine, duygularma, içinde bulunduklarıdurumlara, yaşamlarının içinde geçtiğisosyal dünyalara nasıl anlam verdiklerini araştırır.


  2 Sembolik etkileşimciliğe göre, sosyaldünya dinamik ve diyalektik bir şebekeolup, durumlar her zaman değişken sonuçlarla karşılaşır; kişisel hayatlar veyaşam tarihleri her daim bir oluş ve değişme süreci içinde bulunur. Bu nedenle, dikkatler değişmez ve katı yapılaradeğil de, süreçlere, akış hâlindeki etkinliklere yöneltilmelidir.


  3 Tecrit edilmiş, tek başına varolan birbireyden söz edilemez; insanlar herzaman 'öteki'lerine, başka insan varlıklarına bağlanmışlardır. İnsanları birbirlerine bağlayan, onları birleştiren bağlar, onların ötekileriyle ilgili düşüncelerive kendilerine ilişkin inançları semboliketkileşimden doğan anlam yapılarıdır.Dolayısıyla, insanların ötekilere ve kendilerine dair öznel inançları toplumsalhayatın en önemli olgularıdır. 4 Sembolik etkileşimcilik, bu nedenle ve GeorgtSimmel'in etkisiyle, toplumsal yaşamın temel formlarını belirlemek üzere,bu süreçlerin, sembollerin ve etkileşimlerin gerisine bakar.


  Toplumsal yapıyı, siyasî iktidarı ve tarihi ihmal ettiği için geçmişte şiddetle eleştirilen sembolik etkileşimcilik, 90'lıyıllarda tpostmodernizm, semiyoloji vetfeminizmle olan aşikâr ilişkisindendolayı büyük önem kazanmıştır.


  sembolik mantık [Ing. symbolic logic; Fr. logique symbolique; Al. symbolische logik].Semboller, işaretler, bağlaçlar, sembollerin birleşimiyle ilgili kurallar, çıkarımve türetim kuralları türünden düzgüntam deyimlerden oluşan; analiz edilenöğelerin içeriğini değil de, formunu temele alan, formelleştirmeyi ön plâna çıkaran mantık.


  semiyotik [îng. semiotics; Fr. semiotique; Al. semiotik]. Göstergebilim. Göstergelerive gösterge sistemlerini konu alan, busistemlerin anlamın kuruluşundaki rollerini inceleyen, gösterge sistemlerininyapısı ve işleyişini araştıran; kısacası,canlı varlıkların bildirişme amacıylakullandıkları her türlü işaret sisteminiele alan bilim dalı.


  Semiyotik, göstergelerin doğasını ve türlerini, onların ne anlama geldiklerini,nasıl kullanıldıklarım, amaçlanan etkiyinasıl ve ne şekilde meydana getirdiklerini inceleyen disipline karşılık gelir. Birbilim dalı olarak semiyotik ya da semiyotik araştırmalar, kullanılan yöntembakımından salt semiyotik ve betimleyicisemiyotik olarak ikiye ayrılır. Bunlardanbetimleyici semiyotik, tarihsel dillerinyapısını empirik yöntemler kullanarakbetimlemeye ve çözümlemeye çalışır.Buna karşın, salt semiyotik, mantıkçının özel amaçlarla oluşturmuş olduğudil sisteminin özelliklerini ele alıp inceler.


  Semiyotik, konu ya da alan yönünden de üçe ayrılır: 1 Semboller ya da dilselgöstergeler arasındaki ilişkileri, kullanan öğesini ya da dilsel göstergenin dildışı karşılığını hesaba katmadan inceleyen sentaks ya da sözâizimi bilgisi. 2 Sembollerin yorumuyla meşgul olan, dilselgöstergelerle bu göstergelerin dile getirdikleri nesneler, yani göstergelerin dildışı karşılıkları arasmdaki bağıntıyı,kullanan etkenini dikkate almadan inceleyen bilim dalı olarak semantik ya daanlam bilgisi. 3 Dilsel göstergeler ve göstergeleri kullananlarla kullananlarınçevreleri arasındaki ilişkiyi, dilsel göstergeleri kullananların davranışlarınıinceleyen pragmatik ya da kullanan bilgisi.


  Semiyotik terimi ilk kez olarak İngiliz empirizminin kurucusu John tLocke tarafından kullanılmış olmakla birlikte,onun bağımsız bir disiplin ya da bilimdalı olarak, Amerikalı pragmatist düşünür C. S. tPeirce, ama özellikle de İsviçreli ünlü dilbilimci Ferdinand de Saussu-re eliyle kuruluşu 20. yüzyıla denkdüşer. Bunlardan C. S. Peirce’m büyükönemi, onun, söz gelimi psikoloji, astronomi veya gastronomi gibi herhangi birdisiplini, semiyotik veya semiyotik araştırmaların katkısı olmadan incelemeninimkânsızlığına işaret edip, semiyotiğibütün düşünce ve bilimsel araştırmaların genel ve belirleyici çerçevesi yapmasından kaynaklanmaktadır. tSaussure


  ise, esas dili ve dilbilimin kendisini öne çıkardığı için, büyük önem taşır. Onungözünde dil, gösterge sistemlerinden sadece biri olmakla birlikte, bu sistemlerinen kompleks, en evrensel ve en karakteristik olanıdır. Bununla birlikte, Saussu-re'ün semiyotiği veya semiyotik görüşü,semiyotiği anlam üretimini incelemedekullanılacak genel bir çerçeve olarak ortaya koyan Peirce'm görüşünden, anlamlı olmayı, anlam üretimini kapalı,kendine yeten bir dil sistemi içinde elealmak bakımından farklılık gösterir.


  Semiyotik felsefe ve sosyolojide, özellikle ideoloji analizi bağlamında önem kazanmıştır. Bu bağlamda semiyotiğin en ünlü ve en önemli temsilcisi RolandBarthes'tır. Nitekim, Mythologies [Mitolojiler] adlı eserinde Fransız popüler kültürünün görünürde masum boyutlannı,onların ideolojik içeriğini açığa çıkarangöstergebilimsel bir analize tâbi tutanBarthes, gösterge kavramının bizzat kendisini modem söylenceler olarak değerlendirdiği mitleri çözümlemek üzere geliştirmiştir.


  sendikalizm [Os. loncacılık; İng. syndica-lism; Fr. synâicalisme; Al. sydikalismus]. Felsefî kökleri radikal bir entellektüa-lizm karşıtlığında bulunan ve toplumsal yaşamda sendikalara önemli bir rolyüklemeyi amaçlayan toplumsal vesiyasî öğreti.


  îrâde, eylem ve inancın, insan doğasının temel ve en yaratıcı öğeleri olduğunu, ideolojilerin bu temel gerçekliklerin bir yansımasından başka hiçbir şey olmadığını savunan sendikalizm, burjuvatoplumunun hastalıklarının ve kötülüklerinin, en büyük yaratıcı güce sahipolan işçi sınıfının söz konusu toplumdüzenini yıkması ya da sendikalar şeklinde örgütlenmesiyle ortadan kalkacağım belirtir.


  Seneka. Milattan önce 5 ve Milattan sonra 65 yıllan arasında yaşamış ünlü Romalıdüşünür.


  Stoacı ahlâk görüşüyle tanınan Seneka, ahlâkının temeline doğaya uygun yaşama ilkesiyle, bir bilge idealini yerleştirmiştir. Zamanın toplumunu bir vahşîhayvanlar topluluğu olarak gören Seneka, bilge kişisini, kendi kendine yeten,hazza olduğu kadar eleme karşı daduygusuz, korku bilmez, evrenin gerçekefendisi, erdemi özgür irâ-desinin sonucu olan ve ölümden korkmayan kişi olarak tanımlamıştır.


  Başka bir deyişle, her ne kadar Stoacı tmaddeciliği benimsemiş olsa da,Tanrının aşkın olduğunu öne sürenSeneca, pratik felsefeyi öne çıkarmış vegerçek erdemle değerin, dışarıda değilde, insanın içinde olduğunu belirtmiştir. Haricî iyiler ve zenginlikler, insanamutluluk sağlamazlar.


  senkretizm [Os. te'lifiyye; İng. syncretism; Fr. syncretisme; Al. syncretismus]. Çatışan ideoloji ve görüşleri birlikli bir dü-ş ünce sistemi içinde uyumlu hâle getirme tavrı.


  Felsefede, farklı görüş ya da bakış açılarını birbirleriyle uyumlu kılma çabası olarak senkretizm, farklı sistemlerdenalınma görüşlerin bir toplammdan oluşan, fakat tutarlı bir bütün oluşturmayan bir öğreti ortaya çıkarma tavrınıifade eder.


  sentaks [İng. syntax; Fr. syntaxe; Al. syntax). Söz dizimi. Tümcelerin gramati-kal yapısı; dilsel bilimler arasında tümcedüzeyinde kullanılan bağıntıların tümü,sözcüklerin tümceler içinde, dilbilgisikurallarına ve genel kullanıma uygunolarak düzenlenmesi. Semboller arasındaki yapısal ve gramatikal ilişkileri,sembollerin anlam aktarmak amacıylabir araya getirilme tarzlarım, sembollerarasındaki ilişkileri, kullanan öğesiyle,sözcüğün dil-dışı karşılığını hiç hesabakatmadan konu alan semiotik dalı.


  Bu bağlamda, bir önermenin, doğruluk ve yanlışlıktan bağımsız olan ve yalnızca düzgün kuruluşundan, yani anlaşılabilirliğinden ibaret olan anlamına, önerme olmanın ilk ve zorunlu koşulu olananlama sentaktik anlam adı verilir. Örneğin, 'İnsan bir fildir' önermesi, dilinsentaks ya da sözdizimi kurallarınauygun olarak düzenlendiği için, sentaktik bir anlamı olan önermedir.


  sentetik [Os. terkibi; İng. synthetic; Fr. synthetique; Al. synthetische]. Yüklemi öznesinde içerilmeyen, değillemesi mantıksal bir çelişkiye yol açmayan yargı yada önerme, bize dış dünya hakkındayeni bir malûmat veren bilgi türü içinkullanılan sıfat.


  Analitik, totolojik, apodeiktik, a priori ve tanım gereği doğru olana karşıt, veolumsal, olgusal, olasılı, a posteriori vebetimlemesel sıfatlarıyla eşanlamlı birterim olarak sentetik terimi, doğruluk yada yanlışlığı, kendisinde yer alan terimlerin anlam ya da tanımlarından hareketle ve yalmzca mantıksal yasalar aracılığıyla değil de, başka yollardan, özelliklede deneyim yoluyla kanıtlanan tümce yada önermeyi gösterir. Buna göre, birtümce ya da önerme dünyayı betimlemetarzımıza göre doğru olduğu takdirde, osentetik bir doğru meydana getirir.


  Buna göre, sonuçlarını açıkça kanıtlayan, bu kanıtlama süreci içinde, bir dizi tanım, aksiyom, postüla, teorem veproblem kullanan ve bu tanımlarla aksiyomlardan çıkan bir sonuç inkâr edildiğizaman, bu sonucun öncüllerde içerildiği-ni gösteren, böylelikle de dinleyiciyi sonucu onaylamaya zorlayan ispat türünesentetik ispat denir.


  Buna mukabil, duyumların, insan zihninde, belirli kategori ya da kavramlara dayanılarak nesne algılan olarak kurulması sürecine, ham duyum ve izlenimlerden hareketle, nesnenin tanınmasını veözdeşliğinin farkına vanlmasını sağlayan algıları oluşturma işlemine ise sentetik geçiş adı verilir.


  Yine, bilginin farklı dalları ya da alanlarını bir sistem içinde, tutarlı ve birlikli şekilde birleştiren felsefe türü; tüm bilimleri, parçalan arasında somut bağlantılar bulunan tutarlı bir bütün içindebirleştiren felsefe sentetik felsefe olarakkategorileştirilir.


  sentetik a priori bilgi [İng. synthetic a priori proposition; Fr. proposition synthetique a priori]. Ünlü Alman filozofu İmmanuelKan t'ta özel bir önem kazanan ve dışdünyaya ya da dış dünyadaki bir şeyeilişkin deneyim ya da tecrübeden önceolan, deneyimi olanaklı kılıp, tecrübeyebir yapı kazandıran, tüm mümkün deneyimlerin kendisine göre yapılandığıbilgi türü.


  'Bir üçgenin iki kenarının üçüncü kenarından büyük olduğu', 'Her olaym bir nedeni bulunduğu' önermelerini kendisine örnek olarak verebileceğimiz sentetik a priori bilgi, sözcüklerinin anlamlarından dolayı, ya da yalnızca mantıksalformları gereği doğru olan önermelerden meydana gelmez; bize yeni bir bilgiveren bu tür bir önermenin doğru olduğu deneyimden bağımsız olarak bilinir.Matematikle fizikî bilimlerde söz konusu olan sentetik a priori bilgi, buna görene totolojik, ne de analitik olan, deneyimin sonucu olmamakla birlikte, deneyim tarafından doğrulanan zorunlu vetümel bir bilgidir.


  sentez [Os. terkib; İng. synthesis; Fr. synthese; Al. synthese]. 1 Düşüncenin ayrı öğelerini, ya da ayrı düşünce veya ideolojilerimantıksal bir tarzda bir araya getirmeişlemi; 2 söz konusu birleştirme faaliyetinin ürünü olan şey.


  Basit şeylerden hareketle daha karmaşık bütünlere ulaşmak için farklı öğe, nitelik, ya da kavramları bir araya getirme işlemi olarak sentez, 3 mantık alanında, basit olandan karmaşık olana,giden akılyürütme türüne karşılık gelir.Sentez 4 diyalektik akılyürütmede ise,düşüncenin tez ve antitez gibi iki adımını daha yüksek bir düzeyde birleştirip,yeni bir fikir ortaya çıkarma sürecini;varlığın diyalektik hareketinin ilk ikiadımının, daha yüksek bir varlık düzeyinde yeni bir ürünün ortaya çıkışı içinbir araya gelmesini ifade eder.


  seslendirme edimi [İng. phonetic act; Fr. acte phonetique]. Ünlü dil filozofu J. Austin'in anlam felsefesinde, düzsöz ediminin üç alt fiilinden ilki. Bu edim ya dafiil, çok yalın bir biçimde birtakım sesler çıkartmak olarak tanımlanır. Bununla birlikte, bu seslerin anlamlı olması yada bir dilin dilbilgisi kurallarına uyması gerekmez.


  sesmerkezcilik [tng. phonocentrism; Fr. phonocerttrisme]. Çağdaş post-yapısalcıdüşünür J. Derrida'nın Batı Felsefesinin temelinde yer aldığını düşündüğü,sesi, yazının önüne geçirme ve temelealma tavrına verdiği ad.


  Özellikle modem filozofların, ve bu arada başta Husserl olmak üzere, hementüm filozofların 'dolayımsız bir kesinlikalanı' bulunduğu inancına meydanaokuyan, bu inancın temelinde ise, bilincin buradalığı, dolayımsız mevcudiyetivarsayımının yer aldığını öne süren Der-rida, Batı felsefesinin söz konusu varsayımın bir sonucu olarak, sese ve konuşmaya, yazı karşısında hep bir önceliktanıdığını öne sürer. Ona göre, Batı felsefesi geleneğinde, sesin içselliğe dahayakın olduğu, kendisinin türevi olan yazıya göre, bir dolayımsızlık içerdiği, canlılık sergilediği; anlamın konuşmayaiçkin olduğu, ve dolayısıyla sesin, görünen ana, anlam veren bilincin oradalığı-na, 'bulunuş'a bağlandığı düşünülmüştür.


  Ve bu sesmerkezcilik, ona göre, varlıkta nihaî ve en yüksek şey olarak Aklı, Sözü, Kutsal Zihni ve bilincin buradalı-ğım gören sözmerkezcilikle yakından ilgilidir. Batı felsefesinin sesmerkezli olmanın yam sıra, sözmerkezli olduğunuöne süren filozof, bu felsefedeki metafiziklerin akla bağımlılığım göstermek,Batı felsefesinin bütün inançlarımızıntemelini meydana getiren bir öz ya dahakikat bulunduğu inanana dayandığını ortaya koymak için, metafizik terimiyerine, sözmerkezli terimini kullanmıştır.


  Sextus Emprikus. Antik Yunan kuşkuculuğu hakkmdaki bilgiyi sağlayan ünlü Romalı hekim ve filozof. Temel eserleri:Adversus Mathematicos [MatematikçilereKarşı] ve Pyrrhoniens Hypothyposes [Pi-roncu Hipotezler].


  tKuşkuculuk dışındaki her tür bilimsel ve felsefi öğretiyi tdogmatizm olarak niteleyen Sextus, yaşamda iki temel ölçütün bulunduğunu, bunlardan birincisinin şeylerin varoluşu ya da varolma-yışıyla ilgili teorik ölçüt, diğerinin isebazı şeyleri yapmaya ya da yapmamayahizmet eden pratik ölçüt olduğunu savunmuş, bunlardan birincisiyle savaşırken, bir kuşkucunun kendisine pratikölçütü rehber alması gerektiğini belirtmiştir. Buna göre, pratik ölçüt fenomeni, insanın duyularına çarpanı temelalır. Ona göre, bize etki yapan ve biziister istemez kandıran üzerinde tartışma söz konusu olamaz.


  Kuşkucu, hiçbir görüşe bağlanmamak suretiyle, kendisini varlığın özüyle ilgiligereksiz tedirginliklerden kurtararak,yaşamını fenomenlere ya da görünüşlere göre düzenler. Sextus'a göre, onun zamanının bilimsel yöntemini oluşturantasıma dayanarak, hiçbir sonucu kanıtlayanlayız, zira tasım bir kısır döngüden başka hiçbir şey değildir. Bunagöre, bir tasımın büyük öncülünün, örneğin Tüm insanların ölümlü olduğu'öncülünün doğruluğu, ancak bir tam tü-mevanmla bilinebilir. Fakat tam bir tü-mevanm, sonucu, yani 'Sokrates'inölümlü olduğu' önermesinin bilgisini degerektirir ki, bu bir kısır döngüdenbaşka bir şey değildir,sezgi [Os. hads, ayarı; İng. intuiton; Fr. irıtu-ition; Al. anschaung]. 1 Bir şeyin bilgisineaklı kullanmadan, doğrudan bir biçimde sahip olma yetisi. 2 Analiz ya da kanıtlama yoluyla diskürsif bir tarzda eldeedilen bilginin tam tersine, dolayımsızkavrayış veya doğrudan Bilgi. 3 Birnesnenin dolayımsız algısı. 4 Duyu-organlarım, deneyimi ya da aklı kullanmadan kazanılan kavrayış, içgüdüselbilgi.


  Buna göre, a) bir önermenin doğruluğuna, ve b) önermesel olmayan bir konuya, nesneye ilişkin, çıkarıma dayanmayan doğrudan ve aracısız bir bilgi anlamında, sezgiden söz edilebilir. Öteyandan, doğrudan ve aracısız kavrayışın önermesel olmayan nesneleri ya dakonuları, sırasıyla I tümeller, II kavramlar, III duyusal nesneler, IV şeylerin özleri, ve V süre ya da Tann gibi, dile dö-küiemeyen varlıklar olabilir.


  Sezgi, duyusal ve zihinsel sezgi olarak ikiye aynlır. Bunlardan duyusal sezgide,sezginin konusu olan nesne, duyularla,doğrudan ve aracısız olarak bilinir. Bunakarşın, yalnızca insana, özellikle de bellibir zihinsel gelişme düzeyine erişmişinsana özgü olan zihinsel ya da entellek-tüel sezgi, bağıntıları, mantıksal ve nedensel ilişkileri doğrudan ve aracısız birbiçimde idrak etmekten meydana gelir.Zihnin özgün bir davramş tarzım oluşturan bu tür bir sezgi önce gelir ve diğerbilgi türlerinden daha yüksek bir bilgiolarak ortaya çıkar. Ve nihayet, bütün birgerçekliği, gerçekliğin nihaî ve en yüksek kaynağım, duyulan ve kavramlarıkullanmadan, doğrudan ve aracısız olarak sezmekten, bilmekten oluşan metafi-ziksel sezgiden söz edilebilir.


  Sezgi farklı filozoflarda farklı şekillerde tanımlanmıştır. Örneğin, modem felsefenin kurucusu olan tDescartes'tasezgi, bilgi edinmenin temel yöntemiolarak, saf ve dikkatli bir zihnin çıkarıma dayanmayan, doğmdan kavrayışı;zihnin, kişiyi anladığı şey üzerinde,hiçbir kuşkuya yer bırakmayan, açıkseçik ve kolay kavrayışı; saf ve dikkatlibir zihinde, yalnızca akim ışığıyla meydana gelen, kişiye kendisinin varolduğu, düşündüğü, üçgenin yalmzca üç kenarla sınırlı olduğu, kürenin yalnızcatek bir yüzeyle çevrildiği bilgisini verensağlam kavrayış anlamma gelir.


  Oysa fKant'ta sezgi, genelde duyumla-ma, bir duyuma sahip olma, duyusal bir nesneyi idrak etme süreci olarak ortayaçıkar. Kant'a göre, biri şeylerin duyu-organları aracılığıyla gerçekleşen em-pirik sezgisi ve diğeri empirik sezgiyleverilmiş olana yapı kazandıran, onuzaman ve mekân içinde olma niteliğinesahip bir şeyin duyumu hâline dönüştüren formel ya da a priori sezgi olmaküzere, iki tür sezgi vardır.


  Buna karşın, sezgi, tBergson'da, sembolik, analitik ve göreli bilgi türüne karşıt olarak, bir nesnede, biricik ve dolayısıyla ifade edilemez olanı yakalaması için, insamn bu nesnenin içine girmesi


  ni sağlayan sempati türü; hayaîgücümü-zü kullanarak, kendimizi nesneyle özdeşleştirmemizden oluşan kesin ve mutlak bilgi; nesneyi herhangi bir bakışaçısından değil de, bizzat kendisinde olduğu gibi, içinden kavrama olanağı sağlayan, nesneyi bütünlüğü içinde, tamolarak veren, kesinlik ve kuşkusuzluğaulaştıran, nesneyi canlı, dinamik özelliği içinde sıman kavrayış ya da bilgitürü olarak tanımlanır,sezgici ahlâk [İng. intuitive ethics; Fr.âthique intuitive; Al.intuitiv ethik). Ahlâkîgenellemelerin, doğru ahlâksal yargıların, gerekli kavrayışa sahip olan herkestarafından, doğru olduğunun ve tümmümkün dünyalar için doğru olmakdurumunda olduğunun anlaşılabileceğini savunan ahlâk görüşü.


  Ahlâkî değerlerin sezgi yoluyla kavrandığım, söz konusu değerlerin gerçek, nesnel ve evrensel olarak bağlayıcı vetüm insanlar için ortak olduğunu sezgiyoluyla anladığımızı, bu değerleri sezgiyoluyla bilme yetisinin insanda doğuştan olduğunu savunan ahlâk anlayışıolarak sezgici ahlâk, en azmdan bazıtemel ahlâkî yargıların doğru olduklarının sezgi yoluyla bilinebileceğini savunur ve sezgisel olarak bilinen ahlâkî ilkeve değerlerin doğal fenomenlerle ilgiliaraştırmalardan türetilmeyip, doğuştanve basit, doğru ve apaçık olduklarım,bilinç tarafından hiçbir haklı kılınmayıgerektirmeksizin, doğrudan ve aracısızolarak algılandıklarım belirtir.


  Buna göre, sezgicilik, ahlâkın, düşünce, dil ve eylem bakımından, akıldan çok,insanın sezgilerine dayandığım, gerçeklikle ilgili bilimsel deney ve önermelergibi akla dayanmadığı için, rasyonelleş-tirilemeyeceğini savunan görüşü ifadeeder. 1 Her insan varlığında, ona neyindoğru ve neyin yanlış olduğunu doğrudan ve aracısız olarak belirlemeimkânı veren bir ahlâk duyusu bulunduğu, 2 insan varlıklarının, filozoflarahlâkı formel bir araştırma alanı olarakkurmazdan önce de, ahlâkî düşünce vekanaatlere sahip bulundukları, 3 ahlâkîkonulardaki akılyürütmelerimizin çoğunlukla, neyin doğru olduğuyla ilgilidoğrudan ve aracısız sezgilerimizindoğruluklarım pekiştirmek için kullanıldığı, ve 4 başka konularla ilgili akılyü-rütmelerimizde olduğu kadar, ahlâkî konularla ilgili akılyürütmelerimizde deyanlışa düşebildiğimiz ve düşebileceğimiz için, son çözümlemede ahlâkî kavrayış ve sezgilerimize dayandığımız olguve iddiaları, ahlâkî sezgiciliği destekleyen nedenler olarak verilmiştir.


  Sezgici ahlâk anlayışına, herşeyden önce, sezgiyi tanımlamanın ve sezgininvaroluşunu kanıtlamanın oldukça güç,hatta imkânsız olduğu gerekçesiyle itiraz edilmiştir. Aynı çerçeve içinde,bizim birtakım ahlâkî kurallarla dünyaya geldiğimizi gösterecek bir kanıt bulunmadığı söylenmiştir. Ahlâkî sezgiciliğe yöneltilen çok daha önemli bir itiraz,ahlâkî sezgilerin varlığı kabul edilebilsede, bu türden sezgilerden yoksun olanlariçin ahlâktan söz edilemeyeceği ve buarada, sezgileri çatışan insanlan uzlaştırmanın hiçbir yolunun bulunmadığıitirazıdır.


  sezgicilik [Os. tehaddüsiyye; Ing. intuitio-nism; Fr. intuitionisme; Al. intuitionismus].


  1 Genel olarak, sezgiyi bilginin temeliolarak gören; her tür bilginin ve dolayısıyla da bilgeliğin doğrudan ya da dolaylı olarak entellektüel süreçlere ve akılsüzgecinden geçmiş yargılara dayandığını savunan anlayışa karşı cephe alarak, açıklık ve kesinlik veren doğrudanve aracısız kavrayışı ön plâna çıkarantavır.


  İnsamn, kendisini uygun bir biçimde kullanması koşuluyla, bilgi edinmekiçin doğal bir yeteneğe sahip olduğunuiddia eden; insamn doğru olduklarımbir akılyürütmede bulunmaksızın dola-yımsız bir seziş, araçsız bir kavrayışlabildiği bazı ilkeler bulunduğunu iddiaeden sezgiciliğe göre, sezgisel bilgi, kesinliğinden ötürü, diğer bütün bilgilerintemeli, dayanağı olmak durumundadır.


  2 Bu genel sezgiciliğin din veya din felsefesi alanındaki versiyonu, kişinin sezgiyoluyla Tanrı gibi yüce ve en yüksek bir


  Varlıkla doğrudan bir ilişki içine girdiğini, sezginin zamandışı ya da ezelî ve ebedî olduğu ileri sürülen bir şeyin,normal deneyimin açığa vuramadığı birşeyin bilgisi olduğunu öne süren, gizemci sezgiciliktir.


  3 Buna karşın, ahlâkî yaşamın değişmez doğrularını, matematiğin aksiyomlarım doğrudan ve aracısız bir biçimdekavramanın, aklın özünde varolduğunuöne süren sezgicilik türüne ise, akılcı yada entellektüel sezgicilik adı verilmektedir. 4 Öte yandan, güzellik duyusundabir amaçlılık bulan ve şiirde, müzikte,dansta, mimaride, seramikte, heykelt-raşlıkta, kısacası tüm sanat dallarında,konunun işlenişini ve algılanışını belirleyen şeyin sezgisel bir algı ya da bilgiolduğunu savunan sezgicilik türü, estetik sezgicilik olarak bilinir.


  5 Sezginin, duyusal deneyimin özsel birparçasını oluşturan en basit doğrularındoğrudan ve aracısız bir biçimde kavranmasını ifade ettiğini; 'şu anda gördüğüm şey beyazdır' ya da 'canım acıyor'türünden önermelerin, yani deneyimselsezgiyi meydana getiren dolaysız algıyargılarının, en basit yargılar olduklarıiçin, bilginin sezgisel temelini oluşturduğunu ileri süren sezgiciliğe ise deneyimsel sezgicilik adı verilmektedir.


  6 Sezgiciliğin ahlâk alanındaki karşılığı, en azmdan bazı ahlâkî yargılarındoğru olduğunun, akılyürütme yoluyladeğil de, sezgi yoluyla bilindiğini, ahlâkîdoğruların sezgi yoluyla kavrandığımöne süren ahlâld sezgiciliktir.


  7 Matematik alanında ise, sezgicilikmatematiğin konusunun sezgi yoluylabilinen kavramlar olduğunu savunanöne süren görüşü ifade eder. L. J. Broue-wer tarafmdan savunulan bu görüşegöre, matematiğin ilk ve temel konusudoğal sayılardır. Bunlar da, zamamnakışına ilişkin dolayımsız kavrayıştan,yani sezgiden hareketle oluşturulmuşolan kavramlardır. Matematiksel kavrayışın özel bir sezgi türü olduğunu önesüren Brouewer, matematiksel kanıtlamaların salt mantıksal kuralların mekanik bir tarzda uygulanmasından ibaret


  olan ispatlardan türsel olarak farklılık gösterdiklerini belirtmiştir. O teoremlerin sadece sonlu konstrüksiyon temeliüzerinde doğru kabul edilebilecekleriniöne sürerken, daha sonra görüşlerindebirtakım değişikliklere giderek, Hey-ting tarafından geliştirilmiş olan sezgicimantığı benimsemiştir,sezgici yararcılık [İng. intuitive utilitaria-nism; Fr. utilitarisme intuitifi Al. intuitivutilitarismus]. Bireysel mutlulukla başkalarının mutluluğu arasında bir dengekurmaya çalışmış olan H. Sidgwick'in(1838-1900) tMill'in hazcılığı ya da yararcılığıyla, tKant'ın ödev ahlâkı ya datsezgiciliğinin bir sentezini yapan, yararcılığı sezgilikle evlendiren ahlâk görüşüne verilen ad.


  Buna göre, tyararcılığın, ödev ya da erdemin değil de, mutluluğun yaşamıntek amacı olduğu, ve dolayısıyla teködevin mutluluğa ulaşmaya çalışmak,biricik erdemin de mutluluğa ulaşabilme gücü ya da yetisi olduğu görüşünükabul eden Sidgwick, bir yandan daKant'm, kişinin evrensel mutluluğakatkıda bulunmak görevi bulunduğugörüşünü benimsemiştir. O, söz konusu sentez uyarınca, yararcılığın haz kal-külü yerine, sağduyunun kalkülünü geçirmiş ve 'akim, benim mutluluğum iyive arzu edilir bir şey olduğu takdirde,başkalarının mutluluğunun da aynı ölçüde iyi ve arzu edilir bir şey olmasıgerektiğini gösterdiğini' söylemiştir,sezgisel tümevarım [İng. intuitive inducti-on; Fr. induction intuitive; Al. intutiv in-duktion]. Bizim dış dünya hakkmdakibirtakım zorunlu doğruları deneyim yoluyla bilebileceğimiz inancının sonucuolan ve bir dizi tikel durumun, genelleme için rasyonel bir dayanak ve tanıttançok, psikolojik neden ya da gerekçe işlevi gördüğü tümevarım türü.Shaftesbuıy, Anthony. 1671-1713 yıllarıarasında yaşamış olan İngiliz düşünürü. Temel eseri: Characteristics of Men,Manners, Opinions and Times [İnsanların,Davranışların, Düşüncelerin ve Çağların Karakteristikleri].


  Daha çok ahlâk alanındaki görüşleri ve tLeibniz'i derinden etkilemiş olaniyimserliği ile tanınan Shaftesbury,ahlâkm dinden bağımsız olduğunu önesürerken, ahlâkın özerkliğini sağlamayönünde önemli bir adım atmıştır. Oherşeyin kendi yerinde ve kendi amacına yönelmiş olduğunu, bundan dolayıvarolan herşeyin özü itibariyle iyi olduğunu savunmuştur, insanda bir ahlâkduyusu bulunduğunu, bu duyunun iyive kötüyü ayırd etmeye yaradığını vebencilliğin ilkel tatminlerinden çok,fedakârlığın içten sevinçleriyle hareketegeçtiğini savunan Shaftesbury, erdeminkarşılık beklemeyen karakterini de buduyuyla temellendirmeye çalışmıştır.


  O tateizmle savaşmakla birlikte, bir deizmde karar kılarak, vahyedilmiş dinlere saygı göstermemiş ve din alamndamutlak bir hoşgörü ve tarafsızlığı telkinetmiştir.


  sıfatsa! [İng. attributive; Fr. attrünıtive; Al. attributiver]. Dilde, sıfat konumunda bulunma, bir ismi niteleme durumu.


  Buna göre, bir sıfatın, 'beyaz ev' örneğinde olduğu gibi, bir isimden önce geldiği zaman, sıfatsal; buna karşın, 'evbeyazdır' örneğinde olduğu gibi, kopu-ladan önce geldiği zaman da, yüklemse! bir konumda olduğu söylenir.


  sıkı kuralcılık [îng. rigorism; Fr. rigouris-me; Al. rigorismus]. Ahlâk felsefesinde, ahlâklılığın tüm zamanlarda bütün insanlar için geçerli olan, akıl tarafındankeşfedilebilir, basit ya da koşulsuz geçerli, tek bir ahlâkî kurallar kümesinitartışmasızca benimsemekten meydanageldiğini savunan görüş; ahlâk yasasının talep ya da gereklerinde en küçükbir yumuşama kabul etmeyen ve yasarım değişik yorumlara elverişli olmasıdurumunda, sistemli olarak daima enkatı ye eğilip bükülmez olan yorumuterdh eden anlayış.


  sıkılık [İng. narraconess; Fr. itroitesse]. Bir teori ya da açıklamanın sağladığı açıklayıcı koşulların, açıklanması istenen kavramın uygulama alanının bütününüdeğil de, bu alamn belli bir parçasını


  açıklaması durumu. Bir önerme, hipotez ya da açıklamanın ortaya koyduğumantıksal koşulların, sağladığı açıklama imkânının betimlemeyi, açıklamayıamaçladığımız alanın tümü için değilde, bu alan içinde kalan daha dar ve sınırlı bir bölüm için geçerli olması hâli.Buna karşın, belirli bir açıklama ya dateorinin sağladığı açıklayıcı koşulların,açıklanmak durumunda olan kavramınuygulama alanından daha geniş biralan için geçerli olması durumuna isegevşeklik adı verilir.


  sıkıntı [Ing. anguish; Fr. angoisse] Belli bir felâket yaşanılacakmış hissi yaratan aktüel ya da düşsel bir olayın zihinde canlandırılmasının neden olduğu psikolojik rahatsızlık. Varoluşçu felsefede geçenbir terim olarak, bireyin gelecek karşısında duyduğu güvensizlik duygusu. İnsanoğlunu, içinden çıkıp geldiği hiçlikve yöneldiği belirsiz bir gelecek karşısında, kavrayan güvensizlik hissi. Yalıtlan-mışlık ve yolunu kaybetmişlik duygusu. Kişinin özgür olduğunun bilincinevarmasının sonucu olan boğuntu ya dabunalım hâli.


  sınıf [Ing. closs; Fr. classe; Al. klass]. 1 Mantıkta, aynı yüklemi alabilen konuların, o yüklem bakımından meydana getirdiği topluluk; ortak özelliklere, karakteristiklere, niteliklere sahip olan şeylerintoplamı, bir grup nesne; sezgi yoluyla,bir nesneler topluluğu olarak tasanmla-nabilen ve bazı aksiyomlara uygundüşen mantıksal varlık. Ortak özellik yada nitelikleri olan şeylerin oluşturduğugrup ya da küme olarak sınıf, kendilerinibaşka şey ya da olay kümelerinden ayırmakta olan ayırım görevi gören birtakımortak özellik ya da nitelikleri paylaşanşeylerin ya da olayların kategorisini gösterir.


  Sınıfın üyesi olan şeylerin ortak niteliklerine, sınıfın tanımlayıcı özellikleri adı verilir. Bir sınıf, sonlu sayıda üyeye sahipse ve bu üyeler teorik olarak sayılabilir olan üyeler ise eğer, söz konusu sınıfkapalı, buna karşın, bir sınıf sonsuz sayıda üyeye sahipse, söz konusu smıf daaçık bir sınıftır. Öte yandan, yalnızca tekbir üyesi olan sınıfa birimlik sınıf, ya datekil sınıf, herşeyi ya da belli bir alandaki herşeyi içeren sınıfa evrensel sınıf, hiçbir üyesi olmayan sınıfa ise, boş sınıfadı verilir. Öte yandan ele alman sınıfınüyesi olmayan, sözü edilen sınıfın dışında kalan herşeyin meydana getirdiği sınıfa tiimleyici sınıf denmektedir.Sınıflamanın söz konusu mantıksal anlamı içinde, g erçekten varolamn yalnızca bireyler olduğunu, genel kavramlarıngerçek bir varoluşa sahip olmadığınıöne süren nominalizmin, genel kavramları smıf fikriyle açıklayan, sımf üyeliğini ana düşünce olarak gören türünesınıf nominalizmi denmektedir.


  2 Sosyoloji ve siyaset felsefesi açısından da, sımf, bir toplumda aym görevi yapan, statüleri aym olan, çıkarları tambir aynılık sergileyen ve aym durumdabulunan insan öbeklerinden her biriniifade eder. Buna göre, aralarmda bellibir kültür ve İktisadî çıkar ortaklığı vebu ortaklığın yarattığı özel ilişkiler bulunan insanların tümü bir sımf meydana getirir.


  tMarks'ta, sınıfın ölçütü ekonomik bir ölçüt olduğundan, o sınıflan üretimaraçlanyla ilişki içinde tanımlamıştır.Marksist anlayışa göre, başlangıçta toplumda sınıflar bulunmuyordu; sınıflarişbölümüyle ve üretim araçlarının özelmülkiyetin eline geçmesiyle ortaya çıkmıştır. Buna göre, toplumsal smıf, aymkonum, çıkar ve statüye sahip insanlannbir üretim ve mülkiyet sisteminin içindeki yerlerine göre tanımlanan ekonomiksımfa eşittir.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, smıf konusundaki teorik gelenek, Marks’mondokuzuncu yüzyılda, endüstriyel kapitalizmin yeni ortaya çıkan sınıfsal yapısına ilişirin analiziyle başlamıştır. O,bu çerçeve içinde sınıfı, sermaye ve üretim araçlarının özel mülkiyetini temelealarak, ekonomik terimlerle analiz etmiştir. Buna göre, Marks nüfusu, bir ta:rafta üretim araçlarına sahip olan kapitarlist sınıf ve emeklerinden başka satacakhiçbir şeyi olmayan işçi sımfı olarakikiye bölmüştür. O, köylülerle küçük esnafın meydana getirdiği, bu ikili çerçeveye uymayan grupların da varolduğunu kabul etmiş, fakat onların kapitalizmöncesinden kalıp, kapitalist sistemin gelişip olgunlaşmasıyla birlikte, ortadankalkacağım iddia etmiştir.


  Sınıfları ekonomik terimlerle tanımlayan Marks, onları aym zamanda toplumu değiştirme kapasitesine sahip olan gerçek toplumsal güçler olarak görmüştür. Kapitalistlerin olabildiğince çok kazanma ve kâr elde etme isteği, ona göre,işçilerin sömürülmesine ve dolayısıylayoksullaşmalarına yol açar. Bu durumun işçilerde bir sınıf bilinci yaratacağını; proleteryamn, konumuna ilişkinöznel bir kavrayıştan yoksun olduğuiçin, salt ekonomik terimlerle tanımlanmış bir kategori olan kendinde stntftan,kendisine ve dünyaya ilişkin bilinçli birkavrayışa sahip olan işçilerden meydana gelmiş bir kendisi için sınıfa doğrudönüşeceğini öne süren Marks, işçilerinkapitalistlere karşı bir sımf çatışmasıiçine girerek kapitalizmi yıkacağını söylemiştir.


  Yine aym çerçeve ve terminoloji içinde, işçi sımfı ya da proleteryamn, burjuvazikarşısındaki nesnel sınıfsal durumununve tkapitalizmin sosyalizme dönüşümündeki tarihsel rolünün bilincinde olmasına, yani sınıfın öznel boyutuna ise,sınıf bilinci adı verilir. Buna göre, sınıfbilinci, işçi sınıfının, özel mülkiyetlekollektif üretim güçlerine dayanan kapitalist üretim ilişkileriyle ilgili somuttecrübesinin sonucudur. Öte yandan,Marks, işçi sınıfı ya da proleteryamn, çıkarlarının gerçek doğasının nerede yattığını görememesi ve devrimci bir sımfbilinci oluşturamaması durumuna ise,yanlış bilinç adım verir.


  Yine, Marks, toplumu meydana getiren iki sımf arasındaki ekonomik çıkar vesiyasî egemenliğe dayalı mücadeleyisınıf çatışması şeklinde tanımlamıştır.Marks'm söz konusu anlayışına göre,sınıf mücadelesi tarihin itici gücüdür.


  Örneğin, tfeodalizmden tkapitalizme geçiş, toprak sahibi aristokrasi ile yükselen kapitalist burjuvazi arasındaki çatışmanın sonucu gerçekleşir. Kapitalizmden sosyalizme geçiş ise, burjuvazi ileişçi sınıfı arasmda giderek yoğunlaşankutuplaşmanın ve işçi sınıfının sömü-rülmesinin sonucunda ortaya çıkar,sınıflama [Os. tasnifi îng. classification; Fr.classificaticm; Al. klassifikation]. Bilgide ilkve en önemli adım olarak, belirli şeylerin birliğim ve çeşitli şey türleri arasındaki ilişkiyi kavramanın yolu; doğadadüzen keşfetmenin ilk ve en basit yöntemi. Konu ve nesneleri cins-tür ilişkisinegöre sıralama.


  Sınıflamada iki koşulun yerine getirilmesi gerekir: a) Bir sınıflama, en üstteki cins kavramıyla homojen olan kavramları, alt-dns ve cinsler olarak içermelidir.Örneğin, hayvanlara ilişkin bir sınıflamada, bir bitki cinsi yer almamalıdır, b)îki ayn sınıfta (örneğin, 'hayvanlar' ve'bitkiler') bulunanlar arasmda söz konusu olan özellikler (örneğin, 'canlılık'), busınıfların her birinin kendi içlerinde taşıdıkları ortak özelliklerden fazla olmamalıdır. Söz konusu her iki koşula daolabildiğince uyan bir sınıflamaya tamsınıflama, buna karşm, bu iki koşulutam olarak yerine getiremeyen bir sınıflamaya ise eksik sınıflama adı verilir.


  Sınıflamada söz konusu olan ölçüt, amaca uygunluktur. Bu bağlamda, ikitemel amaçtan söz edilebilir: 1 Pratikamaç. Pratik amaç gözetildiğinde, pratikte işe yaramayan özellikler göz ardı edilir ve yararlı özellikler ön plâna çıkar.Örneğin, otomobiller markalarına, modellerine ve yerine getirdikleri işlevleregöre sınıflanabilirler. Pratik amaçlarlayapılan sınıflamaya yapay sınıflama adıverilir.


  2 Bilgisel amaç. Sınıflamada esas amaç, kavramlarımızın içlemlerini göz önünealmak, nesnelerin gerçek özelliklerineyönelmektir. Bu bağlamda, konunun yada nesnenin tüm özellikleri dikkate alınarak yapılan sınıflamaya, doğal ya dagerçek sınıflama adı verilir. Sınıflamanın,


  sınıflanan konu ya da nesnelerin tüm özelliklerini göz önünde tutan, idealeyakın bir sınıflama olabilmesi için, özelliklerin birbirlerine bağlanacak, konu yada nesnelerin tümünde ortak olacak şekilde seçilmesi gerekir.


  Bu bağlamda, nesneler, ikincil özelliklerine göre değil de, birincil özelliklerine göre sınıflanmalıdır. Örneğin, hayvanlar, omurgalı ya da omurgasız olmalarına göre sınıflanabilir. Bu çerçeve içinde,bilinçli düşünce ve bilimsel araştırmanın, dilde örtük olarak bulunan birtakım yanlış sınıflamaları daha sonra düzelttiğini söyleyebiliriz. Örneğin, halkdili ve düşüncesinde, balina, suda yaşadığı için bir balık, kömür de, madenden çıkartıldığı için, bir mineral olarakgörülmüştür. Oysa, bilün için, balina birmemeli olup, kömür de fosilleşmiş bitkilerden meydana gelir. Yine, gerçek birsınıflamada benzerliklerin çok dahaderin ve önemli farklılıkları göz ardı etmesine, yapay farklılıkların da önemlibenzerlikleri saklamasına izin verilmemelidir.


  Başka bir deyişle, sınıflamada dikkate alınacak belli başlı kurallar şu şekildesıralanabilir: 1 Sınıfları ayırmak ya daöbeklemek için, her adımda yalnızca tekbir ilke kullanılabilir. 2 Sınıflama ya dabölmenin adımlarında, hiçbir grup yada sınıfın atlanmamış olmasına dikkatedilmelidir. 3 Hiçbir ara adım unutulmamalıdır.


  sınırlayıcı tanım [îng. restricting definiti-on; Fr. definition restrictive]. Dakikleştirici tamm olarak da bilinen ve bir terim ya da sözcüğün anlammı sınırlayarak,ona belli bir amaç doğrultusunda, bellibir süre için açık seçik ve özel anlamyükleyen tanım türü.


  sınırlı alternatif yanlışı [İng. phallacy of limited altermtives; Fr. erreur des alternati-ves limitâes]. Eylem sırasmda, yeterincearaştırmadan ya da elde sağlam verilerolmadan, tüm alternatiflerin tüketilmişolduğu üzerinde ısrar etmekten meydana gelen formel olmayan yanlış türü.


  Simmel, Georg. 1858-1918 yılları arasmda yaşamış olan Alman düşünür. Modemsosyolojinin en fazla ihmal edilmiş kaynaklarından biri olan Simmel'in temeleserleri Enleitımg in die Morahvissenschaft[Ahlâk Bilimine Giriş], Die Probleme derGeschidîtphilosophie [Tarih FelsefesininProblemleri], Der Konflikt der modernenKültür [Modem Kültürün ÇıkmazıJ’dur.


  tKant’tan yola çıkan felsefesine birçok yeni unsur katmış, klâsik felsefeyi bireysel düşünme tarzlarını göz önünealan bir hayat felsefesi, bir rölativizmve kültür felsefesiyle zenginleştirmişolan Simmel, soyut genellemelerden ziyade ayrıntılara önem vermiştir. O üçtür sosyolojiyi birbirinden ayırmış,bunlardan genel sosyolojiyi bir yöntemprogramı olarak, felsefî sosyolojiyi desosyal bilimlerin epistemolojisi diye tanımlamıştır.


  Simplicius. M. S. 6. yüzyılda yaşamış olan Yunanlı Yeni-Platoncu filozof.


  Ammonios Sakkas'ın öğrencisi olmuş olan Simplicius, kendi öğretisinde, aralarında ciddî bir farklılık ya da karşıtlıkolmadığına inandığı Platoncu bakışaçısıyla Aristoteles'in düşüncesini uzlaştırmaya çalışmıştır. Bununla birlikte, onun felsefe açısından büyük önemi,filozofluğundan ziyade, Aristoteles'infelsefesiyle kitapları üzerine yazdığı yorumlardan kaynaklanmaktadır. Simplicius ayrıca, Presokratik filozoflardan günümüze ulaşan fragmanların en önemlikaynağı olmak durumundadır.


  simülakrum [îng. simulacra; Fr. simulacra], Postmodern düşüncede, orijinali olmayan bir kopyanm kopyasma verilen ad.


  Çağımızda, imajın, taklit ya da simü-lasyonun gerçekliğin yerini aldığını söyleyen Baudrillard'a göre, artık gösterge gösterilen, kopya orijinal, imaj gerçeklik ikiliğinin aşılması gerekmektedir. Ona göre, bundan böyle imajlar birdış gerçekliğe bağlanamazlar, kopyaorijnaline götürülemez, harita araziyetekabül etmez. Simülasyonun bir arazinin, maddî gerçekliği olan bir varlığıntaklidi ya da kopyası olmadığım söyleyen Baudrillard için, simülasyon ve si-mtilakra orijinal ya da gerçeklik olmadan, bir gerçekliğin modelleriyle yaratmayı ifade eder. Gerçek ile model,orijinal ile kopya arasında hiçbir fark kalmamıştır.


  simya [İng., alchemy; Fr. alchimie]. Belli bir kozmoloji anlayışını pratik kimya deneyleriyle birleştiren bir Ortaçağ felsefesi türü; maddî tözlerle ilgili, bir yandanmateryel nitelik ve ilişkilerle, diğer yandan tinsel nitelik ve ilişkiler arasındakianalojilere dayanan bir kuram türü.


  Eski Çin ve Hellenistik dönem Mısır'ında doğmuş olan simya, Ortaçağ Avrupa veİslâm dünyasında kabul görmüş bir felsefe dalı olarak varlığını sürdürmüştür.Varlığım Rönesans'a kadar sürdürmüşolan felsefe ya da teorinin en önemli uygulamalarının başında yaşam iksirielde etmek yer alır. Dünya görüşleriniAristoteles fiziğine dayandıran simyacılar, ayrıca bazı metalleri altına dönüştürmenin yollarını aramışlardır.


  sineşizm [İng. synechism; Fr. synichisme]. Amerikan pragmatistleri C. S. tPeirce veW. +James'ın, süreklilik düşüncesini önplâna çıkartan felsefî öğreti için kullandıkları terim.


  Buna göre, süreklilikle varolan herşe-yin birbiriyle olan karşılıklı ilişki ve bağımlılığını anlatmak isteyen ve atom türünden açıklanamaz, sürekli olmayan birtakım öğelerin varolduğunu kabul etmeyi reddeden Peirce'a göre, her bilimsel önerme bir sürekliliği tasvir eder. Bilinemeyen birtakım varlıklara, ya danesnel idealistlerin Mutlak'ma karşıçıkan Peirce, açıklanamayan nihaî birtakım öğelere dayanan bir açıklamanınkötü bir açıklama olduğunu öne sürmüştür. Aym okulun üyesi olan Jamesise, sineşizmle değişmenin sürekliliğinianlatmak istemiştir.


  sinizm [îng. cynism; Fr. cyrıisme; Al. zynis-mus]. İlkçağ Yunan felsefesinde Antist-henes tarafından kurulmuş olan felsefe okulunun belli bir ahlâk anlayışıyla belirlenen felsefesine verilen diğer bir ad.


  Doğa-uzlaşım karşıtlığında doğal olanın tarafından olan tKiniklerin bir diğer ünlü temsilcisi olan tDiogenes, kendisine 'Dile benden ne dilersen!' diyenBüyük İskender’e verdiği 'Gölge etme,başka ihsan istemem' yanıtıyla ün kazanmıştır.


  sinkategorematik terimler [İng. syncatego-rematic terms; Fr. termes syncategoremcıti-ques]. Ortaçağ'm ünlü nominalist filozofu Ockhamlı VVilliam'a göre, dilde yalnız başlarına anlam taşıyan terimlerdışmda kalan, onları birbirlerine bağlamakta kullanılan ve tek başlarına anlamlı olmayan terimler. Sinkategorematik terimlere örnek olarak, bağlaçlar,edatlar verilebilir.


  sistem [İng. system; Fr. systtme; Al. system]. Parçaları, öğeleri arasında karşılıklıilişki, etkileşim, bağlantı ve bağımlılıkbulunan tutarlı bir bütün içinde birliklihâle getirilmiş nesneler toplamı.


  Rasyonel bir ilke, plân, ya da yönteme göre, altakoyma, çıkarım ya da genelliktüründen tutarlı bir düzen ya da düzenleme içinde bir araya getirilmiş nesneler,fikirler, aksiyom ya da kurallar bütünüolarak sistem, belli bir görüş, öğreti yada ideoloji meydana getirecek şekildebirbirlerine bağlanmış ilkeler toplamınıolduğu kadar, belli bir sonuca ulaşmakiçin kullanılan yöntemi de tanımlar.


  sistematik felsefe [îng. systematic philo-sophy; Fr. philosophie $y$tematique; Al. systematik philosophie]. Gerçekliğin tümalanlarım kapsayan sistemler kurmayıamaçlayan, çeşitli konularda elde edilenbilgileri bir sentez içinde birleştirmeyeçalışan felsefe türü.


  Sistematik felsefe deyimi, ayrıca, felsefeyi tarihsel bir açıdan ele alan tarihsel yaklaşımdan farklı olarak, felsefeninepistemoloji, ontoloji, değer gibi alanlarında felsefî yöntemleri kullanıp, analizve eleştiriyi ve bu arada, yeni felsefîbilgiler üretmeyi hedefleyen felsefe anlayışını ifade eder.


  sivil toplum [îng. civil society; Fr. societe çivile]. Siyasî otoritenin baskısından nispeten uzak olan toplum modeli; toplumda varolan ve kuruluşu birtakım haklar


  elde etme çabasına bağlı olan demokratik yapı; toplumun kendi kendisini, devletin kurumlanndan bağımsız olarak, yönlendirmesi durumu.


  Başlangıçta uygarlığın sonucu olan bir nezaket ve uygarlaşma hâlini tanımlayan sivil toplum terimi, 18. yüzyıldaBatı yönetim tarzı Doğu despotizmiylekarşı karşıya getirilirken, onun ayrımını belirtmek üzere politik bir terim olarak kullanılmıştır. Bununla birlikte,sivil toplum terimi esas tHobbes veLocke tarafından kullanılmış ve söz konusu toplum sözleşmesi teorisyenlerin-de önem kazanmıştır. Hobbes ve Lockegibi düşünürler politik otoritenin enazından varsayımsal olarak onsuz olunabilir bir kavram ya da şey olduğunubelirtirken, devlet olmadan da yaşamakmümkünmüş gibi akılyürütmelerinebağlı olarak, devlet olmadığında geridekalan kurumlan betimlemek için birkavrama ihtiyaç duymuşlardır. Bu kavram da sivil toplum kavramıdır. Bunagöre, sivil toplum, ekonomik ilişkilerin,ailesel yapılann, dini kurumlarm, v. b.g., politik otorite olmadan varlığını sürdürdükleri genel çerçeveyi tammlar. Bununla birlikte, sivil toplum kavramının,sivil toplum politik otorite olmadan varolmadığı için, analitik bir kavram olduğu unutulmamalıdır.


  Sivil toplum kavramının anlamına katkıda bulunan düşünürler arasmda, her-şeyden önce Hegel ve Marks bulunmaktadır. Buna göre, Hegel'de, sivil toplum, aile ile devletin siyasî ilişkileri arasmdayer alan bir ara kurum olarak tanımlanır.Kari Marks'ta ise, sivil toplum sosyo-ekomonimik ilişkilerle üretim güçlerininbütününü gösterir. Onun gözünde temelkarşıtlık bu şekilde tanımlanan sivil toplumla sivil toplum içindeki sınıf ilişkilerinin üstyapısal tezahürü olan devlet arasındadır. Alman ideolojisi adlı eserinde,sivil toplumun bütün bir tarihin kaynağıve oynandığı tiyatro olduğunu savunanMarİcs'a göre, siyasî olaylara, hukukî değişimlere ve kültürel değişmeye ilişkinaçıklamanın sivil toplumun yapısındakigelişmelerde aranması gerekmektedir.


  Bu marksist sivil toplum anlayışını aynen benimseyen çağdaş düşünür A.tGramsci'ye göre, sivil toplum devletincebrî hareket ve müdahaleleriyle üretimden meydana gelen ekonomik alan arasında bulunur. Buna göre, sivil toplum,özel yurttaş ve bireysel tasdik alanı olarak ortaya çıkan toplumsal yaşam alanıdır.


  siyaset felsefesi [Os. felsefeî siyâsiye, İng. political philosophy; Fr. philosophie politi-que; Al. politische philosophie]. Siyasetinproblemlerini, siyasî sistemleri, siyasalhayvanlar olarak tanımlanan insanlarınbelli bir siyasî sistem içindeki davranışlarım felsefeye özgü yöntemlerle ele alanfelsefe dalı, daha çok normatif bir nitelikarzeden kavramsal araştırma türü; felsefenin, siyasî yaşamı konu alan, özelliklede devletin özü, kaynağı ve değeriniaraştıran dalı.


  Siyaset felsefesinin ele aldığı belli başlı konular şunlardır: 1 İnsanın gelişme süreci içinde, yönetimin ya da devletin kaynağı, doğası, amacı ve önemi. 2 Varolan,varolmuş olan devletlerin sınıflanmasıve bu devletlerin oluşumunda etkili olanfelsefe ya da görüşlerin incelenmesi. 3İdeal düzen arayışları. 4 Ütopyaların yapısı ve bunların gerçekleşme şansları. 5Bireyle devlet, itaat etmeyle özgürlükarasındaki ilişki, baskı, sansür ve yönetimin gücü. 6 Adalet, eşitlik, özgürlük,haklar ve mülkiyet gibi temel kavramların analizi.


  Eski Yunan'da doğmuş olan siyaset felsefesi, günümüzde siyasî otoritenin gücünü, doğasım ve kaynağım, siyasî otoriteyle birey arasındaki ilişkileri ele alır. Siyasî kurumlarm ve bu arada devletlebirey arasındaki ilişkilerin nasıl geliştirilebileceği konusunu inceleyen siyasetfelsefesi günümüzde daha çok demokrasi7 kavramı üzerinde durur. Başka birdeyişle, demokrasi problemim sivil top-lum-devlet kavram çiftiyle, özgürlük veeşitlik ideallerinin oluşturduğu temelüzerinde ele alan siyaset felsefesinintemel problemi> kamusal gücün, siyasaliktidarın, insan yaşamının niteliğini korumak ve geliştirmek için nasıl kullanılması ve ne ölçüde sınırlanması gerektiği problemidir.


  Siyaset felsefesinin uzun tarihi içinde/ Platon, Aristoteles, Cicero, Aziz Augus-tinus, Aquinalı Thomas, Dante, Machia-velli, Spinoza, Locke, Burke, Rousseau,Mili, Bentham,Tocqueville, Saint-Simon,Comte, Hegel, Marks ve Engels gibi düşünürlerin önemli katkılarından sözedilebilir.


  Buna karşın, 20. yüzyılda siyaset felsefesi alanındaki katkılar, sırasıyla siyasî pragmatizm, dinî ve varoluşçu yaklaşımve nihayet devrimci yaklaşım diye, kabaca üç başlık ya da yaklaşım altında toplanabilir. Dewey, Russell ve Popper gibi düşünürler tarafından temsil edilen I siyasîpragmatizm, toplumun hâlihazırdaki yapısını ve kapitalizmi eleştirmekle birlikte,düşüncelerini söz konusu yapının oluşturduğu genel çerçeve içinde ifade ederve siyaset alanındaki amacın, insan kişiliğinin geliştirilmesiyle yaşam düzeyininen yüksek noktaya çıkartılması olduğunusavunur. Örneğin, siyaset felsefesindearistokratik bir tbireydliğin savunuculuğunu yapan fRussell, hoşgörü, cinsel özgürlük ve sağduyunun yanında olurken,maddeciliğe, bürokrasi ve savaşa şiddetle karşı çıkmıştır.


  Buna karşın, II dinî ve varoluşçu yaklaşım, insanlığın topyekün bir yıkıma doğru gittiğini savunurken, zamanzaman dinî ya da yan dinî değerleri,zaman zaman da bireyin bizzat kendisini ön plâna çıkartmıştır. Başta Leninolmak üzere, III Gramsci, Marcuse, Lu-kacs gibi düşünürlerin temsil ettiği yaklaşım ise, bireyin nihaî bir özgürlük vemutluluk hâline ulaşabilmesi için, kapitalizmin ve burjuva devletinin, şiddetveya demokratik yollarla yıkılmasınıöngörür.


  siyaset sosyolojisi [îng. political sociohgy; Fr. sociologie politique], Toplumsal yapıve kültürü etkileyen somut politik fenomenlere ilişkin sosyolojik araştırma.Öncelikle ve temelde devlet konusunu,sosyolojik bir bakış açısı ve yöntemlerleele alan siyaset sosyolojisi, politikaylatoplumsal yapılar, ideolojiler ve kültürarasındaki ilişkiler üzerinde durur.Özgül politik rejimlerin ve kurumsal yapıların kökenlerini ve gelişimini açıklamak amacıyla parlementer demokrasilere olduğu kadar, despotik ve totaliterrejimlere de yönelen politik fenomenleredair sosyolojik analiz, birer toplumsalkurum olarak siyasî partileri ve parti liderleriyle üyeleri arasındaki ilişkileri inceler.


  siyasî personalizm [îng. political persona-lism; Fr. personnalisme politique]. Kişiliğin toplumsal gelişmenin en yüksek ifadesi olduğunu, bundan dolayı, devletin bireylerine fizikî, entellektüel vetinsel bakımdan tam olarak gelişebilmeleri için, gerekli tüm olanak ve fırsatları sağlamak durumunda olduğunusavunan görüşe verilen ad.


  skolastik [Ing. scolastic; Fr. scolastique; Al. scholastik, scholastische] Genel olarak, Ortaçağda hâkim olan, Grek felsefesininkavramsal araçlarından yararlanılarakoluşturulmuş Tanrı merkezli düşüncesistemini veya bu teoloji ağırlıklı felsefenin kullandığı yöntemi tanımlamak içinkullanılan sıfat.


  Skolastik terimi, Yunancada vakit geçirmek, zaman öldürmek anlamına gelen 'scholazeiri fiili, 'doctores scholastici' başlığı altında, üniversitelerde teoloji veyaokullarda yedi liberal sanattan biri ya dadiğerini öğretenler için kullanılmayabaşlandığında yaygınlık kazanmıştır.Buna göre, skolastik felsefe Yunan felsefesinin bakış açısı ve terminolojisinin sağladığı teorik çerçeveye oturtulmuş Hris-tiyan teolojisini ifade eder. Bu felsefeninbüyük bir güçle benimsemiş olduğut Aristoteles felsefesini temele almaktanoluşan otorite yöntemi, mantığa ve sisteme dönük yoğun ilgisi, tümdengelim-sel ve tasımsal akılyürütme formuylakarakterize olan yöntemi skolastik yöntemolarak tanımlanır.


  Skolastik terimi, buradan hareketle, pejoratif veya aşağılayıcı bir anlam içinde, okullarda öğretilen hayata ilgisiz konu-larm belirlediği, sistematik ve formel karakteri veya lafzîliği ile çöküş dönemindeki skolastiği andıran bir görüş ya daöğretiyi tanımlamak için kullanır,skolastik felsefe [Os. medrese felsefesi; İng.scolastic philosophy; Fr. philosophie scolasti-que; Al. scholastik pihilosophie]. 8. yüzyılla, 15- yüzyıl arasında kalan tarihsel dönelide söz konusu olan felsefe türüne,Hristiyan düşünce sistemine verilen ad.Skolastik felsefenin en önemli özelliklerişu şekilde sıralanabilir: 1 İlkçağ Yunanfelsefesinin belli bir halkın, modem felsefenin ise bireylerin felsefesi olduğuyerde, Skolastik felsefe, bireylerin vehalkların karakteristik özelliklerinin üstünde olan dinî bir topluluğun, Hristi-yan toplumunun felsefesidir. 2 Bu felsefeiçin, belli bir gelenek, ve vahye dayananbir din çerçevesinde oluşan otoriteyeduyulan saygı esastır. 3 Skolastik felsefenin temelinde bulunan felsefe geleneği,Platon'un ve özellikle de Aristoteles'infelsefelerinden oluşur.


  4 İlkçağ felsefesinin merkezinde doğayla insanın, modern felsefenin merkezinde ise bilgiyle insanın bulunduğu yerde, Skolastik felsefenin merkezinde Tanrıvardır. 5 Skolastik dönemde, felsefeinanca, inanç ta vahye tâbi olmak durumundadır. 6 Bundan dolayı, Ortaçağkültüründe çok önemli bir rol oynayandin, Skolastik felsefe ve rasyonel biryaşam görüşü üzerinde de çok temellibir etki yapmıştır. Bu felsefede, vahyinaklın vazgeçilmez bir yardımcısı olduğuna inanılır. Skolastik dönemin filozofları, akıl ile inanç arasında bir ayırımyapmış ve zaman zaman da felsefeningöreli bir bağımsızlık ya da özerkliğinivargulamış olmakla birlikte, bilimde vefelsefede, bir çözüme kavuşturulacakproblemlerin çözümü de dahil olmaküzere, hemen herşey teoloji tarafındanbelirlenmiştir. 7 Skolastik felsefenintemel konuları, Tanrı ve Tann'nm varoluşu problemi, Tanrı-evren ilişkisi vetümeller problemidir.


  8 Skolastik felsefenin en belirleyici yönü, yöntemidir. Buna göre, Hristiyandüşünürler, Tanrı sözü olan kutsal kitaba dayanan Hristiyan inancını sistematik bir biçimde ifade etmek, savunmakve geliştirmek için, daha çok mantıksalve dilsel analize yönelmişlerdir. Skolastik düşünürler bu bağlamda, öncelikleYunanlıların bilimsel ve felsefî terminolojilerini kullanmışlar ve daha sonra da,Yunan mantığını bir bütün olarak almışlardır. Şu hâlde, Skolastik döneminfilozofları, Hristiyan inancım sistemleştirme ve temellendirme çabalannda aklıve mantığın tümdengelimsel tekniklerini kullanmışlardır. 9 Skolastik düşünürler, daha sonra Yunan düşüncesinin,12. yüzyıl Rönesansı sırasmda, İslâmdünyasmdan tercüme yoluyla öğrendikleri içeriğini, Hristiyan manayla tutarlıolacak ve Hristiyan inancım destekleyecek şekilde yeni baştan kurmaya ve şekillendirmeye çalışmışlardır.


  Skolastik felsefe, dört döneme ayrılır: I Hazırlık dönemi. 8. ve 9. yüzyıllar arasında kalan bu dönemde, üzerinde durulacak problemler öbeği, Patristik felsefeninbüyük düşünürü Aziz Augustinus'unoluşturduğu genel çerçeveden hareketle, yavaş yavaş belirlenmeye başlamışve bu problemlerle ilgili olarak ilkçözüm denemeleri gerçekleştirilmiştir.Dönemin en etkili düşünürü olan J. S.Erigena, Boethius'tan yararlanarak, Skolastik yöntemi geliştirmeye çalışmıştır.Matematik ve doğa felsefesi alanındaönemli çalışmalar gerçekleştirmiş olanGerbert'le, diyalektiği teolojiye uygulama girişiminde başarı kazanmış olanChartres'lı Fulbert ve teolojiyi rasyonelleştirme hareketinin öncülüğünü yapmış olan Tours'lu Berengar dönemindiğer önemli simalarıdır.


  II Erken Skolastik. 9. ve 12. yüzyıllar arasında kalan dönemin en önemli düşünürlerinden biri olan Aziz Anselmus,doğaüstü olanla doğal olan arasındakiorganik ilişkiyi ifade etmeye ve inananakıl üstündeki yorumlayıcı ve yönlendirici gücünü göstermeye çalışmıştır. Budönemde, tümeller problemi ilk kez olarak ciddî bir biçimde ele alınmış, problemle ilgili realist ve nominalist çözümler arasında bir ayırım yapılmıştır.Champeaux'lu VVilliam'm realist, Rosce-linus'un nominalist çözümü benimsediği yerde, Skolastik yöntemi en açık birbiçimde ortaya koymuş olan Abelarduskavramcı balaş açısını seçmiştir. Dönemin diğer önemli düşünürleri, hümanist bir filozof olan Salisbuıy'li John veçağının diyalektik, tasımsal ve akılaeğilimlerini mistik bir hareket içinde birleştirmiş olan Clairvaux’lu Aziz Ber-nard'dır.


  III Altın Çağ. 13. yüzyılda yaşanmışolan Altın Çağ, Aristoteles’in eserlerininArapçadan tercüme edilmesi ve ParisÜniversitesi'nin kuruluşuyla birlikte,felsefeye yönelik ilginin en üst düzeyeulaştığı bir çağ olmuştur. Bu döneminilk büyük düşünürleri, doğa bilimlerineyönelik bir ilginin doğuşuna yol açmışolan Auvergne'li William ve RobertGrosseteste'dir. Altın Çağın diğer önemli düşünürleri, felsefenin özerkliği içinyoğun bir çaba göstermiş olan Aziz Bo-naventura, Aristoteles'i Aziz Augusti-nus'un felsefesi ve Hristiyanlığm dogmalarıyla uzlaştırmaya çalışmış olanBüyük Albert, felsefesiyle Skolastik düşüncenin her bakımdan doruk noktasını oluşturmuş olan Aquinalı Thomas,Platon'un etkisiyle, bir yandan matematiğin, fakat bir yandan da deneysel yöntemlerin gelişmesine katkıda bulunmuşolan Roger Bacon ve eleştirel düşüncesiyle seçkinleşmiş olan Duns Scottus'tur.


  IV Gerileme Dönemi. 14. ve 15. yüzyıllarda yaşanmış olan bu dönem, gelenekseldüşünceye karşı olan eleştirel bir tavırlabelirlenen bir döneffıdir. Dönemin enönemli düşünürü, daha önceki yüzyılların nominalizmini canlandırmış, akimalanını sınırlandırmakla birlikte, onukendi alanı içinde, inançtan bağımsızhâle getirmiş olan Ockhamlı VVilliam'dır.


  Smith, Adam. 1723-1790 yıllan arasında yaşamış olan İskoç iktisatçı ve düşünür. Temel eserleri The Theory of MoralSentiments [Ahlâkî Duygular Teorisi] veAn lnquiry into the Nature and Causes ofthe Wealth ofNations [Ulusların Zenginliğinin Doğası ve Sebepleri Üzerine BirSoruşturma].


  İskoç Aydınlanması ve İktisadî liberalizmin en önde gelen isimlerinden biri olan Smith, daha ziyade eklektik bir karakter taşıyan ahlâk görüşünde, birerdem ahlâkı geliştirmiştir. 'Erdeminneden meydana geldiği' ve 'erdemihangi psikolojik ilkelere göre tanıdığımız' soruları üzerinde odaklaşan ahlâkgörüşünde, Smith bu soruları Aristoteles ve Stoacıların görüşlerinden olduğukadar, Hutcheson gibi yararcı düşünürlerin görüşlerinden de faydalanarak yanıtlamaya çalışmıştır.


  O iktisat görüşünde ise, her türlü zenginliğin kaynağının emek olduğunu savunmuş, modem toplumlarda zenginliğinin artışının en önemli nedeninin bir yandan iş bölümü, diğer yandan daemeğinin veriminin artmasını sağlayansermaye birikimi olduğunu söylemiştir.Sofistler [İng. Sophists; Fr. Sophistes; Al.Sophists]. M. Ö. 5. ve 4. yüzyılda, siyasîve toplumsal koşulların değişmesininve doğa felsefesinin iflâsının ardından,insan üzerine felsefenin başlatıcısı olarak ortaya çıkan gezgin felsefe öğretmenlerine verilen ad.


  En önemli Sofistler arasında, Protago-' ras, Gorgias, Prodikos, Hippias, Antip-hon, Thrasymakhos ve Kallikles'in adı verilebilir. Sofistler, felsefi bir okul oluşturmaktan çok, belli bir mesleğin üyesiolan, toplumsal koşulların değişmesinin doğal bir sonucu olarak ortaya çıkanpratik işlerde yolgöstericiliğe duyulanaçlıktan, kendileri için bir meslek veyaşam biçimi üretmiş olup, para karşılığı ders veren gezgin öğretmenlerdi. Bugezgin öğretmenler, dilbilgisi, ikna sanatı, retorik, mahkemede kendini savunmasanatı, mantık, ahlâkî davranış, edebiyat eleştirisi, matematik ve dilsel analizgibi bir çok sanatı öğrenme iddiasındaolmuşlardır.


  Sofistleri bir felsefe okulu olarak görmek olanaksız olsa da, onların tümüne birden ortak olan bazı noktalardan söz


  edilebilir: 1 Onların öğretim faaliyetleri, yaşamda başarılı olma sanatını öğretme çabalan, teorik değil de, tümüylepratik bir nitelik taşımaktaydı. 2 Sofistler ikinci olarak ortak bir kuşkuculuğu,kesin ve mutlak bilgi olanağına duyulanbir güvensizliği paylaşmaktaydılar. 3Yine, Sofistler, ortak olarak algının göreli olduğunu öne sürmüşlerdir. İlk ve enbüyük Sofist olan Protagoras, bireyinherşeyin ölçüsü olduğunu ve şeylerinde tıpkı insana göründükleri gibi olduğunu savunmuştur.


  4 Bilginin temeline algıları yerleştiren Sofistler, bilginin de göreli olduğunu belirtmişlerdir. Mutlak ve değişmez birdoğruluk olmayıp, bilgi ve doğruluk bireyin algılarına, toplumsal, kültürel koşullara ve kişisel eğilimlere görelidir. 5Duyularımızın ötesinde, algılanamayanve dolayısıyla bilinemeyen bir gerçeklikyoktur. Doğal dünya, yalmzca duyularımız aracılığıyla bilinebilir. Duyumlarımız ve algılarımız tarafından yorumlanan fenomenlerin gerisinde, Zihin ya daDünya Ruhu gibi, algılanamaz bir gerçeklikten söz etme imkâm bulunmamaktadır.


  6 Toplum temelini bir sözleşmeden, bireylerin ortak irâdelerinden alır. Bunagöre, insanlar kendilerini vahşi yaratıklardan korumak ve daha iyi bir yaşamdüzeyine ulaşmak için, topluluklarhâlinde bir araya gelmek zorunda kalmışlardır. 7 Yasaların tanrısal bir kökeni yoktur, yasalar insan elinden çıkmaürünlerdir. Buna göre, yasalar ya sayıcaçok olan zayıfları kontrol altında tutmakiçin güçlüler ya da güçlüleri kontrol altında tutmak için zayıflar tarafından yapılır. 8 Yasalardan başka ahlâkî ölçütlerve ahlâk da, doğal ya da tanrısal kökenliolmayıp, insan eseridir. Sofistlere göre,insanların, toplum oluşuncaya kadar,ne ahlâkları ne ahlâkî ölçütleri ne de yasaları olmuştu; bununla birlikte, ormanyasaları egemen olursa eğer, toplumiçinde yaşamamn imkânsız olacağı kısasüre içinde anlaşılmış ve dolayısıyla insanlar, güçlülerin, yalnızca onlarla birlikte güçlü olduklarından dolayı, güçsüzlere saldırmama ve onları soymamasözü verdikleri yasaların zorunlu olduğunun bilincine varmışlardır. Ahlâk dainsan eylemlerinden doğmuş olup, insanlar tarafından kutsanır ve onaylanır.


  9 İnsan varlıklarındaki temel itici güç, ben sevgisi, benciliktir. 10 İnsanlar doğuştan erdemli değillerdir. İnsanlar erdemli oluyorlarsa eğer, bu toplumsal veentellektüel koşullanmanın ürünüdür.11 Erdem öğretilebilir, erdemli davranışgeliştirilebilir. Bunu yapanlar da Sofistlerdir. Örneğin t Protagoras'a göre, Sofistler insamn doğal yeteneğini geliştirmeyle, insanı eğitme işiyle, insanlarainsan olmada, yetkinliğe ulaşmaları içinyardım etme işiyle meşgul olurlar. 12Doğayla uzlaşım arasında bir ayırımyapan tüm Sofistler, zaman zaman uzla-şıma dayanan yasaların her zaman eniyi yasalar olmayabileceğini savunurken,zaman zaman da doğal hukukla pozitifhukuk arasındaki boşluğu daha da genişletmişler ve bu ikisinin birbirlerinekarşıtmış gibi görünmelerine neden olmuşlardır. .


  sofistlik [tng. sophistry; Fr. sophistique; Al. sophistische]. Belli bir doğruya ulaşmakiçin değil de, tartışmış olmak için tartışma tavrı; aldatmayı, ikna etmeyi,sözün etkisiyle inandırmayı hedefleyenakılyürütme tarzı; maddî çıkar sağlamak amacıyla kandırma faaliyeti; ve Sofistler tarafından ku Hamlan tartışma, incelikli ve yanıltıcı argüman teknikleriiçin kullanılan terim.


  Buna göre, doğruyu söylemeyi, doğruları ifade etmeyi değil de, yalnızca üstün çıkmayı, kazanmayı amaçlayantartışma türüne, görünüşte doğru olmakla birlikte, gerçekte, büyük bir dikkatle incelendiği zaman görülecek incebir yanlış içeren aldatma ya da en azından yanıltma amaçlı akılyürütme türüne sofistlik denir. Aynı çerçeve içinde,geçerli gibi görünmekle birlikte, geçerliolmayan, incelikli ama yanıltıcı argüman ya da akılyürütmeye sofizm ya dasofizma adı verilmektedir.


  sofclcrasi [îng. sophocraty; Fr. sophocratie]. Bilge bireylerin ya da bilgeliğin yönetimiyle belirlenen devlet veya yönetimtarzı.


  sokinyanizm [Ing. socinianism; Fr. socinia-nisme]. Laelius Socinus ve Jules Lequier tarafından geliştirilen akılcı din akımına verilen ad.


  Bu akım, kutsal üçlemeyi reddetmiş ve Hz. İsa'nın 'insan' olduğunu birçok kanıtla ortaya koymaya çalışmıştır. Pa-nenteizmin gelişmesinde önemli bir etkisi olan Sokinyanizm, zamanın Tanrıaçısından geçersiz olduğu inancmı reddetmiş ve Tanrı'mn zaman içinde ortaya çıkan olayları bildiğini, geleceğin birimkândan ibaret olduğu, ezelî bilgi diyebir şeyin olamayacağını öne sürmüştür.


  Sokrates. M. Ö. 469-399 yıllan arasmda yaşamış olan ünlü Yunanlı düşünür. Pla-ton’un hocası olan Sokrates, yazılı hiçbir şey bırakmamış, tüm zamanını özelliklegençlerle felsefe tartışarak geçirmiştir.Görüşleri, tartışmaları yeni iktidarıntemsilcileri tarafından beğenilmeyen Sokrates, 'yeni tanrılar icad ettiği, görüş vetartışmalanyla, gençleri baştan çıkardığı' gerekçesiyle ölüme mahkûm edilmiştir.


  Sokrates'in felsefedeki ve felsefe tarihindeki önemi, onun bilinçli ve ahlâkî kişiliğin bulunduğu yer olarak ruh kavramını bulmuş olmasından kaynaklanır; felsefenin merkezine inşam geçiren,insanın kendisiyle, evrenle ve toplumlaolan ilişkisinin ne olduğunu ve ne olması gerektiğini araştıran, insan yaşamının kişisel, toplumsal ve ahlâkî boyutunu ön plâna çıkaran Sokrates, insanlaraözsel bileşenlerinin ruh olduğunu, onların ruhlarına özen göstermeleri gerektiğini anlatmaya çalışmış, bu düşüncesini ifade etmek, onu eylemleriylesomutlaştırmak için de, yaz kış çıplakayakla ve ince bir entariyle dolaşmıştır.Fiziği itibariyle çirkin biri olan Sokrates,insanların yüzlerini ve fizikî yapılarımdeğiştiremeyeceklerim, fakat ruhlarını


  ve karakterlerini değiştirip geliştirebileceklerini belirtmiştir. Buna göre, Sokrates, felsefesinde herşeyden önce, insanın doğası, ihtiyaçları, amaçları ve değerleri üzerinde durmuş, neyin onutamamlayacağım araştırmıştır.


  O, aym çerçeve içinde, dilin doğasıyla ilgilenmiş ve düşünme, anlam, mantıkve tanım konusunu ele almıştır. Yaşadığı dönemde yoğun bir kavram kargaşasının hüküm sürdüğünü, bunun ahlâkalanını da kapsadığım düşünen Sokrates, bilgeliğin, adaletin, cesaretin, v. b. g.,anlamının ne olduğu bilinmedikçe, bilgece, adil ya da cesurca eylemekten sözedilemeyeceğini iddia etmiştir. Çünküaym sözcükleri ya da kavramları kullanan insanlar, bu sözcük ya da kavramlarla farklı şeyleri kastediyorlarsa eğer,Sokrates'e göre, bu, insanların anlaştıklarım sanarak anlaşmadan konuştuklarıanlamına gelir ve sonuç, kargaşadanbaşka hiçbir şey olmaz. Kargaşa, Sokrates'e göre, hem entellektüel ve hem deahlâkî yönden olur. Ona göre, entellektüel olarak sözcük ve kavramları, sizinkullandığınız anlamdan farklı bir anlamda kullanan biriyle tartışarak, birkavga dışında, hiçbir yere varamazsamzve ahlâkî olarak da, söz konusu sözcükler ahlâkî fikirlere karşılık geldiğizaman, sonuç bir anarşiden başka birşey olmaz. Sokrates işte bu kargaşayısona erdirmek, insanlara ahlâkî gelişmelerinde yol göstermek için, bir tartışmave öğretim yöntemiyle, bir tanım yöntemi geliştirmiş ve tartışmalarıyla, evrensel değerlerin özünü ve gerçek anlamımortaya koymaya çalışmıştır.


  Sokrates'in daimonu [İng. Socrates' dai-morv, Fr. dimon de Socrate]. Sokrates'in Pla-ton’un Savunma (31d, 40a-b) ve Euthy-phron (3b) adlı diyaloglarında sözünü ettiği, kendisinde ortaya çıkan, yalmzcaona özgü olan ve olumlu bir şey öner-memekle ya da Sokrates'i belli bir şeypyöneltmemekle birlikte, onu bazı şeylenyapmaktan alıkoyan gizemli güç, kutluderunî belirti, Tanrı sesi.


  Sokrates problemi [İng. problem of Socra-tes; Fr. probleme de Socrate]. Filozof Sok-rates'i anlatan, tanıtan çok çeşitli eserlerden, farklı Sokrates yorumlarından ayrı olarak, tarihsel Sokrates'i, yani M.Ö. 5. yüzyılda Atina'da yaşamış olanSokrates adlı düşünürün gerçekte kimolduğunu, onun felsefî öğretisinin tamolarak ne olmuş olduğunu belirlemeproblemi.


  Sokrates’in kendisi, yazılı sözün değerine inanmadığı, yazmak yerine tartışmaya önem verdiği için, yazılı hiçbir şey bırakmamış, hayatı, görüşleri, değerlere ve dünyaya bakış tarzı, kişiliği, ilgileri ve görüşleri farklı öğrencileri tarafından anlatılmıştır. Sokrates'in kendisi,yönteminin bir parçası olarak, hazırbilgi vermek yerine, öğrencilerinden hertür bilgiyi kendilerine mâl etmelerini istediği için, öğretisi ve. görüşleri de, Kse-nophanes ve fPlaton gibi öğrencileri tarafından, yalın bir biçimde ve olduğugibi kabul edilmemiş, sözü edilen filozofların kendi bakış açıları ve kişiselözellikleriyle birleştirilerek yorumlanmıştır. Ksenophanes ve Platon gibi düşünürler Sokrates'i ve öğretisini, kendikavrayış, ilgi ve doğalanna uygun olarak yorumlamışlardır.


  İşte Sokrates problemi, bu farklı Sokrates resim ya da yorumlarından hangisinin tarihsel Sokrates'e, yani M. Ö. 5. yüzyılda Atina'da yaşamış olan çıplakayaklı düşünürün gerçek görüş ve düşüncesine karşılık geldiğini belirlemeproblemi olarak ortaya çıkar.


  Sokratik alay [İng. Socratic irony; Fr. ironie socratique]. Sökrates'in, 'Bildiğim bir şeyvar, o da hiçbir şey bilmediğimdir' sözüyle ve sergilediği öğrenme ve bilgiyesusamışlık haliyle, karşısına aldığı tartışmacılara, gerçekte bilgisiz olduklarınaişaret etmek ve ahlâk alanındaki bu bilgisizliğin, yaşamın akışı içindeki tehlikesini ve ağırlığını hissettirmek üzerebenimsediği, kendisini olduğundan farklı gösterme, bilgisini gizleme ve karşısındakine meydan okuma tavn.


  Sokratik Okullar [İng. Socratic Schools-, Fr. tcoles socratiques]. Sokrates'in kişiliğinin belli özelliklerinden, öğretisininbelli yanlarından etkilenerek oluşturulmuş olan felsefe okulları.


  Bu okullar, 1 Küçük Sokratik Okullarla, 2 Büyük Sokratik Okullar olarak ikiye ayrılırlar. Bunlardan Küçük SokratikOkullar, kurucularımn Sokrates'le olanbağlarının çok fazla güçlü olmadığıokullardır. Onlar, Sokrates'in öğretisininve görüşlerinin göreli olarak daha azönemli olan yönlerini benimsemişlerdir.Bu okullar sırasıyla, a) tMegara Okulu,b) tElis-Eretriya Okulu, c) tKiniklerOkulu ve d) tKirene Okulu’dur. BüyükSokratik Okullar ise, Sokrates'ten çokyoğun bir biçimde etkilenmiş, onunidam edilmesi karşısında kariyerini değiştirmiş ve kendi sistemini kurarken,Sokrates'in görüşlerinden yararlanmışolan Platon'un Okuluyla, onun öğrencisiAristoteles'in Okulundan meydanagelir.


  Sokratik paradokslar [îng. Socratic parado-xes; Fr. paradoxes $ocratiques]. Sokrates'in felsefesini meydana getiren, fakat kabuledilmiş inançlara aykırı gibi görünentezler için kullanılan deyim.


  Tüm insanların doğaları gereği, mutluluğu aradıklarım ve arzuladıklarını, bunun, tüm insanların özleri itibariyleiyiyi, iyiliği istedikleri ve aradıkları anlamına geldiğini söyleyen Sokrates'egöre, iyi, birey için yararlı, hayırlı olanve bireyi mutlu kılan şey olduğundan,bir insanın kötüyü, kötü olan bir şeyi istemesi, kötü olan bir şeyin peşindenkoşması olanaksızdır. Çünkü bu, mutsuz olmayı istemekle eşanlamlıdır vemutsuz olmayı istemek te, insanın doğasında olmayan bir şeydir. Sokrates'egöre, insanların sık sık kötü, zararlı vedeğersiz bir şeyin peşine düştükleriolur, ancak bu durum, yalmzca onlarınbilgisizliklerinden kaynaklanmaktadır.Kötü olan bir şeyin peşinden koşaninsan, onun peşinden, o şey kötü olduğu için değil de, kendisi onun iyi olduğunu düşündüğü için, gider.


  Şu hâlde, hiç kimse bilinçli olarak ve isteyerek kötü olanı, yani kendinde vekendisi için kötü olanı seçmez, kötü olanın peşinden koşmaz (1. paradoks). 5uparadoks bizi Sokrates'in ahlâk anlayışının temel tezlerinden ya da paradokslarından bir başkasına götürür: Tüm insanlar doğaları gereği, iyiyi arzu edipsevdikleri için, hiç kimse isteyerek kötübir şey yapmaz. İyiyi, iyi olanı ya daneyin iyi olduğunu bilmek, aym zamanda onu yapmak, hayata geçirmektir (2.paradoks). Buna göre, her tür kötülüğün nedeni kötücül, günâhkar bir irâdedeğil de, bilgi eksikliğidir (3. paradoks).Eylemde yanlışa düşme, kötülük ya dakötü olan bir şeyi yapma, kötü kader,günahkâr bir doğarım ya da irâde zayıflığının değil de, bilgisizliğin sonucudur.


  Sokrates'in ahlâk anlayışının bu üç temel tezinden her biri, a) kişinin özgürirâdesiyle bir şeyi ya da birtakım kötülükleri seçtiğini, yaptığını ve yapabildiğini, b) kişinin, neyin gerçekten iyi olduğunu bildiği zaman bile, yanlış bir şeyya da kötülük yaptığım ve c) insanın,bilgisizlikten değil de, yaptığı şeyinkötü olduğunu bile bile, kötülük yaptığım bildiğimiz ve kabul ettiğimiz için,birer paradoks olarak değerlendirilir.


  Sol Hegelcilik [Os. terakkiperver Hegelcilik; İng. left-ıoing Hegelianism; Fr. Hegelianismede gauche]. Hegel'in, Hristiyanlık dini,monarşi ve burjuva kültüründen oluşan idealist sentezine her bakımdankarşı çıkan, bu sistemin rasyonel olaraksavunulamayacağım, fakat yalnızca felsefî teori olarak değil, siyasî eylem bakımından da, belli bir gelecek adına kabuledilmemesi gerektiğini öne süren anlayış.


  Ruge, tMarks, tStirner ve tFeuerbach gibi düşünürlerden meydana gelen buharekete göre, yalmzca rasyonel olangerçektir ve yetkinlikten uzak, yabancılaşmış bir varoluş hâli, Hegel'in deiddia ettiği gibi, kendi içsel zorunluluğundan dolayı, kendini aşmak durumundadır.


  somut [Os. müşahhas; İng. concrete; Fr. concret; Al. Jconkret]. 1 Ortak özellik yada nitelikleri ön plâna çıkartan genel yada soyuta karşıt olarak, bireysel, pratikve tikel olan için kullanılan sıfat.


  2 Dolayındı bir tarzda bilinen, varoluşu çıkarsanana karşıt olarak, doğrudan ve aracısız bir biçimde algılanan, deneyim yoluyla bilinen, aktüel varoluşunayrılmaz bir parçası olan şeyi; 3 hipotetik ya da teorik olana karşıt olarak, elletutulur gerçekliğin ayrılmaz bir parçasıolan şeyi; belli bir zaman ve yerde bulunan, gözle görülen, elle tutulan, doğalve bütünlüğü içinde ortaya çıkan bağımsız gerçekliği; karmaşıklık bir gerçeklik içinde olan şeyi gösteren terim.


  Bu bağlamda ve somut sözcüğünün söz konusu anlamı içinde, tek bir nesneye işaret eden, başka bir şeye bağlı olmadan, kendi başına varolan bir şeyinkavramına somut kavram, bir birey ya dabireylerin adı olan terime soyut terim adıverilir.


  Mutlak idealistler bu çerçeve içinde, gerçeklik bakımından daha temel vetözsel olan bireysel varlıkları betimlemek için somut tümel terimini kullanmışlardır. Burada somut, varlığın bireyselliğini, tümel de, idealist filozoflartarafından gerçek bireyin en belirleyiciözelliği olarak görülen rasyonel ve sistematik tutarlılığı vurgulamaktadır. Bunagöre, söz konusu idealist filozoflar içingerçek birey. Mutlak, Ruh ya da Tin'dir.


  somutçuluk [İng. concretism; Fr. corıcretis-me]. İyilik, güzellik türünden soyutlamaları, aktüel olarak, gerçekten varolan, iyi ve güzel diye nitelenen şeylerden nedensel ve ontolojik bakımdan önce gelenve onlardan değer bakımından üstünolan varlıklar ya da gerçeklikler olarakgören, ya da umutlarımızın, arzularımızın, ideallerimizin nesnelerine belli birnesnellik, gerçeklik yükleyen yaklaşımya da tavır.


  sonlu [Os. mütenahi, mahdud; İng.finite; Fr. fini; Al. endlich]. Sonsuz ya da sınırsızolana karşıt olarak, örneğin sonlu bir dizide olduğu gibi, bir sonu ya da son terimi olma durumu.


  Sınırlanmış olma, sınırlı bir büyüklüğe sahip olma hâli. Güç, yetenek, büyüklükgibi nitelikler bakımından sınırlanmışolma durumu. Belli sayıda adımı geçmeme hâli.


  sonluculuk [îng. finitism; Fr. finitisme; Al. finitismus]. Matematikte D. Hilbert tarafından savunulan ve matematik alanınayalnızca, konstrüksiyonu sonlu sayıdaadımda mümkün olan sonlu sayıda nesneyi dahil eden yaklaşım. Tıpkı sezgicilik gibi, konstrüktivizmin bir türü olan,fakat sezgicilikten farklı olarak, yalnızcasonlu sayıda öğeyle sonlu sayıda adımda ne yapılabileceğini dikkate alan öğreti ve yöntem.


  sonsuz dönüş [Os. devri daim; îng. eternal recurrence; Fr. retour eternelle]. Evrendehiçbir şeyin bir defalığına ortaya çıkmadığı, geçmişte birçok kez ortaya çıkmışsonsuz sayıda olayın, gelecekte de tümayrıntılarıyla ve aynı düzen içinde yeniden ortaya çıkacağı, evrende birtakımdairesel, döngüsel süreçlerin söz konusuolduğu, bu süreçlerin, mevsimlerde, güngece, doğum ölüm, büyüme çürüme örneklerinde olduğu gibi, aynen tekrarlandığı, bir kaostan doğan evrenin yenidendoğacak şekilde kaosa gideceği inancı.


  Oldukça eski çağlara geri giden sonsuz dönüş inana, tPlaton'da bir ruh göçüöğretisi olarak ortaya çıkmış ve o, buçerçeve içinde, ölen insanların ruhlarının başka bedenlere girerek yenidendoğduklarım, iyi ya da kötü ruhlarınyazgılarım aynen yaşadıklarım söylemiştir. Aynı anlayış, tAristoteles'te,dünyanın, yıldız hareketleri gibi, düzenli olarak ıslaklık ve kuruluk dönemlerinden, insanlığın da gelişme ve çöküşçağlarından geçtiği görüşü şeklinde ortaya çıkar. Sonsuz dönüş öğretisi Dar-win'in evrimciliğinden etkilenmiş olanNietzsche tarafından da öne sürülmüştür. O, her ne kadar gerçekliğe ilişkinyasalı açıklamaları reddetse de, şimdiolup bitenin daha önce sayısız kez ortaya çıkmış olduğunu ve gelecekte de,tam olarak aym şekilde ortaya çıkacağını öne sürmüştür.


  sonsuzluk [Os. namütenahilik; İng. infinity; Fr. infmitû; Al. unendlichkeit]. Zamanın,mekânın ya da herhangi bir dizinin sonu,bitimi, sının olmaması durumu.


  Bu anlamda doğal sayılar dizisi, sonsuz bir dizi meydana getirir, zira dizide ne kadar büyük bir sayıya ulaşırsanızulaşın, ona bir sayı daha eklemek herzaman mümkündür. Bununla birlikte,ikinci bir anlamda sonsuzluktan, sayılabilir parçalardan oluşmayan bütünleriçin geçerli olan sonsuzluktan da sözedilebilir. Burada sonsuzluk, tam ya dayetkin olma durumunu gösterir,sonuç [Os. matlup; îng. conclusion; Fr.conclusion]. 1 Başka tümce ya da önermelerden çıkarsanmış olan, mantıksal birakılyürütme, argüman ya da çıkarımınmantıkî vargısı olan, ve 'o hâlde', 'şuhâlde', 'imdi', 'öyleyse', 'sonuç olarak' türünden deyimlerle başlayan önerme;belli öncüllerin mantıksal olarak gerektirdiği netice. 2 Belli bir nedenin eseri olanolay, kendisine aynlmazcasma bağlı olduğu bir nedenden kaynaklanan etiki; biretkene bağlı olarak ortaya çıkan olgu. 3Bir irdeleme, araştırma ya da soruşturmanın yarattığı veya ürettiği düşünce.


  4 Belli bir amaç ya da hedef gözetilerek davranıldığmda, ulaşılan şey, varılan nokta. 5 Ve nihayet, bir koşul bildiren tümceden sonra gelen ve belli bir netice bildiren tümceye verilen ad.sonuççuluk [îng. consequantialism; Fr.consequentialisme], 1 Genel olarak, sorumlulukla, fakat esas neyin ahlâkî ba-kımdandan doğru ve yanlış olduğuylailgili olan etik teori. Bu anlamda, sonuççuluk, ahlâkî eylemin değerini belirleyen şeyin, eylemin ahlâkî bir ilke, yasaya da kurala uygunluğu yerine, eyleminsonucu olduğunu, ahlâkî eylemin ürettiği sonuçla değerlendirilmesi gerektiğinisöyleyen ve bu nedenle eylemin sonuçlarım ön plâna çıkaran ahlâk anlayışını;ahlâkî eylemin doğruluğunun, iyiliğinin, evrensel bir yasa, ilke ya da ölçütyerine, yalmzca eylemin ürettiği sonuçlarla değerlendirilmesi gerektiğini savunan ahlâk görüşünü ifade eder. Bu bağlamda sonuççuluk, bir eylemin ancak veancak ürettiği tüm sonuçlar iyi ise eğer,ahlâkî bakımdan doğru bir eylem olduğunu öne sürer.


  Aynı zamanda teleolojik ahlâk anlayışı olarak da bilinen bu görüşün kapsamıiçinde ahlakî tegoizm ve tyararcılık gibiahlâk görüşleri yer alır. Ahlakî egoizmve yararcılık, insanların iyi sonuçlarelde edecek şekilde eylemesi gerektiğikonusunda uzlaşmakla birlikte, söz konusu "iyi sonuç'un nasıl tanımlanacağıkonusunda farklılık gösterirler.


  2 Sonuççuluk, biraz daha özel olarak da, yararcılığın salt eylemin sonuçlarıyla ilgili olup, ahlâkî öznenin sorumluluğunu yeterince hesaba katmadığını önesürerek, öznenin bir eylemin beklenensonuçlarından olduğu kadar, beklenmedik fakat öngörülebilen sonuçlarındanda sorumlu olduğunu savunan ahlâkgörüşüne tekabül eder.


  sophia. Yunanda bilgelik için kullanılan sıfat. tSokrates'te, İnsanı iyi kılan, insanın doğasını gerçekleştirmesini ve mutluluğa erişmesini sağlayan, neyin iyi veneyin kötü olduğuna ilişkin bilgi, pratikbilgelik.


  tAristoteles'te ise, en yüksek entellek-tüel erdem olarak tanımlanan teorik bilgelik. İnsanın biricik ve tanrısal bir şey olan doğası sayesinde ortaya çıkan, varolan herşeyin ilk ilkeleri üzerinde düşünmek ve akılyürütmekle, ezelî-ebedı,olduğundan başka türlü olamayan, değişmez ve zorunlu varlıkların bilgisiylegerçekleşen ve insanı Tann'ya gerçekten yaklaştıran bilgelik türü.


  Sophistes. Antik Yunan'da, pratik bir bilgi ya da bilgelikten türetilen bir sözcük olarak, belli bir sanat türünü bilen, entellek-tüel işlerde, toplumsal-siyasal sanatlardapratik ya da teorik bir uzmanlık ya da başarı gösteren kimselere verilmiş olan ad.Yunan’da, Yedi Bilgeye, ozanlara, yasa-koyuculara, hekimlere, müzisyenlere, filozof ve bilim adamlarına işte bu çerçeve içinde Sophisthai, yani bilge kişilerdenmiştir. Bununla bir\ikte/sophistes sözcüğü daha sonra, yalnızca Protagoras,Gorgias, Hippias, Kallikles, Prodikos,


  Kritias ve Antiphon gibi, Yunanistan'ı belli bir ücret karşılığında, genel konuşma gösterileri sunarak, retorik vesiyaset sanatı öğreterek dolaşan düşünürler, eşdeyişle tSofistler için kullanılmıştır.


  sophrosyne. Yunan'da ölçülülük, ağırbaşlılık, basiret ve özdenetim olarak tanımlanan erdem. Tutkular üzerinde bir egemenlik ve denetim kurmayı, başıboş arzularm sınırlanmasını gerektiren,haz ve şehvet düşkünlüğüne dayalıbaşkaldırıya karşı olan fazilet türü. Netümüyle bir perhiz ya da her türden arzunun kökünü kazıma, ne de sapma vekural tanımazlık olan, fakat daha çokikisi arasındald bir ortayla belirlenen, kişinin kendisi üzerinde egemenlik kurmasına, kendi kendisinin efendisi olmasına karşılık gelen erdem. Kişide, aklınyol göstericiliği altında gerçekleşenuyum, hazlarla acılar arasındaki dengehali.


  sorumluluk [Os. mesuliyet; îng. responsibi-lity; Fr. responsdbilite; Al. veranhvortungJ. Kişinin, ahlâkî öznenin, kendi eylemlerinin sorumluluğunu üstlenebilmesidurumu. Yaptığı, gerçekleştirdiği şeyitam bir bilinçle ve özgürlükle yapabilecek ehliyette olan kişinin durumunuifade eden sorumluluk, kişinin, oluşumundan psikolojik olarak sorumlu olduğu sonuç ve gelişmeleri üzerine almayıvicdanî bir ödev sayması hâline tekabüleder.


  Ahlâkî sorumluluğun, bu çerçeve içinde şu temel fikirlere dayandığı söylenebilir: 1 Akıllı bir insan varlığının yerine getirmek zorunda olduğu ve yerine getirebileceği eylemler vardır. 2 Bu eylemleri gerçekleştirmeme, yerine getirmemecezayı gerektirebilir. 3 Buna karşın bueylemleri yerine getirme ise, kişiyi ödüllendirebilir, onurlandırabilir ya da övgüye değer biri yapabilir. Bu üç fikir ise,insanın motiflerinin davranış ya da eylemlerin nedenleri olduğu, bu motiflerinödül ve ceza türünden şeylerle etkilenebileceği ya da koşullanabileceği ve bumotiflerin koşullanması gerektiği görüşüne dayanmaktadır.


  Sorokin, Pitirim Alexandrovich. 1869-1968 yıllan arasında yaşamış olan Rus asıllı Amerikan sosyolog ve düşünür.Temel eserleri Crisis of Oıır Age [Çağımızın Bunalım], Social Philosophies in anAge of Crisis [Bir Bunalım Çağmda Toplum Felsefeleri].


  Sosyoloji, toplumsal sistem ve öbeklerle kültürel sistemlerin, kişilik sistemi ve kişiler arasındaki ilişkinin dinamikleri veyapısının genelleştirilmiş teorisi olaraktanımlayan Sorokin'in toplum felsefesindeki büyük önemi, onun etkileşimin konusu olarak kişiliği, kişiler arasındakietkileşimin toplamı olarak toplumu anlamak için değer, norm ve anlamlar toplamına bağlı olan kültürü anlamamızgerektiği tezinden kaynaklanmaktadır.Sorokin'in bir diğer önemli katkısı da,toplumlann üç farklı yaklaşım ya damantalite arasmda salındıklannı belirtendöngüsel bir sosyal değişme teorisindenmeydana gelir. Comte'un üç evre yasasına benzeyen bu değişme anlayışında,dinî düşünme tarzlarını tanımlayan düşünsel sistem pozitivist bakış açısınınteolojik evresine, gerçekliği anlamadaduyumların önemini vurgulayan duyumsal kültür ya da sistem Comte'takipozitif evreye, bu ikisi arasmda kalanidealist kültür de, positivist görüştekimetafizik evreye tekabül eder,sosyal [Os. İçtimaî; İng. social; Fr. sociale;Al. sozial]. 1 Bir topluma, ayn ve müstakil bir varoluşa sahip olduğuna inanılaninsan topluluğuna ilişkin olan; 2 toplumu meydana getiren, bir toplum içindeyaşayan insanlar; 3 toplum içinde yaşayan bireylerden meydana gelen katman,grup, sınıf, v. b. g.; 4 toplumdaki bireylerin birbirleriyle'olan ilişkileri; 5 toplumdaki sınıfların birbirleriyle olan etkileşimleri; 6 toplum içinde yaşayaninsanlann maddî hayat koşullarmı geliştirmeyi, tinsel ihtiyaçlarım karşılamayı amaçlayan eylem ve faaliyetler içinkullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, bir toplumda yaşayan iki ya da daha fazla sayıda insanın birbirleriyle girdiği, karşılıklı olarak devam ettirdiği kısa veya uzun süreli anlamlı etkileşimlere sosyal ilişki adı verilir. Yine,belli sayıda ortak özelliği olan, birtakımortak ihtiyaçlarını karşılamak için biraraya gelmiş, bağımsız bir varoluşaveya kimliğe sahip bulunduklarının bilincine sahip, birtakım ortak kurallaragöre birbirleriyle ilişki içinde bulunanbireyler kümesi veya toplumsal birimsosyal grup olarak tanımlanır. Aynı çerçeve içinde, ekonomik güçleri, toplum içindeki rol ve konumlan, hayat tarzları birbirlerine benzer olan, ortak çıkarlarasahip insanlardan meydana gelen topluluğa sosyal sınıf adı verilmektedir. Yine,insan eyleminin failler arasındaki karşılıklı etkileşimi içeren alt sınıfı ya da sosyal grupların eylemi sosyal eylem diye tanımlanır.


  Öte yandan, bireylerin, sosyal grup ve sınıfların, ister çatışma ya da ister uzla-şımm bir sonucu olarak, birtakım normlar ve değerlerin de yardımıyla sergiledikleri ahenkli ve istikrarlı yaşayış hâlive düzenine sosyal düzen denir. Bunakarşın, bireylerin ve ekonomi, aile, din,siyaset benzeri temel toplumsal kurum-ların karşılıklı ilişkilerinden meydanagelen bütüne sosyal sistem adı verilirken,bir topluma temel ve aslî şeklini kazandıran ve eylem tarzlarına sınırlar getirentemel sosyal ilişkiler bütünü veya sosyalilişkilerin temelindeki ilkeler öbeği sosyalyapı olarak tanımlanır,öte yandan bir toplumun sosyal sistemiiçinde yer alan kurumlann, toplumsalrol kalıplarının, bireyler arasındaki ilişkilerin ve dolayısıyla bir bütün olaraktoplumun, teknoloji, fikirler, inançlar,kültürel etkileşimler, doğal felaketler,keşifler benzeri çok çeşitli nedenlerledeğişmesi durumuna sosyal değişme adıverilir. Aym bağlamda, bir toplumunbirden fazla yönde ilerleme kaydetmesi,toplumun bütününde meydana gelenilerleme sosyal gelişme olarak tanımlanabilir. Buna karşın, bir birey veya grubun, bir toplumsal sınıftan diğerine geçişiyle veya aym smıf içindeki hareketiylebelirlenen toplumsal hareketliliğe sosyalhareketlilik adı verilir.


  Yine, bir toplumdaki değer normlarıyla sosyal eylem tarzları arasındaki uygunsuzluk, toplumsal karmaşa ve düzensizliğin tezahürü olarak görülen sapkındavranışlar bütünüyle, onlara yol açankoşullar sosyal problem başlığı altındasınıflanır. Bir toplumun sosyal problemlerdeki yüksek artışla karakterize olandurumuna, sosyal çatışmanın, ahlâkîçöküntünün ve düzensizliğin hâkim olması hâline sosyal çöküntü adı verilir. Bubağlamda, sosyal problemleri çözmeye,nüfusun toplumsal ihtiyaçlarım karşılamaya yönelik merkezî ve yerel politikalar ise, sosyal politika adı altında katego-rileştirilir. Öte yandan, bir toplumunkendi varlık, birlik, işleyiş ve bekâsınıkorumak için, üyeleri üzerinde uyguladığı etki, denetim ve aldığı önlemlerbütününe sosyal kontrol adı verilir.


  Yine, kişinin toplumsal çevreye uyumlu, toplumun değer yargılarım benimseme durumuna, toplumla bütünleşmiş hâle gelmesine sosyalleşme; özellikle çocuğun toplumsal yaşama katılımım veonunla bütünleşmesini kolaylaştırmakamacıyla, çeşitli kültür unsurlarım onunkişiliğine katarak, bu değerlerin içselleştirilmesini sağlama sürecine sosyalleştirme adı verilir. Öte yandan, toplumsal yaşama yatkınlığa, insanları birtakımyaşama kurallarıyla barışı sağlayıp koruyacak şekilde birlikte yaşamaya sev-keden ortak eğilime sosyallik denmektedir.


  Bu çerçeve içinde, sosyal sınıfların varlığını kabul eden; anayasa yoluyla, toplumsal sınıflar arasmda bir denge sağlayacak olan sosyal adaletle ilgili birtakım hukukî ilkeler koyarak siyasî iktidarlara yol gösteren devlet modeline; özgürlükleri yalmzca sınırlamaların olmaması olarak anlamayan, fakat özgürlüğünancak, özgürlüğün gerçekleşebilmesiiçin gerekli maddî olanakların kişileresağlanması hâlinde bir anlam kazanacağı ilkesine bağlı kalan devlete sosyal devlet adı verilir.


  Yine, sosyal sistemleri, toplumsal yapılan, siyasî ve ekonomik süreçleri, farklı


  bireyler ya da gruplar arasındaki ilişkileri, test edilmeye elverişli bir bilgi kümesi üretmek amacıyla, sistematik olarak araştıran disiplinlere sosyal bilimler adı verilir. Aynca, toplumu bir büyüteçaltına yatıran, statükoyu ya da varolansosyal düzeni çeşitli yol ve araçlarla savunarak ya da eleştirerek, toplumsaldeğişmeyi erteleyen ya da hızlandıranve böylelikle toplumu koşullayan veyönlendiren eleştiri türüne sosyal eleştiri denmektedir. Nihayet, psikolojinin,insanın toplumsal davranışını konualan dalma sosyal psikoloji adı verilmektedir.


  sosyal bilimler felsefesi [İng. philosophy of the social Sciences; Fr. philosophie des Sciences sociales]. Sosyal bilimlerin mahiyeti,mantığı ve yöntemi üzerine olan araştırma veya felsefe türü. Sosyal bilimlerde iyi bir açıklamanın ölçütleri üzerindeduran, sosyal bilimlerin doğa bilimlerinden nasıl ve ne ölçüye kadar farklılıkgösterdiği, sosyal bilimlerde indirgenemez sosyal yasalar olup olmadığı, toplumsal fenomenler arasmda nedenselilişkiler bulunup bulunmadığı benzerisoruları yamtlamak suretiyle sosyal bilimlere bir yorum getirmeye çalışan felsefe veya bilim felsefesi dalı.


  Sosyal bilimler felsefesinin temel problemlerinin başmda hiç kuşku yok ki, sosyal bilimlerle doğa bilimleri arasındaki ilişki problemi bulunur. Burada birinci görüş, sosyal fenomenler de dahilolmak üzere, tüm fenomenler, son çözümlemede fizikî güçlerle onlan yöneten yasalara indirgenebilir olduklarıiçin, sosyal bilimlerin doğa bilimlerinden çok farklı olmadıklarım, sosyal bilimlerin yöntemlerinin doğa bilimlerininyöntemlerine tekabül etmek durumunda olduğunu iddia eden doğalcı veya fi-zikalist görüş tür. Bu görüşün karşısındaise, sosyal fenomenlerin, bireyin amaçlıve anlamlı eylemlerine bağlı olduklarıiçin, doğal fenomenlerden metafizikselolarak farklılık gösterdiklerini ve dolayısıyla farklı bir yönteme ihtiyaç duyduklarım dile getiren doğalcılık karşıtı, yorumcu veya hermeneutik görüş bulunur.


  Sosyal bilimler felsefesinin bir diğer önemli konusunu meydana getiren 'sosyal fenomenlerin nedensel açıklamayaelverişli olup olmadıkları' konusunda,aynı yorumcu görüş olumsuz bir tavırtakınırken, onun karşıtı olan maddecibakış açısı sosyal bilimlerde nedenselaçıklamanın, örneğin Marksizmde olduğu gibi, materyalist bir açıklama olduğunu öne sürer.


  Sosyal bilimler felsefesinde bir diğer karşıtlık, toplumsal düzenlilikler ve bireylerle ilgili olgular arasındaki ilişkibağlamında, metodolojik bireycilik ilemetodolojik holizm arasındadır. Bunlardan metodolojik bireycilik, bireylerle ilgili olguların sosyal güç ya da varlıklarla ilgili olgular karşısındaki önceliğinivurgular ve dolayısıyla, İkincilerin birincilere indirgenebilirliğini savunurken,metodolojik holizm sosyal güç, olgu veyasalann indirgenemezliğine dikkatçeker.


  sosyal Danvinizm [İng. social Danoinism; Fr. Darvnnisme sociale]. Darwin'in biyoloji ya da evrim teorisini insan toplumlan-nın tarihsel gelişimine uygulayan ve buçerçeve içinde 'varoluş mücadelesi' yada 'yaşama savaşı' ve 'doğal ayıklanma' ya da 'en güçlünün ya da koşullaraen iyi bir biçimde uyum sağlayamnayakta kalışı' fikirlerine özel bir önematfeden görüş.


  Toplumsal Danvinizm toplumun, en güçlü olanların ayakta kaldığı bir varoluş mücadelesine sahne olduğunu, toplumda, tıpkı doğada hüküm süren doğalayıklanma gibi, güçsüzü toplum dışmaiten ya da marjinalleştiren bir toplumsalayıklanma sürecinin söz konusu olduğunu, bu yaşama savaşımn bir bütün olarak toplumun gelişmesine ve ilerlemesine hizmet ettiğini savunur. Bu anlayışgüçlüyü, toplumsal mücadelede ayaktakalanları, bencil, yarışmacı, tutkulu, zengin, yaratıcı ve zengin, zekî ve saldırganolarak, buna karşın yaşama savaşındanyenik çıkanları da güçsüz, pısırık, özgeci,korkak, budala gibi terimlerle tanımlar.Görüş doğal ayıklanma ve varoluş mücadelesinin günümüz toplumunda halâvarolmakla birlikte, özellikle doğal ayıklanmanın yüzyıl öncesine kadar yoğunbir biçimde yaşandığını savunur. Sözkonusu görüşe, varoluş mücadelesi,bilim ve teknoloji alanındaki gelişmelerin sonucu olarak nisbeten yatışmış veyalnızca koşullara en iyi bir biçimdeuyum sağlayan insanların değil de, yokolmaya mahkûm olan bireylerin de varoluşlarını sürdürecekleri bir durum ortaya çıkmıştır.


  sosyal demokrasi [İng. social democracy; Fr. democratie sociale]. Alman düşünürleri Bernstein ve Lasalle ile başlayıp, Fransız Jaurfes ve Blum, İngiliz Cole gibi düşünürlerin katkılarıyla gelişen ve amacısosyal adalet, insanlar için daha iyi biryaşam, özgürlük ve banş olan akımı.tKapitalizmin karşısında olan ve insanların bir . avuç kapitalistin egemenliğinden kurtarmayı amaçlayan görüş,sınıf savaşım kabul etmelde birlikte, ihtilalci değildir, totaliterliği ve her türdikta rejimini reddeder. tSosyalizmi biraraç değil de, kendi başma bir amaçolarak değerlendiren sosyal demokrasi,tMarksizmi reddetmemekle birlikte,onun sosyalizm üzerindeki tekelci etkisine karşı çıkar. Demokratik bir anayasave toplum düzenine bağlı kalan ve budüzene uygun bir faaliyet yöntemiyle,köklü sosyal ve ekonomik reformlarınyapılmasından yana olan sosyal demokrasi, günümüzde oldukça yumuşatılmıştır.


  sosyalist [îng. socialist; Fr. socialiste; Al. so-zialist]. Sosyalizmi benimsemiş kişi, sosyalist öğretinin şu ya da unsurunu temele alan şey ya da yaklaşım için kullanılansıfat.


  Bu bağlamda, Marksizme dayanan ve anayasasında, iktidarı işçi sınıfının egemenliği olarak tanımlayan devlet modeline, işçi sımfı ve onunla ittifak hâlindeolan yoksul köylülerden başka hiçbir sınıfa iktidar hakkı tanımayan, siyasî iktidar yolunun tüm diğer sınıflara ve busınıfların partilerine kapatıldığı, demokratik olmayan devlet modeline sosyalist devlet adı verilir.


  Yine, Marksist sosyalizmin, sanat için sanat görüşüne karşı çıkarak, toplumiçin sanat görüşünü ön plâna çıkartanestetik teorisine, sanat ve edebiyatıntoplumsal gerçekliğe yönelmesi ve toplumdaki devrimci gelişmeleri, toplumsal gelişmenin itici gücü olan işçi sınıfının durumunu ve rolünü, sosyalistdüşüncelerin üstünlüğünü ve zaferinianlatması gerektiğini dile sanat anlayışına sosyalist gerçekçilik denir,sosyalizm [Os. mezhebi iştirakiyyun; îng. so-cialism; Fr. socialisme; Al. sozialismus]. Aydınlanmanın, Fransız Devriminin liberalve eşitlikçi ideallerinin ve endüstrileşmesürecinin ürünü olup, sömüren sınıf yada sınıflan tasfiye ederek, insanın insantarafından istismar edilmesinin önünegeçmeyi, toplumda bireyler arasmdakarşılıklı bir işbirliği ve yardımlaşmayaratmayı amaçlayan ve üretim araçlan-nın ortak mülkiyetiyle belirlenen toplumsal sistem. Varolan toplumsal düzeniadaletsiz olduğu gerekçesiyle mahkûmeden, ahlâkî değerlere uygun düşen yenibir düzenin savunuculuğunu yapan, buidealin gerçekleştirilebilir bir ideal olduğuna inanan, söz konusu ideale ulaşmayolunda, insan doğasım ya da kurumlanyeni baştan şekillendirecek bir eylemprogramı öneren ve bir devrim ya da ihtilalcinin bu eylem programım hayatageçireceğine inanan siyasî düşünce yada ideoloji.


  Marksizmde, gerçek komünizmin inşasından önceki dönemde, fakat kapitalizmin yıkılmasından sonra ortaya çıkan politik-ekonomik sistem olarak sosyalizm, devletin üretim araçlarını yaplânlama yoluyla ya da doğrudan bir biçimde kontrol ettiği ve hatta bu araçlarahukuken sahip olabüdiği; neyi üretmeninen faydalı olduğuna bakmaksızın, salttoplum tarafından ihtiyaç duyulan şeyleri üretmeyi amaçlayan sosyo-ekonomiksistemi ifade eder.


  Sosyalizmin, Marks tarafından geliştirilen ve Engels tarafından popülerleştirilen tarihsel materyalizme dayanan ve pozitivist felsefeden yoğun bir biçimdeetkilenmiş olan türüne, üretim araçlarının burjuvazinin elinde olduğu sınıflıkapitalist devletin yıkılarak, sınıfsız birdüzen kurmayı amaçlayan sosyalizmebilimsel sosyalizm adı verilmektedir.Kapitalizmin gelişimine ilişkin bilimselbir incelemeye ve işçi sınıfının öncü rolüne ilişkin gerçekçi bir değerlendirmeye dayandığı iddia edilen söz konususosyalizme; ekonomik alanda, "herkesinyeteneğine ve emeğine göre hakkını alabilmesi" ilkesi uyarınca, üretim araçlarının ortaklaşa mülkiyetini, siyasî olarakkapitalist devletin şiddet yoluyla yıkık-rak, yerine sosyalist devletin kurulmasını, sınıfsız bir toplum modelini, ya dadaha çok işçi sınıfının diktatörlüğünedayanan bir devlet anlayışını, kültürelolarak da, eğitim ve kültürün devlet tarafından planlanmasını, ırk ayrımına karşıçıkmayı, sosyalist topluma karşı olantüm toplumsal ve kültürel kuramlarla savaşmayı öngören sosyalizm anlayışınaaym zamanda Marksist sosyalizm denmektedir.


  Yine aym bağlamda, Marks'ın sosyalizmine, Blanqui'nin sosyalizm anlayışına, Rusya'daki Devrim öncesi veya sonrasısosyalist ihtilalcilerin sosyalizm teorisine, yani siyasî iktidarın ele geçirilmesinde, demokratik yollara veya parlementereyleme güvenmeyip, şiddeti savunmasadahi, red de etmeyen sosyalizm anlayışına ihtilalci sosyalizm adı verilir.


  Sosyalist devletin kurulması sürecinde ihtilalci şiddeti benimseyen söz konususosyalizm anlayışı dışında birtakım barışçı sosyalizmler de bulunur. R. Owen,C. Saint-Simon, ve C. Fourier gibi düşünürlerin, sanayi devrimi ve sanayileşmesonrasmda, yeni bir sınıfın, işçi sınıfının doğuşuyla birlikte ortaya çıkaneşitsizlik ve sefaleti ortadan kaldırmaküzere, sosyalist birtakım fikirlerle geliştirdikleri görüşler bütünü, düşünceylemadde arasındaki karşıtlık ve temel çelişkiyi, düşünceyi öne alarak çözme eğilim ve tavırları ütopik sosyalizm olarakgeçer. Toplumdaki serbest rekâbetin birdenge ve koşullarda eşitlik yaratmadığım, tam tersine servetin belirli ellerdetoplanmasına yol açtığını, tekelleşmenin fazla üretim ve bunalımları doğurduğunu, sanayileşmenin işçi sınıfınındurumunun kötüleşmesine neden olduğunu savunan bu düşünürlerin sosyalizmi, onlar eşitsizliği ortadan kaldırmayı amaçlarken, insanlarm çektiği ıstırapve sefaletin, uğradıkları haksızlıkların,ileri sürecekleri birtakım çarelerle sonaereceğini düşündükleri, haksızlıklarabir çare bulunamayışımn nedeninin,haksızlığı giderecek, eşitliği sağlayacakfikirlerin daha önceden bilinemeyişine,bu çareleri ortaya atacak düşünürlerindaha önce dünyaya gelmemiş olduklarına inandıktan için, ütopik adı verilmiştir.


  Yine Fransa'da, 1840'h yıllarda ortaya çıkan ve sosyalizmin bir örneğininIncil'de bulunduğu inancından hareketle, Hristiyanlığm ahlâkî kurallanm sosyalizmin kollektivist ilkeleriyle birleştiren sosyalizme Hristiyan sosyalizmi adıverilmiştir. Söz konusu öğreti, klâsiksosyalizmlerden dini temele alması, geleceğe değil de, kapitalizm ve sanayileşme öncesi topluma yönelmek bakımından farklılık gösterir.


  Fransa'da etkili olan Hristiyan sosyalizminin Almanya'daki karşılığı kürsü sosyalizmidir . Üniversite profesörleri tarafından geliştirilen bu sosyalizm, sosyalist propagandadan çok etkilenen işçi sınıfının kontrolden çıkmaması için, birtakımreformların gerekliliğini vurgulamıştır.Yine Almanya'da devleti ahlâkî ve ulusal dayanışma organı olarak gören, devlete çıkartacağı yasalar ve koyacağı vergiler yoluyla toplumsal adaletsizliği vedengesizliği gidereceğini düşünen Las-salle'm devletin her alandaki öncü gücünü temele alan sosyalist görüşüne devletsosyalizmi adı verilmektedir. Öte yandan, Proudhon, Stimer ve Bakunin'inanarşist görüşlerine dayanan ve İktisadîliberalizmi, devleti ve Marksist sosyalizmi eleştirirken, bireyin özgürlüğünü enyüksek değer olarak gören sosyalizm öz-gürlükçü sosyalizm olarak tanımlanır.Yine, Sovyet komünizmine şiddetle


  muhalefet ederken, Marks'tan ilham almayan, sosyalizme geçişin demokratik yollarla ve birtakım reformlarla olmasıgerektiğini savunan Avrupa sosyalizmine demokratik sosyalizm veya reformcusosyalizm adı verilmektedir. Öte yandan, evrensel olduğuna inanılan sosyalist ideleri, kendi ulusal koşullarına uygulamakta tereddüt etmeyen ÜçüncüDünya ülkelerinin sosyalizm anlayışına, ateizmi ve sınıf mücadelesini reddederken, tek parti yönetimini benimseyen, sosyalizmi emperyalizme ve yenisömürgeciliğe karşı bir araç olarak kullanan yerel sosyalizm türlerine ÜçüncüDünya sosyalizmi adı verilmektedir.


  sosyal pozitivizm [İng. social positivism; Fr. positivisme sociale; Al. sozial positivi-mus]. Odak noktasmda öncelikle tarih vetoplum bulunan; olguları aşan, olguların ötesine geçen her tür spekülasyonakarşı çıkan ve tek geçerli bilgi türü olarak gördüğü bilimi, özel bilimler tarafından sağlanan bilimsel bilgiyi toplumuve toplumsal yaşamı düzenlemek içinkullanan ve ilerlemenin insanlık tarihinin en önemli ve belirleyici öğesi olduğunu savunan pozitivist anlayış.


  Bu tür bir pozitivizmin ünlü temsilcileri arasmda Saint-Simon, Auguste Comte,Jeremy Bentham ve John Stuart Mili vardır.


  sosyobiyoloji [İng. sociobiology]. Sosyal davranışın biyolojik temellerini konuedinen disiplin. Anglo-sakson dünyadagelişen bir yaklaşım olarak sosyobiyoloji, insanlarda doğuştan olan davranışların toplumsal olgulara dair bilimselaçıklamada işe yaradığı kabülündenhareketle, sosyal fenomenleri doğal ayıklanma süreçleriyle açıklamaya, kültür vetoplum teorisini biyolojiye indirgemeyeve dolayısıyla tinsel değerleri hiç hesabakatmadan tdoğalcılığı geliştirmeye çalışır.


  sosyoloji [Os. içtimaiyat; İng. sociology; Fr. sociologie; Al. soziologie]. Bütün çeşitliliği, değişkenliği ve tüm ayrıntıları içinde, topluma dair olan açıklayıcı bilim. 1Sosyal yapıya, 2 toplumlardaki grupların, sosyal kategorilerin ve sınıfların do-ğasma, oranlarına, çeşitlilik ve farklılıklarına, 3 toplumdaki sosyal yaşama, 4toplumun kültürüne ve hayat tarzına, 5hem niteliksel ve hem de istatistikî araştırma yöntemlerinin mahiyetine ilişkinbilimsel inceleme. Toplumsal sistemleringelişimini ve işleyişini yöneten yasalarıortaya çıkarmaya çalışan, bu toplumsalfenomenleri gözleyip betimleyen, bu fenomenleri tutarlı bir kavramsal şemaaracılığıyla açıklamaya çalışan bilimdalı.


  Toplumun doğasına ilişkin düşünüşün tarihi en azından tAristoteles'e kadar geri gitmekle birlikte, bir burjuvasosyal bilimi olarak sosyolojinin isim babası Auguste fComte'tur. A Comte aymzamanda, çağdaş sosyoloji ya da toplum teorisinin kendisinden türediği üçkaynaktan birincisinde Önemli bir yertutar. Toplumu sosyolojinin dolay imsiznesnesi, biricik araştırma konusu hâlinegetiren Comte, toplumdaki gelişme eğilimlerinin önemini vurgulamış, sanayileşmemiş toplumlardaki hukukî mekanizmalar ve ahlâk kurumlarım açıklığakavuştururken, t Aydınlanmanın liberaliyimserliğine oldukça muhafazakâr birtepki vermiştir.


  Fransa'yla sınırlı kalan aynı kaynağm ikinci büyük sosyologu, pozitivist eğilimlerini Comte'a borçlu olup, toplumadair analizini büyük ölçüde, yapı, işlevve sosyal kurum gibi terimlerin yerleşmesinde önemli bir rol oynamış olanHerbert Spencer'a dayandıran EmileDurkheim'dır. Nitekim, onun fonksiyonel sorularm önemini vurgulayan, bireye dışsal olan sosyal olguların biricikdoğasım, sosyolojinin psikolojiden olanfarklılığım ortaya çıkaran sosyal dayanışma teorisi, çağdaş sosyolojik düşüncenin oluşumu ve gelişiminden önemlibir yer işgal eder.


  B Sosyolojik düşüncenin gelişimine ve sosyolojinin kurumsallaşmasına katkıda bulunan ikinci kaynak, Kari Marksve Max tVVeber'den oluşur. Sosyolojiyenesnel temeller kazandıran tMarks'm enönemli katkısı, onun çağdaş sosyolojideki çatışmacı ekolün fikir babası olmasından kaynaklanmaktadır. Buna karşın, Weber'in büyük önemi ise, onun birmodem disiplin olarak sosyolojinin teorik temellerim atmış olmasından doğar.Onun genelliği yüksek olan açıklayıcıdeğere sahip kavramları, özgül bir mantıksal model türü olarak ideal tipin sosyolojik açıklamada nasıl kullanılacağınailişkin analizi, davranışta özsel olaraksosyolojik olana, yani sosyal eyleme dairtanımı, sosyal eylemin belli başlı unsurlarını eylemin rasyonel bileşenleriyoluyla açıklığa kavuşturması, bürokrasiyle ilgili sosyolojik çözümlemesi,toplumsal ilişkilerde artan rasyonalite-nin vazgeçilmez sosyal eşlikçisi olarakbüyünün çözülmesi kavramı, v. b. g.,müstakil bir disiplin olarak sosyolojininteorik temellerinin en belirleyici öğeleriolmuştur.


  C Sosyolojinin kurumsallaşmasını sağlayan üçüncü kaynak ise, George Simmel ve Vilfredo Pareto'dan oluşur. Sosyolojinin diğer sosyal bilimlerin ilgilenmediğibir alam konu alması, sosyalleşme veyainsan ilişkileri alam üzerinde yoğunlaşması gerektiğini söyleyen Simmel, toplumun etkileşim yoluyla birleştirilmişolan bireylerin toplamının sadece bir adıolduğunu söylerken, sosyolojide formelyaklaşımın öncülüğünü yapmıştır. Pa-reto ise, sosyal sistem ve sosyal dengekavramları üzerinde yoğunlaşırken,fonksiyonel yöntemi öne çıkarmak ve niceliksel yöntemi kullanmak suretiyleönemli bir katkı yapmıştır.


  Bu kaynaklardan hareket edildiğinde, bugün bir sosyal bilimin kapsamı veözellikle de sosyolojinin konusu bağlamında üç temel ve farklı görüşün olduğu söylenebilir. I Bunlardan birincisi,sosyolojinin konusunun, kendisindebelli bir konum işgal eden bireylerin üstünde ve ötesinde bağımsız bir varoluşasahip bulunan toplumsal yapı olduğunusöyler. Bu görüşün iki ayrı versiyonuvardır: a) Üretim tarzlarından meydanagelen yapılan kavramsallaştıran Marksizm ve b) sistemleri, rol yapılarım teşhis edip ön plâna çıkaran Parsonsçu yapısal tfonksiyonalizm.


  İkinci görüş ise, II Durkheim’a dayanarak, sosyolojinin esas ve gerçek konusunun, kollektif tasarım/temsiller, yani anlamlar, ve bireylerden bağımsız birvaroluşa sahip olan dünyayı bilişselolarak organize etme tarzları olduğunuöne sürer. Söz konusu yaklaşıma göre,bu kollektif temsillere en iyi örnek, insanların doğuşundan Önce varolan veonlar öldükten sonra da varolmayadevam eden dildir. Günümüzde yapısalcılarla postmodemistlerin çalışmaları bu gelenek içinde değerlendirilir.Günümüzde, sosyolojinin konusu ileilgili üçüncü görüş, III onun gerçekkonusunun VVeberci anlamı içinde sosyal eylem olduğunu iddia eder. Bu görüşe göre, toplum diye bir şey olmayıp, sadece birbirleriyle ilişki içinegiren, karşılıklı bir etkileşim içinde bulunan bireyler ve sosyal gruplar vardır,sosyolojik Yeni-Kantçılık [İng. sociologi-caî Neo-Kantism; Fr. Neo-Kantisme socio-logique]. Alman filozofu Georg Simmeltarafından kurulmuş olan Yeni-Kantçıfelsefe okulu.


  Simmel felsefesinde, Kant'ın, bizim deneyin, tecrübenin dünyasını, fenomenleri kurduğumuz görüşüyle spekülatif metafiziğin olanaksız olduğu tezindenetkilenmiş ve deneyim dünyasının kaynağım toplumsal durumda bulmuştur,sosyolojizm [Os. içtimâiyâtçılık) İng. socio-îogisnv, Fr. sociologisme; Al. soziologismus].1 Genel olarak, sosyolojiyi psikolojidenbağımsız bir bilim olarak gören, bir bilimolarak sosyolojinin toplumsal gerçekliğintümüyle ve gereği gibi açıklanması içingerekli ve fazlasıyla yeterli olduğunu savunan görüş ya da tavır. Organik yaşamı aşan herşeyin, akıl, bilim, sanat,ahlâk ve din gibi öğe, duygu ve kuramların toplum ve toplumsallığın sonucu olduğunu savunarak, kollektif bilinci putlaştıran, cemiyeti herşeyin temeli yapangörüş.


  Toplumsal olaylarla sosyolojinin, epis-temolojik bakımdan önceliği olduğunu öne süren anlayış olarak sosyolojizm; 2estetik alanında, estetik duygunun kollektif bilincin ürünü olduğunu; 3 ahlâkalanında ise, yükümlülük ve ödev duygusunun, bireyin vicdanında kollektifbilincin bir yansıması olduğunu dilegetirir.


  soykütüğü yöntemi [İng. geneological met-hod; Fr. method geneologique]. Örneğin bilgi gibi bir kavramın, özne gibi bir varlığın veya ahlâk gibi bir disiplinin bugününü, hâlihazırdaki durumunu açıklığa,aydınlığa kavuşturmak için geçmişinebakan, kökenlerle ilgili analiz yöntemi.


  Soykütüğü yönteminin kurucusu, söz konusu analiz tarzını, Zur Genealogieder Moral [Ahlâkın Soykütüğü Üzerine]adlı eserinde, kişilerin ve kültürlerindeğer sistemlerini oluşturma biçimlerini belirleyen tarihsel koşulları ve koşullanmaları ortaya çıkarmaya yarayanmetod olarak tanımlayan ve dolayısıylatahlâkın soykütüğünü çıkartan Fried-rich Nietzsche'dir.


  Aynı soykütüğü yöntemini Fransız düşünürü Gaston Bachelard bilim felsefesi alanında uygulamıştır. Bu bağlamda bilimlerin soykütüğü, bir bilimi belli birevreden bir diğer evreye geçiren hareketettirici gücü ortaya çıkarmaya, bilimselolanla ideolojik olan arasındaki sımrdayaşanan yer değişikliklerini izlemeyeyarar.


  Söz konusu soykütüğü yaklaşımı, çağdaş düşünür Michel Foucault'da, yine aynı anlam içinde, modern iktidar biçimlerinin özünü ve gelişimini çözümleme yöntemi olarak kullanılmıştır. İlerleme olarak tarih inanandan vazgeçen,Foucault, özgül kuramlarla söylemformlarının köklerini çıplak güç /iktidarmücadelelerinde arayan soykütüğü projesi içinde, bireylerin modem iktidar/bilginin sonuçlan olarak nesneler ve özneler şeklinde nasıl kurulduklarını araştırmıştır. Ona göre, soykütüğü, mevcutilgi/çıkarlann ışığında yazılmış tarihtir. Başka bir deyişle, soykütüğü, şuanın ilgilerine, konularına bağlanılarakkaleme alınmış olan tarihtir. Buna göre,soykütüğü 'efektif tarih'tir.


  soylu vahşi [İng. noble savage; Fr. savage noble]. Romantizmin insanın ya da insanlığın doğal olarak iyi olduğu, ve doğaya geri dönmemiz gerektiği düşüncesini ifade etmek için kullandığı deyim.Soylu vahşi deyiminin temelinde ise,Fransız filozofu J. J. tRousseau'nun, İnsanlar Arasındaki Eşitsizliğin Kaynağı adlıeserinde dile getirdiği, uygarlık tarafından bozulmamış olan doğa durumundaki insan olarak, vahşi insanı vardır. Bunagöre, soylu vahşi deyimi, uygarlığın,kendisini doğal olmayan istek ve arzuların kölesi yapmasından, kendisini baştan çıkarıp, başlangıçtaki özgürlüğünüelinden almasından önce, doğal, soylu vemasûm bir varoluşa sahip olmuş olanerdemli inşam anlatır,soyut [Lat. abstractus; Os. mücerret; İng.abstract; Fr. abstrait; Al. abstrakt]. Nesnelerin, olayların, fenomenlerin, onlardan,yani nesnelerin, olayların ve fenomenlerin kendilerinden ayn olarak düşünülen ya da değerlendirilen nitelikleri içinkullanılan sıfat. Örneğin, vatanseverlik,vatamnı seven insanlardan hareketleoluşturulmuş soyut bir niteliktir. Yine,örneğin 'san' kavramı, elle tutulamaz,gözle görülemez bir niteliğe işaret edilirken değil de, tek tek nesnelerin gösterilmesinde kullanılması bakımındansomut olmakla birlikte, 'sanlık' nesne yada nesnelerin bir niteliğinin, zihinsel birsoyutlama ile belirtilmesi bakımındansoyut bir kavramdır.


  Şu hâlde, varoluşunu bir başka şeye borçlu olan ve ancak düşünmede ve zihinde bir başka şeyle ilişki içinde, nesneya da nesnelerin niteliği olarak düşünülen şeyin kavramına ise, soyut kavram âdı.,verilir. Klâsik mantıkta, birçok bireyin,onlardan ayn olarak düşünülen, ortakdoğasının adı olan terime ise soyut terimdenmektedir. 'İnsanlık', soyut terime verilecek en iyi örnektir.


  Bir nitelik, ya da kavram gerçekte ait olduğu nesneden yalıtlama içinde düşünüldüğü zaman söz konusu olanözellik soyut diye ifade edilmekle birlikte, Hegelci felsefede, sadece nitelik vekavramların değil, fakat ait olduklarıbütünden yalıtlama içinde düşünüldükleri zaman, bireysel nesnelerin de soyutoldukları söylenir. Örneğin, bireysel birinsan varlığı, toplumsal ilişkilerindenayn ve bağımsız olarak düşünüldüğünde soyuttur. Bu görüşe göre, varolanherşeyi kapsayan bütün dışında, tektek her varlık bir dereceye kadar soyuttur. Bu felsefede, tek hakikat bütününhakikati, bütünsel hakikattir; bütün soyutlamalar bir çarpıtma ya da yanlışla-mayı ihtiva eder.


  Öte yandan, normalde, konuları tasarımsa! ya da ideal varlıklar olan bilim ya da disiplinlere soyut bilimler denir. Pozi-tivist düşünürler Comte ve Spencer tarafından yapılan bilimler sınıflamasındasoyut bilimler konusu, fenomenleri yöneten yasalar olan bilimleri gösterir.Comte’a göre, somut bilimler ya da doğabilimleri ise, soyut bilimlerin konu aldığıyasalan varolanlara uygulayan bilimlerdir. Spencer, soyut bilimlerle, soyut bağıntıları konu alan matematik ve mantığı anlarken, diğer bilimleri de (mekanik,fizik, kimya türünden) soyut-somut bilimler ve (astronomi, jeoloji, biyoloji, psikoloji ve sosyoloji türünden) salt somutbilimler olarak ildye ayırmıştır,soyutlama [Yun. aphairesis’, Lat. abstractio;İng. abstraction; Fr. abstraction; Al. abs-traction\. 1 Deneyimin içeriğindeki biröğeyi, doğal kuruluşundan, yapısal vefonksiyonel ilişkilerinden ayırarak, kendinde ve kendi başma düşünme işlemi;duyu yoluyla algılanan gerçeklikte birbirinden ayrılmaz olan iki öğeden birinidüşünce yoluyla ayırma, yalıtlama, diğerinden ayırarak ortaya çıkarma. 2 Birbirlerinden başka bakımlardan farklılıkgösteren nesnelerin ortak niteliğini düşünce yoluyla yakalayıp, genel bir fikir,bir kavram oluşturma; somut bir tarzda, tek tek gözlemlenen özelliklerdençok, birbirine benzeyen sonsuz sayıdadurum ya da ortamda gözlemlenebilengenel bir özelliği yakalama işlemi.


  3 Genel sözcüklere ulaşma işlemi olarak tanımlanan soyutlama, araştırılan


  fenomenlerden, yapı ya da karakterlerini betimlemeyi istediğimiz birtakım özellikleri ve ortak noktaları bir sınıflamaya temel yapmak üzere seçme işlemini olduğu kadar, bu sürecin ürünü olanşeyi de gösterir. Başka bir deyişle, soyutlama, bir yandan soyut bir fikir ya dakavramı, bir dizi özellemesinden yalıtla-yıp çıkartan bilişsel süreci, bir yandanda bu sürecin sonucu olan şey ya dakavramı dile getirir. Buna göre, soyut birkavramın zihinsel tasarımı olan soyutlama, araştırılan konuda, arızî ya da ilineksel olanı ayıklayarak, özsel olam betimleyen zihinsel yapımı da ifade eder.


  Buna göre, insan gibi genel bir sözcük, belirli bir insana referans ya da yönle-timde bulunan 'Ahmet'in tersine, genelolarak kullanılabilen bir sözcüktür. İşteduyu-deneyinde doğrudan ya da somutbir biçimde algılanamayan bir şeyi simgesel ya da kavramsal olarak temsileden, gösteren bu tür sözcüklere, tektek nesne ya da olayları bir kıyıya bırakıp, genel olana ulaşma süreci soyutlama olarak bilinir. Örneğin, ünlü Yunanfilozofu Aristoteles 'yuvarlaklık' gibimatematiksel özelliklerin yuvarlak diyenitelediğimiz şeylerden ayn olarak varolmadıklarım savunmuştur. O, genelsözcüklerle gösterilen bu özelliklere soyutlamalar adım verir ve matematikçininbu soyutlamalara, tüm duyusal nitelikleri ayırarak ve geride yalnızca nicelikselve sürekli olanı bırakarak ulaştığımsöyler.


  Duyusal niteliklere ise, tümevarım yoluyla ulaşılır. Buna göre, tikellere ilişkin duyu algısından, kişi tümevarım yoluyla tümellere ilişkin sezgisel bilgiye ulaşır. 4 Soyutlama, yine, gelenekselmantıkta bir tümeli tikel şeylerden türetme, çıkarsama işlemine, bir dizi tikelşeyde ortak olanı inceleyerek, tümelolana ulaşma sürecine karşılık gelir,soyutlamacılık [İng. abstractionism; Fr.abstractionnisme]. Genel kavramların birsoyutlama süreciyle kazanıldığını önesüren öğreti ya da soyutlamalara, somutgerçeklikler kadar değer verme tavrı.Amerikalı pragmatist düşünür VVilliam


  james’a göre, soyutlamalara, somut gerçekliklerin değerine eşit bir gerçek değer yükleme eğilimi,söylem [İng. discourse; Fr. discourse; Alm.diskurs]. 1 Genel olarak, dilin sözel ya dayazılı bir biçimde aktüelleşmesi süreci;yazılı ya da sözlü olan, bir iletişimeveya diyaloga davet eden herşey. 2 Biretkinlik alanına, bir faaliyet türü veyadisipline özgü kavramsallaştırmalar bütünü veya ağı; birtakım ortak kabullerledesteklenen veya bütünlenen ürünlertoplamı. 3 özel olarak da, algılama tarzya da şemalarını, dil ve bilgi pratiğiniyöneten, kontrolü altında tutan, kültürelkod, derin yapı; dilin düşünceyi, bilgiyive entellektüel faaliyeti örgütleyen düzenleyen ardalam, ek dilsel yapılar bütününden meydana gelen ideolojik boyutu.


  Bu bağlamda, yukarıda sözü edilen 1. ve 2. anlamı içinde söyleme ilişkin incelemeye, dile, dilin yapışma, onun aktüelleşmiş veya kullanım düzeyinde ortayaçıkan işlevleriyle temel modellerine dairanalize söylem çözümlemesi adı verilirken,3. anlamıyla söylemi konu alan, dilintoplumsal ve ideolojik boyutunu ortayaçıkaran analiz eleştirel söylem çözümlemesiolarak nitelenir. Söylemle ilgili analizingeçmişi tAristoteles’e kadar geri gitmekle birlikte, söylem çözümlemesi esas Fer-dinand de tSaussure'le, ama daha ziyade Saussure sonrası araştırmacılar veözellikle de Roland tBarthes ve MicheltFoucault'yla gelişmiştir.


  Saussure'e göre, söz veya kullanım hâlindeki dil, bireyselleşmiş ve deolumsal olduğu için, dilbilimsel araştırmaya hiçbir zaman konu olamaz. FakatSaussure'ün izleyicileri, onun söz konusu tezine rağmen, anlam analizini kolaylaştırabilmek veya tamamlayabilmekiçin ve dilsel yapıların gerisindeki ek yapıları keşfetmek amacıyla, dikkati sözeiparole) yöneltmişlerdir. İşte dilin dü-zanlam boyutunu olduğu kadar, yanan-lam boyutunu da hesaba katmaya yolaçan bu adımdır ki, bir yandan Saussure'ün söz karşısında dile ve dolayısıylatyananlam karşısında da tdüzanlama


  yüklediği ayrıcalıklı statünün tersine çevrilmesine, diğer yandan da eleştirelsöylem çözümlemesinin gelişmesineneden olmuştur.


  Nitekim, Barthes'e göre, dilde, sözün bireysel boyutunda karşılaşılan şey,bir göstergeler zincirinden ziyade birgösterenler zinciridir. Dahası Barthesgösterenlerin sözlük tanımlarının belirttiği anlamların ötesinde, onlardandaha fazla bir anlama sahipmiş gibi göründüklerini söyler. Ona göre, söz konusu fazladan, dile getirilmemiş olananlamları keşfedebilmek için, gösterenlerin tikel bağlamlardaki aktüel kullanımlarını belirleyen ek temel bağıntılaröbeğini yeni baştan inşa etmek zorunluluğu vardır. Barthes'm kendisi bu ekbağıntılar öbeğine söylence ya da efsaneadını vermiştir.


  Foucault ise, dil pratiğini veya dilin kullanımını belirleyen ek yapıları ideolojik alan başlığı altında çözümler. Onagöre, söz konusu ek yapılan mümkünhâle getiren şey, kendisinin söylem formasyonları diye tanımladığı, tarihsel olarak yapılanmış ilgi, kavram, tema ve çıkarların bir birleşimidir. Bu formasyonya da biçimleyicilere yapı kazandırıcılıkniteliğini veren şey, onlan mümkünkılan koşullardır. Foucault'nun kendiifadesiyle, diskürsif bir formasyonun bi-çimleyici kuralları, onları ortaya çıkarantoplumsal ya da kurumsal bağlamlar,belirli problemleri ve onların nedenlerini telaffuz etme gücüne sahip kimselerinsosyal kimlikleri, ilgi ve çıkarların tikelkonularım belirlemede gündeme gelenentellektüel kalıplar, v. b. g.’dir.Foucault'ya göre, toplumsal fenomenlerişte söz konusu ek yapıların, söylemi biçimleyen kuralların etkisiyle oluşturulan söylem bağlamında ve söyleminiçinden kurulur. Söylemlerin dışmda,söylemlerden bağımsız olan tek bir fenomen yoktur. O, bundan dolayı kültürü iktidar mevzilerinin toplumsal ağıolarak görür, söylemi örgütlenmiş vekurumsallaşmış iktidar ilişkilerinde temellendirir.


  söylem etiği [İng. discourse ethics; Fr. ethic\ue de discourse]. tFrankfurt Okulunun ünlüdüşünürlerinden biri olan Jürgen Ha-bermas tarafından geliştirilen, ve idealkoşullar altında gerçekleşecek bir iletişim sürecini, insanlar arasında sağlıklıbir bilgi ve kanaat mübadalesini, güç yada hükmetme ilişkilerinden bağışıkolan mutabakata dayalı gerçek bir etkileşim ve söylemi mümkün kılması beklenen doğru ahlâkî ve politik koşullanortaya koymayı amaçlayan teori ya daetik anlayışı.


  tHabermas'ın teorisine göre, gerçek bir iletişimi, baskıcı ve tahakkümcü olmayan hakikî bir söylemi mümkün kılacakkoşullar şunlardır: 1 İletişime giren tarafların birbirlerini aynı haklara sahipeşit katılımcılar olarak görmeleri gerekir; iletişime giren taraflann ilgi ve çıkarlarına aym ölçüde saygı gösterilmelidir;2 yine, iletişim bağlamında, dolayımlıya da dolaysız, kurumsal ya da yapısalbir baskı veya zorlama olmamalıdır. 3İletişim veya söylemde kabul edilebilecek olan biricik ikna türü ya da tarzı rasyonel argümandır. Zira, Habermas'agöre, bir iddia yalnızca baskı ve zorlamanın sonucu olmayan rasyonel bir mutabakatın sonucu olduğu takdirde haklı kı-lınabilir.


  4 Hiçbir kabulün eleştiriden muaf ve araştırmanın dışında tutulmaması gerekir. 5 Bu kabuller ancak ve ancak, herkes onların açıklığı ve doğruluğu üzerinde uzlaştığı zaman, kabul görmüşhâle gelir. 6 İletişimin sınırsız ya da açıkuçlu olması gerekir, çünkü hiçbir otoritebir konuyu kesin sonuçlu bir biçimdekarara bağlayamaz. Zira, söylem güç yada hükmetme ilişkilerinden uzak ve bağımsız olup, eldeki bütün veri ve delillerin ele alınmasını gerektirir. O yeni delilya da düşüncelerden, söylemin dışındatutulmuş olanların bakış açılarından etkilenir.


  Habermas'ın tanımladığı altı koşuldan birincisi ahlâkî bir koşul iken, geri kalanbeş tanesi rasyonelliğin olmazsa olmazgereklerini ortaya koyar. Felsefesinde etkileşim ve iletişimi emeği temellendirenen önemli kategori olarak öne süren Ha-bermas, söylem etiğiyle bu bağlamdatAydmlanmanm araçsal akılcılığındanoldukça farklı olan iletişimsel bir rasyo-nalite geliştirmiştir. Onun söylem etiğini temellendirme tarzı transendental birhaklılandırmadır, çünkü bu temellendirme iletişime giren, belli bir söylemformu içinde yer alan ve gerçek bir mutabakat arayan insanlann yukarıdaki altıkoşulu yerine getirmesinin kaçınılmazolduğunu, gerçek bir iletişimin söz konusu koşulları öngerektirdiğini göstermekten oluşur.


  söylence [Yun. muthos’, Os. efsane; İng. mythe; Fr. mythe; Al. mythe]. Doğal olayları, dünyanın yaradılışını, doğal varlıkların meydana gelişini, şekil değiştirmesini zaman zaman gerçekten uzaklaşarakanlatan hikâye ya da masal.


  Kozmogonik ya da kozmolojik süreçlerle ilgili olan, belli bir doğruluk payı olmakla birlikte, olgusal bir temeli bulunmayan, sembolik bir tarzda ifadeedilmiş hakikat olarak söylence, olağanüstü olayları, insanüstü güçleri konualan, doğal olayları doğaüstü güçlerleaçıklayan tasarım ya da öyküyü ifadeeder.


  Öte yandan, hemen hemen her kültür için geçerli olan ve rasyonel düşünüş öncesinde yer alan düşünce tarzına; doğalolaylan doğal nedenlerle açıklayan felsefîya da bilünsel düşünceden önce gelen vebilimsel düşünceden farklı olarak, doğalolaylan insanüstü ya da doğaüstü güçlerle açıklayan, insamn dış gerçekliğe ilişkin algılanırı olgusal temeli olmayan sanatsal bir sezgi, imgeleme ve tasarımlaifade eden düşünce tarzına söylencesel düşünce denir. Buna göre, söylenceler, rasyonel düşünce öncesinde, eski toplumla-rın karşılaştıkları anlaşılması güçşeylere ve olaylara, kesin çözümler getirirler. Dünyada ortaya çıkan her tür nedenselliği, insan eylemini temele alarakkavrayan söylenceler, toplumun kavrayış gücünü aşan herşeyi yüce, doğaüstüvarlıkların yapıp etmelerine ve davranışlarına dayandırarak açıklarlar.


  söyleyen [İng. ııtterer]. İletişim söz konusu olduğunda, sözü söyleyen, bir başkasına belli bir mesaj ileten birey.İletişimi başlatan, bir ileti ya da bir mesajı bir söz, konuşma ya da söylenimlebaşka bir kimseye aktaran kişi.


  sözcelem [İng. utterance; Fr. enonce; Al. ciusserung]. 1 Genel olarak, ağızdan çıkansözlere verilen ad; 2 daha özel olarak da,anlamlı bir iletişimin temelini oluşturan, iletişimde bulunmaya yarayan, birmesajı başka bir bireye ileten konuşma.


  Bununla birlikte, konuşanın belli bir iletişim niyetiyle açığa vurduğu anlamlıedim olarak sözcelemin her zaman dilselolmasını bekleyemeyiz. Dildışı işaretveya imlemeler de, iletişim ortamındabirer sözcelem değeri taşırlar. Çağdaşdil filozofu tAustin'in de gösterdiği gibi,bunlar uzlaşımsal terimler (örneğin, birisine yumurta atarak onu protestoetme) olabildiği gibi, (sözgelimi, bir sopayı tatlı tatlı sallayarak birisini bir şeyyapmaya ikna etme) olmayabilir de.


  Bu bağlamda, ünlü dil felsefecisi Searle, bir şey söylerken gerçekleştirilen ilk vetemel edime sözceleme edimi adını vermiştir. Buna göre, konuşanın anlamlıbir dilsel ifade sözcelerken yaptığı şeybir sözceleme ediminde bulunmaktır.


  sözcük [Os. kelime; İng. word; Fr. mot; Al. wort\. İletişim süreci içinde, genel şekillerini ve aynı ya da benzer anlamlarımfarklı zamanlar boyunca koruyan işaretya da gösterge. Belli bir anlamı ifadeeden ya da sembolleştiren, nihaî ve bağımsız bir iletişim birimi olan anlaşılırişaret ve düzgün ses. Dilde bir tümceyimeydana getiren, bilgisel bir anlamı olduğu kadar, duygusal bir yükü ya daanlamı da bulunan temel birim.


  Bu bağlamda, bir bireyin kullandığı ya da bir disiplinde geçen sözcüklerin tümü,vokabüler ya da sözcük dağarcığı olarak tanımlanır.


  sözde bilim [İng. pseduo-science; Fr. pseu-do-science]. Bilimsel yöntemin yanlış kullanılmasının sonucu olan ve bilim olmadığı hâlde, bilim görüntüsü veren teoriler; bilime her yönüyle benzemektegibi görünebilse de, bilim olabilmesisöz konusu olmayan hipotezler bütünüveya teori.


  Deneysel koşullar üzerinde yeterince denetim kuramayan, verileri gereği gibianaliz edemeyen, akılyürütme ya da argümanları mantıksal ilkelere uygundüşmeyen teoriler bütünü olarak sözdebilim üzerinde özellikle İngiliz bilim filozofu tPopper durmuştur. Ona göre,sözde bir bilimin hipotezleri hiçbir şekilde test edilemez, zira onları yanlışlaya-cak deneyler yoktur. Bilimsel gelişmeyiengellediğine inandığı sözde bilimeörnek olarak Marksizm ve psikanaliziveren Popper'a göre, bu tür bir bilimebağlananlar, olaylar ve olgu teori ilişkisiher ne şekilde gelişirse gelişsin, o bilimin hipotezlerine daha sıkı yapışmayıödev bilirler.


  söz edimi [îng. speech act; Fr. acte de parole; Al. sprechakt]. Konuşan birinin belli biran ya da durumda söz ya da sözcelemüretmesi. Öznenin, bilinçli insan varlığının ağızdan birtakım anlamlı sesler,sözceler çıkartmak suretiyle gerçekleştirdiği faaliyet, bir tümceyi sözleştiren,yani sözce şeklinde ifade eden sözcüklerin yerine getirdiği fiil.


  Söz edimleri terimi ünlü dil filozofu John Searle'ün kitabının adını gösterirken, bir diğer ünlü dil filozofu JohnAustin'in de görüşlerini tanımlar. İştebu bağlamda, söz edimlerini konu alanteoriye, yani anlam teorisinin tersine,pragmatik olarak bilinen dili kullanımteorisine söz edimi teorisi adı verilmektedir. Anlam-kullanım ayrımına dayanansöz edimi teorisi söz ya da sözcüklerleyapılabilen şey veya faaliyet türlerinisistematik bir tarzda kategorileştirir vebunların nasıl belirlendiğini açıklığa kavuşturur. Başka bir deyişle, o iletişimniyetlerinin doğasım ve bu niyetlerinnasıl dışavurulduğunu ortaya çıkarmayı amaçlar. Nitekim, Austin bu tür birsöz edimi teorisi geliştirirken, söz edimlerini analiz etmiştir. Ağızdan anlamlısesler çıkarma gibi kompleks bir faaliyetin çeşitli bileşensel öğeler içerdiğiniöne süren Austin, bu söz edimlerini söyleme edimi, söyleyerek yapılan edim vesöylemenin sonucu olarak yapılan edimbaşlıkları altında üçe ayırmıştır,sözlük tanımı [İng. lexical definition; Fr.definition lexique]. Bir sözcüğün günlükdilde sahip olduğu, ortak ve yerleşikanlammı ifade eden, bir dile girmişolan bir terimin anlamım daha açık veanlaşılır hâle getiren tanım türü,sözmerkezdlik [îng. logocentrism; Fr. logo-centrisme; Al. logocentrismus]. 1 Genel anlamı içinde ve sezgicilerin, romantiklerin ve irrasyonalistlerin bakış açısıyla,canlı ve yaşayan herşeye karşı en iyidurumda kayıtsız kalan veya en kötühâlde de düşmanca davranan akılcı,mekanistik, bilimsel ve sığ tavır veyadünyanın gerçekte, kavramlarımızın betimlediği gibi olduğuna inanma yanlışı.2 Daha özel olarak da, ünlü Fransız filozofu Jacques tDerrida'mn, Batı entel-lektüel kültürünü Platon'dan başlayarak derinden etkileyen, sürekli amayanlış bir kabul olarak, konuşmamnyazıdan önce geldiği kabulüyle ilgiliteşhisi. Yazının Batı metafizik geleneğinde bastırıldığına inanan Derrida, bugeleneğin hakikatin köklerini, mutlakhakikatin kendisi ya da kaynağı ve yaratıcısı olarak logosa, aşkın bir varlığa,akim sesi veya Tanrı'nm kendisine bağladığını öne sürer. Buradaki temel yanlış, metnin dışmda metne sabit biranlam veren bir şey olduğunu kabul etmekten oluşur. Derrida'ya göre, tümidealizmlere ortak olan bu yanlış, söz-merkezciliğin anlamın kendisinden türediği ontolojik bir zeminin veya düzenve istikrar kazandıran bir kaynağın varoluşunu varsaymaya, hakikat ve bilgiye dolayımsızca erişmenin mümkün olduğunu öne sürmeye sevkeder.


  Başka bir deyişle, Derrida'nın bakış açısından dilin dışında, dilin sağladığıyapılardan bağımsız olan bir anlam düzeninin varolduğu özcü inanana dayanan sözmerkezdlik, bir sözcüğün anlamının kökeninin gerçekliğin yapısındaolduğunu ima ederken, yapıya ilişkinhakikatin zihne dolayımsızca sunulmuşolduğu izlenimini verir.


  spekülasyon [İng. speculation; Fr. speculation; Al. spekulation]. 1 Yalnızca bilmeyi, öğrenmeyi ve tanımayı amaçlayan ve çıkargözetmeyen bügi, ve 2 buradan hareketle, gerçeklik üzerine, soyut, zamanzaman keyfî ve doğrulanması hiçbir şekilde mümkün olmayan düşünce ya dagörüş. 3 Her türden soyut, dayanaksızyapı, ispatlanması ya da temellendirilebilmesi imkânsız yorum,spekülatif [İng. speculative; Fr. speculatif;Al. spekulativ]. 1 Eylem ya da pratiği hiçdikkate almadan, salt bilgiye erişmeyiamaçlayan düşünsel veya entellektüelişlemler, yani pratiğe karşıt olarak teorik olan; 2 gözlemlenebilir olanın ötesinegeçen, gündelik yaşantı ve pratik deneyimle bağını tümden koparan teorileştir-me türü, yani empirik olana karşıt olarak, deneyimsel olmayan düşünce veyaakılyürütme; 3 metafizik anlamında veyagenel metafiziğe çok yakın bir anlamiçinde, bütün bir gerçekliği kapsayanveya kuşatan dünya görüşleri oluşturma itkisiyle belirlenen felsefî yaklaşımiçin kullanılan sıfat ya da niteleme.


  Bu bağlamda, doğrulanabilir gözlemin ötesine geçen bir teorileştirme tarzı,bütün bir gerçekliği anlamlandıran kuşatıcı dünya görüşleri ortaya koyan felsefî yaklaşım olarak, çeşitli disiplinlerden, doğa bilimlerinden, sanat, din,ahlâk ve sosyal bilimlerden hareketlebelli bir senteze ulaşmaya çalışan, sözkonusu sentezin insan ve insanlık içintaşıdığı anlama ve bir bütün olarak gerçektik hakkında gönderimde bulunduğuşeye ilişkin konularda refleksiyon geliştiren felsefe türüne spekülatif felsefe adıverilir. Gerçeklikle ilgili önermeleri, deneyimden değil de, salt mantıksal düşünceden türeten felsefe türleri için kullanılan bir terim olarak spekülatif felsefedaha olumsuz ya da pejoratif bir anlamiçinde de, boş ve saçma konularda,saçma sapan düşünceler oluşturan felsefe veya felsefe anlayışı olarak tanımlanır.


  Spekülatif felsefenin bir diğer adı da, varolan herşeyi kucaklayan, tüm varlıkları varlık olmak bakımından ele alan,bir bütün olarak gerçekliğe ilişkin tutarlı bir görüş sunmaya çalışan kapsayıcı,fakat önermeleri hiçbir zaman gözlemyoluyla test edilemeyen metafizik türüya da sistemi olarak spekülatif metafiziktir. Özellikle, ditin önemini vurgulayanmantıkçı pozitivistler, bu tür bir metafizik anlayışına şiddetle karşı çıkmışlardır.


  Öte yandan, tutarlılıkla belirlenen bir doğruluk anlayışına dayanan, ve gerçekliğin bir Ben’in, Zihin ya da tinsel birilkenin ifadesi ya da tezahürü olduğunusavunan anlayışa spekülatif idealizm adıverilir.


  spekülatif gizemcilik [İng. speculative mysticism; Fr. mysticisme speculatifl. Ortaçağ düşüncesinin sonlanna doğru, 14.yüzyılda, Tanrı'nın kendisiyle birleşmeyoluyla kurtuluş ihtiyacım bir kıyıyaatan realistlerle nominalistlerin, insanyüreğini hiçbir şekilde dönüştürmediğine, insanı Tanrı'ya daha fazla yaklaştırmadıklarına inamlan, mantıksal vesoyut metafiziksel araştırmalarına birtepki olarak gelişen gizemcilik ya damistisizm türü.


  Tecrübeyi, dış deney ve refleksiyonla sınırlamayan, bu iki deney türüne ekolarak, inşam Tanrı'ya bağlayan ayrı bir'derunî tecrübe' veya dinî bir tecrübe olduğunu ve bu tecrübeye dayanan mutlak bir kesinlik bulunduğunu öne sürenbu ondördüncü yüzyıl gizemciliği,öznel ve akıldışı olan dinî tecrübeyi rasyonelleştirme girişimi ve ruhun vegenel olarak da yaratıkların Tanrı’ylaolan ilişkileriyle ilgili spekülasyonlarlatamamladığı için, spekülatif gizemcilikolarak bilinir. Söz konusu tarihsel vespekülatif gizemciliğin en ünlü temsilcileri, Meister Eckhart, Henry Suso’dur.


  spekülatif tarih felsefesi [İng. speculative philosophy of history; Fr. philosophiespeculative de Vhistoire]. Tarihe ilişkinaraştırmanın iki düzeyde gerçekleştirilebileceği kabulünün; tarihin bellidönem, kesit, kişi ya da olaylarının empirik malzemeler ışığında dikkatliceincelenmesinden ve anlaşılır kılınmasından, tarihsel olayların tasviriyle analizinden meydana gelen birincisinin tatmin edici ve tarihi anlamak açısındanyeterli olmadığı düşüncesinin ürünüolan tarih felsefesi türü.


  Spekülatif tarih felsefesinde, teleolojik veya ereksel ve bir de bilimsel olmaküzere iki ayrı yaklaşımın varlığındansöz etmek mümkündür. Bunlardan birincisi olan 1 teleolojik yaklaşımın temelinde, Hristiyan Ortaçağ felsefesindeAziz Augustinus tarafından ifade edilenve tarihi, belli bir başlangıcı ve sonuolup, derin dinsel anlamlan bulunanolaylarla belirlenen evrelerden geçerekgelişen bir dram olarak gösteren teolojik tarih görüşü yer almaktadır. Tarihinereksel bir açıdan yorumlanabileceğinidile getiren ve öncelikle Kant ve Hegeltarafından benimsenen bu yaklaşım,tarihi belli bir içkin veya aşkın ilkeninkendisini olumlu bir doğrultuda, özgürleşme yönünde açımlaması olarakgörür.


  Buna karşın, 2 tComte, tMill ve Marks gibi düşünürler tarafından savunulanve toplumun anlaşılması sürecinde mutlaka bilimsel yöntemin kullanılması gerektiğini öne süren ikinci yaklaşun, ilerlemenin kaçınılmazlığım vurgulayarak,tarihi belli gelişme evreleri olan, yasalıbir yürüyüş olarak görür.


  Spencer, Herbert. 1820-1903 yılları arasında yaşamış olan İngiliz filozofu. Temel eserleri arasmda, First Principles[İlk İlkeler], First Principles of Sociology[Sosyolojinin İlk İlkeleri], Social Statistics[Sosyal İstatistik], Descriptive Sociology[Betimsel Sosyoloji] adlı kitaplar bulunan ve fizik ve biyoloji bilimleriyle,siyasî ve toplumsal tliberalizmden oldukça etkilenmiş olan Spencer’in felsefesinin temelinde evrim düşüncesi vardır. Bilimle dini uzlaştırmayı veböylelikle de felsefeye yer açmayı amaçlayan Spencer'a göre, felsefe tüm diğerbilimlerden genelliğiyle aynlır. Felsefedeki teorilerin varolan herşey için geçerli olduğunu öne süren Spencer,evrim öğretisini bu durumun tek istisnası olarak görmüştür.


  Temeller: Evrim teorisinin deneysel olarak test edilebilir, savunulup temellendi-rilebilir bir kuram olduğunu belirten Spencer, basitten karmaşığa, homojenolandan heterojen olana doğru gerçekleştiğini düşündüğü evrimin, doğadaki, toplum ve ahlâkî yaşamdaki örneklerini gözler önüne sermeye çalışmıştır.


  Epistemolojisi: Epistemoloji alanında, insan varlığının bilgisinin sınırlı olduğunu, bizim yalmzca fenomenleri bilebileceğimizi öne süren Spencer, bir yandan da bu fenomenlerden, herşeyekarşın Bilinemez Olanı, fenomenlerinkaynağı ve evrimin temeli olan Kavra-namaz Gücün varlığını çıkarsayabilece-ğimizi savunmuştur. O, ilerlemenin birraslantı, insanın kontrolü altındaki birşey olmayıp, bir zorunluluk olduğunubelirtmiş, yaşamın, içsel olanın dış çevreye uyarlanmasından, sürekli olarakona göre ayarlanmasından başka birşey olmadığını iddia etmiştir. Siyasetalamnda tbireyciliği savunmuş, yaşam,zihin ve toplumu madde, hareket ve güçaracılığıyla açıklamaya çalışmış olanSpencer, ahlâkın doğal bir temeli olduğunu, ahlâkî sonuçlann genel evrim yasasım izlediğini öne sürmüştür.


  Ahlâk felsefesi: Başka bir deyişle, siyaset felsefesi alamnda eski liberalizmin enönemli temsilcilerinden biri olan Spencer'a göre, devlet ve toplumun iki temelşekli vardır: Askerî devlet ve endüstriyel devlet. Bunlardan askeri devlet toplumsal örgütlenmenin başlangıç formuolup, ilkel ve barbardır, savaş için herzaman hazırdır. Birey, burada savaştazafer amacı için bir araçtan başka birşey değildir. Toplum sıla ve disiplinlibir biçimde örgütlenmiştir ve her bireymilitarizm ve otoriter yönetimin gerekleri için kendisine tahsis edilmiş olan konumu işgal eder. Şovenizmle milliyetçilik ve emperyalizmin askerî devletegerekli ideolojik esini sağladığım ve devletin ruhbanî yapışırım itaat ve disiplininönde gelen erdemler olduğunu öğretmeye yöneldiğini öne süren Spencer'a göre,sanayici sınıfların İktisadî faaliyetleri


  devletin askerî ihtiyaçlarına bağlıdır; ekonominin hedefi daha büyük maddîrefah aracılığıyla kişisel mutluluğu arttırmak değil, fakat ortak gücü başarılı fetihlerle beslemektir.


  Spencer'a göre, askerî devlet kendi topraklarım genişlettikçe ve uzun bir zaman dilimi sonunda banş ve istikrarısağlayınca, yavaş yavaş sanayici birdevlet ve toplum olmaya doğru evrimgeçirir. Söz konusu endüstriyel devlet,askerî devletin her bakımdan karşıtıdır.Bireyin toplumdaki yerini belirleyenşey, statüden ziyade, sözleşmedir. Sanayici toplum ve devlette, yaşam biçimigönüllü işbirliğine dayalı olup, kendili-ğindenlik, çeşitlilik, farklılık ve mutaba-katsızlık, bireyi yönetimin en yüceamacı sayma, onun en önemli değerleridir. Bu toplumun amacı, üyelerine enfazla özgürlüğü ve an yüksek mutluluğu temin etmektir.


  Askerî toplumdan sanayici topluma doğru ilerleme, Spencer'a göre, yönetimin azalması anlamına gelir, zira hükümet 'mevcut barbarizmin bir delili'ndenbaşka bir şey değildir. İnsanlar barışçı,birlikte yaşamaya gönüllü oldukları,işbirliği yapmayı öğrendikleri ölçüdesanayici toplum idealine daha çok yaklaşırlar. Bununla birlikte, modern en-düstriyalizmin bizatihi kendisinin yağmacı ve yırtıcı acımasızlığın yepyeni birşeklini gün ışığına çıkardığını göremeyen Spencer, bireyin bir amaç olmaktanziyade, bir araç konumuna indirgendiğini kavrayamamıştır. Yine Spencer, on-dokuzuncu yüzyıl kapitalizminin temelerdeminin, barışçı işbirliğinden ziyade,acımasız bir militarizm olduğunu farke-dememiştir.


  Sosyalist düşüncenin amansız bir karşıtı olan Spencer, 'bütün sosyalizmlerin kölelik olduğunu' ileri sürer. Zira, onagöre, tsosyalizm ya da tkomünizmdebirey, belli bir efendiye değil, bütün topluluğa köle kılınır ve kölenin efendisinin'tek bir kişi ya da bir toplum olması arasında pek bir fark yoktur/


  Spengler, Oswald. 1880-1936 yılları arasında yaşamış olan Alman tarih felsefecisi. Temel eserleri: Der Untergang des Abendlandes [Batının Gerilemesi] ve DerMensch und die Technik [İnsan ve Teknik].


  Tarihi kör bir doğa oyununa benzetip, tarihte bir amaçlılık aramanın boşunabir çaba olduğunu savunmuş olanSpengler, dünya tarihinin morfolojisini,felsefî ve bu arada biyolojik esaslara göreaçıklamaya çalışmıştır.


  Dünya tarihinin doğuş, çöküş, yükselme ve alçalma gibi hâller sergileyen akışı ile bu akışın evrelerine karşılıkgelen kültür tipleri arasında bir paralellik kurmuş olan Spengler'e göre, kültürler gelişigüzel doğar, gelişir ve ölürler.Ona göre, tüm dünya tarihinde 8 tip kültür çevresi ayırd edilebilir. Mısır, Babil,Hindistan, Çin, Antikite, Arap, Batı veMeksika olarak belirlediği 8 kültür çevresinde, 1 Metafiziksel-dinî yüksek kültürler, 2 sembolik erken kültürler, 3sivil-geç kültürler diye üç gelişme basamağı ayırd etmiş olan Spengler, 'sivilgeç kültür' olarak tanımladığı Batı kültürünün bir çöküş içinde olduğu savunmuştur.


  Spinoza, Baruch. 1632-1677 yılları arasında yaşamış olan ünlü panteist düşünür.


  Temel eserleri arasında Tractatus Theolo-gico-Politicus [Teolojik-Politik Deneme], Tractatus de Intellectus Emendatione [Anlama Yetisinin Düzeltilmesi Üzerine], Ethi-ca Ordine Geometrico demonstrata [Geometrik bir Tarzda İspatlanmış Etika] adlıeserler bulunan Spinoza, dinî baskı veengizisyon nedeniyle, Ispanya'dan Hollanda’ya kaçmış olan Yahudi bir aileninçocuğudur. Daha 24 yaşındayken, felsefîgörüşlerinden dolayı, Yahudi camiasından afaroz edilen filozof, hayatını optikaraçlar yaparak, lens tamir ederek kazanmıştır.


  Aldığı Etkiler ve Yöntemi: O, kendi felsefesini kurarken, en fazla Descartes'tan çok etkilenmiştir. Descartes'ın belli problemleri ve konulan ele alış tarzmdan,


  onun felsefenin, ereksel nedenleri değil de, fail nedenleri ele alması gerektiği tezinden, ideal yöntem ve terminoloji konusunda etkilenen Spinoza, modem felsefenin kurucusu Fransız düşünüründenaynca Descartesçılığm mantıksal sonuçlarını çıkarsamak bakımından da etkilenmiştir.


  Yöntemi: Spinoza, 17. yüzyıl rasyonalizminin ikinci büyük düşünürü olarak, sistemini kurup ifade ederken geometrik yöntemi benimsemiştir. Birtakımönermelerin, açık seçik düşünceleriifade eden tanımlardan ve apaçık aksiyomlardan tümdengelim yoluyla çıkar-sanmasmdan meydana gelen geometrikyöntem, Spinoza'ya doğru felsefeyi geliştirmenin tek gerçek ve yamlmaz yoluolarak görünmüştür. O, her tanımınaçık ve seçik bir düşünceden meydanageldiğini ve her tanım ya da açık seçikdüşüncenin doğru olduğunu düşünmüştür. Başka bir deyişle, akıl açık veseçik düşüncelerden hareket edip, bunların mantıksal sonuçlarını çıkartırsa,asla yanlışa düşmeyip, kendi doğasmauygun bir tarzda işlemiş olur.Spinoza'nın yönteminin doğruluğunailişkin sarsılmaz inancının temelinde,onun açık ve seçik düşüncelerden yapılan tümdengelimsel çıkarımın dünyayailişkin olarak açıklayıcı bir görüş sağladığı inancı bulunmaktadır. Bu inanç yada bakış açısının temelinde ise, nedensel ilişkinin mantıksal içerme ilişkisineeşdeğer olduğu kabulü yer almaktadır.Düşüncelerin düzeni ile nedenlerin düzeni bir ve aymdır. Buna göre, uygunbir tanım ve aksiyomlar öbeğinden, yapılan mantıksal bir tümdengelim, meta-fiziksel bir tümdengelimle aym olup,bize gerçekliğin bilgisini sağlar.Metafiziği: Spinoza, bu bağlamda, Des-cartes'ın Var olmak için kendisindenbaşka hiçbir şeye ihtiyaç duymayanvarlık' olarak töz tanımından yola çıkıp,Tanrı'yla işe başlar. O burada, Tanrıdüşünce düzeninde ilk varlık olduğuiçin, ontolojik kanıtı kullanmak durumunda kalır. İşe Tanrı'yla başlayıp, nedensellik ilişkisini mantıksal içermeilişkisiyle özdeşleştirerek, sonlu şeylere geçiş ise, evrenden olumsallığı atmakanlamına gelir. Başka bir deyişle, varolan herşeyin Tanrı’ya olan nedensel bağımlılığı, mantıksal bağımlılıkla bir veaynıysa eğer, maddî şeylerin dünyasında olumsallığa, insanın dünyasında iseözgürlüğe yer kalmaz. Bundan dolayı,varlık açısından metafiziksel bir determinizmi benimseyen Spinoza, ahlâk alanında tbağdaşabilirci bir tavırla determinist bir ahlâk görüşü benimsemiştir.


  O da, tüm diğer metafizikçiler gibi, varlığı ya da dış dünyayı açıklama çabasında, çokluğu birliğe indirgemeye çalışmıştır. Buna göre, o sonlu şeylerin, maddî varlıkların varoluşunu nihaî veen yüksek bir nedensel etmen aracılığıyla açıklamaya çalışmıştır. Yani, Spinozadeneyimin sonsuz sayıda varlığını kendisinin Tanrı ya da Doğa adını verdiğibiricik sonsuz ttöze başvurarak açıklamıştır. Mantıksal içermeyle de nedenselilişkiyi birleştirdiği için, Spinoza sonluvarlıkları zorunlu olarak sonsuz tözdençıkan şeyler olarak tanımlamıştır.


  Spinoza'ya göre, bir şeyi bilebilmek için, onun nedenini bilmek gerekir;başka bir deyişle, bir şeyi açıklamakdemek, onun neden ya da nedenlerinden söz etmek demektir. Töz, bu çerçeveiçinde, Spinoza'da 'kendinde ve kendisiaracılığıyla kavranan şey' olarak tanımlanmaktadır. Kavramı başka bir şeyinkavramına bağlı olmayan, kendisinindışındaki bir nedenin sonucu olmayan,dolayısıyla kendi kendisinin nedeniolan, başka hiçbir şeye değil de, saltkendisine bağımlı olan bu varlık, özüvaroluşunu içeren söz konusu varlıkTann'dır. Varoluş tözün özünden ayrılmaz olduğundan, töze ilişkin tanım zorunlulukla varoluşu içerir. Ona göre, birve yalnızca tek bir töz, sonsuz ve ezelî-ebedî olan tek bir töz vardır. Tek tözün,yani Tanrı'nın özü her tür kusur ve eksiği dışta bıraktığı ve mutlak yetkinliğiiçerdiği için, O'nun varoluşu, apaçık,mutlak ve kesindir.


  Tek töz olan Tanrı, sonsuz ya da sınırsızdır. Zira sonlu ya da sınırlı olsa, başka bir töz tarafından sınırlanacaktır.Sonsuz töz, sonsuz sayıda ananiteliğesahip olmalıdır, çünkü Spinoza'ya göre,bir şey ne kadar çok ananiteliğe sahipolursa, onun gerçekliği o kadar fazla olacaktır. Sonsuz tannsal töz bölünemez vebiricik varlıktır.


  Sonlu şeyler, deneyimin bir parçası olan maddî varlıklar, ona göre, Tanrı'nm, tektözün tezahürleri, modifikasyonlarıdır.Her ne kadar tek töz sonsuz sayıda ananiteliğe sahip olsa da, sonlu zihinler olarak bizler, bunlardan yalnızca iki tanesini bilebiliyoruz. Bu iki ananitelik de,düşünce ve yer kaplamadır. Spinoza’mn, Descartes'm tözsel ikiciliğinin niteliksel bir ikiciliğe dönüştüğü sisteminde, sonlu zihinler, Tann'run düşünceananiteliği alfandaki tezahür ya da modifikasyonları, sonlu cisimler ise, Tanrı'nmyer kaplama ananiteliği alfandaki modifikasyon ya da görünümleridir. Doğa,demek ki, ontolojik olarak Tanrı'dan ayrıdeğildir; ayrı olmamasının nedeni ise,Tann’mn sonsuz olup, kendisinde tümgerçekliği içermesidir. Bununla birlikte,Spinoza, Tanrı'dan başlayan mantıksaltümdengelim sürecinde, sonsuz tözdenhemen ve doğrudan doğruya sonlucisim ya da zihinlere geçmez. Bu ikisi arasında sonsuz ve ezelî-ebedî modüsler bulunmaktadır.


  Buna göre, sonsuz tözün düşünce ananiteliği alfanda mantıksal bakımdan önce gelen hâli düşünce ve kavrayış,yer kaplama ananiteliği altında, mantıksal bakımdan önce gelen hâli ise, hareketve sükûnettir. Bu, Spinoza için, Descar-tes'ta olduğu gibi, dünyaya hareket aktaran bir Tanrı’nm, bir dış güç ya da nedenin olmadığı anlamına gelir. Tanrıdoğaya aşkın değildir, dolayısıyla hareket doğarım kendisinin bir niteliğidir.Hareket ve sükûnet yer kaplayan doğanın temel özelliğidir. Doğadaki toplamhareket, evrendeki toplam enerji miktarı sabit ve değişmezdir. Fizikî evren, hareket hâlindeki cisimlerin kendine yetenkapalı bir sistemidir.


  Başka bir deyişle, Spinoza'mn metafiziğine göre, kompleks ya da bileşik cisimler parçacıklardan meydana gelmiştir. Her parçacık bireysel bir cisim olarak görülebilirse eğer, insanların bedenleriya da hayvanların vücutları daha yüksek düzeyden bireylerdir. Onlar birtakım öğeler ya da parçacıklar yitirir vebu anlamda değişirler. Spinoza'ya göre,daha da karmaşık olan cisimler tasarlayabiliriz; bu şekilde, sonsuzca ilerlemeye devam edecek olursak, bu takdirdeparçaları, yani tüm cisimleri değişen birbirey olarak bütün bir doğaya ulaşırız.Bir bütün olarak bu birey, sonlu cisimlerden meydana gelen mekânsal sistemolarak Doğadır.


  Doğadaki sonlu varlıkların özleri varoluş içermez. Onların özleri varoluşu içerseydi, bu takdirde onlar kendi kendilerinin nedeni olurdu, özleri varoluşuiçermeyen bu olumsal varlıklara Tannzorunlu olarak neden olur. Spinoza'yagöre, doğada mutlak bir zorunlulukolup, buradaki varlıklar öz, varoluş veeylem bakımından belirlenmişlerdir.Tüm varlıklar, Tann’dan zorunluluklave belli bir düzen ve şartlanma içindedoğmuşlardır. Öte yandan, doğadakiher nesne başka bir nesnenin, her olaybaşka bir olayın zorunlu sonucudur.Evrende bütün nesneler sonsuz bir bağlantı içinde bulunurlar; burada rastlantıya yer yoktur. Maddî fenomenler yalnızca maddî nedenlerle açıklanabilir.Evrende, Spinoza'ya göre, rastlantı olmadığı gibi, bir amaç da yoktur. Bu ise,her tür teleolojinin reddedildiği, mekanik bir sistemi ifade eder.


  Epistemolojisi: Spinoza bilgi görüşünde, üç tür bilgiden söz etmiştir. Bunlardanbirincisi, insanın bedeninin başka cisimler tarafmdan etkilenmesinin sonucu olan duyumsal bilgidir. Bu bilgi, duyulardan ya da imgelemden türetilmişolan ide ya da fikirlere dayanır. Bunlar,başka idelerden mantıksal tümdengelimle çıkarsanmamış olduğu için, zihinbu idelerden meydana geldiği sürece,pasif ve alıa durumdadır. Söz konusuduyumsa! bilgi düzeyinde, insan başkainsanlann ve cisimlerin bilgisine sahipolmakla birlikte, onları bireysel şeylerolarak bilir. Başka bir deyişle, onlarınözüne ya da doğasına ilişkin upuygunbir bilgiye, bilimsel bilgiye sahip olamaz.


  İkinci bilgi türü (cognitio secundi gene-ris), upuygun fikirlerden meydana gelen bilimsel bilgidir. Spinoza bilginin budüzeyine, daha önceki duyu ve imgelemdüzeyinden farklı olarak akıl düzeyiadım verir. Bilim adamlarında söz konusu olan bu bilgi türünde, şeylere ilişkin gerçek bir kavrayış için, mantıksalbakımdan gerekli olan ortak ide ya da fikirler gündeme gelir. Bunlar, matematikve fiziğin ilkelerinin temelini meydanagetirmektedir. Bu ilkelerden mantıksalolarak türetilebilen sonuçlar da açık veseçik fikirlere karşılık geldiği için, ger-çeİdiğe ilişkin sistematik ve bilimsel birbilgiyi mümkün kılan bu ortak fikirlerdir. Bu ikinci bilgi türü zorunlu olarakdoğru olup, genel önermelerden oluşantümdengelimsel bir sistem içinde ifadeedilir.


  Spirıoza'ya göre, birinci bilgi türünden bilginin ikinci düzeyine geçen kişi,mantıksal bakımdan bağlantısız olan izlenimlerle bulamk ide ya da fikirlerden,mantıksal olarak bağlantılı olan açıkönermelere, upuygun fikirlere geçmişkişidir. O, duyu algısı ve imgelemin somutluğu bırakıp, matematik ve fiziklediğer bilimlerin soyut genelliğen yükselmiş olan biridir. Fakat bu bilgi de, Spinoza'ya göre, en yüksek ve tam bir bilgideğildir. En yüksek bilgi türü, onun sezgisel bilgi (scientia intuitiva) adım verdiği üçüncü bilgi türüdür. Burada, Doğanın özsel, ezelî-ebedt yapısını, tanrısalananiteliklerden mantıksal olarak türetme, bir büyük sistemin sonsuz töze bağımlılığını gösterme, bireysel varlıkları,yalıtlanmış fenomenler olarak değil de,Tanrı'yla olan ilişkileri içinde değerlendirme söz konusu olur.


  Ahlâk görüşü: Spinoza, ahlâk anlayışında, inşam doğanın ayrılmaz bir parçası olarak değerlendirir. İnsan davranışı,


  herhangi başka bir doğal fenomen gibi, nedenler, sonuçlar ve matematik aracılığıyla açıklanabilir. İnsanlar, ona göre,her ne kadar özgür olduklarım düşünseler de, bu tarz bir düşüncede bir yanılsamanın kurbanı olup çıkarlar.Çünkü insan, bilgisizlikten dolayı, irâdeözgürlüğüne sahip olduğunu düşünür.Fakat Spinoza, doğanın birliğini savunmuş ve insamn doğamn ayrılmaz birparçası olduğunu öne sürmüştür. Tektöz, iki temel niteliği çerçevesinde, çeşitli görünümler alınış, farklı farklı varlıklar haline gelmiştir. İnsan da bu varlıklardan biridir. İnsan, bundan ötürübelirli nedenler tarafından oluşturulmuştur. Spinoza, insanın tüm eylemlerinin, hem zihinsel hem de fiziksel eylemlerinin daha önceki nedenler tarafındanbelirlendiğini söyler. Şu hâlde, insandaözgür bir irâde bulunduğundan söz edilemez. İnsanların kendilerinin özgür olduklarım sanmaları yalnızca yaptıklarıişlerin farkında olmalarından, ancak buişleri belirleyen nedenleri bilememele-rindendir. Bundan dolayı, gerçek özgürlük kendi doğamızın zorunluluğunubilmek, buna ayak uydurmaktır. Yani,özgür olma, zorunlulukları bilmektir,zorunlulukların bilincinde olmaktır. İnsanlar bilmediklerinin tutsağıdırlar, bilgiye ulaşınca özgürleşirler.


  Spir, African. 1837-1890 yılları arasında yaşamış olan Alman düşünür.


  Temel eseri Denken und Wirklichkeit: Ver-such einer Erneuerung der kritischen Philo-sophie [Düşünce ve Aktüalite: Eleştirel Felsefenin Canlandırılması yönünde birTeşebbüs] olan Spir'in önemi, onun oluşve zamansallık konusundaki analizlerineek olarak görünüşler dünyası ile gerçekdünya arasında yaptığı ayıranla Nietzs-che'yi etkilemiş olmasından kaynaklanır.


  Spir, görünen dünya ile mutlak bir gerçeklik arasındaki radikal ayrıma dayanan metafiziğinde, bu metafizikse! ayrımına, empirik bilgiyle varolana dair metafiziksel açıklama arasındaki episte-molojik ayrımı tekabül ettirmiş ve ko-şıılsuz olan, mutlak gerçeklik hakkındabilebileceğimiz herşeyin, onun özdeşlikilkesine uyması gerektiğine dair bilgiden ibaret olduğunu belirtmiştir. O,tKant’m bilinemez kendinde-şeyini korurken, zamanın, bize dolayımsız sezgide verilen, empirik gerçekliğini vurgulamaktan geri kalmamıştır.


  Stagiralı [îng. Stagirite]. tAristoteles'e, doğum yeri olan Stagira dolayısıyla verilen ad.


  Stegmüller, Wolfgang. 1923-1991 yılları arasında yaşamış olan Avusturya asıllıAlman düşünür. Temel eseri Hauptströ-mungen der Gegerızvartsphilosophie [ÇağdaşFelsefenin Temel AkımlarıJ'dir.


  Stegmüller'in hemen hiçbir konuda kendine ait özgün bir görüşü bulunmamakla birlikte, onun büyük önemi analitik felsefenin Kıta Avrupa’sındaki enciddî temsilcisi olmuş ve bilim felsefesiyle analitik felsefenin savaş sonrasıAvusturya ve Almanya'da yeniden canlanıp güç kazanmasına katkı yapmış olmasından kaynaklanmaktadır.


  Bilim felsefesinde başlangıçta R. Car-nap ve C. Hempel'in görüşlerinden esinlenmiş olan Stegmüller, 1970'li yıllardan başlayarak Thomas tKuhn'un da etkisiyle, yapısalcı bir bilim anlayışı geliştirmiş ve bilimsel teorilerin ayrı vefarklı türden yapılar olarak görülmesigerektiğini savunmuştur.


  Steiner, Rudoph. 1861-1925 yıllan arasında yaşamış olan AvusturyalI düşünür. Temel eserleri: Philasophie der Freiheit[Özgürlük Felsefesi] ve Friedrich Nietzs-che: Ein Kampfer gegen seirıe Zeit [Bir Özgürlük Savaşçısı olarak Friedrich Ni-etzsche].


  Steiner, yüzyılın başlarmda oldukça etkili olan bir teozofi hareketinin en seçkin üyelerinden biri olarak, duyumsal tecrübeyi aşan bir bilgi tarzım ön plâna çıkartan bir ttinselciliğin savunuculuğunuyapmıştır. Goethe’den ve onun doğa felsefesinden etkilenen Steiner, tıpkı Goet-he gibi, tek yanlı olduğunu ve tinsel unsurlarla geliştirilmesi gerektiğinidüşündüğü mekanist ve maddeci tekyanlı bilim anlayışına şiddetle karşıçıkmıştır. Ona göre, gerçek bilgi sezgisel ve estetik unsurlar içerir.


  Steiner’in bilgi ve bilime dair bu görüşleri, bununla birlikte, epistemoloji ya da bilim felsefesinden ziyade, eğitim alanında etkili olmuştur. Onun çocuğunestetik ve yaratıcı potansiyelini büyükbir güçle vurgulayan pedagojisi, geleneksel konu ayrımlarım ortadan kaldırarak, birtakım temalara göre hazırlanmış çalışma devreleri ve deneyimlere,çevreyle bütünleşmiş zenaat meslek çalışmalarına dayanır. Amaç, bireyin potansiyelinin çok yönlü ve uyumlu bir gelişmesine katkıda bulunmaktır.


  steresis. Aristoteles'in değişmeye ilişkin açıklamasındaki olumsuz öğeye, değişme tarafından varsayılan madde veforma ek olarak, yine değişmede söz konusu olan yoksunluğa verilen Yunancaad.


  Stilpon. M. ö. 380-300 yılları arasında yaşamış olan Yunanlı düşünür.


  Stilpon'un antik Yunan felsefesindeki önemi, onun Megara Okulunun görüşleriyle kinikliği birleştirmiş, ve Stoacılığı da önemli ölçüde etkilemiş olmasından kaynaklanmaktadır.Oğlu Bryson'unda kuşkuculuğun kurucusu Pyrrhon'unöğretmenlerinden biri olması onu önemli biri hâline getiren bir diğer etmendir.


  Her doğru önermenin özne ile yüklem arasında bir özdeşlik iddiasında bulunması gerektiğini öne süren Stilpon, buiddiasından gerçekliğin bölünemez, biricik, ben-bilincine sahip monadlardanmeydana geldiği sonucunu çıkamamıştır. Elde edilen ontolojik sonuca ahlâldbir yorum kazandırmak, onun için nispeten kolay olmuştur: Bir birey kendikendine yetmeyi yaşamının en önemliamacı yapmalıdır. Ahlâkî ya da pratikfelsefeyi ön plâna çıkartan Stilpon, nitekim, özgürlük ve yoksulluğunu, rahatve maddî bakımdan zengin bir hayatatercih etmiş olan bilge bir düşünürdür.


  Stirner, Max. 1806-1856 yaşamış olan maddeci Alman düşünürü.


  En yüksek varlık olan insanın henüz yeni keşfedildiğini söyleyen Stirner’infelsefesine mutlak bir tegoizm ve bireycilik damgasını vurmuştur. Kendi içinde dönüp baktığında, Romantik felsefenin, tnesnel idealizmin mutlak egosuyladeğil de, somut bireysel benle, et ve kemikten meydana gelen insanla karşılaştığını öne süren Stirner, söz konusu bireysel benin ta ilk baştan beri kendisinikorumaya ve öne sürmeye çalışan biricik bir gerçeklik olduğunu belirtmiştir.O kendi varoluşunu, kendisini tehditeden başka varlıklar karşısında korumak durumunda olduğuna göre, bireysel benin esas ilgisi kendisiyledir.


  Stirner'a göre, filozoflar bu biricik bireysel gerçekliği çoğunluk ihmal etmiş ya da unutmuşlardır. Örneğin, tHegelfelsefesinde, Mutlak İde ya da Tin her-şey iken, bireysel benin hiçbir önemiyoktur. Bu felsefede somut gerçekliğinyerini bir soyutlama almıştır. Budurum, ona göre, yalmzca idealist felsefeler veya sağ Hegelciler için değil, fakatmaddeciler veya sol Hegelciler için degeçerlidir. Stirner, tFeuerbach'm insanındinde söz konusu olan yabancılaşmayıaşıp kendisini yeniden bulmasını isterken çok haklıdır. Çünkü Hristiyanlıkta,insanın özü insan varlığının dışındakiTanrı kavramına yansıtılmış ve insankendi imgesinden yaratılan bu varlıkkarşısında köleleştirilmiştir. Stirner'agöre, Feuerbach dinî yabancılaşma konusunda açmış olduğu polemikte haklıolmakla birlikte, bireysel beni ihmal etmeyanlışına o da düşmüştür. Biricik bireyin anlam ve değerini kavrayamayan Feuerbach, İnsanlık veya Mutlak İnsan soyutlamasını, insanın devlet mârifetiyletamamlanması veya gerçekleşmesi masalım ortaya koymuştur.


  İşte Sümer, tüm bu soyutlamalardan vazgeçip, somut insan kişisini ön plânaçıkarmış ve biricik ve özgür bireyi adetaputlaştırmıştır. Özgürlüğün mülkiyetyoluyla gerçekleştiğim dile getiren filozofa göre, kişi, kendisinin Tann, devlet,insanlık veya ahlâk yasası türünden güçya da soyutlamalar karşısında kökleştirilmesine izin vermeyip, biricik bireyselliğini ifade etmenin yollanm aramalıdır.


  Somut insanın kollektivite karşısındaki protesto ya da başkaldırısını ifade edenbu felsefe, bireyin biricikliğinde ısrarederken çok haklı olmak, buna karşınaşırı bir egoizm yolunu tutarken, abartıya kaçma ithamıyla karşı karşıya kalmak durumundadır.


  Stoacılık. M. Ö. 336-264 yılları arasmda yaşamış olan Zenon tarafından kurulmuş ve Hellenistik dönemde etkiliolmuş felsefe okulu.


  Aristoteles'in terimler mantığından biraz daha farklı olarak bir önermelermantığı geliştirmiş olan Stoacı görüşte, temel birim, doğruluk ve yanlışlığındayanağı olan basit önermedir. Kiplermantığı ve mantıksal içerimin mahiyetikonusunda da önemli sayılabilecekadımlar atmış olan Stoacılar bir semantik öğretisi geliştirme çabası içinde olmuşlardır. Yalnızca tPlaton'un bireylerden ayrı ve bağımsız, aşkın tümelöğretisini değil, fakat Aristoteles'insomut tümel, yani bireysel varlıklardaonların özü olarak varolan tümel anlayışını da reddeden Stoalılara göre, yalnızca bireyler, tikel nesneler varolur. Sözkonusu tikel nesnelerin, insan ruhundabir izlenime yol açtığım, bilginin, iştebu izlenimin bilgisi olduğunu söyleyerek bilgiyi duyu-algısına bağlayan Stoa-lılar, mutlak anlamda empirist, hatta du-yumcu filozoflardır. 'Bir atı görüyorum,fakat genel olarak atı, ya da atiığı göremiyorum' diyen Kinik tAntisthenes'ingörüşlerini bir anlamda tekrarlayan Sto-alılar, ruhun başlangıçta boş bir levhaolduğunu, ruhu bilgiyle doldurmak içinalgıya ihtiyaç bulunduğunu savunmuşlardır. Algıdan sonra, algının aktüel nesnesi ortada olmadığı zaman, zihinde biram, bir bellek-imgesi kalır ve deneyim,dolayısıyla bilgi, işte bu benzer anılarınçokluğundan oluşur.


  Stoalılar, bir yandan da söz konusu no-minalist ve empirist anlayışla pek tutarlılık içinde olmayan akılcı bir görüş benimsemişlerdir. Buna göre, onlar bir yandan akim bir gelişmenin ürünü olduğunu, kişinin ondördüncü yaşınadoğru, algılardan doğduğunu öne sürerken, bir yandan da insan zihninde bilinçli bir biçimde düşünülerek oluşturulmuş genel düşüncelerden başka,deneyimden, onları oluşturma yönünde bir eğilime sahip olmamız anlamında önce olan, genel fikirler bulunduğunu savunmuşlardır. Bu anlayışa göre,insan gerçekliği, ancak akıl yoluyla bilebilir. Doğruluğun ölçütü problemi sözkonusu olduğunda, doğruluğu kavrayıcı algı ya da tasarıma bağlayan Stoalılar,doğruluğun ölçütünün algının kendisinde, yani ruhu onay vermeye, tasdik etmeye zorlayan algıda yattığını öne sürmüşlerdir.


  Kozmolojilerinde,Sokrates-öncesi doğa felsefesine başvuran Stoalılar, Heraklei-tos'tan dünyanm ana maddesi olarakateşle, ilogos öğretisini ödünç almışlardır. Bu anlayışa göre, evren ya da gerçeklik, biri etkin diğeri edilgin olmaküzere, iki ilkeden oluşur. Bu ilkelerdenedilgin olanı, her tür nitelikten yoksunolan madde, etkin olanı da, evren düzenine içkin olan akıl ya da Tann'dır. Stoa-lılara göre, evrende gözlemlenebilir olandoğal güzellik, bir düşünce ilkesinin,yani herşeyi insamn iyiliği için düzenlemiş olan bir Tanrı'mn varoluşuna işareteder. Stoalılar, aynca doğanın en yüksekvarlığı olan insanın bir bilince sahip oluşunun, bizi dünyanm da bir bilincesahip olduğunu düşünmeye zorladığınıbelirtmişlerdir, zira bütün hiçbir zamanparçadan daha az yetkin olamaz. Demekki, Tanrı, dünyanın aklıdır.


  Bununla birlikte, Stoalılann söz konusu varlık anlayışlarının ikici bir anlayış olduğu düşünülmemelidir, çünkü onlardaTann tinsel bir ilke ya da varlık değildir.Tanrı da, tıpkı biçim verdiği, etkilediği,eylemde bulunduğu dayanak ya da edilgin ilke gibi, maddî bir yapıdadır. Tann,evren düzenine içkin olan, etkin ateştir;bununla birlikte, o aym zamanda cisimlerdünyasını meydana getiren öğelerin kendisinden çıkmış olduğu ilk kaynaktır. Buöğeler Tann'dan doğar ve daha sonra yeniden Tann'ya dönerler, öyle ki evrendeki herşey ya ilk ateş -yani, kendi içindeve kendi başına Tann- ya da farklıhâlleri içinde Tann’dır. Dünya varolduğunda, Tann'ya dünya arasındaki ilişki,ruhla beden arasındaki ilişkiden farksızdır. Tanrı dünyadan ayn değildir, dünyanm cismi ya da maddesidir, fakat o,daha ince bir maddedir; her tür hareketeve değişik biçimler almaya uygun bir yapıda olmakla birlikte, hareketsiz ve biçimden yoksun olan ilk Öğelerin hareketettirici ve biçim verici ilkesidir.


  tHellenistik felsefenin diğer felsefe okulları gibi, Stoalılar da ahlâkı önplâna çıkartmışlar ve felsefenin öncelikle eylemle ilgili olduğunu belirtmişlerdir. Buna göre, yaşamın amacı olanmutluluk erdemden, yani doğal yaşamdan, doğaya uygun yaşamadan,insan eyleminin doğal yasayla uyuşmasından, insamn irâdesinin Tanrı'mnirâdesine uygun düşmesinden meydana gelir. Stoalılar için doğaya uygunyaşam, doğadaki etkin ilkeye, insan ruhunun da kendisinden pay aldığı logosauygun yaşamdır.


  tErdem biricik iyidir, çünkü yalnızca doğaya uygun olan iyidir, insan için dedoğaya uygun olan, akla uygun olaneylemdir. İnsan için en önemli erdembilgeliktir. Bilgelik ise, insamn kendisini doğamn ayrılmaz bir parçası olarakgörmesiyle ve doğanın seyrine ayakuydurmasıyla elde edilir. İnsan kendisini dünyamn gidişinden sıyırıp ayıramadığına göre, yapılacak en iyi iş dünyamn gidişini olduğu gibi benimsemektir.İnsan doğal düzene boyun eğerse, dünyamn gidişini olduğu gibi benimserse,kendisini gereksiz sıkıntı ve tedirginliklerden kurtarır. İnsan için yapılması gereken şey, akla uygun olmayan duygular, tutkular karşısında, bağımsızlığınıkazanmaktır. Bu bağımsızlığa gidenyol ise, bilgelikten geçer. İnsan kendisini bu olumsuz duygulardan kurtarabilirse ya da Stoalılann apathia adım vermişolduklan duygusuzluk hâline ulaşabilirse, bilge insana özgü olan huzur vemutluluğa kavuşabilir. Zira, yalnızcabilge insan rolünün ne olduğunu bilebilir.


  Straton. M. Ö. 335-270 yıllan arasında yaşamış ve Theophrastos’un ölümünden sonra Akademi'nin başına geçmiş olanYunanlı filozof.


  Aristoteles'in fiziğini, ondaki teleolojik öğeleri ayıklayarak yeniden tanımlamışolan Straton, bilgi alanında duyumculuğu, varlık alanında maddeciliği ve dinkonusunda da tateizmiyle ün kazanmıştır. Buna göre, Demokritos'un etkisialtında, birci bir evren görüşü geliştiren Straton, dünyanın, aralarında boşmekân bulunan, bölünemez parçacıklardan meydana geldiğini öne sürmüş vedünyada doğal bir zorunluluğun hükümsürdüğünü belirtmiştir.


  Strauss, Leo. 1899-1973 yıllan arasında yaşamış olan Alman kökenli Amerikalı düşünür.


  Chicago Üniversitesinde uzun yıllar boyunca siyaset bilimi profesörlüğü yapmış olan Strauss, kitle kültürünün çok çeşitli tezahürleriyle vasatîliğin her şeklini şiddetle eleştirmiş, modern çağınbu yönelimine karşı kültürel ve enteUek-tüel değerleri büyük bir güçle vurgulayan seçkind bir tavrı benimsemiştir. O,modem çağda siyaset düşüncesinin,Machiavelli'den başlayarak, Hobbes veLocke eliyle politik yaşamın ahlâkî boyutunu en aza indirgediğini öne sürer.Bu eğilim Strauss'a göre, günümüzdeahlâkın politik düşünce ve yaşamdanbir bütün olarak dışlanmasıyla doruknoktasma varmıştır. Strauss işte bu eğilim ve olguya, Aquinalı Thomas'm teorisi benzeri bir doğal hukuk teorisinde olduğu gibi, ahlâken zengin bir siyasetteorisiyle direnme çabası içinde olmuştur.


  Strawson, Peter Frederick. Gündelik dil


  .felsefesinin en önemli temsilcilerinden olan çağdaş düşünür. Temel eserleri:Subject and Predicate in Logic and Gram-mar [Mantık ve Dilbilgisinde Özne veYüklem], The Bounds of Sense [AnlamınSınırları], Naturalism and Scepticism [Doğalcılık ve Kuşkuculuk], Analysis andMetaphysics [Analiz ve Metafizik].


  Introduction to Logical Theory [Mantık Teorisine Giriş] adlı eserinde, bazı tümcelerin, anlamlı olsalar bile, bir iddiadabulunmadıkları için, bir doğruluk değerine sahip olmadıklarım öne sürenStrawson, gündelik dil ile formel mantık arasındaki ilişkileri araştırmış vedünya üzerine olan düşüncenin yapısını inceleyerek, buradan hareketle bellibir varlık görüşüne ulaşmıştır. Yani,kariyerinin ilk döneminde dil felsefesiüzerinde yoğunlaşan ve gündelik dilleformel mantık arasındaki ilişkileri araştırmak suretiyle, gündelik dilin mantıksal yönlerini ortaya çıkarmaya çalışanStrawson, ikinci dönemde metafiziğeyönelmiştir. Bu bağlamda, dilimizinnasıl işlediğini gösterip, yalnızca dilibetimlemek suretiyle, dilin içerdiği metafizik kabulleri gözler önüne sermeyiamaçlayan Strawson, bu durumun birifadesi olarak, temel eseri olan îndividu-als [Bireyler]! betimleyici metafizik alanında bir deneme olarak değerlendirmiştir.


  Strawson, dili kullanma tarzımızın, ka-lıa nesnelerden oluşan bir çerçeveyi gerektirdiğini dile getirmiş ve bu çerçevenin, bir şey anlatmak istediğimizde, gereken kalıalığı, zaman içindeki sürekliliği sağlayacak bireylerden oluştuğunu belirtmiştir. Ona göre, biz dilimizi,nesnel bir alana demir atma imkânıveren temel gönderim ya da referansedimleriyle, bireylere bağlarız. Bireylerden meydana gelen bu dünya yalnızcanesne) değil, fakat aym zamandamekânsal bir dünyadır. Öte yandan, bireyler maddî nesneler ve kişiler olarakiki türe aynlır. Kişiler, maddî nesnelereanlamlı olarak uygulanamayan belirliyüklemlerin kendilerine uygulanabilmeleri olgusuyla farklılık gösterirler.


  Suârez, Fransisco. 1548-1617 yılları arasında yaşamış olan İspanyol düşünür ve teolog. Temel eserleri: De Legibus[Hukuk Üzerine], De Anima [Ruh Üzerine], De Deo Uno et Trino [Kutsal Üçlemeye Dair] ve Disputationes Metaphysicae[Metafizik Tartışmalar].


  Özellikle Aristoteles ve Aquinak Tho-mas'tan etkilenmiş olan Suârez, daha ziyade metafizik ve hukuk felsefesi alanındaki özgün görüşleriyle tanınır. Yüzlerce yıllık t Aristoteles metafiziğineşerh yazma geleneğinin ardından, metafiziği kendi görüşlerini ortaya koyduğuelli dört bölümlük bir kitapta müstakilolarak ele alan Suârez'e göre, metafizikgerçek varlık olmak bakımından varlığın bilimidir. Varlık kavramı ise, şeylerarasındaki benzerlikten hareketle kurulan analojiye dayamr. Gerçeklik bireylerden meydana gelir; tözler ve özellikleri,ilkeleri ve bileşenleri de dahil olmaküzere, herşey bireyseldir. Bireyleşim ilkesi, bir tözü her ne ise o şey yapanözdür.


  Hukuk felsefesinde Aquinalı Aziz Tho-mas'tan etkilendiği kadar, ona karşı da çıkan Suârez yasayı dörde ayırmış veinsani yasalann, doğal veya tanrısal hu-kuğa dayanıp, insandan çıkmadığımöne sürmüştür.


  sub specie aeternitas. tSpinoza'da geçen ve Tanrı için kullanılan Latince birdeyim olarak, şeyleri hep birden, ezelî-ebedî bir bakış açısından kavrama, geçmiş ya da geleceği dikkate almadan,tümden tek bir düşüncede bilme tarzı.


  Buna göre, bir ve aynı gerçeklik iki bakımdan, ezelî-ebedî bir bakış açısından ve zaman içinde, normal bir bakış açısından kavranabilir. Birincisi söz konusuolduğunda, dünya, tıpkı matematikçininsayılan ve ispatlan kavradığı tarzdaezelî-ebedî bir açıdan kavranır (sub spedeaeternitas). Dünya ikinci olarak, ortalamainsanın olayların zaman içinde ard ardagelişini kavradığı tarzda, gerçekte olduğu şekliyle kavranabilir (sub spede dura-tionis). Bununla birlikte, dünyaya bu açıdan bakıldığında, dünya hiçbir zamanbir bütün olarak kavranamaz, ondakitüm zorunlu bağıntılar anlaşılamaz.Oysa, dünya ezelî-ebedî bir açıdan kavrandığında, dünyaya ilişkin tüm doğrular zorunlu doğrular olup çıkar ve dünyaya ilişkin upuygun bir kavrayışasahip olunur.


  sui generis. Öncelikle Tanrı için kullanılan bir terim olarak, kendi türünde tek olanın; bir konuda biricik olanın özelliğine verilen Latince ad.


  summum bonum. Latincede en yüksek iyi anlamına gelen terim.


  Yalnızca tüm diğer iyileri aşmak ve kapsamakla kalmayıp, kendinde ve kendisi için iyi olan, mutlak iyiyi gösterensummum bonum terimi, geri kalan herşe-yin sadece kendisiyle ilişki içinde enfazla araçsal bir değer konumuna yükselebildiği, yani onun gerçekleşmesinekatkıda bulunduğu ölçüde değerli hâlegelebildiği, bizatihi kendisi için istenenen yüksek değeri ifade eder. Ahlâkî söyleme tAristoteles tarafından dahil edilen terim, buna göre tüm insanların yaşamlarının ve eylemlerinin nihaî ve enyüksek hedefini, amacını tanımlar veözü itibariyle, kendi başına iyi olan vebaşka bir şeye tâbi olmayan iyilik ya dadeğeri gösterir.


  tAhlâk felsefesi tarihinde, haz, mutluluk, erdem, kendi kendini gerçekleştirme, güç, ödevin sesini dinleme, iyi irâde ve yetkinlik, farklı filozoflarcainsan davranışının nihaî hedefi olan enyüksek iyi olarak tanımlanmıştır. Metafizik ve teolojide ise, summum bonum,bir değerler hiyerarşisinin en tepesindebulunan en yüksek değer ya da iyiyekarşılık gelir.


  sükût. îslâmda, Kur'an ve hadislerdeki anlaşılmayan çokanlamlı sözler hakkında hiçbir şey sormama tavn için kullanılan terim.


  Sünnilik. Müslümanlığın Kur'an'a kesin olarak bağlı olup, Peygamberin yaptığıve söylediği şeylerin hiçbir şekilde dışına çıkmayan kolu ya da temel mezhebi.


  Buna göre, Sünnilik, Kur'an, hadis ve Peygamberin söylediği ve yaptığı herşe-ye inanmaktan, onlan benimsemekten;Islâmiyetin tüm inançlarına ve kurallarına mutlak bir iman ile bağlanmaktan;inancı dil ve gönül yoluyla ikrar etmekten; inamlan şeyi, herhangi bir çıkarbeklemeksizin ve Tann buyruğu olarakyapmaktan; müslümaniann birbirleriyleolan ilişkilerini düzenleyen kurallar bütününe tam olarak uymaktan; Allah'a,Peygambere, âhirete, kıyamet gününe,meleklere, Allah tarafından gönderilenkitaplara ve Hz. Muhammed'in tüm peygamberlerin en yetkini, en üstünü ve sonPeygamber olduğuna inanmaktan oluşur.


  süre [Os. müddet, bekaâ; İng. duration; Fr. durie; Al. daııer]. Bir olay ya da oluşumun iki noktası arasında geçen zaman;Fransız filozofu H. tBergson'un biricikgerçeklik olarak gördüğü şey.


  Sürenin değişen, dinamik, biricik, sürekli ve tam olmayan bir süreç olduğunu ileri süren Bergson'a göre, zaman bir birikimdir. Gelecek hiçbir zaman geçmişinaynı olamaz, zira her adımda yeni bir birikim ortaya çıkar. Bergson bilinçli birvarlık, için var olmanın değişmek olduğunu kabul eder, zira değişmek demekolgunlaşmak demektir; olgunlaşmakise, sonsuzca kendi kendini yaratmakdemektir. Bu, yalnızca bilinçli insan varlığı için değil, fakat bütün gerçeklik içinböyledir. Bergson bu gelişmeyi, ancaksüre olarak anladığımız takdirde açıklığa kavuşabileceğimizi söyler.


  Ona göre, süreyi en iyi, bir melodiye kendimizi tam vererek yaşarken anlarız: Gözlerimizi kapayalım ve kendimizi musikî yaşantısına bırakalım. Tektek sesler, notalar artık parçalanmaya-caktır; bundan böyle dakika ve saniyeler yoktur, mekâmn her parçası uçupgitmiştir. Bir nota daha sonra gelen notanın içinde kaybolur ve hareket süreklibir akış halini alır.


  Bergson'a göre, insan işte bu yaşamda maddeyi yener, mekâmn sınırlarının üstüne çıkar ve içinde salt süreyi yaşar.İnsan, kendisini bütün benliğiyle bir işeverdiği zaman da aym şeyi duyar. Geçmiş, sürekli olarak bugüne ve geleceğedoğru akar. İşte, bu biricik gerçeklikolarak süredir. Bergson'a göre, süreyiyaşayabilmemizin koşulu bellektir. Bellek, zaman aralıklarım yener; geçmiş,şimdi olarak yeniden yaşanır. Basit ve


  bölünemez bir eylem, bir hamle olarak anlaşılan süreyi bütünlüğü içinde yaka-layıveren şey, sezgidir,süreç [Os. vetire; İng. process; Fr. proces,processus; Al. prozess]. 1 Düşünceninbelli bir sonuca ulaşacak şekilde ardarda dizilişi. 2 Olgu ya da olayların,belli bir düzenin bulunduğu izlenimimverecek şekilde sıralanması durumu;statik olmayan, sürekli bir dönüşümiçinde bulunan gerçekliğin sergilediğihareketlilik. 3 İnsan varlığı tarafındanmeydana getirilen bir şeyin üretiliş şeklini, meydana geliş tarzını oluşturan eylemler dizisi.


  Bu bağlamda, insamn yapısı ve insanlıkla birlikte, evrenin de bir süreç ya da gelişme süreci içinde bulunduğunu savunan, değişmeyi, Tann da dahil olmaküzere, tüm varlıkların temel özelliğiyapan görüşe siireç teolojisi adı verilir.


  Öte yandan, bir tümcede geçen bir sözcüğün belli bir süreç ya da işleme mi, yoksa sürecin ortaya çıkardığı ürünemi gönderme yaptığının bilinmemesinden kaynaklanan belirsizliğe; terimle,sürece de, süredn ürününe de gönderimde ya da atıfta bulunulmuş olunabileceğini gösteren çokanlamlıhk türünesüreç ürün belirsizliği denmektedirsüreç felsefesi [İng. philosophy of process;Fr. philosophie du proces; Al. prozessphilo-sophie]. En ünlü temsilcileri antikYunan'da Herakleitos, çağdaş felsefedeise, Bergson, Dewey, VVhitehead olan vedoğadaki yaratıcı ilerleme ve gelişmenin önemini vurgulayan felsefe türü.


  Statik ve tözcü bir varlık görüşünden vazgeçerek, yaratıcı gelişme ve değişmeyi ön plâna çıkartan süreç felsefesi,doğanın sürekli olarak değişen olay dizilerinden meydana geldiğini; gerçekliğin temelinde, ttöz değil de, süreç, yanibelli bir doğrultusu olan bir değişmebulunduğunu; soyut kavramlar dışında, herşeyin sürece tâbi olduğunu; dolayısıyla, dilin ve kavramların, doğadakisüreçleri, değişmenin sürekli olan doğasını ve akış içindeki olay ve varlıklarınbireyselliğini ifade edemeyeceğini; ifadeetmeye kalkıştığında, birtakım paradokslara yol açtığını dile getirir.


  Çağdaş felsefede özellikle Bergson ve Whitehead tarafından savunulmuş olanve gerçekliğin dinamizmiyle sürekliliğinvurgulayan bu felsefenin bir ayağı ondo-kuzuncu yüzyıl felsefesinde olmak durumundadır. Buna göre, süreç felsefesi, on-dokuzuncu yüzyıl felsefesindeki dinamikve değişen gerçeklik anlayışıyla, yineaym yüzyılda doğa bilimlerinin kazandığı prestijten etkilenmiştir. Söz konusu ikigelişmeyi evrim kavramında birleştirenve ilerlemenin imkânına sarsılmaz birinanç besleyen Bergson ve Whitehead,aym zamanda evrim filozofları olarak dabilinirler.


  süreklilik [Os. temâdî, ittisâl; İng. continu-


  . ity; Fr. continuiti; Al. continuitât]. Ara ya da boşluğun olmaması hâli. Buna göre,bir kağıda bir doğru çizilirken, doğrunun, kalemin hiç kaldırılmadan çizilmesidurumunda, sürekli olduğu söylenmelidir. Yine, mekân ve zamanın sürekli olduğu yerde, sayının süreksiz bir nicelikolduğu söylenebüir.


  Bilim öncesi evrede, süreklilik duyu-deneyinin belirli apaçık olgularına ilişkin basit bir tasvir olmaktan öteye gidememiş ve dünyayı meydana getiren şeylerin bütünlüğü, aralarmda bir boşluk olmayışı olarak ifade edilmiştir.


  Bundan sondaki evrede ise, sürekli olan, birimlere bölünmesi olanaklı olmayan özel türden bir büyüklük olarak tanımlanmıştır. Bu süreklilik anlayışı, 19.yüzyılın Cantor ve Dedekind gibi matematikçilerinin çalışmalarıyla değişince-ye kadar, sürekli olmayan niceliğin bilimi olarak aritmetikle, sürekli olanbüyüklüğü konu geometri arasmda birkarşıtlığın doğuşuna yol açmıştır.


  Bu bağlamda, tanrısal yaratmanın bir kez olup biten bir şey olmayıp, sürekliolduğunu dile getiren anlayışa sürekliyaradılış adı verilir.


  Her yerde sürekli bir akış ve gelişme olduğunu, doğamn sıçramalar yapmadığım dile getiren, varlıkların evrimininbelli belirsiz bir biçimde ve en küçük birkesintiye uğramadan gerçekleştiğini savunan ilke ise süreklilik ilkesi olarak tanımlanır.


  Yine, Leibniz tarafından formüle edilen, ve her türden değişme boyunca, değişenin iki hâli arasmda, sonsuz sayıda ara hâl ya da nokta bulunduğunu dilegetiren yasaya süreklilik yasası denir.
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  Şankara. Klâsik Vedanta sisteminin kurucusu olan Hintli filozof.


  Hindistan'ın hemen hemen tüm düşünürleri gibi, Şankara da temelde ve öncelikle insanın kendi varoluşunun dar kalıbından, acıdan nasıl kurtulabileceğisorusunu yanıtlamaya çalışmıştır. Onagöre, kurtuluş içimizdeki Atman'a ermektir. İnsan böylelikle, yaşamın kısalığının ve dışa bağımlılığının kendisiniartık sınırlamadığı bir aşamaya gelir.


  Şankara inşam kurtuluşa götüren yolda, şu davranış ilkelerini formüle etmiştir: Sonsuz olanla sonsuz olmayanarasındaki farklılığı görmek; bu dünyada ve öte dünyada hiçbir ödül beklememek; kişinin belli bir iç barış sağlaması,kendine hâkim olması, hazlar peşindekoşmaması; kendi içinde yoğunlaşmasıve inançlı olması; insanın dünyaya bağımlı olmaktan kurtulmayı özlemesi,şemâ [Yunanca 'skhema'dan; îng. schetna;Fr. schâma; Al. schetna], 1 En genel anlamda, karmaşık bir bütünün ana unsurlarını ve işleyişini ortaya koyançizim; tasvir ettiği şeyin ana çizgilerineindirgenmiş resim. 2 Buradan teşmilyoluyla, bir ders, kitap ya da makaleninmuhtelif bölümleri arasındaki bağlantıları belirten kısa serim, plân.


  3 Biraz daha özel olarak da, gerçekliğin birbirleriyle uyuşmaz öğelerini, akimtemin ettiği araçlarla özetleyerek, bugerçekliğe ilişkin bir tasarım, tasavvurya da imge sahibi olunmasını mümkünlalan kavramlann tümü. İşte bu anlamda, Kant nedensellik benzeri empirik olmayan kavramları deneysel olgulara uygulamak için, üçüncü bir unsura, aracıbir tasarıma ihtiyaç bulunduğunu savunarak, bu öğeye transendental şemaadını vermiştir.


  Başka bir deyişle, Kant'a göre, olağan durumlarda, kavram ile nesne arasmda,bir türdeşlik veya aynıcinstenlik bulunduğu için, kavramları nesnelere uygulamada hiçbir güçlük olmaz. Bununla birlikte, kategoriler ve zaman ya da sezgiformları söz konusu olduğunda aym rahatlığı bulamayız. Başka bir deyişle,nedensellik kavramım, birini neden, diğerini sonuç olarak görecek şekilde ardışık olaylara uygulamak, nedensellikkavramı zorunluluğu içerdiği, ama zorunluluk da deneyimimizdeki bir unsurolmadığı için hayli problematiktir. Kant,bu güçlüğü gidermek, kategorileri empirik olgulara nasıl uygulanabildiğiniaçıklayabilmek için söz konusu transendental şemalardan yararlamr. Şemalar,bir bakıma entellektüel, diğer bir bakıma duyusal tasarımlardır, örneğin nedensellik kategorisi için şema, bir kuralagöre zamansal ardışıklıktır.


  Kant, Kritik der Reinen Vemunft [Saf Akim Eleştirisi] adlı temel eserinde anlama yetisinin kategorilerinin, duyarlığın sezgilerinin fenomenlere uygulanması işlemine şematizm adını vermiştir.Öte yandan, insanın gerçekliğin unsurlarım duyarlık aracılığıyla ve empiriksezgiden hareketle soyutlamasma ve yeniden kurmasına imkân veren süreç şemalaştırma olarak tanımlanır,şey [îng. thing; Fr. chose; Al. ding]. Tözle,yani kendisini belirleyen tüm niteliklerden bağımsız olarak düşünülen gerçekve somut özneyle eşdeğer olan terim.Olabildiğince belirsiz olmakla birlikte,her zaman somut ve bireysel olan varlık.


  Kant, numen, yani kendinde-şey terimine, şey sözcüğünün söz konusu anlamından hareket ederek varmıştır. Şeylere ilişkin düşüncelerimizi, bilgilerimizi, onların belirlenimleri ya da nitelikleriyleoluşturduğumuzdan, kendinde-şey, belirlenimi olmayan, düşünülemeyen ve


  bilinemeyen varlıktır. Ahlâkî anlamda ise, şey varolan, varolduğunun bilincinde olup, etkin ve özgür olan kişinin karşısında yer alan bilinçsiz, pasif, ve araçlar alanına dahil olan varlıktır.


  şeycilik [Şey anlamına gelen Latince res-ten türeyen terim; İng. reism; Fr. riisme]. Dünyanın bireysel somut nesnelerdenmeydana geldiği kabulüne dayanan, on-tolojik ve semantik görüş ya da öğreti.


  Aynı zamanda somutçuluk olarak da bilinen ve ilk kez olarak Franz Brentanotarafından savunulan bu görüşe göre,soyut özellikler ve durumlar, dünyanınrepertuvarında yer almaz. Başka bir deyişle, temel gerçekliklerin somut nesneler olduklarını iddia eden şeycilik, yalnızca tözlerin, tözlerin parçalarının yada Özelliklerinin varolduklarını, düşüncenin nesnesinin, bir önerme değil de,her zaman bireysel bir nesne olduğunu;şeylerin beyaz, katı, parlak, v. b. g., oldukları söylenebilse de, beyazlık, katılık, parlaklık diye bir şey bulunmadığını savunur. Şeycilik, 20. yüzyıldaantimetafiziksel ve maddeci bir doğrultuda geliştirilmiştir.


  şeyleştirme [Şey anlamına gelen Latince res ve yapmak anlamına gelen facere fiilinden türetilen terim; İng. reification; Fr.reification]. Bir soyutlama, zihinsel ya daideal bir nesne ya da şeyi zihinden bağımsız bir tarzda, nesnel bir biçimde varolan bir şey olarak değerlendirme; saltöznel ya da zihinsel olanı dış gerçekliğeyansıtma; İnsanî olanı doğal, nesnel veinsana yabancı bir şey hâline getirmetavrı ya da yanlışı.


  Buna göre, şeyleştirme, bir şey (bir nesne veya bir insan varlığı) teori veyauygulamada, bir nesne ya da meta olarak değerlendirildiği zaman söz konusuolur. Yine buna yakın bir anlamda, şeyleştirme, insanın kararı ve eyleminebağlı olan bir şey, örneğin bir kurum yada toplumsal pratik, insandan bağımsızdışsal bir nesne, bir şekilde kendine aitbağımsız bir varoluşa sahip bir şey olarak görüldüğü zaman söz konusu olur.Nitekim, bir tip ya da ideal bir türün,


  sanki gerçek bir birey veya toplumun bir betimlemesi olarak görülmesi, şeyleştir-meye bir örnek teşkil eder.


  Şeyleştirme, Marksist teoride, insanların işten yabancılaşmalarıyla ve İnsanî varlıklardan ziyade, manipülasyona elverişli nesneler olarak görülmeleriyleilişkili bir anlam içinde kullanılmıştır.Terimi popülerleştiren kişi, ünlü Macardüşünür tLukâcs olmuştur. O, terimiİnsanî ilişkilerin, sanki, toplumsal dünyanın değil de, doğal dünyanın ayrılmaz bir yönüymüşçesine, sabit ve değişmez bir nitelik kazanarak, insanındenetiminden çıkması durumunu tanımlamak için kullanmıştır. Şeyleşmeterimini, bu sürecin kapitalist toplumlar-da ortaya çıktığını söyleyerek, yabancılaşmayla bağlantılı bir biçimde kullananLukâcs, bununla İnsanî olan herşeyin,İnsanî değerini yitirerek, maddeleşmesini anlatmak istemiştir.


  Şiîlik. İslâmiyette, Peygamberin ölümünden sonra kimin halife olacağı tartışmasına bağlı olarak müslümanlann ikiye ayrılmasının sonucunda ortaya çıkan ikimezhebten biri.


  Peygamberin ölümü üzerine, Ali bin Ebutalib'in ilk halife olması gerektiğinisöyleyenlerin bağlandığı siyasî bir akımolarak ortaya çıkan Şiîlik, daha sonrasiinnî inançtan aynlan bir mezheb durumuna getirilmiştir. Buna göre, şiîlik birmezheb olarak, halifeliğin Allah'ın buyruğuyla Ali'ye verilmiş olduğunu, yalnızca Ali'nin soyundan gelenlerin halifesayılabileceğini, Ali’nin soyundan gelenlerin, oniki imamın kutsal bir kişilik taşıdığını, Ali’yi sevenleri sevmek, onuseçmeyenleri sevmemek gerektiğini belirtir.


  şizofreni [Yunanca 'ayırmak? anlamına ge-\enskhidzeiri\e 'düşünce' anlamına ge-lenphrenos'tan; İng. schizophrenia; Fr. schi-zophrenie; Al. schizophrenie]. Kendini, kişiliğin parçalanması, düşünce hayatıveya heyecanlardaki bozukluk, gerçeklikduygusunun yitirilmesi veya dış dünyaile kurulan bağm kopması gibi emarelerle belli eden bir psikoz.


  Genellikle 15-35 yaşlan arasında yakalanılan bir hastalık olarak şizofrenide, benmerkezci bir düşünce yapısına sahipbulunan hasta kendine özgü bir dünyada, bir düşler âleminde yaşar,şövenizm [İng. chauvinism; Fr. chauvinis-me] Napolyon'un askerlerinden, kendisini ülkesi, vatanı uğruna feda etmekte biran bile duraksamayan Chauvin'i modelalan, aşırı ve ve saldırgan vatanseverlik.


  Şövenizm terimi, yakın zamanlarda biraz daha farklı bir anlamda ve farklı


  alanlarda kullanılmaya başlanmıştır. Örneğin, feministler, özellikle de radikalfeministler, erkeği kadın karşısında en-tellektüel, ahlâkî, biyolojik bakımlardanüstün gören cinsiyet ayırımcılığına erkekşovenizmi adım verirler. Yine yakın zamanlarda, çevrecilik, insan türüne açıkya da örtük olarak, evrende üstün ve ayrıcalıklı bir yer ya da konum veren görüşleri insan veya tür şovenizmi olaraksınıflamaktadır.
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  tabîiyyûn. İslâm düşüncesinde, dünyanın yoktan var edildiğini, kendi dışındakimutlak, irâdeli ve yüce bir güç tarafındandüzenlenip yönetildiğim savunan ve buçerçeve içinde, Kur'an ve hadislere dayanan düşünce akımlarına karşı olan vedoğayı temele almakla birlikte, maddedünyası dışında ruhun ve Tanrı'nın varlığım kabul eden görüşe verilen ad.


  Evrenin, doğal nesnelere ek olarak, doğal olmayan bir nesne türü de içerdiğini, bu varlığın Tanrı olduğunu,Tanrı'nın hikmetinin yarattığı eşyada tecelli ettiğim belirten, doğayı bilimsel yada doğal yöntemlerle araştırmayı savunan, bilginin temeline deney ve tümevarımı yerleştiren bu okulun kurucusu veen önemli temsilcisi El Razıdir.tabula rasa. İngiliz empirist felsefe geleneğinin kurucusu olan tLocke'un, bilgininduyu-deneyinin sonucu olduğunu, zihinde doğuştan düşünceler bulunmadığım, mantık ilkelerinin bile sonradankazanıldığını söylerken, zihnin doğuşta, her tür deneyim öncesinde bomboşolduğuna işaret etmek için kullanmışolduğu Latince terim.


  Locke'un söz konusu bilgi anlayışına göre, insan zihni pasiftir, dış dünyadakiuyaranların etkisiyle aldığı duyumlarıişleyerek bilgiye ulaşır, fakat kendi başına hiçbir şey yaratamaz, zira insanzihni doğuşta bomboştur, boş bir levhagibidir. Bilgi bu levhaya, dıştan gelenbirtakım işaretler kazındıkça oluşur.


  Locke'un söz konusu tabula rasa öğretisi, onun bir yandan tDescartes'm kendisine ve dolayısıyla Descartes tarafından savunulmuş olan akıla bilgi anlayışakarşı çıkarken, diğer yandan Aristote-lesçi pasif ruh anlayışım benimsemesinin bir sonucu olmak durumundadır.Locke'un hemen tüm 18. yüzyıl filozofları tarafından da kabul edilen ve klâsiktdavranışçılıkta da yaşayan bu bilgi anlayışına göre, insanlarda zihinsel ya daentellektüel bakımdan söz konusu olantüm farklılıklar, bireylerin tecrübe ya dadeneyimlerindeki farklılıklarla, eğitimlerindeki farklılıklara bağlanmalıdır.


  Epistemolojik bir öğreti olan tabula rasa öğretisinin sosyal bir boyutu vardır. Toplumsal eşitsizliğin biyopsişik kökenleriolduğu görüşüne karşı çıkan Helvetius,benimsediği tabula rasa öğretisine dayanarak, insanların dünyaya eşit geldiklerini, onların bütünüyle içinde bulundukları koşulların ürünü ve aldıkları eğitimineseri olduklarım öne sürmüştür.


  takdis. İslâmda, Allah'ı yaratılmışların niteliklerinden tenzih etme anlamınagelen terim.


  tam [îng. complete; Fr. complet; Al. vollstanding]. 1 Eksikliği olmayan, keisin-tiye uğramamış olan; 2 yetkin, mükemmel, kusursuz olan; 3 tüm unsurlara sahipbulunan 4 bütünlüğü içinde alman şeyiçin kullanılan sıfat


  Bu bağlamda, bir sınıfın tüm üyeleriyle ilgili bir doğruyu, bu doğrunun söz konusu sınıfın her üyesi için geçerli olduğunu gözledikten sonra ifade eden; sınırlanmamış bir genelleme ya da tümelbir önermeye, genelleme ya da tümelönermenin kapsamı içinde kalan tüm bireyleri tek tek inceledikten sonra ulaşantümevanmsal akılyürütmeye veya bircinse, o cinsin tüm türlerini tek tek inceledikten sonra varma işlemine tam tümevarım adı verilir.


  Buna mukabil, uzlaşımlaşmamn tüm adım ya da aşamalarından geçerek, tamanlamıyla ve gerçek bir uzlaşım olarakstandartlaşmış, uzlaşımla ilgili olan tüminsanlar arasmda yaygınlaşarak herkestarafından kabul edilmiş söz ya da söyle-nime; ortak bir dili kullanan insanların


  bir deyimi ortak bir bilinçle kullanmaları, düzgün ve düzenli bir iletişimsel davranış sergilemeleri durumuna tamuzlaşımdenmektedir.


  tamalgı [Os. özidrak; İng. apperception; Fr. aperception; AL apperception]. İnsanın dışındaki şeylere yönelen zihin hâli olanalgıdan farklı olarak, kişinin kendi zihinsel tasarımlarına dair kavrayışı,kendi benine ilişkin bilinci, kendi bilincine ilişkin algısı. Algının, algılanmışolanın kavranmasından, tanınmasındanmeydana gelen son ve açık evresi.


  Refleksif bilinç, içebakış, bene ilişkin bilgi gibi kavram ve deyimlerle de ifadeedilen kavrama, ilk kez olarak Alman filozofu tLeibniz tarafından teknik biranlam yüklenmiştir. Buna göre, Leibnizideleri, irâdı bir karar ve eyleme bağlıolarak, birleştirme ve yeni baştan düzenleme faaliyetine, biÜnçaltındaki düşünce ve izlenimleri bilinç yüzeyine çıkartarak tutarlı bir düzen içine oturtmave böylelikle onları anlamlı hâle getirmefaaliyetine tamalgı adı vermiştir.


  Tamalgı kavramım Leibniz'den alıp geliştiren +Kant, biri empirik, diğeri de transendental olmak üzere, iki tür tamal-gıdan söz etmiştir. Bunlardan empiriktamalgı, bilincin değişen koşullarmabağlıdır. Bu anlamda tamalgı, benin, bilincin aktüel, somut ve değişen hâllerineilişkin algısıdır. Bu tür bir işlev, saf bentarafından değil de, empirik ben tarafından gerçekleştirilir.


  Buna karşm, transendental tamalgı, saf akıl, ve dolayısıyla bilincin, içsel, temel,değişmez ve transendental birliği anlamına gelir. Bu tür bir tamalgı, kişinin, bilincin doğrudan ve anlık değişmeleriboyunca, bir birlik olarak varolmayadevam eden kalıcı yönüne karşılık gelir.Söz konusu tamalgı, bilincin, algılarımızın içeriğinden önce gelen ve onlarmdüzenlenerek anlamlı olmalarını olanaklı kılan birliği, saf algı ya da ben anlamındadır. Başka bir deyişle, bilincinbu transendental birliği, tüm algı verilerinden önce gelir ve bu algı verilerinedüzen kazandırarak, onları anlamlı hâlegetirir. Bu birlik, algının nesneleri değilde, algılama tarzları olan, zaman vemekân kavramlarmdan ve Kant'm nicelik, nitelik, bağmtı ve kiplik başlıklarıaltında düzenlediği bir dizi kategoridenmeydana gelmektedir,tanım [Os. tarifi İng. definition; Fr. dâfinition;Al. definition]. Bir sözcüğün ya hemenherkes tarafından kabul edilen ya daonu kullanan kişi tarafından kastedilenanlamım ortaya koyma, bir kavramınanlamını belirleme, o kavrama yüklenebilecek özellikleri dil yoluyla ifade etmeişlemi.


  Bir şeyin, bir düşünce ya da kavramın özsel özelliklerinin, yüklemlerinin, nitelikya da yönlerinin ifade edilmesi, betimlenmesi işlemiyle belirlenen tanımın yerinegetirmek durumunda olduğu en önemliişlev, açıkça anlaşılmamış sözcükleriçin, açık ve seçik olarak anlaşılan başkasözcüklerle ifade edilen anlamlar sunmaktır. Tanım çok anlamlılığı, anlam belirsizliğini, anlaşılmazlığı ve karanlıklığıortadan kaldırmaya yarar. Bu bağlamdatanımlar, a) sözcüklerin nasıl kullanıldığını ve b) kullanılacağını gösterme işlevigören açıklamalardır.


  Tanımın mahiyeti ve işlevi konusundaki görüşler kabaca üç başlık altında toplanabilir: Söz konusu tanım görüşlerinden 1 birincisi olan özcü tanım anlayışına göre, tammlar, betimlere kıyasla kesinve dakik bir bilgi aktarırlar; varolanların, onları her ne ise o yapan özlerini ortaya koyan tammlar, entellektüel görü,kavram analizi, sezgi veya refleksiyonadı verilen biliş tarzlarıyla aym zamanda yamlmaz bir bilgi sağlar. tPlaton,tAristoteles, tKant ve tHusserl gibi filozoflar tarafından savunulan bu tanımgörüşüne göre, tanım felsefî araştırmalım temel aracı olup, bize sezgi, analiz,entellektüel görü yoluyla keşfedilebilirolan özel nesne öbekleri hakkında kesinbilgi verir.


  2 İkinci tanım görüşü ise, tPascal, tHobbes, tRussell, +Quine, tCarnap,Hempel ve birçok çağdaş mantıkçı tarafından benimsenen kuralkoyucu tanım anlayışıdır. Bu anlayış, tıpkı özcü gelenekgibi, tanımların düzeltilemez ve kesin


  olduğunu kabul eder, bununla birlikte tanımların yanılmazlığını, onların bilgiaktardığını yadsıyarak ve onları sembolik uzlaşımlar şeklinde açıklayarak temellendirir. 3 Üçüncü tanım görüşüise, J. S.+Mill, G. E. tMoore ve dilci felsefe geleneği tarafından benimsenen dilcitanım görüşü dür. Bu anlayış, tanımlarınbilgi aktardığını söylerken özcü görüşe,tanımların kuşku duyulamaz kesin bilgiler aktardığı fikrine karşı çıkarken ku-ralkoyucu anlayışa yaklaşır. Bu görüşegöre, dilsel davramşla ilgili empirik kayıtlardır.


  tanıma [Os. teşhis, marifet; tng. recognition; Fr. reconnaisance; Al. erkennen, dankbarka-eit]. Bir şeyi, bireysel bir varlığı ya datikel bir nesneyi belirli bir türün üyesiolarak, belirli bir kategori ya da kavramçerçevesi içinde görme. Nesneyi kaplamına girdiği kavramın örneği olarak algılama, ilgili kavram ya da kategori çerçevesi içinde yorumlama faaliyeti.


  tanımalar [îng. definists; Fr. dâfinistes]. Ahlâk felsefesi alanında, ahlâkî terimlerinahlâk alanına giren varlıkların özelliklerini gösterdiklerini, bu terimlerin tanımlanabileceğini, ahlâkî yargıların ahlâkî birilgiye konu olan varlıklara özellikler yükleyen önerme ya da tümceler olduğunusavunan filozoflar.


  tanım kuralları [İng. rulesfor defining; Fr. regles de la difinition]. Filozof ve mantıkçıların, özellikle de özcü tanım geleneğiiçinde yer almış olan düşünürlerin,tPlaton ve tAristoteles'ten başlayaraksaptamış oldukları, iyi bir tanımı belirleyen temel koşullar; iyi bir tanım kola-bilmek için uyulması gereken temel kurallar.


  İyi bir tanım için vazgeçilmez koşulları ifade eden bu kurallar, tanımlanan kavram ya da terimlerin anlamlan ifade edilirken söz konusu olabilecek aşın birtöznelciliği ve tgöreliliği engelleme, veiletişimde söz konusu olabilecek keyfîlikve karışıklığı sınırlama amacına hizmeteder.


  Bu kuralların belli başlıları şunlardır: 1 Bir tanım, tammlanan şeyin, arızî, ilineksel özelliklerini, onun her nasılsasahip olduğu niteliklerini, bir türün içindeki bireylerin kendilerine özgü kalantekil özellikleri değil de, o şeyin özselözellik ya da niteliklerini, özsel yönlerini, gerçek doğası ya da özünü ifade etmelidir. 2 Bir tanım, tammlanan şeyinyakın cins ve türsel ayırımım belirtmelidir. 3 Tanımlananla, tanımlayanlardanmeydana gelen bir tanımda, tammlanantanımlayanlar arasmda yer almamalıdır. 4 Bir tanım söz konusu olduğunda,tanımlayanları, tammlanana kıyasladaha iyi bilmeli, tanımlayanlarla dahatanışık olmalıyız; bu bağlamda, tanımlayanların tanımlanandan daha açık veanlaşılır olması gerekir.


  5 Tanımlananın tanımlayanlara mantıksal bakımdan eşdeğer ve tanımlayanlarla eşanlamlı olması gerekir. 6 Bir tanım tam ve dakik olduktan başka, nefazla dar, ne de fazla geniş olmalıdır. 7Bir tanım anlam bakımından belirsiz yada çok anlamlı olmamalıdır. 8 Bir tanımkaranlık ve anlaşılmaz olmamalı, herkes tarafından kolaylıkla anlaşılabilirolan bir terminolojiyle ifade edilmelidir.9 Bir tanımın mecazlarla ya da figüratifbir dille ifade edilmemesi gerekir. 10 Bütanımda olumsuz terimler yer almamalıdır. 11 Bir tanım karşıt terimlerle deifade edilmemelidir.


  tanımlama [İng. defining; Fr. definir]. Kavramların, onların dildeki ifadeleri olan terimlerin, sözcüklerin anlaşılmasınısağlamak amacıyla başvurulan işlemya da faaliyet.


  Tanımlama konusunda dikkate alınmak durumunda olan ve bize tanımlamanın konusunu, amacım ve yöntemini veren üç temel soru vardır: 1 Neyi tanımlarız?, 2 Niçin tanımlarız?, 3 Nasıltanımlarız? Birinci soruya felsefe tarihinde üç farklı yanıt verilmiştir: a) Dilci filozoflara göre, dilsel nesneleri ya da sözcükleri tanımlarız, b) Buna karşın,Aristoteles, İngiliz empiristleri, Kant veHusserl gibi filozoflara göre ise, zihinselnesneleri ya da kavramları tammlanz. c)Buna karşın, Platon, zihindışı nesneleriya da soyut İdeaları tanımladığımızısöylemiştir.


  'Niçin tanımlarız?' sorusu söz konusu olduğunda, yani tanımlamanın amacıdikkate alındığında, tanımlamaya şudört değişik amaçla başvurulduğu söylenebilin I Anlam kazandırma, II Anlambelirtme, III Anlam düzeltme ve IV Etkileme. Buna göre, anlam kazandıran tanımlar, henüz dilde bulunmayan yenibir sözcüğü dile sokmak için başvurulan tanımlardır. Anlam belirten tanımlarise, bir dile girmiş olmakla birlikte, pratik bir şekilde, yani dili kullanmasınıbilen yetişkin insanların dilsel davranışlarım gözleyip taklit etme suretiyleöğrenilememiş sözcükleri anlamamızayardımcı olan tanımlardır. Buna karşın,anlam düzelten tanımlar, günlük dildegeçen ve önemli bir kısmı çokanlamlı vebelirsiz olan sözcüklere daha belirli biranlam kazandırma çabasıyla yapılan tanımlardır. Etkileyici tanımlar ise, amacıdoğrudan doğruya insanları etkilemekolan tanımlardır.


  'Nasıl tanımlarız?' sorusu dikkate alındığı zaman, tanımlama yöntemlerinin, yan-dilsel tanımlama yöntemleriyle tam-dilsel tanımlama yöntemleri olarak ikibaşlık altında toplanabileceği söylenmiştir. Bunlardan yan dilsel tanımlamalara göstererek tanımlama adı verilir. Butürden bir tanım, bir sözcüğü, sözcüğünkullanıldığı nesneyi ya da nesne türünün bir örneğini göstererek kullanmaksuretiyle olur. Buna karşın, tam dilselyöntemler, dili kullanmak, önermelerkurmak suretiyle gerçekleştirilen tanımlardır.


  tanımlanamayaniar [Os. gayrî kabili târifi İng. indefinables; Fr. indefinissables]. Mantıkçı ve metodologlar tarafından sözüedilen, kaplamsal olarak tanımlanabilse-ler büe, en azmdan içlemsel olarak ta-nımlanamayan şey ve kavramlar.Tanımlanamayaniar iki kategori altında toplanabilirler: 1 Dış deneyim konusuolmayan içsel yaşantılar. Belli bir şeyikendi içinde duyumsamamış ya da bellibir duyguyu yaşamamış olan birine,söz konusu duyum ve duygu tamm yoluyla ifade edilemez. Hatta, bu duyumve duygular, bunları duyumsamış veyaşamış olanlar için bile tanımlanabilir-lik özelliğine sahip değillerdir. Özellikleduygular söz konusu olduğunda, bunların ancak betimlenebilecekleri, sözler,renkler, sesler ve şekiller yardımıyla ifadelerinin bir dereceye kadar mümkünolduğu söylenir.


  Bunu bir örnek aracılığıyla şöyle açıklayabiliriz: Vücudumuzda bir acı hissettiğimiz zaman, bu acıyı tüm somutluğu ve tüm nüansları içinde hisseder ve yaşarız. Bununla birlikte, kendi acımızhakkında yaşadıklarımızı ve bildiklerimizi birtakım mecazlar kullanmadan,açık, ve seçik terimlerle dile getirmeyeçalıştığımız zaman, acımızla ilgili olarak yaşadığımız ve bildiğimiz şeylerden, birtakım mecazlar olmadan, nekadar azım ifade edebüdiğimizi hemenfarkedebiliriz. Belki acının bulunduğuyeri gösterebilir, acının yoğunluğunuyaklaşık olarak betimleyebiliriz. Bununötesinde yapacağımız herşey, birtakımmecazlar kullanmaktan ibarettir; acıyızonklayan, iğne gibi batan, yanan, keskin kör, v. b. g., bir şey olarak tasviredebiliriz. îşte bu durum, dış deneyimekonu olamayan içsel yaşantıların birtakım mecazlarla, yaklaşık olarak betim-lenebilseler bile, tanımlanmayacaklarıanlamına gelir.


  2 En yüksek cins kavramları. Bu türden kavramların klâsik örneği, Aristoteles'inkategoriler arasmda saydığı 'zaman','mekân' ve 'varlık' gibi kavramlardır.Bu kavramların kaplamsal tanımlan yapılabilmekle birlikte, içlemsel tanımlarıyapılamaz. Bu ise, tanımla bize bilgiveren içlemsel tanımı anladığımız için,en yüksek cins kavramlannın tanımlanamaz olduğu anlamma gelir. Örneğin,'varlık' kavramı, bu bakımdan özel birörnek oluşturur. 'Varlık' kavramı, üzerinde başka bir cins kavramı bulunmadığı için, kaplamı en geniş olan kavramdır. 'Varlık' kavramının kaplamısınırsızdır zira o 'varolanlar'm tümüneişaret eder. Kaplamı sınırsız olan varlıkkavramı, bununla birlikte içlemi en yoksul olan, tanımlanabüecek bir özelliğibulunmayan kavramdır.


  tanımlanamaz bir şey olarak iyi [İng. good as something indefinable; Fr. boncomme quelque chose indefinissable]. Çağdaş İngiliz filozofu G. E. tMoore'un, iyinin tanımlanamaz bir değer olduğunu,ya da iyiyi tanımlamanın en azındansarı rengini tanımlamak kadar güç olduğunu dile getiren görüşü.


  İyi tanımlamayı san rengini tanımlamaya benzeten Moore'a göre, sarıyı tanımlamayı, imkânsız değilse bile, oldukça güç bir iş hâline getiren şey, onun temel ve biricik bir nitelik olmasıdır. Bu bağlamda, iyiyi tanımlayanönermeler, analitik değil de, sentetikönermelerdir. Bunlar kendilerini meydana getiren bileşenlere ayrılarak analizedilebilir, fakat iyinin kendisi bölüneme-yen, analiz edilemeyen, gerçek fakatbasit bir idealdir. Moore iyiyi, işte tamolarak bu çerçeve içinde sarıya benzetmiştir. Ona göre, sarıyı her ne kadar ta-rumlayamasak da, sarı terimini güvenlekullanır ve sarı renkli bir nesneyi enküçük bir güçlük yaşamadan tanır,ayırd ederiz. Bu çerçeve içinde, san rengini tanımlamayı oldukça güçleştirenneden, onu tanımlarken, hemen tanımladığımız şeyi unutarak, başka bir şeyitanımlamaya geçmemizdir. Örneğin, sarının, belirli ışık titreşimleri normalgöze çarptığı zaman ortaya çıktığımsöylemek, bir renge ilişkin algımn mekaniğiyle ilgili tam ve kesin bir bilimselbetimleme olabilir. Fakat 'san' sözcüğü,bilimsel ölçümlerin sonucu olan bir bilginin adı olmaktan çok, gördüğümüzbir rengin ismidir. Aym şekilde, iyiyi tanımlamaya kalkıştığımız zaman, onudaima başka bir şeyle özdeşleştirmeeğiliminde olur, örneğin iyiyi hazla yada mutlulukla tanımlarız. İyiyi örneğinhazla tanımlamak ise, Moore'a göre,başlangıçta sorulan iyinin ne olduğu sorusunu yamtsız bırakmaktan başka birşey değildir. Bundan dolayı, iyi tanımlanamaz.


  tanımlayıcı özellik [İng. defining characte-ristics]. Bir şeyin her ne ise o olarak tanınabilmesi, sınıflanabilmesi ve dolayısıyla tanımlanabilmesi için sahip olmak zorunda olduğu nitelik.


  tanıtlama [Os. beyân, siibût; İng. demons-tration; Fr. denıonstration; Al. bezueis, de-monstration]. Metallerin genleşmesini ısıya dayandırma, cisimlerin düşüşünüyerçekimine bağlama işleminde olduğugibi, ortak terimleri bulunmayan önermeler arasında bir nedensellik bağıntısıkurma işlemi.


  Tanıtlamanın salt mantıktaki karşılığı olan, ve ortak terimleri bulunan iki önerme arasında, bu terimlerin içlemleri vekaplamları balonundan kurulan mantıksal ilişkiyle belirlenen kanıtlama zorunluluk karakteri taşıdığı hâlde, tanıtlamanın en önemli özelliği hep bir olasılığıifade etmesidir. Çünkü metallerin ısıtıldıkları zaman genleşmesi, bırakılan hercismin düşmesi, aksi hiçbir zaman gösterilememiş olsa da, son çözümlemedeolgusal bir ilişkinin ifadesi olarak olasılık gösterir, olumsallık sergiler.


  Tann [Os. Rab, Cenâbt hak; İng. God; Fr. Dieu; Al. Gott]. Metafizikse! düşüncede,vahiy, otorite ya da inanç temeli üzerinde varolduğu kabul edilen, varlık ve değerin kaynağı olan mutlak, zorunlu,yüce varlık. Doğanın bir parçası olmayan, ama doğamn yaratıcısı ya da nedeni olan, zaman ve mekân kavramlarınınkendisine uygulanamayacağı, varlığagelmiş olduğu düşünülemeyen, doğadan çok daha kudretli ve mutlak iyi olandoğaüstü, ezelî-ebedî ve sonsuz varlık.Doğamn üstünde ve ötesinde olan, doğanın ve insan yaşamımn çeşitli boyutya da görüntülerini yöneten yüce varlık.


  Tanrı devleti [İng. state of God; Fr. dte de Dieu]. Ortaçağ düşüncesi ya da felsefesinde, gerek İslâmiyette ve gerekse Hris-tiyanlıkta, kötü yönetim ya da yeryüzüdevletininin karşısına geçirilen Gökyüzü devleti ya da iyi yönetim şekline verilen ad.


  Bu anlayış, yani Kilise ve devlet, tinsel otoriteyle siyasî otorite, Gökyüzü devletiyle Yeryüzü devleti arasındaki karşıtlık ilk kez olarak, Hristiyan Ortaçağ felsefesinin ilk büyük düşünürü olan Aziz


  -fAugustinus tarafından ifade edilmiştir. O, bu çerçeve içinde, Tann’ya yönelmekyerine maddeye yönelip, Tanrı'dan çokyeryüzünü ve kendisini sevenlerin, ruhları tensel yönlerinin, duyusal isteklerinin hizmetine girmiş olanların bir arayagelerek yeryüzü devletini, buna karşmiyi ve gerçek aşk içinde olup, ruhsalyönlerini temele alarak yaşayan veTann'yı sevenlerin de gökyüzü devletinde birleştiklerini söylemiştir.


  Augustinus bu bakış açısını siyaset felsefesinden başka, insanlık tarihine de uygulamıştır. İnsanlık tarihini Tanrıdevletiyle yeryüzü devletinin, başka birdeyişle, insanın bedensel ya da duyusalyanıyla ruhsal ya da tinsel yanının çatışmasının bir tarihi olarak gören Au-gustinus'a göre, yeryüzü devleti, iblisinayaklanmasıyla başlayıp, Asur ve Romaimparatorluklarıyla gelişen, şeytanmkrallığıdır. Buna karşın, gökyüzü devleti, Yahudi halkında ortaya çıkan, kendisini Hristiyanlık inancı ve Kilisenin dogmalarıyla sürdüren İsa'nın krallığıdır. O,yeryüzü devletlerinin örneklerini oluşturan Asur ve Roma imparatorluklarınınyıkılıp gittiğini, zira bu devletlerin geçiciolduğunu, göküyüzü devletinin son çözümlemede zafer kazanacağım söyler.Onun gözünde, Hristiyanlık ve Kilise,gökyüzü devletinin etkisini duyurmayabaşladığım gösteren yapı taşlarıdır. Au-gustinus'a göre, Tann devletinin yeryü-zündeki temsilcisi Kilisedir.


  . Yeryüzü devleti ve gökyüzü devleti, dünya devleti ve Tanrı devleti ayırımıyla, daha çok kötü yönetimlerle iyi yönetimleri anlatmak isteyen Augustinus'agöre, Tann devleti dünya devletlerininörnek almalan gereken ideal ve ebedîbir devlettir. Tann'nm yönetimi altındaolan, yürekleri Tann sevgisiyle dolu insanları birleştiren gökyüzü devletindegünâh yoktur. Günâh olmadığı için de,ilk günâhın eseri olan mülkiyet ve kölelik de yoktur. Bundan dolayı, Tann devletinde eşitlikçi bir düzen olmalıdır.Tanrı devletinde, prens uyruklarına sevgiyle hizmet eder; uyrukları prense


  uyar, prens ise, belli bir tabakanın ya da kendisinin iyiliğini değil de, herkesiniyiliğini düşünür. Burada, prens ya dayönetici, yönetmekten çok, hizmet eder.Yeryüzü ya da dünya devletinde ise, ilkgünâhın ürünü olan madde hırsı, mülkiyet, kölelik ve eşitsizlik vardır. Buradaprens ya da yönetici, boyun eğdirdiğihalkın iyiliğini düşünerek değil, 'egemenlik sevgisi' ile, ‘tahakküm etme ar-zusu'yla, başkalarına üstün olmak, onlara baskın çıkmak hırsıyla yönetir.Oysa, Tamı, Aziz Augustinus'un hiyerarşik dünya görüşüne göre, yaradılışın en yüksek ve en değerli eseri olaninsanı başka insanlara değil de, hayvanlara egemen olması, duyusal yanım sınırlaması için yaratmıştır.Augustinus'agöre, yeryüzü devleti, onun esaslarımbelirlediği ve ideal bir model olarak gördüğü Tamı devletine olabildiğince benzemek durumundadır. Bu ise, ancakaşkla, insanların aşkın nesnelerine hakettiği değeri vermeleriyle, yeryüzü devletindeki Tann devleti vatandaşların sayısının artmasıyla olur.


  Tann dünya ilişkisi [İng. relation betıveen God and the world; Fr. relation entre le Dieuet le nümde], Tamı'yla O'nun tarafındanyaratılan dünya arasındaki ilişki. Düşünce ve dinler tarihinde, bu ilişkiyiaçıklamayı amaçlayan beş ayn kuramöne sürülmüştür.


  1 Ereksel neden olarak Tann, tAristotelestarafından benimsenen bu anlayışa göre,Tann evrenin, fail değil de, gaî ya daereksel nedenidir. Bu anlayış, Tann'nmhiçbir şeye ihtiyacı olmadığını söyler.Saf Form olan Tann hiçbir şey yapmaz,hareket ve eylemleriyle evren üzerindeetkide bulunmaz, fakat dünyayı, dünyanın kendisini özlemesi suretiyle etkiler.Varlıkta olup biten herşey, hep maddenin Tann'yı özleyişi yüzünden olur veTamı, ancak bu özleyişin konusu olmasıdolayısıyla, her türlü hareketin nedeniolup çıkar.


  2 Tanrı'dan başlayan türüm sürecininürünü olarak dünya. Bu tür bir anlayışınilk örneğine, Hellenistik dönem felsefesi olan +Yeni-Platonculuk'ta rastlanır.Tanrı'mn bir, basit, bölünemez ve değişmez olduğunu öne süren tPlotinos, içinde yaşadığımız dünyanın varoluşunuaçıklayabilmek için, bir türüm öğretisigeliştirmiştir. Bu dünyadaki şeylerinkaynağını, onların Tann’dan zorunlulukla çıktığını, türediğini ya da sudûrettiğini söyleyerek açıklayan Plotinos’agöre, varolan şeyler Tanrı'dan, ışık,kaynağı olan güneşten nasıl çıkıp yayı-lıyorsa, öyle çıkıp yayılır.Tanrı, herşe-yin kaynağıdır, fakat bir şeyi doğrudanbir biçimde varlığa getirmiş değildir.Başka bir deyişle, nasıl ki ışık ışınlarıgüneşe eşit değilse, aynı şekilde varolan hiçbir şey de Tanrı'ya eşit değildir.Aynı şekilde, onyedinci yüzyıl akılcılı-ğınm ünlü bir düşünürü olan tSpinozada, dünyanın, düşünce ve yer kaplamasıfatları altında, Tamı olduğunu önesürmüştür. Herşey, ona göre, Tann'nınözünden mantıksal bir zorunlulukla türemiştir.


  3 Ezelî maddenin şekil almasının sonucuolan dünya. Tanrı'yla dünya arasındakiilişki, ünlü Yunan filozofu tPlaton tarafından ezelî olan maddeye Tann eliyleşekil verilmesi, düzen kazandırılmasıolarak tasarlanmıştır. Bu anlayışta,Tanrı, bir yandan İdealar dünyasına,diğer yandan da ezelî maddeye bağlıdır. Tanrı, İdeaları örnek alarak, maddeye form verir, şekil kazandırır veböylelikle de rasyonel bir biçimde düzenlenmiş bir bütün meydana getirir.


  4 Hiçten yaratılış. Özellikle tek tanrılıdinlerde, Tanrı dünyayı özgür seçimiylehiçten yaratmış, yoktan var etmiştir. Buanlayışa göre, Tanrı kendi kendine yeterolduğu için, dünyaya, doğasım tamamlamak ya da gerçekleştirmek için gerekduyan bir varlık değildir. O, varolan her-şeyin fail nedeni olduğu için, yabana birzorunlulukla karşı karşıya gelmek durumunda da değildir.


  5 Kozmik sürecin nihaî evresi olarak Tanrı.S. Alexander tarafından benimsenen buanlayışa göre, Tanrı, aşkın ve sonsuzbir varlık olarak varolmaz, fakat 'cismi'


  olan dünyaya içkin olarak varolur. Tanrı, sonsuz bir yetkinlik hâli, yanidünyanın kendisine ulaşmaya çalıştığınihaî hedef olarak varolur.


  Tanrılarla devlerin savaşı [İng. battle of the Gods and giants; Fr. battaille des dieııs etles geants]. Platon'un Sofist adlı diyalogunda (245E-246E), iki ayn türden düşünür arasında olduğunu söyleyip betimlediği savaş.


  Gerçekte maddecilerle idealistler arasında olan ve bugün de sürüp gitmekte bulunan bu savaş ya da kavganın maddeci kanadı o gün için, tMilet Okuluylabaşlayıp atomculara dek uzanan filozoflar tarafından temsil edilmektedir. Bu filozoflar, Platon'a göre, elle tutulabilirolanın tek gerçeklik olduğunu ileri sürerek, 'taşları ve ağaçlan elleri içindekavrayıp, herşeyi gökten ve gözle görülemez olan bir alandan yeryüzüneçekmeye çalışırlar/ Buna karşm idealistkanat, tPlaton'un yaşadığı dönemde veonun bakış açısından, tPhytagorasçılar,tElea Okulu ve tPlaton tarafından temsil edilmektedir. Söz konusu filozoflaragöre ise, gerçeklik cisimsel olmayan akılla anlaşılabilir formlardan meydanagelir.


  Tanrı'mn sıfatları [Os. sıfatı İlâhîye; Ing. divine atributes; Fr. attributs de Dieu].Tann’yı, Kendisi dışındaki varlıklardanayıran temel özellikler.


  Birçok felsefî ve dinî sistemde, Tann'ya, şu sıfatlar yüklenmiştir: 1 Sonsuzluk. Çeşitli dinlere göre, Tanrı ya da Allah'ınsonsuzluğu, O'nun aşkınlığı ve yaratıcıgücüyle ilgili olan bir sıfattır. Kendi kendine var ve kendine yeter bir varlık olarak Tanrı sınırsızdır; sonsuzluğu, O'nuvarolan herşeyden tümüyle bağımsızya da özgür kılar. 2 Birlik. Tüm tektann-lı dinlerde, Tann, bir eşi ya da benzeriolmayan varlık anlamında, Bir olan olarak tanımlanır. Hristiyanlık, örneğinİslâmiyetten, burada, Tann'nın Baba,Oğul ve Kutsal Ruh olarak üç farklı şekilde varolduğunu söylemek bakımından farklılık gösterir.


  3 Basitlik. Çeşitli dinlere veya birçok felsefî sisteme göre, Tanrı ya da Allah, mutlak olarak basit olma anlamında da birdir. Buna göre, öz ve varoluş, töz veilinek türünden, sonlu bir varlığı bileşikbir varlık hâline getiren tüm ayırımlar,Tanrı için geçerli olmayan, O'na uygulanamayan ayırımlardır. 4 Cisimsel olmamaklık. Bir sınırlanma ilkesi olarakmadde, Tanrı'nm yetkinliğiyle uyuşmazolduğu için, Tanrı ya da Allah’ın madde-siz bir varlık, cisimsel olmayan bir varlıkolduğu öne sürülür. 5 Değişmezlik. Tannya da Allah'ın doğası, özü değişmez,çünkü değişme, Tanrı'nm yetkin olmaması anlamına gelir.


  6 Ezelî-ebedîlik. Yaratılmamış ve değişmeyen bir varlık olarak Tanrı, dinlere göre, aynı zamanda zamandışı bir varlıktır. Yani, O zamanm dışmda olduğuiçin, zamanla ilgili belirleme ve ayırımlar,Tann için kesinlikle geçerli değildir. 7 İyilik. Tüm filozof ve teologlar, Tann'nmahlâkî bakımdan da yetkin olan bir varlık, saf iyilik, mutlak olarak iyi olan varlık olduğunu ifade etmişlerdir. 8 Tümbilgi ya da herşeyi bilme. Tann'nm sonsuzolmasının çok önemli bir diğer sonucuda, O'nun mutlak bir bilgiye sahip olma,herşeyi bilme özelliğidir. 9 Tümgüç.Tanrı'nm sonsuzluğu, aynca mutlak varlık Tann'nm gücünün herşeye yettiği anlamına gelir.


  Tanrımerkezci hümanizm [İng. theocentric humanism; Fr. hummism th£ocentrique].Çağdaş Fransız düşünürü Jacques Ma-ritain'in laik hümanizmin karşısına geçirdiği hümanist görüşüne verilen ad.


  Onun, daha çok tmaddedlik ve pozitivizmin sonucu olan tannsız hümanizme karşı, zamansal ya da dünyevî olanıezeh-ebedî ya da tanrısal olanla ve doğayla Tanrı'yı birleştiren thümanizmi,insana büyük bir önem ve değer verirken, onu,, bir evrim sürecinin sonucu olanbedenini, tannsal yaratmalım ürünü olanölümsüz ruhuyla birleştirip, Tann'yabağlar, insanın yüceliğinin Taruı'dan geldiğini, insan haklarının Tann tarafındankoyulmuş doğal yasalardan türediğinibelirtir.


  Tanrımerkezcilik [Os. rabbî merkeziyetçilik; İng. theocentrism; Fr. theocentrisme; Al. theocentrismus]. Tanrı’yı temele alan,Tann'dan hareket eden, tüm varolanları,özellikle de inşam Tanrı'yla ilişki içindedeğerlendiren, hiçbir konuda Tann'danbağımsız bir şey ortaya koymayan tavırya da düşünce sistemi.


  Ortaçağ felsefesi, tümüyle Tanrımer-kezcidir. Her bakımdan düalist bir yapı sergileyen böyle tannmerkezd bir felsefede, kabaca, varlık anlayışı yaratan yaratılan bağlammda şekillenir; insan an-. layışı itibariyle, insanın biri vücud,diğeri Tann'dan bir parça ya da iz olanruh olmak üzere iki bileşenden meydana geldiği kabul edilir. Ahlâk bakımından ise iyi, Tanrı'yı özleme, Tanrı’yısevme ve kötü de bu dünyaya, maddeyebağlanma olarak tanımlanır.


  Tanrı'nm varoluşuyla ilgili popüler kanıtlar [İng. popular argumentsfor the eniştence of God; Fr. arguments populaires pour Vexistence de Dieu]. Tann'nm varoluşunu kamtlamak için kullanılmakla birlikte, tümüyle rasyonel olmayan argümanya da kanıtlara verilen genel ad.


  Tann'nm varoluşuyla ilgili bu popüler kanıtlar dört ana başlık altında toplanabilir: 1 Ortak Onay kanıtı. İnsanların çokbüyük bir çoğunluğunun Tann'nm var-. lığına inandığı öncülünden hareketle,Tann'nm varolduğu sonucuna ulaşanbu kamt, makûl olmakla birlikte, formelolarak geçerli bir kamt değildir. 2 Ahlâkkanıtı. Tann'mn yanlız varlığın değil,fakat değerin de kaynağı olduğunu savunan, ahlâkın ve değerlerin ancak veancak Tann'mn varoluşuyla mümkünolduğunu iddia eden, dünyada ahlâkınve değerlerin varoluşundan söz edile-bildiği için, Tanrı'nm varolduğu sonucuna ulaşan kanıt.


  3 Düzen kanıtı. Dünyada bir düzen bulunduğu gözleminden ve düzenin bir düzen vericinin varoluşunu gerektirdiğidüşüncesinden hareketle, Tanrı'nm varolduğu sonucuna ulaşan kamt. 4 Bilimlerden çıkartılan kanıt. Biyoloji ve fizikgibi bilimlerden seçilen bu tür kanıtlar


  ise, bilimlerin ortaya çıkardığı ve incelediği olguların bir Tanrı'nın varoluşuna işaret ettiğini savunur,tanrısal hiyerarşi öğretisi [İng. doctrine ofdivine hierarchy; Fr. doctrine de Vhiearchiedivine]. İlk kez olarak, Yeni-PythagorasçıNumenios tarafından öne sürülmüş, veYeni-Platoncu türüm görüşüyle Hıristiyanlığın Kutsal Üçleme dogmasına tarihsel olarak temel olmuş olan görüş.


  Numenios’un söz konusu öğretisine göre, üç Tanrı'dan söz etmek gerekir.Bunlardan birincisi, Varlığın İlkesi olanİlk Tanrı'dır (protos theos). Bu İlk Tanrı,aynı zamanda saf düşünce faaliyeti(nous) olup, dünyanm oluşumuna ya davarlığa gelişine hiçbir şekilde katkıdabulunmamıştır. Numenios, burada Pla-ton'un tiyi İdeasıyla, tAristoteles'inTanrı'sını birleştirmiş gibi görünür.İkinci Tanrı ise, Platon’un, Timaeos adlıeserinde sözünü ettiği, tDemiurgos'tur.Demiurgos, İlk Tanrı'dan pay almak suretiyle Tanrı olmuş olup, ezelî, fakatşekilsiz maddeye, İdea ya da Formlaragöre şekil veren yaratıcı Tanrı ya da ilkedir (geneseos arkhe). Demiurgos'un yarattığı dünyanın kendisi ise, kendisinden önceki düşünürlerden aldığıöğelerin bir sentezini yapan Numeni-os'a göre, üçüncü Tanrı'dır.tanrısal takdir öğretisi [İng. theory ofpre-destination; Fr. theorie de la pridestination].Dünyadaki herşeyin, olan, olmuş veolacak olan herşeyin, insamn ruhu yada irâdesiyle ilgili fenomenler de dahilolmak üzere, Tanrı tarafından öncedenbelirlendiğini, bir insanın ruhunun cennete mi, yoksa cehenneme mi gideceğine Tann’nın irâdesi tarafından öncedenkarar verildiğini öne süren öğreti.


  Tanrı tasarımları [İng. God concepts; Fr. conceptions de Dieu]. Felsefede ve teolojide söz konusu olan belli başlı Tanrı düşüncesi veya tasavvurları.


  Söz konusu Tanrı tasarımları şu şekilde sıralanabilir: 1 Ezelî olan, fakat yalnızca kendi Özünü bilen varlık olarak Tanrı: Bu tür bir Tanrı tasarımına en iyi örnek,tAristoteles'in tHareket Etmeyen Hareket Ettirici olarak Tanrı görüşüdür. Burada, İlk Hareket Ettirici olan Tanrı, tıpkıkendisi gibi ezelî olan maddeye hareketvermekte, fakat evrende neyin olup bittiğini bilmemektedir. 2 Ezeli, bilinçli ve evreni bilen varlık olarak Tanrı: Bu, klâsik te-izmin Tanrı anlayışıdır. Tanrı'mn buçerçeve içinde diğer özellikleri, 'evreniyaratan', 'irâde sahibi varlık' gibi özelliklerdir. 3 Ezelî, bilinçli, evreni bilen ve evreniiçeren, evrene içkin olan varlık olarak Tanrı:Bu ise, klâsik panteizmin Tann görüşüdür.


  4. Ezelî varlık olarak Tanrı: Bu görüşte, Tanrı ezelîdir, mutlaktır. Herşey O’ndantürer, fakat O, kendisinden türeyenleri,sudur edenleri ne bilir, ne de içerir. Butür bir türüm anlayışının biraz dahafarklı bir versiyonuna İslâm felsefesinderastlanır. Buna göre, İlk Varlık olarakTanrı, kendi özünü bilir ve kendi özünübilmekle de, evreni bilir (tFarâbî), ya daevrende olup biten tek tek olaylan, 'küllîbir tarzda' bilir (tîbni Sina).


  5 Ezelî, bilinçli, Bilen, ve Zamanla ilgili bulunan, fakat evreni içermeyen, evrene içkin olmayan Varlık olarak Tann: Bu Tann tasarımına göre ise, zaman Tanrı açısından geçersiz olmayıp Tann zamandagerçekleşen olay ve olguları bilir. 6 Ezelî,Bilinçli, Bilen, Zamanla ilgili bulunan ve evreni kısmen içeren Varlık olarak Tanrı: Buise, sınırlı bir tpanteizmin görüşüdür. 7Tam anlamıyla zamanın içinde olan ve tedricen 'zuhur eden' Varlık olarak Tanrı: Bu anlayışa göre ise, Tanrı evrenden önce veevrenin dışında olan bir yaratıcı değildir, Tanrı evrenin oluşum sürecinin içindedir. Hatta Tanrı, bu oluşum sürecininta kendisidir. 8 Ezelî, Bilinçli, evreni bilenve evrene içkin olan ve değişebilen Varlıkolarak Tann: Bu Tann tasannu ise, pa-nenteizmin Tann tasarımıdır.


  Tao. M. Ö. 6. yüzyılda ortaya çıkan ve uzun yüzyıllar boyunca devam edenbir gelenek oluşturmuş olan Taoizminkurucusu olarak bilinen düşünür. İkinci olarak, 'evrenin yolu, düzeni, yasası'anlamına gelen, anlatılamayanı ve açık-lanamayanı gösteren kavram. Evreninadsız kaynağı, yasaların yasası, ölçülerin ölçüsü olan, kendi kendine yetenmutlak, kavranamayan ve anlatılamayan temel, gerçek yasa ya da düzen. Etkisi, ifadesi doğada, türlü türlü durumlar altında tanınan düzen ilkesi.


  Üçüncü olarak, bilge insanın somutlaştırdığı, ya da hayata geçirdiği bilgelik yoluna da Tao adı verilir. Buna göre, kendisini hiçe sayarak Tao'nun yoluna yönelen bilge kişi, O'nunla birlik ve uyum içindeolmak suretiyle, iç barış ve aydınlanmaya erişebilir.


  Taoizm. Çin'de, M. Ö. 600'lü yıllarda doğmuş olduğu kabul edilen Lao Tse tarafından kurulmuş olan felsefî öğreti. Daha doğru bir deyişle, Taoizm, hemLao Tse'nin öğretisine, hem bu öğretidençıkarılan felsefeye ve ayrıca Çin'de, buöğretiden yola çıkılarak geliştirilen dineverilen ad olarak karşımıza çıkar.


  Doğa ya da gökyüzünün yasası, ve ikinci olarak da bilgelik yolu diye yorumlanan Tao'yu temele almayı öneren Taoizm, varlık ve ahlâk bakımından mutlak bir tdoğalcılığın savunucusu olmuştur.Doğal bir yaşamda yapmacık davranışların, kendini beğenmişliğin, kurnazlıkların, düşler, istekler ve kazanç peşindekoşmanın yerinin olmadığım; Tao'yauyan kimsenin Tao'yla bir olacağım; enyüce amaca ulaşan ve kendisini tümüyleyola vererek Tao içinde eriyen, çözülenkişinin ölümsüzlüğe kavuşacağım söyleyen Lao Tse, siyaset alanında her türyönetim modelini mahkûm etmiştir.Tao'nun egemen olduğu yerlerde barışın olacağı, zira bilge kişinin silahları vesavaşı sevmeyeceğini, eline silah almakzorunda kalırsa, bunu istemeye istemeyekullanacağım ifade eden ve mutlak birbireyciliğin savunuculuğunu yapan LaoTse, bu arada, onulmaz birtakım kötülüklere yol açtığı gerekçesiyle, uygarlıkve bilgiden vazgeçme yolunda olmuştur.


  tarih felsefesi [Os. felsefei siîsiîei ahvâl; İng. philosophy of history; Fr. philosophie del'histoire', AL geschichtsphilosophie]. Bütünbir tarihsel sürece ilişkin olarak geniş


  kapsamlı bir açıklama ya da yorum sunmayı amaçlayan, 'Tarihin anlamı, amacı nedir?', 'Tarihsel değişme ve gelişmeyiyöneten temel yasalar nelerdir?' sorularını doyurucu bir biçimde yanıtlamayaçalışan felsefe disiplini ya da türü.Tarihin, faaliyeti ve çalışması geçmişinbelli alan ya da kesitlerine ilişkin araştırmayla sınırlandığı için, anlaşılır birtarih fikri sunamayan, tarihin bir bütünolarak akışına ilişkin olarak, ahlâkî yada entellektüel bakımdan kabul edilebilir bir kavrayış ortaya koyamayan ortalama tarihçinin ele aldığı problemler dışında, başka problemler de yarattığıinancının bir sonucu olan tarih felsefesi,tarihi konu olan felsefî refleksiyon ya dasorgulama, tarihin doğasıyla ilgili felsefîaraştırma olarak tanımlanabilir.


  Tarih felsefesini meydana getiren iki tür araştırma vardır, ya da tarih felsefesi içinde iki farklı yaklaşımın olduğusöylenebilir. Bunlardan birincisi, 1 geleneksel ya da klâsik anlamda tarih felsefesidir. Bu tür bir tarih felsefecinin konusu tarihsel sürecin bir bütün olarakkendisi, amacı da bu sürecin seyri vedoğrultusuna ilişkin olarak anlamlı veanlaşılır bir açıklama sunmak, tarihievrensel geçerliliği olan belirli ilkelereuyan bir süreç olarak göstermektir.İnsanın bir bütün olarak görülen geçmişini tutarlı bir biçimde yorumlamayıamaçlayan, örneğin tarihin belli bir tanrısal plânın açımlanması olduğunu yada tarihsel ve toplumsal fenomenlerinüç hâl yasası veya diyalektik yasalar türünden birtakım evrensel yasalara uyduğunu savunan, bütün bir insan geçmişinin doğa yasalarına benzer niteliktegenel geçer yasalarla açıklanabileceğiniiddia eden bu tür bir tarih felsefesi, spekülatif tarih felsefesi olarak bilinir.


  Daha çok onsekizinci yüzyıldan başlayarak gelişmiş olan spekülatif yaklaşımın karşısında ise, 2 yirminci yüzyılda gelişen eleştirel yaklaşım ya da analitiktarih felsefesi yer almaktadır. Daha üstdüzeyde bir yaklaşıma karşılık gelenanalitik tarih felsefesi, olayların aktüeldizilişi veya tarihsel sürecin kendisiyledeğil de, tarihçinin malzemesini ele alırken kullandığı yöntem ve kategorilerleilgilenir.


  Doğrudan doğruya insanın geçmişini değil de, geçmişle ilgili düşünce tarzı vearaştırma faaliyetlerini, tarihçilerin malzemeleriyle ilgili yorumlarının temelindebulunan kabul ve kategorileri konu alan,tarihe ilişkin araştırmada nesnellik sağlanıp sağlanamayacağı problemi üzerinde duran tarih felsefesi türü olarak analitik tarih felsefesi, spekülatif tarihfelsefesinin, bir bütün olarak insanlık tarihine bir amaç yüklediği, nihaî bir hedefgösterdiği yerde, tarihsel bilginin ya datarih bilgisinin doğasını ve tarihsel araştırmanın uygun yöntemlerini araştırır;epistemolojik ya da kavramsal bir kaygıyla, tarihsel araştırmanın amaçlarını,tarihçilerin malzemelerini betimleme vesınıflama yöntemlerini, tarih araştırmacılarının çalışmalarım belirleyen kabulve ilkeleri, tarihin başka araştırma türleri ve disiplinlerle olan ilişkilerini ele alıpinceler.


  Bu iki tür tarih felsefesinden, Condil-lac, Saint-Simon, Condorcet, Comte, Vico, Herder, Hegel, Marks ve Spenglergibi düşünürler tarafından temsil edilen spekülatif tarih felsefesi, tarihte biramaç, düzen, evrim ya da ilerleme bulunduğunu savunur. Bu anlayışa göre,tarihte bir düzen ve amaç olmayıp, her-şey olayların gelişigüzel bir toplamından ibaret olursa, bu durum her tür rasyonel araştırmanın, dünya hakkmdakianlamlı her düşüncenin temelinde yeralan sistem ve düzen ihtiyacı ya da arayışıyla çelişir ve tarihi anlaşılır ve rasyonel bir araştırma olmaktan çıkartarak kuşkuculuğa yol açar.


  Söz konusu spekülatif tarih felsefesinin teolojik bir kökeni olmakla birlikte, odaha çok tAydmlanma sırasında vedoğa bilimlerinin gelişiminin bir sonucu olarak ortaya çıkmıştır. Bu dönemde, olgusal bilimlerdeki teorilerin açıklayıcı gücüne benzer bir güce sahip olanyasa ve hipotezler içeren bir tarih vetoplum bilimi kurma projesi büyükönem kazanmıştır. Yine aynı dönemde,tarihin fenomenlerini, doğa bilimlerindeki nedensel ilkelere benzer ilkeleraracılığıyla açıklayabilmeye yetili olangeçerli bir toplum bilimi yaratma düşüncesi reformcu ve devrimci ideallerlebirleşmiştir.


  Böyle spekülatif veya pozitivist tarih anlayışına 19. yüzyılda, onun temelindeyer alan iyimser ve rasyonel kabullerekarşı çıkıp, tarihsel olaylarm kendisinedoğru yöneldiği bir amacın bulunduğufikrinin, kanıtlanmış bir doğru değil de,bir inanç olduğunu savunan ArthurtSchopenhauer'la, 20. yüzyılda aşağıyukan aym gerekçelerle, Kari tPoppertarafından karşı çıkılmıştır.


  Söz konusu positivist tarih anlayışına, bu kez spekülatif tarih felsefesi geleneğiiçinde, tVico ve tHerder tarafından daitiraz edilmiştir, örneğin Vico'ya göre,tarihsel bilgi olgusal bilimlerdeki bilgilerden, yani insanın kendi eylemlerine,yaratılarıyla kurumlara ilişkin bilgidoğal dünyaya ilişkin gözlem ve araştırma yoluyla kazanılan bilgiden tümüyle farklıdır. Çünkü, Vico bir şeyi gerçekten ve tam olarak bilebilmek için, o şeyibir anlamda meydana getirme ya da yaratmanın kaçınılmazlığını savunmuştur. Buradan ona göre, fizikçinin konualdığı doğal gerçekliğin Tanrı'nın yaratısı olduğu ve dolayısıyla tam olarakyalnızca Tanrı tarafından bilinebildiğiyerde, tarihin konusunu meydana getiren uluslar dünyasının, insanın yaratısıolduğu için, insan tarafından tam anlamıyla bilinebileceği sonucu çıkar.


  Pozitivist tarih ve toplum bilimi anlayışına karşı çıkmakla birlikte, ulusların ya da toplumlarm belirli evrelerden geçtiğini dile getiren döngüsel bir tarih anlayışı benimseyen Vico gibi, Herder deinsanın ilerlemeye açık bir varlık olduğu inancını benimsemiştir. Tarih felsefesinde Herder'den birçok noktada etkilenen tHegel ise, toplumsal bütünlerinorganik bir doğaya sahip bulunduklarını, farklı toplumsal dönemlerin mukayese edilemez olduklarını öne sürerken,tarihin hareketini dinamik bir açıdan,diyalektik yoluyla açıklamıştır. Hegel'inyöntemini alarak maddeci bir tarih görüşü benimseyen Marks ise, tarihin içseldinamiğinin üretim araçlarındaki değişmelerden kaynaklanan çatışmalardayattığım öne sürmüştür.


  Hegel ve tMarks'ınki türünden büyük ölçekli spekülatif şemalara alternatifolarak ortaya çıkan eleştirel yaklaşımise, tarih felsefesinin görevinin tarihselbilgi ve kavrayışın kendine özgü karakterini ortaya çıkarmak olduğunu önesürmüştür. Bu çerçeve içinde, örneğintDilthey ve tCroce gibi düşünürler, tarihin akışının, herşeyi kucaklayan tele-olojik ya da sözde bilimsel sistemlerinyokluğunda, kabul edilemez gibi görünen anlamsız bir kaos oluşturduğunusavunmuştur.


  Tarih, onlara göre, salt, tarihçinin onu anlaşılır hâle getirmesi anlamında anlaşılabilir olan bir şeydir; tarihten bekleyebileceğimiz tek anlaşılabilirlik türübudur. Bundan dolayı, tarih felsefesinedüşen tarihsel bilgiyi mümkün kılankoşulları, tarihe ilişkin araştırmanıntemelinde yer alan ilke ve önkabullerigözler önüne serip, onlara ilişkin olaraksağlam bir kavrayışa ulaşmaktır. İşteeleştirel yaklaşım içinde, Dilthey veCroce tarafından oluşturulan bu temelden hareket eden ünlü İngiliz filozofu+Collingwood 20. yüzyılda tarih felsefesini yeni bir yörüngeye sokmuştur.Onun izinden giden çağdaş tarih felsefecileri, tarihsel düşünce ve betimlemede çok önemli bir rol oynayan kavramve terimleri analiz ederek, anlamlarımgözler önüne sermeye çalışmışlar; tarihçilerin geçmişi çağlara bölme ve sınıflama tarzlarını, yorumlarmı temellendirme biçimlerini ve sunduklarıaçıklamanın mantıksal yapısmı tartışma faaliyeti içinde olmuşlardır.


  Tarih okulu [İng. School of history; Fr. tcole d'histoire]. Puchta, Gustav Hugove Savigny gibi hukukçuların oluşturduğu, bilinen ilk tarih okulu.


  Hukukçu olmakla birlikte, tez ve açıklamalarının yalnız hukuk için değil, fakat örf, adet, şiir, dil ve siyasî kurumlar gibi yaratı ya da tezahürler için degeçerli olduğunu savunan bu düşünürlere göre, sözü edilen tüm değer veürünler Volkgeist1m, yani halk ruhununürünleridirler.


  Volkgeist, her halkın, her ulusun kendisine ait, kendisine özgü ruhu olup, örf, adet, hukuk, dil türünden tüm ürünleri,konu alman halkın tarihsel gelişmesi tarafından koşullanan özel gelişmeleriiçinde değerlendirmek gerektiği için,Tarih Okuluna göre, bilimsel bir inceleme ve araştırmanın, zorunlulukla tarihsel bir araştırma olması gerekir. Zira,tarih geçmişe ilişkin basit bir açıklamaolmaktan çok, eşyanın varlığının onto-lojik bir boyutudur.


  tarih olarak metafizik [İng. metaphysics as history; Fr. mitaphysique comme l’histoire].Aristoteteles tarafından örneklenen vevarlık olmak bakımından varlığa ilişkinaraştırmadan oluşan ontoloji olarakmetafizik görüşünden, Kant'ta sergilenen ve varolanlan bilinebilirlikleri açısından araştıran epistemoloji olarak metafizik anlayışından farklı bir biçimde,tarihin çeşitli dönemlerinin önkabulleri-ne yönelen metafizik görüşüne, çağdaştarih felsefecisi R. G. +Collingwood tarafından örneklenen metafizik anlayışınaverilen ad.


  Sağduyunun düşüncesiyle, bilimsel düşüncenin birtakım metafiziksel kabuller olmadan ilerleyemediğini, farklıinsanların, toplumlarm ve dönemlerinzorunlu olarak birtakım metafiziksel kabullere dayandığım söyleyen Colling-wood, bu ilkelerin değişmeden bağışıkolmadığım öne sürer; tarihsel araştırma, ona göre, işte bu ilkeleri değişimsüreçleri içinde ele alıp inceleyen biraraştırma türüdür.


  Metafizik ilkeleri bu çerçeve içinde, nihaî ve en yüksek önkabuller olarak tanımlayan Collingwood'a göre, metafizik, şu ya da bu türden düşünce süreciiçinde, şu ya da bu durum ya da zamanda insanlar tarafından hangi nihaî ve enyüksek önkabullerin benimsenmiş olduğunu bulma teşebbüsü veya çabasındanbaşka bir şey değildir. 6u anlayışagöre, tarih ya da tarihsel araştırmayla,söz konusu anlamı içinde metafizik ör-tüşmektedir; çünkü bu disiplin, istertarih, ister metafizik olarak tanımlansın,tarihte insanlar tarafından benimsenmişolan önkabulleri, değişim süreçleri içinde ele alır.


  tarihsel açıklama [İng. historical explanati-on; Fr. explication historique\. Bir çağı, tarihsel bir dönemi, insanları, kurumlan, toplumları, kısacası herşeyi tarihinalaşı içindeki yerine referansla açıklayan, bir şeyin tarihine ilişkin bir betimleme ya da tasvirin, o şeye ilişkin yeterli bir açıklama sağladığım öne süren,tarihte de doğa bilimlerine özgü bir yasattığın bulunduğunu ifade eden açıklama tarzı ya da türü.


  tarihsel aklın eleştirisi [îng. critique of historical reason; Fr. critique de la raison prati-que]. Saf Aklın Eleştirisinden başka, Pratik Aklın Eleştirisiyle Yargı Gücünün Eleştirisini yazan, yani teorik bilginin,ahlâk ve estetiğin koşullarım araştıranKant'tan soma, Kant'tan çok etkilenmişolan başka bir Alman düşünürü Dilt-hey’ın tarihin ya da daha çok tarihselkavrayışın olanağıyla ilgili araştırmalarına ve projesine kendisinin vermiş olduğu ad.


  Buna göre, ttarihselciliğin kurucusu Dilthey, tarihsel kavrayışın temel ilkelerini göstermeyi ve tarihsel düşünmeyle anlamanın sınırlarını göstermeyiamaçladığı için, genel felsefî projesinetarihsel akim eleştirisi adını vermiştir.


  tarihselcilik [Os. tarihîyye; îng. historicism; Fr. historicisme; Al. historicismus]. Tarihinönemim vurgulayan, şeylerin her zamantarihsel gelişmenin seyri içinde görülmeleri gerektiğini savunan görüşler içinkullanılan ortak ad.


  Tüm tarihsel fenomenlerin biricikliğini ve bireyselliğim vurgulayan; her çağın,her tarihsel dönemin, o döneme damgasını vuran, fikirler ve ilkeler aracılığıylayorumlanması gerektiğini ve dolayısıyla,geçmişteki insanların eylemlerinin, tarihçinin kendi çağma ait değer, inanç vemotifler temele alınarak açıklanamayacağını savunan görüş olarak tarihselcilik,insanların, kurumlann, toplumlann, kısacası herşeyin, tarihsel gelişmesindenve kendi kültürel ve tarihsel bağlamından dolayı, her ne ise o olduğunu, birşeyin tarihine ilişkin bir tasvirin, o şeyeilişkin yeterli bir açıklama sağladığımiddia eder.


  Tarihselcilik bu bağlamda, bir kültürün, dinin, v. b. g., tam olarak, ancak ve ancakkendi tarihsel bağlamı içine oturtulmaksuretiyle anlaşılabileceğini, açıklanabilenceğini ve değerlendirilebileceğim savunan görüş ya da yaklaşımı ifade eder.Görüş, herşey tarihsel ve akıp giden tarihin ayrılmaz bir parçası olduğu için,zamandışı, değişmez ve evrensel rasyo-nalite veya ahlâklılık standartlarının varolmadığım, dolayısıyla bu tür genelgeçer standartlara başvurunun anlamsız, geçersiz ve boşuna olduğunu dilegetirir.


  însan bireylerinin, olayların ve kültürel fenomenlerin biricikliğini vurgulayantarihselcilik, insan ve tarihle ilgili değişmez hakikatler arayan soyut bir akılcılığın tam karşısında yer alır. Her çağınsalt kendi terimleriyle anlaşılabileceğini, dolayısıyla tarihsel dönemler arasında anlamlı bir karşılaştırmadan söz edilemeyeceğini savunurken, tarihselcilik,genellikle, insan bilimlerinin doğa bilimlerinden farklı olduğunu dile getiren vetdoğalcılığa karşı çıkıp verstehen (anlama yöntemî)'\ öneren yaklaşımla birleşir.Tarihselciliğe bir toplum ya da tarihseldönemle ilgili iddiaları geçerli kılmanınbir yolunu sağlayamamadığı ve böylelikle de, tgöreciliğe yol açtığı gerekçesiyle karşı çıkılmıştır.


  Tarihselci yaklaşmam en önemli temsilcileri arasmda, Vico, Dilthey, Croce ve Collingwood gibi filozoflar yer almaktadır.


  tarihsel dil [îng. natural language; Fr. lan-gue naturelle; AL natürliche sprache]. Türkçe, İngilizce, Rusça benzeri, yapma ya da formel bir dilden farklı olan normal,konuşma dilleri. İnsan türüne özgü olanve her dilde bulunan evrensel özelliklere dayalı bildirişim araçlarını belirtmekiçin, yapay ya da formel dile karşıt olarak ileri sürülen tarihsel dil deyimi, şuhâlde, toplumlarm tarihleri boyuncakendiliğinden, neredeyse hiç farkındaolmadan, hiç değilse bilinçli ve sistematik bir çaba göstermeden geliştirdiklerigösterge sistemi için kullanılır.


  Tarihsel ya da doğal bir dil, yapma bir dilin karşısında yer almakla, yapma birdilden tümüyle farklı olmakla birlikte,bütün dillerin, dili kullanan bir ya dabirçok kişi tarafından çoğu zaman bildirişme amacıyla meydana getirilen ve çoğunlukla uzlaşımsal olan göstergelerden kurulu olmak anlamında yapmaolduğu akıldan çıkarılmamalıdır. Bunagöre, tüm diller, insan tarafından, biyolojik gelişmesinin belli bir aşamasındaortaya konmuş, üretilmiş, yani uydurulmuşlardır. Bu çerçeve içinde, insanyaratılarının en önemlisi olarak görülendil, şöyle ya da böyle, yapma olmak durumundadır.


  Bununla birlikte, insamn tarih içinde yarattığı, geliştirdiği ve bildirişmedekullandığı çeşitli doğal ya da tarihseldilleri yapma dillerden ayırd edişimizinnedeni, tarihsel dillerin zaman içinde,günlük pratik ihtiyaçlarm zorlamasıylakendiliğinden ve oldukça düzensiz birşekilde gelişmiş olmalarına karşılık,yapma dillerin bilim felsefecisi ya da filozofu veya mantıkçı tarafından, özelbir teorik amaçla kurulmuş olmalarıdır.Tarihsel diller, ortaya çıkış amaçlarıolan bildirişmeyi sağlamak için, son derece ince ve karmaşık kurallar geliştirmişlerdir.


  tarihsel döngü teorisi [Ös. tarihî medar nazariyesi; İng. theory of historical cycles-,Fr. theorie de cycîe historique]. İlkçağ felsefesinde söz konusu olan, insanların, örgütlü toplum içinde yaşadıktan sürece,dairesel bir süreç içinde, aristokrasi, oligarşi, demokrasi türünden yönetim tarzlarının birinden diğerine dönüp durduklarım savunan ve daha sonra İtalyan


  filozofu G. Vico tarafından canlandırılan tarih anlayışı.


  Toplumlarm varolduklan süre boyunca, aynı aşamalardan geçtiğini savunan tVico'nun bu görüşü, 19. ve 20. yüzyılda, tarihsel ilerleme fikrini, yasalı toplumsal gelişme düşüncesini redderek,kültürlerin gelişigüzel doğduklarım, geliştiklerini ve öldüklerini, yani periyodik olarak aynı evrelerden geçtiklerinisavunan O. tSpengler ve kültürlerinyükselme, gelişme ve çöküş dönemleriyaşadıklarını iddia eden A. tToynbeetarafından geliştirilmiştir,tarihsel maddecilik [Os. tarihî materyalizm;İng. historical materialism; Fr. matârialismehistorique; Al. historischer materialismus].tMarks ve tEngels’in insanlık tarihinin,insanlığın sosyo-ekonomik gelişiminin,yasa benzeri bir modele göre geliştiğini, diyalektik yasalara göre gerçekleştiğini savunan görüşleri. Marks ve En-gels tarafından geliştirilen ve üretimtarzının toplumsal, siyasî ve entellektü-el yaşamın mahiyetini belirlediğini önesüren anlayış.


  Toplumsal, kültürel ve siyasî fenomenlerin maddî şeylerin üretim tarzı tarafından belirlendiğini öne süren öğreti olarak tarihsel maddecilik, tarihsel olayve süreçlere ilişkin açıklamada nedenselönceliği, fikirlere değil de, ekonomiyevermiştir. Tarihsel maddecilik, toplumsal sistemlerin yükseliş ve çöküşünü,toplumsal olmayan etkenlerin bir sonucu olarak gören diğer maddeci tarih yorumlarına karşı tavır aldıktan başka, fikirlerin doğuşuyla kabulünün, kendisidüşünce olmayan bir şeye bağlı olduğunu ve bir toplumsal çevrede ortayaçıkan düşünce ve fikirlerin, sınıf çıkarlarının ifadesi olduğunu savunduğuiçin, idealist toplum yorumlarına dakarşı çıkmıştır. Buna göre, tarihselmaddecilik herşeyden önce varolan herkültürün, öğeleri arasmda karşılıklıilişkiler bulunan yapısal bir bütün olduğunu, bir kültürün dini, sanatı ya dahukuk sisteminin kendi başına anlaşıla-mayacağını söyler.


  Evrimci bakış açısıyla, söz konusu bütünün aynı zamanda gelişen bir bütün olduğunu öne süren tarihsel maddecilik,gelişen toplumsal bütündeki bağımsızdeğişken olarak ekonomik üretim tarzının, toplumun ekonomik yapısının toplumlar arasındaki farklılıkları olduğukadar, hâkim olan toplum ya da kültürmodelini açıklamada da anahtar olduğunu iddia eder. Toplumun ekonomikyapısıyla da, üretim ilişkileri toplamımanlayan tarihsel maddecilik, üretim ilişkilerinin toplumun, bütün bir kültürkompleksinin gerçek temelini oluşturduğunu iddia eder. Tarihsel maddeciliğe göre, ekonomik üretim tarzı, ifadesinibireylerden bağımsız olan belirli toplumsal ilişkilerde bulur, zira insan mülkiyet ilişkilerinin daha önceden belirlenmiş olduğu bir toplum içinde dünyayagelir. Bu mülkiyet ilişkileri feodal bey,serf, burjuvazi, işçi sınıfı türünden farklısınıfları tammlar. Bir toplumun sınıflarabölünmesi ise, varolan sınıf ilişkilerinidile getiren farklı siyasî, ahlâkî ve felsefîideolojilerin doğuşuna yol açar.


  Tarihsel maddeciliğe göre, her toplumsal düzende maddî üretim güçleri açısından sürekli bir değişme yaşanır. Bu değişmeyi doğuran şey, üretim araçlarındaki gelişmedir; söz konusu değişme, varolan mülkiyet ilişkilerini zorlarve sınıf mücadelesini hızlandırır. Tarihsel maddecilik, işte bu çerçeve içerisinde,tarihte sırasıyla ilkel komünizm, feodalizm, kapitalizm, sosyalizm ve komünizm gibi beş ayn toplum modelinin ortaya çıktığını ve çıkacağım savunur.


  tarihsel tanım [İng. historicaî definition; Fr. dâfinition historicjue]. Tanımlanmaktaolan şeyi, ya da varlığı, örneğin, üniversite öğrencisini, mezun oluncaya kadarüniversitede geçen yıllarıyla ve faaliyetleriyle tanımlamada olduğu gibi, kendikişisel tarihine başvurarak tanımlayantamın türü.


  tarihsicilik [İng. historism; Fr. historisme; Al. historismus]. 1 Alman filozofu E. Rot-hacker'in, evreni olduğu kadar, insanlıktarihini de birtakım temel mekanik analojilerle kavramaya çalışan bakış açısıiçin kullandığı terim. 2 İngiliz filozofuPopper tarafından sosyal bilimlerde, tarihin gelecekteki seyrini önceden kestirmeyi kendisinin temel amacı yapan vebu amaca tarihin evriminin gerisindeyatan model, yasa veya eğilimlerin keşfedilmesi suretiyle erişebileceğini savunan yaklaşıma verdiği ad.


  tPopper tarihsicilik terimini, tHegel'in idealist tarih anlayışına, tMarks’ın tarihsel maddeciliğine benzer spekülatif tarihsistemlerinde ortaya çıkan bir inancı,yani tarihsel gelişmeyle ilgili genel geçeryasalara duyulan inancı anlatmak için,ve bu arada tarihte bir bütünlük, tek anlamlılık ve genel geçerlilik olduğunusöyleyen tüm tarih felsefelerim, tarihselgelişmenin sabit ve değişmez yasalarıolduğunu savunup, tarihi bilimselleştirmeyi amaçlayan tarih yorumlarını sınıflamak için kullanmıştır.


  O, tarihsici yaklaşımı benimseyenleri, herşeyden önce bilimsel öndeyilerin sadece hipotetik önermeler olabildikleriyerde, mutlak ve koşulsuz kehanetlerdebulunmakla suçlar. Popper'a göre, insanlık tarihinin gelecekteki seyri, bilimeve bilimin gelişmesine bağlı olduğuiçin, önceden kestirilemez. Nitekim, o+Marksizmi sadece determinizmi ve sözkonusu tarihsiciliği nedeniyle değil,fakat kehanetleri gerçekleşmediği içinreddeder. Popper, tarihsici yaklaşımdave bu yaklaşımı benimseyen spekülatiftarih sistemlerinde totaliter eğilimler debulur. Ona göre, bu totalitarizm, düşünce düzeyinde herşeyi açıklamaya çalışma tavrıyla sınırlı kalmayıp, toplumsalbir totalitarizme de dayanak olur. Zira,düşünce düzeyinde herşeyi açıkladıklarına inanan bu insanlar, inançlarınınherkes tarafından paylaşılmasını isteyip, karşıt görüşlere hoşgörüyle bakmazlar.


  tarih teolojisi [İng. theology of history; Fr. theologie de Vhistoire]. Tarihi tanrımer-kezci bir açıdan yorumlayan, tarihinözünü ve anlamını Tanrı'da bulan, tarihin Tanrı’da başlayıp, Tanrı'da biteceğini iddia eden, tarihi Tanrı'dan başlayan bir türüm süreci olarak gören tarihanlayışı.


  Varlık, ahlâk ve teoloji teorilerinin çerçevesi içine giren bu tür bir spekülatif tarih anlayışının karşısında, tarihi insan varlığının gelişiminin tarihi olarak gören, tadilin anlamını da insan açısından temellendiren insan merkezci tarih görüşü yeralmaktadır.


  tartışılmaz [İng. indubitable; Fr. incontestab-le]. Epistemolojide, kendisinden kuşku duymak için hiçbir nedenin bulunmadığı, her bakımdan açık olan şey ya daönerme; her türlü kuşkunun ötesindeolan, koşulsuzca, sorgusuz ve sualsizbir biçimde doğru olma, mutlak bir biçimde kesin bulunma, inkâr edilemezolma hâli için kullanılan sıfat.


  Zaman zaman dış dünyayla ilgili olan, dış dünyadaki olguları tasvir edenolumsal önermelerin de tartışılmaz olduğu söylenebildiği için, bir önermenintartışılmaz oluşu, onun mantıksal bakımdan zorunlu olduğu anlamına gelmez.


  tartışma [Os. münakaşa; İng,. discussion; Fr. discussion; Al. diskussion]. Kesin olarak kanıtlanmaya veya ispat edilmeyeelverişli olmayan problemleri tüm yönleriyle, çeşitli veçheleriyle ele alıp inceleme yöntemi; doğruyla yanlışın çarpışma ortamı. Öne sürülen bir öğreti yada teoriye itirazlar yöneltme anlayışı,olumsuz eleştiri; önce bir önermeyi,daha sonra da karşıtım kanıtlamaktanoluşan polemik veya bir önerme ya datezin tüm sonuçlanm gözler önüne sermekten oluşan felsefî yöntem.


  tasarım [Os. tasavvur, Ing. representation; Fr. representation; Al. vorsellung]. Genelolarak, bilinç içeriği; duyularm ya dabelleğin zihne sunduğu görüntü. Dahaönce algılanmış bir nesne ya da olayınbilinçte sonradan ortaya çıkan suret yada kopyası; fenomen gibi kuruluşu özneye bağlı olmayan, bundan dolayı kendisine neden olan dış gerçekliği yansıtan, dış dünyadaki nesneye benzeyenalgı içeriği.


  Bu bağlamda, düşüncenin nesnesini zihinde temsil etme, onu tıpkı bir resim gibi duyusal bir tarzda veya zihinsel imgeler şeklinde zihinde canlandırma eylemine, bir şeyin zihinde yansısını meydana getirme edimine tasarımlama denir.


  Tasarımın söz konusu anlamı içinde, iç deneyim, içebakış ya da refleksiyonyoluyla bilinen ve kişiye özel olan içdünyaya; dış dünyayı yansıtan, dışgerçeklikteki nesne ve niteliklerin kopyaları olan tasarımların ortaya çıktığı,kendisine karşılık gelen dış gerçekliğitasarımlayan zihinsel ortama tasarımlarortamı denir.


  Öte yandan, dış dünyanın yalnızca şekil, hareket, yer kaplama gibi birindiniteliklere sahip olan şeylerden, maddînesnelerden meydana geldiğini; bu şeylerin duyu-organlanmız üzerindeki etkisinin bilinçte birtakım tasarımların doğuşuna yol açtığım; bu tasarımlarındaha sonra, zihin tarafından ikincil niteliklerle zenginleştirildiklerini; zihnin,ikincil niteliklerle zenginleştirdiği tasarımlan daha sonra, nesnelerin kendisinin yaratmış olduğu bu özellikleresahip olduğunu varsayarak, dış dünyaya yansıttığım; insanın dış dünyadakişeyleri değil de, dış dünyadaki şeylerininsan zihnindeki tasarımlarım ya dakopyalarım bildiğim savunan görüş ta-sarımcılık olarak kategorize edilir. Bunagöre, tasarımalık, bizim yalnızca dışdünyaya ilişkin zihinsel tasarımları,öznel zihin hâllerim tecrübe edebileceğimizi ve bilebileceğimizi; fakat, bu tasarımları, öznel hâlleri aktüel dünya ilekarşılaştırma imkânımız bulunmadığını, her birimizin, dışına çıkamadığımızkendi özel sinemamıza mahkûm olduğunu; bizlerin perdede çeşitli filmlergördüğümüzü, bu filmlerin aktüel dünyayı gerçekte olduğu şekliyle gösterdiğini kabul ettiğimizi; fakat, kabulümüzü doğrulama imkânımız bulunmadığıiçin, gösterilen filmlerle aktüel dünyaarasındaki benzerliğin ne ölçüde olduğunu hiçbir zaman bilemeyeceğimiziöne sürer.


  Dünyanın, a) bilen zihin, b) zilinin bildiği ideler, tasarımlar ve c) idelere, tasarımlara neden olan nesnelerden meydana geldiğini savunan tasarımcılık, dış dünyadaki nesnelerin duyu-organlanüzerindeki etkisinin, bilincin perdesiüzerine düşen imgelerle sonuçlandığını, zihnimizdeki tasarım ya da idelergerçekliğe tekabül ettiği zaman, bilgiyesahip olduğumuzu iddia eder. Tasarım-cılığm bu bakış açısı, gerçekliği doğrudan ve aracısız olarak bilemediğimiziçin, zihnimizdeki idelerin gerçeklikleuyuşup uyuşmadığmı hiçbir zaman bilemeyeceğimiz gerekçesiyle eleştirilmiştir. Nitekim tHume, tBerkeley vetLocke’un tasarımcılığmı eleştirerek,bu görüşün mantıksal sonucunu çıkartmış ve zihnin kendi idelerinin ve zihinhallerinin, kendi içkin küresinin ötesinegeçemeyeceğini savunmuştur.


  Bu çerçeve içinde, emprist ya da algıcı bir bilgi anlayışının sonucu olan varlıkgörüşüne tasarımcı realizm adı verilir.Sağduyu realizminin biraz daha farklıbir versiyonu olan ve algının dış dünyaya ilişkin tasarımların bilincinde veyaayırdmda olmanın bir sonucu olduğunusavunan görüş olarak tasarımcı realizm,insan zihninin dışmda fizikî nesnelerden oluşan bir dış dünya bulunduğunu, fakat algıda, insan zihniyle dışdünya arasında kurulan ilişkinin doğrudan ve aracısız olmadığım, insan zihninin, nesnelerin bizzat kendilerini değilde, bu nesnelerin zihindeki tasarımlarımbildiğini öne sürer.


  Yine nesnelerin dış dünyada zihinden bağımsız olarak varolduklarım, nesnelerin algı sonucunda oluşan ide ya da tasarımlardan ayn olup, bizdeki duyu organlarını uyarmak suretiyle özel duyuverilerinin doğuşuna yol açtığını, fakatinsan varlığının dış dünyadald nesnelerin kendilerini hiçbir zaman doğrudanve aracısız olarak idrak edemediğini savunan algı anlayışına ise tasarımsal algıgörüşü denir.


  tasavvuf. Öncelikle, Tann’nm niteliğini ve evrenin oluşumunu vahdeti vücut,yani varlığın birliği görüşüyle açıklayan felsefe görüşüne; daha özel olarakda, İslâm dünyasında VIII. yüzyılda ortaya çıkan, ve IX. yüzyılda Eski Yunan,Yahudi, Hint ve eski İran düşüncelerinin etkisiyle sistemleşen gizemci, dinîve felsefî öğreti.


  Tanrı’yı tek gerçeklik olarak gören ve varolan herşeyi, tüm olay ve fenomenleri Tanrı’nın tecellisi olarak kabul eden tasavvuf, insan yaşamının en yüksek amacının, temaşa ve vecd yoluyla Tanrı'yaerişmek olduğunu söyler. Başka bir deyişle, evrenin vacip ya da zorunlu değilde, mümkün olduğunu, yani kendikendine varolmayıp, Tanrı'nın varlığından dolayı tecelli eden, var görünenbir evren olduğunu, insamn ise bütünevreni bir bütünlük içinde yansıtan,Tanrı'dan gelip yine Tanrı'ya dönecekolan ölümsüz bir özün, bitmeyen bir yaratıcı gücün taşıyıcısı olduğunu dile getiren Tasavvuf, varlığın birliği görüşünü benimsemiştir.


  tasdik [İng. assent; Fr. assentiment] Bir tümcenin ya da önermenin doğruluğunu entellektüel olarak kabul etme; birdoğruya, terimlerinin apaçıklığındandolayı bağlanma hâli.


  İslâm felsefesinde ise, tasdik Allah'ın Kur'an ve hadislerde geçen tüm isim vesıfatlarını kabul etme tavrına karşılıkgelir.


  tasım [Os. kıyâs; İng. syllogism; Fr. syllogis-me; Al. syllogismus]. iki öncül ve bir sonuçtan meydana gelen tümdengelimsel çıkarım.


  Tasım, kategorik tasım ve kategorik olmayan tasım olarak ikiye ayrılır. Bunlardan 1 kategorik tasım, tüm öncülleriyle sonucu kategorik önermelerden, yaniyüklemin özne hakkında koşulsuz olarak tasdik ya da inkâr edildiği önermelerden oluşan tasımdır.


  Buna karşın, 2 kategorik olmayan tasım büyük öncülü hipotetik ya da disjünktifya da ön ve ard bileşeni tikel evetlemeeklemi ile birbirine bağlanan bir önerme, küçük öncülü ise kategorik bir önerme olan tasımdır. Bu çerçeve içinde,büyük öncülü hipotetik önerme, koşulönermesi olan tasıma hipotetik tasım,buna karşın büyük öncülü disjunktif,aynk önerme olan tasıma da, ayrık ön-cüllü tasım adı verilir. İki öncül ve birsonucu olan tasımın her üç önermesi deaynı türden ise, tasım yalın tasım; bunakarşın, öncül ve sonuçta iki ayrı türdenönerme yer alıyorsa, tasım bu kez karmaşık tasım adım alır.


  tasım kalıbı [Os. kıyas tarzı; İng. syllogistic rnood; Fr. rnode syllogistique; Al. syllogis-tische modus]. Dört kategorik tasım şeklinden hareket ederek geçerli tasımlaroluşturabilme yoluna, dört tasım şeklinden her birinde geçerli olan tasımlaraverilen ad.


  Bu tasım kalıpları, birinci tasım şeklinden Barbara, Celarent, Ferio, Darii, Barbari ve Celaront; ikinci tasım şeklinden Cesa-re, Camestres, Festim, Baroco, Çesaro veCamestres; üçüncü tasım şeklinden Dati-si, Disamis, Ferison, Bocardo, Darapti veFelapton; dördüncü tasım şeklinden ise,Calemes, Dimatis, Gresison, Fesapo, Bama-lip, ve Calemos kalıpları olmak üzere,toplam yirmi dört tanedir.


  tasım kuralları [İng. rules for syllogism; Fr. regles du syllogisme]. Kategorik tasımdageçen ya da söz konusu olan, mümküntasım şekillerinin geçerlilik bakımındandenetlenmesi sırasında temele almankurallar.


  Bu kurallar şu şekilde sıralanabilir: 1 Her tasımda, büyük, orta, ve küçük diyeüç ayn terim yer almalıdır. 2 Orta terimsonuç önermesinde bulunmamalıdır. 3Öncüllerden biri mutlaka tümel olmalıdır. 4 Sonuç her zaman öncüllerin zayıfolanına bağlıdır, yani öncüllerden biriolumsuzsa, sonuç da olumsuz, öncüllerden biri tikelse, sonuç da tikel olmalıdır.5 Öncüllerden her ikisinin de olumlu olması durumunda, sonuç olumsuz olamaz. 6 Orta terim her iki öncülde de tikelolmamalıdır. 7 îki olumsuz öncüldensonuç çıkmayacağı için, öncüllerden enaz biri olumlu olmalıdır. 8 Öncüllerolumlu ise, sonuç olumsuz olamaz.


  tasımların indirgenmesi [İng. reduction of syllogisms; Fr. râduction des syllogismes].Yetidn olmayan tasım şekillerinin, yetkin tasım şekli olan birinci tasım şekline indirgenmesi işlemi.


  İndirgemede sonuç, yetkin olmayan tasım şeklindeki öncüllerden evirme,ardçevirme, v. b. g.,yle türetilmiş birincişekilden öncüllerden çıktığı zaman doğrudan indirgeme, buna karşın sonucungeçerliliğini, çelişiğinin kuraldışılığımgöstermek suretiyle kanıtlayan yeni birtasım oluşturulduğu zaman da, dolaylıindirgeme adını alır.


  tasım şekli [Os. kıyas şekli; İng. syllogistic figüre; Fr. figüre syllogistique; Al. syllogis-tische figür]. Kategorik tasımın, orta terimin öncüllerdeki yerine göre, aldığışekle; kategorik tasımları sınıflamanınçok temelli bir yoluna verilen ad.Yalnızca öncüllerde yer almak, sonuçtageçmemek durumunda olan orta terimin bulunabileceği konumlar dört taneolduğundan, dört tasım şekli ya da figürü vardır: 1 Orta terim büyük öncüldeözne, küçük öncülde yüklemdir. 2 Ortaterim, her iki öncülde de yüklem konumundadır. 3 Orta terim her iki öncüldede, öznedir. 4 Orta terim büyük öncüldeyüklem, küçük öncülde özne konumundadır. Aristoteles söz konusu dört tasımşeklinden yalnızca ilk üçünü kabuletmiş ve daha sonraki mantıkçılarındördüncü şekle yerleştirdikleri tasımları birinci şekle indirgeyerek geçerli kılmıştır.


  Tatianus. 130-176 yılları arasmda yaşamış olan Hristiyan apolojisti. Yunanlı filozofların bilgeliklerini, İbranîlerden almış olduklarını öne süren; Philon'laAziz Justinus tarafından geliştirilmişolan kanıtlara dayanarak, Yunanlılarakarşı, Hristiyanlığın tüm diğer öğretilere kıyasla, eski ve üstün olduğunu dilegetiren Tatianus'a göre, Yunanlılarınbilim, felsefe ve sanatları kendilerininbulmuş ya da kurmuş oldukları şeklindeki iddiaları temelsiz bir iddiadır; Yunanlılar tüm bildiklerini başkalarındanöğrenmiş olup, bilimleri, hele felsefeyigeliştirip yetkinleştirecek yerde, bozmuş, yanlış kullanmışlardır.


  Tatianus, kendi teolojisinde, insan aklının Tanrı'nın varoluşunu yaratıklardan hareket ederek, a posteriori bir biçimde


  kanıtlayabileceğini kabul etmiş ve felsefeyle filozoflara yönelik eleştirisine karşın, kullandığı felsefî kavram ve kategorilerle, teolojinin gelişimine katkıyapmıştır. Ona göre, Tanrı bir olup, varolan herşeyin ilkesidir. Duyusal yoldanbilinemeyen tinsel bir gerçeklik, saf ruholarak Tanrı, nedeni olmayan nedendir.


  tecrübe [İng. experience; Fr. experience]. Bilgi ya da ustalığın, bir gelişme sürecine koşut olarak, birikmesi ya da genişlemesi durumu; olaylarla, duygularla, tutkularla pratik yaşama. Kişisel faaliyet,uygulama ve pratik becerilerden kazanılmış bilgi; uygulama, faaliyet, çalışma,gezme ve yaşama yoluyla kazanılmışbirikim, kapasite. Anlayış, kavrayış vesahip olunan bilgiyi arttırıcı niteliktekiolgularla çokça karşılaşmış olma durumu.


  tefsir. 1 Genel olarak, yorum, yorumlama. 2 Daha özel olarak da, İslâm teolojisinde, Kuran'm metnini, Kuran'da yer alanayet ve sureleri açıklayarak yorumlama.


  Tefsir, İslâm dininin kutsal kitabını, Arapça dilbilgisi kurallarından, dinîkaynaklardan, bilimsel görüş ve teorilerden yararlanarak yorumlar. Bu bağlamda, dinî kaynaklara ek olarak, aklave bilimsel verilere dayanılmak suretiyle gerçekleştirilen Kuran yorumuna dirayet tefsiri, salt Kuran ayetlerinden,hadis ve rivayetlerden yararlanılarakgerçekleştirilen tefsire rivayet tefsiri adıverilirken, Kuran'daki tasavvufî anlamlan açıklayarak ortaya koyan tefsir türüişarî tefsir deyi tanımlanır.


  Öte yandan, Kuran'ı yorumlama tarz ve yöntemlerine inceleyen ilâhiyat dalına usül-ü tefsir adı verilmektedir.


  Teichmüller, Gustav. 1832-1888 yılları arasında yaşamış olan Alman düşünürü. Felsefe tarihi alanındaki araştırmalarıyla ve bu tarih araştırmalarmdan hareketle geliştirmiş olduğu bilgi görüşüve metafizik anlayışıyla tanınan Teich-müller'in temel eserleri AristotelischeForschungerı [Aristoteles Araştırmalan]ve Die Wirkliche urtd Scheinbar Welt [Aktüel ve Görünen DünyaJ'tir.


  Alman idealist geleneğinden yola çıkarak ben ya da dolayımsız deneyimin en temel, hatta biricik gerçeklik olduğunusavunan Teichmüller, kavramsal dünyanın benin kurucu etkinliğinin bir yansıtı-mı olduğunu dile getirmiştir. O, Nietzs-che’yi etkilediği kadar, tNietzsche'ninözellikle bilgi felsefesi alanındaki pers-pektivizminden etkilenmiştir. Bu bağlamda, epistemolojik perspektivizmimetafiziksel bir tperspektivizme dönüştüren Teichmüller, tek tek her metafiziksel sistemin sadece birtakim kısmîhakikatler içerdiğini ve metafizikselduruş ya da bakışını kompleks gerçeklik üzerine bir perspektif olarak inşa ettiğini söylemiştir.


  teizm [Os. ilâhiyye; İng. theism; Fr. theisme; Al. theisnms]. En genel şekliyle, varolanherşeyin yaratıcısı olan bir Tann'nın varoluşuna inanma, Tann'nın mutlak vesınırsız bir bilgiye ve güce sahip olduğuna sarsılmaz bir inanç besleme. Evrende bulunan ve duyularımız aracılığıyla bilinen ya da imgelem ve akılsayesinde varolduğu sonucuna vanlantüm varlıklann varoluşlannı ve varoluş durumundaki devamlılıklarını sonsuz, ezelî-ebedî ve bilinçli bir varlığınve bu varlığın irâdesinin yaratıcı ve nedensel eylemine borçlu olduğu, Tanrıadı verilen bu varlığın özünü ve karakterini akıllı yaratıklarının düşüncelerinde ve ideallerinde açığa vurduğu vebundan dolayı, insan varlıklarıyla kişisel bir ilişki içinde bulunduğu inancı.


  Doğanın üstünde ve ötesinde olan, yani evrene aşkın olan bir Tann'ya duyulan inana ifade eden teizmde, Tanrı,yarattığı varlıktan ayrı olan, fakat kendisini yaratıkları aracılığıyla gösteren,özünde kişisel olup, insanın ibadet veitaatine en yüksek ölçüde layık olan varlık olarak görülür. Tann, bu anlayışagöre, yaratıcıdır, varoluşun ve değerinkaynağı ve koruyucusudur; Tann'nıngücü herşeye yeter, O herşeyi bilir;Tann güç, gerçeklik ve değer bakımından en yüksek Varlıktır ve insan O'nubilebilir ve O'na erişebilir.


  tekabüliyet [İng. correspondence; Fr. cones-pondence]. Bire bir ilişki içinde, karşılıklı olma durumu. Bir bütünün öğelerininilgili başka bir bütünün öğeleriyle karşılıklılık ilişkisi içinde olması, genelolarak düşüncenin varlıkla, tasarımıngerçek nesne ile sözcüğün zihindekiideyle, kavramın terimle, sözcüğün dışdünyadaki nesneyle, Önermenin gerçeklikteki olgularla karşılıklılık içinde olması durumu, düşüncenin dış dünyadanesnesinin ya da karşılığının bulunması hâli.


  tekbencilik [İng. solipsism; Fr. solipsisme; Al. solipsismus]. 1 Genel bir çerçeve içinde, benmerkezcilik ya da egoizme yakınbir öğreti olarak, bene büyük bir önematfeden, beni temele alan yaklaşım; kişinin kendi çıkar ve hazları dışmda hiçbirşeye değer vermemesi gerektiğini savunan öğreti. İmtiyazlı olup, indirgenemezbirtakım özelliklere sahip bulunan birinci şahsa ait bir bakış açısının varolduğunu ve bu bakış açısının kişiyi başkaherşey ve herkesten yalıtladığmı savunan görüş.


  2 Epistemolojide, kişi ya da insanınkendi benliği ve bilinç içeriklerindenbaşka hiçbir şeyi bilemeyeceğini önesüren öğreti. İnsan zihninin kendi zihiniçeriklerinden, kendi içkin küresinde yeralanlardan başka hiçbir şeyi bilmediği,bilgimizin yalnızca ve tümüyle zihinhâllerimizin bilgisi olduğu düşüncesinden hareketle, kendi zihin hâllerimizdışında hiçbir şeyin varolduğunun bilinemeyeceğini, bilinemeyen bir şeyinvaroluşunu öne sürmek için hiçbirneden bulunmadığım, bundan dolayıbildiğim zihin hâllerinin evreni meydana getirdiğini iddia eden görüş. Bu öğretiye göre, zihin hallerine, bilinç içeriklerine ek olarak, başka bir şeyin dahavarolup olmadığı bilinemez, zira insanduyu-deneyinin sınırları içinde, idelerinin oluşturduğu duvarlarm arasında sıkışıp kalmıştır. Öğreti, bu çerçeve içinde, bir şeyin varoluşuna ilişkin bilgininnedeni ve haklı kılıcı temelinin bilinç olduğunu öne sürer.


  3 Ontolojide, kişinin kendi beni ve bilinç içerikleri, zihin hâlleri dışında hiçbir şeyin varolmadığı görüşü. Tekbencilik, bu bağlamda 'yalnızca kendibenliğimin varolduğunu', kişinin kendibeni dışında, hiçbir şeyin varolmadığını, ben, zihin ya da bilincin bütün varlığı meydana getirdiğini, herşeyin kişinin bilincinin yaratıları olduğunu, hiçbirşeyin bağımsız bir varoluşa sahip olmadığını, başka şeylerin bilince ve zihinhallerine indirgenebileceğim iddia eder.


  4 Psikolojik va ahlâkî bakımdan ise,tekbencilik herkesin kendisini, kendi çıkarlarım gözeterek eylediğini ya da eylemesi gerektiğini öne süren egoist anlayışa karşılık gelir.


  tekhne. Sanat; bir nesnenin üretilmesi ya da belli bir amaca ulaşılması için gerekli olan ilkelerin bilgisine, kullanılmakdurumunda olan rasyonel yönteme ilişkin kavrayış.


  tikelerin bilgisini gerektirdiği için epis-temeye benzeyen, fakat bir şey yapmayı ya da meydana getirmeyi amaçladığıiçin epistemeden ya da çıkar gütmeyenteorik bilgiden farklılık gösteren bilgitürü. Doğada varolan nesneleri yaşamda kullanım değeri olan araç ve gereçlere dönüştürme faaliyeti; amacı birşey yaratma olan ve doğru bir plânagöre yönlendirilmiş olan beceri olaraktanımlanan tekhne, doğru bir akılyürüt-meye dayanan ve insanın, kendisi tarafından yaratılmış bir şeyi ortaya çıkarmasını sağlayabilen yetenek olmakdurumundadır.


  tekil [Os. müstakil, münferit; İng. singular; Fr. singulier; Al. singular, einzig]. Tek olmaklığı, tek bir şey için geçerli olma durumunu gösteren sıfat, tek nesneyi dilegetiren kavram. Buna göre, önermeler nicelikleri açısından sınıflandığında, tümelve tikel önermeyle birlikte değerlendirilmek durumunda olan önerme türü.Mantıkta nicelik, özne ile yüklem arasındaki bir bağıntıda kendisini gösterdiğinden, tekil önerme tek bir öznehakkında tasdik ya da inkâr edilenönermedir.


  teknokrasi [Os. Erbabı fen iktidarı; îng. technocracy; Fr. technocratie; Al. technok-ratie]. Özel işletmelerle kamudaki, saltteknolojik üretkenlik ve verimliliğiamaçlayan, bürokrasinin hâkim olduğu; teknik uzmanlığa sahip seçkinlerinegemen yönetici güçler olarak ortayaçıktığı siyasî sistem.


  İktisadî ve siyasî kararların alınmasında uzman, teknisyen ya da teknotratla-rm, siyasetçilerin yerini aldıkları ekonomik ve politik sistemi tanımlayan teknokrasi terimi, tmodern toplumlarmbu tanıma giderek daha fazla uygundüşmeye başladıklarını, geleneksel politik yapı, kurum ve organlarm günümüz toplumunda anlam ve önemini yitirdiklerini savunan Kenneth Galbraithve Daniel Bell gibi araştırmacı ve düşünürler tarafından geliştirilmiştir.


  Bu bağlamda, teknokrasinin kaçınılmaz olduğu ya da endüstri ve toplumun yönetiminin, insan etkeni ve İnsanî unsurlar pek dikkate alınmadan, bilimsel ilkelere veya mühendislik prensiplerine göre olması gerektiği inancına tekni-sizm adı verilmektedir,teknoloji [Os.fennîyat; İng. technology; Fr.technologie; Al. technologie], 1 Genel olarak, insanların veya toplumlarm, kendifizikî çevrelerini kontrol altında tutmakiçin kullandıkları araçlarla teknik bilgiden meydana gelen maddî kültür bütünü.


  2 Makinalar ve teknik donanım ya da bu araçlarla birleşen üretim tekniği. 3Endüstriyel faaliyetin çok çeşitli alanlarında kullanılan takım, makine, araç veyöntemlere dair inceleme. 4 îş ya daüretimin teknik organizasyonu ve me-kanizasyonunun belirlediği toplumsalilişki türü.


  Bu bağlamda, büimdeki gelişmelerin ya da daha ziyade bilimsel devrimin sonucu olan teknolojiye modem teknolojiadı verilirken, belirli bir tarihsel bağlamda, varolan teknoloji karşısında, üretimmaliyetindeki azalma veya üretimin verimliliği açısından önemli bir ilerlemesağlayan üretim teknikleri bütünü yeniteknoloji diye tanımlanır. Buna göre,elektrik gücü ve iç yakımlı motor teknolojisi buhar gücüne dayalı makineleşme; elektronik ve nükleer güç teknolojiside elektrik gücü ve iç yalamlı motorteknolojisine göre bir yeni teknolojimeydana getirir.


  Teknolojinin özellikle günümüz top-lumlarında çok önemli bir yer tuttuğu ve rol oynadığı gerçeği dikkate alındığında, gelişmekte veya sanayileşmeçabası içinde olan Üçüncü Dünya ülkelerinin gelişmiş Batı toplumlanndanteknoloji ya da teknik bilgi alma ya daaktarma gayretleri teknoloji transferi olarak bilinir. Buna karşın, iki kültür ya daülke arasında, üretim tekniklerinin kullanımı bağlamında söz konusu olanfarklılığa teknoloji açığı denmektedir.


  İşte bu bağlamda, günümüzde teknoloji ve teknokrasinin sosyal değişme ve toplumsal kurumlann özünü giderekartan ölçülerde belirlediği ayrı bir toplum türü teknolojik toplum diye tanımlanır. Çağdaş Fransız sosyolog ve teologu Jacques Ellul'ün eseri olan teknolojiktoplum terimi, teknolojiyi yabancılaşmanın bir yeni şekli ve örneği, teknikunsur ve eserlerin toplumlar ve insanvarlıkları üzerindeki tahakkümü olarakgörür.


  tektanrıcılık [Os. vahdâniyye; İng. monot-heism; Fr. monothiisme; Al. monotheis-mus]. Yalnızca tek bir Tanrı'nın varolduğunu ya da Tanrı'nın bir olduğunu öne süren ve bundan dolayı, çoktanrıcı-lığa ve bir dizi İlâhî varlığa duyulaninanca karşı olan Tanrı anlayışı.


  Çoğunluk tek Tanrı'nın aşkınlığma duyulan inançla, tek Tanrı'nın en yüksek derecede gerçek olduğu, buna karşın dünyanın gerçeklikten yoksun bulunduğu teziyle birleşen tektanrıcılık,aym zamanda felsefî tpanteizme, ateizme ve tanrısal varlıklarla ilgili kuşkuculuğa da karşıttır. Tektanrıcılığın enönemli problemi, dünyanın ne ölçüdegerçek olduğu, ne dereceye kadar rasyonel ve ahlâkî bir düzen sergilediği sorularına doyurucu bir yanıt verebilmeproblemidir.


  teleoloji [Os. mebhası gâyât; İng. teleology; Fr. teleologie; Al. teleologie]. 1 Genel olarak amaçları, erekleri, hedefleri gözetmetavrı. 2 Bütünü parçaların karşılıklı etkileşiminin bir ürünü olarak gören mekanik görüş karşısında, organik birdoğa görüşüne, bütünün ideal olarakparçalardan önce geldiği ve parçalarınmekanik eylemlerine, etki ve tepkilerineilişkin açıklamanın bütünde olduğu anlayışına dayanan ve dolayısıyla doğadadüzen ve amaçlılık arayan disiplin.


  Fail nedenleri temele alan, geleceği geçmiş ve şimdi aracılığıyla açıklayan me-kanist anlayışın tam tersine, ereksel (final, gaî) nedenleri temele alan ve geçmişle şimdiyi gelecek aracılığıyla açıklayan; olayların, nesnelerin, eylemlerin,öznelerin ve bütün bunlarla ilgili değerlemelerimizin, kendilerine biçtiğimiz değerlerin yalnızca yönelmiş olduklarıamaçlar hesaba katılarak açıklanıp haklıkılınabileceğini savunan bakış açısı, anlayış olarak teleoloji, doğarım bir amacagöre düzenlenmiş, bir hedefe yönelmişveya fonksiyonel olarak düzenlenmişolduğunu kabul eder, doğada amaçlılıkararken, insan varlığından hareketlehemen herşeyin, fail nedenler yerine,amaçlar, hedefler ve niyetlerle açıklanabileceğini öne sürer.


  Buna göre, teleoloji 3 metafizikte, dünyaya birtakım hedef, değer ya da ereksel nedenlere göre düzen verildiğini; 4 teolojide ise, dünyadaki herşeyin Tanrıtarafından, insan varlığı için, insana hizmet edecek, fayda sağlayacak şekildedüzenlendiğini öne süren görüşe karşılık gelir. 5 Teleoloji bilim alanında, 'neiçin' sorusuna yanıt vermeye çalışan,olaylan ereksel nedenlerle açıklayanyaklaşımı ifade ederken; 6 epistemolojide, insan zihninin, olgusal, nesnel ya damantıksal verilerden çok, insanın amaçlan, değerleri ve çıkarları tarafındanyönlendirildiğini ya da belirlendiğini savunan görüşü; 7 ahlâk alanında ise,insan yaşamındaki tek standart ya datek ölçütün, ödev ya da ahlâk yasasından çok, değer ve iyilik olduğunu iddiaeden yaklaşımı gösterir.


  Teleoloji, a) dışsal teleoloji ve b) içsel teleoloji olarak ikiye aynlır. Bunlardan doğal dünyamn düzeninin, onu amaçlıbir özne ya da failin davranışıyla karşılaştırmak suretiyle anlaşılabileceğinisöyleyen dışsal teleolojiye en iyi örnektPlaton'un felsefesidir. Buna karşın, doğaya birtakım amaçlar yükleyen, hertürün kendi ereksel nedeni olduğunu vevarlıkların söz konusu tikel amaçlarınıgerçekleştirecek şekilde davrandıklarını savunan içsel teleolojiye en iyi örnektAristoteles ve onun teleolojik yaklaşımı temele alan biyoloji ve felsefesidir.Teoloji, işte söz konusu iki teleoloji anlayışım birleştirmek suretiyle, doğadaki tüm fenomenlerin herşeyi bilen, gücüherşeye yeten iyiliksever bir Tann'mnerek ve niyetlerine gönderimle açıklanabileceğini savunur.


  Bu bağlamda, Tann'mn bir İlk Neden ya da İlk Hareket Ettirici olarak değil de,Final ya da Ereksel Neden olarak düşünülmesi gerektiğim öne süren öğretiyeteleolojik personalizm adı verilir,teleolojik ahlâk [Os. gaî ahlâk; İng. teleolo-gical ethics; Fr. ithique tiliologique; Al. tele-ologisch ethik]. Ahlâkî eylemin sonuçlanılın, eylemin değerini ve doğruluğunubelirleyen tek öğe olduğunu savunan,ahlâkî yasa, ödev, doğru davranış ya daahlâkî yükümlülüğü, iyiye ya da insantarafından arzu edilene tâbi kılan ahlâkgörüşü.


  Ödev kavramının iyi kavramından mantıksal olarak bağımsız olup, bir eylemin ahlâkî değerini belirleyen öğenineylemin kendisinin sonucu olduğu ilkeya da ödev olduğunu öne süren deonto-lojik ahlâk anlayışından farklı olarak,bir kimsenin son derece iyi niyetli olabilmekle ya da yüksek ahlâkî ilkelereuyabilmek, ödevin sesini dinleyebilmekle birlikte, ahlâkî eylemin sonucunun kişiye ve eylemden etkilenenlerezarar veren kötü ve olumsuz bir sonuçolması durumunda, bir eylemin ahlâkîbakımdan kesinlikle yanlış olacağım,bundan dolayı sonucun daha önce geldiğini savunan ahlâk anlayışı.


  fceiepâti [İng. ielepatlıy; Fr. telepathie], Bir kimsenin başka bir kimseyle, duyu organlarını, bilinen başka iletişim araçlarını kullanmadan iletişim kurması.Telesio, Bernardino. 1509-1588 yıllan arasında yaşamış olan İtalyan filozofu.Temel eseri: De Rerum Natura Iuxta Prop-ria Principia [Şeylerin Kendi İlkelerinegöre Doğası Hakkında].


  Özellikle metodolojisi, hararetle savunduğu tümevarıma dair düşünceleri ve bilimsel empirizmi ile Francis Baconve Galilei'yi derinden etkilemiş olantTelesio, varlık görüşünde üç ayrı ilkekabul etmiştir. Bunlardan ikisi, cisimselolmayan etkin ilkeler olarak sıcak vesoğuk, üçüncüsü ise cisimsel ve edilginolan maddedir. Ona göre, sıcaklık hareketin ve hayatın kaynağı, soğuk ise ölmezliğin ve sükunetin nedenidir. Bedenin ve cismin temelini meydana getirenmadde ile cisimsel olmayan ilkelerinmiktarı ne artar, ne de azalır; bunlarbirbirlerine karşı üstünlük kazanmakiçin mücadele ederler,telos. Yunanca hedef, erek, amaç anlamına gelen terim.


  Bir süreç, eylem ya da işlemin nihaî terim ya da hedefini, bir gelişme ya dadeğişmenin kendisine yönelmiş olduğu sonsal amaç ya da tamamlanmışlıkhâlini tammlayan terim olarak telosYunan ahlâk görüşleri ve felsefesinde olduğu kadar, Yunan biliminde de önemlibir rol oynamıştır. Buna göre, bir insanvarlığının amacı mutluluk ya da iyi yaşamdır; işte onun eylem ya da genel olarak tüm faaliyetlerine bu telos ışığındadeğer biçilmelidir.


  Yunan düşüncesinde bu durum yalnızca insan varlıkları için değil, fakat canlı cansız tüm diğer varlıklar için degeçerlidir. Telos, varlıkların davranışve ilişkilerinin kendisiyle değerlendirilmek durumunda olduğu hedef ya daamaçtır. Platon'un felsefesinde bu amaçya da telos, insan varlıklarıyla doğalnesnelere aşkın bir amaç veya güç iken,Aristoteles telosu duyusal bir varlığınkendi içkin formuyla tanımlar.


  temaşa [İng. contemplation; Fr. contemplati-on; Al. kontemplation]. 1 Genel bir çerçeve içinde, bir şeyi büyük bir dikkatle, uzun uzun ve o şeyin çekiciliğine kaptırarak seyretme eylem ya da faaliyetineverilen ad.


  2 Metafizikte, bizzatihi düşünmek ve anlamak için gerçekleştirilen düşünmefaaliyetinden oluşan ve bireyin en yüksek kapasitesini tam olarak gerçekleştirmesinin sonucu olan hazla belirlenenyaşam türüne işaret eden temaşa kavramı, 3 epistemolojide, bilgiyle, bilgilenme ya da düşünme faaliyetiyle eşanlamlı olan bir terim olarak ortaya çıkar.4 Temaşa, gizemcilikte ise, bireyin,kendi bireyselliğini yitirip, bilginin nesnesiyle tümüyle ya da lasmen birleşipözdeşleşmesi durumunu gösterir,temel [Os. esâs, zemin; tng. foundation; Fr.fondement; Al. fundament]. 1 Genel olarak, bir şeyin üzerinde kurulduğu, kendisiyle temellendiği şey ya da yapı. 2Ahlâk, hukuk, eğitim türünden disiplinlerin, matematik, mantık türünden bilimlerin kendisine dayandığı ilkeler,varsaydığı dayanaklar bütünü. Bütünbir sistemin, doğru önermeler kümesinin kendisinden çıktığı, türediği genelönerme. 3 Epistemolojide, bilginin kendisine dayandırıldığı özne ya da zihin.4 Daha özel olarak da, Marksist öğretide, insan bilincinden tümüyle bağımsızolarak varolurken, toplumun ekonomikyapışım, maddî üretimin kendisini meydana getirip, 'maddî üretim güçlerininbelirli bir gelişme evresine tekabül edenüretim ilişkilerinin toplamı',temelcilik [İng. foundationalism]. 1 Genelolarak, bilginin son çözümlemede,başka bir haklılandırma veya temellenmeye ihtiyaç duymayan temel inançlaradayandığım savunan öğreti. 2 Ortaçağda tüm temellendirme ve meşrulaştı-rımlann nihaî temeli olan Tann'nm, modem dönemde arka plâna itilmesiylebirlikte, Tann'nm boşalttığı tahta bilinciveya modem özneyi oturtan görüş.


  Bir kişinin inançlarının genelde başka inançlarla temellendiği gözleminden ve


  bunun da sonsuz bir geriye gidişe yol açtığı kabulünden hareketle geriye gidişten kendi kendini haklılandıran birtemele ya da her tür kuşkudan bağışıkolan bir temel inanca erişmek suretiylesakınılabileceğini savunan temelciliğin,biri Descartes'm ego cogitosu veya da düşünen öznesi, diğeri de İngiliz empiriz-minin zihin görüşü olmak üzere iki ayrıversiyonu vardır.


  2-a) Tüm bilgi iddialarının deneyime ilişkin bilgiye dayandığını, tecrübeninbilginin 'temel'i olduğunu, deneyiminböyle bir temeli halihazırdaki tecrübelerimle ilgili inançlar yanlıştan bağışıkolduğu ve deneyim alam fizikî dünyadan ayrı ve yalnızca benim nüfûz edebildiğim bir alan olduğu için sağlayabildiğini savunan İngiliz temelciliği,zihnin temel olduğunu, zihnimle ilgiliinançların kendi kendilerini temellendiren bir yapıda olduğunu öne sürer.


  2-b) Descartescı temelcilik ise, kesin ve açık bilginin tartışılmaz, sağlam temeliolarak ego cogito'yu, düşünen özneyigörür. Bu bağlamda Kartezyen temelcilik, tüm hakikatin temelini düşünen, tarafsız ve nesnel öznede bulma tavrımdile getirir.


  Temelciliğe göre, ego cogito saf akıl olup, hakikate götüren yolun sağlam ve tartışılmaz çıkış noktasını oluşturur. Çünküo, tarihten, kültürden, bağlamdan yalıt-lanmış, kendisini hayal gücünün, geleneğin, İnsanî güdülerin, ideoloji, önyargıve değerlerin sultasından kurtarmış tarafsız ve nesnel bir varlıktır. Hakikatintemeli olan tarafsız özne, yani matematiksel düşünen akıl, temelcilikte, şuhâlde bilimsel bilginin dayanağı, doğalalanla toplumsal alanın matematizasyo-nunun temeli yapılır. Doğa bilimlerini,doğaya ilişkin bilgiyi öznede temellendiren böyle bir anlayış, Descartes'tankısa bir süre sonra da, pozitivizmde sosyal fizik ya da sosyolojiye doğa bilimleriaracılığıyla bir temel sağlama girişimiiçinde olacaktır.


  Temelciliğe karşıt olan görüş ise, ilk kez olarak Peirce ve Dewey tarafındanönerilmiş olan, bir inancın tutarlı bir


  inançlar kümesi bütünün bir parçasını meydana getirdiği sürece temellendirilmiş veya haklı kılınmış olduğunu savunan tutarlılıkçılıktiT.temel önermeler [İng. basic statements; Fr.propositions ilimentaires]. Doğrulama yada yanlışlama sürecinin kendilerindeson bulduğu önermeler; mantıkçı poziti-vistlere göre, empirik bilginin temelinioluşturan önermeler, dolaymışız deneyimin verilerini, yalm gözlem verilerinibetimleyen ve esas işlevleri genel hipotezleri test etmek için araçlar sağlamakolan önenne türleri.


  Bu tür temel önermeler mantıksal olarak ayrı bir tür meydana getirir. Protokol önermeler ya da ilkel protokol önermelerolarak da adlandırılan temel önermelerle ilgili olan belli başlı sorular şunlardır: 1 Temel önermelerden oluşan ayrıbir önermeler sınıfı var mıdır? 2 Varsaeğer, bu önermelerle deneyim arasındaki ilişki nedir? 3 Temel önermeler, kişinin öznel deneyimlerine mi, yoksa herkes tarafından gözlemlenebilir olanolaylara ilişkin betimlemeler midir? 4Bu önermeler, yanlış olamayan, yanlışolduğu gösterilemeyen, kendilerindenkuşku duyulamaz önermeler midir?


  Bu sorulara verilen farklı yamtlar dışında, temel önermelerin rolleri ya da işlevleriyle ilgili olarak da farklı görüşler öne sürülmüştür. Örneğin, tAyertemel önermelerin işlevleriyle ilgili olarak, bu önermelerin bireyin bilgisi içinbir temel ya da dayanak olma işlevi gördüğünü savunmuştur. Neurath'a göreise, temel önermeler, bireyin bilgisindençok, intersübjektif olarak iletilebilir vetest edilebilir olan nesnel bir bilgi için birtemel oluşturur. Buna karşın, tSchlicktemel önermelerin bilimsel önermelerindoğrulanma araçları olduğunu, tPopperise, onların sınırlanmamış genellemelerya da hipotezleri test etmek için vazgeçilmez araçlar olduğunu öne sürmüştür,temel ve üstyapı [Ing. base and superstruc-türe; Fr. base et super-structure; Al. basisund überbau]. Marksizmin ve Marksistsosyologların ekonomiyle (temel) devlet, aile yapısı, toplumdaki hâkim ideoloji (üstyapı) arasmdald ilişkiyi konualan analizleriyle, toplumun ekonomikyapısının devletle toplumsal bilincinvarlığını ve şeklini belirlediği tezlerinde kullandıkları benzetme.


  Üstyapının özerk ve bağımsız olmayıp, kendiliğinden ortaya çıkmadığını, tamtersine işçi, üretim araçları ve işçininürününü kendine mâl eden patrondanoluşan ve bu üç öğenin değişik birleşimleriyle farklılık gösteren ekonomikyapı ya da temele dayandığmı dile getiren benzetme, temelin ya da altyapınındöğası değişince, üstyapının da aymşekilde ve ölçüde değişeceğini dile getirir. Bıma göre, feodalizmin siyasî yapısıtkapitalizmin politik yapısından farklılık gösterir, zira bu iki ayrı yapının ekonomik temelleri birbirlerinden tümüylefarklıdır.


  Bununla birlikte, özellikle Marksizmin 20. yüzyılın ikinci yarısındaki gelişmesine koşut olarak, temeli salt maddî üretimden, ekonomik ilişkilerden ibaretgörmeyen, temelin iktidar ve ideolojikilişkileri de ihtiva ettiğini söyleyen vetemel-üstyapı ilişkisini yeni baştan tanımlayan farklı görüşler ortaya çıkmışve temelin üstyapı mutlak olarak belirlediği ortodoks görüşünde önemli değişiklikler yaşanmıştır. En azından LouistAllthusser, üstyapının kimi unsurlarının göreli özerkliğinden ve onların temeli etkileyebilme kapasitelerinden hararetle söz eder.


  temsil [İng. representation; Fr. representation]. 1 Genel olarak, bir nesnenin (söz gelimibir kavram, kişi ya da zamamn) yerinebir başkasım koyma, geçirme veyaikame etme. 2 Bir şeyin, bir olgunun yada nesnenin, dışsal bir gerçekliğinbaşka bir düzlemde, dil ya da düşüncede, aynen hiçbir anlam veya içerik kaybıolmadan yansıtılması, betimlenmesi. 3Biraz daha özel olarak da, göstergelerinanlamlarının yerine geçirilmesi. 4 Siyasette, bir kurumun, bir topluluğun, sosyal bir grup ya da sınıfın sözcülüğünüyapma, onlar adma, çıkarlarını korumaamacıyla hareket etme. Bu bağlamda,


  genel irâdenin sadece milletin temsilcileriyle vücut bulabileceğini ve yalnızca bu vekillerle ifade edilebileceğini öne sürenulusal egemenlik teorisine temsil teorisidenmektedir.


  Modem düşüncenin en önemli kavramlarından biri olan ve özne-nesne, temsil eden temsil edilen, gösterge-gösterilenikiliğini varsayan temsil kavramı ilk kezolarak tNietzsche tarafından sorgulanmıştır. Politikada demokratik temsileinanmayan, epistemolojik nesnellik konusunda fazlasıyla kötümser olan Ni-etzsche'nin demokratik temsile karşıçıkmasının esas nedeni, onun bu tarz birtemsilin toplumda sayıca çok olan güçsüz ve vasati bireylerin güçlü, yaratıcıve olağandışı bireyler üzerinde tahakküm kurmalarma imkân sağladığı inancıdır. özellikle resimsel anlam teorisibağlanımda temsilin doğası üzerindeyoğunlaşan tVVittgenstein da, dilsel gürecilikle dilin indirgenemez çoğulculuğunun bir şeyi, bir gerçekliği temsil etmeyi imkânsız hâle getirdiğini söyler.


  Aynı şekilde, temsil pratiğinin son 300 yıllık tarihini inceleyen tFoucault, 17.yüzyıl ile 19. yüzyıl arasında temsilinyansız, nesnel, bilinçli ve evrensel birdüşünce olduğunu, fakat onun, 19.yüzyılın başmdan itibaren, özne olarakinsanın doğuşuyla birlikte, karmaşıklaşıp belirsizleştiğini öne sürer. Temsilin özne ve nesnesi arasındaki ikilikkaybolduğunda, onun öznesi ve nesnesi ayrı ve bağımsız olmayıp, sıkı sıkıyabağlantılı hâle geldiği zaman, Fouca-ult'ya göre, basit-, doğal-, ve sahici-olmayan bir temsil ortaya çıkmıştır.Postmodemistler de işte bu temeldenhareketle, temsilin sıkıcı, aldatıcı, saygısız ve tahrif edici olduğunu öne sürerler. Temsil, onlara göre, hem siyasî,hem de sosyal, kültürel, epistemolojikve dilsel anlamda, keyfî bir şeydir.Temsilin kötü ve tehlikeli bir şey olduğunu öne sürerken, onu hîkimiyet vetahakkümle özdeşleştiren postmoder-nistlere göre, aldatıcı, mekanik ve sahtekârca olan temsil, sadece çarpıtmayaişaret eder.


  teodise [Os. felsefeî ilâhîyye; îng. theodicy; Fr. theodicee; Al. theodicee]. Teolojide,Tanrı'nın dünyayı yaratırken adil davrandığını iddia eden öğreti, ya da dünyada varolan kötülük olgusunun doğurduğu kuşkular karşısında, iyi, yarabcıve sorumlu bir Tanrı'nın varoluşunu,faaliyetini ya da karakterini haklı kılmaproblemi, ve nihayet, tanrısal kayra yada inayetin gerçekliğini, kötülüklererağmen, kötü ve kötülüğün varoluşukarşısında koruma tavrı için kullanılanteknik terim.


  Terimi Yunanca 'Tanrı' ve 'adalet' anlamına gelen theos ve dike sözcüklerinden türetmiş olan tLeibniz, dünyada hiçbirkötülük olmasaydı bile, dünyanın yine,yaratılmış olduğu şekliyle ve Tanrı gibi,kendi varlığının kaynağı olamadığı için,yetkinliğin uzağında olacağım savunmuştur. O tkötülük problemini, kötülüğün gerçek bir şey olmayıp, yalnızcaolumsuz bir şey, yani iyiliğin yoksunluğu olduğunu söyleyerek çözmeye çalışmıştır.


  teokrasi [Os. saltanatı ilâhtyye; îng. theoc-racy; Fr. thiocratie; Al. theokratie]. 1 Tann anlamına gelen Yunanca theos sözcüğüyle, güç/ iktidar anlamına gelen kratossözcüklerinin bir birleşiminden meydana gelen ve Tanrı'nın tek yönetici, mutlak bir kudret sahibi biricik varlık olduğu, iktidarın Tann'dan geldiği ve buiktidar ya da gücün, yalnızca Tanrı'nınyeryüzündeki elçisi tarafından kullanıldığı inancına dayanan siyasî toplum düzeni.


  2 Tanrı anlamına gelen Yunanca theos sözcüğüyle karışım anlamma gelen kra-sis sözcüğünün bir birleşiminden meydana gelen ve farklı tanrılara tapınmayaişaret eden terim. 3 Daha özel bir anlamda ise, tYeni-Platonculukta ruhunTanrı'yla temaşaya dayalı teması veyabirleşimi için kullanılan terim.


  teoloji [Os. ilahiyat; îng. theology; Fr. theologie; Al. theologie]. Dinp ilişkin n1gu_ye fenomenleri konu alan ve dinle ilgiliolarak geniş kapsamlı bir senteze ulaşmayı amaçlayan disiplin. Tann’vı ve


  insan yaşamının anlamım, vahyin verilerine dayanarak inceleyen disiplin? Vahyin verilerine dayanarak, tanrısal,değişmez, ezeli-ebedfyâcla ideal dünyaile fizikî dünya arasındaki ilişkinin neolduğümT~ara$tıran, Tanrı'nın özünü,varlığını ve irâdesini ifade etmeyi amaçlayan disiplimJTanrı'ya duyulan inancıtutarlrve anl^nlı bir birimde yorumlamayı ve” Raklfkıîmayı amaçlayan araş-tırmaLalafu. -


  Dinî grupların ya da düşünürlerin Tanrı’yla ilgili inançlarından ya da öğretilerinden oluşan bütün olarak teoloji,araştırmalarında valfilZca~friQajjayarrydoğal teoloji ve sistemini oluştururken,vahyi temele alan vahye dayalı teoloji olarak ikiye-ayrılır__ ~~^


  teori. [Yun. theoria; Os. nazariye; îng. the-ory; Fr. thiorie; Al. theorie]. Olgulardan hareketle, şeyleri birbirleriyle olan evrensel ve ideal ilişkileri içinde kavramanın ürünü olan kapsayıcı görüş; bilimsel bir bilgi sistemi içinde, konusununbir bölümüne ya da tamamına ilişkinolarak sistematik bir görüş geliştirensoyut, genel ve açıklayıcı ilke; doğaveya toplumdaki düzenlilikleri ifadeeden, kendisine dayanılarak fenomenlerin açıklandığı, fenomenlere dair önderlerde bulunulduğu, doğru kabul edilen hipotez veya yorum.


  Gözlemlenebilen ve ölçümlenebilenin ötesine geçen, dünyaya ilişkin açıklamave yorum olarak teori, olgular dünyasını sistematik bir biçimde anlama imkânıveren kavramları düzenleyen birbirlerine bağlı tanımlar ve ilişkiler öbeğindenmeydana gelir. Doğa bilimlerinde teorilerin gerçekte hipotetiko-dedüktif sistemler oldukları, bu sistemlerde tümdengelim zincirlerinin birtakım yüksekilkelere bağlı bulundukları, bu sistemlerin kendilerinin de, deney yoluyladoğrulanabilen veya çürütülebilen gözlem önermelerine bağlı olduğu savunulur. Bu görüşe göre, gözlemden teoriyegidiş tümevarım, teoriden gözleme,açıklama ve öndeyiye geçiş de tümdengelim yoluyla olur.


  Buna karşın, sosyal bilimler söz konusu olduğunda, daha farklı teori görüşlerinden söz etmek mümkündür. Bazılarına göre, 1 teori sosyal dünyayla ilgili genelleme ve sınıflamalardan başka hiçbir şey değildir. Bu çerçeve içinde teoriler nisbeten sınırlı bir fenomenler alanıyla ilgili genellemelerden başlayıp, birbütün olarak toplum ve tarihe dair genelve soyut açıklayıcı modellere kadar uzanabilirler. 2 Diğer bir görüşe ya da pozi-tivist yaklaşıma göre, teoriyi oluşturantüm teorik önermeler test edilebilir em-pirik önermelere indirgenebilir olmalıdır. 3 Marksist görüş ise, teorinin, her nekadar dolayımsız olarak gözlenemeselerde, sonuçlarda ortaya çıkan, nedenselmekanizma ve süreçleri keşfetmek suretiyle fenomenleri açıklamak durumundaolduğunu öne sürer.


  Bu bağlamda, topluma dair teorilerin en genel ve soyutlarına, Marksizm, yapısalcılık, fonksiyonalizm, yapısal fonksiyo-nalizm benzeri bakış açılarına toplum teorisi adı verilir. Aynı çerçeve içinde,toplumda neyin doğru, neyin yanlış,neyin adil ve neyin adaletsiz v. b. g., olduğuna dair önerme ya da hipotezler bütününe normatif teori denir.


  Buna karşın, sosyal ya da toplumsal bilimlerde, mantıksal-tümdengelimsel yöntemlerle elde edilmiş olan formel, soyut teoriye karşıt olarak, deneysel araştırma yoluyla elde edilmiş verilere dayanan teoriye, temellenmiş teori adı verilir.Deneysel malzemesi bol olmakla birlikte, teorik çerçevesi zayıf olan teoriyle,formel ve teorik yönü güçlü olsa da, deneysel temeli olmayan teorinin tam ortasında yer alıp, bu ikisi arasındaki boşluğu gidermeye yarayan teori türü olaraktemellenmiş kuram, aşın empirizme olduğu kadar, kavramsal düzeyi oldukçasoyut olan büyük teoriye bir tepki olacakşekilde tanımlanmıştır.


  Öte yandan, teoriye bağlı olan, gözlemlenen veya kaydedilen şeyin teorik bir yorumunu bir şekilde ihtiva eden gözlem, teori yüklü gözlem diye geçer. Bubağlamda, gözlem önermeleri ve teori,


  gözlem terimleriyle teorik terimler arasında keskin bir ayırım yapan mantıkçı empirizm, gözlemin teoriden kesinliklebağımsız olduğunu öne sürmüştür.Söz konusu pozitivist gözlem teori ayırımını sorgulayan ve teorik birtakımkabullerde bulunmadan gözlem yapmanın imkânsız olduğunu, gözlemlerinbu kabullerin yansıttıklarını söyleyenPaul tFeyerabend, Hanson ve ThomastKuhn gibi bilim filozofları, tüm gözlemlerin, dünyayı algılama tarzlarımızdilsel, kültürel farklılıklara bağlı bulunduğu veya gözlemle teori arasmda ayırım yapma teşebbüsleri başarısızlığamahkum olduğu için, teori yüklü olduğunu iddia ederler.


  teorik [Os. nazari; İng. theoretical; Fr. theoretique; Al. theoretisch]. 1 Tecrübe edilene, gözlemle ilgili olana karşıt olarak,düşünce, teori, hipotez veya bilimselyasa ile ilgili olan; 2 eylem veya uygulamayı göz önüne almadan, salt bilgi vespekülasyon ile ilgili bulunan; 3 gerçek,somut, elle tutulabilir olanın tersine, yalnızca fikir alamm ilgilendiren, soyut birtarzda ele alman; 4 pratik veya yapılması gerekeni değil de, fenomenleri, doğalolguları konu alan genellemelerle ilişkiliolan için kullanılan niteleme.


  Bu bağlamda, teorik bilgi ya da araştırmaya yönelen, birtakım hakikatlerin peşinden koşan akla teorik akıl adı verilir. Eylemle, ahlâkî ve dinî kurumlarla ilgiliolan pratik akıla karşıt olarak, salt bilgiyle, bilimle ilgili olan, bilmek için bilmeyi ve öğrenmeyi amaçlayan akıl,Aristoteles'te olanın, olduğundan başkatürlü olamayanın bilgisine yönelen vebelli bir bilgi, önerme ya da iddiayla sonuçlanan faaliyet; Kant'ta ise entellektü-el ya da bilimsel bilgiyi kuran akıl diyetanımlanmıştır. Öte yandan, değerleveya olması gerekenle ilgili olan felsefetürüne teorik felsefe denmektedir.


  Buna mukabil, gözlemlenmeyen, fakat varolduğu sonucuna ulaşılan varlık yada nesneye, varolduğu kabul edilen,varoluşu varsayılan, ve gözlemlenebilir fenomenleri açıklama faaliyetinde,açıklayıcı bir sistemin temel Öğesi yapılan varlık ya da kendiliğe teorik yaptınadı verilir.


  teorik egoizm [İng. theoretical egoizm; Fr. egoisme thâoretique; Al. theoretisch egois-mus]. +ÖzneI idealizm ya da tekbencilikolarak da adlandırılan ve kişinin, yalnızca kendi içkin küresini, kendi zihninin içindekileri bilebildiği, bilgisi kendivarlığının çeşitli hâllerinin bilgisini aşamadığı ve dolayısıyla başka varlıklarında varolduğunu öne sürebilmek bakımından geçerli bir dayanağı olmadığıiçin, mantıksal olarak varolduğunuiddia edebileceği tek varlığın, kendi bireysel beni olduğunu ileri süren öğreti.


  teorik terim [İng. theoretical temv, Fr. terme theoretique; Al. theoretisch term\. Atomaltıparçacık, quark, dalgalar benzeri gözlemlenebilir olmayan şey, özellik ya dabağıntılara gönderimde bulunan terim.Teorik terimlerin atıf yaptığı gözlemle-nemez, ama etki ya da eylemleri bilimsel teorilerde betimlenen; gözlemlenebilir şey ya da süreçleri açıklamak içinvaroldukları varsayılan şey ya da kendilikler söz konusu olduğunda, üç ayrıgörüş ya da yaklaşımı birbirindenayırd etmek gerekir. Bunlardan 1 realistyaklaşım, teorik terimlerin, orada olan,dünyada gerçekten var olan şeyleri gösterdiklerini, teorilerin gerçekliğin nasılgöründüğünü dile getirdiklerini savunur. Realist yaklaşıma göre, bundanfarklı bir yaklaşım, bilimsel teorileringerçekte görünüşleri açıkladığı inancına ters düşer.


  2 Bir teorinin, gözlem önermeleri toplamından çıkan bir yapı olduğunu savunan iindirgemeciliğe göre ise, teorikterimlerin atıfta bulundukları, işaret ettikleri şeyler, gerçekte, kendilerinden çı-karsandıkları gözlemlerden hareketlekurulmuş olan 'mantıksal yapımlardır.


  3 Öte yandan, teorilerin bir gözlemdenbaşka bir gözleme geçmeye yarayanâletler olduklarını, onları belirleyen tekdeğerin öndeyi gücü olup, teorilerin bugücü, bizi gözlemden alıp teoriye götüren mantıksal ilişkilerden kazandıklarını dile getiren fâletçiliğe göre ise, teorikterimlerin bir şeye karşılık geldiklerini,gerçekten varolan bir şeye gönderimde, atıfta bulunduklarını varsaymamızgerekmez.


  teoriye göreli varlık anlayışı [İng. doct-rine of being relative to tlıeory; Fr. doctrine de l'etre relative d la theorie]. t Analitikfelsefe geleneği içinde, W. V. O. Quinetarafından öne sürülen varlık anlayışıiçin kullanılan deyim.


  Buna göre, +Quine, kavramla bir yüklemin ifade ettiği şeyin anlaşılması durumunda, varlık kavramı diye bir kavramın olmadığını, varlığın gerçek bir yükleme karşılık gelmeyip, yalnızca birniceleyici olduğunu, altından bir dağmvar olduğunu söylemenin altın ve dağkavramlarının bir nesne tarafından örneklendiğini söylemekten başka birşey olmadığını, varlıkla ilgili tüm soruların niceleyicilerle ilgili sorulara indirgenebilir olduğunu dile getiren analitikfelsefenin bu anlayışına, görüşün varlık problemine hiçbir çözüm getirmediği gerekçesiyle karşı çıkmıştır. O, butavrının bir sonucu olarak da, dili, güvenilir öndeyiler ortaya koymak suretiyle,tecrübemizi düzenlemeyi amaçlayan birtür teori olarak görmek gerektiğini dilegetirmiş ve varlığın teoriye bağlı ve göreli olduğunu belirtmiştir. Bu çerçeveiçinde, meleklerin ya da fillerin, onlaragerek duyan teoriye göreli olarak varoldukları söylenebilir.


  Quine'ın bu öğretisine göre, neyin varolduğunu belirleyen şey, teoriden bağımsız nesnel bir gerçeklik değil de, teorik ya da kavramsal çerçeve olup, en önemli konu, teorinin doğruluğudur.Teorinin doğruluğu söz konusu olduğunda, pragmatist bir yaklaşım sergileyen Quine, bu görüşüyle ontolojik göreliliğin savunucusu olmuştur.


  teozofi [Os. mârifeti urnûru ilâhiyye; İng. theosophy; Fr. theosophie; Al. theosophie].Doğasını, özünü tam ve eksiksizce açıklamaya çalıştığı Tanrı'yı tanımayı, insanın evrendeki yerini belirlemeyi, yaşamve ölüm bilmecelerini çözmeyi ve ruhun


  Tanrı ile birleşinceye dek yükselmesini sağlamayı amaçlayan, bu amaç çerçevesi içinde, çok büyük ölçüde sezgisel birbilgiye dayanan ve kendisini Tanrı tarafından ilham edilmiş bir öğreti olaraksunan disiplin. tPhytagorasçılık, tYeni-Platonculuk benzeri matematiksel veyabilimsel temellere dayandırılmak istenen her tür felsefî tgizemcilik.tepke [Os. fiili miinakis; İng. reflex; Fr.rifiexe; Al. reflex\. Canlı bir varlığın belirli bir uyaran karşısında gösterdiğidavranışsal tepki. Dıştan gelen biruyaranın, kurulu birtakım bağlantılaryoluyla, otomatik bir biçimde, kendisineözgü bir tepki doğurmasından oluşansinirsel fenomen. Belli bir uyarana bağlıolarak ortaya çıkan ve adale kasılmasıgibi hareket ve salgı gibi tepki yol açan,irâdî olmayan sinirsel faaliyetTepke, kendiliğinden tepke ve koşullutepke olarak ikiye ayrılır. Bunlardan kendiliğinden ve koşulsuz olarak gerçekleşen tepke türü, hayvanlarda doğuştanolan ve sinir sisteminin yapısına bağlıolan tepkedir. Buna karşm, Rus bilimadamı Pavlov tarafından bulunan koşullu tepke, yeni bir uyaran ve sinirsel birfaaliyet arasmda sonradan kurulan bağlantıya, dıştan gelen belirli bir uyaranakarşı gösterilen tepkenin daha sonrakaydırılarak başka bir tepkeye gösterilmesi durumuna karşılık gelir. Bunagöre, koşullu tepke bir sinir sisteminintekrarlanan deneyler sonucunda, kendidoğal, özgün uyaranma değil de, buuyaranın yerine geçirilmiş olan başkabir uyarana karşılık veren otomatik reaksiyonundan başka bir şey değildir,terim [Yun. horos; Os. tâbir, ıstılah, had;İng. term; Fr. terme; Al. term, wort, ausd-ruck] 1 Genel olarak, anlamla yüklenmişolan sözcük ya da deyim. Kavramı dilsel veya fonetik yönden ortaya koyan,kavramın anlamını bildiren kelime. 2Klâsik mantıkta, iki bileşenden meydana gelen kategorik bir önermenin özneya da yüklemi olarak görünen kavram.Terim, bu çerçeve içinde tekil ya dagenel terim olarak karşımıza çıkabilir.


  Buna göre, 'Ahmet' ya da 'şu masa' gibi tekil bir terim, dış dünyada varolmakiçin kendisinden başka bir şeye ihtiyaçduymayan bir varlığı ya da nesneyi gösteren, ve kategorik bir önermede yalnızca özne konumunda bulunan terimdir.Buna karşm, 'insan' gibi genel terim ise,dış dünyada varolan birçok bireye uygulanabilir olup, kategorik bir önermede 'İnsan akıllı hayvandır' örneğindeolduğu gibi, hem özne ve, 'Ahmet insandır' önermesinde olduğu gibi, hemde yüklem konumunda bulunabilen birterimdir.


  3 Özel bir bilgi ya da faaliyet alanına, uzmanlık dalma özgü, sözlük anlamıdışında özel bir anlamı olan sözcük.Burada terim, belli bir bilim ya da sanatdalında kullanılan ve tek, değişmez veözel bir anlamı olup, söz konusu disiplinin alamnı ve konusunu belirleyenkavramın dilsel karşılığı olarak tanımlanabilir. 4 Ve nihayet, terim matematikte, bir fonksiyon, dizi, küme ya datoplamın tek tek her üyesini ifade eder.


  terimciler [İng. terminists; Fr. terministes]. Ortaçağ felsefesinde, çok uzun birdönem boyunca egemen olan kavram realizminin ardından, onüçüncü yüzyıldanitibaren güç kazanan Ockhama hareketin bir parçası olarak, terimlerin, ontolo-jik boyutuyla değil de, mantıksal statüsüve işleviyle ilgilenen; felsefenin, sentetikdeğil de, analitik, spekülatif değil de,eleştirel olması gerektiğini öne sürenmantıkçı ve düşünürlere verilen ad.


  Terimcilerin başında, hiç kuşku yok ki terim mantığım kurucusu olan Ock-hamlı VVilliam gelmektedir. Teriminönerme içindeki işlevini analiz edenterim mantığını, o daha sonra kenditnominalizmiyle birleştirecek şekilde,empirist ve kavrama bir doğrultuda geliştirmiştir.


  terkedilmişlik [İng. abandonment; Fr. aban-don]. tSartre gibi ateist varoluşçuların temel kavram ya da düşüncelerindenbiri. Tanrı varolmadığı için, Sartre'agöre, insanın Tann tarafından öncedenbelirlenmiş bir özü de olamaz. İnsan,yalnızca vardır, kendinden önceki birmodele, bir taslağa, bir öze göre ve bellibir amaç gözetilerek yaratılmamıştır.


  İnsan öncelikle varolur ve kendisini daha sonra tamınlar. Tanrı varolmadığına göre, yaşamda nesnel değerler desöz konusu olamaz ya da yaşamın biranlamı yoktur. Şu hâlde, insan dünyaya fırlatılmış ya da terkedilmiştir. O,yol göstereni olmadığından, kararlarımkendi başına vermeli, doğruyu yanlıştan kendi çabasıyla ayırmalıdır.


  terminoloji [İngı terminology; Fr. termino-logie; Al. terminoîogie]. 1 Bir disipline, bir bilim, sanat veya uzmanlık dalmaözgü sözcük, terim veya kavramlarınmeydana getirdiği, söz konusu disiplinianlayıp, ona nüfuz etme imkânı veren,bütün.


  2 Daha özel olarak da, terimleri inceleyen uygulamalı dilbilim dalı. Terimleri,dilbilim ilkelerine uygun olarak belirlemek, analiz etmek, gerektiği zaman dayeni terimler yaratmak veya varolanlarıgeliştirmek, yaygınlaştırmak görevlerini üstlenmiş olan disiplin, araştırmaalanı.


  terörizm [İng. terrorism; Fr. terrorisme; AL terrorismus] .Örgütlü bir grup ya da partinin, bireylerin veya azınlıkların, siyasîamaçlarına ulaşmak için, şiddeti sistemli bir biçimde kullanma tavn ve yöntemi, söz konusu tavnn gerisindekiteori. Bir hükümet, yönetim veya toplumu radikal bir siyasî ya da sosyal değişmeyi kabul etmeye zorlamanın bir aracıolarak şiddeti kullanma tavn.


  Tertullianus. M. S. 160-220 yılları arasında yaşamış olan Kilise Babası.


  Latince yazmış ilk büyük Hristiyan düşünürü olan Tertullianus, Tanrı'mnİsa'dan, İsa'nın da Kutsal Ruhtan ayrıolarak bilinemeyeceğini öne sürdüğüiçin, içindeki kutlu ses tarafından yönlendirilen tSokrates'in bilgeliğinin bile birişe yaramayacağım belirtmiştir.


  Yunan felsefesiyle Hristiyan bilgeliği arasında kurduğu bu karşıtlığa rağmen, Tertullianus, Yunan felsefesinden,özellikle de tStoalılardan etkilenmiş vekendisi de birtakım felsefî konu ve açıklamalar ortaya koymuştur. Tanrı’mn varoluşunu, yaratıklarından ve eserlerinden hareketle bilebileceğimizi, Tanrıkanıtımızın deneyimsel bir temeli olması gerektiğini öne süren Tertullianus,yine O'nun yaratılmamış oluşundan,O'nun yetkin olduğu sonucunu çıkartabileceğimizi iddia etmiştir. O, Stoacıların etkisiyle, varolan herşeyin, Tanrı dadahil olmak üzere, cisimsel olduğunuöne sürmüş, örneğin Tanrı’mn corpussui generis, yani kendisine özgü türdenbir cisim olduğunu belirtmiştir.


  Aynı zamanda, Tanrı'mn tinsel bir töz olduğunu öne süren, mekanist ve determinist bir evren anlayışından uzak dururken, irâdenin özgür ve ruhun ölümsüz olduğunu iddia eden Tertullianusaçısından önemli olan, Özgünlüğü bulunmayan birtakım görüşlerden çok,Latince'deki felsefî terminolojiye ve teolojinin gelişimine yaptığı katkıdır,teslim. 1 Kişinin kendisini Allah'ınirâdesine terketmesi, bırakması hâli; 2îslâmda, özellikle de Selefîlikte, Kuranve hadislerdeki çokanlamlı ya da muğlak sözlerin anlamım, Peygamber ve sahabenin bildiğim kabul etme tavn.teşhircilik [İng. exhibitionism; Fr. exhibiti-onnisme]. Bir toplumda varolan görgükurallarının açık seçik, ifade edilmesiniya da sergilenmesini istemediği şeyleri,bireysel özellikleri, özel yaşantılan, kişiye özgü duygulan açıkça ifade etmeveya sergileme tavn. Kişinin, çıplaklığına dikkat çekmek amacıyla soyunması,cinsel organlarını göstermesi dürtüsü,tetrakys. Sayıyı varolan herşeyin ilkesiyapan yetkin bir sayı olarak gördüklerion sayısına verdikleri Yunanca ad.


  Buna göre, on sayısı ya da tetrakys sırasıyla 1, 2, 3 ve 4 sayılarının bir toplamı olduğundan, varolanların bir ifadesi deolmak durumundadır. 1 noktaya, 2 doğruya, 3 yüzeye karşılık geldiği için, hercisim dört sayısının maddî bir ifadesidir, çünkü o, dördüncü bir terim olarak,üç bileşensel öğeden, sırasıyla noktalardan, doğrulardan ve yüzeylerden meydana gelir.


  tez [Os. iddia; İng. thesis; Fr. these; AL these], 1 Genel olarak, doğru olduğuinancıyla öne sürülen ve savunulan düşünce, iddia, genel fikir ya da önerme.2 Doğruluğu kanıtlanmaya çalışılan teorik öneri, düşünce, kanı. 3 Aristoteles'in mantığında, bir tasımda, öncülolarak kullanılan, bir aksiyomdan apaçık ve zorunlu olmamak bakımındanfarklılık gösteren, kanıtlanmamış önerme, ya da genel görüşe aykırı olmaklabirlikte, akılyürütmeyle doğrulanmayaveya desteklenmeye uygun bir yapıdaolan önerme. 4 Diyalektikte, ikinci terimi antitez, üçüncü terimi sentez olandiyalektik bir akılyürütmenin ilk terimi. Fichte ve Hegel'de idenin diyalektikhareketinin ilk uğrağı ya da anı.


  Thales. Batı Felsefesinin ilk filozofu.


  M. Ö. 6. yüzyılın ilk yansında yaşamış olan Thales'te, felsefe bakımından önemtaşıyan husus, onun 'Neyin var olduğu', 'Neyin gerçek olduğu' ya da 'Neyingerçekten var olduğu' sorusu üzerindedüşünmüş olmasından kaynaklanır. Odoğada var olan şeylerin tüketici bir listesini yapmayı amaçlamamış, fakatşeylerin varlığa gelmeleri ve daha sonrada yok olup gitmeleri olgusundan etkilenmiştir. 'Neyin var olduğu' sorusunuyanıtlamanın en önemli yolu, onun gözünde birlik ile çokluk ya da görünüşile gerçeklik arasındaki ilişkiyi doyurucu bir biçimde ifade edebilmekten geçmiştir. O, buna göre, gözle görünen bireysel varlıkların ve değişmelerinoluşturduğu kaosun, çokluğun gerisinde akılla anlaşılabilir, kalıcı ve süreklibir gerçekliğin var olduğuna inanmıştır. Thales, çokluğun kendisinden türediği, çokluğun gerisindeki bu birliğin'su' olduğunu öne sürmüştür.


  Kendisinden önceki felsefenin bir anlamda tarihini yazmış olan Yunan filozofu tAristoteles, Thales'i bu sonuca, herşeyin sıvı bir varlıktan beslendiği,sıcağın da sudan türeyip, suyla beslendiği, herşeyin tohumunun nemli bir yapıda olduğu gözleminin götürdüğünübelirtir. Yine, Thales'in Akdeniz'i aşarak, Mısır'a yapmış olduğu seyahatler, suyun insan yaşamı üzerindekiönemi ve değerini ona göstermiş olabilir. Thales'i arkhenin su olduğu sonucuna götüren nedenler ne olursa olsun,onu felsefe tarihinde ilk filozof olarakönemli kılan şey, verdiği yanıttan çok,sorduğu sorudur. Buna göre, o varlığınya da dünyanın nihaî ve en yüksek doğasının ne olduğu sorusunu sormuş olduğu için önemlidir.


  theologia naturalis. Doğal teolojinin, yani teolojide felsefenin diğer alanlarındakullanılan araştırma yöntemleri ve aklîölçütleri kullanan teoloji türünün Latince ifadesi.


  Theophrastos. M. Ö. 370-288 yıllan arasında yaşamış olan Peripatetik filozof. Aristoteles'in araştırma arkadaşı olanTheophrastos, tAristoteles'in ölümünden sonra, tAkademi'nin başına geçmiştir. Aristoteles'le karşılaştırılabilecek kadar geniş bir bilgisi olanTheophrastos, hemen hemen her konuda yazmış ve Aristoteles’in hayvanlardünyasıyla ilgili sınıflamasını, bitkileride kapsayacak şekilde genişletmiştir.Theophrastos, hipotetik ve ayrık tasımların formüllerini de vererek, mantıkalamna da önemli katkılar yapmış olduğu için, bir yandan da Stoacı ve Epikü-rosçuluğa çıkan yolu hazırlamış biriolarak görülür.


  Thomasçılık [İng. Thomism; Fr. Thomisme; Al. Thomismus]. M. S. 1226-1274 yıllanarasında yaşamış olan Ortaçağ düşünürü +Aquinalı Thomas’ın, felsefî düşüncenin, 'aklın doğal ışığına' dayananve Kilisenin öğretileriyle uzlaştınlmakdurumunda olan sonuçlarının bir sentezini yapmaktan oluşan sistemine vebakış açısına verilen ad.


  Temelde Aristoteles'in eserlerine ve bu eserlerle ilgili yorumlara dayanan Tho-mas, felsefeyi en yüksek bilim, herşeyiaçıklamaya, herşeyin nihaî ve en yüksektemelini gözler önüne sermeye çalışandisiplin olarak tanımlamıştır. Thomas'agöre, her bilim kendisini belirleyen konuları ya da varlık alanını araştırır;


  buna göre, biyoloji yaşamı ya da canlılığı, fizik maddeyi, psikoloji zihni konu alır. Bununla birlikte, her bilim, hiçbirzaman temellendirip haklı kılamayacağıbirtakım kabullerde bulunur.Aquinalı'ya göre, felsefenin görevi, iştebu kabullerin geçerli olabilmesi için,dünyanın nasıl olması gerektiğini gözler önüne sermektir. Felsefe, Aquinalı'yagöre, sonuçlarmı deneyime dayandıra-maz; onun sonuçları yalnızca akla dayanmalıdır, zira felsefe, 'varolan herşe-yin ilk ilkelerini' ortaya koyar. Tümbilimler temel kabulleri bakımından felsefeye dayandığı ve dolayısıyla herşeyfelsefenin kapsamına girdiği için, felsefe, olumsal olan bir şeyi olumsal olanbaşka bir şey aracılığıyla açıklayan vedolayısıyla şeylerin 'ikindi nedenleri'üzerinde duran özel bilimlerin sorularından farklı olan soruları sormak durumundadır. Felsefe, olumsal olan herşe-yi, gerçekliğin nihaî ve en yüksekdoğası aracılığıyla açıklayan ilk nedenleri konu alır.


  tikel [Os. cüz 'i, münferit; İng. particıılar, Fr. particulier; Al. partikular]. 1 Birinci vetemel manası ya da sıfatsal anlamı içinde, 'tüm'den farklı olarak 'bazı'yı ifadeeden, yani bir iddianm, bir sınıfın tümüyeleri için değil de, belirsiz bir bölümüiçin geçerli olması durumunu ortayakoyan terim. 2 Sıfattan türetilen isim olarak, metafizikte, varolan bağımsız birvarlığa, bireysel bir gerçekliğe, temel birbirime; bir sınıfın üyelerini belirleyenözelliklere karşıt olarak, o sınıfın bireysel bir üyesine işaret eden isim.


  Bu çerçeve içinde, tikellerin belli başlıklarla ortaya çıktığı söylenebilir: I Masalar, kişiler, hayvanlar ve kitaplar türünden, zaman ve mekân içinde varolan, sayılabilen ve betimlenebilen şeyler yada tözsel bir varoluşa sahip olan somuttikeller. II Sayılar, sınıflar türünden, kendilerine ad verilen nesneler olarak soyuttikeller. III Tofaş Uno türünden, tek birotomobili değil de, bir araba markasınıgösteren ve mantıksal olarak alındığında, tıpkı bir tikel gibi duran, mekânsal-zamansal dünyadaki somut işlemlerleaçıklanmak ve tasvir edilmek durumunda olan ara durumlar. IV Olaylar, olgular, önermeler, sesler ve sanat eserleri türünden, metafiziksel açıdan problemlidurumlar.


  Tillich, Paul Johannes. 1886-1965 yıllan arasında yaşamış olan Alman kökenliHristiyan ilahiyatçısı ve filozofu. Temeleserleri: The Protestant Era [ProtestanlıkÇağı], Systematic Theology [SistematikTeoloji], Dynamics ofFaith [İnancm Dina-iniği].


  Alışılmadık ama özgün düşünceleri ve üslubuyla dikkat çeken Tillich, ilâhiyatile kültürün diğer unsurları arasmdakalan bölgelerde önemli araştırmalaryapmıştır. Dinle insan varoluşunun derinlikleri arasmda bağ kurmanın önemine değinen filozof, tSchopenhauer'mtirâdeciliğinden, tMarks'm sosyalizminden ve aynca tNietzsche'yle tFreud'tanetkilenmiştir. O bireylerin yaşantısındasöz konusu olan veya kültürlerin yol açtığı varoluşsal sorulara Hristiyanca yanıtlar getirmiştir. Zaman zaman dinci birsosyalizmin de savunuculuğunu yapmışolan Tillich, ölüm karşısında duyulankaygı, anlamsızlık ve suç temalarımçokça işlemiş ve Barfh'la birçok varoluşçu düşünürü etkilemiştir.


  timoloji [İng. timölogy', Fr. timologie]. Şan, şeref anlamına gelen Yunanca time sözcüğüyle, bilim, açıklama anlamına gelenlogos sözcüğünden türetilmiş bir terimolarak, değeri ya da bir şeyi neyin değerli kıldığını konu alan araştırmaya;değerlerin, onlan temellendiren sonuçlarından bağımsız olarak, kendi içindeve kendi başına önemli ve özsel olduğuinancına verilen ad.


  Timon. M. Ö. 320 - 230 yıllan arasmda yaşamış olan Yunanlı kuşkucu düşünür.


  Varolan şeylerin bilgisinin insan için olanaksız olduğunu düe getiren Timon,insanın görünüşlerin ötesine geçerekgerçekliğin kendisine erişemeyeceğini,görünüşleri temele alarak eyleyebileceğini, fakat bilgi söz konusu olduğunda,insanın yargıyı askıya alması gerektiğini dile getirmiştir.


  Yunan tkuşkuculuğunun kurucusu olan tPyrrhon'un öğrencisi olmuş olanTimon esas hocasının görüşlerini formüle edip aktarmasıyla ün kazanmıştır:'Mutluluğa erişmek isteyen kişinin kendisine sorması ve yanıtlaması gerekensorular şunlardır: 1 Eşyanm mahiyetinedir? 2 Eşyanın mahiyetiyle ilgili mülahazalardan sonra tavrımız ne olmalıdır? 3 Bu tavrm sonucunda ne elde ederiz? Bu sorulardan birincisi eşya ölçüm,ayırım ve belirleme kabul etmez olduğuiçin, yanıtlanamaz. Bu durum .dikkatealındığında, hiçbir konuda hüküm vermememiz, her konuda yargıyı askıya almamız gerekmektedir. Bunu yaparsak,bir ruh sükûnetine erişir ve mutlu oluruz/


  tin [La. spiritus; Os. nefsi natıka, zihin; İng. spirit; Fr. esprit; Al. geist] 1 En genel olarak, bazı metafizikçilerin ya da tHegelgibi nesnel idealistlerin, gerçekliği veevreni açıklamak üzere, varolan herşe-yin temeli, özü olarak kabul ettikleri ci-simsel olmayan varlık, maddî olmayangerçeklik. 2 Dinlerde, dinî düşünce geleneklerinde dünyayı yarattığına inanılan varlık. Dünya ruhu.


  3 İlkçağ düşüncesinde, evrene canlılıkve enerji veren ateş benzeri ilke. 4 Te-cessüm etmemiş gayri cisimsel varlık. 5Bilinci olan, irâde ve zekâya sahip bulunduğu düşünülen varlık. 6 İnsan varlığında bilincin temeli olduğuna inanılan ve büyüme, gelişme ve duygu gibihayatî fonksiyonlara yol açan immater-yel varlık. 7 İnsan varlığında, zihninyüksek düzeyden yetilerini oluşturanbilişsel güç, bilinçli öz.


  tincilik [Os. ruhaniyye; İng. spiritism; Fr. spiritisme; Al. spiritismus]. 1 Gerçek dünyayı ve insanlığı etkileyen tinlerin, ataların ruhlarının varoluşuna inanan,insan varlıklarının bu tinlerden güçalmak, onların faaliyetlerini etkileyebilmek için, söz konusu ruhlarla çeşitliyöntemleri kullanarak temas içine girebileceğini savunan öğreti. Ölülerin ruhlarının, maddî, fakat oldukça ince bircismi koruyarak varolmaya devam ettiğini, bu ruhlarla temas kurulabileceğiniöne süren görüş. Bu görüş tinselcilikten, yalnızca ölenlerin ruhlarıyla ilgilenmek ve ruhlarla ilgili inancını, akıl-yürütmeye değil de, deneye dayanmakve ruhu maddî bir terminoloji çerçevesinde tanımlamak bakımından farklılıkgösterir.


  2 tCanlıcılık ve ttinselcilikle eşanlamlı bir öğreti olarak, bilinçli iradi varlıklarınvaroluşuna olduğu kadar, inorganik doğayla irtibatlandırılan tinlerin, tecessümetmemiş dünya ruhlarının göksel varlıkların, feleklerin, meleklerin, v.b.g., varoluşuna inanan öğreti,tinsel [Os. manevî; İng. spiritual; Fr. spiritu-el; Al. geistig veya geistlich]. 1 Maddî, cisimsel olmayan; 2 tinden, meydanagelen; 3 insan ruhuyla ilgili olan; 4 zihnin üst düzey yetileri; 5 dindarlık, aşk,güzellik, adalet, doğruluk gibi İnsanî değerler ve 6 ahlâkî, dinî ve estetik duyguve yaşantılar için kullanılan niteleme yada sıfat.


  Bu bağlamda, konusu, doğal varlıklar değil de, doğadan başka bir alan olan,yani insanın dünyası, toplum ve tarihikonu alan bilimlere tinsel bilimler adı verilir. Din, ahlâk, dil, hukuk, siyaset,sanat, bilim gibi İnsanî olan herşeyi,yani insan yaratısı olan kültürü konualan bilimler, insan tininin yaratmalan-nı, sanat, din, devlet, ekonomi ve hukukgibi gibi kültürel ürünleri araştıran bilimler olarak tinsel bilimler aynı zamanda sosyal bilimler, tarih bilimleri, beşerî bilimler ya da kültür bilimleri olarak daadlandırılırlar.


  Öte yandan, yalnızca iyi irâdenin özgür olduğunu savunan, ve nedenselliği tinsel faaliyete dayandıran görüşe tinsel realizm adı verilmektedir,tinselcilik [Os. ruhanîyyûn mezhebi; İng.spiritualism; Fr. spiritualisme; Al. spiritua-lismus]. 1 Genel olarak, duyular yoluylagözlenemeyen, deneyim yoluyla bilinemeyen, ne büyüklüğü, ne şekli olan, nede hareket hâlinde bulunan ruh, tin,Tanrı türünden tinsel tözlerin varoluşunu kabul eden öğreti.


  Biri tinsel, diğeri maddî iki ayrı türden töz kabul eden tDescartes düalıst bir tin-selci olarak görülebilirken, tBerkeley vetLeibniz'in tinsel töz dışında başka hiçbir töz kabul etmeyen tinselcilikleri,mutlak bir tinselcilik olarak değerlendirilebilir.


  2 Yine, tinselcilik, gerçekliğin doğasıitibariyle tinsel olduğunu, gerçekliğintemelinde, tüm evrene yayılmış, evrendeki faaliyet ve düzenin nedeni olup,evrenin varoluşu için rasyonel bir açıklama oluşturan Dünya Ruhunun bulunduğunu öne süren metafizik öğreti, yalnızca Mutlak Tin'in varolduğunu, gerikalan herşeyin Mutlak Tin'in bir ürünüolduğunu ya da gerçekliğin tinlerden yada ruhlardan meydana geldiğini savunan görüş olarak ortaya çıkar. Tinselcilik, evrenin tümüyle ya da temelde,zihin olmayan tinlerden oluştuğunuöne sürdüğü, fakat gerçekliğin yapışım,bilgi sürecine, bilen zihne tâbi kılmadığıiçin, tüm gerçekliği zihne göreli, ve bağımlı kılan öznel idealizmden farklılıkgösterir.


  3 Her tür ontolojik tidealizm ve imma-teryalizm de tinselcilik olarak tanımlanır. Terim bu bağlamda, özellikle Mainede Biran, Victor Cousin ve Claud Rava-isson gibi düşünürlerin 19. yüzyıldanitibaren yükselen tpozitivizme bir tepkiolarak geliştirmiş oldukları Fransız eklektik tidealizmini veya BenedettoCroce'nin başını çektiği 20. yüzyıl İtalyan idealizmini tanımlamak için kullanılmıştır.


  4 Tinselcilik, zaman zaman da tinciliğetekabül ederken, her insanın bir tin yada ruhu olduğu, bu ruhun kişi öldüktensonra da varolmaya devam edip, onunlailetişim kurmamn mümkün olduğuinancım ifade eder.


  tipler teorisi [İng. theory of types; Fr. thiorie des types]. Ünlü İngiliz filozofuBertrand tRussell tarafından, 1 yüklemya da sımf ve 2 bir yüklemin yüklemikavramları temele alınarak geliştirilenve yüklemlerin farklı türleri olduğunu,farklı düzeylerde analiz edilebileceğinidile getiren teori. Teoriye göre, bir yüklem bireysel şeylere uygulanır, bireylerhakkında tasdik edilir; buna karşın, biryüklemin yüklemi, söz konusu yükleme sahip olan bireysel varlıkların kendilerine değil de, bireysel varlıklarınyüklemlerine uygulamr.


  Tocqueville, Alexis de. 1805-1859 yıllan arasında yaşamış ve tliberalizmin önplâna çıkardığı özgürlükle, sosyalizmintemele aldığı eşitlik arasında bir dengekurmaya çalışmış olan düşünür. Temeleseri: De la Dimocratie en Amerique [Amerika'da Demokrasi Üzerine].


  Devlet müdahalesini en aza indirgemeye çalışan, demokrasinin eşitlikçiliğini ön plâna çıkartan liberal bir düşünürolarak Tocqueville, özgürlüğü eşitliklenasıl bağdaştırmak gerektiği ya da eşitlikçi bir ortamda özgürlüğün nasıl sağlanacağı sorusunu temel soru olarak belirlemiş ve özgürlüğün ancak iki yoldankurtarabileceğini söylemiştir. Bu yollardan birincisi, ona göre, bir ademimerkeziyet sistemi, diğeri de çeşitlialanlarda, özellikle de siyasî, ekonomikve bilimsel alanda birtakım demek vebirliklerin kurulmasıdır.


  Tocqueville, küçük bölgelere yönetsel özerklik tanımak, ve böylelikle de yönetimin tek merkezde toplanmasını önlemek suretiyle siyasî özgürlüğün gerçekleştirileceğini ve bu arada vatandaşlarınkişisellikten kurtularak kamu işleriyleilgilenmelerinin sağlanacağım, demekler yoluyla da çeşitli çıkarların savunulmasının olanaklı olacağını öne sürmüştür.


  toplama yanlışı [İng. phallacy of compositi-on; Fr. erreur de la composition]. Takımın her üyesi (ya da bazı üyeleri) evli olduğu için, takımın kendisinin de evli olacağını iddia etme örneğinde olduğugibi, bir bütünün her parçası ya da bazıparçalan için geçerli olanın, bütününkendisi için de zorunlu olarak geçerliolacağım varsaymaktan oluşan formelolmayan yanlış türü.


  toplum felsefesi [Gs. cemiyet felsefesi; İng. social philosophy; Fr. philosophie sociale; ALsozialphilosophie]. Ekonomi, antropoloji,sosyoloji ve sosyal psikoloji gibi disiplinlerde ortaya çıkan felsefe problemlerikonu alan felsefe türü; kollektif sorumlulukla ilgili ahlâkî problemleri, grupların doğası ve davranışının çeşitli yönleriyle ilgili metafizik ve metodolojikproblemleri felsefî yöntemlerle araştıran, grup davranışıyla ilgili olarakgenel yasalara ulaşılıp ulaşılamayacağı, grup davranışına ilişkin olarak ön-deyide bulunulup bulunulamayacağı,grup davranışının ne ölçüde ekonomikgüç ya da etkenlerin sonucu olduğu,grup davramşımn nasıl açıklanabileceği, bir sosyal bilimcinin kavramlarımnasıl oluşturduğu, bir toplumu ya datoplumsal davranışı belirleyen öğelerinne olduğu, sosyal bilimlerde veri toplama ve verileri yorumlama sürecinde neölçüde nesnel olunabileceği türündensoruları doyurucu bir biçimde yanıtlamaya çalışan felsefe.


  Şu hâlde, felsefenin bir yandan sosyolojiyle diğer yandan da ahlâk felsefesiyle çok yakından ilişkili olan dalı olarak toplum felsefesinin, bu çerçeve içindebiri sosyal bilimler metodolojisiyle, bunakarşın diğeri değerlere ilişkin araştırmayla ilgili olan iki temel boyutu vardır.Bunlardan birincisinde, daha çok birtsosyal bilimler felsefesi olarak ortayaçıkan toplum felsefesi, özellikle sosyolojialanında geçen kavramları, kullanılanyöntemleri eleştirel bir analiz ve incelemeye tâbi tutar. Buna karşın, İkincisinde, toplum felsefesi, değerleri olgularolarak ele alan sosyolojiden farklılaşıp,değerlere ilişkin bir inceleme ve araştırma işiyle meşgul olur. Toplumsal fenomenleri, ahlâkî ilkeler araçlığıyla yorumlayıp değerlendirir,toplum mühendisliği [îng. social enginee-ring; Fr. ingenierie sociale]. Toplumsaldeğişmeyi belli bir modele, belli birtoplumsal düzen ve üretim teknolojisine göre planlama tavrı için kullanılandeyim.


  Söz konusu anlayışın gerisinde yatan temel düşüncenin her ne kadar Pla-ton'un Devlet adlı diyaloguna kadaruzanan uzun bir geçmişi olsa da, toplumsal değişmeyi belli bir modele göreönceden belirleme ve düzenleme tavrı,bilime dayanan teknolojinin, teknolojitemelli düşüncenin toplumsal problemleri çözme gücüne duyulan inancın birsonucudur. Bu anlayışın en aşırı şekli,insanın geçmişle hiçbir ilişkisi olmayan bir gelecek yaratma gücüne duyulan inançla belirlenir,toplumsal cinsiyet [İng. gender; Fr. genre].Cinsiyetin erkek ve dişi arasındaki biyolojik ayırıma karşılık geldiği yerde, erilve dişil arasındaki, buna koşut, amasosyo-kültürel eşitsiz bölünme.


  Cinsiyetin biyolojik olarak verilmiş olduğunu, buna karşm toplumsal cinsiyetin sosyal olarak inşa edildiğini ima eden kavram, erkeklik ve dişiliği belirlemede, doğuştan getirilen bedensel farklılıklara bağlanamayan tüm etmenlerin,fakat özellikle de sosyal ve kültürel etmenlerin önemini vurgular. Feministdüşüncenin bir katkısı olan toplumsalcinsiyet kavramı, cinsler arasındaki toplumsal ayrımcılığa karşı, sadece kültürel değişim yoluyla mücadele edilebileceğine dikkat çekmesi bakımındanönem taşır. Toplumsal cinsiyet düşüncesi veya kavramı modern bir kavramolmakla birlikte, zihin ya da bilincin bedene, insan doğasının hayvanî varoluşa, özerk irâdenin de doğal determinizme olan aşkınlığmdan aldığı ilhamlarabakılırsa, onun kökleri bir yönüyle degeleneksel felsefededir,toplum sözleşmesi [Os. İçtimaî mukavele;İng. social contrat; Fr. contrat social, Al. so-zialvertrag]. Toplumu meydana getirenbireylerin yükümlülükleri ve haklarının kökenlerini açıklayan sözleşmeye;doğa durumundan, bireysel ve egoistalışkanlıklarından vazgeçen bireylerin,kendi çıkarları yamnda, genelin çıkanve iyiliği adına, bir toplum oluşturmaküzere, aralarında yaptıkları, ve kendikendilerini yönetme haklarını hepsininüzerindeki ortak bir hakeme devrettiklerini ifade eden, yazılı olmayan anlaşmaya verilen ad.


  Sözleşme fikrini temele alıp, toplumun, 'doğa durumu'ndan bilinçli olarak uzaklaşan, kendilerinin ve bu arada genelin iyiliği için, birtakım özgürlüklerinden vazgeçen bireylerden meydanageldiğini öne süren anlayış; toplumunkökeniyle ilgili rasyonel bir kabulün sonucu olarak, bireyin topluluktan, gruptan önce geldiğini ifade eden öğreti;devletin ve hukukun kökenini, bireylerarasında bilinçli olarak akdedilmiş birsözleşmede bulan anlayış; bir toplumunüyelerinin birbirleriyle olan ilişkilerinde,devletin yönetimi altında, karşılıklı sorumluluk ilkesine göre davranmak içinyaptıkları anlaşma için kullanılan terim.Toplum sözleşmesi düşüncesi Sofistlereve Platoria kadar geri gitmekle birlikte, odaha çok 17. yüzyılda bireyin toplumdanönce geldiğini göstermek, toplumun kökenini açıklamak ve ulus devletlerininkuruluşu sırasmda, geleneksel otoriteyimahkûm etmek için kullanılmıştır.Hobbes, Locke ve Rousseau tarafındansavunulan toplumsal anlaşnla anlayışıHume, Burke ve, toplumun bir sözleşmeye dayandırılamayacağını, zira toplum-ların oluşumundan önce, sözleşme diyebir şeyin olamayacağım savunan Hegeltarafından eleştirilmiştir.


  Buna göre, toplum sözleşmesi kuramının ilk savunucusu olan Hobbes, önce insanın doğa durumunu betimlemiş,tüm insanların söz konusu doğa hâliiçinde birbirlerine eşit olduklarım, bueşitliğin ise, herkesin kendi varlığınısürdürmek için istediğini yapmak durumunda olması anlamına geldiğim, özüitibariyle bencil olan insanda düzenli vebarışçıl bir toplum yaratma yeteneğininbulunmadığını öne sürmüştür. 'İnsanıninsanın kurdu olduğunu' söyleyen Hobbes, söz konusu doğa hâlinin mutlak biranarşiye, herkesin herkesle savaş durumu içinde olmasına neden olacağım belirtmiştir. İşte insanlar, varlıklarım sürdürebilmek için, bu anarşi ve savaşdurumundan sakınmanın kendi yararlarına olduğunu anlamışlar ve dolayısıyla, bir toplum sözleşmesiyle, doğadurumundan uzaklaşıp, birtakım haklarından vazgeçerek, ve özellikle dekendi kendilerim yönetme haklarını birhakeme, yönetici bir güce devrederek,toplum kurmuşlardır. Hobbes’a göre,zorunlu olan bu sözleşmenin,, o bir şe-


  değerijDİamaz^Bujıedenle, haklarım bir


  akıllı insâhTyjarhkjarı, egemen gücün, bu ister bir kişi ya.daJster bir meclis olsun,en yüksek otoriteye-SaMp-ûlmasina^özengöstereceklerdir. Çünkü toplum, ancakve ancak sözleşmenin ürünü olduğuiçin, sözleşmeye taraf olmayan ve dolayısıyla sözleşmenin üzerinde olan yöneticinin gücü ve otoritesiyle anlam ve


  değer kazanır.__


  Doğa hâlindeki insanların Tanrı'run yasasım tarayıp, bu yasaya hürmet ve itaat ettiklerim savunan Locke ise, insanlarınbir toplum sözleşmesi yaparlarken, savaştan kurtulmak için barış ortamınayönelmiş olmadıklarım, fakat daha çokuygar yaşamın avantajlarmdan yararlanmak için, doğal özgürlüklerinden vazgeçtiklerini söylemiştir. Bundan dolayı, toplumsal sözleşmenin sonucu olan siviltoplum, John Locke'a göre, insanlarındoğal haklarına kesinlikle saygı göstermelidir.


  "Aynı sözleşme görüşünü, ve insanın doğa hâlindeyken iyi, özgür ve mutluolduğunu, mutlak bir bağımsızlık hâliiçinde bulunduğunu, doğa insanınınkimsenin kötülüğünü istemediğini, kimseye fenalık yapmadığım, ihtiyacı olmayan hiçbir şeye göz dikmediğini, insanda kendi türüne karşı bir sempati vemerhamet içgüdüsü bulunduğunu savunan tRousseau, biz insanların tümüyle özgür ve iyi bireyler olarak, toplumumeydana getiren bir toplum sözleşmesine girebildiğimizi belirtir. Rousseau geçmişte daha mutlu olan insanları doğadurumundan toplum hâline gelmeyezorlayan nedenin zorunluluk ile özgürlük olduğuna, bunların ise, kendileriniiçgüdü ve ihtiyaç şeklinde gösterdiğineinanıyordu. Bir insan bir toplum içinegirdiği zaman bir dönüşüme uğrar;onun beni, doğa durumunda olduğugibi, mutlak bir özgürlükle değil de,paylaşmayla belirlenir; işte o, bu sayede bir yurttaş olup çıkar.


  Bu bağlamda, sivil toplumu temellendirmek, devlet otoritesini meşrulaştırmak için, tarih öncesine dair bir hipotez olarak toplum sözleşmesinden yararlanan politik öğretiye ise toplum sözleşmesiteorisi adı verilir. Toplum sözleşmesi öğretisi, 20. yüzyılda John Rawls tarafından yeniden canlandırılmıştır. Rawls'agöre, adil bir toplum, İnsanî öznelerin,rasyonel faillerin uymaya hazır oldukları bir sözleşmenin tüm hükümlerini yerine getiren bir toplum olmak durumundadır.


  totalitarizm [İng. totalitarianisme; Fr. totali-tarisme] t Nazizm, tfaşizm ve Sovyet komünizminde örneklenen, tek bir partinin egemenliği altmda, her tür siyasî, ekonomik ve toplumsal faaliyetin devlettarafından düzenlendiği ve muhalefetinbaskı altında tutulduğu ve ezildiği, özgürlüğe yer bırakmayan siyasî yönetimtarzı.


  Çoğu zaman otoritaryanizm veya diktatörlükle birleştirilmek ya da karıştırılmakla birlikte, aralarında zorunlu bir bağlantının bulunmadığı politik kavram olarak totalitarizm söz konusu olduğunda, yöneticilerin, iktidar sistemidışında kalan birey ya da gruplarınkarar alma sürecinde hiçbir katkı ya daözerklikleri olmayacak şekilde iktidarsahibi oldukları, ve özel ve siyasî yaşamın her yönünü kontrol altmda bulundurdukları bir politik sistem anlatılmakistenir.


  İlk kez İtalyan faşistleri tarafından, bizzat kendi politik hedeflerini tanımlamak için kullanılan ve günümüz siyaset felsefesinde, Nazizmi olduğu kadar Sovyetkomünizmini de, yani iktidarın tek birmerkezde toplandığı kapalı toplum biçimlerini, baskıcı yönetimleri, örneğin'Şeytan İmparatorluğu' adı altında Sta-lin'in Sovyetler Birliği'ni karakterize etmede kendisine başvurulan totalitarizmterimi, hayatın potansiyel ya da aktüelolarak politik bir önemi olan tüm boyutlarını denetim altında tutan yönetim biçimini ifade eder. Terim, sırasıyla 1 ütopik bir gelecek vaadiyle güçlendirilmişbütünsel bir ideolojiyi; 2 tek bir kişi tarafından yönetilen bir kitle partisini; 3fizikî veya psişik mahiyeti olan sistemliterör uygulamasını; 4 iletişim araçlarında tekelciliği; 5 güçlü bir ordu ve silahlanma mantığım; 6 ekonominin tek birmerkezden yönetimi ve denetimini ihtiva eder.


  totoloji [İng. tautology; Fr. tautologie; Al. tautologie]. Aym anlamı, farklı sözcüklerkullanarak tekrarlayan, aym düşünceyideğişik ifadelerle yemden ortaya koyantümce veya yargı; öznede örtük ya dabelirtik olarak ifade edilen anlamı yüklemde başka bir görünüm altında yineleyen önerme; anlamına bağlı olarakveya mantıksal formundan dolayı zorunlulukla doğru olan önerme.


  Anlam veya tanım gereği doğru olan, duyu-deneyine, deneyimsel sınamayabağlı olmayan, salt içinde geçen terimlerin anlamlarının sonucu olan totolojiler,mantıksal bakımdan (p v ~ p) formunasahiptirler.


  Öte yandan, totolojiyle ilgili olanı, onu yansıtan veya yineleyeni nitelemek içintotolojik sıfatı kullanılır. Bu bağlamda,başta R. tCamap olmak üzere, tViyanaÇevresi düşünürleri ve L. VVittgenstein,mantık ve matematik gibi, formel, analitik bilimlere totolojik bilimler adını vermişlerdir. Öte yandan, mantıksal bakımdan 'A A'dır' formunda olan, birşeyi yine kendisiyle tanımlayan, formelbakımdan yetkin olmakla birlikte, bizeyeni bir bilgi vermeyen tanıma totolojiktanım adı verilmektedir. Yine, tanım gereği doğru veya döngüsel olan, yanlışlanabilir olmayan önerme ya da önermelerden meydana gelen açıklamaya ise,totolojik açıklama denir.


  Toulmin, S. E. 1922 doğumlu İngiliz asıllı Amerikan filozofu. İlk kitabı ahlâk konusunda olan, ahlâk alanına dilsel biraçıdan yaklaşan Toulmin, esas bilim felsefesi alanındaki çalışmalarıyla tanınır.0,1953 yılında yayınlanan Introductionto Philosophy of Science [Bilim FelsefesineGiriş] adlı temel eserinde, bilimsel teorilerle kuram oluşturma sürecinin, klâsiktümevarım görüşlerinde betimlenen genelleme sürecinden çok, kişinin yolunubulmasına yardım eden, kişiye kılavuzluk eden haritalar çıkarma ya da haritayapmaya benzediğini öne sürmüştür.Bilim tarihi konusunda da çalışmışolan Toulmin, mantık alanına da katkıyapmıştır.


  Toynbee, Arnold. Tarihin konusunun kültürler olduğunu söyleyen, kültürlerin ise dinamik yapılar olup, özelliklerini yaratıcı kişilerden aldıkları, dolayısıyla tarihin kültürler hakkında olumluya da olumsuz değerlendirmelerde bulunmak yerine, kültürleri anlamaya çalışması gerektiği düşüncesiyle seçkinleşen ünlü tarih felsefecisi.


  Tarihçinin insan türünün birtakım temel bölümlerinin yaşamlarını ele aldığım, toplum denen söz konusu varlıkları seçip incelediğini dile getiren Toynbee,tarih araştırmacısının toplumlar arasındaki ilişkileri yalmzca belli kavram vekategoriler altında incelediğini savunur.


  töz [Geride, altta bulunan anlamına gelen Yunanca 'hypo + stasis' ve Latince 'sub +stare*den; Os. cevher, İng. substance; Fr.substance; AL substanz]. 1 Bir şeyin, kendisinden dolayı veya kendisi sayesinde,başka şeylerden ayrılmış bir şey olarak, belirlenmiş bir doğaya sahip olduğu şey. Bir şeyin, kendisi olmadan, herne ise o olamadığı, fakat başka bir şeyolduğu şey. 2 Fenomenlerde varolan vebir şey ya da nesnenin, zaman içinde geçirdiği değişimlere rağmen, özdeşliğinisağlayan şey.


  3 Değişmelere temel olan, kendisinde değişmelerin gerçekleştiği dayanak,kalıcı gerçeklik. 4 Bireysel bir şeyin,kendisinde özelliklerin var ya da mevcut olduğu, varoluşu varsayılan amaalgılanamayan parçası.


  5 Var olmak için kendisinden başkahiçbir şeye ihtiyaç duymayan, mutlakvarlık veya 'şu' diye gösterdiğimizsomut bireysel nesne. 6 Bir şeyin kendisinden yapılmış veya meydana gelmişolduğu şey.


  Genel olarak, dünyada, kendisi dışındaki tüm diğer varlıklardan ayn duran, bağımsız bir varoluşa sahip bulunanbireysel varlık diye tanımlanan tözü belirleyen üç kategori vardır: a) Değişmeve kalıcılık; b) fonksiyon; c) yön ya daözellik. Buna göre, töz değişen bireyselvarlık, tüm değişmelerin gerisindekikalıcı yapıdır. Yine, töz ve fonksiyonbağlılaşık kavramlardır, zira fonksiyongöstermek, belli bir işlevi yerine gerçekleştirmek, varolmak ya da belli birbiçimde eylemde bulunmaktır. Bundandolayı, nerede ve ne zaman fonksiyonelbir faaliyet varsa, orada fonksiyon gösteren bir şey, bir töz vardır. Yine tözleözellikleri arasında belli bir ilişki sözkonusudur. Buna göre töz, özellikleredayanak olan şeydir.


  Töz farklı filozoflarda farklı anlamlara gelmiş, hatta aynı filozofta bile farklı şekillerde tanımlanmıştır. Örneğin, Pla-ton'da töz, şeylerin varoluşunun ilk nedeni olan, şeylere düzen ve anlaşılırlıkkazandıran ve onları bizim için anlaşılırhâle getiren varlıktır. Buna göre, töz, hernesne sınıfında mevcut olan tümel formya da İdeadır; şeyleri başka şeylerdenfarklılaştıran ve onlan her ne ise oyapan özsel doğa ya da varlıktır.


  Oysa, Aristoteles'e göre, gerçekten var olan, tPlaton’da olduğu gibi tümellerdeğil de, bireylerdir, 'şu' diye gösterdiğimiz belirli bir doğaya sahip olan varlıklardır. Bu varlıklar, t Aristoteles'inmantıkla ilgili eserlerinde sözünü ettiğinicelik, nitelik, ilişki, yer gibi kategorilerin, temel nitelik ya da yüklemlerin kendilerine yüklenebildiği öznelerdir. İşteAristoteles, kendisine tüm kategorilerinyüklendiği bu özneye 'töz' adım verir.Demek ki, Aristoteles'te var olmak belir-ii türden bir töz olmaktır. Töz, aynı zamanda dinamik bir sürecin ürünü olarak ortaya çıkan bireysel varlık olarakda tanımlanır.


  Bir şey, Aristoteles'e göre, kendi tikel niteliklerinin toplamından her zamandaha fazla bir şeydir. Başka bir deyişle,niteliklerin gerisinde, niteliklere temelolan, nitelikler için bir dayanak olma işlevi gören bir şey vardır. Şu hâlde, birtöz, yani belirli bir doğası olan bir şey,bir yandan niteliklerin, öte yandan dabu niteliklerin gerisinde bulunan bir dayanağın birleşiminden meydana gelir.Buna göre, töz bir madde ve bir formdan oluşur. Aristoteles her ne kadarmaddeyle formu birbirinden ayırsa bile,doğada bizim hiçbir zaman maddedenyoksun bir formla da, formdan yoksunbir maddeyle de karşılaşmadığımızıbelirtmeye özen gösterir. Varolan her-şey somut bir birey olarak varolur veherşey maddeyle formun bir birliği olarak ortaya çıkar. Şu hâlde, töz form vemaddeden meydana gelen bileşik birvarlıktır. Bundan dolayı, Aristoteles'te,Platon'da olduğu gibi, ayrı formlardan,duyusal dünyamn dışında olan bir îde-alar dünyasından söz etmek olanaklı değildir. Form, ayrı bir yerde değil de, buduyusal dünyada ve tözün bileşenlerinden biri olarak varolur.


  Öte yandan, Ortaçağ felsefesinin birci sistemlerinde de, 'var olmak için kendisinden başka hiçbir şeye ihtiyaç duymayan biricik zorunlu varlık olarakTanrı' dışta bırakılırsa, varlık alanı birtözler çokluğundan meydana gelir.


  Oysa, kadim dünyanın tözler çokluğunu bırakıp genellikle iki tözlü bir varlık anlayışına yönelen modern dünyada;İlk ve Ortaçağ felsefesinin töz anlayışından ayrılışı simgeleyen ve insan varlığıgibi tek bir tözden iki ayn töz çıkartantDescartes'm felsefesinde ise, üç ayntözden söz edilebilir: Bu üç töz de, kendiiçlerinde, yaratılmamış, sonsuz ve ezelî-ebedî olan tözle, yaratılmış, sonlu tözlerolarak ikiye aynlır. 1 Yaratılmamış,ezelî-ebedî ve sonsuz töz olan Tann, varolmak için kendisinden başka hiçbirşeye ihtiyaç duymayan töz tammı içinde, gerçek tözdür. Tanrı, başka herşeyinyaratılış ve varoluşları için kendisinebağlı olduğu zorunlu varlıktır. O ezelî-ebedî, tinsel, değişmez, bölünemez,gücü herşeye yeten, herşeyi bilen, mutlak olarak iyi olan, zamansal-mekânsal-maddesel olmayan, geri kalan töz türlerini yaratmış olan, özüne ilişkin olarakdoğuştan bilgiye sahip olduğumuz yetkin tözdür. 2 Yaratılmış sonlu tözlerdenbirincisi, tinsel tözdür, yani bireyinmaddî olmayan ruhudur. Tinsel tözünya da ruhun tözü düşünme ve düşüncelere sahip olmadır. Tinsel töz yer kaplamayan, ve dolayısıyla bölünemeyen,elle tutulamayan, mekânsal olmayantözdür. Ruh, beynin gerisindeki kozalaksı bezde, bilind, ideleri, istemeyi veimgelemi meydana getirmek için bedene etki eder. 3 Cisimler, maddî nesneler,bedenler, evren olarak yaratılmış, sonlumaddî töz. Fiziksel, dsimsel tözün özüyer kaplamadır. Madde, mekânda biryer kaplar, zaman içinde varolur, elle tutulabilir, gözle görülebilir; değişen birşey olarak maddî töz, bir şekle sahipolur ve bir yerden bir yere hareket eder.


  Descartes'm töz anlayışım belirleyen temel kabulleri şunlardır: a) Töz varolmak için kendisinden başka hiçbir şeyeihtiyaç duymayan, kendisi dışındabaşka hiçbir şeye gerek olmadan kavra-nabilen varlıktır, b) Her tözün, hiçbirzaman yitirmediği, yitirdiği takdirde,töz olmaktan çıkacağı bir özü vardır.Töz, özünü yitirirse, fonksiyonunu yerine getiremez, bilinemez ve varolamaz.Buna göre, ruhun özü düşünmedir,maddenin özü ise, yer kaplama. Tözündiğer özellikleri, aynı özün görünüşleriya da tezahürleridir, örneğin, ruhun,tinsel tözün imgeleme, kuşku duyma,isteme gibi tüm özellik ve faaliyetleri,özünün yani düşünmenin örnekleri, görünüşleri ya da tezahürleridir, c) Tözlerarasmda karşılıklı bir etkileşim vardır,d) Tözler birbirlerine karşıttırlar, bundan dolayı birbirlerini mantıksal ve on-tolojik olarak dışlarlar, e) Tözlerin varolması gerekir, aksi takdirde sıfatların,özelliklerin varoluşundan da söz edilemez. Tözler olmadığında, düşünme veyer kaplama kavramları anlamsız halegelir.


  Modern felsefenin kurucusu Rene Des-cartes'm 'var olmak için kendisinden başka hiçbir şeye ihtiyaç duymayanşey' olarak tanımladığı töz görüşündenyola çıkan Baruch tSpinoza ise, bu tanıma uyan tek bir töz bulunduğunu ve butek tözün Tanrı olduğunu söylemiştir.Buna göre, töz bir, sonsuz, ezelî-ebedîve mutlak olarak bağımsız varlıktır. Varolan herşeyin varoluşu için kendisinebağlı olduğu, kendinde ve kendi başınavarolan töz olarak Tann yalnızca kendisi aracılığıyla anlaşılan, anlaşılabilmesiiçin başka hiçbir kavrama ihtiyaç duymayan varlıktır. Tek tözü evrenle özdeşleştirerek panteist bir görüşe ulaşan Spinoza'ya göre, tözün, yani Tanrıya da evrenin, yalmzca ikisini bilebildiğimiz sonsuz sayıda özniteliği, yüklemivardır. Bu öznitelikler ise, düşünce yada zillin ve yer kaplama ya da maddedir.


  Aristoteles'in tözün değişme merkezi, ve mantıksal özne olduğu görüşünüaynen benimseyen tLeibniz ise, tözü belirleyen söz konusu ölçütlere basitlik ölçütünü eklemiştir. Onun metafiziğinintemel öğeleri, basit, parçaları olmayantözler olarak tanımladığı monadlardır.Bu türden basit tözlerin varolduğu sonucu, Leibniz'e göre, basit şeylerin toplamlarından başka bir şey olmayan bileşik varlıkların varolduğu olgusundançıkar. Onun tözleri, güç ve etkinlik merkezleri, maddî olmayan tözler olarakmonadlardır.


  tLocke'a göre ise, töz, tüm doğal fenomenlerin görünüşünün gerisindeki, ne olduğunu bilmediğimiz, deneyim yoluyla tecrübe edemediğimiz temeldir.Bu temel, mantıksal olarak, bir şeyintüm nitelik ya da özellikleri ortadan kaldırıldığında, geride kalacak olan şeyekarşılık gelir. Töz aynı zamanda, tümnitelikler için dayanak olma işlevi


  gören bir temeldir. Locke'a göre, Kim nitelik ve özelliklere dayanak olan töz,doğrudan bir biçimde bilinmemekle, tecrübe edilmemekle birlikte, varolduğunuvarsaydığımız dayanaktır. Töz, bunagöre, kendisi tecrübe edilememekle birlikte, tecrübe edilen ve sürekli olarak birlikte ortaya çıktıkları için, tek bir şeyimeydana getiren öğeler olarak görülenrenk, ses, koku, tat, v.b.g., basit idelerintemelinde bulunan şeydir. Başka bir deyişle, töz, kendi başlarına var ve kalıcıoldukları düşünülemeyen güç ve niteliklere dayanak ve neden olduğu için, varolduğu varsayılan temelden başka birşey değildir.


  Descartes, Spinoza ve Leibniz'in savunduğu akılcı anlayışla, Locke tarafından savunulmuş olan empirizmin bir sentezini yapan tKant'ta ise, töz bilinçten bağımsız bir şeyin adı değildir.Bizim töze yüklediğimiz kalıcılık, süreklilik, birlik gibi nitelikler, deneyiminniteliklerini algılama ya da anlama tarzlarımızdan başka hiçbir şey değildir,tözcülük [Os. cevheriyye; îng. substantia-lisnt; Fr. substantialisme; Al. substantialis-mus]. 1 Öncelikle, thiççiliğin karşısındayer alan, ve dünyanın, varolmak içinkendisinden başka bir şeye ihtiyaç duymayan, zihinden bağımsız olan bireyselvarlıklar anlamında tözlerden meydanageldiğini savunan varlık görüşü.


  2 Herşeyin değiştiğini, birbirlerini izleyen durumlardan, fenomenlerden başka hiçbir şeyin varolmadığmı söyleyen görüşün tam tersine, tSpinoza ya datHegel'de olduğu gibi, olayların değişmez temeli olarak tinsel ya da maddî birtözün gerçekten varolduğunu öne sürenöğreti. Ya da başka bir deyişle, ilk ve entemel varlık veya gerçekliğin töz veyatözler olduğunu, başka herşeyin, yatözlerin bir özelliği ya da onlar arasındaki bir bağıntı olarak, varoluşu için tözlere bağlı olduğunu öne süren görüş,akım. Olayların değişmez temeli olarak,maddî ya da tinsel bir ilkenin gerçektenvarolduğunu öne süren anlayış biçimindeki tözcülük görüşünün felsefedeki ilkve en önemli temsilcisi t Aristoteles'tir.


  Felsefeleriyle her ikisi de dili ve bilgiyi imkânsız hâle getirme gibi aym mantıksal sonuca götüren, biri değişmeyi yadsırken, diğeri değişmeyi temel gerçeklikaddeden iki filozofa, yani Parmenidesve Herakleitos'a karşı, Aristoteles nesnelerin, fizikî olarak hep bir değişme veoluş süreci içinde olduğunu savunmuştur. Bununla birlikte, nesnelerin,Aristoteles'e göre, kendi kendileriyleaynı kalan, değişmeyen ve oluş sürecine tâbi olmayan bir yönleri daha vardır.Bir nesnede, tikel bir varlıkta değişmeyen, kendi kendisiyle bir ve aym kalanbu yön, tekil varlığın oluş süreci içindegözlediğimiz tüm özelliklerinin de taşıyıcısı ve dayanağı durumundadır. Tümolayların, niceliksel ve niteliksel değişmelerin gerisindeki bu dayanak, tözdür,tözsel. [İng. substantial; Fr. substantiel; Al.substantiell]. 1 Töze ait olan, tözle ilgilibulunan; 2 bağımsız bir varoluşa sahipbulunan; 3 maddî bir varoluşu olan; 4bir şeyi başka şeylerden ayırarak herne ise o şey yapan şeyle ilgili olan içinkullanılan sıfat.


  Buna göre, bir doğayı, yani bir türü ya da cinsi meydana getiren forma; varolmak için maddeye ihtiyaç duymayankendinden-kaim formdan farklı olarak,kendisini göstermek, gerçekleştirmek,potansiyel güçlerini hayata geçirmekiçin maddeye ihtiyaç duyan, fakat aymanda maddeyi tikel bir varlık hâline getiren forma tözsel form adı verilir. Bunagöre, bir müzisyenin tözsel formu, onubir insan yapan akıllı ruhtur. Buna karşın, bireysel zihnin kalıcı, sürekli vekendi kendisiyle özdeş bir töz olduğunu öne süren zihin anlayışına tözselzihin görüşü adı verilir.


  Öte yandan, tParmenides, tPlaton ve tSpinoza gibi filozofların, özdeşlik ilkesine dayanan statik varlık anlayışlarıtözsel varlık anlayışı olarak tammlamr.Buna göre, herşeyin her ne ise o olduğunu öne süren özdeşlik ilkesi, değişme ortamında, değişmeden aynı kalankalıcı ve değişmez bir varlığın kabulünü zorunlu kılmıştır. Bundan dolayı,söz konusu varlık anlayışında, töz, statik Özdeşlik ilkesi gereğince, varlığıngerçek ifadesi olarak benimsenir. Buyaklaşıma göre, bir şey varsa eğer, otözsel bir varlık olmalıdır ve sürekli birdeğişme durumu içinde olan şey, varya da gerçek olamaz,trans-. Ötesinde, öbür yaranda, üstündeanlamına gelen, değişikliği, kat etmeyi,aşmayı, öteye gitmeyi ya da birşeyin arasından geçmeyi belirten Latince önek.tPostmodemizmin en önemli teoris-yenlerinden biri olan tLyotard, postmo-dem durumu betimlerken, trans önekinin söz konusu anlam imkânlarındanhareketle, yazı, sanat, cinsellik ve politikada tüm imkânların en son sımrmakadar tüketilmiş olduğunu belirtmeküzere, iranspolitika, transcinsellik ve tran-sestetik terimlerini yaratmıştır. Bunagöre, trarısestetik estetiğin ötesinde olmayı, estetiğin aşılmışlığıyla önemli ölçüde anlamsızlaşmasını ifade eder. O,transestetikle sanat ve gündelik yaşamarasındaki sınırların ortadan kalkmasını, estetiğin ekonomi, politika, kültürve gündelik hayatın tümüne nüfuz ederek, özgüllüğünü ve özerkliğini kaybetmesini anlatmak ister. Lyotard'a göre,sanatsal formlar metalarla nesnelere öylesine sızmıştır ki, günümüzde herşeyestetik bir gösterge olup çıkmıştır.Postmodem durumda estetik göstergeler, estetik yargıyı imkânsızlaştıracakşekilde birlikte varolur.


  Aynı durum, toplum alanında ve siyaset için de geçerlidir. Postmodernin soğuk dünyasında, ne toplumsalın nede siyasetin tiyatrosuna yer kaldığım,modernitenin bu iki çocuğunun da ölüolduğunu söyleyen Lyotard, bu durumu da transpolitika deyimiyle anlatmayıdenemiştir. Ona göre, totalleştirici söylemleri, çelişkili ideolojileri reddedengünümüz inşam transpolitik hâle gelmiştir, yani o politikanın ötesindedir,siyasete, bütün politik söylemlere ilgisizdir, politik olarak kayıtsız olup, farklılaşmamış bir varlıktır.


  transdüksiyon [îng. transduction; Fr. transduction]. Fransız düşünür ve psikologu J. tPiaget'nin dile getirdiği, çocuğaözgü olan ve kavramsal düşüncedenönce gelen düşünme tarzı. Genel fikir,ilke ya da kavramlardan yoksun olduğuiçin, yetişkine özgü bir tarzda özeldurum ya da olgulardan genellemeye,genel ya da tümel bir önermeye, veyagenel bir önermeden özel durum ya daolgulara geçemeyen, fakat yalnızca özelya da somut bir durumdan başka birsomut durum ya da olguya geçebilen çocuğa özgü düşünme tarzı ya da yöntemi.


  transendental [îng. transcendental; Fr. transcendental; Al. transzendental]. 1 Birşeyi, bir disiplin ya da etkinliği, söz ge-limi bilgi ya da deneyimi mümkünlalan koşullar bütünü; 2 söz konusukoşullara dair araştırma; 3 salt kişisel,özel veya psikolojik olana karşıt olarak,zorunlu ve tümel için kullanılan sıfat.


  Transendental terimi, mümkün ya da aktüel deneyim alanının ötesinde kalanıtanımlayan aşkın (transcenderıt) sıfatıyla karıştırılmamalıdır. Zira transendental bilgiden söz edilebilmekle birlikte,aşkın bilgi diye bir şey kesinlikle sözkonusu olamaz. Olsa olsa aşkın olanınbilgisi olabilir. Nitekim, deneyim alanının ötesinde kalan aşkın bir gerçekliğinbilgisinin, deneyimsel içeriği olmayanbir bilginin imkânsız olduğunu savunantKant, bilinçli insan deneyimini mümkün kılan koşullara, kavram, kategori,form ve yapılara ilişkin bilgiye transendental bilgi admı vermiştir. Bu tür birbilgi, deneyim ve bilginin a priori öğelerini konu alan, insan bilgisinin, deneyimden bağımsız ve önce olan vazgeçilmez koşullarım araştıran ve dolayısıyladeneysel bilgiye bir anlamda aşkın olanbir bilgi türüdür.


  Bu bağlamda, Kant'm felsefesine, onun saf aklı konu alan ve saf bilim ya daaklın temel kavram ve kategorilerini ortaya koyan a priori analizine transendental felsefe adı verilir. Transendental felsefe, düşünce tarihinde ayrıca Alman


  idealist düşünürü tSchelling'in, doğa felsefesinin tam karşısında yer alan,zihin felsefesini, veya onun, doğa felsefesi ile zihin felsefesi arasındaki belliayırımların arkasında gizli olan özdeşliği ve Mutlak'ı inceleme konusu yaparak, doğa felsefesiyle zihin felsefesinibirleştiren görüşünü tanımlamak içinkullanılmıştır.


  Yine aym çerçeve içinde, Kant'm felsefesinin yöntemine, yani insan deneyimi ve bilgisinin olmazsa olmaz koşullarım(a priori sezgi formlarım, anlama yetisinin kategorilerini, akim ideallerini) gözler önüne seren analiz şekline transendental yöntem adı verilir. Aym biçimde,Kant'm, insan bilgisi ve deneyimi içinkaçınılmaz olan temel ve nihaî bir dizikategorinin varolduğunu kamtlama faaliyetine; a priori formların doğasını veimkânım ortaya koyma, kategorileri deneyimin ve bilginin zorunlu koşullarıolarak gösterip açıklama ve temellendirme çabasına transendental dedüksiyondenmektedir.


  Buna yakın bir anlamda, belirli bir bilgi türünün, örneğin aritmetiğin mümkünveya fiilen varolduğu öncülünden, onumümkün kılan koşullann kendilerineveya onun varolabilmesi için birtakımkoşullann yerine getirilmesi gerektiğisonucuna giden akılyürütme ve kamtlama tarzına transendental argüman denmektedir. Söz konusu akılyürütme tarzıfelsefî düşüncenin tarihinde Aristoteles'e kadar geri gitmekle birlikte, o dahaziyade Kant felsefesiyle irtibatlandırılır.Şöyle ki, tAristoteles çelişmezlik yasasının onun geçersiz olduğunu öne sürenler tarafından bile varsayıldığı görüşüyle ün kazanmıştır. Bu bağlamda,transendental argüman, bir önermenindoğruluğunu, yanlış olması durumunda onu tartışıp incelemenin dahi mümkün olamayacağına işaret etmeyi amaçlayan akılyürütmeyi tammlar.Transendental terimini bilginin a priorikoşullarına ilişkin bilgiyi nitelemek içinkullanan Kant'tan sonra, çağdaş düşüncede +Strawson, tikelleri tanıma ve yeniden teşhis etmenin, maddî nesnenindünya kavrayışımızda temel bir kategori olmasını, maddî nesnelerin varoluşlarından yana en küçük bir kuşkununolmamasını gerektirdiğini söylediktensonra, transendental argümanı belirlikavram ve kategorilerin kullanımını, birteori ya da pratiğin zorunlu koşullarınıortaya koyan akılyürütme olarak tanımlamıştır. Aynı yaklaşım ya da argümantürü, başta tHusserl ve tVVittgensteinolmak üzere, çağdaş birçok filozof tarafından kullanılmıştır.


  Öte yandan, fenomenlerin veya görünüşlerin gerisindeki temel, bilinemez varlığa transendental nesne adı verilir.Nitekim, Kant numen ya da tkendinde-şeyi, duyu-deneyi yoluyla bilinen şeyinbilinmeyen temelini transendental nesnediye tanımlamıştır. Buna göre, transendental nesne, somut tikel bir nesne olmayıp, genel nesne formu olarak tanımlanan saf akılsal V, saf bilincin idealnesnel karşılığıdır.


  Buna karşın, dış dünyaya dair bilgimizin mümkün olabilmesi için varoluşu öngörülen bene, duyusal dünyanın bilgisinin zorunlu önkabulü olan bir zihnetransendental ben adı verilir. Başka birdeyişle, algıların, tasarımların, bilumumzihinsel edimlerin dayanağı olarak algı-lanamayan, ama varsayılan transendental ben, aktüel olarak varolan bireylerinbilincindeki özsel yapıyı ifade eder.


  Kant'ın transendental felsefesi, sırasıyla üç ayrı bölmeyi ihtiva eder. Bunlardanbirincisi, duyumsal sezginin a priori koşullarına, yani zaman ve mekâna ilişkininceleme olarak transendental estetiktir.Diğer iki bölme Kant'ta transendentalmantık başlığı altında toplanır. Bunagöre, salt düşünme öğelerinin kaynağını ve değerini belirleyen düşünme veakılyürütme melekelerimizin a priori koşullarını konu alan transendental mantık,akılyürütmenin değil de, duyumsal sezginin a priori koşullarını araştıran transendental estetikin tam karşısmda bulunur.


  Kant'ın eleştirel felsefesinde, transendental mantık da, daha sonra kendi içinde ikiye ayrılır. Bunlardan transendental analitik anlama yetisinin, kendileri olmadan hiçbir nesnenin düşünülemediği,empirik bilginin hiçbir şekilde söz konusu olamadığı kavram, kategori ve ilkeleri konu alır. Buna karşın, akim kendi sınırlarının ötesine geçme yönelimininsonucu olan yanılsamaları konu alanmantık türüne, yalnızca a priori ilkeleredayanan yanlış ve yanıltıcı akılyürüt-meleri inceleyip eleştiren, bilgininmeşrû sınırlarının aşılmasından kaynaklanan yanlışlıklan düzeltmeyi amaçlayan araştırma tarzına transendental diyalektik denir. Aynı çerçeve içinde, Kantfelsefesinde, anlama yetisinin yalnızcatecrübede geçerli olan a priori kategorive sezgi formlarının, salt bilincin kendiiçinde bilinemez olan bir gerçekliğe yapıve form kazandırma yolları olmayıp,gerçekliğin doğasına, özüne ilişkin betimleme ve doğrular olduğu inancınınsonucu olan aldanış türüne transendental yanılsama adı verilir. Kant'a göre, butür bir inanç ya da yanılsama bizi, ruhu,Tann’yı, bu konuda tecrübî malzeme olmadığı için, bilemesek bile, ruh ve Tannideleri üzerinde a priori bir biçimde akılyürütmeye götürür.


  transendental fenomenoloji [İng. transcen-dental phenomenology; Fr. phenomenologie transcendentale]. Alman filozofu EdmundtHusserl'in tfenomenolojisinin, doğasıitibariyle yönelimsel olan bilincin temel,özsel ve birbirleriyle ilişkili yasalarımgün ışığına çıkarmayı amaçlayan yönüne, ya da daha doğru bir deyişle bu fe-nomenolojinin ilk ve en önemli evresineverilen ad.


  Bu tür bir fenomenolojiye damgasım vuran şey, bilginin deneyim ya da tecrübe sırasmda ortaya çıkan veya kendinigösteren özsel temellerine ilişkin biraraştırma, önkabul ya da yargılardanbağışık bir bilgi için sağlam temelleroluşturmaya yönelik bir çabadır. Bunagöre, transendental fenomenoloji, gerçek bilgiyi mümkün kılan temel koşulla-


  ra, zihinsel temellere dair bir araştırmadan meydana geldiği için, toplumdan, zihindışı varlıktan uzaklaşan, Lebens-zoelt ya da gündelik dünyadan ve toplumdan uzak duran bir felsefedir. Deneyim ya da bilgideki özsel öğeleri gözlerönüne sermeyi amaçladığı için, doğaltavnn gündelik dünyasını paranteze alarak, hiç hesaba katmaz ve salt bireyselbenin bilinci üzerinde yoğunlaşır,transendentalizm [İng. transcendentalism;Fr. transcendentalisme; Al. transzendenta-lismus]. 1 Genel olarak, aşkın ya da tran-sendental olana özel bir önem atfedenöğreti, sezgisel ya da tinsel olanın dene-yimsel ve bilimsel olan karşısındaki üstünlüğüne duyulan inanç.


  2 Daha özel olarak da, felsefede, tümbilgilerimizin temel a priori ilkelerinikeşfetmek üzere, deneyimin ya da tecrübe edilenin ötesine geçen, onu aşanbakış açısı, felsefe türü. Buna göre, Kantve Schelling'in transendental felsefesi vedolayısıyla deneyimin, tecrübe dünyasının aklın faaliyetlerine bağlı olduğunusavunan herhangi bir felsefe türü, transendentalizm olarak sınıflanır.


  3 Transendentalizm, teşmil yoluyla,Kant sonrası Alman idealizmini, örneğinFichte ve Hegel gibi filozofların idealistfelsefelerini tanımlamak için kullanılmıştır. 4 Yine, aym bağlamda, Mutlakfelsefesine, Mutlak olamn sonlu varlıktaiçkin olduğunu; ya da Mutlak olamnsonlu varlığa olan aşkmlığının tam biryanılsama olduğunu öne süren öğretileri tanımlamak için de, transendentalizmterimi kullanılmaktadır. 5 Aynı şekilde,ideal ya da tinsel olamn duyumsal deneyime içkin olduğunu öne süren hergörüş, bir tür transendentalizm diye tanımlanır.


  6 Öte yandan, transendentalizm terimi,pejoratif bir anlamda coşumcu, gizemci,doğaüstücü, muğlak, sağduyudan tümüyle kopuk görüşleri tanımlamak içinkullanılmaktadır.


  7 Transendentalizm, nihayet, ondoku-zuncu yüzyılda, özellikle Schelling'denetkilenen bir grup entellektüelin dinî-felsefî görüş ya da bakış açılarını tanımlar. En önemli temsilcileri arasındaEmerson, Thoreau ve Parker gibi kişilerin yer aldığı söz konusu entellektüelleröbeği Locke'un tempirizmine, modemçağın tmaddecilik ve takılcılığma,tdeizm, maddî zenginlik ve ilerleme fikrine karşı çıkarken, Kant ve Kant sonra-si Alman idealistlerinden hareketle, birtür tpanteizme yönelmiş, tanrısal olanın sonlu varlıkta içkin olduğunu önesürmüştür. Bilgi görüşlerinde, görünüşlerin kesinlikten yoksun bilgisiniveren anlama yetisinin yerine,, zorunludoğruların a priori bilgisini veren aklıikame etmiş olan transendentalistler,felsefî hakikatlerin bilgisine akıl yoluylavarılacağım savunmuşlardır. Söz konusu filozofların ahlâk görüşleri ise, idealizm, tbireydlik, reformizm ve iyimserlik gibi eğilimleri ihtiva eden eklektik birdüşünce bütünü oluşturur.


  Trendelenburg, Adolf. 1802-1872 yılları arasında yaşamış olan Alman filozofu.Hegel'e yönelik eleştirileri ve Aristotke-les felsefesine dair araştırmalarıyla tanınan Trendelenburg'un temel eserleri,kategoriler öğretisinin tarihini verenHistorische Beitrâge zıır Philosophie, filozofun Kant'm mekân anlayışı konusunda Kuno Fischer ile giriştiği tartışmayıihtiva eden Kuno Fischer und sein Kantve Logische Untersuchungen [MantıksalAraştırmalar] 'dır.


  +Aristoteles’in özellikle mantık öğretisine büyük bir önem atfeden Trendelenburg, tHegel dışında, tKant'a da karşı çıkmıştır. Ona göre, Kant, mekân sözkonusu olduğunda, sadece iki alternatifüzerinde durmuş, yani mekânın yalnızca fenomenlere uygulanabileceği seçeneği ile onun salt numenlere tatbik edileceği alternatifini ele almıştır. Diğer birdeyişle, mekâmn ya öznel ya da nesnelolabileceğini düşünen Kant, üçüncü alternatifi, yani mekânın hem öznel vehem de nesnel olabilmesi seçeneğini hiçdikkate almamıştır.


  Yazılarındaki ana teması amaç olan filozof, Hegel diyalektiğinin hareket kav-


  ramını başka bir kavvramla değiştirmek için çok uğraşmıştır, trikotomi [tng. trichotomy; Fr. trichotomie].Gerçekliği birbirine indirgenemez olanüç ayrı parçaya bölen, evrende Tanrı,ruhsal, ve doğal alan olmak üzere, üçtemel ve farklı gerçeklik bulunduğunuöne süren, özellikle de insanın ruh,beden ve tin gibi üç ayrı öğeden meydana geldiğini savunan öğreti,triteizm [İng. tritheism; Fr. trithâisme; Al.tritheismus]. Üçtanrıcılık. Gerçeklikte üçTanrı'mn varolduğunu ifade eden; Hris-tiyan teolojisinde, M. S. altıncı yüzyılda,Baba, Oğul ve Kutsal Ruh'un üç ayrıbirey, töz ve dolayısıyla üç ayrı Tanrı'yakarşılık geldiğini savunan görüş.Troeltsche, Ernst. 1864-1923 yıllan arasında yaşamış olan Alman ilahiyatçı, tarihçi ve düşünür. Temel eserleri: Felsefe, sosyoloji ve tarihe önemli bir katkıyapan Der Historismus und Seine Problem[Tarihsicilik ve Meseleleri], Reisedeutungdes Protestantismus fiir die Enststeheungder Modernen Welt [Modem DünyanınOluşumunda Protestanlığın Rolü]'tir.


  Troeltsche ondokuzuncu yüzyılın son çeyreğinde veya 20. yüzyılın başlanndayaşayan birçok düşünür gibi, kitle top-lumunun gelişi, bilim ve teknolojininyükselişi, maddecilik, doğalcılık, kuşkuculuk ve panteizm gibi oluşum, akımve eğilimlerin yükselişi karşısında dehşete kapılmış olan biridir. Sadece, dinbilincinin tarihi ve gelişimini temele alanbir din felsefesinin teolojiye bilimler arasında bir yer açabileceğini düşünen filozof, tarihselcilikle doğalcılığın, moderndünyanın, kadim düşüncenin ahlâk görüşüyle metafiziğinin yerini almış olan,iki büyük yaratısı olduğu inanandadır.Bu iki görüş ya da yaldaşım, inşam, sırasıyla maddî alanda genel ve yasalıolam belirlemeye, ve kendine ilişkinolanı, yani tarihsel-tinsel olanı araştırmaya yöneltmiştir.


  Bunlardan İkincisi, eşdeyişle tarihselci-lik söz konusu olduğunda, Troeltsch, ta-rihseldliğin, biri tarihsidliğe, diğeri ise hakikî tarihselciliğe tekabül eden iki türübulunduğunu söyler. O yalnızca doğalcılığın olumsuz yanları ve sonuçlan üzerinde değil, fakat tarihsicilik anlamındatarihseldliğin olumsuz içerimleri üzerinde de ayrıntılı olarak durmuştur. Tarih-siciliği, tarihi büyük ölçüde genel yasalar, sistemler ve doğal zorunluluklaraltında yanlış bir analoji ile ele alan ta-rihselcilik diye tanımlayan Troeltsch,bunu sadece Hegel ve Marks'm tutumlarıyla sınırlamamıştır. Ona göre, tinselbilimlerden hareketle, tarihte herşeyeyayılmış bir anlam bulunduğunu ve buanlamın bütünüyle kavranabileceğimsöylemek de, tarihsicilikten başka hiçbirşey değildir.


  Oysa hakikî tarihselcilik, bir ilke ya da yaklaşım olmaktan ziyade, bir duyguolmak durumundadır. Troeltsch'ün gözünde tarihselcilik, kendim tarihin sonsuz zenginliğinde, kültürün sınırsız çeşitliliğinde arayan insanın trajik yaşamduygusudur.


  tutarlılık [Os. insicam; İng. consistency, co-herence; Fr. coherence; Al. zusammenhang]. Şeylerin, düşüncelerin ortak bir ilkeyle,bağıntı, düzen, kavram ya da fikirle birbirine bağlanmış olması durumu, mantıklı bir bütünün parçalan, öğeleri arasında, karşılıklı bağlantı ve uyumbulunması hâli. Çelişkiden, mantıksalatlama ya da boşluktan bağımsız olmahâli olarak tutarlılık, düşüncelerin birbirlerinden, sonuçların öncüllerindenmantıksal olarak çıkması durumunu,bir önermeler kümesinin, kümedekiönermelerin birlikte evetlenmesi hiçbirçelişkiyle sonuçlanmadığı zaman, sahipolduğu özelliği, birkaç önermenin, birbi-riyle çelişik olmadıktan başka, ifade ettiği şeyler açısından birbirini desteklemesi durumunu ifade eder.


  Buna göre, anlamları çelişik terimler içermeyen, çelişkiden bağımsız olankavramlara tutarlı kavramlar adı verilir.Buna karşm, en az bir doğrulayıa yorumu olan Önermeye tutarlı önerme adı verilir. Yine, tutarlı önermelerden oluşan,yani birlikte doğru olabilen ya da birikirleriyle bağdaşabilen önermeler kümesine tutarlı önermeler kümesi adı verilir.Buna göre, birden fazla önerme, kümeden hiçbir çelişki türetilemediği takdirde, tutarlı bir küme meydana getirir.


  Tutarlılık ahlâkî anlamda, yaşamın pratik eylemlerle ilgili boyutunun evrensel bir ahlâk yasasına tâbi kılınması,kişinin her koşul altında yasaya uygundüşen eylemler gerçekleştirmesi durumunu dile getirir. Buna göre, ahlâk,insan için en yüksek diye nitelenen birhedefe ulaşmanın aracı olarak görüldüğü takdirde, daima söz konusu iyiye götürecek eylemler sergileme hâli, ahlâkîbakımdan tutarlı olma anlamına gelir,tutarlılık teorisi [İng. coherence theory o}trutlv, Fr. theorie de coherence de la veritâ].Bir yargı ya da önermenin doğruluğunun, söz konusu yargı ya da önermeningerçeklikle ya da olgularla değil de, birbütün olarak evren hakkındaki inançların genel yapısıyla uyuşmasından, onunevren hakkındaki tüm diğer inanç ve bilgilerin genel yapısıyla tutarlılık içindeolmasından meydana geldiğini iddiaeden ve daha çok idealist felsefe geleneğiiçinde savunulmuş olan doğruluk anla-yışı.


  Tutarlılık anlayışım savunan idealist filozoflar için, doğruluğun gerçek anlamı, yargının olguyla uyuşması değildir,zira yargının kendilerine karşılık gelebileceği olgular yoktur. Buna göre, aitolduğu bağlamdan yalıtlanmış olan birolgu, hiçbir şekilde gerçek bir olgu değildir ve bundan dolayı, onunla uyuşmak durumunda olan bir yargı doğrubir yargı olamaz. İdealist, özellikle denesnel idealiste göre, varolan herşey birsistem içinde varolur; bir sistemde, herşey başka herşeyi içerir ve başka herşey tarafından içerilir. Buna göre, birşeyi tam olarak ve gerçekten, ancak veancak onun içerdiği herşeyi dikkate aldığımız ve bildiğimiz takdirde bilebiliriz; dolayısıyla, bir şey, bir nesne hakkında olan, fakat söz konusu nesneniniçerdiği hiçbir ilişkiyi ve nesneyi dikkate almayan bir yargı tam olarak doğruolamaz. Bir nesne hakkında olan ve


  onun tüm diğer nesnelerden ayrı, bağımsız ve yalıtlanmış olarak varolduğunu kabul eden hiçbir yargı, bu anlayışa göre, doğru olamaz.


  Söz konusu doğruluk anlayışının en önemli yönü, onun öncelikle parçalankarşısında bütünü, olgular karşısındada sistemi ön plâna çıkarması, parçala-nn, olgulann bilgisinin yerine, bütününbilgisini vurgulamasıdır. Başka bir deyişle, bu anlayışta bütünün ya da sisteminin bilgisi parçaların ya da sistemioluşturan olguların bilgisinden mantıksal olarak önce gelir ve sonuncularancak ve ancak sistemin kendisi bilindiği takdirde, doğru olabilir. Söz konusudoğruluk anlayışına göre, bütünün yada sistemin kendisi de, onu meydanagetiren parçalardan daha fazla bir şeydir. örneğin, tarihin belli bir döneminde ortaya çıkmış olan tüm olgularla ilgili tam ve kesin bilgi, kişiye sözkonusu tarihsel döneme ilişkin olaraksağlam ve doyurucu bir kavrayış kazandırmanın çok uzağında kalır, zirabelli bir tarihsel dönem, içerdiği olguların toplamından daha fazla bir şeydir.O sözü edilen olguları içeren, fakat buolguları aşan bir bütündür.


  Tutarlılık öğretisinin en önemli güçlüğü, bu anlayışla birlikte, kendi içinde tutarlı olan, fakat gerçeklikte hiçbir karşılığı olmayan her öykü ya da teorinindoğru olmasının mümkün hâle gelmesidir. Örneğin, belli bir tarihsel dönemiçin söz konusu olan genel kavrayış, tarihçiden tarihçiye değişebilmeğe, vetarihçiler tarafından aktarılan izlenimler farklılık gösterebilmekle birlikte, bugenel kavrayışlardan her biri eşit ölçüde doğru olabilir.


  Tutarlılığı, ister bir teorinin varolan tüm bilgilerle tutarlılık içinde olması,ya da ister teorinin kendi kendisiyleolan içsel tutarlılığı olarak yorumlayalım, aynı güçlük varolmaya devameder. Şu hâlde, düşüncelerimizin kendiaralarında, birbirleriyle uyuşması doğruluk için hiçbir zaman yeterli bir ölçütolamaz. Çünkü düşüncelerimizin kendi


  aralarında birbirleriyle uyuşması doğruluk için yeterli bir ölçüt olursa, kendi içinde uyumlu ve tutarlı olan her öykü,laboratuvar gözlemleri ve deneylerinedayanan bir fizik kuramı kadar doğruolabilir.


  tutarsız [Os. gayrı mürisechn; İng. incohe-rent; Fr. incoherent]. Parçaları arasında bağlantı olmayan, parçalan birbirleriyle uyuşmayan ve hatta bir anlamdanyoksun olan bütün için kullanılan sıfat.Buna göre, hiçbir doğrulayıcı yorumuolmayan önermeye, tutarsız önerme adıverilir.


  Öte yandan, tutarsız öncüllerden ya da öncülleriyle sonucu arasında en küçükbir tutarlılık bulunmayan akılyürütmeya da çıkarımdan oluşan yanlış tutarsızlık yanlışı diye nitelenir.


  tutku [Os. ihtiras; İng. passion; Fr. passion; Al. leidenschaft]. Aşk, nefret, kıskançlık,cimrilik, şehvet türünden şiddetli ve sürekli duygu, güçlü istek ve eğilim; butür bir istek ya da eğilimin yöneldiğiamaç; antipati ya da arzunun ürünüolup, davranışı yöneten yoğun duygu.Yöneldiği amaç ya da seçtiği nesne üzerinde, bu amaç veya nesne dışındaki hiçbir şeyi, hatta nesnenin kendisiyle ilgiliözellikleri bile göremeyecek kadar yoğunlaşmış olan tutku, duygusal ve zihinsel bir tavır olarak ortaya çıkarken,bir tür körleşmeyi ifade eder. Felsefe tarihinde filozoflar, tutkuya karşı genellikle olumsuz bir tavır takınmışlardır.Tutku olmazsa, büyük ve önemli hiçbiriş yapılamaz' diyen tHegel ve FriedrichtNietzsche gibi düşünürler bir kıyıya bırakılacak olursa, hemen tüm düşünürlertutkuyu, insana zarar veren akıldışı biröge olarak değerlendirmişlerdir. Örneğin, Platon ve Spinoza gibi düşünürler,insanın tutkunun kölesi olduğu zaman,özgürlükten yoksun olduğunu dile getirirken, insanın kendi kendisinin efendisiolmasını en büyük değer olarak görentStoalılar tutkuyu bir tür ruh hastalığıolarak görmüşlerdir.


  Bu iki karşı uç arasında, modem felsefenin kurucusu olan tDescartes'm tavrını görüyoruz. Les Passions de l'Ame [Ruhun Tutkuları] adlı eserinde, tutkukonusuna biraz daha yansız bir tavırlayaklaşan Descartes, hayranlık ya daşaşkınlık, sevgi ve nefret, neşe vehüzün gibi temel tutkularla, bunlarınbirleşiminin sonucu olan özel tutkulardan söz etmiş ve yaşamın tatlılığını vegüzelliğini tutkularda bulduğunu belirtmiştir. Ona göre, tutkuların varlığını veönemini kabul eder ve bilirsek, onlarınkötü etkilerinden ve aşırılıklarından dakurtulabiliriz. Descartes'a göre, biz tutkuların bizi yanılgıya sürüklediğini sezdiğimiz zaman, onları bir kıyıya atabilirve onları akıl sayesinde, olumlu bir biçimde kullanabiliriz.


  tutucu evrim [İng. conservative evolution; Fr. evolution consâruative\. tAristotelestarafından öne sürülüp, İslâm âlimleritarafından olduğu kadar, Hristiyan düşünürler tarafından da benimsenen,doğada yeni hiçbir şeyin ortaya çıkmadığım, herşeyin daha önceden varolanpotansiyel güç ya da öğelerin dış nedenlerin etkisiyle açımlanması, aktüelleşmesi ya da tezahürü olduğunu savunan değişme teorisi.


  Yaratıcı bir evrim anlayışının tam karşısında yer alan ve sonuçta olanın daha önceden bir şekilde nedende de olmasıgerektiğini, nedenin sonucundan hepyüksek olduğunu savunan bu görüşegöre, değişme, ilerleme ya da evrim, herne kadar açık olmayan bir tarzda, gizilya da potansiyel olarak da olsa, oradahep varolmuş olan formların aktüelleşmesinden başka bir şey değildir.


  tüizm [îng. tuism; Fr. tuisme]. Ahlâk felsefesinde, tözgecilikle eşanlamlı olarak kullanılan ve kişinin eylemlerinde,kendi çıkarını değil de, başkalarının çıkarım gözetmesi gerektiğim, hemcinslerinin iyiliğim ve mutluluğunu amaçlaması gerektiğini dile getiren akım içinkullanılan terim.


  tüketim toplumu [Os. istihlâk cemiyeti; İng. consumer society; Fr. sociâte de la con-sommation]. Modern ya da çağdaş toplumlar için kullanılan ve bu toplumlarıngiderek artan ölçüler içinde tüketim olgusu etrafında örgütlendiğini ya da düzenlendiğini dile getiren deyim.


  Hemen tümüyle Batı toplumlarını ka-rakterize eden bir terim olarak tüketim toplumu deyimi şu özelliklerin varlığına işaret eder: 1 Tüketim toplununumüyeleri, tüketim amacıyla, tatillerde veboş zamanlarını değerlendirmek üzeredaha çok para harcamak durumundadırlar. 2 Çalışma saatleri yüzyılın başından beri sürekli olarak düşmektedir.Bu da, tüketim topl umunun üyelerinindaha fazla boş zamana sahip olduklarıanlamına gelir. 3 İnsanlar kimliklerini,ürettikleri şeyden ya da işlerinden çok,boş zamanlarındaki faaliyetleriyle, tüketici etkinliklerinden kazanmaktadırlar. Gündelik yaşamın estetizasyonun-dan dolayı, bir yaşam tarzı yaratma,belli bir imge sumna olağanüstü büyükbir önem kazanmaştır ki, bunlardan herikisi de, tüketimle doğrudan ilişkilidir.


  5 Tüketim faaliyetleri, bir yaşam tarzı geliştirme, belli mâl ve değerli ürünlerisatın alma, belli markaların müşterisiolma, toplumsal konumun temel belirleyicileri olmuştur. 6 Ondokuzuncuyüzyılla yirminci yüzyılın ilk yarısındatoplumsal bölünme sınıf ya da ırka dayanırken, tüketim toplumunda bununyerini tüketim modelleri almıştır. 7 Tüketim toplumlarmda, tüketiciler üreticiler sayesinde güç ve otorite kazanırlar;tüketicinin tüketim faaliyeti, siyasî hakve ödevlerin yerini alır. 8 Çok sayıdamal ve hizmet yanında, gündelik yaşamın çok çeşitli boyutlarıyla, insanın deneyiminin birçok yönü eşyalaştınlır.Büyük mağazalarda alışveriş boş zamanları değerlendirmek amacıyla gerçekleştirilen değerli bir uğraş olup çıkmıştır.


  tükizm [İng. tychism; Fr. tychisme]. Amerikan pragmatist filozofu C. S. Peirce'm, raslantı, tesadüf anlamına gelen Yunanca tyche sözcüğünden türettiği ve ras-lantının evrende iş başında olan etkinbir güç, nesnel bir gerçeklik olduğunuöne süren öğretileri ve bu arada kendigörüşünü tanımlamak için kullandığıkavram.


  t Peirce'm kendi evrimci kozmolojisinin bir parçası olan bu kavram, doğadakidüzenliliklerin evrimin sonucu olduğunu dile getiren, fiziğin deterministik yasalarının temel, olasılı ya da ihtimaliyet-çi yasaların bir hâli olduğunu öne sürenbir öğreti ya da görüşü tanımlar. Doğayasaları söz konusu olduğunda, mekanik bir görüşe şiddetle karşı çıkan Peir-ce, evrende sürekli ve değişmez bir ras-lantımn bulunduğunu, bu raslantmmdünya yetkin, rasyonel ve simetrik birsistem hâle gelinceye varlığını sürdüreceğini dile getirmiştir. Bu şekilde ifadeedildiğinde, tükizm,1 dünyanın bir kaoshâlinden, rasyonel bir düzene doğru gelişmekte olduğunu dile getiren bir metafiziğe, 2 doğa yasalarının istatistikse]yasalardan daha fazla hiçbir şey olmadığım belirten, düzensizlikleri açıklanamaz olgular olarak değerlendiren birbilim felsefesine ve 3 yasanın açıklamasağlamak yerine, açıklanmaya ya da birnedene ihtiyaç duyduğunu savunan biraçıklama teorisine karşılık gelir,tümbilgi [İng. omnisdence; Fr. omniscience].Tanrı'ran sıfatlarından biri. Tanrı’mn,hem kendisine ve hem de tüm diğer varlıklara, geçmiş ve şimdiye olduğukadar geleceğe ilişkin olarak da sahipolduğu tam ve yetkin bilgiyle belirlenensıfatı. Tann'nın, varolan herşeyi varolduğu şekliyle algıladığını, O’nun ortaya çıkmış, çıkmakta ve çıkacak olanherşeyi eksiksizce bildiğini ifade edensıfatı. Tann'nın evrende olup biten vebilinebilecek olan herşeyi bildiğini dilegetiren tümbilgi sıfatı, bütün bilgi vedoğruların Tann için zorunlu ve ezelîebedî olduğunu, bu doğrulukla uyuşmayan hiçbir şeyin ortaya çıkamayacağım ifade etmektedir.


  İşte bu bağlamda, Tanrı'mn herşeyi bilmesinin, geleceğe ilişkin bilgiyi dekapsayan mutlak bilgisinin, insanınirâde özgürlüğüyle uzlaştınlamayaca-ğım dile getiren paradoksa tümbilgi paradoksu adı verilir. Buna göre, geleceğeilişkin bilgisi, kudretli Tanrı'mn herşeyi bildiği ve istediği şekliyle yaratması,herşeyin Tanrı'mn bildiği ve istediğişekilde ortaya çıkmasına neden olur.Bu ise, insanın özgürlüğüyle uzlaştırı-lamaz.


  tümdengelimsel [İng. deductive; Fr. deductif; Al. dedııktiv] 1 Diskürsif olana benzer birbiçimde, sezgisel olarak değil de, bilgiyebirtakım öncüller aracılığıyla ulaşanbilgi; 2 genelden özeli çıkarsayan akıl-yüriitme, 3 yeni bilgi vermeyip, sadeceöncüllerin üzerindeki örtüyü kaldırmakla yetinen argüman ve 4 bu tür argümanlardan meydana gelen mantık içinkullanılan niteleme.


  İşte bu bağlamda, genel bir doğrudan, söz konusu doğrunun bir özellemesi yada örneğini çıkarsayan; ilkeden sonuca,genel yasadan özel olaya giden; yeni birbilgi vermeyen, fakat yalnızca, öncüllerde örtük ya da saklı hâlde bulunanıaçığa çıkarmaktan, örtüyü kaldırmaktanoluşan akılyürütmeye; bilgilerimizi arttırıcı bir düşünme yönteminden çok, bubilgilerimizi çözümleyici, açığa çıkancı,denetleyici bir akılyürütme türüne; genelden özeli, tümelden tikeli, mantıksalçıkanın kurallarına göre çıkarsayan zorunlu ve kanıtlayıcı akılyürütmeye; öncüllerini tasdik edip, sonucunu, kişininkendi kendisiyle çelişkiye düşmedeninkâr etmesinin olanaksız olduğu geçerli çıkarım türüne tümdengelimsel akılyü-rütnıe denir.


  Buna karşın, tümdengelimsel akılyü-ıütmeyi, mantıksal çıkanmı konu alan, tam ve tutarlı olan çıkarım kurallarımformüle eden, bu kuralları mantıksal argümanlara uygulayan, tümdengelimselakılyürütmelerin sonuçlarının öncüllerinden çıkıp çıkmadığını belirlemeyeçalışan mantık türüne tümdengelimselakılyürütme adı verilir.


  tümel [Os. külli; İng. üniverseli; Fr. üniversel; Al. universal]. 1 İstisna kabul etmeme, bir sınıfın tüm üyeleri için geçerli olma durumu. Buna göre, bir yargı, yüklemi öznesinin bütün bir kaplamı içintasdik ya da inkâr edildiği zaman, tümeldir. Nitekim, yüklemi öznesininbütün bir kaplamı hakkında tasdik yada inkâr edilen önermeye tümel önermeadı verilir.


  2 Genel olan. Sınırsız ya da sınırlanmamış olan. Birçok bireysel şeye yüklenebilir olan, ve kendisi sayesinde, bu şeylerin bir sınıf içind^ toplandığı sıfat. 3 Birçok nesne için kullanılan ya da birdizi şeye ortak olan genel bir kavram.Nesnelerin, bireysel varlıkların başkanesnelerle paylaştığı özellik, nitelik.


  Tümel, buna göre tikel nesnelere ortak olan genel özellik, nitelik, tür ve ilişkigibi genellikleri, bir genel kavramınkaplamıyla ortak özelliklerinin tam veeksiksiz olması durumunu gösterir. Buçerçeve içinde, en azından dört ayrı tümelden söz edilebilir. 1 Bir töze yüklenen, önermede yüklemle ifade edilenözellikler. Tümeller olarak özellikler, kalıcı özellikler ve zamansal durumlar,eğilimler ve oluşumlar, özsel ve arızî nitelikler, birincil ve ikincil nitelikler olarak ortaya çıkar. 2 'Büyüktür', 'küçüktür', 'eşittir' türünden yüklemlerle ifadeedilen ve ikiden fazla birey için geçerliolan bağıntılar. 3 Tikelleri bir cins-türhiyerarşisi içinde sınıflama, ve bu sınıflama yoluyla da, bize dünyayı bilmeolanağı veren türler. 4 'Ne kadar?' sorusuna bir yanıt oluşturan ve anlarındanya da örneklerinden önce gelen kütleleriifade eden kütle terimleri.


  Öte yandan, tümelin, iki ya da daha fazla şey birbirlerine bir bakımdan yada yönden benzer oldukları zaman, onların benzer olma tarzlarına, iki ya dadaha fazla şeyin, belli bir bakımdanbenzerliği ya da aynılığından meydanagelen şeye karşılık geldiği yer, tikel birşeydir, ayrı duran bir bireydir. Tikelinbir şeyin birliğini, tekliğini, biricikliğini,bireyselliğini ve başka şeylerden olanfarklılığını gösterdiği yerde, tümel, şeylerin belli bir bakımdan olan benzerliğini, aynılığım, ortaklığını vurgular.


  Tümellerle tikeller söz konusu olduğunda, ilk görüş, I yalnızca tümellerin varolduğunu, tikellerin hiçbir şekildevarolmadığım savunan tPlaton’un görüşüdür. Platoriun tkavram realizminegöre, tikeller, bireysel varlıklar, dünyamız Demiurgos tarafından İdealar örnekalınarak yaratılmcava dek, varolmuyorlardı. Bundan dolayı, dünyanın yaradılışından önce, gerçekten ve yalnızca tümeller vardı.


  Buna karşın, II 'yalnızca tikeller vardır, tümeller hiçbir şekilde var değildir' diyen görüşe göre, dünyamız birçokfarklı şeyden meydana gelir. Bu şeylerden her biri bir birey, ya da bir tözdür.Biz bu şeylere isim verirken, tıpkı insanlar için özel isimler kullanmamızda olduğu gibi, onlardan her biri için ayn birad kullanabilirdik. Fakat dilde ve düşüncede tasarruf sağlamak için, benzergörünen farklı şeyler için aynı ismi kullanıyoruz. Başka bir deyişle, bir masaiçin 'masa' terimini kullanıyoruz, başkabir masayla karşılaştığımızda, onafarklı bir ad vermek yerine, yemdenaynı 'masa' sözcüğüne başvuruyoruz.Şu hâlde, iki ya da daha fazla şey içinbir ad olarak kullanılan bir sözcük,tümel diye geçer. tAdçılık olarak da bilinen bu görüşe göre, tümeller bu şekilde kullanılan adlardan, ağızdan çıkanseslerden başka bir şey değildir; onlarne şeylerde, ne de ayrı bir ezelî-ebedî â-lemde varolur. Gerçekten varolan tikeller, bireysel varlıklardır; tümellerin varlığı ve gerçekliği yoktur.


  III Bu konudaki üçüncü görüş, ilk görüşün tümel-tikel ilişkisi bağlamındasöz konusu olan farklı bir versiyonudur.Bu çerçeve içinde, örneğin Platoncu felsefeye göre, tümellerin tikellerden dahagerçek olduğunu söyleyebiliriz. Pla-ton’un görüşünde, dünya, her biri yetkin, ezelî-ebedî ve gerçek bir İdeanın birtaklidi olan, çeşitli türden şeylerdenmeydana gelir. Bu şeyler ve onların türleri, varoluşlarını ve varlıktaki devamlılıklarını, Demiurgos'un, yani Platon’unsisteminin Tanrı’sı ya da fail nedenininonları, İdealan örnek ya da ideal modelolarak kullanmış olması olgusuna borçludur; bununla birlikte, bu ideal modeller, bireysel şeylerde ancak kısmî olarakgerçekleşmiş, yetkin olmayan bir tarzda cisimleşmişlerdir. Bu durum, yani tikellerin varoluşlarını ideal modellerolarak kullanılan tümellere borçlu olduğu olgusu dikkate alındığında, tümellerin tikellerden kesinlikle daha gerçekolduğu söylenebilir. Çünkü, tümeller tikellerden mantıksal, zamansal ve meta-fiziksel olarak önce olup, mutlak bir bağımsızlık içindeyken, tikeller tümellerebağımlıdır.


  IV Bunun karşısındaki görüş, tikellerintümellerden daha gerçek olduğunu savunan görüştür. Söz konusu görüşüntemsilcileri arasında, Hume, Dewey,Bergson ve Sartre gibi düşünürler yeralır, örneğin, İngiliz filozofu Hume, gerçek dünyaya ilişkin bilginin imkânındankuşku duyarken, ide ya da düşüncelerimizin kökeniyle ilgili olarak empirist birgörüş geliştirmiştir. Ona göre, bilgininkaynağında izlenimler vardır ve her izlenim tikeldir; buna karşm, ideler, düşünme ve akılyürütmede, bu izlenimlerin soluk kopyalan olarak ortayaçıkmakla birlikte, tümeldirler. Bu ideler,varoluşlarım kendilerinden türedikleriizlenimlere borçludurlar. Yine, Fransızdüşünürü Bergson’a göre de, tikellerin,bilimde, teknolojide ve mühendislikteyararlı olabilen tümeller karşısında önceliği vardır. Gerçekliği, kişisel tecrübenin sürekli akışı olarak tasarlayanBergson'a göre, bu akış, doğrudan vearacısız olarak sezilen tikellerin, bireyselliklerin canlı yeniliklerinin bir akışı, gelişimidir. Zihin, bu akışı anlamaya çalışırken, onu, benzerliklere dayanmakanlamında tümel olmakla birlikte, sabitve değişmez olan kavramlarla yakalamaya ve sınırlamaya çalışır. Oysa, deneyin akışı içinde sezgi yoluyla kavranantikeller, tümellerin türetimsel, yapay veölü olduğu yerde, canlı ve dolayısıyladaha gerçektirler.


  Çağdaş Fransız varoluşçu filozofu Sartre’a göre, 'varoluş özden önce gelir'.Başka bir deyişle, irâdî her eylem (varoluş) olmayı istediği şeyi (öz) özgürceseçmek ister. Onun olmayı seçtiği şey(öz) seçen kişiye (varoluş) bağlıdır. Birtümel olarak bu şey (öz), bir irâde (tikel)tarafından seçilmiş olmaya bağlıdır.


  Sartre’a göre, her bireysel ya da tikel irâdenin kendiliğindenliği, nihaî ve enyüksek gerçeklik olup, onun seçtiği şey(tümel) bağımlı bir sonuç olarak ortayaçıkar.


  V Tümeller ve tikeller söz konusu olduğunda, başka bir görüş, hem tümellerinve hem de tikellerin varolduğu fakat onların tümüyle farklı bir doğada olduğugörüşüdür. Örneğin, şeylerin bizzatkendilerini ya da kendinde şeyleri bilemeyeceğimizi savunan Kant'm bu çerçeve içinde değerlendirebileceğimiz görüşüne göre, özneye deneyim ya datecrübede görünen .şey, son çözümlemede iki farklı türden şeyin, tikelliğisağlayan duyumlarla tümelliği sağlayan kavramların katkısının sonucudur.Duyumlar ve kavramlar, tikeller ve tümeller birbirlerinden tümüyle farklı olmakla birlikte, fenomenal dünyadakinesnelere ilişkin bilgimizin aym ölçüdegerekli bileşenleridir. tSantayana'nmaym çerçeve içinde değerlendirebileceğimiz görüşüne göre ise, öz, madde, hakikat ve tin alam olmak üzere, dört aynvarlık alam vardır. Bu alanlardan ikisi,tümellerle tikellerden meydana gelir.Aym şekilde, Bertrand Russell'm mantıksal atomculuğuna göre de, varolanherşey iki sınıfa ayrılır: a) Kompleksbütünlere yalnızca yüklemlerin özneleriya da bağıntıların terimleri olarak girenve deneyimlediğimiz dünyanın bir par-çası olup zaman içinde varolan tikellerve b) kompleks bütünlerde yüklemlerolarak ortaya çıkan ve zaman içinde varolmayan tümeller. Aym anlayış, varolanları aktüel varlıklar ya da tikeller veezelî-ebedî nesneler ya da tümeller olarak ikiye ayıran tVVhitehead için de sözkonusudur.


  Aynı konudaki bir diğer görüş, VI ne tümellerin ne de tikellerin varolduğugörüşüdür. Bunlann varolduğu söylenecek olursa, onların yalnızca aidatlayönler ya da görünüşler olduğunu söyleyen bu görüşe Hint felsefesinde rastlanır. Örneğin, Veda öğretisinde Brahman, Budizmde Sunya nihaî ve enyüksek gerçeklik olup, o hiçbir ayırımkabul etmez. Maya ya da görünüşte ortaya çıkan tüm ayırımlar gibi, tümeltikel ayırımı da bir yanılsamadanbaşka bir şey değildir. Bu görüşünkarşıtı olan görüş ise, VII Hegel'inhem tümellerin ve hem de tikellerin herikisinden de daha gerçek olan bir şeyinyön ya da görünümleri olduğunu söyleyen görüşüdür.


  tümel-değilleme [İng. joint denial; Fr. nûgation connexe; Al. rejektion]. Yalnız veyalnızca ana bileşenlerinin tümü yanlış olduğu zaman doğru olan bir bileşik önermeyi meydana getiren önermeeklemi.


  tümel-evetleme [îng. conjunction; Fr. con-jonction; Al. konjunktion]. Ana eklemi, tümel evetleme eklemi 've' olan bileşikönerme; iki basit önermenin 've' eklemiyle birleştirilmesi sonucu elde edilenbileşik önerme türü.


  Öte yandan, yalnızca tüm bileşenleri doğru olduğu takdirde doğru, bunakarşın tüm diğer alternatiflerde yanlışolan bileşik önermeyi oluşturan ve 've'bağlacıyla ifade edilen eklem, bağlacada tümel-evetleme eklemi adı verilir.


  tümeller kavgası [tng. controversy över universals; Fr. controverse des universea-ux]. Bütün bir Ortaçağ felsefesine damgasını vuran ve tümellerin ontolojikstatüsüyle ilgili olan ünlü tartışma.


  Tümeller problemi Ortaçağ felsefesine tPorphyrius ve tBoethius'un eserleriylegirmiştir. Buna göre, Aristoteles'in mantığı için bir giriş yazan Porphyrius iledaha sonra Porphyrius’ün yazdığı girişiyorumlayan Boethius türlerin ve cinslerin, yani Aristoteles'in tikinci derecedentözlerinin tözsel bir varlığa sahip olupolmadıkları sorusuna bir yamt getirmeye çalışmışlardır. Bu çerçeve içinde, Ortaçağ felsefesinde, önce, tümellerin bireylerden ayn ve daha yüksek birvaroluşa sahip olduklarım öne süren radikal tkavram realizmi egemen olmuştur. Patristik felsefenin büyük düşünürü Aziz tAugustinus, hem Platon'danmiras alman radikal kavram realizminisavunmuş ve hem de bu görüş üzerinde görünüşte önem taşıyan birtakımdeğişiklikler yapmıştır. Buna göre, tümeller, Platon'da olduğu gibi, tikellerden ayrı ve bağımsız bir biçimde varolan İdealar ya da Formlar olarak değilde, Tanrı’nın zihnindeki ideler olarakdüşünülmüştür.


  Kilisenin, resmî görüşüne çok uygun düştüğü ve özellikle de günah kavramının açıklanmasında büyük bir başarıylakullanıldığı için, pozitif bir destek olarak değerlendirip dört elle sarıldığı sözkonusu realist görüşe, ilk kez olarak 11.yüzyılda tRoscelinus tarafından karşıçıkılmıştır. Yargı formları, kategoriler,yüklemlerin sınıflanması gibi mantıksalkonular üzerinde çalışan Roscelinus, tümellerin, nihaî ve en yüksek gerçekliklerolmayıp, yalnızca adlar olduklarım savunmuştur. Roscelinus, bu çerçeve içinde, cins isimlerin yalnızca bireyleri gösterdiğini, tümellerin yalmzca dilsel yada sözel bir statüsü olduğunu iddia etmiştir. Lafincede 'nomen' ad, isim anlamına geldiğinden, Roscellinus’un sözkonusu tümel görüşü, felsefede nominalizm olarak bilinir. Nominalizmin enönemli avantajı, hiç kuşku yok ki, varlık bakımından sağladığı tasarruftur.Bu görüş ayrı bir tümeller dünyasımvarsaymanın gereksizliğini göstererek,filozofu yalnızca 'şu' diye gösterdiğimiz bireylerin varoluşuna inanmayasevketmiştir. Bundan dolayı, nominalizm felsefe tarihinde popüler bir görüşolarak, etkisini hep korumuştur. Nitekim, 20. yüzyılda, mantıkla ilgili realistyorumlara karşı çıkan Amerikan mantıkçısı +Quine, bir mantık ve matematiksisteminin, bağıntılar, sınıflar, sayılar vefonksiyonlar türünden soyut varlıklarınvaroluşunu öngörmeden de, kurulabileceğini savunmuştur.


  Bununla birlikte, Ortaçağda Rosceli-nusün nominalizmine, yalmzca, dine ve teolojiye sağladığı destekten dolayı,kavram realizmini benimseyen filozoflar tarafından değil, fakat 'aynı sözcüğün, farklı şeyler için nasıl kullanılabildiği' sorusunu yanıtlama çabası içindeolan düşünürler tarafından da karşı çıkılmıştır. Sözü edilen soru, onikinciyüzyılda, Champeaux'lu VVilliam ve öğrencisi tAbelardus tarafından ele alınmıştır. Bu düşünürlerden VVilliam tümeller konusunda, kavram realizmininsavunuculuğunu yapmış ve aynı sözcüğün, birçok farklı şey için, bu şeyler enazından bir bakımdan özdeş olduğuiçin, kullanılabildiğini öne sürmüştür.Buna göre, bir bireyler çokluğuna yayılan bu karakter, gerçek bir tümeldir;aynı tümelden pay alan ve bundan dolayı aym türün üyesi olan bireyler, birbirlerinin aynıdırlar. Champeaux'luVVilliam'm söz konusu tümel görüşü,öğrencisi tAbelardus tarafından, Pla-ton'un kendi İdealar teorisiyle ilgili mantıksal güçlüklere işaret ettiği Parmenidesadlı diyalogunun argümanlarına benzerargümanlarla eleştirilmiştir. Buna göre,Sokrates'in insan olduğunu söylemek,onun insan ya da insanlık tümeline birbütün olarak sahip olduğunu iddiaetmek ise eğer, bu takdirde Sokratesdiğer insanlardan daha az ya da dahaçok insan olur.


  Abelardus, bireylerin kendisinden pay aldığı ayn ve bağımsız bir tümel görüşünün yol açtığı bu türden mantıksalgüçlüklerden dolayı, realist bakış açısından vazgeçerek, kavramcı bir tümelgörüşü benimsemiştir. Buna göre, tümeller insan zihninin oluşturduğu kavramlardır; bundan dolayı, tümellerin,nesnel değil de, yalnızca zihinsel bir varoluşları vardır. Çünkü, doğal dünyada, insan zihninden ayrı ve bağımsızolarak gerçekten varolan şeyler, bireylerdir. İnsanlar, bireysel şeyler, tikel varlıklar arasındaki farklılıkları bir kenarabırakarak, onların ortak yönlerini soyutlarlar ve böylelikle de, tümel kavramlarımeydana getirirler. Sözcükler, işte bukavramların yerini tutar; insanlar, sözcükleri, bu sözcüklerin yerini tuttuğu zihinsel kavramların ya da soyut imgelerin ışığında, ayn ve farklı bireyselşeyler için kullanırlar.


  Abelardus'un söz konusu kavramcılığı da birtakım güçlüklere yol açar. Bunagöre, zihindeki kavramlar, bireysel şeylerin özlerine karşılık gelir ya da gelmez.Birinci alternatif söz konusu olduğunda,Champeaux'lu VVilliam'ın kavram realizminin yol açtığı mantıksal güçlükler yeniden ortaya çıkar. Buna karşın, ikinci alternatif söz konusu olduğunda, dil vedüşünce ile gerçek bireysel varlıklar arasında bir uçurum meydana gelir ve düşünce ve dilin gerçeklik hakkında kullanılabilmesi imkânsızlaşır.


  Skolastik felsefenin büyük düşünürü Aquinaslı tThomas, bütün bu güçlükleridikkate alarak yeni bir tümel görüşü geliştirmeye çalışmıştır. Onun tümellerleilgili görüşü, eldektik bir sentezin ürünüolup, oldukça geniş kapsamlı bir görüştür. Buna göre, Aquinaslı Thomas, Pla-toncularla birlikte, tümellerin bireylerden ve bireysel şeylerden bağımsız birbiçimde varolduğunu savunmuştur; tümeller, Tanrı'mn zihnindeki ideler olarak, tikel nesnelerden ayrı ve bağımsızbir biçimde varolur. Aquinaslı Thomas,buna ek olarak, tümellerin şeylerde, bireysel varlıklarda, bu varlıkların özleriolarak varolduklarım savunur. Thomas,nihayet, tümellerin insan zihninde, soyutlama işlemiyle elde edilmiş kavramlar olduklarım da öne sürmüştür.


  Tümeller konusunu ele alan son büyük Skolastik düşünür tOckhamlı VVilli-am'dır. Tümeller konusunda nominalistbir bakış açışım benimseyen OckhamlıWilliam'a göre, tümeller, bireysel nesnelerin ve nesne öbeklerinin yerini tutanterim ya da işaretlerden başka hiçbirşey değildir; tümellerin nesnel bir varoluşa sahip olduklan düşünülemez,çünkü gerçekten varolan şeyler, yalnızca bireylerdir. Ockhamlı'ya göre, Platonve Aristoteles'in yaptığı gibi, tümellerinnesnel bir biçimde varolduğunu önesürmek, aym tümelin bir dizi tikel nesnede mevcut olduğunu öne sürme yanlışına düşmektir. Tümellerin gerçektennesnel bir biçimde varolduklarım önesürmek mümkün olmadığı gibi, bunagerek de yoktur. Tümeller, ona göre,yalnızca mantıksal bir varoluşa sahipolan ve kendilerine, varolması mümkünolan bir şeyi adlandırmak için değil de,düşünce ve iletişim için gerek duyulanyüklem ya da anlamlardır.


  Tümeller problemi, Skolastik felsefeden sonra da, felsefenin önemli konulan arasında yer almaya devam etmiştir. Dahaönce sözünü ettiğimiz noniminalistQuine'a ek olarak, radikal realizmin,daha çok mutlak idealizmi ve somuttümel teorisini savunanlar tarafındanbenimsendiği söylenebilir. Buna karşın,İngiliz empirizmi kavramcılığın ya danominalizmin tümel görüşünü benimsemiştir.


  tümevarım [Os. istikra; İng. induction; Fr. in-duction; Al. induktion]. Genelden özele, tümelden tikele giden, genel yasadan örnek ya da özel bir uygulamasını çıkarsayantümdengelime karşıt olarak, özelden genele, tek tek olgulardan genel yasalaraulaşan tekil gözlem önermelerinden sınırlanmamış genellemelere yükselenakılyürütme türü, genelleme.


  tümevarımcılık [İng. inductivism; Fr. in-ductivisme; Al. induktivismus]. Tümevarıma, tümevarım probleminin varlığına, tümevarımın temellendirilememesi olgusuna rağmen naif bir tavırla sarsılmazbir inanç besleyen, tümevarımın hakikîbilimin, gerçek bilimsel araştırmanın temeli olduğunu öne süren görüş.


  Tümevarımın, tümüyle temellendirile-mese de, en azından belirli koşullar altında, rasyonel bir işlem olduğunu savunan kişiye ise tümevarıma denmektedir.


  Buna mukabil, tümevarımsal akılyü-rütmede sonuç, öncüllerde bildirilenin kapsamını aştığı için, tümevarımınmantıksal olarak temellendirilemeyece-ğini kabul etme, fakat bir yandartda tümevarımın, yalnızca geleceğin, tıpkıgeçmiş ve şimdi gibi düzenli olabileceğikabulü üzerinde haklı kılınabileceğinden hareket ederek, söz konusu akılyü-rütmenin bu temeller üzerinde ve te-mellendirilemeyeceği gerçeğine rağmenkabul edümesi gerektiğini savunma tavrına tümevarımı teyid denmektedir. Buyaklaşıma göre, tümevarımın gelecektede geçerli olacağını şimdiden belirlemekimkânsız olsa bile, gelecek ya geçmiş veşimdi gibi düzenli olacağı, ya da kaotikolması durumunda, zaten hiçbir yönteme yer kalmayacağı için, seçilecek tekgüvenli yol tümevarıma güvenmektir,tümevarım problemi [İng. problem of in-duction; Fr. probleme de Vinduction]. Bilimin gözlemle başladığım, gözlemin bilimsel bilginin üzerine inşa edileceğisağlam temeli meydana getirdiğini, vebilimsel bilginin gözlem önermelerinden hareketle, tümevarım yoluyla eldeedildiğini savunan görüşe karşı çıkanbakış açısından, tekil gözlem önermelerinden tümel önermelere, bilimsel yasave teorilere geçişin meşrû bir geçiş olmadığım dile getiren problem. Söz konusu görüş açısmdan, 'çok sayıda X'inçok farklı koşullar altındaki gözleminden, ve gözlemlenen tüm X‘lerin istisnasız Y özelliğine sahip olmalarmdan hareketle, tüm X'lerin Y özelliğine sahipolduğu' sonucunun çıkarsanabileceğinidile getiren tümevanm ilkesinin geçerliolmadığını ve hiçbir şekilde doğrulana-mayacağmı ortaya koyan problem.


  Tümevarım problemini dile getiren görüşe göre, tümevanm ilkesi, ne 1mantığa, ne de 2 deneyime başvurularak doğrulanabilir. Buna göre, I mantıksal akılyürütmeler, tümdengelimselyapıda olup, öncülleri doğru ise, sonucuda doğru olan, sonuçta bildirilenin öncüllerde bildirilenin kapsamım aşmadığı, sonucun öncüllerden zorunluluklaçıktığı akılyürütmelerdir. Tümevanm-sal akılyürütme mantıksal bakımdan geçerli olan bir akılyürütme tarzı değildir;zira, tümevarımsal argüman, tümdengelimsel akılyürütmenin zorunluluk özelliğinden yoksundur. Yani, tümevanmsalbir akılyürütmenin öncüllerinin doğru,sonucun yanlış olabilmesi pekâla mümkündür ve bunda da bir çelişki yoktur.Örneğin, bugüne kadar, çok değişik koşullarda, çok fazla sayıda karga gözlemlediğimi ve gözlemlediğim kargalarınhepsinin siyah olduğunu ve benim butemel üzerinde, 'Tüm kargalar siyahtır'sonucuna ulaştığımı kabul edin. Bu, hiçkuşku yok ki meşrû bir tümevanmsalçıkarımdır. Bununla birlikte, gözlemleyeceğim son karganın san olmayacağının mantıksal hiçbir garantisi yoktur. Buolgunun saptanması durumunda ise, ozaman 'Tüm kargalar siyahtır' önermesiyanlış olacaktır. Gözlemlenen tüm kargaların siyah olduklanmn ve yine tümkargaların siyah olmadıklarııun saptanmasında mantıksal bir çelişki yoktur.Bundan dolayı, tümevarım ilkesi mantıksal temeller üzerinde pek doğrulana-maz.


  II Tümevarım ilkesi deneyim yoluyla doğrulanmaya kalkışıldığında, bu türbir deneysel doğrulama, kaçınılmaz olarak tümevarım ilkesinin geçmişte başarılı olduğu durum, örnek ve yasalaraişaret eder. Bu çerçeve içinde, tümevarım ilkesinin geçmişte başanyla kullanıldığı deneysel örneklerden hareketle,tümevarım ilkesinin her zaman başarıyla işlediği sonucuna ulaşılır. Bununlabirlikte, tümevarımın bu şekilde deneyim yoluyla temellendirilişi, daha önce18. yüzyılda D. tHume'un da göstermişolduğu gibi, kabul edilemez bir şeydir.Zira, tümevarımı doğrulamak üzere önesürülen argüman, doğrulanma ihtiyacında olduğu varsayılan tümevarımsa]akılyürütme ya da argümanın kendisinikullandığı için, yani tümevanm ilkesiya da tümevanmsal akılyürütme, bizzattümevanmsal bir akılyürütmeyle doğrulandığı için, döngüsel bir akılyürüt-medir. Tümevarım ilkesinin geçerli olduğunu iddia eden böyle bir tümelönerme, geçmiş ve şimdiye ek olarakgeleceği de kucaklayan böyle bir sonuç,burada, tümevanm ilkesinin geçmiştekibaşanlı uygulamalarmı kaydeden birkaç tekil önermeden çıkanlmaktadır.Dolayısıyla, akılyürütme ya da argüman tümevanmsal bir argümandır vebu nedenle tümevanm ilkesinin doğrulanmasında kullanılamaz. İşte, tümevanm ilkesinin doğrulanmasıyla ilgili buzorluğa geleneksel olarak 'tümevarımproblemi' adı verilmektedir.


  tümevarım problemiyle ilgili çözümler [İng. attempted Solutions to the problem ofinduction; Fr. Solutions du probleme de l'in-duvtion]. Bir yandan tümevarım ilkesinin, hem bilimde ve hem de özel yaşantımızda çok temelli bir rol oynadığıolgusu, bir yandan da onun ne mantıksal ve ne de deneyimsel olarak doğrulanabildiği olgusu karşısmda, filozof vebilim felsefecilerinin bu duruma alternatif olarak getirdiği çözüm denemeleri.


  Bu bakış açısına göre, insanlar tümeva-rımsal akılyürütmeleri her zaman kullanmaktadır. Bizi geleceğin de geçmiş gibi olacağı inancına götüren şey, tümevarımdır. Birçok kez içtiğim süt beni hiçzehirlememiştir, buna dayanarak, tümevarım yoluyla sütün beni gelecekte dezehirlemeyeceği sonucuna ulaşabilirim.Gündelik deneyimin bir parçası olarak,gündüzü her zaman gecenin izlediğini,güneşin her sabah doğudan doğduğunu gözlemişimdir ve bu temel üzerinde,bunların gelecekte de ortaya çıkacağınıkabul ederim. Bunlar hep tümevanmörnekleridir. Yine, bütün bir yaşantımız, tümevarımın bize çevremiz ve eylemlerimizin sonuçlarıyla ilgili olarakgüvenilir tahminler sağladığı olgusunadayanmaktadır. Tümevanm ilkesi olmadığında, çevremizle olan ilişkimiztümüyle kaotik bir hâl alır. Tümevanmyaşantımızda böylesine önemli bir roloynamakla birlikte, bir de, tümevanmilkesinin tam anlamıyla doğrulanamazolduğu gerçeği vardır.


  İşte bu durum karşısında, bazı bilim felsefecisi ve düşünürler, birtakım çözümler önermişlerdir. Bu çözümlerden 1birincisi, tümevarım ilkesinin pratik sonuçlarına, işe yaramasına işaret eden çözümdür.Buna göre, tümevanm ilkesi, doğal dünyada düzenlilikler bulmanın ve doğanıngelecekteki davranışıyla ilgili olarakdoğru tahminlerde bulunmanın tek yoludur. Tümevanm ilkesi geçmişte hep başarıyla işlemiştir. Tümevanm ilkesinedayanan bilim, bizim tümevarıma duyduğumuz inancı haklı kılacak çok fazlasayıda örnek sağlamıştır. Bu bağlamda,tümevanm ilkesinin biz insanların sahipolduğu en iyi yöntem olduğuna işaretedilmiştir. Bu çözüm denemesi, tümevarım ilkesini tümevanmsal bir argümanlatemellendirmeye çalıştığı için, döngüse!ve sonuçsuz olmak durumundadır.


  2 İkinci çözüm, evrim düşüncesine dayanan çözümdür. Bu çözüme göre, tümevarım yoluyla oluşturduğumuz Tümkuğular beyazdır' türünden tümel önermeler, bir araya getirilen bireysel şeylerarasında birtakım benzerlikler bulunduğunu varsaymaktadır. Buna göre, tümbireysel kuğular arasmda, onların birlikte sınıflanmalarını haklı kılacak bir benzerlik bulunmalıdır. Fakat şeyleri sınıflamanın tek yolu bu olmayabilir. Başkabir dünyadan olan varlıklar, pekâlabizim sahip olduğumuz kategorilerdenfarklı birtakım kategorileri kullanabilirler ve bu temel üzerinde, bizim yaptığımız tümevarım temelli öndeyilerdenfarklı öndeyiler gerçekleştirebilirler. Bununla birlikte, bu türden genellemelerdebulunmak bizim için çok daha doğaldır.Bunun açıklaması ise, evrimsel bir açıklama olabilir. Biz, insan türü olarak,doğal ayıklanma yoluyla, doğal dünyanın davramşı hakkında doğru öndeyi-lerde bulunma eğilimi kazanmışızdır.Tümevarımsal akılyürütmede, işe iştebu eğilimler karışır. Bundan dolayı, tümevarımın insan varlığının evriminedayanan sağlam bir temeli vardır.


  3 Tümevarım problemiyle ilgili üçüncüçözüm, olasılıkçılık olarak bilinir. Bu çözüme göre, güneşin her gün doğudandoğduğunu gözlemlemiş olmakla birlikte, onun yarın da doğudan doğacağından yüzde yüz emin olamayız. Buanlayış, meşrû tümevarımla elde edilmiş genellemelerin tam anlamıyla, kesinolarak doğru olamasalar bile, söz konusu genellemelerin muhtemelen doğruolduklarım savunur. Bilimsel bilgi doğrulanmış bilgi değildir, muhtemelendoğru olan bilgidir. Bir tümevarımın temelini oluşturan gözlemler ne kadarfazla sayıda, ve bu gözlemlerin yapıldığı koşullar ne kadar değişik türdenolursa, elde edilen genellemelerin doğruolma olasılığı o kadar artar.


  4 Dördüncü çözüm, kuşkucu tepkiyle belirlenir. Burada ise, bilimin tümevarımadayandığı, ve tümevarımın ise, dahaönce Hume'un da söylediği gibi, mantığa ya da deneyime başvuruyla temel-lendirilemeyeceği ve dolayısıyla biliminrasyonel olarak doğrulanamayacağı sonucuna varılır. Buna göre, yasalara veteorilere duyduğumuz inanç, bizimuygun gözlemlerimizin tekrarlanmasının sonucu olan psikolojik alışkanlıklarımızdan başka hiçbir şey değildir.


  5 Beşinci ve sonüncu çözüm ise, yanlış-lamacilık düşüncesine dayanan çözümdür.Popper tarafından savunulan bu çözüm,bilimin tümevarıma dayandığı düşüncesini reddeder. Buna göre, tümevarımproblemi, ancak ve ancak bilimin tümevarımı gerektirmediği tesbit edilirse,bertaraf edilmiş olur. Başka bir deyişle,tümevarım problemi yanlış bir bilimkavrayışından çıkarılmış, yanlış anlarşılan bir problemdir.


  tümevarımsal düşünen hindi benzetmesi [İng. analogy of turkey thinking inducti-vely; Fr. analogie de la dinde pensante in-ductivement] İngiliz filozofu Bertrand Russell'ın The Problems cfPhilosophy [Felsefenin Problemleri’] adlı eserinde, tümevarımın mantık yoluyla temellendirileme-yeceğini göstermek amacıyla kullandığıünlü hindi öyküsü.


  öyküye göre, hindi, hindi çiftliğindeki ilk sabahında yemeğinin saat dokuzdaverildiğini görmüştür. Fakat, hindi iyibir tümevarıma olduğu için, acele edipbirtakım sonuçlara sıçramamıştır. Saatdokuzda doyurulmasıyla ilgili olarakçok sayıda gözlem yapmcaya kadar beklemiş ve gözlemlerini çok değişik koşullarda, Çarşamba, Perşembe veCuma günlerinde, ılık günlerde vesoğuk günlerde, yağmurlu günlerde vegüneşli günlerde tekrarlamıştır. Hindi,listesine her gün yeni bir gözlem önermesi eklemiş ve tümevarıma vicdanı ensonunda ikna olduktan sonra, çok sayıda gözlemden hareketle, /Ben, her sabahsaat dokuzda kahvaltı yaparım' sonucuna ulaşırken, tümevanmsal bir çıkarımda bulunmuştur. Bununla birlikte, busonucun, boğazı Noel arifesinde kesildiği zaman, anlaşılmaz bir biçimdeyanlışlandığı görülmüştür. Başka birdeyişle, doğru öncüllerle yapılan tüme-varımsal çıkarım, hindiyi yanlış bir sonuca götürmüştür.


  tümevarımsal [İng. inductive; Fr. inductifi Al. induktiv]. Tümevarımla ilgili olan disiplin; tümevarıma dayanan araştırma;ve tümevarımla ilgili olgular için kullanılan sıfat ya da niteleme.


  Bu bağlamda, bazı şeylerde gözlemlenen ortak özelliklerden hareketle, söz konusu şeyler sınıfının tüm üyeleriyleilgili genel bir sonuca ya da tümel önermeye ulaşan tümevanmsal akılyürüt-meye; sonucu öncüllerinin kapsamımaşan, bu yüzden mantıksal bir zorunluluğu değil de, içeriksel bir olasılığıifade eden genel düşünceye tümevartm-sal genelleme adı verilmektedir.


  Öte yandan, tümdengelimse! olmayıp, özelden genele, tikelden tümele, olgulardan yasaya yükselen akılyürütme yada çıkarımlar oluşturmada söz konusuolan işlemleri, gözlemlenen verilerdensınırlanmamış genellemelere götürensüreçleri, genellemeleri doğrulama yöntemlerini konu alan disiplin ya da mantık türüne tümevanmsal mantık denmektedir.


  tümgüç [İng. omnipotence; Fr. omnipotence; Al. allmacht]. Tanrı'mn en önemli sıfatlarından biri olarak, ontolojik kanıt dışında, tüm Tann kanıtlarının varlığınaişaret ettiği, ve Tanrı'mn herşeye kâdirolduğunu, sonsuz bir kudrete sahip bulunduğunu, kâdiri mutlak olduğunu,kendisinden daha kudretli bir varlığınbulunmadığım dile getiren sıfat.


  Buna göre, Tann dilediği, istediği her-şeyi yapabilir. Bununla birlikte, Tann, özüne uygun düşmeyen bir şeyi, mantık yasalarına aykın düşen bir şeyi yapamaz. Yani, Tann, kare olan bir çemberya da kendisinin bile hareket ettiremeyeceği kadar büyük bir kaya yaratmaz.Tann kendisinin bile çözemeyeceğiproblemler ortaya koymaz, özünü inkâretmez. Başka bir deyişle, mantıksal balamdan imkânsız olanı ortaya koymak,bir kudret işi olmadığından, Tanrı karşıtların birleşmesi için uğraşmaz. Öteyandan, tümgüç sıfatı, Tanrı'nm diğersıfatlarından ayrı olarak değil de, onlarla birlikte gerçekleştiği için, Tanrı kendiadaleti, merhameti ve bilgeliğiyle bağdaşmayan şeyleri de yaratmaz. Yine,Tanrı İlahî doğasına aykırı düşen şeyleri de yapmaz. Örneğin, yalan söylemek,aldatmak türünden eylemler, akıl, bilgi,irâde ve güç sahibi her varlık için olanaklı olmakla birlikte, aldatmak, yalansöylemek Tanrı'nm özüne aykırı düşer;buna göre, aldatan, yalan söyleyen birvarlık Tanrı olamaz.


  Bu bağlamda, Tanrı’nm, insana özgürlük verdikten sonra, bu özgürlüğün insan tarafından kötüye kullanılmasını engellemek istememesinden ya da isteyememesinden ve dolayısıyla bu kötülükten sorumlu tutulamamasından kaynaklanangüçlük ya da paradoksa, tümgüç paradoksu denir. Paradoksa göre, sorulması gereken soru şudur: Tanrı daha sonra kontrolaltına alamadığı bir şeyi yaratabilir mi?Soruya verilecek olumlu yanıt da, olumsuz yanıt da, Tann’nm sonsuz kudretiyleuyuşmaz. Paradoks, mantıksal olarakmümkün olan herşeyi yapma gücü, kapasitesi kudret anlayışında, bir değişikliğe gitmenin zorunluluğuna işaret etmektedir.


  tümiyilik [İng. omnibenevolence; Fr. bien-veillence] Tanrı'nm sıfatlarından biri. Tann'mn tümüyle iyi olması, kötülükten tümüyle uzak ve bağışık olup, yardımseverlik, aşk, sevgi ve dostluğauygun bir tinsel yapıda bulunması, tümüyle merhametli olması.


  Tanrısal iyiliğin, hem evren ve hem de insanlık düzeyinde gerçekleştiğini ifadeeden sıfatla ilgili en önemli güçlük,Tann'mn mutlak iyiliğini, dünyada varolan kötülükle uzlaştırma güçlüğüdür.


  tür [Yun. eidos; Lat. species; Os. nevi; İng. species; Fr. espece; Al. art]. 1 Üyelerininortak olarak birçok doğal niteliği ya daişlevi paylaştığı doğal grup ya da


  bölme; üyelerinin kendilerini başka bir sınıfın üyelerinden farklılaştıran ortakbir niteliğe sahip olduğu sınıf. Göreliolarak daha geniş olan bir sımf, yanicins içinde yer aldığı düşünülen dahadar bir sımf. Cinsin, türsel ayırımla belirlenen ve birçok bireyi kapsayan alt-bölmesi.


  Buna göre, tür, gerçeklikleri bir ve aynı olan birçok şeye, 'bunlar nedir?'diye sorulduğu zaman, verilecek yanıttır. Örneğin, Mehmet, Haşan, Fatma,vs., nedir, diye sorulduğu zaman, insandır yanıtı verilir. İşte, insan bir türdür. Özel tür ve göreli tür olmak üzere,iki ayrı türden söz edilebilir. Bunlardanözel tür, tür olduğunda, cins olamayan,yani kendi içinde türlere bölünemeyentüre, buna karşın göreli tür, hem tür vehem de cins olabilen, yani türlere bölü-nebilen türe karşılık gelir.


  2 Doğada varolan ve sürekli özellikleriolan birime; birbirlerinden ya da ortakbir soydan gelen, hem birbirlerine vehem de atalarına benzeyen canlı varlıkların toplamına aynı zamanda doğal türler adı verilir. Bizim tarafımızdan meydana getirilmeyip, dış dünyada varolanve ortak bir doğası olan üyeleri bir arayagetirip, onlan nasıl betimlediğimiz ya dasınıfladığımızdan bağımsız bir çerçeveiçinde, birbirlerine bağlayan yapılar olarak doğal türler, nominal özler dışında,bilimsel araştırmanın keşfettiği gerçekbir öze sahiptirler.


  3 Ontolojik bir anlam içinde, maddeylebireyleşen ortak doğa ya da töz. Örneğin, Ortaçağ felsefesinde, ontolojik birbağlam içinde, bir fail tarafından bireyselleştirilen ortak doğa ya da öz.


  4 Yine, Skolastik felsefede, fakat bu kezepistemolojide, dış nesne ile özne arasındaki aracı şey. Bu anlayışta türü yaratan olgu, dış nesnenin maddî, zihninkavrayışının gayri-maddî olması, venesnelerin bireysel olmasına karşın, zihnin bilgide tümelleri temaşa etmesi yada kavramasıdır. Bu anlayışa göre, türsayesinde bilme edimi ve bilginin nesne1si bir olup çıkar.


  Bu bağlamda, insan türüne imtiyazlı bir konum bahşeden teori ve pratik bütününe türcülük adı verilmektedir. Öte yandan, bir türü aynı cins içindeki diğer türlerden ayıran temel özelliğe, bir alt sınıfıaym sımf içindeki diğer sınıflardan farklılaştıran ayırd edici özelliğe türsel ayırım demnektedir. Bu çerçeve içinde, yüklem ya da tanımlayanın, öznenin üyesiolduğu türü belirten ya da tanımlanankonumundaki kavramın, tür olarak birözelliğine işaret eden tanıma türsel tanımadı verilir.


  Yine, bir tümcede yer alan bir terimle, hem bir türe hem de türün bir üyesinegönderme yapılabilmiş olması durumundan kaynaklanan belirsizliğe, sözkonusu ihtimale dayanan çokanlamlılı-ğa tiir-örnek belirsizliği denir.


  türetilebilirlik [İng. deducibility; Fr. derivabilite; Al. ableitbarkeit]. Bir önermenin başka bir önermenin sonucu olma,bir dizi önermenin başka bir dizi önermeden mantıksal kurallara uygun olarak çıkarsanabilme özelliği.


  Buna göre, bir dizi önermenin başka bir önermeler öbeğinden, ancak ve ancaksonuncu önermeler öbeği öncülleri, birinci önerme kümesi de sonucu olan geçerli bir çıkarım kuralı varsa, türetilebilirolduğu söylenir.


  türüm [Os. sudur; îng. emanation: Fr. emanation; Al. emanation]. Tüm gerçekliğin bir ve ezelî-ebedî olan yetkin veaşkın bir varlıktan zorunlulukla çıktığını, türediğini, sudûr ettiğini öne sürenmetafizik öğreti. Tanrı, değişmez, ezelî-ebedî, bir, yetkin, saf, basit, edimsel vebölünemez olan aşkın varlık olduğu,ve yaratma bir eylem olup, her eylemde bir değişmeyi gerektirdiği için, yaratmanın Tanrı'mn değişmezliğine,saflığına, birliğine, edimsellik ve yetkinliğine gölge düşüreceğini savunanve İlâhî yaratma yerine, tüm gerçekliğin Tann'dan, Tanrı'mn herhangi bir eylemi olmaksızın, zorunlulukla çıktığımsavunan anlayış.


  Güneş-ışık eğretilemesini kullanan bu yaratma anlayışına göre, tıpkı Güneşin ışığın kaynağı olması gibi, Tanrıda varlığın ve gerçekliğin kaynağıdır.Varolan şeyler Tann'dan, ışık, kaynağıolan güneşten nasıl çıkıp yayılıyorsa,öyle çıkıp yayılır, türer. Bununla birlikte, nasıl ki, ışık ışınları güneşe eşit değilse, aynı şekilde varolan hiçbir şeyde, Tanrı'ya eşit değildir,türümcülük [Os. sudûriyye; İng. emanatio-nism; Fr. emanationisme; Al. emanations-lehre]. tPlotinos tarafından öne sürülmüş olmakla birlikte, Ortaçağ Hristiyanve İslâm düşüncesinde de geçen ve gerçekliğin kaynağı ve yapışım, Tanrı yada Bir adı verilen aşkın bir ilkeden başlayan, sürekli ve kendiliğinden bir akış,sudûr ya da türümle açıklayan öğreti.Varlıkların ontolojik statü, tinsellik veyetkinliklerini varlık kaynağına, yaniaşkın ilkeye olan uzaklık ya da yakın-lıklarma tâbi kılan, insanın görevinin,tanrısal kaynağına dönmek, O'nu temaşa etmek ve O'nunla, mistik bir vecdhâli içinde birleşmek olduğunu önesüren görüş.


  Buna göre, türümcülük, gerçekliğin yapışım ve kökenini, herşeyin türüm adı verilen bir süreçle kendisinden türediğibir yetkin ve aşkın ilkenin varolduğunusöyleyerek açıklar. Türüm zamandışıbir şey olduğu için, yalnızca mecazî biranlam içinde, bir süreç olarak betimlenebilir. Türüm süreci boyunca, varlık kaynağında bir değişme ya da eksilme sözkonusu olmadığı için, türümün kendisinden başladığı ilke aşkın olmak durumundadır. Türüm süreci devam ettikçe,varlıklar kaynaktan olan uzaklıklarınagöre değer kazanır veya yitirirler.


  Türümcülük herşeyden önce evrimcilikten farklılık gösterir. Zira, evrimin kendisi zamansal bir süreç olup, ilke sürece içkindir. Dahası evrimde bir gelişme süreci yaşamr, türümcülükte varlıkkaynağından uzaklaştıkça güç ve değerkaybı söz konusu olur. Bununla birlikte,türümcülükle panteizm arasında önemlibir yakınlık vardır, şu farkla ki, türümcülükte aşkın olan ilke ya da Tanrı, panteizmde içkin hâle gelir.


  [image: ]


  uğrak [îng. moment; Fr. moment; AL moment]. 1 Genel olarak, an; zaman veya zaman içindeki, süresi belirlenmemiş yada coğrafî yeri belirtilmemiş belirsiznokta. 2 Diyalektik düşüncenin, tez, antitez ve sentezden meydana gelen adımlarından her biri. Hegel'de, diyalektikdüşünen zihnin ilk dolayımsız varlığıincelerken yaptığı bölümleme sonuçlarından her biri.


  3 Bir sürecin belli başlı adımlan. Terim Özellikle tpostmodemizmde, toplumsalanalizin aşamalarına veya basamaklarına işaret etmek için kullanılır.


  universale in mente. Ortaçağ düşüncesinde, tümellerin zihinden bağımsız bir gerçekliğe sahip olmadıklarını, onlarınyalnızca zihinde varolduklarını dile getiren Latince terim.


  universale in voce. Ortaçağ felsefesinde, ttümeller kavgası söz konusu olduğunda, tkavram realizmine olduğu kadar,tkavramcılığa da karşı çıkan adçılarm,tümelleri ağızdan çıkan sesle özdeşleş-*tiren görüşlerini ifade eden ve tümellerin yalnızca sözde varolduğunu ifadeeden Latince terim.


  universalia ante res. Ortaçağda, Platon'un radikal kavram realizmi için kullanılandeyim. Tümellerin tikellerden ayrı ve zihinden bağımsız olarak varolduğu görüşü. Tümellerin kendilerini özelleyenmaddî nesnelerin varoluşundan öncevarolduğu ve ikinci olarak da, Tanrı'nmkoyduğu yasaların doğal fenomenlerinnedenleri olarak, bu fenomenlerden öncegeldiği görüşü.


  universalia in rebus. Ortaçağ düşünürlerinin Aristotelesçi tkavramcılık bağlamında kullandıkları, ve tümellerin dış dünyadaki şeylerden, bireysel varlık yada tikellerden önce, onlardan ayn ve bağımsız olarak değil de, bireysel varlıklarda, somut ve bireysel şeylerde onlannözü olarak varolduİdannı dile getiren Latince deyim.


  universalia post res. Ortaçağda tadçılık, ve bu arada tkavramcılık için kullanılan ve tümellerin insan zihninden bağımsız bir varoluşa sahip olmadıklarını, ancak tikellerden türetildiklerini önesüren görüş.


  Unomuno, Miguel de. 1864-1936 yıllan arasında yaşamış olan İspanyol düşünür. Temel eserleri: Del sentimientotrdgico de la vida [Hayatın trajik anlamı]ve La Agonia del Christianismo [Hristiyan-lığın Mücadelesi]'dur.


  İnsanın benliğiyle halkın ruhunu çözümleyen, insan ruhunun dramatik boyutunu, onun zayıf karakteriyle tarihinin akışını gözler önüne sermeye çalışanUnomuno'nun felsefesi, bir sistem felsefesi değildir. Başka bir deyişle, o dünyayı bilimsel bir tarzda tanımlamak, onumetafiziksel bir sistem içinde kategori-leştirmek yerine, insan yaşamını karmaşık duygusal ve entellektüel boyutlarıiçinde yakalamaya çalışmıştır.


  inşam bilince sahip olması dolayısıyla hasta bir hayvan olarak tanımlayanUnomuno, insan yaşamına aynlmazca-sma sirayet eden trajik bir duyguyu,ölümsüzlüğe duyulan derin arzuyla ölümün mutlak ve sarsılmaz kesinliği arasındaki ikilemin yarattığı trajik anlamıçok güçlü bir biçimde duyumsar. O buanlamda, 20. yüzyıl tvaroluşçuluğununÖnemli öncülerinden biridir. Ona göre,böyle bir ikilem, böyle bir trajik durumaltmda, insan rasyonalizmin zavallıoyuncağı olmaktan kurtulmaya bakıp,kendini imana bırakmalıdır. Çünkü alalinşam mutsuzluğa sevkederken, inançinsan için sahici yaşamı ifade eder.Aklın kuru, soğuk ve insan gerçeğineyabancı soyutlamalarıyla köleleşeninsan, ancak iman yoluyla, bir idealinpeşinden gitmek suretiyle kendini tam


  olarak gerçekleştirebilir, gerçek insanlığına erişme umudunu koruyabilir. Upanişadlar dönemi. iHint felsefesininM Ö. 750-500 yıllan arasındaki dönemine verilen ad. Upanişadlar, evrenin yaratıcı ilkesi olan tBrahman temeli üzerinde, ruh göçü ve kurtuluş öğretisiylebelirlenen ve Tanrı'yla kişinin özü itibariyle bir olduğunu dile getiren bir felsefeanlayışı geliştirmişlerdir,upuygun [Os. mutabık, tasavvuru tam; İng.adequat; Fr. adequat; Al adaequat]. Konusuna tam anlamıyla uygun düşen, konusunun tüm yönlerini kavrayan düşünce ya da kavrayış olarak kullanılansıfat.


  Upuygunluk ölçütünü felsefeye sokan tLeibniz'e göre, upuygunluk seçildiğinbir türevidir. Buna göre, bir şey, onubaşka şeylerden ayıran tüm yönleriylebelirlenerek kavranırsa eğer, kavrayışve bilgi açıktır. Açıklığın, bileşik nesneler, doğası karmaşık olan şeyler söz konusu olduğu zaman, karşılığı upuy-gunluktur. Bu çerçeve içinde, kompleksbir şey ya da konu, onu meydana getiren tüm bileşenler kavrandığı takdirde,bilgi ve kavrayış upuygundur,urûc. Hem Baü felsefesinde ve hem deİslâm dünyasında geçen bir düşünce olarak, türüm ya da sudûr fikriyle birliktekullanılan, Tanrı'dan doğan, Tann'dantüreyen herşeyin, yine Tanrı'ya döneceğini ifade eden terim. Buna göre, türüm yada sudûrun varolan herşeyin Tanrı'dandoğuşunu dile getirdiği yerde, urûc,Tanrı'ya dönüşü, yükselişi temsil eder.Örneğin, Hristiyan Ortaçağ felsefesinde,urûc, Isa'nın, havarileri önünde mucizevîbir şekilde göğe yükselişi anlamına gelir,usulü'l-hamse. Mutezile'nin beş temel ilkesine verilen genel ad. Bu ilkeler, sırasıyla Tevhid, yani Allah'ın birliği; adalet; iman ile inkâr arasında üçüncü biröğe ya da makamın varoluşuna işareteden orta yer; Tanrı tarafından verilenödül ve ceza; Tann'nın iyiliği buyurupve kötülüğü yasakladığı ilkeleridir,uyaran [Os. münebbih; Ing. stimulant; Fr.stimulant; Al. stimulans]. Canlı varlığa,kendisinin dışından gelen etki; canlı


  varlığın tepke diye adlandırılan, ve adale kasılması türünden gövdede başlayan hareketlerden, ağız sulanması,yüz kızarması gibi durum değişikliklerine dek çeşitlilik arzedenen tepkilergöstermesine neden olan etki,uygulamalı [Os. tatbikî; İng. applied; Frapplique; Al. angeıvandte]. Bir disiplinin,salt düşünce ya da teoriyle ilgili olmayıp, pratikle de ilgilenmesi, hayatınsomut problemlerine yönelmesi, somutdeneyimin çeşitli veçheleri için çözümüretmeye kalkışması durumu. Teorikbir disiplinin çözümleyici ve niceleyicitekniklerinin başka bir disiplin içindekullanılması hâli.


  1 Buna göre, özel ve kamusal yaşamdakarşılaşılan problemlere, ahlâkî birbakış açısından hareketle, uygulananfelsefî değerlendirme, inceleme ve tartışmaya; ahlâkın soyut ve spekülatif birdisiplin olmaktan çıkarılarak, bir ahlâksisteminin belirli bir alana, ahlâkî kuralve ilkelerin de somut ahlâkî problemlere uygulanması durumuna uygulamakahlâk adı verilir. Nitekim, hekimin hastalarına ve meslektaşlanna karşı olandavranışlarını belirleyen ilkeler bütünüolarak ttp ahlâkı, işadamlarının müşterilerine, işçilerine ve kendileriyle rekâbetettiği diğer işadamlarına karşı olandavranışlarını belirleyen kurallar ve ilkeler sistemi olarak iş ahlâkı, genelahlâkî ilkelerin ötanazi, kürtaj, ölüm cezası gibi somut durum ve konulara uygulanmasının sonucu olan ahlâkî tartışmalar, uygulamak ahlâka konu olarakverilebilir.


  Uygulamalı ahlâk, 1960'lı yıllardan başlayarak, Anglo-Sakson dünyada, özellikle de Amerika'da, siyah beyaz eşitliği içinmücadelenin, Vietnam Savaşma karşıçıkışın, cinsel eşitlik tartışmalarınıntemelinde yer alan pratik ve felsefî soruların ve ilkelerin bir ifadesi olarakdoğmuştur, öte yandan uygulamalıahlâkın felsefî araştırmanm bir dalı olarak görülmesi tavrının, felsefenin sadece ahlâk alanının kapsamı içine girenproblemleri analiz edip, onları açıklığakavuşturabileceğini, ama bu problemlere bir yanıt ya da çözüm getiremeyeceğini öne süren analitik ahlâk anlayışının karşısında yer aldığını unutmamakgerekir.


  2 Yine, insanın doğadaki yerine, kişiliğin doğasına, bilimsel ve teknolojik gelişmenin toplumsal sonuçlanna v. b. g.,dair felsefe incelemelerine ise, uygulamalı felsefe denmektedir. 3 Uygulamalı matematik ise, matematiğin, fizikî ve doğalbilimlerde söz konusu olan tümdenge-limsel akılyürütmeye katkıda bulunmaküzere geliştirilmiş olan dallarına, dahaözel olarak da klâsik fizikte kullanılanmatematiksel tekniklere denir,uyuşma yöntemi [tng. method of agree-ment; Fr. method de Vaccord]. İngiliz filozofu J. S. tMill'in önerdiği deneyselyöntemin adımlarından biri. Buna göre,bir fenomenin ortaya çıktığı birkaç durumda, ortak bir öğe söz konusu olduğu takdirde, bu ortak öğe söz konusufenomenin nedeni olarak görülür. Builişkiyi sembolik olarak şöyle gösterebiliriz:


  a,b,c,d,... b,d,f,g,... d,f,k,l,... öyleyse, d


  w,x,y,z, x,z,s,t, z,s,p,r, z


  uzam [İng. extension; Fr. itendue; Al. aus-dehnung\. Zaman içinde varolup, fizikî mekânda yer işgal etme. Elle tutulabilir, değiştirilebilir, bölünebilir, hareketettirilebilir olup, şekli ve büyüklüğüolan maddenin yer kaplama özelliği,uzlaşım [İng. corıvention; Fr. convention;Al. konvention, vortrag]. Doğada varol-mayıp, sonradan yapılan genel bir anlaşmanın ürünü olan, doğruluğu doğada varolan şeylere değil de, anlaşmayabağlı olan genel önerme ya da kabül.


  Buna göre, yasalar ve ahlâkî ilkeler, insan varlıklarının, düzen ve güvenlikiçinde, temel ihtiyaçlarım karşılayıp a-maçlarına ulaşarak yaşamak amacıylayaptıkları anlaşmanın ürünü olan uzla-şımlar olarak görülür. Aym şekilde, birnesneye verilen belli bir ad da, onabaşka bir isim verilebilmesinin olanaklıolması anlamında, bir uzlaşımdanbaşka bir şey değildir.


  Bu bağlamda, bir kişinin, tek bir bireyin belirli bir durumda, iletişim amacıyla kullandığı bir sözün, söylenimin çok sayıda insan tarafından benimsenerek belirli bir mesajı aktarma işinde,standart araç olarak kullanılma durumuna gelmesine, bir sözün, bir anlamya da söylenimin tek bir kişi ya da insanın özel kullanımından herkesin ortakkullanımı durumuna geçişine uzlaşım-laşma adı verilir.


  Buna karşın, iki nesne, durum ya da olay arasında uzlaşım yoluyla sağlanmış bağıntıya uzlaşımsal ilişki denir.Söz konusu bağıntı, nesne, durum yada olaylardan birine ilişkin düşüncenin diğerine ilişkin düşünceyi çağrıştırmasına olanak verir,uzlaşımcılık [tng. conventionalism; Fr.conventionnalisme; Al. konventionnalis-mus]. 1 Bilim felsefesinde, fizik yasalarının, fizikî teorilerin ve fizikle ilgili hipotezlerin deneyi, dış dünyaya ilişkinalgılarımızı düzenlemek, açıklamak veyorumlamak için kullanılan uygun ifadeya da uzlaşımlar olduklarım; fizik yasalarının mutlak ve değişmez olmayıp,yalnızca kabul edilmiş olan postülalara,bilgimizin genel çerçevesine ve sahip olduğumuz teknolojiye göreli olup, gerçekliğin bizzat kendisi yerine, bilincinşeyleri nasıl ilişki içine soktuğunu ortaya koyduklarını savunan görüş. Bilimsel yasa ve teorilerin, doğal dünyayı betimlemenin alternatif yollan ya datarzları arasmda yapılacak seçime bağlıolan uzlaşımlardan başka hiçbir olmadıklarım, seçilmiş olan alternatifin diğerlerinden daha doğru olmayıp, yalnızca dünyayı tasvir etme amacına dahauygun düştüğünü öne süren anlayış.


  Birer uzlaşımdan, postüladan başka bir şey olmayan fizik yasaları ya da teorilerinin, bilimsel çevreler tarafından,anlayış ve öndeyi bakımından basitlikve açıklama kolaylığı sağladıkları için


  kabul edildiklerini, kontrol, açıklamada kolaylık ve basitlik gibi işlevleri yerinegetiremedikleri zaman ya bir kıyıya bırakıldıklarım ya da gözden geçirildiklerini iddia eden akım olarak uzlaşımcı-lık, 2 mantık alanında, mantıksal doğruve ilkelerin, formel bir sistem oluşturulurken üzerinde anlaşmaya varılmışkeyfî uzlaşımlar olduklarım, herhangibir aksiyomlar dizisi ya da çıkarım kuralları öbeğinin temel ve tüm mantıksistemleri için geçerli olmadıklarını, birmantık sistemindeki aksiyomların doğruluklarının, sistemde nereden yola çıkılıp nasıl ilerlemek gerektiğiyle ilgilikavramsal bir uzlaşmaya bağlı olduklarım öne sürer.


  3 Öte yandan, uzlaşmacılık, matematikte, matematiğin doğrularının, dünyaylailgili bağımsız olguları ifade etmektençok, salt yararlı uzlaşmalar oldukları anlayışını ifade ederken, 4 dilde, dilselifadelerin anlamları salt uzlaşım yoluyla belirlendiği için, analitik önermelerindoğruluklarının dildeki uzlaşmalarabağlı olduğu görüşüne karşılık gelir.


  5 Uzlaşımcılık yine bilim felsefesinde, fenomenler arasında varolan değişmezdüzen ya da düzenlilikleri betimleyengenel önermeler olarak düşünülen bilimsel yasaların, fizikî dünyaya ilişkinaçıklamalar sağlayan, ve fizikî dünyayıbetimlemek amacı söz konusu olduğuzaman, gerektiğinde, yerlerine başkauzlaşımların geçirilebileceği uzlaşımlarolduğunu savunan görüşü tanımlar.


  Bilimsel yasaların, fizikî dünyayı gerçekte olduğu şekliyle betimlemediklerini, bundan dolayı, doğru ya da yanlış olmadıklarını; onların dış dünyaya ilişkin algılarımızı mantıksal ya da matematiksel bakımdan düzenlemeye yaradıklarım; dünyayı anlama ve betimlemetarzımızın içinde bulunduğumuz kültürtarafından benimsenmiş olan uzlaşmalara bağlı olduğunu; bu anlamda, tek birgerçekliğe ilişkin olarak, birçok uzlaşımya da resim oluşturulabileceğini; bunlardan bazılarının diğerlerinden dahaiyi olabilmekle birlikte, hiçbirinin diğerinden daha doğru olmadığım; bir uzlaşmam, diğer uzlaşmalardan daha basit,daha uygun, daha yararlı olduğu vedaha fazla sayıda fenomeni açıkladığızaman, yasalaştığım ya da yasa olarakkabul edildiğim öne süren yasa görüşüolarak uzlaşımcılık, fizikî dünyada bulduğumuz düzenin, doğanın kendindeve kendinden sergilediği bir düzen olmayıp, zihnimizin dünyayı nasıl gördüğüne, mantık, matematik ve dil sistemlerimizin onu nasıl düzenlediğine bağlıolduğunu öne sürer.


  Bilim felsefesinde kabul gören bir görüş olarak uzlaşımcılığm temelinde ünlüAlman filozofu Kant’ın, dünyada bulduğumuz düzenin zihinlerimizin yapı veözelliklerinden bağımsız olmadığı görüşü vardır. Kant'tan etkilenen uzlaşımcı-lık başta tPoincare olmak üzere, tMachve tDuhem gibi düşünürler tarafındansavunulmuştur.
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  üç evre yasası [İng. laıo of three stages; Fr. loi des trois etapes]. tPozitivizmin kurucusu tComte'un insan zihni, insan düşüncesi ve toplum için öngördüğü üç aşamalı evrim ya da gelişme yasası. Comtetarafından ifade edilen gelişme sürecindeki birinci evre, 1 teolojik evredir. Düşünce tarihindeki bu evre, insamn çocukluk dönemine benzer ve insanburada, dünyayı, kendisinin bu dünyadaki yazgısını ve fenomenleri tanrısal yada manevî güçlerle açıklar. Burada, gerçeklik, birtakım itkilere, arzulara sahipolan egolar, tinler ve ruhlar aracılığıylaantropomorfik ve animistik bir tarzdaaçıklanır.


  İkinci evre olan 2 metafizik evrede ise, manevî güçlerin, ruhların ve tanrılarınyerini, 'öz', 'nihaî ve en yüksek neden','özgürlük' gibi soyut kavramlar ve güçleralır. İnsan, bu evrede fenomenlerin kaynakları ve açıklamaları olarak manevîgüçlere duyulan inançtan vazgeçer veeter gibi kişisel olmayan öğeleri ya davarlık-öz ilişkileri konusundaki kavramlara duyulan inana benimser. Bu ikincievre, insandaki gençlik döne-mine karşılık gelir.


  İnsan düşüncesi ve bilgisindeki üçüncü evre ise, 3 pozitif evredir. Burada, fenomenlerin gerisindeki güçlere ya da özlere ilişkin metafiziksel açıklamalardanvazgeçilir, algılanamayan nedenleri bulmayı amaçlayan araştırmalar bir yanabırakılır. İnsan bilgisinin sınırlı olduğuanlaşılır, bilginin yalnızca insan türünün doğasına ve değişen toplumsal vetarihsel koşullara bağlı ve göreli olduğu


  kabul edilir.Bundan dolayı, mutlak açıklamalar bir yana bırakılır ve olgular arasındaki düzenli ilişkileri ya da yasaları bulmaya geçilir.


  Comte'a göre, bu üç evreye karşılık gelen toplumsal, ekonomik ve kültürelyapılar vardır. Buna göre, teolojik evreözü itibariyle otoriteye dayanan ve militarist bir yapı sergileyen bir düzenekarşılık gelir. Oysa, pozitif evre teknoloji ve endüstriyel faaliyetle belirlenir,üç korku [İng. three Basic fears; Fr. troiscraintes]. Epiküros'un insan yaşamınıçok derinden etkilediğine inandığı veortadan kaldırılması için belli bir metafizik sistem geliştirdiği üç korku.


  Buna göre, tEpiküros, bu korkulardan birincisi olan Tanrı korkusunu, maddecibir atom görüşü benimseyerek yersizhâle getirir. Maddî evren görüşünü,Tanrıları da içerecek şekilde genişleten,Epiküros'a göre, Tanrılar da, atomlardanmeydana gelmiş olmalıdırlar. Bununlabirlikte, Tanrıları meydana getirenatomlar en ince ve en yetkin atomlardır.Epiküros Tanrıları içinde yaşa-dığımızdünyanın oldukça uzağmda bir yerlereyeryeştirir. Bu ise, Tanrüann yeryüzünde olup bitenlere karışmadıkları, dünyadaki herşeyin yalnızca atomların çarpışmaları ve birleşmeleri sonucundadoğal olarak oluştuğu anlamına gelir.


  Epiküros'un atomcu görüşü, insanı, Tanrı, ölüm ve kader korkusundan kurtarır. Çünkü, Epiküros'un varlık görüşüne göre, doğa atomlardan meydanagelir ve bu doğal düzende, tüm olaylardoğal nedenlerle açıklanır. Doğada olupbiten herşey atomların hareketine, onların birbirleriyle çeşitli şekillerde çarpışma ve birleşmelerine indirgendiği için,Tanrı'nm bu dünyaya bir şekilde müdahale etmesinden söz edilemez. Tanndoğal düzene müdahale etmediğine veinsanların işlerine karışmadığına göre,Tann'dan korkmanın anlamı yoktur.


  Epiküros'a göre, ölümden de korkmamak gerekir, çünkü biz yaşarken ölüm yoktur, ölüm geldiği zaman da, bizartık yaşamda değilizdir. Ve nihayet,


  atomların düşüş ve çarpışmaları bir zorunluluğa, mutlak bir fdeterminizmedayanmayıp, gelişigüzel ve raslantısalolduğundan, kaderden de korkmayahiç gerek yoktur. Epiküros'a göre, insanbu korkulardan kurtulduğu zaman, enyüksek amaç olan mutluluk yolundaengelleri aşmış olur,üçlemecilik [İng. trinitarianism; Fr. trinitari-anisme]. Hristiyan teolojisinde, Tanrı’nmdoğasının, töz bakımından bir, kişi yada cisimleşme bakımından üç olduğunu öne süren anlayış. Bu öğretinin temelinde, gerçekten varolamn tümel olduğunu, tikellerin tümelden dolayı,tümel sayesinde varolduğunu savunanPlatoncu realizm ve Hristiyanlann, Hz.îsâ'nın tanrılığını ve kutsal kitaptageçen Kutsal Ruh'un tanrısallığını, çok-tanrıcılığın saçmalıklarına düşmedenkoruma arzusu bulunur. Bu inanca göre,Tanrı birdir, fakat Baba, Oğul ve KutsalRuh olarak olarak üç şekilde görünür,üçüncü adam paradoksu [İng. third manparadox; Fr. paradoxe du troisieme homme].tPlaton'un tldealar öğretisinin yol açtığıünlü paradoks. Buna göre, İdealar tikellerin kendisinden pay aldıkları temelgerçeklikler ve bireysel varlıkların kendileriyle yargılandıkları ölçütler olaraköne sürülmüştür. Buna göre, dış dünyada, insan toplumunda adamlar vardır; ve bir de, bu adamların kendisindenpay alarak varlığa geldikleri, kendisiyleyargılandıkları Adam İdeası vardır.Fakat paradoks, herşeyin bundan ibaretolmadığını dile getirir; çünkü somutadamlarm, bireylerin Adam İdeasına neölçüde benzediklerini belirleyebilmekiçin, üçüncü bir adama daha ihtiyaç vardır. İdealar öğretisi için temelli bir eleştiri meydana getiren paradoks, İdeala-rın, sonsuzca geriye gidişe yol açmaksuretiyle, varolanların nüfusunu gereksizce arttırdığını ortaya koyar,üçüncül nitelikler [İng. tertiary qualities;Fr. qualites tertiaires]. Nesnelerin, nerede,nasıl ve hangi konumda bulunursa bulunsunlar, kendilerinden ayrılmaz olanbirincil nitelikleriyle, onların bir özneyle


  temasları sonucunda ortaya çıkan ikincil niteliklerine, zihin tarafından bu temelüzerinde eklenen nitelikler.


  Birincil ve ikincil nitelikleri varsayan söz konusu üçüncül nitelikler değerleilgili olup, iyilik, güzellik, doğrulukbenzeri niteliklerden oluşurlar. Bunagöre, üçüncül nitelikler, seçiciliği olan,hüküm veren, bir şey üzerinde yoğun-laşabilen, değer biçen bir zihnin oluşturduğu nitelik ya da değerler, bilincinvarolan şeylerin birincil ve ikincil niteliklerine verdiği yorumlayıcı ve değerbiçici tepki ve yamtlar için kullanılangenel bir terimden başka bir şey değildir.


  üçüncünün imkânsızlığı ilkesi [Os. şıkkı sâlisin imkânsızlığı mebdei; İng. principleof excluded middle; Fr. principe de tiersexclu; Al. ausgescholesseness dritte]. Klâsikmantıkçılar tarafmdan, 'A B’dir ya da AB değildir' diye ifade edilen ilke.


  Çeşitli tanımlan olan üçüncünün olanaksızlığı ilkesi, güçlü versiyonu içinde 'Her önerme ya doğru ya da yanlıştır'şeklinde, daha zayıf versiyonu içindeise, 'Her önerme ya doğrudur, ya dadoğru değildir' şeklinde tanımlanır.Bunlardan İkincisi, klâsik mantıkta, çelişmezlik yasasmdan çıkarken, sezgidmantıkta çıkmaz. Şöyle ki, çelişmezlik ilkesi düşünülebilen herşeyi, A ve A-olmayan olmak üzere ikiye ayırır. Başkabir deyişle, A ve A-olmayan, bir arada,çelişmezlik ilkesinden dolayı, düşünülebilen tüm şeyleri, yani düşünme evrenimizi kapsar. Buradan çıkan üçüncününolanaksızlığı ilkesi, 'her şeyin, ya A veyaA-olmayan olmak zorunda olduğunu,üçüncü bir hâlin düşünülemeyeceğini'söyler. Başka bir deyişle, ilke, düşünmeevreninin dışında üçüncü bir hâl, x gibiüçüncü bir şık olamayacağını ifadeeder.


  üretim [îng. production; Fr. production; Al. produktion]. Sosyal ve yaşamın temelinde bulunan bir olgu olarak, İnsanî ihtiyaçları karşılayacak mal ve hizmetlerielde etmek amacıyla gerçekleştirilen faaliyetler bütünü; yeni bir mal ya da hizmetin yaratılmasını sağlayan etkinliklertoplamı. Bu bağlamda, toprağı ekmeksuretiyle belirli birtakım ürünler yetiştirmeye tarımsal üretim; sınaî birtala girdiler kullanmak suretiyle, endüstriyelürünler meydana getirmeye sınaî üretim;zihin gücü ve emeği harcayarak entel-lektüel bir ürün ya da eser meydana getirmeye de zihinsel üretim adı verilir.


  Söz konusu üretim sürecinde, insan emeğinin tamamlayıcısı olarak kullanılan nesnelere; üretim sürecine doğrudan ya da dolaylı olarak katılan, kendileriyle üretimin yapılabildiği doğal yada insan eseri her türlü araç, nesne veteknik bilgiye üretim araçları denmektedir. Bu üretim araçlarıyla insan emeğinin meydana getirdiği bütünlüğe, üretim araçları ile bu araçları kullanabilen,bilgi, üretim deneyimi ve iş alışkanlıklarına sahip insan emeğinin meydanagetirdiği bütünlüğe üretim güçleri adıverilir.


  Öte yandan, bir toplumda insan bilincinden bağımsız olarak varolan maddî ilişkilere, üretim faaliyeti sırasında insanlar arasında kurulan ilişkilerin tümüne, üretim, mübadele ve zenginliğindağılımı sürecinde oluşan ilişkilereüretim ilişkileri denir. Buna mukabil, hayatın idamesi için gerekli olan sosyal vefizikî ihtiyaçların karşılanmasını sağlayacak ürünlerin elde edilmesi yöntemine, Marksist terminolojide, toplumsalevrimin tek tek her aşamasında, toplumun bir durumunu ifade eden üretimgüçleri ile üretim ilişkilerinden meydana gelen bütüne üretim tarzı denmektedir.


  üstanlatı [Ing. metanarrative; Fr. mâta-ricit, meta-narration]. Çağdaş Fransız düşünürü Lyotard'm, bir şeyi, bir disiplin ya da kavramı meşrulaştıranöykü veya anlatıların en geniş kapsamlı veya en etkili olanlarına, Aydınlanmasonrasında öncelikle bilimi ve devletimeşrulaştırmak için kullanıldıklarınısöylediği söylemlere verdiği ad. Üstan-latılara bağlanmanın tümüyle modernikarakterize eden bir tutum olduğunuöne süren Lyotaıd'a göre, bir üstanlatıbir tarih felsefesine eşdeğer olup, tarihin olumsa] olaylarını, tarihin anlamınıortaya koyduğu düşünülen bir yapı yada mantıksal örgü içinde anlamlı hâlegetiren bir söylemdir.


  Lyotard’a göre, 'tinin diyalektiği', 'anlamın hermeneutiği', 'akıllı öznenin öz-gürleşimi', 'refah toplumunun yaratılması' türünden farklı form ya da şekiller alabilen üstyapıların en önemliiki türü, modern bilimle Fransız Devrimi sonrası siyasetin 'özgürleştirici anlatısıyla tHegelcilik ve tMarksizmin spekülatif anlatısıdır. Her iki üstanlatı da,akim üretim sürecine, siyasete ve ahlâkauygulanması yoluyla ya da diyalektiğinitici gücünün bir sonucu olarak, ilerlemenin kesin ve mutlak olduğunu iddiaeder.


  Modern söylemlerin, kendi durum ya da konumlarını meşrulaştırmak üzereilerleme ve özgürleşme, tarihin ya datinin diyalektiği, anlam ve hakikatinkaydedilmesi gibi üstanlatılara başvurduklarını iddia eden Lyotard’a göre, örneğin modern bilim kendisini, hakikat,refah ve ilerlemeyi ürettiği iddiasınınyaraşıra, cehalet ve safsatadan güyakurtulma öyküsü çerçevesinde meşru-laştırmıştır. Modernliğin meşrulaştı-ncı üstanlatılarının yarattığı en önemliproblem, bu üstlatılarm dışlayıcılığaeğilimli olmalarıdır.


  üstdil [İng. metalanguage; Fr. metalangue, mitalangage; Al. metasprache]. Dilsel olmayan nesnelerden değil de, dilsel nesnelerden, bir nesne dilinden söz etmekiçin kullanılan dil. Nesne dili hakkındakonuşmak, nesne dili üzerine yazmakişinde kullanılan, dolayısıyla nesne dilini varsayan dil olarak üstdil, nesne dilini ya da doğal dili inceleyip betimlemek için oluşturulmuş olan araç dili,dili anlatan dili tanımlar.


  Üstdil yardımıyla herhangi bir dilin kendisine ait deyimlerinden söz edilebildiği gibi, başka bir dilin deyimlerinden de söz edilebildiği için, nesne diliyle üstdil arasında bir seviye farkı vardır.


  Dahası, üstdil nesne dilinde geçen bütün deyimlerden fazla olarak, nesne dilininiteleyen bazı deyimleri de içine aldığından, nesne dilinden daha zengin birdildir. Üstdil, başka bir dilin deyimlerini, ifadelerini konu aldığı, başka birdili incelediği için, aynı zamanda söze-den dil olarak da bilinir,üsteleyici zincirleme tasım [İng. episyllo-gism]. Birden fazla tasımdan oluşan vebir alttaki kategorik tasımın bir üsttekikategorik tasımın sonucunu öncül olarak içerdiği çoklu tasım türü,üstinsan [İng. superman; Fr. surhomme; Al.übermensch]. Geleneksel ahlâkı köleahlâkı olarak görüp değerlendiren, eşitlik kavramına karşı çıkıp, ahlâkî değerlerin son çözümlemede insanın gerçekdoğasına, insandaki güçlü olma isteğine dayanması gerektiğini öne sürenAlman düşünürü Friedrich Nietzs-che'nin öngördüğü insanlık düzeyi; insanın evriminin bundan sonraki aşamasında ortaya çıkacak bir insan tipiolarak, değerleri gözden geçirme, yenibaştan yaratma ve güçlü olma isteğinihayata geçirme cesaretinde olan insaniçin kullanılan deyim.


  Nietsche'ye göre, üstinsan, insanoğlunun amacıdır. O, insamn yenilmesi, aşılması gereken bir varlık olduğunuöne sürer. Her varlık kendisinden üstünbir şey yaratmıştır; bundan dolayı, insamn da kendisini aşması gerekir.Maymun, insamn gözünde ne ise, insanda üstinsanın gözünde o olmalıdır. Ni-etsche yeryüzünün anlam ve amacınınüstinsan olduğunu söyler, çünkü insandoğasına yakışan güçlü, korkusuz veacımasız olmaktır, yaratıcılığa ve ileriye yönelmektir. O üstinsan anlayışıylainsanlara yeni değerler, yeni hedefler veyeni bir ideal getirmeye çalışmıştır. Ni-etsche güçlü ve bağımsız insanlarınegemenliğinin, sürü olarak gördüğü insanlık için bir ilerleme sağlayacağınainanır. Ona göre, yığın kendini fedâederek, üstün insani' bekleyecektir.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, üstinsan bir erek, gelecekle ilgili bir tasan ya da yönelim olduğu kadar, bir sonuçturda. Nitekim, Nietzsche'ye göre, üstinsa-nın olabilirliği aşkın ideallerin iflâsma,Tanrı'nın ölümüne bağlıdır. Öte yandan, üstinsan, Nietzsche'nin son insanadım verdiği pasif ve bıkkın insamn,eski geleneksel değerlerin yıkılmasıylaşaşkın bir kuşkuculuğa saplanmış,amaçlar belirleme ve değerler yaratmagücünden yoksun kişinin tam zıddıdır.


  üstyapı [îng. superstructure; Fr. supers-tructure; Al. überbau]. Tarihsel maddecilikte, bir toplumun ekonomik yapışım yansıtan, hukukî, siyasî, ideolojik vekültürel sistemlere verilen ad.


  Hukukî ve siyasî sistemlerin kendiliğinden gelişmediğini öne süren maddeci görüş, siyasal sistem (devlet aygıtı) ileideolojik sistemden (hukukî, eğitimsel,kültürel, dinî sistem) oluşan ve belli birİktisadî temele dayanan bütün olaraküstyapı terimini, bu sistemlerin bir toplumun ekonomik yapısındaki gelişmelerine bağlı olduğunu belirtmek için bulmuştur.


  ütopya [Os hayâli ham; îng. utopia; Fr. utopie; Al. utopie]. îdeal ya da yetkintoplum. îdeal bir toplum düzeni ya dayönetim biçimi ortaya koyan tasanm.


  Bilinen ilk ütopya örneği, tPlaton'un Devlet*i ve Yasalarıdır. Platonun bueserlerinde olduğu gibi, bazı düşünürler, uygulamadaki toplum düzenine bakarak, ideal bir düzen arayışı içinde olmuşlar ve ideal bir toplum düzenianlamında ütopyalar geliştirmişlerdir.Bu düşünürler, içinde yaşadıkları toplumsal düzenin iyileştirilemeyeceğineinandıkları için, gerçekleşme şansı çokfazla olmayan, ideal hatta düşsel birtoplum düzeni tasarlamışlardır. Bu çerçeve içinde düşünür, insanlar için herbakımdan ideal olduğuna inandığı, yetkin bir toplumsal düzen tasarlar ve insanın, dolayısıyla da toplumun kurtuluşunun, ancak bu ideal düzen yaşamageçirildiği takdirde, mümkün olduğunusavunur. Başka bir deyişle, uygulamadaki toplum düzeni, bu ideal ve yetkintoplum düzenine göre şekillenmelidir.


  Ne var İd, söz konusu ideal ve yetkin toplum düzeninin hayata geçirilme şansı pek fazla olmadığı için, o bir ütopya olarak kalır.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, bir ütopya karşısında, şu tavırlardan biriya diğeri sergilenebilir: 1 Bir ütopyanın,ideal bir toplum düzeni ortaya koyduğu için, gerçek bir değeri vardır ve tamolarak hayata geçirilemese bile, ona birşekilde yaklaşmak mümkündür. 2 Birütopyanın, ideal bir toplum düzenioluşturduğu ve varolan toplum düzenlerine değer biçerken kullanılacak birstandart sağladığı için, gerçek bir değeri vardır, bununla birlikte, bu ideal düzeni tam olarak hayata geçirmek biryana, gerçekte ona yaklaşabilmek bilesöz konusu olamaz. 3 Ütopyalar, gerçekleşme şansı hiç olmayan, gerçekdışı, idealist ve bundan dolayı da değersiz şemalardır.


  ütopyacılık [Ing. utopianism; Fr. utopisme; Al. utopismus]. Toplum kuramı veya siyaset teorisinde, mükemmel bir toplummodeli veya tasarısını temele alan yaklaşım. Sadece daha iyi değil, fakat yetkin bir toplum düzeni inşa etmeyiamaçlayanların, söz konusu düşüncedeneyini, veya salt düşüncede yaratılanyetkin toplum düzenini varolan aktüeldüzeni dönüşüme uğratmak için kullananların inanç ve tavırları.


  Düşünce tarihinin belli başlı ütopyalan İdeal Devlet'iyle Platon, Güneş Ülkesi'yleTommaso Campanella, Ütopyasıyla Tho-mas More, ve Yeni Atlantis'iyle F. Bacontarafından ortaya konmuştur. Kişilerinya da filozofların ütopik davranmalarına, ütopya yazmalarına yol açan birtakım nedenler vardır. Bu nedenlerin başında, elbette ki, herşeyden önce, 1filozofun ya da entellektüelin, dünya yada dünyalar yaratma ihtiyacı gelir. Bubağlamda, bir ütopya oluşturma, kağıtüzerinde bile olsa, bir bakıma tanrısalbir faaliyettir. Ütopyacılığın başka birnedeni, 2 toplumu ve varolan toplumsalkurumlan tümüyle mahkûm etme arzusudur. tRousseau, tMarks ve tEngelsbu tür bir ütopyacıiığa örnek olarak verilebilir. Burada, tasarlanan ideal toplumdüzeni, temel amaç varolan toplum düzenini mahkûm etmek olduğu için, varolan toplum düzeninin tam karşıtı birtoplum düzeni olmak durumundadır.


  Ütopik düşüncenin temelinde, nihayet 3 toplumsal uyum ve düzenle ilgili tümdoğruların bilindiği, bu bilgilerin akta-nlarak, gerçek ve yetkin bir toplum düzeninin kurulabileceği inancı ve iyimserliği bulunur. Ütopyacılık büsbütünyararsız ve değersiz bir düşünce ve hareket tarzı değildir. Ütopyacı literatürün herşeyden önce sosyolojinin gelişmesine, ahlâkî düşüncenin ilerlemesineve insan doğasının daha iyi anlaşılmasına büyük katkısı Olmuştur,ütopya türleri [İng. varieties of utopia; Fr.genres de Vutopie]. İdeal ve yetkin birtoplum düzeni tasansı olan ütopyalarınbelli başlı türleri şöyle sıralanabilir: 1Siyasetin temel problemleri üzerindedüşünme, temelde siyaset bilimiyle ilgili olan bir düşünürü, ideal bir siyasîdüzen ve yaşam konusunu ele almayagötürebilir, ki bu da düşünürü kaçınılmaz olarak söz konusu siyasî düzenin gerçekleşmesine katkıda bulunabileceği birtakım amaçların toplumsal vekültürel önkabullerinin neler olduğu sorusunu sormaya sevkeder. İşte düşünürün bu temel üzerinde ideal bir toplumdüzeni oluşturduğu siyasî ütopyalar, ilkve en önemli ütopya türü olarak karşımıza çıkar. Platon ve More’un ütopyaları bu türden ütopyalardır.


  2 Birtakım tarih felsefeleri tarafından tasarlanan yetkin ve ideal düzenler olarakütopyalar, ikinci temel ütopya türünüoluştururlar. Kendilerinin ütopik düşünürler olarak görülmelerine her ne kadarkarşı çıksalar bile, gerçekliğin doğası veişleyişine ilişkin olarak eşsiz ve temelbir kavrayışa sahip olduklarına inananHegel, Spencer ve Marks gibi filozof yada tarih felsefecilerinin, tarihsel gelişmenin son ve nihaî evresinde ortaya çıkacağına inandıkları toplumsal düzenler, sözkonusu ütopya türünün örnekleri olarak


  görülmek durumundadırlar.


  3 Düşünürün olup bitenleri gözlemlediği, fakat olması gerekene yönelmekyerine, olup bitenlerin birtakım olumsuz yönlerini hesaba katarak, herşeyinyine aym seyri izlemesi durumunda, gelecekte nelerin olabileceğini tasarladığı,gelecekte insanları nelerin beklediğinibetimleyen bir öykü anlattığı korku ütopyaları. A. Huxley’in Yeni Dünya'sı ile G.Orvvell'in 1984'ü bu türden ütopyalaraörnek olarak verilebilir.


  4 Dinî grupların, marjinal ya da ihtilalciöbeklerin, insan varoluşundaki çok temelli değişimle ilgili öndeyilerine dayanan ütopyaları. 5 Felsefî antropolojilerolarak tanımlanan, bundan dolayı dahaçok bireyci bir nitelik arzeden ve yazarıninsana özgü olam, uzlaşımsal değil de,gerçekten ve tam anlamıyla insansalolanı tanımladığı, insanın tüm potansiyel güçlerinin gerçekleşmesini amaçladığı ütopyalar. Schiller'in Estetik EğitimÜzerine adlı eseriyle, Marcuse'ün Eros veUygarlık adlı eseri bu tür bir ütopyanınen seçkin örnekleri olarak görülebilir.


  V


  vacibti'l vücud. İslâm felsefesinde, özü varoluşunu içeren, kendi kendisiyle varolup, varlığını kendi dışında bir güceborçlu olmayan, zorunlulukla varolanvarlık, yani Allah, Tann için kullanılanterim.


  Örneğin, Farabî, ünlü Tanrı kanıtında, bu dünyadaki şeylerin zorunlulukla varolmayan mümkün varlıklar olduğunusöyler. Onlar, var olmaları kadar var olmamaları da mümkün olan varlıklardır.Mümkün varlıkların özleri varoluşlarını içermez. Bu varlıklar, varlığa gelir veyok olup giderler. Mümkün varlıklarkendi kendilerine neden olamazlar. Öyleyse, mümkün varlıkların var oluşlan,zorunlu olarak var olan bir ilk varlığabağlıdır.


  tFarabfye göre, bu zorunlu varlık Tanrı'dır. Tann özünü ve varlığınıbaşka hiçbir varlığa ya da nedene borçlu değildir. Tanrı sonsuzca yetkin olduğuna göre, bu öz ve varoluş başka hiçbir varlıkla paylaşılmaz. Tanrı sonsuzmükemmel, sonsuz üstün bir varlıktır.O, tüm varlıkların varlık nedenidir.Tann ezelî ve ebedîdir; onun maddesive formu yoktur. Tann bütünüyle basittir, birdir. O'nun herşeye gücü yeter.Tann herşeyi bilendir. O'nun bilme eylemi sonsuzdur. O saf sevgi, saf iyiliktir,vahdet-i vücud. Varlıktaki mutlak birliği, yaratanla yaratılanın birliğini savunan varlık görüşüne, tasavvuf anlayışı.


  Buna göre, tasavvuf görüşü, tektanrılı dinlerde söz konusu olan hiçten yaratılış ve evrenle varlık arasındaki aynlıkfikrinden farklı olarak, Tann tarafındanyaratılmış herşeyin O'nunla aynı nitelikten olduğunu, yaratılanın yaratanıngörünüş alamna çıkması olduğunu, yaratılışın Tanrı'mn özünden kaynaklanan bir fışkırma olup, Tanrı'mn eseriolan evrende, Tanrı için eksiklik sayılacak hiçbir nitelik bulunmadığım önesürer.


  Tasavvuf, yine aym çerçeve içinde, evreni Tann'dan ayn bir varlık olarak görmenin, Tanrı dışında, O'nun karşısında başka bir varlığın bulunduğunu ilerisürmek anlamına geldiğini, bu durumun ise Tanrı'mn özündeki birliğe aykırı olduğunu, varlığın temel niteliğininbirlik olup, görünüşteki çokluk, değişme ve çeşitliliğin görünüşten başka birşey olmadığını, evrendeki tüm varlıkların Tanrı'mn ve tanrısal niteliklerin yansıması olduğunu dile getirir,vahiy [İng. revelation; Fr. revelation]. Peygambere gelen tanrısal kelam ve haber.Bir düşünce ya da buyruğun Tanrı tarafından elçisine ilham edilmesi; Tanrı'mnyüksek öneme haiz mesajlarım; kendivaroluşu, sıfatları, irâdesi, v. b. g., ile ilgili temel bilgileri insanlığa Peygamberaracılığıyla iletme yolu.


  Vahiy, îslâm dininde, Kur'an'm bildirdiğine göre, 'Oku!' anlamına gelen ifadeyle başlamış, Kur'an tamamlamnca da son bulmuştur. Kur’an'm dışındakalan ve hadisî kutsi adı verilen hadislerin doğuşu da, vahiy yoluyla olmuştur.Bununla birlikte, Hadisî Kutsfde sözlerHz. Muhammed’in olup, tanrısal bir nitelik taşıyan ana düşünce vahiy yoluylaPeygambere bildirilir. İslam inananagöre, deneyimüstü olan ve dolayısıyla,bilimin konusu dışında kalan, yalnızcainanç alanına giren vahyin niteliği, sadece onu yaşayan peygamberler tarafından bilinebilir. Tann ile peygamberiarasındaki bu olay hakkında öteki insanların bilebildikleri şeyler, vahyin gelişi esnasmda peygamberde gözlenendış belirtilerle peygamberin vahiyle ilgili açıklamalarından ibarettir. Bu nedenle, din felsefesi açısından, vahiyle ilgilien önemli problem, herşeyiyle tinsel birnitelik arzeden, sıfatlan açısından, insana ve doğaya özgü olan sıfatlarla ifadeedilemeyen mutlak bir Varlık olarakTann'yla, O'ndan tümüyle farklı bir varlık olan insan arasındaki iletişimin zorluğunu açıklayabilme problemidir.


  Van Çung. M. S. 1. yüzyılda yaşamış ve etkisi uzun yıllar sürmüş bir akımınbaşlatıcısı olan Çinli düşünür. Konfüç-yusçuluğa yönelik keskin eleştirileriyleün kazanmış olan Van Çung, başarıyıve aklı temele almış, her türlü boş inanca saldırmıştır. Saçma görüşleri, batılitikadları ve ruhlarla ilgili her tür inanaalaya alan Van Çung, ölümsüzlük inancını da yererek, Tann'mn dilediği olurdiye düşünmenin yanlışlığım belirtmiştir.


  vargı [İng. consequent; Fr. consequent; Al. konsequent]. Belli bir önerme kümesinden türetilebilen önermeye; öncülleridoğru olan bir çıkarımda, öncüllerdenzorunlu olarak çıkan, öncülleri doğrukabul edildiğinde, çelişkiye düşmedeninkâr edemeyeceğimiz mantıksal sonuca, 'o hâlde,... diye başlayan sonuç önermesine;. kanıtlamanın ortaya koymakdurumunda olduğu, kanıtlamanın gerekçesini meydana getiren öncüllerdenzorunlulukla türetilen sonuca verilenad.


  varlığa geliş [tng. genesis; Fr. genese; Al. genese]. Sanatsal yaratma ya da biyolojik oluşta söz konusu olan doğuş, ortaya çıkış süreci. Varolan bir töz ya dadayanaktan oldukça farklı bir töze dönüşme hâli. Niteliklerin karşıtına dönüşmesi durumu.


  varlığın evi olarak dil [İng. language as the house ofbeing; Fr. langue comme la ma-ison de Vetre]. Çağdaş Alman düşünürütHeidegger'in, dili varlığın oturduğu vekendisini açımladığı yapı olarak görendil anlayışım tanımlamak için kullanılan ifade.


  Yalnızca bölünemez bir varlık olarak, dünyada-içindeki-varlığm varolduğunusöyleyen Heidegger, varlığın ya da dünyanın bir dünyaya ilişkin kavrayışımızdan aynlmaz olduğunu söylemiştir.


  Varlığa ya da dünyaya ilişkin kavrayışımız ise, aynlmazcasına dilimize bağlıdır. Bu anlayışa göre, dil hakikatten ayrılmaz, zira Varlığı açımlayan, Varlığı açık hâle getiren dildir. Taşta, bitkideya da hayvanda olduğu gibi, dilin olmadığı yerde, Varlığın ya da varlıklarınaçıklığı ve dolayısıyla da açılımı yoktur. Buna göre, dil, varlığın açımlanması imkânını ve varlığın açık hâle gelişinitemsil eder.


  Heidegger, bilimsel akim ya da pozitivizmin klâsik özne-nesne dikotomisinin yarattığı metafizikse] güçlüklere düşmemek için, Husserl'in yaptığı gibi bilinçten söz etmez, bunun yerine dili temele alır, zira dil, bireysel bilinç vevaroluşu aşar. Dilin yaratıa bir tarzdakullanılmasına büyük bir önem verenHeidegğer'e göre, filozof, Varlığın yeniboyutlarının kendilerini açımlayıp, ortaya koymalarına izin veren bir ozandır. Sanatın özü şiirdir, şiirin özü ise,hakikati bulmaktan başka bir şey değildir. Bununla birlikte, şiirin hakikati,bilimsel söylemin olgusal doğrularıylahiçbir şekilde karıştırılmamalıdır,varlık [Os. vücud, mahlûk; İng. being; Fr.etre; Al. sein]. 1 Yokluğa karşıt olarak,varolan şey. 2 Oluşa karşıt bir şey olarak, değişmeden aynı kalan gerçeldik. 3Boşluğa karşıt bir şey olarak, mekândabir yer işgal eden kalıcı gerçeklik.


  4 Varolan herşey tarafından paylaşılan bir özellik veya fizikî dünyanın üstünde ya da ötesinde var olan bir nesne ya da alan için kullanılan varlık deyimi,aynı zamanda, varolan herşeyin, Varlıközelliğine sahip olmaktan ya da Varlıkla belli bir ilişki içinde bulunmaktandolayı üyesi olduğu cinsi ifade eder. Şuhâlde, varlık deyimi, felsefe tarihindehem bir isim ve hem de bir sıfat olarakele alınmıştır. Öte yandan, varlığı birisim olarak gören bir öğretinin, varlıkalanıyla fenomenal dünyayı karşı karşıya getiren bir ikiciliği içerdiği unutulmamalıdır.


  Varlık kavramı, farklı filozoflarda, farklı anlamlar kazanmıştır. Örneğin,yokluk ve oluş düşüncelerine karşı


  statik bir tbircilik geliştirmiş olan Par-menides, aym zamanda Varlığı düşünceyle özdeşleştirmiştir. Buna göre, gerçekten var olan bir şey olarak Varlık, düşüncede kalıcı ve sürekli olan birşey şeklinde ortaya çıkar, oysa yoklukyalnızca algıda varolan bir görünüştür.


  Parmenides'ten etkilenmiş olan Pla-ton'un varlık anlayışı ise, değişen fenomenlerin ötesindeki gerçeklikler olan 1de-alar tarafından belirlenir. Buna göre, İdea, yalnızca kendi altındaki bireysel şeyleriiçermekle kalmaz, fakat kendi gerçekliğini bireysel şeylere aktarmak suretiyle,onlar üzerinde ontolojik bir fonksiyongerçekleştirir. Varlık, bu anlayışa göre,Ideadır ya da tdea gerçek varlığa sahiptir,çünkü O, bireysel şeyin sürekli olarak değiştiği için, gerçek olmadığı yerde, kalıcıve süreklidir.


  Buna karşın, dinamik bir gerçeklik anlayışı benimseyen tAristoteles, metafiziğinde, Platon’un İdeasmın yerine, tForm ilkesini geçirmiştir. Form maddenin tam karşıtıdır, ve bunlardan herikisi de Aristoteles tarafından, fail veereksel nedenleri tamamlayan nedenlerolarak görülür. İşte bu dört neden ya dailke, onun varlık anlayışının temelinioluşturur. Başka bir deyişle, Aristoteles, Platon'un tözsel bir varlık anlayışıbenimsediği yerde, nedensel bir varlıkgörüşü benimsemiştir.


  Ortaçağda ise, İlkçağ felsefesinin kalıcı, sürekli, ezelî-ebedî varlık ile değişmeiçindeki fenomenler arasındaki ayırımı,yaratıcı varlık ile yaratılmış varlık ayrımına dönüşmüş ve filozoflar zorunlu,yaratıcı varlığı açımladıktan sonra,diğer varlıkları Tanrı'yla ilişki içinde elealmışlardır. Bu ayrım modern felsefede,idealist felsefe ile maddeci felsefe arasındaki bir ayrım şeklinde ortaya çıkar.Varlığı daha ziyade özneye bağlayan,öznellikten yola çıkan, İlk ve Ortaçağ felsefesinin bir tözler çokluğu olarak varlıkgörüşünü iki tözlü bir varlık anlayışınaindirgeyen Descartes, Ortaçağ düşünürü Aziz Augustinus gibi, cogito'yu dubi-fo'ya bağlamış ve cogito'ya ergo sum'u


  eklemiştir. O böylelikle, bir yandan An-selmus'ta söz konusu olan aşkınlık idealini canlandırmaya çalışırken, Hristiyan varlık anlayışının içselliğini sürdürmüştür. tSpinoza, zihin ve maddeyi, rescogitms (düşünen şey) ile res extensa(yer kaplayan şey) olarak değil de, birve aynı tözün sıfatlan olmak görmek suretiyle, tDescartes'm madde-ruh görüşünü bir anlamda değiştirmiştir. Böylebir görüşün sonucu, Varlığı Doğayla özdeşleştiren ve zihinle beden, ruhlamadde arasında bir paralelizm kuranrasyonalist bir birciliktir.


  Varlığı düşünceye bağımlı, zihne tâbi kılan idealizmlerle, varlığı bilincin vedüşüncenin dışındaki nesnel bir gerçeklik olarak belirleyen materyalizmlerden sonra, ilk kez olarak Nietzsche sözkonusu karşıtlığı aşma çabasıyla, varlık üzerinde yeniden düşünmeye başlamıştır. Birçok bakımdan FriedrichtNietzsche'nin açtığı yoldan yürüyençağdaş felsefede ise, varlık problemi yaçoğunluk varlık sorusunu sorabilen insanın veya varlığın evi olarak dilinperspektifinden ele alınır.


  varlık bildiren önerme [İng. existential sentence; Fr. inoncâ existentiel; Al. existen-ziale anssage]. Modem felsefenin ünlükurucusu Descartes'm 'ergo sum (o hâldevarım)' önermesinde ya da Tann'nm varoluşuyla ilgili kanıtların sonucundageçen 'Öyleyse, Tanrı vardır' önermelerinde olduğu gibi, öznesinin varoluşunu doğrudan doğruya tasdik eden önerme türü.


  varlık felsefesi [İng. philosophy of being; Fr. philosophie de Vitre]. Varlıkla ilgiliolan, varlığı konu alan, varlığın gerçekte ne olduğunu ortaya koymaya çalışan felsefe türü.


  Söz konusu felsefe türü tarihsel açıdan değerlendirilecek olursa, varlık konusunun İlkçağ Yunan felsefesinde varlıkve yokluk bağlamında ele alınırken,modem metafiziğin varlık konusunugerçeklikle fenomen, şeyle. görünüşaçısından ifade ettiğini ve aym konuyupsikolojik bir içerikle zenginleştirdiğinisöylemememiz gerekir.


  Yöntemsel açıdan değerlendirildiğinde, varlık felsefesini bir yandan töz ilkesininya da tözsel varlık yaklaşımının, diğeryandan da nedensellik ilkesinin ya danedensel yaklaşımın belirlediğini söyleyebiliriz.


  varlık hiyerarşisi [İng. hierarchy ofbeing; Fr. hiârarchie de l'etre]. Gerçeklikte cansız varlıklardan başlayıp, bitki ve canlıvarlıklardan geçerek, akıllı insan varlıkları yoluyla Tanrı'ya uzanan bir derecelenme, bir varlık cetveli bulunduğuinancını ifade eden deyim.


  Gerçekliği îdealar dünyası ve duyusal dünya olarak ikiye ayıran tPlaton'dansonra, evreni değişmeden bağışık olanayüstü evren ve ayaltı evren olarakikiye bölen tAristoteles’in varlık cetvelinin en dibinde, kendi içinde bilinemezolup, aktüel olarak formdan ayrı bir biçimde varolamayan ilk madde bulunmaktadır. Söz konusu ilk maddedentoprak, hava, su ve ateş gibi dört öğeya da basit cisim çıkar. Bu öğelerdenise, altın gibi organik olmayan maddeler ve canlı varlıkların dokuları doğar.Varlık cetvelinde daha sonra, canlı varlıklar ve hemen ardmdan insanın etkinaklı gelir, insanın etkin aklının üstündeise, kürelerin aklı ve en tepede de Tanrıbulunmaktadır.


  İlkçağın ünlü Yunanlı filozofları Platon ve Aristoteles'ten başka, tüm gerçekliği Bir'den türüm yoluyla çıkartan Plotinos ve tüm varlıktan Zorunlu Varlık'tan türeten tîbni Sinâ gibi filozoflartarafından da sergilenen söz konusuvarlık cetveli anlayışının temel kabulleri şunlardır: 1 Gerçeklik, gözle görülebilir, elle tutulabilir, maddî dünya ile,gözle görülemez, elle tutulamaz, imma-teryel dünya olarak ikiye aymlır. 2 Bunlardan İkincisi, yani maddî olmayandünya, daha tinsel, daha ideal olduğuiçin, daha yüksek olan dünyadır. 3 Birşeyin varlık cetvelindeki yeri, o şeykendine daha fazla yeter olduğu, dahaakıllı olduğu ölçüde, daha üstte olur. 4Kendine en fazla yeten, en akıllı ve enyüksek varlık, Kendisine Tann adı verilen, maddî olmayan tözdür. 5 Varolanher şey, kendisinin bir parçası olduğubu Tann'dan, sırayla ve hiyerarşik birdüzen içinde türer. 6 Bir şey, söz konusu varlık kaynağına yakın olduğu ölçüde gerçek, buna karşın, O'ndan uzak olduğu ölçüde maddeyle karışmış olup,gerçeklikten yoksun ve kötüdür.


  Söz konusu varlık hiyerarşisi anlayışının, daha sonra hem Hristiyan Ortaçağ felsefesi ve hem de Islâm felsefesindeçokça kullanılmış olan ünlü bir örneğini sağlayan tPlotinos'un varlık cetvelinin en tepesinde Tanrı bulunur; Tann,aşkındır, O her türlü düşünce ve varlığın ötesindedir. O'na ne öz, ne varlık,ne de yaşam yüklenebilir. Çünkü bütünbu ayırım ya da yüklemler bir ikiliğeyol açarlar. Öyleyse, Tanrı hakkında,yalnızca O'nun bir, bölünemez, değişmez, ezelî-ebe-dî olduğunu, varlığınötesinde bulunduğunu, kendi kendisiyle hep aynı kaldığım, O'nun için geçmiş ya da gelecekten söz edilemeyeceğini söyleyebiliriz.


  Plotinos, bu dünyadaki şeylerin kökenini, onlarm Tann'dan zorunlulukla çıktığını türediğini ya da sudûr ettiğinisöyleyerek açıklar. Şeyler Tann’dan,ışık kaynağı olan güneşten nasıl çıkıpyayılıyorsa, öyle çıkıp yayılırlar, sudûrederler. Tanrı var olan herşeyin kaynağıdır. Bununla birlikte, nasıl ki ışıkışınları güneşe eşitlenemezse, aynı şekilde var olan şeyler de Tanrı'ya eşitlenemez, Tanrı'yla bir ve aynı olan şeylerolarak görülemezler. Tann bu türümsüreci boyunca değişmeden, azalmadan ve hareket etmeden kalır.


  Tıpkı, güneşe en yakın olan ışığın en parlak ışık olması gibi, Bir'den ya daTann'dan başlayan türüm ya da sudûrsürecinin ilk evresi en yüksek varlık türünü meydana getirir. Bir'den çıkan, türeyen ilk varlık Nous'tur, Akıl ya da Düşüncedir. Başka bir deyişle, Nous, biriBir, diğeri de kendisi olmak üzere, ikinesnesi bulunan sezgi ya da doğrudankavrayıştır. Bir'e, yani Tanrı'ya en çokbenzeyen varlık, bu Nous'tur. Plotinos


  Nous'u, Platon'un Timaeos adlı diyalogunda geçen Demiurgos'la özdeşleştirir. Fakat Nous mutlak olmadığı için, onunbelirli bir özelliği vardır. Nous düşünceya da tümel akıldır ve o kendisinde tikelşeylerin İdeal arını içerir.


  Tanrı yetkin varlıktır, ondan türeyen varlıklar ise, kaynaklarından olan uzaklıklarının ölçüsüne bağlı olarak, yetkinlikten giderek uzaklaşırlar. Bir'den türeyen ilk varlık olan Nous 'tan, Ruh sudureder. Bu Ruh, içinde yaşadığımız duyusal dünya ile Tanrı arasmda bir köprügörevi gören Dünya Ruhudur. DünyaRuhu cisimsel olmadıktan başka, bölünemezdir. Dünya Ruhu Tanrı ile maddîdünyayı birbirlerine bağlayan köprü olduğu için, onun iki ayrı yönü vardır:Dünya Ruhu Nous ya da saf akıla yönelerek var olan herşeyin ezelî-ebedı Abalarını düşünür, temaşa eder. Öte yandan, o akılyürütme yoluyla, doğanınbütünü için yaşam ilkesi sağlayarak,şeyleri varlığa getirir. Dünya Ruhununfaaliyetiyle şeyler, içinde yaşadığımızdünyadaki nesneler varlığa gelir. Şuhâlde, varlık bakımından Dünya Ruhunun altında tikel şeylerin meydana getirdiği doğal düzen bulunmaktadır. Plo-tinos'a göre, Dünya Ruhundan türeyenen önemli varlık insan ruhudur, insanruhunun da, tıpkı Dünya Ruhu gibi, ikiyönü vardır. Yukan doğru yöneldiğinde, insan ruhu Nous ya da tümel akıldan pay alır; aşağıya doğru yöneldiğinde ise, o bedenle birleşir. İnsan ruhununyukan doğru yönelmesi demek, onunzihinsel faaliyet içinde olması, maddenin kirinden kurtularak, tüm varlıklarınkaynağı olan Tann'ya yönelmesi demektir.


  En yüksek varlık olan Tanrı'dan başlayarak aşağıya doğru inen varlık hiyerarşisinin en alt basamağında ise, madde bulunur. Plotinos, ışık benzetmesini enyoğun bir biçimde burada kullanarak,türüm sürecini ışığın bir merkezden yayılmasına benzetir. Nasıl ki, ışık kaynağından çıkıp yayıldıkça, giderek gücünüyitiriyor ve karanlıklaşıyorsa, aynı şekilde, Tanrı’dan başlayan türüm sürecinin son evresinde bulunan madde, mutlak karanlık, tam bir ışık yoksunluğuolarak anlaşılır. Madde, Bir'den başlayan türüm sürecinden dolayı, yaratılıştaki bir faktör olmak anlamında,Tanrı'dan çıkmış ya da türemiştir; fakatkendi içinde, o evrendeki en aşağı evredir ve Bir’in antitezidir. Madde, Ploti-nos'a göre, Tanrı'dan en uzak noktadabulunan varlıktır. Maddenin kendisindepozitif hiçbir nitelik yoktur. Madde, Plotinos'a göre, formun yokluğu, biçimsizliğin kendisidir. İyinin inkârı olan maddenin kendisi bizzat kötüdür.


  Bu tür bir varlık hiyerarşisine örnek olarak, yine Hıristiyan Ortaçağ felsefesinin en büyük düşünürü olan AquinalıThomas’m varlık cetveli verilebilir. Evreni, ikici bir anlayışla maddî, ve tinseldünya olarak ikiye ayıran Thomas'agöre, maddî dünya sırasıyla inorganiktözlerden, bitki ve hayvanlardan ve nihayet, insanlardan meydana gelir.Maddî ya da cisimsel dünyanın doruknoktası, Aquinalıya göre, lasmen tinselkısmen de cisimsel olan insandır. Onunvarlık cetvelinin tepesinde ise, tümüyletinsel ve basit olan Tanrı bulunmaktadır. Thomas hiyerarşik varlık cetvelini,insanın üstünde, fakat Tann'nm altındaolan meleklerle tamamlamıştır, zira melekler, tümüyle tinsel olmakla birlikte,Tann'nm mutlak basitliğine sahip değildirler.


  varlık koşulları [tng. conditions of being; Fr. conditions d'itre]. Bir şeyin var olabilmesi için gerekli ya da olmazsa olmazolan koşullar bütünü, gerek ve yeter koşullar toplamı.


  Varlık koşullan biraz daha özel bir anlam içinde, çağdaş marksist felsefe yada sosyolojide, klâsik tMarksizmin kahekonomik tdeterminizmine alternatifbir deyim olarak öne sürülmüş olup,belli bir toplumsal olay ya da etkinliğinvaroluşu ya da doğuşu için gerekli olankoşullar öbeğine işaret eder. Bu anlayış, ekonominin belirleyici olmasındançok, ideoloji ve siyasetin ekonomininvarlık koşulları olduğundan söz eder.


  Örneğin, çağdaş marksist düşünür Alt-husser’e göre, mülkiyet ve sözleşme hukuku şeklinde ortaya çıkan hukukîsistem kapitalist ekonominin varlık koşullarının en başında gelmektedir,varlık olmak bakımından varlık [İng.being as such; Fr. etre qua d'etre]. Saf varlık, kendinde varlık, varlık olarak varlıkdiye de adlandırılan, insan bilincindenbağımsız varlık. Varlık bakımından,yalnızca sınırlı sayıda bireysel nesneyedeğil de, herşeye ait olan tümel özelliklere sahip varlık. Herşeyin varoluşuiçin temel olan, varolan herşeye ilişkinaçıklamanın dayanağı olan şey.varlık tarihi [îng. history of being; Fr. histo-ire de l'etre]. Ünlü Alman filozofu MartinHeidegger'in Batı felsefesi tarihini, varlığı konu alan düşünce açısından, varlığın açımlanması bakımından ele alansınıflayıcı yorumuna verilen ad.


  Heidegger'in yorumuna göre, varlık tarihinde kabaca dört ayn evreden söz edilebilir. Bunlardan birincisi, ilk dönem Yunan düşüncesinin, Presokratiklerinvarlığı ele alış tarzıdır. Heidegger'egöre, bu dönemde varlığa ilişkin dolaymışız, gerçek ve doğrudan bir kavrayışsöz konusudur. Onun aralarından özellikle Herakleitos, Parmenides ve Anak-sagoras'ı ön plâna çıkarttığı bu düşünürler, varlığın kendisini açımlayışmıdoğrudan tecrübe etmişler, ve bu tecrübeyi metinlerde korumaya kalkışma-mışlardır.


  Varlık tarihinin ikinci evresi, Heideg-ger’in deyimiyle, varlığı dogmatik bir biçimde 'mevcudiyetin sürekliliği' olarak kabul eden metafiziği kurup, varlıksorununu unutma sürecini başlatantPlaton ve tAristoteles'in yer aldığı evredir. Filozofa göre, söz konusu iki filozof, varlığı dolayımsız olarak değil de,dolaylı bir biçimde, yani metafizik kavramlar aracılığıyla açıklamaya çalışmışlardır. Başka bir deyişle, Platon veAristoteles, varlığın doğrudan doğruyakendisini ele almak yerine, varlığa özlerden ya da nesneler aracılığıyla yaklaşmışlardır.


  Varlık tarihinin üçüncü evresi, Yunan geleneğini karartan ve Yunan ontolojisinin çok daha aşağı bir versiyonunusunan Ortaçağ düşünce geleneğidir.Güvenliği yüce ve kutsal olanda bulanbu gelenekte ise, varlık, Aristoteles vePlaton'dan gelen öz-varoluş ayrımı, veona daha sonradan eklenen yaratılmışvarlıklar-yaratan varlık ayırımı aracılığıyla açıklanmaya çalışır.


  Heidegger, varlık tarihinde, Ortaçağ düşüncesini izleyen evreyi, Descartes'labaşlayan gelenekte bulur. Bu sonuncugelenek, güvenliği yüce ve kutsal olanda değil de, bilgi ya da bilişin kesinliğinde bulmaktadır. Varlık tarihini meydana getiren ve Heidegger’in olumlubir biçimde değerlendirmediği bu evreler, teknoloji çağıyla doruk noktasmaulaşır, zira teknoloji, varlıkların kendilerini açımlama yollannınm tümünübirden kapatır. Bu anlamda teknolojiçağı, varlığın tümüyle unutulduğu birtarihi tamamlamaktadır,varolmak [İng. exist; Fr exister]. Varoluşçu felsefe geleneği içinde, özgür bireyleilgili bir kategori olarak, kişinin kendisini alternatifler karşısındaki özgür seçimler yoluyla gerçekleştirmesi durumuna ya da eylemine verilen ad.


  Buna göre, varolmak, kişinin bir grup, sınıf ya da yığının üyesi olmaktan alabildiğince çıkarak, daha çok ve dahayoğun olarak bir birey hâline gelmesini;bireysellik adına tümelliği aşmasını; izleyici olmaktan çıkarak aktif aktörhâline gelmeye çalışmasını ifade eder,varoluş [îng. existence; Fr. existence; Al.existenz]. 1 Genel olarak, varolma durumu. 2 Dış dünyada, insanın bilgisindenbağımsız olarak gerçekleşme, mekân vezaman içinde potansiyel değil de, aktüelbir varlığa sahip bulunma hâli. 3 Soyutlama ya da teorilere karşıt olarak, canlıya da yaşanan gerçeklik. 4 Bir şeyin aslîdoğasından dolayı, olması gereken şeyiifade eden öze karşıt olarak, o şeyin herne ise, her nasılsa öyle olması durumu.


  5 Varoluşun, varlıkların, örneğin cisimlerin ya da nesnelerin, Tann'mn, v. b. g., varoluşuna gönderimde bulunansöz konusu anlamına ek olarak, 20. yüzyılda gelişen ve varoluşçuluk diye bilinen akımda belirginleşen daha özel biranlamı vardır. Burada varoluş, İnsanîvaroluş anlamında, salt özne ya da bireyin varoluşunu ifade eder. Buna göre,+Kierkegaard'la başlayan varoluşçu felsefe, insanın birey ya da kişi olduğunuöne sürerek, bireyin varoluşa sahip birvarlık olduğunu kabul eder. Nitekim,Kierkegaard için varoluş, aşkmlığa yönelen, boğuntulu bir gerilim anlamıtaşır ve kaygıda, boğuntu ile yaşananan birbirine karışır. Varoluşu soyut düşüncede değil de, yaşanan anda, süreksiz olanda kavrayabileceğimizi önesüren bu görüş, dolayısıyla, insanı öncebir varlık olarak ele alan, insanı tanımlarken varlıktan yola çıkan gelenekselfelsefenin tersine, inşam yine insanın,İnsanî varoluşun kendisinden hareketletanımlar.


  Hatta, soru sorabilen, kendi kendini tanımlayan ve kendini gerçekleştirmeye çalışan insana egzistans adım veren varoluşçu felsefede, varlık, egzistansm kendini gerçekleştirme alam olarak varoluşa tâbi kılınır. Nitekim, varoluşçuluğaegemen formunu kazandıran Heideggerinsan varoluşunu Daseinm varolma tarzlarında ele almıştır. Başka bir deyişle,varolmanın ne anlama geldiği soyut sorusunu ortaya koyabilmek için, varoluştan yola çıkan Heidegger’e göre, varolmanın ne anlama geldiği sorusu,varlığın kendisi için bir soru olduğu varlığın perspektifinden sorulmalıdır,varoluş aydınlanması [Al. e:tistenzerhel-îung]. İnsanın gerçekte ne olduğunugöstermeyi, insanın tarihselliğini ve özgürlüğünü ifade etmeyi amaçlayan KariJaspers’in, insan varlığının sıradan yaşantıları, yalm tecrübeleri aşarak, kendine özgü varlığını ortaya çıkardığı tecrübe ya da çabaya verdiği ad.varoluşçu ahlâk [îng. existentialist ethics;Fr. âthique existentieliste]. İnşam bir varlık olarak alan, insanın ahlâkî yaşamınıönce varlığı anlamaya çalışarak betimleyen diğer ahlâk tiplerine bir tepki olarak gelişen ve, özgürlüğü insanın belirlenmiş varlıksal konumuna göre değilde, onun kendi kendisini şekillendirmesi ve gerçekleştirmesi açısından tanımlayan ahlâk anlayışı.


  İnsanı, varlıktan değil de, insanın bizzat kendisinden yola çıkarak tanımlayan varoluşçu ahlâk, kitle kültürüne, yığın ahlâkına karşı çıkan bireyci birahlâktır. Modem Batı insanına Aydm-lamna'dan beri egemen olmuş olan akılcılık, ilerleme, daha mutlu bir toplumsaldüzene ulaşma türünden inançların 20.yüzyıl koşullarında ve dünya savaşlarıyla önemli ölçüde yara almasının birsonucu olan varoluşçu ahlâk, insanların, daha güvenli ve eşitlikçi bir yaşamuğruna, bir üretim ağı içinde, mekanikleştiğini ve standartlaştığını öne sürer.Modern toplumun insana çok şey katmakla birlikte, onu kendisine yabancılaştırdığım, insanın güvenlik ve eşitlikuğruna özgürlüğünü feda ettiğini önesüren varoluşçu ahlâk, öznellik ve özgürlüğü ön plâna çıkartır. Özgürlüğünsorumluluk yüklenmekle olanaklı olduğunu öne süren bu ahlâk anlayışınagöre, doğru eylem, sorumluluğu özgürce yüklenilmiş olan eylemdir,varoluşçuluk [İng. existentialism; Fr. exis-tentialisme, philosophie existentielle; Al.existentialismus\. Kökleri S. Kierkegaard,


  F. Nietzsche gibi düşünürlere dayanmakla birlikte, 20. yüzyılda felsefede J.P. Sartre, K. Jaspers, M. Heidegger ve


  G. Marcel gibi düşünürler tarafındansavunulmuş olan çağdaş felsefe akımı.İnsanın varoluşuyla doğal nesnelereözgü varlık türü arasındaki karşıtlığıbüyük bir güçle vurgulayan, irâdesi vebilinci olan insanların, irâde ve bilinçten yoksun nesneler dünyasına fırlatılmış olduğunu öne süren felsefe okulu.


  Varoluşçuluğu belirleyen temel özellik ve tavırlar şöyle sıralanabilir: 1 Varoluşçuluk, herşeyden önce varoluşunhep tikel ve bireysel, yani benim ya dasenin veya onun varoluşu olduğunuöne sürer. Bundan dolayı, o inşam mutlak ya da sonsuz bir tözün tezahürü olarak gören her tür öğretiye, gerçekliğinTin, Akıl, Geist, Bilinç, ide ya da Ruholarak varolduğunu öne süren idealizmlerin karşı çıkar. 2 Akım, varoluşun öncelikle bir varlık problemi, varoluşunkendi varlık tarzıyla ilgili bir problemolduğunu dile getirir ve varlığın anlamına ilişkin bir araştırmaya karşılıkgelir. Bu çerçeve içinde, her tür tbilimci,nesnel ve analitik yaklaşıma şiddetlekarşı çıkan varoluşçuluk, özellikle varoluşun zamansal yapısına ilişkin analiz yoluyla, Varlığın genel anlamıyla ilgili bir öğreti, belli bir ontoloji üzerindeyoğunlaşır.


  3 Varoluşçuluğa göre, varlığa ilişkinaraştırma, varolanın aralarından birseçim yapmak durumunda olduğu çeşitli imkânlarla karşı karşıya gelmeyigerektirir. Başka bir deyişle, varoluşçufelsefe, geleneksel felsefenin öne sürdüğü gibi, özün varoluştan önce değil de,varoluşun özden önce geldiğini önesürer; insanın önce varolduğunu, dahasonra kendisini tanımlayıp, özünü yarattığını dile getirir. Başka bir deyişle,varoluşçuluk, insanm dünyaya fırlatılmış bulunduğunu, dolayısıyla onunkendisini nasıl oluşturursa, öyle olacağını; insanın özünü kendisinin belirleyeceğini; bireysel insan varlığının sabitya da değişmez, özsel bir cloğası bulunmadığını öne sürer. Bu bağlamdaher tür tdeterminizm ya da zorunluluk-çuluğa büyük bir güçle karşı çıkan varoluşçuluk, bireylerin mutlak bir irâdeözgürlüğüne sahip bulunduğunu, insanın Özgürlüğe mahkûm olduğunu veolduğundan tümüyle farklı biri olabileceğini dile getirir.


  4 İnsana özünü oluşturma şansı verenbu imkânlar, onun şeylerle ve başkainsanlarla olan ilişkileri tarafından yaratıldığı için, varoluş her zaman dünyadaki bir varlık olmak veya seçimi sınırlayan ya da koşullayan somut vetarihsel olarak belirlenmiş bir durumdaortaya çıkmak durumundadır. Bu ise,varoluşçuluğun ttekbenciliğe ve epis-temolojik tidealizme taban tabana zıt


  bir felsefe akımı olduğu anlamına gelir.


  5 Varoluşçuluk, nesneden yola çıkan,varlıkla ilgili nesnel doğrulara ulaşmaya çalışan görüşlere karşı, özneden hareket ve öznel hakikatlerin öneminivurgular. Felsefenin, varlık ve tümellergibi konularla uğraşıp, nesnelliği araması yerine, korkuyu, yabancılaşmayı,hiçlik duygusunu, insanlık hâlini elealıp, öznelliğe yönelmesi gerektiğini;hakikatin tümüyle öznel olup, hiçbir soyutlamanın bireysel varoluşun gerçekliğini kavrayamayacağını ve ifade edemeyeceğini söyler.


  6-Varoluşçuluk, özellikle de hümanist ya da ateist boyutu içinde, evrenin akılla anlaşılabilir olan bir gelişme doğrultusu olmayıp, özü itibariyle saçma veanlamsız olduğunu, evrenin rasyonelbir tarafı bulunmadığım, evrene anlamın insan tarafından verildiğini önesürer. 7 Böyle bir evrende, insanın hazırbulduğu ahlâk kuralları olmadığından;varoluşçuluk, ahlâkî ilkelerin, kendi eylemleri dışında, başka insanlann eylemlerinden de sorumlu olan insan tarafından yaratıldığım savunur,varoluşçu psikoloji [îng. existentialistpsychologie; Fr. psychologie existentieliste;Al. existential psychologie]. Bir kişi olarakinsanın, kendisindeld öğelerin fonksiyonu aracılığıyla incelenemeyeceğini;onun fizik, kimya ya da nörofizyolojiyoluyla açıklanamayacağını; psikolojinin, kendisine örnek olarak fiziği aldığıtakdirde, insan doğasını anlayamayacağını; burada tdavranışçılık ya datpsikanaliz türünden yaklaşımların yetersiz kaldığını savunup, araştırmayı,dünya-içindeki- varlık olarak bireyselinsan üzerinde yoğunlaştıran çağdaşpsikoloji anlayışı.


  Her insanın kendi içsel yaşamı, algıları, dünyayla ilgili değerlemeleri ve tepkileri bakımından biricik olduğunu öne süren varoluşçu psikoloji, daha çok fe-nomenolojik yöntemi kullanarak, onubütün bir varoluşsal gerçekliği içindeanlamaya çalışır. Buna göre, kişinin,duyguları, tasa ve kaygılarıyla, başkainsanlarla olan ilişkileri üzerinde duran,özgürlük ve sorumluluk, yaşamın anlamı, değerler ve ölüm konusunu ele alanbu psikoloji anlayışı, töznelciliği, felsefeye olan yakınlığı ve gerekli deneyselveri temelinden yoksun olduğu gerekçesiyle eleştirilmiştir.


  varoluş evreleri [İng. existential stages; Fr. phases existentielles]. Varoluşçuluğun ilkbüyük filozofu olarak görülen SörentKierkegaard'ın insan varoluşunun çeşitli tarzlarını sıraladığı görüşü.


  Buna göre, insanın sıkıntısının, umutsuzluğunun, onun kendi varoluşunun özüne derinden derine yabancılaşmasının az ya da çok farkına varmasındanoluştuğunu söyleyen Sören Kierkega-ard, insandaki bu yabancılaşmanın, insanda, özünü, özsel benini yakalama yönünde birtakım kararlar almaya vedinamik atılımlara yol açtığım iddia etmiştir. O, işte insandaki bu atılımı açıklarken, insan yaşamındaki farklı evrelerden, ayrı var oluş tarzlarından sözeder.


  İnsan varoluşundaki birinci evre ya da ilk varoluş tarzı estetik yaşamdır (estetik evre). İnsan, Kierkegaard'a göre, burada duyuları tarafından yönetilir. Budüzeydeki insanın evrensel ahlakî standartlara ilişkin olarak pek bir bilgisiyoktur. Onun özüne ve Tanrı'ya yaban-cılaşmışlığı da en üst düzeydedir. Buradaki insanın dinî inana da olmaz.Ona davranışlarında yol gösteren tekmotif, duyulann olabildiğince çok sayıda hazzmdan pay almadır.


  İnsan yaşamındaki ikinci evre ise, ahlakî evredir. Bu, onun için ikinci varoluş tarzıdır. Ahlakî standartlardan,norm ve değerlerden yoksun olup, yalnızca alacağı tadı düşünen estetik insanın tersine, ahlakî insan ahlâk kurallarını kabul eder ve bunlan hayata geçirir.Ahlakî kurallar insan yaşamına form vetutarlılık öğelerini sağlar. Burada ahlâkîinsan, ahlâkî sorumluluğun kendisinegetirdiği sınırlamaları kabul eder. Kier-kegaard estetik varoluş tarzındaki insanla ahlakî varoluş evresindeki insanarasında söz konusu olan karşıtlığı, onların cinsel davranış karşısındaki tavırlarıyla örnekler; buna göre, birincisi kendisini duygularına bırakırken, diğerievliliği akim bir ifadesi olarak görür.Ahlâklı insan, ahlakî bakımdan kendineyeten insandır. Evlilikte mutluluğu, işteya da meslekte başanyı arar.


  Ahlâkî varoluş tarzındaki insan, bir seçme eylemiyle dinî varoluş tarzınayükselir. Kierkegaard'a göre, inanca atılış kararını, kişinin kendisinin vermesigerekir. Tanrı'nm varoluşuyla ilgilikamt gösterilmesini isterse, insan inanmıyor demektir. Önemli olan kanıtlamaya ihtiyaç duymadan inançtır ve Tann,bireyin gönlünde, ondaki inanç sayesinde ortaya çıkar.


  Kierkegaard'a göre, Tann, nesnel olarak gün ışığına çıkanlamaz, zira Tanrı öznedir ve yalnızca öznenin içinde, bireyingönlünde var olur. İnsanın Tann’yla ilişkisi söz konusu olduğunda, bu ilişkiyleilgili olarak rasyonel ya da objektif ya dakavramsal bir bilgi olamaz. Tanrı'ylabirey arasındaki ilişki, biricik ve sübjektif bir tecrübeden oluşur. Bu ilişki diledökülemez. Tanrı'yla birey arasındakibu ilişki gerçekleşmeden önce, onunhakkında hiçbir şey söylenemez. Varolan bireye Tann’yla kişisel ilişkiyi yalnızca inancı temin edebilir. Ve insanınyabancılaşması, yalnızca Tann'yla olankişisel ilişkisi sayesinde son bulur,varoluşsal [İng. existentiol; Fr. existentiel;Al. existentiaİ\. Gerçekliğe ve şimdininçeşitli boyutlarına ilişkin canlı tecrübeye; kişinin, varolduğunu ve kişiliğini,eyleme ve sorumlulukla seçme sürecindeyaratan ve ifade eden özgür bir varlık olduğunu farketme hâline; insanın kendisini yaşama, yaşamın gereklerine ve sorumluluklarına kaptırma durumunaişaret eden sıfat. însanm varoluşuyla,insanın bu dünyada kendisini yaratma,özünü belirleme süreciyle ilgili olma durumunu ortaya koyan deyim.


  İnsamn dünyasının nesnel değerlerle ölçülemeyeceğini dile getiren Heideg-ger varoluşsallığı, felsefesinde, insanın


  varoluşuyla ilgili temel yapılar; düşüncenin genel geçer kategorilerine karşıt olarak, insan varoluşuyla ilgili belirlenimler olarak varoluş tarzlarıyla ifade etmiştir. Varoluşsallık, ona göre, dünya-içinde-olma, anlama, kaygı, korku türünden temel ve nesnel bir çerçeveyesığmayan yaşantılarla ifadesini bulur,varoluşsal diyalektik [îng. existentidl dia-lectics; Fr. dialedique existentielle; Al. exis-tential dialektisch]. Varoluşçu felsefeninilk olarak Kierkegaard tarafından ortaya konan diyalektik anlayışı.


  Buna göre, Hegel’den olumsuz bir anlam içinde bile olsa etkilenip, onunvarlık ve düşüncenin üç adımlı yürüyüşü olarak diyalektik anlayışını benimseyen Kierkegaard, bireyin üç adımlıyürüyüşünden meydana gelen yeni birdiyalektik geliştirmiştir. Tıpkı Hegel'deolduğu gibi, bir süreç olarak anlaşılanbu diyalektiğin birinci adımında, ruh yada tinin, herşeyi kucaklayan evrenselvarlık formunda değil de, bireysellikformunda veya bireysel olarak varolantarzında gerçekleşmesi söz konusu olur.Bundan sonraki adıma geçiş, düşünmeyoluyla değil de, irâdî bir eylemle gerçekleşir.


  Varoluşçu diyalektikte; antitezi kavramsal bir sentez yoluyla aşma diye bir şey söz konusu olmaz. Diyalektiğindaha yüksek bir düzeyine geçiş, alternatifler arasındaki bir seçimle, inancınatlayışıyla, bütün bir insanın temel gerçekliğe teslimiyeti yoluyla olur,varoluşsal fenomenoloji [İng. existentialphenomenology; Fr. phenomenobgie existenti-elle; Al. existenticd phenomenologie]. Almanfilozofu tHusserl tarafından kurulmuşolan fenomenolojinin, kendi tarihsel gelişimi içinde, transendental fenomenolo-jiden sonra gelen ikind evresi.


  Söz konusu fenomenoloji, bireysel benin bilinci üzerinde yoğunlaşan, deneyim vebilgideki özsel öğeler üzerinde durantransendental fenomenolojinin ardından,Husserl’in lebensuoelt, yani gündelik dünyaya ilişkin bir araştırmaya giderekdaha fazla önem vermesinin bir sonucuolarak ortaya çıkmıştır. Gelişiminde He-idegger'le Sartre'm da etkili olduğu varoluşsal fenomenoloji, bilginin transendental koşullarına ilişkin bir araştırmayerine, gündelik dünya içinde ortayaçıkan, kendisini aktüel varoluş içindegösteren varlığın doğasına ilişkin biraraştırmanm önemini vurgular.


  varoluşsal teoloji [İng. existential theo-logy; Fr. theologie existentiel; Al. existential theologie]. Her öğretiyi, insanın tecrübesinden türetilmişliği ve insamn tecrübesini aydınlatma gücü açısından değerlendiren teoloji türü.


  varsayma yanlışı [İng. phallacy ofbegging the question; Fr. erreur d'eluder la questi-on]. Formel olmayan bir yanlış türüolarak, kendileri tartışmalı olup, kanıtlanmaları gereken, fakat kanıtlanmadan, doğru kabul edilen, doğru olduğuvarsayılan öncüllerden sonuç çıkarmaktan ya da sonuca veya sonucun birbölümüne argüman ya da akılyürütme-nin öncülleri arasında yer vermektenoluşan yanlış türü.


  Vasubandhu. M. S. 420 ile 500 yıllan arasında yaşamış olan ve 'realist sistem' adıyla amlan Budist öğretiyi geliştirmiş olan Hintli düşünür. Nirvanayaerişme yolu olarak, değilleme mantığını kullanan, hakikati mantık işlemleriyle bulmayı amaçlayan Vasubandhu, varlığın bir taraftan çeşit çeşit somutnesnelerden, diğer taraftan da bu nesnelere geçici bir süre için yönelen benlikya da ruhlardan oluştuğunu savunmuş, değilleme mantığını kişiler üzerinde uygulayarak, sürekli ve kalıcı ruhlar olabileceği düşüncesini yadsımayaçalışmıştır.


  vaysesika. Büyük Hint düşünürlerinden biri olan Kanada'nın geliştirmiş olduğudüşünce sistemi. Varlık bakımından çoğulcu bir realizmi benimseyen ve varolan herşeyin töz, nitelik, hareket, tümellik, tikellik, içkinlik ve yokluk gibi yedikategoriye ayrıldığım, bunlardan ilküçünün gerçeklikte varolduğunu, ikinciüçün mantık kategorileri olduğunu dilegetiren Vaysesika'ya göre, evren nitelikleri bulunan ve hareketli olan, toprak,hava, su, ışık, esir, zaman, mekân, zihinve ruh gibi dokuz tözden oluşur. Vayse-sika’a göre, bu tözlerin temelinde ise,ezelî-ebedî, bölünemez, gözle görülemez olan ve yer kaplamayan atomlarbulunur. Atomların birleşimini DünyaRuhu denetler. Dört ayrı türden atom,dokunma, tad alma, görme ve kokualma duyularını meydana getirir. Epistemolojisi, Nyaya'nm bilgi anlayışınabenzeyen Veysesika'a göre, bilgiye algı,sezgi, bellek ve çıkanın yoluyla varmz.


  Vedalar. Hinduizmin bilinen en eski kutsal metinleri. Bilgi, özellikle de nihaî gerçekliğe dair bilgi anlamına gelen Veda, sözlü olarak aktarılan ve 1500'lü yıllardan itibaren kaleme alınmaya başlanankutsal literatürü tanımlar. Vedalar kendiiçinde dört bölümden meydana gelmektedir: a) Birtakım kozmolojik spekülasyonlarla birlikte, 1028 adet İlahî içerenRig veda, b) Şarkılardan meydana gelenSama veda, c) kutlu formül ve sözler ihtiva eden Yahur veda ve d) büyülü formüller, efsaneler ve masallardan meydanagelen Atarva veda.


  Öte yandan, ne Tann ne de insan tarafından yaratılmış zamandışı bir bilgeliği ifade eden Vedalardan hareket eden felsefe ve bilgelik çağına Vedalar çağı adıverilir. Bu çağ, 1 İlâhîler dönemi (M. Ö.1500-1000); 2 Kurban törenleri gizemciliği (M. Ö. 1000-750) ve 3 Upanişadlar dönemi (M. Ö. 750-500) olarak üçe ayrılır.


  vedanta. Hint felsefesi içinde yer alan ve geleneğe bağlı kalan düşünce sistemlerinden biri. Upanişadlara dayanan yada Upanişadlarda geçen Brahman'laAtman'm birliği düşüncesini tutarlı birbiçimde geliştiren öğreti olarak Vedanta'nm en önemli düşünürü M. S. 800'lüyıllarda yaşamış olan Şankara'dır. öğretinin çıkış noktası, Şankara'nm 'SenO'sun', 'Ben Brahman’ım' özdeyişleridir. Buna göre, gerçekliğin temelindetek bir ilke vardır.


  Varolan herşeyi yaratan ve herşeyi içinde barındıran Brahman, gerçekteAtman’dır, yani bizim kendi özümüz-dür. Duyulann ya da algıların gösterdiğinin tersine, yalnızca tek bir gerçekliğinvarolduğunu, söz konusu gerçekliğinise, özünde Brahman olan Atman'danbaşka bir şey olmadığını dile getirenVedanta öğretisinde, duyulara dayananbilginin, akıl tarafından işlenmiş olsabile, bize gerçekliğin özünü veremediği,insan varlıklarına yalnızca görünüşlerisunabildiği ortaya konur. Bize gerçekliğiveren, bütün bir varlık alanını tam olarak kavramamızı sağlayan bilgi, sezgidir.


  Venn diyagramı [îng. Venn diagramm; Fr. diagramme de Venn]. Kategorik tasımların geçerliliklerinin denetlenmesindekullanılan bir denetleme tekniği olarak,n sayıda küme arasındaki ilişkileriifade etmek üzere, bu kümelerin birbirini kesen çemberlerle belirtilmesindenoluşan diyagram. Söz konusu denetleme tekniğinde, birbirini kesen n sayıdaki daire, düzlemi 2n sayıdaki ayrı bölgeye böler; boş olan bölgeler karalanır,buna karşın boş olmadığı bilinen bölgeler x işaretiyle gösterilir.


  verilmiş olan [Ing. given; Fr. donnee]. 1 Bir yorum ya da çıkarım faaliyetinde, zihi-ne doğrudan ve aracısız bir biçimde sunulmuş olan malzeme. 2 Bilincin doğrudan ve aracısız bir biçimde, her türlüçıkarım ve yorum işleminden önce bildiği, bilinç içeriği. 3 Bilginin nihaî temelve dayanağını oluşturan, her tür çıkarım, yargılama ve yorum faaliyetinemalzeme olan, doğrudan ve aracısız olduktan başka, başka bir şeye indirge-nemeyen duyu-verileri, görünüşler,duygular ve izlenimler.


  verstehen. Toplum ve kültüre ilişkin araştırmayı yeni baştan yorumlamayave yeni bir yaşam felsefesi geliştirmeyeçalışmış olan W. tDilthey tarafındanönerilmiş olan anlama yönteminin Almanca özgün ifadesi.


  Başka edimleri onlarla birlikte duymak ve benimsemekten oluşan bu yöntem,eklarenin, yani doğa bilimlerinin açıklama yönteminin tam tersi bir yöntemdir.Doğa bilimlerinin yöntemine karşı çıkmış olan Dilthey, özellikle tarih olaylarının ancak bu yöntemle kavranabileceği-ni ileri sürmüştür, zira ona göre, tarih vetinsel bilimler 'yaşantıyla ilgilidir ve yaşantı da, açıklama yoluyla değil, ancakanlamayla, yönelimsel anlayışla kavranabilir. Başka bir deyişle, versthem içselolan bir şeyi dışsal göstergelerden çıkarsama imkânı veren süreç, işlem yada yöntem olarak tanımlayan Dilthey'agöre, bu yöntem empirik bilimlerin doğrudan yaklaşımlarının tersine, dolayımlıbir bilme tarzıdır. -


  Buradan da anlaşılacağı üzere, verste-hen, özel olarak Dilthey'm, daha genel olarak da 19. yüzyılda Alman düşünürve sosyologlarının doğa bilimlerinin yada pozitivist sosyolojinin yöntemine alternatif olarak geliştirdikleri anlamayöntemine karşılık gelir. Buna göre,insan bilimleri, insanı ve eylemlerini,doğa bilimlerinin yöntemini kopya ederek, dışarıdan analiz etmeye kalkışmamalıdır. Bunun yerine, örneğin sosyologlar, insan varlıklarının eylemlerineyükledikleri anlamlan duyumsamaya,tanımaya çalışmalıdırlar. Bu ise, verste-herila, yani anlama yöntemiyle olur.Buna göre, verstehen, kişinin onların eylemlerine hangi anlamları yüklediklerini, amaçlannın ne olduğunu, eylemlerinin hizmet ettiği amaçları görebilmekiçin, kendisini başkalarının yerine koymasından oluşur.


  Bununla birlikte, versthen empati ya da duygudaşlıkla özdeşleştirilmemelidir,zira o anlamlara, değerlere nüfuz etmeyi, onları anlamayı ifade eder. Beşerî bilimlerde kullanılacak bir yorumlamayöntemini tammlayan versthen, insan vekültür bilimlerinin ayn bir metodolojisiolduğunu vurgularken, 'bilimin birliği'tezine şiddetle karşı çıkar,verum sequitur ad quodlibet. Doğrununmantıksal olarak herşeyden çıkabileceğini dile getiren Latince ilke. Mantıksalolarak doğru bir önermenin her öncülden geçerlilikle çıkarsanabileceğini önesüren bu ilke, ex falso quodlibet [yanlıştan herşeyin çıktığı] ilkesiyle bir bütün


  meydana getirir.


  via affirmativa. Olumlu yol. Ortaçağ felsefesinde, Tann'yı bilmenin temel ve olumlu yolu.


  Bu yolun en önemli özelliği, insan varlığının burada, kendi dünyası ya da tecrübesinden tanıdığı birtakım nitelikleri Tanrı hakkında tasdik etmesi ya daolumlamasından meydana gelir. Başkabir deyişle, insan bu yolda, Tanrı'ya,Onun tarafından yaratılmış olan varlıklarda gözlemlediği nitelikleri, yani iyilik, güç, bilgelik gibi, Tanrı'nın özüne,tanrısal doğaya her bakımdan uygundüşen, fakat O'nda, yaratıklarda varolduğu ya da söz konusu olduğu tarzdavarolmayan nitelikleri yükler. Bu nitelikler, Tann'da, O'nun yaratıklarında varoldukları şekliyle varolmazlar, çünküonlar, insanda kişilere, yere ve zamanagöreli olarak ve zaman zaman da karşıtniteliklerle birlikte varolurken, Tann'damutlak bir biçimde, ve yetkinsizlik yada kusurun izi olmadan varolurlar. Örneğin, Tanrı'ya, yaratıklarda bulunantüm iyiliklerin kaynağı olarak iyilik sıfatı yüklenir.


  Ölümlü yolda, yani Tann hakkında birtakım nitelik ya da sıfatları tasdik etme ya da olumlama sürecinde, sonsuz veyetkin olan Tann'nm özünü daha iyiifade ettikleri, O'na daha fazla uygundüştükleri için, en genel niteliklerdenbaşlayıp, daha Özel ve somut durumlarainmek doğru olur. Buna göre, Tanrı'nın,su ya da ağaçtan çok, bilgelik ve yetkinlik olduğunu söyleme gereği vardır, zirabilgelik ve iyilik nitelikleri tanrısal özegerçekten uygun düşer; oysa Tann yalnızca, su ya da ağacın nedeni olmak anlamında su ya da ağaçtır. Bununla birlikte, her ne kadar bazı nitelik ya da isimlerTann'yı, başka nitelik ya da isimleregöre daha iyi betimlese de, onların bize,Tann’mn gerçek doğasma ilişkin olaraksağlam bir kavrayış, Tann'nm doğru birbilgisini sağladığı söylenemez. Çünküburada Tann, kendinde ve kendi başınadeğil de, salt insanlarla ilişki içinde, bilinir.


  via emmentiae. Ortaçağ felsefesinde, Tanrı'yı bilmenin, olumlu yolla olumsuz yolun bir sentezini yapan üçüncüyolu. Bu üçüncü yol, birtakım sıfatlarınTanrı hakkında, kimi kayıtlarla, O’nunüstünlüğünü ve aşkmlığmı örtük olarak ifade edecek şekilde tasdik edilmesinden meydana gelir. Buna göre, Tanrıiyidir, fakat biz insanlarda olduğu gibi,göreli olarak, zaman zaman kötüyü deyaşayacak şekilde değil, fakat mutlakolarak, en yüksek ölçüde iyidir. Yine,Tanrı bilgedir, fakat onun bilgeliği, bizinsanlarda olduğu gibi, zaman içinde,duyu yoluyla ya da diskürsif bir şekilde gerçekleşen bir bilgiye dayanan bilgelik değildir.


  via negativa. Olumsuz yol. Ortaçağ felsefesinde, Tanrıyı, dolaylı olarak, O'nun ne olmadığını söyleyerek bilme.


  Buna göre, Tanrı'dan, yaratıklarıyla ilişki içinde değil de, bizzatihi kendi başına söz etmek istenirse, O'nun, dünyamızın, dili kendilerini betimlemek içinkullanılan tanıdık nesne ya da varlıklarına hiç benzemediği dikkate alınmalıdır. Bundan dolayı, olumsuz yolda, sözkonusu olabilecek tüm nitelikleri,Tanrı ya en uzak olan niteliklerden enyakın olan niteliklere dek, O'nun hakkında inkâr etmek, olumsuzlamak gerekir. Bu çerçeve içinde, örneğin Tanrı'nıniyi olmadığı ve gerçekte varolmadığısöylenir. Bununla birlikte bu, via negati-vanın doğrudan doğruya ateizme götürdüğü anlamına gelmez. Zira O'nun kendisinde iyi olmadığı, ve varolmadığısöylenirken, O’nun yeterince iyi olmadığı, iyiliğin çok altında kaldığı, ya dahiçbir varoluşa sahip olmadığı anlatılmak istenmez, fakat yalnızca Onun bizinsanlardan farklı bir biçimde iyi olduğu, en yüksek derecede iyi olduğu, mutlak varlık olup, varlığın bile ötesindebulunduğu anlatılmak istenir.


  Buna göre, olumsuz yolda Tann'ya en uzak olan, O'na tümüyle aykırı düşenıüteliklerle, örneğin tembellik, sarhoşluk gibi olumsuz niteliklerle işe başlanır; önce bu nitelikler, ardmdan da, endış kabuktan gizli öze ulaşıncaya kadar,yaratıklarda gözlemlenen ve Tann'yauygun düştüğüne inanılan nitelikler,O'nun hakkında inkâr edilir. Tanrı enyüksek derecede aşkın olduğu için,tıpkı bir heykeltraşın mermerden heykelin yetkin suretine ya da görünüşüneeıişinceye kadar, mermerin, heykelindışında kalan yönlerini yontması vepürüzlerini gidermesi gibi, ancak yaratıkları için geçerli olacak tüm nitelikler,Tanrı'yla ilgili olarak olumsuzlanır. Buanlayışa göre, insanlar Tanrı konusunda antropomorfik görüş ve inançlaravarmaya eğilmelidirler; bundan dolayı,insana her bakımdan aşkın olan gerçekTanrı’ya ulaşmak için, söz konusu antropomorfik öğelerin temizlenmesi gerekir.Bununla birlikte, bu olumsuzlama süredsonunda, insanın Tann'nın bizzat kendisine, kendisinde Tann'ya erişeceği düşünülmemelidir. İnsan zihni, Tann fikrinden, insana özgü düşünce tarzlarınınürünü olan öğeleri ve antropomorfikinançlan ayıkladığı zaman, 'BilinemezOlamn Karanlığına' gömülür, 'ruhim karanlık gecesini' yaşar, eşdeyişle mistisizm alanına girer. Bu karanlık, olumsuzyola girenler için, Tann’nın varlığın ötesinde olmasının bir sonucu olmak durumundadır.


  vişistadvaita vedanta. Brahman'ın bağımsız bir biçimde varolduğuna, her-şeyi bilen, kadiri mutlak ve kişisel bir Tanrı olduğuna inanan Hinduizm türü.


  Brahman'ı tüm yetkinliklere erişmiş ve dünya ile olan ilişkisi, ruhun bedenile olan ilişkisine benzeyen bir Tannolarak yorumlayan Vişistadvaita'dainsan için kurtuluş Tann'ya duyulanaşk deneyiminde yatar.


  vişnanaveda. Hindistan'da, Budist düşüncenin M. S. 4. yüzyılda ortaya çıkan idealist bir okulu. Neden, töz, bedengibi felsefî kavramların çelişik oldukla-nnı öne süren Vişnanaveda, gerçekliğinözü itibariyle bilinç ya da zihin (vişnana)olduğunu öne sürmüştür. Okulun, Ber-keley'in öznel tidealizmiyle şaşırtıcı birbenzerlik sergileyen, idealizmine göre,bilinç ya da zihin bir töz olmayıp, ide yada izlenimlerin sürekli bir değişme içinde bulunan akışıdır.


  vişnuizm. Bugünkü Hinduizmin en büyük tanrılarından biri olan Vişnu'ya,Tanrı Brahman ve Şiva ile birlikte İlâhîüçlüyü, yani Trimurtiy'i meydana getirenVişnu'ya tapanların meydana getirdikleri d im-felsefî grup.


  Vişnuizm, maddî ve fail nedenlere tekabül eden güçleriyle evreni yaratan ve onu varlıkta tutan Vişnu'yu en yüksekvarlık olarak görür ve onun çeşitli varlıklar şeklinde tekrar tekrar tezahür ettiğine veya cisimleştiğine inanır.


  Vico, Giambattista. 1668-1744 yıllan arasında yaşamış olan ünlü İtalyan düşünürü. Uzun adı Principii di una Scienza Nuova d'intorno ali Commune Nature dellaNazioni [Uluslann ortak doğasına dairyeni bir bilimin ilkeleri] olan La ScienzaNuova [Yeni Bilim] adlı temel eseriyleVico, tarih felsefesinin kurucusu olarakün kazanmıştır.


  Kariyerine Kartezyen bir düşünür olarak başlayan Vico, tDescartes'm sadece matematiksel bilimleri bilim olarak görmeye, tarihe salt açık ve seçik düşünceler yoluyla bakmaya götüren tavrındaörtük olarak bulunan sosyal ve tarihselbilgiyi değersizleştirme eğiliminden rahatsız olmuştur. Ona göre, bize kesinbilgi veren bilimler, bizim inşa ettiğimiz, kurduğumuz ya da yarattığımızşeylerin bilgisini verdikleri için, kesin vepekin olan bilimlerdir. Başka bir deyişle, Vico'ya göre, matematik bilimiylematematiksel sistemler, biz insanlar tarafından inşa edilmiş oldukları için,kesindirler. Vico fizikî olgularla ilgiliolarak da kesinliğe, ancak ve ancak doğarım akışına deney yoluyla müdahaleettiğimiz zaman ulaşabildiğimizi savunur.


  Verum-factum teorisi olarak da bilinen ve bizim sadece kendi yaratmış olduğumuz şeyi bilebileceğimiz ya da zihninsadece zihnin yaratmış olduğu şeyi bilebileceği ilkesi Vico 'da tarih bilgisineimkân tanıyan bir ilkedir. Çünkü insanvarlıklarının en fazla etkin oldukları,oluşumuna en fazla katkıda bulundukları alan, hiç kuşku yok ki, tarihtir; bunedenle, tarihsel bilgi ve kavrayış, Vicoiçin çok büyük bir önem taşır. Tarih insanlar tarafından yapıldığı, uluslardünyası insanlar tarafından kurulduğuiçin, Vico tarihin anlaşılmasında, tarihsel bir kavrayışa ulaşmada, insanlarınoluşumuna katkıda bulunmadıklarıfizikî evrene ilişkin araştırmada kullanılan yöntemlerden farklı yöntem vedüşünce tarzlarının gerekli olduğunu,tarihle ilgili araştırmaların doğa bilimlerinden çok büyük bir farklılık gösterdiğini iddia etmiştir. İnsan doğasınınçağdan çağa değişmeyip, özünde aymkaldığım savunan görüşe de şiddetlekarşı çıkan Vico, insanın gelişme süreciiçinde, çağdan çağa çok büyük farklılıklar bulunduğunu, bu farklılıkların dadil, hukuk ve efsane benzeri kültürel fenomenlere ilişkin araştırmalarla anlaşılabileceğini belirtmiştir.


  Vico aym bağlamda döngüsel bir tarih ya da sosyal değişme görüşü benimsemiştir. Ona göre, toplumsal yaşamınbirinci evresi toplumun dinî kategorilerle açıklandığı ve duyguların akıldanönce geldiği bir evredir; burası teokratik toplumdur. İkinci evre, kahramancaeyleme inanan aristokratik toplumdur.Üçüncü evre ise, daha hümanist ve rasyonel bir toplum olup, monarşi ya dacumhuriyetle yönetilir,vidya. Vedanta'da, yani gerçekliğin çok sayıda varlık ya da fenomenden oluşma-yıp, özünde Brahman olan Atman'dantürediğini ve dolayısıyla bir olduğunusavunan Hint ortodoks felsefe öğretisinde, aldatıa görünüşlere, çokluğa götüren duyusal bilginin sağladığı samya da 'maya'ya karşıt olarak, bütün birvarlık alanına ilişkin sağlam ve gerçekkavrayışa, 'maya'mn aldatıa örtüsünün kaldırılmasından sonra söz konusu olan gerçekliğin bir olduğunu gösteren sezgisel kavrayışa verilen ad.


  Viyana Çevresi [İng. Vienrıa Cirde; Fr. Cercle de Vienne-, Al. Wiener Kreis]. Mo-ritz tSchilick'in 1923 yılında Cumartesisabahlan evinde yaptığı felsefe sohbetve toplantılarında bir araya gelen, bilimsel bakışa ve analitik düşünüşe sahippozitivist düşünür ve bilim adamlarının meydana getirdiği okul ya da öbek.


  Doğrudan doğruya Schilick'in Allge-meine Erkerıntnislehre [Genel Bilgi Kuramı] ve Wittgenstein*ın Tractatus Logico-Philosophicus [Mantıksal-Felsefî Deneme] adlı eserinden yola çıkan Çevıe'nin kendilerini aynı zamanda mantıkçı pozitivist diye nitelendiren en önemli düşünürleri G. Bergmann, R. Carnap, H.Feigl, P. Frank, K. Gödel, H. Hahn, O.Neurath, V. Kraft ve F. VVaismann'dıı*.


  Çevrenin doğuşunda, Schilick ve Witt-genstein’ın felsefenin görevini gündelik dille bilim dilinin kavramlarının mantıksal bakımdan açıklığa kavuşturulmasıyla sınırlayan söz konusu kitapları olduğu kadar, bilim felsefesinde, dahadoğrusu fizik biliminde yüzyılın ilk yıllarında yaşanan büyük değişiklikler etkili olmuştur. Hemen hepsi bir bilim dalından gelen Çevre düşünürlerindenViktor Kraft ve Rudolph Carnap, dilin,en iyi ifadesini Camap'ın Der LogischeAufbau der Welt [Dünyanın Mantıksalİnşası] adlı eserinde bulan, mantıksalanaliziyle, Otto Neurath iktisat ve sosyolojiyle, Herbert Feigl psikolojiyle, F.Weismann da matematikle ilgilenmiştir.


  Tarihsel açıdan değerlendirildiğinde, Viyana Çevdesi hareketi, söz konusudoğrudan etkilere ek olarak ve dahageniş bir perspektif içinde, üç ayrı kaynaktan, sırasıyla eski empirizm ve pozitivizmden, özellikle de tHume, tMill vetMach’m görüşlerinden; deneysel bilimin 19. yüzyılın ikinci yarısından başlayarak, Helmholtz, Poincar£, Duhem,Boltzmann ve Einstein gibi bilim adamlarınca geliştirilmiş olan metodolojisinden ve tFrege, tRussell ve tVVhiteheadtaralından ortaya atılan sembolik mantık ve dilin mantıksal analizinden etkilenmiştir.


  Bilimsel bilgi iddialarını tartışılmaz, kuşkuya açık olmayan gözlem kayıtlarına sıkı bir biçimde bağlamayı, metafi-ziksel ve spekülatif unsurları biliminimtiyazlı alanının dışına atmayı veyatümden reddetmeyi ve böylelikle de, bilimsel bir dünya görüşü ya da konsep-siyonuna ulaşmayı amaçlayan Çevredüşünürleri söz konusu amaçlarınıWissensdmftlidıe Weltauffa$sung - der Wi-ener Kreis [Bilimsel bir Dünya Görüşü -Viyana Çevresi] adlı risalede ifadeetmiş ve 1930-1929 yılları arasında, tamdokuz yıl süreyle Erkenntnis adlı birdergi çıkartmışlardır.


  Çevrede geliştirilmiş ve dergide ifade edilmiş olan görüşlere A. E. Blumbergve H. Feigl tarafından tmantıkçı pozitivizm adı verilmiş olmakla birlikte,Çevre hareketinin üyelerinden birçoğudaha sonra tmantıkçı empirizm adınıyeğlemişlerdir. Viyana Çevresi bilimseltavnn ve işbirliğinin önemini vurgulamış, öznelerarası bir dille bilimin birliğiüzerinde durmuş, olgusal tüm bilgilerindoğrudan ya da dolaylı doğrulamayımümkün kılacak şekilde, deneyimlebağlantılı olduğunda ısrar etmiştir. Hareketi klâsik empirizm ve eski pozitivizmden, dilin mantıksal analizine önemverme tavrı ayırır.


  Viyana Çevresi düşünürlerine göre, felsefenin işi, bilgiye, özellikle de bilime ilişkin analizdir; burada kullanılacak temel yöntem ise, bilim diline ilişkin analizden oluşur. Empirik bir bakışaçısından yola çıkan bu bilim adamı-filozoflar metafiziğe karşı olumsuz birtavır takınmışlardır. Anlamlı ve geçerlibir bilgi sistemi meydana getirmeyiamaçlayan Çevre düşünürleri, felsefede idealin, metafizik, ahlâk ve teolojiyifelsefenin tümüyle dışına atıp, bilimlerin birliğine ulaşmak olduğunu öne sürmüşlerdir. Onlar, VVittgenstein'm 'Söylenebilecek olan herşey, açık bir biçimdeifade edilmelidir; üzerinde konuşula-mayacak konularda ise, susulmalıdır'şeklindeki sözlerini, Çevrenin bakış


  açısını en iyi bir biçimde ifade eden bir deyiş olarak yorumlamışlar ve bilimdilini aydınlatma, açıklığa kavuşturmaçabaları onları öncelikle bir anlam veaçıklık ölçütü geliştirmeye yöneltmiştir. Çevre düşünürlerinin bu çabalarımetafiziğin önermelerini olduğu kadar,bilimdeki eter ve flojiston benzeri şeylerle ilgili spekülasyonları da, doğrula-namadıkları gerekçesiyle reddeden ünlü'doğrulanabilirlik ilkesi'yle sonuçlanmıştır.


  Viyana Çevresi düşünürlerinin ilgileri, bununla birlikte, salt bilim felsefesi veakademik felsefe ile sınırlanmış değildir.Onların başlangıç bildirisinde ayrıca eğitim alanı ve toplumsal reformla ilgiliamaçlar da yer alır. Onlara mâl edilen reformcu, refah amacı güden ve demokratik siyasî tavırlar, sadece komünistlerindeğil, fakat muhafazakâr ve nasyonelsosyalistlerin de tepkisini çekmiştir. Budurumun bir sonucu olarak, Çevreninönde gelen düşünürleri Nazi rejiminden kaçmak için Almanya ve Avusturya'dan uzaklaşmışlar ve Çevrenin düşünceleri, daha ziyade Anglo-Saksondünyaya yayılmıştır. Hareketin Anglo-Sakson dünyaya girişi, A. J. Ayer'in1936 yılında yayınlanan Language, Trutlıand Logic [Dil, Doğruluk ve Mantık] adlıeseriyle olmuştur.


  vokabüler [îng. vocabulary; Fr. vocabulai-re). 1 Ortak bir dili olan insanların kullandığı sözcüklerin ya da aynı ülkeden insanların kullandığı dilde yer alan sözcüklerin tümü. Söz konusu nesnel veaktif vokabülere ek olarak, bir de bireyin anladığı ve kullandığı sözcüklerdenoluşan pasif vokabülerden söz edilebilir. 2 Yine, bir bilim dalma, bir disiplineözgü, o bilim dalı ya da disiplini tanımlayan, belirleyen teknik terimler bütününe, ya da bir yazar veya filozofa özgüolan terminolojiye de vokabüler adı verilir.


  Voltaire, François M. A. 1694-1778 yıllan arasında yaşamış olan ünlü Fransızdenemecisi, tarihçi ve filozofu.


  'Benim mesleğim, tüm düşündüklerimi yazmaktır' diyen Voltaire 99 cilt eser vermiştir. tAydmlanmanm en önemlidüşünürlerinden biri olan filozof, metafizik, din, siyaset ve ahlâkla ilgili görüşlerini, yazmış olduğu DictionnairePhilosophique [Felsefe Sözlüğü]’nde ifadeetmiştir. Voltaire'in diğer temel eserleri, Traite sur la Tolerance [Hoşgörü Üzerine İnceleme] ve Candide iyimserlikÜstüne]'dir.


  Voltaire Aydınlanma felsefesinin yeni hümanizminin en önemli temsilcisi,hatta sözcüsüdür. Ruhun ebedî saadetinden ziyade, bu dünyadaki mutluluğuna, metafizik yerine fiziğe, soyut fikirlerden çok gündelik yaşama önemvermiş olan filozof, Fransız Devriminingetireceği insan haklarının savunuculuğunu yapmıştır. Aydınlanmanın kimiaşırılıklarından sakınmaya da Özengösteren Voltaire'in burjuva düşünüşünün hem dinamizminin ve hem desınırlamalarının en canlı örneği olduğusöylenir.


  Bütün kötülüklerin kaynağı olan siyasî rejim türüne, bağnazlıkların kaynağıolan dinlere ve insanları düş kırıklığınauğratmış olan metafiziğe şiddetle karşıçıkmış olan Voltaire, ateist değil de, birdeistti. O, insanların din yoluyla baskıaltında tutulmalarına şiddetle karşı çıkmış ve Hristiyanlığı bu bakımdan eleştirmiştir. Voltaire, birtakım inanç kavgaları içinde bulunan, vergi vermeyenve birçok yurttaşı, manastırlarda hertür haktan yoksun bırakan bir dininyanı başmda, hiçbir yönetimin güçlüolamayacağını iddia etmiştir. O, ekonomik yaşama büyük bir önem vermiş,yaşadığı dönemde, dinin ticarete engelolan inançlarıyla açıkça alay etmiştir.Voltaire'e göre, dinin egemen olduğuyerde, ahlâk da olamaz ve insana doğanın önerdiği amaçlarm bağımsızlığı düşüncesine aykırı düşen hiçbir dinin değeri yoktur.


  İnsanın doğası itibariyle bir hayvan olduğunu, uygarlığın, kurmuş olduğu


  düzenle, insanın vahşî içgüdülerini yumuşatmak ve zincir altında tutmak için varlığa geldiğini ve uygarlığın idaresialtındaki insanın, vahşî, doğal hâlinegöre, çok daha iyi bir yaratık olduğunu,kurumlan meydana getiren insan olsabile, kurumlarm da insanlan disiplin altına aldığını savunan Voltaire, kralındespotizmine ve soyluların imtiyazlarına da karşı çıkmıştır. Voltaire'in felsefesi bu yönleriyle olumsuz bir felsefegibi görünse de, o, ilerleme ve insanıngelişimi için beslediği sarsılmaz inancı,despotizme, savaşa, hoşgörüsüzlüğe,işkenceye, eşitsizlik ve adaletsizliklereyönelik eleştirileri ve eyleme çağrısıyla,aynı zamanda olumlu ve yapıcı bir felsefedir. Voltaire, dünyada çok fazla kötülük bulunduğunu öne sürerek, Leib-niz'in 'dünyamızın mümkün dünyalarınen iyisi olduğu' görüşünde ifadesinibulan iyimser bakış açısına da karşıçıkmıştır.


  völkerpsychologie. Alman dili ve kültüründe, bir topluma özgü entellektüel ve kültürel ifadelere veya tezahürlere ilişkin araştırma ya da kurama verilen ad.


  Terim, onu bir eserinin başlığı yapmış olan VVilhelm Wundt'tan önce, 19. yüzyılın ortalarmdan itibaren kullanılmayabaşlanmıştır. Terimle belli bir yaklaşımı somutlaştırmaya yönelen Wundt'agöre, bireyin enteilektüei yaşamı, tinselhayatı, o bireyin üyesi olduğu halkındili, sanatı, alışkanlıkları, yaşamı, politik ve toplumsal kurumlarıyla, v. b. g.ilişkilendirilmeden asla anlaşılamaz.VVundt tarafmdan benimsenmiş olan buyaklaşımın esas sahibi tVico’dur.


  Vücudîler. İslâm düşüncesinde, Tasavvuf içinde doğup, varlığın birliğini savunangörüşün temsilcilerine verilen ad.


  Zaman zaman Dehrîlerle karıştırılan Vücudîlere göre, maddeden bağımsızbir ruh yoktur; her varlık, bir yönüylemaddî, bir yönüyle ruhsaldır. İnsan kişiliği bağımsız bir varlık olmayıp, mutlak varlığın, Allah'ın bir görünüşüdürve insan ruhu ölümden sonra, mutlakVarlığa karışır. Panteist bir görüş ortaya koyan Vücudîler, Tanrı'nın evrendenayrı, bireysel varlığı, bilinç ve irâdesiolan bir varlık olarak görülmesine karşıçıkıp, Tanrı'nın evrenin iç ilkesi olduğunu öne sürmüşlerdir.


  vülgarizasyon [İng. vulgarization; Fr. vul-garisation]. Basitleştirme, herkesin anlayacağı bir düzeye indirgeme. Çeşitli bilim dallarına ait bilgileri, özellikle teknik bilgileri, geniş halk kitlelerinin, gerekli uzmanlıktan yoksun insanların anlayabileceği düzeye indirme, özünükorumakla birlikte, içini büyük ölçüdeboşaltma eylemi.


  W


  VVeber, Max. 1864-1920 yıllan arasında yaşamış olan ünlü Alman düşünürü vesosyologu. VVeber'in büyük önemi, onunEmile Durkheim’la birlikte, ayn ve bağımsız bir disiplin olarak modern sosyolojinin kurucusu olması olgusundankaynaklanmaktadır. O, sosyal bilimlerefelsefî bir temel, sosyolojiye de kavramsal bir çerçeve kazandırmıştır. Başkabir deyişle, VVeber bir bilim olarak sosyolojinin genel kavramsal çerçevesini eniyi bir biçimde ortaya koyduğu, tutarlıbir sosyal bilimler felsefesi geliştirdiğive nihayet, modem endüstri toplumu-nun temel özelliklerini sağlam bir biçimde kavrayıp ifade ettiği için, modernsosyolojinin kumcusu olarak tanınır.


  Zira, Durkheim'm sosyoloji bilimini kurma, sosyolojiyi temellendirme teşebbüsü, zamanının tpozitivizmine dayandığı yerde, entellektüel gelişimi Win-delband ve Rickert'in de içinde yeraldığı Yeni-Kantçı gelenek içinde gerçekleşmiş olan VVeber, öncelilde sosyolojinin insan davranışıyla ilgili olarak,doğa bilimlerininkine benzer, genel-geçer yasalara ulaşamayacağım iddiaetmiştir. Diğer bir deyişle, Yeni-Kantçıfelsefenin algılanan dünya ya da fenomen ve algılayan bilinç ya da numenayırımını benimseyen VVeber'de söz konusu ayırım doğa bilimleriyle sosyal bilimler arasındaki bir ayırım hâline gelmiştir. Buna göre, biz doğa bilimlerindeevrensel yasalara ulaşmaya çalışırız,oysa bu, toplumsal eylemleri tikel, tarihsel bağlamları içinde anlamayı amaçlayan sosyal bilimlerin amacı olamaz.


  Sosyolojinin yöntemi ve felsefî problemleriyle ilgili analizinde Yeni-Kantçı bir bakış açısı sergileyen VVeber, her-şeyden önce sosyolojinin insan davranışıyla ilgili olarak, doğa bilimlerininkinebenzer, genel-geçer yasalara ulaşamayacağını, insan toplumları söz konusuolduğunda, evrim niteliği taşıyan birgelişmeyi doğrulayıp temellendireme-yeceğini öne sürmüştür. Fakat VVeberbir yandan da, sosyolojinin eylemlerinanlamını kavramayı amaçlamak durumunda olduğunu, onun buradan hareketle, karşılaştırmalı bir temel üzerinde, ideal eylem tiplerine ya da formeldavranış modellerine yönelmesi gerektiğini ve dolayısıyla, sosyolojinin yalnızca eyleme ilişkin öznel bir yorum olmadığını savunmuştur.


  Şu hâlde, sosyolojinin konusunun sosyal eylem olduğunu öne süren VVeber, sosyal eylemi dörtlü bir başlık altmdasmıflamıştır. Bu dört eylem türü sırasıyla geleneksel eylem, duygulara dayalı eylem, nihaî ve en yüksek değerlereyönelmiş değer temelli rasyonel eylemve araçsal eylem. Bu dört eylem türünden rasyonel eylem kapsamı içine sadece son ikisinin girdiğini söyleyen VVeber,trasyonalizasyonu kapitalist Batı toplu-mundaki en temel ve belirgin eylemiolarak görmüştür. Rasyonalizasyonunher alanda izlerini süren ünlü düşünür,söz konusu rasyonalizasyonun bir kaynağının Protestan ahlâkının yol açtığıkültürel değişmelerde bulunduğunusavunmuştur. Buna göre, Protestanahlâkı, her ne kadar kapitalizmin ilk vetemel nedeni olmasa da, tbireyciliğin,sıkı çalışma ve disiplinin, rasyonel davranış ve özgüvenin önemini vurgulayanbir kültür doğurduğu için, kapitalizmindoğuşunda ve gelişiminde önemli birrol oynamıştır.


  VVeber'in sosyal bilimlere yaptığı bir başka önemli katkı da, onun sıklıklanaif bir nesnellik inancı diye yanlış yorumlanmış olan değerden bağımsızlıkteorisinden meydana gelir. VVeber'egöre, bilim ve sosyoloji tercihi, araçsalakılcılık temeli üzerinde hiçbir zamanmeşrûlaştırılamayacak olan bir tercihtir. Aynı durum, bilimsel ve sosyolojikaraştırma konularının seçiminde de ge-çerlidir. Bununla birlikte, söz konusutercih ve seçimler bir kez yapıldıktansonra, sosyolojik bir araştırma, rasyoneltutarlılığın bilim cemaatinin eleştirilerine tâbi olması anlammda, değerden bağımsız ve yansız olmak durumundadır.Weber, buradan da anlaşılacağı üzere,ekonomik ^determinizme karşı çıkıp,kültürün, özellikle de dinin, insan davranışını biçimlemedeki rolünü vurguladığı; insan ilişkilerinde, bireylerin öznelyönelimlerini ön plâna çıkardığı, ve nihayet, kapitalizmin yıkılacağı tezinekarşı eleştirel bir tavır takınıp, sosyalisttoplumlardaki plânlı ekonominin rasyo-nalizasyonu güçlendirdiğini söylediğiiçin, Nietzsche'yle birlikte, 19. yüzyılınen önemli düşünürlerinden biri olarakgördüğü Marks'ı olmasa bile, kurumsallaşmış tMarksizmi şiddetle eleştirmiştir.


  Weil, Simone. 1909-1943 yılları arasında yaşamış olan Fransız kadın düşünür.Tüm düşüncesi iki konu, iki ana temaüzerinde yoğunlaşmış olan Weil, modern toplumla bu toplum modelinintemel ideolojilerini sıkı bir eleştiri süzgecinden geçirmiştir. O bu konuda birayırım gözetmemiş, tmodernliğin hemtotaliter ve hem de liberal boyutlarınıaynı sertlikle sorgulamıştır.


  O komünist ideolojide önemli bir yer tutan yan mistik üretici emek efsanesinireddetmiş ve devrim idealine, salt, onunkitleler için geleneksel inancı ikame edenmodern afyon olduğu gerekçesiyle karşıçıkmıştır. Weil, kapitalist üretim tarzı vetüketim kültürünün insansızlaştırıcı veinsan ruhunu tahrip edici etkisine dekarşı çıkmakta tereddüt etmemiştir.Ona göre, devletle diğer bürokratik yapıların giderek artan gücü İnsanî değerler için ciddî bir tehdit ve tehlike oluşturmaktadır. Bu durum, Simone Weil'ingözünde, teknolojinin gelişimiyle dahabelirgin bir mahiyet almıştır: 'Teknikilerleme iflas etti, çünkü o yığınlara refahla birlikte, fizikî ve ahlâkî sefalet getirmiştir/ Başka bir deyişle, modern uygarlık, özündeki rekâbet ve çatışmadandolayı, insanın düzen, özgürlük, güvenlik, hakikat, eşitlik gibi temel ihtiyaçlarını asla karşılayamaz.


  Söz konusu sosyo-politik düşüncelere ek olarak, Weil, özellikle Yeni-Platoncu,Hristiyan ve Musevî mistik geleneklerinden etkilenen dinî düşüncelerindeolumsuz bir teolojinin savunuculuğunuyapmış, yıkıcılığı ve tçileciliği yücelt-miştir. Ona göre, bu dünyada Tanrıyoktur, mümkün tek kurtuluş yolu yokolmaktır. Tıpkı Budistler gibi yok olmayı, arzudan kurtulmayı, mutlak bir içboşluğunu amaçlayan Weil, dünyanınTanrı tarafından değil, fakat kötülük tarafından yönetildiğini söyler. İyilik budünyada gerçekleştirilebilir bir şey olmadığından, insan kötüye ve kötülüğetahammül etmeyi ve acıyı sevmeyi öğrenmek zorundadır.


  ıveltanschaung. Almancada dünya görüşü anlamına gelen terim. Buna göre, Weltarıschaung 1 dünyaya ve insanındünyadaki yerine ilişkin geniş kapsamlı, kuşatıcı felsefî görüşe tekabül eder.


  2 Weltanschaung ikinci olarak, toplum içindeki farklı grupların 'dünya görüşünü' ya da 'yaşam felsefesi'ni ifade eder.İşte bu bağlamda, örneğin toplum içindeki işsiz grupların kaderci bir bakışaçısına, orta sınıfların hayata karşı bireyci bir bakışa, işçi sınıfı üyelerinintkollektivizme uygun düşen tavır veinançlara sahip oldukları söylenmiştir.


  wesen. Almancada öz, doğa, ama zaman zaman da varlık anlamına gelen terim.Bu çerçeve içinde, özellikle tHusserl fe-nomenolojisinde büyük bir önem kazanan Wesenschau kavramı da, bir kavramya da öze ilişkin dolayımsız zihinselkavrayış anlamına gelir.


  Whitehead, Alfred North. 1861-1947 yaşamış ünlü matematikçi ve filozof. Rus-sell'la birlikte Principia Mathematica'yı yazmış olan Whitehead'in diğer temeleserleri The Concept ofNature [Doğa Kavramı], Process and Reality [Süreç ve Ger-çeklikj'dir.


  İki tözlü statik bir varlık anlayışından rahatsızlık duyan VVhitehead filozofları,


  tözlerden, niteliklerden ve iki-terimli bağıntılardan daha fazlasına izin vermeyen mantıklarından dolayı eleştirmiş, maddî nesnelerle mekân arasındaki ilişkiyle ilgili doyurucu bir açıklamanınçok terimli bağıntıları gerektirdiğini belirtmiştir. Klâsik maddî dünya anlayışına da şiddetle karşı çıkan, klâsik teorinin, kendisini, evreni statik bir açıdandeğerlendiren saf geometriyle sınırladığı takdirde, başarılı olduğunu, oysafizik açısından, yani evrendeki değişmenin hesabını verme açısından kesinlikle başarısız olduğunu öne süren Whi-tehead, klâsik teoride fizikçinin değişenparçacıklar ve değişmez noktalar ikiciliği ya da ikilemiyle karşı karşıya kaldığını iddia etmiştir.


  O, şu hâlde, bilimi belirleyen ilkeler üzerinde durur, belli bir bilim felsefesiinşa ederken, aynı zamanda metafiziğinin temel tezlerini de ortaya koymuştur. Buna göre, bağlanmışlığı, bağlantıiçinde olmaklığı temele alan Whitehe-ad, algının bize yalıtlanmış duyumlarısunduğu görüşüne şiddetle karşı çıkmış ve doğanın bütününü aynı andatecrübe edemediğimizi teslim ederken,deneyimin, böyle bir sistemle bağlantılıolan olaylara ilişkin tecrübeye karşılıkgeldiğini belirtmiştir. O, buradan daanlaşılacağı üzere, algılayan varlığın,çevresindeki dünyaya karşı belli birtepki gösteren doğal bir organizma olduğu teziyle belirlenen biyolojik biralgı teorisi geliştirmiş ve buradan daorganizma felsefesine geçmiştir. Değişmenin ancak süre olarak anlaşılabilirolduğunu dile getiren, ve tPlaton etkisini gözler önüne serecek şekilde, olaylarla nesneler arasmda mutlak bir ayırım yapan Whitehead, bir olaym biricikolduğunu, bir daha ortaya çıkamayacakbir yapıda bulunduğunu öne sürmüştür. Olaylar doğamn tikelliğine, tikelboyutuna karşılık gelir. Nesneler, doğada bildiğimiz, tanıdığımız şeylerdir;onlar, doğamn kalıcı ve sürekli boyutunu ortaya koyar. Ona göre, ne olay nede nesne, birbirinden yalıtlanmış birşekilde varolabilir, zira her olay bellibir karaktere sahiptir ve her nesne birolayı tanımlar, karakterize eder.'Doğanın ikiye ayrılması' dediği şeye,yani doğamn Locke ve Galilei taralından renk, ses, tat gibi ikincil niteliklerlebelirlenen doğrudan deneyimin dünyası ve bilim tarafından varsayılan, vekendileri renk, ses, ve tat gibi nitelikleresahip olmayıp, bu nitelikleri doğuranhareket hâlindeki parçacıkların dünyası, eşdeyişle nedensel dünya diye ikiyeayrılmasına şiddetle karşı çıkan White-head, doğanın duyular aracılığıyla gerçekleşen algıda gözlemlenebilir olannesnelerin toplamından daha fazla hiçbir şey olmadığını savunmuştur.


  Whorf, Benjamin Lee. 1897-1941 yıllan arasmda yaşamış olan ünlü Amerikalıdil ve kültür filozofu. Temel eseri Langu-age, Thought and Reality [Dil, Düşünceve Gerçeklik] olan Whorf, dili toplumsalbağlamma yerleştiren ilk dilbilimcilerden biri olan Edward Sapir'le birlikte geliştirmiş olduğu ünlü dilsel görelilik ilkesiyle tanınır. Dili gerek toplumlann vegerekse kavramlarm aynası olarak görmekle kalmayıp, gerçeklikle dil arasmdasıkı bir bağ kurarak, hem gerçekliğin algılandığı şekliyle dile getirildiğini vehem de dilin gerçekliği etkilediğini önesüren söz konusu dilbilimsel görelilik ilkesine, Sapir-Whorf hipotezine göre, birtoplum ya da kültürün dilinin o toplumun bireylerinin gerçekliği algılama vedavramş tarzı üzerinde doğrudan vebelirleyici bir etkisi vardır.


  Dünyayla ilgili kavramsallaştırma ve kategorizasyonların kişinin anadilininihtiva ettiği yapı tarafından belirlendiğini, farklı anadilleri ya da gramerlerinfarklı dünya görüşlerine yol açtığınısavunan Whorf, metafiziğin sözdizimi-ne bağlı olduğunu öne sürer. Dahaönce 19. yüzyıl dilbilimcileri ve kültürfilozoftan, özellikle de Wilhelm vonHumbolt tarafından savunulmuş olanbu görüşe göre, özne-yüklemden oluşan dilsel bir yapı doğal olarak bir töz-ilinek metafiziği doğurur. Bu anlayışagöre, eğer Aristoteles farklı bir dili konuşuyor olsaydı, o zaman farklı bir


  mantığı benimseyecek, farklı bir kategoriler teorisine ulaşacaktı. Nitelikli araştırma ve müstakil çalışmalarıylabu görüşü ve hipotezi daha dakik birbiçimde ifade etmeye kalkışan Whorf,bu bağlamda onu empirik bir temeleoturtma gayreti içinde olmuştur.


  William, Auvergneli. Hristiyan Ortaçağ felsefesinin 13. yüzyılda yaşamış ünlüdüşünürü. tAugustinus geleneğindenolduğu kadar, Aristotelesçi düşünce geleneğinden ve ttbni Sina'dan etkilenmişolan VVilliam, özle varoluş arasında birayırım yapmış ve bu ayırımı, tıpkıİslâm felsefesinde olduğu gibi, Tanrı'ylayaratıklarını birbirlerinden ayırmak içinkullanmıştır. Buna göre, sonlu varlıkların özleri varoluşlarından ayrı olup, onların varolmalan zorunlu değildir; bunakarşın zorunlu Varlık olan Tanrı sözkonusu olduğunda, O'nun özünün varoluşundan ayrılmadığını görürüz. Buise, William'a göre, sonlu yaratıklarınvaroluşlarını başka bir varlıktan aldıkları yerde, Tanrı'nın saf varoluş olmasıanlamına gelmektedir.


  Aristoteles'ten gelen hiyerarşik akıllar düzeniyle dünyanın ya da maddeninezelî olduğu düşüncesini reddetmişolan VVilliam, Tanrı’nm dünyayı zamaniçinde, doğrudan doğruya ve hiçten yarattığını söylemiştir. Buna karşın,Aristotelesçi hilomorfik varlık anlayışını benünseyen filozof-teolog, son çözümlemede, tAristoteles'ten +AquinalıThomas'ya çıkan yolda bir geçiş düşünürü olarak kalmıştır.


  VVindelband, YVilhelm. 1848-1915 yılları arasında yaşamış olan ünlü Yeni-Kantçıfilozof. Kant'tan hareket eden felsefesiyleolduğu kadar, felsefe tarihi üzerine deveseriyle tanınmaktadır. VVindelband'agöre, eleştirel felsefenin en önemli eksiği, Kant'ın bu felsefeyi geliştirirken sadece bilimleri hesaba katmış olmasıdır.Bunun oldukça dar bir kavrayışa ve felsefe anlayışına yol açtığını savunan filozof, eleştirel felsefenin sırasıyla kuram,pratik ve estetik deneyimin temelindeyer alan düzenleyici değer ilkeleriningenel bir teorisi olarak işlenmesi ve geliştirilmesi gerektiğini savunur.


  Windelband'm bir diğer önemli katkısı da, onun Geschichte und Natunoissens-chaft [Tarih ve Doğa Bilimi] adlı eserinde, kültür ve tarih araştırmalarıyla bilimsel araştırma arasında bir ayırımyapmasından meydana gelir. VVindel-band’m idiografik bilimlerle nomotetikbilimler arasmda yaptığı bu ayırım,farklı araştırma konuları arasındaki birayırımdan ziyade, farklı araştırma tarzları arasındaki bir ayırıma tekabül etmektedir. idiografik bilimler, tarih türünden, yasa koymayıp, betimleyici olanbilimleri tanımlayan bilimlerdir. VVindelband'a göre, tarih, kendine özgülüğüiçindeki bir defalık bir oluşun kavramıolduğundan, yasa kavramıyla bir aradaolamaz. Başka bir deyişle, tarihin amacıtamm gereği, tümel önermeler, sınırlanmamış genellemeler oluşturmak değilde, her olayı, her oluşumu, kendi tekliğiiçinde betimlemektir. Oysa nomotetikbilimler, betimlemeyi değil de, daha çokyasa koymayı amaçlayan bilimlerdir. Bubilimler fenomenlerin davranışlarınıaçıklayacak yasalar geliştirmeye yöneldikleri için, tikel değil de, genel ya datümel önermelerle ilgilenirler.


  Wisdom, Arthur John. Analitik ve dilci felsefenin önemli temsilcilerinden biri,tVVittgenstein'dan yoğun bir biçimde etkilenmiş olan çağdaş İngiliz düşünürü.Temel eserleri: Other Minds [Başka Zihinler], Philosophy and Psychoanalysis[Felsefe ve Psikanaliz].


  Bilgi iddialanm çözümleyen, başka zihinlerle ilgili tkuşkuculukları analiz edip, onlan çürütme çabası içine girmişolan VVisdom, felsefesinde önemli ölçüde metafelsefı olan bir yaklaşım sergilemiştir. Buna göre, onun felsefesi dahaziyade, filozofların niçin geleneksel felsefede olduğu gibi, acayip ve anlaşılmaz şeyler söyleme eğiliminde oldukları konusunda sistematik bir düşünümve analizin doğası üzerine sıkı bir soruşturmadan meydana gelir.


  Başka bir deyişle, çağdaş+analitik felsefe geleneği içinde, felsefenin doğasım ve amacını yeniden tanımlama çabasıyla ünkazanmış olan VVisdom, tıpkı VVittgens-tein gibi, felsefenin analitik ve dilsel biraraç olarak kullanılması durumunda, geleneksel felsefenin problemlerinin gerçekproblemler olmayıp, sözde problemlerolduklarının anlaşılacağını iddia etmiştir. O, bir yandan da, belirli varlıkların,örneğin maddî nesnelerin, daha temelöğelerden, mesela duyu-izlenimlerindenhareketle oluşturulan mantıksal yapımya da konstrüksiyonlardan başka hiçbirşey olmadığını iddia etmiştir.


  Wittgenstein, Ludwig. Viyana'da doğup, 23 yaşma kadar orada yaşamış olmakla birlikte, 20. yüzyılda önce Anglosakson dünya, sonra da bütün dünyadaetkili olan ünlü çağdaş filozof. Felsefîkariyeri, her birinde birbirleriyle uzlaştırılması hiçbir şekilde mümkün olmayan iki ayrı döneme ayrılan VVittgenste-in'm temel eserleri, Tractatus Logico-Philosophicus [Mantıksal-Felsefî Deneme] ve Logical Investigations. [Felsefî Soruşturmalaradır.


  Bütün felsefe problemlerini bir dil problemine indirgeyen VVittgenstein'ındüşüncesinin merkezinde, dilin kapsamını ve sınırlarını belirleme problemivardır. Ona göre, dili kullanma, dili anlama, insanları başka varlıklardan ayıran biricik şey, insan yaşamının özünüoluşturan dokudur. Wittgenstein bubağlamda iki temel sorunun gündemegeldiğini söyler: Dilin dünyayla olanilişkisi nedir? Dilin düşünceyle olanilişkisi neden meydana gelir?


  Bu çerçeve içinde, Wittgenstein birinci dönemin temel eseri olan Tractatus'ta,dilin fonksiyonunu nasıl gerçekleştirdiğini ve dilin sınırlarını ortaya koyacakbir teori geliştirmeyi amaçlamıştır. Dildüşünceyi ifade ettiği için, onun üstlendiği bu görev, aynı zamanda düşüncenin şuurlarına dair bir araştırma olarak anlaşılmak durumundadır; başkabir deyişle, onun projesi, Kant’ın kalkıştığı işin, yani Kritik der Kemen Ver-nunjhın dille ilgili olan versiyonuna tekabül eder. Tractatus'un iki temel teziya da öğretisi vardır: Bunlardan pozitifolan ve dilin dünyayı resmederek, onu


  temsil ettiğini öne süren birincisine göre, olgusal dilin önermeleri dış dünyayı, olguları resmeder, mantığın önermeleri ise totolojilerdir. Buna mukabil,eserin olumsuz olan tezi ya da öğretisi,ahlâkî, dinî, ve hatta felsefî söylemindilin sınırlarım aştığını ifade eder.VVittgenstein'ın, her tümcenin mümkünbir durumun, varolan bir olgunun resmiolduğunu öne süren söz konusu dil veanlam görüşüne göre, tümce ya da önermeler, son çözümlemede basit nesne yada şeylere gönderimde bulunmak durumunda olan isimlerin bir birleşimidir.Gerçeklik, dil ve düşünce arasındaki buresmetme ilişkisinin mümkün olabilmesiiçin, onların ortak bir mantıksal form yada yapıyı paylaşmaları gerekir. Bununlabirlikte, bu mantıksal form dünyada bulunmaz; bulunmadığı için de, dilde res-medilemez. Aym şekilde, ahlâkî değerler ve benin dünya ile olan ilişkisi de, dışdünyadaki olgular arasmda bulunmadığı için, bunların da resmedilebilmelerisöz konusu olmaz. Bu ve benzeri şeyler,kendileriyle ilgili olarak hiçbir şeyin söylenemeyeceği ve dolayısıyla, sessiz kalınması gereken metafiziksel konulardır.YVittgensteiriın bu görüşü, metafizikselproblemlerin, bir çözüme kavuşturula-masalar bile, ciddî ve derin konular oluşturduğunu teslim eden filozofu, ViyanaÇevresinin metafizik karşıtı doğrulama-calığına çok yaklaştırır.


  Oysa VVittgenstein'ın ikinci dönem felsefesi kullanımsal bir anlam teorisi geliştirirken, dilin değişmez ve temel bir özü olduğu, bu özün dünyanın temsiliyle belirlendiği ve dildeki sözcüklerin saltadlandırma işlevi gördüğü görüşünütümden reddeder. Başka bir deyişle,VVittgenstein bu dönemde, dilin özyapı-sı üzerine açık, belirgin, soyut ilkeler getirmek yerine, dile doğal bir insan fenomeni, çevremizde olup biten bir şey,karmaşık insan faaliyetlerinin oluşturduğu bir bütün olarak yaklaşmıştır. Budil anlayışının önemli bir özelliği, onundili özünde toplumsal bir fenomen,ancak birden fazla insanın benimsediğikuralların varlığıyla işleyebilen bir fenomen olarak görmesidir. VVittgenstein, budönemde dili, insan tarafından kulanılanbir âlet olarak görür. Bir ifadenin anlamı,o ifadenin mümkün kullanışlarının birtoplamıdır. Bu da anlamı, insan faaliyetlerine ve sonunda da yaşam biçimleribütünlerine bağlar. Dille ilgili olarakresim benzetmesinden âlet benzetmesinegeçiş, VVittgenstein'in iki dil görüşü arasındaki en önemli farktır. VVittgenstein,bu ikinci dil görüşünde, dilin kullanılmasını aynı zamanda oyun oynamayabenzetir. Tüm oyunlar kurallar tarafından yönetilen faaliyetler, yapıp-etmelerolduklarına göre, amaçlı bir faaliyet olandil, uzlaşımsal ve değişken kurallarınyönettiği öğelerle yürütülür.


  İkind dönemin VVittgenstein'ına göre, felsefe özünde bir teori değil, fakat birfaaliyettir. Felsefe yapılan bir şeydir,ama sayıp dökülecek bir öğreti bütünüdeğildir. O felsefenin geleneksel problemlerinin kötü bir biçimde formüle edilmiş olan anlamsız problemler olduklarını öne sürer. Bundan dolayı, felsefiteoriler oluşturmaktan vazgeçmek gerekir; çünkü bu, kafaları daha da karıştırmaktan başka bir işe yaramaz.


  VVittgenstein'a göre, filozofa düşen, dilin, çeşitli kullanım biçimleri içindeuygulandığı, farklı, ancak ilişkili diloyunlarında nasıl kullanıldığım göstermektir. Filozof bunu, insanların saptırıcı benzetmelerle yoldan çıkmalarınaengel olmak için yapar. VVittgenstein’agöre, kişi felsefe yapmaya başlamadanönce, dilin, kendisini saptırabilme tarzlarını ve saptırdığı yolları araştırmakzorundadır. Onun felsefe yapma biçimiişte bu anlayıştan çıkar: Felsefe, dil konusundaki yanlış ve sahte kabullerimizin, dünya üzerine olan düşüncelerimizi nasıl saptırdığının çok yönlü birbiçimde araştırılmasıdır. Felsefenin görevi, bir tür terapidir, tedavidir. Felsefîproblemlerle kafası karışmış ya da çıkmaza girmiş kişiye, insanların kullandıkları dil-oyununun kuralları anlatılarak yardımcı olunabilir.


  VVittgenstein’a göre, inşam yanlışa sürükleyen şey, onun sözcüklerin bir


  oyunda nasıl kullanıldıklarına bakarak, aynı sözcüklerin başka bir oyunda daaynı şekilde kullanılacağını düşünmesidir. O, birinci oyunun kurallarınınikinci oyunda da aynen geçerli olduğunu düşünür ve böylelikle de çıkmazagirer. Böyle bir insan kafası karışmışolan biridir. Kafası karışmış olan kişi,benim bir dükkânda çevreme bakıp,'Bu, bir bisiklet; bu, bir televizyon; bu,bir ekmek kızartıcısı' dediğime göre,kendi içime yönelerek 'sol dizimde birağrı, içimde bir fincan çay içme, bir debugünün Pazar günü olması isteği var'dediğim zaman, benzer bir iş yaptığımı sanır. Oysa, bunlar tamamiyle farklıiki işlemdir. Kendimize ilişkin betimlemelerde yapılan, kendi içimizde bulduğumuz şeyleri sıralamak değildir. Bukonuda açıklığa varmanm yolu, VVittgenstein’a göre, dili doğal çerçevesi içinde ele almak ve insanların bir şeylersöyledikleri zaman, içinde bulunduklarıdurumları, bunların söylenmesine eşlikeden davranışları hesaba katmaktır.


  Wolff, Christian. 1679-1744 yıllan arasında yaşamış olan Alman rasyonalist filozofu, özgün bir düşünür olmayanVVolff, tLeibniz felsefesinin yılmaz savunuculuğu ve felsefeye yönelik sistematikyaklaşımıyla ün kazanmıştır. Felsefeninvaroluşu değil de, özü konu alması gerektiğini belirten VVolff, felsefedeki tümkabul ve sonuçların Leibniz’in özdeşlikve yeter neden ilkelerinden türetilebilirolduğunu iddia etmiştir. O, tıpkı Leib-niz gibi, evrende yeter neden ilkesiningeçerli olduğunu savunmuş ve bunun,evrende herşeyin aklın egemenliği altında olduğu anlamına geldiğini düşünmüştür.


  Tümdengelim yöntemini dinî doğruların kanıtlanmasını da kapsayacak şekilde genişleten VVolff, dini de çelişmezlik ilkesine bağlamış ve vahye dayanandinin akla aykırı olan bilgileri kapsayamayacağım öne sürmüştür. VVolff’unakla ve inanca, özgürlük ve otoriteyeaynı derecede değer veren dinî ve ahlâkîfelsefesi, zaman zaman Kant’ın da saygısını kazanmıştır.


  Y


  yabancılaşma [İng. alienation; Fr. alienation; Al; verausserung]. 1 Özgün anlamı içinde,bir şeyi ya da kimseyi başka bir şeydçnya da kimseden uzaklaştıran, başka birşeye ya da kimseye yabana hâle getireneylem ya da gelişme.


  Yabancılaşma, 2 daha özel olarak da, psikiyatride, normalden sapmaya; 3 çağdaş psikoloji ve sosyolojide,. kişininkendisine, içinde yaşadığı topluma, doğaya ve başka insanlara karşı duyduğuyabancılık hissine işaret eder. 4 Felsefede, yabancılaşma, şeylerin, nesnelerinbilinç için yabancı, uzak ve ilgisiz görünmesi, daha önceden ilgi duyulanşeylere, dostluk ilişkisi içinde bulunulan insanlara karşı kayıtsız kalma, ilgiduymama, hatta bıkkınlık ya da tiksintiduyma anlamına gelir.


  Yabancılaşma, kontrol altına alınamayan içgüdüler, tutkular ve yerleşik alışkanlıklar nedeniyle, insanın kendisine, kendi gerçek özüne yabancı hâle gelmesi durumunu, insana özgü özellikleri,İnsanî ilişki ve eylemleri, insandan bağımsız olan ve insanın yaşamını yöneten şeylerin, cansız nesnelerin özellikleri, ilişkileri ve eylemlerine dönüştürmehareketi ya da sürecini tanımlar.


  5 Yabanalaşma daha özel olarak ve bene yabancılaşma anlamında, beninkendi özünden uzaklaşmasıyla, kendisine ve eylemlerine nesnel bir biçimde,sanki bir ustanın elinden çıkmış bir nesneye bakarcasına yaklaşmasıyla belirlenen bilinç hâline karşılık gelir. Bunagöre, yabancılaşma, kişinin kendi be-niyle ya da zihin hâlleriyle, kendisi araşma duygusal bakımdan mesafe bırakması durumunu, kişinin gerçek beniyleolan içsel temasmı yitirdiğini anlamasının sonucu olan kendinden kopmahâlini ifade eder.


  Yabancılaşmanın 'güçsüzlük' ya da 'iktidarsızlık' boyutu, insanların toplumsal çevrelerini etkileyememeleriyle ilgiliduygularını, kaderlerinin kendi denetimleri altında olmayıp, dış güçler, başkaları ya da kurumsal düzenlemeler tarafından belirlendiği hislerini ifadeederken, 'anlamsızlık', değerli sayılanhedeflere ulaşabilmek için, meşru olmayan yollara gerek olduğu duygusunu, genel olarak yaşamda, özel olarakda belirli bir eylem alanında, örneğin kişisel ilişkilerde anlam ya da amaçlılıkbulamama hâlini ortaya koyar.


  Yine, yabancılaşmanın yalıtlanmayla ilgili boyutu, insanlann toplumun normve değerlerinden uzaklaşmış ya dakopmuş oldukları hissine kapıldıkları,toplumsal ilişkilerde dışlanmışlık yada yalnızlık duydukları zaman ortayaçıkar. Öte yandan, yabancılaşmanın'normsuzluk'la ilgili boyutu, kabul görmüş ve gelenekselleşmiş davranış kalıplarına uyamama ya da bağlanama-mayı ifade ederken; yabancılaşmada,kendinden uzaklaşma, kişinin psikolojik bakımdan ödüllendirici olan etkinlikler bulamamasıyla ilgilidir.


  tPlotinos ve Aziz tAugustinusa kadar geri giden yabancılaşma düşüncesi, enaçık ifadesini tHegel’de bulur. Yabancılaşmayı ontolojik bir olgu olarak değerlendiren Hegel’e göre, yabancılaşmaaynı insamn, özne, yani kendini gerçekleştirmeye çalışan yaratıcı insan venesne, yani başkaları tarafından etkilenip yönlendirilen insan olarak ikiye ayrılışının sonucu olup, insamn kendi yaratıları (dil, bilim, sanat, v. b. g.,) onayabancı nesneler hâline geldiği zamanortaya çıkar.


  I Hegel’den çok gelmiş olan maddeciAlman filozofu tFeuerbach ise, yabancılaşmanın kaynağını din kurumundabulmuştur. Tann'nın kendi kendisineyabancılaşmış insan olduğunu savunanFeuerbach'm gözünde Tanrı, insanınözünün mutlaklaştırılması ve insanınkendisinden uzaklaştırılmasıdır. Yani,ona göre, insan kendi özünden, dahayüksek, hayalî ve yabancı bir varlık yarattığı, onu kendi üstüne koyduğu vekarşısında kendisini köleleştirdiğinde,kendi kendisine yabancılaşır.


  Feuerbach'm görüşlerini kabul etmekle birlikte, insanın dinî anlamda yabancılaşmasının, çeşitli yabancılaşma türlerinden, insanın kendi kendisine yabancılaşma şekillerinden yalnızca biriolduğunu savunan tMarks'a göre, insan,kendi faaliyetinin ürünü olan şeylerden,bir köle, güçsüz ve bağımlı bir varlıkolarak ilişki kurduğu, ayn, bağımsız vegüçlü bir nesneler dünyası meydana getirmek suretiyle, kendi kendisine çeşitlişekillerde yabancılaşır. Bu yabancılaşma türlerini özellikle kapitalist toplumailişkin eleştirisinde ön plâna çıkartanMarks'a göre, modem kapitalist toplumteknolojiye yalnızca üretim açısındandeğer vermekle kalmaz, fakat teknolojitarafından üretilen nesnelere, insan varlıklarına gösterilmesi gereken saygıyıgöstererek, tapar. Böyle bir toplumda, insanlar birbirlerini gerçek bir değeri olmayan araçlar olarak görürlerken, makinelerçok yüksek bir değer kazanıp, insanlarıntaptığı amaçlar olup çıkar. Böyle bir toplum insanları birbirlerine yaklaştırmakyerine, her birini diğerlerinden yalıtlan-mış küçük adacıklar hâline getirir. İşteböyle bir toplum yabancılaşmış bir toplum, böyle bir toplumun bireyleri de yabancılaşmış insanlardır.


  Başka bir deyişle, insanın özünün iş ya da çalışmada, başka insanlarla birlikte,ve insanlara kendilerinin dışındaki dünyayı değiştirme olanağı veren yaratıcıetkinlikte gerçekleştiğini öne sürenMarks'a göre, üretim süreci bir nesneleş-tirme süreci olup, insan bu süreç içindeyaratıcılığını dsimleştirmekle birlikte,yaratıcısından ayn şeyler olarak duranmaddî nesneler meydana getirir. Yabancılaşma, işte bu noktada, insan, artıkdaha fazla kendisine ait olmayan ayn vebağımsız bir güç olarak karşısındaduran ürününde kendisini tanımadığızaman ortaya çıkar. Bununla birlikte, yabancılaşma, tarihsel olarak yalnızca kapitalizmde söz konusu olur, zira yabancılaşmanın kökeninde, kapitalistlerinbaşkalan tarafından yaratılmış ürünlerikendilerine almaları olgusu vardır.


  Marks, yabancılaşmanın dört ayn görünümünden söz etmiştir. Bunlardan birincisi, işçinin, ürettiği şey başkalantarafından almdığı ve onun ürünününkaderi üzerinde hiçbir kontrolü ya daetkisi kalmadığı için, emeğinin ürününe yabancılaşmasıdır. İkinci olarak,işçi, Marks'a göre, üretim eylemine yabancılaşır. Çünkü kapitalist ekonomide, çalışma gerçek ve özsel hiçbir tatmin sağlamayan ve kendi içinde biramaç olmaktan çıkan yabancı bir faaliyet hâline gelir. Emek satılan bir şey yada meta hâline gelmiş olup, onun işçiiçin taşıdığı tek değer, satılabilirliğidir.Üçüncü olarak, işçi doğasma, özüne yada türsel varlığına yabancılaşır, zirayabancılaşmanın ilk iki yönü, onunüretici faaliyetini İnsanî niteliklerdenyoksun bırakır. Ve insan, Marks’a göre,nihayet, kapitalizm insan ilişkilerinipazar ilişkilerine dönüştürdüğü ve dolayısıyla, insanlar, İnsanî nitelikleriyledeğil de, pazardaki yer ya da statüleriyle değerlendirildikleri için, başka insanlara da yabancılaşır.


  II Yabancılaşma düşüncesinde, sözkonusu Marksist düşünce geleneği dışında, tDurkheim, +Weber ve tSimmeltarafından temsil edilen sosyolojik düşünce geleneği de çok etkili olmuştur.Bu geleneğe göre, modern insan, şimdiye kadar hiç olmadığı ölçüde yalıtlan-mış, kendisine ve toplumuna yabancılaşmış durumdadır. Eski ve gelenekseldeğerlerle bağını koparan modeminsan, yeni rasyonel ve bürokratik düzende, hiçbir şeye güvenmez, herşeykarşısında inançsız olmuştur. ÖrneğinVVeber'e göre, toplumsal düzendekitrasyonalizasyon ve formalizasyon eğilimi karşısında, kişisel ilişkiler azalırken, kişisel olmayan bürokrasinin gücüve önemi artar.


  III Yabancılaşma düşüncesi içindeüçüncü bir gelenek ise, yabancılaşmayı,bir insanın başka insanlara olduğukadar, kendisine, kendi benine aylandüşmesi diye tanımlayıp, bireyin gerçek beninden, özünden, daha derindekikişiden ayrı düşmesinin ise, onun başkalarının isteklerine göre eylemesi, rahatım bozmamak istemesi, toplumsalkurumların baskısından kurtulamaması, sorumluluktan kaçması, dışandanyönlendirilmesi şeklinde tezahür ettiğini söyleyen varoluşçu gelenektir. Kier-kegaard, Heidegger, tCamus ve Sartregibi düşünürlerin yer aldığı bü gelenekiçinde, nesnel bilgi karşısında öznel hakikatin önemini vurgulayan Kierkega-ard'a göre, yabancılaşmanın temelproblemi, anlamsızlık ve umutsuzluğun hüküm sürdüğü bir dünyada, insanın kendi benine ardam yükleyebilmesi,kendi özüne ilişkin olarak uygun birkavrayışa ulaşabilmesi problemidir.Yabancılaşmayı aşma ancak ve ancakinancın sıçrayışıyla, Tanrı'ya yönelmeksuretiyle mümkün olabilir. Buna karşın, tSartre ve Camus gibi ateist varoluşçularda ise, yabancılaşma, anlamdan ve amaçtan yoksun bir dünyadasöz konusu olan doğal bir durum olup,varoluşun saçmalığının bir sonucudur.Yabancılaşmayı aşmak da, yaşamınanlamsızlığım içtenlikle kabul edip, kişinin özgür ve etkin seçimlerle kendiniyeniden yaratmasıyla söz konusu olur,yabancılaşmanın nedenleri [İng. causes ofalienation; Fr. causes de Valiânation]. İnsanın kendi özüne, içinde yaşadığı dünyaya, üyesi olduğu topluma yabancılaşmasının nedenleri ya da kaynaklan beşayrı başlık altında toplanabilir. Bunlardan 1 ekonomik etkenleri ön plâna çıkartan ekonomik yaklaşıma göre, yabancılaşmanın kaynağında, insanın insanayabancılaşması sonucunu doğuran mülkiyet ilişkileri ve üretim araçlarının özelmülkiyeti vardır.


  2 Teknolojik faktörleri ön plâna çıkartan yaklaşıma göre ise, yabancılaşmanın kaynağında, modem dünyada teknoloji ruhunun akıl almaz yükselişi vardır. Bu anlayışa göre, insan yaşambiçimini makineye uydurduğu, makineleşmeye başladığı için, yabancılaşır.Öte yandan, 3 toplumsal nedenlerinönemini vurgulayan toplumsal yaklaşıma göre, yabancılaşmanın kaynağında,modernite öncesi geleneksel toplum biçiminin ortadan kalkarak, onun yerinibüyük Ölçekli ve kitlesel eyleme dayalılaik toplumun alması olgusu vardır.Yine, 4 felsefî-varoluşçu öğretilerin ya-bancılaşmnm kaynağını insanın dünyada bir yabancı olarak varoluşununsonlu ve yalıtlanmış doğasında bulduğu yerde, 5 psikolojik yaklaşım yabancılaşmanın kökünü Oedipus kompleksiyle, uygar toplumdaki engellenmeolgusunda arar.


  yadsıma felsefesi [îng. philosophie ofnega-tion; Fr. philosophie de la negation]. özellikle S. tKierkegaard, F. tNietzsche, T. t Adorno ve H. tMarcuse gibi düşünürlerin felsefelerinde örneklenen, ve önce,aklı ön plâna çıkarıp, duygularla tutkuları baskı altmda tutma, insanı aklın kölesi yapma tavrma ve sığ bir akılcılığa,sonra da böyle bir akılcılığın belirlediğitoplum modeli ve değerlerine karşı çıkışla belirlenen felsefe anlayışına verilen ad.


  Bu tür bir felsefe anlayışının savunuculuğunu yapan Adorno ve Marcuse, öncelikle toplumu ve inşam eleştirel biranalize tâbi tutar. Onlara göre, modeminsan, rasyonel bir toplum içinde, akimbaskısını yaşamakta olan bir insandır.Söz konusu modem evrede, 'insanın insana hükmetmesi' evresinden, 'akimherkese hükmetmesi' evresine geçilmiştir. Akim egemenliğini yaşayan modemçağda, insana ait bir şey olarak akıl, insanla toplumun üstüne çıkarak, bu ikisini de her bakımdan belirlemeye başlamış ve insanın yaratıcı boyutunu,duygularım ve tutkularını köreltme durumuna gelmiştir. İnşam böyle bir akılcı baskı altında, hiçbir zaman özgür olamayacağı için, onun duygu ve tutkularını baskı altında tutan ve körelten böylebir yaşam tarzını kökünden yadsımakgerekir.


  Yahudilik [İng. Judaism; Fr. Judaisnıe]. Musevilik. İsrail halkının dinî düşünce,inanç ve kurumlarınm tümü; İsrailoğul-larmın tarihi içerisinde oluşmuş olandinî gelenek.


  Irk temeline dayalı bir din anlayışıyla seçkinleşen Yahudi inancı, ünlü Musevi teolog İbni Meymun tarafından oniiçbaşlık altında toplanmıştır: 1 Tanrıdünyanın yaratıcısı olup, 2 bir ve tektir.3 Tanrı ruhtur ve 4 ölümsüzdür; 5 sadece Tanrı'ya dua edilmelidir 6 İsrailpeygamberlerinin bütün sözleri gerçekolup, 7 Musa, peygamberlerin en büyüğüdür. 8 Yahudilerin benimsediği yasa,Musa'ya Tanrı tarafından vahyedilmiş-tir. 9 Onu değiştirmeye kimsenin gücüyetmez. 10 İnsanların bütün eylemlerinigören Tanrı, 11 emirlerini yerine getirenleri ödüllendirir. 12 Peygamberlerinmüjdelediği Mesih'i gönderecek olanTanrı, 13 ölüleri diriltecektir.


  Dünyayı Tanrı'nın lütfunun bir eseri olarak gören, insanlığın Tanrı'nın yarattığı Adem ile Havva'dan gelen büyükbir aile olduğuna inanan Yahudilikte, insana Tanrı tarafından seçme gücü, irâdeözgürlüğü verilmiştir. Ruhun ölümsüzolduğunu, ebedî saadetin tanrısal yetkinliği gönül gözüyle görmekten meydana geldiğini beyan eden Yahudiliğinkutsal literatürü, yalnızca HristiyanlarmEski Ahit dedikleri kısma tekabül edenîbrani kitaplarından meydana gelir.Bunlar, Tevrat (Tor ah), Peygamberler(Nebiim) ve Ketubimdir. Bununla birlikte, Tevrat sadece dinî bir eser, ahlâkîöğütler derlemesi olmayıp, Mısır egemenliğinden kurtularak yeni doğan birhalk için gerekli olan yasa ve kural toplamı olmak durumundadır.


  yalancı paradoksu [İng. paradox of liar; Fr. paradoxe du menteur]. Megaralı paradoksu ya da Eubulides paradoksu olarak dabilinen ünlü paradoks. 'Yalan söylüyorum' diyen kişinin sözü ya da tümcesinin, kişinin söylediği şeyin yanlış olması durumunda doğru, buna karşınsöylediği şeyin doğru olması durumunda ise yanlış olmasıyla belirlenenparadoks.


  yalıtlamacılık [İng. isolationism; Fr. isolati-onnisme]. Sanat eserinin kültürel ve tarihsel bağlanımdan soyutlanarak anlaşılması, yorumlanması gerektiğini savunan görüş. Bir sanat eserine değer biçmekiçin, sanat eserine bakmaktan, onu dinlemekten ya da okumaktan başka hiçbirşeye gerek duymadığımızı, sanat eserinin dışına çıkarak tarihsel olgulara, sanatçının biyografisine başvurmayagerek olmadığı gibi, bunun sanat eserinin gerçek değerini gözden kaçırdığınısavunan sanat görüşü.


  Ingiliz sanat eleştirmeni Clive Bell tarafından savunulan bu görüş, bir sanat eserini değerlendirmek, onun gerçekdoğasını kavrayabilmek ve ona birdeğer biçebilmek için, dünyaya ilişkinbilgimizden hiçbir şeye gerek olmadığını, yalmzca resim sanatı söz konusu olduğunda, üç boyutlu mekânla tanışıkolmaya gerek duyulduğunu öne sürer.


  yananlam [İng. connotation; Fr. connotation; Al. konnotation] Bir sözcük ya da kavramın mevcut anlam unsurlarına veya dü-zanlamına, kullanım sırasında eklenenikincil anlamlar bütünü ya da kümesi.


  Yananlam, sözcük ya da kavramın ilk ve düz anlamını sabitler ya da dondururken, kendisini imgelere, öznel izlenim ve algılamalara bağlı duygusal veçoşkusal anlamlarla, çağrışımsal unsurlar yoluyla biteviye zenginleştirir.Bireysel olduğu kadar sosyal, tarihsel,kültürel özelliklere ihtiva eden yananlam, düzanlamm yansız ve tekdüze olduğu yerde, okuyu üzerinde belli birtepkiye yol açma amacı güder, onu belliimgesel bölgelerde gezinti yapmayasevkeder. Nitekim, yananlamın egemenolduğu söylem tarzı daha ziyade edebîsöylemdir.


  yanıİabiîircüik [İng. fallibilism; Fr. faillibi-lisme]. Araştırmayı, belli bir güçlüğün belirlediği bir zihin hâlinden kurtulup,soru ya da güçlüğe uygun yanıtı bulmave böylelikle rahatlama amacıyla gerçekleştirilen bir faaliyet olarak tanımlayan, Amerikan filozofu Peirce'm geliştirdiği görüş.


  Söz konusu araştırma faaliyetinde, amaç, hareket noktaşı ve uygun çaba dışında hiçbir şey garanti değildir, ziraüretilen hipotez ya da kuramda bir değişikliğe gitmeyi gerektirecek yeni veriler her an ortaya çıkabilir. Bundan dolayı, yanılabilirlik, araştırmayı belirleyenen önemli özellik olmalıdır,yanılmazlık [Fr. infaillibility; İng infaillibi-litâ). Aldanması, yanlışa düşmesi mümkün olmayan kişinin, hatadan olduğukadar günahtan da uzak olması durumu; bir edimin yanlışa açık olmamasıhâli. Batıda daha ziyade dini liderler,din kuruculan, krallar, papa ve rahipbenzeri kişiler için geçerli olan yanılmazlık, Doğu dinlerinde daha ziyadeinancın sarsılmazlığım ifade eder,yanılsama [Os. vehim, vehmü kavas; İng. il-lusion; Fr. illusion; Al. illusion, tauschung].Alışılmadık, normal olmayan psikolojik, fizikî ya da fizyolojik koşulların sonucu olarak, duyu verilerinin yanlış yorumlanmasına bağlı olan yanıltıcı algı;nesneyi olduğundan başka türlü algılama, gerçeğe uymayan görünüşü gerçekmiş gibi yorumlama ve bu yanılgının farkında olmama hâli. Yanılsama,duyusal bileşenlerin, duyu verilerininhiçbir şekilde söz konusu olmadığı sanrıdan ayırd edilmelidir,yanılsamacılık [Os. hayalıyye; İng. illusio-nisnı; Fr. illusionnisme].Mekân ve zamaniçinde varolan dış dünyanın bir yanılsamadan başka hiçbir şey olmadığını,varolan herşeyin aldatıcı bir görünüşten ibaret bulunduğunu, varoluşun enküçük bir gerçekliği ve değeri olmadığını savunan görüş; bizim yanılsamalarla dolu bir görünüşler aleminde yaşadığımızı öne süren görüş, dinî öğreti.


  yanılsamadan hareket eden kanıt [İng. argument from illusion; Fr. argument d'illusion). Kuşkucular tarafından geliştirilen ve algmm, normal durumlarda bile,dış dünyayı bize, olduğu gibi ve tutarlıolarak yansıttığının söylenemeyeceğini;bir dış gerçeklik varsa, bunun deneyim-sel bilgisinin olamayacağım dile getirenkanıt. Algımızın kimi durumlarda, örneğin algı yanılmalarında, sanrı vedüşlerde yanıldığını; bu durumlardaalgımn yanılgılı olduğunu anlayamayacağımızı; dolayısıyla, algımızın, biz far-ketmesek, bilincine varmasak bile, heran için, hatta sürekli olarak yanılabileceğim dile getiren ve bundan, güvenilirbir algıdan söz edilemeyeceği, tek biralgmm bile doğruluğunun kesin olarakbilinemeyeceği sonucunu çıkarsayankuşkucu akılyürütme.


  yanılsama mantığı [İng. logic of illusion; Fr. logique dfillusion). Alman filozofuImmanuel tKant'ın, diyalektiğe, dene-yimsel malzemenin yolduğunda her ikitarafı da eşgüçle savunulan antinomi-lerle sonuçlanan akılyürütme tarzınaverdiği ad.


  yanıltmacılar. Çin felsefesinde, Mohizm akımının kurucusu olan Mo Tse'nin ölümünden hemen sonra ortaya çıkan vearalarında Hui Şi ve Kung Sun Lunggibi mantıkçıların yer aldığı düşünürler öbeğine verilen ad.


  Çelişik önermelerin bile doğru olduğunu göstermek için çeşitli mantık oyunlarına başvuran, tartışabilmek amacıyla ortaya aşırı ve şaşırtıcı görüşler atan,yanıltıcı ve çelişik görüşler geliştirenYanıltmacılar, zaman ve yer, hareket vesükûnet, töz ve nitelik gibi kavramlarlaoynamışlar ve gerçekliğin bilgisinin olanaksız olduğunu ifade etmeye çalışmışlardır.


  yanlış [İngfalse; Fr. faux; Al. falsch). 1 Doğru olmayan, gönderimde ya da atıfta bulunduğu olgu var olmayan. Gerçekliğe uymayan, dış dünyada karşılığı bulunmayan. 2 Bir kurala ya dailkeye uymayan. 3 Daha önceki bilgilerle tutarlılık ilişkisi içinde bulunmayan,


  dış dünyadaki olguları gerçekte olduğu şekliyle betimlemeyen yargı ya da önerme için kullanılan sıfat,yanlışlamacilık [İng. falsificationism; Fr.falsificationnisme]. Ünlü İngiliz bilim filozofu Kari Raimund Popper’m, mantıkçıpozitivizmin yaygm bilim görüşüne veonun doğrulama ilkesine karşı geliştirmiş olduğu alternatif yöntem ve bilimanlayışı.


  Yaygın bilim görüşünün yanlış olduğunu savunan Popper'e göre, bilim adamları işe gözlem yaparak değil de,bir teoriyle başlar. Bilimsel teoriler vedoğa yasaları, mutlak ve değişmez doğrular olmayıp, doğal dünyanın çeşitliyönlerini konu alan bir analiz faaliyetiyle ilgili spekülatif girişimlerdir. Bunlar,daha önceki teorileri düzeltmek, iyileştirmek ve geliştirmek için tasarlanmışolan tahminlerden başka hiçbir şey değildirler. Bu tahminler, bir kez oluşturulduktan sonra, deneysel sınamayatâbi tutulur.


  Bu sınamanın, yanlışlamacı bilim görüşüne göre, çok özet bir amacı vardır. Söz konusu sınama, yapılan tahminindoğru olduğunu kanıtlamak için değilde, daha çok tahminin yanlış olduğunugöstermek için yapılır. Buna göre, bilim,teorilerin doğru olduklarım göstermeksuretiyle değil de, teorilerini yanlışla-maya çalışarak gelişir. Yanlış olduğugösterilen bir teori ya bir kıyıya bırakılır ya da en azından değiştirilir. Bilim,öyleyse, deneme-yanılma, ya da dahadoğru bir deyişle, tahmin ve çürütmeyoluyla ilerler. Bundan dolayı, hiçbirteori mutlak olarak doğru değildir: Bilimsel sınama ve testler, teorileri yanlış-lamayı başabilirlerse eğer, teoriler gözden geçirilebilir ve değiştirilebilir. Buanlayış, Popper'a göre, bilim tarihindençıkarılacak örnek ve gelişmelere deuygun düşmektedir.


  Popper, yanlışlamacı bilim görüşünün bize, yararlı bilimsel hipotezlerle, bilimeuygun düşmeyen, bilimle doğrudan ilgisi olmayan hipotezler arasmda birayırım yapma olanağı verdiğini söyler.


  Buna göre, bir hipotezin yararlılığıyla ilgili sınama, onun yanlışlanabilme derecesinden meydana gelir. Bir hipotez,onu yanlışlayacak mümkün bir gözlemsöz konusu değilse eğer, bilim için yararlı bir hipotez değildir, hatta gerçektebilimsel bir hipotez bile değildir. 'Saf su100 derecede kaynar' hipotezini yanlış-layacak çok sayıda test yapma olanağıvarken, 'Yarın yağmur ya yağacak, yada yağmayacak' önermesini test etmeimkânımız yoktur. Çünkü bu sonuncusu, tanım gereği doğru olan bir önermedir ve onun empirik gözlemle hiçbir ilgisi yoktur. O, bundan dolayı, bilimselbir hipotez değildir.


  Yanlışlamacılığa göre, bir önerme, yanlışlanabildiği ölçüde, bilim için yararlı bir hipoteztir. Hipotez ya da önermelerin belirsiz ve muğlak bir biçimdeifade edilmeleri, onların nasıl yanlışla-nabileceklerini görmeyi ve onlardanhangi sonuçların çıktığını anlamayıgüçleştirir. Yanlışlamacılığm bakış açısından, iyi ve açık seçik terimlerle ifadeedilmiş olan, cesur bir bilimsel iddia, yakolaylıkla çürütülebilmeli ya da yanlış-lanmaya karşı koymalıdır. Böyle birönerme, her iki durumda da biliminilerleme ve gelişmesine katkıda bulunur. Birinci durumda, onun yanlışlanması, yerine yeni hipotezlerin getirilmesi sonucunu doğurur ki, yeni hipotezyanlışlanması daha zor olan bir hipotezolacaktır. Buna karşın, ikinci alternatifte, yani hipotezin yanlışlanmaya karşıkoyduğu ortaya çıkarsa, o tatmin edicibir teori düzeyine yükselir.


  Yanlışlamacı bakış açısına göre, bilimsel oldukları düşünülen bazı hipotezlerin, daha sıkı bir biçimde incelendikleri zaman, test edilemez oldukları anlaşılır. Yani, onları yanlışlayacak mümkündeneyler yoktur. Yanlışlamacılığm butür test edilemeyen hipotezlerden uzakdurma nedeni, bu hipotezlerin bilimselgelişmeyi engellemesidir. Popper'agöre, söz konusu hipotezleri çürütmeolanağımız yoksa, yerlerine daha iyi birhipotez ya da teori koyma imkâmmız


  da olamaz. Bu ise, bilimsel gelişme sürecinin en önemli özelliği olan tahmin ve çürütme, deneme ve yanılma sürecinin ortadan kalkması anlamına gelir.Bilim, yanlışlamacılığa göre, yanlışlaryoluyla ilerler, yanlışlanan ve yerlerinedaha iyileri geçirilen teoriler aracılığıylagelişir.


  Devrim niteliği taşıyan bilimsel teoriler, Popper'a göre, cesur ve yaratıcı imgelemlerin doğru tahminlerinden başka hiçbir şey değildir. Bilim görüşünün bilimdeki yaratıcılığı bu şekilde daha temelli bir biçimde vurguladığını önesüren Popper'in bu yanlışlamacılık yorumuna, hipotezleri yanlışlamanmönemi üzerinde dururken, başarılı bilimsel öndeyilerin, bilimsel bir teorininkabul edilip edilmeyeceği konusundakietkilerinin önemini göz ardı ettiği gerekçesiyle itiraz edilmiştir. Öndeyilerindoğru olduğu ortaya çıkarsa, bu kuramiçin pozitif bir destek sağlar. Oysa yan-lışlamacılık, bilimin bu boyutunu hesaba katmaz, başarılı bilimsel öndeyilerinbilimsel gelişme sürecinde oynadığıönemli rolü hesaba katmaz,yanlışlanabilirlik ilkesi [İng. prindple offalsifiability; Fr. principe de falsifiabiliti].Çağdaş bilim felsefecisi Kari RaimundPopper'in, klâsik bilim anlayışının ya datmantıkçı pozitivizmin doğrulanabilir-lik ilkesine karşı/altematif olarak önesürdüğü ilke.


  İlke genel olarak ifade edildiğinde, tümel önermelerin, bilimsel genelleme yada teorilerin, hiçbir zaman kesin sonuçluolarak doğrulanamayacağını, fakat tekbir aykırı örnek ya da veriyle yanlışlanabileceğini öne sürer, tikenin doğrulanabilirlik ilkesi karşısındaki en önemliüstünlüğü, onun mantıkçı pozitivizmin'anlamlılık' ölçütünü aşmasından, ciddîbir test edilebilirlik ölçütü sağlamasından ve Popper'a göre, yetersiz kalanbilim/ bilim olmayan dikotomisi yerinebilim/sözde bilim ayırımım geçirmesinden meydana gelir.


  Kendisiyle tViyana Çevresi düşünürleri arasındaki karşıtlığın mutlak, hakikî bir karşıtlıktan ziyade, resmî bir karşıtlık olduğu Popper, Viyana Çevresininbilimi diğer disiplin ya da etkinliklerdenayırmaya dönük ilgisini paylaşır vetıpkı Çevre düşünürleri gibi, bilimselyöntemin savunuculuğunu yapar. Bununla birlikte, o Çevre düşünürlerindenbilimselliği anlamlılığa eşitlememek bakımından farklılık gösterir. Zira Popper'a göre, bilim/bilim olmayan dikoto-misinin sağ bölmesinin kapsamı içindeyer alan metafizik, din ve efsane benzerisöylem biçimleri, doğrulanabilirlik ilkesiyle yetinildiğinde, anlamlı ve hattadoğru olabilir.


  Klâsik tempirizmi ve doğrulanabilirlik ilkesini işte bu nedenle reddeden Popper, yanlışlanabilirlik ilkesini benimsemiştir. tikeye göre, yanlışlanabilir olanbir hipotez, onu çürütebilecek olan birtest ya da sınamaya tâbi tutulabilen hipotezdir. Bu bağlamda, bilimsel bir teorinin ayırıcı ölçütü, başka hiçbir şeydeğil, fakat hipotezlerinin test edilebilirliğidir. Dolayısıyla, bilimselliğin ölçütü,anlamlılık değil, test edilebilirliktir. Karşıtlık da, öyleyse, bilim ile sözde bilimarasında olmalıdır.


  yansıtımcılık [tng. projectionism; Fr. pro-jectionıtisme] 1 Ontolojide, ünlü İngiliz düşünürü David Hume'dan hareketle,özelliklerin dış dünyadaki dayanaklarıya da taşıyıcıları olduklarına inanılannesnelerde varolmadıklarını, fakat sadece öznenin veya öznel hâllerin yansı-tımları olduklarını öne süren görüş.


  2 Epistemolojide, duyumların bilinçten bağımsız bir biçimde, dış dünyadakinitelikler olarak varolduklarım savunan, bilincin öznel içeriğini dış dünyaya yansıtan öğreti. 3 Ahlâk felsefesinde,durumlara, kişilere ve eylemlere izafeedilen ahlâkî özelliklerin, onların bizatihi kendilerinde varolan özellikler olmayıp, sadece değer biçen özne tarafındanonlara yüklendiklerini savunan öğreti.


  yapay anlamlılık [İng. non-natural mea-ning]. İnsan varlıklarına özgü iletişimi ayırd eden, insanlar tarafından kullanılan dile özgü olan, dil için geçerli olananlamlılık.


  yapı [İng. structııre; Fr. structure; Al. struk-tur]. 1 Genel olarak, parçalan ve unsurları arasında yasaya uygunluk, düzgün bağlantılar ve karşılıklı ilişkiler bulunan bütün; veya bir bütünü meydanagetiren çeşitli parça ya da bölümlerinbirbirleriyle olan ilişkilerinin ve bütüniçinde yerine getirdikleri fonksiyonlarınsonucu olan düzen.


  2 Felsefede, öğeleri birbirlerine karşılıklı olarak bağımlı olan ve bağıntıları birtakım yasalara uyan düzenli ve özerkbütün. 3 Sosyolojide, toplumsal yapı anlamında, toplumsal kurumlann karşılıklı ilişkilerinden meydana gelen bütünlük; toplumsal ilişkilerin istikrarsergileyen bütünsel düzeni. 4 Psikolojide, bir bireyin mizacını veya hangi tiptenolduğunu belirlemeyi mümkün kılan fizyolojik ve psikolojik özellikler toplamı. 5Antropolojide, kendisinin çok çeşitli unsurlarını birleştiren ilişkiler bütünü olarak, empirik gerçeklikten hareketle geliştirilen açıklayıcı soyut model. 6Dilbilimde, disiplinin en temel kavramıolarak, dilsel unsur ya da birimlerinmeydana getirdiği eşzamanlı iç bağıntılardan ve birimlerin fonksiyonlarındankaynaklanan özerk bütün,yapibozum [îng. deconstruction; Fr. de-construction]. Fransız postyapısalcı düşünürü Jacques tDerrida tarafından,felsefe ve edebiyat okumalarında kullanılmak üzere önerilmiş olan çözümleme yöntemi, metinsel analiz şekli ya datarzı.


  Yapibozum, herşeyden önce, metnin tutarlı bir bütün olduğu, onun çeşitliunsurlarının metnin anlamını bütünle-yecek ve drestekleyecek şekilde ahenkiçinde birbirlerine eklemlendiği kabulleriyle ve metindeki muhtemel uyumsuzlukların yazarın kişisel yetersizliğineizafe edilmesi gerektiği inancıyla belirlenen modernist metin ve eleştiri anlayışına karşı çıkar. Tıpkı okur gibi metnin de hiçbir şekilde statik olmadığımsavunan yapibozum, bir metin içindegeçen kavramların, metnin bütünlüğünü bozan tutarsız ve ikircikli kullanımlarından yola çıkarak, metnin yazarınınkurduğu kavramsal ayırımların başarısızlığını göstermek ve açıklamak geliştirilmiş olan bir yöntemdir. Buna göre, ya-pıbozum, üzerlerinde çok ayrıntılı olarakve iyice düşünülmüş olan gelenekselkarşıtlıkları tersyüz etmekten ve bununyarımda, söz konusu karşıtlar arasmdabulunan adı konulmamış, gözle görülemeyen kavramların oynadığı oyuna işaret etmekten meydana gelir.


  Başka bir deyişle, metinde hiçbir şeyin rasgele olmadığım öne süren, metninbirliği ve statik uyumundan ziyade, çelişkileri, tutarsızlıkları ve gizlediği şeyler üzerinde odaklaşan yapibozum, kavramsal ya da teorik açıdan gizli tutulanyapıların, saklı ayrıcalıkların üzerindekiesrar perdesini aralayıp, onu tümdenaşma çabası verir. Bu bağlamda, yapıbo-zucu okuma, çok çeşitli metinlerde, felsefî, edebî, hukukî ve teolojik eserlerdekullanılan anahtar kavramların, gerçektebir şekilde varsaydıkları karşıt kavramları bastırdıklarım ve gizlediklerini göstermeyi amaçlar. Bunlar, yazann kendisinin, veya eserin ait olduğu kültürüntercihlerini yansıtan imtiyazlı kavramlardır. Örneğin, akıl, aşkın ve eril kavramları, metin ya da söylem dışma itilmiş,bastırılmış, dışlanmış ve gizlenmişolsa da, her halükârda varsayılan tutku,deneyimsel ve dişil karşıt kavramlarınabağlanır.


  Yapibozum işte, söz konusu kavram çiftlerinden birincilerin imtiyazım ortadan kaldırır ve önceliğim yıkarken, kavramlar arasmda eşitlik sağlamaya ya dabu kez İkincileri imtiyazlı kılmaya kalkışır. Bu yapıldığında ise, Derrida'yagöre, özdeşliklerden ayrılıklara, birliklerden parçalara, ontolojiden dil felsefesine, epistemolojiden söz sanatınadoğru bir algı kayışı söz konusu olur.Zaten yapıbozumla da, hakikatin dağıtılıp saçılması, birliğin parçalarına ayrılması, dikkatli ve basiretli tartışmalaryerine sonuçsuz tartışmalara geçilmesi,ciddiyet ve rasyonalite yerine, şenliğinve histerinin konulması amaçlanır. An-


  lamın hiçbir şekilde statikleştirileme-yeceği, değişmez kılınamayacağı görüşüne dayanan yapıbozum yöntemi, son çözümlemede yorumlamayı temelealan bir yöntem olmak durumundadır,yapım [İng. construction; Fr. construction;Al. konstruktion]. Zihinsel sentez yoluyla meydana getirilen, kavrama çok benzeyen, fakat dış dünyada bir dayanağıolabilmekle birlikte, tam ve deneyimselolarak gözlemlenebilir bir şeye karşılıkgelmemek bakımından kavramdan farklılık gösteren, mantıksal ya da entellek-tüel yaratım.


  Çağdaş İngiliz filozofları Bertrand Rus-sell ve John Wisdom, işte bu çerçeve içinde, varoluşları ya da varlık tarzlarıbizim için kuşkulu ya da problematikolan şeyleri ifade etmek için mantıksalyapım deyimini kullanmışlardır. Bunagöre, mantıksal yapıma örnek olarak,sokaktaki vatandaş, ortalama insan verilebilir. Buradan da anlaşılacağı üzere,mantıksal yapım, varolmayabilen, va-rolsa bile, doğrudan ve aracısız bir biçimde algılayamadığımız nesneler içinkullanılmaktadır.


  Öte yandan, varoluşu gözlemlenen olgu ve verilerden çıkarsanan bir şeyeempirik yapım adı verilirken, varolduğuvarsayılan, fakat varoluşunu kanıtlayacak kesin, sağlam deliller, deneyler bulunmayan bir şey, ya da bir mekaniz-meya hipotetik yapım adı verilir. Bunagöre, genler bu tür hipotetik yapıma birörnek olarak verilebilir,yapısal [İng. structural; Fr. structural; Al.strukturelle], 1 Genel olarak, bir şeyinyapısı ya da kuruluşuyla ilgili olan; 2yapı niteliği arzeden, yapı olma özelliğitaşıyan; 3 yapıyı konu alan, yapılaninceleyen şey ya da disiplin için kullanılan sıfat.


  Bu bağlamda, dili bir yapı olarak ele alan, artzamanlı yaklaşım yerine, eşzamanlı yaklaşıma ağırlık veren çok çeşitli dilbilim akımlan yapısal dilbilimbaşlığı altında toplamr. Öte yandan,yapıdan ziyade, yapısalcılığa değginolan, bir yaklaşım veya bakış tarzı ola


  rak yapısalcılığı benimseyen disiplin için yapısalcı (structuralist) nitelemesikullanılır. Bu çerçeve içinde, psikolojide, fonksiyonel psikolojiye zıt olan vezihin hâllerini bileşensel duyum, imgeve duygulara ayırarak analiz eden yaklaşımı psikolojinin yöntemi olarak benimseyen psikoloji anlayışına yapısalcıpsikoloji adı verilmektedir. Buna karşın,temel yapıları üretim tarzları olarak yorumlayan, ve anlam üretimini yönetenkuralların yerine üretim ilişkileriniikame eden Marksist anlayışa yapısalcıMarksizm denmektedir,yapısalcılık [tng. structuralism; Fr. struc-turalisme; Al. structuralismus], 1 Genelolarak, yapımn dinamik karakterini ortaya koyan, felsefî ve toplumsal problemleri sergiler göründükleri genel yapıya da modeller aracılığıyla açıklamayaçalışan yaklaşım. Canlı varlığın bağımsız ve müstakil parçalardan oluşanbir yapı meydana getiren bütün olduğunu belirterek, sosyal bilimlerde araştırma ve açıklamaların bu yapıyı temelealıp, yapısal bir yöntemle gerçekleştirilmesi gerektiğini savunan görüş.


  2 Sistemin öğelerden üstün ve onlara egemen olduğu fikrini benimseyen veöğeler arasındaki ilişkilerden sisteminyapısını çıkarmaya çalışan felsefî akım.Bu çerçeve içinde, Aristotelesçi formkavramını çağrıştıran yapısalcılık, a)dilbilimde, dilin en iyi şeldlde, morfoloji ve fonoloji bakımından indirgenemez olan yapısal birimler aracılığıylaaçıklanabileceğini savunan görüşü, b)toplumsal bilimler alanında ise, gözlemlenen fenomenlerin söz konusu fenomenlerin gerisinde yatan yapılarlaaçıklanabileceğini savunan yaklaşımıve olguları örgütlü bir bütüne göre tanımlamaya ve bu bütünü de birtakımmodellere göre açıklamaya çalışan eğilimi gösterir.


  Felsefî bir akım olarak yapısalcılığın, işte bu temel üzerinde, 1960'lı yıllarda,özellikle Fransa'da, İsviçreli araştırmacı Ferdinand de tSaussure'ün yapısaldilbilim yönteminden yola çıkan, Ro-land Barthes, Louis Althusseı*, İvîicheiFoucault, Jacques Lacan ve Claude Levi-Strauss tarafından temsil edilmiş olanbir düşünce hareketi olduğunu söyleyebiliriz. Buna göre, söz konusu düşünürler, Saussure'ün, oldukça soyut olan dilbilimsel yapılar modelinden yola çıkıp,dilin yüzeydeki olaylarının gerisindekigizli sistemleri araştırmaya geçen birgöstergeler bilimi geliştirmişlerdir. Psikanalizin bilinçdışmı açıklama modeliyle, Marksizmin toplumsal yapıları belirleme modelini benimseyen Fransızyapısalcılarının çoğu, Saussure, tFreudve tMarks'm, varoluşçu düşünceninözerk ve özgür insan dogmasına çok temelli bir biçimde meydan okuyan yenibir entellektüel üçlü meydana getirdiğiniöne sürmüştür. Buradan da anlaşılacağıüzere, yapısalcılık, hümanizme karşıtavır alan bir akımdır. Başka bir deyişle,yapısalcılar, sorumluluğu özgür insanabırakan, insamn kendisini nasıl yaparsa,öyle olduğunu söyleyen Sartre'm tamtersine, insamn, bilinçli irâdesinin ötesinde ya da bireysel kontrolünün dışında kalan yapılar tarafından nasıl yapıldıya da oluşturulduysa öyle olduğunu önesürerler. Örneğin, yapısalcılara göre, dilikullananın insan olduğunu söylemektençok, dilin insanı kullandığım söylemekgerekir.


  Yapısalcılığın ilk önemli temsilcilerinden olan Barthes, işte bu çerçeve içinde, yazarın niyetini ya da yapıtın verdiğimesajı değil de, anlamın dile getiriliş biçimini ve yapıtın oluşturduğu sistemiöne çıkaran bir anlatı analizi ortaya koymuştur. Barthes'm popüler medya kültüründeki göstergelere ilişkin önemlianalizini, yapısalcılıkta, Foucault'nun, Batının akıl ve delilik, cinsellik, hastalık vesuç kavramlarının gerisinde yatan kabulleri sorgulayan çalışması; Lacan'ın, arzunun konuşma ve dildeki bilinçdışıyapılarını gözler öne süren araştırmasıve Levi-Strauss'un kültürel ve tarihselilerlemenin cilâlannın gerisindeki za-mandışı bir mitolojik mantık olarak işleyen gizli bir 'yaban düşünce'yi açığaçıkaran araştırmaları tamamlamıştır.


  özellikle masal, söylence ya da ritüelle-ri yöneten karşıtlıklar üzerinde çalışan Levi-Strauss, mit ya da söylencelerin,insan varoluşunun, bir ile çok, ebedîlikile geçicilik, süreklilik ile değişme arasındaki çatışma benzeri çelişkilerini,empirik, olgusal tecrübenin düzensizliğini sistematik yapıların düzenine dönüştürmek suretiyle çözüp, ortadan kaldırmaya çalıştığını öne sürmüştür.Başka bir deyişle, gündelik olgu düzleminde çözülemeyen, kurgunun yapısaldüzleminde çözülmektedir.


  Yapısalcılığın temel iddiaları ya da daha ziyade mantıksal sonuç veya içe-rimleri dört ana başlık altında şöyle sıralanabilir: I Herşeyden önce, Ferdi-nand de Saussure'ün yapısal dilbiliminimodel, ve bir dilin, seslerin birleşiminianlamlar üretecek şekilde yöneten birdizi kural aracılığıyla tanımlanabileceğifikrini temel alan yapısalcılık, sosyalgerçekliğin akış ve değişim hâlindekitezahür ya da görünüşlerinin gerisindeyatan temel yapılan keşfedebileceğimizi söylerken, yapının unsurlarının sabitkaldığını, bu sabit unsurlar arasındakideğişken ilişkilerin farklı dillere, düşünce sistemlerine ve toplum türlerineyol açtığını ima eder.


  II Aynı bağlamda, yapısalcılık, bize normal, katı, istikrarlı, sağlam ya da doğal görünenin, gerçekte temeldeki yapıdanbaşlayan üretim sürecinin nihaî sonucuolduğunu ortaya koyar. III Yapısalcılıkyine, sağduyunun bildik birey görüşünüçok temelli bir dönüşüme uğraür: Yapısalcılıkta birey sosyal gerçekliğin failiveya şekillendiricisi olarak değil, fakatilişkilerin edilgen bir ürünü olarak görülür. Başka bir deyişle, yapısalcılık onto-lojik bakımdan imtiyazlı olan özneninyerine ademi merkezileşmiş bir ben anlayışı geçirir ve bireyleri söylemlerin vesöylemler arasındaki ilişkilerini ürünüolarak kavramsallaştırır. *


  IV Yapısalcılık, nihayet tarih konsepsi-yonumuzda önemli bir değişime yol açmış ve bir toplum biçiminden başkabir toplum biçimine götüren evrimselbir gelişme anlayışından radikal değişmelerin belirlediği sürekli olmayan birsüreç olarak tarih konsepsiyonuna geçişle sonuçlanmıştır.


  Yalnızca Fransa'yla sınırlı kalmayıp, daha sonraki yıllarda, edebiyat, dilbilim,tarih, siyaset ve sosyal bilimler alanında,başka ülkelerde de etki yapan yapısalcılık, 1970*li yıllardan başlayarak, postya-pısalcılık adlı düşünce akımının muhalefetiyle karşılaşmıştır. Buna göre,postyapısalcılığm en. önemli düşünürüolan Jacques Derrida, yapısalcıların yüzeydeki anlamların gerisindeki gizli bi-linçdışı yapıları gözler önüne serme girişimlerine ve bu arada, yüzeysel olanladerinde olan, olayla yapı, dışsal olanlaasli ve içsel olan, bilinçliyle bilinçsizolan arasında yapısalcılar tarafından kurulan karşıtlıklara, onlarrn metafizikselikiciliğin yeni bir şekli olduğu gerekçesiyle, şiddetle karşı çıkmıştır. Yapısalcıların, bir göstergeler bilimi arayışmdanvazgeçen ve yapı yerine yapıbozumu Önplâna çıkartan Derrida, bir yandan dilinzamansal bir süreç olduğunu, dilin sonderece oynak bir konu olup, onun hiçbiröğesinin mutlak ve değişmez bir biçimde tammlanamayacağını, dilde her şeyya da öğenin başka herşeyin izini sürebileceğini savunurken, diğer yandan dadilin başka bir şeye indirgenemez aşırılıklarını, çoklu bir anlam oyunu olarakgörüp önemsemiştir.


  yapısal fonksiyonalizm [Ing. structural functionalism; Fr. fonctionnalisme structural]. Toplumsal yapıların, politik sistemlerin analizinde kullanılan genel birteorik yaklaşım tarzı.


  Özde toplumsal sistemler diye kavramsallaştıran ve toplumsal yapıların özelliklerinin bu sistemlerin bekasına olan katkılarıyla açıklayan teorik yaklaşımları tanımlayan bir teori olarak yapısalfonksiyonalizm, bir sosyal sistemin varoluşunu sürdürmek, ayakta kalabilmek için yerine getirmek durumundaolduğu görevleri veya işlevleri teşhisetmekten ve daha sonra da hangi kurumya da yapıların bu ihtiyaçları karşılamaya yetili göründüğünü araştırmaktanmeydana gelir.


  Buradan da anlaşılacağı üzere, yapısal fonksiyonalizmde, 1 toplum birbirleriyleilişki içinde bulunan parçalardan meydana gelmiş bir sistem olarak düşünülür. 2 Doğallıkla dinamik bir denge durumu içinde olan toplumdaki hareketlilikya da faaliyetlerin tümü genel denge durumuna katkıda bulunur. 3 Öyle ki, yapısal fonksiyonalizme göre, bu düzenlieylem ya da faaliyetlerden hiç değilsebir kısmı toplumun bekası için vazgeçilmez bir durumdadır.


  yapma diller [İng. artificial languages; Fr. langues artificielles]. Formel, formelleşti-rilmiş, sembolik ya da ideal diller; bilimfilozofu ya da mantıkçı tarafından özelbir amaçla, teorik amaçlarla kurulmuşolan diller.


  Yapma bir dilin kuruluş nedeni, bilim filozofu ya da mantıkçının söz konusuözel teorik amacına ek olarak, tarihselya da doğal dillerin, her ne kadar bildirişmeyi sağlamak için son derece inceve karmaşık kurallar geliştirmiş olsalar da, söz dizimi kurallannmm ve sözcüklerinin çok anlamlı olmalarındandolayı, bildirişme işini tam bir güvenlikle yürütme gücünden yoksun olmalarıdır. Bundan dolayı, mantıkçılar sentaksı ve semantiği tek anlamlı ve belirliolan dil sistemleri kurmaya yönelmişlerdir. Buna göre, söz konusu yapay diller ya da dil sistemleri, bildirişmedekullanılmak amacıyla değil de, dahaçok ideal ya da kuramsal bir dilin nasılolması gerektiğini göstererek, tarihseldillerin, özellilde de bilim dilinin for-melleştirilmesine kılavuzluk etmekamacıyla kurulurlar. Sözlükleri sınırlı,sentaks ve semantikleri tek anlamlı vebelirli, dahası her tür pragmatik ve duygusal etkiden arınmış olan bu yapmadillere formelleşmiş diller de denir.Yapma diller, işte bu çerçeve içinde, yorumlanmış formel sistemler olarak tanımlanır. Formel ya da lojistik bir sistem,yapısı, sistemin vokabüleriyle sentaksımveren kurallar tarafından belirlenen sembolik bir sistemdir. Bu formel sistem, aymzamanda yorumlanan, yani belirli semantik kuralların vokabüleri oluşturan öğelere yüklenmek durumunda olan anlamlanbelirlediği bir sistem olmak durumundadır. Dahası, yapma dillere karşılık gelenformel sistemlerin bir de mantığı olmalıdır.


  yararcılık [Os. mezhebi menfaat, faydacılık; tng. utilitarianism; Fr. ntilitarisme; Al. uti-litarismus], 1 Genel İktisadî bir öğreti, birsiyaset felsefesi ve toplumteorisi olarakiyinin mutluluk ya da hazza ve dolayısıyla da doğruya eşit olduğu görüşü.Belli bir nüfus veya tek bir birey söz konusu olduğunda, acı karşısmda hazzıya da genel olarak mutluluğu arttıranpolitika, tercih, karar ya da eylemin iyive dolayısıyla doğru olduğunu önesüren görüş.


  2 Kökleri ahlâkî iyiyi faydayla özdeşleştiren İngiliz filozofu David tHume'a kadar geri gitmekle birlikte, esas onseki-zinci yüzyılın ikinci yarısından itibarenJeremy tBentham ve John Stuart tMilltarafından geliştirilmiş ahlâk öğretisi.Bu bağlamda yararcılık, gerçekte İlkçağthazcılığımn, bireye dönük ilginin toplumsal bir ilgiyle tamamlanmış olduğu,modem versiyonudur. Buna göre, yararcılık, bir eylemin yarar ilkesine uyduğu, yani ilk plânda eylemden etkilenen herkese, son çözümlemede de enyüksek sayıda insanın en yüksek derecede mutluluğuna katkı yaptığı sürece,ahlâkî bakımdan doğru, eylemi gerçekleştiren öznenin de iyi olduğunu önesürer. Bir eylemin ahlâkî değerininürettiği haz ya da yarar, oluşumunakatkıda bulunduğu refah ile ölçülmesigerektiğini öne süren yararcılık, eylemeyol açan niyetten ziyade, ahlâkî eylemin ürettiği sonuçla ilgili bir öğreti olduğu için, aynı zamanda sonuççu veyateleolojik bir ahlak görüşüdür. Yarar ilkesine uyan, hazzm varlığı ve acınınyokluğuyla belirlenen değer standardını hayata geçiren bir eylemin ahlâkî bakımdan doğru bir eylem olduğunu savunan yararcılık, mutluluktan hazzı veacının yokluğunu anlayıp, hazzm biricik iyi, acırımsa tek gerçek kötü olduğunu öne sürer.


  Yararcılığa yöneltilen en önemli eleştiri, yararcılığın temelinde bulunan yarar ilkesi ya da 'en yüksek sayıda insanınen yüksek mutluluğu' ilkesinin belirsizliği ve muğlaklığı ile ilgilidir. Bu bağlamda, ilkenin çoğunluk için en yüksekyararı sağlayabilse bile, azınlık için çokkötü sonuçlar doğurabileceğine işaretedilmiştir. Hekimler, bu deneylerin gelecekte milyonlarca çocuğun yaşamınıkurtaracağı konusunda güvence verseler bile, tıp bilimi yüz çocuğu kobayolarak kullanıp, bu çocuklar üzerindetehlikeli birtakım deneyler gerçekleştirme hakkına sahip olabilir mi? Yine, enyüksek sayıda insanın en yüksek mutluluğunu amaçlama, eleştiriye göre,ahlâkta bir 'mâliyet-fayda analizi' yaklaşımım doğurur ki, bu analiz de birtoplumdaki bireylerin toplumsal değerini belirlemeyi içerdiği için, son derecetehlikeli bir yaklaşımdır.


  Yararcılığın şu ya da bu ölçüde farklılık gösteren türleri şöyle sıralanabilir: 3 Ahlâkî öznenin, eylemden etkilenen herkes için en yüksek hazzı, faydayı, iyilikve refahı sağlayacak eylemi gerçekleştirmek durumunda olduğunu söyleyeneylem yararcıltğı. 4 Tek tek herkesin ilgilitüm insanlara en yüksek faydayı sağlayacak kural ve kuralları temele alarakeylemesi gerektiğini ileri süren kural yararcılığı. 5 Ahlâkî öznenin, eyleme kalkışmazdan önce, salt eylemin yaratacağı sonuçları hesaplamak yerine, doğrutavırlar, alışkanlıldar, ilke ve yönelimlergeliştirmesinin, onu ahlâkî bakımdandoğru eylemeye daha muktedir hâlegetirdiğini iddia eden dolaylı yararcılık.Aynı zamanda tavır yararcılığı olarakbilinen bu görüş, ilk plânda eyleminsonuçlarını hesaba katmadığı, eyleminsonuçlan ikincil ve dolaylı olarak gündeme geldiği için, dolaylı yararcılıkdiye geçer.


  6 Bir eylemin ahlâkî bakımdan doğruluğunun sadece ve sadece ürettiği hazza, doğuşuna engel olduğu acıyabağlı olduğunu savunan haza yararalık.Öncelikle tBentham tarafından benimsenen bu tür bir yararcılık, o her kadarahlâkî iyiyi salt hazla özdeşleştirmeyip,iyinin kapsamı içine mutluluğu, refahı,faydayı, v. b. g., dahil etse de, tüm bunları eşanlamlı ve son çözümlemede de,hazza indirgenebilir terimler olarak gördüğü için, hazcı yararcılık olarak tanımlanır. Aynı görüş John Stuart +Mİİ1 tarafından da benimsenmiştir. Bununlabirlikte, Mill'in hazcı yararcılığı, Bent-ham'in yararcılığından, hazzm niceliğinden ziyade, niteliğini temele almasıbakımından farklılık gösterir.


  7 Yararcılığı korumakla birlikte, ahlâkî bakımdan değerli olan, ahlâkî ilgininbaşat konusu olan tek şeyin hazzı olabildiğince arttırmak olduğu fikrine şiddetle karşı çıkan, söz konusu haz amacıyerine, estetik deneyimi, dostluk ilişkilerini, aşkı, v. b. g. geçiren ideal yararcılık. Hazcı olmayan bu tür bir yararcılık,ünlü İngiliz düşünürü G. E. tMoore tarafından savunulmuştur. 8 Ahlâkî eylemin bizatihi kendisinin aslî, ahlâkî değerini en yüksek düzeye çıkarmanın,buna karşı bünyesinde barındırdığı değersizliği en aza indirgemenin öneminivurgulayan olumlu/olumsuz yararctltk. 9Nihayet, bir eylemin ahlâkî doğruluğunun ürettiği sonuçlara bağlı olduğunuöne sürmek bakımından yarara olmakla birlikte, yararalığını Tanrı'run buyruğuna dayanan ahlâkî ödev kavramıyla tamamlayan teolojik yararcılık.yarar ilkesi [İng. prirıciple of utility; Fr.principe de l'utilite). Yararcılığın kurucusu J. tBentham tarafından ifade edilmişolan, 'tüm insan varlıklarının hazzı isteyip, aadan kaçındıkları' ve 'her insanvarlığının kendi hazzını aradığı' ilkesiyle, kişinin en yüksek sayıda insana,en yüksek mutluluğu sağlayacak şekilde davranması gerektiğini dile getirenilkeye verilen ad.


  Doğada haz ve acı gibi iki temel gücün egemenliğinden söz eden Bentham 'tüminsanların hazzı arzuladığı' psikolojikolgusundan, bizim hazzı aramamız vehazzın peşinden gitmemiz gerektiğiyargısına geçmiş ve yarar ilkesiyle de,bir eyleme yalmz ve yalnızca mutluluğu, yani hazzı arttırıp arttırmamasınabakılarak, iyi ya da kötü denilebileceğini anlatmak istemiştir. Bentham ilkeninkanıtlanamayacağım, yalmzca herkesingerçekte hazzı arzuladığı şeklindekiyadsınamaz ve evrensel empirik gözleme dayandığının söylenebileceğini belirtmiştir. Ona göre, yarar ilkesinin geçerliliği kanıtlanamasa bile, başka vedaha yüksek ahlâk teorileri yarar ilkesine indirgenebilir ya da onların yarar ilkesine tâbi olduğu gösterilebilir. Bu ise,dolaylı bir kanıtlamadan başka hiçbirşey değildir. Bentham bu bağlamda, örneğin, yasaya itaat etme yükümlülüğünü açıklayan bir teori olarak toplumsözleşmesi kuramını ele almıştır. Onagöre, yasaya boyun eğme, itaat etme yükümlülüğü, toplum sözleşmesi kuramının kendisinde bile, söz konusu teorigerçekte en yüksek sayıda insanm enyüksek mutluluğunun, yasaya boyuneğdiğimiz takdirde sağlanabileceğinisöylediği için, yarar ilkesine indirgenebilir.


  yaratıcı evrim [Os. mübdi tekâmül; İng. Creative evolution; Fr. evolution creatrice]. Evrime inanmakla birlikte, bu evrimin Dar-win'in evrim anlayışı gibi, mekanik bir doğal ayıklanma kuramına dayanmayıp,yaratıa olduğunu savunan Henri Berg-son'un evrim anlayışına verilen ad.


  Darwin'in yeryüzünde ve tarih boyunca ortaya çıkmış çok çeşitli türleri, basit organizmaların, insanla doruk noktasına ulaşan daha karmaşık ve yüksek organizmalarla nasıl tamamlandığının hesabım veremeyen keyfî bir adaptasyonmodeliyle açıklamaya kalkıştığını önesüren tBergson, Darvvin'in söz konusumekanik modeli yerine, teleolojik birevrim anlayışı geçirmiş ve bütün birevrim sürecine yayılmış olan yaratıcıhamle ya da yaşam atılımının varlığından söz etmiştir. Bergson'a göre, yaşamve evrim en iyi bir biçimde bir yaratıahamle yoluyla açıklanabilir. Yaratıahamle, tüm canlı varlıklardaki başlıcaiçsel öğedir. O yaratıcı gelişmesinde boyuna yeni türler, yeni cinsler meydanagetirir. Yaratıcı hamle, buna göre yaratmadan yaratmaya bir sıçramadır.


  Bergson, canlılara sürekli olarak sıçra-malı bir hareket veren bu yaşam atılı-mının iç güç kaynağının Tanrı olduğunu söyler. Tanrı'nm kendisi evrendeki bu yaratıcı gelişmeyle içten bir bağlantı içindedir. Bundan dolayı, Tanrı sonbulmuş bir şey değildir, bitip tükenmez bir yaşamdır. O, sonsuz eylem,durmayan özgürlüktür. Bergson, tümcanlı varlıkların birbirleriyle bağlantıiçinde olduklarını, hepsinin aynı verimli atılımın egemenliği altında olduğunusöyler. Bergson'a göre, yaşam varolanherşeyin, kendisinin parçaları değil de,görünümleri olduğu sürekli ve bölünmemiş bir süreçtir. Herşey, bu yaratıcıhamle tarafından harekete geçirilir vebu yaratıcı hamle temel gerçekliktir,yaratılış [Os. tekvin; îng. creation; Fr.creation; Al. schöpfung, schaffen]. 1 Birşeyin, önceden beri varolan şeylerdenvarlığa getirilmesi. Platon'da olduğugibi, evrenin rasyonel, düzenleyici ilk ilkesinin, ezelî-ebedî olan maddeye, yetkin ilkörneklere bakarak biçim vermesidurumu. 2 Tanrı'nm evreni yoktan varedişi.


  Bu bağlamda, yaratılmış olan şeye ise yaradılış adı verilmektedir. Yaradılış,aym zamanda bir kimsenin doğuştangetirdiği fizikî, ama daha ziyade tinselözellikler bütününü ifade eder,yaratıcılık [fng. creativity; Fr. creativite].Kişilerde, bazen de kişilerden meydana gelen öbeklerde rastladığımız, özgünlüğüyle, uygunluk, geçerlilik ve yararlığıyla seçkinleşen, yeni bir şeyi;şeyleri yeni bir biçinde görme tarzımn,bağlantılar kurup, risk almanın, çelişkive karşıtlıkları aşma ve senteze kavuşturmanın, tanışık olunmayanda dahaönceden tanışık olunan yol ya da modeller bulmanın bir sonucu olarak; mantıksal düşüncenin dışında metaforik yada analojik düşünme gücüyle, geleneksel ya da sıradan olan karşı çıkışla, yetersiz bir basitliği reddederek, daha


  kompleks ve tatminkâr bir düzen ya da sentez arayışıyla, varlığa getirme yeteneği.


  yaratımcılık [İng. creationism; Fr. creatio-nisme]. Dinî temelleri olan bir öğreti olarak, canlı türlerin, ortak bir ata ya da kökten evrim geçirmiş olmayıp, ayrıköklere sahip olduğunu savunan anlayış; türlerin, özellikle de insan türününvaroluşu ve yaşamının, en yüksek derecede yetkin bir varlığın, özel yaratıcıetkinliğinin sonucu olduğunu öne sürengörüş. Evrimciliğe karşıt bir görüş olarak, hayvanların ve bitkilerin, belirli vedeğişmez türler ve cinsler hâlinde, birdenbire ve ayrı ayrı yaratıldığını kabuleden yaratımcılık, evrenin ve evrendekiyaşam biçimlerinin doğaüstü bir güç tarafından varlığa getirilmiş olduğunuöne sürer.


  Tanrı'nm bütün evreni ve evrendeki her tür varlığı yoktan var ettiğini, varolan herşeyi düzenleyip yönettiğini, dünyada olup biten herşeyi denetimi alfanda bulundurduğunu savunan metafiziköğreti olarak yaratımcılık, buna göre,herşeyin, yalmzca Tanrı'nm, doğaüstübir varlığın karan, plânı ve yaratma faaliyetinin eseri olduğunu savunurken,evrenin ve evrendeki herşeyin, maddenin Tann tarafından yoktan var edildiğini, Tanrı'nm insan ruhunu doğuşamnda ayn olarak yarattığım öne sürer.


  yaratma [Ing. create; Fr. creer]. Bir şeyi daha önce varolan bir şeyden varlığagetirme veya yoktan yoktan var etme.Ya yoktan, ya da önceden beri varolanöğeleri ya da ezelî olan maddeyi özgünbir biçimde var etme eylemi.


  Yaratma eylemini, yaratmaya elverişli olma durumunu tanımlamak için ise yaratıcı sıfatı kullanılır. Nitekim, panteistAlman düşünürü Barudi tSpinoza fenomenlerin, yani çok çeşitli özellik vetezahürlerin nedeni olan doğayı yaratıcıdoğa olarak tanımlamıştır. Öte yandan,çeşitli temel bileşenlerin, bir bütüniçinde bir araya getirildiği, birbirleriyleuyumlu kılınıp düzenlendiği zaman,sonuçta ortaya çıkan sentez, kendisinimeydana getiren öğe ya da bileşenlerin, ayrı ve bağımsız olarak değerlendirildiklerinde sahip oldukları niteliklerinden tür bakımından farklı olan özelnitelik ya da karakteristiklere sahip olduğu takdirde, ona yaratıcı sentez adıverilir.


  Yine, seçici algı teorisine karşıt olarak, duyu verilerinin algı eylemi tarafındanyaratıldıklarım ya da oluşturulduklarını, algılara zihin tarafından neden olunduğunu ve algıların, yalnızca zihin onlara sahip olduğu sürece, varolduklarımdile getiren algı anlayışı yaratıcı algı teorisi diye tanımlanır. Descartes, Leibniz,ve Russell gibi düşünürler tarafından savunulmuş olan bu algı anlayışına göre,algı eylemi tarafından yaratılan duyu verileri, yalnızca aktüel algı koşullan altında ve sırasmda varolabilir,yargı [Os. hüküm; îng. judgement; Fr. juge-ment; Al. urteit]. 1 Zihnin belli bir içeriğibir şey hakkında olumlama ya da inkâretme edimi. Buna göre, bir yargının geleneksel olarak bir yüklemi, bir sıfat yada özelliği bir özne hakkında tasdik yada inkâr ettiği, olumladığı veya olum-suzladığı söylenir. Bununla birlikte, günümüzde, bu, iki terim ve yüklemlemebağıntısıyla smırlanmayıp, bir bağıntının belirli terimler arasında olumlanma-sım ya da inkârını ifade eder.


  2 Bir tümcenin ya da önermenin doğruluk veya yanlışlığını belirleme işlemi. 3 Bu tür bir entellektüel faaliyetin eseri olan şey. 4 Doğru, iyi ve sağlamkararlar verebilme yetisi.


  Yargı farklı filozoflar tarafından aşağı yukarı söz konusu aym anlam içinde tanımlanmıştır. Örneğin, t Aristoteles yargıyı yüklem konumundaki terim ileözne konumundaki terim arasmda gerçekleşen bir bağıntı olarak tanımlar;olumlama ya da olumsuzlamayı içerenbu bağıntı 'koputa'yla sağlanır. Descar-tes'ta ise yargı, gözlemlenen verilerdenhareketle, bu veriler arasmda bağıntılarkuran bir düşünme işlemidir.


  Yargıları sınıflayan tKant'tan sonra Hegel, yargıyı hem kavramın bir ilk bölünmesi ve hem de bu işlemin ifadeedildiği önermenin aktüelleşmesini sağlayan entellektüel faaliyet olarak tanımlamıştır. Yargının bilinçle olan bağımdaha belirgin bir biçimde vurgulayantHusserl de, bilincin dikkatini bir varlığa, nesnel olan bir şeye yönelttiği herseferinde, yargının söz konusu olduğunu öne sürmüştür.


  Yargılar, yargının ortaya konduğu alan ya da bağlamlar ve olgu/değer ayrımı temele alındığında iki başlık altında sınıflanabilirler. Buna göre, I bilimlerde üretilen, bilimlerin sınırlan içindeortaya konan yargılara bilimsel yargılaradı verilir. Bilimsel yargılar doğal ya dasosyal olgular üzerine olan olgusal yargılar ve ide ilişkileriyle ilgili olan formelyargılar olarak ikiye ayrılırlar. Bilimselyargılann en önemli özellikleri doğruya da yanlış olabilmeleri, nesnellik veevrensellik özelliği sergilemeleridir.


  Söz konusu bilimsel ya da olgusal yargıların karşısında, II iyi ve kötü, günâh ve sevap, güzel ve çirkin gibi değerlerleilgili olan değer yargıları bulunur. Değeryargılan kendi içinde, dinî yargılar, ahlâlâyargılar ve estetik beğeni yargılan olaraküçe ayrılırlar. Bunlardan dinî yargılar,bir dine mensup olan insanların ortayakoyduklan eylemleri, aktüel olay veşeyleri dinî kavram ve kategorilere göreyargılayan hükümlerdir.


  Buna karşm, insanların eylemlerini ahlâkî değerler ışığında değerlendirenhükümlere, iyilik ve kötülük değerleriyle ilgili olan yargılara ahlâkî yargılaradı verilir. Nihayet, kişideki beğeniduygusunun eseri olan, estetik değeresahip bir nesne karşısındaki beğeniyiifade eden, güzellik ve çirkinlik gibi değerlerle ilgili yargılar estetik yargılardiye sınıflanırlar.


  Öte yandan, yargılar alan ölçütüne göre değil, fakat kiplik açısından veyamantıksal bakımdan sınıflandırıldıkla-nnda, bu kez apodeiktik, asertorik veproblematik yargılar olarak üçe ayrılırlar. Bunlardan apodeiktik yargı zorun-'luluğu, asertorik yargı olanı, problema-tik yargı da olabilirliği ifade eder.


  Yargılar, nihayet epistemolojik açıdan, duyu-deneyine dayanıp dayanmamalarına, deneyden bağımsız olup olmamalarına ve yeni bilgi verip vermemelerinegöre sınıflanırlar. Bu çerçeve içinde, 1yargılar herşeyden önce a priori ve aposterim yargılar olarak ikiye ayrılırlar.Bunlardan a) a priori yargılar, doğrulukları tecrübeden bağımsız olarak bilinebilen yargılardır. Buna karşın, b) a posteri-ori yargılar, doğruluklarma yalnızcadeneyim yoluyla karar verilebilen yargılardır. öte yandan, a priori yargılara, sadece tecrübeden bağımsız olan kavramları içerdikleri takdirde, saf a prioriyargılar adı verilir. Bununla birlikte, biryargının a priori olabilmesi için, içerdiğitüm kavramların deneyime dayanmayankavramlar olması gerekmez. Buna karşın, a posteriori yargılarda geçen kavramların, duyu-deneyinden türetilen em-pirik kavramlar olmaları gerekir.


  Yargılar arasında epistemolojik açıdan ikinci ayırım, 2 yargıların, analitik vesentetik yargılar olarak ikiye bölünmelerinden meydana gelir. Bunlardan birşeyle ilgili olan a) analitik yargılar; kendilerinde yer alan kavramları analiz et-meya da açıklama amacma hizmet etmeklebirlikte, o şey hakkında yeni bilgi vermeyen yargılardır. Analitik yargılarınyeni bilgi vermemesinin nedeni, öznekonumunda bulunan kavramın yüklemi, örtük ya da belirtik olarak içermesidir. Analitik yargıların inkân bir çelişkiyle sonuçlamr; bundan dolayı, analitikyargılar, +Leibniz?in tzorunlu doğrularadım verdiği yargılara karşılık gelirler.Buna karşın, b) sentetik yargılar, bize birşey hakkında yeni bilgi veren yargılardır. Bu tür yargılarda, yüklem öznedeiçerilmez, bundan dolayı onların inkârıbir çelişkiye yol açmaz.


  Yargıları epistemolojik açıdan bu şekilde sınıflayan Alman filozofu tKant daha sonra bu iki ayırımı birleştirmişve yeni bir yargı türü elde etmiştir.Buna göre, ilk ayrımın sonucunda ortaya analitik a posteriori, * analitik a priori,


  sentetik a posteriori ve sentetik a priori yargı türleri çıkar. Bunlardan analitik aposteriori yargılar, açıktır ki, olanaksızolan yargılardır. Analitik a priori yargılarla sentetik a posteriori yargılar açısından bir güçlük söz konusu olmamaklabirlikte, Kant'm aradığı yargı türü, sentetik a priori yargılardır. Kant'a göre, butür bir yargı sentetik olduğu için bizeyeni bilgi veren ve a priori olduğu içinde, aynı zamanda tümel ve zorunluolan bir yargıdır. Kant'a göre, geleneksel metafiziğin iddiaları bu yargılara dayanır, ki empiristlerin kabul etmeyi red-dettiklari yargılar da bunlardır. Kant'mfelsefesinde kendisi için belirlediğiprogram, söz konusu sentetik a prioriyargıların mümkün olup olmadığını vemümkünse eğer, ne ölçüde mümkün olduğunu göstermektir. O, bu araştırmaprogramının sonucunda, geleneksel metafiziğin imkânsız olduğunu, fakatbilim ve matematiğin sentetik a prioriyargılardan oluştuğunu anlar,yargı gücünün eleştirisi [İng. critique ofjudgment; Fr. critique du jugement]. Eleştirel bir felsefe geliştiren Alman filozofu Kant'm, Kritik der Reinen Vernunft[Saf Akim Eleştirisi] ve Kritik der Prak-tischen Vernunft [Pratik Akim Eleştirisi]'u izleyen ve estetikle ilgili olan üçüncü eleştirisine verdiği ad.


  Bilindiği üzere, bunlardan birincisi, saf ya da teorik düşünen aklı, doğadahüküm süren nedensel zorunluluğu,bilgi konusunu ele alır ve aklı fenomenlerin bilgisiyle sınırlar. Buna karşm,ikinci eleştiri eylemle, pratik felsefeyle,özgürlükle ilgilidir. Bu çerçeve içinde,Yargı Gücünün Eleştirisi, iki alan, yanizorunlulukla özgürlük, teorik akılla pratik akıl, bilgiyle eylem arasmda oluşanyarığı kapatmaya yarar. Başka bir deyişle, estetik ya da Yargı Gücünün Eleştirisi, insan yaşamının görünüşte mukayese edilemez iki boyutunu, empirik yada bilimsel bilginin konusu olan fizikîdünyanın determine alanı içinde varolan bedensel varoluşumuzu, salt pratikakim evrensel buyruklarına itaat edenözerk bireyler olarak rasyonel varoluşumuza bağlar. Buna göre, doğal güzelliğe ilişkin estetik tecrübemiz, bizdedoğanın anlamına ilişkin bir bilinç doğurur; güzellik doğa hâlinden ahlâkîhâle, zorunluluktan özgürlüğe götürür;doğamn güzelliğini tecrübe ederken,onun sanki bir amaç için yaratılmış olduğunu düşünmemiz, bize ahlâkın esnemez talep ve buyruklarını, maddî doğanın kayıtsızlığıyla uzlaştırma imkânıverir.


  yan-nedencilik [İrig. semi-causalism; Fr. simi-causalisme]. Nedensellik ilkesininmutlak ve sınırsız bir geçerliliği olmadığım, onun yalnızca sınırlı bir geçerliliğibulunduğunu savunan eklektik nedensellik anlayışı. İstatistiksel ya da teleolo-jik açıklamanın sınırsız geçerliliğine inanırken, nedenselliğin örneğin at'omaltıdüzeyde geçerli olmadığım, fakat yalnızca makroskopik cisimler için geçerliliği bulunduğunu öne süren görüş.


  yasa [Os. kanun', İng. lazo; Fr. loi; Al. ge-setz]. 1 Şeyleri belirlediği kabul edilen ilke; doğal olayları birbirlerine bağlayan zorunlu ilişkiyi ortaya koyan genelprensip. Doğadaki olaylar arasmdahüküm süren sürekli ilişki. 2 Bir bütünü meydana getiren öğelerin işleyişiniyöneten zorunlu ve sürekli bağıntı.


  3 Toplumsal yaşamı ve insan eylemlerini düzenleyen normlar, kurallar; belli bir otoriteye dayanılarak konan ve birtakım yaptırımlarla desteklenen ilkelerbütünü.


  Bu bağlamda, Tanrı tarafından konan ve vahiy yoluyla insanlara bildirilen, insanların birbirleriyle ve yaratıcılarıylaolan ilişkilerini düzenleyen yasaya tanrısal yasa denmektedir. Buna karşm, in-sanirâdesinin insana tüm insanlar içingeçerli olacak şekilde buyurduğu evrensel ahlâk kuralları bütününe ahlâkyasası, bir toplumda yasama orgam tarafından çıkarılan, toplumsal yaşamıve insan etkinliklerini düzenlemeyi, denetlemeyi amaçlayan bağlayıcı kurallara hukukî yasa, doğal olaylar arasındakisürekli ve düzenli ilişkilere doğa yasası,


  doğa bilimlerinin konu aldığı sürekli düzenliliklere de bilimsel yasa adı verilmektedir.


  Bu bağlamda, en iyi bilinen ve en çok kullanılan açıklama türü olarak, açıklanma ihtiyacı duyan nesne ya da olgunun bir yasaya uyduğunu göstermektenoluşan açıklama türüne yasayla açıklama adı verilir. Bu anlayışa göre, örneğin, bir parçası suya batırılmış olan birsopa, Snell'in kırılma yasası temele alınarak, bir gezegenin konumu Kepler'inbirinci ya da ikinci yasasma göre açıklanabilir.


  yasakçılar. Çin felsefesinde ortaya çıkan ve siyaset felsefesi alanında, toplumun•yönetimi için buyurucu ve düzenleyiciyasaların önemine işaret eden akım.


  Bir ülkenin başarıyla yönetilebilmesi için Konfüçyus'un öğütlediği gibi,halka iyi örnek olmamn, gerisini törelere ve geleneklere bırakmanın yeterli olmadığım öne süren Yasakçılar, en inceayrıntılara varıncaya dek iyi tasarlanmış buyurucu ve düzenleyici yasalarve yasaklar koymanın ve böylelikle herkesin doğru yolda olabilmesi için gerekli çerçeveyi oluşturmanın gerekliliğini ortaya koymuşlardır.


  yaşam atılımı [Os. hamlei hayat; İng. vital force; Fr. elan vitale] tBergson'un evrimanlayışı türünden, mekanist olmayanyaratıcı evrim görüşlerinde, canlı varlıkların zaman süreci içinde, nasıl veniçin giderek daha karmaşık varlıklaradoğru evrim geçirdiğini açıklamak içinkullanılan terim.


  Buna göre, yaşam atılımı evrime yön veren güçtür. Tüm canlı varlıkların birbirleriyle bağlantı içinde olduğunu, hepsinin aynı verimli yaşam atılımın egemenliği altında olduğunu söyleyenBergson'a göre, zihin ve analiz yalnızcadurağan, statik şeyleri anlayabildiğiiçin, yaşam atılımını kavrayamaz. Bilgi,ikinci dereceden bir faaliyettir, çok dahaönemli ve birincil olan yaşamdır. Birincil olan yaşamı, yaşam atılımını, analitik düşünen zihin değil de, yalmzcasezgi kavrayabilir. Bergson'a göre,


  yaşam varolan herşeyin, kendisinin parçaları değil de, tezahürleri olduğu sürekli ve bölünmemiş bir süreçtir. Herşey, bu yaratıcı hamle, bu yaşam atılımı tarafından harekete geçirilir ve bu yaşamatılımı temel gerçekliktir,yaşam felsefesi [Os.felsefei hayat; îng. phi-losophy of life; Fr. philosophie de la vie; Al.lebensphilosophie]. Rasyonalizm, entellek-tüalizm, nesnel idealizm ya da pozitivizm türünden yalnızca akla önemveren, inşam tüm boyutlarıyla ele almayıp, yalmzca onun rasyonel tarafını önplâna çıkartan, bütünsel bir sistem içinde inşam unutan felsefelere karşı, doğallığı ve tarihselliği içinde somut insanyaşamını temele alan, insan yaşamınınamacını, değerini, anlamını araştıranfelsefe türü.


  19. yüzyılda, özellikle Hegel'in, büyük sistemine, geniş kapsamlı diyalektiksentezine, Aydınlanmanın tek yanlı düşünürleri tarafından olduğu kadar,Hegel tarafından da ön plâna çıkartılanteorik akılcılığa karşı bir bütün olarakyaşamı ve varoluşu, teorik düşünenaklın indirgeyici kategorilerine karşı daduyguyu, kendiliğindenliği, bireysellikve öznel hakikati savunan yaşam felsefesi, ya Nietzsche'de olduğu gibi, biyolojik yaşamı temele alan doğalcı biryaşam felsefesi ya da Dilthey ve Berg-son'da olduğu, tinsel yaşamı herşeyinüstünde bir değer olarak gören idealistyaşam felsefesi olarak ortaya çıkar.


  Yaşamla, çoğunluk insanın içsel güçlerini anlayan, ve bu arada özellikle de, duygu ve tutkuya, rasyonel anlayışınüzerindeki akıldışı güçler olarak işareteden yaşam felsefesi, insan yaşamınınen önemli yönlerinin teorik aklın soyutkategorileri tarafından hiçbir şekilde yakalanamayacağını öne sürer. Yalnızca,insan yaşamım daha az indirgeyici birtarzda anlamamn, felsefeyle yaşamın,mutluluğun özünün veya iyi bir yaşamın ne olduğu türünden temel sorularını yanıtlamada bir umut olabileceğinisavunan bu felsefe anlayışı, insana veinsan yaşamma ilişkin sağlam bir kavrayışın en önemli kaynaklarının özneldeneyim ve, insanlığın birikmiş tecrübesi olarak, tarih olduğunu söyler.


  yaşam tekerleği. Budizm'de, doğuş çarkını, yaşamın sürekli bir dönüşümden ibaret olduğu düşüncesini ifade etmeküzere kullanılan deyim.


  Buna göre, tüm yaşamın ve acıların tek nedeni olan bilgisizlik ve bilgisizliğin sonucu olan bağımlılık ve tutsaklık,yani tutkular ve doyumsuzluk, etkitepki süreci içinde yeni bir varoluşun,yeni bir yaşamın ve yeni acıların tohumunu eker.


  yazar [îng. author; Fr. auteur; Al. autor]. Genel olarak, bir metni yazan ya da yaratan kişi; kitaplar, makaleler ve risaleler üreten birey. Bilimsel, edebî veya sanatsal bir kitap yazmış, eser üretmişolan kimse. Mesaj ve metinlerin kurucusu, yaratıcısı, sahibi olan kişi, ürettiğimesajm anlamı konusunda, nihaî olmasa bile, ayrıcalıklı söz sahibi olan kimse.


  Modem çağın ürünü, modem bir kişilik olan yazar, çoğunluk edilgin bir durumda bulunan, söyleyeceklerini yerleşik kural ve kalıplara uygun şekillerde aktarmak durumunda olan ve yaptığıişin estetik boyutunu hiç dikkate almayan yazıcı ve kâtiplerden farklılık gösteren biri olarak tanımlanır. Başka birininya da kesimin sözcüsü olmaktan ziyade,söylediği şeylerde, anlattığı dünya içerisinde otorite sahibi olan biricik kişi olarak yazarın otoritesi ve iktidarı, 20.yüzyılın son çeyreğinde, özellikle post-yapısalcılar ve postmodemistler tarafından yerle bir edilmiştir.


  Yazara yüklenen okuru eğitmek, ona ahlâkî değerler aşılamak ve okuyucusunu aydınlatmak görevinin kurmaca; yazarın hakikat ve bilimsel bilgiye ulaştığı, neyin doğru olduğunu belirleyerekherşeyi bildiği ve doğruları bulup seçtiği düşüncesinin de kesinlikle yanlış olduğunu öne süren postmodemistler,yaratıcı özne olarak yazarm modemkültür ve sosyal bilimlerdeki otorite veiktidarına, onun en iyi toplum düzeniniüretemediğini ileri sürerek karşı durmuşlardır. Postyapısalcılara göre, yazarsadece bir metni harekete geçiren, vesonra da geri çekilen kişidir. Yazar bireserin özgül yaratıcısı da değildir,çünkü eserler bağlamlarından doğarlar.Anlam yazardan değil, fakat onu üretendil sisteminden kaynaklanır. RolandtBarthes yazarın ölümünü duyururken,yazarın ürettiği metne doğru bir anlamverebilme güç ve imtiyazına sahip olmadığını vurgular ve otoriteyle ayrıcalığı okura geçirir. Michel tFoucault isebiraz daha ileri giderek, okurun kendisinin insafına bırakıldığı yazarın denetimve sansürü amaçlarken, yazarlığı yazılanları kontrol etmek veya yasayauygun hâle getirmek için birilerine sorumluluk yüklemeye teşebbüs edenmodem burjuvazinin bir tertibi olarakgörür.


  Yazar kategorisini tümden ortadan kaldırmayı amaçlayan aşın postmodemist-lerin yarımda, biraz daha ılımlı olan postmodernistler de, yazarın niyetininbir metnin anlamım tümüyle açıkladığıdüşüncesini reddederken, yazarın yerine postmodem yorumcuyu ikame ederler. Çünkü yorumcu, yazar ya da yasako-yucımun tersine, hiçbir evrensel hakikatiddiasında bulumnaz. Onun önerecekhiçbir reçetesi yoktur; o, kamusal tartışmaya girmek bakımından herkesle eşitbir konumda bulunmaktadır. Bilgi ve hakikat, yazara bağlı, salt onım için geçerliolmayıp, sadece içinde formüle edildikleri grup ya da cemaatin üyeleri için ge-çerlidir.


  yazgı [Os. kader, mukadderat; İng. fate Fr. destin; Al. geschick]. 1 Herşeyi belirleyen, kontrol eden kaçınılmaz zorunluluk. 2 İnsan zihninin rasyonel bir zorunluluk ya da amaçlı bir irâdı eylemfikri oluşturamaması durumunda, tüminsanların kendisine tâbi oldukları, kişisel olmayan ya da kişileştirilebilen,fakat kesinlikle tahkik edilemeyen, anlaşılamayan akıldışı güç.


  3 Şeylerde ortaya çıkan ve onları olduğu gibi olmaya zorlayan zorunluluk. 4 Kişinin hiçbir şekilde denetlenemeyengüçler tarafından biçimlenen talihi.


  yazgıcılık [Os. kadercilik; İng.fatalism; Fr. fatalisme; Al. fdtalismus]. 1 İnsanmtümeylemlerinin ve gerçekte bütün olayların önceden belirlemniş olduğunu, dolayısıyla olayların seyrini değiştirmeyönündeki tüm teşebbüslerin nafile olduğunu öne süren; tüm olayların değişmezcesine ayarlandığını ve öncedenbelirlendiğini, insan varlıkları tarafından hiçbir şekilde değiştirilemeyeceğini ve geleceğin insan varlıklarının denetimi dışında olduğunu, insanın kendiyazgısını da, evrenin yazgısını da değiştiremeyeceğini, tarihin akışının tersine çevirilemeyeceğini, herşeyin önceden belirlendiği gibi olacağını savunananlayış. 2 Yazgıya boyun eğme veya insanın kişisel yazgısını olduğu gibikabul etmesi tavrı.


  Tüm olayların, tek ve doğaüstü bir güç tarafından değiştirilemezcesine önceden belirlendiğini ileri süren, olup bitenherşeyin, onlardan ne kadar kaçınmaya, onları ne kadar engellemeye çalışırsak çalışalım, önceden değiştirilemezcesine belirlendiğini, bireyin, evrendeişbaşında olan belirleyici akıldışı güçlerin esiri olduğunu ve ne kaderini, nede tarihi değiştirebileceğini dile getirenöğreti olarak yazgıcılığın temelinde,Tann'mn herşeyi önceden bilen ve düzenleyen mutlak bilgisi ve sınırsız kudreti bulunur.


  Yazgıcılık determinizmden farklılık gösterir, çünkü yazgıcılıkta zorunlulukaşkın bir zorunluluktur. Buna göre, yazgıcılık, olayların, onlara aşkın olup, kendisini olaylarda ifade eden bir güçtendolayı zorunlu ve değiştirilemez olduğunu düşünmektir. Buna karşm, nedensellik ilkesinden, yani aym nedenlerinaynı sonuçları doğurduğu ilkesindenbaşka bir şey olmayan determinizmdeise, zorunluluk içkindir; şeylerin doğasının bir parçası olarak ortaya çıkar. Yazgıcılık yine, determinizmden hiçbir şeyinkoşulsuz ve tümüyle düzensiz bir biçimde ortaya çıkmadığı, herşeyin yasalara uygun olarak ortaya çıktığı ilkesiniihlâl etmek bakımından farklılık göste-riı5. Yazgıcılığı, bu şekliyle savunan, Rusruleti oynayan, hasta olduğunda ilâç almayan, tehlikeli bir durumla karşılaştığı zaman kendini koruma gayreti göstermeyen insan sayısı gerçekte azdır.


  Doğada ve insan yaşamındaki olaylarda, insan tarafından anlaşılamayacak ve değiştirilemeyecek amansız, kör, kaçınılmaz ve akıldışı bir zorunluluğun varolduğu inancıyla belirlenen yazgıcılık düşüncesi, tektannlı dinlerin kaçınılmazzorunluluğu, insanın en yüksek umutla-rmın gerçekleşmesini dileyen Tanrı’nınirâdesine bağlamasıyla yumuşamış veduygusal olarak kabul edilebilir hâle gelmiştir. Öte yandan, zorunluluğu, nedenve sonucun, nedensel zincir içinde insanın arzu ve kararlarım da içeren düzenlidizilişleri olarak yorumlayan determinist bilim felsefeleri de, yazgının akıldışıboyutunun ortadan kalkmasına katkıdabulunmuşlardır.


  yazıbilim [İng. grammatology; Fr. gramına-tologie]. Ünlü çağdaş düşünür Jacques Derrida'mn De la Grammatologie [Yazı-bilime Dair] adlı eserinde geliştirdiğiaraştırma türü.


  tPsikanaliz türü bir araştırmaya tekabül eden yazıbilim, yazı teorisinin epis-temolojik bakımdan temellenmesine imkân sağlar. Başka bir deyişle, yazıbi-lim sayesinde yazı teorisi kendi temelkavramlarım başka disiplinlerden, özellikle de geleneksel metafizikten ödünçalmaktan kurtulur. Bir yazıdan ötekine,genel olarak yazıdan daha dar anlamdayazıya, çizgiden yazıma geçişi aydınlığa kavuşturan yazıbilim, önce insanınadı sorusunu ele aldığı için, Derrida'yagöre, insan bilimlerinden ayrı bir bilimdir, hatta onların temelinde yer alır.


  yeniden inşacılık [İng. reconstructionism; Fr. reconstructionisme]. Sosyoloji ve eğitim felsefesinde, eğitimi, çağın bunalımlarını gidermek üzere, toplumu yenidendüzenleme programı veya girişimi olarak gören anlayış; yirminci yüzyılda, bilimsel ve teknolojik değişmelerin bir sonucu olarak, Batımn bir bunalım çağınagirdiğini, temel değerlerinin tehlikeyedüştüğünü öne süren ve bunalımdançıkma görevini, eğitime veren görüş.


  20. yüzyıl uygarlığının kendi kendisini yok etme tehlikesiyle karşı karşıya bulunduğunu, sahip olduğu muazzamgücün insanlığın geleceğini ciddî bir biçimde tehdit ettiğini, siyasî eylemle aşılamayacak denli büyük olan bu bunalımın, ancak ve ancak eğitim yoluylagiderilebileceğini savunan bu eğitim anlayışına göre, eğitimin amacı ve araçları, mevcut kültürel bunalımın taleplerinikarşılayacak ve davranışbilimlerininbuluşlarına uygun olacak şekilde, yeniden düzenlenmelidir,yeni-dirimselcilik [Os. hayâtiyye cedide;İng. neo-vitalism; Fr. neo-vitalisme]. Dirimselciliğin 20. yüzyılda ortaya çıkanşekline; organların kendini onarması,çevreye uyarlaması, birbiriyle işbirliğiiçinde olması türünden olaylarm zihinlerde hayret uyandırmasının bir sonucu olarak, klâsik hayatî gücün yerineenteleşi, holizm, organcılık, yaşam atılımı gibi ilke ve düşüncelerin geçirilmesiyle belirlenen dirimselcilik türü.


  Buna göre, dirimselciliğin çağdaş şekli, organik dünyada ortaya çıkan fenomenlerin akışım, cansız doğada geçerli olanyasalardan kesinlikle farklı olan yasalaragöre yöneten dominantlar, enteleşiler,psikoidler gibi faktörlerin katkısını temele alır; bununla birlikte, dirimselciliğin söz konusu çağdaş versiyonununtemsilcileri, dominantların, enteleşilerin,psikoidlerin bilinçli olarak belirli amaçlara yönelmiş güç ya da varlıklar olaraktanımlanmasına karşı çıkarlar.yeni-Kantçılık [İng. tenkidiyyei cedide;İng. Neo-Kantism; Fr. Nio-Kantisme; Al.Neukantianismus]. Almanya'da, 19. yüzyılın ortalarında güç kazanan bilimcive maddeci dünya görüşlerine bir tepkiolarak gelişen ve 1860'lardan başlayarak insan ve toplum bilimlerinde kalıcıve sürekli bir etki yapan entellektüel vekültürel Kant'a dönüş hareketi.


  Felsefe tarihçisi Kuno Fischer'in yaptığı 'Kant'a dönme' çağrışım olumlu karşılayan Lange, tRickert, VVindelband'ın ve


  tDilthey gibi düşünürlerin faaliyet ve atılanlarıyla belirlenen bir hareket olarak Yeni-Kantçılık, nispeten geniş kültürel ve politik anlamıyla, Ernst Haec-kel'in öncülüğünü yaptığı Almansosyal Danvinist hareketin ırkçılığınakarşı liberal-hümanist bir tepkiyi olduğu kadar, ihtilâlci sosyalizmle irtibat-landırılan maddeciliğe karşı muhafazakârca bir düşmanlığı ihtiva eder.


  Biraz daha dar bir çerçeve içinde değerlendirildiğinde, Yeni-Kantçılık doğa bilimlerinin yöntemlerinin insan ve toplum bilimleri alanındaki yayılımına bir set çekme girişimi olarak değerlendirilebilir. Zaten Kant'a dönüş bu teşebbüsya da projenin altyapısını ve hatta araçlarım sağladığı içindir ki, bu entellektü-el harekete Yeni-Kantçılık adı verilmiştir. Herşeyden önce, Kant'ın felsefesininözündeki, ahlâklılık, özgürlük, estetikve benin birliği için vazgeçilmez olan,algılanabilir ve dolayısıyla bilinebilirbir fenomenler alanıyla bir kendindeşeyler dünyası arasındaki ikicilik,Yeni-Kantçılara doğa bilimleriyle insan,kültür ya da tarih bilimleri arasındakikökten ayrım ya da ayrılığı temellendirme imkânı vermiştir.


  Nitekim bu radikal ayrım, YeniKantçı-larda zaman zaman iki ayrı bilim türünün temelden farklılaşan konuları, bazen de iki ayrı alandaki farklı ilgilerimizin ayıncı niteliği bakımından yapılmıştır. Buna göre, biz doğa bilimlerinde, insan tecrübesinin nesnelerini, tümelyasaların anlan ya da özellemeleri olduktan sürece konu almaktayız. Oysaİkincisinde, yani kültür alanında bizi ilgilendiren şey, değerlerle ilişkili oldukları sürece, tikel anlamlı ifadelerdir. Dolayısıyla, kültür bilimlerinin anlamkompleksleri olarak nesneleri, doğa bilimlerine özgü duyumsal algıya indirgenebilir olmayan bir anlama etkinliğinizorunlu kılar.


  Yeni-Kantçılarda ikinci olarak Kant'ın felsefî yöntemi büyük bir önem kazanmıştır. Bu bağlamda, Yeni-Kantçılar sadece insan ve kültür bilimlerinin, doğa


  bilimleri karşısında, özerkliğini sağlama çabası içinde kalmamış, fakat Kant'ındoğa bilimlerine felsefî bir temel sağlama ya da bu bilimleri felsefî olarak temellendirme çabasının bir benzerini, insanın tarihsel ve kültürel davranış ya dadışavurumlarına ilişkin nesnel bilgininkavramsal ve yöntemsel koşullarınadair bir analiz yoluyla sosyal bilimlerdehayata geçirme uğraşı içinde olmuşlardır.


  En ünlü ve bilineni tMarburg Okulu olan altı Yeni-Kantçı Okuldan sözetmek mümkündür: 1 Hermann Cohen,Paul Natorp ve Ernst Cassirer'nin temsilciliğini yaptığı Marburg Okulu. 2Hermann von Helmholtz ve FriedrichAlbert Lange'in temsil ettiği FizyolojikOkul. 3 Alois Riehl'in temsil ettiği Me-tafiziksel Yeni-Kantçılık. 4 LeonardNelson ve Jacob Friedrich Fries'in temsilciliğini yaptığı Göttingen Okulu. 5Heinrich Rickert ve VVilhelm VVindel-band'm yer aldığı Heidelberg Okulu ve6 Georg Simmel tarafından temsil edilen Sosyolojik Yeni-Kantçılık.yeni kozmoloji [İng. nem cosmology; Fr.nouveau cosmologie]. Kopernik, Galile veNewton'un geliştirmiş olduğu modembilimin ortaya koyduğu veya içerdiğievren görüşü.


  Yunan ve Hristiyan kozmolojisinin yerini alan yeni kozmolojinin doğuşunda ilk büyük ve önemli adımı PolonyalIastronom Kopernik atmıştır. Başka birdeyişle, güneşin dünya etrafında döndüğünü söyleyen jeosantrik sistem yerine, dünyanın güneşin çevresinde döndüğünü gösteren helyosantrik sistemiiçeren Kopernik astronomisi, yalnızcadünyayı evrenin merkezi olmaktan çıkardığı için değil, fakat evrenin bir merkezi olmadığı düşüncesini gündemegetirdiği için önem taşır. Kopernik, iştebu bağlamda teorisiyle, Yunan ve Hristiyan kozmolojisinin belli bir bölümünüdeğil, onun Aristoteles'ten çıkan tüm temellerini yıkmıştır. Bilindiği üzere, eskikozmolojide evren, kendisini meydanagetiren öğeler arasındaki niteliksel fark-lıhkiara karşın, içinde herşeyin, tek tekher varlığın belli bir yerinin ve işlevininbulunduğu tek bir canlı organizma şek*linde tasarlanmıştı.


  Oysa Kopernik, Galile ve Newton tarafından kurulan modern bilimin öngördüğü kozmolojinin en büyük yeniliği, onun doğayı, insan varlığıyla Tanrı’nındışmda olan bir varlık alanı olarak sunmuş olmasıdır. Buna göre, doğa, canlıve akıllı insan varlığına ilgisiz ve yabancı olan ve dolayısıyla, akıllı insanvarlığı tarafından gözlemlenip analizedilmek suretiyle, denetim altına alınacak olan cansız madde alanını meydanagetirmekteydi.


  Dünya evrenin merkezinde değilse, ve evrenin bir merkezi bulunmuyorsaeğer, bu takdirde, evren, her yerde varolmak bakımından bir ve aym olurken,salt zaman ve mekân içindeki yayılımıyla farklılaşan maddenin varlıkalanı olarak anlaşılmalıdır. Bu ise, evrene ilişkin bilginin, ölçüme, zaman vemekân kavramlarının imkân tanıdığıniceliksel ölçütlere bağlı olduğu anlamına gelir. Buna göre, doğal bir fenomeni anlamak, artık daha fazla onunereksel nedenini, onun evrendeki, kendisine Tanrı tarafından verilmiş olan,amacını ya da işlevini kavramayı gerektirmez. Tam tersine, doğal bir fenomeni anlamak, yeni kozmolojinin birsonucu olarak, onun fail nedenini, yanifizikî evrende onun doğuşuna yol açankoşullan ve faktörleri bilmeyi gerektirir. Şu hâlde, yeni kozmolojide evren yada doğa, büyük ve cansız bir makineolup, hem insan varlıklarının ve hemde Tann'mn dışında kalır. Bundan dolayı, doğa, Tanrı'nın amaçlanna dairbir bilgi aracılığıyla değil de, ancak veancak kendi terimleriyle anlaşılabilir,yeni-kuşkuculuk [İng. new scepticism; Fr.nfo-scepticisme; Al. neuskepticismus]. Onal-tmcı yüzyılda, önce Pico dela Mirandel-la, Agrippo von Nettesheim, daha sonrada Hervet, Sanches ve tMontaigne tarafından savunulmuş olan kuşkuculuk.Yeni-kuşkuculuk olanaksız olduğunu


  öne sürdüğü bilgiden vazgeçerek inanca yönelmiştir. Söz konusu yeni kuşkuculuğun ortaya çıkış ve gelişmesinde, Rönesans'ta insanın evrenle ilgili görüşlerinindeğişmesinin, bilinen dünyanın sınırlarının genişlemesinin, yeni keşif ve icatların büyük etkisi olmuştur.


  Yeni-kuşkucu filozoflardan Mirandel-lo ve von Nettesheim, Sekstus Empri-kus'tan derledikleri kuşkucu argümanları skolastiklere, Rönesans döneminin yeni bilim adamlarına ve simyacılarakarşı kullanmışlar ve insanın rasyonelalandaki başarı ve kazanmalarına duyulan güveni ortadan kaldırarak, insanları dine ve inanca yöneltmeye çalışmışlardır. Hervet de, yine aynı kuşkucu argümanlardan yararlanarak, Kalvi-nistlere, reformistlere saldırmış ve insanın tüm bilgi iddialarımn boş vegeçersiz olduğunu öne sürerek, tek kesinliğin Tann'mn vahyinde olduğunubelirtmiştir.


  Francisco Sanches ise, bilginin, bir yandan insanın, diğer yandan da bilginin nesnelerinin doğasından dolayı, kesinlikle imkânsız olduğunu iddia etmiştir.Başka bir deyişle, bilginin konusu olannesnelerin birbirleriyle olan karşılıklıilişkilerinin sonsuz sayıda olmasından,bu nesnelerin sürekli olarak değişmesinden ve nihayet insanın duyularınınsınırlılığından ve değişkenliğinden dolayı, Sanches'e göre, insanın bilgisi, gerçek tözlerin bilgisi olamayıp, görünüşlerin bilgisiyle sınırlanmıştır. Sanchesburadan, gerçek doğrulara yalmzcainanç yoluyla ulaşılabileceği sonucunavarmıştır. Montaigne de aynı şekilde,insan varlıklarının gerçekliği anlayamayacaklarını ve bilemeyeceklerini savunmuş, gerçek bilgiye yalnızca vahiyve inanç yoluyla ulaşılabileceğini savunmuştur.


  yeni-liberalizm [İng. neo-liberalism; Fr. neo-liberalisme; Al. neu-liberalismus]. Klâsik liberalizmden farklı olarak yirminci yüzyılda geliştirilen, özellikle de İngiliz iktisatçısı John Maynard Keynes tarafından temsil edilen liberalizm türü.


  Yeni-liberalizm, onsekizinci yüzyıl liberalizminin temel koşul ya da kabulleri olan refah ve gelir dağılımının, rekabetten doğan İktisadî ahenk varsayımınabağlı olarak hakkaniyet içinde olacağı,ve liberal ilkelere göre şekillenen İktisadî yapımn şiddetli bunalım ve çöküşlerden bağışık olacağı kabullerinin ger-çekleşmemesinin bir sonucu olarakortaya çıkmıştır. Bu bağlamda yeni-liberalizm, eski tliberalizmin başta devletin İktisadî alanla ilişkisi ve görevlerikonusundaki görüşlerinde yapılan değişikliğe bağlı olan versiyonudur.


  Gerçekten de, tLocke’tan itibaren liberalizm, devletin birey ya da halkın bir aracı olduğunu öne sürer. Bununla birlikte, klâsik liberalizmin yeni liberalizmden ayrıldığı nokta, onun devletinhakimiyeti kaldırıldığı zaman, iktidarprobleminin bütünüyle çözülmüş olacağı inancıdır. Klâsik liberalizme göre,devlet yok olup gidecek ve onun yerini,yönetilenin ve yönetenin olmadığı, eşityurttaşlann bir birliği olarak toplumalacaktır. Oysa, yeni-liberalizm ya dayirminci yüzyıl liberalizmi, İktisadî yapının, tıpkı geçmişte siyasî iktidarınyaptığı gibi, halkın yaşamına ve özgürlüğüne tecavüz edebileceğini kabuleder. îşte bu kabulün bir sonucu olarak,eski liberalizmin tarihsel bir düşmanolarak gördüğü devlet, ekonomik vemalî iktidarın medet umduğu bir kuruluş, gerekli toplumsal düzenlemeninfaili diye görür. Başka bir deyişle, yeni-liberalizm herşeyden önce, her insan tekine gıda, yiyecek, konut, v. b. g.,yi kapsayacak şekilde, asgarî bir maddî kazanç sağlanması gerektiğine inanır. O,ikinci olarak, yeterli bir yaşam standar-tının varolan maddî kaynaklar ve bilimsel bilgi yoluyla temin edilebileceğinidüşünür. Yeni-liberalizm, nihayet, devletin özel teşebbüsün başarısızlığa uğradığı her yerde harekete geçme hakkına, daha doğru bir deyişle görevinesahip olduğuna inanır. Buna göre, devletin teknik olarak toplumsal olan birtakım hizmetlerde bulunması gerekmektedir.


  yeni-Marksizm [İng. nem Marxism; Fr. neo-Marxisme; Al. NeuMarxismus]. Yirminci yüzyılın ikinci yarısmda ortayaçıkan ve geleneksel tMarksizmin, özellikle bilim karşısında dogmatik bir tavıraldığı için yanılmış olduğunu önesüren; Marks ve Engels'in düşüncelerinden yola çıkmakla birlikte, bu fikirleritpsikanaliz veya Weber sosyolojisi yada anarşizm gibi unsurların da yer aldığı daha geniş bir çerçeve içine oturtanfikir hareketi, sosyolojik analiz veya toplum teorisi, Marksizm anlayışı.


  Marksizmin özünü, özgürleştirici bir felsefe ve pratik anlayışını korumaklabirlikte, onu tdeterminizmden, insantöznelliğini göz ardı eden tnesnelcilik,tbilimcilik ve ttarihsicilikten kurtarmaya çalışmıştır. Klâsik Marksizmin kötüideoloji, iyi bilim ayırımına dört elle sarıldığım, oysa bunun bilimi efsaneleştirip mutlaklaştırdığını öne süren YeniMarksizm, ekonomizm ve bilimle ilgiliütopyacılıktan vazgeçmiş, bilimi diğerinanç sistemleriyle aynı düzeye getirmeye çalışmıştır.


  Bilimcilik ve tarihsicilikten olduğu kadar, tarihsel determinizm, evrimcilikve ekonomizmden de uzak duran YeniMarksizmin kaynakları arasında, temeli ya da özü itibariyle klâsik Marksizm,ve bu arada, Yeni Hegelcilik, fenomeno-loji, süreç felsefesi, mantıkçı empirizm,Spinozacı anlamda akılcılık, psikanalizve yapısalcılık; buna karşın katkı yaptığı alanlar arasmda ise, proletaryanınsınıf bilinci, bürokrasi, ulusçuluk, kentve siyaset sosyolojisi, üstyapı, kültürendüstrisi, yabancılaşma, şeyleşme veözgürlük gibi konular sayılabilir,yeni Mohizm. Çin'de, Mohizmin kurucusu Mao Tse'nin görüşlerini, Yanıltmacıların şiddetli saldırılarından, mantıkoyunlarından korumak ve mohist öğretiyi sağlam bir mantık temelinin üzerine oturtmak için ortaya çıkan görüş.


  Mohist öğretiyi savunurken, mantık ve bilgi teorisi alanında ilerleyen, hepaynı yerde saymayarak, mantık ve bilginin uygulamaya ve iyi davranışa ya-


  raması gerektiğini ve yalnızca bir araç olduğunu, amaç olmadığını göstermeye çalışan Yeni Mohistler, insanın araştırarak, deneyerek, öğrenerek edindiğitüm ^bilgileri7, içinde bulunduğu ortamda daha iyi yaşayabilmek için edindiğini ve bilginin doğru davranmayayaradığını belirtmişlerdir.


  yeni-Pythagorasçılık [ Ing. new Pythagore-anisin; Fr. neo-pythagorism]. M. Ö. 1. yüzyılda, İskenderiye'de Romalı Nigidius Figulus tarafından kurulmuş olan düşünce okulu. Pythagorasçı, Platoncu,Peripatetik ve Stoacı düşünce ve görüşlerin bir sentezinden oluşan YeniPythagorasçılık, gizemciliği, sayı sembolizmi ve astrolojisiyle ün kazanmıştır.


  Felsefenin bir yaşam tarzı olduğu inancıyla birlikte, bilge insanın, bilgi,tinsel arınma ve çeşitli törenler aracılığıyla, Tanrı'ya ulaşmanın yollarını arayan kişi olduğu görüşü; kavramsal karakterinden dolayı, duyu dünyasınınüstünde olan, cisimsel olmayan birdünyanın sayılarla temellendirilip yorumlanması, Stoacıların maddeciliğinekarşı bir tepki olarak, dünyanın ve zamanın ezelî-ebedî olduğu fikri ve ayrıca çileci bir ahlâk anlayışı, Pythagoras-çı seçmeci öğreti belirleyen en önemligörüşlerdir.


  yeni-Platonculuk [Os. Eflatuniyyei cedide; îng. neo-Platonisnv, Fr. neo-Platonisme;


  Al. neuPlatonismus]. M. S. 3. yüzyıldaki Platoncu düşünce hareketi. Iamblikhosve Proklos gibi düşünürler, ama özellikle de Plotinos tarafından temsil edilenYeni-Platonculukta genel amaç, nihaî veen yüksek gerçekliğe ilişkin kişisel birkavrayışa erişmektir. İlgi alanında salt


  Jeoloji, metafizik ve, manEk^Tffl~bü'Pl^^^' toncu hareket, filozofun Timaeos ve Par-mehides ğibi diyaİoglarma özel bir önematfeder?


  Nihaî ve en yüksek gerçeklik olan Tanrı hakkında, yalnızca O'nun bir, bölünemez, değişmez, ezelî-ebedî olduğunu,varlığın ötesinde bulunduğunu, kendikendisiyle hep aym kaldığım, O’nun için


  geçmiş ya da gelecekten söz edilemeyeceğini söyleyebileceğimizi söyleyen Plotinos, içinde yaşadığımız dünyadaki şeylerin, nesnelerin varoluşunu açıklamak amacıyla bir türüm öğretisi geliştirmiştir.


  Plotinos7 a göre, şeyler Tanrı'dan, ışık kaynağı olan güneşten nasıl çıkıp yayılı-yorsa, öyle çıkıp yayılır, sudûr eder.Tanrı var olan herşeyin kaynağıdır. Bununla birlikte, nasıl ki ışık ışınları güneşe eşitlenemezse, aym şekilde var olanşeyler de Tanrı'ya eşitlenemez, Tanrı'ylabir ve aym olan şeyler olarak görülemez.Tann bu türüm süreci boyunca değişmeden, azalmadan ve hareket etmedenkalır. Plotinos, burada, özgür yaratmaeylemine olduğu kadar, panteist bir anlayışa da karşı çıkmaktadır. Tanrı’nmvarolan şeyleri hiçten özgür bir şekildeyaratmasına, bunun Tann'da bir değişmeye yol açacağı, Tanrı’nın sükûnetinive kendi kendi yetme hâlini bozacağı gerekçesiyle karşı çıkan Plotinos, Tanrı'nmkendisini bölerek, bireysel yaratıklara aktarmasını da kabul etmez. Türüm mecazıyla anlatılmak istenen, deist bir görüşle panteist bir görüş arasında tutulanorta yoldur.


  Plotinos ruhun kurtuluşu öğretisinde, insan ruhunun Tanrı'yla birleşmeyeyükselişinin güç ve zahmetli bir iş olduğunu söyler. Ruh için kurtuluş, bedenin, maddenin kirinden kurtularak saflaşması, kendisinin ve tüm varlıklarınyüce ve ilk kaynağına yükselmesi veTanrı'yla birleşmesidir. Bu yükseliş kişinin ahlâkî ve entellektüel erdemler geliştirmesini gerektirir. Burada önemliolan, duyusal dünyadaki şeylerin vebedenin, ruhun daha yüksek amaçlarını gerçekleştirmesine engel olmasınıönlemektir. Plotinos'a göre, ruhun felsefedeki entellektüel faaliyete yükselebilmesi için, önce dünyadan ve onunmaddî değerlerinden vazgeçilir. Kişi,öncelikle kendisini sağlam ve doğrudüşünme bakımından disipline etmelidir. Bu tür bir düşünme, kişiyi bireyselliğinin üstüne yükseltir ve varlıklara


  ilişkin bilgi yoluyla, insanın kendisini, dünya düzeninin kavramasını ve her-şeyin Tanrı’nm eseri olduğunu görmesini sağlar. Bilgi merdiveninde yukarıyadoğru adılan tüm adımlar kişiyi sonunda, mistik bir vecd hali içinde, Tanrı'ylabirleşmeye götürür. Kişi, ancak bu noktada Tann’dan ayrılışı unutur. Bu mistik vecd hali ise, doğru düşünme vedoğru davranışın sonucu olan gerçekbir kurtuluş halidir.


  Plotinos'un felsefesinde, Orpheos'tan, Phytagoras’tan ve nihayet Platon'dangelen "öte dünyacı' eğilim, söz konusuentellektüel yükseliş ya da Bir olanlabirleşme sürecinde en tam ve en sistematik ifadesini bulur. Onunla birlikte,felsefe yalnızca mantık, kozmoloji, psikoloji, metafizik ve ahlâkı değil, fakatdin teorisi ve gizemciliği de içerir. Dahadoğrusu, Plotinos'ta en yüksek bilgitürü Tanrı'ya ilişkin mistik bilgi olduğuve gizemcilik anlayışım geçmiştengelen spekülasyonlara olduğu kadar,kendi kişisel tecrübelerine de dayandıran filozof, mistik tecrübeyi filozofun enyüksek amacı olarak gördüğü için, Plo-tinos’ta felsefe, felsefe olmaktan çıkarak,bir tür din hâline gelir.yeni-Platoncu Okullar [tng. neo-PlatonicSchooîs; Fr. tcoles neo-platoniques]. M.S. 3.yüzyılda tPlotinos tarafından kurulmuşolan Yeni-Platoncu öğretiyi, en azındanana hatları itibariyle benimseyip, bu öğretinin Ortaçağ İslâm ve Hristiyan düşüncesine geçmesine aracılık etmiş olanOkullar. Bu Okullardan birincisi, 1 Plotinos'un kendi okuludur. Bu Okulun temsilciliğini, Plotinos'un ölümünden sonra,tPorphyrios yapmıştır.


  İkinci Yeni-Platoncu Okul, 2 Porphyri-os'un öğrencisi Iamblikhos tarafından kurulmuş olan Suriye Okuludur. Plotinos'un tüm tezlerini koruyan Iamblik-hos, yalnızca Tann'dan başlayan türümsüreci içinde yer alan Varlıkların sayısını arttırmış, dinî öğelere biraz dahaağırlık vermiştir. Daha sonraki döneminönem taşıyan diğer Yeni-Platoncu Okulları, 3 en önemli temsilcisi Proklos olan


  Atina Okuluyla, 4 Hypatia'nm araştır-malarıyla seçkinleşen İskenderiye Okuludur.


  yeni-pozitivizm [İng. neo-positivism; Fr. neo~ positivisme; Al. neupositivismus]. Hume,Comte, Mili ve Mach'ın görüşlerindenyola çıkan ve aynı zamanda ViyanaÇevresi ya da mantıkçı pozitivizm olarak da bilinen felsefe akımı.


  Analitik önermelerde dile getirilmeyen her tür bilginin deneyime dayanmakdurumunda olduğunu, aksi takdirde anlamsız olacağını, gerçekliğe ilişkin bilimsel bilginin doğa bilimleri tarafındantüketildiğini öne süren yeni-pozitivizm,metafizik ve normatif ahlâkın felsefenintam bir başarısızlığa uğradığı alanlarolduğunu, ve felsefenin yalnızca bilimteorisi olabileceğini dile getirir.


  Yeni-pozitivizm sosyal bilimler felsefesinde ise, niceleme, davranışçılık ve po-zitivist epistemolojiyi insan ve toplum bilimlerine taşıma tavrını ifade eder.Psikolojinin davranışçılık sayesinde deneysel ve nesnel bir bilim hâline geldiğini savunan yeni-pozitivizm, sosyolojinin yöntemi itibariyle istatistiksel birbilim olduğunu, dolayısıyla doğa bilimlerini örnek alıp, insan varlıklarının toplumsal durumlar içindeki davranışım,toplum bilimlerinin flojistonu olarak görülen duygulan, amaçlan, motifleri, değerleri ve irâdeyi hiç dikkate almadangözlemesi gerektiğini öne sürer.


  yeni-realizm [Os. hakikiyyei cedide; İng. nem realism; Fr. neo redisme; Al. neu redis-mus]. Bilgide, insanla insanın dışındakinesne arasında kurulan temasın algı yoluyla olduğunu, ve insanın algıda kendizihninden bağımsız nesnelere nüfuzedebildiğini savunan doğrudan realizmin bir türü olarak, bir yandan zihindenmaddî nesneye geçişte problematik biryön bulunmadığını öne sürerken, biryandan da mantıksal ve matematikselnesnelerin gerçek ve nesnel bir varoluşasahip olduğunu iddia eden ve bu arada,bilinç için anlaşılması güç ve ayrıntılıgörüşler geliştiren felsefî öğreti.


  E. B. Holt, W.T. Marvin, W. D. Monta-gue, R. Perry ve E. G. Spaulding gibi düşünürler tarafından benimsenen burealist anlayış, yanılsamaları açıklayabilmek amacıyla seçici bir algı teorisiöne sürmüştür. Bu teoriye göre, bir nesnenin çeşitli görünüşleri, algılayan kişitarafından doğrudan idrak edilen ya dakavranan nesnel özelliklerdir. Örneğin,A kişisine yuvarlak, B kişisine ise elipsşeklinde görünen bir masa, hem yuvarlak ve hem de elips şeklindedir. Bu görünüşlerde, kişisel ya da zihinsel olanhiçbir şey yoktur. Öte yandan, bu teorialgıdaki nedensel süreçlerin ve sinir sisteminin görevinin, bir dizi özellik arasından birini, algılayan kişi için seçmekve ona göstermek olduğunu öne sürer.Bu görüşün en önemli güçlüğü, yanlışproblemine bir çözüm getirememesi venesneleri karşıt, hatta çelişik nitelikleresahip olan şeyler olarak göstermesidir.


  Yeni Sol [Ing. New Lef t; Fr. Nouveau Gauc-he]. 1950'lerde oluşan ve Sovyetlerin Macaristan'ı 1956, Çekoslavakya'yı da1968 yılında işgal etmeleriyle birliktegüç ve ivme kazanan, Soğuk Savaş dönemine özgü, entellektüel ve politik hareket.


  Marksist düşünce geleneklerinden esinlenmekle birlikte, Eski Sol diye tanımladığı, Troçkizm, Stalinizm, Maoizm ve anarşizm gibi geleneksel sol görüşler veSovyet yanlısı ideolojilerle araşma birmesafe koyan Yeni Sol, kapitalizme veBatılı demokrasilerin politik sistemlerineolduğu kadar, Doğu ve Batı Avrupa'daki komünist partilerin resmî Marksist ideoloji ve politikalarına şiddetlekarşı çıkmıştır.


  yeni-Thomasçılık [Ing. neo-Thomism; Fr. nio-Thomisme; Al neuThomismus]. 1850'liyıllardan başlayarak özellikle Fransa'dagelişen ve, felsefî problemlere olan yaklaşımında Ortaçağ'ın büyük Hristiyanfilozofu Aquinaslı Thomas'a dayananfelsefe okulu.


  En önemli temsilcisinin Jacques Marita-in olduğu bu okul ya da akımın kendine özgü problemleri, belli bir yöntemi ve


  tüm temsileri tarafından savunulan ortak bir öğreti bütünü vardır. Ontolojiyle bir tutulan bir metafizik geliştirenve +Aquinalı Thomas m tAristoteles'tenaldığı tüm kavram ve kategorileri, yanimadde /form, potansiyel/aktüel, töz/ilinek, öz ve varoluş kavramlarıyla dörtneden öğretisini aynen benimseyenYeni-Thomasçılığa göre, her tür maddîvarlık, bir madde ile bu maddeyi belirleyen bir formdan meydana gelir. tFormbelirsiz olan maddeye şekil verir, varolanın içine işlerken, onu her ne ise o şeyyapar.


  Bu, organizmalar için de geçerlidir. Nitekim, Yeni-Thomasçılığa göre, en aşağı form, organik bir birlik ile özgülbir etkinlik ilkesinden yoksun bulunancansız bedenin formudur. Bu anlayışagöre, cansız bir beden ancak başka birvarlık sayesinde faaliyete geçebilen edilgin bir varlıktır. Organizmaların, bilinçsiz olmakla birlikte, her zaman belli biramaca doğru yönelmiş olduklarını önesürerken, yaşamın salt mekanik bir biçimde açıklanamayacağını dile getirenYeni-Thomasçılar, hayvanlarda dahaüstün bir varlık düzeyine geçildiğinisöylerler.


  Yeni-Thomasçılara göre, hayvanî formların üstünde bulunan insanda, tüm aşağı formların yetkinliğini tek birüstün formda toplayan tinsel ruh ortayaçıkar. İnsan faaliyetlerinin amacını yalnızca bilmekle kalmaz, onu aym zamanda özgürce saptayabilir. Tinsel ruhunvarlığın en üst düzeyini meydana getirdiğini savunan Okula göre, insan tinivarolan varlıkla iki tür ilişki içinde bulunur. Varlık bilginin nesnesi olarak hakikatin temelini kurar ve irâdeye karşıkoyuşuyla da iyi temellendirir. Mutlakiyi, hoşa giden iyi ve yararlı iyi olmaküzere, üç tür iyiyi birbirinden ayıranYeni-Thomasçılar değerlerin temelinivarlıktan aldığım, fakat onların değerler olarak, yalnızca değer biçici bir öznede varolduğunu söylerken, sonuççu birahlâk görüşü benimsemişlerdir.


  yer değiştirme ölçütü [İng. reversibility cri-terion; Fr. critere de la reversibilitâ]. Bir eylemin ahlâkîliğini ya da ahlâksızlığını sınama ölçütü olarak önerilen ve kişiden, karar verirken, kendisini başkasının, eylemden etkilenecek kişilerin yerine koymasını isteyen ölçüt. 'Sana yapılmasınıistediğin şeyleri yap!' ya da 'Sana yapılmasını istemediğin şeyleri yapma!' diyebilinen altın kuralm, kendisinin iyi birörneği olduğu ahlâkî ölçüt,yer merkezli teori [İng. geocentric theory;Fr. theorie geocentrique]. İlkçağda, Yunanlı astronom Batlamyus tarafındangeliştirilen ve sistemleştirilen, PolonyalIünlü astronom Kopernik’in güneş merkezli sistemine kadar kabul gören astronomi kuramı.


  Yer merkezli kurama göre, dünya sabit olup, evrenin merkezidir. Güneş, Ay,gezegenler ve yıldızlar, dünyamn çevresinde dönmektedir,yeter koşul [İng. sujficient condition; Fr.condition sujfisante]. Varolduğu zamanbelli bir olayın gerçekleştiği ya da varolduğu koşul. Mevcudiyetinde, bellibir olayın ortaya çıktığı, bir şeyin varolduğu koşul.


  Terimin kullammı önermeler arasında varolan formel ilişkileri de kapsayacakşekilde genişletildiği zaman, A önermesi B’yi içerdiği takdirde, A gibi birönermenin doğruluğunun B gibi başkabir önermenin doğruluğunun, yeter koşulu olduğu söylenebilir,yer yurt sağlama [İng. territorialization;Fr. territorialisation]. Birtakım güçleri,varlık unsurlarını, birlik, bütünlük ve istikrar sağlama adma gerçeklik içinde biryere oturtma; onları, birlikli özne admaarzuyu bilinçdışma itme, toplumun iyiliği adına deliyi tımarhaneye kapama,kadım erkeğin eksik ötekisi olarak güçsüzleştirme örneklerinde olduğu gibi,etkisiz, zararsız hâle getirme, güya bütünün sağlığı ve iyiliği uğruna, lusıtlamabastırma.


  Buna karşm, bu güçlerin kendilerini kısıtlayan, sınırlayan, atıl kılan yerleşik mekânlarından çıkartılmaları, kendileri


  ni bütün üretkenlikleri içinde ifade edebilmeleri için, özgürleştirilmeleri sürecine yersiz yurtsuzlaştırma denmektedir, yeter sebep ilkesi [Os. sebeî kafi mebdei; İng.principle ofsufficierıt condition; Fr. principe deraison sujfisante; Al. satz vom züreichendengrunde]. Evrendeki herşeyin, tüm nesne,olay, değişme ve nedenlerin, birbirleriy-le zorunlu bir ilişki içinde bulunduklarını, söz konusu ilişki için birbirlerineihtiyaç duyup, birbirlerine bağımlı olduklarını, olduklarından başka türlüolamayacaklarını ve bütün bunların birnedeni olduğunu savunan ilke. Herşeyin, tüm nesne ve varlıkların bir nedeniolduğunu, herşeyin bir nedenin sonucuolarak varolduğunu, nedensiz hiçbirşeyin varolamayacağmı, bir nesneninnedeninin farklı olması durumunda,kendisinin de olduğundan farklı olacağım öne süren ilke.


  Yeter neden ilkesi birçok filozof ve bilim adamı tarafından kullanılmış olmakla birlikte, o bu ilkeyi felsefesinintemeline yerleştiren tLeibniz'in adıylaanılır. Felsefesini iki ilke üzerine inşaeden, bunlardan çelişmezlik ilkesini zorunlu akıl doğrularımn, mantıksal doğruların temeline, yeter neden ilkesini iseolgusal doğruların temeline yerleştirenLeibniz'e göre, evrende herşeyin bir nedeni vardır ve hiçbir şey nedensiz değildir. Her nesnenin, her olaym, hervarlığın, niçin başka türlü değil de, olduğu gibi olduğunu açıklayan birneden bulunmaktadır. Bununla birlikte,Leibniz'e göre, insan varlıkları söz konusu tüm nedenleri bilemezler; bilebil-seydiler eğer, herşeyin niçin olduğugibi olduğunu kolaylıkla açıklayabilirlerdi. Leibniz yeter neden ilkesine ulaşırken, hiçbir iki şey birbirleriyle tamolarak aynı olamayacağından, bu durumun bir nedeni olması gerektiğini, şeylerin ve bir bütün olarak evrenin yeternedeninin olumsal olayların oluşturduğu sonsuz dizinin dışında varolmasıgerektiğini ve bu nedenin zorunlu birtöz ya da monadda, yani Tann’da bulunduğunu düşünmüştür.


  yeti [Os. meleke, hassa; İng. capacity, fa-culty; Fr. capacite, faculte; Al. vermögen, fdhigkeit]. Belli bir şeyi, işlemi, faaliyetiyerine getirme, belli bir eylemde bulunma gücü; bir şeyin belli bir şeyi hayatageçirebilme potansiyeli; herhangi birşeyi yapabilir olma durumu. Doğuştangetirilen ya da sonradan kazanılan beceri olarak yeti, bir insamn yapması gereken şeylerle, ödevleriyle ilişkili olarak yapabildiği şeyi, gerçekleştirmeyemuktedir olduğu eylem tarzını olduğukadar, zihnin belirli bir fonksiyonlaözelleşmiş bölümünü ifade eder.


  Yetiler, beslenme, büyüme ve üreme türünden etkinlikleri doğuran bitkiselyeti; harekete, değişmeye neden olan hareket yetisi; temel itki, arzu ve istekleridoğuran iştiha; algı, duygu, tutku, hazve acılan doğuran ve bellekle imgelemin temelinde bulunan duyum yetisi; yaşama isteği ve arzu ve ihtiyaçlarımızıkarşılama gücü ya da eneıjisi doğuranirâde ve nihayet, bilgiyi, soyut düşünme,kavramsallaştırma, yargılama türündenbilişsel faaliyetleri doğuran akıl ya daakîlyüriitme yetisi olarak sıralanabilir.


  Bu bağlamda, düşünme, imgeleme, hissetme türünden bilinç ya da zihinhâllerinin, zihnin, akıl yetisi, imgelemyetisi, tinsel yeti türünden, söz konusubilinç hâllerine karşılık gelen, yetileriyle açıklanabildiğim, zihnin bu yetilerle,bu yetilere göre işlediğini, zihnin buyetilerden oluşan bir birlik olduğunusavunan öğretiye yeti psikolojisi adı verilmektedir.


  yetkinlik [Os. kemal, mükemmeliyet; İng. perfection; Fr. perfection; Al. vollendung,vollkommenheit]. 1 Nitelik bakımından,kendisinin üzerinde olan bir niteliğindüşünülememesi, kendisini aşan birderecenin kavranamaması durumu. 2Her bakımdan en üstte olma hâli. 3Yoksunluk, kusur ve sınırlamadan bağışık olup, tümüyle olumlu olma durumu. 4 Tam ya da saf olma durumu. Koşulsuz ya da sınırlanmamış olma hâli.5 Arızî ya da raslantısal hiçbir özelliğibulunmama durumu. 6 Bir varlığın,kendi doğası ya da özünde olan tümpotansiyel güçlerin en yüksek ölçüdegerçekleşmiş olması durumu.


  İnsanı, tüm sıfatlarıyla yetkin olan Tann'yla akıldan yoksun hayvan arasında bir yerde gören, insanın akıllı faaliyetleri ve ahlâkî eylemleriyle, tanrı-sallaşamasa bile, Tann düzeyine ya dahayvanlığa yaklaşabileceğini düşünen,dolayısıyla insanın hiçbir zaman mutlak olarak yetkinleşemeyeceğini dilegetiren İlkçağ filozoflarından farklı olarak, insanın yetkinleşebilirliğine sarsılmaz bir inanç besleyen bazı modemiyimser düşünürler, insan varlığınınahlâkî güç ve imkânlarını eksiksizcegerçekleştirmek ve hayata geçirmek suretiyle yetkinleşebileceğini savunmuşlardır.


  yetkinlikçilik [İng. perfectionism; Fr. per-fectionisme].l İnsan varlığının ahlâk alanında veya yaşamda hedefleyeceği en yüksek iyinin, haz, mutluluk, çıkar ya dayarar gibi ahlâkî değerler değil de, karakter yetkinliği olduğunu, insanın tümgücüyle ahlâkî karakterini geliştirmeyeve yetkinleştirmeye çalışması gerektiğini, zira yetkinliğin en büyük değer ya daerdem olduğunu, tüm diğer erdemlerinondan türediğini savunan ahlâk görüşü.


  2 Siyaset felsefesinde, bir yönetimedüşen en önemli görevin hakikî bireyinyaratılmasını sağlamak ve yönetileninkollektif ortak iyiliğine katinda bulunmak olduğunu öne süren görüş.


  3 Hristiyan teolojisinde, insamn Tanntarafından bir kez kurtarıldığı zaman,tam ve kusursuz bir yetkinlik, günahsızbir mükemmeliyet hâli içine girdiğiniiddia eden akım.


  yetkinlik dereceleri kanıtı [tng. argu-ment from degrees of perfection; Fr. argu-ment d'apres les degrees de la perfection]. Tanrı’nın varolduğunu, yetkinliğin farklı derecelerinin, mutlak bir yetkinlikstandartınm varoluşunu gerektirdiği tezinden hareketle göstermeye çalışan aposteriori kamt. Aziz tAnselmus ve Aqu-inaslı Thomas'ta gördüğümüz bu kamt,özü itibariyla Platonik bir kamttır.


  Kanıta göre, biz insan varlıklarında değişen derecelerde iyilik ya da büyüklükle karşılaşıyoruz. Bu büyüklük ise,niceliksel büyüklük olmayıp, erdem yada bilgelik bakımından iyilik ya da üstünlüktür. Bu türden nitelikler, gözlemlediğimiz ya da tanıdığımız insanlardadeğişen ölçü ya da derecelerde varolur.Buna göre, A kişisinin iyi, B kişisinindaha iyi, C kişisinin ise ondan birazdaha iyi olduğunu söylüyoruz. Bununla birlikte, bu tür yargılar, insanlardaolduğu gibi, göreli olarak değil de,mutlak olarak iyi olan nesnel bir yetkinlik standardı ya da ölçütünü gerektirir,işte kişilerin iyiliklerini kendisine göreyargıladığımız, bu nesnel iyilik ya dayetkinlik standardı Tanrı'dır. Şu halde,Tanrı bir yetkinlik ölçütü olarak vardır,aksi takdirde, yetkinliğin değişen derecelerinden söz edebilmemiz olanaklıolmaz.


  yetkin tanım [tng. perfect definition; Fr. definition parfaite]. Öznesi ile yüklemi, tanımlananı ile tanımlayanı özdeş olan terimlerden oluşan tanım türü.


  Bu tür bir tamm, bir şeyi yine kendisiyle tanımlayan totolojik bir tanımdır. Formel bakımdan yetkin olan bu tür birtanım, bununla birlikte bir şeyin kendisi olduğu özdeşlik bilgisi dışında birbilgi vermezler. Kaplamsal bakımdanyetkin olan bu tanım türüne ek olarak,içlemsel yönden yetkin olan tanımdanda söz edilebilir. Bu tür bir tanım ise,yakın cins ve türsel ayırım gözetilerekyapılan tanım şeklinde ortaya çıkar.


  yetkin tasım şekli [îng. perfect figüre; Fr. figüre parfaite]. Birinci tasım şekli. Birincitasım şekli yetkin bir tasım şeklidir,çünkü o, + Aristoteles'e göre, dictum deomni et nuîlo kuralının doğrudan doğruya uygulanabildiği tek tasım şeklidir.Birinci tasım şekline yetkin tasım şeklidiyen Aristoteles ikinci ve üçüncü şekilden tasımlar yetkin olmayan tasım-şekilleri diye kategonize etmiştir, ikinci veüçüncü tasım şekilleri, yetkin tasım şeklini oluşturan birinci şeklin tersine, yetkin olmayan tasım şekilleridir, çünkü butasım şekillerinde yer alan tasımların


  geçerlilikleri, birinci şekilde yer alan tasımlara indirgenmek suretiyle bilinir, yığın teorisi [Ing. bundle theory of self]. Ingiliz empirist filozofu David Hume'un,benin, insan varlığının, birbirlerini anlaşılmaz bir hızla izleyen, sürekli biralaş ve hareket hâlinde olan farklı algılar yığını ya da toplamından başka birşey olmadığını öne süren öğretisi.Benin ya da zihnin bir töz olmayıp, doğuştan ölüme dek ard arda ortaya çıkandeneyimler, tasarım ve ideler yığını olduğunu savunan öğreti.


  Kendi zihnine dönüp baktığı zaman, birçok izlenim ve ideden başka zihninbu ideleri birbirlerine bağlayan faaliyetleriyle karşılaşan Hume, zihinde, varoluşu her tür düşünme faaliyetinde tasdik edilen bir bene ilişkin hiçbir tikelizlenim ya da ide bulunmadığım önesürmüş, benin ya da zihnin ne olduğusorusuna verilecek tek uygun yanıtın,benin, şu ya da bu izlenimden, şu ya dabu ideden değil de, izlenimlerinin veidelerinin toplamından oluşan bir yığınolması gerektiğini belirtmiştir.


  tHume'un bu görüşü, tBerkeley'in maddî ya da bireysel töz kavramıyla ilgili olarak tLocke'a karşı yönelttiği vekendisinin de onayladığı itirazların, zihinsel alam da kapsayacak şekilde genişletilmesinin bir sonucu olarak ortayaçıkar. Zihinsel ya da tinsel bir tözünyokluğunda, Hume için, izlenimler yada ideler ya da bunlardan oluşan yığınveya toplam dışında, ben veya benliğinkendisiyle özdeşleşeceği hiçbir şeyyoktur. Ben için, kimliğini zaman içindekoruyan sürekli bir varoluş söz konusuolamaz. Onun gözünde zihin çeşitli algıların ya da izlenimlerin ard arda ortaya çıktığı bir tiyatrodur, fakat bu izlenim ya da idelere dayanak olan bir tözdeğildir, yani, Hume'a göre, bizim oyunun oynandığı sahne hakkında enküçük bir fikrimiz olamaz,yığın zincirleme tasım [Ing. sorites; Fr.sorites; Al. sorites]. Birden fazla kategorik tasımdan meydana gelen ve ortadaki sonuç önermelerini dile getirmeyip,ilk öncülde geçen özne durumundaki


  terim ile son öncülde yer alan yüklem durumundaki terimi içeren bir sonuçönermesi elde etmek suretiyle kurulançoklu tasım türü.


  yin ve yang. Çin felsefesinde, farklılık ve karşıtlığı, varlığın temelinin brbirleri-ne karşıt olmakla birlikte, aynı zamanda birbirlerini tamamlayan iki zıt güçten meydana geldiği düşüncesini ifadeetmek için kullanılan terimler. Fenome-nal hayatın bütün boyutlarını ortayakoyan söz konusu iki karşıt güçten yindişi ilkeye, toprak, karanlık, edilgenlikve kuruya, buna karşın yang da erkekilkeye, göğe, ışığa, etkinlik ve ıslağa tekabül eder.


  Bu bağlamda, ortaya çıkıp hemen her dönem etkisini sürdüren, rakip akımlarıbirbirlerine yaklaştıran, ve evrendekiherşeyin, biri etkin ve erkek, diğeripasif ve dişi olmak üzere, birbirini tamamlayan iki karşıt ilkeye dayandığını, varolan herşeyin söz konusu karşıtilkelerin uzlaştırılması ve yumuşatılması yoluyla ortaya çıktığını dile getiren öğretiye yin ve yang öğretisi adı verilmiştir.


  yoga. Hint felsefesinin geleneğe bağlı kolu içinde yer alan ve Patanjali tarafından kurulmuş olan felsefe sistemi.


  Söz konusu sisteme göre, bireysel ruhun yaradanla kaynaşmasının ya dabirleşmesinin tek yolu gerçekliğin ortadan kalktığı, bütün bütüne kendindengeçmek ve vecd hâline ulaşmak için yapılan bir dizi alıştırma ve uygulamadangeçer. Başka bir deyişle, kurtuluşa götüren yol, uzun ve zorlu bir yolculuktur.Buna göre, bireysel ruhun, yıllar sürenbir kendini yenme, nefsini alt etme çabasıyla, öncelikle maddi çıkarlardan uzakdunnası, ikinci olarak azla yetinmesi, sıkıntılara katlanması, bilgiyi araması,kendini Tanrı'ya adaması gerekir.


  Söz konusu sisteme göre, bireysel ruh daha sonraki basamaklarda duyularımgeri çekmek, yani dışa yönelik olan duyularını içe yöneltmek, düşünceleriniyalnız bir şey üzerine yönelterek oradayoğunlaşmak durumundadır. Bireyselruh, daha sonraki basamakta, yoğunlaşmanın derinleştirilmesi ve güçlenmesisuretiyle, düşüncenin üzerinde yoğunlaştığı şeye kendiliğinden akmasını yada kaymasını sağlar. Bu felsefe sistemine göre, ruhun kurtuluşu yolunda, bundan sonra gelen basamak, sonuncu basamak olan vecd hâlidir. Burada, yogiya da ruh kendisini ayn bir varlık, aynbir benlik ve ayrı bir bilinç olarak görmekten kurtulur ve mutluluğa erişir.


  Ruhu bedenin zorlamalarından kurtarmayı amaçlayan süreç sekiz ayrı aşamayı ihtiva etmektedir: 1 Yama ya da beş ahlâk ilkesi; 2 niyana, beş dini kural; 3asana, duruşlar; 4 pranayana, nefsin kontrol altına alınması; 5 pratyahara, duyuların büzülmesi; 6 dharma,, bir nokta üzerinde odaklaşma; 7 dhyana, aym konuüzerinde yoğunlaşma ve tefekkür; 8 sa-madhi, vecd.


  Öte yandan, yoga felsefesinin Patanja-li'ye atfedilen temel metninin adı yoga-sutra olarak bilinir. M. Ö. 2. yüzyılda yazılmış olan bu metin söz konusuyoga düşüncesini ve pratiğini sistemleştirdikten başka, ona hinduizm içinde saygın bir yer kazandırmıştır,yokluk [İng. nonbeing, nothingness; Al.neant]. 1 Varolan hiçbir şeyin bulunmaması, varlığın yoksunluğu veya belirlilikten ya da gerçeklikten yoksun olmahâli. Bir şeyin kimliği ve faaliyeti içingerekli olan gerçekliğin olmayışı. Örneğin, Platon'un gerçekten varolan vevarlık kategorisini oluşturan akılla anlaşılabilir İdealara, hem var ve hem deyok, veya ne var ne yok olan duyusalnesnelere ek üçüncü bir kategori olarakdile getirdiği, var olan hiçbir şeyin bulunmaması durumu. 2 Varlıkta, belirlibir form ya da düzenin olmaması hâli.Gerçeklikten tümüyle yoksun ya dagerçekdışı olma veya hiçbir gerçekliğibulunmama durumu.


  3 Ve nihayet, varlık hiyerarşisinin en altında, mutlak bir gerçekliğin en uzağında bulunan madde. 4 Bir şeyin doğuştan getirdiği, aktüelleşecek hiçbirpotansiyeli olmaması, kendisini gerçekleştirecek hiçbir eğilim, ya da yönelimibulunmaması hâli.


  yoksunluk [Os. mahrumiyet, ademiyet; İng. privation} Fr. privation} Al. privation].Olumlu bir niteliğin eksikliği ya da sınırlanmasından meydana gelen nitelik.Aristoteteles’in felsefesinde, sahip olabildiği, normalde sahip olduğu ya da sahipolmak durumunda olduğu belirli bir nitelikten yoksun olan bir tözün durumu.Bir şekilde varolması gereken belli birformun varolmayışı.


  Yoksunluk terimi, değişmenin olanaksızlığını ifade eden tElea felsefesinden sonra değişmeyi açıklamak amacıylatAristoteles tarafından öne sürülmüştür. Madde ya da potansiyaliteyle, formya da aktüaliteyi, değişmedeki pozitiföğeler olarak öne süren filozofa göre,değişme, bir madde ya da potansiyelin,yoksun bulunduğu formu kazanmasıdır. Buna göre, yoksunluk, değişmedekiolumsuz öğe, değişme tarafından varsayılan güçtür. Yoksunluk, bir maddeya da potansiyelin alabileceği, almayayetili olduğu, kendisine yönelmiş bulunduğu formu henüz almamış olmasıhâli, söz konusu formdan yoksun bulunması durumudur.


  yoksunluk kavramları [İng. concepts of privation} Fr. concepts de la privation]. Yokluk kavramları olarak da bilinen ve sahipolunması gereken bir özelliğin birşeyde, bir nesnede bulunmadığım ifadeeden, dolayısıyla ancak o şey, o nesneiçin kullanılan olumsuz kavramlara verilen ad. Örneğin, 'sağır' kavramı, bazı insanlarda bir özelliğin (işitme duyusunun) olmadığını bildirir. Bununlabirlikte, 'sandalye kördür' demek olanaklı değildir, çünkü sandalyede görmeözelliği, işitme duyusu zaten yoktur.


  yoksunluk olarak kötülük [Lig. evil as privation; Fr. mal comme privation]. Ortaçağ filozoflarının dünyamızdaki varlığını yadsımadıkları kötülüğü açıklamatarzları.


  Bu anlayışa göre, biz insanların dış dünyada gördüğü felaketler, savaşlar,cinayetler, ahlâkî bozukluklar, ancak veancak varlığın veya iyiliğin ya da olması gerekenin yoksunluğu olarak açıklanabilir. Buna göre, kötülüğün pozitif bir


  varlığı ya da gerçekliği yoktur. Bu, varlık ile iyiliğin özdeş ya da eşanlamlı olmasından bellidir. Varolan herşey, Mutlak îyilik olan Tanrı'dan türemiştir ve dolayısıyla, bir varlığa sahip olduğu sürece, iyi olmak durumundadır.


  Başka bir deyişle, tüm yaratıkların, bir varlığa sahip oldukları sürece, iyi olduğunu ve tyi Olandan, yani Tanrı'dangeldiğini söyleyen Ortaçağ düşünürlerine, örneğin Aziz tAugustinus ya daSahte Dionisos'a göre, yaratıklar îyiOlandan yoksun olduklan sürece, neiyidir, ne de bir varlığa sahiptir. Bunagöre, kötülük, varlıktan olduğu kadar,iyilikten yoksunluktur; ya da daha çok,olması, aktüel olarak bulunması gereken bir iyinin yoksunluğudur. Bunagöre, bir günahkâr bile, bir varlığa,yaşam ya da varoluş ve bir irâdeyesahip olduğu sürece, iyi olmak durumundadır; günahkâr insandaki kötülük,onda aktüel olarak olması gereken iyiliğin yoksunluğundan, irâdenin ahlâkkurallarıyla olan yanlış ilişkisinden, şuya da bu erdemin eksikliğinden meydana gelir. Buna göre, tüm insanlar, eylemlerinde iyi olan bir şeye, kendilerinitamamlayacak bir şeye yönelirler, fakatunutulmamalıdır ki, onlar kendileri içinneyin iyi olduğuyla ilgili olarak, yanlışadüşebilirler.


  Söz konusu tkötülük yorumuna göre, Tanrı tarafından yaratılmış, Tann'mnkendi özünden yaratmış olduğu hiçbiryaratık kötü olamaz. Bu durum, ahlâkîkötülükler kadar, ahlâkî olmayan kötülükler, yani fizikî kötülükler için de ge-çerlidir. Doğada kötülük, doğal birşeyin kendi doğal fonksiyonlarım yerine getirememesinden meydana gelir.Örneğin, çirkinlik ve hastalık, mutlakbir biçimde kötü olmayıp, yalnızca dahayüksek bir iyinin yoksunluğudur. Bunlar form bakımından söz konusu olanbir eksiklikten, düzene duyulan ihtiyaçtan başka hiçbir şey değildirler. Kötülüğü bu şekilde açıldayan Ortaçağ düşünürlerine göre, maddenin kendisi bile,Tann tarafından yaratılmış olduğu için,kötü değildir.


  yorum [Os. tefsir, şerh; İng. commentanj; Fr. commentaire; Alm. kommentar]. 1 Genelolarak, bir metni, bir haberi, motivasyonu, bilinmeyen veya anlaşılmayan bireylemi, bir mesajı, bir olayı, v. b. g., inceleyip açıklayarak değerlendirme, bellibir bakış açısından hareketle anlamlandırma.


  2 Bilinmeyen bir nesnenin çeşitli unsurlarını, onu anlaşılır hâle getirecekyeni bir form ya da görünüm altında,aralarında bağ kurarak, bir araya getirme. Bir şeyi anlamlı bir biçimde, açıklama olarak yorum tanımı, yorumlayankişide, kavramsal bir şema ya da modelin olmasını gerektirir, öyle ki algılananve yorumlanan şeyin, mantıksal olarak,modelde yer alan olgu ve açıklamalarauyduğu kabul edilir. Bu şekilde değerlendirildiğinde, yorum, kullanılan kavramsal şema ya da modelin mahiyetinebağlı olarak, farklılık göstermek durumundadır. Buna göre, kullanılan modelin kuramsal bir model ve açıklamanında gerçekliğe ilişkin olduğu bir yorum,bilimsel bir yorumdur.


  3 Mantıkta, formel bir dilin deyimlerine anlam yükleme faaliyeti; formel birdilin her düzgün deyimine karşılık olarak belli bir dildışı nesneyi, her değişkene karşılık olarak da belirli bir değeralanı belirleme işi.


  4 Teolojide, kutsal metinleri anlaşılırkılma, kutsal kitabın örtük ve belirtikmuhtemel tüm anlamlarım gözler önüneserme. 5 Dilbilgisinde, sentaktik oluşturucu tarafından üretilen yapılara biranlam yükleme imkâm veren işlemlerbütürü.


  6 tPsikanalizde, analistin psikanaliz seansları sırasmda hastanm anlatımlarından elde ettiği verilerin hakikî ve hastaiçin bilinmez olan anlamım sembolikboyutları içinde ortaya koyması.


  7 Felsefede, geçmişten gelen felsefî birmetni şerh etme; thermeneutiğin oluşturduğu genel çerçeve içinde, karanlık,anlaşılması zor bir metni, farklı bir kültür, zaman ya da geleneğin mahsülüolan bir yazı, kitap ya dâ metni, yazarıngerçek niyetini, aktarmak istediği anlamı açığa çıkaracak şekilde anlaşılırhâle getirme, anlamlandırma.


  Ünlü Alman düşünürü Friedrich Ni-etzsche, tarihselci-hermeneutik gelenek içinde çok büyük bir önem kazananyorum etkinliğinin iki temel özelliğiniön plâna çıkartmıştır. Bunlardan birincisine göre, yorum her zaman yaratıcıve inşa edici bir etkinlik olmak durumundadır. Hans Georg tGadamer tarafından da vurgulanan İkincisine göreise, tek bir mümkün yorum olmayıp,daima bir yorumlar çeşitliliği söz konusudur.


  yönelim [Latince 'intentio'dan; îng. inten-tion; Fr. mtention; Al. absicht]. 1 Düşüncenin, bilginin konusuna yönelmesi durumu. Buna göre, Ortaçağ mantıkçıları, başka göstergeleri değil de, .doğrudandoğruya şeylerin kendilerini gösterengösterge ya da işaretler için ilk yönelim(primae intentionis), şeylerin bizzat kendilerini değil de, şeylerle ilgili işaretlerigösteren im, gösterge, deyim ya da terimler için ikinci yönelim (secundae intentionis) terimini kullanmışlardır. Bunagöre, örneğin 'İnsan ölümlüdür' önermesinde, insan terimi, şeylerin, yani kendileri im ya da göstergeler olmayan insanların yerini tutan bir gösterge olduğuiçin ilk, buna karşın Türler cinslerin bölmeleridir' önermesinde ise, tür, 'insan','at' ve 'köpek' gibi, kendileri, şey değilde, deyim olan cins isimlerin yerini tuttuğu için, ikinci yönelimden bir terimolmak durumundadır.


  2 Biraz daha genel bir çerçeve içinde, bilincin, daima kendisinin ötesindekibir şeye işaret ederek, her zaman birşeyin bilinci olması, faaliyetini belli sonuçlara doğru yöneltmesi durumu; bilincin, dış dünyada varolması gerekmeyen zihinsel bir nesne yaratması,onu dış dünyaya yansıtması hâlini, birşeyin kendisinin dışındaki ve ötesindeki bir şeye yönelmesi, o şeyi hedeflemesi hâli. Nitekim, tHusserl'e göre, yönelim, bilincin algı, imgelem, v. b. g.,yebir anlam yükleme imkâm veren özelbir tavrıdır.


  3 Ahlâkta, eylemin ulaşmayı amaçladığı nihaî hedef. Bu bağlamda, örneğin tKant 'a göre, eylemlerimizin ahlâkî değerini yaratan şey, eylemin sonucudeğil, fakat niyeti ve yönelimidir.


  Bu bağlamda, yönelmişliği, bilincin özsel ve ayırd edici bir özelliği ve buarada, zihnin bilişsel ve irâdî faaliyetinin temeli olarak gören bilgi anlayışınayönelimcilik adı verilirken, zihni, bilincindış dünyada varolması gerekmeyen zi^hinsel bir nesne inşa etme ve içeriğinidış dünyaya yansıtma yeteneğiyle tanımlayan öğreti yönetimsel zihin teorisidiye tanımlanır.


  Yine aynı bağlamda, anlama yetisi ya da idrakin iki ayn tarzı olduğu kabuledildiğinde, görünüşleri açıklamayıamaçlayan bilimin dışında, görünüşleriyorumlamayı, yani insanın dünyasımbetimlemeyi, eleştirmeyi ve haklı kılmayı amaçlayan, insan varlığı tarafındanyaratılan dünyamn nesnel doğrularınıortaya koymaya çalışan bilgi ya da anlama tarzına; Alman filozofu tDilthey'inanlama yöntemiyle ifade ettiği, fenome-nolojiyi üreten analiz türüne yönetimselanlama adı verilmektedir,yönelmişlik [Os. kasdiyet, veçhiyet; İng.intentionality; Fr. intentionaliti; Al. inten-tionalitcit]. 1 Ortaçağ felsefesinde ya daSkolastik düşüncede, insan varlığının,insan zihninin dikkatini bir nesneyedoğru çevirebilmesi, onun üzerindeodaklanabilmesi yeteneği.


  2 tBrentano ve tHusserl'de, psişik fenomenlerin ayırıcı ve tanımlayıcı özelliği olarak, bilincin bir konuya nişan alması, bir nesneyle bağ kurması, daima bir nesneyle çevrili olması özelliği.


  Bilincin yönelmişliğini Psychologie vom Empirischen Standpunkt [Empirik BirBalaş açısından Psikoloji] adlı kitabında, "bilincin yönelimselliği ilkesi" başlığı altında ortaya koyan Brentano, birnesneye yönelmiş olmalarının, bir içerikya da nesneye gönderimde bulunmalarının bilincin, psişik fenomenlerin ayırdedici özelliği olduğunu öne sürmüştür.O bu bağlamda, özne ile yüklem arasındaki bağı yargının özü yapan her türgörüşü reddederken, yargının temelözelliğini bilincin kendi dışında olmayan bir nesneyle ilişki içinde olmak diyeifade eder. Buna göre, korkunun dışgerçeklikteki bir şeye tekabül etmek durumunda olmayan nesnesi korku deneyiminde içerilir. •


  Brentano’nun öğrencisi Husserl'in fe-nomenolojisinin temel kavramı hâline gelen yönelmişlik terimi, bilincin birnesneyi hedef almak, daima bir şeyinbilinci olmak yeteneğini gösterir. Bunagöre, yönelmişlik hâlinde bilinç, fiilenvarolan ya da varolabilecek olan birnesneye doğru sürekli yönelmedir. Nitekim Husserl, zihinsel fenomenleri, bilinç edimlerini dile getiren sözlerin,ancak ve ancak bir şeye gönderimdebulunmak, bir şeyle ilişki kurmak suretiyle anlam kazandığım dile getirir,yönetim [İng. governement; Al. gouveme-ment]. Gerek belirli bir birim ya da düzeyde, örneğin ulusal, bölgesel ya dayerel düzlemde, otoriteye sahip olanbütün veya yapıyı, gerekse bütün biranayasal sistemi tammlamak için kullanılan terim.


  Demokrasi, otokrasi ve diktatörlük gibi farklı yönetim biçimleri vardır. Farklıyönetimlere, ayrı rejim türlerine ilişkinbu tür bir sınıflamanın ilk örneklerindenbiri ünlü İlkçağ filozofu tPlaton tarafından öne sürülmüştür. İdeal yönetimtarzı olarak, yönetimde iyi yetişmiş filozofların bulunduğu bir seçkinler aristokrasisini, ruhun üç parçasından biri olanakim diğer iki parça üzerindeki egemenliğinin siyasî ifadesi olan aristokrasiyiöneren Platon'a göre, yönetim kademelerinde başlayan belli bir yozlaşma,aristokrasiden sonra, ikinci bir yönetimtarzı olarak timokrasiyi doğurur.Platon'un gözünde, timokrasi şan veşeref aşkıyla belirlenir. Bir yönetim biçimi olarak timokrasi, yönetim kademesindeki insanlardan biri, halkın geneliyiliği ve çıkarmdan çok, kendi şan veşerefini gözetmeye başladığı zaman ortaya çıkar. Bu yönetim tarzı, insan ru-hundald üç parçadan İkincisi olan canya da tinin/ aklın sözünü dinlemektenvazgeçerek, kendi egemenliğini ifadeedişinin siyasî karşılığıdır.


  Timokraside, maddeye düşkünlük göstermenin ilk izlerine rastlandığı, özelmülkiyet arzusu duyulmaya başlandığızaman, ortam, Platon’a göre, plütokrasiiçin hazır demektir. Buna göre, plütokrasi, siyasî iktidarın öncelikle ve yalnızca maddî çıkar ve zenginlikle ilgileneninsanların elinde olduğu yönetim biçimidir. Plütokrasiyle yönetilen bir toplumda, bir tarafta zenginler ve diğer tarafta yoksullar olmak üzere, yalnızca ikisınıf kalır ve böyle bir toplumda, Pla-ton'a göre, zenginler yükseldikçe, erdemliler kaybolur. O plütokrasinin,ruhun en aşağı parçası olup, akıl tarafından dizginlenmek durumunda olaniştihanın egemenliğinin siyasî karşılığıolduğunu savunur. Platon'a göre, dördüncü yönetim tarzı, plütokrasiden birderece daha yozlaşmış bir yönetim biçimi, çoğunluğun ve uzman olmayanların yönetimi olarak demokrasidir,yöntem dogmatizmi [îng. dogmatism ofmethod; Fr. dogmatisme de mâthode]. Tekbir akim, yani bilimsel akim; tek bir bilgitürünün, yani bilimsel bilginin bulunduğunu; söz konusu bilimsel bilginin doğabilimlerinde kazanıldığını; bilimsel bilginin de yönteme dayalı bir bilgi olduğunu öne sürüp, doğa bilimlerinin yöntemini mutlaklaştıran ve bu yönteminkapsamını, onu insan bilimlerine de uygulayacak şekilde genişleten rasyonalist ve pozitivist yaklaşımın tavrınıifade etmek için kullanılan deyim.


  Doğru bilgiye, hakikate veya bilimsel bilgiye ulaşmanın biricik yolunun bilimsel yöntem ya da yöntemlerden geçtiğini savunan tavır olarak yöntem dogmatizmi, tarihten, toplum ve insandan,toplumsal-insanî ilişki, değer, ilgi ve çıkarlardan bağımsız olduktan başka, tarafsız, evrensel ve nesnel olduğuna inanılan bilimse] bir yöntemin bağnazsavunuculuğunu yapar ve kendisini buyolla meşrûlaştıran entellektüel ideolojihâline gelir.


  Yöntem dogmatizmine, özellikle, insan bilimlerinin farklı bir tmetodolojisi,göze ve gözleme değil de, anlamaya dayanan bir metodolojisi olduğunu savunan thermeneutik ve tarihselci gelenektarafından karşı çıkılmıştır. Örneğin,yöntem dogmatizminin, özne-nesne di-kotomisine dayanırken, özneye episte-molojik bir özerklik yükleyen modernrasyonalist ve pozitivist geleneğin enaçık ifadesi olduğunu dile getirentGadamer, özneyi Batı metafiziğindekitemel ve imtiyazlı konumundan indirmeye çalışmıştır.


  Başka bir deyişle, modem felsefenin tDescartes'tan beri ifade ettiği özneninepistemolojik bir özerkliğe sahip bulunduğu, koşullanmışlıktan bağışık olduğu tezine karşı çıkan Gadamer, söz konusu özne görüşünün, öznenin mutlakbir biçimde kesin olan bir bilgiye ulaşmaya yetili olduğu inancıyla birlikte,nesnel bilimsel bilgiyi yücelten ve doğayı insan için araçsallaştıran bir anlayıştan ayrılmaz olduğunu iddia etmiştir.Buna göre, doğanın kesin ve nesnel bilimsel bilgisine ulaşmaya yetili olduğuna inanılan öznenin ya da insanın yüceltilmesi veya kutsanması, öznenin veonun hesaplama teknikleriyle yönteminin, bir 'şeyler alanı' olarak düşünülendünya üzerindeki mutlak egemenliğiniifade eder. Başka bir deyişle, özneyeizafe edilen abartılı rol, son çözümlemede modern felsefenin doğayı şeyleştir-me eğilimini ortaya koyar. Gadamer'egöre, daha da kötüsü, yöntemi ve hesaplama teknikleriyle akim kullanım ya dauygulama alanının genişletilmesi, yön-temli düşünen bilimsel akim mutlaklaştırılması, insan varlıklarım da salt şeyler olarak görme sonucunu doğurur,yöntemsel kuşkuculuk [Os. şekki müspet;îng. methodological scepticism; Fr. scepti-cisme methodique]. Kuşkuculuğun biryöntem, belli birtakım doğrulara ulaşmak üzere bir araç olarak kullanılması.


  Yöntemsel kuşkuculuğun bilinen en iyi örneği, Descartes'm kuşkuculuğudur.tDescartes bilgi görüşünde, akim biri


  sezgi, diğeri de tümdengelim olmak üzere iki gücü ya da yetisi olduğunusavunmuş ve bu iki güç gereği gibi kullanıldığı zaman, insanın tıpkı matematikte olduğu gibi, kesin bilgilere ulaşabileceğini savunmuştur. Daha sonra,aklın bu iki gücüne gereği gibi yol gösterecek kuralları belirleyen Descartes,'açık ve seçik bir biçimde doğru olduğubilinmeyen hiçbir şeyin doğru kabuledilmemesi gerektiği' kuralı uyarınca,herşeyden kuşku duymaya, yanlış yada kuşkulu olduğunu, ve yanlış ya dâkuşkulu olmasının muhtemel olduğunudüşündüğü herşeyi reddetmeye kararvermiştir. Descartes'ın burada önerdiğiölçüt, bir inancın, bir iddia ya da bir görüşün, onu kuşkulu hâle getirecek birneden ya da gerekçenin gösterilmesi durumunda reddedilmesi gerektiğini belirtir. Tüm inançlan tek tek ele alıp sorgulamak hiçbir zaman tamamlanmayacakbir iş olduğu için, Descartes inanç ve bilgilerini belirli başlıklar altında toplar.Onun kuşku yöntemine, ya da bir araçolarak kullandığı tkuşkuculuğa, ilk olarak duyulara dayanan inançlar konuolur, çünkü bilgilerimizin en önemlikaynaklarından biri duyulardır. Bununla birlikte, Descartes duyuların bizizaman zaman yanılttıkları olgusundanyola çıkarak, bizim duyulara dayanarakbildiğimizi sandığımız bir şey konusunda hiçbir zaman tam anlamıyla eminolamayacağımız sonucunu çıkartır. Duyularımız bizi zaman zaman yanıltıyorsa, onların bizi her zaman yanıltma olasılıkları daima vardır. Duyular aracılığıylakazanılmış bilginin bir bölümü yanlış vegüvenilmez bir bilgi ise, tümünün birdenyanlış olmadığı konusunda bir garantimiz olabilir mi?


  Descartes daha sonra normal ve sağlıklı duyumlara dayanan doğrulara geçer.Örneğin, tüm insanlar elleri ve ayaklanolduğunu düşünür. Bakmakta olduklarıkağıdın beyaz olduğunu bilirler. Descar-tes'a göre, normal deneyimlerimizden,kendilerinden yana emin olduğumuzduyusal bilgilerimizden bile kuşkuduyma olasılığı vardır. O tüm duyu-deneylerimizin gerçekte hayalî olabileceğini söyler. Duyu-deneyi yoluyla tecrübeettiğimiz herşey uyurken bir düştesahip olduğumuz deneylere her bakımdan benzer. Uyanıklığı uyku hâlindenayıracak bir ölçüt bulunmadığına göre,uyanıkken sahip olduğumuz deneyleringerçekte uyku hâlinde yaşadıklarımızınbir parçası olmadığından nasıl emin olabiliriz? O, bundan sonra bir adım dahaatarak, bilimsel doğrulara geçer. Onagöre, bilimsel bilgiden bile kuşku duymak için, uzak da olsa, bir neden vardır.Descartes, insanın imgeleminin birtakımmitolojik varlıklar, yansı keçi yansı insanolan varlık türleri, su perileri, deniz kızlanyaratabildiğim söyler. Bütün bunlar gerçekte varolmayan hayalî nesnelerdir. O,işte bu noktada tüm duyu-deneylerininpekâla imgelemin faaliyetine benzeyebileceğim söyler. Bundan dolayı, dünya hakkında bildiğimizi düşündüğümüz herşey, gerçekte varolmayan düşselvarlıklarla ilgili bir bÜgi olabilir. Fizik,kimya, tıp gibi bilimler de su perilerine,deniz kızlarına, at başlı insanlara ya da yansı keçi yansı insan olan yaratıklara ilişkin bir çalışma kadar bilimsel olabilir.


  Kuşkunun kendisi her ne kadar daha da ileri götürülmeye elverişli bir yapıdaolsa bile, geriye yine de kesin olarak bilebileceğimiz bir şey kalmaktadır. Yaşamın kendisi yalmzca bir düş olsa da,olaylann sergilediği bir düzen, olaylararasında sabit ve değişmez birtakımilişkiler vardır. Buna göre, tecrübe ettiğimiz bir şeyin gerçek dünyanın mı,imgelememizin mi, yoksa gördüğümüzdüşün bir parçası mı olduğunu kesinolarak bilemesek bile, düşünebileceğimiz her karenin dört kenarı vardır, ikiyle üçün toplamı her zaman beş yapar.Fakat Descartes'a göre, matematikseldoğrulardan da kuşku duymak için geçerli bir nedenimiz var gibi görünmektedir. Burada onun aldatan Tanrı, ya daKötü Cin varsayımı gündeme gelir. Sözkonusu varsayıma göre, insanları aldatan bir Tanrı ya da şeytanî bir varlık,kötü bir cin vardır. Bizim kendisinin vebizim üzerimizdeki etkisinin hiçbir şekilde farkına varmadığımız bu varlığıninsanları baştan çıkarmak ve her konuda yanıltmak için yeterli gücü vardır.Descartes'a göre, böyle bir güç var iseeğer, o bizi sürekli ve sistematik olarakyanıltabilir ve bizim doğrulara ulaşmayönündeki tüm çabalarımız boşa çıkar.Bizim ikiyle üçün toplamının beş ettiğinden, karenin dört kenarı olduğundanemin olmamız, başka hiçbir şeyi değilde, yalnız ve yalnızca bu şeytanî varlığın bizi yanıltmakta çok başarılı olduğunu kamtlar. Descartes bu son noktayla birlikte, herşeyin kuşkuya açıkolduğunu görerek, tüm inançlarını, tümbilgilerini bir kenara atar.


  Bu kuşku süreci, ona bir yandan daha önceden kazamnış olduğu tüm bilgilerini atma, kendi felsefesiyle daha öncekifelsefe araşma kesin bir set çekme olanağı verirken, bir yandan da sisteminin,üzerinde insan bilgisinin yeni baştaninşa edileceği kesin ve mutlak başlangıçnoktasını verir. Buna göre, herşeydenkuşku duyulabilir, fakat bir şeydenkuşku duyulamaz. Neden ya da nasılkuşku duyuyor olursa olsun, onunkuşku duyabilmesi için varolması gerekir. Bu sonuç, kuşkulan dağıtan ve onasisteminin başlangıç doğrusunu verençok önemli bir sonuçtur. O, kuşku yöntemini uygulamaya devam ettiğimiz, kötücin varsayımım kabul ettiğimiz zamanbile geçerli olan ve hiçbir kuşkunun yan-lışlayamayacağı bir sonuçtur. Zira birkötü bir cinin varolduğunu ve Descar-tes'ı yanıltmakta olduğunu söylesek bile,bu dn Descartes'ı gerçekte varolmadığızaman, varolduğuna inandıramaz. CininDescartes'ı aldatabilmesi için, onun herşeyden önce varolması gerekir.


  Şu hâlde, herşeyden kuşku duyma, Descartes'ı kuşku duyabilmesi için, öncelikle varolması gerektiği sonucuna götürür. Çünkü kuşku duyma bir tür düşünmedir. Başka bir deyişle, istisnasızherşeyden kuşku duyan bir insan,kuşku duymakta olduğundan kuşku


  duyamaz, zira kuşku duyarken, kuşku diye bir şeyin varolduğunu, dolayısıylakuşku duyan 'ben'inin varolduğunuaçık ve seçik olarak bilir. Nitekim, o'Düşünüyorum, o hâlde varım' sonucuna varır ve böylelikle düşünen bir varlık olarak kendi varoluşunu kanıtlar.


  yöntemsel maddecilik [Sng. methodological materialism; Fr. materialisme mâthodique].tMaddeciliği, doğrudan doğruya onto-lojik bir anlam içinde değil de, benimsenen bilgi görüşünün, ya da felsefî tavırveya seçilen yöntemin bir sonucu olarak savunma durumu. Doğrudan doğruya tinsel bir gerçekliğin varolmadığını söylemek yerine, bilgide empirist biranlayış benimsedikten sonra, yalnızcadeneyim yoluyla bilinenin varolduğunu, mekân ve zaman içinde olanın, yanicismin ya da madde cinsinden varlığıngerçek olduğunu söyleme, dolayısıylavarlığı madde alanıyla sınırlama, fakatmadde alanının dışında kalan olasıvarlık alanıyla ilgili olarak herhangi biriddiada bulunmama yeye tinsel olanıifade eden deyimlerin anlamlı olmadığını söyleme tavrı.


  yüce [Os. ulvî; îng. sublime; Fr. sublime; Al. erhaben]. 1 İnsanm ölçülerini ve sınırlarını aşan, kendi başına üstün olan şey; 2en önemli özelliği uçsuz bucaksızlık vesınırsızlık olan, kendisiyle aramızdaezici bir oransızlık bulunan, karşısındaezildiğimiz güç; 3 herşeyin üstünde tuttuğumuz, çok değerli ve önemli gördüğümüz, gücü, büyüklüğü, değeri vesoyluluğuyla başka herşeyden aynlan;4 tüm varlıkların ve kavramların üstünde olan, kendisine saygı ve hayranlıkduyulan yapı; 5 çok değer verilen, soyluluğu ve büyüklüğüyle başka şeylerden aynlan şey için kullanılan sıfat.


  Yüce kavramı üzerinde en fazla duran filozof olarak İmmanuel Kant’a göre,yüce, belirli bir şekli olmayan veya birbütünsellik düşüncesi içeren her türnesne karşısında duyulan hazzı ifadeeder.


  yüceltme [İng. sublimation; Fr. sublimation; Al. sublimierung]. Bastırılmış bir duygunun yeni bir nesneye yöneltilmesi ya da


  transferi. Bir içgüdü, itki, duygu, arzuyla yönelmen nesne ya da amacın yerine başka bir amaç ya da nesnenin geçirilmesi. Psikanalizde, bazı 'aşağı' duyguya da içgüdülerin daha 'yüksek' içgüdüya da duygulara dönüşmesi durumu,yüklem [Ing. predicate; F. predicat; Al.prddikat]. 1 Dilbilgisinde, bir cümle sözkonusu olduğunda, cümledeki tüm unsurların fonksiyonlarının kendisine görebelirlendiği, cümlenin temelini meydana getiren, ortadan kalktığı zaman cümlenin de yok olup gitmesine neden olantemel öge. 2 Mantıkta, iki bileşendenmeydana gelen kategorik önermede,önermenin ikinci terimi özne hakkındatasdik ya da inkâr edilen şey, öznenindahil veya dışında olduğu sınıfı gösteren sözcük. 3 Modern mantıkta, özellikleri, nitelikleri ya da bağıntıları gösteren terim


  Bu bağlamda, varlık ya da nesnelere nitelikler izafe etme faaliyetine, bir özneye bir sıfat, özellik, fül, bağıntı yükleyenönermeye veya böyle bir önermeninözne ile yüklem arasmda kurduğu ilişkiye veya formel bağa yüklemleme adı verilir. Bir yüklemin, bir özelliğin öznedeveya özne konumundaki kavramın içle-minde yer aldığını dile getiren yargıyayüklemleme yargısı adı verilmektedir. Öteyandan yalnızca bireylerin varolduğunu, bireyler dışında hiçbir şeyin somutbir varoluşa sahip olmadığmı önesüren tnominalizmin, genel kavramlarıbireyler arasındaki benzerlikle açıklayan, yüklemeyi genellemenin aracı olarak gören türü yüklem nominalizmi olarak tanımlanır.


  Yine, tFrege tarafmdan geliştirilmiş olan, ve önermeler mantığına, a) bir bireye bir yüklem atfeden ('Ali zekîdir'benzeri) tümceleri, b) bireylere bir bağıntı yükleyen ('Engels Marks’m dostudur' benzeri) önermeleri, c) belirli biryüklem ya da bağıntının bazı veya tümbireyler için geçerli olduğunu söyleyen('Bazı' veya 'Tüm insanlar zekîdir' benzeri) tümceleri ekleyen mantığa, yüklemler mantığı adı verilir.


  yüklü soru yanlışı [İng. phallacy of loaâed cjuestion]. Formel olmayan bir yanlış türüolarak, istenen yanıtı soruda varsaymaktan, ya da soruları istenen yanıtlan alacak şekilde biçimlemekten, tartışmalıkabüllere dayanan sorular sormaktanoluşan ve aynı zamanda kompleks soruyanlışı olarak da geçen yanlış türü,yükümlülük [Os mükellefiyet; İng. obligati-on; Fr. obligation; Al. verplichtung]. Uymamanın, yerine getirmenin belli bir sonuçya da cezayı gerektirdiği formel bir anlaşma, yasa. Ahlâk duyusu, ahlâkî ilkeya da ödev tarafmdan belirlenen bir tarzda eyleme zorunluluğu. Belli bir şey yapacak, belli bir eylemi gerçekleştirecekkişi için söz konusu olan ahlâkî kurallarıbelirleyen zorunluluk biçimi ya da türü.


  Doğada varolan zorunluluğun, doğa yasalarının zorunluluğunun içkin olduğu, fenomenlerin ve olaylarm doğasından çıktığı yerde, ahlâkî yükümlülükaşkın bir kaynaktan çıkar, yani ahlâk yasalarının zorunluluğu aşkın bir zorunluluktur. Başka bir deyişle, yükümlülük, olayların, doğanın üstünde olan,gerçek olmamakla birlikte, gerçekleştirilmesi, hayata geçirilmesi gereken dahayüksek bir düzenden kaynaklanan birzorunluluktur. Söz konusu yükümlülükya da zorunluluk, fizikî ya da nedenselzorunluluktan bağımsız olan ve başkatürlü davranabilme özgürlüğünü de gerektiren kategorik bir yükümlülüktür.


  İnsanî güdülenmeden bağımsız olan ahlâkî yükümlülük, bizden, arzularmız,isteklerimiz ya da güdülerimizden bağımsız olarak, belli eylemleri yapmamızı, gerçekleştirmemizi ister, bu eylemleri yapmamızda nesnel bir zorunlulukbulunduğunu ifade eder. Ahlâk alanında, kategorik birtakım yükümlülüklerbulunduğunu kabul etmeyen düşünürler ise, yükümlülüğü 'mutlu olmak için,belli türden eylemleri gerçekleştirme,belli eylemlerden sakınma zorunluluğu' olarak tanımlamışlardır. Burada kişinin belli bir eylemi gerçekleştirmeyükümlülüğü, kişinin onu yapma arzusuna indirgenir ve yükümlülük güdü-lenmeyle çakışır.
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  Zahiriyye. Kurtuba’da ortaya çıkan ve Endülüs Emevileri tarafından resmîmezhep olarak benimsenen itikadî İslâmmezhebi. Kuran'daki ayetlerin yalnızcazahirî ya da görünüşteki anlamlarınaönem veren, onlarm mecazî anlamlarınıhiçbir şekilde kabul etmeyen Zahirîleregöre, din İlahî olup, tasım akılsaldır.Dahî meselelerin insan aklıyla çözümlenemeyeceğini öne süren mezhep, Kuranve hadislerin yorumlanması suretiyle,onlardan yeni anlamlar çıkarmanın, sadece yanlış değil, fakat aym zamandaboşuna olduğunu savunur,zaman [Yunanca 'khronos'tan; İng. time;Fr. temps; Al Zeit]. 1 Ölçülebilir nicelikolarak düşünülen süre. 2 Şimdinin geçmiş olmasına yol açan (ve genelliklesüre olduğu düşünülen) kesintisiz değişme, hareket; geçmiş, şimdi veya gelecek gibi zaman dilimlerinin kendisininparçaları olduğu sürekli bütün. Parçaları önce sonra, başlangıç ve son gibi ilişki bildiren terimlerle ifade edilen ve değişmeden ayrılmaz olan bütün.


  3 Olayların birbirlerini izledikleri sonsuz bir ortam olarak düşünülen soyut kavram. 4 Fiil ya da eyleme bağlı olarak doğal sürenin çeşitli dilbilimsel bölümlerini gösteren kategori.


  Zaman da, tıpkı mekân gibi, öznel ve nesnel açıdan değerlendirilir. Bunlardannesnel zaman, kendi içinde değil de, cisimlerin hareketiyle ölçülebilen zamanolarak bilinir. Öznel zaman ise, geleceğedoğru yönelmiş bir sürece ilişkin, pasifdeğil de, aktif yaşantıyla belirlenip,doğrudan ve aracısız olarak hissedilen,dolaysız olarak yaşanıp, nesnel olarakölçülemeyen, niceliksel olarak belirlene-meyip, yerine göre kısa ya da uzun gö-rünebilen zaman ya da süredir.


  Öte yandan, zamanın nesneler arasındaki bağıntı kümelerinden meydana geldiğini ve nesnelerle değişmeden aslabağımsız olmadığını dile getiren görelizaman anlayışının karşısında ise, mutlak zaman görüşü yer alır. Örneğin,+Newton'a göre, mutlak zaman doğalolaylardan bağımsızdır ve fizikî olaylardan varlık bakımından önce gelir. Mutlak zamanın matematiksel bir düzen olduğunu, özünün dış bir şeyle ilişkiolmaksızın, düzenli bir biçimde akmaktan oluştuğunu dile getiren Newton, zamanın ezelî-ebedî olup, mutlak bir doğrultusu bulunduğunu söylemiştir.


  Zaman görüşünü, farklı zaman anlayışlarına örnek olarak verebileceğimiz Platona göre, zihnin varolanları birbütün olarak ve birden kavrayamamasının sonucu olan zaman, değişmez vezamandışı olan yetkin îdealar dünyasının yetkinlikten yoksun bir taklididir.Platon'un zaman öğretisinden etkilenen,ve olaylarm süreye bağlı olduğunu,fakat sürenin olaylara bağlı olmadığımdile getiren bir anlayış geliştiren Hristi-yanlıkta, dünyanın ve zamamn yaratılışından önce varolan ve dünyanın yoko-luşuyla zamanın bitiminden sonra davarolacak olan ezelî-ebedî bir Tanrı vardır. Bundan dolayı, zaman, varoluşuiçin Tanrı tarafından yaratılmış olmayabağlı olmuştur ve olacaktır.


  Zamanın eşyadan ayrılmayan bir varlık tarzı, ve olaylarm süresi olduğunu öne süren tDescartes'a karşı, fLeibnizzamanı bir ilişkiye indirgeyerek, ardarda gelen olaylarm düzeni olarak tanımlamıştır. Yine, zamanın duyarlığına priori bir formu, deneyin zorunlu birkoşulu olduğunu dile getiren, deneyindışında hiçbir anlamı olmadığını dilegetiren tKant'a karşı da tBergson, zamanı temel gerçeklik olarak görmüştür,zamandışı şimdi [İng. timeless present;Fr. present eternel]. Batı dillerinde kopu-lanın, Türkçede 'dır7m, bir tümce ya daönermede, geniş zamanda, fakat geçmiş ya da gelecek zamandan ayn olarak, şimdiki zamanı göstermeyip, genelbir doğruyu dile getirecek şekilde kullanılması durumu. Fiillerin belirli birzaman dilimini değil de, tüm zamanlarıgösterecek şekilde yer alması hâli. Örneğin, 'A'nm B’den, B'nin de C'den küçükolması durumunda, A C'den küçüktür"çıkarımında, fiil şu anı gösterecek şekilde değil de, tüm zamanlar için geçerliolan bir doğruyu ifade edecek şekildekullanılmıştır.


  zamansal [İng. temporal; Fr. temporel]. Zamana ait, zamanın bir parçası olma durumu. Zamanın içinde yer%alan ya da zamanla sınırlanmış bir şey için kullanılan sıfat. Ezelî-ebedi olana karşıt olarak geçici olanı; tinsel, aşkın ya dasoyut olana karşıt olarak, maddî vesomut olanı; doğaüstü, göksel, ideal vezamandışı olana karşıt olarak, bu dünyaya ait olup, yeryüzündeki varoluşlailgili olam gösteren deyim.


  zeitgeist. Almanca zamanın ruhu anlamına gelen ve metafizik ya da tarih felsefesinde, fikirlerin, eğilim ya da yönelimlerin, felsefeyle toplumsal yapımn, iktisat anlayışıyla siyasî yapımn. bir kültürünbelli bir çağdaki durumunu ve düzeyinibelirleyen, bileşkesini anlatmak üzerekullanılan terim. Bu doğala yaklaşım,olaylan belirleyen, yönlendiren ve de-nedeyen şeyin, içinde bulunulan ekonomik, siyasî ve entellektüel koşullar veyaZeitgeist olduğunu söylediği için, tarihidaha çok yaratıcı insanların yaptığımsöyleyen büyük adam kuramının kişi-selci yaklaşımına karşıttır.


  zekâ [İng. intelligence; Fr. intelligence; Al. intelligenz]. En genel olarak, yepyeni birduruma, bu yeni oluşumun öğeleri arasında varolan ilişkileri kavrayarak kolaylıkla uyum sağlama gücü, melekesi;insan varlığının deneyimini ve bilgisiniyeni karşılaştığı somut durumlara uydurmak suretiyle sergilediği problemçözme yeteneği. Gösterge ya da sembolleri yorumlama ve ilişkileri kavrama ve böylelikle de gözlemlenen olayların ve eşyamn mahiyetini açıklamayetisi; insan zihninin karşı karşıya kaldığı teorik ve pratik problemleri belleğin, imgelem ve kavramsal düşünceninde yardımıyla tatmin edici bir biçimdeçözebilme kapasitesi.


  Yapılanışmda doğuştan getirilen öğelere ek olarak, duygusal ve toplumsal yaşamın da büyük bir rol oynadığızekâ soyut zekâ ve somut ya da pratikzekâ olarak ikiye ayrılır. Bunlardansoyut zekâyı belirleyen en önemli özellik,onun duyu-verilerini, bilgisi öncedenkazanılmış ve açıklanmış genel durumların, bir yasa ya da ilkenin özel bir hâliya da özellemesi olduğunu keşfetmeksuretiyle anlaması ve yorumlamasıdır.Başka bir deyişle, soyut zekâya sahipbir insan sembolleri ve kavramları beceriyle kullanan kişidir. Oysa somut veyapratik zekânın en önemli özelliği, onunsomut verileri kolaylıkla kullanabilmesinden meydana gelir; başka bir deyişle, somut zekâ deneysel malzeme ya daverileri, geneli hiç hesaba katmadan,aynı şekilde özel ve somut olan başkabir veri aracılığıyla anlamaktan oluşur.


  Öte yandan, zekâmn gelişmemişliği-ne, doğuştan varolan veya sonradan ortaya çıkan nedenlere bağlı zihinsel yetersizliğe zekâ geriliği adı verilir. Kalıtsal nedenlere bağlı olabildiği gibi, dış etkenlerle de vuku bulabilen zekâ geriliğinin üç farklı türü vardır. Bunlardanyargı bozuklukları, yeni durumlarauyum güçlüğü çekme ve telkin açık olmayla belirlenen zekâ geriliği veya gelişim yetersizliği türüne zayıf akıllılık adıverilmektedir. Zekâ geriliğinin en ağırolan türü ise, alıklık olarak bilinir. Bunagöre, konuşma yetisine sahip olamayan. alık, en basit ihtiyaçlarını karşılayamadığı gibi, kendisini dış koşullarakarşı savunacak durumda değildir. Öteyandan alıklık ile zayıf akıllılık arasında yer alan zekâ geriliğine budalalık denmektedir.


  Zen-Budizm. Kökleri Hindistan'da olan ve Nirvana’ya götüren yol olarak medi-tasyonu seçen, ya da içe dalım gibi belirli uygulamalar yoluyla, insanın derinliklerinden geçerek nihaî ve en yüksek gerçekliğe ulaşmaya çalışan Budist sistem.Zen-Budizm, Çin’de Budizm ile Taocudoğa felsefesinin bir sentezinden meydana gelen Ch'an ya da Zen Okulu'nunJaponya’daki uzantısıdır.


  Felsefelere ve akılcı öğretilere karşı çıkan, hiçbir inanca bağlı kalmak istemeyen Zen Budistlere göre, sözcüklere,kavramlara, öğretilere, mutlak ve değişmez kurallara bağlanma, insan varlıklarının her zaman ve her yerde geçerliolan gerçeğe, derin anlama ulaşmasınaengel olur. Düşüncelerimizin varlık veyokluk, doğum, ölüm, etki tepki gibikavramlara takılması durumunda, sözlerin ve anlamların ağına yakalanıp gerçekten uzaklaşacağımızı savunan ZenBudistlere göre, mantıktan uzaklaşıpyaşamın yalm gerçeğine yönelmemizgerekir; bu gerçekleştirildiğinde, insanlar söze dökülemeyen gerçekle karşılaşacaklardır.


  Zenon, Elealı. Parmenides'in izleyicisi olan Elealı düşünür.


  Zenon, hocası Parmenides'in yalmzca değişmez 'Varlık7ın gerçek olduğunuöne süren görüşünü, çokluk ve değişmenin gerçek olduğunu savunan karşıtgörüşte içerilen mantıksal güçlüklerigözler önüne seren dolaylı kanıtlarıylasavunmuş ve felsefe tarihinde bu savunmasıyla ün kazanmıştır. Başka birdeyişle, hocası tParmenides'in çoklukve değişmenin bir yanılsama olduğunudile getiren teorisinin inançlı bir savunucusu olan Zenon, tPythagorasçılarınçokluğunun çözülemez güçlükler içerdiğini, değişme ve hareketin Pythago-rasçılann plüralist varsayımına görebile olanaksız olduğunu büyük bir ustalıkla göstererek, Parmenides'in teorisinikamtlamaya ya da en azmdan onun hiçbir şekilde saçma bir görüş olmadığımgöstermeye çalışmıştır.


  Zenon, Kıbrıslı. M.Ö. 335-263 yılları arasında yaşamış olan, Stoa Okulunun kurucusu, Yunanlı filozof.


  tAkademi'de Krates'in nezaretinde felsefeyle meşgul olan Zenon, tStoalılar tarafından benimsenen temel ilkeleri belirlemiştir. Ona göre, gerçek olan her-şey maddîdir. Fakat evren, pasif birmaddeden oluşmamıştır. Değişen biryapısı olan düzenli bütün olan evrendeki pasif maddeden başka, doğadaki düzenleyici, aktif öğeyi temsil eden bir güçdaha vardır. Bu aktif güç, maddedenfarklı değildir, ancak maddenin değişikbir görünümüdür. O, hava akıntısı yada nefes gibi, sürekli olarak hareketeden ince bir şeydir. Zenon bu gücünateş olduğunu söyler; ona göre, bu ateşvar olan herşeye yayılır.


  Bu maddî ateşin en temel özelliği akıldır. Bu ateş, evrendeki en yüksek varlık türüdür. Zenon'a göre, Tanrı herşeydir.Yani, Tanrı bireyleri birbirleriyle birleştiren ateş ya da sıcak nefestir. O, doğanın içindeki akıl ya da rasyonel güçtür.Tanrı'mn ateş ya da rasyonel bir güç olduğunu söylemek, doğaya akim ve akılilkesinin egemen olduğunu söylemekten başka bir şey değildir. Madde, kendisinde bulunan bu akıl ilkesine göredavranır. Maddenin bu ilkeye göre olansürekli eylemi, Zenon’a göre, bizimdoğa yasası dediğimiz şeyi meydanagetirir. Zenon, bilgi anlayışında, sözcüklerin düşünceleri ifade ettiğini, düşüncelerin ise, bir nesnenin zihin üzerindeki etkisi sonucu ortaya çıktığımsöyler. Zihin, doğuştan boş bir levhadırve düşünce dağarcığım dış dünyadakinesnelerden etki aldıkça doldurur. Bunesneler, duyuların oluşturduğu kanallardan geçerek, zihinde izlenimler meydana getirirler. Aym nesnelerle tekrarlanan çok sayıda ilişki, izlenimleriçoğaltır, belleğimizi geliştirir. Bu, bizeönümüzde duran nesnenin ötesine geçerek, genel kavramlara ulaşma olanağısağlar. Zenon'a göre, bir şeyin doğru yada iyi olduğu şeklindeki bir yargı izlenimlerimizin bir ürünüdür.


  Zenon, insan ve ahlâk anlayışında, dünyamn bir parçası olan" insanın daaynı şekilde maddî bir varlık olduğunu ve tannsal ateşten pay aldığını söyler. İnsandaki bu ateş, onun tüm vücuduna nüfuz eder ve insana hareketetme ve dış dünyadan duyumlar almaolanağı verir. Yani, Zenon'a göre, insandaki bu ateş, onun ruhunu meydana getirir. O, insan ruhunun en iyi ifadesini akılda ve akıllılıkta bulduğunusavunur. İnsan için akıllılık ise, onunkendisinin de bir parçası olduğu yetkindoğa düzenini anlayıp bilmesi anlamına gelir. Zenon’un ahlâkı, işte bu doğave insan anlayışına uygun olarak, biryandan akla ve bilgiye, bir yandan dadoğal düzene boyun eğmeye dayanır.


  Zenon'un paradoksları [İng. paradoxes of Zenoyv,Fr. paradoxes de Zenon]. Zenon'un,değişmeyen bir Varlığın olduğunu, değişme ve çokluğun bir yanılsama olduğunu öne süren hocası tParmenides'inPythagorasçı karşıtlarını bir dizi zekiceve ustaca saçmaya indirgemeyle çürütmek için tasarlanmış olan kanıtlamalarına verilen ad.


  ' Zenon'un bu kanıtlama ya da argümanları, buna göre, çokluk, değişme ve mekân kavramlarının özü itibariyle çelişik olup, saçmalıklara yol açtığım vebundan dolayı evreni ve evrendeki fenomenleri açıklamak için kullanılamayacağım göstermeyi amaçlar. Bu kamtya da paradoksların belli başlıları şunlardır: 1 Çokluk paradoksu: Pythagorasçı-larla birlikte, gerçekliğin, tek bir varlıktan değil de, birimlerden meydanageldiğini kabul edelim. Gerçekliği meydana getiren bu birimlerin ağırlıkları yavardır ya da yoktur. Birinci alternatifte,dünyadaki herşey ve dolayısıyla dünyanın kendisi de sonsuzca büyük olacaktır. İkinci alternatifte, yani birimlerinbüyüklüğü olmadığı kabulünde, evrenin de büyüklüğü olmayacaktır, çünküona ne kadar çok birim eklerseniz ekleyin, bu birimlerden hiçbirinin bir büyüklüğü yoksa, birimlerden oluşan toplamın da büyüklüğü olmayacaktır. Şuhâlde, evrenin kendisi de, sonsuzcaküçük olmak durumundadır. Pythago-rasçılar, öyleyse, şu ikilemle karşı kar-şıyadırlar: Evrendeki herşey ya sonsuzca büyüktür ya da sonsuzca küçüktür.Zenon'un buradan çıkarmak istediğisonuç, ikilemin kendisinden çıktığı kabulün, yani evrenin ve evrendeki her-şeyin birimlerden meydana geldiği kabulünün saçma bir kabul olduğudur.Pythagorasçılar varlığın bir olduğuvarsayımının saçma olup gülünç sonuçlara götürdüğünü düşünüyorlarsaeğer, şimdi karşıt varsayımın, yani varlığın bir çokluktan oluştuğu varsayımının da gülünç sonuçlara yol açtığı kabuledilmelidir.


  2 Mekân paradoksu: Parmenides, boşluk ya da boş mekânın varoluşunuinkâr etmişti. Zenon hocasımn bu görüşünü, ona karşıt görüşü saçmaya indirgeyerek desteklemeye çalışmıştır.Buna göre, içinde şeylerin bulunduğubir mekânın varolduğunu kabul edelim. O, hiçbir şeyse, yani bir şey değilse eğer, bu takdirde onun içinde birşeyler olamaz. Bununla birlikte, o birşeyse eğer, onun kendisi mekân içindeolacak; bu mekânın kendisi de mekâniçinde bulunacak ve söz konusu süreçsonsuzca devam edecektir. Fakat bu,Zenon'a göre, bir saçmalıktır. Şeyler, şuhâlde, mekân ya da boş uzay içinde değillerdir.


  3 Hareketle ilgili Paradokslar, a) StadyumParadoksu: Varsayalım ki, bir stadlıkuzunluğu ya da belirli bir yarış mesafesini koşarak almak istiyorsunuz. Bunuyapmak için, Zenon'a göre, sonsuz sayıdaki noktayı geçmiş olmamz gerekecektir, çünkü çokluğun varoluşunu önesüren anlayışa göre, her mesafe sonsuzsayıda noktaya bölünebilir. Dahası,varış noktasma ulaşmak istiyorsanızeğer, bu mesafeyi sonlu bir zaman dilimi içinde geçmeniz gerekir. Fakat sonsuz sayıdaki nokta ve dolayısıyla sonsuz bir mesafe, nasıl olur da sonlu birzaman dilimi içinde geçilebilir? Zenonburadan bir stadlık mesafenin hiçbirzaman alınamayacağı sonucunu çıkartır. Bu durumun herkes ve tüm mesafeler için geçerli olduğu açıktır. Bu,Zenon'a göre, her tür hareketin olanaksız olduğu anlamına gelir.


  b) Aşil Paradoksu: Aşil ve kaplumbağanın aralarmda bir yarışa tutuştuklarım


  varsayalım. Aşil iyi bir atlet olduğu için, kaplumbağaya avans ya da yarışaönden başlama olanağı verecektir. Yarışta, Aşil kaplumbağanın yarışa başladığı yere varınca, kaplumbağa yeniden başka bir noktaya ulaşmış o-lacaktır; Aşil, bu sonuncu noktaya ulaşınca, o zaman kaplumbağa da, çokkısa bile olsa, belli bir mesafe alarak,başka bir noktaya ulaşmış olacaktır. Şuhâlde, Aşil kaplumbağaya her seferindebiraz daha yaklaşmış olmakla birlikte,onu, -bir doğrunun sonsuz sayıda noktadan oluştuğu varsayımına göre- aslageçemez; zira geçebilmesi için, sonsuzbir mesafeyi sonlu bir zaman dilimi içinde alması gerekir ki, bu olanaksızdır.


  c) Ok paradoksu: Hareket halinde olan bir ok düşünelim. Yaydan çıkan okunhedefine ulaşması için, belli bir yer işgaletmesi, arada bulunan her noktada ayrıayrı durması gerekir. Ancak mekândabir yer işgal etmek, bir noktada durmak,sükunet içinde ya da hareketsiz olmaktır. Öyleyse, hareket eden ok hareketsizolmak durumundadır ki, bu da bir çelişkiden başka bir şey değildir.


  Zerdüşt. Zerdüştçülüğün kurucusu olan, 628-551 yılları arasında yaşamış kişi.Bilgelik tanrısı Ahuramazda'nın kendisine göründüğünü söyleyen Zerdüşt,Tann'mn kendisine Vohu Manah isimlibir melekle vahiy indirdiğini ve hakikatiyayma görevi verdiğini söylemiştir.


  İran kültüründe çoktannalıktan tektan-rıcılığa geçiş sürecinde oldukça önemli bir rol oynayan Zerdüşt'ün kurmuş olduğu din ise, Zerdiitçülük olarak bilinir.M. ö. 7. yüzyılda ortaya çıkmış olan,İran ve çevresinde yaşayan halklarınbağlandığı eski bir din olarak Zerdüştçülük, iyi ve kötü arasındaki kavgadinin kozmolojisine de yansıtıldığı veışıkla karanlık arasındaki bir savaşlasembolize edildiği için, ahlâkî bir karakteri olan, ikici bir dindir. Zerdüştçülüğegöre, evrenin yaratıcısı, iyilik Tanrı'sıolan Ahuramazda'dır. Ahuramazda, insanlara kötülük etmeye çalışan kardeşiEhrimen ile sürekli bir savaş hâlindedir.


  Buna göre, Zerdüştçülükte, iyilik ve kötülük gibi, iki temel ilke vardır. Aydınlık iyiliği, karanlık da kötülüğü gösterir. İyiliği yayan Ahuramazda'nın karşısında, kötülüğü yayan Ehrimen bulunmaktadır. İnsan ruhu, işte bu iki gücün, iyilikle kötülüğün çatışma alanıdır. İnsanhangi taraf üstün gelirse, Zerdüştçülüğe göre, o tarafa yönelir,zetetik. Antik Yunan'da, özellikle hiçbirkonuda hüküm vermeyip, kesin birgörüş bildirmeyerek, yalnızca araştırmaya devam ettiklerini bildiren kuşkucular tarafından kullanılmış bir sıfatolarak, belli bir konuda birtakım doğrulara ulaşmayı amaçlayan araştırmacıyıve araştırmacı tarafından kullanılansorgulama yöntemini niteleyen sözcük,zihin [Os. müdrike, kuvvei müfekkire; îng.mind; Fr. intellect, esprit]. İnsanın düşünce ve duygulanımlarıyla ilgili fonksiyonlarının tümüne, dsimsel ya da bedensel olgudan, yalnızca kişinin kendigözlemine açık oluşuyla ayrılan yapıyaverilen ad. Buna göre, zihinde olupbiten şeyler, başkaları tarafmdan göz-lemlenemez olup, özel ya da içrektir.


  Zilinin ne olduğu ve nasıl tanımlandığı konusunda, düşünce tarihinde iki temel eğilim ortaya çıkmıştır. Bunlardan birincisi, zihni, metafiziksel bakımdan, mekanik sistemlerden ayrı ve bağımsız açıklayıcı bir yapı, varlık ya dailke olarak görme eğilimidir. Buna karşın İkincisi, zihni, beynin nörofizyolo-jik süreçlerinin tezahürünü gösteren biyolojik bir eğriteleme ile ifade etmeeğilimidir. Bu çerçeve içinde değerlendirildiğinde, şu zihin tanımlarındansöz edilebilir:


  1 Psikolojik olay ve verileri açıklayabilmenin temel araçları oldukları için, varsayılan zihinsel süreç ve edimlerintoplamı olarak zihin. 2 Bireysel organizmanın veya insan organizmasının bilinçli ve bilinçten yoksun mental tecrübelerinin toplamı olarak zihin. Bunagöre, zihin, canlı bir organizmanın varoluşu ve yaşam mücadelesi sırasında,çevresine verdiği bilinçli tepkilerin dayanağı olan tinsel gerçekliğe karşılıkgelir. 3 Başta algı ve biliş olmak üzere,bilinçli entellektüel süreçlerin toplamıolarak zihin. 4 Beyne eşdeğer ya daeşit olan bir şey olarak zihin. Ve nihayet, 5 biyolojik bir sistem, yeterli birkarmaşıklık düzeyine ulaştığı, düzenlibir yapı kazandığı zaman, sonradan ortaya çıkan bir özellik olarak zihin.


  zihin-beden dikotomisi [İng. mind-body dichotomy; Fr. dichotomie entre l'esprit et lecorps]. Zihinle beden arasındaki temelfarklılığı ifade eden karşıtlık. Bu karşıtlık, zihnin özel olduğu yerde, bedeninherkes tarafından gözlemlenebilir olduğunu; zihnin, hem bütünlüğü içinde vehem de çeşitli hâlleriyle, doğrudan vearacısız olarak bilinirken, bedenin algıve belleğe dayanan çıkarımlarla bilindiğini; zihnin yönelimsel olduğu yerde,bedenin yönelimsel bir yönünün bulunmadığını; zihnin elle tutulamaz, gözlegörülemez olduğu ve mekânsal olmadığı yerde, bedenin gözle görülebilir olup,mekânda bir yer işgal ettiğini dile getirir. •


  zihin-beden ikiciliği [İng. mind-body dua-lism; Fr. dualism entre l'esprit et le cotps]. Fizikî olmayan zihinsel bir tözün varoluşuna inanan, zihin ve bedenin, birbirlerini etkilemekle birlikte, ayn tözler olduğunu savunan görüş. Düşünme,akılyürütme türünden zihinsel işlem vesüreçlerin fizikî süreçlerle aynı olmadıklarım, bu süreçlerin bedende ya da beyinde değil de, zihinde ortaya çıktığımve zihnin canlı beyinle aym olmadığımsavunan öğreti.


  Zihin-beden düalizmi birçok insan, ve özellikle de ölümden sonraki yaşamainanan insanlar tarafından savunulanyaygın bir görüştür. Söz konusu görüş,insan varlıklarının yalnızca fizikî varlıklar olmayıp, bizim en önemli parçamızın zihin ya da ruh olduğunu büyükbir güçle savunur. İnsanları zihin bedenkonusunda ikici görüşün doğru olduğuna inanmaya götüren en önemlineden, beyin türünden salt fizikî birşeyin, duygu ve düşünce türünden zihinsel süreçleri meydana getirmesininimkânsızlığına duyulan inançtır.


  Bununla birlikte, zihin-beden ikiciliğine birtakım itirazlar da yöneltilmiştir. Bu itirazların en önemlisi, ikici görüşün bize zihnin özünü anlama konusunda hiçbir katkısının olmadığı itirazıdır. İkici görüşün söylediği herşey,biz insanlardan her birinde düşünen,düş gören, v.b.g., fizikî-olmayan birtözün varolduğudur; fakat fizikî olmayan bir zihin doğrudan ve aracısız olarak, yani bilimsel olarak incelenemez.İkici bakış açısı, bu itiraza karşı, bizimzihni içebakış yoluyla gözlemleyebildiğimizi ifade etmiştir. Ote yandan, ikicianlayışa göre, biz zihni, fizikî dünyaüzerindeki etki ve eylemleri aracılığıyla, dolaylı olarak da araştırabiliriz.Zihin-beden ikiciliğine yöneltilen dahaönemli bir itiraz, tümüyle ayn ve farklıiki töz arasındaki karşılıklı etkileşimiaçıklama güçlüğüyle ilgilidir. Özelliklefizikalistler, bir nesnedeki her değişmenin, fizikî olaylarm nedenleri de fizikîolacağı için, ancak kendisinden önceolan fizikî bir olayla açıklanabileceğiniöne sürmüşlerdir.


  Zihin beden ikiciliğinin biri radikal, diğeri de ılımlı olan iki versiyonu vardır. Örneğin, Formun, maddeden ayn ve bağımsız olarak varolduğunu kabul edenPlaton, ruhun ölümsüzlüğüne inandığıiçin, onun ikiciliği, radikal bir ikiciliktir.Varolmak için bir bedene ihtiyaç duymayan ruh, bu dünyadaki varoluşu sırasında, bir beden içine hapsolmuştur.Ölüm için bir hazırlık olan felsefe, aymzamanda ruhun bu tutukluluk hâlindenkurtularak, mutlak özgürlüğe ulaşabilmesinin en önemli yoludur. tPlaton'unsöz konusu beden-ruh ontolojik ikiciliğini, duyusal dünya ile akılla anlaşılabilirİdealar dünyası arasındaki ayırım tamamlar. Buna göre, nasıl ki ruhun varoluşu için bir bedene ihtiyaç yoksa, aymşekilde İdealar dünyasının varoluşuiçin de, duyusal dünyaya gerek yoktur.Ve nasıl ki, beden varoluşunu, kendisinin canlılık ilkesi olan ruha borçluysa,duyusal dünya da varoluşunu İdealardünyasına borçludur. Buradan da anlaşılacağı gibi, beden ile duyusal dünya,ruh ile de akılla anlaşılabilir İdealardünyası arasında bir yalanlık ve akrabalık vardır. Ruh ya da zihin kendisineakılla anlaşılabilir İdeaları konu alır,fakat araştırmalarında duyuları kullandığı zaman, yolunu kaybeder. Aynı şekilde, insan yalnızca duyularını kullandığı, yaşantısmı bedenine dayanaraksürdürdüğü zaman, bu dünyanın sınırlarını aşamaz, herşeyden haz almaya,çalışarak, her tarafı delik bir fıçıyı doldurmaya çalışır.


  İkiciliğin daha ılımlı bir versiyonunu savunmuş, ve felsefesinin en önemliöğelerinden biri olan madde-form analizini, bireysel insan varlığına da uygulamış olan Aristoteles'e göre, insan damadde ve formdan meydana gelir. İnsanın maddesi, insan vücudunun kendilerinden meydana geldiği kimyasalcisimlerdir. İnsanın formu ise, insan vücudunu meydana getiren kimyasal cisimlerin, kendisi sayesinde ve kendisiaracılığıyla, yalnızca ölü, duyarsız vedüşüncesiz bir et ve kemik kütlesi olmayıp, hisseden ve düşünen canlı birvarlık hâline dönüştürüldüğü herşey-dir. Buna göre, insanm formu, Aristoteles'in insan ruhu adını verdiği bileşenlerden, yani insanın önce bitkilerle,ikinci olarak hayvanlarla paylaştığıherşeyden ve nihayet yalnızca insanaait olan ve onu hayvanlardan ayıran düşünme benzeri özellik ve karakteristiklerden meydana gelir. Maddenin formdan, formun da maddeden ayn olarakvarolabilmesini kabul etmeyen Aristoteles'e göre, madde, canlı bir insan vücudunda yalnızca soyut bir biçimde ayırabildiğimiz şeydir. Aynı şekilde ruh da,yalnızca bedenin soyut bir bileşenidir.Bu bakımdan, Aristoteles'e göre, bedenve ruh aynı türden varoluşa sahip varlıklar değillerdir. Beden kendinde vekendi başına varolmaya yetili olan birtözdür ve gerçekleşmesi için, başka birtemele gerek duymaz. Buna karşın, birform, başka bir deyişle özsel insansa!nitelik ve yüklemlerden meydana gelenbir bütün ya da kompleks olarak ruhyalnızca, yüklem ya da niteliklerin varolduğu tarzda, yani bir bedenle ilişkiiçinde, bir tözün özü olarak varolur.Buna göre, ruhun varoluşu, onun birbedene yüklenmiş, bir tözün özü olmasından meydana gelir.tDescartes ise, zihin-beden ikiciliğininradikal bir versiyonu içinde, ruh ve bedenden her ikisini de kendinden-kaim,varoluşları için başka bir temele gerekduymayan, özellikler için temel ya dadayanak olabilen tözler olarak görmüş,bedenlerle ruhları birikirleriyle tam tamına aym düzeyde olan şeyler olarakdeğerlendirmiştir. Buna göre, bedenfizikî evrenin bir parçası olup, fizikî evrendeki herşey gibi, işlemleri, hareketleri ve faaliyetleri itibariyle mekanik birnitelik taşır. Onun özü yer kaplamadır.Beden kendi içinde, kendi yaşamımoluşturacak şekilde hareket edebilir veonun faaliyetlerinin birçoğuna ruh tarafından neden olunmaz. Ruh ise, bedenin her parçasıyla ilişki içinde olmaklabirlikte, işlevlerini bedenden bağımsızolarak gerçekleştirir. Ruhun özü düşünmedir. Ve özü düşünme olan ruhla,özü yer kaplama olan beden arasmdaortak hiçbir nokta yoktur. Evrendekiherşey birbirine indirgenebilmekle birlikte, cisim ya da beden ve ruh birbirlerine indirgenemezler. Onlardan her birikendi kendine yeterlidir.tîkiciliğin, Descartes tarafından benimsenen bu radikal versiyonu, ruhla bedenarasındaki ilişkinin ne olduğu, insanıniki farklı tözden meydana gelişi dikkatealınırsa, bir inşam nasıl olup da birliklive homojen bir varlık olarak düşünebileceğimiz hususlanm ele aldığımızzaman, birtakım güçlüklerle karşı karşıya kalır. Başka bir deyişle, Descar-tes'm ikiciliğinin en önemli eksikliği,ruhla beden arasındaki ilişkinin ne olduğunu açıklayamamasıdır. Descarteszihin ya da ruhim, beyinde belli bir merkezden iş görebileceği görüşünü ortayaatmıştır. Buna göre, ruh sinirler ve kandamarları aracılığıyla bedensel organları etkiler ve aym şekilde onlardan etkialabilir.


  Descartes'ı eleştiren filozoflar işte bu görüşün birtakım güçlüklerle dolu olduğunu göstermişlerdir. Birinci güçlük,ruhun nasıl olup da beyinde bir 'mer-kez'i olabileceği noktasında toplamr.Zira, ruhun beyinde bir merkezi olabilmesi, onun mekânda bir yerde bulunması ya da yer kaplaması anlamına gelir.Oysa, Descartes yer kaplamanın yalnızca maddenin bir özelliği olabileceği konusunda ısrar eder. Ruh yalnızca düşünme özelliğine sahip olabilir vebedenin hiçbir özelliği ile tanımlanamaz.Ruhun bir yer işgal etmeksizin bir şekilde iş görebilmesi kabul edilebilse bile,onun bedenle olan karşılıklı etkileşimi,zorunlulukla esrarengiz bir şey olarakkalmaya devam eder, çünkü aralarmdaortak hiçbir özellik bulunmayan ikitözün birbirleri üzerinde bir etkide bulunabilmesi söz konusu olamaz. Descar-tes'm kendisi de bu güçlüğü kabul etmişve bu ilişkiyi açıklayabilmek üzere,Tanrı varsayımma başvurmuştur,zihin-beden paralelizmi [Ing. mind-bodyparallelisnv, Fr. parallelisme entre l'esprit etîe corps]. Zihin ve bedeni, varolmak içinkendilerinden başka hiçbir şeye ihtiyaçduymayan, özleri birbirlerinden tümüyle farklı olan iki ayrı töz olarak tanımlamanın sonucunda ortaya çıkan, zihinlebeden arasındaki karşılıklı etkileşimgüçlüğünü bertaraf edebilmek amacıyla, zihinsel ya da psişik olaylarla bedensel süreç ya da olayların, aym andakurulmuş aynı zamam gösteren iki kusursuz saat gibi, ayn, fakat birbirlerineparalel diziler hâlinde ortaya çıktıklarını savunan görüş. Psişik olay ve süreçlerin başka psişik olay ve süreçlerle,fiziki olay ve süreçlerin ise başka fizikîolaylarla nedensel bir ilişki içinde bulunduğunu, fakat zihin ile beden arasında herhangi bir bağ, psişik olay ve süreçler ile de, fizikî olay ve süreçlerarasında nedensel bir ilişki bulunmadığını ileri süren anlayış.


  Ünlü Alman filozofu tLeibniz'in öne sürdüğü bir görüş olan psiko-fizikselparalelizmde, zihin hâlleri, psişik olay


  ve süreçlerle bedensel süreç ya da fizikî olaylar arasında söz konusu olan mutlak paralelizm, Tanrı tarafından önceden kurulmuş olan uyuma bağlıdır,zihin-beden problemi [Ing. mind-body problem; Fr. probleme de Vesprit et du corps). Zihinle bedenin farklı tözler olduğunu,zihin alanıyla fizikî alan arasında çok temelli bir farklılık bulunduğunu kabuletme eğiliminin sonucu olup, zihinlebeden arasmda nasıl bir ilişki kurulacağı ve hangi özellik, fonksiyon ve oluşumların zihinsel, hangilerinin fizikîözellik veya fonksiyonlar olarak görüleceğiyle ilgili olan ünlü problem.


  Tıpkı tzihin felsefesinin daha çok modern felsefede ortaya çıkan bir felsefe dalı olması gibi, zihin beden problemide, ilk kez ve açık seçik bir biçimde modern felsefenin kurucusu sayılan Des-cârtes tarafından ortaya konmuştur.tKuşku yöntemiyle, cisimsel olmayanbir töz olarak kendi bilincine ilişkin açıkseçik bilgiye ulaşan ve bilincin, zihninözünü düşünme olarak belirleyen Descartes, Tann'nın varoluşunu kanıtladıktan sonra, bir diğer töz olan maddeninözünü de. yer kaplama olarak tanımlamıştır. İşte zihin beden problemi, zihinve beden tözleri, tDescartes tarafındanbu şekilde, varolmak için kendilerinden başka hiçbir şeye ihtiyaç duymayan, özleri farklı olan ve dolayısıylaaralarında hiçbir ilişki bulunmayan ikiayrı töz olarak tanımlandığı zaman ortaya çıkmıştır. Problem, öyleyse zihinlebeden arasındaki ilişkinin tam olarakne olduğunu belirleme problemidir,zihincilik [îng. mentalism; Fr. mentalisme;Al. mentalismus]. 1 Genel olarak, insandavranışına ilişkine uygun ve yeterlibir açıklamanın, zihinsel fenomenleriaçıklayıcı öge ya da güçler olarak temele almak zorunda olduğunu, zihinsel fenomenler temele alınmadığında insandavranışının açıklanamayacağını savunan görüş. tMekanizme karşıt olarak,bilişsel süreçlerin, fizikî ve fizyolojik süreçlere indirgenmek suretiyle açlanamayacağını savunan görüş ya da anlayış olarak zihincilik, zihin hâlleri ve zihinsel süreçlerin, davranıştaki tezahürlerinden ya da ifadelerinden bağımsızolarak varolduklarım ve insan davranışını açıklayabildiklerini savunan öğretiyi; açıklamalarda, herkesçe gözlemlenebilir olmayan zihinsel olgulara yerverme tavrını ifade eder. En ünlü temsilcisi tChomsky olan bu görüş, ayrıcatdavranışçılığın da karşısında yer alır.2 Daha özel olarak da, tBerkeley'in yalnızca bireysel zihinlerin ve öznel zihinhâllerinin gerçek olduğunu savunanmetafiziksel idealizmi. Berkeley’in bugörüşü, zihni tek töz, varolan biricikgerçeklik yaptığı için zihincilik olarakbilinir.


  zihindışı [İng. extramental]. Bilen zihnin dışında, bilen zihinden bağımsız birvarlık tarzma sahip olma durumu. İnsanzihninin dışında bir varlık statüsündeolma.


  zihin felsefesi [İng. philosophy of mind; Fr. philosophie de Vesprit]. Zihinleri, zihinhâllerini ve başka zihinlere ilişkin bilgiyi konu alan felsefe dalı; zihne ve zihinsel faaliyetlere ilişkin felsefî araştırma.Zihinle uzaktan ya da yakından irti-batlandırılan tüm kavramları, örneğinduygu, düşünce, algı, acı, duyum gibikavramları analiz eden, amaçlı davranış, yönelimsellik ve öznel tecrübe türünden zihni belirleyen temel özellikleri inceleyen felsefe türü olarak zihinfelsefesinin temel konusu, zihnin varoluşuyla, onun özünün ve statüsününne olduğu, kendi dışındaki varlıklarlanasıl bir ilişki içinde bulunduğu probleminden meydana gelir.


  Zihinse] olanın fizikî olandan özü itibariyle farklı olduğunu savunan ikici bakış açısından hareket eden zihin felsefesi, demek ki, temelde zihin ve bedenarasındaki nedensel ilişkileri inceler,zihnin tam olarak ne olduğunu doyurucu bir biçimde açıklamaya çalışır. Sonzamanlarda zihin felsefesinin en önemliproblemi başka zihinlere ilişkin bilgimizin mahiyetiyle ilgili bir problem olarak ortaya çıkmıştır. Ayrıca, zihnin neolduğu, tözsel bir varlık olup olmadığıkonusu, zihin felsefesinin en önemli konularından biri olmak durumundadır.Zihin felsefesi, insan davranışı ve düşüncesini bilimsel yöntemlerle araştıran psikolojiden ayırd edilmelidir. Psikoloji, insanların daha çok deneyselkoşullar altında gözlemlenmesine dayanır. Oysa zillin felsefesi, bilimsel gözlemler yapan deneysel bir disiplin değildir. Felsefe, ve bu arada zihin felsefesidaha çok kavramlarımızın analiz edilmesine dayanır. Buna göre, zihin felsefesi, zihin konusu üzerinde düşündüğümüz zaman, gündeme gelen kavramsalkonularla meşgul olur. Bir psikologundavranış bozukluklarım, akıl hastalıklarım, hastalanm muayene ederek, onlarüzerinde testler yaparak incelediğiyerde, filozof, 'Zihin nedir?' ya da 'Akılhastalığıyla ne anlatmak istiyoruz?' türünden kavramsal sorular sorar. Bu türden kavramsal sorular ise, aktüel durumve vakaların incelenmesi suretiyle yanıt-lanamaz, fakat zihinle ilgili kavramlarınanalizini gerektirir.


  zihin öğretileri [İng. theories of mind; Fr. theories de Vesprit], Zihnin doğasımaçıklayan öğretiler, teoriler için kullanılan genel şemsiye terim.


  Zihnin doğasıyla ilgili öğretiler sırasıyla, madde ya da zihinden yalnızca birisinin var olduğunu öne süren tbircilik, madde ve ruh gibi birbirlerine hiçbir şekilde indirgenemeyen iki tözün var olduğunu öne süren tikicilik ve ne ruhu,ne de madde ya da bedeni ön plâna çıkaran nötr öğretiler bağlamında ortayaçıkar.


  İşe önce bircilik bağlamında, 1 maddecilikle başlayacak olursak, burada öncelikle 1-a) eleyici maddeciliği görüyoruz. Zihin diye bir şeyin, zihnin bileşenselöğelerim meydana getirdiği düşünülenduyum, imge, algı, duygu ya da düşünce gibi şeylerin hiçbir şekilde var olmadığını öne süren eleyici tmaddeciliğegöre, duygu, düşünce ve algı benzerişeylerin varoluşuna inanan kimseleryanılmaktadır, zira bu türden şeylerle


  ilgili konuşma anlamsız olup, modası geçmiş ve bilimsel bakımdan yararsızkuramların bir parçasını meydana getirmektedir.


  Aynı bircilik, ve dolayısıyla maddecilik çerçevesi içinde, eleyici maddeciliğinsöz konusu zihin anlayışına alternatifbir zihin anlayışı geliştiren 1-b) indirgeyici maddecilik, duyum, imge, algı, düşünce, duygu türünden şey ya da zihinhâllerinin, gerçekte var olmakla birlikte,hareket hâlindeki maddenin daha karmaşık formlarından başka bir şey olmadığım öne sürer.


  İndirgeyici maddecilik, kendi içinde ikiye ayrılmaktadır. Başka bir deyişle,indirgeyici maddeciliğe, duyumların,imgelerin, düşüncenin, v. b. g., ne olduğu sorulursa, bize burada, indirgeyicimaddeciliğin iki ayrı türü olarak, iki alternatif yanıt verilir. 1-b!) Bunlardandavranışçılık olarak bilinen birincisi,duyum, imge, düşünce türünden terimlerin, insan benzeri yüksek düzeydenhayvanların vücudlarımn davranış yada hareketlerine gönderme yapmaktadır. Başka bir deyişle, tdavranışçılığagöre, zihne, zihin hâllerine ve zihinselfaaliyetlere gönderimde bulunan terimler davranışsal terimlerle analiz edilmekdurumunda olup, zihinle ilgili her terimdavranış bildiren bir terimle tam bireşanlamlılık sergiler.


  İndirgeyici maddeciliğin ikinci türü, 1-b2) merkezt hâl kuramıdır, özdeşlik teorisi olarak da bilinen bu anlayışa göre,zihin hâlleri ve zihinsel faaliyetler bedeniçindeki birtakım hâl ve faaliyetlerle özdeştir. Daha doğru bir deyişle, zihinhâlleri ve zihin faaliyetler merkezî sinirsistemi ya da beyinin hâlleri ya da hareketleriyle özdeşlik gösterir.


  Yine söz konusu bircilik, veya maddeci bircilik bağlammda, 1-c) maddeci birpanpsişizmi ifade eden ve insan varlığında psişik bir madde ya da bir tür zihinsel malzeme bulunduğunu, insanınzihinsel güç ve yetilerinin bu maddeninartması ya da azalması pramnda geliştiğini, karmaşıklaştığını ya da zayıfladığını öne süren zihin görüşüne zihinselmalzeme teorisi, buna mukabil 1-d) zihnibiyolojik evrim süreci içinde ortayaçıkan yeni bir öğe ya da ürün olarakgören doğurucu evrim görüşüne tümüyle karşıt olan ve bireysel zihinlerin, baştanberi maddî atomlarla birliktevarolmuş olan zihin parçacıklarının birbirleşiminin sonucu olduğunu savunanmetafizik öğretiye zihin tozu öğretisiadı verilmektedir.


  Yalmzca madde varolduğu için, tinsel ya da zihinsel olanın hiçbir şekilde varolmadığım öne süren bu maddeci yaklaşım karşısında, 2 maddenin varolmadığım, fakat salt zihin ya da zihinlerinvarolduğunu öne süren ve dolayısıyla,zaman zaman tmaddesizcilik olarak datanımlanan idealist yaklaşım bulunmaktadır. Burada da iki almaşık söz konusudur: Bunlardan 2-a) t nesnel idealizmolarak bilinen, ve tFichte, tSchelling,tHegel ve tBradley gibi düşünürler tarafından savunulan öğretiye göre, gerçeklik, var olan herşeyi kapsayan, kucaklayıcı tek bir zihinden meydanagelmektedir. Buna karşın, tBerkeley tarafından savunulmuş olan 2-b) t öznelidealizme göre, gerçeklik, nesnel idealizmde olduğu gibi, herşeyi kucaklayantek bir zihinden değil de, bir zihinlertoplamından, yani tanrısal zihinle sonluzihinler çokluğundan meydana gelmektedir ve bu gerçeklikte maddî olan hiçbir şeye yer yoktur.


  Zihin konusunda genel tanım itibariyle birciliğin kapsamına giren söz konusu görüşlerin karşısında, ikici öğretiler yer almaktadır. Bu ikici öğretilere göre,zihin, insan bedeninden ayrı, hattaondan bağımsız olarak varolabilen, vemaddî olmayan bir şey ya da tözdür.tPlaton, +Aristoteles ve tDescartes gibidüşünürler tarafından öne sürülmüşolan zihin-beden ikiciliğinin en önemligüçlüğü, farklı terimlerle tanımlandıkları için, aralarında ortak hiçbir noktabulunmayan zihinle beden arasındakiilişkinin nasıl açıklanabileceği problemidir.


  İşte bu çerçeve, yani ikicilik kapsamı içinde, ya 3 iki töz arasında bir ilişkiveya etkileşimin bulunduğu, ya da 4zihin ve beden arasında hiçbir ilişki bulunmadığı görüşleri öne sürülmüştür.Öte yandan zihin ve beden arasmda birilişki ya da etkileşim bulunduğunu önesüren görüş de kendi içinde ikiye ayrılmaktadır. Bunlardan zihnin bedeni, bedenin de zihni etkilediğini savunan veen başta Descartes tarafından temsiledilen görüş 3-a) îetkileşimcilik ya dakarşılıklı etkileşimcilik olarak bilinir.Buna karşın, madde ya da bedeninzihni etkilerken, zihnin beden üzerindeetki ya da eylemde bulunamadığım önesürüp, zihinsel olaylan beynin faaliyetlerinin yan ürünleri olarak tanımlayangörüş 3-b) iepifenomenalizm diye geçer.


  İkiciliği benimsemekle birlikte, zihinle beden arasmda nedensel bir ilişki ya daetkileşim bulunmadığını dile getirengörüş ise 4-a) psiko-fiziksel paralelizm olarak tanımlanmıştır. tLeibniz tarafmdanöne sürülen bu görüş, zihinsel süreçlerle fizikî süreçlerin, önceden Tanrı tarafından mükemmelen ayarlanmış ya dakurulmuş saatler olarak, iki paralel dizimeydana getirdiğini ileri sürer.


  Zihin konusundaki söz konusu birci, yani maddeci ve idealist görüşlerleikici görüşlerin dışında kalan zihin öğretileri ise, genellikle nötr öğretiler olarak bilinir. 5 Gerçeklik bakımından nemadde ya da bedenin, ne de zihnintemel olduğunu öne süren bu nötr öğretilerin başmda tSpinoza'nm zihin öğretisi gelmektedir. 5-a) Spinoza'ya göre,zihin ve madde ya da beden, gerçeklikbakımından her ikisinin de gerisinde vetemelinde yer alan bir tözün tezahür yada görünümlerinden başka hiçbir şeydeğildir.


  Spinoza'nm bu görüşünün daha modem bir versiyonu, 5-b) yüzyılımızda, gündelik dil felsefesinin ünlü temsilcilerinden biri olan P. +Strawson tarafmdanöne sürülmüştür. Bazıları katışıksız birbiçimde maddî olup, bazıları da kişilerekarşılık gelen bir tözler çokluğundansöz eden Strawson'a göre, kişiler hemzihinsel, ve hem de fizikî nitelikler sergileyen tözlerdir. Bir ve aym tözün hemzihinsel ve hem de fizikî nitelikleresahip olduğunu savunan bu görüş, zihinsel olanla fizikî olan arasındaki farklılığı niteliksel bir farklılığa indirger.


  Aynı nötr zihin öğretileri bağlamında, biraz daha farklı bir yaklaşım 5-c) pragmatist düşünür W. tjames'la, E. tMach,R. tCamap, ve A. E. tAyer gibi poziti-vistler tarafından benimsenmiştir. Birtakım tikel öğelerin, yani tecrübe ya dadeneyimlerin varlığından söz eden buyaklaşıma göre, bu tecrübeler birbirlerine, örneğin bellek ve çağrışım yasalarıyla bağlandıkları zaman zihinleri,buna karşın örneğin perspektif yasalarıyla bağlandıkları zaman da maddînesneleri meydana getirirler. Bir kişininzihninin, salt onun deney ya da tecrübelerinin toplamından ibaret olduğunuöne süren bu yaklaşım, zihinsel olanlamaddî ya da fizikî olan arasındaki farklılığı, nötr tikeller, yani tecrübeler arasındaki farklılığa indirger.


  Bu sonuncu öğretiyle oldukça önemli benzerlikler sergileyen bir zihin öğretiside, yine yüzyılımızda dilci filozoflarlavaroluşçular ve fenomenologlar tarafmdan öne sürülmüştür. 5-d) Dilci filozoflar işte bu çerçeve içinde, zihinle bedenarasındaki farklılığı, iki dil ya da kavramsal sistem, yani sırasıyla, zamansal-mekânsal terimlerden meydana gelen fi-zikalist bir dille, ahlâkî sorumluluğa,akılsallığa, insan eylemlerinin ahlâkî değerine gönderimde bulunan kişi-konuşması arasındaki farklılığa indirgerler.


  Dilci filozoflarla aşağı yukarı aym sonuçlara ulaşmış olan fenomenologlarla varoluşçular ise, 5-e) dilsel mütalaalardan çok, bir bedeni olup tecrübe eden,tecrübelerini ve yaşamını değiştirmeve belirleme gücüne sahip bulunan,dünyadaki bir varlık olarak insanın durumuna ilişkin gözlemlerden yola çıkmışlardır. Buna göre, insan, gözlemekonu, ve doğa yasalanna tâbi olan birnesne, mekânsal ve zamansal öğelerinbir bileşkesi ya da toplamı olan bir varlık olarak görülebildiği gibi, kendi kendisini harekete geçiren, kararları ve seçimleriyle kendisini olduğu kadar, dünyayı da değiştirebilen, değer yaratıcısıbir özne olarak görülmelidir,incirleme tasım [İng. polysyllogism; Fr.polysyllogisme]. İkiden fazla öncülü olantasımlara, tasımsal çıkarımlara verilenad. Öncüllerin sırasına ve terimlerin konumuna göre, çok sayıda zincirlemetasım türü olmakla birlikte, en çok bilineniki zincirleme tasım türü, yığm zincirleme tasım ve üsteleyid zincirleme tasımdır.


  oon politikon. Tek başma yaşayabilecek tek varlığın hiçbir şeye ihtiyacı olmayanTanrı ya da ihtiyaçlarını pençeleriyleelde eden hayvan olduğunu, insanın tekbaşına mutlu olamayıp, amacına erişemeyeceğini, ancak bir toplum içinde yaşayabileceğini dile getiren Aristoteles'in,insanla ilgili olarak, onun 'toplumsal yada siyasal hayvan7 olduğuna işaret edendeyimi.


  iorunluluk [Os. zorunluluk; İng. necessity; Fr. necessite; Al. notzvendigkeit]. 1 Olumsal olmaya, olduğundan başka türlüolabilmeye karşıt olarak, olduğundanbaşka türlü olamama durumu. 2 Kaçınılmazlık, onsuz olunamazlık hâli. 3Bir şeyin kendisi olmadan, belli birşeyin yapılamaması ya da varlığa gelememesi durumu. 4 Kesin, belirlenmiş.İsteğe bağlı olmayan, irâdî olmayan.


  Bu çerçeve içinde, bağımsız, yok edilemez, kendisine neden olunmamış, varlığa getirilmemiş varlığa; varoluşu için başka hiçbir şeye ihtiyaç duymayan,fakat başka herşeyin varoluşunun nedeni olan, olduğundan başka türlü olamayan, yok edilemeyen, kendinden kaim,kendine yeter varlığa; kaynağı, nedenibakımından, başka şeyler karşısında nedensel ve mutlak bir bağımsızlığı olan,özü varolmak olan, varolmayışı düşü-nülemeyen varlığa zorunlu varlık adı verilir.


  orunlulukçu doğa yasası görüşü [İng. necessiterian view oflaws ofnature]. Doğayasalarının doğadaki fenomen ve şeyleri yöneten, şeylerin belirli şekillerde ortaya çıkışlarım sağlayan, doğadaki olayların tam olarak yasaya uygun bir biçimdeortaya çıkmalarım, oldukları gibi olmalarım gerektiren ilkeler, buyruklar, kurallarolduğunu dile getiren görüş. Doğa yasalarının, ortaya çıkışlarına neden olduğufenomen ve şeylerden gerçeklik ve güçbakımından önce geldiğini savunan anlayıp


  Örneğin, metallerin ısıtılınca genleştiğini dile getiren doğa yasası, buna göre tüm metallerin davranışını yöneten yada belirleyen genel bir ilke, doğaya zorunluluk yükleyen a priori bir kuraldır.Teolojinin bakış açısmdan, doğada varolan şeylerin davranışını yöneten bu yasalar Tanrı tarafından yaratılır. Tanrı'nınirâdesi, O’nun mutlak kudret ve bilgisinin işareti olan bu yasalar aracılığıylaifade edilir.


  Bu görüşün zıddı olan görüşe, yani doğada zorunluluğun olmadığını, doğadaki şeylerin, olay ve fenomenlerinolduklarından başka türlü olmuş olabileceklerini; doğa yasalarında, fizikî yasalarda görülen zorunluluğun, bu yasalarınifade ve formüle edilmesinde kullanılankavramların meydana getirdiği sistemden, teorik yapıdan kaynaklanan mantıksal bir zorunluluk olduğunu dile getirenanlayışa zorunlulukçu olmayan doğa yasası görüşü denmektedir,zorunlulukçuluk [İng. necessitarianism; Fr.nâcessitarianisme]. Özgürlükçülük ve be-lirlenimsizciliğin karşısında yer alan veevrende mutlak bir zorunluluk ya da determinizmin hüküm sürdüğünü, evrendeki her olaym mantıksal ya da nedenselbir zorunluluk tarafından belirlendiğini,evrende fizikî belirlenmemişliğe, yaniraslantıya da, psikolojik belirlenmemişliğe, yani irâde özgürlüğüne de yer olmadığını öne süren görüş. Evrendekitüm olayların nedenler tarafından belirlenmiş olduğunu, bu nedenlerin kendilerinin ortaya çıkışında da bir zorunluluk bulunduğunu savunan anlayış,zorunlu ve olumsal doğrular [İng. neces-sary versus contingent truths; Fr. veritisnecessaires versus verites contingentes]. Mantıksal ve zorunlu, çelişkiye düşülmedeninkâr edilemeyen doğrularla, olgusalolan ve dolayısıyla, inkâr etmenin birçelişki yaratmadığı doğrular arasındayapılan ayırım.


  Buna göre, inkâr edildiği zaman çelişkiye düşülen, dolayısıyla temelinde çelişmezlik ilkesi bulunan mantıksal, analitik doğruya zorunlu doğru adı verilirken, inkâr edildiği zaman bir çelişkiye düşülmeyen, olgusal, sentetikdoğruya olumsal doğru denir.


  Ayırıma felsefe tarihinde ilk kez Aristoteles tarafından işaret edilmiştir. Onda zorunlu doğru, olduğundan başka türlüolamayanı ifade eden doğrudur. Olumsal doğru ise, olduğundan başka türlüde olabileni dile getiren bir doğrudur.Aristoteles'te zorunlu doğru aynı zamanda özsel doğru olarak da geçer, özelbilimlerin doğrularının kendilerindentüretildiği aksiyomlara karşılık gelen budoğrular ilgili bilimin konusunu meydana getiren nesnelerin, şeylerin özünü ortaya koyar. Aristoteles’in zorunlu doğrularla ilgili bu görüşü, belli bir metafizikanlayışına, şeylerin gerçek özleri olduğu görüşüne dayanmaktadır.


  Aym şey, yani zorunlu doğruların ilgili görüşün gerisinde belli bir metafizik-sel anlayış olması durumu onyedinci yüzyıl rasyonalist düşünürü Leibniziçin de geçerlidir. Ona göre, zorunludoğrular, yanlış olabilmeleri söz konusu olamayan, olumsal doğrular ise,doğru oldukları kadar yanlış olabilmeleri de mümkün olan doğrulardır. Yine,zorunlu doğrular akla dayanan rasyoneldoğrulardır, buna karşın olumsal doğrular deneye dayanan doğrulardır. Öteyandan, zorunlu doğrularla olumsaldoğruların temelinde farklı ilkeler vardır. Buna göre, mantıksal, zorunlu yada rasyonel doğrular, inkârlarının birçelişmeyle sonuçlanması anlamında, çelişmezlik ilkesine dayamrlar. Leibnizbu türden zorunlu doğruların, terimleritanımlandığı zaman, 'A A'dır' şeklindeki totolojilere ya da özdeşlik önermelerine indirgenebileceklerini düşünür.Söz konusu indirgeme süreci ise, tanımzincirleri aracılığıyla olur. Matematikseldoğrular, işte bu türden zorunlu doğrulardır ve tLeibniz mantıkta, matematikiçin bir temel arayan ilk kişi olmuştur.


  Buna karşın, olumsal doğrular totolojilere indirgenmek suretiyle doğrulana-mazlar; bundan dolayı, olumsal doğruların temelinde yeter neden ilkesi vardır. Leibniz, söz konusu yeter neden ilkesiniTanrı’nm seçimine atıfta bulunarakifade etmiştir. Buna göre, Tanrı, bu evreni yaratırken, dünyamızı, her birifarklı bir düzen ya da yapı sergileyençak sayıdaki dünya arasından seçebilmek durumunda kalmıştır. Leibniz'indüşündüğü gibi, monadların sayısı çeşitli nedenlerden dolayı sonsuz olduğuna göre, bu türden mümkün dünyaların sayısı da sonsuzdur. Bundandolayı, dünyamız hakkında olan herolumsal doğru, temelini ve haklı kılmışını, Tanrı'nın bu dünyayı seçerken,onu tüm mümkün dünyalarm en iyisiolarak seçtiği olgusunda bulur. Dünyamızla ilgili bir doğru, olumsal birdoğru olarak kalır, çünkü o, son çözümlemede Tanrı'nın seçimine bağlıdırve onun doğruluğu için yeter neden,Tanrı'nın dünyamızı, tüm mümkündünyalarm en iyisi olarak seçmesidir.


  Leibniz'in, her doğru önermede, yüklemin konuda içerildiği şeklindeki görüşünün, zorunlu doğrularla, olumsal doğrular arasındaki ayırımı ortadan kaldırdığına işaret edilmiştir. Zira bugörüş, tüm önermeleri analitik önermelere, yani mantıksal olarak zorunlu önermelere dönüştürür. Bu durumun bir sonucu olarak, Leibniz'e göre, yeter nedenilkesi yalnızca tüm doğru önermelerinanalitik önermeler olduklarını ortaya koyarken, çelişmezlik ilkesi de tüm analitik önermelerin doğru olduklarım gösterir. Buna göre, bir töz hakkında olan herönerme söz konusu töze, onun özününbir parçası olan bir özellik yüklüyorsa,bu biçimdeki tüm önermelerin, her nekadar başka temeller üzerinde olgusaldoğrular olarak görülmeleri gerekse bile,analitik olmaları gerekir. Leibniz bu sonucu kabul etmekle birlikte, olgusal birdoğruyu analitik bir önerme olarak görmede örtük olarak söz konusu olan çelişkiden, bir tözün sahip olduğu özelliklerin sayısının, tıpkı bir şeye sonsuzsayıda farklı bakış açısından yaklaşmanın olanaklı olması gibi, sonsuz sayıdaolması gerektiğini göstererek kaçınmayaçalışmıştır.


  Leibniz'e göre, sonlu insan varlıkları olarak bizler, bir tözü tam anlamıylaanaliz edebilecek bir konumda değiliz.Bundan dolayı, bir özelliğin o töze tamolarak ait olduğunu kesinlikle bilemeyiz. Tözle ilgili analizi tamamlamadan,ki bu insan için olanaksızdır, bu tözünsöz konusu özelliğe sahip olup olmadığını bile bilemeyiz; bu çerçeve içinde,onun bu özelliğe sahip olduğunu kabuletmek bir çelişki olabilir. Bununla birlikte, sonsuz olan Tanrı, tözle ilgili analizitamamlayabilir; bundan dolayı, Tanrıiçin, şeyler ya da tözlerle ilgili tüm önermeler analitik önermeler ya da mantıksal olarak zorunlu olan önermelerdir.Oysa, biz insan varlıkları, yalmzca, birönerme doğruysa eğer, söz konusuönermenin zorunlu olarak doğru olduğunu bilebiliriz, fakat bir önermenindoğru olduğunu kesin olarak bilemeyiz.Önermelerin doğruluklarına itişkin yargılarımızda, Leibniz'e göre, yalnızca olasılığa dayanmak durumundayız, yanivaracağımız sonuçlar için, hangi nedenlerin yeterli olduğunu bilmeliyiz. Şuhâlde, olgusal bir yargı, bizim için olumsaldır. Oysa Tanrı için olumsallık yalnızca, O hangi tözlerin, mümkün dünyalardan hangisinin varolması gerektiğiniseçerken söz konusu olmuştur. Tanrıiçin geri kalan herşey zorunludur.
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  Buridan, Jean; Buridan'm eşeği; burjuva devrimi; burjuvaziBurke, Edmund; butaveda;


  Butler, Joseph; buyrukçuluk; buyruk türleri; Büchner, Ludwig;bürokrasi; bütün; bütün-parça ilişkisi;bütün-parça ilkesi;büyük adam kuramı;büyük öncül; büyük patlama;büyük varlık zinciri;


  C


  Cabanis, Pierre Jean George; camenes; camestres; Camus, Albert;Canguilhem, Georges; canlıcılık;canlı maddecilik; Carnap, Rudolph;Carr, Edward; Cassirer, Emst;catvari arya-satyani; causa sui;caynacılık; cebriye; celarent;cemaatçilik; cesare; cesaret; ceza;characteristica dominante;characteristica universalis;


  Chartres Okulu; Chomsky, Noam; Cicero, Marcus Tulius; cins;cinsel ayırımcılık;cinssel tanım; cins ve ayırım;cins ve tür gözetilerek yapılan tanımcisim; cisimleşme; civitas solis;


  Clarke, Samuel; cogito argümanı; cognitio approbationis;coinddentia oppositorum;


  Collingvvood, Robin George;


  Comte, Auguste; conatus;


  Condillac, Etinne Bonno de; conditiones sine quibus non;


  Condorcet, Marquis de;


  consensus gendum yanlışı;


  consequentia; contradictio in adjecto;


  coşumculuk; Couturat, Louis;


  credo quia absürdüm est;


  credo ut intelligam; Croce, Benedetto;


  cum prindpia negante non est disputandum


  Ç


  çağdaş felsefe; çağdaş idealizm; çağırma; çağrışım; çağrışımcılık;Çarvakalar; çatışma teorisi; çelişik;çelişki; çelişmezlik ilkesi;çeşitlilikteki birlik; çevirme;çevrecilik; çıkarım; çıkarsama;çıkış noktası olarak öznellik;çifte değilleme; çifte hakikat;çifte sonuç öğretisi; çifte yön kuramı;çilecilik; Çin felsefesi; çirkinlik;çocukçalık; çoğulcu idealizm;çokanlamlılık; çokanlamlılık yanlışı;çokçuluk; çok değerli mantık;çokluktaki birlik;çokluğu birliğe indirgemeçok soru yanlışı; çoktanrıcılık;


  Çung Yung kitabı; çürütme;


  d


  dadaizm; dağıtıcı adalet; dağıtıcılık; dağıtılma kuralları;daimicilik; daimon; darapti; darii;Darvvin, Charles; Darwinizm;dasein; datisi; davranış;davranışçılık; dayanak;dayanışmacılık;definiendum;definiens; değer;değerden bağımsızlık;değere dayalı varlık hiyerarşisi;değer felsefesi; değer hiyerarşisi;değerleme; değerlerin tersyüz edilmesi;değer perspektivizmi; değilleme;değilleme mantığı; değişim felsefesi; de-ğişken;değişme; değişmenin inkârı;değişme türleri; değişmez;değişmezlik ilkesi; değşincilik;deha; dehriyyûn; deizm;


  Deleuze, Gilles; Demiurgos; demokrasi; demokrasi paradoksu;demokratik sosyalizm;


  Demokritos; De Morgan yasaları; deneyim; deneyimcilik;deneyim-dışı bilgiye ilişkin kuşkuculukdeneyimin temel analojileri;deneysel psikoloji;deniz savaşı; denkleştiriri adalet;


  deontik mantık; deontoloji; derin yapı; Derrida, Jacques; Descartes, Ren£;Descartesçı döngü; Descartesçılık;Descartes'm merdiveni;desmos; determinist ahlâk;determinizm; Deus ex machina;deus şive natura; deuterai ousiai;devirme; devlet; devletçilik;devlet dini; devlet felsefesi;devletin ideolojik aygıtları;devrim; devrimci bilim anlayışı;Dewey, John; dharmâ;dharma-cakra-pravartana;dışa saçılma; dışavurum;dışavurumculuk; dış dünya;dışlaştırma; dışsalcılık; dışsallık;dianoia; dictum de omni et nullo;didaktik; Diderot, Deniş; diff£rance;differend; differentia specifica;dikaiosyne; dikey düşünce;dikkat; dikotomi; dil; dilbilim;dilci felsefe; dilde reform;dilde temel etkenler; dil felsefesi;dil fenomenolojisi; dilin görevleri;dillendirme edimi; dil oyunu;dilsel analiz; dilsel tanım;


  Dilthey, VVilhelm; dimari; din;


  dinamik din; dinamizm;


  din felsefesi; dinî eleştiri;


  dinî determinizm;


  dinî tecrübe kanıtı; dinleyen;


  din psikolojisi; din sosyolojisi;


  Diogenes; dirimsel güç;


  dirimselcilik; disamis; diskürsif;


  dissoi logoi; divinasyon; diyalektik;


  diyalektik idealizm;


  diyalektik maddecilik;


  diyalektik mantık; diyalektik psikoloji;


  diyalog; Diyonisos ruhu;


  diyorizm; dizi; docta ignorantia;


  dogma; dogmatik; dogmatizm;


  doğa; doğa bilimleri;


  doğacılık; doğa felsefesi;


  doğa filozofları; doğa hâli;


  doğal; doğal ayıklanma;


  doğal bir kurum olarak devlet;


  doğalcılık; doğal haklar öğretisi;


  doğal hukuk;


  doğanın düzenliliği ilkesi;


  doğaüstü; doğaüstücülük;


  doğanın ve tarihin diyalektiği;


  doğa yasaları; doğrudan bilgi; doğrudan çıkarım;doğru davranış yasası;doğrulama; doğrulamacılık;doğrulanabilirlik ilkesi;doğruluğun göreliliğidoğruluk; doğruluk çizelgesi;


  Doğu psikolojisi; doğurucu evrim; doğuştancılık; doğuştan düşünceler;doktrin; dolaylı; dolorizm;domuz felsefesi; doxa; dönemleştirme;döngüsellik; dönüştürme;dönüşümcülük; dört neden öğretisi;dört öge; dört sıvı teorisi;dört türlü yamt yöntemi;


  Duhem, Pierre Maurice Marie; durum; duyarlık; duygu;duygucu ahlâk anlayışı;duygudaşlık; duygulanım;duyu; duyu-algısının göreliliği;duyum; duyumculuk; duyusal;duyu-verisi; duyu-verisi teorisi;dünya görüşü; dünya içindeki varlık;dünyanın ötesindeki varlık;dünya ruhu; dünyevileşme;düş; düşünce; düşünce deneyi;düşünce yasaları; düşünme;düzanlam; düzeltilemez;düzen; düzenlilikler olarak yasalar;düzen ve amaç kanıtı;düzsöz edimi; dynamis;
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  edebiyat felsefesi; edim psikolojisi; edimsel; edimseldlik; edimsel dil;edimsel/potansiyel sonsuzluk;edimsel sözcelem; edimsöz edimi;edimsöz gücü; efendi ahlâkı;efendi-köle diyalektiği;egoist hazcılık; eğilim; eğitim;eğitim felsefesi; eğitim psikolojisi;eğitim sosyolojisi; eğretileme;ehrimen; ehli sünnet eidetik;eidola; eidos; eigenwelt;


  Einstein, Albert; ekberiye; eklem; eklemleme; ekonomizm;eksik; eksik önermeli tasım;ekzoterik; Elea Okulu;elenkhos; eleştirel akılcılık;


  eleştirel bircilik; eleştirel doğalcılık; eleştirel idealizm; eleştirel metafizik;eleştirel positivizm; eleştirel realizm;eleştirel sosyoloji; eleştiricilik;eleştiri çağı; eleştiri yönelimli bilimler;eleyici; Elis-Eretriya Okulu;


  El-Kindî, Ebû Yusuf Yak’ub bin İshak; empati; Empedokles; emperyalizm; em-pirik; empiriyo-kritisizm;empirizm; endüstri devrimi;endüstri toplumu; endüstriyalizm;energeia; enerji; enerjizm;enformasyon toplumu;


  Engel s, Friedrich; en iyi ilkesi; enkrasia; ens; entelekya;entellektüalizm; entellektüel;entellektüel yükseliş;e-önermesi; epifenomen;epifenomenaÛzm; Epiktetos;


  Epiktetos'un iki temel kuralı;


  Epiküros; Epikürosçu Okul; episteme; epistemik genellik;epistemoloji; epistemolojik;epistemolojik engel;epistemolojik kopma;epistemoloji olarak metafizik;epokhe; Erasmus, Diderius;Erastusçuluk; erdem;ereksel nedenler öğretisi;


  Erigena, Johannes Scottus; eristik; erkekmerkezcilik;eros; erotetik; esir;eskatoloji; esse; esse est percipi;essentia; estetik; estetik birlik;estetikçilik; estetik nesne;estetik özne; estetik tavır;estetik yargı; esthesis; eşadlı;eşanlamlı; eşarîlik; eşbiçimlilik;eşdeğerlik; eşdeğerlik çıkarımları;eşitlik; eşitlikçilik; eşzamanlılık;etkileşimcilik; etkileyici tamm;etkisöz edimi; etnometodoloji;eudaimonia; Eukleides geometrisi;Eukleidesçi-olmayan geometriler;Evhemerosçuluk; evirme; evren;evrensel; evrenselcilik;evrenselleştirilebilirlik; evrensizdlik;evrim; evrimci; evrimcilik;evrimci pozitivizm; ex falso quodlibet;exclusi tertii principium;


  ex nihilo nihil fit;


  experimentia est optima rerum megistra experimentum crucis; eylem;eylemcilik; eylem deontolojizmi;eylem felsefesi; eylem yararcılığı;ezelî-ebedî; ezoterik;


  f


  fabyanizm; fail; fail nedenle açıklama; Farabî; farklılık metafiziği;farklılık politikası;farklılıktaki aynılık ilkesi;farklılık yöntemi; faşizm; felapton;felek; felsefe;


  felsefede geometrik yöntem; felsefenin değeri;


  felsefenin disiplinleri; felsefe tarihi; felsefî antropoloji; felsefî mantık;felsefî psikoloji; felsefî yöntemler;feminist; feminizm; fenomen;fenomenalizm; fenomenler dünyası;fenomenoloji; fenomenolojik yanlış;fenomenolojinin evreleri;feodalizm; ferio; ferison; fesapo;festino; fetişizm; Feuerbach, Ludwig;Feyerabend, Paul; feyz; fıkıh;fırsatçılık; Fichte, Johann;


  Fidno, Marsilio; fideizm; filoloji; filozof; filozof-kral; finalizm; fizik;fizikalizm; fizikçiler; fizikî;fizikî idealizm; fiziko-teoloji;fizyokratlar; fizyolojik idealizm;fizyolojik okul; flatus vods;


  Flavius Justinus; fobi; fonem fonksiyon; fonksiyonalizm;fonksiyonel; fonksiyonel psikolojiFontenelle, Bemard le Bovier deq;fordizm; form; formalizm; formel;formel ahlâk; formel bir sistemin yapısı;formel dil; formel mantık;formel olmayan yanlış; formel önerme;formel söylem; formel ve maddî birlik;formel yanlış; formel yanlış türleri;Foucault, Michel; Frankfurt Okulu;Fransız maddedliği; Frege, Gottlob;Frege'nin dil teorisi; fresison;


  Freud, Sigmund; Freudçu Marksizm; fütürizm;


  S


  Gadamer, Hans-Georg; Galilei, Galileo; Gassendi, Pierre; Gazalî;geçerlilik; geçişli; geçmiş; geist;geisteswissenschaften; gelenek;gelenekçilik; geleneksel teori;gelişimbilim; gelişim psikolojisi;gemeinschaft ve gesellschaft;genel; genel irâde; genelleme;genetik; genus; gerçek; gerçeklenme;gerçeklik; gerçeküstücülük;gerek koşul; gerektirme;geştalt; geştalt psikolojisi;


  Gettier problemi; Geulincx/ Amold; girilmezlik; gizemciliğin doğuşu;gizemcilik; gizemli tecrübe;gizemsizleştirme; gizleme yanlışı;gnoseoloji; gnosis; gnostisizm;gnostikler; gnothi seauton;


  Gorgias; gönül; görecilik; göreli; görünmez el; görünüş;görünüş-gerçeklik ayırımı;gösteren; göstererek yapılan tanım;gösterge; gösterilen; Göttingen Okulugözden geçirici metafizik; gözlem;gözlemleyici sözcelem;gözlemsizlik yanlışı; Gramsci, Antonio;Gregorius; Grotius, Hugo; grup;Guattari, Felix; güç ahlâkı; güç istemi;gündelik dil; gündelik dil felsefesi;gündelik yaşamm estetizasyonu;güneş merkezli teori;güvensizlik yanlışı;güzellik; güzel sanatlar;
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  Habermas, Jürgen; hadis;


  Haeckel, Emst; hak; hakikat; hakikat rejimi; haklılandırma; hareket;Hareket etmeyen hareket ettirici;Harivarman; Hartmann, Nicolai;hassa; hatalı nedensellik yanlışı;hayalî düşman yanlışı; hayvan ruhu;Hayyatiye; haz; haza; hazcılık;haz kalkülü; haz uzmanı; hedonik;Hegel, Georg Wilhelm Friedrich;


  Hegelcilik; hegemonya;


  Heidegger, Martin; Heidelberg Okulu; Hellenik felsefe; Hellenistik felsefe;Helvâtius, Claüde Adrien; hen;Herakleitos; Herder, D. G;hermeneutik; hermeneutik döngü;hermeneutik fenomenoloji;her yerde olma; heterojen;heterolojik; hexis; heyecan;hiççilik; hiçlik; hileli tanım;hilomorfizm; hiloteizm; hinayana;


  Hint felsefesi; hiper-; hiper-gerçeklik; hipotetik ikicilik; hipotez;


  Hobbes, Thomas;


  Holbach, Paul-Henri Baron d‘; holizm; homeomeri; hominizm; homo;homo homini lupus est;homojen; homo mensura teorisi;homoteizm; hoşgörü; Hsün Tse;hudûs; hudûs kanıtı; hukuğun işlevi;hukuk felsefesi; hulûl; Hume, David;Humecu duygudaşlık; Hume çatalı;Husserl, Edmund; hümanist;hümanizm; hyle; hypokeimenon;
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  ılımlı apriorizm ılımlı empirizm; ırkçılık; ıslah edici adalet;


  •
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  ibda; İbni Haldun;


  İbni Meymun; İbni Rüşt; îbni Rüştçülük; îbni Sina;iç bağıntılar öğretisi; içebakış;içe göçme; içgüdü; içkin;içkin epistemolojik idealizm;içkinlik; içlem;


  içlem ve kaplamın ters orantılılığı kuralı; içreklik; içselcilik; ide; İdea; ideal;İdealar teorisinin eleştirisi;idealist; idealist pozitivizm;idealist realizm; idealizm;ideal realizm; ideal yararcılık;idem per idem; ideoloji; ideoloji çağı;ideolojinin sonu tezi; ideolojistler;idio-psikolojik ahlâk; idoller; idrak;


  ignoramus et ignorabimus;


  ihvanü's-Safâ; iki basamaklı kavrayış;


  ikicilik; iki gerçek öğretisi;


  ikilem; ikili; ikili karşıtlık;


  ikinci dereceden töz; ikincil;


  ild yanlışın bir doğru ettiğini düşünme yanlışı


  iktidar; iktidar /bilgi; iktidar seçkinleri;


  ilahiyat; ilerleme; ilerlemecilik;


  iletişim; iletişim teorisi;


  iletişimsel eylem;


  ilgisiz sonuç yanlışı; ilinek; ilk;


  İlkçağ idealizmi;


  ilke ilkelcilik; ilk elden ödevler;


  ilk felsefe; ilk hareket ettirici;


  ilk madde; ilk neden; ilk neden kamtı;


  imge; imgelem; imkân kanıtı; imsak;


  inanç; inanç felsefesi; inanç mantığı;


  inanma arzusu; inayet; indirgeme;


  indirgemecilik; indirgeme yanlışı;


  indirgeyici analiz;


  indirgeyici maddecilik; in esse;


  in facto; in fieri; in intellectu;


  İngiliz empiristleri; insan doğası; inşam kâmil;


  insanın yetkinleşebilirliği inancı;


  insanmerkezci hümanizm;


  insanmerkezcilik;


  insan yaşamının üç düzeyi;


  in se; inşacılık; i-önermesi; ipse dixit;


  irâde; irâdecilik;


  irâde özgürlüğü problemi; iradî;


  İreneos; irfan; irfaniye; irrasyonalizm; irrealizm;isbatü'l bari; İskenderiye Okulu;


  İskoç Aydınlanması; İslâm felsefesi; İslâmî bilimler; ispat; istiare; istidlal;iş bölümü; işlemsel tanım;işlemsel kurallar olarak yasa görüşü;işlerlik; işrakiye; iştiha; ittihad;itki; iyi; İyiİdeası


  iyiliği buyurma, kötülüğü önleme ilkesi iyilik ilkesi; iyimserlik;izlenim; izlenimcilik;


  )


  James, YVilliam; Jameson, Frederic; Jaspers, Kari;


  k


  kabala; kabul; kaçınılmazlık; kaderiye; kakos; kalıcı;kalıntılar yöntemi;kalıtım-çevre karşıtlığı;kalkül; kalvenizm; kamusal; kanaat;kamtlama; kanon; Kant, İmmanuel;Kantçı idealizm;


  Kant'ın Kopernik devrimi; kaos; kapalı ahlâk; kapitalizm;kaplam; kaplamsal;karakter; karar mantığı;


  Karneades; karşı; karşı kültür; karşılaştırmalı felsefe;karşılaştırma yöntemi;karşılıklı koşul eklemi;karşılıklı özgecilik; karşıolum karesi;karşıörnek yöntemi;karşıt; kategorematik terimler;kategori; kategorik; kategorik önerme;kategorik önermelerin niceliği;kategorik önermelerin niteliği;kategorik tasım; kategori yanlışı;katharsis; kathenoteizm; kavimcilik;Kautsky, Kari; kavram; kavrama;kavramcılık; kavram formasyonu;kavram olarak varlık anlayışı;kavram realizmi; kavramsal çerçeve;kavrayış; kaygı;kaygıya dayalı varlık anlayışı;kazanılmış; kazüistik; keff; kelâm;kendi; kendiliğindenlik;kendinde/ kendisi için;kendinde-kendisi için varlık;kendinde varlık; kendini aldatma;kendini gerçekleştirme ahlâkı;kendisi için varlık; kesinlik;kesinsizlik ilkesi; kesintililik;Khrysippos; Kıta Avrupası felsefesi;Kierkegaard, Sören; kinesis; Kinikler;kip; kipler mantığı; kiplik;kipsel önermeler; Kirene hazcılığı;Kireneliler; kişi; kişilik;kişiliksizleşme; kişisel idealizm;kişisel realizm; kişiye yönelen eylem;kitle toplumu; klâsik; klâsik akılcılık;klâsik doğruluk görüşü;


  klâsik fizik; klâsik hümanizm; klâsik tanım öğretisi; klâsisizm;Klement; kliiıik psikoloji;kodlama; koinai einai; kollektif;kollektivizm; komünizm; konformizm;Konfüçyusçuluk;


  Kopemikus, Nikolaos; kopula; korporatizm; kosmos; koşul eklemi;koşullu; koşullu tasım;koşulsuz buyruk; kozalaksı bez;kozmogoni; kozmoloji;kozmolojik kanıt; kozmopolitanizm;kozmoteizm; köksap bilgisi;köle ahlâkı; kötü; kötülük problemi;kötülük problemiyle ilgili çözümler;kötümserlik; kötümserlik felsefesi;kötü ve düzensiz aşk; Ksenophanes;Kuhn, Thomas; kumarbaz argümanı;kumarbaz yanlışı; kural deontolojizmi;kuralkoyuculuk; kural yararcılığı;kurguculuk; kurucu özne; kuşku;kuşkuculuk; kutuplar; kuvvet;küçük öncül; küçük terim;kültür; kültürel; kültürel bircilik;kültürel gürecilik; kültürel mutlakçılık;kültürel-tarihsel yaklaşım;kültürel vizyonu olan düşünür;kültür endüstrisi; kültür felsefesi;küme;küreselleşme
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  Lacan, Jacques; Lachelier, Julius; Laclau, Emesto; Laerte’li Diogenes;lafzî; laissez-faire;


  Lakatos, Imre; Lamarkçılık; Lamettrie, Julian Offray de;


  Lange, Friedrich Albert; lebenswelt; Leibniz, Gottfried Wilhelm von;Leninizm; leviathan;


  Levinas, Emmanuel Levi-Strauss, Claude; liberalizm;liberal sanatlar; Locke, John;logoi spermatikoi; logos;logos orthos; -loji; lojisizm;


  Lukâcs, Georg; Lukretius;


  Lyotard, Jean François;
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  Mach, Emst; Machiavelli, Niccolö; madde; maddecilik; maddeci realizm;madde-form; madde-form analizi;maddeleşme;


  maddenin sakinimi yasası; maddesizcilik; maddî açıklama;maddî nesne; mağara benzetmesi;mahlûk; mahsusat; Maine de Biran;makam; makinedeki hayalet;makine insan; makrokosmos;maksim; makulat; Makyavelizm;Malebranche, Nicholas; Malthusçuluk;maneviyat; Manişeizm;mantığın işlevi; mantık;mantıkçı empirizm;mantıkçı pozitivizm;mantıksal atomculuk; mantıksal form;mantıksal içerme; mantıksal paradoks;mantıkta devrim; Maoizm;


  Marburg Okulu; Marcel, Gabriel; Marcuse, Herbert; Marks, Kari;Marksist sosyoloji; Marksizm;Marksizmin eleştirisi; matematik;matematik felsefesi; matematiksel;materia prima; mathesis universalis;Maturidîlik; Maupertius, Pierre Louis;mauetike; mauvaise foi; maya;mazoşizm; Mc Taggart, J.;medinetu 1 cahile; Megara Okulu;mekân; mekanik; mekanik maddecilik;mekanizm; mekân-zaman;mekân-zaman felsefesi;melyorizm; Mensiyüs; merkantilizm;merkezîcilik; Merleau-Ponty, Maurice;meş ruiyet; Meşşaîlik; meta;metabilim; metaetik; metaetik teoriler;meta fetişizmi; metafizik;metafiziksek


  metafiziksel yeni-Kantçılık methexis; metin; metinlerarasılık;metodoloji; mevcudiyet metafiziği;mikrokosmos; Milet Okulu;milliyetçilik; Mili, J. Stuart; mimansa;mimetik sanat anlayışı; mimetizm;mitsein; mnemonik terimler; modalizm;modem; modem bilim;modem bilimin eleştirisi;


  modern feisefe; modern idealizm; modernizm; modernleşme; modernlik;modem toplum; modus essendi;modus ponendo tollens;modus ponens; modus tollendo ponens;modus tollens; Mohizm;


  Moleschott, Jacob; monad; monarşi; Montaigne Michel de;


  Monte Karlo yanlışı;


  Montesqııieu/ Charles Louis de Secondat Moore, George Edward;more geometrico; mucize;muhafazakârlık; mukayese edilemezlik;mundus intelligibilis;mutabakatçı bilim görüşü;mutasavvıf; mutçuluk; Mutezile;mutlak; mutlakçılık; mutlak idealizm;mutluluk; mücessime; müdahalecilik;mümkün; mümkün dünyalar;mümkünü'l vücud; mürcie; mütekellim
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  Nagarjuna; Nagel, Ernest; naif; narsisizm; Nastikas;nasyonal sosyalizm; natura naturans;natura naturata;natura non facit saltus;naturwissenchaften; neden;nedensel; nedensellik;nedenselliğin eleştirisi;nedensel varlık anlayışı; nefis;nelik; neolojist; nesne; nesne dili;nesnel; nesnelcilik; nesnel gerçeklik;nesnel görecilik; nesnel idealizm;nesnellik; nesnel ölümsüzlük;nesne tammı; nevroz; niceleyici;nicelik; niceliksel; niceliksel hazcılık;Nietzsche, Friedrich;


  nihil est in intellectü quod non prius fuerit in sensu; nirvana; nitelik;niteliksel bilim anlayışı;niteliksel hazcılık; niyet; niyet ahlâkı;noesis; noesis noeseos; noetik;nominalist gizemcilik; nominalizm;nominal öz; nomos; nonsequitur;nooloji; norm; normatif; nous;nouveau philosophes;


  nötr pozitivizm; numen; nur; nyaya;


  O


  obscurum per obscurius;


  Ockhamlı William;


  Ockhamh’nm usturası; okkasyonalizm; okul; okuma;


  olan/olması gereken ayırımı; olandan olması gerekene geçme yanlışı;olasıcılık; olasılık; olay; olgu;olgu/değer ayırımı; olgu karşıtı;olgusallık; olumlu; olumsallık;olumsal varlık; olumsuzculuk;olumsuz teoloji; oluş;onikind yüzyıl Rönesansı;ontoloji; ontolojik görelilik;ontolojik kanıt;ontolojik tasarruf ilkesi;ontoloji olarak metafizik;ontolojizm; ontoteolojik töz;onyedinci yüzyıl akılcılığı;o-önermesi; operasyonalizm;ordo cognoscendi; organik birlik;organizmacılık; organon; Origenes;Ortaçağ felsefesi; ortak onay kamtı;ortaStoa; orta terim; orta yol öğretisi;Ortega y Gasset, Josâ; ortodoks;ortodoks Marksizm; otomatizm;otokrasi; otorite; otoriteryanizm; ousia;Oxford deontolojistleri;


  Oxford Üniversitesi;


  ö


  ödev; ödev ahlâkı; ödüllendirme ve cezalandırma;öğecilik; öğrenme paradoksu;öjenik; ölçüt; ölüm korkusu;ölümlücü; ölümsüzlük; önbileşen;önceden kurulmuş uyum; öncelik;öncül; önerme; önerme edimi;önermenin yapısı; önkabul;önsöz paradoksu; önyargı; ömekçilik;örneklerle tamm; örtük tanım;


  ötanazi; öteki; öteki için varlık; öz; özbelirleme; özcülük; özdenetim;özdeş; özdeşlik; özdeşlik felsefesi;özdeşlik ilkesi; özdeşlik teorisi;özel; özel dil; özellik;özel mazaret yanlışı; özerklik;özged egoizm; özgedlik;özged yararcılık; özgür düşünce;özgürlük; özgürlükçülük; özne;öznel; öznelcilik; öznelerarasılık;öznel idealizm;


  öznenin ademimerkezileşmesi; özne-yüklem; öznitelik;öz tanımı; öz ve görünüş;


  P


  paideia; Panaetios; panenteizm; pankozmizm; panlojizm; panpsişizm;panseksüalizm; panteist; panteizm;paradigma; paradoks; paralelizm;paralojizm; paranteze alma;parapsikoloji; Paris Üniversitesi;Parmenides; parousia; Pascal, Blaise;pasif empirizm; pasifizm;patristik felsefe;


  Peirce, Charles Sanders; pelagianizm; per accidens; peras;peripatetik; per se; personalizm;perspektif; perspektif realizmi;perspektivizm; Peygamber;phantasia; philia; philosophe;philosophia perennis; phronesis;Phyrrhon;physis; Piaget, Jean;Pironizm; pistis; piyetizm;


  Platon; Platonculuk; Platonik; Plekhanov, Georg Valentinovich;pleroma; Plotinos; Plütarkhos;PoincarĞ, Henri; poiesis;


  Polanyi, Michael;


  Popper, Kari Raimund; Poppera; popüler kültür; popülizm;Porphyrios; Porphyrios ağacı;Poseidonius.; post-;post-endüstriyel toplum;post-Marksizm; post-modem;post-modernist Marksizm;post-modernizm;post-modemizm çeşitleri;


  post-modernizmin doğuşu; post-modernizmin eleştirisi;post-modernizmin soykütüğü;postmodemlik; postmodern toplum;postüla; post-yapısalcılık; potansiyel;potansiyalite; pozitif; pozitif felsefe;pozitivizm; pozitivizmin eleştirisi;pozitivizm tartışması; pragmatik;pragmatist doğruluk anlayışı;pragmatizm; prakriti ve puruşa;pratik; pratik akim postülaları;pratik deneyimin transendantal koşullan;praxis; pre; presokratik felsefe;prima facie; primium prindpium;principium individuationis; problem;Proklos; proletarya; propaedeutik;Protagoras; Protagorasçı gürecilik;protai ousai; prote philosophia;proton pseudos;


  Proudhon, Pierre-Joseph; psikanaliz; psikodram; psikoloji; psikolojik;psikolojik egoizm; psikolojizm;psikovitalizm; psykhe;


  Pufendorf, Samuel;


  Pythagorasçılar; Pythagorasçılık;


  q


  quadrivium;


  Quine, VVillard Von Orman;


  r


  radikal; radikal apriorizm; radikal empirizm; radikal hümanizm;raslantı; rasyonalite; rasyonalizasyon;rasyonel; ratio sapiantiae;rationes seminales; ravendiye; realist;realizm; reductio ad absürdüm;reductio ad impossibile; refleksivite;reformizm; Reich, Wilhelm;Reidıenbach, Hans; Reid, Thomas;Renouvier, Charles; res cogitans;res extensa; resimsel dil teorisi; retorik;revizyonizm; reybîyûn;


  Rickert, Heinrich; Ricoeur, Paul;


  Rodoslu Andronikos; romantizm;


  Rorty, Richard; Roscelinus;


  Ross, VVilliam David;


  Rousseau, Jean-Jacques;


  Royce, Josiah; Rönesans felsefesi; ruh; ruh göçü; Russell, Bertrand;Russell paradoksu; Ryle, Gilbert;


  S


  sacrificium intellectus; saçma;


  Sade, Marquis de; sadizm; saf; sağduyu; sağ Hegelcilik;sahicilik; Sahte Dionisos;


  Saint-Simon, Claude Henri de; sakal yanlışı; sanat; sanat eleştirisi;sanat felsefesi; sanat ontolojisi;sankhya; sanrı; Santayana, George;saptama teorisi; Sartre, Jean Paul;Saussure, Ferdinand de;


  Savigny, Friedrich Kari von; sayıcı tanım; sayı gizemciliği;


  Scheler, Max; Schelling, Friedrich; Schiller, Johann Friedrich von;Schleiermacher, Friedrich Daniel Emst;Schlick, Moritz; Schopenhauer, Arthur;scientia realis; Scottus, John Duns;Searle, John; sebep; secundum quid;seçici algı teorisi; seçme; seçmecilik;sein; sekindlik; selefîye; semantik;semantik anlam; sembol;sembolik etkileşimcilik;sembolik mantık; semiyotik;sendikalizm; Seneka; senkretizm;sentaks; sentetik; sentetik a priori bilgi;sentez; seslendirme edimi;sesmerkezcilik; Sextus Emprikus;sezgi; sezgici ahlâk; sezgicilik;sezgici yararcılık; sezgisel tümevarım;Shaftesbury, Anthony;sıfatsal; sıkı kuralcılık; sıkılık; sıkıntı;sınıf; smıflama; sınırlayıcı tanım;sınırlı alternatif yanlışı;


  Simmel, Georg; Simplicius; simülakrum; simya; sineşizm; sinizm;sinkategorematik terimler; sistem;sivil toplum; siyaset felsefesi;siyaset sosyolojisi; siyasî personalizm;skolastik; skolastik felsefe;


  Smith, Adam; Sofistler; sofistlik; sofokrasi; sokinyanizm; Sokrates;


  Sokrates’in daimonu; Sokrates problemi; Sokratik alay; Sokratik Okullar;


  Sokratik Paradokslar; Sol Hegelcilik; somut; somutçuluk; sonlu; sonluculuk;sonsuz dönüş; sonsuzluk; sonuç;sonuççuluk; sophia; Sophistes;sophrosyne; sorumluluk;


  Sorokin, Pitirim Alexandrovich; sosyal; sosyal bilimler felsefesi;sosyal Darvvinizm; sosyal demokrasi;sosyalist; sosyalizm; sosyal pozitivizm;sosyobiyoloji; sosyoloji;sosyolojik Yeni-Kantçılık;sosyolojizm; soykütüğü yöntemi;soylu vahşi; soyut; soyutlama;soyutlamacılık; söylem; söylem etiği;söylence; söyleyen; sözcelem; sözcük;sözde bilim; söz edimi; sözlük tanımı;sözmerkezcilik; spekülasyon;spekülatif; spekülatif gizemcilik;spekülatif tarih felsefesi;


  Spencer, Herbert; Spengler, Oswald; Spinoza, Baruch; Spir, African;


  Stagiralı; Stegmüller, Wolfgang;


  Steiner, Rudoph; steresis; Stilpon; Stirner, Max; Stoacılık; Straton;


  Strauss, Leo; Strawson, Peter Frederick; Suârez, Fransisco; sub specie aetemitas;sui generis; summum bonum;sükût; sünrdlik; süre; süreç;süreç felsefesi; süreklilik;
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  Şankara; şema; şey; şeydlik; şeyleştirme; şiîlik; şizofreni;şovenizm;


  t


  tabîiyyûn; tabula rasa; takdis; tam; tamalgı;tamm; tanıma;tammcılar; tamm kuralları;tanımlama; tanımlanamayanlar;tanımlanamaz bir şey olarak iyi;tanımlayıcı özellik; tanıtlama; Tanrı;Tanrı dünya ilişkisi;


  Tanrılarla devlerin savaşı;


  Tanrı'nın sıfatları;


  Tannmerkezd hümanizm;


  Tanrımerkezcilik;


  Tann'nm varoluşuyla ilgili popüler kanıtlar; tanrısal hiyerarşi öğretisi;tanrısal takdir öğretisi;


  Tanrı tasarımları; Tao; Taoizm; tarih felsefesi; tarih okulu;tarih olarak metafizik; tarihsel açıklama;tarihsel akim eleştirisi; tarihselcilik;tarihsel dil; tarihsel döngü kuramı;tarihsel maddecilik; tarihsel tanım;tarihsicilik; tarih teolojisi tartışılmaz;tartışma; tasarım; tasavvuf; tasdik;tasım; tasım kalıbı; tasım kuralları;tasımların indirgenmesi;tasım şekli; Tatianus; tecrübe; tefsir;Teichmüller, Gustav; teizm; tekabüliyet;tekbencilik; tekhne; tekil; teknokrasi;teknoloji; tektanrıcılık;teleoloji; teleolojik ahlâk;telepati; Telesio, Bemardino; telos;temaşa; temel; temelcilik;temel önermeler;temel ve üstyapı; temsil; teodise;teokrasi; teoloji; teori; teorik;teorik egoizm; teorik terim;teoriye göreli varlık anlayışı;teozofi; tepke; terim; terimdler;terkedilmişlik; terminoloji;terörizm; Tertullianus; teslim; teşhircilik; tetrakys; tez; Thales;theologia naturalis; Theophrastos;Thomasçılık; tikel;


  Tillich, Paul Johannes; timoloji; Timon; tin; tincilik; tinsel; tinselcilik;tipler teorisi; Tocqueville/ Alexis de;toplama yanlışı; toplum felsefesi;toplum mühendisliği;toplumsal cinsiyet; toplum sözleşmesi;totalitarizm; totoloji; Toulmin, S. E.;Toynbee, Amold; töz; tözcülük; tözsel;trans-; transdüksiyon; transendental;transendental fenomenoloji;transendentalizm;


  Trendelenburg, Adolf; trikotomi; triteizm; Troeltsche, Emst.;tutarlılık; tutarlılık teorisi;tutarsız; tutku; tutucu evrim; tüizm;


  tüketim toplumu; tükizm; tümbilgi; tümdengelimsel; tümel; tümel-değilleme;tümel-evetleme; tümeller kavgası;tümevarım; tümevarımcılık;tümevarım problemi;tümevarım problemiyle ilgili çözümler;tümevanmsal düşünen hindi benzetmesi;tümevanmsal; tümgüç; tümiyilik; tür;türetilebilirlik; türüm; türümcülük;


  u


  uğrak; universale in mente; universale in voce; universalia ante res;universalia in rebus;universalia post res;Unomuno, Miguel de;


  Upanişadlar dönemi; upuygun; urûc; usulü'l-hamse; uyaran; uygulamalı;uyuşma yöntemi; uzam; uzlaşım;uzlaşımcılık;
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  üç evre yasası; üç korku; üçlemedlik; üçüncü adam paradoksu;üçüncül nitelikler;üçüncünün olanaksızlığı ilkesi;üretim; üstanlatı; üstdil;üsteleyici zincirleme tasım; üstinsan;üstyapı; ütopya; ütopyacılık;ütopya türleri;


  V


  vadbü'l vücud; vahdet-i vücud; vahiy; Van Çung; vargı; varlığa geliş;varlığın evi olarak dil; varlık;varlık bildiren önerme;varlık felsefesi; varlık hiyerarşisi;varlık koşullan;varlık olmak bakımından varlık;varlık tarih; varolmak; varoluş;varoluş aydınlanması;varoluşçu ahlâk; varoluşçuluk;varoluşçu psikoloji; varoluş evreleri ;varoluşsal; varoluşsal diyalektik;


  varoluşsal fenomenoloji; varoluşsal teoloji; varsayma yanlışı;Vasubandhu; vaysesika; Vedalar;vedanta; Venn diyagramı;verilmiş olan; verstehen;verum sequitur ad quodlibet;via affirmativa; via eminentiae;via negativa; vişistadvaita vedantavişnanaveda; vişnuizm;


  Vico, Giambattista; vidya;


  Viyana Çevresi; vokabüler;


  Voltaire, François-Marie-Arouet; völkerpsychologie; Vücudîler;vülgarizasyon;


  W


  Wang Ch'ung; VVeber, Max;


  Weil, Simone; weltanschaung; wesen; VVhitehead, Alfred North;VVhorfc Benjamin Lee;


  William/ Auvergneli; Windelband/ Wilhelm;


  Wisdom, Arthur John; Wittgenstein, Ludwig;


  Wolff, Christian;


  yan-nedencilik; yasa; yasakçılar; yaşam atılımı; yaşam felsefesi;yaşam tekerleği; yazar; yazgı;yazgıcılık; yazıbilim;yeniden inşacılık; yeni-dirimselcilik;yeni-Kantçılık; yeni kozmoloji;yeni-kuşkuculuk; yeni-liberalizm;yeni-Marksizm; yeni Mohizm;yeni-Pythagorasçılık; yeni-Platonculuk;yeni-Platoncu Okullar; yeni-pozitivizm;yeni-realizm; Yeni Sol;yeni-Thomasçılık;yer değiştirme ölçütü;yer merkezli teori; yeter koşul;yer yurt sağlama; yeter sebep ilkesi;yeti; yetkinlik; yetkinlikçilik;yetkinlik dereceleri kanıtı;yetkin tanım; yetkin tasım şekli;yığın teorisi; yığın zincirleme tasım;yinveyang; yoga; yokluk; yoksunluk;yoksunluk kavramları;yoksunluk olarak kötülük; yorum;yönelim; yönelmişlik; yönetim;yöntem dogmatizmi;yöntemsel kuşkuculuk;yöntemsel maddecilik; yüce; yüceltme;yüklem; yüklü soru yanlışı;yükümlülük;


  y


  yabancılaşma; yabancılaşmanın nedenleri;yadsıma felsefesi; Yahudilik;yalancı paradoksu; yalıtlamaalık;yananlara; yamlabilircilik;yanılmazlık; yanılsama; yamlsamacılık;yamlsamadan hareket eden kanıt;yanılsama mantığı; yanıltmacılar;yanlış; yanlışlamacılık;yanlışlanabilirlik ilkesi;yansıtımcılık; yapay anlamlılık; yapı;yapıbozum; yapım; yapısal;yapısalcılık; yapısal fonksiyonalizm;yapma diller;yararalık; yarar ilkesi;yaratıcı evrim; yaratılış; yaratıcılık;yaratımcılık; yaratma; yargı;yargı gücünün eleştirisi;


  Z


  Zahiriyye; zaman; zamandışı şimdi; zamansal; zeitgeist; zekâ; Zen-Budizm;Zenon, Elealı; Zenon, Kıbrıslı;Zenon'un paradoksları; Zerdüşt;zetetik; zihin; zihin-beden dikotomisi;zihin-beden ikiciliği;zihin-beden paralelizmi;zihin-beden problemi;zihincilik; zihindışı;zihin felsefesi;zihin öğretileri;


  zincirleme tasım; zoon politikon; zorunluluk;


  zorunlulukçu doğa yasası görüşü;


  zorunlulukçuluk;


  zorunlu ve olumsal doğrular;
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