istanbul ~ Universitesi  Edebiyat Fakiiltesi Yayinlarindan No: 204
EDEBIYAT FAKULTES|I FELSEFE ZUMRESI NESRIYATI

DINt SOSYOLOJI

HiLMi ziYA ULKEN

Edebiyat Fakiltesi Sosyoloji Profesori

iSTANBUL
ibrahim Horoz Basimevi

19 4 3






ICINDEKILER

BASLANGIC oottt eeee e e sa s sasssasann = aevesesesesnas !
. DiNT SOSYOIOJi  eeeiiiiiiiiiiiiie e e e 3.5
Totemizm etrafinda minakasalar — ......cccocooiii, 6 - 20
I, Hayat prensibi ... ot s e 21 - 24
PP PPPPPPT 25-28
Dinilerin teKAmUIU ..o e e 28
1. TotemcCilik safhasi.....ccoocooiiiiiiiiiii 28 - 30
2. ANIMIZM EVIT vt es s arrreee e e e e 30
3. NALUFIZM OV et e e eeeeeaaaaas 31
4. COK TanriCHIK .oooooiciiiies i 31-32
4. Cokta Bir TanriCllK ... e 32
6. TKi TANTICHIK ccveeiei e et 2evens
7. Tek TanriCHIK e
8. HiG TanriClliK .o
\Y4 L — Tabiat DNt e e
\Y . — Zumre Tanrilari
Vi L FelisS e
VII . — Mabet ve Teskilatl ..o 43 - 45
VI 0 — KUIBSJI ottt 46 - 49
IX .— Tanrt Kurbani .. 50 - 53
X s DU e 54 - 55
X1 . — OlUlere TapmMmMa  ooccooeeeieierieriesiees ceereaeseesreesenseeneas 56 - 59
Xl . — Cemiyete Girigs Merasimi......cocoeeeviiii i, 60 - 61
XHE o — Bayramlar ..o e 62 - 63
XIV . — Tabu ...
XV . — Ustdreler
D, Y2 T - T o1 I 1 PR 70 - 71
XVII . Alemin KUFUCUSU  ..ovovieiiiiiceceis et 72 - 74
XV — KOZMOGONIIEI . .uiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeieeeeeee et 75 - 76
XIX . — Dogus UStUreleri = .......... oo 77 - 80
XX . — Din ve igtimal Morfoloji  ...cccoeverevirieieiieceeee e 81 -85
XX o — SINIFDAZ i e
XXI . — Hristiyanlik .o e
isanin umumf hayati......

XX, — TSTAMIYET. i






BASLANGIC

Din, ilahiyat < kelamin konusu olarak tcdkik edilecek yerde ol-
jektif bir tedkikin konusu olmaga basladi§i zamandanberi baslica g
bilgi subesinin dogmasina sebeb olmusdur. Birincisi beseri dinleri min-
ferid tipler olarak tarihi akisi icinde mitalea eden dinler tarihidir.
ikincisi din? diinya soérusinin bilgi ve varlik meseleleri icerisindeki
yerini arasdiran din felsefesidir. Ugiincisu ise dini, bir igtimai kurum
olmak bakimindan tedkik eden dini sosyolojidir.

Burada konumuzu -dogrudan dogruya -bu lgincu goris teskil ede-
cekdir. DinT sosyolojinin usul itibariyle birbirine bisbutin zid iki an-
lasihs tarzi vardir. Birincisi fransiz sosyolojisi diye tanilan Durk-
heim mektebinin usuludir. Buna gore, din bitun igtimai hayatin ko-
kudur. Cemiyet bizzat kofaktif bir kaynasma, manevi bir yikselis olan
din? hayatdan dogmusdur. ikincisi maddeci sosyoloji diye tanilan Marx
mektebinin usulidir. Buna goére din, bitin baska manevi degerler gi-
bi kollektif is hayatinin ve istihsal sartlarinin neticesidir. Bi iki zid
anlayisi uzlasdirmaga calisan ve cemiyetin maddesiyle manasi arasin-
da karsilikli minasebet géren Max Weber’in telifci gorisudir. Bu te-
lakkilerin minakasasini sosyoloji doktrinleri bahsinde yapacagimiz igin,
burada yalnizca isaret ederek gegecegiz.

Usulimiz daha ziyade, hayat sartlarina bagl olarak tesekkil eden
dinT inanlar ve vékialarin birlesik, umumi tiplerini arastirmak, hangi
sartlarin hangi dinf tasavvurlari meydana getirdigini ve bunlarin ne
tarzda sekilden sekile gectigini gdstermektedir. Bunun igin, énce din-
ler arasinda birlesik olan baslica kurumlan gordikden sonra, iptidaf
denit&n dinlerin hayat sartlariyle minasebetlerini ve biyuk dirilerden
ornek olmak uzere hiristiyanhgin ve islamhgin dogusunu ve yayilisini
bu bakindan mitalea edecegiz.

H. Z. ULKEN






DINT SOSYOLOJi

1

Dint sosyoloji dinler tarihinin sistematik seklidir. Dinler tarihi-din-
leri tek tipler olarak tetkik eder, ictimai tekamille goére gecirdig:i se-
kilden sekle gecmeleri arastirir. DinT sosyoloji dinler tarihinin verdigi
unsurlardan faydalanarak baska ictimai hadiselerle ilgisi bakimindan
izah yapmaga calisir.

Din héadisesi alimler tarafindan ilk defa XVIII inci yliz yildan bashya-
rak objektif surette gorulmis ve arastirilmistir. O vakte kadar din ha-
diselerine insanlar yalniz deger hukmi ile bakiyorlardi. Rihard Simon
ve /4siruc’un incil tenkidleri dinlerin objektif tedkikine baslangi¢ olmustur.

XVIII inci yuz yilda oryantalizmin ve etnografyanin inkisafi muka-
yeseli tedkik usulini ortaya c¢ikardi. Ve bu suretle en serefli veya
en dogru din telakkisi yerinde din fikrinin gelismelerini aramak merak-
lari uyandi. Ronesans zamanindanberi Yunan tanrilari tabiat kuvetle-
rinin sahislanmasi sayilmakta idi. Bu fikri sistematik bir surette ilk defa
ifade eden «Ayinlerin mengei» adli kitabinda Diupuis'air. Ona gore
butin Ustire (mythe) lerin mensei astronomidir. Dupuis'rim fikri Crea-
zer'm senbolizmi ile —arastirildi.  Yani tanrilar astronomik ve tabii kuv-
vetlerin senbolleri sayildi. Adalhert Kuhn ile birlikte bu mukayeseli
mitoloji ¢cok genisledi. Ve bu tetkiklerden Max MuUer’in eseri meydana
cikti. Mukayeseli Mitoloji Mektebi’'ni kuran iste bu Max Mdller'dir
Mdaller Sanskrit edebiyati ile ugrasirken tanri adlarile tabiat kuvvetleri
arasinda munasebetler gordu. BUtin tanrilara ait olan adlarin tabiat
kuvvetlerinin imajlari olduklarini iddia etti. Hind dini bu fikri az ¢ok
teyid ediyor. Mdller'e gore Heracles, Persee, CEdipe gunesin tirla tirld
sembolleridir. Fakat tanri adlarinin birer istihale oldugu kabul edilirse
istihalenin karsih§r olan hakiki konusunu belirtmek gii¢ olacaktir. Mesela:
parlak kelimesi butin yildizlara, fecre, suya v. s. ye delélet edebilir.
Bunlardan hangisini tercih etmeli, bu pek belirli degildir. Fazla olarak
Maller 'm bitin delilleri oldukca yetkin dinlerden alinmistir. ipitdaf
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cemiyetlere dogru gidildikge tanri adlarile tabiat kuvvetleri arasinda
baglanti kalmadigi gibi tanri mefhumu da kayboluyor. Natirizm adi
verilen Max Miller'le A. Kuhn'un bu nazariyesi bugin busbiutin terke-
dilmistir. ilk defa ona siddetli hiicum eden Andretu Lang oldu. Bu
nazariyenin yalniz hareket noktasi degil, ayni zamanda lisani temelleri
de clridktir. Bizzat bazi sanskrit alimleri bu etimolojik nazariyeyi ten-
kid etmiglerdir. Bununla beraber yakin zamanlara kadar bu nazariye
mukavemet etti. Meseld Osener bunu tashih ve tadil ederek yenilestir-
mege calisti. insanlar tabiatin kendilerine faydali olan kuvvetlerine iijf,
zararl olan kuvvetlerine /ena tanri demislerdir. Buna ait misaller daha
boldur; Yunan, Fenike Misir dinlerinden alinmistir. Fakat bu da degis-
mektedir. Ayni tanrida iyilik ve kotllik birlestigi gibi bir tanri muh-
telif devirlerde iyi ve korkung¢ olabilmistir. Fenikelilerin tanrisi olan
Bez bir devirde korkung idi. islamhgin Allaht hem Cemal hem celal
sifatlarini tasir. Bu nazariyeden sonra iptidal dinlerin tedkiki arttirga
yeni bir fikir ortaya ¢ikmistir ki bu da animist nazariyedir. Animist
nazariye, bugiin hald yasamaktadir. Dinler tarihinin sistematik izahinda
simdilik en saglam fikir olarak bu goriinuyor. Bu fikir Tijior tarafindan
kuruldu. Robertson Smith ve Frazer bu nazariyeyi inkisaf ettirdiler®
Ingilterede Marett, Fransada Salomon Reinach, Durkheim, Hubert ve
Mauss gibi midellifler bu nazariyeye baglidirlar. Bu son U¢lii Auguste
Comie mektebinden milhem olmuslardir. Tfflor'nn animist nazariyesi
iki esash inani temel olarak alir:

1 — Olimden sonra devam eden ferdin ruhu inani.
2 — Biylk tanrilar da dahil oldugu halde baska ruhlar.

Bircok tenkidlere ragmen bu nazariye bugiine kadar mukavemet
etmektedir. Zaif noktasi bitin dini.cedler ayininden (culte des ancetres)
cikarmak istemesidir. 1900 de Marette, preanimiste denen bir devrenin
mevcud oldugunu gosterdi. Bunu Melanezyalilarm manasi gibi mensei
mistik olan gayri sahsi bir kuvvette gordi. Durkheim, Hubert, Mauss
din, sihir ve ayinleri izah i¢in bunu temel olarak kullandilar. Hatta
Amerikali Preuss'ti de bu arada zikredebiliriz. Fransiz sosyologlari
nefs veya ruli mefhumunu mukaddes mefhumuna bagladilar. Oulara
gore bitin dinlerin mensei olan nefs veya ruh mefhumu daha umumi
bir mefhumdan yani mukaddes (sacre) mefhumundan c¢ikmadir. Fra-
zer, Altun Dal (Le Rameau d’Or) adh eserinde animizm'e aid ted-
kikleri toplamistir. Bu eser U¢ hakim fikre dayanir:

1 — Sempatik sihir fikri.
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2 — Robertson Smith’den gecmis olan kéhin kralin katli (Le roi
mage) yani kurban sembolil (sacrifice humainel.

3 — Mannhardt'den alinmis olup bitin dinlerin esasinda misterek
olan ziral minseklerin benzerligi fikri.

Frazer, antropoloji ve etnoloji yardimile butin dinleri mukayese
etti. Fakat eserinde hakim olan usul psikolojikdir. Yani ferd? psikolojiyi
kollektif psikolojiye tesmil etmek suretiyle dinleri izaha c¢alismisdir.
Bunun i¢in dinlerin ferdi bir manzarasi olan sihir hadisesine fazla
ehemmiyet vermis ve dini sihir vasitasiyle izah etmek istemisdir. Bu
temayll yakin zamana kadar devam etdi. Kollektif bir hadise olan din
hadisesini ferdi psikolojinin tecriibeleriyle izaha kalkmak tehlikelidir.
Bununla beraber ¢ocuk psikolojisi ile ibtidallerin psikolojisi arasinda azgok
analojiler yapilabilir. Ancak belirli bir nisbet icgerisinde bu usulden
istifade edebiliriz. Animizm nazariyesi dinler tarihinin en saglam temeli
olmakla beraber/-uA fikrinin nereden dogdugu noktasiyeni carpismalara
kap1 acmisdir.

Durkheim mektebi bunu kollektif tasavvurdan, bir kismi ise iktisadi
hayatdan cikarirlar.



Totemizm etrafinda munakasalar

Totemizm ilk defa 1780 de Mac Lennan tarafmdan kesfedildi. O
zamandanbcri bu ibtidal din sekli etrafinda pek c¢ok arasdirmalar
olmusdur. Bilhassa Howit'm cenubi Hindistanda, Spencer ve Gillen 'm
Avusturalyadaki misahedelerindenberi sosyolog-lar ve din tarihgileri
bu inanin mahiyetini arastirmaga daha ¢ok ehemmiyet verdiler. Ame-
rikada Tlinkit'ler, KzuakiuU'l&r, Haida™\&r, Bororo ~ Zonz'ler arasinda
kabile icindeki klan inanlari tetkik edildi. Fakat son zamanlarda bil-
hassa Avusturalyadaki Arunta\BX ve Waramungd\zx arasinda en iptidai
ve saf sekilleri bulundugu iddia edildi.

Totemizm tedkikleri yalniz etnograflari ve din tarihgilerini degil,
sosyologlari, iktisadcilari, psikologlari da ayni derecede hararetle
alakalandirmakdadir. Cinki eger hakikaten bu dinin bitiin insan dinleri
arasinda en iptidaisi oldugu kabul edilecek olursa, birgok izahlari
buna baglamak mumkin olacakdir. Bu sayede insan zihniyetinin teka-
mill, istihsalin ilk sekilleri, ictimal yapinin kurulusu, insanin ilk dini
tasavvuru izah edilmis olacakdir. Bundan dolayr zamanimizda sosyo-
loji ve psikoloji sahasinda hi¢bir konu bunun kadar heyecanh arasdir-
malara mevzu olmamis, ve bunun kadar muhtelif suretlerde tefsire
musaid bulunmamisdir denebilir.

Fakat butin bu tedkik ve tefsir karisikli§i icinde yine bir dizen
sezmek kabildir. Bilhassa 1912 den sonra hararetlenen ¢alismalar ve Kkirki
bulan nazariyeleri gdozden gegirecek olursak, bunlarin birbirini red ve
cerh etmekden ziyade tersine olarak bir¢gogunun birbirini tamaladigini
ve bu kadar daginik gibi gorilen fikirlerin birkag umumi cereyan
icerisinde toplanabilecegini sdylemeliyiz.

Burada ilk tedkik ve faraziyelerden bahsedecek degilim. Mevzuun
tarihgesine girmek bizi maksadimizdan c¢ok uzaklasdinr. Yalnizca bir
hareket noktasi olmak Uzere, 6nce memleketimizde c¢ok taniimis olan
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Darkheim'm nazariyesi ile onu tamamlayan ve Icismen ayrilan Levy-
Bruhl’in fikirlerinden kisaca bahsedecegim.

E. Durkheim «Dinl Hayatin iptidai Sekil[eri» [1] adli eserinde din-
lerin menseini arastirirken ilk énce ¢ikan M. Miller 'm natiirist ve Tylor-
un animist nazariyelerini tenkidle ise basliyor; ve yukarida ismi gecgen
Spencer ve Gillen 'm yeni tedkiklerine dayanarak en iptidal din sekli
olmak lzere Avusturalya klanlari arasindaki totemizmi goOsteriyor. To-
temizm ona gore sadece bir sihir vaya ikinci derecede inan degil; fakat
tam bir din sistemidir. Cunkl din olmak i¢in Tanri mefhumuna ihtiyag
yokdur: Budizm, Jainizm gibi. Egyay! ve héadiseleri mu~ddes ve
lamukaddes diye ikiye ayiran tasavvur ve fiillerden mirekkeb her
sistem bir dindir. Dinin bu en umumfi tarifine dayanarak totemizmin
bir din sekli oldugunu go0steren Durkheim, aym zamanda bunun ipti-
da? cemiyet olan klanlara mahsus bir din oldugunu iddia ediyor. Bu
suretle diger dinler onun tekamiliinden dogmuslardir.

Diger cihetten totemizm igtimal hayati kusatmakdadir. Cinku ip-
tidai cemiyetlerde ondan ayri hi¢ bir kurum yokdur. Totemizm ve Ek-
zogamya bize iptidailerin iktisadi, hukuki, ahlaki, ilh.. hasih bitin ig-
timai hayatini izah eder.

Durkheim™\. tamamlayan Levy -Bridhl ise «iptidai Cemiyetlerde Zih-
nt Fonksiyonlar», «iptidal Zihniyet», «jptidal Ruh», «iptidal Mitoloji»,
«iptidaflerde Tabiat ve Tabiat Usti Fikri? ilh.. adli kitablarinda esasli
bir fikir miudafaa etmekdedir. Bu da — yine bizde cok defa bahsedil-
mis olan — mantiktan Onceki zihniyet fikridir. Levy -Bruhl’e
gore iptidailer kendileriyle mukaddes saydiklari bazi esya arasinda cev-
heri bir birlik kabul ederler. Meseld bir Bororo’ya godre bir Arara ya-
ni papagan, i>ir bugday ve kendisi ayni seydir. Bizim mantikamizm
tenakuzsuzluk prensipi bdyle bir tasavvura misaid degildir. Bir sey ay-
ni zamanda hem kendisi hem kendisinden baska bir sey olamaz. Fakat
iptidai, bir nevi inOkadddes cevher birligi halinde bl muhtelif seyleri
ayni mekan ve zamanda bir goérebilir. Fransiz sosyojogu bu zihniyete
gayri mantiki demiyor. Cunki, kanaatmca bizim mantiki zihniyeti-
miz onun tekdmulinden dogmusdur. Bundan dolayt manillkdan 6n-
ce diyor.

[1] Huseyin Cahid tarafindan terceine edilmisdir.
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Bu fiwr mantikgilar, psikologlar, filozoflar arasinda hayli minakasa
edildi. Birgoklarinca paradoksal goruldid. Mantikcilar Levy -BruhVm
misahede hatasina kurban oldugunu ve iptidailerde tenakuzsuzluk pren-
sipi bulunmakla beraber yalnizca tecribe planinin degisdigini iddia
ettiler. Boylece onlara gore iptidailerin mantigi ile bizimki arasinda
mahiyet bakimindan fark yokdur; yalniz muhteva degdigmekdedir. ipti-
dal de bizim gibi esya arasinda tefrik ve tasnifler yapiyor. Ancak bun-
lar gercek tecriibe degil mistik tecriube ile yapilmakda oldugu igin
onun tasnifleri bizimkilere uymuyor. Meselda o bir papaganla bir insani
ayni addetmekle beraber haram ve heldl olan iki sey, veya iki ayri
totem sinifini kat’? hududlarla ayiriyor. Meselenin mantikgilar tarafindan
munakasa edilen cebhesi ayrica tedkike deger. Fakat burada totemizmi
yalnizca din olmak Uzere mitalea ettigim icin bu minakasalari baska
bir yere birakiyorum.

Psikologlar ve filozoflar arasinda da bu mesele aldka uyandirdi.
Mesela Baldiuin insan zihniyetinin jenetik izahini yapmak igin bu fikir-
lere istinad etdi [1]. Pia”et c¢ocuk ruhu ile iptidai zihniyet arasinda
uzakdan muinasebetler aradi [2]. Freud ve arkadaslari gibi bir takim
psikologlar da orada kendi nazariyelerinin tatbikatini yapabilmek igin
yetkin bir saha bulduklarini zannetdiler. Hattd bu nevi tatbikat alelade
fantazi derecesine kadar indi.

Biz burada Totemizmin sirf mahiyeti ile mesgul olacagimiz icin bun-
dan dogan ikinci derecfedeki meseleleri — simdilik — bir tarafa biraki-
yorum.

Asrin basindanberi bu din sekli ile en ¢cok mesgul olanlardan bi-
risi olan Frazer [3], Fraiisiz sssyologlarinin tetkiklerini birka¢c nokta-
dan tenkit ediyor.

1 — Ayusturalyalilarin en iptidal cemiyet halinde olduklar iddiasi
sabit degildir. Pygmee\er ve BanWu’lar gibi dejenere ceiniyerler var-
dir ki uzun muddet ¢ok iptidal zannedilmislerdir. Bundan baska Avus-
turalyalilar kadar basit Wr hayat yasayan ve onlar kadar iptidal istih-
sal derecesinde olan baska cemiyetler de Vardir.

[1] J. M. Baldvvin. La theorie gerieti*ue de la realite.
[2] Piaget. Logique genetique et sociologie (Revue pbilosoph. 1928.

[3] Frazer Totemizmle en fa*la mesgul olanlardan Ui-idir. Durl®eim’den evvel ve
sonra olmak lzere nazariyesine u¢ sekil vermisdir. Sonuncusu bu dini «vaz'hamil» hadi-
sesinin bilinmesi ile izah ediyor. Daima eski psikolojik gorislere bafh kalmakdadir.
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2 — Diger Avusturalya kabilelerine gére Arunta’larin iptidaifligini,
iddia etmek te dogru olamaz. Onlar belki iceriye tardedilmis olduklari
icin temas azligi daha iptidai goriinmelerine sebep oluyor.

3 — Durkheim'm ekzogamya ile totemizmi ayni saymasi dogru
degildir. Oyle kabileler vardir ki orada ekzogamya oldugu halde tote-
mizm mevcud degdildir. (Bu tedkid daha bir c¢ok etnograf ve sosyolog
tarafindan ileri sirtlmektedir.)

Marcel Hebert de diger cihetten Levy -BrahVnn «Birlesiklik Ka-
nunu» (loi de participation) dedigi iptidaillere mahsus mantiktan 6nce
zihniyet fikrini tenkid etmekdedir. Ona godre hayvanlar, nebatlar vahsi
tarafindan kendinden daha degerli hassalara sahib gibi telakki edil-
misdir. Bu kalitatif bir gorisdir. Halbuki totemizm, daha ziyade kan-
titatifdir. Totemizm bir kuvvet toplantisi, bir kudret hazinesidir. Ondan
istifade icin toplanmis, birikdirmis ve dokunulmasi men’edilmisdir. Bu
hadise, totemizmin esasinda tamamiyle faydaci bir kokten geldigini
gosterir, Hebert'm oldukga si§ olarak miudafaa ettigi bu fikir birazdan
gorecegiz ki etnograf ve sosyologlardan pek c¢ogu tarafindan inkisaf
ettirilmisdir.

1912 denberi totemizm etrafinda gitdikce artmakda olan tedkik-
leri baslica iki umumi zimrede tophyabiliriz : 1) Totemik dinlerin
iktisad? izahi. 2) Bu dinlerin cinsi hayatla izahi. Bu suretle daha
eski telakki edebilecedimiz sirf psikolojik veya biyolojik izahlari ted-
kikimizin disinda birakmis oluyoruz. Bu tedkiklerden ¢cogu Durkheim’h
beraber veya ondan sonra oldugu icin onun izahini hareket noktasi
olarak almisdir.

Tamamiyle sosyolojik olan Durkheim'in izahina bir bakimdan
emblemaiiffue diyebiliriz. Cunki ona gdre totem bir isim, bir alametdir.
Mukaddes hayvan ve nebat nevi klanin kolektif semboli, alameti vazi-
fesini goruyor. Buna baska bir bakimdan da «Kolektif ruhcu» izah
diyebiliriz. Cunkl totemi sosyoloji sosyal heyecan veya vecdin semboli
telakki etmekdedir.

iptidailerin dininde vecd ve heyecanin biylik bir rol oynadigi
muhakkakdir. Ayinler, minsekler, harbier biyik taskinhklar iginde
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cereyan eder. iptidainin psikolojisi ile marazi psikoloji arasinda miina-
sebet arayanlar haksiz degildirler, iptidaflerin tasavvuru ile ¢ogunun
tasavvuru arasinda minasebetler bulunabilir. Cinkl ayni psikolojik
kanunlara tabidirler ve birbirine benzer sartlar benzer neticeleri dogu-
rur. Bununla beraber iptidainin psikolojisinde hakim olan «emotivite» yi
— Durkheim'm tabiriyle kollektif heyecani — derlial bitin totemik
inanlarin mensei gibi gérmek biraz acele etmekdir.

iptidailerin gecinme tarzlari, istihsal ve mibadele sartlari, cinsi hayat-
lari ile inanlari arasindaki munasebetleri tedkik ettikce bu inanlarin
dogusunda daha derin sebeplerin @mil oldugu meydana c¢ikmakdadir'
Bu sebebler iptidainin dinya gorusiundeki hususiyetleri tetkik ederken —
ayinler, minsekler ve harbier esnasindaki — taskinliklari hesaba kat-
mamiza mani degildir. Hattd tersine olarak bu taskinliklari daha iyi
aydinlatmamizi mumkin kilarlar. Bundan dolayl 6nce totemizm hak-
.kinda ileri sirilmekde olan bu iki sinif izah1 gézden gecirelim.

Goldenzue-iser'e gore disardan evlenme (exogamie) yalniz iceri-
den evlenme yasagl degil, ayni zamanda muayyen zimreler
ara-sinda evlenmek mecburiyetidir. Tabu yalniz gidal bir yasak degil,
ayni zamanda baska zumrelerin gidalari ile bir mibadele mecbu-
riyeti dir. Yani Totemizim hem misbet, hem menfidir. Sosyal
bitinlerin  hududu Kkat’iyetle muayyen oldugu zaman «Sosyolojilik«
vazih bir karakter alir. Totemler, inanlar ve mera-
sim sosyal minasebetlerin sembolleridir: A ve B klanlari arasin-
daki iktisadi miinasebetler kesin oldugu zaman bunlarin ifadesi de psiko-

sosyolojikdir. Goruluyor ki bu teldkki Durkheim'm «kollektif tasavvur»
nazariyesine tamamiyle muhalifdir.

R. Swanton da.,Goldenweiser™ iddiasina istirak ve onu teyid edi-
yor. Ona gore Totemizm bir kompleksdir: ve bunun unsurlarindan
birini segerek yalniz ona goére tarif yapmak dogru degildir; Sosyologlar
arasindaki ihtilaflar cogu bu vasiflardan yalniz birisini esas olarak al-
malar1 ve otekileri ihmal etmelerinden ileri geliyor. Bununla beraber
her totemik yapida baslica iki unsurun rol oynadigi goriliyor:

1) Sosyolojik unsur; Zimrenin ihtiyaglari, istihsal ve mibadele tar-
z1, ilh...



TOTEMIZM 11

2) Teessuri unsur; Buihtiyaclarin iptidai ifade tarzi. Bu ikinci unsur
onu yiiksek cemiyetlerdeki ifade tarzindan ayirir, kendine mahsus mistik
vasfi verir. Fakat bu iki unsur totemizme miinhasir degildir. Bu hususta
iki noktay!r gdézonunde bulundurmahdir.

a - Bazi yerlerde totemizm vardir, ekzogamya yokdur.
p - Bazi yerlerde ekzogamya vardir, totemizm yokdur.
c - Bazi yerlerde de klan vasiflan vardir, fakat tabou yokdur.

Demek ki Durkheim'in soyledidi g-ibi totemizmi en iptidai cemiyete
mahsus baslica karakteristik saymak dogru olamaz.

Swanton'a gbére totemizmin inkisafi gida vasitalarinin mikdar ve
mabhiyeti iie sikidan sikiya ilgilidir. Fakat bu noktayi aydinlatmak igin
muhtelif cemiyetler Uzerinde mevzii ve pek c¢ok anketler yapmalidir.
Swanton bu iktisadi amili géstermek icin intichiuma denilen ayinleri
comminyon ayinlerini, Ustire ve efsaneleri, muhtelif totem listelerini
tedkik ediyor. Ona gére iktisadl totemizm nazariyesi, mevzii ve mahalli
totemcilik nazariyesi ile sikidan sikiya ilgilidir.

Ondan sonra Edivard Reuterskiold’u goriyoruz. Bu Norvegli etao-
grafa gore her zimre kendi civarinda bol mikdarda yasayan ve ona
en ¢cok faydali olan hayvan ve nebat nevilerine kendini kuvvetle bagli
gbrmekdedir. Bu neviler onun icin hem gida hem de imal maddesidir.
Bu suretie bir nevin azalmamasi ve mahvolmamasi i¢in yasaklar, tabou-
lar yapilir. Senenin belirli zamanlarinda bu yasak edilen madde
musterek olarak sarfedilir. Bundan baska her zimre dider zimrenin
haram olan gidasi ile mibadele yapar. Duhul, intisiyuma, kominyon
ayinleri sihr? rakslar, ilh.. da bu gida arttirma Kkeyfiyetinin roli vazih
olarak gordlir.

Ingiliz etnograf ve antropologu A. C. Haddon da totemizmi izah

ederken ayni yoldan gidiyor. O vyalniz, totemizmden ©&énce — her
zimrenin civarinda bol olarak bulunan nebatlar ve hayvanlarla
yasadiyi — bir devreyi farzediyor. Ziumrenin ihtiyaci igin zarurf olan

mikdarmi kullandikdan veya ihtiyat olarak sakladikdan sonra fazla
mahsul komsu zimrelerle mibadele ediliyor. Bu istihsal ve mibadele-
nin ihtisasflesmesi neticesinde, her zimrenin komsulari veya yabancilari
tarafindan onun gidasi ve hususi mubadele mevzuu olan hayvan veya
nebatla ayni sayilmasina, varmisdir. Bu iktisadi nazariyenin totemizmin
mistik mahiyetine birdenbire nasil intikal edebildigi anlasiimiyor.
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Daha dogrusu Haddon\x:). izahinda idtidaflerin psikolojisine aid kisim
cok eksikdir.

Bu nazariye dnce — topragin zimreler arasmda bélinmesini ve bu
suretle tabii istihsal maddelerinin bélinmesini ikincisi — hususi maddeleri
ve ayni mibadele seklindeki iptidai iktisadin oynadigi rolu; Uclncist —
bir zimreye kendi disindaki baska bir zimre tarafindan verilen isim
seklindeki totem adlarini kabul ediyor.

Kiénlara isimlerinin kendi digindan verilmesi fikri Andreiv Lang\
da ilgilendirdi. Bununla beraber bu fikir Frazer, Spencer ve diger
bir coklarinin da hakl tenkidlerine ugradi. Cinkiu hald Avusturalyada
her klanin oturdugu mmtika o kadar kigukdur ki, bu mintakalar nebat
ve hayvan nevileri bakimindan birbirinden ¢ok az fark eder.

Fritz Graebner'e gore muhtelif totemik zimrelerin Avusturalyadaki
mintakalara yerlesmeleri iklim, toprak, nebat ve hayvan farklarindan
ileri gelir. Her zimre kendi istihsal fazlasini 6teki zumrenin istihsal
fazlasiyle mibadele etmek suretiyle, zimreler arasinda mubadele sek-
linde ticaret tesekkil eder. Bu fazla istihsali bitin zinmrenin istirak
etdigi bir takim sihrf fiillerle artdirmak fikri intichiuma ayinleri seklinde
ifade edilmisdir. Orada totemik zumrenin basbugu yasak edilen mad-
deyi mesru kilar ve bu suretle zimre halinde istihlaki temin eder.
Hasili iptidailerin dini bize zimre halinde istihsal, zimre halinde miba-
dele, mibadele icin istihsal ve yine zimre halinde istihlak hadiselerini
gOstermektedir.

Meshur Alman etnolog ve antropologu Wilhelm Schmidt de tam
bir ticari totemizm nazariyesi meydada getirdi. Fakat bu
nazariye bilhassa Arunta, Urabunna ve Dieri’lerin simalinde oturan
kabileler icin, yani Waramunga’lar, Kaitish’ler,”Binbinga’lar i¢in mute-
berdir. Cinkl Schmidt, Avusturalyanin merkezinde oturan kabilelerin
teskilatini inhitat halinde goériyor. Ona gére, bu kadar esrarli
telakki edilen totemizm bazi basit sebeblere irca edilebilir. Mesela
Waramunga’larda Totemizmin esaslari sunlardir:

a. Totemi yemek yasakdir.

b. Totem nev’ini arttirmak icin devri (periodique) merasim
yapilir.

c. Merasimle arttirilan nebat veya hayvanlar ancak baska totem
zimreleri tarafindan kullanilabilir.
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Bu u¢ kaide gidanin smirlandinlmasi, g-idanin arttirilmasi, gelecek
zaman i¢in sarfedilecek gfidanm diizene konmasi, gida maddelerinin zim-
reler arasinda mibadelesi, ilah., gibi esaslardan dogmakdadir. Schmidt’-
in musahedelerine gbdre Avusturalyadaki Totemik ziumreler arasinda
gida muibadelelerinin mekanizmasi baslica su tarzlarda ifade edilir.

1. Yabanci kabilelerde imal edilen maddelerin mikellefler arasinda
bélinmesi ve zimreye getirilmesi.

2. Cinst is boliumu esasi Uzerine erkekle kadin arasinda, ve daha
ziyade kadindan erke§e dogru, mallarin dagitilmasi.

3. Klanlar arasinda mutlaka karsihkh olmak, yani her hediyeye
karsi bir hediye ile mukabelenin mukelleflik halini almasi suretindeki
minasebetler (Potlatch).

4. Bazi yasaklardan kurtulmak icin genclerin ihtiyarlara gida hedi-
yeleri.

5. Bazl sihri tedavi ameliyeleri esnasinda merasim halinde gida
mubadelesi.

6. Bazi deniz ve kara avi mahsullerinin akraba zimreler arasinda
gayet mudil bir bélinusda.

7. Hususi merasim, meseld komiunyon esnasinda totem mevzuunun
dagihisi.

8. Bazi merasimde yasak olan totemin karsi kilan ferdleri tarafin-
dan yenmek muisaadesi.

9. Gida mevzuu olan Totemin baska klan ferdlerinin sui istimali-
ne karsi korunmasi.

10. Klan azasinm totemi arttirmak icin merasim yapmak mecburi-
yeti.

ingiliz etnografi Boldwin Spencer de intichiuma ayinini tahlil et-

mek suretile iktisadl nazariyeye ulasti. Ondan ayri olarak J. G. Frazer
de Arunta’lar ve Urabunna™\ara. ait tetkiklerile ayni neticelere ulasti.

Spencer’e gore «Totemi arttirmaya mahsus sihri merasimin kesfi
totemizmin anahtarini vermektedir.» Frazer ayni fikri muhafaza etmek-
le beraber, yeni eserlerinde iktisadi izaha biyik bir nisbette yer ve-
riyor.

Fransiz dinler tarihgisi Alfred Loisy totemizmin dogusunda baslica-
¢ amil goéruyor.
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1) HususTt bir yerin mukaddeslighini tayin eden «cedlere tapinma»
(culte des ancetres) amili.

2) Ayni yerde muayyen bir hayvan ve nebat nev’inin bollugu,

3) Bu nev’in bu yer civarmda yasayan insanlar tarafindan gida
olarak kullanilmasi ReuterskiéldAn dedigi gibi umumi, ne Haddon ve
Schmidt'in dedikleri gibi kismen ticaridir. Fakat bu blsbutun gidaidir.
Loisy bu noktada c¢ok Kkat’idir: ve ispat icin bir taraftan intichiuma
ayinine, diger cihetten alcheringa denilen mitolojik devri tavsif eden
efsanelerin tahliline dayanmakdadir.. (Loisy, La cosmologie des Arun-
tas, 1914).

Bu suretle gida ve mevzil amile bir de ceddi amili ilave edi-
yor.

Loisy «klanla totemin misterek ceddi yoktur» fikri vékialara
uymuyor. ilk cedler Avusturalyalilarda hem insan hem havvan melez
sekillerde tasavvur edilmistir. Fakat cinsi ayrilmamis totemlerin teka-
mulu de yalniz merkezi Avusturalyada goriluyor. Ve bu, oldukga iler-
lemis bir dusincenin mahsultdir.

Sonra, yasaklar, ve tabou’larin muayyen bir tarihi devreden sonra
baslamis oldugunu farzetmek, bunlarm evvelce bir nevi Altin devri
yasadiklarini tahayyil etmeye sebep oluyor ki, bu da tamamile mev-
hum bir seydir.

Hasili Loisy Tin en biyiuk kusuru iktisad? amili yiksek dinlere ve
yetkin insan zihniyetine mahsus birtakim vasiflarla beraber mita-
leaya kajkmasi, yani bir nevi ecelectisme e diismesidir. Yoksa bunun.
disinda son devrin en tanilmis etnograf ve sosyolglarmin iktisadi
izahkrinin ayni noktalarda birlestiji ve ayni esaslara dayandigi goru-
liyor.

iptidailerin dinT rakslari, taklidi ayinleri «Bir seyi ifade ve temsil
edersek o sey hakikat olur» inanindan ileri geliyordu. Vahsiler yagmur
yagdirmak icin «yagmur duasi» yaparlar. Yani ritmik hareketlerle bu-
lutlarin toplandigini, gék guriltusund, yagmur damlalarinin dismesini
temsil ederler ve bu merasimden sonra onun tabii bir neticesi olarak
gercekten yagmur yagacagina inanirlar [1].

Cocuklar da oyunlarinda elde etmek istedikleri Seyleri taklid
ederler ve bu suretle onlara gercekden ulasacaklarina inanirlar. Bu

[1] Nikolski'nin «iptida? kiiltir» (nden naklederek Cebbar Moser: San’atin soyzal
fonksiyonu aldi makale (insan. Sayi ;11).



TOTEMIZM 15

hal cocuk zihniyetinde iptidai bir nedensellik (causalite) fikrinin hakim
oldugunu gosterir [1]. iptidainin psikolojisi ile ¢scuk psikolojisi arasin-
da yaptigimiz bu temsil mutlak degildir. Ancak umumi hatlariyle on-
larin ayni tekevviuni psikoloji kanunlarina tabi olduklarini g*tsteriyor.

Hulasa, biitiin iktisadl nazariyeler totemizmin esasinda fayda ga-
yesine dayanan birer sihir sistemi oldugunu sdéyluyorlar; fayda
gutmiyen din sisteminin sonra ondan dogdugunu kabul ediyorlar. Dur”:-
heim ise eski ve yeni fikirlere muhalif olarak totemizmi evvelad bir
din sistemi, «kollektif bir tasavvur» olarak go6riyor; sihri
onun neticesi telakki ediyor. Fakat 1912 denberi muhtelif dillerde ya-
pilan yayinlarin Durkkelm'm iddiasini pek /-de”teyid etmedidi anlasi-
hyor [2]. .

AN

Bunun karsisinda simdi bir de totemizmi cinsi hayat ile izaha ¢a-
lisan nazariyeleri goériyoruz. Bunlarin basinda -suphesiz- Psychanalyse
usuliini kuran ve marazi psikolojinin biyuk dstadlarindan Freud'*n
nazariyesini zikretmemiz lazimdir [3].

Freud 6nce c¢ocukluga doniis dedigi marazi hadiseleri tetkik ettikten
sonra, ¢ocukla iptidal arasinda mukayeseler yapiyor. Bunun igin bir ¢cok
hayvan korkusu (zoophobie) misalleri veriyor; bir insanla bir hayvani
ayni sayan ve bazi hayvanlari insanin temsili gibi géren c¢ocuklari
anlatiyor. Freud burada, vahsilerin meden? c¢ocuklarina ¢ok yakin bir
ruht komplekse sahip olduklari, hayvanlarla insanlar arasinda onlar
gibi ayniyet gordukleri neticesini gikariyor. Psychanalgse metodu baki-
mindan totemizm itikadi anlasilamiyacak ve nevi sahsina minhasir bir
hadise degildir.

iptidailerdeki bu kompleksi kendi nazariyesile izaha girismeden
once mevcut nazariyeleri (¢ zimreye ayiriyor : 1) Nominalist,
2) Psikolojik, 3) Sosyolojik nazariyeler. Ve bunlardan hic¢ birini kafi
gérmuyor.

Freud, iptidailerin hayatini izah igin A. Lang ve y4*Amson’un
iptidai zUmrelerin patriyarkal siriden dogmus olduklari hakkindaki
faraziyelerine dayanmaktadir. Ona gore iptidai suru kudretli, sert,
kiskang bir baba ile bir ¢ok disilerden mirekkeptir ki, bilug yasma
gelen erkekleri siriden kogar, fakat birgtn, kahil ¢ocuklar birlesirler
ve babay! o6ldirmek icin anlasirlar. Hattd bunu icra eder. Sonra da,

[1] Piaget, La causalie chez I'enfant.

[2] is hakkindaki bir tetkik te «iptidaflerin iktisadi» ndan bahsederken bu meseleyi
mutalea edecegiz.

[3] Sigmund Freud, Totem et tabou.
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onun kuvvetini kendi bedenlerine karistirmak igin yerler, tik kémin-
yon yemegi budur. Erkeklerin kurtulusu, ve klanla ailenin kurulusu
demek olan bu ilk 6nemli vikia, onlar arasinda her zaman hatirlana-
cak ve dusunilecektir. Bu suretle ilk komunyon bir merasim haline
gelir; 6nce bir adam yenmistir. Sonra onun yerine bir hayvan konul-
mustur. Fakat ayinin hakim fikri kurbanla kurbani yiyenlerin akrabali-
gidir. Sonradan, bu tannlastinlmistir.

flk baba katli bir vicdan azabi dogurur: buradan «heyecani
bir zid deger» (ambivalence) kompleksi meydana c¢ikiyor; gocuk-
lar babalarindan hem nefret ederler, hem onu severler. Nitekim c¢ocuk
gayri suurunda bir hayvana teveccih eden bu kompleks muayyen hay-
vanlardan nefret ve sevgi seklinde gérinmektedir. iptidailerde totemden
hem korkar, hem onu severler. Hem onu katlederler, hem de takdis
ederler.

Patriyarkal sirl yerine bir kardesler klani ge¢mis oldugu icin,
klan «kkan bag lan 1lsl»ile bagh sosyolojik bir biitin olarak goriniyor.
Buradan, musterek mes’uliyet, vicdan azabi telékkisi doduyor.

Bu nazariye iptidai siriden kléna intikal denilen c¢ok zayif bir
faraziyeye istinad ediyor. Halbuki Robertson Smidt'm. totem kurbani
faraziyesi Marillier, Frazer, Lang, Loisy ilah., tarafindan reddedilmigstir.

Ayrica Freud’in cocuk ve iptidai psikolojilerini yaklastirilmeisi da
hatahdir. Bitiin medeniyetin ve iptidai cemiyetlerin doJusunu muasir
ailedeki bir kompleks ile izah edecek yerde tersine olarak muasir aile-
de gorulen ruht -cinsi kompleksi hususi bir hal telakki etmek suretile
medeni tekamdulle, iptidal cemiyetin dogusile izah etse daha dogru
olurdu [1]. Bununla beraber bu nazariyede dogru olan taraf, totemizde
gidal yasaklardan sonra cinsi yasaklarin da biyik bir rol oynadigi ve
bunun ayrica izahi 1azim geldigi Uzerine dikkati ¢cekmesidir.

Cinsiyet nazariyelerinden diger biri de M. W. Heap’e aittir. Bu zata
gére ekzogamya ve totemizmin sebebi umumi biyolojik bir hadise,
yani beseriyetin baslangicindanberi mevcut olan iki cins arasindaki
tezaddir. Ekzogamya erkegin beraber yasadigi kadmlara karsi aliskan-
hgr ve cinst insiyakin yabanci bir kadin aramaya onu sevketmesidir.

Bir kadin icin muhim olan sey ise cins? insiyak degil, analik
duygusudur, iptidailerin kadinlari anahd izah igin totemizmi icat
etmislerdir. Bu suretle c¢ocuk ana tarafinda kalir. Erkek ve kadin
biyolojik cihetten birbirlerini tamamladiklari gibi, ekzogamya ve totemizm

[ s. Freud: La psychologie collective et analyse du moi. Bu kitapta Freud
kilise ve ordu gibi iki sun® cemiyetin ayni gayri meshur kompleksle izahini yapmag-a
calisiyor.
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de psikolojik ve sosyal cihetten birbirini tamamlarlar. Bundan dolayi
ayni medeniyetin iki esasli unsurudurlar.

Bu izahin bitlin iptidai cemiyetler i¢cin kandirici olmasina imkéan
yoktur. Tersim olarak bir¢cok klanlarda cinsi yasaklarin siddetli ceza-
larla birlikte oldugu ye buna- eng-el olmak igin billig- yasini geg¢mis
erkek ve kizlarin «uzun ev» denilen ayri ayri barakalarda barindik-
larini MzZmouSiW ai1~tiyor: bu, bir nevi harem kurumunun baslangici-
dir. Bu yasagin KTz kacirma suretile bozuldugu veya fuhus seklinde
tecaviize ugradig: vaziyetlere rastlanmaktadir.

Sonra bu iki igtimai kurum, Heape'in ve Durkheim’m zannettikleri
kadar birbirine bagh degildir. Goldenzveiser ve Frazerin gd&sterdikleri
gibi, ekzogamya ve totemizm iki mistakil kurumdur ki bazi yerlerde
birbirlerinden ayri olarak mevcut olabilirler Ancak % 30 nisbetinde
sinirh yerlerde birlikte bulunuyorlar. Basta depimle totemizm Egzogam-
yanin ve ekzogamya totemizmin karakteristigi degildir.

Freud mektebinin ardindan gidenlerden Joung’un gayrimes’ur naza-
riyesine gore iki amil birlestirmek ,lazimdir: 1) Kudret i¢ gidisi 2) Cin-
siyet i¢ gldusu.

Butin gayri mes’ur kompleks bu iki i¢ gudinin c¢arpismasindan
dogar. iptidailerdeki dint tezahirler de bu ikisinin rolini hesaba kat-
mahdir. Gayrimes’ur yalniz ferdi degil, ayni zamanda kolektifdir. Ko-
lektif gayrisuur orf ve adetlerde, mitolojide, masallarda, iptidailerin
ayin ve minseklerinde meydana c¢ikar.

Joung'un nazariyesi Freud'in fikirlerinin Alfred Adler'm ferd? psi-
koloji hakkindaki nazariyesile uzlastirilmasindan dogmustur. Freud't
gbre biraz daha genis olmakla beraber, burada da ayni itirazlari ileri
surebiliriz.

a) Kolektif gayrimes’ur fikri mibalaga edilmistir ve tesbiti ¢ok defa
imkansizdir.

b) iptidailerde mertebe, sinif, reislik v. s. gibi igtimal kurumlar
bulunmadigi icin .kudret yardimiyle izah yetmiyor. Hattd bir dereceye
kadar yetkin zimrelerde kudret ve rakiplik kurumlan, «Seref ka-
zanmak icin pot! ac» (Sélen,ilah...) ictimal kurumlarinin neticesi olu-
yor. Bu hadiseyi izah icin zimreler arasi ve zimre icersindeki minase-
betler ve bu minasebetlerin sonucunu incelemek gerektir.

Cinsiyetle izaha bas vuranlardan biri de Otto Rank'dir. Bu zat
Freu<i’in «Oedipus -comlexus» fikrinden hareket ederek [2] bunu
butin dinler tarihinde, mitolojide ariyor. Yalniz ondan su noktada

[1] G. Jouttgf: Libido. EditioDs Mantaigne.

[2] Otto Rank. Le traumatisme de la naissance, Payet.
Dini Sosyoloji — 2
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ayriliyor: dogus hadisesinin 1ztirabi ve ana rahmindeki baski ve
angoisse ile cocugun gayrisuuru arasinda siki bir baglanti gorerek,
buradan iptidal cemiyetlerdeki bircok Ustdrelerin kurulusunu izaha
cahisihiyor.

Bunun ve otekilerin ne kadar fantazi ile dolu oldugu, ciddi bir
tenkite dayanamiyacadl bu mesele lzerinde ufak bir disiinceden son-
ra anlasilabilir. Bununla beraber cinsiyet nazariyelerinin degerli bir ta-
rafi vardir."0 da bize iptidai dinlerdeki cinsi yasaklarin gidai yasak-
lar yaninda buyik bir rol oynadiini gostermeleridir. Fakat bu hadi-
senin izahi igin meseleyi daha genis bir zaviyeden gdérmek, once cinsi
yasaklan buginki cemiyete mensup bir aile kompleksinden c¢ikararak
bitiin insan cemiyetlerinde aramak, ikincisi cins? yasaklari umumi ola-
rak igtimai yasaklara baglamak ve yine umumi olarak cemiyetlerde
yasak (mterdiction)i dogrudan dogruya koklerini..arastirmak lazimdir
ki, bu da ancak sosyolojik gorisle her iki nazariye zimresini birbi-
rine bagladiktan sanra mimkin olabilir.;)

Dogrudan dogruya iptidailerdeki cemiyet meselelerini inceleyen
Malinomsiki [1] hn nazariyelerin sakat tarafini meydana c¢ikarmaktadir.
Ona gore psyhanalysem en blylk hatasi ruhi kompleks meselesini
yalniz ferd? bir mesele olarak almasidir. Halbuki o, daima bir ailede
meydana cikiyor. Fakat Freud'lia yaptigi gibi misallerimizi sirf evrimli
Avrupa ailesinde dogan kompleksten almak dogru degildir. Anaso-
yundan, madersahi ve pedersahi dedigimiz birbirine hi¢ benzemiyen
tarld tarlt  aile tipleri vardir. Bunlardan her birinde ruhi kompleksin
ayri ayri manzaralar aldigini miusahede gosteriyor.

Bundan sonra aile kompleksi {Ustlrelerin, efsanelerin, halk hikaye-
lerinin, bazi vahs? adetlerin, ictimai organizasyon ve maddi kiltir
mahsulleri Uzerine ne gibi tesir yapti§ini bu hususi sekiller icinde mi-
talea edebiliriz.

Malinowski bize misahedelerile gdsteriyor ki aile kompleksi kultu-
rin mahsulii ve neticesidir., ilcalarin ve heyecanlarin sistemli organi-
zasyonu bazi tavir (attitudes)\eln derece derece silinmesi ve kaybol-
masinin neticesi olabilir; bu silinme de efkdri umumiyenin baskisi al-
tinda ayin ve savas gibi dramatik darbelerin neticesi olabilir. Bu me-
kanizmalar yizinden zimreler icersinde disiplin, baski, organizasyon,
sinirlama, zorlama, frenleme, hilasa tek bir kelime ile yasak (interdic-
tian)\&xi dogmasina sebep olur. O suretle ki ziimre hayati demek bir
nevi disiplin, smirlama ve haram hayati demektir.

[1] Malinow$ki. La vie sexuelle des sauvages duNord -ouest de la Melanesie—Mali-
nowski. La sexualite et la repression dans les sogietes primitives, Payot.



TOTEMIizZM 19

Zumrenin devamini temin icin, zumreler arasindaki munasebetlerin
organize edilmis ahenkli bir halde bulunabilmesi icin bu sinirlamalarin
her seyden 6nce gidal, sonra cinsi bir karakter gdstermesi lazimdir.
Cunkd zimrenin hayati her seyden o©nce istihsal maddeleri ve cinsi
minasebetlerle devam eder. Zumrenin munasebetleri bu konular
etrafindadir. Bundan dolay! totemizm dedigimiz iptidal din sekli, bize
gidal ve cinst konular uUzerinde bir takim sinirlamalar, karsilikli bag-
hhklar sistemi olarak gorundr. '

Richard Thurnivald «totemizmin koki olmak bakimindan disince
tarzi» [1] adl kitabimda bu din seklini hazirlayan maddi ve ruhi
sartlari tetkik ediyor; ve bunlari iptidai insanin varhik sartlarinin
hazirladigi psikolojik bir munasebetler mulhiitinde buluyor.
Bu suretle Thurnivald esas bakimindan iktisadi, biyolojik ve hatta
kismen cografi nazariyeleri kabul ediyor [2]. Fakat bunlarin tzerinde
kurulmus olan ruist bir istidat muhitine c¢ok énem veriyor. Ona
gbre totemizm: a) Zumrenin beslenmesi, b) Zumrenin devami gibi iki
temelK sarta dayaniyor. Birincisi gidal, ikincisi cinsi yasaklarin koki
oluyor.

Bununla beraber etnograflardan cogunun (zerine distigid bir nok-
tayr unutmamak lazimdir: Totemizm ve ekzogamya birbirine kaVi
olarak bagh degildir. Turlu tarli varhk sartlari tirli dinT manzaralari
meydana getirir. iptidal dinleri tek bir nev’e indirmek dogru degildir.
Su halde — umumi Kkarakterile— totemizm adini verdigimiz bu din
sekli ile iptidai cemiyetlerin yasayis tarzlari arasinda c¢esidli minase-
betleri tetkik etmeli; yemis toplamak, deniz ve kara avi, iptidal ciftcilik
ve ¢obanhk gibi istihsal sekillerinin, zimreler arasindaki cesidli muba-
dele vetirelerinin inanlar Uzerindeki tesirini arastirmaliyiz. Bu mesele
ayri bir tetkikin konusunu teskil eder.

Cesitli inanlarin hangi sartlar altinda, nasil dogdugunu anlamak
icin 6nce inanlarin baglandi§gi morfolojik sartlari bilmek lazimdir.
Amerikali bazi sosyologlar ve onlarla beraber Boas dinlerin dogusunu
veya dini inanlarin devamini yalniz tekevvini bir tarzda izahin yanhs
oldugunu ileri surdiler. Bunlara goére Fransiz sosyolojisinin  yanhshgi
yalnizca ilk inan ve ilk dini aramak istemesindedir. Bugin yiksek
cemiyetlerde bulunan bir¢ok inanlari bu eskilerin artakalani saymak
tehlikeli bir goéristir. Bunlara goére inanlarin dogusunu daha fazla
fonksiyonel ve operasyonel bir tarzda tetkik etmelidir. ictimai baglan-
malar ¢ok kuvvetli oldugu ve insan, cemiyet teknigi yardimiyle tabif

[1] R. Thurnwald. Denkart als wurzel des Totemismus.
[2] Richard Thurnwaldj L'Economie primitve. Payot. Paris.
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hadiseler kasisinda belirli bir davranis alabildigi zaman mantiki zihniyet
meydana c¢ikiyor. Fakat bu teknik gevsedigi ve insan anf tabiat
degismeleri karsisinda dizenli reaksiyonlar yapamadi§i zaman mantik?
zihniyet kayboluyor.

Bundan dolay! sagma inanlarin, sihirin dogusu bir tarihi devrenin
eseri gibi gorilmemektedir. Bugin eger yiksek cemiyetlerde de fal,
sihir gibi eski dinlerin artakalani zannedilen bazi inanlar yer bulabili-
yorsa, bunun sebebi ictimal diizenin bozulmasinda veya ayri ayri
zamanlarda intibakin kaybolmasmdadir. Gec¢mis devreleride, ferdin
ictimai akenk ve teknije dayanmadi§i zamanlarda sihri inanlar belirir
ve sivrilir.

Goriliuyor ki din hadisesinde iki tirli izahi karsisindayiz: Biri
jenetik, oteki fonksiyonel. Boas ve arkaslarinm fonsiyonel nazariyesi
kuvvetli olmakla beraber kafi degildir. Dinlerin kékini arastirmek bir
zarurettir. Fakat bag bozumu, ciftcilik veya deniz, kara avi gibi islerle
geginen cemiyetlerde inanlarin igtimal morfoloji ve hayat sartlarma
baghhgin ihmal edilemiyecek kadiar kuvvetli olusu bizleri dinlerin
fonksiyonel bir yoldan tetkikine gotlrur. Bunun igin dinler sosyolojisi
jenetik ve fonksiyonel metodlan ayni zamanda kullanmalidir.



{"Dinlerin tarifi hakkinda Durkheim'd&n ©nce bazi tarif denemeleri
gorulir. Bunlardan Frazer™\t. Pere. Lagrange \zikredebiliriz. Bu etnolog-
larin anlayislarina goére din insanla, onun inandi§i tabiat st arasindaki
ilgilerdir. Fakat Durkheminin «DinT hayatin iptidai sekilleri» adh kita-
binda goOsterdigi gibi bu tarif bir ¢cok dinleri disarida birakiyor. Bu
tarifin dogru olabilmesi icin tanri fikrinin dinde esas sayilmasi lazim.
Halbuki ipM ai cemiyetlerde tanri fikri olmadi§i gibi Budizm ve Jai-
nisme gibi blyik beser? dinlerde de tanri fikri yoktur. Su halde din-
lenTarm fikrine go6re tarif etmek dogru degildir. Durkheim 'm tarifi
biigun en ~dogrularindan biridir.AOna gore din esyay! ve. fiilleri mu-
kaddes ve lamukaddes diye ikiye ayiran bir inanlar sistemidir.
Dinde esas olan mukaddes ve lamukaddes (haram ve helal) ay-
rihsidir. Mukaddes olan varliklar tabiat Usti oldugu gibi tabiat icinde
de olabilir. insanin esi, kardesi, akrabasi olabilir. Fakat bu tarif mut-
lak olarak dogru degildir.

iptidai cemiyetleri tedkik edince orada fanum ve profanum
farkinin bir nevi derece farki halini aldigi goruliyor. Hersey mukad-
destir. Ancak kudsilik bakimindan aralarinda derece farki vardir, de-
mek daha dogru olur. Darkheim'e g6re mukaddes fikri kolektif tefek-
kurin mahsuludir. Cemiyet halinde insan bir ylkselis ve taskinlhk
vaziyetine girer. Gilndelik ve yorucu hayati yasadigi zaman bu tas-
ginhg kaybeder.

Bu suretle tecanissiz iki dlem tasavvuruna ulasir.FreTiesze derecesin-
de taskin oldugu zaman ona hersey oladan Usti kuvvete sahib gibi
goérandr. Bunu kaybettigi zaman hersey bu vasfi az ¢cok kaybeder.
iste dinT hayatin iptidal sekillerinde Durkheim ™ miidafaa ettigi tez
budur. Durkheim 'm nazariyesi totemli klanlar halinde yasayan Avus-
tralya cemiyetlerinin tedkikinden c¢ikarilmistir. Fakat bu tahlil gosteri-
yor ki once frenezi halinde hersey mukaddes iken sonra azg¢ok bunu
kaybediyor.
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Sukalde neden falan ve filan esya mukaddes, otekilerinin lamukad-
dcs sayildigi anlasilamaz. Olsa olsa filan icin bisbitin yabanci olan
esya yani onun temas ve istihlak muhitinden uzak kalan seyler lamu-
kaddes olabilir. Durkheim'e gore Kklanin birlesik hayati kendisine bir
arma ve alamet bulmustur, ki bu da totem dir. Arma yalniz his ifade
etmez ayni zamanda bu hissi yaymaga da yarar. Bunun igin klanin ko-
lektif tasavvuru bir nebat® veya bir hayvana bas vurmustur. Cinku o,
resmi yapilabilen bir seydir. Ve insanlar bu da esya ile yakindan ilgili
olabilirler.

Fakat burada da illetle eser arasinda yani ictimal teskilatla
dinT tasavvur arasmda siki bir bag-lanti gériliyor. Mesela : arma bir
nebat, bir hayvan veya onun bir kuyrugu degil de bitin bir hayvan
nevidir. Nitekim yalniz bdyle olan cemiyetler de vardir. Suha’de tote-
mizmin dogusunu yalniz arma ve alamet fikrile izah etmek dogru de-
gildir. Suphesiz kollektif tercibenin dinin dofusunda ve perginlenme-
sinde buyik bir roli vardir. Fakat dinlerin dogusunda psikolojinin ro-
10 olmadigini iddia etmek yanhsdir.

Durkheim'e go6re totem pir akrabadir. Halbuki kaminyon ayin-
lerinde kesilip yeniyor ve bundan gaye totemle cevher birligini
artirmaktir.  (Consubstantialite). Halbuki klan wuzuvlari birbirlerini
yemiyorlar. Suhalde totemin akraba sayilmasi fikri hatahdir. Totem
mutlak olarak klanla ayni degildir, ki bu da iptidal dinlerin en
umumi vasfi olan hayat prensibidir. Totemizm bize sunu 06gret-
mistir. iptidallere goére, klan ve totem nev’inde ayni hayat pren-
sibi dolasir. Ayinin mevzuu olan bu prensiptir. Darkheim 'm bahsettigi
insanlar, hayvanlar turlu tirli varhklar ve esyadaki bu prensip hayat
prensipidir. Cunku: iptidaiye gore bu prensip canli ve cansiz butin
varlhiklada musterek olan, her yere niifuz eden devamh bir sey gibi
kabul edilir. iptidainin nicin bir hayvan degil de bitiin bir hayvan ve
nebat nev’ini totem saydigi buradan anlasilir. Bizim igin sairce bir
imaj veya sembol olan sey iptidainin nazarinda bir inan mevzuudur.

Levy-Bruh birlesiklik, kanunu (loi de participaiion) ™\t SnemM bir
meseleye dokunmustur.. Ondan sonra Frazer, Robertson Smith ve yakin
zamanlarda Boas'm gosterdigi gibi birlesiklik, hayat prensipi ile birlesme
demektir, ki bu da communion kurbaninda en guzel sekli ile goriuni-
ndyor.

Sirf totemik olan dini merasimin amaci totemdeki hayat prensipi ile
kaynasmakdir. Totem ayinleri i¢inde mimetik ayinler bunun en belir-
lilerden biridir. Hayat prensipi tasavvuru iptidailerde nasil dogmustur?
Bunun izahina burada girmiyecegim. Fakat yalnizca iptidai veya yet-
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kin bitin dinlerde bu prensipin misterek oldugunu tesbitle isi bira-
kacagim. Bircok kavimler buna ayri ayri adlar vermislerdir. Mesela
Melane2yahlar buna mana, diyorlar. Biyuk Siou ailesi buna vakan,
Iroklular buna orenda, Algonklar manita diyorlar. Zencilerde de buna
benzer bir hayat prensipi fikri vardir. Bu yalniz zamanimizda degil,
tarinte de buyik bir rol oynamistir.

Misirlilarin ~a’sl Melanezyahlarin mana’sinin ayni bir rol oynar.
Maspero, ka'y\ es, uzva bagl olan hayatin 6limden sonraki kismi diye
tarif ediyor. Von Biess\g «/:& nm hayati ruh sayildigina dair deliller
gosteriyor.

Misir dinlerini Durkheim metoduna g-ore tetkik eden Moret ye baki-
lirsa «Aa» kelimesi eski Misirlilarin dininde 6nemli bir rol oynar. Kirallar,
adi? insanlar, hatta esya birer «/:a» ya maliktir. O, canli ve cansiz var-
liklarin hayat prensipini ifade eder. Moret, 1Ha> yI toteme yaklastiriyor.
Vakia aralarinda bazi birlesik noktalar vardir. Her ikisi de arma vazi-
fesini gorirler. Fakat «Aa nin bisbutin ayri ictimal sisteme aid husu-
siyetleri oldugu heman anlasilir. Mesela «"a» yayilmaz, baska ruhlara
karismaz, ferdi kalir, «ta»* nin bedenle ilgisi arizidir ve esya dogrudan
dogruya onu ifade etmez.

Sosyologlardan bazilari dinlerin tekdmulini tetkik ederken animizmi
veya zoolatriyi totemizimden c¢ikarmaga.cahsirlar; Simdiki halde bu
katm olarak kestirilemez. Fakat muhakkak olan onlarin ayri ayri sistem-
ler olduklaridir. Cesidli ictimal sartlar «Aa veya «-totem» seklinde hayat
prensipi tasavvurlarmi dogurmustur. Nefs veya ruh fikirleri iptidainin
butin esyaya yayilici farzettiji hayat prensipinin kabul edilmesindendir
prensipi nebat ve hayvanlarda oldugu gibi cansiz esya ve insanlarda
Hayat da yerlesebilir.Insanlarda yerlesecek olursa buna nefs diyoruz. Mana
ve nefs mefhumlari ayni zamanda vicud bulmuslardir. Mdésyd Preuss
Amerika Alkonk kabilelerinin ayinlerinde sihirlerin nefs ve ruhtan Once
geldigine aid bazi musahedeler ileri suriyor. Fakat bu mevzil bir iddi-

adir.
Umumi olarak nefs, yayilici bir kuvvet olmak {zere vicude bir

¢ok yerlerinden giriyor, ki bunlar en ¢ok duyu uzuvlari yani burun,
kulan, agiz v. s. dir. Bu eski Yunanlhlarda hylozoisme ve Homeros’da
soluk seklinde anlasilan maddi ruhtur. Romalilarin “enzu™unda da ayni
zamanda muigsahhas bir manzara alir. Romalilara gore binalarin da ruhu
oldugu icin yapr merasim ve ayini yaparlardi. Bir bina kuruldugu za-
man onun muhakkak hayatl bir prensipe ihtiyaci vardir. Zamanimizda
Balkanlarda duvarcilar bir adamin golgesini calarlar. Gdlgesi c¢alinan
adam 4 — 40 gln icinde Olir inani vardir.
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Romalilarin gen/us'una karsilik Yunanlilarin Jaimon’u vardir. He-
raclite bunu insan suuru diye tasvir eder. Tanrilarin da insanlar gibi
ruhlari vardir, ve bunlar agag, pinar ve daglarin ruhlaridir ki sonradan
tanri seklinde tasavvur edilmistir. Butin bu misahhas ruh anlayisinda
birlesik nokta ruhun insanin duyu uzuvlarindan girerek badende yer-
lesmesi fikridir. Eski Yunanhlara gore Tanri (Demiurgos) insani burun
deliklerinden ufliyerek canli kilmistir. Keldani inanlari da bdyledir. Kur’-
anda da «Venefahtt fihi min ruhi= ruhumdan ona ufledim» ayetine
rasthyoruz.

Kanin da kurbanda o6nemli bir rol oynadigi goérilir. Cunki
kan hayattir. Kalp nefesin yerlestirgi yerdir. Bassutlar 6lmek ulzere
bulunan bir adam hakkinda kalbi c¢ikti diyorlar. Hayat prensipi sagc,
tirnak, dis ve en ¢ok duyu uzuvlarinda merkezlesir. G6z ruhun tabil
karar yeridir. Gozde bir insanda mevcud olan bitin hayati kudreti te-
celli ettirmek kuvveti verilir. Nazar degmek, fena gdz Yunanlilann
phthonos’t Arabla.rin nefes (nefeche)i budur. Bunun da hayati prensiple
ilgisi goruliyor. Hayat prensipinde elin de rolu bluyuktur. El, birgok
dinlerde kudsiligin bulasma vasitasi sayilir. islamlikla yedullal telakkisi
vardir.

Ruh bedenden ayri da bulunabilir. O zaman bu harici ruh olur.
Ruhsuz adindaki bir ermeni hikdyesi bunu teyid eder. Ruhu disman
ve hele sihirbazlarin tesirinden karumiya calisilir; ye cennete giriste
buna 6nem verilir. Hiristiyanlarin bir, muslumanlarin iki Melekussi-
yane’si vardir. Eski Babililerin ferde mahsus koruyucu tanrilari vardir:
Bizdeki melekler gibi, Hindistanda Orissa Hond’larmin dérder ruhu
vardir. Bunlardan birincisi tannhkla birlesmiye kabiliyetlidir. ikincisi
yer ylzinde oturur, ve nesilden nesle cesedini degistirir: Kabileye
mensubdur. Buna metempsgchose inani diyoruz. Uglincisii ruhlar alemini
ziyaret i¢in bedeni birakir, ve seyahatini yaparken bir baskasinin bede-
ninde yerlesir. Dérdincisi bedenin dagilmasiyle beraber o6lir.

Eski Pehlevi metinlerinde bun(~hiys denilen sey de dort ruha
delildir.Birincisi solukdaki ruhdur. ikincisi bedene duymak, anlamak imka-
nini verir. Ugiinciisii giines kiiresinde bulunur. Dérdiinciisii Fruhar olup
bu tanri Hirmizun huzurunda bulunur. Géruliyor ki turli tirld dinlerde
turld ruh anlayislari vardir. Fakat hepsi ruhu materyel hassalara bagh
kabul etmek bakimindan aralarinda birlesik bir nokta biluyoruz. Bu
inanin ko6gu nedir?



£Eski Misirlilarda ruhlarin sayisi sinirlandirilmis degildir, en ¢ok
bedene bagl olup ondan seklini alir. Bu insanin basinda bir kus sek-
linde tasavvur edilir ki bu asil nefistir. Khaibit gfélgedir. Ram isim-
dir. Ve insanin adi da bir nevi ruhtur, insanin adini ele gecirerek
ruhunu zaptetmek mumkiin oldug-una inanithrdi. iki ruhtan biri cisma-
nidir. Biri ruhanidir ki onu 6limden sonra birakir veya ondan 6lim-
den sonra aynhr.Etnograflar bu iki ruha ayri ayri adlar verirler. Ca-
vahlar nebati (T"e'gefa/z/) ruh derler. Bir de manevi ruhu kabul ederler.
Malais adalarinda bir kissm Dayaklar ruhun iki parcadan mirekkeb
oldugunu sodylerler. Birisi cisirariidir. Kemik, sa¢ ve tirnaklarda bulu-
nur ve yer yilzinde kalir. Digeri ruhun temeli, sahsiyetin esasidir; ve
6lumden sanra ruhlarin gékdeki sehrine giderj

Daha ylksek veya yakin bir devirde bu iki ruh birbirile karisir.
Fakat onlarda da bu dichotomie'ye aid bir ¢ok alametler vardir. Is-
raililerde nefes cismani ruhdur, ruh da soluk halindedir ve ruhanidir.
Olim aninda bedeni terkeder. Yunanlilar eidolon ve psyche ile bu ay-
rilisi yaparlar. Eidolon maddi, psyche manevi ruhtur. Cinde de maddi
ve manevi ruh vardir. Nitekim kainatin kurulusunda Cinliler herseyi
ya erkek olan gék ve i1sik (yang) veya disi olan karanlik ve topragin
(yin) mahsult sayarlar: Yin -yang (yer -go6k), japonlar da ayni sekilde
cift ruhun cift kuvvetlerine verilen cift adi -kabul eder: izanagi ve
izanami.

Turklerde ayni sekilde Gok Tanri -Asra yer iki nevi ruha
karsilikdir. ikinciye yagiz yer denir. (Kara toprak demektir) Uzaksark
kozmogonisinde bu ¢ift ruh anlayisi birlesiktir. Levy -Bruhl’in dedigi
gibi ruh kelimesi yerine participation kelimesi kullanmakta bir mana
yoktur. Zira o bazen birlesiklige delédlet eder bazan de etmez. Birlesiklik
onun hususi vasfidir. Simalt Amerikada baraka dedikleri dini kuvvet cemi-
yete giren insanin agzina tikirmek suretile kendine nakledilir. Bir
Murabit? kendi iktidarini, takyesini tilmizine vermek suretile nakleder.
Yani maddi ruh maddi bir sekilde intikal ediyor. Simali Asyanin ra-
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hip -sihirbaz yani samanlari Yakutlarda yekila veya hayvan -ana de-
nilea ve bir kdpek veya bir buga suretinde tasavvur edilen tamamla-
yict bir ruha sahip bulunmaktadir. Gokte bir samanin iki tamamlayici
ruhu vardir. Biri maddi ruh, oteki gdge ait ruhtur. Turlu tarli tipte
dinler tetkik edilince hepsinde birlesik bir nokta oldugu anlasiliyor, Ki
bu da hayat prensibidir. Ruh fikri bu hayat prensipinden ¢ikar. Bu
prensip materyel bir manada anlasiimistir. Onun icin dinlerin spritlia-
lizmi materyalisttir; asil spritializm aslinda felsefenin mahsultdir.

Hayat prensipi nereden dogmustur? Rousseau ve Hobbes'den bas-
layarak iptidai inani aramak ve tedkik etmek temaylli go6rulmuistir.
Bu mesele denebilir ki bir¢ok ilimler arasinda bir dort yol agzi vazi-
fesini gormistir. Bagslica ne gibi izahlar yapiimistir? Son zamadlarda
biz dort izahla karsilasiyoruz :

I — Levy -Bruhi’lin kolektif tasavvur nazariyesidir. Yahud buna
mantiktan o6nce ki zihniyet nazariyesi de denilir. Levy -Bruhl’& gore
iptidailer bizim mantikimiza bagh degildirler. Onlarda post hoc, ergo
propter hoc prensipi geger degildir. Onlar bir papagan, bir bufday ve-
ya baska bir seyi ayni zamanda bir ve ayni sey sayarlar. Bundaa do-
layr bdyle disiunen insanlarin zihniyeti mantiki degildir. MentalHe
prelogique acaba dogru mudur ? Bu suphe goétirir bir meseledir. Bun-
dan baska biz biliyoruz ki mantiki tasniflerimiz yalnizca reel muhteva-
larina gore yapilmaz. Mistik muhtevalara goére de yapihr. Ben hayvan-
lari kemikli ve kemiksiz diye ayirabilirim, iptidai ise mukaddes ve la-
mukaddes diye ayirir. Fakat tasnif yapabilme isi bizde ve iptidaide
birlesiktir. Su halde iptidai zihniyette bir lojik tasnif yok denemez. Yine
iptidai, gundelik hayatda bizim kadar realisttir. Sadece mistik degildir;
ve bizim kadar da objektif bir mantika hakimdir. Yalniz ayin zaman-
larinda bu mistik zihniyetin meydana ciktigini gériyoruz. iptidailerde
amell hayattan dogmus teknik bir mantik vardir. Yine, biz buginin
insanlarini tedkik edersek bunlarda da mistik zihniyete~rastlariz. Man-
tik icinde yasiyor dedigimiz kimseler gindelik hayatta fal v. s. gibi
seylere inanirlar. Bilhassa bu noktay! belirtmek lazimdir.

Il — ikincisi de Werner’™\ inkisaf psikolojisi dedigi nazariyedir. Bu
inkisafi U¢ yoldan tedkik ediyor: ¢cocukta, hastada ve iptidaide. Werner
bu Uc¢li arasinda bir muvazene gériyor. Cocuk uykusundan uyandigi
zaman riyasinda goérdigi seyleri uyandiktan sonra gérdigu seyler ile
karsilastirir. Werner ayrica psgchose de ve en cok sizofirenik (schizo-
phrenique)de bu vasfi goriiyor. )Erken bunamaya ugrayan insan autiste
dir. Yani kendi icine kapanarak'Tcendi riiyas!i ve hilyas! icinde yasa-
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yan adamdir. Bu Qtist olan sizofrenik hilyalarini o kadar dogru sanir
ki artik onlarla konusmag-a baslar. Etrafinda yapma bir g-ercek diin-
yasi yaratir. Werner boyle bir paralelizm ile iptidainin yayllici hayat
gbrist ve cocugun riya ve gergek arasini ayird edemeyisini bir ve
ayni g-orir. Fakat analoji tehlikeli bir yoldur. Ferdl psikolojideki
hadiseleri fazla yaymamahdir. iptidal hicbir zamak anormal degildir.
O, normal adamdir. Taskin anlarinin diginda iptidai de bizim gibi
dusinir ve yasar,]j

Il — Alman ruhiyatgisi Jaensch'in nazariyesidir. Aidetik hayal
(eidetigue) ile bu nazariyeyi tamamladi. Bu imajlar bizim tasavvurl
imajlarimiz gibi yalniz zihni degildirler. Bunlar hffpnagogigue hayallerde
de goze carparlar. Halluginationa benzerler. Fakat hallucination degil-
dirler, Zira hallucination mazari bir haldir. Aydetik hayal disa aksedilmis
exteriorise bir hayaldir. Ruhi hayatin bizim disimizda devam eden bir
kismidir. Burada bir nevi ruhi diffusion goériliyor. Bu nazariyede ferdi
psikoloji tecrubelerini fazla yaymakla tenkit edilmektedir.

IV — Young, kollektif gayri mes'ur (ineonscient collectif) goérusini
getirmistir. Freud'nn libido nazariyesini sosyal hayata tatbik eden
bir alimdir. Voung’a gdre ferdi hayatin ihtibaslari oldugu gibi kollektif
hayatin da ihtibaslari vardir. Nasil bu ihtibaslardan ferdde riyalar mey-
dana cikarsa cemiyet hayatinda da ustdreler bir nevi riyalardir. Riya
nasil gayri mes’ur hayatimizin goérinisleri ise mitoloji de bdyledir.
Fakat bu «inconscient collectif» verasetle gecer. Bu nazariyeye inanmak
biraz guctir. Zira her seyden once bu nazariye kazanilmis vaslflann
nesle gectigini ileri siren nazariyenin dogru olmasina baghdir ki, o
esas bakimindan c¢ok munakasa goturtur. Su halde buna ancak bir
terbiye isi diyebiliriz ki o zaman da nazariye degerini kaybeder ve
«conscient» olur.

Yukarda gordigimiz gibi, sosyoloji sahasmda inanlarin dogusuna
ait izahlari iki zimrede topliyabiliriz.

I — Fonctlonaliste

Il — Gene.tiqae

| — linanlari meydana getiren hayat sartlaridir. inanlar cemiyet
yapilarina baghdir. Cemiyet bu yapilarin istihsal sistemlerine ve
mibadele sekillerine bagidir. ictimai baglantilar tam, iyi diizene konmus
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ve ilgileri ferdi belirli reaksiyonlara goétirecek vaziyette oldugu zaman
mantiki disince hakim olur. Fakat ictimai baglantilar gevser ve ictimai
hareketler ferdi belirsiz reaksiyonlara go6tirebilecek vaziyette olursa
0 zaman mistik disince hikum sirer. Prelojik disunce bir nevi sos-
yal belirsizlik (indetermination) lerden ¢ikan bir neticedir. Bazi Ameri-
kali sosyoloklar bugiinki cemiyetlerde bazi buhranlarin ardindan ge-
len devrelerde mantiki zihniyetin nasil gevsedigini anketlerle tes-
bit ediyorlar. Yalniz isaret edelim ki bu izah, yani fonksiyonalist izah
kafi degildir. Bu izah bizzat mistik dustncenin nasil basladigini bize
anlatamaz.

I — Jenetizm su demektir: inanlar bugiin en iptidai gibi gériinen
cemiyetlerde nasil baslamistir? Onlar iptidaflerin birbirlerile ve tabiat-
le tagkin ve birlesik ilgileri sirasinda meyciana ¢ikar. Savas, istihsal,
cemiyet bashca sebebleridir. Tabiatle micadele tufeyl iktisad ve cift-
cilik kollektif hayati bir nevi taskinliga goturir. En sonra cinsi taskin-
ik da bu kadroya girer. iptidal pek az vasita ile micadeleye hazir-
lanmak zorundadir. S$Suhalde iptidainin ruhi hayati su tarzda geligir:
Bu cesitli temrinler yardimile devamli ve marazi heyecan (emotivite)
lardan nehiy (inhibition) ve idareye dogru.. iptidainin bulundugu va-
ziyet devamli bir heyecan halidir. Fakat o bunu nehye dogru goturdr.
Savas bunu hazirlar. Bitiin ayinler bilmeksizin iptidai cemiyetlerde in-
sani tabiatle miicadeleye hazirlarlar. iste dinT hayat bu tekamilin ken-'
disidir.

j'i**

Dinlerin Tekamilu

Dinler morfolojik tekamilu takib ederek totemcilikten tek tanncihga
kadar tirlu safhalar halinde tetkik edilebilirler. Dinlerin tekdmulu he-
men hemen klan, kabile, site ve millet devrindeki tekédmile uygundur.
Bunun i¢in dini tek&mdld yalniz inanlar ve minseklerin tekdmuliu olarak
anlamamalhdir. Bu tekédmulde bitin kavimlerin ayni safhalarindan gecg-
tigini iddia edemeyiz. Fakat asagdl yukari su safhalari tesbit edebiliriz;

I. TOTEMCILIK SAFHASI
Totem Arunta kabilelerinden Oiibvaylarin kendi klanlarina verdik-

leri addir, ki terim olarak butin bu nevi amblemler igin kullaniimak-
tadir. Bir klan ferdleri ile onun totemi olan esya sinifi arasinda kan
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ve cevher birligi farzedilir. Klana isim hizmetini g-6ren totem bir
nebat, hayvan, hattd cansiz olabilir. Totemle insan arasmda birlesik
kuvvete mana dendigini gordik. Totemin basit bir hale konmus olan
resmi ev esyasl, mesken ve siladhlar Uzerine kazihr. Bu vicude dévme
suretiyle yapilan, esyanin Uzerine kazilan resimlere v esi®(tatouage)
denir. Toteme ait hayvan kuyrugu, basak, kil veya kildan o&rulmus
bir ip meskene asilir. Viicude raptedilir veya silaha baglanir. Bunlar
yalniz isim ve alamet olmakla kalmaz ayni zamanda mananin insanda
devamli surette bulunmasi, insanin yabanci manalarin satasmasindan
korunmasina hizmet ederler. Bu suretle totem, dinT birlesik kutsiyetin
alameti olur. Ve pratik vazifesi hastayl hastaliktan korur, dismanin
yolunu sasirtir, tnsani beldya musallat eder. Demek ki totemin sirf din
ve pratik iki vazifesi vardir. Bu suretle sihir, dinin yani basinda teknik
inanlarin toplami halinde vicude gelmistir. Totem ve bu neviden
mukaddes esya ki bunlar ayin yapilmadigi zamanlarda Mobung- denilen
sihirbazlar tarafindan saklanir.

Sihirbazin iki roli vardir. Biri totemin pratik degerinden faydalan-
mak ki dini hekimliktir. Sihirbaz bu manada totemist dinlerde ilk
eczacl, ilk hekimdir, ikinci roli mukaddes esyanin koruyucusu olmak
rolidir. Bu bakimdan o, daha blyuk dinlerdeki kéhinlerin babasidir.
Ve siyasi iktidarin ferdilesmesi icin sihirbaza hareket noktasi vazifesini
gbrmustir. Totemcilikte ruhun ©lmezligi, ced ruhlari, ahret ye ukba
fikirleri yoktur. Tabiat Usti alem henlz tabii alemden ayrilmamistir.
Olen insanlarin mana’lari yasayan insanlarin arasinda dolasir. Onlara
iyilik ve fenahk yaparak hayatlarina karigir. Hilasa totemcilik meta-
fiziksiz ve idealden mahrum ilk din seklidir.

Bundan daha yetigkin animizim seklini go6riyoruz. Nazari olan
animizimden bu din seklini ayirmaliyiz. Burada ced ruhlarina ve bun-
larin gittikgce bizden ayrilarak bir alem viicude getirecegine inan esastir.
iptidai dinlerin Ustdreleri, kahramanlan, tanrilari bu suretle dogmustur.
Bu devirde mana yavas yavas baska bir aleme ayrilmaga baslamistir.
Tabil ile tabiat Usti birbirinden uzaklasmistir. Bizi idare eden tabiat
Ustu -dlemde ced ruhlaridir. Gegmiste ne kadar derinlesirse ced ruhlari
o kadar tabiat Ustu aleme cekilirler, ve bize o kadar hakimdirler.
Ruhculuk morfolojik tekdmilde klandan kabileye gecgis devresine kar-
sihktir. Artik totemli bir organizasyon yerine topraga bagl bir orga-
nizasyon hakim olmus ve mukaddeslik silsilesi ana yoluyla degil, baba
yoluyla gegmeye baslamistir, iste cedlere tapinma denilen (culte des
ancetres) ve dinler tarihinde ¢ok zaman baslangi¢ farzedilen devir bu
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suretle dogmustur. Cinlilerin evladlik inani, Romada Jenius, Misir firavunla-
rinin ced tanrilari bu sinifa girerler. Eski Yunanda daimon ced ruhlaridir.
Ruhlar, iyilige oldugu kadar fenaliga da dayanmaktadir. Bunlar firtina®
beld, taun getirirler. Bunlarin zararindan korunmak i¢in bir takim sihri
mikaddes esya ile cevher birligini ifade eden kurban burada ced
ruhlarina takdim edilen bir hediye haline gelmistir. Eder bu ruhlar kot
iseler onlarin gazaplarini teskin igin kurban kesilir. Kurban kurbiget-
ten, yakinlik kelimesinden gelir. Kominyon veya kurban kelimesinin
kokl bakimindan da mukaddes esya ile kurbiyet hasil etmek vasitasi-
dir. Fakat ruhcu dinlerde ve tabiat dinlerinde bu bir hediye (offrande)
haline gelmistir. Totemci dinlerde mukaddes esyanin ayni cevherden
sayllmasi neticesi olarak dogan tenasuh fikri ruhcu dinlerde
ced ruhlarinin tenasih ve istihalesi seklinde bir mitoloji halini
almistir.

II. ANTMIZM DEVRI.

Ruhcu dinlerde tabii ve tabiat Ustl ayrilisi kutsiligin goke cevril-
mesini dogurur. Ruhlar bu alemin disinda, ve buna Ustin sayildigi
icin yer ve gok tanrilari ayrilir. Dualar géke dogru cevrilerek yapilir.
Dualarda yapilan hareketler ve isaretler asagi siniflarin tUstun siniflara
karsi bir nevi korku, ihtiram ve peresiis vaziyetini sembolize eder.
Asiret cemiyetlerinde koleler veyahut asagi siniflar hakim siniflarin
nifuzu altina girince onlarin mukaddeslerini kabul etmek suretiyle
evlathk ~ddéptif) olurlar. Adoption siniflar arasinda soézlesmelerle
percinlenir. Bu sbzlesmeler asagi siniflarin Ustin sinif tanrisina kurban
kesmek suretinde meydana c¢ikar. Bu kurban iki sinif arasinda bir
sozlesmedir. Ve her kurban bu sdzlesmeyi percinler. Bu sayede asagi
tabakalara dogru inanlar yayilr.

Ruhcuiukta kabile tanrisi veya ced ibadetine ait inan ve minseklerin
topubirden din oldugu halde arma, fetis olan ferditotemlere aid hallerin
topubirden de sihirdir. Frazer "origine magigue de la rogaute,, adli kitabin-
da bitun dinlerin kékint sihir olarak goériyor; ve hikimdarhgin kahinlik-
ten ciktigini iddia ediyor. Jean Marie Guyau ise tersine olarak dinle sihri
birbirine zi1d -gibi goriyor. Dini ve onun bekgisi olan rahibi muhafazakar;
sihir ve onu temsil eden kahini liberallik mimessili olarak taniyor. Rahible
kahin arasinda biitiin bu ruhgu dinlerde devamli bir micadele oldugunu id-
dia ediyor. Fakat sosyolojinin gelismesi gostermistir ki bu iddia da dogru
degildir. Din ve sihir birbirinden bisbutiin ayri degildirler. Sihir ferd?i
ve amell olan bir nevi dindir.



HAYATPRENSIPI 31

Ill. NATURIZM DEVRESI:

Bu devre hayvan ve insan seklinde veya tirli sekillerde olan
tanrilarin yerine tabiat kuvvetlerinin ge¢mesinden baska bir sey degil-
dir. ilk cagin bir cok dinleri bu devreye Kkarsiliktir. Tabiatci dinlerde
tabiatin bir kismi mukaddes yer, tanrinin oturdugu yer ve nihayet bizzat
tanridir. Misirda Osiris ve »Sei’e ait glnes ve gece Ustlresi eski Turk-
lerde ve Keldanda yer ve goke ait parcalar gibi. Pinarlar, ormanlar,
dag ve magaralar, yanardaglar veya diger tabiat kuvvetleri kudsiH-
ligin merkezlestigi yerler olabilir.

Tabiat tanrilarindan higbirisi baslangicta evrensel degildir. Ced
ve kabile tanrilari gibi kendi kavminin tanrisidir. Su farkla ki artik
0 en biyik ced olmaktan cikmistir. Alemi kuran (Demiurgos) olmus-
tur. Dinlerde ruh ve totemcilige ait eski inan ve minsekler hukim sure-
bilir. O zaman bunlar esas dine gore ikinci derece din veya sihri tes-
kil ederler.

IV. UNCU MERTEBE GCOK TANRICILIK (polytheisme).

Sitelerin kurulusundan sonra basladigimiz en belirU din sekli poli-
teizmdir. Bir ¢cok kabilelerde ced ruhu veya tabiat tanrisi birbirile bir-
lesir' Once siteye giren her kabile yalniz kendi tanrisina inanir. Fakat
kabileler kaynasarak site birli§i kabile o&zelliklerini kaldirdik¢ca kabile
tanrilari da akraba olurlar. Sitede de h&kim olan kabilenin tanrisi bas-
bug veya baba olmak ({zere kabile tanrilari arasinda bir akrabalik
bag:r dogar. Meseld Yunanda Zeus, Romada Jipiter, }Aekkede Allah
gibi. Sitenin temeli bir ocak teskil eder. Burasi kabilelerin toplandigi
ve birlesik ayinleri yaptiklari yerdir. Ziyaret yeri yani hac yeridir. Her
kabile kendi tanrisina aid putu (idole) buraya birakir. Misirda, Feni-
kede, Yunan, Roma ve Mekkede bu neviden tanri aileleri vardir. Ar-
tik derece derece mitoloji bl tanri ailesine gére sekil alir. Meselda Kibrista
guvercin tanrisi olan Afrodit veya Limnos adasinin tanrisi Hefaistos sonra
Atinaya gelerek Atitque tanrilar ailesine meydana getirmislerdir. Tanrililar
aile-teskil ettiklerinden beseri bir hayat yasarlar. Yer yizindeki insaniar
gibi ihtiraslari ve sevgileri vardir. Yalniz 6lmez olmak bakimindan on-
lardan ayrilirlar.

Sitedeki tanrilarin en biyugd onlarin topunu birden ifade eden
bir cemi isimdir: (Les Dieux) gibi. Arablarda Allah cemi olup Kur’anda
daima «biz» diye cemi sigasi ile konusur. Nitekim Roma imparator-
lugu ikiye ayrildiktan sonra iki imparator ve iki konsil, namina emir-
lerine «biz» diye baslarlardi.
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Politeist dinlerinde bir alem tesekkili nazariyesi vucide gelir.
Buna aid vesikalara Sumer, Keldan, Akad, Misir, Yunan tarihlerinde
tesaduf ediyoruz. Bunlarin en eskisi Sumer kozmog-onisi ve yine buna
aid olan Gilgames efsanesidir. Butiin Akdeniz mitolojileri ondan ¢ikmistir.
Yunanlilara gore Zeus yani Allah, Kronos yani zamandan dogmustur. Ve
bunlarda tanrilar Rabbdi’adlemin degil, yalniz kendi kavimlerinin
rableridir. Alemi yoktan varetmemislerdir. Yalniz ona nizam vermislerdir.

Cok tanrici dinlerde mabed tanrinin veya tanrilarin oturdugu yerdir.
Kabilelerin  siiringalan sakladiklari mukaddes yerin tekdmulinden
mabed dogmustur. Orada tanriya yiyecedi verilir ve kurban bir
yiyecektir. Kurban artik ne bir kominyondur, ne de kabile dinlerinde
oldugu gibi bir nefs veya mal fedasidir, ne de tanriya yaranmak igin
timsali bir hediyedir. Kurban burada sadece tanrinin yiyecegidir. Kurban
verilmezse tanri gazebe gelir. Bu devir Auguste Comte’un teolojik
devrine karsiliktir.

V. COKTA BIiR TANRICILIK (henotheisme)

Politeizimde gaye Ustin tanrinin  oOtekilerini godlgede birakmasidir.
Bu dinlere biz tecellici”emanatiste) dinler veya felsefi tabirile bir
nevi coklukta birlik veya birlikte c¢okluk dini diyebiliriz. Mesela
Hindlilerde Brahma hakiki tanridir. O, Visnu ve Siva sekillerinde
tecelli eder. Hiristiyanhkta Tsa (lbndllah) ruhulkudus ve Allah seklin-
de teceUi eder. Henoteist dinler politeist dinlerin butin arta kalanlarini
kendinde toplar. Meseld Yunanda Orpheus, Eluesis ve diger misterler
mutedil sekilde hiristiyanhia intikal etmistir. Islamiyette de siilik bir
henoteizimdir. Hiristiyanlik eski Yunan ve romada; siilik Iran ve Misirda
viicude gelmistir. Henoteist dinlerdeki huldl ve tecessud (incama-
tion) fikirleri ruhcu ve tabiatci dinlerde mevcud olan tanrinin oglu
veya bizzat tanrinin devamidir. Firavun nasil tanrinin kendisi ise Haz-
reti Ali de Allahin kendisi ve isa bizzat Allahtir. Eski Misirda Fira-
vuna perestis edildigi gibi hiristiyanlik ve siilik de isaye Aliye peres-
tis eder. ilk ¢cag dinlerinde tanrinin kendi kendini kurban etmesi
meseld Herakles ayininde gorildigd gibi burada da Isanm kurbani.
Alinin veya Hallacin kurbani seklinde tecelli eder.

VI. iKi TANRICILIK.

Bu dinlerin tekdmuilinde tesaduf edilen bir merhaledir. Butun
bu dinlerde bu akidenin bir nivesini bulmak kabildir. Ddualist din-
leri iki kisma ayirabiliriz. Bir kismi micadeleci (antagoniste)
digeri ahenkci (harmonie) dir. Micadeleci dinlerin bariz nimu-
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neleri maniheizm mazdeizmdir. Bunlarda turlt turld adlar altinda iyilik
ve kotulik carpismaktadirlar. Alem bunlarin micadelesine sahnedir. Mis-
takil bir zahit sinifi vardir. Devlet ise herseyin Ustindedir. Eski. Misir
dini de dualist bir safhadan g-egmistir. Ahenkg¢i dualist dinlerin en agik
ornekleri Oguz turklerinin tanrilaridir. Cinli ve- Japonlarin yer ve
g6k tanrilari ayni mahiyettedir. Burada asagi ve Ustin siniflar ara-
sinda bir muvazene vicude gelmistir. Burada yuksek tabakalarin mut-
lak hakimiyetinden ziyade adoptif kakimiyet goériulmektedir.

VIl. TEK TANRICILIK. (Monoiheisme)

Bubiin tanrilar sitenin tek tanrisi, tek sahsiyeti icersinde eridigi
yani site kabile kotsalliklanni kendi batinluginde erittii zaman «tek
tanricilik» vicuda gelir. Bu en biyuk ced veya aleme dizen ve-
ren degil, fakat kai-nati yaratan dir. Monoteizm dinler tarihinde
en biyuk tekdmuldir. Dialist dinlerdeki zTt kuvvet burada
seytan adii€ ikinci dereceye iner. «Tek Tanrici dinler mut-
laka beseri ve umumi degildir» ibranilerde yahve’ye inanmak binlerce
yil 6 kavme mahsus bir inan olarak kaldi. Yahudilerin tanrisi kis-
kang¢ tanridir. Fakat sitelerin c¢ozilmesinden sonra, tek tanrici dinler
tecanuzsliz buyuk imparatorluklar icersinde yayilarak beseri dinler
seklini almistir. Hint’ten kogulan Budizm Cin imparatorlugunda beser?
din olmustur. Netekim Kudis’ten kogulan hiristiyanlik Roma imparator-
lugunda beser? din olmustur. Monoteist dinlerde tanri kainati yoktan
vareder, tanrinin mekan, timsal ve tecessidu yoktur. Mabet beytuMah
degil, ancak «tapinma yeri»dir, Orasi «rabbilalemin» in Gmmetini top-
layan camidir. Spkrat’in ahlaki, Musa’nin ve Muhammedin dinleri bu
suretle viicude gelmistir.

VIll. HiG¢ TANRICILIK. (Athiisme)

Hi¢ tancilik birnevi dindir. Dinsizlik demek degildir. Bunlardan
Budizm, Lamaizm ve Jainizm dinlerini zikredebDiriz. Burada dinin teka
mild tannnin ink&rina varmistir. Buda dinine gore tenasih (metemps-
ychose) ve sekilden sekle girmek, kalip degistirmek bu alemdedir. Fe-
ragat, nefsini feda etmek ahret alemi icin degil, aslinda fazilet igin-
dir. Arzulardan ve hayattan feragatin gayesi Nihil yani yoklukdur.
Ona en fazla yiaklasan en faziletlidir. Bunu felsefel dinsizlikle karistir-
mamalir. Bir de kelamcilik, vahdeti vicut (pantheisne) ve tabii din fi-

Dint i¢timaiyat: 3
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kirlerine rastliyoruz. Kelamcilik (theologie) monoteizmden dogmu]| bir
felsefi speculation dur. Panteizm, hendteizmden dogmustur. Tabii din
(religion naturetie) fikri de yiksek dinlerin hir ve serbest minakasa-

smdan dogan felsefi bir izah seklidir. Bunlar birer felsefi speculation-
dur; din sekilleri sayilamaz.



v

Tabiat Dini

Ruh fikrinin esasi olan hayat prensibi tabiat fikrinin de esasidir.
Diinyanin en canh, en eski efsanesi olan Summer’lerin Gilgames efsa-
nesi, Babil destani onu ifade eder. Tanrilar 6lumi dinyaya
getirerek hayati elleri arasina almislardir. Illiada ve
Odysseils destanlari bize eski Yunan dini hakkinda yanhs fikir verir.
Hephaisios Onceleri Limnos adasinin tanrisi idi. Ve bu adada fa’al bir
volkan vardi. Nepal’da her sehir, kasaba ve kdycigin kendine mahsus
bir tanrisi yardi. Bunun icin Nepal’'de (2500) tanri olmasina sasmama-
hdir. Yunanda pinarlar sifa verici ve hayati kudretin tecellisi gibi
goralayorlardi.

Nehirlier de 6yle idi. Onlarin kuvveti bir boga veya kog¢ suretinde
tasavvur edilirdi. Asagi mezopotamyada tanri Ea balik kuyruklu bir
ko¢ seklinde tasavvur ediliyordu. Tirklerde yersular (yir-sup) ayni roli
oynuyordu. Sularin mukaddeslik vasfi iptidai ceza sekli olan turld tdrli
ordalie’leri izaha yarar: Meseld zina, hirsizlik ve adam o6ldirmek gibi
fiiller suya batirmayla tayin edilir. Evlenmeden 0nce yapilan banyolar
da bekéaretin takdisi vazifesini gorir. Hiristiyanlhkta vaftiz ayni roli
oynamistir. Drjjade mesenin kudsalligi idi. Hamadryade mese ile bera-
ber dogup 6lmis bir perinin adidir.

Ed._ Chavannes Cin’de toprak tanrisinin, mabedin mihrabi1 Uzerine di-
kilen agacta oturdugu inaninin oldugunu naklediyor. Cinliler hasat tari-
rismi toprak tanrisindan ayiriyorlardi. Nebatlari yetistirir, ve butun hayat
prensibini temsil eder. Dari Cin’de en ¢ok yayilmis hububat nevi oldu-
gundan bir dari tanrisi vardi. Mucerret mefhumlar kurmaya dili elverisli
olmiyan cinliler intas, ilk bahar ve bahar mefhumlarini tek bir mukad-
des kelimede toplarlardi. Adonis’te bdyle tasavvur edilmistir. Eski
misirlilara goére Adonis yetkin bir hale gelmis bir meyva demektir.
Mayis birde Pentecote yortusunda bir kasaba veya sehir kafilesi Misir
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toplamak icm ormana gider. Ve bu merasimde misir bir tanri sayilr.
Yine israililerde aliinn 6nine bir aga¢ dikilir, ve bu mukaddes sayilir.

Mezopotamyada yer yuzunl kusatan hayat nebatinin Okyanus’ta yani
apsa’da bittigi zannedilir, ki Babil kahramani olan Gilgames onu ara-
miya kalkmisti. Mezopotamyada Adonis’in bir karsihigi vardir, ki bu
Tammuz’dur. O, ciftgilik kuvvetlerinin sahislanméasidir, ve tarlalarda
bulunur. Summer dilinde bunun asli Domuzu Abzudur. Temmuz ayinda
mildttan 2000 sene o©ncesine kadar rol oynamig, fakat sonra da halk
arasinda yasamistir. lIran ve simal Irak’taki bazi yaz ¢iftcilik ayinle-
rinde, folklorda onun izlerini bulabiliyoruz. Istarin cehenneme inmesi
efsanesi de muhim bir rol oynar. Istar veya Astarte toprak tanrisidir.
Kibris’de o eski bir ana tanridir. Demeter yunanlilarda (ana toprak) tir.
Demeter kelimesi Ge-meter «ana toprak» tan gelmektedir. Toprak ayini
en yayilmis ayinlerden biridir ki bereket ve tenasil (Fecondite) ayinine
baghdir. Eski tirklerde de «Asra yagdiz yer» adina yapilan veya yer -
sular icin yapilan merasim bu nevidendir. Phallus ayinleri tenasul kuv-
vetlerinin dogrudan dogruya topragin tzerine tesir ettigi fikrine baghdir.

Bereket, cocuk dogurma ve ciftgilik tanrilarinin dogus ayinlerinde
birtakim jestler taklit edilirdi. Eski Meksika’nin Phallus ayinleri bazi
Yunan vazolarindaki resimlerle mukayese edilince ayni karakteri tasi-
digr gorulur. Meksika’hlarm fecoridite'yi ifade eden bu mimik ayinleri
sonradan hokkabaz jestleri halini almistir. Cok defa tabiat dinlerinde
mahsul ve bereket veren kuvvetin sahislandirilmasina dogru gidilmistir.
Yunan'hlarda Hermes oOnceleri bir phallus tarafindan temsil ediliyordu.
Hermes bilhassa ehli hayvanlarin cinst kudretlerinin sahislanmasi idi:
O, Kriophoros idi. Yetisme ve blyume tanrisi gibi tenasil tanrisi da
olilerin tanrisi sayilirdi. Bunun icin mezarlarin uzerine, Hermes heykeli
konurdu. Bu suretle nebatlarin hayat prensibi ile hayvanlarin hayat
prensibi tetkik edilirdi. Hayvana tapma (Zoolatrie), hayvanlarda tecelli
eden hayat prensibine ait bir ayindir; ve tabiat dininin husus? bir
seklidir. “ ,

Cok eski dinlerde hayatin her fonksiyonu gizli bir kudretin (numen)
eseri telakki edilmisti. Sonradan bu kudret antropomorfize edilmis
(insana benzetilmis) ve sadece beseri fiil haline gec¢mistir. Mesela Va-
gitanus kigik ¢cocugun agzini acan cindir. Cunina besigi korur v. s..

Bu mekéna ve zamana ait fonksiyonlar yunanllardaki gibi dii
certi veya Germenlerdeki gibi Sondergdier seklinde tanrilari teskil eder-
ler. Terminus yalniz smirlari bekliyen, koruyan ruh, sinirlarin tanrisi
degil; ayni zamanda sinirlarin faal kudretini arttiran ruhtur. Babillilere
gore Samas adalet dagitir. Bel kuvvet, Anur iktidar tanrisi idi. Hubu-
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bat kadin tanrisida olan Nizaba ayni zamanda ilim ve heyet tanrisi idi.
Nizaba dnceden bereket ve tenasili temsil eder; adi da kamis saz ve hubu-
bati ifade ederdi. Saz, kamis kalem gibi kullaniimaga baslandiktan sonra o,
yazi ve ilim tanrisi olmustur. Elmalari inkisaf ettiren Maleatos bir
elma tannsidir. Sebnemin iginde bulunan Herse bir tanridir. ilk ba-
har yagmuru Pandrosos bir tanridir.

Din aklilestikce g6k tanrilari bu kiglik tabiat kuvvetlerine Ustln

geldiler. Ouranus Yunan’da muhim bir rol oynamaz. Halbuki mezopo-
tamyada Anu boyle degildir, mihim bir gdk tanrisidir. Nitekim Yu-
nan’da Zeus sonralari bu yuksek rolu oynamistir. BuylUk Surye tan-
risi Haddad sonradan Roma’ya gec¢mis olup Baalebek de Heliopolita-
nus adile taniliyordu.
i Gokte butun yildizlar tanridirlar. Ay mezopotamyada, gines Hint'de
buyuk bir rol oynar. Sin yeni ay Samas ile Istar’in babasi idi. Halbuki
ayin Misirda, cenub Suriye ve Finike’'de rolleri ikinci derecededir.
Venls gezegen yildizi ile ayni sayilan tanri Mezopotamyada Istar, Fi-
nike’de Asterte, Suriye’de Atargais, Kibris'te Aphrodite ve yine yu-
nanlilarda Aphrodite, Roma’da Venis olmustur.



\%

Zumre Tanrilari

Zumre tanrilari da tabiat tanrilari gibidir. Mukaddes prensip yalniz
tabiat ve ferdlere yayilmamistir; zimreler de ona sahibdir. Esasli her
zimre de aile, kabile gens, curie, fratri klan veya siteyi temsil eden
birer zimre tanrisi vardir.

Bunu sitelerde ¢ok agik olarak goruriz. Siteyi teskil eden kiguk
zumrelerde dii genius, daha buyuk zumrelerde dii curialis onlari ku-
satan kabilelerde dii tribuorum sitenin butunlGg-Gnt temsil eden Pe-
naies publici denilen zimre tanrisi gorilmektedir. Bu tabirler Yunanli-
lara mahsus plmakla beraber Ak Deniz medeniyetinin butiun sitelerinde
bunlarin benzerlerine rastlanmaktadir. Hesita Yunanllarda, Vesta Ro-
hlarda tanri olmadan ©0nce ocagin mukaddes kuvveti idi. Romalilar
ocaga focus, ara veya lar da derler. Ocakla aile ayni seydi. Ocak biz-
zat bir tanri idi. Ona yemek verilir ve kurban kesilirdi. Turklerde de
ocagin mukaddes oldugu «ocagin tUtmesi» veya «ocagina incir dimek»
veya «ocagini séndirmek» gibi tabirlerde goézikiyor. Fakat eski Turk-
lerde bu varmidir? Bunu iyi bilmiyoruz. Romadan ge¢mis olmasi ¢6k
muhtemeldir. Iranlilarda da ates tanrin Azer ocaktan baska birsey de-
gildi. Aileye girme merasimi ocagin etrafinda cereyen ederdi.

Asil Promethee, Eschyle in tasvir ettigi gibi degildir, ve asil Yu-
nanlilarda ocak vazifesini gériyordu. Bu' aileleri tahrip eden kotid ruh
Cin, bazan da onlari himaye.eden ruh olarak -tasavvur ediliyordu. Aile
ruhu Yunanda (archegitasj® yani kahraman veya syggeneias denilen
bir cin idi.

Romada bu, genius ve ya familians’ lar yani aile tanrisi idi. Site-
nin de bir kahramani vardi ki bu Yunanhlarda ktisthes idi. Bazan si-
tenin ruhu Myche yani tali, servet seklinde ifade olunurdu. Kahraman
¢ok defa ikinci derecede bir tanri idi ve onun adina bir merasim yapi-
labilir. Tir sehrinin tanrisi olan Melkart'm adi Melikkart yani sehrin
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tanrisi manasina geliyordu. Halep civarinda Tudmur yazih taslan bize
gosteriyor ki Harran sehrinin baal’i ay kadin tanrisidir. Bu tanrinin ayinle-
rinden birisi uzun muddet devam etmistir. Hiristiyanlia kadar ayni de-
virde «Baal Semaim» yani goklerin Baal'ini gériyoruz. Mezopotamyada
her sehrin bir tanrisi vardir. Eridou’da Ea, Our ve Harran'da Sin Ba-
bil de Mardouk. V. s... Bu sehirlerden her biri yalniz tanrilarin evi de-
gil mukaddes yerlerdir.

4 Tanri, o topragl ve o kavmin butin kuvvetlerini temsil ederdi.
Kral yalniz zahiri hakim, Tanrinin se¢mis oldugu el¢i, yani Peygam-
berdi. Ruhani vasfi bundan ileri gelir. Kurban sunulmasina o memurdu.
Fakat baska cihetten ayinler kiralin sahsinda tanriligr temsil ederdi.
Kral bizzat tanrinin insan kiliina girmesi (incarnation) olurdu. Ve bu
insan - tann site tanrisinin ayni sayiliyordu. Cok defa krala tanrinin
oglu adi verilirdi. Bu suretle Misir Fravunu gunes tanrisi ve onun
ogludur. Keldanda Naramsin, ~Agade tanrisi» adini almisdir. Hammurabi,
krallarin tanrisi unvanini almisdir. >

iste fsanin, Allahin oglu ve hattd bizzat Allah telakki edilmesi ve
Alinin de Allahin tecellisi sayilmasi, Fatimi hukimdarlarinin kendilerini
Allahin tecellisi saymalari hep bu eski zumre tanrilari teldkkisinin
neticeleridir ve bundan dogan «<«hululiye» ve «siai galiye» mezhepleri ve
isna aseriye, Fatimiye ve Yemen de Tmam Yahyanin mensup oldugu
«Zeydiye» gibi mezheplerde ayni inan tlarli  nisbetde devam
etmektedir.

Melek ismi bir cins isim olarak kullanilir, ve islamiyetin meb’de ve
mead telakkisi (eschatologie) bir nevi eski iran dinindeki jenius’lann
(cin) in goérdugu vazifeyi gorur. Fakat bunun ash tanridir. Hem cins,
isim hem de has isim olarak kullanilir: Moloch.

Bir sehir mustemleke kurdugu zaman tanrilarin hepsi muistemleke-
lere gegerler. Ed. Chavannesa gore Cinde ailevi toprak tanrisi
géralar. BUtun Cin sitesi sokaklarinda dukkanlara girilecek yerde
buhurdanlar yakarlar. Bunlar mahalli tanrilardir. Bu mabhalli tanrilar
buginki Cinde ailevi feyz ve bereket tanrilaridir. Bu Cin dini ¢ok dik-
kate deger bir dindir. Kanton bir igtimal bitindir ve yirmi bes aileden
murekkeptir, bir tanrisi vardir. Kantonun Ustiindeki butunlerin de
daha buyuk tanrilari vardir. Hanlar zamaninda toprak tanrilarinin
tanrisi olan butdn topragin tanrisi vardir. Bu buyidk toprak tanrisidir,
bir de yine bu Hanlar zamaninda imparatorluk topraginin tanrisi diye
bunlarin Ustinde bir tanri doguyor. Bu mahalli genius ile aile jenyusu-
nun ayri sayilisi yalniz yerlesmis cemiyetlere mahsus degildir. Zira onu
gbcebe olan kavimlerde de gdrdyoruz. Bu mabhalli jeniustan umumi
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jeniuslara gecis,sirasinda Cin'de, Hint'te oldugu g-ibi bir henoteizm
safhasini gortyoruz. Yani biyuk toprak tanrisi diger tanrilarin tecelli-
sidir. Bu satha feodalizmden imparatarluga gecisin mihim bir vasfidir.

Zumre tannsi vasfini en iyi gosteren dinlerden biri yahudi dinidir.
Burada Yahva tam bir zimre tanrisidir. Yahve, Babil'in yaradilhis UstQ-
resinden cikmisdir. Siddetli ve bereketli bir tanri timsalidir. Ve tainr
Haddad'dan alinmis bir takim vasiflan tasir. Gazaph bir nevi boga
tannisidir. Fakat orayr terk ettikten, «arzi mevud» a yerlestikten
sonra kabileler zimresi halini almistir, artik intikamci olmaktan ¢ikip
sefkatli, rahmetli tann olmaga baslamistir. )

«Arzi mev'ud» da yahudilerin karakterini alir, Misir seyahatinden
sonra Yahve miucerret bir tanri karakterini tasimaga baslar. Zaten
Musa'nin adi da «Tot mosis» de gdéralduagu gibi bir Misir'li adidir.
Musa'dan sonraki yahudi dini zimre tanrisinin Misir dininin tesirile
micerretlesmis seklidir. Bu devirde kan vasitasile birlesme Yahve'yi
Beni israil'e bagliyordu. Yahve, Jeremi zamaninda artik merhametli bir
tanri olmaga basliyor ve kendinde gazaph vasiflar verine sefkat ve
merhamete dogru giden tanrinin geg¢meye basladigr goéruliyor. Fakat
hi¢ bir zaman Yahve isa gibi beser? bir tanri olmamistir. Hep zimre
tanrisi olarak kalmistir.

Hitan (sinnet olmak), Yahve dinine giris ayinidir. Tlkénceleri kendi
adindaki Site’nin tannsi olan Asdr, sonra kavmin ve memleketin tanrisi
ve hattd askeri basbugu olmustur. Krallar savasi onun namina yapar-
lardi ve orduyu savasa gotiuren o idi. Bu yahudi dininin geg¢irdigi
istihale bize dinlerin nasir degistigini gosteren en gizel sahittir. Beni
israil dini bu seyahatlerinde tiirli sekil degistirmeleri gegirmistir. Ve
bu sekil degistirmeleri ictimal sekil degistirmelerile mivazidir. insan
tarihine ilk mucerret, antropomorfik vasiflardan siyrilmis gibi géziuken
Yahve bu suretle meydana c¢ikmistir.

Demek ki yahudi dini Misir dininin bir cocugudur. ilk Peygamber-
ler ¢oliin hasreti ve gariplik duygusunu yasarlar. Eski ibrani inanlann-
da henoteizm héakimdi. Yahudi kabileleri hususiyetlerini muhafaza ettik-
leri middetge kicuk tanrilar'Yahve’'nin tezahurleri gibi kabul edilmistir.



Vi

Fetis

Fetis, iptidai dinlerin maddi tasavvurlarinin mahsultdir: Bu fe-
tislerin tesiri hep mana ile izah olunur. ilk defa Portekiz’liler bundan
dért bes asir dnce, Afrika vyerlilerinde esyaya tapinma adetini gordi-
ler ve bunlara kendi dillerince s/AzV manasina gelen faitico dediler. Fe-
tis kelimesi buradan geldi. Bu kelime latincede sihirbazin tesiri de-
mek olan factitius dan gelir. Fetichisme tabirini ilk defa kullanan de
Brosses oldu. Auguste Comte bu kelimeyi zahiri esyay! insan gibi can-
I saymakda olan iptida? dini ifade icin kullandi. Tylor bu kelimenin
yerine animisme'l ikame etti. Fetisizm latincede «yapma esya» ma-
nasina geliyormus. Fakat fetisleri mana ile izahm mumkidn olmadigini
sundan da anlariz ki fetisler, her zaman ferdi temsil edici kuvvetlerdir..
Totem Churinga si fetise gtzel bir drnekdir.

Fransizcada fetisi ifade etmek Uzere amulette bizde de tihsim ve
muska kelimeleri kullanilir. Muskada koruyucu, tihsimda ise baska-
sina tesir etmek gibi, satasici mana vardir. Bu iki kelime fetisin iki

turlt manasini aralarinda paylasmis oluyorlar.
En cok fetis birakan kavim Misir'hilardir. Hamam bdcegdi, maymun,

Ibis, kucik renkli munyalar, yuzukler, halka ve kipeler (lUzeri kakma
ve resimli) oktz basi ve bacaklari, yine yilan basi ve kuyruklari, ke-
mer dagumleri, haglar, kumas ve vazo prcalari® bicaklar, hep tiisim ve
muska vazifesini gortrler. Bunlar boyun, kulak, gégis ve ayaklara ta-
kiliyordu. Fesitlere ait pek cok vesikaya Fenikelilerin eserlerinde de
rasthyoruz. Finikede tanri Bez veya kadin tanri Tueri'nin kicuk or-
nekleri yatakta uyuyan adami fena riyalardan korur.

= Cenub Afrika’da Ba-Ronga ,kabilesinde en mukaddes sey d&len
basbugun el ve ayak tirnaklan, sa¢ ve sakalindan kesilmis pargalardir.
Bunlarin disman eline gegmesinden bilhassa kaginirlar. Onlar gizli yerler-
de saklanir ve muayyen gunlerde merasimle acilir, kabileyi tehlikeden
korur. Yunan kahramanlarinda da bu inan vardir. islamiyette de feti-
sizm «sakali serif» seklinde devam etmistir.
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Kurbanlar ayininde yalniz esya degil, sahsiyet de muahim bir rol
oynar, dlen adamm biraktigi esya onun ruhunu madde halinde devam'
ettirir. Fetis yalniz insan ruhunu degil, tanrinin ruhunu da tecessut et-
tirir. Samilerde asera ve Yunanda sanis bu vazifeyi g-6rir. Ve sane-
min (putun) en iptidal sekli bunlardir. Fetislerin islamiyete nasil geg-
tigi ve nasil devam ettigi hakkinda eski inanlarin artakalanlari (surr
vivance) lUzerinde Robertson Smith ve Westermarck calismislardir. Bu
ikincisi Cezayir, Fas ve Tunus'da islamdan &nceki inanlarin Islamiyet-
ten sonra nasil devam .ettigini tetkik etti.



VI

Mabet ve Teskilati

Mabet Site dininin temelidir. Her ne kadar gdcebe dinlerinde mabet
izleri varsa da bunlar mukaddes esyamn saklandigi yerlerdir, tanrinin
bulundugu yerin cekirdegi veya igreti bir ayinin temelidir. Mabed ye-
rinin secilmesini tayin eden tanri degildir. Tersine olarak mabedin vasiflan
tanri tasavvurinu inkisaf ettirmek hususunda muhim bir rol oynar. Mabet
onceleri yalniz mukaddes esyanin saklandigr yerdir.

Mabet ehemmiyetini artirdikca mabut ta ona gdre ehemmiyet kaza-
nir. Mabedin karakteri Yunanlilarin femenus.Araplann Beytilharam
dedikleri yerdi. Bu divarla cevrili yer hususi bir hayati ve carpici kuv-
vete malikti. Divarla cevrili yerin mukaddes kuvveti ile bir taraftan
temas etmek istenir, diger taraftan da ondan ka¢mihr. Onun civannda
ihtiyatsiz dolasilamaz. Zira o carpicidir. Onun tehlikesi ve zarari var-
dir. Bazen o kadar tehlikeli olur ki civarinda dolasan adami éldurar.
Bu mukaddes divara siginan veya tesadufi olarak giren hayvan élda-
rilmez. Suclu orada takip edilemez ve orada yetisen agaglar kesilemez.
Bu mintaka ilk dini milkiyetin tefnelidir ve mulkiyet bir nevi minseki
yasaga, yani tabuya, delalet eder.

Mabede girmis olan mumin ihtiyatsiz hareket edemez. Dini emir ve
nehtlere uygun hareket etmiye mecburdur. Hattd yabanci bile olsa. Haci
Beytilharam'a girerken elbiselerini degistirir ve tzerine bir haci
elbisesi giyer. Bu fiil eski israil ve Fenikelilerde de vardir. Mabette bir
mihrap bulunur. Onceleri bu, Uzerinde kurban kesilen bir tastir. Bu
mihrap ehemmiyeti arttikca (autel) olmus ve iptidal mabetlikten c¢ikarak
beser? dinlerin biyik mabedi olmustur.

Miken medeniyetinde mabet yoktur. Yalniz kral saraylarinda cha-
pelle'ler vardir. Kabile reisleri ehemmiyetlerini kaybettikleri zaman saray
mabet haline istihale etmistir. Fenike'lilerde mabet sarayin bir eklentisi
dir. Nitekim Kudus'te ve AsQri'lerde de béyledir. Yahve hem kralin
hem kavmin tanrisi idi. Mabedin yapilmasi bittigi zaman bir insa ayini
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(rite de construction) icra edilir. iptidai cemiyetlerde bu ayine ihtiyar-
lar istirak eder. Sonra bu vazife daha yiksek dinlerde rahiplerin eline
gecmistir. Yani is béliumunin artmasiyle rahiplik bir meslek halini al-
mistir.

Rahip ¢ok defa aile ayininden dogmustur. Ba-Ronga'lar da rahip
buyuciuden, sihirbaz ve kahinden vazih olarak ayrihr. Her aile reisi
kendi ailesinin rahipligi vazifesini goriir. Eskiden her ben? israil aile-
sinde kendi kurbanmi kesmek, hususi ibadetini yapmak saldhiyeti vardi,
ve aile reisi bunun delaletile yapar. Uzun muddet bir ¢cok memurlar,
kral, ordu kumandam kurban kesmek hakkini muhafaza ediyorlardi.
Yunanda oldugu gibi rahip, mabedin ona ait esyasini kullanilacak sey-
lerinin gdzculigine memur ve bu isten mes'uldir. Tanrinin servetine
nezaret eder. Bu suretle ilk servet, ilk hayrat mabede getirilip biraki-
lan hediyelerdir, ve ilk toprak da mabedin toprag: olan dinT mulkiyet-
tir. Bunun en guzel 6rnegini Kirsehir vilayetindeki Haci Bektasta goririz

Fakat rahibin esash rolu kurbanla diadir. Kurban hukuki, dua da
bedii iki sosyal kurumun kékleri olmustur.

Rahibin iki esash vazifesinden biri kurban, digeri dua'dir dedik. Beni
israil'liler zamanmda bunlarin biydk bir ehemmiyeti vardi. Rahip, afif
olmahdir. Rahip Allah ve insanlar arasinda yapilacak sozlesmenin
vasitasidir. Beni israil'de rahibin fani seylerden kaginmasi ve mera-
sime girerken bir kefaret ayini gecirmesi &adetti. Roma'da Jupiter’in
rahibi flamen Dialis kurban merasimine ¢ok 6nceden hazirlanir. Rahip
Olu ile temas etmez. Cenaze ayininde bulunmaz ve ayin dualarini din-
lemez. Hattad ailesinin 6luminde bile bulunmaz, bir ¢ok isimleri kulla-
namaz. Vicut sakatligi rahip olmaga manidir. Middi noksandan miunez-
zeh olmak kaidesi batun dinlerde vardir. Babil minseklerinde de tam
ve saglam olmiyan rahip, k&hin olamaz.

Rahibin husust bir takdisi .£sa«c/f/[rW/on”™ ve kendine mahsus el-
biseleri vardir. Elbiselerin yalniz aktif bir rolG degil, ayni zamanda
koruyucu bir tesiri de vardir. Yunan rahipleri kemersiz, uzun septon
denilen bir gomlek giyer ve kaslarini, saclarini tiras eden Misir rahip-
lerinin aksine olarak onlari uzatirlardi, Sanctuaire’in muhird ve anah-
tarlari miahim dinT alametlerdi. Elbise tesadufi degildir. Onda dikis ve
dagum yoktur. Elbise baglarla didgumstiz rabtplunur, Dugime uguru
.bozar nazarile bakihr, Roma'da Flamine'dit her ayri tanrinin ayri hiz-
metcileri vardir. Onun ismini tasir, onun kurbanlarile muikellef olurlardi.
Bir de umumf merasimi yapan ve bunu tanzim eden pontifeler vardir.
DinT hukukun koruyucusu bunlardir. Babil tdéresinde Uu¢ nevi rahip
vardir:
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I — Tanrinin iradesini tefsir eden ve mucize gosterek Baru.

Il — Fala bakan ve kurbandan sonra bag-irsaklarla falan bakan
asipu.

I ~ Dua manzumelerini yani hymnes, litanies ve psalmodie
leri okuyan zammem yani sair - rahip: bunlar dini edebiyati kuranlar
olmuslardir. Bu ayinler sirasinda yapilan, sdylenen manzum dualar
siirin gokleridir. Bir nevi rahip bunlari yazmaga, okumaga memurdur.
Rahrplerin yaninda buyidk bir heyet (cortege) bulunur. Bunlar arasinda
kurban kesmege mahsus adamlar, rahibe hizmete mecbur insanlar, dinfi
vecd ve istigrak insanlari ayri ayridir. Kadin rahiplere de ¢ok raslan-
maktadir. En dikkate deger olani Roma'da Vestale’lerdir. Fakat kadin
rahipler yalniz Roma'ya mahsus degildir. Samanlann bir kismi1 kadin ve-
ya kadin kiyafetinde eakeklerdi. Fski Grek medeniyetinde kadin rahip-
lere tesadif olunur: Delphe sehrinin ¢ok tanilan kadin kahini gibi.



VI

Kurban

Rahipin yaptigi vazifelerden biri de kurbandir. Butin sanctuaire'lerde
mukaddes hayvanlara rasthiyoruz. Baslicalan Arslan, guvercin. Ceylan,
Akbaba ve sairedir. Suriyede Haddad adina baliklarin besledigi gori-
luyordu. Cunkiu Haddad su tanrisi idi. Afrodit igin guvercin beslenirdi
Bizanz zamaninda Bayezid da guvercin ve Cosmideon denilen Halig
sonundaki mabed de Akbaba beslenirdi. Ayni aded Turk - islam istan-
bulda da devam etmistir. Bugin de yine Beyazid da guvercinlere dan
atthr. Eglpsultan da Akbaba beslenir ve bunlara mukaddes hayvan

goézuyle bakihr.
RahipleHn kurban memurlari vardir. Bunlari besler. Bir kismi on-

lar1 hazirlar, bir kismi keser, bir kismi atesi yakar. Bunlara hyrophore
denir. Diger bir kismi bunlari, dagitir ve kalan bir kismini ocaga atar-
lar veya halka dagitilirlar. Bunlar beyaz elbise giyerler. Yalniz rahip-
lerin reisleri erguvani elbise giyerler.

Kurban nedir? Kurban ilk telakkiye gére tanriya verilen bir hedi-
yedir. O.ayni zamanda dogrudan dogruya ustin ve asag! insanlar
arasinda mukaddes baglar kurar. Biz bazen tanrinin bazen insanin ba-
zen hayvan, nebat, hattd cansiz cisimlerin kurban edildigini goéruyo-
ruz. Bu sekiller kurbanin umumi bir igtimal kurum oldugunu gésteri-
yor. Bunu ilk defa Robertson Smith ileri strdd. Isanin «bu sarap be-
nim kanimdir. Bu et benim etimdir. Bundan yeyiniz. Beni devam etti-
receksiniz» demesi kurbanin mukaddes vasfmi hatirlatir. Bu fikre ilk defa
Frazer itiraz etti ve komunyonun kolektif ve mistik bir birlesme oldu-
gu halde kurbanin ferdi bir mahiyeti oldugunu iddia etti ise de bu iti-
razlar saglam degildir. Son bir esash itiraz yakin zamanda Mauss ve
Hubert «kurbanin mahiyet ve vazifesi» adh eserinde dinleri mukayese
ederek Robertson Smith’in tezinin aksine olmak uzere kan ile birles-
menin tanri ile birlesmeden ayri oldugunu gdstermek gibi bir yanlis-
liga dustuler. Halbuki bu ikisi birbirinin aynidir.
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Kurban merasiminde bir takim ameliyeler gecer; bu ameliyelerin
topu birden sonradan ferdilesecek olan muessesenin ilk dinlerde nasil
basladigmi goésterir. Kurban edilen esya bu merasimden gecerek tak-
dis edilir. Bunlar mukaddes esya olurlar. Biz bunlarm hepsine birden
takdise giris diyoruz.

Cemiyete giris minsekleri kudsalhk derecesini ifade eder. Tasavvuf-
daki «meratip» de bu mukaddeslige girisin.,-incelenmis sekilleridir. Yal-
niz tasavvufun degil, umumi olarak mistik mertebeler dizeninin izahini
bu hadise kolaylastirir. Oru¢ kurban yapacaklann iffetini temin eden
ilk ameliyedir. Sonra bir nevi nefis muhasebesidir. O anda muayyen
yerlere gidilir.

Ucguincusii  abdesttir. Bu temiz su ile yapihr, bu suretle de kud-
salhk alemine gerilir.

En sonunda elbise ve kurbana ait esyanin kullaniimasi gelir. Mu-
kaddes diinyaya girisin bitin safhalari burada gérialuyor: Once itiraf
yapthr. Mezopotamyada, Yunanda, hiristiyanhkta itiraf ilk merhaledir.
itirafla gunahlardan temizlenen rahip mukaddes aleme girmis demektir.
Herkes dualari ayni isabetle okuyamaz. Herkes en elverisli glind, «esref
saati» bilemez. Bunun icin kurbani hazirlayan bir rahibe ihtiya¢ vardir.
Bunlari yetistiren bir de rahip mektebi vardir® Bitin bu merasime ait
bilgiler burada tahsil edilir. Rahip saf hale gelince tanri ile insan ara-
sinda kaynasmayi hazirlar. Kurban bunun vasitasidir. Kurban bittikten
sonra ayni minsek devam eder. Buna mukaddes dinyadan ¢ikis min-
sekleri denir. Mukaddes alemden lamukaddes &aleme inis ve ¢ikis derece
derece gectigini ve sistemlesmis tasavvufun dini kdklerini burada gérmus
oluyoruz.

En basit kurban kanh kurbandir. Kronolojik bir sira ile bunlari
tetkik edecediz. Tarihte ilk misalleri Mezopotamya ve Beni israil de
vardir. Kan kudsiligi nakleder. Kabileden biri éldirulurse 6ldirenin kabile-
sinden bir kimse 6ldirmek suretile kan dédenir. Kanl kurban bir tanriya
yapilabilecegi gibi kalabalik bir insan kimesine de yapilabilir. Araplar
misafirlerine kurban keserler ve bu suretle onun dostlugunu kazanirlar.

Kurbandan d&nce yapilan ayinlerle kan kardesligi baslar. Bu adet
ve minsekler Tsrailfler de, suriyede, Anadolu'da (Hasan ve Hiseyin sa-
hadetinde) gérualar. Musa ile Yahye arasindaki sdzlesme bu mahiyettedir.

Bir de evliyalar adina kurban kesilir; Veli veya kahramanin takdis edilen
ruhudur. Ondan orkulur, kurbanla dostluk rabitasi kurulmus olur. Bu
evliya bir mezar tasinda, bir ajacta veya baska bir yerde kaindir. Kur-
ban oraya birakilir. Kani akitihir. Araplarda en ¢ok rastlanan sekil
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tabiT bir felakete karsi korumak icin yapilan bu kurban seklidir. Bu
nevi hadiselerin énitine kurbanla gecilecegine inanihir.

Bunun yaninda adak suretiyle kurban vardir. Kurban veren eger
fakir ise yalniz mum, zeytinyadi, sa¢ parcasi filan baglanir, birakilir;
o da ayni sekilde kurban vazifesini gorar. Guaruluyor ki kurban ya
vasitali veya vasitasiz olur. Zamanimizda mum adamasi bu kurbanm
arta kalanidir. Cinde sag¢ kurbani muhimdir. Ki, Tongn maglup ettikten
sonra yedi yil kithk olmustu. Tong o zaman saclarini kesti ve yag-
mur basladi. Babilde kamis bu isi gérmuistu. Tanri Ea Marduk’a; Bu
mukaddes kamisi al su adamin Gzerinde kir; onun kurbani olsun dedi.
Ayni Ustare az ¢ok farklarla muhtelif yerde vardir.

insan kurbani ise ancak tanri kurbani son derece sert olduju za-
man bahis mevzuudur. Yahut hayata kuvvet ve canlilik vermek icin ifade
edilir. Bundan ileride bahsedecediz. Buraya kadar kurban ictimal kuru-
munu dogrudan dogruya tetkik ettik. Kurbanin yiksek sekillerinde isin
icine rahip karisir. Sihirbazin rolu baslar. Bu suretle gida ve hediye
kurban nevilerine inkilap eder.

Neler kurban edilir? Von Wiese butin komunyonlarm Kkesildigi
ileri cemiyetlerde se¢me suretile ve ferd? kurbanlar muhim bir minsek-
tir der. Suriye ve Filistin'de domuz kurban edilemez. Yunanda 0kulz,
koyun gibi. Domuz, Ronia'da koépek, at, horoz, tavuk, ilh... kurban olur.
Poseidon domuzlarin kurban edilmesini ister. Aphrodite domuzlari sev-
.medigi icin horozlari ister. Bu hayvanlar bizzat bu tannlaridir. Yani
domuz kurban edilince demektir ki bu domuz 6nceleri tanr idi. O kur-
ban olunuyor. Kurban basladigi zamanda su ile dolu bir testi, bir
bicak, ilh... géturalir. Kurbandan birka¢ tiy ahnip atese atilmak ile ise
baslar. Kan saklanir veya igilir yahut da atese ddkulir. Miken mede-
niyetinde de bdyle kurban vardi: Hayvan pargalanir. Barsaklari fala
bakmak icin saklanir. Tanri memnun degilse tekrar edilir. Bir kisim eti
temizlenerek ocaga atilir. Bu temizlenmis et merasimi c¢cok muhimdir.
Kurban eti budur. Bu kokular kudsiligi attirdigi icin etin Gzerine atil-
mistir.

Simmel baharat kokularinin duyu tesirleri bakimindan sosyal - din?
tesirine cok ehemmiyet verdi ve inceledi.

Kurbanin geri kalan kismina homophagie denilir; bazi merasimde
kurban birlikte yenilir. Bazan dagitilir. ilk mihim ayin kefaret ayinidir.
ikincisi temizlenme, Uglincusii takdis, dérdiinctsi dua, sukat fasilalari, altinci
merhalede teganni (ilahT okumak) baslar. Nihayet duanin son safhasi gelir.
Litatio Roma’'da en dikkate deder bir ayindir. Bu, tavuklarin barsaklanna
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bakarak yapilan bir nevi fal ayinidir. Harp baslamasi, bitmesi, bina
kurmak vesaire... isleri icin yapilir. Baslica misallerini verdigimiz bu
ayinler Site medeniyetinin diger kisimlarinda ve ondan arta kalmis bir
halde bir kisim zamanimiz cemiyetlerinde de vardir. Fakat belli bash-
larini  sdyledigimiz icin burada bitin cemiyetlere ait inisalleri sayi-
yoruz.

DinT ictimaiyat: 4



IX

Tann Kurbani

insan ve tanri kurbani ayni mahiyettedir. Bu, hayat prensibinin
mahfaza (zarfmi) degistirmesi «biri éldurdalar, otekinde devam eder»
inanin neticesidir. Kendisinde mukaddes hayat prensibi bulunan tanri
ihtiyarhyinca onu gencglestirmek icin yeni bir mahfazada devam ettir-
mek inani vardir. Bunun i¢in ¢ok kuvvetli tanrinin timsali olan hayvan
ve nebati oldurarler. Frazer ve Manhardt bu tann kurbani ile insan
kurbaninin ayni kokten geldigini sdyler.

Bir takim kabilelerde basbuglarini tanri diye tanirlar. Frazer’'in
rivayetine goére Misir'da Nemi rahibi «rahip - kral» sayilir. Hasat za-
maninda tohum yakilir ve kil havaya savrulur. Bu suretle mukaddes-
lik insanlara, baghdir. Bu zirai bir minsekdir. Eski Amerika mede-
niyetlerinden biri olan Azteque'leriri tanrisi Huiizilapochtli adini
tasir. Bunlar insan seklinde hububattan bir hamur yaparlar. Ve bu
hamura 6ldurdlmuis cocuklarin kanini katarlar. Yine hamurdan yapilan
bir kalp bu vicuda konur.

N Sonrada bunu ucu sivri oklarla vurarak kalbini ¢ikarirlar. Krala,
hikimdara verirler. Ve geri kalan kisimlarini da halka dagitirlar.
Boylece kutsallik halk arasinda bélasilmuas olur. Heykelin yenilestiril-
mesinden tanrinin genclestirilmesi bir c¢ok yerlerde gdérulir. Burada
tanrinin heykeli ve elbiseleri yikanir veya tanrinin heykeli atese atila-
rak yerine yeni heykel yapithr. Bunu Yunan'da tanri Athena igin ya-
parlar. Lucrecee gore bayramlar arasinda en muhimmi ilk baharda
yapilandir. Buna (ocak = pyra) veya (mesale ==lampas) derler, ates
bayramidir. Burada ocagin buluriBugu yerin merkezine mukaddes kus-
lar ahundan yapilan esya ve elbiseler konur. Nihayet tanrinin keykeli
getirilir ve ocakta' yakihr. Bu merasim sirasinda her kabile putunu
getirerek ocaga atar. Mukaddes kuslar elbiseler ve altin esya ile temas
ederek kutsalligi Gzerlerine aldiklarma inanirlar.
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Bu tapinma Romada, Suriye ve Fars'ta gorulur. Atinadaki Bupho-
nia, ve Zeus serefine yopilan Dipolia ayinleri de bu nevidendir. Bun-
lar oldukca komplekstir. Ayinde de buyuk bir kalabalik hazir bulunur.
Ve mukaddes sayilan bir hamur yapilir ki bu pasta, hasadin ruhunu
temsil eder; ve Zeus mihrabina sunulur. Bu suretle nebati ruhla sitenin
ruhu birlestirilmis olur. Demeter serefine yapilan Thesmophorie ayinleri
de ayni nevidendir.

Bu insan ve hayvandaki mukaddeslik prensibinin hayvanlara geg-
mesinde gordluyor ki Mezopotamya Suriye, Roma ve™ Vunan'da bir-
lesik minsekler vardir. Bunlar ¢ift¢ilik minsekleri, insan ve tanri kur-
banlari minsekleridir. Tanriyr 6ldirmek ve hasadi dldurmek hep birdir
ve gaye aynidir. Bu kurbanlar arasinda zikre deger bir tanesi de ilk
mahsul minasebetile yapilan kurbanlardir ki buna «premice» denir.
Hasada ahnan ilk mahsul mukaddes sayilir, ilk bahardaki ilk suti
icmek gunahtir. Bunlardan tereyadi ayrilir. Ve bu yag evliyaya nez-
redilir.

Evliya serefine yakilan lambaya konnur. Arta kalani da bir bulgur
pilavi yapilarak merasimde bulunanlara dagitihr. Bununla da kutsalli-
gin dagildigr zannolunur. Bunlar ¢cadir kurbanile muvazidir. Ev-
liy ada bir nevi (mevzii cin = genius loci) dir ve iyilik yapabilecegi
gibi fenalik ta yapabilir. Olilerin hem iyi, hem fenalik yapabilme kud-
retleri bunlarda vardir. Samilerde asure ve Yunandaki Decatbe ayni
mahiyettedir. Bunlarda ilk komunyonlarin adetleirini aynen géruyoruz,
ilk mahsul adak suretile aldanmadan 6nce bir hasada dokunulamaz.
Surulerde de her yeni dogan insana bedel hazan koyun kurbarc'
edilir. Bu ilk mahsul araplarda Hizir ve Ali'ye adanir. Hizir hiristi-
yahliktaki Saint Georges"\m aynidir. Ayni inan eski Suriye dinlerinde
ve mezopotamyada da goruliyor. Bazan basit hediyeler de adanabilir.
Bnraya kadar hep kanl kurbani gérdik.

Bir de kansiz kurban vardir: Fakat bu o6teki gibi esas olmamakla
beraber birgok yerlerde raslanir. Kan yerine sarap akitiir. Eger bir
nebat veya ekmegin kurbani yapilacaksa mutlaka buna bir sarap
katilir. Israililer, buna Gzim kani derler. Bu akide israilflerde hatta
islamda dahi vardir. Bektasflikte Haci Bektasin kani telakkisi seklinde
rastlaniyor.

Ak yazdi sultan rakinin. Kizil deli sultan ise sarabin , timsalidir.
Bazan bu roli su da oynar. Bu da sonradan abdest (libation) suretile
kullanilmistir. Yunan'’da da hayvan sekli verilen hamurdan yapilan pas-
talar kurban olunurdu. Herodot ayni adetin Misirda da oldugunu sdy-
layor.
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{.Kurbanin basa bir sekli abdesttir. Islamiyetteki namazdan 6nce abdest
almak turli sekillerde butin dinlerde vardir. Hiristiyanhiktaki vaftiz
de bir nevi libasyondur. Islamiyette 6linun yikanmasi ayini bugin de
devam ediyor. Bu da bir nevi kurbandir. Habuki bu, islamiyetten
once Suriye'de c¢ok yayilmis idi. Bu Yunanlilarin melikraton dedikleri
zeytinyaglr veva sut ve bal ile yapilan mahlat ile yatirdi. Bu
libasyon ne temizlik, ne de baska sihhi bir maksatla kullanilirdi. Bunu
rasyonelistler sonradan temizlik icin diye tefsir etmislerdir. Manevi ve
dini temizlige maddi temizlik manasi verilmistir. Fala bakmak minsekle-
rinde (savas ve baris igin veya bir merasim icin) kefaret minseklerinde
kullanilir. Simal Afrika’da bugtn pinar suyuna baraka denilen bir ot
atilarak dylece abdest alilar.®

Soma kurbani; ilkénce Barth bunu Hindistan’da gérmaustar. ilahi
indra, Varona gibi gék hukumdarlarinin kurbani Soma ve agni kurbani
idi. Bu irandaki haoma kurbaninin aynidir. Bu kurban mukaddes sayi-
lan bir nebatin usaresini gikararak libasyon sirasmde onu atese atarak
yakmaktan ibarettir.

Bu kurbanlar arasinda Agnis toma en tipik olanidir. Kurban dort
ginde hazirlanir. Sene de bir ilk baharda yapilir. Hindistan da bu kur-
banda on alti Brehmen bulunur. Bir hotar = dua edici, bir \idgaixir =
ilahici, muganni ve bir de Adhvariu= hidmetci hazir bulunur. Diger-
leri ise ayin ferdleridir. Bu kurbani veren evliya derecesine yukselir.
O artik kimseye dokunamaz. Kimse ile konusmaz. Kimseye selam ver-
mez. Fakat herkes onunla konusur, ve ona selam verir. Soma ayini ¢cok
incedir. Merasime cok kimse istirak eder. Ciftcilik minseklerinde, mayis
agaci mensiklerinde cok yapihr.

Kurbanin bir nevi de yanik kurbandir. Ates diiterde
muhim rol oynar. Atese tanri ve hayati prensip olarak bakilir. En cok
iran’da azer dininde goérulur. Fakat eski misirhlar ona canh bir hayvan
diyorlar. Ates eski Turk inanlarinda da goérulir. Eski cermenlerde de
bunu gdrmek Kkabildir. Atesten gecme merasiminin arta kalani hiristi-
yanlarda da vardir. Atese atma suretiyle kurban Fenike ve kartacali-
larda agik olarak goralur. Atesten gegirilen ¢ocuk, baba ve ananin
bedelidir, ve onlarin gunahlarini affettirir. Vedi, (infanticide) cocuk kur-
banidir. Bunu doguran iki sebep vardir:

I. Ananin emzirme muddeti icinde temas yasagindan kurtulmasini
temin eder. Bunun icin ana ¢ocugunu feda eder. Cocuk heniiz mukad-
des degildir; esya ve cansizlar gibidir. Atihr, yakihr dldarilur.

Il. Cocuk mukaddestir. Bunu 6ldirerek bir nevi tanrilasan cocukla
tanri arasindaki birlesiklik arttirilarak aile veya kabilenin glnahlari
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temizlenir ve mukaddeslestirilir. Olmezlik fikri ¢ok sonra dogmustur.
iptida? dinlerde ruhlarin da éldagine inanirlar. Bu fikrin zitti cok son-
ralari dogmusrur. Olmezlik fikri islamiyette ve belirli bir devirden sonra
da Yunanda meydana cikiyor. Ruhlari 6lmez kilmak igin merasim ister,
¢ocuklarin dlduridlmesi onlarin 6lmez kalmasi i¢in yapilan merasimdir.
Yanik kurbani atesle degil, guinesle de yapilir. Bu merasim insanin
bedenini atesten gecirmekle olur.

Kurbanin en son telakki tsrzi gida kurbanidir. Artik halkin naza-
rinda tanri antropomorfiktir ve tanriya yemek icmek vermek lazimdir.
Ve kurban burada gida vazifesini gdrir. Bunu oldukca tekamulli Yu-
nan ve Roma dinlerinde de géruyoruz.

Simdiye kadar esash bir din kurumu olan kurbanin bitin safha-
larini gérdik. Kurban kutsal ile kutsal disi arasindaki rabitayr temin
eden faal bir minsektir. Fakat yine kutsal ve kutsal disi alemler ara-
sinda rabitay! kuran ve hareketle olmayup sdézle olan bir de dua denilen
igtimal kurum vardir.



X

Dua

(Priere)

iptidaflerde baslayarak evrensel dinlerde ve en sonra felsefi inan-
larda kabalizm, maniheizm ve panteizmde g-elismistir. Siir, vezinli soz,
hattd musiki duadan dogmustur. Biz simdi, din tarihi icinde.gelismis
olan duanm sosyal rolini gérelim:

Bircok kozmogonilerde duanm g¢ok buayuk rolG vardir. Yaradis
telakkisine gére Tanri énce kelimeyi (sézl), sonra ondan esyayl yarattl.
Yunaniriar buna iki turld kelam derler :

I. Kelam1 mahfuz: (logos entiathetos) mana halinde o Tanrida
bulunur.

1I. Kelami melfiis.- (logos proforikos) insanlardadir.

Yunanlilarda bulunan bu inani ibrant’lerde de géruyoruz ki; bu.
Onlarda Cabbalisme’i doguruyor, ve kabalizmin mukaddes kitabi olan
Zohar bu inanlardan ¢ikmistir. Tanrmin gizli so6zi, acik s6zu haline
naSil gegmistir? iste tasavvufi tefsirler ve mana igcinde mana aramak
gibi gayretler, bu kelimeye verilen esrarhi dinT degerden geliyor.
Kelimeler esyanin zati ile dinlere gdre birlesiktir, hayat cevheri vardir.
ismin degeri ve mukaddesligi bundan ileri gelir. isim telaffuz edilemez.
Yahudiler de Yahve'rdn adi o kadar mukaddestir ki bunu kimse agzina
alamazdi. Onun yerine Adonai kelimesini kullanirlar. Astarte ve Baal
yesrine de (seytanirracim) = 6osc/ief derlerdi. DinT vecd sirasinda dua
hareketlerinin taklidi yalniz dinler tarihini degil. Psikolojiyi de ilgilen-
dirir. Bunu Pierre Janet[*] Ruh buhranindan dinT vecde' tekamul adh
eserinde gayet glzel gostermistir. Dua, tarlalarin bereketi, ailenin
verimliligi ve inkisafi icin yapilan ve tekrar edilen belirli soézlerdir.
iptidailerde intichiuma ayinlerinde dans ile birlikte yapilan mimik ayinler
sirasinda duanin - ilk seklini gdriyoruz. Yiksek dinlerde o Tanriya

["] Pierre Janet De FAn”oisse a rextase.
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gevrilen bir tazarru halidir. ibranflerde duanin en basit sekli Yahvenin
adini tekrar etmektir. islamiyetde de buna tekbir ve zikir denir. Dua,
Tanri ile temas icin bir nevi vasita, bir kominyondur. Bu tarif butin
dinlerdeki duayi! tarif eder. Duada her zaman rahib veya baska bir
insan seklinde bir vasitaya ig'tiya¢ yoktur. Bir evliyanin mezari
tuzerinde dua eden muslumanlar ya bir tas veya Uzerlerinden bir
kumas parcasi kopararak birakirlar ki béylece aralarindaki cevher
birligini teskil eder.

ki nevi dua tipi vardir:

1) insan vecd haline gelir ki orada merasim yoktur. Bu tav’i (spon-
tane) icten gelen bir duadir. Mesela ismailin annesi Hacerin kurbani
gondermesi icin Tannya yalvarmasi.

2) Dua organize edilir, ve merasime baglanir. Islamiyette Kuran
okunmasi merasimle olur, ve teganni ile okunur. Bizdeki Tekke ilahi-
leri, Hiristiyanlhikta Rapsodie bu nevidendir. Bu dualari okuyanlar
duanin.netice olarak theophanieyi yani Allahin kulagini insana vermesini
{istimag) beklerler ve bu neticeyi elde edinceye kadar okumada devam
ederler. Islamiyette Kuran tilaveti sirasinda meleklerin ve sekinenin
indigi inani vardir.

Dua okunan yerler de, gelisi giizel secilmis degildir. istikamet Ve
teveccuh edilen sey de belirlidir, islamiyette tevecctuh ve peresiis, huzu,
husu, tezim nefs icin bir takim vazilar ve tavirlar ahnir. Ve teveccih
edilen yerde kibledir. Diz ¢6kmek, tazarru halinde bulunmak, elleri
g6ge kaldirmak, boynu bikmek, ilh.. gibi. Dua raks ile beraber de
olabilir. Islamiyette bu tarikatlarda (bilhassa Mevlevi ve rufai tekke-
lerinde) vardir ki mevleviler buna (Sema’) derler.
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Oltlere Tapinma

insanlarda tanri cevheri bulundugu icin cenaze minseki tanri
minseklerile yakindan ilgilidir. Bazi nazariyel erdini hayati bu menseklerden
cikarirlar. Fakat bu iddia yanhstir. Olilere tapmnnia din tarihinde mu-
him bir UGsturedir. Asur ve Babilde, Tslamiyetlen énceki araplarda 6 1-
mez ruh fikri vardir. Berna,-d Stadt, Benf Israilde cenaze merasimini
tetkik eder; ve olulere tapinmanin mevcud oldugunu g-Osterir. Ayin,
sirasmda ah ve eninler, cenaze ziyafetleri, en sonra 6l4 tanrinin hima-
yesine siginmak, olulere verilen hediyeler bu merasimin safhalaridir.
Farisilerde bunlara Nevhag-eran, araplarda N afi'ler (niat) derler.

Turklerde de yogcular adini ahlirdi. Bunlar para ile tutulurlar. Ve
bir nevi birsam (hallucination) halinde kolektif hayati yasarlar. Ya-
vas yavas onlarin uyandirdigr kolektif taskinlik butin zimreye yayi-
hir. Orhon kitabelerinde Turklerin bu yégculari nasil tuttuklari ve
baslarina bir balbal dikmek suretile éliler merasiminde bir bark
yaptiklari, yod sirasindaki merasimi ve butin safhalari bdtin ince-
liklerile gdruyoruz.

Orhon Kkitabelerindeki bu o6lulere tapinma baska kuvvetlerde de
aynen vardir. ibrant’lerde 6lmez hayat fikrinin oldugu siiphelidir. Ancak
Adolf Los (Adolphe Lozvs) ismindeki bir dinler tarihgisi bunu tenkit edi-
yor ve onlarda da mahalli ve alevi cinlerin mevcut oldugunu ve burada
da bunlara inanildigini gosteriyor. Fakat incilde bu acgik olarak gozi-
kiiyor. incilde (bagar = beden) (nefes = nefis) dir. Nefs bedenden ayri
ve nefha ile ayni seydir. ilk énce 6len adamin ruhu mezarda durur,
sonra BeytOllahim’d&Ja 6ldikten sonra dirilmede (hasr) hazir bulunmak
Uzere 1nezarda oturur.

iptidaflerde matem ayinleri: Beni israil'de 6linin akrabasi
mabede (sanctuaire) girer gibi mezara girerler. Elbise ve sandallarini
¢ikararak hasirdan 6rme bir ortiyu Uzerlerine alirlar. Zenciler ise elbise
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giymediklerinden vicutlarini beyaza boyarlar. Bunlarda korku ve sevgi
hisleri karisir. Olinin esyasina Ve evine dokunulamaz. Bu sirada 6liye
dokunulabilmek i¢in ¢ok defa adamin son nefesinden d&nce oldaralar,
Bu is sirf dluye yaklasabilmek ve merasimi yapabilmek icindir. Eski
Tirklerde de o6limu yaklasan bir ihtiyarin bir cukurun yanina goéturu-
lerek atildigr ve o6ldurdldagu buna simdiki Yakut'larda rastlandigr go-
ralayor. Yeni Kalenonyada bir hastanin son nefesini beklemek nadir
goralar. Etnograf Wart buna ait Afrika’da musahedeler yapmistir. Ho-
tanto’lar hastalarini birakirlar ve kacarlar. Eftalit'lerdeki vak’a ile bu
gunki Afrika yerlileri arasinda buyuk bir benzeyis vardir. Zira bir
adam kendi kendine o6lirse ona yaklasilamaz. Merasim yapilamaz ve
korkulur.

("Kabile basbugu'dlirse butin kabile ferdleri kendilerini mahvolmus
sanarlar. Olilyu mezarda da takib ederler. Biz bunu bngiinkii Dahome
ve bazi Amerika kabileleri olan Zoni'lerde géruyoruz. Kurban edilen
kolelerin dinyada kullandiklar: aletler de beraber géomulir. Butin de-
gerli esyasi beraber gomdualir. Hindistanda 1829 dan beri dul kadinlarin
gomulmesi adetini kaldirmak i¢in bos yere ugrasmislardir. Bugln bile
bu adet hala devam etmektedir. Eski islav’larda bir adam evlenmeden
oldarulurse ona kurban edilecek bir nisanh ararlardi.)

Eski Misirda koca ve karilari beraber gomuyorlardi. Fakat beser?
seviye yukseldi mi, tarihi inkisafta yavas yavas bu 6liye tapma sekli
yerine daha beserilesmis 6luye tapinma sekillerini aliyor. Bunun misali
de olu ile beraber yanindaki kadinlarin da sac¢ ve tirnaklarinin birlikte
gémulduguni goériyoruz. Daha yuksek sekillerinde sa¢ ve tirnak yeri-
ne elbise ve ornek olarak kicuk heykellerin 6lilerile birlikte géomul-
duklerini ve bu yerine koyma seklindeki kurbanlarin da ayni insan
kurbani seklini aldi§i goéruluyor. Cinde eskiden reislerinin mezari lze-
rinde akraba ve kdéleler yakihrdi. Bugin ise onlarin elbiseleri ya-
kiliyor.

Eski Yunanhlar érnek (simulacre)i gdommekle kanarlardi. Dul ka-
dinlar sacglarint keserek mezar Uzerine birakinca saygilarim kazanirlar
ve bu suretle tekrar evlenebilirler. Yahudilerde sa¢ yerine bir sa¢ de-
meti kesmek Kkafidir. Yunan'lilarda bu bir yerine koyma ve bedel kur-
banidir. Yunan’'hlarda cenaze merasiminde yapilan kurbanlar ¢ok dikkate
deger Patrocle’'m cenaze merasiminde ayni ocakta 12 Troieli ve bir ¢cok
mukaddes hayvan yakilmistir. Bir ocakta bir¢cok hayvan ve bircok esya
yakilir. Achille yalniz saglarini yakmistir.

Helene devrinden 6nce insan kurbanini da goéridyoruz. Roma'da
olulere Man tanrisi goziyle bakilir. Bir adam Kkatili bilinmeksizin kirda
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Olii bulunursa onun ruhu sehir halki igin bir tehlike teskil eder. Sehrin
halki hi¢ cahsmamis bir kisrak bulurlar. Bunu sulak bir kira goéturdrler,
orada buzaginin buynunu kirarlar. Ve «elimiz bu kani akitmadi, g6z-
lerimiz gérmedi» diye bagrirlar ve suya atarlar. Su da kani gotirerek
temizliyecektir. Bu suretle ginahi gdtirecek, ve bu halk bir huzur ka-
banmis olacaktir.

Misirda [sonraki devir] 6linin odasina onun bdtan akrabasinin,
hizmetgilerinin resimlerinim yaparlar [bedel] yani bunlar 6lu ile birlikte
gomulen insanlar vazifesini goriar. Bunlara Ochebti derler. Bunlar buyuk
reislerin mezarlarinda pek c¢oktur. Goruluyor ki Misir medeniyetinde
cenaze minsekleri azalmistir. israilllerde mezara bir lamba koymak
adeti vardir ki Cinde de ayni adet vardir. Lambanin alevine insanin
ruhu goziyle bakihir, israililerde fazla feryad ve figan minsekine ehem-
miyet verirler. Cocuklar icin merasim yapilmaz, mezar yapilmaz. Zira
onlar daha insan degildirler. Analarinin yanina gémulur.

Cocuklari éldiirmek monoteizmden énce yayilmis bir igtimai kurum-
dur ki araplar buna vejii derler. Zayif ve hastalikh cocuklar ¢cok defa
oéldarulir. Madagaskar'da martta ve nisanda dunyaya gelen cocuklar
hala bogulmakta ve diri diri éldirtlmektedir. Eski araplarda kiz ¢ocuk-
larin katli hadisesi ¢ok meshurdur. 1820 yillarinda Hindistan'da bir aile,
bir kizdan fazlasini dldurdrdd. Fenike ye kartacah’lar da cocuklar
kurban olarak verilirdi. Eski .Suriye ve ibranilerde de bu adet vardi.
Ispartah’lar da cocuklarini Taycet dagindan atarak dldurdrlerdi. Fakat
bu Yunanlilarin baska sitelerine yayilmis degildir.

Kahramanlara tapinma, 6lilere tapinmanin hususi bir seklidir. Tan-
rilar ve kahramanlar arasinda ancak derece farki vardir. Butun eski
reisler kahraman ve yan tanridir. Bazen kahraman blyuk tanri diye
tanihir. Cin, Misir ve Mezopotamya’'da oldugu gibi. Roma imparatorlari
6ldukten sonra tanri, bazilari da hayatlarinda tanri sayilmislardir.
Monoteist dinlerde kahramanlara tapinma evliyaya tapinma (culte des
Saints) halini almistir. Velinin ayirt edici karakteri keramet dir. Veli
kerametile kahramanhgini ispat eder. Birgcok eski Suriye ve Kilikya
kahramanlan Islam an’anesi icinde Vell seklini almislardir.

Haci Bektas I7e//'nin bulundugu yerde eskiden bir hiristiyan azizi
vardi. Nitekim Efsus ve Tarsus'ta da eshabi kekf, eski Suriye ve
Kilikya kahramanlarinin fslamilesmis seklidir: {Yemliha, Mislina, Mek-
selina, Zernus, Tebernus, Kefstetayyus, Kimir) bu isimler dogrudan
dogruya eski Suriye isimleriydi. Apothese insanin Allahlastinimasi
demektir. Bu, ilk ve orta c¢agda musterek' bir kurumdur ki buna
Deification da denir.
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Bunun ilk ¢cagda son ornekleri Yunan'da kahramanlara tapinma,
Roma’da imparatorlara, T1slamiyette ise huldliye, siai galiye gibi mez-
heplerde /1/1’ya, Ali Aba’'ya tapmma seklinde géruniir. Eski Misirh-
larda 6lu ile tanri arasindaki cevher birligi bir merasimle perginlenir.
Nil kenarindaki Necropole (mezarlik) buna delildir. Oziris, Set tarafin-
dan parcalanir. Karisi 1zls onun parcalarini toplar ve onu yeniden

yapar, Oziris yeniden canlanir. Misir'lilarda ceset Ka ile tekrar birlese-
bil mesi icin tahnit (momifie™ edilir. Cenaze merasimi en sonra bir ziya-
fetle biter. Bu da insanlara yeniden hayat getirir ve 6lium korkusundan
insani kurtarir ki, b Yunan'da, Romada ve Turk'lerde de lokma ve
helva seklinde géruluyor.
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Cemiyete Giris Merasimi

(initiation)

Bir zumreye baglanmak onun huiviyetini almakla mumkindir..
Bunun i¢in namzedin bir uzvu kesilerek topraga gomualar. Bu suretle
insanlarla onun arasinda bir baglanti olduguna inanilir. Bu ameliye
batun iptida? cemiyetlerde goéruluyor. Madagaskar kabilelerinde hitan
cok yayilmis igtimal kurumdur. Papu’larda ve Hovas'larda Basutu’larda
hitan, ¢cocugu kadinlar zimresinden erkekler zimresine gecirir. Cocuk
ancak erkek haline geldikten sonra cemiyete ve merasime girer. Ondan
sonra kabilenin meclisinde hazir bulunur. Sildhlarini alir, veraset
hakki kazanir.

Bazi Amerika kabilelerinde hitan olmayanlara kéti gdézuyle bakilir.
Kafirilerde bu merasim c¢ocugun kamg¢ilanarak dovulmesidir. Israililer
hitani ¢cok kuguk yasta yaparlar. Fustel de Coalanges’e gore eski
Yunan'da ocagin etrafinda dénmekten ibaret olan amphidromie denilen
bir merasimden sonra ¢ocuk cemiyete girer. Vaftiz suretiyle cemiyete
giris nazariyesi hiristiyanhkta ilk defa Saint Paul tarafindan ortaya
¢ikmistir. Bu bir, 6lmek ve o6ldikten sonra dirilmek di> ki,
insani Is& ile aynilestirir. Bazi yerlerde de namzede" 6lmius goziuyle
bakilir. O, bir tabuta veya musallaya uzatihr.

Etrafinda matem ilahileri okunur, merasimden sonra kalkar ve
rahibin kollari arasinda komuinyona girer. Ona yeni ad verilir.- Eleusis
ve Orphee nihayet 7zis misterlerinde de ayni seye rastlanir, 610 mezara
konur, Uzerinde bir boga kurban edilir. Yeniden halkm karsisina ¢ikinca
ona bir tanri gibi ikram ve taziz olunur. islam tarikatlerinde de ayni
usul géruliyor. En barizi bektasilerdedir. [Olmezden evvel 8liinuz!]
(Mutu kéable en temutu) Aayetine uyarak yapilr.

iptidai cemiyetlerde cemiyete giris merasimi ¢ok karmasiktir..
Fransiz Guinee sindeki bir zenci kavmi olan Tenda’'larda cemiyete giris
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U¢ safhahdir. 9— 10 yaslarinda hitan yapilir. Cocuk on gin cemiyetten
uzak yasar, sonra tekrar cemiyete doéner. 15 yasinda ise delikanh
ailesini birakarak kabilesinin yanina gider ve burada bir kulibe yapar.
Bir horoz kurban edilerek basina horoz tuyleri konur. Kani namzedin
Uzerine dokulur. Bundan sonra cocuk kasabaya gider ve buatun kadin-
lari, hatta anasini doverek erkekligini gosterir. Ucglincii devrede ise
merasim bir kKirbaglanmadan ibarettir. Bu suretle cemiyetin mukavemetli
bir uzvu olur. Kizlar ise ¢ocuk iken bir nisan merasiminden geger.

CGoruluyor ki, evlenme minsekleri iptidada bir cemiyete giris min-
seki teskil ediyordu. Bu mefhuma endogomya, ekzogamya kurumlan,
servet ve intikal, ildh., baghdir. Dugun minsekleri c¢ok agir ve uzun-
dur. Ug¢ gun nisanli kizin odasinda mumlar yakilir. Ona o6lu gozile
bakilir ve &8lum ayinleri yapilir. Yunanda sagtan Kkesilen bir parga
Artemiset bagislanir. Bu ameliyat loatrophorie yani ddgun hamami
ile tamamlanir. Burada bekaret tannya~Bagislanir. Nisanh yeni adiyle,
yeni ailesinin yaninda tekrar canlanir.”

Bir de takdis (s”ctification) minseklerine rastlayoruz. Her takdis
bir nevi arinma ve kefarettir. Arinma bir nevi merasim ile ve kurbanla
olur. Zeytin yag ile vicut ogulur. Buna mesh denir. Ogulan adama
Mesih denir. Mesih (ointe) takdis edilmis yani kudsiyet prensibi ken-
disinde toplanmis demektir. Bundan dolayi Tsdya «Mesih» denmektedir.
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Bayramlar

Bayram zumrenin ruhi ve manevi faaliyetini belirli bir konuya dog-
ru ceviren ingtimal kurumdur.. Bayramda yapilan minsekler procession
yani bir nevi Uru¢ danslari ve minseki oyunlardir. Bayramin ayird
edici karakteri zimrenin-bir arada takdis olunmasidir.,Bu hal sirasinda,
gundelik isler, savaslar, elbiseler bashiklar birakilirve husus? birtakim
hazirhiklar yapihr.

Bayramdan 6nce de orug¢ tutulur. Yahudiler bu bayramlar sirasinda
temastan kaginirlar. Bayramda cemaate giris ve c¢ikis minsekleri belirli
sekil ve kaidelere baghdir. Bayram iptidal minseklerin organize sekli
olan Usturelerin faal hale gelmesinden ibarettir. Babil'de yil basi Mar-
dok guni idi Milattan 3000 vyil 6nce GoJdea'nin nakline gdére yeni yil
tanri Bao ile Ningirsu'nun nisanlanmasile baslardi.

Bayramlann devriligini, dizenliligini temin etmek icin takvimler
yapilmistir; ve takvim bayramdan dogmustur. Bunlarda av, ciftcilik,
hayvan otlatma mevsimlerine bagh olan bayramlardi. Biyik israil!
bayramlari ziral idi. Paskalya pagues ilk bahar bayrami idi. Pentecote
hasat bayrami idi. Tabernacle bayrami ise sonbaharda idi. Asagi
Niger - zencilerinin bugtnki bayramlari da bdéyledir. {Marcel Mauss'e
gore) Cin'deki bayramlari ve bunlarin kolektif rolunt Granet ayri bir
kitapta tetkik etmistir.

Bayramlann Usturevi (mitik) ve (mitolojik) veya hafizavi (mnemi-
que) rolleri ¢ok kompleksdir. Yani bayram hem beser? usturelerin do-
gusu, hem de zaman fikrinin ve insan hafizasinin dogmasi Uzerinde
¢cok buyuk rol oynamistir. Hubert'm dinde ve sihirde zaman tasav-
vuru [*] (annuaire de VEcode des Hautes etudes, 1905); Halbwachs'm
bayramlann ve takvimlerin zaman fikrini ve insan hafizasindaki loka-

[*] Hubert, La representation du temps dans la religion et dans la magie, 1905»
Halbwachs, Les cadres sociauK de la memoire.
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zizasyonu nasil tayin ettiine dair «Hafizanin ig¢timal Kadrolari» adl
eserinde bu munasebeti arastirmistir. Takvimimiz bunun misallerinden
biridir. Katoliklig-in takvimi isa, Meryem, Havariler ve «Aizzei Nasara»
vakalarini ve hayatlarim birbirine baglamaktan baska bir vazife gor-
muyordu. Hiristiyan takvimi Yahudi ve Roma takvimlerinin birbirile
karigmasindan dogmustur. islam bayramlari da ayni mahiyettedir. Ra-
mazandan sonra Seker bayrami, kandiller, Peyg-amberimizin dogdugu
ve dldagu gldn, Mir'ag gunt ilh.. gibi mukaddes gunlerin birbirini
takibetmesi ayni mahiyettedir. Hadiselerin éncelik ve sonrahi§i bu din?

gunler vasitasile tayin edilir. Hakiki 6lciye dayanan zaman fikri ¢ok
yenidir.
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Tabu

Din bir inanma ve tapinma sistemi oldugundan tabu da tapinmalara
ait yasaklar yani dinin menfi tarafi, minseklere ait yasaklardir. Tahoo
kelimesini ilk defa 1886 da Frazer kullanmistir. Fukat bu kelime daima
menfi bir manaya gelmez, //ubez-i'in dedigi gibi tabu mutlak degil,
sarthidir. Tabou ferdin veya zimrenin hayati prensibini korur ve mu-
hafaza eder. Minseki bir kaideye riayetsizlik feldket sayilir. Dinin vazi-
fesi ona dokunmay! temin etmek oldugu halde sihir bazan onu sui
istimal eder. Robertson Smith tabuyu tabiat Ustu kuvvetlere saygi ve
ondan korku diye tarif eder. Halbuki iptidailerde tabiat tUstu fikri yok-
tur. Bunun igin tabuyu daha _genis olarak tarif etmelidir. Yasaklar,
cemiyete giris merasiminden gegtikten sonra baslar. Bundan sonra
fert tabu olan esyayir dokunulinaz sayar. Bu minsekten gecen fert te
dokunulmaz sayilir. Tabu o halde sosyal bir hadisenin neticesidir.

Tabiat Ustinden korkmak veya ona tapmak degil; tabu ferdin
zimre mukaddeslerine girmesinden dogmustur. Tabunun en midhim
karakteri insanda mukaddesligin baslamasi ve cinsi hayatta goéralur.
Meseld hamlin mukaddeslikle birlesme sanilmasi telakkisi bundan c¢ikar.

Avustralya’da ratapa inani yani insanin kudsilikten dogdugu inani
hiristiyanlikta Meryem ibn Allah telakkisi. Haci Bektasi Veli de kadin
cik ananin zdrriyetinin Haci Bektas burun kani damlasile hasil oldugu,
Cengizin 9 uncu buyuk anasi Alankvanin cadirda gokten inen bir nur
ile hamile kalmasi inani ayni kudsiligin c¢esidli gorundsleridir. «Allah
bir ogul verdi» veya «Allah verdi» sbézleri bunun halk dilindeki géra-
nusleridir. Temas, yaklasma bazan nazar bile buyuk bir tehlike teskil eder.
Hieropolis'dt guvercine dokunulamazdi. Sug¢ zUimreye bulasir. Zimre

bundan arinmak suretile (purification), fert te kefaret pinitence suretile.

kurtulur. Bunlar giinah g¢ikarma seklinde iptidai dinlerde vardir.
Yahudilerde tavsan ve domuz tabu idi. Halbuki ilk ¢ag kavimle-
rinde domuz yenilir. Bazi Tirk kabilelerinde tavsan tabudur. Bazi
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klanlar totemlerini yasaga bagh saydiklari halde, bazilari onu yerler. Yani
tabu rélatif'tir. Orug ta gecici bir tabudur. Katolikler ayni yemekte
balik ve et yemezler. Yahudiler ise ana sutundeki keciyi kizartamazlar.
Veya bir kadin, basi acik Mekkeye giremez.

Tabu mefhumunda iki seyi ayirmak lazimdir :

I. Haram. Il. Mukaddes.

Bunlar birbirinden farkli degildirler. Aslinda ayni esastan gelirler.
Haram, muhterem ve hirmet ajrni asildandirlar. Bundan dolayr mukad-
des olan seyler haramdir. Fakat haram olan sey kullanilirken mukaddes
ve menfi bir mefhum halini almistir. Zimrenin kendine ait mukaddeslere
dokunamamasi bir tabudur. Haram vyabancinin mukaddeslerine; mu-
kaddes ise kendi mukaddeslerine aittirr Domuz yahudilerin mukaddes
hayvani oldugundan yenilemezken, islamlarda haram oluyor. Yani o
yabancinin mukaddesidir.

Mukaddesle haram arasinda derece farki vardir. Ginah tabu olan
seylere satasmaktir. Romalilar buna «jus divinum» derler [1]. Misirhilarda
mukaddes bir kazi dldirmek, mabede hediye edilen bir ¢dregi yemek,
bir adam &ldirmek ayni derecede gunahtir. Her ginahin neticea
hastalik ve 6lum sayilir. Babil'de k&hin «ben gunahliyim ve onun igin de
hastayim» diyor. Olum bir kazadir. Saint PauVée. «bitun élumlerin
sebebi gunahtir» diyor. Babilde sihirbaz - kdhin Azipu gtnah cikartir.
Gunahliya, surpa denilen tabletler, Uzerine, yazilmis sorulari sorar ve
cevaplari dinler. Rahip muhtemel ve mimkin bitin gdnah listelerint
okur: Dil suglan, tanriya karsi sug, ilh..

Gunahlarin affedilmesi icin de kurban Kkesilir. Bu, fransizlarin tabiri
ide bone emissaire dir. Anadolu tahtacilarinda da buna benzer bir giinah
¢ikarma goéruyoruz. Onlar bir tahtanin lzerine renkli kumaslar sanyor-
lar' Bunlar namzedin gunahidir. Bu degnegi yakiyor, sonra dereye
atiyorlar. Derenin bu kdlleri yani ginahlari alip géturdigine inaniyorlar.

[1] Fransucada «saorilije)
Din? Sosyoloji —m5
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UstureSer
(Mythes)

Simdiye kadar din kurumunun pozitif vasfini, inanlari, minsekleri,
kurbanlari ve tabulari gérdik. Simdi de din kurumunun fikri hayata
dogru uzanmis bir kolu demek okn mythe'leri gérecediz. Ustureier
dinlerle daha yetkin olan fikri ve edebi hayat arasinda kopru vazife-
sini goérurler.

Taylor «iptidal medeniyet» adli kitabinda usture ve din arasinda
bir rabita gérdr. Yunan JUstureleri ile Yunan dini muteradiftir. Yunan,
dini ustureier seklinde sembolize olmustur. Usturelerin tefsiri bize eski
tapmma sekillerini aydinlatir. Siir, destan, minsegin cesidli dallari, tek-
noloji ve ilim Usturelerden ¢ikmistir. Usture bizzat fikir tarihinin bas-
langicidir.- Fikir tarihi onlaria harekete gelir.

D~MUstureler 6nce Teogoni (Thegonie), kozmogoni (cosmogonie),
antiopog:oni (anthropogonie) denilen nazariyelerle baslar. Bunlar sira ile
A. tanrilarin yaradilisi; B. variigin ve alemin yaratilmasi; C. insanin
yaratiiigjdir.>

Menfiste Ftah, Babilde Mardok kainatin yaaaticisi sayilmistir. Apsu
ile Tyamai'in birlesmesinden butin mevcudlar ve tanrilar ,dogdu. Bu
en eski bilinen kozmogonidir.

2. Bundan sonra usturelerde kahramanlara hikayeler (mythologie)
destanlar ve efsaneler gelir. Mesela ibranilerde patryarklarin, Samson,
Dalila ve Talut'lrm hikayeleri, vesaire...

Kahraman basbatin mefruz fictif olabilir, veya ideallestirmek ger-
cek bir sahsiyet olabilir. Usturelerin esasi mantiki ve akli degfil, 1a akli
(irrationde’) dir. Usturelerin bu karakteri Uzerine dikkati ¢eken Fonie-
nelle, daha sonra Lafiteau olmustur. Sonra bu yolda giden Andrev)
Lang iptidal cemiyetlerdeki Ustureleri Yunan ve Roma uUsturelerile kar-
silastirdi.
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Usture mi 6nce gelir, minsek mi?

Usture bir minseki izah etmek ihtiyacindan dogmustur. Bundan
dolayr minsek ve tapinma esastir; Usture ondan c¢ikar. Fakat minse-
kin de Ustureden dog-dug-u gibi ¢cok defa Usture de minsekten c¢ikar.
Mesela: Kaliforniya yerlilerindeki sihirli somun efsanesi vardir. Bu ayni
zamanda minsektir. insanlar élmezlerin somununu parcaliyarak yerler.
Kahramanlara ait efsanelerin en eskisi Gilgames efsanesidir. (Asur Ba-
nipal kitap sarayinda [K. M. 2000]) bunun givi yazicisi ile tug-la Gzeri-
ne yazilmis eserleri bulunmustur. Uruk krali Gilgames ona rakip yara-
tilan Enkidu ile mucadele ediyor. Bu zat ormanlarda hayvanlarla kusa-
tilmis olarak vahs?t gibi bir hayat yasar. Bir fahise kendisini bu hayat-
tan kurtarmak ister. Enkidu fahisehin igfaline maglap olur. Hayvanlar
eski arkadaslari olan bu zati terk ederler; Enkidu ozaman zayif ve
harap olarak kendisine zevki tattiran bu kadinla birlikte Erek sehrine
giderler, halk kendisile dost olur. Gilgamesin telkinlerile Enkidu fahi-
seyi terk ve ona lanet eder. Tanri Samas fahiseyi bir kopek derisine
sokarak c¢ole kovar. Fakat o sirada Gilgamesin annesi Rizat-Belit riya,
gorir, ve bu ridyay! tabir ederler. Bu riyada Enkidu'nun dlecedi anla-
stir ve élur. Gilgames alti gin, alti gece feryad eder. ilk 8lumi géor-
digunden buyuk hayrettedir. Ve hayatm sirlarini anlamak icin ¢déllere
duser. Bir sandalla garp denizinden gecer ve butun cedlerini ziyaret,
eder. Babil'in Huhu olan Utanapistim tufam hikaye eder. Utanapistim’i
ziyaret eder. Burada Gilgames buyuk uzintd ve yorgunluklardan sonra
tannlarile temas eder ve 6lum hakkinda sualler sorar. On ikinci lavhada
Gilgames Erek’e memleketine déner. Olumiin ilk defa esrarli ve meta-
fizik telakkisi burada baslayor.

iptidai dinlerde ¢&len insanin bir alter e”~d'su vardir, insandan ayri-
lan ruh bir soluktur. Yine insanlar arasinda yasar. Halbuki bnrada
6lum bu dinya Ustine ait ve metafizik bir hadise halini almistir. Bu
efsanenin mudhim bir kismi Uiysse’'in hikayesini andirir. Goruluyor ki
Ustureler gittikce beserileserek dram mahiyetini aliyor. Bir Usture gerek
tabil bir hadisenin illetini, gerekse bir igtimai kurum veya Aadetin:
dogusu izaha yarar. Usture esas bakimindan izah edici (etiologique)>.
bir hikayedir. Usturede asla rumuz ve allegorie yoktur. Bunu sonradan
sair ve filizoflar kullanmislardir. (Perceval Frutiger, «les mythes de
Platon» adh kitabinda Usturelerin Eflatun diyaloglarinda ki miahim ye-
rini anlatiyor) Ustureler vak’ayir hakikat diye alirlar.

Mitoloji ile ilmi nazariye arasindaki fark sihirle tatbik? ilim veya
teknoloji farkinin aynidir.
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(Schelling’in «Philosophiie de la mytholog-ie» adli eseri bu meseleye
dokunur.)

Butin mgte ler'yn esasinda hakim olan sey sudur: Ruh fikri ve bu
ruhun dlimle dinyadan ayrilarak devamli ve ebedi bir hayat yasama-
lari. Bundan sonra gorecegimiz teogoni, kozmog-oni ve ebedi hayata
ait mythe\&r veya alemin yakilisi (Destrution du monde) meb'de ve
mead (esehatologie) hakkindaki telakkiler ve gdrusler hep bu ana
fikirden cikar. Polinezya'hlar buna mana, Irok'lilar orenda, Algonk’lar
manitu, Malgas'lar hasina, Malais'ler daulat derler. Islamda ise mubarek
ve bereket denir.

Ahret hakkindaki fikirler yetkin dinler arasinda musterektir. Bununla
beraber, ipT:idai dinlerde de ahret fikrine rastlayoruz. Iilk énce ahreti
dinle terif eden Herbert Spencer olmustur. Bu izah tamamen psikolo-
jiktir. Tylor ve Lang da ayni kanaattedirler. Fakat sonraki tetkikler
gosterdi ki iptidal dinlerin ¢cogunda yalniz ahret degil, baska herhangi
bir alem teladkkisi dahi yoktur. Bunlarda alter ego insanlar arasinda ve
insanlarla beraber yasayor fikri damia mevcuttur.

Boyle olmakla beraber yetkin dinlerde ahret fikrine rastlayoruz.
D vakit éluler memleketi ve ayri bir dinya telakkisi vardir. Oliler
memleketine bir nehirle gidilir. (Oliler bir sandal ile veya kopru ile
yolu gecerler [1]. Tslamiyette oraya szraf'la Yunan'hlarda ise atesten bir
dereden sandal ile gegilir. Hawail adalarinin Polinezya'hlari iyi ve
koétd butin ruhlarin toplanacagi esrarh bir memleketten (Ainakuna
okane) bahsederler. Yeni TCaledonya yerlileri ise, 6limden sonra iyi ve
fena bdtun ruhlarin denizin dibindeki, zengin bir memlekete gidecegine
kanidirler. Ve buraya (Tsiabiloum) derler. Orada gece ve uyku yoktur.”®

Yeni Guinfe yerlileri ruhlarin ezeli bir genclige kavusacag! bir
aleme inanirlar. Orada ne ihtiyar kadinlar, ve ne de ihtiyar erkekler
olacaktir. Orada ne ihtiyarlik, ve ne de o6lum vardir. Herkes bir yasta
bulunacaktir. Eski ibran?’ler batin insanlarin 40 yasinda o6ldikten
sonra dirilmeye ugrayacagini kabul ederler. Ahuramazdanin aleminde
ihtiyarhik olmiyacaktir.

Fakat Malais yerlilerinin bdyle bir cennetleri vardir. Onlara goére
olaler bir adaya, meyveler adasina giderler. Orada dunyay! elemli ve
bedbaht yapan hersey tardedilmistir. Japon’lar sarkta ve buyuk Okya-
nos'un ortasinda ge¢ligin bulundugu bir adada ruhlarin toplanacagina
inanirlar: (Shintoisme dinine gdre), Seltler esrarh memlekete Tir ta

[1] ibraniler, eski iraniler, Yunanlilar, Seltler ve Germenlerde bu Sirat inani
mevcuttur.
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Thium veya Mag Mell derler. Latin metinlerinde buna (terra Repro-
missioni) diyorlar. Yunanhlarin Elyseesi de ayni mahiyettedir.

Butiin bu muhayyel diunyalarda musterek nokta insan zihninin
yaptigi buyuk ceht (effort) dir. Fici, Tong-a, Samoa ve Yeni Kaledonya
adalari ahalisinde cennet bahgeleri inani ve geng, g-Uzel insan tasav-
vuru hayallerinde yasar. Ayni inana indonesia’de, Cin’de, Japonya’nin
Ainou’larinda da rastlariz. Avusturalya’hlar sark cihetinde buyuk bir
saadet memleketi olacagini ve orada butin insanlarin genc¢ ve g-Uzel
olacaklarini duasunurler. «Cennet» kelimesi arapcade bahce demektir.

Bu hususta Kur'anda Cennet hakkindaki Aayetleri zikredelim:
FAVAN e
L - JJiu oU)

Altlarindan dereler akan bahcelerde ebediyen yasayacaklardir —
peri kizlari, kdskler, oglanlar ve nehirler — bu bahcelerde oturan insan-
lar icin zelle yoktur ve onlar orada ebediyen yasayacaklardir — ilh...



XVI

Tanri Fikri

Tanri fikri, iptidai dinlerde yoktur. Zira iptidailerde kutsal esya
insanlarla birlesik ve onlarla bazen miusavidir. Mana ve Fetis tabiate
yayilici, esya ve insanlarla birlesiktir. Onun i¢in insanlara ustun tanri
ve yuksek alem fikri yetkin dinlere aittir. Yunanhlarda Daimon ve
Theos; Roma'lilarda ise Numen (Numena) hem cin, hem tanri manasina
gelir. Veda tanrilari ve cinlerine Hint'liler Asura™\ax diyorlardi. Bunlar
cins isim olarak kullaniliyordu. Sonra bu Iranda tek tanri (Ahura) ol-
mustur.

m Tanri telakkisinde daima bir ¢ift deger vardir. Yani tanri hem kor-
kung, hem de sevimlidir. (Korku - sevgi) seklindeki ambivalence, tasav-
vuftaki (Beynelhavf verricd) bulunmak, yahut Allahin cemal ve celal
sifati buradan geliyor. Amak Jahve = Allah korkusu = re’stlhikmetd mu-
hafetullah) ibrantve islam inanlarinda géruliyor. Tanrilarda 6lium olma-
makla beraber tanrilarin tzerinde bir de 6lum ve kader mefhumu vardir.
Olim ve kader tanrilarin da Ustindedir. Tanrilar onlara hfkim olamaz-
lar. Ve bu bitin dinlerde bdéyledir.

Veda Usturesi: Horos ve mukaddes kus (Garoda) — SOmerug da-
gina saklar, 6lum kaderi onu takip, eder [kedi sekline girer ve parca-
lar]. Savitry efsanesi; Nisanlilara falci kaderi haber verir. Siva, &lim
tanrisi thuayyyen ginde prensin ruhunu alir. Cilgames efsanesi: Enkidu
6lumun pesine duser, onu anlamiya calisir.

Turk'lerde Dede Korkut hikayelerinde (Basat, tepegdz) Deli dum-
rul masalinda Azrail ve ondan kurtulmak careleri goérintyor [1] Kader
Tanrilarin stindedir: Yunanlilarda Homeros efsanesi de béyledir. inan
ihtiraslarini da kader sevk ve idare eder. iskandinavya m~fre’lerinde

[1] Saray muzesindeki bir Selcuknamenin sonunda muhtasar bir Dede Korkut var-
dir : Burada Deli Dumrul «Deli Dug'rul gibi yazildigfi gibi. Tepegdz Basatti 6ldirdikten

sonra Deli Dugrul onun intikamini alir. Bu seki] Nieblungen masalina daha ¢ok benze-
mektedir.
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de ayni tann vardir. Mukadder kuvvetler bir alem duzeni (ordre cos-
mique) oluyor. Eski Iranda Zervane vardir ki, bu zaman telakkisidir.
Bu da Zendavesta'da kader olarak tecelli eder, Yalniz hiristiyanhgin
calvinisme seklinde ve Islamiyette tann ve kader birlesmistir. Tanri takdiri
ve kader ayni seydir, ve bu ilk defa Islamiyette dogmustur. Dinler,
kader (Schleiermacher,in tarifine gore) karsisinda insanlarin teslimiyeti-
dir ki, bundan daha iyi islamiyet! tarif etmek gigctir. Hiristiyanlikta ise
bu fikrin dergusu bilinmiyor. Do6rt kitap sonralari meydana c¢ikmistir.
Saint Paul’den sonra hiristiyanhik inkisaf ediyor ve ilk defa Calvin'de
Allah ve kader fikri birlesiyor.

Tanrilari takip eden ikinci derecede tabiat Usti kuvvetler cinler
(Demon) dir. Bunlar ya iyi veya gotu olurlar. Bazen her ikisini kendi-
lerinde birlestirirlerki bunlara hususi tanrilar da diyebiliriz. Polinezyali-
lar da gemiler, ticaret, hirsizlik ve icki icin ayri birer Demon vardir.
Bunlarda goérulen en muhim vasif, zit ve ¢ift karaktere sahip olmalari-
dir. Demonlar bazen buytyerek ilah halini alirlar. Bu ikilik bircok iki-
liklere karsihiktir. Bir defa uUstin ve asagi ikiligine, sonra iyi ve kot
ikiligine karsiliktir.

Eski Mirsirda Oziris ve Set vardir. Biri karanhk, digeri aydinhk
veya biri iyilik oteki kotulugu temsil eder. Yine Iranda Hurmuz Ehri-
men, Yunanda da Zeus Hades vardir. Afrika’hlarda ve Amerika yerli-
lerinde de bu ¢ift kuvvetlere inanmak mevcuttur. Ruslar da bazen iran'-
dan gectigi iddia edilen iki cin teldkkisi vardir: Biri Vilbov, odteki de
Cernivov'dir. Turk'lerde de gok ve yer tanrilari géruliyor. Japon’larda
izanami ve lizanagi tanrilari gérular ki, bu onlarin milli dinf olan Sin-
toizm de devam etmistir. Cin'de Yang ve Yin ayni roli oynarlar. Go-
ruliyor ki ekseri kavimlerde bu cift tanri telakkisi vardir. Ve bu telakki
daima biri yuksek, oteki asagi; biri ezici, digeri ezilmis gibi gdridn-
mektedirler.
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Alemin Kurucusu

Demiurgos

Yunan'da Demirurgfe (alemin kurucusu) de aynile bir cindir. De-
miurg'os alemin yaraticisi (le createur du monde) olmaktan ziyade
alemin kurucusu (le constructeur du monde) seklinde anlasiliyor. Yunan
teogonisinde demiurgostan bu anlasihirdi. Bu tarzda kurucu bir cin de
bir ¢ok kavimlerde gdruliyor, iptidai cemiyetlerde hayvandan insana
istihale GstQrelerine rasthyoruz. ilk demonlar bunlardir. Mesela: Simali
Amerika kizil derililerinde karga alemin vyaraticisi ve medeniyetin
kurucusudur. Ayni karga rolt Choukchi kabilelerinde ve Korgak denilen
Sibirya kabilelerinde gérulir. Sonra Amerikada Algonklarda yaratici
hayvan seklinde gorunayor. Ve bu Michahazos (buytuk tavsan) yani
alemin kurucusudur. Bu hayvan mythe lerinde 1sik ve ziyay! temin eden
bu cinlerdir.

Eski Avrupada orta cagda sapani icad eden agackakan kusu idi.
Buna daCeleos deniyordu. Celeos sapani icad ederek insanlara giftcilik
égretmisti. islam folklonnda bir nevi fareler sultanindan bahsolunur ve
buna yaratici bir kuvvet atfedilir. Britanya Kolombiyasinda, tavsan
ayin kiguk kardesidir. Eski Meksikahlarda tanrilar tavsani aya koy-
muslardir. Tavsanin aya kacarak yerlestigi UstOresi birgok kavimlerde
vardir. Budizmin yayildigi memleketlerde bu ustdre goéruluyor.

Mogollarda Churmasta adli bir sihirbaz tavsana istihale edecek
olan alemlerin efendisi serefine, tavsani aya goénderir ki burada ay ile
tavsan ayni seydir. Her ikisi de alemin nazimidirlar. Amerika'da da
tavsan UstOresine rasliyoruz ve tavsana ayin habercisi gbéziuyle baki-
larak tavsani gdérince olumun gelecegine inanilir. Eski Misir'da Un-nefer
buyuk tavsan diye kabul ediliyordu ki: bu ay tanrisi olan bizzat,
Ozirisi'dir. Ayni zamanda bu, en buyuk tanridir. Onun zevcesi de
tavsanlar sehrinin tanrisi Has& idi.
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Bir tavsan olan Oziris, Karnak'ta ayin icine oturmus farzolunur.
Yunanda ay kadin tanrisi olan Hecate, tavsanlar sehri olan Lagmi'nin
tavsanlarindan biri idi: bu Misirdaki Unt'un Yunanda karsiligi idi.
Hecate'in Germenlerdeki karsiligi kadin tanri Holda veya Harke'dir,
Diyonizos yunanlilarda tavsan sekline girebilir. Netekim Artemis te yine
tavsan sekline istihale edebilir. Almanlar ayda U¢ bacakh tavsan gorui-
yorlardi. Fransiz cocuk sarkilarinda «ayda u¢ tavsan goérdim. Sarap
icerek erik yiyorlardi» sarkisinin méanasi budur. Anadolu’'da kizilbasla-
rin, tahtacilarin, saraclarin tavsana kutsallik vererek bundan korkmalari
ve ona «Hazreti Alinin kedisi» demeleri nihayet tavsanla ay arasinda
bir miunasebet gérmeleri hep bu kdokten geliyor. Tavsani éldirmek ve
yemenin tabu sayilarak yasak edilmesi bundandir. Ve bu bizde de vardir.

Hayvan tanrilari tabii hadiselerden dogan tanrilardan ayrilir. Birin-
cilerinde beser? vasiflar gorulir. Onlar insanin kardesi veya arkadasi-
dirlar. Halbuki tabit hadiselerden doggtn tanrilar insana yabanci ve kor-
kungturlar. Demon esas bakimindan if'isanlarla dostdur. Gitgide tanrilar
insanlardan ayrilmislar ve insanlara diusman olmuslardir. Halbuki De-
monlar insanlara yaklasmislardir. Demonlar adeta insanin ortaya attigi
buyik kahramanlar ve sehitlerdir. Tanri ve demon mucadele (conflit) si
bundandir- Amerika ananelerinde karga, tanrilardan isik caldigr igin
lanete ugramistir. Gayesi de insanlara 1sik getirmektir. Promethee tan-
rilardan ates calarak dinyaya getirmis ve tanrilarin lanetine ugramistir.
Heracles tanri Hera, Poseidon ve Apollona karsi daima mucadele eder.
Sumerlerin Gilgames efsanesinde de ayni vasif goruluyor.

iskandinavyada Loki bu roli oynuyor. Demon her ne kadar fani
degilse de tanrilara gore asag! derecede oldugundan tanrilarla miuca-
delesinde maglip olacagi meydandadir. Norvecte Loki ve Yunanda
Promete cezalandirilmistir ve Promete Kafkasyada zincirle baglanmistir.
Asclepias ta Zeus'un yildirimi ile ¢arpilmistir. Herakles ise insanligi ko-
rudugu icin tanrilar tarafindan yakilmistir. Ve insanhga iyilik eden ba-
tin Demiurgos’larin akibeti de trajik bir sahne ile neticeleniyor.

?Buna ¢ok benzer inanlar iptidai cemiyetlerde de mevcuttur. Klan-
larda bile bazi hususi ferdiyetlerin belirmesi, meselad sihirbazlarin sivril-
digi goéruluyor. Bunlarda da uUstareler ferdiyet Ustdreleri halinde gozi-
kiyor. Demon buyudk tanrilara disman oldugundan onu bir nevi «Anti-
dieu» sayabiliriz. iskandinavyahlarm (Loki) si gibi Kur'anda da Seytan
ast meleUerin reisidir. Fakat Kur'andaki sekil Tevrat'daki sekilden fark-
lidir. Bu as? melekler insanlara faydah ve tath olan hususiyetleri 6gre-
tirler.")
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Muhtelif gidalari istihsal etmeyi, ickiyi yapinay! ve suslenmeyi 6§-
retirler. Macarlar ve Baltik Finvanlanna go6re insanlara sarap, bira, raki
-ve saireyi 6greten seytanlardir. Bunlar tasavvuftaki «nefsi levvame»
«nefsi emmare» nin mitolojik sekilleridir. Tanrilarin asil istedigi bir nevi
Stoicisme (zuhd) dir.

Halbuki seytanin istedihi ise bizzat hayat ve epikurizmdir. Hawal
adalarinda seytan bir nevi ipek bécegdini yaratir. ipek bécegi ise tan-
tana, debdebe ve refahin esasidir. Fakat yine bunlarda seytan buyik
bir alemin kurucusudur- O, adaletsiz olan Semaya karsi insanlari kurur.
Onlari midafaa i¢in kendisini feda eder.

Carduccinin su sarkisina bakiniz:

«Selam | Ey seytan, ey asi, ey aklin muzaffer kuvveti

Arzular ve dilekler sana dogru atilsinl sen rahiplerin Yahvesini
maglab ettin!»

Goethe'niu Faust da ifade ettigi hayat arzusu ile kader arasindaki
trajedi, butin dinlerin misterek koékinu teskil ediyor.
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Kozmogoniler

(Kurulus Gstdreleri]

Kozmog-oni alemin dogusu, tesekkili veya kok ustureleridir. Osti-
releri yapanlar Aristoya gdre bir nevi filosofturlar. Hakikaten ilk Yu-
nan filosoflan Gstdreleri rasyonalize edenlerdir. Ustdreler igcinde en mu-
himleri de kainatin kurulusu ve kok ustdreleridir.

Germenlerde Tacite bu kokd anlatiyor. Yunanda Helene de budur.
Ve glya Yunanlilar ondan gelirler. lbraniler Ahdi atika «kitabUttekvin»
(Genese) ile baslarlar. Bu bahis sami mitololisine gére yaradihsi hika-
ye eder. Ahdi atikde tanrinin kainati alti ginde yaratip yedinci gin
istirahat ettigi UstQresine rastlanir.

Kozmik yumurta ustaresi en ¢cok yayilmis olanidir. Bunlari kevni
musterek bir prensip sayariz ki bunun en vazih seklini eski yahudi
dini ile Zendavesta [Darmsteter’'e gdre] de buluyoruz: «Gék ve yer
ve topraklar ve butun diger seyler bir kus yumurtasi seklinde yapil-
mistir. Yerin Ustinde ve altindaki gék Ahura - Mazda tarafindan bir
yumurta tarzinda yapilmistir. Toprak, goékun igsrsinde yumurtanin sa-
risi gibidir.»

Bu kevni yumurta ayin ayni sayilmistir. Babil tstlresinde de gori-

luyor. Kazmogonilerden bir ¢ogu iptidada bir bosluk vardir diye bas-
lar.

Bu faraziye de bisbutin bizim ilmi kozmojenilerimize yabanci de-
gildir. Bu bazan bir deniz, bazan bir girdap olarak tasarlanir. Mezo-
potamyada ilk denizin adi Tyamat idi. Tehom 1sik yaratilmadan &nce
ki derin bir geceyi kaplayan sular idi.'Ayni fikir Hinde ve orta Asya
yolile Amerikaya kadar gitmistir. Hesiode'in Theogonie 5\ bunlarin igin-
de en tanilmis ve. Hesiode burada Chaos'u zikrediyor. Chaos karisik-
lik ve belirsizlik (Indetermination) dir, Bu belirsiz Chaos nihayet
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Kozmos oluyor. Sekilsiz ve belirsiz menfi bir madde iken ondan dizen;,
ve sekil olan bir alem doguyur.

Skandinayya.nm Edda\armd& yutucu bosiuk [gimunga gap] ustd--
resi vardir. islamiyette Cehennem ve Gayya mefhumlanni gériyoruz;:.
Cehennem ihtimal arap ashndan degildir. Sanskrit edebiyatindaki «ga-
hana'm gabhiram» derin girdap manasina gelir: (Rig-Veda'larda).
Arzu (Desir) hainattaki ilk merhaledir. Fenike ustOrelerinde kainatin
ilk ve daginik unsurlarini toplayan arzu (A’'olos) dur. Hintte arzu ha-
yat cirdegin ilk tezahuruadur. Hintteki bu anlayis sonradan sevgi tan-
rist olan Kama halini almistir.

Polinezyalilarm kozmogonisinde de dusincenin arzu halini aldigini
goéruyoruz.

Buradan felsefeye gecelim. Yunan felsefesinde kéainatin géki ola-
rak suyu gosteren Thales’in bu fikir de kozmogonilerin rasyoel bir se-
kildir.<Netekim Ask ve Kini dunyanin ilk prensipi gibi goéren fikir de
ayni neviden bir kozmogoninin inkisafidir. Iranda Zerdestin sisteminde
Ahuramazda dizeni ve Ehrimen nizamsizhgi temsil eder. Fakat sonun-
da Hurmuz galip gelecektir. Mani dininde de buna benzer bir inan,
vardir, ki bu Yunandaki miucadelenin aynidir. Mdisterek olan nokta
duzen ve ahengin bosluk ve sekilsizlige karsi mucadelesidir.”
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Dogus ustareleri

(insan)

Dogus Ustdreleri igcin en dikkate deger olani insanin meydana ¢iki-
-Mdir. Bitun dinler bununla mesgul olmustur. insan nereden geliyor?
bu Ustdreler ipiidal dinlerden beri goérilmektedir. Bu hususta dort nevi
Ustdreye rastliyoruz:

I. Tekamilct (evolutionniste) ustdreler: bunlar insani bir maden,
hayvan veya nebattan ¢ikarirlar. Butun totemik dinler bazi animist ve
animalist dinler, zoolatrie’'ye bagh bir¢ok dinlerde bu nazariye goralar.

Il. Maddilesmis veya beserilesmis tanrilar veya 06lmezliklerini kay-
bederek yer yuzune didsen tanrilar gibi yetkin dinlerde gérulayor.

IIl. Demiurgos tarafindan yaratilan insan telakkisi insanin koruyu-
mcusu bunun igin tanrilari disman olarak onlarla kavga etmistir: Yunan
ve iskandinavya ustdrelerinde, bu hal géruliyor.

V1. Kainati yaratan (Le createur du monde) — alimlerin efendisi
telakkisi: tanri alemi ve insani yaratmistir. Bu gérinus tarzi arasinda
en az rastlanan seklidir. Ademin yaratihsi UstQresi bitin dinlerde bir-
birine benzer vasiflar gosterir. Sehnameye go6re Hurmuz machia ve
machiana namiyle iki mevcut yaratir. Bundan da insanlar ¢ikarlar. Din-
lerin bir ¢ogunda ise yalniz bir mevcut kabul olunur. Bu, hem kadm,
hem de erkeklir. Bu androggne mahlGkun yaratilmasi UstQresi ¢ok eski-
dir. Simali Amerikada kadm tanri karganin ilk defa atesi yatarak bun-
dan androgyne bir mahlik yarattigi soylenir. Anadolu, iskandinavya,
~Nimal Amerikada birbirile bagli olmiyan muhtelif mmtakalarda ayni
mgthe’m manzaralarina rastlanir. Bu sosyal ve birlesik kokleri olan bir
inandir. Bu mythe Freud tarafindan cinsiyet psikolojisi goéristunden tetkik
edilmistir.

I. TEKAMULCU USTURE

Polinezya, Avustralya ve Havail adalarinda gordlir. Bunlar kaba
bir nevi tekdmulculuk fikrine maliktirler. Bu anlayis sekline gére insan
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mukaddes nebatlardan tekdmil ede ede cikar. Samoua adalarmda insan
bir filoksera béceginden inkisaf suretile hasi! olmustur. Yeni Zelandada
insan cinsi bir nebat nevinden c¢ikar telakkisi vardir. Arunta ve Vara-
mung-a'larda da ilk insan nehirler Gzerinde biten yeseren bazi nebati®
tesekkullerden hasil olur diye kabul edilmistir. Buna nebat ve insan
manasina gelen ungambikiila denir.

Nesil ve Greme agaci (Arbre g:enealag-ique); Bu, hayatta agag¢ sure-
tinde hasil olarak dallarindan insanlarin ¢iktigr ve her dalin bir irk
yarattigi kanaatinden ibarettir. Cennetteki TOba agaci gibi. Hawi ada-
larinin sakinlerine gdre insanin ceddi atestir. Tlk dogan ¢ocuk Hiapo
olup bu kelime Hia yani ates kelimesinden mustaktir. Amerikalilardan
Zonilere gore insanin ceddi ayidir. Turklerde de ilk cid kurt, okuz,
veya Oguzun dogus telakkisi de bunun misalidir.

II. TANzZRILARIN SUKUTU:

Tanrilarin yer yuzine dismesi ve maddilesmesi Ustdresi olup bunurt
en vazih sekline Cin Hindistaninda rastlariz. Bunlar buyik cedlerin tanri
oldugu kanaatindedirler. Fakat bu cedler sukut etmis birer melektirler.
Yer yiiziine dismuisler ve lanete ugramislardir. insan yere inmis bir
melektir. Tnsan stkut etmis bir melektir (ange dechu). Ayni Ustlre Ton-
ga adalarmda da goéruluyor. Burada herkes topraktan, yalniz zadegan
tanrilardan gelmektedis.

Eflatun buna benzer Atlantide ijstaresini bir sembol olarak kullanir..
Eflatuna goére insanlar ideal aleminde yasarlarken sonra yer yuzine
(yani Devenir alemine) gelmislerdir. Burada eski haya.tlanni miphem
olarak hatirlarlar ki buna Eflatun muphem hatirlayis (reminiscence)
diyor. Bu bize dogusumuzun yer olmadigiur gosterir. Hiristiyanliktaki
«ange dechu» telakkisinde bu kanaatin izleri vardir.

ingiliz krallarina Wotan denilen bir tanrinin yere inmis cocuklari
denir. Netekim Longen efsanelerinde bu «Vodan» dir. iskandinavyalllarda
da krallar Odin denilen tanlarin neslinden gelir gibi bir kanaat vardir.
inka’lar krallarina ginesin oglu diyorlardi. Eski musirlilar firavunlara
ayni adi veriyorlardi. Bunlar tanrinin maddeifesmis sekilleridir.

Il. ALEMIN KURUCUSU:

Uciincii inanis tarzina gére, insani demiorgos, (Alemin korucusu) yara
tir. Yunanhilarda Promethee, yeni Zelanda'da Mani, Simali Amerikada
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kadin tanrisi olan karaa insani yaratmis diye kabul olunur. Bu da ates
calarak ve dunyay! Isitarak insani yaratmis ve insana sanati, dini ve
tanrilara karsi da isyani o6gretmistir.

Bu kanaat Hurmiz ve Yahvede devam eder. Esasi dualizm olan
¢ift tanri veya ¢ift cin kabul eden Ustlrede Tanri insani yaratir. Fakat
seytan onu bir derece yolundan c¢ikarir ve Bulg-arlara go6re insandaki
bitin noksanliklar seytandan gelir. Rus folklorma gdre ise butin has-
taliklar insana seytandan gelir.

Kopek uUstlresi ¢ok agik olarak mazdeizmde gorulir. Ahuramazda
insanlara bekg¢i olarak képe§i yaratmistir. Fakat Ehrimen isyani ona
6gretmis ve kainati kendisinin yarattigini insanlara séylemistir.

Samflierde insanlari cannetten kovduran bir yilan veya yilan sekline
girmis bir seytan farz olunur. mythe’lerinde ise yilan ve seytan
ayri ayridir. islam ustdrelerinde seytan bazen yilan sekline girmistir®
Ahdi atikte de bu béyledir. ibran?lerde ilk insan Androjindir. Sarhi
Ustarelerinde bu keyfiyet Aryah’lardan farkli olarak insan 6nce bir,
sonra ayrilarak iki parca halinde meydana cikmistir. Sami mitolojisinde
kadin daha asagi bir hal aliyor. Eski Tirk ve Cin'lilerde yaratihis
UstOresi bambaskadir. Kadin yerin, erkek gdégun mahsuludir. Yang
erkek ve gok, Yin ise yer ve kadin'dir. Sonradan birlesmislerdir.
Turklerde Bektasi an’anesine gecen bir kanat de «atam gék, anam yer»
kanaatidir. Bu Cin, Japon ve eski Turk kozmogonilerine aittir. Fakat
bunlar gége ve topraga ait oluyorlar, sonradan birlesiyorlar. Arya'li-
.larda, Sami’'lerde nasil farkh iki yaradilis UstOresi varsa Turk’'lerde de
paternel bir bunyeden gelen dgunct bir yaradilis sekli vardir ki kainalin
ahengi buradan c¢ikar. Butin UstOrelerde kadin kotalugin dogusu
sayllmistir. Seytanla ittifak eden odur. Bu hususta en bariz UstOreler
Zendavesta ile Ahdi atikteki hikayedir.

Zendavesta'da kadin insana ginahi géstermek icin seytanla istirak
eder. incil ve islamdaki Adem ve Havva ayni seydir. Yunanda da
buna benzer bir Gstlre vardir.

Dogus ustdrelerinden biri de ates Ustdresidir. Bu insan Ustdresile
beraberdir, insan atesle beraber yaratilmistir. iran dininde ise ates
tanrisinin semboltdir ve bizzat HUrmuzdidr. Nihayet bunu Firdevst de
gordyoruz. FirjSevsi sehnamede soéyle anlatir :

Husenk dinyayr yakmak tehdidinde bulunan yilana bir tas atar..
Fakat tas yilana degil, baska bir tasa carpar, ve buradan ilk kivilcim
cikar, insanlara ziya ve hararet getirir. Bunun i¢cin de Husenk Allaha
dua eder. Guyane'lilere gére mukaddes bir hayvan kirmizi gagasile
dinyaya ates getirmistir.
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Arapaha denilen Hint'lilerde kanat ve g-ag-asmda kirmizi leke
bulunan hayvana, ates getiren hayvan veya atesin sahibi (proprietaire
du feu) denir. Yine Jng-iltere’de «rouge - gorge» ayni mabhiyeti tasir.

IV. KAINATIN YARATICISI:

Kainati yaratan mucerret ve evrensel Tanri telakkisi dinler ara-
sinda en az yayillmis olanidir. Bu anlayis tarzi ¢ok ilerlemis dinlerde
goéralar. Tevratm «Tekvin» bahsinde Yehovamn alemi yarattigi anlatilir.
Bu suretle Sami inanlarinda kéinat Yunanlilarda da oldugu gibi ezel-
denberi mevcut degilbir. Yoktan (ex nihilo) var olmustur. Halbuki
Iranda Zervane gibi Yunanlilarba da herseyin aslinda ezeli olan zaman
(Chronos) vardi. Islamiyette de «Rab-bul”™ alemin» olan Allah kainati
yoktan var etmistir.
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Din ve ictimai Morfoloji

Simdiye kadar insanlik tarihinde dinlerin tekdmdilini goérdik. Bura-
da ise din hadisesinin ictimal morfoloji icindeki yerini tetkik edecegiz.
Yani din hadisesinin hayat .sartlarile nasil istihaleler gecirdigini gore-
cegiz.

Burada bitiun dinleri gérmege vaktimiz olmadigmdan, buniarm ara-
smdan totemizm, animizm, hinstiyanhk ve islamiyeti gézden gecirelim.
Totemizm en iptidal, islamiyet en miitekamil din olarak ele alinabilir.

I
TOTEMIizZM

Avusturalya’hlann igtimal teskilati klan halindedir ve totemizm on-
larin bashca dinleri gibi goriliyor. Fakat ©nce sunu hatirlatmak la-
zimdir ki Avusturalya’hlar oldukga miitekamildirler. Onlarin igtimal se-
viyeleri tarihten o©nceki devirlerde yasayanlarla karsilastirilacak olursa
onlar yontma tas (Paleolithique) devrinin yiksek sinirlarinda bulunuyarr
lar. Parlak ve yontulmus tastan agir silahlar kullaniyorlar. Canak yap-
masini bilmiyorlar ve ehli hayvanlari yoktur.

iptidailerde dinin miinfail unsuru olan animisme telakkisinin yara
basinda bir de faal, tabiat Uzerine tesir edici olmak isteyen sihir (ma-
gie) vardir. Sihirin musbet gayesi, avi, ciftciligi, hasadi temin etmek
yagmur yagdirmak, bir kelime ile tabiat lzerine tesir yapmak istemek-
tir. Sihirin menfi gayesi tabu’dur. Burada yasak edilen bir fiil, sinir-
landirilan bir takim esya, kaideye konan birtakim isler vardir. Bu ta-
bou’larin buyuk bir kismi gidal mahiyettedir. Bunlar yalniz iptidailerde
—degil siniflara ayrilmis olan cemiyetlerin dinlerinde dei devam etmektedir.

Sihir de animisme gibi iktisadi temel (zerinde inkisaf etmektedir.
O vahsi icin bir yetisme (dressage) vasitasi teskil eder. ilk cemiyet-

ictimai Sosyoloji — 6
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lerde kadinlarin vaziyeti erkeklerden c¢ok asagl oldugu icin onlara ait
tabular daha c¢oktur; Gida tabulari, murdar denilen devrelere (adet,
hamilelik, ilh... zamanlarina) ait tabular gibi. Marquises adalarinda yol-
lar ve kopriler kadinlarin ayaklari icgin tabu idi. Cinkl erkekler tara-
findan yapilmisti. Avusturalya’nin Aruntalarinda kadin avla mesgul ola-
madi§! gibi, silahlara da dokunamaz. Avcilarin kendilerine mahsus giz-
li bir lisanlar1 vardir. Genglerin de hususi meskenleri vardir. Ne ka-
dinlar, ne c¢ocuklar bazi mukaddes esyayl, mesela Churinga’lan gore-
mezler, Fakat bu cemiyetlerdeki cinsiyet ve yas bakimindan gorilen
bu tezatlar henltz sinif tezadi degildir.

Tptidai cemiyetlerde is bélimi ¢ok asafi derecede olmak (izere,
dini hayati tanzim eder. Kadinlar harbe giremezler, av yapamazlar,
gida yasaklan onlar icin daha buyuktir. Bilhassa erkeklerin aviadik-
lari av hayvanlarini yiyemezler. Avusturalya kabilelerinden bir ¢cogun-
da kadinlara ait nebati gida yasagi yoktur. Spencer ve Gillen’in yirmi
sene Avusturalya’nin simalinde yaptiklari tetkikler yasaklan ¢ grupta
topluyor:

1. Bazi kimselere, bazi devirlerde ve bazi yerlerde minhasir olan
yasaklar, memnuniyetler: Mesela, mibadele Tabularinin bir neticesi
olan cinsiyet tabulari gibi. Kadinlarin adet zamaninda, dodurmadan
onceki ve hemen sonraki zamanlara ait tabular.

Bunlarda henlz mukaddes ve murdar mefhumlari birbirine karisiktir.

2. Yagslilara en iyi. giday! temin eden yasaklardir ki bu R. L. Ste-
venson’un su kaydini ayinlatir: «Tabu yapmak san'atini bilhassa ihti-
yarlar kiskancglikla muhafaza ederler».

3. Kadinlar ve c¢ocuklar icin yenilmesi yasak olan bazi gidalari er-
kekler ve bilhassa olgun yastakiler temin ederler, bazi kabilelerde bu
gida tabulari o kadar Ueri gider ki cocuklar, gencler ve kadinlar se-
nenin blyik bir kisminda ahlsilmis yemeklerden buyik bir kismindan
vaz gegerler.

Bu yasaklarin tetkiki bize gosteriyor ki onlar cinsiyet ve yas te-
meline goére is boliminden dogmuslardir.

Totemizm etrafinda dogan nazariyeleri ilk fasillarda goérdik. Tote-
mizmin mahiyetini ise sirf bir din olmak bakimindan dinlerin tekamuli
bahsinda tetkik ettik. Simdi bu dinin hangi hayat sartlarindan dog-
dugunu tetkik edecegiz. Totemik inanlarin yayildigi memleketler:

I . — Kara avi.

11.— Yemis toplamak.

lill. — Deniz avi. seklindeki hayat sartlarina tabi’dir,
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Bazi Sosyologlar éile yapisiyle iptidal din sekillerini micerret ve
umumf bir kadroya sokarlar. Birincisine Klan, ona mahsus din tarzina da
totemizm derler. Halbuki tropikal memleketlerde, Groenland ve simal
Rusya, Amerika’daki iptidai cemiyetlerin tetkikinde aile yapisi ve tote-
mik inanlarin buyuk hususiyetler gésterdiklerini goriyoruz.

KARA AV I:

Av ile gecinen Avusturalya cemiyetleri tetkik edilecek olursa bun-
larda turli tipte atdlye'ye rasthyoruz. Avin iyi tanzim edilmesi igin is-
tihsalde insan kolunun c¢ok olmasi lazimdir. Bunun igin bunlarda Poli-
gamik aileye cok rastlariz. Poligami istihsali arttirmak ve aileyi buyult-
mek zaruretinden dogmustur. Avla yasiyan bu Avusturalya cemiyetle-
rinde zenginlesen aileler istihsal unsurlarmi ¢ogaltmak icin kadinlan sa-
tin alirlar. Yani satin alma sekillerine rastlariz. Fakat bunlarda asil ek-
zogamya hékimdir. Mubadele suretiyle evlenme seklini de goériyoruz.

MEYVA TOPLAMA:

Meyvelerin ¢ogaldigi muayyen mevsimlere bagli olarak kadin ve
cocuklar tarafindan tayin edilir. Burada kadimn ev atélyesinde ustunlugi
goriilur. Kadin ailenin hakim unsurudur. Burada totemik ictimal baglar
kadin ve ana cihetindedir. Burada ziumre halinde evlenmeler gdérilir.
Bunlar bazan yalnizca harp zamaninda ve yahut ta meyve toplamayi
takip eden bos devirleri doldurmak icin yapilan igreti evlenmelerdir ve
av zamaninda cemiyeti terk eden erkeklerin yerini diger erkeklerin dol-
durmasidir.

Andaman adalarinda ana hakimiyeti esasina mistenit aileleri g6-
riyoruz. Meyve toplamanin diger bir neticesi de yamyamlik miessese-
sidir. Avusturalya merkezi kisminda av mimkin degildir. Meyve top-
lama zamani haricinde gida fevkalade azalir ve bu suretle harpte esir-
ler gida olarak kullanilir. Fakat bu miessese muhtelif kabilelerde muh-
telif sebeplerden dogar. Daha yiksek istihsal sekli de deniz avidir.

DENiz AVI:

Kara avindan ve meyve .toplamadan daha mudil bir teknige
muhtacgtir. Bunun i¢in yalniz kadin, erkek ve cocuktan ibaret beyti
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aileler degil; bir ¢cok insanlai'in terkibi lazimdir. Bunlar digerlerinden
daha mitekamil bir seviyededirler. Ve bunlardan Communautaire aile
hasil olmustur. Bundan evvelki istihal tarzlarinda yalniz kadjn ve erkek
is bolumune rashyoruz.

MUHTELIF CEMIYETLERDE TOTEMIizZM:

Totemizmde tabu gida esya ve insan yasagl demektir. Neler ta-
budur? Bunu da biliyoruz. Bazi sosyologdiar tabunun manevi bir meb-
de’den dogduguna isaret ederler- Ayinde dint vecd iginde hazir bulu-
nan her sey artik kudsiyet kazanir. Ona artik dokunulmaz sanmiglar-
dir. Bu vecd hali esyaya da sirayet eder. Herkes gundelik hayatindan
farkli olmustur. Bunun igin de esyay! tabu addederler. Fakat bu, umu-
mi ve micerret bir telakkidir- Yani glya her yerde klan denilen bi-
tin cemiyetlerde duhdl ayini veya kominyon ayini hep ayni vasfi ar-
zederler.

Bu etnograf veya sosyologlarin miusahede mevzuu olan klanlan tet-
kik edersek bunlarda ayri ayri aile ve din binyeleri ayrit ederiz. Avus-
tralya yerlileri ekzogamyayi tatbik ederler. Onlarda klan vardir. Ura-
bunnalarda maderi nesilden totemik klanlardir, steplerde yasarlar. Ve
senenin kisa bir zamaninda istihsal yaparlar. Diger zamanlarda ise bu-
nu yerler. Bir kisim mahsulleri de ihtiyat olarak saklamaya mecburdurlar.

Aruntaiar ise peder? nesildendirler. Ekzogamdirlar. Totemik degil-
dirler. Vicetti adi verilen klanlarda yine bu isimdeki kurtlar ¢ogaltilir
ve baska klanlara satilir (Mibadele ile). Vigetti;ler bunu yemezler.
Fakat bunu satarak diger yerlerden mahsullerini alirlar. Bunlar onlarin
muhitinde kolay yetisiyor. Ve onlara mahsuladtin menbai vazifesini go-
riyorlar.

Bandikot (Bandi-Coot) klanlarinda ise bandikotlari Uretirler ve
yerler. Hattd diger klanlardan bunu mibadele ile alarak yerler. Demek
bunlarda tabu yoktur.

Arunta’larda ise bir yagmur ve bir bulut klani vardir, ki bunlar
bizim yagmur duasi dedigimiz seye benzer. Yagmur arttirmak igin bu-
lutlari cagnrlar ve bu zamanda bol miktarda su istihlak edilir. Bu ku-
rak mintakada yagmurun ehemmiyeti ziyadedir.

Avustralyanin simali tropik kisimlarinda ise, ki buralari hep bozkir-
dir, Unmatjera, Kaitisch denilen klanlann da Arunta’lara benzer mies-
seseler! vardir. Burada hi¢c bir hayvan nev’i klanin misaadesi olmadan
oldirtlmez. Av ise memnudur. Zira bunlarda hayvan miktari mahdutdur,
ve ancak tanzim edilmis bir istihlak yapilirsa hayatlari devam edebilir.
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Daima simale c¢ikacak olursak bozkirdan uzaklasmis oluruz. Ve az
cok sulak bir araziye g-€liriz. Burada Varamunga’lara raslariz. Bunlar
da ekzogamdirlar. Fakat totemik deg-ildirler. Topraga merbutturlar. Av
yaparlar, ziraat yaparlar ve rnahsulat ta mitenevvidir.

Hilasa cenuptan simale dogru ciktikga, Step mintakasinda gidanin
az oldugu yerlerde av ve gida toplama zamanlan mahdut oldugundan
tahditler ¢coktur ve simale dogru c¢iktikga tahditler ortadan kalkiyor.
Colde ise totemizm manasini degistirir. Meseld; Karpantari korfezi
sahilinde dinT mineskler basitlesir. Colden uzaklastikga totemik tabulari
olmiyan-bir Intichfama ayinine girilir. Sarka dogru da gidildikge ayni
tahavvul gordlur.

Vaduman’larda yine ana neslinden gelirler, ekzogamdirlar. Fakat
totemik degildirler. Burada embleme ittihaz edilen hayvanlar mevcuttur.
Fakat bunlari istihlak etmek memnu degildir. Sarki Aligator nehrinde
hayat sartlan daha iyilesmistir. Meseld burada Kakae’lerin ekzogam
olmiyan Klanlar vardir. Cinki cemiyet daha musait sartla kendi nifu-
zunu kendisi temin ediyor.

Nikol koyunda totemik tabusu olmiyan klan intisiyuma’si vardir. Ce-
nupta ise bunun tamamen aksi gorilir. Yani intisiyuma’si olamiyan tote-.
mik tabular1 goriyoruz. Mesela Yuinlerde aile cemaati simal cemiyetlerile
micadele neticesi simale tardedilmis ve istihsal sartlarim degistirerek
kara avi yerine deniz avim ikame etmistir.

Buna mukabil deniz avi ile taayyiis eden Aruntalar ingilizler tara-.
fmdan kelenize edildikten sonra Steplere c¢ekilmisler ve kismen kara
avi ve meyve toplama gibi istihsal tarzlarini ikame etmislerdir. Yani
bir inhitat gortuyoruz. Mesela Bozkir mintakasinda sahile gelerek yer-
lesen Nariyerrlerde Intisyuma ve totem tabusu hala mahfuzdur.

Nifus cereyanlarinin da itikatler zerine tesiri vardir. Nifusun bir
yerden bir yere go¢cmesi hastalik, harp ve kitlik, nifus U{zerine tesir
yapar. Bu da metempyschose inani (zerine miessir olur.

1830 a dogru yukari Darling’de Maruna’lar bir salgin hastalik neti-
cesi zayIf dismusler ve komsulari Kuringay’larin hiicumile memleketle-
rinden tardedilmisler ve maglip olmuslardir. Bu tahavvil onlarda inhitata
muncer oldu. Vakia birdenbire olmadiysa da bir asir kadar sirdi. Gida
az oldugundan nifusun artmasini da istemiyorlardi. Onun i¢in de ¢ocuk-
larini oldururler. Ve bu suretle bunlarda infanticide (vedi’) kendiligin-
den doguyor.

Suringa (churinga), tastan veya tahtadan tulani bir cisimdir. Her
adamin bir suringas! vardir. Bu da mukaddes bir mahalde saklanir. Bir
adam olirse onun siringasl yeni dogan bir cocuga intikal eder. Mesela
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1000 tane adam vardir. Fazla tekessiire mani olurlar. Ziraaksi takdirde
kendi kendilerini yiyeceklerdir.

Surmga butin klanlarda mevcuttur. Fakat hepsinde ayni mahiyette
degildir. Hayat sartlarmin misait oldugu memleketlerde bu suringalar
namitenahidir. Misait olmadi§i yerlerde mahdutdur.
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Sihirbaz

ilim ve din vahsilerde vazih bir sekilde ayrilmis degildir. Fakat
sihir onlari birlestirir. Avustralya yerlilerimde tek bir minevver muta-
hassis vardir. Bu mutahassisa sihirbaz denir. Fakat bu adam hem tabip,
hem de polistir. iptadailerde herkes sihir bilir. Urabunna’larda vaziyet
aynidir ve herkes tabibdir. Bu mutahassislar, sirf sihirbazhkla yasamaz-
lar. Deniz ve kara avi da bilirler. Fakat sihirbazhk icin ideal, el isini
terk etmektir.

Tedavi etmek iktidarina sahip olduklari gibi hastalik tevlid ettik-
lerine de inanihr. Hattd o6ldirmek iktidarina da sahiptirler. Mucrimi bul-
mak vasitalarini bunlar inhisarlari altina almislardir. Bu gibi iktidarlar
onlara bir kimseyi itham etmek ve santaj yapmak iktidarini verir. Bazi-
larinda sihirbazlar c¢ocuklari maddeten blyutmek iktidarina da sahip
olduklarina kanidirler. Bazilari da yagmur yagdirmak gibi kudretleri
kendilerinde gorirler.

Sihirbazin usulleri muhtelif vaziyetlere gére degisir. Mesela hayalet
gormeleri (vision), kulaklarina ses gelmesi icap eder. Orugla, inziva ve
achk bazi bedeni hareketlerin mitemadi ve sieri tekrariyle ruht bir inhi-
lal meydana getiririer. Ve mizmin birsamh cinnet haline yaklasirlar.
Rilyada veya bir vecd halinde bir ruh veya oliyl goérecek sekilde
gunlik hayatin fevkine c¢ikmalari lazimdir.

~ Bazi sihirbazlar seyahatler yaptiklarina ve fevkattabii viicutlar olduk-
larina kanidirier. Burada biyik bir nisbette kendine telkin hakimdir.
Bazi kavimlerde Wallaroi, Narinyeri’lerde sihirbazlarin ferdi totemleri
vardir, ve tabulara nezaret ederler."Viktorya memleketinde sihirbazlar
glndiz uyuriar ve geceleri dolasarak halki korkuturlar.)

Kendi kendine yetisen sihirbazlar da vardir. Bazi kabilelerde bu
sihirbazlik san’ati bazi ailelerin inhisari altindadir, ve babadan ogula
intikal eder. Yine bir sihirbazin sihr? iktidarini kaybettigi de vakidir.
Bu adam artik cemiyetteki rolini kaybeder ve evladlari da sihirbaz
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olamaz Bunlarin muafiyetleri de vardir. Bazi gilinahlar sihirbazlar icin
mibahtir.

Kurnai kabilelerinde sihirbazlar kategorilere ayrilmislardir. Ekseriya
bir kabile igindeki sihirbazlarin metodian bile ayni degildir. Siphesiz
vahsiler gaybi kuvvetlerin vicuduna inanirlar.

Fakat bu minhasiran tabii hadiselerin se’'ni sebeplerini bilmemele-
rinden ileri gelir. Onlarda prelojik zihniyet yoktur. Fakat ilmT musahede
vasitalari zayif oldugundan illiyetleri tayin hususunda ekseriya aldanir-
lar. Zamanimizda da ayin safhalari veya glnesin uzerindeki lekelerle
iktisad? buhranlar arasinda miinasebet géren iktisatcilar vardir.

Hilasa iptidal cemiyetlei-in sihri hayati tamamen ampiriktir. Tecru-
beleri mantikimizin zimni tek&mdiline tabidir. Bu mesele icin en iyi'
arastirmalari yapan Boas ile Aager’dir® iptidailer cansiz maddede tav’l
kuvvetlerin vicudunu kabul ederler. Zira psikolojik bakimdan ani-
mrist devrededirler. E. Mach'm illiyet bahsinde gosterdigi gibi iliiyeti
maddede mevcud aktif bir kuvvetin harekete gelmesi gibi anlarlar.

Avcmin faal durumu okla av arasinda ve okun sikar Uzerine faal
bir tesir yaptigi kanaatini hazirlamistir. Bazi kabilelerde nadir kuraklik
olan mmtakalarda sihirbaza miracaat edilir. intisiyuma ayinlerinin bazi
kabilelerde dint véasfi vardir. Bunlardan Arunta’larda kurban ve minsek
ayinlerine yaklasanlar vardir. Dua minseklerine yanasanlar vardir. Ka-
kavo'larda oldugu gibi. Bunlardan bir ikisine ait misaller verelim:

Arunta’larda Intisyuma esnasinda yagmuru davet icin dualar oku-
nur. Ve yapraklar yiksek bir yerden yere serpilir. Bu suretle yagmur
taklidi yapilir. Miray’larda derelere kesilmis saclar atilir, bu saclar
6lmls bir insanm yagina batinlir, ondan sonra dereye atilir. Bunlarda
Eglise ve cemaat, yoktur. Bu iptidai dinlerde en mihim itikad insanla-
rin nasil dogdugu hakkindaki itikatidir.

Biz Avustralya’nin bilhassa merkezi klanlarinda buna tesadif edi-
yoruz. Bu itikad Spencer ve Gilen tarafindan tespit edilmis ve Durk-
hdm tarafindan izaha calisilmistir. Frazer 1905 deki (c¢ilinci totemizm
nazriyesinde insan nev’inin ¢ogalmasini hami {conception) ile izaha ca-
lisir. Bu da tecessid fikrine baghdir. T1lk énce bu izaha goére ecdad
ruhlari muhtelif yerlere dagilmis bulunuyorlardi, ve bunlarin mikdan
mahdud idi. Bu ruhlar bu civardan gecen kadinlarda tecessid eder,
yeni dogan insanin 0&lmesiyle bu ruh yine eski yerine déner. Bunun
icin bu itikadda Arunta’lar ne pederi ne de maderi nesilden gelirler.
Domuzu bir nesil diye kabul ederler.

Frazer bitin bu ilk hayvan - ced sayilan hayvan hikayelerini bu
suretle izah eder. Fakat bu fikir pek kabili midafaa degildirler. Bh.
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nazariyeler totem org-anizasyoliunu izahtan ziyade bu nazariyeleri izah
icin bir takim tefsirleirden ibarettir. Totem miesseselerinin menseini
simdiki ve mazideki hayat sartlarinda aramahdir. Cogalma ve dog—-ma
(reproduction) vakiasinm bilinmemesi Spencer ve Gillen'e Arunta’larda
misahede ettigi neticeleri veriyor.

Goriuyoruz ki tabu hadisesinin ve tecessid hadisesenin cari oldugu
Klanlar asadi yukari birbirine yakin olan Durkheim, Spencer, Gillenin
arastirdigi klanlardir. Tecessid, nifus mikdan stabilize oldugu zaman
vicude g-elebilir. Mikdan c¢ogalirsa yasatmiyorlar. Binaenaleyh mikdarin
tahdidi lazimdir.

Ayni derecede yine kendisini bize empoze eden bir mecburiyet de
g-idanin tahdididir. Sebep mmtakavi ve demografiktir. Bu sartlarin ha-
ricinde istila ile birlesen klanlara rastliyoruz. iptidai dinlerde gosterile-
cek en bariz tip Avustralya klanlarinda gorilen din tarzlaridir.

1° iptidal dinlerin izahinda her seyden evvel bu dinlere sahip olan
cemiyetlerin bild vasita hayat sartlarim nazarn itibara almak zaruridir.

27 iptidai din tabiri miphem bir tabirdir. Biz iptidal dini izaff bir
.manada vahsiler dini diye adlandiririz. Vahsi, hayat sartlan itibariyle
en g-ayrimisait sartlar altinda yasayan cemiyeti hatirlatir. Bu kelime
,ile butlin dinlerin totemizmden c¢iktigini, ve ondan geldigini iddea etmek
hatalidir.
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Hristiyanhk

Blyuk dinler icinde nazari dikkatimizi sosyal hadise olarak celbe-
den bilhassa hristiyanlik, budizm ve islamiyettir. Bunlarin tetkiki beserim
dinlerle ictimal sartlar arasmda muhtelif cemiyetlerde ayrilan itikad ve
ictimal miinasebetleri aydinlatacaktir. «

Hristiyanhk kendisini viicude getiren isa’dan miistakil olarak mita-
laa olunabilir. isa’nin sahsiyeti ne olursa olsun bir¢ok tarihi sirkons-
tanslar hristiyanhgr muhtelif devirlerde inkitalara ugratmistir. Hristiyan-
likla bir peygamber olan isa’nin sahsiyetini birbirine baglamak lazimdir.
Onun igin hristiyanlik diyince isa’yi ve sonra da muhtelif cemiyetler
icinde ayri ayri miesseseler halinde meydana c¢ikan muhtelif hristiyan-
hklari tetkik etmek icabeder.

isa, yasamis midir? Hristiyanhik hakiki bir sahsiyete istinad eden
bir din midir? meseleleri bir ka¢ asirdanberi insan zihnini mesgdl edi-
yor. Patristik diye meshur olan eserlerdenberi hristiyanlik tarihinde
miracle fikrinin roli biyulktir. Biz hristiyanhdi bir mucize dini gibi
mutalda edenlerin noktai nazarlarindan miustakil bir i¢timai din gibi
mitalda edecegiz. Bu sahada arastirmalarimiz bizi islamiyetin de axyni
tarzda tetkikine sevkedecektir.

Hristiyanlik hakkinda disunenlerden bir kisminin kanaati, dogrudan
dogruya saf, sr.mimi dinT kanattir. Bunlar hristiyanhg! diger dinlerden
daha u'vi gorirler. Ve hristiyanlia ilahi bir vasif atf ederler.

ikincisi. Hiristiyanliyi beser tarihinde bir inhiraf telakki edenlerin
noktai nazarlaridir. Bunlarin basmda Voltaire, Nietzsche gelir. Bunlara
gbre hristiyanlik bir dalalet ve hakiki inkisafi durdurma gibi bir rol
gorur. Biyuk insanlarm dini olan Roma dinine karsi bunun bir-inhitat
oldugunu mudafaa ederler. Bu fikir de digeri gibi devrinin hissi hikim-
leriyle mesbudur, bitaraf degildir. Bunun icin her seyden evvel hristi-
yanligm menbalarini arastirmak lazim geliyor?
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Birinci menbalar Roma menbaiandir, Hristiyan olmayan fakat hristi-
yanlig—1 bilen Roma Miiverrihleri isa’y1 ve onun miintesiplerini zikrediyor.

Bu latin muverrihleri Neron’dan bahsederken, hiristiyanlarm halki ifsad
ettikleri icin vahsi hayvanlara atilarak bunlarin parcalanmalarini halka
teshir ettigini anlatiyor. Suetone’da On iki Cesar adli eserinde buna
benzer seylerden bahsediyor. Yine gen¢ Plinem eserinde hristiyanlann
zikredildigini gériyoruz. Sonra Roma miverrihi Pilade hnstiyanliktan
bahsediyor. Fakat Jsa bunlarda hi¢ bahis mevzuu degildir.

ikinci menba yahudi menbaidir. Yahudi manbamin daha zengin ol-
masi icabeder. Zira hristiyanlik Kudis'te dogmustur ve yahudiler ara-
sinda daha ¢ok yayilmistir. Fakat mesele bdyle goérulmiyor. Philon\m
Isa’yl tanimasi lazimdir. isa onun hicbir eserinde bahis mevzuu olmu-
yor. Zimnen ve tahmin yoluyla dahi Isa’dan bahsetmiyor.

Tiherfade diye meshur olan bir yahudi miverrihi Celile’de dugmus
ve isa zamaninda yasamistir. Tarih kroniklerinde Isa’dan katiyen bah-
setmiyor. Bir yahudi miverrihi olan Jozef de yalniz hristiyanlardan
bahesdiyor. Fakat Isa yine bahis mevzuu degildir. Talmutda isa’nin ha-
yatina ait hicbir malimata raslamiyoruz. Demek ki Roma membalari
yahudi membalarindan daha zengindir. Ve yahudi membalari isa’nin
sahsiyeti hakkinda daha sakit kaliyorlar.

Ugiinciisii  hristiyan membalandir. Hristiyan membalarindan akla
gelen bellibaghsi Saint Paul'd\ir. Sait Paul «Amali Risil» adli eserinde
ve daha birka¢ kitabinda isa hakkinda malimat verir. Saint Paul isa’nin
muasiri idi. Fakat onu tanimamis ve gdrmemistir. Yalniz onun havari®
yununu goérmastar.

Bundan sonra Ahdi eedid sahadetlerine rastliyoruz. Bu-
nunla Isa’nin sozlerini anliyoruz. Ahdi cedid muhtelif zamanlarda top-
lanmistir. Klasik ve mazbut olanlari dorttu:

1 — Maytos’iin incili (Mathios).

2 — Mark’in incili (Marcus).

3 — Luka’nin incili (Luc).

5 — Yuhanna’nm incili (Jean).

Bunlardan Jean’m incili digerlerinden farklidir. Ve vak’alar baska
tarli anlatilmistir. Mamamafih ilk dc¢ incili de birbirinden farklidir. Ara-
larmdaki musabehet hikayelerin anlatilma ve siralamalarindandir, Su
halde Ahdi cedid bize tam bir vesika olarak gérinmiyor. Esasen
Ahdi cedid erbabi da isa’yi tanimaz. Sadece menkul malimatin toplan-
masini deruhte etmislerdir,

«Ahdi cedid» e ilave olarak isa’nin hayatina ait rivayetler ciddi de
telakki olunmuyor. Bunlar Markis tarafindan toplanmistir. Biz yalniz
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sunu goriyoruz: isaddan evvel sdylenen bazi akide ve sbzler, isa di-
ye biri gelmis ve onun namina zabtolunmustur. isa «ben kanunlari ve
Peygamberleri tebdil icin g-elmedim» diyor. Bu demektir ki sa eski ah-
kédmm bir ¢ogunu devam ettirmektedir. Evangile esasen iyi haber de-
mektir. ilk hnstiyan an’anesi isa’yl yasayan bir sahsiyet olarak goste-
riyor. Halbuki St. Paul onu bir ilah mertebesine cikariyor.

O halde esasmda Isa, dogmus, yasamis bir acfodir. Yalniz hakkin-
daki maldmat bugiin kafi derecede misbet degildir.® Klasik olmiyan in-
cillerin icinde en meshurlan ibranilere gére meshur olan incil, Nasirilere
gore incil, Uclinclisii de ebionide denilen bir yahudi tarikatine ait in-
cildir. Bunlar da birbirine benzemezler. Fakat biz bunlari da vesika
olarak almaga mecburuz.

isa kimdir? Ve ne talim etti? sualine karsi az cok dogru, fakat
kat’t olmiyan bazi hatira ve an’anelere sahip bulunuyoruz. isa ile ara-
mizda iste bu inciller bulunuyor. Hnstiyanhk ancak doért Incil'in ted-
vininden meydana ¢ikiyor; ve ondan sonra bunlarin.meydana getirdigi
bir patrologie orientale vardir. Bu patroloji hnstiyanljga ait ne yazil-
missa hepsini toplamistir. Biz bunun sayesinde hnstiyanhk tarihinin,
koklerini biliyoruz.. Fakat bu isa’dan ancak iki {i¢ asir sonraya kadar
iniyor.

ISA’'NIN  MEVCUDIYETI

isa yasamis midir? Yoksa sahsiyeti efsanefl midir?

XVIil asirda ilk defa Dupais, Voltaire tarafindan isa hakkinda ma-
lomat 6ne siUruldd. Bunun yani basinda Alman protestanlarinin  son
asirda viicuda getirdikleri ve isa’nin liberal bir sahsiyet oldugunu iddia
eden bir noktai nazar var. Buna biz Jesus liberal noktai nazari diyoruz.
Harnak ise bunu en toplu olarak ifade eder. Harnak isa’y1 tefekkir
hirriyetine malik bir insan diye tanitiyor. Loisy buna cevap veriyor.
Diyor ki; son asirlarda kafalarimizi isgal eden liberalizm gibi fikirlerle
tarihi realite olan isa’yl kanstirmamahdir. isa bitin batil itikadlariyle
beraber eski dinlerin bir devamindan ibarettir. isa’y1 inkar edenlerden
Brund Bauer sunu ileri sirer; Yahudi edebiyatinda onun muasirlar
bile ondan bahsetmiyorlar. Diger bir delili de tenakuz ve ihtilaflariyle
diger vesikalarin da itimada sayan olmadigidir. incile bir tarihi vesika
nazariyle bakilmaz. Bu zatin iddiasindan hareket eden bir¢cok sos-
yologlar isa’nin sahsiyeti hakkinda bazi rivayetlerde bulunarak onun
Ustdrevi bir sahsiyet oldugunu soylerler.
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1° Jensen e gore Tsa Gilgames efsanesinin tahavvil etmis bir sekli-
dir. Bu da giinesi temsil eder. isa on iki zodyak isaretiyle temsil olu-
nan ginestir. Jensen bunu ispat edebilmek icin ¢cok gayret sarf ediyor.
On iki zodyak yerine on iki havariyun yer aliyor.

2% Kalthoff’a gére Tsa bir insan degildir. Mensei Roma olan Igti-
mal bir hareketin bir sahista sembolize edilisidir. Roma sefalet icinde
fakat faal bir proletarya meydana getirmisti. Bunu yapan da St. Paul’dur.

3“ Robertson Smith'e gore ise isa mukaddes bir diramm kahrama-
nadir. Bu dram sudur; insanlarin selameti icin babasi tarafindan kurban
olan bir ilahe hikayesi. Nasil Hazreti ibrahim Hazreti smaili kurban
etmek istedigi zaman yerine kurban geldi ise burada kurban gelmemis
ve insan kurban olmustur. Bu Eucharistie hikayesidir; Bu ekmek benim
etimdir, bu sarap benim kanimdir.

Bunlari yerseniz benim kudsiyetim size gececektir seklinde ifade
edilen mukaddes sofra hikayesidir. Bu Ustlre yalniz yahudilere mahsus
degildir, bircok kavimlerde gorilir. Eski Babiltlerdeki Tammuz hikayesi
de bunlardan biridir. Yunanhlarda Attis hikayesi de bdyledir. Netekim
Diyonizos ve Herakles hikayeleri bunun en gizelleridir. Bunu vicude
getiren yahudierin fakir bir tarikatidir.

4° B. Smith’e gore isa, Nazareen adi mjerilen mistik ve senkretist
gbI-Usli toplayan bir kurtaracidir. 1lk hristiyanlik Hind, iran, Misir, hatta
Yunan (ustdrelerini toplayacak vasi bir senkretizm olmustur. Kurtaran
Yahve onun asil adidir. Yahve esasen yahudilerin asil mabududur.

TSA HAKKINDA USTUREVI TEZLERIN TENKIDI

1° Jansen kendi ihtisasini tecaviz ederek fazla tamim yapmistir,
Tsanin mihim vasiflari sehadet™g”ssion), 6lim ve basi badel-
mevt tir. Bunlar Gilgames Ustdresinde yoktur. Bilmukabele Babil Usti-
resinin seyahate ait bircok kisimlari vardir ki bunlar isa’nin hayatinda
mevcud degildir.

2 Kalthoff'un nazariyesi ilk nazarda sosyolojik bakimdan cazip
gorunir. Fakat hristiyanlarla yahudiler arasinda tam bir rabita bulmak
kabil degildir. Zira proletaryadaki ajit asy on “tahrik, ihtilal, tesvik)
fikrine mistenit olmasi lazim gelen hristiyanlik bilakis tam bir tevek-
kil dinidir. Bu manada hnstiyanhkla proleter hareketler arasinda mi-
sabehet degil, bir tezat vardir.

3° Robertson, Benjamin Smith ve Drewv nazariyeleri ise hristiyan-
g1 bir tarikate kalp ederler. Senkretisttirler. Esas fikirleri kurbun
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edilmis kurtarici bir ilah fikridir. Bu tarzdaki tarikatlerin eski yahudi-
likte de mevcud olmasi ¢ok mnhtemeldir. Bu irca hichir tarihi vesikaya
mustenit olmayip yalnizca tahmini ve tamimi bir fikirdir.

4* Couchaud’nun fikri ise hristiyanhgi St. Paul akidesine irca edi-
yor. Bu suretle isa muammasi yerine Cepkas (Ustdresini koyuyor.
Fakat isa bir nev’i Yahve ise bu hakikati g'Osterecek bir vesikaya ihti-
ya¢ vardir. Lakin buna hi¢ raslamiyoruz. Bu suretle (stdrevi tezleri
tenkid edecegiz. Suphesiz Jesas ile Christ baska baska seylerdir. Fakat
ilahlastinimis ve Christos haline getirilmis Jesus'nn her seyden evvel
bir insan olarak yasadi§l muhakkaktir. isa Jesus olarak yasamis son-
ralari Kristos halini almistir.

1° Zira yahudi dininde mesih fikri buna amildir.

2° Yunan muhitinde Sother ustdresi yardir. Bu da goke cikan ve
sonra yere inerek insanlari kurtaracak olan bir kurtaricidir. Bu Ustire-
de Mesih akidesini birlestirecek g-izel bir muhit bulmustur. St. Paul bu
Soter safhasinda meydana ¢ikmistir. Ve St. Paulin bitin doktrini bu Soter
tstdresi izerine mistenittir. Anadoludaki hnstiyanlar isa namina bir kud-
siyet lstlresini imal ve insa ettiler. Fakat isa’y! tarinte hazir buldular.

isa kimdir? isa «Nasirall isa» diye meshur bir yahudi peygamberi-
dir. An’ane isa’nin Nasiradan geldigini kabul eder. Acaba Nasira var
midir? Ve neresi dir? Yunancada //sus kelimesi ibranicede Vusuva
veya Yahusava nm manasi Yahve halastir, yahut ta yahvenin kurtarigi-
dir. T'sa Emanuel (Emanullah) de ayni manaya gelir. Misirdan donisle-
rinde isa’nin ana ve babasi Nasira denilen bir sehirde yerlestiler. Celile
civarinda boyle bir kasabanin mevcut olduguna dair hicbir alamet yoktur.

«Kitabi mukaddes» de Nazareen kelimesi hakikatte su ¢ sekilde
ifade olunur; 1) Nazarenos; 2) Nazodraios; 3) Nazorenos.' Bu kelime cog-
rafi bir mevki degri, fakat bir hristiyanlik tarihini ifade ediyor. Nazir
kelimesinin Yunanca muadili (Hagios, /"£z) = mukaddestir. Bu suretle
Nazareen kelimesi Saint de Dieu manasina gelir. Su halde Nazareen asil
mukaddes manéasina geliyor demektir. Mukaddes ildh su halde Nasiral
isa hakikatte «mukaddes isa» demek olup Nasirada dogan isa demek
degildir. isa’nin dogdugu yer Nasira degil Beytiillahm dir.

isa’nin anasi Meryem, babasi Yusuftur. Fakat buna ragmen hristi-
yan literatiirii isa’yr Allahin oglu (ibn-u-llah) diye telakki eder. Fakat
Hiristiyan edebiyatindaki bu telakkiyi harfiyen Ahdi cedid’de bulmu-
yoruz. Bu sonraki hristiyan edebiyatinin tarihi bir vetiresidir.

i" Allahin oglu kelimeleri ilk an’anedeki metinlere ait goérunuyor.
Yanhz bu tabirler patristik edebiyatinda irenee ve Origene’de bu Alla-
hin oglu tabirleri ne rashyoruz.«Filhakika bu adam Allagin oglu idi»gibi.
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20 Allahin oglu tabirini fizik manada deg-il, metafizik bir ménada
tefsir etmelidir. Ancak bunu bir nevi Kelamla ifade ederiz,

3° Meryemin oglu ifadesi Tsayl nifus kitigine ~"kayit ederlerken
ihtimal babasmm 6lmus olmasindandir. Bu ilk hristiyan literatiriinden
tertullien diyor ki; «O, ne insan kanmdan, ne etinden, ve ne de ira-
desinde!! hasil olmustur. O, Allahtan dogmustur». Fakat bl ifadeyi
conception virginafe icin kullanmak dogru degildir. isa Allahm logos =
kelamidir. Allah insan suretinde onun agzindan konusuyor. Ve onun
disunisi, dolayisiyle Allahin fikirleridir. St. Paul «Rab ruhtur» diyor.
Ve onda bir ezeiiyet gérmek istiyor.

Meryemin mucizevi bir sekilde isa’ya hamile kalmasi yahudi alemin-
de ve sark alerninde degil, fakat en bariz analojilerile greko — romen
aleminde meydana cikmistir. Cinkil biz isa devrinde Yunan— Romen
medeniyetinde bu tarzda bir ¢cok metinlere ve hikdyelere raslayoruz.

Conception virginaie telakkisini dogrudan dogruya Yunanda gori-
yoruz. Zeus goOkten bir altin yagmuru halinde yere inmis, bu suretle de
Perses diinyaya gelmistir. ikinci asir hristiyanlari bu analojilerden kur-
tulmak icin bu nevi telékkilere seytan icadi nazariyle bakiyorlar. Yine
Nana’mn bir grenade danesini yiyerek Attis’i meydana getirdigini ifade
eden bir Ustire de vardir. incilin asil metninde buna benzer bir seye
Taslamiyoruz. Halbuki Yunanca Bible’de bu gériiliiyor. ibrani metninde
bakire (betul) kelimesi yoktur. Fakai gen¢ kadin (halamah) kelimesi
vardir. Isanin kardesleri hakkinda U¢ eski nazariye vardir:

1° Helvidius’un fikri: isa’nin kardesleri isa’dan sonra dogmus olan
Yusuf ve Meryem’in cocuklaridir.

2" St. Epiphane’in fikri: Bunlar Yusuf'un ilk izdivacinin mahsu-
luddar.

3° St Jerémelun fikri: isa’nin erkek ve kiz kardesleri Meryemin
kiz ve erkek teyzezadeleridir.

Erkek ve kiz kardesler sirri bir rabita ile ona baglanan miminleri
olarak goriinmektedir. ilk hristiyanlar da kendilerine «freres» diyorlar-
di. incilde de «Kardeslerime sdyleyin Celile’ye gitsinler» der. Su halde
«frere» kelimesine ailevi bir mana vermek cok miigkiildir. isa, impara-
tor Auguste zamaninda Celile’'nin-bir tarafinda, yanlarinda alti kadar
¢ocuk bulunan, fakir halli bir aile icersinde dinyaya geldi.

iSA KIMLERDEN MUTEESSIR OLDU ?

isa zamaninda hir essenisme Cereyani vardi. Bu, bir mistik cereyandi.
Fakat isa'nin bunlarla miinasebeti olduguna dair hig bir vesika yoktur.
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isa’nin pharisien\&r\e olan minasebetini nakleden incil fikralarini kaydi
ihtiyatla karsilamahdir, 1sa fariziyenlerin ekoline devam etmemistir. Bu-
nunla beraber Isa fariziyenierden miteessirdir.

isa’y* mesgl eden ilahi ve dini problemler fariziyenlerin problemi
idi. Dort Incil’in bir nevi srurur'a ve mezhep taassubu ile kat’l surette
miinasebeti yoktur, diye bir kanaat ileri strmeleri pek kabili midafaa
degildir. Ayni zamanda isa’nm St. Epiphane tarafindan serd edildigi
g'ibi nazareen tarikatinden ciktiyi sdylenir. isa yiriyecek yasa gelince
ebeveyniyle beraber Celile’den Kudiis’e gitti ve orada Paques, Pente-
cote, Pente denilen Ui¢ mihim bayrama ve hi¢ degilse birincisine isti-
rak etti.

Tsanin c¢ocuklugu, terbiyesi, zihniyeti, ahlaki, dini yetismesi hakkin-
da metinlerden bize hi¢ bir sey intikal etmemistir. Ancak incil tefsirle-
riyle bazi istintaglarda bulunuyoruz. Yainiz Jean le Baptiste (vaftizci
Yahya) dirki Isa'yl sa yapti.

Isa’nin asil rénesansi vaftizden sonra basliyor. «Zaman gelmistir.
Allah’in saltanati bakidir. Yeni habere (Incil) inaninizl» sézi ile Isa bu
misyonerligi (zerine aliyor. isa dérdinci Incil’e gore ezeli Kelamin
tecessudidif. Ve yer ylzindeki bitiin kuvvetlere hakimdir. Bu insan
Allahin inziva icinde istigraka dalmasini temsil eder. iki eski sark ef-
sanesiyle Isa arasinda minasebet buluyoruz; *

1) Zerdist; 2) Budda.

ZerdOstte Hurmiz veya Anzra Mainyu, Allah, tefekkir ve ruhtur.
Ve Allah insanin kalbine iner. Allah Zerdiste niifuz etmistir. Fenalik
perisi olan Abura Mainyu = Ehriman tarafindan igfal edilmege calisihr.
Fakat Ahura Mazda bundan kurtulur. Netekim mistakbel Budda olan
Boothisatva da evveld fena ruhlu Mara’nin nifuzu altindadir ve ondan
mucadele ile kurtulmustur.

Isa da 30 yasma kadar seytanla micadeleden sonra salaha ulasi-
yor. Cole gidis, inziva, sehre donus, seytanin igfalleri ve onunla miica-
dele, nihayet kurtulus sahneleri itibariyle Zerdiist, Budda ve isa arasin-
da biiyllk misabehetler vardir. isa’nin inzivasi devrinde vaftizci Yahya
kiral Herode’un emriyle ortadan kayboluyor.

O zaman hiristiyan an’anesine gore c¢olde bagiran blylk sesin
susturuldugunu gdéren Nasirall isa sesini yiikselterek misyonu kabul
etti. Bu gun deniyor ki isa Yahya'yl takip etti. Ve peygamberin (¢
sene iginde s6hreti onu kasabadan cikarak Seria vadisine yaydi. Yah-
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ya’nin i(*ami ca onun teredditlerine nihayet verdi. isa’da miihim olan
taraf budur: Kasabadan ve c¢odlden donlsi. Kdyleri terk ederek umumi
hayata ve sehre karismasi. Zihdi temrinleri birakmasi. Vaftizden vaz-
gecmesi ve yalniz vazetmesi. Incil’de diyor ki «Gidiniz, baba, ogul ve
Ruhulkudus namina bitin kavimlere talim ediniz». Diger bir yerde de
—dsa vaftiz etmiyor, yalniz tilmizleri bunu yapiyor», diyor.

UMUMI HAYATTA iSA’NIN SAHSIYETI:

Isae, Jus/in, David, Irenee gibi miellifler isa’y1 fakir ve cihz olarak
tavsif ederler. Clement d’ Alexandrie hakiki guzelligin vicud guzelligi
<jlmadigi ve isa’nin bedeni giizellikten mahrum oldugunu séyler. Ofigene
Isa’nm kicik, bicimsiz ve sihhatsiz oldugunu sdyler. Tertullien ve saint
Syprien’in fikirleri de aynidir. Hasili ilk miellifler bu hususta mittefik-
tirler. Halbuki Psaume’larda bunu tekzip edecek bir parca vardu-;
«Sen beser cocuklarinin en gizelisin I» diyor.

Clement d’ Alexandrie zamanindanberi bu ihtilaf ve minakasa bas-
lamistir. Fakat doért ve yedinci asirdan sonra muhalefet kuvvetlenmege
baslamistir. Jean Chrisostome, Ambroise, St. Augustin, St. Jeréme Isa-
nin cismani sahsiyetini idealize ederler.

Muhtelif asirlarda isa’'nin fiziyoncmisi ve fizik tesiri degismistir.
Anadolu ve Yunanistan’da isa madalyonlar {izerinde kara sakalh ve
zayIf bir insan olarak tasvir olunur.

Bizans ve Roma’da ise isa gittikge giizellesen bir sima alir. Réne-
ans isa’nin sahsiyetinde Apollon’un ve Meryem’in sahsiyetinde Venis’in
guzelligini bulmustur. Ressamlarin ideal insani bunlardir. Gériliyor ki
hakiki isa ile tarihin muhtelif devirlerindeki isa arasinda farklar vardir.

ISA’NIN MiZACI VE PSIKOLOJIK BUNYESI.

isa’nin mizaci hakkinda c¢ok fantezist nesriyat var. Mesela Binet-
Sangler 1908 de «La folie de Jesus» adh eseri yazdi. Gabriel Dergu-
eme 1921 de bu zeminde bir eser telif etti. Bunu evvelce Schaeffer de
Almanca olarak yazmisti. Pierre Janet «De l'angoisse a l'extase» de
isa’nin psikolojik sahsiyetini arastirdi.

Hilésa, kendini Allahin oglu farz eden, Mesih olduguna inanan,
gbke cikacagim ve tekrar inecegini sdyleyen bir adam hastadan ve
deliden baska bir sey degildir. isa marazi fanatik bir tip arzeder. He-
kimlerin onda aradiklari baslica vasiflar sunlardir.

DinT Sosyoloji 1
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1° Megalomani: Kendini Allahin oglu farzetmek.

2° Hallisinasyonlar; Vaftiz sirasinda ¢6lde, dagda, v. b.

3. Dromomani; Yerinde duramamak iptilasi. Normal bir adam (¢
sene mitemadiyen kiclik bir kasabada durub dinlenmeden dolasabilir
mi?

4* Bariz sihhatsizlik alameti goéralar.

5 «Ben» ile ¢ok mesgul oluyor. isa bitiin nutuklarinda «Ben»
diye baslhyor.

6° Anormal haline dair bir ¢ok fiziyolojik alametler: Kan terleri,
sitiyofobi, yemek yiyemez; hazim bozuklugu var ve lizumlu lizumsuz
orug tutar (40 gin orug). Teneffus sistemi bozuktur. Cinsi akamet var-
dir. Kadinlara karsi nefret, cekingenlik ve kurku vardir.

Bu alametlere istinad edenler isa’nin yalniz cinnetinin nev’ini tayin-
de miterettirler. Bazilari buna paranoia derler. Bazilari da buna sar’a
derler. Fakat mevcud vesikalar, daha etrafli tetkik edilince psikologla-
rin hu iddialarinin esassiz olduju ve bu teshis tarzinin hatali oldugu
anlasihr.

Evvela isa'nin vecdi (extase) veya viziyonlari {izerinde bir lahza
duralim. Ekstaz hadiseleri o devir yahudileri icin yabanci bir hadise
degildir. Butun rahibler, din adamlari az cok ekstatiktirler, hepsinin az
¢ok vizyonlari vardir. Ekstaz deyince yalniz anormal ve gegcici bir hal
anlamak yanlistir. Dindar adamin kainat tasavvuru vecdi oldugu gibi
ladin hayatta da biz cemiyetin muhtelif vecdlerini yasiyoruz.

Bir bayram heyecani, milli bir taskinlk, hattd kugiuk bir aile top-
lanisi, bir miting, bir grev, her hangi umumi bir nimayis daima bir
veciddir. Bundan dolayj isa’daki daha taskin ve yiiksek olan vecdi
maraz addetmek hattd dinT tasavvur ve itikadlarin neticesi olan vizyon-
lari ruAT klinik hadiseleri ile mukayese etmek tamamiyle yanlistir. Cun-
ki, aksi takdirde zamanimiz cemiyetlerinde bile dini tasavvur ve itikad-
larin birsama benzer tezahirler meydana getirdigini gdrmemek veya
bitiin ictimal hayati birsamlar ve maniler gibi marazi hadiselerle izaha
kalkmak seklinde fevkalade blyik,bir hatdya disiulmis olacakir.

NETICE:

1) Evveld lIsa'yi «karakterize bir hasta» gibi distinmekten vazhi

gecmek lazimdir.

2) Dini hayatinin siddet ve kesafeti, hararetli ve taskin kanaati
onu marazi degil, bilakis yiksek derecede normal bir sahsiyet olarak
gbrmege bizi mecbur ediyor.
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3) incil an’anesinin mecmuu c¢ok zengin dint bir mizagc g-6steriyor.
Illiziyonlara musaittir. Fakat bunlar dini itkadlarm bir neticesidir.

ni. PSIKOLOJIK CEPHESI

Bu sahada vesikalar bize kat bir portre yapmaga imkéan vermiyor.



Isanin Umumi Hayati

. _MUHITIN TELKINLERI:

isa kilik ve kiyafeti itibariyle tamamen muhitinin tesiri altinda idi.

il a) Sihirbaz (Thaumaturge) isa tipki etrafinda ve muhitinde mu-
cizeye inanildigi gibi inaniyordu. Mucizeler yapan isa da bize bir sihir-
baz olarak gériiniiyor. isa muhitindeki insanlarin mucizeye inandiklari
gibi inaniyor. Hastalari iyi etmesi Allahin mintahap kullarina verdigi
kuvvet telakki ediliyor ve kendisi de dyle telakki ediyordu.

2) Etrafindaki cemiyetin kabul ettigi,sekilde ilahi bir kuvveti izhar
etmek iktidarinin kendisinde oldugunu zannediyordu. Fakat bu zan te-
sadiifi degildi. Butin Yahud? peygamberlerine mahsus bir zandi. isa
bu kuvveti vaftiz¢i Yahyadan almistir.

e) Bununla beraber faaliyetinin ilk planinda bu mucizeler gelmiyor.
Ciddi telakki edilmesi icin bunlari yapmasi lazimdi. Fakat onlar incile
zeyl olarak yapilmistir. inciller hristiyan hagiographie’sinin bir parca-
sidir. Asil olan inciller idi.

ISANIN MUVAFFAKIYETI:

Bu hususta metinler mitenakizdir. Bazilari onu katiyyen gayri mi-
essir addederler. Bir kismi tesirini fevkalade mubalaga ederler.

TELMIZLERI:

inciller bize gosteriyor ki isa telmizleriyle muhattir. Ve Memlekette
daima onlarla gezer. Fakat onlarin adedi ve mensei meselesi gayri
muayyendir. 12 havvarinin viicudu tamamen tahminidir. Ancak tarihi
anane isanm telmizlerinden 12 ailenin isimlerini zapt etmistir. Bunlar
isanm her zaman en yakin dostlaridir.
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iISANtN SAHADETI;

Passion de Jesus tarihi ve ictimal bir dramdir. Tarih yalnlzca bize
isa isminde bir adamm idam edildigini soyliyor. Bunun Saint Paul,
Saint Pierre ve orta ¢ag plastik sanati ve Rdnesans devirlerinde muh-
telif rolleri vardir.

TSANIN TALIiMi:

Peygamberin vazifesi tefeill etmek degil, talim etmektir. isa da bu
kaideye tabidir. isa séylerken yalniz samilerini ikna igin séyliyordu.
isaftin talimi dikkatli talebeler éniinde yapilan bir kelam dersi gibi de-
gildir. Havvarilere bir sey ogrettigim iddia edemeyiz. Sonradan tarihin
kurmus oldugu cemaat (Eglise) isanin asla disinmedigi meseleleri ona
isnad etmistir. isaya asla tenkid ve insa“eden bir reformatér denemez.

(0] yalniz¢a insanlar ve hadiselerle miicadele etmis ve ilahi saltanat ve
onun Umidinden hasil olmustur. Bu bir doktrin sahibinin degil, bir Pey-
gamberin haleti ruhiyesidir. Onun talimi sade, samimi, basit, tamamen
episodigue’dn. Fikralar halinde anlatilmistir. Asla sistematik degildir.
Buylk bir sabir ve kanaatle i¢ bes cimleyi senelerce tekrar etmis
durmustur.

iISA TALIMINI NE SIFATLA YAPTI?

Allahin oglu: — Bazilari bunu Allahin oglu sifatiyle yapti diyorlar:
«Rab ve oglu». «Filhakika bu adam, Allahin oglu idi...» ctimleleri bunu
gosterir. Fakat isa kendisi icin ben Allahin ogluyum dememistir.

Mesih: Mesih oldugu keyfiyetine gelince bu da dikenli bir mese-
ledir. Zira Beni israil Mesihin Davuddan gelecegine inamyordu. Ancak
Mesih insan oglu (Beni adem) kelimesinin miteradifidir. Aynen insan
oglu tabirini kullaniyor.

iISA VE JUDAISME
isa Yahudi tasavvufunu devamidir. Sadducien, pharisien, essenien

mScribe, zehb adi verdigimiz muhtelif Yahudi tasavvuf cereyanlari lIsa-
dan evval mevcuddu. isa bunlari ne yikmak, ne degistirmek, ve ne
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de reform yapmak niyetinde idi. Bilakis onu derin bir imanla kuvvet-
lendirmek yeni bir ruh getirniek ve siyasi nevmidi icinde bulunan
bu dini eskiden beri g-oriidigi g-iN yeni bir umidle canlandirmak
istiyordu.

UNIVERSALISM MESELESI VE KILISE

isa dininin kalli beseri bir din olusu keyfiyeti. — Jsanin talimini
tetkike g-irmeden evvel bir mesele daha vazetmeliyiz. «Bu talim hem-
sehrilerine mi, yoksa diinyaya mi, muasirlarma mi, yoksa insaniyete mi
hitap ediyor.

Roma cemaati umumiyesmin mevcudiyetini delil addederek buna
mispet bir eevap vermek tehlikelidir. Ahdi atik (Yakve benim tannm-
dir. Ve bitin kavimlerin de ayri birer tannisi var) diyordu. Yine
Yahudi akidesine gére Yahve kendi iradesile yarattigi alemi idare
eden yegfane tanridir. Judeo-helenistigne edebiyatin hemen hepsi bdyle
sdyllyor.

Philon d’ A\exandrze diyor ki: Putperestligi terk ile hakiki Allaha
~melen bitiin insanlarin  asil Beni israil azasi olduklarini kabul ederim.
Bu suretle judaizmde bir neyi Universalizm baslamis oluyor. Kiliseye
0zelince (cemaat) bug-inki hiristiyanlann kanaatine gore isanin univer-
salismi cemaati umumiyenin bitinligiyle mitenasiptir. Fakat bu bir
egliz katolik romendir. Isanm bizzat kendine mahsus bir cemaati umu-
miye yaratmak istemesine gelince, onun ahdi cedidde bahsettigi «be-
nim cemaatim» tabiri pek mahdut manadadir.

Bu yalniz onun imanini kabtil eden dostlardir. Fakat cemaati umu-
miye tabiri Saint Paul’den sonra biylk bir rol oynamiya baslamistir.
Saint Paul’da kendisini bu misyone memur addediyor. O butun hiristi-,
yanlari etrafinda topliyacaktir. Onun benim cemaatim dedigi bu cemaat
sarki ve garbl Roma imparatorluguniin meydana getirdigi Akdeniz ce-
maati idi.

-iSANIN BILGiISi

isa zamanina mahsus bir nevi ilme sahiptir. Ahdi atiki tamamen
okumustu. Ve isa'ie’yl de taniyordu. Deuteronome’len biliyordu. Psau-
mes’leri biliyordu. Ve Enoch’un livre de sec/efsini biliyordu. isamn vaiz
bir sahsiyeti vardir. isa cok sey talim etmekten ziyade kuvvetli tekrar-
lariyle her seyden evvel bir véiz idi. «Va'z etmek igcin komsu sehirlere
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gidelim. Cunku biz bu is icin gonderildik» diyor. Le serment sur la
moniagne'iTi esasl vaizdir.

Isamn doktrini mahdut 2—3 cimiede hulasa olunur. Evvela isa
doktrini fenaliktan intikam almamayi telkin eder; iki gémlegin varsa
birisini arkadisina ver. Bir yanagma wvururlarsa sen 6tekini cevir. isa
«Allah insanlar affeder. Biz de onu érnek edinerek affetmeliyiz» der.
Ah” atikte Loi de talion (Kisas) hékimdi. Bununla beraber Kuranda
da bu vardir. Fakat fenalia iyihkle mukabele etmek ayeti de vardir.

Hristivanlifrm ikinci esasi sudur; Yemek, gida ve meskenle alaka-
dar olmamak”Elnlan Allah tedarik eder, tsamn mesgul o'dugu yalnizca
AUahm saltanatidir. Kayserin hakkini Kaysere, Allahin hakkini Allaha
veriniz, esas disturudur. «Ve biz allahm saltanaliyle _mesg.uliiz?.,.diy®
Hristivanh&m bu akidesi bu dinin esasinda politik bir mahiyeti olmadigini,
din ile dinyay! tamamen ayirdigini, sirf ilahi bir mesele i%e ugras'tigim
gosteriyor. Bovlece onda laicisme’in"kok'UniTIBiniyoriz™:MatbBM
bir din olan budizmin de siyaseti vardir.

Egliz halini alan budizm insanlara ahlaki ve siyasTl bir nizam cizer.
Yahudilikte is e bunun ayni goézukiyor. Maamafih hristiyanlikta siyaset
yoktur denemez. Ancak isa siyaset yapmaga vakit bulamamistir. Bununla
beraber Tsanin siyaset yapmak istedigini incilden anliyoruz. .Bu mutlak
sulhperveklik zahiridir. Hristiyanlgin da esasinda m.lcadele fikri hakim-
dir. Mabedin kapisinda esnafin tezgahlarini tekmeyle devirdigi ve 6ze-
rine hicum ettikleri zaman «Gilnahi olmayan ilk tasl atsin» dedigi za-
man Isayi ilk firsatta harekete gagcmeye hazir goériiyoruz.

Il inct nokta-hristiyanhktaki vicdan doktrinidir. Hristiyanhk siste-
matik olarak bir vicdan doktrini ortaya koymadi. Fakat isa sikisik bir
vaziyet aldi, takib olundu. Tarafdarlari kendisini terk etti. Ve en yakin-
larindan 12 kisi yaninda kaldi. O zaman isayl bir siiphe aldi. Acaba
Allah varmiydi? Varsa onu neye terk etmisti?. Bu siiphe hristiyan dok-
trininde gorilen isa ile Allahin ayniyeti doktrinine muhaliftir.

Bu sirada carmihta bir g6z yasi gorildi ki bu gdz yasi hristiyan
litaratirinde bazan sikdn ile Allaha kendisini vermenin ifadesi, bazan
da cismani bir azap ifadesi olarak telakki edilmistir ki bu ikinci sik
daha kuvvetle yer aliyor. Yani gtz yasl bir cismani i1ztirap ifadesi ola-
rak ahniyor. Bizim icin bahis mevzuu olan bu iki noktai nazarm dog-
rnus olmasidir.

isa insanlarin duymasi icap eden bitiin acilari duymustur. Biz ilk
hristiyan edebiyatinda yani Saint Paul’a muasir olan edebiyatta bu tarr
tefsiri goriyoruz. Bu tefsir tarzi daha muahhardir. Gittikge bu tefsir
tarzi kuvvetleniyor. Nihayet Ronesans edebiyatinda bu fikir inkisaf
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ediyor. Bu tedrici evolusyon olup hristiyarihgin Apollonyen bir tarzi
tefsiridir. Bu ikinci goris hristiyan edebiyatinda daha yerlesmistir. Ya-
kin zamaTilarda bazi yeni hristiyanlar hristiyanhg béyle ilahi bir sembol
gibi almayip onu azap duyan insan ve manevi ezanin sembolli olarak
ahyorlar.

SAINT PAUL ;

<Mall hristiyanhgin - milessisi Saint Paul'dir isa bir vesiledir. Saint
Paul'in ne zaman dogdug-unu bilmiyoruz. Fakat 66 senesinde 6ldi. Les
actes de Paul adli eserle hayatini taniyoruz. Galatyahlara ve Ko-
renetlilere mektup’ar adh kitap'arile de doktirinlni izah etmisti. Saint
Paul Antakya civarinda dog-muj Ko.lyaya g-€.mis. Anadoluda hris-
tiyanligi yapmis ve Kudise gitmistir.)

Konyada zevcesi tarafindan karsilandi. Keiidisinds Roma vatandasi
ve fariziyen evsafi beraberce yasiyordu, ibraai edebiyatini biliyor;
fakat vaizlarini Yunanca yaziyordu. Yahudi Kkitaplari ibranice idise
de vaizlari Yuaanca idi. iptida Sairit Paul Christ ve Jesus mefhumlarini
birlesdirdi. Onu Allahin ogm gibi g6steren Saint Paul’dir. Onun asil
dugdugu sehir Tarsi dir. Bu Kilikyada Mersin civarinda buyuk bir
ticaret sehridir. Buray! bir ¢ok fikirlerin kayaasdig-1 bir yerdi. Saint
Paul’in muvaffakiyetinin sebeplerine gelince:

I. O, dini bir anane icinde yetisti.

IIl. Kendisi el isile ugrasir bir adamdi. O zaman Tarsi sehrinde
dokuma sanati minkesifti. Bu da Anadolu E§e denizinde satilird.
Paul’in gencligi bu isde gecti, ve bu minasebetle halk ile daimi temas-
ta bulunmustur.

lll.  Paul’dn bulundudu sehir Yunan filozoflarinin ¢ok ziyaret et-
tikleri ve fikirlerinin yayildigi yerdir. Bu fikirler hristiyanhigm yayilma-
sI Uzerinde kuvvetle miessir olmustur.

IV. Eski Yunan, Anadolu mistik ibadetleri Tarsi sehri elvarinda
kuvvetle devam ediyordu. Eski Yunanda Orpheus, Cybelus ve Eleusis
inezhepleri incarnatioa’u telkin ediyordu, ibranice ve Yunanca iki lisan
bilen Saint Paul iki alem arasinda koépri vazifesini goriuyordu. Evvela
yalniz Yahudilerin arasinda yasadi ve bu tesirle rabbinlerin kabalistik
akidelerini 6grendi, bunlari telkin etti. Bunlar dinf tesirlerin hududunu
genisletti. Tarsi Universitesinin mezunlan Romada stoicisms telkin
ediyorlardi.

(Revaki kelimesi revaktan geliyor; bunlar bir takim kubbe ve kemerler
altinda ders’veriyorlardi) Saint Paul’da buraya devam ederek Yunanlilarla
temas ediyordu. Garbi ve sarki Roma o zaman yeni akide ve dinlere
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karsi cok aldkadardi. Panteone girmiyen tanri kalmamisti. Bu arada
Yahudi akideleri de panteone g-triyordu.

Saint Paul’iin kendi doktrinini nesrettigi ictimai muhit bu idi. Paul
evveld genc yasta Kudusu ziyarete g-tt. Kuduste Gameliei'in evinde
misafir kaldi. Onun sayesinde Kudusteki bir¢cok Yahudi tarikatlarini
tanidi. Kudus seyahati onda Yunan Kkultiriine yeni bir asi getirdi ve
onu zeng-inlestirdi. Fakat fevkalade hararetli ve taskin bir adam olaa
Saint Paul o sirada yeni dogmaya basliyan bir dinin siddetle aleyhinde
bulundu ki, bu da hiristiyanhkt.

Bu din icin revakilerin ve Yahudi akidelerinin ziddi diye dislinerek
aleyhinde bir ¢ok vaizlarda bulundu. Bundan dolay! hiristiyan Yahu-
diierin aleyhinde bir itisaf basladi. H?warilerden Etienne mahkemeye
¢ekildi. Saint Paul hiristiyanhigl siddetle ittiham etti. Onu bir dalélet
giibi gosteriyordu. Etienne ise kemali sikdnla hinsti;Sr.anh@ midafaa
ediyordu.

«Biz arzin saltanati® ile Allahin saltanatini tefrik ediyoruz» diyordu,
Etienne mahkemenin kararile idam olundu. Bu siddetli Persecution’lar-
dan sonrayine hiristiyanhgi bogmak fikrinde idi. Sama sicak bir giinde
girerken yorgundu. Pakat bir i1sikla karsilasti. Ve kulagina Isanin sesi
geldi. Bu dinT bir hallucination idi. Saint Paul sanki Isa kendisinde
incarne olmus zannetti. Bundan sonra bir Conversion basladi. Ve Saint
Paul bizzat Kristos ve Kretiyen tabirini getirerek hiristiyanhgi vaz’etti.

Hiristiyanhk bu suretle basladi. Saint Paul Sama girdigi zaman
artik Isevilerin dismani degil, hiristiyan peygamberi idi. Fakat Yahu-
diler hala korkuyorlardi, Hiristiyanlar buna inanmadilar. Dostlan
onu sakladilar 10 senelik seyahatleri neticesinde Saint Pauliin etrafina
pek cok taraftar toplandi. Hiristiyanhgm hakiki tesekkili onda Anado-
ludan Romaya seyahatile baslar.

Saint Paul Suriye seyahatinden sonra hiristiyanhgi kabul etmege
bashyan Yahudilerle agiktan aciga micadele ediyor. Saint Paul’in ted-
vin ettigi doktrini bir nevi Yahudi mezhebi olan isanin doktrini degil,
garbin doktrini idi. Saint Paul Anadoiuda hiristiyanhgr nesrediyordu.
Ve hiristiyan ismini ilk defa Saint Paul kullandi. Hiristos Jesus’in ye-
rine kabul olundu. isayr kabul eden Yahudilerin eski Yahudi ibadetle-
rini devam ettirip hitan yaptiklarini gorilyoruz. Saint Paul butin bun-
lan kaldirdi. Yunan medeniyeti terbiyesile yetisen Saint Paul igin bun-
lar luzumsuz miesseselerdi.

] vaillanni Yunanca yapiyordu. Fakat onun bu fikirleri Suriye ve
Yahudi cereyanlarinda siddetli muhalefet kazandi. isayr kabul eden
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Yahudiler de onun dusmani oldular. Muhtelif yerlerde hakaretle karsi-
landi; taslandi. Ve «amali risul» de Korenetliler tarafindan iskencelere
ugradigimi  hikaye ediyor. Nihayet Suriyeyi terk ederek hinstiyanhgi
Anadoluda yaymaga karar verdi. iki kisi o zaman kendisine inaniyor-
du. Bunlar Barnabe ve Mark'dir.(iM[arkiis) Antadkyadan Kilikyaya gegti.
Muhtelif Anadolu sehirlerinde hiristiyanligi yaymak icin seyahate cikti.
Barnabe ve Jan Kibrisa g-ittiler. Paul, Silas isminde birile beraber Ki-
likyaya gHtti. Orada (Adanada) Timothee isminde bir gen¢ adamhiristi-
yanhgi kabul etti. Timothee’nin Hiristiyanligi yaymakta cok biyuk roll
oldu.

Bu zat babasi tarafindan buyuk bir Yunan kiltird almistir. Bir ¢ok
sehirlere ugriyarak Garbi Anadoiuya gecti. Ker tarafta kendisine ta-
raftarlar buluyordu. Bunlara da «egi™» (cemaat) diyordu. Antakya. Tarsi,
ve Garb? Anadoluda kugik cemaatler tesekkil ediyor. Ege denizinde
Galatya Troases’e yer'esti. Orada yeni b’r vision gordi. Tisa tekrar
karsisina c¢ikti. Ona Makedonyaya gec¢ ve bize yardim et dedi. Saint
Paul bu emirle adalar denizini gecti. Atina ve corinthe civarinda
dolasti,

Fakat muvaffak olamadi. Hattd bu garip Yahudi ibadetile alay
ederek onun igin hicviyeler yazdilar. Bu seyahatlerinde Paul mihim
eserlerinden biri olan «epitres aux Corinthiens» i yazdi. 51 senesinde
Paul Korentten Antakyaya geldi. Hiristiyanhgin hakiki vataninin Ana-
dolu oldugunu anladi. Romalilara vaiz adh eseri de vardir. Artik Paul
dogrudan dogruya Romaya hitabe basliyordu. Nihayet bu seyahatinin
sonunda Kudise dondi. Maksadi Kudisdeki hiristiyan Yahudileri 1sléh
etmekti. Sehir civarinda yine vaizlanna devam etti. Fakat hiristiyan
Yahudiler onu Roma hékimine sikdyet ederek tevkif ettiler.

Padl hékimin huzurunda Yunanca bir nutuk verdi. Yahudiler bunu
da fena karsiladilar. Paul bunda kasdi hareket ediyor ve hiristiyanhgi
Akdeniz Yunan medeniyetlerine tesmil ediyordu. Gerek yahudiligi
ve gerek fsayi kabul edenlerin zihinlerini bulandiriyor diye Paul’iin ida-
mini istediler. Mahkeme sadduki ve farisierden mirekkepti. Bunlar
biribirlerine dusman iki tarikatti. Paul bundan istifade etti ve mah-
kemede Farisi oldugunu soyledi. Farizyenler de Paul’ midafaa
ettiler. Mahkeme Paul’den .ziyade bu iki tarikatin kavga’arma sahne
oldu. Paul'i muhafaza eden zabit meseleyi hal icin onu gizlice Kayseri
mahkemesine gotirda.

Kayseri mahkeniesinde Paul kendisinin rafizi oldugunu itiraf etti.
Fakat halki tesvis ettigi hakkindaki iddialari siddetle reddetti. Zaten
bunu isbat edecek delil de olmadigindan hakim onu tahliye ederek
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r.ezaret altinda bulundurdu. Paul’'in akhna bir fikir geldi. Paul kendi-
sinin Roma vatandasi oldugunu ve ancak Cesar tarafindan muhakeme

edilebilecegine dair istida yazdi. Roma kanunu da bunu kabule
mecbur oldu.

Bu kanunt musaade ile Paul Romaya sevk olundu. Bununla Paul hiris—
tiyanhgi inkisaf ettirmek gayesini glidiyordu. Gitmeden evvel hakimin evin-
de verdigi nutukta hiristiyanhda pek c¢ok tarafdar kazandi. Paul Romada
Jyi karsilandi ve mahkemeye kadar mevkuf bulunduruldu. Fakat dabhili
harpler ylizinden muhakemesi gecikerek iki sene zarfinda nezaret altinda
kaldi. Bu suretle sehirde serbest dolasabiliyordu. Vaizlar yaziyor
ve Roma sehirlerinde Hiristiyanlifa kalabalik bir tarafdar kitlesi toplu-
yordu. Hristiyan cemaati hakiki bir egliz haline geldi. Bu muddet zar-
fmda Filpienlere, Efeslilere, Filemona nutuk adh eserlerini yazdi (Phile-

mon). Bu nutuklar ya kendisi tarafindan meclislerde séyleniyor veya
istinsah edilerek elden ele dolasiyordu.

Burada Onesime isminde bir kdlenin afvina sahit oluyoruz. Efen-
disinin esyasini ¢alip kactigindan mahkeme onu giyaben hapse mah-
kim etmisti. Bu da bir gemiye atlayip Paul’a iltica etti. Bu suretle
Onesime hristiyan oldu. Ve Paul bunu bir mektubla efendisi Filemona
gonderdi. Onesimi Allahin afettigi ve artik onun insanlarin degil fakat
Allahin kulu oldugunu yazdi. Bu mektup sayani dikkattir.

Filhakika ilk cagin vasfi mimeyyizi ferdi kulluktur. iki senelik ke-
faret altindaki hayatindan sonra mahkemeye sevk olunan Paul delil
yoklugundan dolay! serbest birakildi. Bundan sonra Paui\ ispanyaya gitti.
Fakat bu seyahati pek mesut olmadi ve az tarafdar kazandi; donlste
yine Romada kaldi. Bu devirde son mektuplarini yazdi. Bu mektuplar
Paul’lin kiiguk birer eseridir. Bu dort bucuk senelik seyahatinde Paul
Latince 6greniyor; hristiyanlhik Latin ve Yunan medeniyetinin dini
oluyordu. 66 miladi senesinde Paul idama mahkdm edildi.

Hayatinin son devirlerinde ¢ok taskin bir halde Roma kanun ve
sitelerine hicum ediyordu. Artik Paulin dini mevzubahs degildigi O
zaman Romada din meselesi misamaha ile karsilaniyordu. Pauliin son
mektuplari Timothee’ye yazdigi mektuplardir. PauVun idami Sokratin
idamina ¢ok benzer. Romadan ¢ikmamisti. Roma hemserilijinden do-
layi iftihar ettigini sdylemisti. Kendisini kurtarmak isteyen hristiyanlara
-mudahale ederek kagcmay! istemedi, yalniz Sokrat gibi bir cHoyen degildi.

PAUL’ON TARIHDEKIT ROLU.

Hristiyanhgi beynelmilel bir din haline getiren Paul’dur. Onun sos-

yal rolii isadan c¢ok biyiiktir. Hristiyanlk tarihi tetkik olunursa anla-
silir ki Paul, veya bu neviden bir adam olmasaydi hristiyanhigin basit
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bir ehemmiyeti dahi olmayacakti. Yahudiler Mesihi isa diye kabulden,
cekinirler. Halbuki Paul Tsayi Mesih diye g0steriyor. Pau.l hayatinda
bir kere goge c¢iktigini iddia etti, ki bu telakki hristiyanhkta ve yahudi
dininde yoktur. Goége c¢ikma keyfiyeti Anadoluda Orpheus mezheplerin-
de vardi; Tipki eski samanlar g-bi.

Paul yunanlasmis bir yahudi idi, ve yunan kiltirinden dolayi da
yahudili§i gaip etmisti. Hristiyanhkta yunan felsefesi, revakilik ve
eski yunan mistelinin izleri gozikir. Fakat ne yahudi dini ne ona
inzimam eden revakilik seklindeki yunan felsefesi ne de eski Anadolu
misterleri olmaksizin Paul izah olunamaz. Maamafih sonradan hristiyan-
I§-a karismis dan bitin teldkki ve akideleri Paul’a’ atfetmek te dogru
degildir. Romaya dahil olan kugiik cemaatlerin, akalliyetlerin birinci ve
ikinci asir hristiyanligindaki mezhep tezatlari tzerinde mihim rolu oldu.
ilk defa 330 da iznikteki konsey bu mezheplerden bir kacini esas
alarak Ortodoksi meydana gelmistir, imparator birinci Konstantin de.
bunun muessisidir.

Hristiyanhgin Ggiincu miessisi Agustinde Romalidir. Romada «eglise:
catholique romaine» i tesis etmistir. Saint Augustin, Saint Paul’un doktrinini
aynen devam ettirmistir. Sahsiyeti ve ilmini bertaraf edersek Saint
Augustin gérdiugi rol bakimindan tam bir Romalidir. iki mihim eseri
vardir. Biri «Confession» lan digeri de «Teslis» dir. Bir de «Allahin medi-
nesi» ni zikretmeliyiz.



islamiyet

Hristiyanliktan sonra ve hemen onun kadar yayilmis plan beser?
dinlerden biri olmak Uzere islamiyet! tetkik etmeliyiz. Bdyle bir tedkik
bash basma bir eserin mevzuunu teskil etmekle beraber, biz, burada
dinlerin tekdmulinu gdzden gegirirken ,,Rab-0l-Alemin“ olan tek ve
mucerred mabut fikrine yikselmis bir din olmak bakimindan islamiyeti
ve onun tesekkilini sosyolojik usulle tetkik edecegiz.

Evvela islamiyet ve Hazreti Muhammed hakkinda muhtelif tetkikle-
ri gbozden gecirmemiz, ve bunlari tenkld ettikten sonra sosyolojik go-
risu izah etmemiz lazimdir.

islamiyet, Kurana ve Hazreti Muhammedin sézlerine ,Hadis* isti-
nad ederek tessiis etmis ve eski imparatorluklar (zerinde yerlesmek
suretiyle siyasi bir blinye kazanmis beseri bir dindir. Bu din hakkinda
amiyane telakki ile muhtelif felsefl —islami telakkileri, hristiyan muellif-
lerin kanaatini, rasyonalist dinsizlerin kanaatini gorilyoruz. islami telak-
kiye gore, islamiyet vahye istinad eden semavi bir dindir; Bitiin din-
lerin sonuncusu ve en dogrusudur. Kuran eski itikadlarin yerine kaim
olmak ve beseriyeti dogru yola getirmek i¢in nazil olmustur. Bu talak-

ki islamiyeti hi¢ bir tenkid fikrine tabi olmaksisin, oldugu gibi kabul
eder.

Felsefi —islami telakkiler, islam akidesine tab\. olmakla beraber onu
muhtelif felsefi sistemlere gore izaha calisan telakkilerdir. Bu minase-
betle Farabi, ibni Sina, ibni Riisd gibi filosoflarm. Gazali, Muhiddin
Arabi gibi mutasavvuflarin kanaatlanni zikredebiliriz. Bunlar [“umumi-
yetle iki zimreye ayrilir: Birincisi Aristo felsefesine istinad ederek is-
lamiyeti rationnel bir tarzda izaha cahrsilar, akilla iman arasinda itilaf
yollan arastirir. ikincisi bilakis Eflatun ve bilhassa Plotin felsefesine
istinad ederek irrationnel bir tarzda izaha calismaktadir. Bu telakki,
akilla iman arasinda kati bir hudut cizer ve ,vahy“i akilla te'vil im-
kénsizhigini goster.
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Uciincti telakki hristiyan mielliflerin islamiyet hakkindaki fikirleri-
dir ki, bunlar ekseriyetle dinf hislere tabi olarak bu din aleyhinde ya-
pilmis olan nesriyattan ibarettir: Bu minasebetle Dante’nin Divine
comedie’deki sozlerini zikredebiliriz. Muhtelif din saliklerinin birbirleri
hakkinda sdyledikleri ve yazdiklari seylerde objektiflik ze ilmthk ola-
miyacagi meydandadir.

Dérdiincii telakki rationaliste dinsizlerin islamiyet hakkindaki fikir-
leridir. Bu fikirlere ilk defa Lumiere felsefesinde, bilhassa Voltaire'de
rastliyoruz. Bunlar bitaraf olmak icin oldukca gayret gdstermekte, hatta
hristiyan muelliflerine karsi bir nevi aksulamel bile yapmaktadirlar.
Bununla beraber bu telakki de islamiyeti akli bir tarza izaha calistig-i
icin, butiin dinlerde oldugu g-ibi bu dinin dodusunda ve inkisafindaki
bir ¢cok héadiseleri «manasiz»* «gayri makul» addetmektedir. Namazi ve
abdesti saghk koruma kaidelerinin tatbikati addeden islami telakki ne
kadar gayri ilmi ise. bir ¢ok dini minsekleri akla uygMn olmadigi igin
«manasiz» addeden bu telakki de ayni derecede gayri ilmidir.

Goriliyor ki islamiyet hakkinda simdiye kadar yapilan nesriyatta
ve yazilan eserlerde birbirine zid olmakla beraber misterek bir nokta
yardir: Hepsi bu dini ilmi ve objektif bir tarzda tedkik etmekten uzak-
tir. Dindarin kendi dini hakkindaki kanaati objektiflikten ne kadar
uzaksa, baska bir din salikinin husumetle dolu olan kanaati veya ras-
yonalist dinsizin dini kendi mantiki tefekkirinin kadrosuna gére mu-
talda etmesi de ayni derecede objektiflikten uzaktiktir.

Bu muhtelif telakkileri kisaca gdzden gecirdikten sonra, Tslamiyetin
nasil tedkik edilmesi l1azimgeldigini séyleyebiliriz. Bunun igin ictimaiyat-
¢inin her seyden evvel bu dine diger dinler gibi ve onlar arasinda
ictimal —tabil bir hadisa nazarile bakmasi lazimdir. Bu bakimdan isla-
miyeti doguran ictimal sartlari, islamiyetten onceki iktisadi -dint vazi-
yeti, Arabistandaki ictimai temerkiiziin sebeplerini, Tslamiyetin Arabistan
haricine tasmasinin, yani Islam imperialisme'inin amillerini tetkik etmek
icap eder.

islam dinini tetkik ederken her seyden evvel bu dini kuran biyiik
adamin yani Peygamberin de tedkik edilmesi lazimdir. Hazreti Muham-
med hakkinda da muhtelif telakkilerle karsilasiyoruz.

1 — Amiyane dini telakki; Bu telakkide Muhammed, «Vahy» deni-
len 1& akli bir ilham sayesinde Allahla yani fevkattabii alemle temasa
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gfelen ve bu sayede Allahin «kelain»'im nakleden ve yeni bir seriat ge-
tirmis olan «Resul» dur. Amiyane -dinT telakki sinni doktrinine gore
Muhammedi Allahm «en sevgili kulu» addettig"! halde, sii doktrinine gore
Allahin tecellilerinden biri addeder. Bu suretle her iki telakkide Muham-
medin sahsiyetine ait hicbir ilmi objektif tahlil mumkin degildir.

2 — Felsefi dinT telakki: Bu minasebetle meseld Farabiyi zikre-
debiliriz. Ona gore peygamberlik vehbi dedl, kesbidir. Yani akhn
hads ve ilham derecesinde yilksek bir kabiliyeti inkisaf etmek suretile
insan, peygamber olabilir. Bu telakkiyi ileri gétiren Bedreddin Simavi,
peygamberleri cocuk velilerine benzeterek, mesela Kur’andaki «Cennet,
Cehennem, Hur, Kusur, Enhar, ildh,» gibi tabirlerin sirf halki ahlédka
sevk etmek icin kullanilmis mecazi tabirler oldugunu séyler. Bu suretle
islam feylesoflarinin islamiyet hakkmdaki telakkilerinin amiyane goris-
ten ne kadar aynidigi anlasilir. Bununla beraber bitin bu telakkilerde
musterek nokta peygamberligi rationnel delillerle izaha c¢alismalaridir.

3 — Hiristiyan edebiyatinin Muhammed hakkmdaki fikirlerini bir
tarafa birakarak (cunki bu fikirlere yukarida kismen temas etmistik)
ilmi olmak iddiasinda olan yeni bir telakkiye geciyorum. Bu da marazi
ruhiyata istinat eden bazi akil hekimlerinin miitalaalaridir. isa hakkin-
da yapildigini evvelce gérmis olduumuz bu tarzda tetkiklere misal
olarak Ab.dullah Cevdetin tercime ettigi Dr. Dozy’nin «islamiyet tari-
hi» ni zikredebiliriz.

Dozy’ye gore Hazreti Muhammed kendisinde harikulade bir takim
vasiflar gorillen anormal bir sahsiyettir: Oniin baghca vasfini sar'a ve
isteri gibi hastahklarin tezahiriinde ve bunlarla muterafik birsamh
mizmin hezyanlarda gormekte ve Vahy héadiselerini bu suretle izaha
calismaktadir. Bu telakkinin ne derecede haksizoldugunu yine isa bah-
sinde gérmustik, Burada tekrarina lizum gdrmiyorum.

Hilasa islam dinini kuran biyiik adamin hayatini tetkik ederken,
dini, veya gayri dini bir ¢cok prenotionlardan hareket eden ve bu yiiz-
den objektif ve tam bir tetkik yapmiya muvaffak olamiyan bu goris-
leri tamamen bir tarafa birakmak ve Peygamberin sahsiyetini psiko-
sosyal amilleriJe tetkik etmek icap eder.

islam (Teslim, Miislim, Selamet) itaat manasina gelir. Miminlerin
Allaha mutlak itaatini ifade eder. Bu, insanin kendi iradesinden vaz-
gecmiye mecbur oldugu hudutsuz bir kudreti killiye '6niinde bulun-
dugu zaman duydugu tabiiyet (dependance) hissidir. Schleiermacher’in
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dini «tdbiiyet hissi» diye tarif etmesi, bu manada” Tslamiyetin esasina
uygun geliyor.

Tam inkisaf halinde islamiyet muhtelif tesirlerin mahsulii olarak
beseri bir ahlak, dogmatik ve hukuki bir sistem haline geldi. Filhakika
islamiyet tek bir «cemaat» (Eglise) degildir.

a) Evveld, onun kendi deruni kuvvetleri vardir.

b) Disaridan gelen manevi tesirler vardir:

Degmatik inkisafinda Vanan felsefesi, hukuki sistemlesmesinde
Roma ,hukuku, Abbasi halifeligi zamaninda siyasi organizasyonunda
Jran ve Tiurk siyasi fikirleri, mistisizminde Nevfelatunilik, kismen
Hind felsefesi ve daha ziyade mamicheisme’in rolleri goruliyor Bu ma-
nada islamiyet bir syncretisme’dir. Bu toplayici karakter dogusundan
beri Tslamiyette vardir. Muhammed, yeni fikirleri nehvetmez.

Onda esas olan onij’nalhk degil, bitin unsurlarin eritilmesi ve-ter—
kip edilmesidir. Gaye daima «maser? heyetin menfaati» dir; bu karakter
Islamiyeti paganisme’e yaklastirir  Roma Panteon’unun toplayici vasfi
gibi. Tslamiyetin onerjinallifi muhtelif tarihi devirlerindeki tahakkukunda
ve lctimal orginazasyor.unda degildir. Ancak eski Misirli (milattan
o6nce 1500) Achunaton zamaninda i'k defa eserleri gorilen tek, miicer-
ret ve alem sumul tanr fikrinin dogusundadir.

Bu bakimdan yahudilik islamiyete takaddiim etmistir. Fakat ora-

da tanri alemlerin tanrisi degil, yalniz yahudi kavminin kiskang
tanrisidir. Hristiyanhgm beseri vasfi ile Yahudiligin micerret ve tek
"~fiildh filol islamiyette birlesmistir. Hristiyanligin manophysite denilen
mezhebi ve Nesturiler islamiyeie c¢ok yakin bir itikadda idilir. Zaten
fslamiyetin intisari sirasinda bu itikatlar Suriye ve irakda yayilmis, hatta
Arabistan icersine bile sokulmaya baslamisti.

Hristiyanlik karsisinda Romay! ve kayseri buldugu icin din ile din-
yayl ayirmaga mecbur olmus ve micerret ahlaki bir din olarak kal-
IhistTT «Bir yanagina tokat vururlarsa, 6blir yanagini cevir» «iki goém-
leginden birisini yanindakine ver». Y ahudilik ise cemaat dini oldugu
icin yalniz itikatta kalmamis ayni zamanda kendi cemaatinin teskilatini
tanzim etmis, bu suretle beseri mahiyet alamiyan bir seriat dini olmus-
tu : bir Musa dininde «kisas» (loi du talioii) in biyu”~Dir rol oynamasi
yizindedir. islamiyet bu iki vasfi cemetti. Muhtelif sartlar altinda ba-
zan digerine temayll etti: o'j-j yahut

6-l; ayetleri islam dininin  bu iki kutub™arasinda te-

mevvic ettigini ve zaman zaman ikisine de yer verdigini gdsterir.
islamiyetin diger sami dinlerle, bilhassa yahudilik ve hiristiyanlkla
munasebeti olduguna dair pek c¢ok nesriyat vardir. Tarihi deliller kis-
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men bu iddiayl hakli gosterecek mahiyettedir. Ancak bunlari oldugu
gibi kabul etmek imkansizdir. islamiyet! doguran iktisadi, dini amiller
tetkik edildigi zaman bunlarin ne dereceye kadar hakli taraflari oldugu
anlasilir. Maamif bu nesriyattan haberdar olmak faydadan hali degil-
dir. [1]

Bizde de «genc hristiyanlar cemiyeti», «babiler, bahailer» ve diger
bazi tesekkiller bu meseleye temas eden nesriyat yapmislarsa da bun-
larin sosyoloji bakimindan ilmi bir degeri yoktur. M. Sekip Tung¢ 1929
da Tirk felsefe cemiyetinde verdigi bir konferansda bu meseleye te-
mas etmis. Fakat yalnizca ¢ dinin 1rki vahdeti fikri Gzerinde durarak
islamiyet! doguran sosyal amillere girmemistir. Halbuki eski cagda Ak-
kad, Babil dinleriyle Yemende himyerilerin dinleri ve islamiyet arasinda
bir miinasebet aramaya imkan olmadigi halde bunlarin ayni irka men-
sub olduklari meydandadir.

Buna mukabil hristiyanhdin blyik bir mikyasda Anadolu ekvami
ve Roma dininden miteessir oldugunu, Islamiyetin de emperyalizm sek-
lini aldiktan sonra iran ve Tirk itikatlarina -biyiik bir nisbette —tabi
oldugunu tarihi deliller géstermektedir. Hilasa islamiyetin yahudilik v&
Hiristiyanlikla munasebeti ¢cok eeash bir mesele olmakla beraber, sim-
diye kadar hiristiyanlar, yahudiler veya bazi antropolojistlerin vazettik-
leri tarzdan tamamen ayri bir tarzda tetkik edilmesi icab eder. Bu me-
sele basli basina bir tetkikin mevzuunu teskil edecek kadar mihim ol-
dugu icin bu kicik kitabin hududu haricinde kalir.

Mebde ve mead (Eschatologie) yani insanin tekevvini ve akibeti
telakkisi ilamiyetin metafizik temelini teskil eder. Bu kisim yahudilik

[1] Cremer, S. M. '— Muhammed or christ. An aceount of the rapid spread of
-islam London, 1916

Rudolph. W. — Die Abhengigkeit des Qoraus von judentum und chriatentum..
Stuttg-art 1922.

Andrae, T. — Der Ursprung des Islams und das christentum Ups'ala Stackholm

Bel. R. — The origin of lalam in its christian environment. London 1926.

Simon, g. — Der islam und die christlische Verlcundigung giitersioh 1920.

Zwemer, S. M. — Die EscSialologie des islam nach dem koran und der orttodoxen
tradition Stuttg'art. 1921.

Becker, C. H. — islam Studien : christentum und islam (s. 386) ohristiche Pole-
mik und islamischen Dogmea bildang. (s. 432)

Smith. H. P. — The Bible and islam. 1897.

Sheld, W. A. — islam and The Orjeotal chuches. Philadelphis, 1904.

Keller, A. — Der geisteskampf des Christentcums gegen den islam bis zur Zeit
der krenzzige.. Zeipzig, 1896.

Kuenen, A. — L. islam offre. t. il 'le caractere de I'universalisme? (Revue d’

hist. d. Religions. 1881).
Dini Sosyoloji 8
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ve hiristiyanlhikta ¢ok zaiftir: Mahser, ruzceza, ahret, yevmi kiyamet,
cennet, cehennem telakkileri itibarile kur’an ve islam dini Tok zengin-
dir. Fakat bu teldkkilerin menbar umumiyetle eski sami eserleridir. Eti-
lerden miihim bir kismmda fena insanlarin, dismanlarm, Mekkenin plou-
tocrate’lerinin «ruzceza» ile «cehennem korkusu» ile «azabi nar» ile teh-
dit edildigi goruldr.

Umit (rica) bu mistik ahlakda ikinci derecede rol oynar'. Korku
ahlaki islami hikmetin esasini teskil eder: «Resilhikmeti muhafetuilah»
Vakia «beynelhavf verrica» olmak kabul edilirse de bu telakki daha ziya-
de mutasavviflarda inkisaf etmistir. Bu bakimdan tam 0mit ahlakini
Hiristiyanlikta buluyoruz.

Butin beseri dinler gibi islamivetin de esasi vahiy (revelation® ve
ilham (irvsoii‘ationl dir. Vahiy Peygamberle Allah arasinda misbet bir
anlasmadir ki bunun vasitasi «Cebrail» dir.

Yahudilere goére Peygamberlik (niblvvet) irsiyet ve istihiaf kabui
ederi ishak oglu Yakubu7Ve6! yapmasini Allahtan diledilTevrat: kitabi
tekvin. Bab 27, Ayet 1 . 24] hiristiyanlik ve islamiyette nibivvet fer-
didir. Vahi, dini akidenin esasi olan mystore’dir. Bitin dider akli aki-
deler ona dayanir, fakat kendisi laakli (irrationnel) olarak kalir.

Mucize (miracle) uhrevi alemle bagi gosteren laakli bir ispat yolu-
dur. Bu suretle o Peygamberlerin diger insanlara lstin bir kudreti
oldugunu. Allahla temas edebilecegini ve ondan haber getirebilecegini
gosterir. Peygamberlere mahsus olanina Mucize, Evliyaya mahsus ola-
nina Keramet denir.,

Hiristiyanhk esasen mu’cize karsisinda hayret lzerine miipssesfav
Mamiyette mu’cizenin roll ¢ok azdir. Kur'anda mu’cizeyi godsteren
avete rastlanmaz® Peygambere ait mucizeler rivayetten ileri apr;pinp7
«Kur’an en blyluk mu’cizedir» s6zii de bunu gosterir. Bu suretle isla-
miyetin daha aklilesmis, daha umumi ve sivasi karakter alm;
goruluyor. Fakat tasavvuf tslamiyeti mistiklestirmeye ugrastigr icin
"«Keramet» ier halkin dininde daha mihim bir mevki almistir, islamiyette
hiristiyanlara veya hiristiyan Azizlerine (Saint) lerine ait olan miracle’iere
Istidrac derfer.

Nislamiyet! tetkik ederken, bu dini kuran Muhammedin sahsiyeti
Gzerinde durmalidir. Muhammedin tarihi Tslamlyetin tesekkil ve inkisaf
tarihile muvazidir. Muhammedin Mekke ve Mendinedeki hayadan ara-
sinda mihim bir fark goériliyor. O, birincisinde Nasih ikincisinde bil-
hassa Sari’ dir. Mekkede Yahudi ve hiristiyan dinlerini tamyor ve on-
lara, yer veriyordu: ch)
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Fakat Muhammedin Medindeki hayati bir devlet kurucunun, teski-
latginin hayatidir. Bundan dolayi medeni ayetlerde Muhammed sari’ (legis—
lateur) olarak goruniyor. Muhammedin sesi kuvvetlendikce diger dinlere
karsi misamahasi kaib olmustur. Artik «Rab-Ul-Alemin» i bltun insanlara
kabul ettirmek igin «Cihad Fisebililllah» farzdir. Bu suretle islamiyet
tam teskilatgl, siyasetle tamamlanan bir din halini almistir.

*
* B

Tslamiyetin dogusunu anlamak igin 5-6 inc1 asirlardaki Arabistanin
ictimal tesekkiilliini g6zden gecirmeliyiz. Arabistanda ¢cok daginik ve men-
sei firEIT icabileler*uruyordu. Memleketin medenilesebileck lusmLgaip-
teki "7jeSoMN"femi_jd0__Bu_~ar™ Uzerinde iki kavim vardi; Cenubda
Adn”~ simalHe Kahtan. ArabistanHiki iltr~medeniyet Yemende Kah-
taniTS ardsmda dogmusturT Site Ituran deylinesis eden Yemen
araplarT' arasinda Himyer, ~SeBa~ve~KeH5n devletlerinin devamli tarihi
izleri varHir'Yemen de~ren"~9iHiir~nitilairerle parcalanmis blyuk sed-
ler'yiTcilarairbir cok kaileler simale, Mudhar memleketine hicret etm”-
lerdj®

Diger tarafdan «Beytllkudis» de Romalilar tarafindan tahrip edilmis,
jbranilerden bir kk¢~kabile c5tuba hicrete mecbur olmuslardT. B u » -
retleT"Fcaz civarinda yahudi kolonileri tesekkdl etti. Bu suretle 6— 5 inci
asirda "AriHsEanith agirliTTneiTcezTTircaz olmaya basladi. SprengeFe'
gbére.hacc minseklerine”t tabilerin ash ibranicedir. Hicaz civarina
gelen ibranilerden «Beni Semuns- kabilesi Mekkenin buluriddgu yere
yei"sti ve blirtaHa ayin yeri olmak Uzere «Kabe;» yi kurdu. Sonra Mu-
danlilardan «ijenicerhem» gelerek Mekkede onlarin yerine gecti; Kabe-
ye hainin oldu. Bi suretle Kabe o civar araplannm mukaddes yerleri*
ayin yerleri oldu.

Bu nevi hadiselere ¢ok rastlanir. Mesela Anadoluda «Eshabi kehf»
hiristiyanlar zamaninda mukaddes yer oldugu gibi, Tirkler Anadoluya yer-
lesdikden sonra da eski mukaddes degerini muhafaza etmistir. ljicazin
bitiun kabileleri cezb etmeye baslamasi Mekkenin dint ehemmiyetini artir-
di?Bu suretle Mekke eski kicik vahdetmT'kayib ederek bir cok batin-
larin toplandiaristokratrk bir silT"~ErdegThalim almaya basladi. Yalniz
Beni” / sma?rT?"abenm" TclpiliSI”olaraK~Eal3sriKapiclitk ibrani an’anesin-"
dengeliyordu.JButin Mudhar 1*risinde~Kenane, Kenane icerisinde Kij-
"eys, Adnanilerin en niituz saKiET olanian"TBfT"

Kurevs igerisinde ha'k Abdmenaf ve Abcuddsr ko’ur.c'en iki bijyCk
Nileve ayriliyordu. Abdimenalin kabilesi de Beni Hasim ve Beni Umeyye
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kollarina ayriliyordu. Bu suretle birbirine rakip, hattd disman bir ¢ok
Siiyuk aileler meydana geliyordu.

Bununla beraber Kureysi daimi surette disariya karsi bir tutmaya mec-

bui~dcgi skbe'ffer” vardi. BiT'sebepler3[eh en 1h0TIW™Q6e velriMTrNaz!’
idi. Kébenin muhafazasi"hakkini ellerinden kagirmamak icin disardan
gelen tehlikelere karsi el birligi etmek kuvvetli aileler arasinda sosyal bir
~zAruret haline gelmisti. Bundan baska Mekkenin Yemen iie_Suriye arasinHa'
bulunmasi, burasinin iktisadi ~g~rlni artiriyordu. Her Telle'KaBeye
gelen hacilar bir cok hediyeler birakmadan'~gitmiyorlar3i. Bu hal Mek-
Ice &TUHImMIin zenginlesmesini temin ettigi gibi gittikce sehir buylyor
~~Nlabaliklasiyordu! Nihayet buranin bir panayir yeri vazifesini gérmesi
biutin Mudhar asiretlerinin harp zamaninda Kureys etrafinda toplanina-
sma sebep oldu. Bu suretle Kureys, hadiselerin sevklle IWu3harm ba”
oldu.

Bununla beraber Mekke, hi¢cbir zaman tam bir site sayilamazdi.
Ciunkl buyuk ailelerin nufuzu herseyin Ustiindeydi. Kabileler arasinda
rekabetle beraber misterek menfaatler bir nevi is bdlimunin dogma-
~naT s™e p oluyordu. n -

foKeystene£Njid;~ ajlekr_Ha]~_Ujnejrpd™~
MahzumTiah.. idi. Sehrin umumi v a zife le ~ i darf, askeri, bele-

mairolarak_bese ayrihyoi™u,, rL

1 — Sedénet. Kabenin hacibligi vazifesi idi. Bu adet Kabenin
miessisi olan Ibranilerden gec¢mistir. Kabe, butin Mudhar’lilan aldkadar
ettigi icin bu vazife gayet muhimdi. Bunu ifa eden aile sehre hakim
demekti. Ayrica reislik olmadig! i¢cin bu mevki reislik yerine geciyordu.

2 — Sefaret. Elcilik vazifesiydi.

3 — Nedve (dari slra). Buraya en asagi kirk yasindaki sehrin
ayani aza olarak girerdi. Sehrin bitiin idarf meseleleri burada miiza-
kere edilirdi. Mekkeyi bir site haline getirecek en mihim miessesele-
rin yeri burasiydi.

4 —wMesvere: Mistesarlik vazifesi olup «Beni Esed»de idi.

5 — Hukimet: Halk arasindaki davalarin hal ve fasli vazifesiydi.
Bu adetd Mahkeme mevkiinde idi.

6 — ikab: Alemdarhk vazifesiydi. ikab, Arapca karakus demek-
tir. Bu, Kureysin dini timsali idi. Bu vazifeyi Mekkenin en serefli aile-
lerinden Beni Umeyye ifa ediyordu.

7 — Kiyade; Kumandanlik vazifesiydi. islamdan evvel en son
kumandan Eb0( Sifyan idi.

8 — Kubbe: Cadir, yani askeri mihimmat demekti.
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9 — Ainne: Atlara nezéret vazifesi idi.
10 — Sekaye; Melekenin suyunu tedarik etmek vazifesi Beni Ha-

sim’de idi.
11 — Acére; Mescidi Haram’da asayisin korunmasina .memurdu,
11 — Isnéak; Borglan, para cezaianni takdir vazifesiydi.

Kureys, bu zaruri idareyi kurarak sitenin vahdetine do”ru p'idi-
yordu. Fakat asiret asabiyetine sed ¢ekemedi. En son meshur miica-
dele Hasim-Umeyye kavgasli oldu. Bununla beraber Kabe, bitin
Mudhar’hlan senede bir tozuyor; Suk-u Akkaz, onlara iktisadi-I1b7
meTlcez~vazifesini gofiiyordu. Sairler, kisndi kabfieierinin kahramanhk-
lai* 1 burada birer kaside iletei*nim ediyordu. Kabileler, tannlan-
mjda Kébeye getirdikleri i¢in burasi bir Pantheon manzarasi godster-
meye baslamistl. surffle ibrahim dininin tek tanricth&indan cok
tanricihga gecilmis DUllnuydrdu."iste bu sirada 7jgnz7/er. bu eski tek
tanriciligr canlandirmak, isteyen bir halk hareketini temsil ediyorlardi.
I"anifleHir muhim bir kismjrinkilap istiyordi™ JBu «batil itikatlar» 1 kal-
dirarak ibrahim dininidénmeyi temin edecek bir peygamber bekliyor-
la7317"TCas"JEn3aidie™Hnnya nm~50k-u AEliaz3a verJip~nutukiar Bu
fHarleH a¢ik”™ gosterir.’~Han!fliF~Sokrat'tan 6nceki Sofist’lere benzi-
y6Har3T~Bituir iTkiBara' imgrnir*fmekie'beraber'y~ fikri sarih olarak
sdylemiyorlardi. Bazilan tek~ta*croldugiLri*n Hiristiyanhg kabul et—
mis7~~5iincismi  Muhammed’in‘hayatina kadar yetistigi, onunla tstlik
ettigi halde rekabet sevkiyle cemaatine girmemistir.

Bununla beraber Haniflerin itikadi, yalniz ibrani doktrini ve pey-
gamberleri degilHT TCrttk yalniz Mekke ve onun mahdut cevresi baKis
mevzuu degildi. Simdi butin Mudhar bununla ilgiliydi., Yemen’e ge-
lince, burasi eski ehemmiyetini kaybetmekle beraber Hicaz’a hicret
edenler yiizinden bu medeniyetin tesir sahasi genisliyordu. Mekke’nin
simalinde kuriilan Yesrib sitesi, Yemen medeniyetinin bu yeni sosyal
harekette mihim bir rol oynamasina sebep oldu.

Hanifler, putlar aleyhinde”,séy”tiycf~~"yaziyorlar; hayatlar: sehli-
keye ~'dis"ceir0liilrsa Vesnb* veya civardaki Yemani kabilelere sigini-
yorlardi. Bununla beraber hayatiarmin IteSlfkeye™ustigu de pek vaki
Agildi. Cinki itfekke heniiz tam bir site haline gelmis oldugu icin
aileler arasih34aki kan davasi herEalugi bir kimsenin sehir kanunlariyle
cezalandirnTiiasinrimlcansizlastiriyordur
'~ Mekke*ari1 Yemani (KahtanixXkabilelerle dolmustu: Ezdilerden
Huzaa, Mustalak, Ris, Kare, Acile’den Gafik, Ahmes, iladh... bu suretle
tecaniissiiz iki kavim yan yana yasiyordu. Mudhar'in Mekke”etrafinda
toplanmasina sebep olan ekonomik amiller, Mekke ploutocratie’sininin-*
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kisafi, buylk kervanlarin Yemen ve Suriye arasinda faaliyette bulun-

masli, dini ve siyasi birlikten sonra Arabistan disina tasma imkéanlarini

dogurmustu. (Tsirada Ha5e” NecasTsinin Arabistan’a taarruz ve~Mid”
har'i teKdide kalkmasi Kareys etrafinda bitin Mudhar kabile’erinirT
~birlesereTr Arabistan’t mudafaa ve Habes Ordu'armi tardetmelerine se-
bep”oldu lIaTTCurCTda «Ebabil» slresiyle ifade edilen bu vak’a siyasi
bakimdirinAke’nin yeni ictimal hareketteki hegemonia’sini tamamlanis

ye IsUmiyetin dogmasi igin lazim gelen sosyal sartlari tamamlamistir.

Kur’an, putlari kaldirdi ve evreise! b'r d™ olan tek tanriciligi ge-
tirdi. Bu suretle Hanifleria tesebbiis halindeki daginik hareketleri ta-
hakkuk etmis bulunuyordu. Bununla beraber eski Mudhar itikat ve
ibadetleri birlestirerek aralarinda tecnust arttirdi.  islamiyetten evvel
hac, kurban, zekat, namaz ve oru¢ miesseseler! vardi. Fakat bunlarin
tatbik sekli muhtelif kabile'er arasinda degisiyordu. islamiyet, onlara
birlik verdi ve hepsini bitin kabileler icin mecburi kildi. Bu suretle
islam dini, inkilapgi bir hareket olmaktan ziyade, reformist bir hareket
olarak gorunlyor. Siyasi m.lcadeie disinda, kisa zamanda Mudhar
kabileleri arasmda yapilabilmesi ve Seccah, Miseyleme-tiil-Kezzab gibi
yine peygamberlik iddiasinda bulunanlarin hareketleri az zamanda or-
tadan kaldirabilmesi bu suret'e mimkin olmustur.

islamiyet, Arabistan’in siyasi birligini temin ettikten sonra etrafa
yayllmayabilirdi. Omer’in «Keske iran’la bizim aramizda ugurumlar agil-
sa da, ne onlar bize, ne biz onlara taarruz etsek» dedigi meshurdur.
Fakat bir taraftan istilanin hizi durduru‘amiyacak bir hale gelmisti. Di-
ger taraftan Arabistan disindaki iki imparatorluk da itihilal halinde bu-
lunuyordu. Tslamiyetten 30 sene kadar once iran’da Hezdek hareketi
ve buna karsi yapilan reaksiyonlar iran’in istilaya karsi bitin muka-
vemetlerini kiracak misait bir zemin hazirlamisti. Netekim Bizans’ta da
mezhep miuicadeleleri Nasturiligin yayilmasi, monophysite mezheplerin
Ortodoksluga muhalefeti, Bizans'in son zamanlarda siyasi butinluga
temin icin yaptigi gayretlere ragmen disardan gelen bir taarruza karsi
mukavemeti Kiriyor ve tektanrici itikatlarin yayilmasina misait zemin
hazirliyordu. iste islamiyetin dodusundan 39-40 sene kadar sonra
Arap ordularinin Suriye ve Irak’ta biylk bir mukavemete ugramiyarak
akinlarmi Turkistan ve Anadolu iglerine'kadar genisletebilmeleri, yéani
Arap imparatorlugunun tesekkilii bu suretle mimkin olmustur.

islamiyet, bu eski imparatorluk Uzerinde devlet teskilatini kurarak
yeni bir hukuk, yeni bir kanun meydana getirdi§i zaman Kur’an’iri tef-
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sirine dayanan doktrinler (mezhepler) tesekkil etmis ve Islam dini bu
suretle Fikih, Kelam, Tasavvuf felsefesiyle genis ménada bir immet
dini halini almistir. Artik bu Ummet dinini ancak Uzerinde kurulmus ol-
dugu igtimal binye, bunun istihsal sartlan ve ictimai tabakalarma go-
re tetkik etrnek dogru olabilir. «Kitab» m islamiyeti, yani ilk tesekkiil
islamiyeti, yani ilk tesekkill senelerindeki islamiyetle; «Hayat» m islami-
yeti, yani bu muhtelif ictimal sartlar igerisinde meydana gelen «iim-
met» ler, «Cemaat» ler ve «Mezhep» lerin ¢ok renkli muhtelif organizas-
yonlari arasindaki miinasebet yalniz kelimeden ibarettir. islamin bu ikin-
ci safhasini, yani bitiin islam mezhepleri ve imparatorluklarinin sosyal
binyeleriyle dinT doktrinleri arasindaki minasebetin tetkiki islam dini
tarihinin sosyolojik go6zle yeni bastan tedvin edilmesine baghdir ki,
boyle bir tetkikin bu kig¢uk kitabin mevzuuna giremiyecedi meydandadir.
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