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ONSOZz

Mu'tezile, islam Dustincesi'nde derin izler birakan bir
mezheptir. Ancak bu mezhebin ne zaman dogdugu, temel fi-
kirlerinin neler oldugu, bu fikirlerin hangi sare¢ dahilinde
tesekkiil ettigi tam olarak bilinmemektedir. Mu‘tezile Gzerin-
de Dogu’da ve Batrda pek c¢ok eser ve makale yaymlanms
olmasina ragmen temel doktrinleri olan “bes esas™n sekillen-
digi ortarmn ve bunun arka plammn yeterince aydinlatila-
bildigini sdyleyebilmek pek mumkiin degildir. Ozellikle
Turkiye’de konuyla alakall ¢alismalar yok denilecek kadar
azdir. Bu alandaki bilgi boslugunun giderilmesi ve konuyla
ilgilenenlere 151k tutabilecek yeni arastirmalar yapilmas: ge-
rekmektedir. Bu nedenle “bes esas” ve kelami-felsefi mesele-
ler etrafinda odaklanan Mu'tezile'yi ve bu mezhep icerisinde
6nemli bir yeri olan Eba’l-Huizeyl'i arastirmayl distndak.

Eba’l-Huazeyl'in fikirleri Mu'tezile'nin tanhi seyrini derin-
den etkilemis ve ekoliin sistemlesmesi agisindan belirleyici
olmustur. Bundan dolay, onun gergek kisiliginin ve fikirleri-
nin tesbit edilmesinin, Mu‘tezile ve Islam diastncesinin
umumi gelisimi agisindan énemli oldugu kanaatindeyiz. Bu
cercevede onun siyasi, itikadi ve felsefi fikirlerini belirlemede
oncelikli olarak muracaat ettigimiz eserler, ilk dénemde yaz1-
lan eserler olmustur. Aynm1 zamanda Ebi Huazeyl'in fikirlerinin
ve tarihi kisiliginin dogru bir sekilde ortaya konmasi, ondan
6nceki Mu‘tezili fikirlerin ve dénemindeki olaylarin bilinme-
siyle de dogrudan alakahdir. Bu ytzden bu tar fikirlerin or-
taya ciktif1 ortarmin sosyal, kilturel, siyasi ve fikri yonden
tahlil edilmesine 6zen goésterilmis, sahislar izerinde derinle-
silerek insan faktériniin bu fikirlerin olusumundaki etkisine
dikkat ¢ekilmis ve Ebii’l-Hiizeyl'in goriislerinin genelde islam
dasincesinin gelisimine, 6zelde de Mu‘tezile'nin tesekkaline
katkisi tespit edilmeye calisiimistir.
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Mu'tezile ve Ebi’l-Huzeyl tizerinde calismam igin, beni
tesvik eden, hic¢bir konuda yardimlarini esirgemeyen hocam
Prof. Dr. Hasan ONAT a tesekktirlerimi sunanm.

Osman AYDINLI
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Mu‘tezile, Emevilerin son dénemlerindeki filai tartismala-
nn odak noktasim olusturan, biytik giinah meselesi, Allah’in
sifatlan gibi konular etrafinda olusmaya baslayan, Abbasiler
devrindeki tercame faaliyetlerinin artmasiyla birlikte felsefe-
nin de etkisiyle beslenerek giiclenen ve Abbasilerin ytikselis
stirecinde resmi mezhep statiisii kazanan bir ekoldar. Ekol
bilginleri temel ilkelerini “usil-G hamse/bes esas” seklinde
formile etmis ve kelami-felsefi meseleler tizerinde yogunlas-
mustir. islam gelenegindeki akilci-hadari din séyleminin en
o6nemli temsilcisi olan Mu‘tezile ekolii, sistematik dustince ve
akilcilik, bireysel sorumluluk, bireysel dindarhk, akil temel-
li din ve diinya goriisii, dini metinleri te'vil etme, meseleleri
arastirma, sorgulama ve elestiri cercevesinde ¢dztimleme gibi
temel nitelikleriyle islam Diistince Tarihi'ndeki yerini almis-
tir.

Ekol, dogdugu ve gelistigi ilmi cevre ve benimsedigi ima-
met diistiincesi ekseninde Basra ve Bagdat Mu‘tezilesi olarak
iki ana gruba ayrilmistir. Bunun yam sira zihniyet agisindan
yapilacak smiflandirmada Mu‘tezili gelenegin siyasi akh one
cikaran, felsefi akla dikkat ceken ve ziiht-takvaya vurgu ya-
pan ug¢ farkl egilimi biinyesinde banndirdi: séylenebilir. Bu
mezhebin Islam bilim ve distincesine yaptigi katkilan; olu-
sum sureci, fikri arka plam, zihniyet danyalarn, metotlan
ve bilimsel anlayislan baglaminda degerlendirmek oldukca
o6nemlidir. Ekoliin olusum seyrini ve dgretisinin tesekkiil st-
recini ortaya koymay: hedefleyen bu kitap, islam diistince ge-
leneginin akilci1 boyutunu tammak isteyenlerin ve s6zi edilen
alanda arastirma niyetinde olanlann ilgisini ¢cekti. Bu ytizden
ilk baskisi tiikendiginde kitaba ulasamayanlardan gelen ta-
lep uzerine ikinci baskis1 diistiniilmus ve okuyucuya yeniden
sunulmustur.
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Mu‘tezili bilginlerin diyalektik yénlerinin gagli olmasi, ya-
banci din ve kultirel unsurlara kars:1 miicadele vermeleri, ce-
del ve tartisma ilmindeki muastesna yerleri, Tevhit ve Adl esas-
lan uzerinde yogunlasmalan ve benzeri nedenlerden dolay:
ekoliin kelamin tesekkuliinde ve gelisiminde 6nemli katlalan
olmustur. Kitabimizda bu entelektiiel danyanin baslangi¢
danyasindan itibaren ériilen anlam evrenini ve kendine 6zgii
bir ekol haline gelisini incelemistik.

Basra’daki olusum surecinin ilk nuveleri olan ve ilk
Mu'tezile olarak nitelendirebilecegimiz Vasil b. Ata ve (131/
748) Amr b. Ubeyd (144/761) ve takipcileri, mezhebin he-
nuz felsefi dasunceyle tamismayan donemini temsil eder
ve dini metin odakh bir perspektif sunarlar. Bu isimlerden
hadis¢i kimligi ile tammman Amr b. Ubeyd, ozellikle Hadis
Taraftarlan’'min kadere iliskin hadisler ekseninde ortaya koy-
maya calistiklan goérislere Kur'an'dan delillerle karsi dur-
maya calisir. Amr'a gore her seyin levh-i mahfaizda oldugu
iddia edildiginde her koétilik, 6nceden tesbit edildiginden ve
insanin bunu degistirme giicti olmadigindan Allah’in insam
yaptiklarindan 6tirti hesaba ¢ekmesinin bir anlami bulun-
mayacaktir.

Mu'tezile'yi kendine 6zga bir ekol kilan en 6nemli kinlma
noktasi, felsefenin ekoliin diistince ve goruslerine etlside bu-
lundugu zaman dilimidir. Bu agidan balmldiginda felsefi kav-
ramlara yodnelik derin bilgileri nedeniyle Ebu’l-Huzeyl (227
/841) ve jenerasyonu daha ¢ok sistematik Mu‘tezile kelam-
nin kurucusu konumundadir. Ozgiin ya da orijinal Mu‘tezile
olarak niteleyebilecegimiz Ebu’l-Huizeyl, Nazzam (212/835),
Bisr b. el-Mu'temir (210/825) nesli Kur'an ve Stunnet’i an-
lamlandirmada salt akilel bir tutum sergilemistir. Sonraki
Mu‘tezile ise, bir kimsenin kendi mezheplerine aidiyetini bes
esasa baglamis ve bunu tam olarak benimsemeyen kimse-
nin Mu'tezili olarak isimlendirilemeyecegini sdylemistir. Bu
sebeple Mu‘tezile’'ye 6zgi sayilabilecek iki 6zellikten s6z edi-
lebilir. Birincisi, siminm bizzat ekol geleneginin tespit ettigi
bes ilkenin benimsenmesi, ikincisi ise Yunan felsefesinin
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kavramlarnna hakimiyet. Eserimiz tam da yabanci din ve kiil-
tirlerle kaynasma ve felsefenin islam diisiincesine girdigi bu
sureci ve sonrasinda Mu‘tezile ekoliinii selillendirmesini an-
latmaktadir.

Ikinci baskiya hazirlandigimiz dénemde kitap metnini
okuyarak hem imla hem de muhtevaya ydnelik diizeltmelere
katkida bulunan Dog¢. Dr. Mehmet Umit’e ve Hamza Yesildal'a
ictenlikle tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Osman AYDINLI
20.11.2013/ANKARA






GIRIS

A. METOT VE KAYNAKLAR HAKKINDA
1. izlenecek Metot

Mu'tezile ile ilgili- yapilan arastirmalarda, bu mezhebin
diger goruslerini tizerine bina ettigi “bes esas™in sekillendigi
ortam ve arka plan yeterince ortaya konamamistir. Arastir-
mamizda bes prensibin tesekkil ettigi ortami ve Ebi’l-Huizeyl
Allafin mezhebin olusmasindaki etki ve katkisinin ne oldu-
gunu ortaya koymay: hedeflemekteyiz. Bu sebeple arastirma-
mzda tzerinde durdugumuz zaman, ilk Mu‘tezili fikirlerin
tesekkaiil ettigi 110/728 tarihi ile Ebi’l-Htizeyl'in 6ltim tarihi
olan 227/841 tarihleri arasiyla simirh tutulmusgtur. Cinki
arastirmamiz ac¢isindan biiyik énem arzeden Mu‘tezili esas-
lar bu tarihler arasindaki degisik zaman dilimlerinde tesek-
kil etmistir. Bélge olarak Ebt’l-Htizeyl'in yagsadig: yerler Bas-
ra, Bagdat ve Samerra sehirleri incelenmistir. Arastirmamizin
merkezinde, konu olarak Mu‘tezile’nin bes esasi, sahis olarak
Ebi'l-Huzeyl ve bélge olarak onun felsefl tartigmalarn reisli-
gini yaptig1 Basra ve Abbasi Devleti'nin merkezi olan Bagdat
cevresi yer almistir.

Aragtirmamizda izledigimiz metot agagidaki baz1 noktalan
ihtiva etmektedir:

Mezhepler, icinde bulunduklann dénemin siyasi, iktisadi,
sosyal, cografi, tarthi ve kiilttirel sartlan icerisinde ortaya ¢ik-
mus siyasi ve itikadi topluluklardir. Degisik bir ifadeyle onlar
“islam dininin itikadi ve ameli sahadals diistince ekolleri"dir.!
Her birisi din anlayisindaki farklilasmalann kurumlasgmasi
sonucu ortaya ¢ikan dini nitelikli olugumlar ve Islam'in an-
lagilma bicimleri ile ilgili tezahtirlerdir. Hangi amacla olur-

1 Ethem Ruhi Fyglah, Caguruzda Itikadi Islam Mezhepleri, Ankara 1990, 15.
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sa olsun bu mezheplerin hi¢ birisinin, dini buittin y6nleriyle
temsil ettikleri ileri strtilemez ve islam’la 6zdeslestirilmeleri
de mumkiin degildir.2 Bundan dolay1 arastirmamizda mez-
hepler ve onlarin ortaya koyduklar gorts ve ilkeleri, dinle
Ozdeslestirilmeden ve icinde dogup gelistikleri hadiselerden
ve ortamdan soyutlanmadan ele alinacaktir. Ctunku fikirler
sosyal hayat ve olaylardan miicerret olarak mezheplerin te-
sekkilinde tek etkili unsur degildir.?> Bunu yaparken dog-
rulamak ya da yanlislamak gibi bir yola basvurulmayacaktir.
Klasik islam mezhepleri tarihgileri, arastirma yaptiklar1 dé-
nemle ilgili olarak kendi dénemlerinin kavramlanyla dunt,
dintn kavramlanyla da kendi dénemlerini ortaya koymaya
calismislardir. Bu yéntem Mezhep adlarimin ve ilk fikirlerinin
ilk kez ne zaman ortaya ¢iktigin1 ve zamanla hangi anlamla-
ra do@ru gittigini tespit etmeyi gticlestirmektedir. Gértldtga
gibi, islam mezhepleri tarihi arastirmalarinda karsilasilan en
6nemli sorun, kaynaklar ve miielliflerinin izledigi metot ko-
nusunda kendini gostermektedir; ¢tinkii bu eserlerde mez-
heplerin ve fikirlerin tarihi gelisimi ve tesekkil siireci ortaya
konamamuistir.# Bu sebeple biz, arastirmamizda, Mu‘tezile’nin
ve Ozelde Ebir'l-Hiizeyl'in goriislerini, objektif olmaya gayret
ederek incelemeye calisacak; bes esasin kimler tarafindan
ne sekilde ortaya atildigini, nigin, ne zaman benimsendigi-
ni ve ne sekilde temellendirildigini tespit etmeye cahsacagz.
Cunkti Mezhepler Tarihi alaninda yapilan arastirmalarnn esas
amaci, mezhepleri sekillendiren fikirlerin hangi siyasi, dini,
sosyal ve ekonomik sartlarda ortaya ¢iktigini, nerelerde, kim-
ler tarafindan 6ne stiraldiigant, 6n yargilardan uzak bir se-
kilde tespit etmeye calismaktir.

2 Hasan Onat. Yirminci Aswrda Siltk ve iran Islam Devrimi, Ankara 1996, 1;
Hasan Onat, “Din Anlayigimizin Kaynaklan Uzerine Baz1 Dusgtinceler”,
Tirk Yurdu, Cilt. XIII, 75(1993), Ankara, 48.

3  SabriHizmetl, “itikadi islam Mezheplerinin Dogusuna ictimai Hadiselerin
Tesirl Uzerine Bir Deneme”, AUIFD, XXV1(1983), 655.

4  Ethem Ruhi Figlal, “Islam Mezhepler Tarihi Aragtirmalarinda Karsilagilan
Baz1 Problemler”, Uluslararast Birinci Islam Arastrmalan Sempozyumu
(First International Symposium on Islamic Studies), Tebligler ve
Miizakereler, 16-18 Eyliil 1985, lzmir 1985, 375.
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Bununla beraber arastirma alanimizla ilgili déneme ait
eserlerin gliinimiuize kadar ulasamamas: ve sonraki kaynak-
larnn bazi1 hususlarda birbiriyle celismesi, fikirlerin kime ait
oldugu sorunuyla karsilasmamiza neden olmaktadir. Bu
sebeple, her fikrin dini, siyasi, sosyal ve ekonomik taraflan
bulundugu gerceginden hareketle fikirlerle bu olaylar ara-
sindaki iliskiyi, “fikir-hadise irtibat1”® prensibi gercevesinde
ele almaya ve ¢oziimlemeye cahisacagiz. iki yénli etkilesimin
s6zkonusu oldugu bu ydntem bize arastirdifimz dénemin
sosyo-politik, ekonomik, ahlaki ve dini durumunu 6n plana
cikarmamz ve fikirlerin olusmasindaki etkilerini tespit etme-
mizi saglayacaktir. Mezhepler Tarihi incelendiginde genellikle
kolay anlasilan bir ¢cok kelami gértistin siyasi bir cephesinin
var oldugu gérulmektedir. Bu nedenle inceledigimiz devrin
itikadi hikamlerinin o devrin tarihi hadiseleriyle irtibatlandi-
rnlmasina azami oOl¢tide dikkat ettik.

Konunun iyi islenebilmesi amacina yénelik olarak, belli
kisiler ve gorisler tizerinde yogunlasma 6n planda olacak ve
olaylann tahlil edilmesinde insan faktorinin gézéniinde bu-
lundurulmasina 6zen gosterilecektir. Kaynaklarda kot sayi-
lan baz fikirlerin Mu'tezili sahsiyetlere ve 6zelde Ebi’l-Huizeyl'e
aitmis gibi ele alinmaya calisildiginm tespit ettik. Bu fikirlerin
bu sahislarla ilgisini belirlemek i¢in, i¢cinde bulunduklan olay-
lann ve bu olaylardaki tavir ve davramslanmin ne oldugunu
irdelemeye cahstik. Mezhepler sadece kuruculannin goéris-
leri cercevesinde gelismemis; aym zamanda sosyal olaylar ve
cevresel faktorler sonucunda sekillenmistir. Boylece onlara
atfedilen fikirlerin onlarn tavirlariyla hangi él¢tide ortustigi
belirlenmeye ¢ahsilmstir. Geleneksel Islam Mezhepleri Tarih-
ciliginde kot sayilan ve kendi bakis acilarina gore ¢izgi disi
kabul edilen baz1 gortisler, belli kisilerle veya mezheplerle 6z-
deslestirilmis; bu yaklasim  bazi yanhshklan da beraberinde
getirmistir. Aym hatanin yinelenmemesi ve dogru bir sonuca
ulasabilmek icin sahislar tizerinde derinlesmenin yararh ola-

5 Hasan Onat. Emeuviler Devri Sii Hareketleri ve Gantwniz Siiligi, Ankara
1993, 2.
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cag) kanaatini tagimaktayiz. Aynca, bu tar bir yaklasim bize,
olaylar hakkinda daha saghkh bir degerlendirme ve hangi gé6-
risan kime ait oldugunun tespiti gibi kolayhklan temin ede-
cektir. Arastirmamiz agisindan, o6zellikle sonraki doneme ait
kaynaklarda Mu‘tezile’'ye ve Ebi’l-Huizeyl'e ait gosterilen mus-
terek fikirlerden cok. kimlerin hangi fikirleri ileri stirdiiga ve
hangi yeni boyutlar kazandirdig) 6nemlidir. Ctiinki Mezhepler
Tarihi kaynaklan, ¢ogu kere fikirleri anonim olarak vermekte
ve hangi fikrin kime ait oldugu ve fikirlerin nasil gelisip sistem-
lestigi Gizerinde durmamaktadir. “Salislar tizerinde derinles-
me” prensibiyle bu 6nemli engelin 6niine ge¢cmeyi hedeflemek-
teyiz. Bu nedenledir ki Mu'tezile’nin kendine 6zgi bes esasinmin
olustugu ortarm ele alacak ve Ebr'l-Huizeyl tizerinde derinles-
meye cahsacagiz. Bu baglamda, eserleri bize ulasan sahislarnin
fikirlerini, 6zellikle kendi eserlerinden tespit etmeye 6zen gos-
terecegiz. Bu ilkenin geregi olarak, hangi fikirlerin hangi za-
man dilimine ait oldugunu gosterebilmek i¢in, aragtirmamzda
adi gecen tiim sahislann 61tim tanihlerini, imkanlar dl¢tistiinde,
isimlerinden hemen sonra verecegiz.

Mu'tezilenin smirlannm belirlemis oldugu bes prensip,
Allahn sifatlardan anndirmay: ve bunlan Allah’in zatiyla 6z-
deslestirmeyi 6ngéren “Tevhid”; insanmn 6zgur iradesi oldugu
ve Allah’in bu iradeye miidahelesinin olmadigim, O'nun ilahi
adaletiyle aciklayan “Adl”; biytk ganah isleyen kimsenin ne
mumin ne de kafir olmayip, iki yer arasinda bir yerde bulun-
dugu, tevbe etmedikce dbir diinyada kafir muamelesi gore-
cegi, diinyada ise bir Miisliman gibi her Miisliimamn islam
toplumunda yararlandigy haklardan yararlanabilecegi fikrini
aciklayan, “el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn”; Allah'in iyilik
yapanlara sevap, kétuliik edenlere ceza vermesinin zorunlu
oldugu anlamina gelen “el-Va'd ve’l-Vaid” ve iyiligi emretme-
nin kétalage engel olmanin her Muislimanin gorevi oldugu-
nu vurgulayan “el-Emru bi’l-Ma'ruf ve’'n-Nehyu ani’l-Muanker”
prensipleridir. Bu kavramlar incelenerek bu anlamlarn, han-
gi dénemde hangi sartlar ¢ercevesinde ytuklendigi belirlenme-
ye cahsilacaktir. Arastirmamiza konu olan dénemde Tevhid
ve Adl'in 6n plana ¢iktis ve bunda da felsefi katkilann etkili
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oldugu gozlemlenmektedir. Geri planda kalan el-Menziletu
beyne’l-Menzileteyn, el-Va'd ve'l-Vaid ve el-Emru bi'l-Ma'ruf
ve’n-Nehyu ani’l-Munker prensiplerinin, énceki dénemlerin
meseleleri olduklarn, fakat sonradan teorilestirildikleri izleni-
mi uyanmaktadir. Kanaatimize gére bunda da felsefe ve do-
layisiyla Basra ve Bagdat ilim meclislerinde yapilan tartisma-
lar etkili olmustur; bundan dolayr bu meclislerin etkin ismi
Ebu’l-Huzeyl ve felsefi yontine agirhk verilecektir.

Arastirmamiz mekan olarak Ebu’l-Hazeyl'in yasadig Bas-
ra, Bagdat ve Samerra’dan olusan belli bir cografi bélgeyle
sinirlandinlmistir. Yeri geldikge ve tespit edebildigimiz kada-
nyla, bazi problemlerin bu sehirlerde nasil ve kimler arasin-
da tartisildign konusunda érnekler vermeye calhsacagz. Bu
hususta nadir olmakla beraber 6nemli bilgileri bize kadar
ulastiran Tabakat, Sehir Tarihleri ve Cerh-Ta'dil kitaplarina
miuracaat edilmistir.

Arastirmamizda benimseyecegimiz ilkelerden birisi de el-
deki rivayetlerden akla en yatkin olanim benimseme olarak
da niteleyebilecegimiz menkilde ma’'kul olma esasina® riayet
etmektir. Aym konu hakkinda birgok farkl rivayetin bulun-
mas! nedeniyle hangisinin gercege daha uygun oldugunu
belirlemek 6nemli bir sorun olarak karsimizdaydi. Sia’nin
malzemeyi kendi itikadi géraslerini destekleyecek sekilde ha-
zirlamalan ve bu tarzin Mu'‘tezile'yi benimseyen Sii yazarlarca
Mu‘tezili eserlere yansimasi sonucu ortaya ¢ikan rivayetler
ve benzeri konular menktlden makuli se¢cme prensibiyle ¢o-
ziimlenmeye cahsilmistir. Cinka mezheplerin kendi gorus-
lerini ytceltmek ya da karsit mezhepleri yermek i¢in abar-
tih ifadeler kullandiklan gorilmektedir. Mezhep mensuplan
kendi gortslerinin ve liderlerinin olumlu yontna ele alarak
abartmakta; karsitlan ise olumsuz yéntinti 6n plana ¢ikarip
sert bir sekilde elestirmektedir. Oysa hem mezhepler, hem de
sahislar olumlu ve olumsuz ydnleriyle bir biittindar ve her iki
yonuyle ele alinmaldir. Bu sebeple arastirmamiz, insan eyle-

6 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemnlere
Etkileri, fstanbul 1992, 10.
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minin bir sicili niteliginde olan tarihle ilgili bir cahisma olma-
smndan dolay1 insan unsuruna yénelecek ve onu ilgilendiren
her kavramin evrensel oldugu géz éninde bulundurularak,
bilinenden bilinmeyene ulasmak gayesiyle baz tahlil ve yo-
rumlamalara gidilecektir.

Ebu’l-Hiizeyl'in 6zelde Mu'tezile'ye ve islam dustincesine,
genelde insanhk diistincesine yaptig1 katkiy1 ortaya koymak
da ¢alismamizin 6nemli amaglarindan biridir.

2. Kaynaklar

Mu'tezile'nin bes esas1 ve Ebx’l-Htizeyl'in kelami ve fel-
sefi goraslerinin temel kaynaklardan alinmasina 6zen gos-
terilmistir. Mezhepler Tarihi ile ilgili eserlere bakildiginda
Mu‘tezile ile alakal bilgilerin daha ¢ok Es’ari (324/935),
Bagdadi (429/1037) ve Sehristani (548/1153) gibi muellifle-
rin eserlerinde yer alan malamatlara dayandig) goriilmekte-
dir. Bu eserlerden bazilan tiim firkalarin sayisii tam olarak
yetmis U¢ gostermek endisesiyle,” baz1 Mu‘tezilileri teferru-
attaki farkli goruslerinden dolay1 farkli mezhepler olarak ele
almislardir. Yine bu eserler, mezhepleri siniflandinrken ara-
larindaki fikir benzerlikleri dolayisiyla bir sahs1 birka¢ mez-
hep igerisinde gosterebilmislerdir. Bu durum hangi sahsin
hangi mezhebe mensup oldugu ve hangi fikirlerin hangi sah-
sa ait oldugunun tespitini giclestirmistir. iste bundan dola-
y1 Mu'tezili fikirlerin ne zaman ortaya ¢iktig1 tizerinde ciddi
arastirmalar yapilamamistir.

Calismamiz ilk devirde yazilan ve daginik halde bulunan
bilgilerden yararlanilarak ilk Mu'‘tezili fikirlerin ortaya ¢ikisim
ve Mu‘tezile'nin bes esasinin tesekkiil edisini konuyla ilgile-
nenlerin dikkatine sunmay1 hedef almistir. Bu sebeple islam
dustincesiyle ilgili bilgiler veren eserlerden hareket ederek ilk
Mu'tezili fikirlerin ve bes esasin ne zaman ortaya ¢iktigim ve
kimler tarafindan ileri strtuldagunu tespite cahistik. Bunu ya-
parken de 6ncelikle kaynak tespitine 6nem verdik. Bu sebeple

7  Ethem Ruhi Figlah, “islam Mezhepler Tarihi Arastinnalannda Kargilagilan
Baz1 Problemler™, 372-374.
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arastirmamiz acgisindan énemli gordagamiiz genel bir kaynak
tahlili ve degerlendirmesi yapmak istiyoruz.

a. Mu‘tezili Kaynaklar

Ik olarak arastirmamzin merkezinde yer alan Ebu’l-
Huzeyl'in eserlerinin olup olmadigina, eger varsa bunla-
nn gunamuze kadar gelip gelmedigine ve bunlara ulasma
imkdmmzin bulunup bulunmadigina baktik. Konu ile ilgili
eserlerden ibn Nedim'in Filristinin Riza Teceddiid tarafindan
yapilan tahkikinde elliyi asln eserin adi zikredilir® ve Fth-
rist, onun eserleriyle alakal tek kaynak olma 6zelligini tasir.
Bu eserlerinde Ebii’l-Hiizeyl'in tabiat felsefesi, ilahi sifatlar,
nubuavvet, ahiret ve insanin fiilleri gibi temel kelami konular
uzerinde durdugu anlasilmaktadir. Burada dikkatimizi ¢ceken
husus, Filristin diger tahkiklerinde bu eser adlarimin yer al-
mamasidir. Burada yer almayan Miunazaratii Ebi’l Hiizeyl adh
eserin de Ebii’'l-Huizeyl'e ait oldugu iddia edilmektedir. Aynca
Kadi Abdulcebbar (415/1020)1in Serhu’l-Usiili’l-Hamse'sinin
onun Usalit Hamse adl eserinin serhi oldugu da 6ne surul-
mektedir. Bu sebeple s6zu edilen eserlerin ona ait olup olma-
dig ile ilgili bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

aa. Miinazaratii Ebi'l-Hiizeyl

Ebir'l-Huzeyl'in Mecnunu'd-Deyr® denilen ve $ii gortisi
benimseyen bir sahisla imamet hususunda yaptigi tartig-
may1 konu alan yazma bir eserdir. Hatta tartismadan ziya-

8 Ebul-Ferec Muhammed b. Ebi Yakub {shak {bn Nedim, Fihrtst, thk. Riza
Teceddiid Ibn Ali b. Zeyni'l-Abidin el-Hairi el-Mazindiri, Beyrut 1988, 204.

9 Mecnunu'n-Deyr, Basra ile Bagdat arasinda bulunan Deyr-i Herkul
(Deyr Hirakl) adh bir kasabada yagsayan ve $ia'nin goéraslerini savunan
biridir. Eba’l-Hazeyl'le imamet konusunda tartisti@y ve sordugu baz
sorulara Allafin cevap veremedigl rivayet edilir. Ebt'l-Hiazeyl'in arac
olmasiyla Me’'mun’un huzuruna giktig1 ve halifenin kendisini tedavi ettir-
dig ve sonra da kendisine damigman yapmak suretiyle taltif ettigi de
anlatihr. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ebu Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi Talib
et-Tabersi, el-Ihticac, thk. es-Seyyid Muhammed Bakir el-Musevi
el-Horasani, Meshed 1401/1981, II, 383-385; Demirl, Hayatu'l Hayevan
el-Kitbra, 1, 109. Aynca Simame b. Esres’in de Me'mun’a gitmek i¢in
Basra'dan giktiginda Deyr-i Herkal'e giderken bir mecnunla karsilagtigy
ve bu sahsin kendisini baz1 hususlarda cevap veremez duruma dasarda-
ga rivayet edilmektedir. Bkz. Hatib Bagdadi, VII, 146.
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de monolog gibidir. Bu eserin British Museum,!® Vatikan'! ve
Kahire’deki Darii’'l-Kiittibi'l-Misriyye’de!? olmak tizere birkac
niishas1 mevcuttur. Yazma niishalan arasinda baz farklihk-
lar bulunmaktadir.

Bu miinazarayla ilgili rivayete gére, Ebir'l-Huizeyl Basra’dan
Bagdat’a gelirken yolda karsilastigi Mecnunu’d-Deyr lakap-
I sahisla imamet konusunda tartismistir. Mecnunu’d-Deyr,
Peygamber'in kimseyi tayin etmedigini, fakat imamet husu-
sunda durumun kendisine bildirildigini ve onun da muttali
oldugu seyi insanlara aktardigim iddia eder.!*> Mecnunu'n-
Deyr daha sonra Ebx’l-Hiizeyl'in Ebubekir'i “Gmmetin hayir-
lis1” ve “Insanlarin raz oldugu kimse” seklinde tammlamasini,
Ebubekir'in sdzlerine dayanarak reddeder.'* Onun elestirdigi
ve celiski olarak tanimladigy bir baska husus da Nebi'nin ha-
lef birakmadigy iddia edildigi halde, Ebubekirin Omer’i halef
tayin etmesinin dogal kargilanmasidir. Yine Omer’in ehl-i cen-
netten oldugunu iddia ettigi alt1 kisiden olusan sura hakkinda;
“Ikisi dérdiine muhalefet ederse ikisini katledin. Ugti tigline
muhalefet ederse Abdurrahman b. Afvin aralannda olmadig
aclina katledin!” demesini, “Bu nasil istir ki, ehl-i cennetin
katlini emreden bir itaat istenmektedir!” diyerek elestirmekte-
dir. Mecnunu'd-Deyr'e gére Omer yaralandiginda Abdullah b.
Abbas’la aralarinda bir konusma cereyan etmistir ve buna goére
Omer, Hz. Alinin halife olmasinin immetin yararna oldugunu
bilmesi ve ifade etmesine ragmen onu tayin etmemistir.!s

10 Minazaratii Ebi’l Hizeyl ve Mecnuni'd-Deyr, British Museum, 3991 /3; Carl
Brockelmann., Tarihu Edebi'l-Arabi, Arp.cev. Yakub Bekr-Ramazan
Abdittevvab, Kahire, IV, 25; Fuad Sezgin, Tarthu't-Turasu’l Arabiye, Ar. gev.
Mahmud Fehmi Hicaz, 1403/1983, 1/1-4, 68; Cemil Saliba, “Ebu’l-Htizeyl
Allaf (Hayatuhu ve Felsefetuhu)”, MMIADm,. Dimesk 1946, XX1, 3-4, 113.

11 Fuad Sezgin, Tarthu'l-Turasi’'l Arabi, Ar. ¢cev. Mahmud Fehmi Hicazi,
1403/ 1983, 1/1-4, 68.

12 Minazaratiu Ebil Hiizeyl ve Mecnuni'd-Deyr, Daru’l-Katabi'l-Misnyye,
Kitiphane No: B 19882, Milwrofilm No: 5875; Fuad Sezgin, 1/1-4, 68.

13 Manazaratii Ebi’l Hiizeyl ve Meowni'd-Deyr, Danil-Kiitabil-Misnyye, 4. Ebull-
Kasim el-Hasan b. Muhammed b. Habib en-Nisaburi (406/1011), Ukelau'l-
Mevanin. thk. Omer Es’ad, Beyrut 1407/1987, 333 vd. ; Demiri, I, 109.

14 Miinazaratii Ebi'l Hizeyl ve Mecnuni'd-Deyr, Daru’l-Katabi'l-Misnyye, 3
vd.; et-Tabersi, el-thticac, I, 383 vd.

15 Muanazaratiu Ebi'l Hizeyl ve Mecnuni'd-Deyr, Dart’l-Kuatabi'l-Misnyye, 6
vd.; et-Tabersi, el-thticac, II, 384 vd.
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Bu eser Ebii'l-Huizeyl'e nisbet edilmekle beraber tartigma-
nin gidisati ve $il imamet gérisini savunan minazaracinin
surekli aktif konumda olup fikirlerini anlatmas1 ve Ebu’l-
Huzeyl'in dinleyici konumda kalmas: ve neticede muhalifinin
gorasune teslim olmasi; eserin ona aidiyeti hususuna sapheli
yaklagsmamiza neden olmaktadir. Bu tartismanin bazi bolim-
leri Ebu’l-Kasim Nisaburi, Tabersi ve Demiri gibi kaynaklarda
yer almaktadir. Bu kaynaklardan en eskisi 406/1011'de 6len
Ebu’l-Kasim Nisaburi'ye ait olandir ve ondan 6nceki kaynak-
larda Ebii'l-Hiizeyl'in Mecnunu'd-Deyr adinda biriyle tartigti-
gina dair bir rivayet bulamiyoruz. Bu sebeple ona ait oldugu
iddia edilen bu miinazaranin sonraki dénemlerde uyduruldu-
gu ve bir G¢ancia sahis tarafindan abartih bir sekilde nakle-
dildigi kanaatini tagsimaktayiz. Fakat bu eser, Eba’l-Hazeyl'in
imamet gorasi ile ilgili baz1 ipu¢lan da vermektedir.

ab. Serhu'l-Usiili’l-Hamse

Kad1 Abdulcebbar (415/1020)1n Serhu’l-Ustili'l-Hamse
adh eseri Abdulkerim Osman tarafindan tahkik edilmis ve
basilmistir. Bu eserin kime ait oldugu hususu tartisilmis ve
konu ile ilgili baz1 tezler 6ne sunilmustar. Eserin muhakki-
ki Abdulkerim Osman bu tezleri dnsézde ele almistir. Buna
gore bu eserin Ebi’'l-Huzeyl (227/841)'in Kitabu Usili'nin
(Kitabu Usulil Hamse) serhi oldugu iddias1 da 6ne saril-
mektedir. Bunun yanisira el-Kasim er-Ressi'nin usaliinin
serhi oldugu, Ca’fer b. Harb'in Kitabu’'l Usiili'l Hamse adh
eserine, Kadr'nin nakli ya da serhi oldugu, ibn Hallad'in veya
Kadrnin iki 6grencisinin serhi oldugu tezleri 6ne ¢ikmmstir.
Bu iddialan tek tek ele alan Abdulkerim Osman, bu ese-
rin er-Ressi'nin Usiilu’'l Adl ve’'t Tevhid'inin serhi oldugu id-
diasim elimizdeki eserin buna delalet etmedigi ve elimizde
bulunan Kasim’a ait kii¢tik risalelerin buna ihtimal verme-
digini ifade ederek reddeder. Ca'fer b. Harb'’e ait oldugu id-
diasim1 da onun Bagdat Mu'‘tezilesi'ne mensup oldugu, Kadi
Abdulcebbar (415/1020)1n ise Basra Mu‘tezilesi'nden oldu-
gu gerekgesiyle kabul etmemektedir. Ayrica Kadi'min kitab:
Ca'fer'in kitabindan iktibas, yorum veya serh olsaydi, kitap-
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la ilgili cereyan eden miinakasalardan bunun anlasilmasi
mumkiindii.'® Ogrencilerine ait oldugu iddias1 da égrencileri
Manekdim adiyla bilinen Ahmed b. Ebi Hasim el-Huseyni
el-Kazvini (425/ 1034) ve Ferzazinin tistadlan Kadi'ya ima-
met konusunda muhalif olduklarindan dolay: gecersiz sayil-
maktadir. Bu eserin serhine Ebu Ali b. Hallad el-Basri'nin
basladigi ve tamamlayamadan 6ldiga icin Kadi tarafindan
tamamlandig: fikri ise, ibn Halladn irca’ya meyilli oldugu
gerekcesiyle reddedilmektedir. Sonug itibariyle, kitabin Kadi
Abdulcebbar’a aidiyeti savunulmaktadir.!”

Arastirmamiz acgisindan 6nem arzeden husus, eserin kime
ait oldugu degil, Ebi’l-Htizeyl'e ait olup olmadigidir. Eser-
de kullanilan tuslup ve kitapta yer alan tartismalar, bu ese-
rin Ebii'l-Htizeyl'e aidiyet ihtimalini zayiflatmaktadir. Onun
Usiilu Hamse adli eserinin yorum veya serhi olmasi da pek
mumkiin géoziikkmemektedir. Fakat eser, Ebui'l-Hlizeyl'in go-
rusleriyle ilgili 6nemli sayabilecegimiz baz1 bilgiler vermesi
acisindan yararlandigimiz temel kaynaklardan biri olmustur.

ac. Diger Mu‘tezili Kaynaklar

Mu'tezile’ye 6zgu fikirlerin ve bes esasin gintimtize kadar
ulasmasinda etkili olan en esli Mu‘tezili muellifler Hayyat
(300/912) ve Kad1 Abdulcebbar (415/1020)’dir. Bu sebeble bu
iki sahsin eserlerine ulasma ve onlardan yararlanma arastir-
mamiz agsindan 6nem arzetmektedir. Hayyat'n eseri Kitabu
Intisar (Zaferin Kitabi), ibn Ravendi'nin, Cahizin Fadiletit’l
Mu'‘tezile (Mu'tezile'nin Seckinligi) eserine cevap olarak yazdi-
g1 Fadihatit’l Mu‘tezile (Mu'‘tezile'nin Sa¢maliklarn) adh eseri-
ne red amaciyla kaleme alinmistir.!®* Bu meshur eser, buyak
oranda H. II. ve III. ytizyllarda yasayan 6ncti Mu'tezililerin
doktrinlerine 1s1k tutmustur. Ctanka Hayyat ve ibn Ravendi,
III. ytizyihn son yansinda yasamis ve donemin farkh din ve
mezheplerinin takipgileriyle kisisel temasta bulunmuslardir.

16 Abdulkerim Osman, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Mukaddime, 27.

17 Abdulkerim Osman, 28.

18 Abdus Subhan, “New Sources For The History of the Mu'tazla Movement”,
Islamnic Culture. Vol. XII No:3 1938, 445-446.
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Dolayisiyla bu eser, hem Ebu’l-Hiizeyl ve hem de Mu'tezile ile
ilgili 6nemli bilgiler icermektedir.

Ebu’'l-Huizeyl'in hayati ve fikirleriyle ilgili yararlandigimiz
6nemli kaynaklardan biri de Fadlu’l Itizal adh eserdir. Bu eser,
itizal ekoltinden ve mensuplanndan bahseden temel kaynak-
lardan biri sayilir. Kad1 Abdulcebbar (415/1020)"1n kitabi asil
olmasina ragmen, Ebu’l-Kasim Belhi- Kad1 Abdulcebbar- el-
Hakim el-Clisemi olmak tizere s6z konusu ug eseri ihtiva et-
mektedir. Bu ti¢ eserden Imam Ebi’l Kasim Abdullah el-Belhi
(819/931)nin kaleme aldig Makalatu'l-isldmiyyin'den Bab
u Zikri’'l Mu'tezile adli eser; itizalin dogusu, kelimenin ash,
mezhebin tesekkiilii cevresindeki ihtilaflar1 ele almaktadir.
Kad1 Abdulcebbar (415/1020)1n Fadlu’l-I'tizal ve Tabakatu'l-
Mu'‘tezile adl eseri ise, Mu'tezile'nin 10 tabakasinda yer alan
sahislari ele almaktadir. Hakim el-Cliisemi'nin Serhu Uyunu’l-
Mesail kitabinda ise, Kadi Abdulcebbar (415/1020)'1n ince-
ledigi 10 tabakaya Mu‘tezile’nin son iki tabakasi da eklene-
rek 12 tabakaya tamamlanmistir.!® ibn Murtaza (840/1436)
da Mu'tezile'yi bu esere dayanarak 12 tabaka olarak ele al-
mustir. Esasen ibn Murtaza, Kadi Abdulcebbar ve Hakim el-
Clisemi'nin eserlerini 6zetlemistir.2° Bu sebeple Fadlu'l itizal,
Ibn Murtaza'nin el-Miinye ve’l-Emelveya Tabakatu’l Mu ‘tezile*!
adiyla basilan eserlerinin ana kaynagi?? olma 6zelligindedir.

Arastirmamizda ayrica Ebu Resid en-Nisabuari*®* (400/
1009)nin Mesail fi'l-Hilaf beyne’l Basriyyin ve’'l Bagdadiyyin

19 Fuad Seyyid, Fad'lii’l Itizal ve Tabakatu Mutezile, Onséz, 5.

20 Fuad Seyyid, 35.

21 Abdulkerim Osman, Serhu Usillu Hamse, Mukaddime, 22.

22 Metin Yurdagir, “Son Dénem Mutezilesinin En Meshur Kelamcis1 Kadi
Abdulcebbar Hayati ve Eserleri”, MUIFD, IV(1986), istanbul, 134.

23 Ebu Resid Nisaburi, Bagdat Mu‘tezile'sinin fikirlerinin egemen oldugu
Nisabur'da yetismisg, daha sonra Rey'e giderek Basra Mu'tezile’sinin reis-
lerinden Kadi Abdulcebbér'dan ders almigtr. Kadi'min vasitasiyla Basra
ekoline baglanmistir. 410/1039'da onun vefatindan sonra Nisabur'da
Bagdat ekoltintin 6nde gelenleriyle tamigsmstir. Daha sonra eski ¢evresin-
den gordaga baskilar ytzinden tekrar Rey’'e déonmus, vezir Sahib b.
Abbadin huzurunda duazenlenen ilim meclislerine katilmis ve burada
vefat etmistir. Bkz. Ebu Resid Nisaburi, el-Mesail fi'l Hilaf beyne’l
Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Ridvan es-Seyyid. Beyrut 1979, 6-7; Y.
S. Yavuz, “Ebu Resid en-Nisaburi”, TDVIA, X, 212.
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ve Fi't-Tevhid adli eserlerinden yararlandik. Mesail fi'l-Hilaf
beyne’l Basriyyin ve'l Bagdadiyyin adh eserinde Ebu Re-
sid, Bagdat ve Basra ekolleri arasinda siyasi, fikhi, dini bir
¢ok sorun bulunmasina ragmen, daha ¢ok her iki ekoliin
Dakiku'l-Kelam hususundaki ihtilafli meselelere ve 6zellikle
de Tabiat ve insan konusuyla alakali hususlara deginmistir.?*
Nisabtiri’'nin kitab1 Mu'tezile arasindaki gui¢lti tartismalardan
bahseder ve baz1 konularda birbirlerini tekfir ettiklerinden s6z
eder. Muellif kitabinda sadece Belhi'nin ve ekoliiniin hasm
Ebu Hasim'ireddetmez; ayni zarnanda onun babasi1 Cubbai'yi,
Nazzam", Ebt’l-Huzeyl'i ve diger Basra Mu'‘tezilesi'nin gortis-
lerini elestirir.2s

Hem Mu'tezili bir kaynak olmasi, hem de Ebii’l-Hiizeyl'in
yasadigl déneme en yakin eserlerden biri olmas1 sebebiy-
le Nasi el-Ekber (293/906)'in Mesailu'l Imame adh eseri de
ozellikle imametle ilgili gorislerin tespitinde ve degerlendi-
rilmesinde yararlandigimiz énemli kaynaklardan biri olmus-
tur. Ayrica Mu'tezile ile ilgili 6nemli bilgiler veren Nesvanii'l-
Himyeri (573/1175)'nin el-Hﬂn’l’l-‘fyn adh eserine, Calz'in
el-Beyan ve't-Tebyin, Kitabu'l Hayevan, Resaili’l Caluz ve
Kitabu'l Buhdla gibi 6énemli eserlerine de basvurulmustur.

b. Diger Kaynaklar

Mu'tezile gercekten biiytik bir kultiir miras1 birakmis ol-
masina ragmen bize kadar intikal eden eserlerinin azhig1 ne-
deniyle, cogunlukla Stinni kaynaklardan yararlanilarak me-
seleler ortaya konmaya cahsilmistir. Arastirmamizda islam
dustnce tarihi ile ilgili asagida turleri belirtilen kitaplardan
imkanlar 6lg¢tistinde yararlanilmistir.

ba. Makdlat ve Milel Nihal Kitaplan

Kaynak taramas: yapilirken inceledi@imiz déneme en ya-
kin kaynaklara oncelik verilmistir. Bagdadi (429/1037) ve
Sehristani (548/1153) gibi konu uzerinde arastirma yapan

24 Ebu Resid en-Nisaburi, Mesail, 22.
25 Ebu Resid en-Nisaburi, 10.
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islam Mezhepleri Tarihgileri genellikle yetmis {i¢ sayisina?®
sadik kalmak icin baz1 Mu‘tezilileri farkhh mezhepler olarak
gosterme cabasi igerisine girmisler, bu da mezhebin bir bu-
tiin olarak incelenmesi ve mezhebin olusmasina katkida
bulunan en énemli sahsiyetlerin gézard: edilmesi neticesini
dogurmustur. Bununla birlikte genelde Mu'tezile'nin, 6zelde
Ebu’l-Huizeyl'in Tevhid, Adl, tabiat, antropoloji ve insana ilis-
kin teorilerini bu eserlerden 6grenmekteyiz.

Bu baglamda o6nceleri Mu'tezili olup sonradan ayrlan
Es’ari (324/935)'nin Makdlatii’l—islamiyyin adh eserine bas-
vurulmustur. Es’arinin Malakath G¢liincti/dokuzuncu asir-
daki tartismalann g¢ogunun Tevhid (Allahn Birligi) ve Adl
(Allah'in Adaleti) esaslarindan dogan meseleler oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Makalatlar arasinda, Mu‘tezili fi-
kirlerle ilgili olarak en dogru bilgiyi veren ve tarafsiz davran-
maya c¢alisan Eg’ari’dir. Mu‘tezile’'nin hem gortislerini, hem de
bu gorislerin kimler tarafindan benimsendigini saghkh bir
sekilde ortaya koydugundan dolay: eserinin, bu konuda ya-
zilmis diger eserlere gore daha objektif oldugu gértulmekte-
dir. Bu eserde yorumsuz bir tislup kullambr ve olaylar tahrif
edilmeden aktanlhr. Eserin orijinalligi Mu‘tezili doktrinlere
yakinhg ile bilinen biri tarafindan yazilmis olmasindan gel-
mektedir. Bununla birlikte baz1 degerlendirmelerinde, eski-
den mensubu bulundugu Mu'tezili distinceyi énemli 6l¢u-
de elestiriye tabi tutmustur. Bu 6zellifine ragmen Es’ari’'nin
vermis oldugu bilgiler ve yapmus oldugu yorumlann dnemli
oldugu kanaatindeyiz. Eg’ari'nin Mu'tezili ekolden gelmis ol-
mas1 ve Ustelik Eba'l-Huzeyl'in gelenegini stirdiiren Ebu Ali

26 Buna dayanak olarak alinan hadis i¢in bkz. ibn Batta el-Akberi
(387 /997), Kitabi's-Serh ve'libane ala Ustli's-Sunne ve'd-Diyane, thk.
Henri Laoust, Damas 1958, 8; Miurcie'nin kendi géraslerine delil olarak
sunduklan bir bagka hadis bu husustaki genel anlayisiyla ¢elismektedir:
“Ummetim 73 firkaya aynlacak, onlardan 72'si Cennete birisi de
Cehennem'e girecektir.” Muellif, bu hadisin diger meshur olan 72'sinin
Cehennem’e, birisin Cennet'e girecegi seklindeki hadisten, isnad baki-
mindan daha saglam oldugunu sdylemekte; fakat hadisin isnad zincirini
vermemektedir. Bkz. Mukaddesi, Ahsenii't-Tekasun fi Ma'rifeti’l-Ekalim,
Leiden 1906. 39.
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Cubbai’'nin 6grenciligini yapmis olmas1?’ bu sahislann gorts-
lerine muttali oldugu anlamina gelmektedir. Nitekim Ebu’l-
Hiizeyl'in Allah'in sifatlan ve aleme iliskin gértiglerinin tespi-
tinde 6nemli 6l¢tide bu eserden yararlandik.

Mu'tezililigin egemen inang¢ oldugu Me’'mun, Mu'tasim ve
Vasik'in hikimranhklanndan (198-232/813-847) sonraki
birkag¢ asir igerisinde yazilan Bagdadi (429/1037)'nin el-Fark
beyne'l Firak, ibn Hazmn (456/1064)1n el-Fasl fi'l-Milel ve’l-
Ahva ve'n-Nihal, Sehristani (548/1153)'nin el-Milel ve’'n-Nihal
adh eserleri de Es’'ari (324/935)nin eserinden sonra, ikinci
derecede 6nemli otorite olarak bilgi aldigimiz kaynaklardir.
Cunku bu eserlerin timii Mu'tezile'yi veya herhangi bir akirm
ve mezhebi calismak isteyenler icin en eski kaynaklar olma
ozelligini korumaktadir.28

Bu muelliflerden Bagdadi, Ebu’l-Huizeyl'in gortislerini 6n-
celeri Mu'tezili iken bu ekolden ayrnlan ve sonra amansiz bir
Mu'tezile diismam olan ibn Ravendi’nin kitabim esas alarak
vermektedir. Bircok gérasiinde Mu'tezile'yi ve Ebi’l-Huizeyl'i
tekfir eden Bagdadinin verdigi bilgilere bu 6zelligini g6z6-
nine alarak temkinli yaklasmaya cahstik. Arastirmamizda
el-Fark beyne’l-Firak adh eserin ashm esas almakla birlikte
metinlerin ¢6ziimiinde buytlk 6lctide Prof. Dr. Ethem Ruhi
Figlah'min Mezhepler Araswnndaiki Farklar adh terciimesinden
yararlandik. Aynica Bagdadi'nin Usidu’d-Din adh diger eserin-

27 Eg'ari 40 yasina kadar o dénemdeki Mu'tezile'nin lideri Ebu Ali
Cubbai'nin goézde dgrencisiydi. Sonra hocasiyla arasindaki bazi goérus
farkhklan sebebiyle, atesli savunucusu oldugu ve uzun sure takip ettigl
Mu'tezile mezhebinden aynldi. 291(913)'den sonra yazilan kitabi, kendi
konusunda yazilan diger eserlerden oldukca farkhdir. Eseri hakkinda
degerlendirme yapan arastirmact Abdus Subhan, Eg'ari'nin kitabmna
daha da ¢ok deger kazandiran seyin, Eg’arilere karsit olduklan bilinen
Hanbelilerden ibn Teymiye ve dgrencisi ibn Kayyim el-Cevzi'nin bu esere
yaptiklan 6vga oldugunu belirtir. Bu ve benzeri diger hususlar, Eg'ari'nin
eserinin Islam mezhepleri ve gruplan, ézellikle de Mu'tezile akimi tizerin-
de sahip oldugumuz en sahih ve en yetkili kitaplardan biri oldugunu
gostermektedir. Krs. Abdus Subhan, “New Sources For The History of
Mu'tazila Movement”. IC, XII, 444-445.

28 Abdus Subhan, “New Sources For The History of the Mu'tazila Movement~,
IC. XII. 444.
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den ve metot agisindan onun el-Fark beyne’l-Firak adl eseri-
ne benzeyen ve onun 6zeti gibi olan Isferayini (471/ 1078)'nin
et-Tabsir fid-Din adl eserinden de faydalanma yoluna gittik.
Arastirmamizda kullandigimiz Sehristani (548/1153)'nin el-
Milel ve’n-Nihal adh eseri de Mu'tezili fikirlerin ashm felse-
fede arama metodunu takip etmektedir ve baz1 hususlarda
Mu'tezile ile ilgili 6nemli seyler séylemektedir. Bu miieelifler-
den Bagdadi, Ebi’l-Huzeyl'in goruslerini aynntih olarak ele
alirken, Sehristani onun fikirlerini on maddede 6zetlemekte-
dir.

Pezdevi'nin Serafettin Gélciik tarafindan terctiimesi yapi-
lan Usalu’'d-Din adh eseri de Ebir’l-Huizeyl'in kelami konular-
daki goruslerini tespit etmemiz agisindan yararh olmustur.

bb. Tarih Kitaplan

Ebti'l-Huazeyl (227/841)'in yasadigr ortamin sosyo-politik
durumunu, Mu'tezile'nin Basra ve Bagdat'taki konumunu
ve etki alanmim tespit agisindan genel siyasi tarih kitaplan ve
sehir tarihleri bagvurdugumuz énemli eserlerdendir. Ozellik-
le Taberi, ibn Esir ve Mes'iidi bu baglamda yararlandigimiz
tarih kitaplarindandir. Sehir tarihi olarak da Tarih-i Circan,
Tarih-i Bagdad, Tarth-i Buhara gibi eserlerden faydalanma yo-
luna gittik. Aynca Basra-Bagdat-Samerra ve Mu‘tezili fikir-
lerin egemen oldugu bélgeler hakkinda cografi bilgiler veren
eserlerden de yararlandik. Bu konuda Yakut'un Mu’'cemu’l-
Buldan’m, Mukdisi'nin Ahsenu’t-Tekasim fi Ma’rifeti’l-Ekalim
adh eserini zilaredebiliriz. Bu eserlerde Basra ve Bagdat'ta bu-
lunan alimlerden, egilimlerinden bahsedilmekte ve bu sehir-
lerde etkin olan itikadi fikirler ve savunucular hakkinda baz
bilgiler verilmektedir.

be. Biyografik Eserler

Bu tir eserler igerisinde Tabakat kitaplari, Rical, Cerh ve't-
Ta'dil kitaplar ve Neseb kitaplar yer almaktadir. Bu eserler,
itizali fikirlerin ilk defa kimler tarafindan ortaya atildig), ne
sekilde tesekkil ettigi ve bu fikirlerin kimler tarafindan savu-
nuldugu hususunda énemli bilgiler sunmaktadir. Sem’ani'nin
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el-Ensab, Ukayli'min ed-Duafa, Zehebi'nin °‘Alamu’n-Niibela
adl eserleri Bagdat ve Basra'da yasayan Mu'tezili sahsiyetler
ve fikri egilimleri konusunda bize 6zgtn bilgiler vermektedir.
Bu sebeple arastirmamizda bu tiir eserlerden mimkun oldu-
gu olctde yararlanmaya calistik.

bd. Cagdas Arastirmalar ve
Miistesriklerin Konu fle ilgili Caligmalan

Islam distincesinde Mu‘tezile mezhebi ile ilgili eser yazil-
mus olmasina ve bir kisminin yaymnlanms bulunmasina rag-
men, bu konunun aydinlatilmasi i¢in yapilan arastirmalar
hem yetersiz, hem de az sayidadir. Baz1 ¢agdas yazarlar, Sia
icerisinde yer almasindan dolay1 ginimuzde Mu‘tezile men-
subunun kalmadig: tezinden hareketle bu konuda inceleme
yapma geregi duymamis ya da onceki fikirleri tekrar edegel-
mislerdir.

Mu'tezile’nin ortaya c¢ikisi ve fikirleri hakkinda ilk arastir-
ma ¢alismalarini baslatan ve bu konuda 6nemli eserler ortaya
koyanlar Batih arastiricilar olmustur. Onlar konuyla ilgilen-
misler ve bazi noktalara dikkat ¢cekmislerse de bu yeterli ol-
mamuistir. Mu'tezile ve 6zellikle de Ebti'l-Hitizeyl tizerinde Bati-
I bilim adamlarindan Watt, Joseph Van Ess, Nallino, Nyberg
ve Richard M. Frank gibi baz isimlerin calistigim gérmekte-
yiz. Bu konuyla alakal 6nemli gordiigiimiiz eserler haklanda
baz bilgiler vermek istiyoruz.

Ebu’l-Hazeyl'le ilgili olarak en detaylh calismay: bizle-
re sunan Batilh arastirmaci Richard M. Frank’tir. Onun The
Metaphysics Of Created Being According to Abiv'l-Hudhayl Al-
"Allaf adh mustakil eseri 1966 yilinda istanbul'da basilmis-
tir. Bu eserinde Frank, Ebii'l-Htizeyl'in varlik, insan, atom ve
araza iliskin goéruslerini 6nemli klasik kaynaklara dayanarak
vermekte ve yorumlamaktadir. Yine Richard M. Frankn Le
Museon dergisinde yayinlanan “The Divine Attributes Accor-
ding To The Teaching Of Abu’l-Hudhayl Al-’Allaf” adl1 maka-
lesi de Ebi'l-Huzeyl'in Allah'in sifatlanna iliskin goraslerini
yorumlayan hacimli bir ¢ahismadir.
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Van Ess'’in Theologie und Gessellschaft im 2. Und 3. Jahr-
hundert Hidschra adh eseri, erken donem ¢ahsmalan ile ilgili
6nemli bir arastirmadir. Fakat Almanca te’lif edilmesi nede-
niyle istifademiz simirh bir diizeyde kalmistir.

Gurabi'nin Ebu’'l Huzeyl Allaf adh eserinin ise, temel kay-
naklar esas alinarak hazirlanmis olmasina ragmen oldukca
yetersiz oldugu goérilmektedir. Cemil Salibamin Mecelletii
Mecma’'t’l-"ilmi’l-’Arabi bi-Dunask adl derginin farkh sayillarin-
da kaleme almis oldugu “Ebir'l-Hiizeyl Allaf (Hayatuhu ve Fel-
sefetuhu)” ve “Ebix’l-Huizeyl Allaf (Felsefetu Ebi’l-Hazeyl)” adl
makaleleri de temel kaynaklar esas alinarak hazirlanmstir;
fakat hacimli ve tatmin edici oldugunu séyleyebilmek zordur.

Ozellikle Turkiye'de konuyla alakah ¢cahsmalarin yok de-
necek kadar az olmasi dikkat cekmektedir. Kemal Isik’in
Mu'tezile’nin Dogusu ve Kelami Gérusleri adl eseri ilk etapta
basvurulabilecek eser olarak géze carpmaktadir.

B. MU'TEZILE KAVRAMI VE

MU'TEZILE iSMININ KAYNAGI iLE ILGILi GORUSLER

Mu'tezile “‘azele” kékiinden gelmis olan ve “uzaklagmak,
bir tarafa cekilmek” anlamina gelen itizal?® kelimesinden

tiremistir. Ism-i fail kalibinda olan bu kavramin mufredi
Mu'tezili’dir.

“Mu'tezile” ismi, ilk defa, Hz. Ali dénemindeki kargasa or-
taminda, hi¢bir gruba katilmayan ve tarafsiz kalanlar igin
kullamlmistir. Ancak, bu dénemde, “Mu'tezile” ismi, itikadi
bir farkhlasmay1 ifade etmemektedir. Bu isim, hicri ikinci
asrin baslarindan itibaren, biyik gtinah isleyenin durumu,
tevhid, insamn kendi fiillerinin yaraticisi olmasi gibi konular-
da, akh 6n planda tutarak toplumun diger kesimlerinden bi-
raz daha farkh gorusler ileri stiren bir grup insana verilmeye
baslanmstir. Mu'tezile, dogus stirecinde entellektiiel boyuta
sahip olan, akh 6n planda tutan, fikri tartismalarla beslenen

29 bn Manzur, Lisanu’l Arab, XI, 440.
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bir mezhep olarak tarihteki yerini almistir. Mu'tezililer adi al-
tinda, Hicretin II. ytizyihndan itibaren Basra'da olusan Miis-
liman duasunitrler toplulugu ifade edilmektedir. Bu hareket
hizla yayilmis ve Abbasiler déneminde Bagdat, bu okulun
en énemli merkezlerinden biri olmustur. Oyle ki bu égreti,
devletin resmi 6gretisi olarak kendini kabul ettirebilmistir.
Mu'tezile’nin Tevhid ve Adl prensipleri tizerinde yogunlasms
olmalan, onlarn fikri bir hareket oldugunu gostermektedir.

Mu'tezile isimlendirmesinin sebebini ortaya koyan énemli
tarihciler; ibn Kuteybe (276/889), Nevbahti (300/912), Ebu’l-
Kasim el-Belhi (319/931), ibn Dureyd (321/933), Mes'idi
(346/957) ve Malati (377/987)dir. Mu'‘tezile'nin bu isimle
anmlma nedeni hakkinda bir¢ok gériis genelde bu kaynaklar
esas alinarak ifade edilmektedir. Bu gorusleri su sekilde sira-
lamamiz mimkuindur:

1. Geleneksel Goriis

Mu'tezilenin bu isimle anilma sebebi hakkindaki birgok
farkh gorusten en ¢ok tizerinde durulam, onlarn, buytk gi-
nah isleyen kimselerin mi’'min ya da kafir olmadiklan; bu iki
durum arasinda bir yerde (el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn)
bulunduklan fikrinden dolay1 bu ismi aldiklan seklindedir.
Mesadi (346/957)ye gore Mu'tezile, buyiik gunah isleyen
kimselerin iki yer arasinda bir yerde olduklar filarinden dola-
y1 bu ismi almistir. Clinkti bu gériise gore giinah igleyenler bu
hikimle mi'minlerden ve kafirlerden ayrilmis oluyorlardi.®
Mes'idi'nin bu fikrinin bir¢ok arastirmac: tarafindan da be-
nimsendigini gértiyoruz.

Bu, “buytik ginah isleyenin durumu” hakkinda, o zamana
kadar tartisilanlarin disinda yeni bir kanaattir. Esma-Ahkam
konusundaki bu farkh kanaate sahip olan Vasil b. Ata3! ve

30 Mes'udi, Murucu'z-Zeheb, 1. 235; {zmirli {smail Hakk, Yeni fim-{ Kelam,
83: Kemal Isik, 52 vd.: Fuad Seyyid. Fadlu'l itizal ve T. Mutezile, Onsbdz,
21.

31 Vasil b. Ata, aslen Farsh olup 80/699 yiinda Medine'de dogmustur.
Bazilanna gére Beni Dabbe’nin, bazilarina gére de Beni Mahzum'un mev-
lasiydi. (Beni Mahzum'un mevlasi oldugundan kendisine Ebu Huzeyfe
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Amr b. Ubeyd'e3? bu husustaki genel kanaatten itizal ettikle-
rinden Mu'tezile3? denmistir.

Bu harekete Mu‘tezile adim veren de muhtemelen “bu-
yik giinah igleyenin orta bir durumda yer aldig1 seklindelsi
inanctir”, gériisii; Sehristani, Bagdadi, Razi ve Isferayini'nin
de icinde bulundugu bir ¢ok alim tarafindan benimsenen bir
gorustir ve kaynagim Hasan Basri ile Vasil b. Ata arasin-
da gecen meshur olaydan almaktadir. Buna gore bazi kim-
seler Hasan Basrinin meclisine gelerek, o déonemde yaygin
olan Haricilerin ve Miircie'nin buyuk giinah isleyenlerin du-
rumu ile ilgili kanaatlerini sdylerler ve bu konudaki itikadi
hikmian ne oldugunu sorarlar. Hasan Basrinin bu soruya
cevap vermesine firsat tammmayan Vasil b. Ata ortaya atihir ve
bu husustaki fikrini séyler: “Buytik ginah sahibi ne mutlak
kafirdir ve ne de mutlak mia'mindir; o iki yer arasinda kalms

el-Mahzumi de denildigi rivayet edilir. Bkz. Zehebi, Siyerul-"A’lam, V,
464.) Daha sonra Irak'a giderek orada yerlesmistir. Dokumaci oldugu
veya arkadasi Ebu Abdullah Mevla Kutnu'l Hilali'yi ziyaret igin gittigi
Dokumacilar ¢arsisinda iffetli bilinen kadinlara yardimda bulundugu
veya sadaka verdiginden bu lakabi aldifi rivayet edilmektedir. Daha
genis bilgi icin bkz. Yakut, Mu'cemu’l Udeba, Beyrut 1357/ 1938, XIX,
243; ibn Hallikan, Vefayatu'l Ayan ve Enbau Ebnai’z-Zaman (Biographies
of Ilustrious Men), Ed. ihsan Abbas, Beyrut 1972, VI, 7 vd. :
Tagkdprizade. 1. 609; Gurabi, Fraku'l Islamiyye, 69 vd. ; Abdusselam
Harun, Kitabu Hutbeti Vasil b. Ata, Kitabin énsézii, 118.

32 Aslen Kabilli olan ve Basra'’da dogan Ebu Osman Amr b. Ubeyd b. Keysan
b. Bab el-Basri, aslen Farshyd: ve Basra'ya yerlesmisti. Basra'min en
gucla kabilelerinden olan Temim kabilesinin, bazi rivayetlere gore de
Beni Ukayl kabilesinin mevlasiydi. Genis bilgi i¢in bkz. Sem’ani, V, 338-
339; Hasan Basri'nin meclisinde uzun yillar égrencilik yapmigtr. Daha
sonra Vasil'n géruslerini benimsemistir. Vasil'la 20 ya da 30 yi1l arkadag-
hk yaptig1 sGylenir. Mekke yolunda, Mekke ile Basra arasinda Merran
denilen yerde 144/761'de 6lmustir. Bkz. Halife b. Hayyat, 340; Aym
zamanda muhaddis de olan Amr, Hasan Basri ve Vasil'dan rivayette
bulunmustur. Ondan da Sufyan es-Sevri, Sufyan b. Utbe, Ebu Yusuf ve
Ebu Muti’ gibi sahislar rivayette bulunmuslardir. Ayrmt:ih bilgi i¢in bkz.
ibn Hallikan, III, 460; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nthaye, X. 78; Zehebi,
Mizanu'l Itidal, 111, 273; N. Himyeri, Huru'l ‘Iyn, 209.

33 Ebu Ya'la, K. Mu'temed fi Usiluddin, 276; Ebu Muhammed Osman
b.Abdillah b. el-Hasan el-Iraki el-Hanefi, el-Fraku'l Mufterikxa Beyne
Ehll'z-Zeygt ve'z-Zandaka, Thk.-Tkd. Yasar Kutluay, (Sapiklarla
Dinsizlerin Cesitli Mezhepleri), Ankara 1961, 47; M. Serefeddin Yaltkaya,
“Islamda ilk Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler”, DFIFD. Say::115, 5.
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bir fasiktir.” Vasil bu ¢ikisiyla Hasan Basri'nin “Vasil bizden
aynldi.” anlamina gelen “Kad i'tezele anna’l Vasil” ifadesine
muhatab olur. iste bu ifadeden dolayidir ki, Vasil b. Ata ve
Amr b. Ubeyd'in oénciligini yaptiga bu gruba Mu‘tezile34
ad1 verilmistir. Bu olay sonucunda Vasil i¢cin Hasan Basri
“I'tezela anna” der ve boylece Vasil b. Ata ve Amr meclisten
uzaklasirlar.3® Vasil'a ve Amr'a, Hasan Basri tarafindan ko-
vuldugu igin “uzaklastirilanlar” anlaminda mi, yoksa ken-
dilerini ayrilmaya mecbur hissedip ayn bir halka kurmala-
nndan dolayr m1 Mu‘tezile dendigi hususunda farkh ifadeler
bulunmaktadir. Fahreddin er-Razi'ye gore Hasan Basri'nin
halkasindan ayrilan Vasil ve Amr’a halk “ayrilanlar” mana-
sinda “itezela” demistir.3¢ Bagdadi digerlerinden farkh olarak
aynihslarim kader ve mirtekib-i kebire meselesi gercevesin-
deki gorusleriyle birlikte ele almaktadir.®” Ebu Hilal Askeri
de Vasilla ilgili olarak “Mircie’nin tefritinden ve Haricilerin
asinhgindan sakindig: icin Mu'tezili olarak isimlendirilen ilk
kisidir.”® der. Bu gonise gore itizal konusunda ilk gikisi ya-
pan Vasil'dir; arkadasi Amr b. Ubeyd de fikirlerini benimse-
mis ve ona katilmistir.3°

Baska bir rivayette bu olaya konu olan isimler farklihk
arzetmektedir. Buna gore “el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn”
fikrini s6yledigi icin arkadaslanyla birlikte ayn bir grup olus-

34 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 25; Bagdadi, el-Fark beyne'l-Frrak, 20
vd.; Isferayini, et-Tabsir fi'd din. 65; bn Hallikan, VI, 8; Tagkdoprizade,
Mevzuatu'l Ulum, 1, 68; Ahmed Emin, Fecru'l-fslam, 11, 90-97; Kemal Isik,
Mu'tezile’nin Dogusu ve Kelami Génigleri, 52 vd.

35 Sehristani, I, 25; Isferayini, 68; Sem'ani, V. 338-339; Nesefl, islam
Inanglan, 146; A. Bedevi, Mezahibu'l-Islamiyyin, 1, 85; Macdonald,
Muslim Theology, 129.

36 Razi, Itikadatt Fwrakrl-Muslimin ve'l Masrikin, Thk. Ali Sami Nessar,
Kahire, (1938/1356), 39.

37 Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, 114-115; Adil el-Avva. el-Mu'teziletii ve'l
Flkert'l Hirr, 49.

38 Ebu Hilal Askeri, Ebu Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl. el-Evail, Beyrut
1407/1987. 255.

39 Ebu Ca'fer Muhammed b. Amr b, Musa b. Hammad el-Ukayli el-Mekki,
ed-Duafa. thk. Abdulmuti’ Emin Kal'acl, Beyrut 1404 /1984, III, 285; ibn
Tagriberdi. en-Nucumu'z-Zahire fl Muluki Misr ve'l-Kahire, Kahire
1349/1930, I, 314.
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turma geregini duyan kisi, Amr b. Ubeyd (144/761)dir.*°
Bu gruba ama oldugu icin yanhshkla giren Katade b. Dua-
me es-Sedusi bunun farkina varmis ve “Onlar Mu'tezilidir.”
diyerek grubu terk etmistir.*! Bu rivayetin de iki farkh ver-
siyonu bulunmaktadir. Bunlarin birinde Katade b. Duame
es-Sedusi’nin*> Amr'n meclisine Hasan Basrinin meclisi
sanarak girdigi nakledilirken,*? digerinde bu olayin Hasan
Basri'nin 6limiinden sonra Katade ile Amr arasinda cereyan
eden liderlik miicadelesinin ardindan meydana geldigi* ifade
edilmektedir. Bu farkh iki rivayet, bu olayin meydana gelis
zaman ve olayin cereyamn ile ilgili bazi1 stiphelerin dogmasma
neden olmakta ve Mu‘tezile'nin Hasan Basri déneminde or-
taya cikt1g1 ve liderinin Vasi oldugu fikrini tamamen altist
etmektedir. Maarif adl eserinde Ibn Kuteybe olay zikreder-
ken Vasil b. Ata adina hi¢ deginmemekte ve “Hasan Basrinin
meclisinden Amr b. Ubeyd (144/761) ve baz1 arkadaslan
aynldilar.”*> demektedir. Mekatilu't-Talibiyyin'de yer alan ifa-
deler de Amr'1, 6nemli sayida takipgileri olan ve ayaklanma
isteginde bulunsa kendisine uyacak binlerce Mu‘teziliyi bula-

40 N.Himyeri, Huru'l Tyn, 205.

41 ibn Teymiye, Mecmuu'l-Fetava, VI, 228; ibn Manzur, X, 440:
Tasgkdprazade, I, 608; Cemaleddin Kasimi, Tarihu'l Cehmiye ve'lMu'tezile,
43 vd.

42 Katade b. Duame, Hasan Basri'nin en 6nemli 6grencilerinden biridir.
Hasan Basri'den sonra Amr b. Ubeyd’le liderlik muicadelesi yapti§1 anla-
silmaktadir. Amr’dan bahsederken ona “Alimlerin bazisinn bazisim kol-
ladigim gériyorum.” denildiginde, “Bid’at isleyen kimseden sakinmak
icin ondan bahsetmek gerekir.” demesi bunu géstermektedir. Déneminin
en 6nemli hafizlarindan sayiir. Daha genis bilgi icin bkz. Eba Nuaym
el-isfehani, Ahmed b. Abdillah (430/ 1038), Hilyetiil-Evliya ve Tabakati'l-
Asfiya, 1394/1974, 11, 233-235.

43 Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve’'l Emel, 5: Tagkdpruzade, 1, 608.

44 Bu rivayete gore Hasan Basri'nin 6liimden sonra aralannda cereyan eden
liderlik mucadelesinin ardindan Amr, Katade'nin meclisinden aynlarak
bagka bir grup topladi. Katade arkadaslanna Amr ve bu grup haklanda
“Mu‘tezile ne yapiyor?” sorusunu yoéneltti ve béylece Mu'tezile ismini
aldilar. Bkz. es-Serif Ebu’l-Kasim Ali b. et-Tahir Ebi Ahmed el-Huseyin
Seyyid Murtaza (436/1044), Emali’s-Seyyidi’l-Mutaza. Kum 1403/1907,
I, 116: Ibn Nedim. Fihrist, Teceddiid, 201; ibn Hallikan, VI, 8; ibn
Murtaza, Tabakatu'l-Mu‘tezile, 4.

45 Ibn Kuteybe, Maarif, 1, 166.
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bilecek?® biri olarak tanimlamaktadir. ibn Batta (387/997) da
ashabu kaderin reisleri olarak Amr b. Ubeyd’den Cubbai'ye
kadar birkag isim vermektedir, ama bunlann arasinda Vasil
b. Ata’min adi bulunmamaktadir.4?

Diger taraftan Mu'tezili yazarlarin bu konudaki tavn pek
net degildir. Kad1 Abdulcebbar, Vasil b. Ata’'mn bu ismi ahsg
sebebi olarak zikredilen rivayete deginir ve rivayetin dogru
olabilecegini ima eder.*® Bagka bir eserinde Kad1 Abdulcebbar,
Amrn, Vasil'm murtekib-i kebire hakkindaki gérisina be-
nimsedikten sonra Hasan Basri’'nin meclisinden ayrildigin ve
bundan dolayr Mu'tezile olarak isimlendirildigini sdyler.*® Bu-
rada Amrin 6n plana c¢ikanldign géralmektedir. Mu'tezili ya-
zarlar genel olarak Amrin, Vasil'dan etkilendigini sdylemekle
birlikte, tavir olarak Vasiln roliini gérmezlikten gelme egi-
limindedirler. Mu‘tezile isminin daha ¢ok Amrin 6grencileri
icin kullanildig: gorilmektedir. ™

ibn Diireyd (321/933)'in Istikak adh eserinde nakledilen
bir baska rivayette de Mu‘tezile ismi ile ilgili karsirmza Vasil
ve Amr'dan ¢ok farkl bir isim ¢ikmaktadir. Bu rivayete gore
Tabiinden Amir b. Abdillah b. Abdilkays et-Temimi (55/675)
Emevileri ta'n eder ve tevhid hakkinda ¢ok konusurdu. Bu
sahis icin de Mu'tezile denmistir.5

46 Ebu'l-Ferec Isfahani (356/967). Mekatilii't-Talibiyyin. thk. es-Seyyid
Ahmed Sakar, Kahire 1368/1949, 209.

47 [bn Batta'nin ashabu’l-kader'in reisleri dedigi sahislar sunlardir: Mabed
el-Caheni, Gaylan el-Kaderi, Stmame b. Egres. Amr b. Ubeyd, Ebull
Huzey] el-Allaf, fbrahim en-Nazzam, Bigr b. el-Mu'temir, el-Hasn b.
Abdulvehhab el-Cubbai, Ebu’l Anbes es-Saymeri. Bkz. ibn Batta
el-'Akberi (387/997). Kitabi's-Serh ve'l-Tbane ala Usili's-Siinne ve'd-
Diyane, thk. Henri Laoust, Damas 1958, 92.

48 KadiAbdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, Cem.Hasan b. Ahmed b. Mattaveyh,
thk. Omer es-Seyyid Azmi, Kahire trz. 422.

49 Kadi Abdulcebbar. Serhu'l-Ustli'l-Hamse. Thk. Abdulkertm Osman,
Kahire 1965, 138.

50 Fadl, 165; Sarah Stroumsa, “The Beginnings of the Mu'tazila
Reconsidered”. Jerusalem Studies in Arabic and Islam, X1II (1990), 271.

51 Ibn Direyd el-Ezdi, Igtikak, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Bagdat
1399/1979, 213-214; Mahmud Kamil Ahmed. Mefhumu'l Adl fi Tefsiri'l
Mu'tezile li'l Kur'an, 20; Fuad Seyyid, Fadlu'l itizal ve T. Mutezile, Onsdz,
16-17.
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Goruldugu gibi Mu'tezile adi ile ilgili anlatilan hikayelerde
farkh sahislar ve farklh konumlar sézkonusudur. Bazan Ha-
san Basri-Vasil b. Ata ikilisi olayin merkezi isimleri konu-
mundayken, bazan da Katade b. Duame-Amr b. Ubeyd ikilisi
olayin bas kahramanlar olarak ele ahnmaktadir. Bu da Vasil
ve Amrn ayrimasimn, bu firkaya bu ismin verilmesini ge-
rektirecek 6nemde olmadig: izlenimini uyandirmakta ve ge-
leneksel gortisu zayiflatmaktadir.5? Bu goriste hakim olan
unsurun Mu'tezile'yi zemmetmek ve koétti bir mezhep oldu-
gunu vurgulamak oldugu goértilmektedir. Bu kaynaklara gére
Mu'tezile ismi kéttileme, itham ve cemaat ve stinnetten ¢ik-
may1 iceren bir anlamda Ehl-i Stinnet tarafindan verilmistir.53

2. Mu‘tezile’'nin Benimsedigi Goriig

Mu'tezile, bu adin Kur'an’dan geldigini ve asil kast edilenin
batildan ayrilmak ve 6vgi oldugunu iddia ewnektedir. Kendi
iddialarina goére dalalet topluluklari olan Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat ve Haricilerden ayrildiklan icin bu ad: almislardir.®
Bu ismi benimseyen Mu'tezile, gortslerini desteklemek i¢in
Kur’an, Stunnet ve geleneklerden 6rnekler sec¢ip nakletme
yolunu denemekte ve kavrama yeni anlamlar ytiklemekte-
dir. Kur'an'dan segilen ayetlerde 6vgu ozelligi tasiyan “i'tizal”
kavramlan tzerinde durulmaktadir. Kadi Abdulcebbar
(415/1020) bu hususta “Mu‘tezile olarak isimlendirilme-
miz bize dvgudur, ¢linki Kur'an’da buna isaret eden ayetler
vardir.”%® demektedir. ibn Murtaza (840/1436) ise, bu ayet-
lerden ikisini naklederek Mu'tezile’nin évgliye deger bir isim
oldugu hususunu ifade etmeye ¢calisgmaktadir:

“Sizi Allah'tan baska taptiklarmzla bwrakwyp cekilir, Rabbime
yalvarvun.” %8 “Putperestlerin sbylediklerine sabret, yanlanndan
guzelliklerle aynl.™

52 irfan Abdulhamit, [tikadi Islam Mezhepleri, 94 vd. ; Numan el-Kadi,
Frraku’l Islamiyye fU's-St'ril Emevi, 294

53 Velid Kassab, et-Turasu’n-Nakdi ve’l Belagi fU'l-Mu'tezile, 17.

54 ibnManzur, Lisanu'l Arab, XI. 440; Ebu Hilal Askeri, 255.

55 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif. 422.

56 Meryem, 48.

57 Mizemmil, 10.
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Putlardan ve putperestlikten ayrnlma anlamlarm igeren
birinci ayetteki “va’tezilkum™ ve “vehcurkum” ifadelerini da-
yanak olarak alan ibn Murtaza (840/1436), Mu'‘tezile'nin ve
Mu'tezili gorastin batildan aynlmay: temsil ettigini vurgula-
ma niyetindedir.5® Fahreddin er-Razi i'tizalin 6vga ismi ol-
dugu esasmna dayanan bu yaklasimi, Duhan stresinin 21.
ayetini delil getirerek elestirir ve bu ayette yer alan “i'tizal”
kavramindan kastedilenin kafirler®® oldugunu ifade eder.
Kur'an-1 Kerim’i inceledigimizde kavramin yedi, yerde gec#gi-
ni ve “kafirlerden uzaklasanlar™®® anlaminda da kullamldigim
gorurtiz. Henry Corbin de Mu‘tezile'nin tevhid inancinin saf-
hgim korumak, adaleti ve insamin hirriyetini korumak icin
aynldiklanm séyler ve bu adin Kur'an’dan geldigi goriisina®!
ifade eder.

Mu'‘tezile adinin 6vga oldugunu sdyleyen ibn Murtaza
(840/ 1436) Sunnetten de su delilleri getirmektedir:

“Serden i’tizal eden hayra diiser.”, “Unumetim yetmis kiisur firka-
ya aynlacaktwr, onlann en iyisi ve muttaldsi Mu'tezile'dir.”s?

Kadi1 Abdulcebbar (415/1020), su hadisi zikreder:

Ununetim 70 firkaya aynlacaktir; onlann ittika eden ve takva sa-
hibi olant Mu'tezile'dir.5®

Mu'tezile'nin hasimlarinca verilmis olsa bile, bu ismi be-
nimsedigi ve digerlerinden farkh olarak “temizlik ve ehl-i
takva” anlaminda kullandigl anlasilmaktadir. Onlar, bu
ismi kabullenmenin yamsira kendilerini, islam toplumu

58 Ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu tezile, 2.

59 Razi'ye gore ayette gecen “Bana inanmadinizsa, benden uzaklagin.” anla-
mindaki ifade, Allah’a inanmayanlann ondan uzaklagmasi gerektigini
vurgular ki, bu, kelimeye olumsuz bir anlamin yaklendigini goésterir. Bkz.
Razi, 39; E. Ruhi Figlah, “ibn Sadruddin es-Sirvani ve ittkadi Mezhepler
Hakkindaki Tarkee Risalesi”, AUIFD, XXIV, 254.

60 Bakara, 222; Nisa, 90-91; Kehf, 16; Meryem, 48-49.

61 H. Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, C. H. Hatemi, 115.

62 Ibn Murtaza, 2: Magribi, Firaku'l Kelamiyyeti'l-Islamiyye, 205 vd.

63 Ibn Murtaza, Kitabu'l-Milel ve'n-Nihal Min Eczai Kitabu'l-Bahri'z-Zahhari'l-
Camt' li-Mezahibi Ulemai'l-Emsar, thk. Muhammed Cevad Meskur, Tebriz
1959, 13; A. S. Negsar, Neseti'l Fikr(’l Felsefi fi'l islam, Kahire 1966, 431.
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icerisinde Allah’in Vahdaniyetine en ¢ok iman eden, onu
savunmak suretiyle her tiurli sek ve stipheden uzak tutan
yegane grup olarak géormis ve kendilerine ehli’l adl ve't-
tevhid (Tevhid ve Adl ehli) denmesini yeglemislerdir. Cin-
ki onlar kendilerinin, Allah Teala'yr tek ve adil olarak isbat
ettikleri iddiasindadirlar.* Bu meyanda kullandiklan diger
isimler de sunlardir: Ehlu't-Tevhid, el-Muvahhide, Ehlu’l-
Adl, el-Adliyye,®® Ehla’l-Hak, Firkati'n-Naciye,®® Firkay-1
Adliyye,’” Ashabu’l-Aslah,’® Ash-abu’l-Lutf.® el-Menaziliyye,
el-Miinezzihe, Ehlu’t-Tenzih.”°

Kanaatimizce Mu'tezile, kendilerine bir lakapolarakverilen
bu ismi, 6vgl ifade edecek tarzda kullanmistir. Mu‘tezile’nin,
bu ismin 6vgi oldugunu israrla vurgulamasi ve bunu ya-
parken de Kur'an’dan baz ayetleri delil olarak kullanmasi,
Peygamber (sav)'in dilinden s6ylenen bazi uydurma hadislere
yonelmesi, kendi iddialanm mesru yerlere onaylatmak icin
giristikleri ve mezhep kaygisinin 6n planda oldugu bir davra-
s bicimidir.

64 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, 422. Iraki el-Hanefi, 44; A.
Mahmud Subhi, fi [lmi Kelam, 1, 112; Adil el-Avva, el-Mu'‘tezile ve’l-Fikri’l
Hurr, 49.

65 Adil el-Avva, el Mu'tezileti ve'l-filkail-Hiur, 55; Miinir Sultan, fcazu'l
Kur'an Beyne'l Mu'tezile ve’l Esarra, iskenderiyye 1986, 26.

66 Adil el-Avva, el Mu'tezileti ve'l filai’'l-Hiirr, 55.

67 AMahmud Subhi, fi fimi Kelam, 1, 112.

68 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, 67.

69 Kadi Abdulcebbar, 22.

70 Kendi disindakilerin verdi@ isimler: el-Kaderiyye, Mu'tezile (aynlanlar),
La Edriyye (Allah hakkinda higbir sey bilmeyenler) Krs. A. Nader Nasri,
Fraku'l Kelamiyye, 72. en-Nufat veya el-Muattila (Allah" sifatlardan
soyutlayanlar). Krs. Yusuf Sevki Yavuz, TDVIA, “Ehl-i isbat”, X, 515.
Vaidiyye, Cehmiyye, Mehanisu’l-Havaric (Haricilerin kivirtanlan). Adil
el-Awa, el Mu'teziletii ve'l-filai’l-Hirr, 55. A. Mahmud Subhi, fi bni
Kelam, I, 112. Kargitlanmn onlara verdi@ diger baz isimleri de MakTizi
zikreder: Harkiyye: Kafirler. ancak bir kez yanar diyenler, Mufniyye:
Cennet ve cehennem, fanidir diyenler, Vakifiyye: Halku'l-Kur'an konu-
sunda susmay tercih edenler, Lafaiyye: Kur'an'in lafizlannin gayn mah-
luk oldugunu sdyleyenler, Miltezime: Allahin her yerde her mekanda
oldugunu sodyleyenler, Kabriyye: Kabir azabim inkar edenler.. Bkz.
Takiyyuddin Ebu’l Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi (845/1444), Kitabu'l
Meua'iz ve'l-itibar bi ziai'l-Hitat ve'l-Asar (Hitatu'l-Makriziyye), 1I. 348,
Beyrut trz.
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3. Diger Goriigler

Nallino, Nyberg ve Ahmed Emin'in temsil ettigi” goru-
se gore, itizal lafzi, tarih ve siyaset kitaplarinda hicri I. ve
II. asrn ilk yansinda kullamilmis ve Mu'tezile ismi ilk defa
Musltimanlar arasinda stiregelen cekismelerden ve savaslar-
dan uzaklasan kisilere, mevkilerini gostersin diye verilmistir.
Cogunlukla tarihgilerin Mu'‘tezile ismini Cemel Vak'asi'nda
Hz. Ali ve Hz. Aise arasindaki mucadeleden uzak duranlar,
Hz. Ali ile Muaviye arasindaki c¢ekismeye katilmayanlar ve
Nehrevan harbinde Hz. Ali'den eman dileyerek aynlanlar i¢in
kullandiklan gortilmektedir.”? Bu kaynaklardan bir kismi bu
kimselerin, Hz. Ali'ye biat1 terkettikleri,”® diger bir lasmi da
biat ettikten sonra harbe katilmamak ve Ehl-i Kible'ye kili¢
cekmemek gibi nedenlerden dolayi ayrldiklan™ i¢cin Mu‘tezile
adim aldiklarim ifade etmektedirler.

Hz. Hasan'in hilafeti Muaviye'ye teslim etmesinden sonra
ortaya ciktiklari1 da séylenen bu grup, baslangicta Hz. Hasan
ve Muaviye'ye biat etmis; sonra her iki taraftan da ayrilarak
tarafsiz bir tavir takinmislardir. Bunlar hi¢ bir gruba meyil
gostermeyerek ilim ve ibadetle mesgul olmay: ustiin bir me-
ziyet olarak sunmuslar ve siyasi olaylardan uzak durmay:
tercih etmislerdir. Malati bu ismi kendilerinin benimsedigini
ifade eder.” Nallino da Mu‘tezile isminin kendileri tarafindan
din ve siyaset alanindaki ézel tutumlarini géstersin diye secil-
digini veya Musltimanlar arasindaki ¢ekisme ve diismanhga
katilmaktan sakindiklarim ve tarafsizliklarini géstermek i¢in
tercih edildigini iddia eder.”® Dolayisiyla bu isim, zem ve alay

71 Carlo Alphonso Nallino, Buhus fil Mu'tezile (et-Turasu’l-Yunani fi
Hadaratt'l-islamiyye adl1 eserin icerisinde), Ter. A Bedevi, 181-184;
Nyberg, “Mu'‘tezile”, A, VIII, 756; Ahmed Emin, II, 90-97.

72 Taberi, V. 58. 64; Mes'adi, II. 361; ibn Esir, Kamil, 11, 191.

73 Mes'adj, II, 361; ibn Esir, Kamil, III, 191.

74 Nasie'l Ekber, Abdullah b.Muhammed, Mesatlu'l imame, thk. Josef Van
Ess, Beyrut 1971, 16 vd.; Nevbahti, 5; Kummi, 5 Taberi, IV, 438; Ebi’l-
Fida (732/ 1331), el-Muhtasar fi Ahbari'l-Beser, Beyrut trz., I, 171.

75 Tenbih, 41; Fuad Seyyid, Fadlu'l-itizal, 15.

76 Nallino, Buhus fi'lMu'tezile, Ter. A. Bedevi, 190; Adil el-Avva, el-Mu'teziletii
ve'l Fikrt'l-Hurr, 46; Magribi, Frraku'l-Kelamiyyett'l-islamiyye, 1986-1407,
205.



Giris 39

etme anlami icermemektedir. Nallino, bu iddiasin1 Mesudi,
Ebu'l Fida ve Taberi gibi muieliflerin eserlerindeki metinlere”™
dayanarak temellendirmeye cahismaktadir.

Bu iddia sahiplerine goére, bunlar tavirlan itibariyle fel-
sefi dzelliklerle donanan sonraki Mu'tezilenin onctleridir.”™®
Bu fikri benimseyenlerin en 6nemli dayanaklanndan birisi
Nevbahti'dir. O, Hz. Osman’in katlinden sonra insanlann fir-
kalara ayrnildigim ve bu gruplardan Hz. Ali'ye uyanlann da
daha sonra itizal firkasim olusturduklanm soéyler. Ali'den
ayrilan ve muharebeden kag¢inan bu insanlar; Sa’d b. Malik,
Sa'd b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer b. Hattab, Muham-
med b. Mesleme el-Ensari, Usame b. Zeyd b. Harise el-Kelbi”
gibi sahsiyetlerdi. Nasi el-Ekber de Ebu Musa el-Es’ari, Ebu
Said el-Hudri, Ebu Mes'ud el-Ensari ve el-Ahnef b. Kays et-
Temimi gibi sahsiyetlere o dénemde Mu‘tezile adi verildigini
anlatmaktadir.?° Bu grup, Hz. Ali'ye ve karsitlarina mensup
olmay: kiuiftirle bir saymuslar ve tarafsiz kalmamn bu kaos or-
taminda gerekli oldugu hususunu islemislerdir. S6z konusu
siyasi tavirlarindan dolay: Siyasi Mu‘tezile®! olarak da isim-
lendirilen bu insanlar, biraz da Mu'tezili bir yaklasimla son-
raki Mu'tezile'nin 6nctileri kabul edilmislerdir. Bundan dola-
y1, bu isimlere ibn Murtaza (840/1436)'nin Mu'tezili sahislar
listesinde de rastlamamz mumkiindiir.?2 Bu teori sahipleri
zikredilen sahislarla Vasil ve Amnr'in Mu'tezile'si arasinda bir
bag kurmaktadir.83

Corbin’e gore, bu mezhebi siyasi bir temele dayandir-
mak icin yeterli sebep bulunmamaktadir. Ali'nin yerine

77 Taberi, IV, 438, 554, 557; Ebur'l-Fida (732/1331), el-Muhtasar fi Ahbari’l-
Beser, 1, 171.

78 Nallino, “Buhus fi'1Mu‘tezile”, 181-184; Nyberg, “Mu‘tezile”, A, VIII, 756;
Ahmed Emin, II, 90-97.

79 Fraku's-Sia, 5; Adil el-Avva, el-Mu'teziletii ve'l-FUai’l-Hiurr, 47.

80 Nasi, el-Ekber, 17.

81 Nasi el-Ekber, Usiilu'n-Nihal, 17; N. Cagatay-.A. Cubukcu, islam
Mezhepleri Tarihi, 108 vd. ; Henry Corbin, 114.

82 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, 11 vd.

83 Nallino, Buhus fi'l Mu'tezile, Ter. A. Bedevi, 173-175; Sarah Stroumsa,
“The Beginnings of the Mu'tazila Reconsidered”, Jerusalem Studies in
Arabic and Islam, X11I(1990), 275.
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Ebubekir'in secilmesi, Osman’in katli, immetin bircok fir-
kalara ayrilmasi, Muaviye ve Ali arasindaki kanl miicadele,
ortaya cikan sorunlarda Misliimanlarin ve duistintrlerinin
taraf olmasim saglamistir; fakat tiim bu olaylar Mu'tezile’nin
dogusunu izah etmede yeterli degildir.®* Baska bir arastirmaci
da Mu'tezile'nin politik yorumlar kullanmilarak anlatilmasinin
albenili oldugunu, fakat bu yaklasimin mezhebin tam olarak
anlasilmasim engelledigini ifade etmekte ve bu teorinin siyasi
bir hareketin Mu'tezili kelam etrafinda nasil merkezilestigini
aciklayamadigini iddia etmektedir.8®

Kanaatimizce tarafsizig) ilke edinenlerin siyaseti olarak da
nitelendirebilecegimiz bu tavrin, sonraki Mu'tezile ile ilgili ol-
dugunu gosteren acik ve net bir delil bulunmamaktadir. Bize
gore sonraki kelami hareketle, mensei itibariyle Hz. Osman
ve Hz. Ali'den uzaklagmay: gosteren siyasi davranis arasinda
isim benzerliginden bagka bir alaka bulunmamaktadir.

Mu'tezile kavraminin kaynagiyla alakali diger bir gortigtin
sahibi Goldziher'dir. O, Mu'tezile kavramimn ilk kullaniminin
zahid ve abid anlaminda oldugunu séylemekte; Mu‘tezile'yi
insanlardan ayrilarak bir koéseye celdlen zahidler olarak ta-
mmlamaktadir. Goldziher’e gére bu topluluga Mu'tezile den-
mesinin asil nedeni, Vasil ve Amr b. Ubeyd gibi bu firkamn ilk
kurucularinin insanlardan ve diinya nimetlerinden tamamen
uzaklasarak muttaki bir hayat tarzim secip zahidane yagsams
olmalaridir.®¢ Goldziher'in Arapga kokii itibariyle “tarafsiz bir
tutum takinmak, ka¢inmak™ anlamina gelen bu ismin ziihd
ve takva sahiplerine verildigi iddiasma pek ¢ok arastirmaci
katilmamaktadir. Ctinku ilk Mu‘tezile dindar karekterleriyle
temaytiz ewnisti; fakat onlar Hasan Basri'den veya baska bir
cok kimseden daha fazla zahid veya takva ehli degillerdi.®”

84 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 115.

85 Sarah Stroumsa, “The Beginnings of the Mu’tazila Reconsidered”, 293.

86 Goldziher, el-Akide ve's Seria, 100 vd.; Ahmed Emin, II, 90 vd.; Kemal
Isik, 52; irfan Abdulhamid, 398 vd.: Sarah Swoumsa. “The Beginnings of
the Mu'tazila Reconsidered”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam,

XI11(1990), 272 vd.

87 Nallino, “Buhus fi'l Mu'tezile”, Ter. A. Bedevi, 179-180. Fazlurrahman,
Istam, 110; Adam Mez, Hadaratu'lislamiyye, 11, 16.
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Bize gore de Goldziher'in faraziyesi ana kaynaklardan hig-
bir delile dayanmamakta ve gerceklerden uzak gérinmekte-
dir Bu toplulugun ortaya ciktig1 dénemde ziihd ve takva bir
ferdi veya bir grubu digerlerinden ayiracak tarzda belirgin bir
ozellik degildir. Eger takvas ve zithdiiyle 6n plana gecirilecek
sahislar varsa, bunlann basinda Mu‘tezile’nin dnctisti olarak
degerlendirilenler degil, Hasan Basri gibi sahsiyetler yer al-
mahdir.

Mu'‘tezile kavrammin kaynagiyla ilgili diger bir goriise gére
de Kaderiye adimin zaman igerisinde yetersizliginden dolay:
bu adin kullamilms olmasidir. Béyle bir yaklasim Mu'tezile'yi,
irade hurriyeti ve ihtiyar fikrinden dolay: Kaderiye firkasina
baglar. Bu iddia sahiplerine gére, Kaderiye ismi yeterli gel-
mediginde Mu‘tezile ad1 kullanilir olmustur.%8 ikinci/sekizinci
yazyilda etkin olan ve karsitlannca Kaderiyye-i Mecusiyye,
Kaderiyye-i Miisrikiyye ve Kaderiyye-i iblissiyye® olarak da
isimlendirilen bu grubun mensuplari, Mu'‘tezile’nin énctisti
olarak kabul gérmustur.

ibn Kuteybe (276/889) ve Bagdadi gibi baz1 yazarlar
Kaderiye ile Mu'tezileden bahsederken daima bunlardan
bir firka gibi soz ederler ve aralarinda da herhangi bir fark
gormezler.*® Bu yaklasim bazilannca da benimsenmis ve Ha-
san Basrinin meclisine devam eden 6grencilerinden Vasil b.
Ata’nin, kaderi fikirlerinden dolay1 kovularak itizal ettigi ve bu-
nun tuzerine Kaderi isminin, Mu'tezile adina dénuastiga husu-
suna® vurgu yapilmistir. Birinci olarak ele aldigimiz gelenek-
sel gérus icerisinde de incelenebilecek olan bu iddiaya gére,
Kaderiye mutlak kaderi inkar ettiginden dolay1 Mu‘tezile'nin
ilk ¢cekirdegidir ve Mu‘tezile Kaderiye firkasina bagh olarak ge-

88 T.J. de Boer. Islamda Felsefe Tarihi, ¢ev. Yasar Kutluay, Ankara 1960,
34; irfan, Abdulhamid, Itikadi islam Mezhepleri, 96.

89 Ibn Teymiye, Mecmuu’l-Fetava, XXil, 131.

90 Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhteliftl-Hadis, 144; Bagdadi, el-Fark beyne'l-
Frrak, 114-115; Bagdadi, Usulu'd-Din, 5. 7, 29. 40, 82.

91 Ali b. Muhammed b. Abdullah el-Fahri, Kitab Tellus el-Beyan fi Zikr Furaja
ehli'l-Edyan. Moskova 1988, 29; Abdullatif Harputi, Tarth-i flmi Kelam,
istanbul 1332. 4.
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lismis bir mezheptir. Daha sonra Allah’in sifatlari, Kur'anin
tabiaty, el-Va'd ve’l-Vaid gibi bircok meselede fikirleri gelisme
gosterdikee yeterliligini yitiren Kaderiye ismi®? yerine Mu‘tezile
kullamlmistir.®® Bu gorts 6zellikle Ashabu’l-Hadis tarafindan
islenmeye calisilmis ve Mu‘tezile'nin 6ncuisu olan Vasil b. Ata
veya Amr b. Ubeyd'den s6z edilirken onlarin “insanin fiillerin-
de hur oldugu fikrini benimsediklerinden ve Allah’in takdiri
manasindaki kaderi inkar ettiklerinden” dolay1 Kaderiye'den
sayllmislar ve kaderi olarak adlandinlmislardir.®¢ Fakat Amr
b. Ubeyd’'in Kaderiyye'yi red maksadiyla bir eser yazmas,%
onun bu ismi benimsemedigi ve 6zgur iradeyi inkar edenler
icin kullandig) anlasilmaktadir.%

Bazen de Kaderiyye genel bir kavram olarak kullanilmak-
ta ve Mu'tezile, Kaderiye'den bir topluluk veya firka olarak
takdim edilmektedir.®? Pezdevi de Kaderiyye adinin genel bir
kullanim oldugunu ve bu mezhep icinde Mu‘tezile, Dirany-
ye, Bekriyye, Huseyniyye, Zabirasaiyye (Cahil Ebu Asim),
Zuheriyye, Tumeniyye ve felsefecilerin bulundugunu ifade
etmektedir.%®

Mu'tezile, kader fikri nedeniyle kaderle alakali bir Yahudi
firkas: olan ve ayrnlanlar (Mu'tezile) anlamimna gelen Perusim
(Ferusim) firkasi ile irtibatlandinlmistir.%® Bu iddiaya gore
Mu'tezile ismi, onlara sonradan Miislliman olan Yahudilerce

92 Kaderiyye i¢in aynca su isimler de kullamlmistir: Ahmediyye, Seneviyye,
Keyséniyye. Seytaniyye, Serikiyye, Vehmiyye, Zeridiyye, Nakisiyye,
Butriyye, Nasitiyye, Nazzamiyye, Muzikiyye. Krs. E. Ruhi Figlah,
“Tezkiretd'l-Mezahib™, [IED, II. 111.

93 Nallino, “Buhus fi'l-Mu‘tezile”, A. Bedevi, 176-177.

94 Zehebi, Mizanu'l-itidal, 111, 273; Heytemi, ez-Zevacir an Iktirafil-Kebair. 1,
100; Gurabi, Fraku'l-Islamiyye, 126; fzmirli ismail Hakki, Yeni itm-i
Kelam, 83; De Boer, Islamda Felsefe Tarihi, 34 vd.: Nallino. “Buhus fi'l
Mu'tezile”. Ter. A. Bedevi, 198-199.

95 Ibn Nedim, Fihrist, Teceddiid, 203; M.Watt, “The Political Attitudes of the
Mu'tazilah”, Journal of the Royal Asiatic Society, 1963, 41.

96 M.Watt, “The Political Attitudes of the Mu'tazilah”, Journal of the Royal
Asiatic Soclety. 1963, 41.

97 tbn Manzur, Lisanu'l Arab, X1, 440.

98 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Terc. S. Gélcik, 348.

99 Makrizi, Hitat, II, 476.
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verilmistir.'® Perusim kavraminin ibranice kékeni PRS'dir ve
kendini ayn tutmak veya saf ve temiz olmayan sahis veya
esyadan uzaklasmak ve aciklamak, tefsir ewnek anlamlari-
na gelmektedir. Bu mezhebe uzaklasanlar yani itizal eden-
ler denmesinin sebebi, Yahudi geleneginde bunlarin Makabi
mucadelelerine karismaktan sakinmalaridir.!? Bu mezhep
mensuplarina gore birey gibi toplumun kaderi de insana de-
gil, Allah’a baghdir ve Yahudi halkinin mesut veya mutsuz-
lugu beser kudreti, beser hikmeti veya savascilarin yigitligi
ile degil; ancak Allah’in mutlak kudreti ile gerceklesir; hersey
Allah’in “ezeli” iradesine gére olup bitmektedir. Ilahi adalet bu
danyada degil, fakat muhakkak 6limden sonra yerine gele-
cektir. Buna ragmen insanin hareketlerinden sorumlu oldu-
gunu dastunmekteydiler.'? Goraldaga gibi kader anlayislan
nedeniyle Mu'tezile ile Perusim arasinda kurulmak istenen
bag, onlann oldukga farkh bir kader anlayisim benimsemeleri
nedeniyle pek tutarh degildir.

Mu'tezile, Kaderiyye olarak adlandirilmaktan hoslanmaz
ve bu lakaba hayir ve serri Allah takdir eder, diyenlerin mius-
tehak oldugunu iddia ederler. Onlara gore flillerin, Allah'in
yaratmasiyla ve kulun kazanmasiyla oldugu fikrini benimse-
yenler, Kaderi olarak nitelendirilemezler.!®® Mu‘tezile’nin bu
lakaptan kagmasinin en 6nemli sebebi; “Kaderiler bu iimme-
tin Mecusileridir.” hadisinde yer alan Mecusi yakistirmasin-
dan kendilerini kurtarmak istemeleridir. Ctinkii onlarin mu-
halifleri bu ismi kullanmakla Mu'tezile’nin Mecusi oldugunu
iddia etmis ve meseleyi hadis bazinda ¢6zmiis oluyorlardi. On-
lara gore Kaderiye, serri seytana atfettigi ve Allahin serri tak-
dir etmedigi, amelleri kendilerinin takdir ettigi ifadelerinden

100 M.Serefeddin Yaltkaya, “Islamda ilk Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler”,
DFIFD. Say1:15, 5-6; Muhammed ebu Zehra, islam'da Siyasi ve Itikadi
Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, istanbul 1983,
155.

101 Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, 156.

102 Daha genis bilgi i¢in bkz. Kutluay, 161-164.

103 Es'ari, el-lbane an Usilird Diyane. 73; Heytemi, ez-Zevacir an Iktirafi'l-
Kebidir, 1, 101.
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dolay1 hadiste, Mecusi olarak tanimlanmistir.’** Bu baglamda
Mu'tezile de mubhalifleri gibi, meseleyi hadisle ¢6zme yolunu
secmistir.!® Kad1 Abdulcebbar (415/1020) da “Kaderiye bu
ammetin Mecusileridir.”, hadisinin muhatabinin kendileri
olmadigini ifade eder ve Mucebbire olarak isimlendirdikleri
hasimlannin Mecusilere benzedikleri yonleri zikreder.!%¢

Bu gortis, Mu'tezile adinin kullamlma sebebini ve ne zaman
kullamldigim géstermesi acgisindan pek tatmin edici gériinme-
mektedir. Mu'tezile, irade hurriyeti konusunda Kaderiye'den et-
kilenmistir, fakat ilk asirdaki Kaderiyye'nin devarm veya bir su-
besi oldugu yolundaki iddialar dogruyu yansitmamaktadir.'%?
Kanaatimizce bdyle bir yaklasim, Kaderiyye ile Mu‘tezile kav-
ramlarinin miteradif olarak kullanilmasina yol agmaktadir; bu
da bir ¢cok yanhshg beraberinde getirebilecektir. Cank her iki
grubun 6zelliklerinin farkh seyrettigi gortilmektedir. Kaderiyye
ve Mu'tezile kavramlan bagimsiz bir sekilde degisik tavirlar
icin kullamlmistir. Mu'tezile'nin Kaderiyye kavramim kullamsi
ile Ehl-i Stnnet'in kullamsi farkhliklar arz etmektedir. Daha
sonra bu kavramlar agikca tamimlanmis ve 6zel gruplara ve
dini hareketlere isim olmustur.

Basra ve Bagdat Mu'tezilesi olarak iki ana kola aynlan
Mu'tezile firkasinin tali kollan, klasik islam Mezhepleri Tarih-
cilerince goértisleriyle kendilerini kanitlamg alimlerin isimleri
esas alinarak 20 firka olarak belirlenmistir. Bu yirmi firka-
nin isimleri; Vasihyye, Amreviyye, Huizeyliyye, Nazzamiyye,
Esvariyye, Muammeriyye, Bisriyye, Hisamiyye, Murdariyye,
Ca'feriyye, Iskafiyye, Stimamiyye, Cahiziyye, Sahhamiyye,
Hayyatiyye, Ka'biyye, Cubbaiyye, Behsemiyye, Salihiyye ve

104 Eg’ari, 73 vd.; Magribi, 207.

105 Hasan'dan rivayet edildigine gore iranh biri gelerek Rasul'e goyle der:
-Analanm, kizkardeslerini ve kizlanm nikahlayanlan gérdum. Nigin
bdyle yapiyorsunuz diyenlere; “Allah’n kaza ve kaderi boyledir.” diyorlar-
di. Bunun tizerine Peygamber(sav) $dyle buyurdu: “Ummetimden bir top-
luluk gelecek ve buna benzer seyler sdyleyecektir. Iste onlar wnmetimin
Mecustleridir.” Bkz. ibn Murtaza, Tabakatu’l-Mu'tezile, 13 vd.

106 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, 772 vd.

107 Krs. Nallino, “Buhus fi'l-Mu‘tezile”, Ter. A. Bedevi, 192; Munir Sultan,
Icazu'l-Kur'an Beyne'l-Mu ‘tezile ve’l-Esawa, iskenderiye 1986, 25-26.
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Habitiyye'dir.!% Fahreddin er-Razi de Mu'tezile'nin 17 firkaya
aynildigim ifade etmekte, ama 8. ve 13. firkalarin adim ver-
memekte; neticede eserinde 15 firkamin adi yer almaktadir.
ilk Mu‘tezili firka olarak da i'tizal ile reca arasinda bir inamsa
sahip oldugunu belirttigi ve Gaylan-1 Dimeskinin lideri ol-
dugunu séyledigi Gaylaniyye'yi almaktadir.!®® Makdisi'nin de
farkh bir sekilde Mu'tezile’yi Abbadiyye, Zemmiyye, Mukasi-
be, Basriyyun ve Bagdadiyyun olarak bes gruba aywrdigy gé-
ralmektedir. Bu tasnifte Vasil, Amr, Ebi’l-Hiizeyl ve Nazzam
Basriyyun ekoli icerisinde!® zikredilmektedir. izmirli isma-
il Hakki da Mu'tezile ile ilgili yaptig: tasnifte, Vasil ile Amr’a
uyanlarn Halisa, Ebii'l-Hiizeyl ve Nazzam gibi digerlerinin ise
Cehmiyye oldugunu ifade etmektedir.'!!

Mu'tezile'ye mensup sahislarin benimsedikleri gériisle-
ri itibariyle i'tizallerinde derece farki gérenler bu firkayr tg¢
grupta ele almaktadir. Evail-i Mu'tezile (Ik Mu‘tezile) deni-
len birinci tabaka Vasil, Amr b. Ubeyd (144/761) ve talebe-
lerinden, Evasit-1 Mu'tezile (Orta Mu‘tezile) adi1 verilen ikin-

108 Mu'tezile ve kollan haklkanda daha genis bilgi icin bkz. Bagdadi, el-Fark
beyne’l Frrak, 117-201; $ehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 46-85; Makrizi,
Huat, 11, 345-348; Abdullatif Harputi, Tarih-i llm-i Kelam, 16-29; Bekir
Topaloglu, 179-180; Iraki ise, Mu'tezile'yi Kaderiyye ile 6zdeslestirmekte
ve onlan 12 firka olarak incelemektedir: Aslahiyye, Vasihyye, Amnyye,
Huzeyliyye, Hisamiyye, Kasitiyye, Avdiyye-Seneviyye. BeHasimiyye.
Ravendiyye. Hayyatiyye, Naksiyye, Nazzamiyye. Bkz. Iraki el-Hanefi,
el-Firaku’l-Mufterika Beyne Ehli'z-Zeygi ve'z-Zendeka. Thk. Y. Kutluay,
44-46; Harizmi ise, Hasan Basri'yl de Mu'tezili kabul ederek Mu'tezile'yi
6 firka olarak ele almaktadir. Hasaniyye, Huzeyliyye, Nazzamiyye,
Ma'meriyye, Bisriyye, Cahiziyye. Bkz. Harizmi, Mefatihu’l-Ulum, 18-19.

109 Razi'ye gore Mu'tezile'ye ait alt kollar sunlardir: Gaylaniyye, Vasiliyye,
Amriyye, Huzeyliyye, Nazzamiyye, Sumamiyye. Bisriyye. Murdariye,
Hisamiyye, Cahiziyye, Cubbaiyye, Behsemiyye, Ehsadiyye, Hayyatiyye,
Huseyniyye. Daha genis bilgi i¢in bkz. Razi, tikaddatii Firakvl-Miislimin
ve'l-Misrikin, 40-45.

110 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi (355/966). el-Bed ve’l-Tarih, Bagdat trz., V,
142 vd.

111 izmirli ismail Hakki, Ta’alim-i Mu'‘tezile, 17 y. bb. st. 215X150, bb X bb
mm., Rik'a, 11; Yeni llm-{ Kelam, 83 Bu yaklagim bircok klasik kaynak
tarafindan sergilenmis ve Mu'tezile genel olarak halku'l-Kur'anla ilgili
fikrinden dolayr Cehmiyye olarak adlandinlmistir. Ornek olarak bkz.
Es'ari, el-lbane, 11, 71, 63.141. Mu‘tezile ve Cehmiyye iliskisiyle ilgili daha
genis bilgi icin bkz. Cemaleddin el-Kasimi el-Dimeski, Kitabu Tarthi'l-
Cehmiyyeti ve'l-Mu'tezile, Misir 1331, 42-61.
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ci tabaka Ebii'l-Huizeyl, Ibrahim en-Nazzam'dan ve Evahir-
Mu‘tezile (Son Mu'tezile) diye isimlendirilen tGg¢unci tabaka
ise Cubbai, Ebu Hasim ve 6grencilerinden olusmaktadir.'2

Yukarida izahi gecen goruslerin ortak 6zelligi, hepsinde
Mu'tezile’nin erken devirlerde ortaya ciktigi kanaatinin be-
nimsenmis olmasidir. Mu'tezile firkasindan s6z eden eserler-
de bu firkanmin kurucusunun ¢ogunlukla Vasil b. Ata oldugu
uzerinde durulmakta ve buyiik ginah isleyen kimselerin du-
rumuna iliskin séyledigi “el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn”
fikrinden dolay1 mezhebin bu adi1 aldig ifade edilmektedir. Bu
goruse batili arastirmacilar da katilmaktadir. Mu'tezile, erken
devre gétirme tavrim mezheplerine mesruluk kazandirmak
icin gelistirirken, Batil arastiricilar da ilk fikri kipirdanma-
larin kendi kiiltarlerinin tesiriyle ortaya ¢iktigim vurgulamak
amaciyla boyle bir yol izlemektedir. Buna gére Mu‘tezile, sa-
hip oldugu degeri ytikseltmek igin siyasi Mu'tezile’'ye kadar
uzanmakla kalmayip Peygamber destegine talip olabilmekte-
dir. Genel kanaate gore, Vasil b. Ata Mu‘tezile'nin lideri olarak
kabul gérirken, baz1 kaynaklarda bu mevkiye Amr b. Ubeyd
(144/761) layik gorilmektedir. Bu gorusler incelendiginde
tarihi temellerden yoksun olmadiklar1 gérilmektedir. Fakat -
buna ragmen Mu‘tezile adimin dismanlar tarafindan ma,
yoksa kendileri tarafindan m ilk defa kullamldig1 hususunda
tatmin edici ipu¢larina rastlanamamaktadir. Ctinka Mu‘tezile
adinda mubhaliflerinin kullandigi anlamda kétiileme, kendi
kullandiklar1 anlamda 6vgi ve iftihar bulunmaktadir. Bunun
icin bu adi ilk defa zemm anlaminda muhaliflerinin kullandi-
81, kendilerinin de buna 6vgii anlam ytkleyerek kullanmaya
devam ettikleri, fikri kuvvetle muhtemel gézikmektedir.

Biz bu asamada Mu'tezile kavraminda meydana gelen son
anlam kaymasi tizerinde durmak istiyoruz.

Mu'tezile kavramm Vasil ve Amr'in yasadign dénemde kul-
lamilmis olsa da diger firkalardan belirgin bir sekilde ayrl-

112 Gurabi. Fwraku’l Islamiyye, 44: Suphi es-Salih, Islam Mezhepleri ve
Mitesseseleri, 129 vd.
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mamstir. Mu‘tezile kavrarmmn bu dénemde kullanildig:
anlamla, sonradan kullamlan anlam oldukg¢a farkhhk arz
etmektedir. Mu‘tezile'nin anlamindaki esas degisme, muhte-
melen bu isimle lakaplandinlan kisilerin, ona 6vgt ifade eden
olumlu bir anlam yukledikleri zaman olmustur. Bdylece on-
lar, bu isimle hitab olunmaktan rahatsizhk duymamislardir.
Aynica bir Arap sairinin beytinde gecen “Haricilerden uzagm,
onlardan olan Gazzal ve Ibn Bab'dan da degilim.”? ifadesi,
Vasil ve Amrin bazilarinca Mu‘tezili kabul edilmedigini goés-
termektedir. Aym sekilde Vasil b. Ata'nin lideri oldugu sdy-
lenen Mu‘tezile’nin ser’i ve akli delillere 6nem vererek akla
seriattan sonra ikinci siray: verdikleri kabul edilirken, son-
raki Mu'‘tezile'nin felsefenin etlsisiyle insanlardan, Allah’tan,
Rasul'den ve onun dini islam’dan uzaklastiklarina kanaat!!4
getirilmektedir. Boyle bir yaklasim Mu'tezile’nin degisik za-
man dilimlerinde farkl géruslere ve anlayislara sahip oldugu-
nu gostermesi agisindan énemlidir.

Kanaatimizce mesele, Mu'tezile'nin kendisinin belirledi-
gi bes esas1 kabul etmenin gerekliligi ve felsefeye vukufiyet
perspektifinden ele alinmahdir. Birinci bdlimde ele alacagi-
miz gibi, Vasil-Amr déneminde bes esasin hepsi tam olarak
tesekkill etmemis, kiiclik kelami meselelerin disinda bir¢ok
sorun konusulmamis ve tartisiimamistir. Aynica genel ilke-
lerin baz1 alt meselelerine deginilmemis ve konular detaylan-
dinlmamstir. Mu‘tezile’nin kullandig cedel usliplan, man-
tik teknikleri ve felsefi istilahlar ilk déneme yabanci1 metot ve
tekniklerdir. !5

Felsefi metotlann kullammyla Mu'tezile arasinda énemli
bir iliski bulunmaktadir. Bu baglamda sorun, felsefenin du-
sunce ve goruslere hakim oldugu zamam tespit etmektir. Fel-
sefi kavramlara vukufiyeti nedeniyle hem Dirar b. Amr ve hem
de Ebwr’l-Huzeyl daha ¢ok, sistematik Mu‘tezile kelamimn ku-

113 ibn Manzur, Lisanu'l-Arab. XI. 440.
114 ibn Teymiyye, Mirhacu's-Sunne, 111, 40.
115 A. Mahmud Subht, I, 187; Henry Corbin, Istam Felsefesi Tarthi, 117.
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rucusu olarak kabul edilmektedir.!’® Bu durumda 6ncelikle
Dirar b. Amr ismi 6nem kazanmaktadir. Watt, onu gecis dé-
neminde fikri ortami hazirlayan bir 6nct olarak kabul eder.!??
Bir coklar1 onu Mu'tezile'den sayarken, Mu‘tezile mensuplan,
irade hurriyeti meselesinde farkh diastindigu icin kendi mez-
heplerinden gérmezler. Bu donemde herkesce Mu‘tezili ola-
rak tanman sahislar arasinda Dirar’in yanisira, Hafs el-Ferd,
en-Neccar, Sufyan b. Sehtan ve Burgus'tan olusan bir grup
bulunmaktadir.!’® Bu rivayetten bu zaman dilimi igerisinde
Mu'tezile kavramimn, kelamda akli metotlar: kullanan, fakat
“Bes Usil”e indirgenen Mu'tezile akidesini kabul etmeyen bir-
cok kimse icin kullanmldig: sonucu ¢ikmaktadir.

Sonraki Mu'tezile ise, bir kimsenin kendi mezhepleri-
ne mensubiyetini bes esasa baglamis ve bunu tam ola-
rak benimseyen kimseyi Mu‘tezile adina layik gérmemistir.
Bu nedenle bir kimse, bu bes esastan herhangi birine veya
bir ka¢ina inanir da digerlerine inanmazsa Mu'tezili olarak
nitelendirilemez.!!®

Mu‘tezile kavraminin ne sekilde ortaya ¢iktigi1 ve kimle-
re Mu'tezili denilebilecegi ile ilgili degerlendirmeden sonra,
Mu'tezile'ye 6zgli sayilabilecek iki 6zellik karsimiza ¢ikmak-
tadir: Birincisi siminm Mu'tezile’nin tespit ettigi bes usulin
benimsenmesi, % ikincisi ise Yunan felsefesinin kavramlarina
hakimiyet.!?! Bu sebeple felsefe kitaplarim miitalaa etmesi,
felsefi kavramlara asina olmasi, Mu‘tezile'nin benimsedigi bes
esasla ilgili ilk eseri te’lif etmesi ve Tevhid ve Adl'in onunla
6nem kazanmasi, Ebi’l-Huzeyl'i 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu
acidan bakildiginda bes esasin tesekkul siurecini ve Ebu'l-
Huzeyli konu alan arastirmamiz, bu husustaki boslugu
o6nemli 6l¢tide dolduracaktir.

116 George F. Hourani. “Islamic and Non-Islamic Origins of Mu'tazilite
Ethical Rationalism”, Int. J. Middle East Stud. 7(1976). 74.

117 Watt, Islam Felsefesi ve Kelam, 61 vd.; Watt, Islam Avrupa'da. 80.

118 Hayyat, 201.

119 Hayyat, Intisar, 188 vd.; Nessar, 1, 459; A. Mahmud Subhi, I, 119.

120 Hayyat, 126; Mes"adi. Murucu’z-Zeheb, 11, 176 vd.

121 Watt, Islam Dusiincesinin Tesekkiil Devri, 266; Watt, Islam Felsefesi ve
Keldm, 63; Henry Corbin, 114; irfan Abdulhamid, 104.



BiRINCi BOLUM
EBU'L-HUZEYL'DEN ONCE ILK MU'TEZILI FiKiRLER

L ILK MU'TEZILI FIKIRLERIN TESEKKUL ETTiGi
ORTAM

Ebui'l-Hiizeyl Allafa kadar gecen sitre icerisinde Mu'tezi-
le’'nin bes esasinin tesekkil edip etmedigi meselesini irdele-
meden once, ilk Mu‘tezili fikirlerin tesekkul strecini ve bu
surecte 6nemli bir yer tutan biyik giinah probleminin da-
yandig1 Cemel-Siffin Savaslanmn olusturdugu ortam ele al-
mak istiyoruz.

Hz. Peygamberin vefat etmesiyle birlikte giindeme gelen
ilk mesele “Hilafet” meselesiydi.! Buytik kabilelerin birlesme-
si sonucu Hz. Ebubekir (13/634)in halife olmasiyla bu so-
run halledildi. Bu, hilafetin Kureys’in eline gegcmesi demekti.
Buna ragmen “cahiliye déneminde Arap siyasi hayatimn ce-
kirdegi durumundaki kabilecilik anlayis1”,2 hi¢ bir zaman yok
edilememisti. Hz. Osman (35/656) doneminde meydana ge-
len fitne hadisesine® kadar zahiren butanlak icerisinde olan
Kureys'i, bu tarihten sonra Emevi-Hasimi problemi ciddi bir
sekilde tehdit etmeye basladi.*

Hz. Osman'in 6laminden sonra Muasliimanlarin birligi bo-
zulmus, degisik gruplar ortaya ¢ikmig® ve i¢ savas baslamisti.
Yeni halifenin belirlenmesi konusunda degisik siyasi tercih-
ler gelistirme yoluna gidilmis; Basrahlar Talha (36/656)'y,
Kufeliler Zabeyr (36/656)1, Samhlar Muaviye (60/679)yi® ve
Misirhlar da Hz. Ali (40/661)'yi hilafette gormek istemisler-

Nesvania'l-Himyeri, el-Hurit'l- ‘Iyn, 212,

Hasan Onat, Emeuviler Devri Sii Hareketlerl, Ankara 1993, 26.

Nasi el-Ekber, Mesail, 18.

Onat, 27.

Mukaddesi, Ahsenw’t-Tekasun fi Ma'rifet!’l-Ekalim, Leiden 1906, 38.
Mahmud Esad, Tarih-i islam, 105.
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di. Fakat onlarin Talha'ya, Zibeyr'e ve Hz. Ali'ye bu amag
dogrultusunda gotirdukleri teklifler reddedilmisti.” Fitne ve
kargasanin hakim oldugu, yatistinlmasi gereken isyanlann
bulundugu ve Hz. Osman’in katillerinin belirlenmesinin mu-
haliflerce ilk kosul olarak 6ne strtildiiga bir ortamda 35/656
yilinda Hz. Ali hilafete getirildi.® Hz. Ali'nin hilafetiyle birlikte
Basralilar,® Zibeyr'e meyyal olan Kiifeliler onun imametini
benimserken, $Samlilar, valileri Muaviye’'nin yaninda yer aldi-
lar!® ve Hz. Ali'nin halifeligine kars ciktilar.

Cogunlugun destegini alarak hilafet makamna getirilen
Hz. Ali'nin, Misliimanlarin birlik ve beraberligini saglayama-
digy gonilmektedir. Muaviye, Sam’'da, Ali’ye bey’at etmeyi red-
detmis; Talha, Zubeyr ve Aise, Osman’in intikarm ad altinda
Ali'ye kars1 ayaklanmis ve boylece Hz. Ali hilafete gelir gelmez
muhaliflerinin Hz. Osman’in katillerinin cezalandinlmas: ge-
rektigine iliskin israrlarniyla kars: karsiya kalmistir. Bu tar-
tismalar, hi¢ hesapta yokken silahll miicadeleye dénlismiis
ve Cemel Savasi meydana gelmistir. Talha, Zubeyr ve Aise ile
birlikte Ali'ye kars1 savasan bir baska grup da Osmaniyye!!
diye bilinmektedir. 36/656 yilinda Hz. Ali (40/661) Cemel
toplulugunu yendi,!? ama sonug¢lan yillar boyu Misliiman-
lar1 mesgul etti. Bu siyasi hadise, ister istemez itikadi ala-
na tasinarak bu savasa katilanlarnin durumu ile ilgili hikim
inan¢ haline getirildi. Bu sebeple her iki tarafin mensuplari
kendilerinin hakli oldugunu gosterebilmek amaciyla bazi dini
gerekceler 6ne surdtler.

Cemel Savasi'nda ilk muhalifleri Hz. Aise (58/678), Tal-
ha (36/ 656) ve Ziibeyr (36/656)i bertaraf eden Hz. Ali i¢in
6nemli ve etkili bir muhalif daha vardi. Bu, Emevi ailesinin en
o6nemli temsilcisi Muaviye (60/679) idi ve baslangicta Cemel

7  IbnKesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye. VII, 174.

8 Bagdadi, el-Fark beyne'l-Fuak, 119.

9 Nasi el-Ekber, 18.

10 Mahmud Esad, Tarih-i [slam, 105.

11 Osmaniyye i¢in bkz. Nasi el-Ekber, 20.

12 Cemel Savas! igin bkz Halife, Tarih, 182-186. ibn ‘Asam, I, 448-495,
Mes'adi. I, 366-372.
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toplulugu ile yeni halifeyi karsihkh hesaplasmalan i¢in bas-
basa birakmisti. Muaviye umutlarim zayiatlara baghyordu.!'3
O, Hz. Osman (35/656)1n kanim talep etmeye digerlerinden
daha fazla hak sahibi oldugunu “Ben Osman’in kanim talep
etmeye daha fazla hak sahibiyim. Clinkti o, amcamin oglu-
dur; yine ben onun valilerinden ve yardimcilarindamm. "4
seklinde iddia etmekteydi ve bu sebeple Hz. Ali'ye biati red-
detmisti. Muaviye'nin Osman'in kanin talep perdesi arkasina
sakladig iktidar hirsi, kabilecilik zemininde, onu iktidara st-
ruklemistir. Tartismayi, Ali-Muaviye miicadelesi olarak degil
de kabilecilik zemininde Ali-Osman tartismasi seklinde yu-
ritmesi, onun politik dehasinin ilging bir tirtinti olarak kabul
edilebilir.'> Bu micadelesinde Samlilar onu desteklediler ve
Amr b. As (61/680) da onu cesaretlendirdi.'® Ardindan Mu-
aviye (60/679) tarafinda yer alanlarla Hz. Ali (40/661) tara-
finda yer alanlar arasinda 37/658 yilinda Firat civarindaki
Siffin’'de bir savas meydana geldi.!” Muaviye'nin ordusu yenil-
mek Uzereyken Amr b. As'in kurmazca distindiigii mizrakla-
rin ucuna mushaf yapraklar takma hilesiyle'® Muaviye avan-
taj sagladi. Hz. Ali'nin ordusu i¢cindeki bir grup, mzrak ucuna
takilan mushaf sayfalarina lli¢ celmmenin yanhs olacagi-
n1 distnerek bu harp hilesinin farkina varamadilar ve Hz.
Ali'nin uyanlarina ragmen kesinlikle kazamlacak olan savasi
Muaviye’ye teslim ettiler.!® Yine Amr b. As'in hakem kurulu-
na basvuarma fikri, Hz. Ali'nin istememesine ragmen ordusu
icindeki kurra tarafindan desteklendi. Muaviye'nin hakemi,
siyasette uzman Amr b. As, Hz. Ali'nin hakemi ise istemedigi
halde kurraca 6ne strilen Ebu Musa el-Es’ari idi. Tahkim
olay1 olarak Islam tarihinde yerini alacak olan kurul kara-
n -Hz. Ali'min azli Muaviye'nin halifeligi seklinde- Hz. Ali'nin

13 irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebi Sufyan, Ankara
1990. 131.

14 Nasi el-Ekber. 18.

15 Muaviye haklonda genis bilgl i¢cin bkz. Aycan, 296.

16 Nasiel-Ekber. 18.

17 Genis bilgi icin bkz. Mahmud Esad. 105 vd.: Figlah, Cagunuzda I'tikadi
Islam Mezhepleri, 44-50; Akbulut, 228-237.

18 Mes'adi, Murucu’z-Zeheb, 11, 389.

19 E. Ruhi Figlah, imamiye Siasi, istanbul 1984, 78 vd.
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aleyhine gerceklesti.? Bu savas Musliimanlar arasinda son-
raki nesillere de yansiyacak olan ¢ok derin yaralar agti. Hakh
tarafin belirlenmesi i¢cin hakemler secildiyse de bu, meseleyi
cozemedi ve yeni baz1 gruplasmalarin olusmasina sebep oldu.

Hz. Osman (35/656)1n 6limiinden sonra halife olan Hz.
Ali (40/661)’yi mesru halife olarak kabul edenler ve destekle-
yenler de az degildi. Siatii Ali?! olarak adlandinlan Ali taraftar-
lar1, Muaviye (60/679) karsisinda halife olmaya layik kisinin
Hz. Ali oldugunu séylemekle birlikte,?2 daha sonra tesekkiil
edecek olan $ia'min 6ne stirdigti “onun Hz. Peygamber'den
sonra nas ve tayinle halife oldugu ve imametin kiyamete ka-
dar onun Fatima (11/632)dan olan soyundan ¢ikmayacagi”?3
fikrinden haberdar degillerdi. Hasimiler adina mticadele sek-
linde ortaya ¢ikan gruplar arasinda, hicri birinci asrin son
ceyreginde ilk Sii fikirler tesekkiil?* etmeye baslad.

Hz. Ali ve Muaviye'nin yaninda yer almayan ve daha 6nce
Hz. Ali'yi destekleyenlerin?® de dahil oldugu pek ¢ok kisi,
“hangi tarafin hakh oldugunu bilmediklerini” ileri siirerek
tarafsiz kalmay tercih etmislerdir.2® Siyasi meselelere katil-
may1p ¢ekimser kalan, ilim ve ibadetle mesgul olan ve ken-
dilerine Mu‘tezile diyen?” bu grubun, Hz. Ali'nin halife olma-
siyla ortaya cikt18128 sdylendigi gibi, Hz. Ali'ye biat ettikten2®
hatta Tahkim olayindan sonra ortaya ¢iktig13° da iddia edil-
mektedir. Bu grubun basim cekenler, Mekke ve Medine'de
buiytik bir ntifuza sahip Abdullah b. Omer (74/693) ve bazi

20 Mes'adi. II, 408.

21 Sia ve Teseyyu' kavramlar i¢in bkz. Onat, 12-20.

22 Nasi el-Ekber, 19; Nevbahti, 5.

23 Onat, Emeuviler Devri Sii Hareketleri ve Guinumiiz Siiligi, Ankara 1993, 15.

24 ilk Sii fikirlerin tesekkiilii konusunda genis bilgi i¢in bkz. Onat, 115-137;
E. Ruhi Figlal. Imamiyye Siast, 107-143.

25 Malati, 28 vd.

26 Nagi el-Ekber, onlan siyasi ¢ekismelere kansmayanlar (Mu'tezile) veya
siyasi olaylardan uzak durup késeye c¢ekilenler (Huleysiyye) olarak
adlandirmistir. Nasi el-Ekber, 16-17.

27 Malati, 28 vd.

28 Numan el-Kadi, 295; Nyberg, “Mu'tezile”, iA, VIII, 756.

29 Nevbahti, 5.

30 Nasi el-Ekber, 19.
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sahabilerdi.** Bunlardan Abdullah b. Omer’e “Insanlarin
efendisinin oglusun ¢ik, sana biat edelim!” dediklerinde fit-
neye sebebiyet vermemek icin bu teklifi kabul etmemisti.
Sa’d b. Ebi Vakkas,3? Usame b. Zeyd,?® Sa’d b. Malik, Mu-
hammed b. Mesleme el-Ensari gibi sahabiler®* de Rasulin
“Bir fitne meydana gelecek, bu fitnede oturan ayakta olan-
dan, ayakta olan yuriyenden, yuriyen kosandan daha ha-
yirhdir.” hadisine uyduklarim séyliyorlardi. Bunlar fitneden
uzak durmay fazilet olarak gormiusler ve iktidarn ele geciren
imam tammmislar, Ehl-i Kible’den isyan edenle savas1 haram
saymislardir.3® Bu grubun, Hariciler gibi siyasi iktidar1 de-
virmek ya da onu ele gecirmek iddias1 bulunmamaktaydi.
Bununla birlikte, Emevilerin siyasi uygulamalarina karsi
belirledikleri ortak bir hareket tarzlar1 da yoktu, ancak bu
hadiselerde tarafsiz kalma tavirlarinm hadislerle destekleme
yoluna gitmislerdir.26

Birbiri pesi sira meydana gelen Cemel, Siffin ve ozellikle
Tahkim olaymna karisan herkesin, biiyiik giinah isledigi ve do-
layisiyla durumlarinmin tartisilmasi gerektigi hususu giindeme
geldi. Tahkim hadisesinden sonra, Hz. Ali (40/661)'yi terke-
denlerden meydana gelen ve Osman (35/656)1, hakem tayin
etmeyi ve verdikleri kararlara uymay1 kabul eden Hz. Ali'yi,
Aise (58/678)'yi, Muaviye (60/679)yi, taraftarlanm, hakem-
leri ve tahkimi kabul eden btitiin Miisliimanlan tekfir eden
ve onlara savas acan Haricilik®” ortaya c¢ikt1 ve bu savaslarda

31 Nagi el-Ekber, 16-17; Nevbahti, 5, Mes'iidi, Mirtc, II, 361; ibn Hazm,
el-Fasl, IV, 159.

32 Huseyin Atvan, Fraku'l islamiyye, 16 vd.

33 Nevbahti, 5;: A. Mahmud Subhi, Fi ilmi Kelam, 110.

34 Nevbahti, 5.

35 Nagi el-Ekber, 16-17; Nevbahti, 5; ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, 1,
53.

36 Tarafsizlar grubu, hicri I. asnn sonlarina kadar oldukea farkh egilimdeki
insanlan iginde banndinyordu. En 6nemlisi, sergiledikleri tawr, ortak
alinan bir kararin sonucu degildi. Bu sebeple bu grup, Murcie'nin nive-
leri olarak goéralar ve Miircii fikirlerin tesekkalindeki katkisinin dnemli
oldugu vurgulanir. Bu hususla ilgili genis bilgl i¢cin bkz. Sdnmez Kutlu,
Miircie ve Horasan-Maveratunnehir'de Yayiisi, 53-60.

37 Haricilik, Maslimanlar arasinda yasanan Siffin Savasi'nin hakemlerin
tayin edilmesiyle sonuglanmasi tzerine, Hz. Ali'nin bu hakemlerin verdi-
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birbirleriyle savasanlan biiytik giinah islemis kabul ederek
Mirtekib-i Kebire tinvamna layik gordi.?® Hariciler, onlar
hakkinda verdikleri tekfir hiitkmuinii, daha sonra genellesti-
rerek herkesi tekfir etmeye ve masum insanlarn 6ldiirmeye
basladilar. Tekfir etme tavrimin bu sekilde genellestirilmesi,
Cemel ve Siffin'de 6len ve 6ldirenlerin, diinyada ve ahiretteki
durumlariin ne olacag: tartismasini baslatti; diger firkalar
da onlara tepki olarak veya kendi firkalarim savunmak ama-
ciyla kendi goéruslerini ortaya koymaya basladilar. Hariciler,
Hz. Ali'nin Cemel ve Siffin Savasrnda hakh oldugunu, fakat
Tahkim’e raz1 olmakla kiifre girdigini séylemekle,® Islam tim-
metinin ilgisini biiylik giinah isleyenlerin durumunu tartis-
maya cekiyorlardi. Bunlar Hz. Alinin kafir oldugunu iddia
ederek islam diisiincesinde oncelikle bu kavram tartisma
gindemine getirdiler. Meydana gelen olaylar bu konuyu tar-
tisanlarin yasadig cevreyle, kabileleriyle ve dahasi aileleriyle
alakahyd: ve bu sebeple konuya duyarsiz kalmalan disana-
lemezdi.

Miircie de Ali ve Osman (35/656)'1n durumlannin Allah’a
birakma ve cennetlik veya cehennemlik olduklar1 hususunda
hicbir fikir ortaya koymama seklindeki bir irca fikrini benim-
seyerek degisik bir siyasi tavir gelistirdi. Ctinka béyle bir fi-
kir hem Haricilerin, hem de Muaviye (60/679) ve Hasimiler'in
son iki halifeyle ilgili gériislerinin reddi anlamina geliyordu.
Bu fikir, daha sonra Cemel ve Siffin’e katilan 6len ve o6ldira-
lenlere tatbik edilmis olabilir. Bu tavir, itikadi alana tasmip
biitin biiytik giinah isleyenlerin durumunun, Allah’a bira-

g1 karan kabul etmesine kars: ¢ikarak. “Hiukam ancak Allah’indir.” (La
hikme illa lillah) deyip aynlan bir grubun adidir. Hariciler kendilerinin;
“Harici” sifatiyla. kafirlerin arasindan ¢ikarak “Allah’a ve Peygamber'ine
hicret edenler...” (Nisa-100) ayetinde s6zi edilen kimseler olduklarnna
inamyorlard:. Kendi dislarinda kalanlar ise, onlann, “Ali'nin ordusundan
aynlan”, “Ali'ye kars: ¢ikan” (haraca ala) anlaminda “Harici” olduklann
dastunmekteydiler. Hariciligin siyasi ve itikadi goriasleri hicri 64’lere
dogru sistematik bir nitelik kazanmaya baslamistir. Daha genis bilgi i¢in
bkz. Es’ari, Makalat, 127-128; Sehristani. el-Milel, 1. 106 vd.; Mes'udi,
Maruci'z-Zeheb, 111, 145: isferayini. et-Tabsw f'd-Din, 26 vd.

38 Es'ari, Makalatu'l-islamiyyin. thk. Hellmut Ritter, Wiesbaden 1980. 86.

39 Bagdadi. 119.
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kilmasi veya hi¢ bir Misliimanin tekfir edilmemesi seklinde
gelistirilerek ilk Murcii fikri tesekkil ettirdi.*®

Konuyla ilgili tartismalarin 36-37/656-657 yillarina ka-
dar uzanmasi ve o tarihlerde meydana gelen olaylarla iligkili
olarak tartisilmasi,* biliytik ginah meselesinin hicri [. asirda
Miusliimanlarin tartistigl en 6nemli konulardan biri oldugunu
gostermektedir. Bu savaslara katilan Muslimanlarin kafir mi,
mi'min mi, yoksa fastk m1 oldugu hususu yillarca tartigildi.
Baslangicta siyasi olarak ortaya ¢ikan bu goris, zaman ige-
risinde itikadi bir hitiviyet kazandi. Kafir, mtimin, fasik, mu-
nafik, kebire ve Miurtekib-i Kebire gibi kavramlar tammlan-
maya ¢alisildi. Meselenin iman-amel baglaminda ele alinmasi
ise, hicri ikinci asirda gtindeme geldi. Bunlarin neticesinde
“el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn” prensibi Mu‘tezile'nin bes
esasindan biri olarak ortaya ¢ikt1.4> Aymnca el-Va'd ve'l-Vaid
prensibi de bu savaslara katilanlarin durumuyla ilgijli tartis-
malar sonucunda tesekkiil etti.

Mu'tezile'nin bes esasindan biri olan Adl'in tesekkuiltinden
onceki safhay1 olusturan kader tartismalarn ise, Hz. Ali'nin
(40/661) hilafetinden sonraki mucadeleler sonucunda ortaya
cikti. Hz. Ali'nin halife segilmesiyle yeniden canlanan Emevi-
Hasimi miicadelesi,*3 6limtnden sonra oglu Hz. Hasanin
hilafeti Muaviye (60/679)'ye vermeye raz olmasiyla Emevi ik-
tidarina doniistii. Islamiyetin ilk yillarinda ailece Peygambe-
re disman olduklar1 halde, Hz. Osman (35/656) doneminde
iktidar olma sansini yakalayan Emeviler, Hz. Alinin hilafeti
doneminde bunu kaybetmislerdi. Ama Muaviye'nin halifeligi,

40 Murcie, hicri 60 ila 75 yillan arasinda tesekkil etmis bir firkadir. Esasen
Miircie, hicri 60/679 yiindan itibaren Mu'tezile denilen tarafsizlar grubu
icerisinde dogdu ve bu dénemde Emevi-Hasimi ¢ekismesine, Aliyi ya da
Osman1 hakli gosterme c¢abalarina ve Haricilerin kendileri disindaki
Misliimanlan tekfir ederek kaos ortamu olusturan asin fikirlerine karsi
ciktig) ve tim Maslamanlann birligini ve esitligini savundugu i¢in bayak
taraftar kazandi. Mircie'nin tesekkiilii hakkinda bkz. Kutlu, 60-66.

41 Nevbahti, Frraku's-Sia, 11; Bagdadi, 119.

42 Bagdadi, 119; Isferayini. et-Tabsir fid-Din, 68.

43 fbrahim Sangam, Emevi-Hasimi Miicadelesi, Basilmamis Doktora Tezi,
Ankara 1991, 232.
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iktidar yolunu onlara tekrar agmstir. Emevilerin ilk yillarin-
da islamiyet éncesi Arap kabileciligi hissedilir bir durumda
degildi. Ummetin geneli mesru halife olarak Muaviye'ye des-
tek vermisti; fakat Muaviye'nin oglu Yezid i¢in zorla biat al-
mas1 bazi ¢evrelerce olumsuz karsilandi. Yezid b. Muaviye'nin
vefat1 sonucunda kabilecilik ruhunun yeniden deprestigine
tanik oluyoruz. Bu, ilk yillarda Emevi hanedaninin ¢ékasin-
de etkili olacak siddet ve kuvvete ulasamamisti.** Emeviler
donemindeki Hasimi karakterli Huseyin b. Ali, Zeyd b. Ali,
Yahya b. Zeyd, Abdullah b. Muaviye isyanlar; Abbasilerin ilk
wllarindaki Umeyye karakterli Ebu Muhammed es-Sufyani,
Eban b. Muaviye b. Hisam ve Hasim b. Yezid isyanlan,*® bu
mucadelenin varhigim ve ne denli keskin oldugunu gdésteren
ayaklanmalardir. Sonraki yillarda bu muhalefete Kaderiyye
diye bir grup da eklenecek?® ve yillar sonrasi1 Hanbeli olarak
isimlendirilen bir grup da bunlara tepkilerinin bir sonucu
olarak Muaviye (60/679)'nin faziletlerini aciklamakta ve Gs-
tanliklerini saymakta muabalaga edecekti.*?

Emeviler, iktidarlarinda sadece Hasimilerle degil, aym
zamanda Arap olmayan Muislimanlarla da miicadele i¢inde
olmuslardir.® Onlar bir bakima saltanatlarimin kurtancisi
olarak, yaptiklarimin Allah’in takdiri oldugu tezini isliyorlar-
di. Bu tavirlar, o donemle ilgili nakledilen bir olayda agik¢a
gorilmektedir. Hasan Basri (110/ 728)ye gelerek Miisliiman-
larin kanmim akitan, mallarina el koyan, sonra da bu yaptik-
larimin Allah’in takdiriyle meydana geldigini sdyleyen Emevi
hukimdarlarinin bu tir dastncelerini anlatan Mabed ve Ata
b. Yesar (103/721), zulme gerekce olarak Allah’'in takdirinin
gosterilip gosterilemeyecegini sormuslardi.*® O ise cevaben
“Allah'in dismanlan yalan sdylayorlar.”® demisti. Bu soz,
Emevilerin islerinin Allah'in emrine uygun olmadig1 anlamina

44 Hasan fbrahim Hasan, islam Tarihi, 11, 90.

45 Bkez. Ibrahim Sancam, 14-74 arasi.

46 1bn Teymiye, Mecmu'ul-Fetava, VIII, 228.

47 Faruk Omer, el-Abbasiyyun el-Evalil, 1, 158.

48 ftbn Ebi Hadid. III, 472.

49 1ibn Kuteybe, Maarif, 1. 153; ibn Sa'd, Tabakat, VII/I, 114.
50 {bn Kuteybe, I, 153.
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geliyordu. Yetkili makamlarda bulunanlar, yaptiklann haksiz
davrams ve hatalan ilahi iradeye havale ederek sahsi sorum-
luluktan siyrilma amaci giitmekteydiler. Deg@isik bir ifadeyle,
sucu Allahr‘a ytiklayorlar ve kendi davramislarindan Allah’ so-
rumlu tutma yolunu tercih ediyorlardi.®!

ilk Kaderi isyan olarak da nitelendirilen®? ibn Es’as
(82/701) isyam, devletle tebas1 arasindaki gerginligin had
safhada oldugunu géstermektedir. Bu isyana bircok énemli
insan katilmist1 ve bunlarin pek ¢cogu Hasan Basri (110/728)
ile temas halindeydi. ibn Eg’as isyanimin karakterini Mevali
teskil etmemistir; fakat bir cok Mevali bu isyana istirak et-
mistir. Canka bu dénem icerisinde Haccac'in Mevaliye karsi
uygulamis oldugu ekonomik politika, devletle Arap olmayan
tebasimin arasim agmstir. Haccac'in yeni Misliiman olan-
lar kafir vergisi 6demeye zorlamasiyla,3® bunlar, Abdurrah-
man b. Es’as’in saflarina katildilar ve mukavemet gosterdi-
ler. Kanla sindirilen® bu isyan sonucunda Mevali hukimet
tarafindan sehirlerin disina suruldi ve isimleri ellerine
damgalanarak daha once geldikleri kdylerine gonderildi.s
Goruldagu gibi ibn Es’as isyaminin dini bir sebebi yoktu. Bu
isyan, muhalefetin Emevi zulmiine karsi ¢ikma c¢abasiydi.
Emevi idaresinin tutumu, yonetimlerindeki haksiz ve adalet-
siz uygulamalan ve bunlarin Allah’in kaderiyle meydana gel-
digini iddia etmeleri, onlara kars: olan hareketleri dogurdu.
Kader dasuncesi, keyfi idareye son vermek ve sosyal adaleti
gerceklestirmek amaciyla Emevi saltanatina muhalif kisiler-
ce islenmisti. Fakat bu distince heniiz teorik bazda tartisil-
maya baslanmamsti.

51 Fadlu’t-itizal, 143 vd.

52 ibn Teymiye, Mecmu'ul-Fetava, VIII, 228.

53 Wellhausen, Arab Deuvleti ve Sakutu, 115.

54 Buisyanakatilan bir¢okinsan. Emevi yénetimi tarafindan katledilmistir.
Mabed el-Ciiheni de ibn Eg’asla birlikte isyana katildig icin Abdulielik
tarafindan oldurilnustir. Ble. Cemaleddin Kasimi, Tarthu Cehmiyye
ve'l-Mu'tezile, 55.

55 Ibn Esir, el-Kamil IV, 471: Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, 28.



58 Islam Diistincesinde Aklilesme Siireci

IL. iLK MU'TEZIiLi FIKIRLERIN TESEKKULU

flk Mu'tezili fikirlerin Ebii’l-Hiizeyl Allafa kadar olan siire
icindeki tesekkul surecine baktigimizda, bu fikirlerin bazila-
rinin tam olarak tesekkul ettigini bazilarinin ise tam anla-
muyla olgunlasmadigim1 géruriz. Sonralar1 Mu‘tezile'nin bes
esasl olarak da sohret bulan bu fikirlerden G¢tintn yani el-
Menziletu beyne’l-Menzileteyn, el-Va'd ve’l-Vaid ve el-Emru
bi'l-Ma'ruf ve’'n-Nehyu ani’l-Munker esaslarimin tesekkl et-
tigi; Tevhid ve Adl esaslarninin alt ve yan kollarimin hentiz te-
sekkil etmedigi anlasilmaktadir. Biz dncelikle tesekkil eden
esaslann ne zaman ve ne sekilde tesekkul ettigini ortaya koy-
maya calisacak; daha sonra da diger esaslarin nigin tesekkiil
etmediginin sebepleri tizerinde duracagz.

A. TESEKKUL EDEN ESASLAR
1. el-Menziletu beyne'l-Menzileteyn

el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn kavrami, buytk giinah
isleyen kimsenin, ne mi'min ne de kafir oldugu, ikisinin ara-
sinda bir yerde bulundugu ve tevbe etmedigi takdirde cehen-
nemlik olaca@; fakat cezasinin kafirlerden daha hafif olacag:
anlamina gelmektedir. el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn esa-
smin ortaya ¢iktigi dénemde, biiytik gitinah isleyen kimsenin
durumuna iliskin Hariciler, Miircie ve Hasan Basri’nin tezleri
olmak tizere Ui¢ ana akirn bulunmaktaydi. Bunlardan Harici
ve Murcii goris sistemleserek iman nazariyesi haline gelmis,
Hasan Basri'nin gorusu ise, ferdi dazeyde kalmis ve sistemle-
sememiskir. Mu‘tezile’nin disindaki bu gérusleri, Mu‘tezile’nin
¢6zumunu daha iyi anlayabilmek icin kisaca ele almak isti-
yoruz.

Hariciler, her baytik giinahmn kafiar oldugu, isleyenin ima-
nin1 yitirdigi ve Cehennem’de kalacag®® fikrini 6ne strdiiler
ve imam “farz kalinan bitin iyilikleri kalple, dille ve diger or-
ganlarla yerine getirmek™? veya “taatlerin buitiintii"*® olarak

56 Eg'ari, Makalat, 86.
57 Magribi. Firaku’l-Kelamiyye, 268.
58 Ebu Ubeyd, Kitabirl-iman, 101-102; Ibn Hazm, el-Fasl III, 188.
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tanmimladilar.>® Boylece iman-amel iliskisi, buytk gtinah-iman
iliskisi tizerinde ilk nazariyeyi Hariciler ortaya atrmstir.

Mircie, murtekib-i kebirenin kafir sayillamayacagini, gi-
nah1 nedeniyle fasik, imam nedeniyle de kamil bir mi'min
oldugunu 6ne stirdii. Cunkiai ginahlari, imanini zarara so-
kacak siddette degildir; o, Rasulu, kitaplan ve Allah'tan ge-
len her seyin hak oldugunu bildigi i¢in islam timmetindendir.
Ancak giinahiyla fasiktir, bu fisk ondan iman ve islam ismini
kaldirmaz.® “Lailahe illallah Muhammediir-Rasulullah” di-
yen, haram ve helali bilen cennete girer; zina yapsa da hirsiz-
lik etse de katil olsa da igki i¢se de iffetli bir kadina iftira etse
de namazi, orucuy, zekati terketse de o, iman dairesindedir.5!
Mircie bu gértiisiinii destek sadedinde, baz1 hadislere bas-
vurmay1 da ihmal etmemistir.52

Miircie, amel-iman ayinm yapan ve bunu terimlestirmek
suretiyle iman teorisi gelistiren ilk mezhep olmustur.®® On-
lar, amel ve imanin bashbasina birer olgu oldugu, amellerin
iman igerisinde degerlendirilemeyecegi® gortisiindeydiler. Bu
da dinyada buytik giinah isleyenlerin durumlanmn Allah’a

59 Hariciler'in iman tanunlan ve bu konudaki gérisleri igin bkz. ibn Omer
el-Ezdi, Camiil's-Sahih, III. 5-6; Eba Ubeyd, Kitabii'l-iman, 101-102; ibn
Hazin, el-Fasl, 111, 188.v

60 Malati, 35; Kasimi, 43; Magribi, 204.

61 Malati, 35.

62 Miurcie’ye gore iman harici bir sey degildi, onun insanmin kalbinin derin-
liklerinde yatan, zihinde cereyan eden ruhsal bir 6zelligi vardi. Onlann
bu goruslerini temellendirmede bagvurdugu hadislerden bazlan sunlar-
dir: “Islam alenidir, iman ise kalptedir (gdgsani igaret ederek) takva igte
buradadir.”, “Bir kimse dért hususa inanmadik¢a imanmn tadim bula-
maz: Allah’tan bagka tann olmadigina, benim hakla gonderilmis Allah’in
el¢isi olduguma. éldikten sonra dirilmeye ve kadere inanmaya.” Bkz. ibn
Ebi Seybe, Kitabu'l-fman, 3-5; “Kalbinde hardal tanesi agrhginca imam
olan kimse cehenneme giremez.” Bkz. Ebu Ubeyd, Kitabu'l-fman, 53.

63 Mircie'nin iman nazariyesi ile ilgili bilgi icin bkz. Kutlu, 104-105.

64 Miurcie'ye gore iman, dil ile ikrar veya kalb ile tasdik ya da hem dil ile
ikrar hem de kalple tasdiktir. Cebri Mircii olan Cehm, imamn Allahl
kalben bilmek oldugunu iddia ediyordu. Dille gehadet etmek. ikrar etmek
ve farzlan eda etmek iman kapsamina girmiyordu, yani séz ve amel
imandan birer ctz degildi. Bkz. Ebu Ubeyd, 101; A. Mahmud Subhi, 176.
Ebu Hanife'nin benimsedigi gériase gére ise, iman kalple inanmak ve dille
ikrar etmektir. Amel ise, takva ve iyilik'dir, iman olarak nitelendirilemez.
Bkz. Ebu Ubeyd, 53.
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birakilmas) gerektigi fikrini savunmalann gerektiriyordu.
Netice itibariyle bu goérus, sahib-i kebire'nin mimin oldugu
sonucunu doguruyordu.®®

Biiytik giinah isleyenin munafik oldugu tezinin islam'n
ilk yllarindaki temsilcisi, o yillarin buytik diastintri Hasan
Basri idi.%¢ O buytik gunah isleyen kimsenin munafik oldu-
gunu, zira i¢inin disina uymadigini sdylemis ve miinafiki
tevbe etmedigi ve dirtst bir yasami tercih etmedigi i¢in ce- .
hennemlik saymistir. Ona gére bu Kkisi, diinyevi islerde islam
ummetinin bir tiyesi gibi muamele goériir. Sahib-i kebirenin
fasik-munafik oldugu fikri, Hariciler ve Mitrcie’den farkh ola-
rak tezahur etmis; bundan dolay1 Hasan Basri, hem Ehl-i
Stinnet'ten,%” hem de Mu'tezile’den ayn kabul edilmistir.5®

el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn fikr, ilk kez Vasil b. Ata
(131/748) tarafindan Hasan Basri’'nin meclisinde ortaya kon-
mustur. Yaygin olarak ifade edilen bir rivayete gore,®® Hasan
Basri (110/728)'ye yoneltilen soruya, cevaplamasina firsat ta-
nimadan Vasil b. Atéa sdyle cevap verir:

* -Kebire sahibi ne mutlak mii'min ne de mutlak kafirdir; o il
yer arasinda bir yerde (el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn) dir.”
Rivayetin bir ¢ok kaynakta Vasil b. Ata’ya isnad edilmesi, bu
fikrin, Hasan Basri’'nin hayatinda veya 6liimtinden bir mud-

65 Hayyat, 237: Curcani, Serhu Mevaiaf. 258; Hiiseyin Atvan, 25.

66 Hayyat, 239:; ibn Nedim. Fihrist. Teceddiid, 201; Kadi Abdulcebbar,
Serhu'l-Usilil-Hamse, 137: Razi. el-Muhassal, 570; el-ici. el-Mevakzf,
389; Sarah Swroumsa. “The Beginnings of the Mu'tazila Reconsidered”,
Jerusalemn Studies in Arabic and Islam, XI11(1990), 275.

67 Krs. A. Mahmud Subhi. 107.

68 Ritter: Hasan Basri'nin fasik-minafik fikriyle Mu‘tezile'den aynldigim
sbyler ve ashnda onun Kaderi gorust benimsedigini iddia eder. Bkz.
Ritter, “Hasan Basm", iA. V. 315.

69 Kaynaklarda yer alan bir rivayete gére Hasan Basri'ye yoneltilen soru
sudur: “Ey imam! Zamamrmzda bayik ginah isleyenleri kafir kabul eden
Hariciler ve bu ginahlann imanlanna zarar vermeyecegini. ¢inka amelin
imandan bir rikn olmadi®m sdyleyen Miircie bulunmaktadir. Onlar masi-
yetin imana zarar vermedigi gibi, taatin da kiifre faydasi olmadigim séyla-
yorlar. Bu akide konusunda hiakmintz nedir?” Bu soruya verdigi cevap.
Vasil'n kebire sahibi haklkindaki hakmina ortaya koywaktadir. Daha
genis bilgi icin bkz. $ehristani, 1. 25; Iraki, el-Fuvaku'l Mufterdca beyne
Ehli'z-Zeyqn ve'z-Zendeka. thk. Y. Kutluay, Ankara 1961, 47.
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det sonra ortaya konuldugu izlenimini vermektedir. Aynca
yukaridaki olayin kahramani, bir ¢ok rivayette Vasil b. Ata
olarak geciyor olmasina ragmen, Amr b. Ubeyd'in veya hem
Vasil hem de Amr'in 6n plana gecirildigi rivayetler de bulun-
maktadir. Vasil'in ayrilis sebebi olarak gosterilen rivayetin bir
baska versiyonunda ise bunun, Hasan Basri (110/728)'nin
élumiinden sonra 6grencisi Katade ve Amrla ilgili olarak hi-
kaye edilmesi,” bu goriisiin, Hasan Basri'nin son yillarinda
ortaya konmus olabilecegi ihtimalini gligclendirmektedir.

el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn esasinin, daha bastan Hz.
Osman (35/656)'a ve hemen olimunu takip eden hadiselere
tatbik edilmis olmasi1 da muhtemeldir. Bu durumda onun belki
de daha 6nceki dénemlereait bir akide oldugu ve Vasil'in hoca-
sinin huzurunda ifade edilmeden 6nce de tartisilmis ve karara
baglanmis oldugu ya da Vasil'in bu gortisti kendisinin gelistir-
digi soylenebilir. Bu ¢erceveden bakildiginda Vasilin ayrilma-
s1 “Bu fikri kamuoyuna maletmek, yaymak ve ¢evre edinmek
isteginin bir tezahuriidir.””! denilebilir. Aynca bu goértsan
ortaya konmasi Vasil'n kendini, goérus ortaya koyacak sekil-
de gigclia hissetmesi ve artik ilimde bagimsizhgim ilan etmesi
ile de yalandan alakahdir. Vasiln Kitabu'l-Menzileti beyne’l-
Menzileteyn™ adh bir eser yazmis olmasi ve ondan 6nce boyle
bir eserin yazildiginin tesbit edilememesi, bu gérusu ilk kez
onun gindeme getirdigi savini giiclendirmektedir.

Vasil'in “el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn” fikri, baslangig-
ta siyasi ¢ikish olmasina ragmen zaman icerisinde itikadi bir
ilke haline gelmistir. Bu ilke cercevesinde kiifr, nifak, fisk,
iman gibi bazi kavramlar tartisilmistir. Vasil ameli imandan
bir ctliz olarak kabul eder ve mii'minler, kafirler ve manafik-
lar hakkinda Kur’an'da bulunan ve hadislerde yer alan hii-
kiimlerin buytk gtinah isleyen kimseye uygulanamayacag-
n1 ifade eder. Bu durumda bunlara uygun baska bir hakiam

70 ibn Teymiye, Mecmuu'l Fetava, VIII, 228.

71 Macid Haddurl, Islamda Adalet Kavrarm, 58.

72 [bnNedim, 223; Zehebi. Siyeru’l-A'lam, V, 465; ; Yakut, Mucemu'l-Udeba,
XIX, 247; Kasimi, 53; Bedevi, 1, 82 vd.
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vermek gerekecektir ki, Vasil bu sorunu iman ile kafir ara-
sinda tgunci bir yer bulundugunu séyleyerek ¢ézer. Bu tur
gunahkar, tevbe ederse iman makammna doner, etimezse ki-
fuirde kalir; fasik olarak adlandirilan bu kimse, cehennemde
ebedi kalmak tizere cezalandinhr.”® Vasil goriisiinu belli bir
temele oturtmaya c¢ahsirken, ozellikle fisk kavram tizerinde
durur. Ona gore glinahlar, segair (kticiik giinahlar) ve kebair
(baytik giinahlar) olmak tizere iki kategoride ele ahmr; kebair
islemek, fisk dairesine girmenin sebebidir.’* Buyuk ginah
isleyenin kafir olarak nitelendirilmesi fisk ve fucurundan
dolayrdir.” Tevbe edene dek bu isimle anilmaya mustehak
olup, tevbe etmesi halinde mii'min olarak amlabilir.”®

Burada aciklanmasi gereken baska bir husus, Amr b.
Ubeyd (144/761)'in bir ¢cok rivayette gectigi gibi “el-Menziletu
beyne’l-Menzileteyn” konusunda Vasil b. Ata (131/748)nin
gorusune katihp katilmadiginin tesbitidir. Amr b. Ubeyd’in,
Hasan Basri (110/728)'nin eri 6nemli 6grencilerinden oldu-
gu ve onceleri sahib-i kebire'nin miinafik oldugu goruastint
destekledigi ifade edilir.”” Hasan Basri'yle aralarinda gectigi
rivayet edilen bir diyalogda Amr b. Ubeyd, hocasina her nifa-
kin kufur olup olmadigim sorar. O, her nifakin da kiifar ol-
dugunu soyler. Ardindan Amr b. Ubeyd, her fiskin nifak olup
olmadig sorusunu yoneltir. Her fiskin nifak oldugu cevabim
alinca, o halde her fiskin kiifiir olmas gerekir,”® der. Bu ri-
vayetten onun, hocasimn fikrinden déndigia anlasilmakta-
dir. Esasen Hasan Basri'ye ait olan buiytuk gitinah isleyenin
munafik olarak isimlendirilmesiyle, “el-Menziletu beyne’l-
Menzileteyn” (iki yer arasinda bir yerdedir) denmesi arasinda
dogacak sonug itibariyle, bir farkhhk yoktur. Ciinku her iki
degerlendirmede de kebire sahibi diinyevi iliskilerinde islam
ummetinden kabul edilir; Mislimanlann yararlandigy hak

73 Isferayini, 65.

74 Cuveyni, Akdeti’'n-Nizamiyye, 123; ibn Himam, Miisayere, 286.

75 Hayyat, 237; Malati, 29.

76 Cuveyni, Aladetii’'n-Nizamniyye, 123

77 Kadi Abdulcebbar, Serhu’'l-Usilt’l-Hamse, 137; Ebu Hilal Askeri. el-Evail,
256; Ibn Murtaza, 36 vd.

78 Kadi Abdulcebbar, 714.



Ebu'l-Hiazeyl'den Once ilk Mu‘tezili Fikirler 63

ve ozgurliiklerden yararlamir. Ozellikle Mu‘tezile bilginlerinin
naklettigi rivayetlerde Amrin, dnceleri sahib-i kebirenin mu-
nafik oldugu™ fikrini benimsedigi, Vasil'la aralarinda gecen
tartismamn ardindan bu fikirden vazgectigi anlatilmaktadir.
Ibn Murtaza’nin naklettigi bir rivayete gére Amr, iffetli kadin-
lara zina su¢lamasinda bulunup da sahit getirmeyenleri®® ve
ikiytzlaleri® fasik olarak niteleyen ayetleri delil getirerek her
fasikin muanafik oldugunu, ¢ianki bu ayetlerde gecen fasik
kavraminda marifelik bildiren elif ve lam takisimin bulundu-
gunu; yani fasikin nifakimin bilinebilecegini iddia eder. Bu-
nun uzerine Vasi, Amrin manwgindan hareketle, Allah'in
indirdikleriyle hikmetmeyenlerin®? ve kafirlerin zalimler®® ol-
dugunu ifade eden ayetleri delil olarak gosterir. Bu ayetlerde
de zalim ve kafirin belirlilik takisiyla kullamldigim séyleyen
Vasil karsisinda Amr susar.?* Amr iddiasim munafigin fiiliy-
le bilinebilecegi tezi Gizerine kurarken, Vasil bunun Kur'an'm
aslubu oldugunu ve buyiik ganah isleyenin fiskinin nifak
olarak nitelendirilemeyecegini savunmaktadir. Yine Mu'‘tezili
kaynaklann naklettigi baska bir rivayette; Vasil'ln, Amr b.
Ubeyd'i bu hususa ikna ettigi ve Amr'in, “Benimle dogru ara-
sinda diismanlik yoktur.” diyerek eski fikrinden déndaga ve
Vasil'in gorisiini benimsedigi,® nakledilir.

79 Vasil b. Atd'min “el-Menziletu beynel-Menzileteyn™ fikrini savunan
Mu'tezile ulemas1 munafik kavraminin ser'i bir isim oldugu ve buyik
ikaba hak kazananlar igin kullanildigini ifade ederler. Gizlediginden
dolay: nifak: bilinemez. islam oldugunu séyledigine gére Miisliiman ola-
rak goralmesi gerekir. Eger kafriint acgiklarsa tevbe etmesi istenir, tevbe
etmedigi takdirde kuafur ahkam uygulamir. Bundan dolay: Sahib-i
kebirenin munafik olarak isimlendirilebilmesi, mimkiin degildir. Onun
kufra gizli, imam acgiktir. Fail-i kebirenin ise, bunun aksine imani gizli,
fisk ameli agiktir. Kebire sahibi kuifriinti gizlemez, minafik ise kifrant
gizler. Bkz. Hayyat, 237; Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usilil-Hamse, 714.

80 Nur, 4.

81 Tevbe, 67.

82 Maide, 45.

83 Bakara, 254.

84 [bn Murtaza, 37.

85 Emali, I, 115; ibn Murtaza, 36 vd. Kadi Abdulcebbar da bu konuda
Vasilla Amr arasinda bir tartigma cereyan ettigini ve sonugta Amrin,
Vasil'ln gorastina benimsedigini ifade etmektedir. Bkz. Serhu’l-Usali'l-
Hamse, 138.
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“el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn” fikri 6zellikle Cemel
ve Siffin Savasi'na katilanlann durumuyla yakinen ilgilidir.
Visil, bu savaslara katilanlarla ilgili olarak iki gruptan birinin
fasik oldugu, hangisinin fasik oldugunun bilinemiyecegi; bu
sebeple her iki tarafin da sahitliklerinin kabul edilemeyecegi-
ni sdyler. “Bunlar Ali, Hasan, Hiiseyin, ibn Abbas, Ammar b.
Yasir; diger taraftan Aise, Talha, Ziibeyr olsa da yine kabul
etmez misin?"® seklinde mesele sahislara indirildiginde de
“Bakla tanesi hakkinda bile olsa sehadetlerini kabul etmem!"87
diyerek tavrim ortaya koymustur. Ona gore fasiklar i¢ savasla
Islam'in birligini bozmuslardir. Bundan dolay1 birinden biri
hataldir; ama hatalinin hangi taraf oldugu hususunda ka-
rarsizdir ya da uzlasi geregi boyle bir tavir sergilemektedir.
Bu fikrin ameli bir sonucu olarak Vasil b. Ata (131/748) iki
gruptan birinin hatali oldugunu ve hangisinin hatah olabi-
leceginin kestirilemeyecegini ifade ederek birbirlerine karsi
sehadetlerinin kabul olunamayacagim,® fakat iclerinden bi-
rinin baska bir sahitle birlikte yapacaklar1 sehadetin® veya
bu iki gruptan birine mensub iki kisinin sehadetinin,® ka-
bul edilebilir oldugunu iddia etmistir. Ctinkli onlann tarafi
ne olursa olsun, iyi Misliman olmalari mumkiindir. Fakat
iki sahid farkl taraflara mensupsa sehadetlerini kabul etmez,
onlardan birinin mutlaka kétti bir Misliman olabilecegi var-
sayimmina dayanarak bu tavrn sergiler.®! Boylece o, ferdi sahit-
liklerinin kabul edilebilir olmasina ragmen, birlikte yaptiklan
sahitliklerin gecerli olamayacagim séylemistir.

Bu konuda Amr b. Ubeyd (144/761)'in tavhnin daha sert
ve kesin oldugu goérulmektedir. O, Cemel'e katilan iki tara-
fin da sehadetinin kabul edilemeyecegini sdyler. O, “Yamumnda
Alj, Talha, Zibeyir ve Osman nalin tasmasi icin bile sahitlik

86 Isferayini, 68 vd.; irfan Abdulhamid, 103 vd.

87 Isferayini, 68 vd.; Davudi. Tabakatu’l-Mifessirin. 11, 357.

88 Sehristani, I, 43; el-ici, el-Mevalaf. 413.

89 Nevbahti, 11.

90 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Fyrak, 120.

91 Razi, 40; Nevbahti, 11; Ali b. Omer Darekutni, AhbaruAmr b. Ubeyd, thk.
Josef Van Ess, Beyrut 1967, 15.
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yapsalardi, sahitliklerini kabul etmezdim.™? diyerek her hali-
karda sahitliklerinin kabul edilemeyecegini iddia eder ve her
iki grubu cehennemlik addeder. Vasil ise sadece birinin ce-
hennemlik oldugunu sodylemektedir.%® Ayrica, “Silah tasiyan
bizden degildir!” hadisine dayanarak, Ali, Talha ve diger Mus-
lamanlarin silah tasimasim fisk®* olarak niteler. Boylece Amr
b. Ubeyd her iki tarafi fiska nisbet ederek Vasil'dan aynlr.

Vasil'in “el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn” fikrinin konuy-
la ilgili ileri surtilen diger fikirlerle farkhhk arzeden yénleri
oldugu gibi benzer yénleri de vardir. Onun fikirleri, Ezari-
ka ve Necedat gibi Harici firkalann gorislerinin gindemde
oldugu zamana rastlar.®® Haricilerin bir kolu olan ve o dé-
nemi etkileyen Ezarika'ya gore, insanlardan kuguk, buyuk;
kadin ve erkek herkes giinah islediginde musrik olmustur.%
Necedat ise, immetin haram olusu konusunda ittifak etti-
gi ganahi isleyenin kafir-muasrik oldugunu iddia ediyordu.®’
Kebire sahibine kafir damgasi1 vurulduktan sonra, onun
ebedi olarak cehennemde kalmasi gerektigi hulami de pesi
sira geliyordu.®® Bu grubun etkin oldugu bélgelerden biri de
Basra'ydi. Iste Vasilin fikri, bu ortamda olusup netlik kazan-
di. Bu sebeple onun fikrinde Harici géraisun izleri goriilmek-
tedir. Durum degerlendirmesi yapilirken bu hususun goézé-
nune alinmasi zarureti bulunmaktadir. Vasiln el-Menziletu
beyne’l-Menzileteyn fikri, her buyuk ginah kafardar diyen
Harici gorast reddettiklerini ifade eden Mu'tezile'nin, ashinda
onlarin iman tanimini kabul ettikleri telkinini vermektedir.®

92 Darekutni, Ahbaru Amr b. Ubeyd, 15; Zehebi, Mizanu'l-itiddl, 111, 275;
Bagdadi. Usdlu'd-Din, 335.

93 Ebu Sadeddin Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi
es-Sem'ani (h.562), el-Ensab, tkd. Abdullah Amr el-Barrudi, Beyrut
1988, IV. 239.

94 Gurabi, Frraku'l-islamiyye, 125.

95 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 118 vd.

96 Muberred. el-Kamil, 1II, 1221 vd.. Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, 118;
Bedevi, Mezahibu'l islamiyyin, 1, 87 vd.

97 Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, 118 vd.

98 Isferayini, 68; Kasimi. Tarthu'l-Cehmiyye ve'l-Mu'tezile, 43.

99 William Thomson, “islam ve Mezhepler”, cev. Adil Ozdemir, DEUIFD,
Izmir 1983, 1, 321.
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Vasil'in bu konudaki fikri incelendiginde, gérasin ahiretle il-
gili kistminda Harici iman nazariyesinden, dinya ile ilgili kis-
minda ise, Murcii iman nazariyesinden etkilendigi gértilmek-
tedir. Bununla birlikte ¢ikis itibariyle siyasi olan bu goéruastn,
asill maksadinin siyasete yonelik oldugu disitntlmelidir. Bu
sebeple mesele dinyevi yonden fiiliyata dokuldiginde, du-
rum Mircie’nin durumuna benzemekteydi.

Vasil'a iki yer arasinda bir yer yani “el-Menziletu beyne’l-
Menzileteyn” akidesi nedeniyle icma-1 Gmmetten ayrildig:
suclamasi yoneltilmektedir. Canka Vasil b. Ata'ya kadar am-
met, blaylik gunah isleyenin kafir, mii'min veya munafik ol-
dugu yolunda gortslere sahipti'® Vasil b. Ata (131/748) ise,
bir dérdiinct goriisii ortaya koydu. icmadan ayrilmis olmak-
la suglanan Vasil1 6zellikle Hayyat aklamaya calismakta ve
aksine onun icmaya uydugunu ifade etmektedir. Ona gore
sahib-i kebirenin fasik ve facir oldugu hususunda gorts bir-
ligi, yani icma bulunmaktadir. Buna ragmen Hariciler ona
kafir demekle, Mircie fasik-mia'min ve Hasan Basri de fasik-
miinafik demekle bu icmay1 bozmuslardir. ! Ona gére icmaya
aykin davranan Vasil degil, diger tg fikrin savunuculardir.

Esasinda Haricilerin, Mircie'nin ve Hasan Basri'nin bu
husustaki goruislerine bakildiginda, hepsinin de biiytik gitinah
isleyeni fasik olarak nitelendirdikleri gérultir. Fakat sonugta
hepsi sahib-i kebireyi farkh bir mertebede gésterir. Ctinku
her birinin fasik kavramina yuklemis oldugu anlam farkhdir.
Vasil'in fikrini benimseyen ve savunan Mu'tezile gortisuni
pekistirmek icin baz1 ayetleri delil olarak gostermektedir.!02

100 Emali, 1. 114 vd.

101 Hayyat, 237 vd.

102 “Fakat Allah size imarnu sevdirdi, onu kalplerinizde siisledi. Kiifr, fasikligt
ve isyaru size cirkin gésterdi.”, Hucurat, 7; “Mii’'min olan hic fastk gibi olur
mu? Onlar mitsavi olmazlar.” Secde, 18; “Kim Allah’a ve Peygamberine
isyan eder ve haddi asarsa, Allah onu ebedi kalmak izere cehenneme
koyar.” Nisa, 14; “Kim bir mi‘'mini kasten éldinirse cezast ebedi kalmak
t1izere cehennemdir.” Nisa, 13; “Namuslu ve hiir kadinlara (zina tsnadiyla)
iftira atan, sonra dért sahit getirmeyen kimselerin her birine seksen deg
nek vurun. Onlarin ebediyyen sehadetlerini kabul etmeyin. Onlar fasikla-
nn ta kendileridir.” Nur, 4.
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Bu ayetlerde isyan edenin, bir mii'mini kasten 6ldiirenin ve
iftirada bulunanmn fasik diye isimlendirilmesine karsin inang
derecesinin ne oldugu anlasilamamaktadir.

Buyiik giinah isleyenleri fasik olarak niteleyen Vasil,
Haricilerin verdigi hiitkma “Kur'an’da kafirle ilgili belirtilen
Ozelliklerin sahib-i kebirede olmadig1™?3 gerekcesi ile elestirir.
Cunki hiikiim yoksa, kiifiir ismi de yoktur. Isim fiile tabi ol-
dugu gibi, hiikiim de isme tabidir.!** Ona gore;

Kebire isleyen tam olarak kafir sayllamaz. Canku sehadeti ve
diger hayirh amelleri vardir. inkarc bir yénii bulunmamaktadir.
Tevbe etmeden olirse cehennemde kalacaktir; ama azab hafif
olacak, dereceleri kafirlerin Gizerinde olacaktir.1%5

Vasil'a gore, kebireye azmetmek, kebire mesabesinde de-
gildir ve kast edileni yapmadig stirece cezalandinlmaz.!%

Vasilin fikirlerinin Hayyat tarafindan Kur’an ve stinnetle
delillendirildigi gorilmektedir. Stinnetteki ehl-i kafirle ilgi-
li hakamlerin onlann varis olamayacaklan ve ehl-i kiblenin
mezarhgina defnedilemeyecekleri dogrultusunda oldugunu
sOyleyen Hayyat, bu hiikmiin sahib-i kebireye uygulanama-

103 Hayyat, bu konuda Vasil'm zikrettigi ayetleri aktarir ve bunlann buyuk
ganah isleyenin durumuna uyup uymadiginin degerlendirmesini yapar:
“Kitap verilenlerden Allah’a ahiret guniine inanmayan, Allah'nn ve
Peygamberin haram kaldigiri haram saymayan, hak dinini din ediruneyen-
lerle, boyunlarvu bitkiip kendi elleriyle cizye verene kadar savasun.”
Tevbe, 29; “Savasta inkar edenlerle karsilastiguuzda boyurdarvu vurun;
sonundaonlara tstin geldigtntzde onlart esir alin; savas sona ertnce onla-
n ya karsiiksz ya da fidye tle salwerin.” Muhammed, 4. Vasi'm bu
gorasiinin, Hayyat tarafindan gerekgelendirilerek daha detayh bir sekil-
de ele alindig) ve derinlestirildigi géralmektedir. Hayyat, birinci ayetteki
hikmiin Ehl{ Kitapla alakah oldugunu, ikinci ayetteki hiikmiin ise Ehl-i
Kitap disindaki kafirlerle ve Arap musrikleriyle alakah oldugunu ifade
ederek sahib-1 kebirenin durumunun zikredilen &zelliklerle uyusmadigim
6ne stirer. Daha genis bilgl i¢in bkz. Hayyat, 237 vd.

104 Hayyat, 238.

105 $ehristani, I, 42; Bedevi, I, 85,

106 Cubbai ve grubunun icinde yer aldi@y sonraki Mu'tezile'ye goére ise
kebireye karar vermek de kebiredir. Kast edileni yapmasa bile, giinah
lizere Olir ve tevbe etmezse cehennem atesinde ebedi kalacaktir. Ebu
Ya'la, Kitabu'l-Mu’temed, 125.
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yacam iddia eder.!*? Sonraki Mu‘tezile’'nin de savundugu gibi
fasikin fiski bilinmektedir, imamnda ise ihtilaf bulunmakta-
dir. Bunun i¢in ihtilaf bulunan sey terkedilir, ittifak bulunan
sey alinir.!®® Sahib-i kebireye had cezas1 uygulanir, ganah-
larindan dolay1 dinden doéndtiklerine hiikmedilmez ve katle-
dilmezler; oldiiklerinde Musliiman mezarhigina defnedilirler.
Zina iftirasinda bulunan kisi hakkinda gerekli hukam uy-
gulanir; ¢linki adam dogru soyliiyorsa kadin kafirdir, yalan
sOyliiyorsa kendisi kafirdir.!® Vasil b. Atd'nin buyuk giinah
isleyen kimse ile ilgili bu tur hiiktimleri tartistifina dair eli-
mizde bilgi bulunmamaktadir. Bu tiir konularin ondan sonra
gundeme geldigi ve sonraki Mu‘tezile ulemasimnin katkilariyla
da farkli boyutlara ulastig1 kanaatindeyiz.

Vasil, sahib-i kebire’ye mii'min denilmesini de imkan dahi-
linde gérmez. Cunku Allah, mi'min hakkinda 6vgi, sevgi ve
yakinlik 6zelliklerini ortaya koymus ve onlara cenneti vadet-
mistir. Buytik giinah isleyen hakkindaki hikim ise, lanetlik ve
cehennemlik olmalaridir.!° Hayyat, sahib-i kebireye Miircie’nin
dedigi gibi mii'min de denilemeyecegini; yine Vasil'in icmadan
ayrilmadigi hususuna vurgu yaparak, agiklamaya ¢alisir. Ona
gore Vasil, buyiik giinah isleyenin timmetten aynldigim soy-
lememistir. Bundan dolayr icmadan ayn diismekle suc¢lana-
maz. Sahib-i kebirenin durumu Allah'in Kitabindaki ma'min
ahkamna uymadigindan mi'min olmamasi gerekir. Kur'an'da
onun hikmu, lanet, ondan uzakhk ve buyuk bir azapla kor-
kutmadir. Hayyat daha sonra da bu tiir ayetlerden'"! 6rnek-
ler vererek goruslerini desteklemeye calsir.!'? Aynca Hayyat,
Miurcie'nin “biuytk ginah isleyen mi'mindir”, gérasinin ic-
maya aykin bir goras oldugunu ifade eder. Ctinka Hariciler ve

107 Hayyat, 238; Kadi1 Abdulcebbar, 140.

108 Cuveyni, 124; el-ici, el-Mevakf, 392; Magribi, Frrakul-Kelamiyye, 269.

109 Cuveyni, 124; Magribi, Fvaku’l-Kelamiyye, 269.

110 Sehristani, I, 42 vd.; Bedevi, I, 86.

111 Hayyatin buyuk gianah isleyen kimsenin mi'min sayilmamasi gerektigi
fikrini temellendirmek i¢in delil olarak ortaya koydugu baz: ayetler sun-
lardir: “Biliniz ki, Allah'wn laneti hakselik yapanlaradwr.” Hud. 18;
“Allah’inn buyrugundan ¢veanlar cehennemdedir.” infitar, 14.

112 Hayyat, 238.
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Hasan Basri, sahib-i kebireyi mii'min kabul etmezler. Vasil da
ayni sekilde onun mi'min olmadigim séyler. Kur'an'da mi'min
hakkindaki hikiim bazi ayetlerde!!® belirtildigi gibi dostluk,
sevgi ve cennetle mijdelemedir.!*

Bu ayetleri 6mek olarak veren Hayyat sahib-i kebirenin
durumunun, bu ayetlerde gecen mirminlerin 6zellikleriyle
celistigini, bundan dolay1 da ona mi'min denilemeyecegini 1s-
rarla savunur. Daha sonra Kadi Abdulcebbar, mii'minin ser'i
bir isim oldugunu ve 6zel ahkama layik olmayana mii'min
demenin yanhs bir tavir olacagim ifade etmistir.!!® Gortil-
diaga gibi Mu'tezile ulemasi fasik olarak nitelemelerine rag-
men murtekib-i kebirenin mii'min oldugunu séyleyen ve fis-
kinin iman ve Islam vasfim yok edemeyecegini!'® savunan
Mircie’'nin bu fikrine itibar etmez. Cinkt kebire islemekle
kisi koétiileme, lanet, kiictik diistirme ve ihanette bulunmus-
tur. Oysa mi'min olarak adlandinldiklarinda, ser’an layik
olmadiklari 6vgu ve sayginlikla nitelenmis olurlar. Aynca me-
sele ser'i oldugundan aklin bu konuda degerlendirme gticii
bulunmamaktadir. Sevap ve ikabin él¢tistinii ve sininm da
ayet belirler.!'” Neticede iman, farzlar ve nafilelerden olusan
bazi iyi niteliklerin toplam oldugundan giinah isleyen Muslia-
manin onurlu bir isim olan mi'min adina layik olamayacagi
sonucuna varilmaktadir.

113 Hayyat sahib-i kebireye, Kur'an'daki su ayetlerde verilen tanima uyma-
dig1 i¢in ma'min denilemiyecegini ifade eder: “Allah inananlarin dostu-
dur." Bakara, 257; “Allah ma’'minlerin dostudur.” Al imran, 68;
“Inananlara Rabbindan biyik bir lutuf oldugunu migdele.” Ahzab, 47;
“Allah mii’'min erkeklere ve mi’'min kadinlara temelll kalacaklar, iglerin-
den irmaklar akan cennetler, Adn cennetlerinde hos mekanlar vadetmis-
tir.” Tevbe, 72; “Allah, Peygamberini ve onunla beraber olan mi‘'minleri o
gun utandirmayacaktwr.” Tahrim, 8.

114 Hayyat, 238; frfan Abdulhamid, 107.

115 Kadi Abdulcebbar, Serhit’l-Usali'l-Hamse, 140 vd.

116 Malati, 47 vd.; Talat Kogyigit, 70.

117 Yapilan taatlann birbirinden Gstiin olup olmadiklanmn, hangi ginahin
digerinden bayuik oldugu konusunun akhin sahasina giremiyecegini ifade
eden Kadi Abdulcebbar, “bunlar aklin hikmiyle bilinebilseydi, biz seva-
b1 veya ganah agirhkla élgerdik; buna gore de mesela sarabi igme cezasi
onu helal gérme cezasindan bayik olurdu. Halbuki ger'an durum hi¢ de
boyle degildir.” diyerek aciklama getirir. Bkz. Kadi Abdulcebbar, 138 vd.
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Vasil'n fasik, miurtekib-i kebire ve “el-Menziletu beyne’l-
Menzileteyn™ konusundaki fikirlerini maddeler halinde su se-
kilde 6zetleyebiliriz:

a) Biiytik gtinah isleyen kimse, durumu Kur’an'da bulu-
nan ve uzerinde birlesilen kufiir hitkkimlerine benzemedigi
icin kafir; hakkinda 6vgi, sevgi ve yakinlik 6zellikleri bulun-
madig), aksine lanetlik ve cehennemlik oldugu i¢in mG'min;
kafrina gizleyip imanimi agiklamadig: i¢in munafik olarak
adlandirilamaz.

b) Buiyuk giinah isleyen kimsenin fasik olarak nitelendiril-
mesinde, gruplar arasi goriis birligi olmakla birlikte mii'min
veya kafir oldugu hususunda fikri ayrihk s6z konusudur.
Vasil b. Ata bu konuda uzlasmaci veya kolayci bir yolu tercih
ederek net bir hiikiim vermez ve iki yer arasinda bir konumda
olduklarin soyler. Boylece Hariciler ve Murcie arasinda bir
gorus sergileyerek, bir bakima ifratla tefrit arasinda uzlasma-
y1 esas alan bir tavir ortaya koyar.

c) Siyasi ¢ikish olan ve Mu‘tezile adinin verilmesine sebep
olan bu prensip, felsefi agidan 6nemli degildir. Kanaatimize
gore Vasil'in bu fikrinin, Aristo ve Eflatun’un Vasatir'l-Ahlaki
fikrinden etkilenmis oldugu iddialan,!'® felsefeye vakif olma-
dig icin ihtiyatla ele alinmasi gereken bir konudur. Onun bu
gorusunde, Kur'an1 yorumlama ve ayetlerden istinbat (gizli
anlam) gcikarma gibi 6zellikler gormekteyiz. Ona goére akil, ki-
tabin yam basinda bulunan kaynaklardan biridir.!!® Ozellikle
“el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn” prensibi i¢in, yabanc kil-
tar ve felsefelerin tesirinin s6zkonusu olmayacag) rahathkla
savunulabilir.

Sonug olarak bu ilke, tamamen siyasi hadiselerin ve sa-
vaslarin neticeleri ile alakahidir. Vasil b. Ata (131/748)nin
“el Menziletii beyne’l-Menzileteyn” gorustinden dolay: Hasan
Basri (110/ 728)nin meclisinden ayrilmas rivayetinin, degi-

118 Magribi. Frraku'l-Kelamiyye, 270.
119 Mahmud Kamil Ahmed, Mefhumu'l-Adl fi Tefsiri'l-Mu'tezile lil-Kur'an,
Beyrut 1983, 12 vd.
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sik versiyonlarda anlatilmasi ve bu olaymn stiphe arz etmesi
ihtimaline ragmen bize gore, bu gortis Vasil b. Atd'ya aittir.
Bu fikrin, Hasan Basri'nin son zamanlarinda yaklasik olarak
100-110/718-728 yllan arasinda tesekkul ettigi kanaatinde-
yiz. Bu prensibin asil amaci siyasi uzlasma olmasina ragmen
yukanda gértldagu gibi baz gelisik durumlarnn ve tavizsiz gibi
anlasilan hususlarin varhg Vasil b. Ata’nin yasadigi ortam goz
onune alinarak degerlendirilmelidir. Ctinkti o donem, insanlan
kufurle itham ederek iman dairesini daraltan Haricilerin fikir-
lerinin yaygmn oldugu bir dénemdir. Vasil b. Ata’'min uzlasma-
cih@ ise, Miircie ve diger firkalar gibi Haricileri de kapsams ve
o bu goériistiiyle Mu‘tezile'nin ana prensipleri arasinda yer alan
“el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn™'2° prensibini ortaya koyan
kisi olmustur. Stinni kelamin olusmasindan sonra bu mesele,
kelami kaynaklarda genellikle, Sem’iyyat bolimiinde el-Esma
ve'l-Ahkam adiyla ele ahnmstir.!?! Fakat bu goriisiin mezhe-
bin gelisip biiytimesinde, islam diistince hayatinda genis etki-
ler meydana getirecek bir ekol olarak tesekkuiltinde fazla bir rol
oynamamus oldugu agikhikla ifade edilebilir.

2. el-Va’'d el-Vaid

Mu'tezile'ye gore va’'d, iyilik yapanlan o6dullendirecegini
va'deden Allah'in bu s6ziinden asla donmemesi ve bu mu-
kafat1 vermesi; vaid ise, kotalik yapanlarn, gunah isleyen-
leri ve adaletsizlik yapanlan cezalandirmakla veya ebedi ce-

120 Bu prensip nedeniyle Mu'tezile, tarihte de birlestirme ve orta yolu takip
etme rolint oynama gayreti igerisinde olmustur. Yakin tarihte Neo-
Mu'‘tezile olarak isimlendirilen Seyyid Ahmed Han ve takipgileri bu gora-
s birgok alana uygulayarak mezhepler tsti bir tutumdan yana olmus-
lardir. Onun Emir Ali ve Afgani gibi sahislarla olan iligkilerini bu agidan
degerlendirmek gerekmektedir. Krs. Detlev Halid, “Some Aspects of Neo-
Mu'tezilism” Islamic Studies, 1969, VIII, 324 vd.

el-Esma bélumleri, mi'min, minafik, kafir, iman, kifar ve nifak gibi
kavramlann irdelendigi, kimlerin bu sekilde adlandinlacag ve ummet
arasinda bu konularla ilgili ortaya ¢ikan tartismalann yer aldigr bélam-
lerdir. el-Ahkam boélamleri ise, bunlann her birinin ahirette gérecegi 6dil
ve cezamin ne olacagmn incelendigi bolumlerdir. Bkz. Abdurrahman b.
Ahmed el-ici, el-Mevalaf fi [lmi'l-Kelam, Kahire trs., 384-395; Sabuni,
Maturtdi Akaidi, 167-186; el-Cuveyni (419-478), Kitabu'l-irsad la
Kavatt'il-Edille fi Usili'l-Itilad, thk. Muhammed Yusuf Musa-Ali Sabri
el-Munim Sabri el-Hamim, Misir 1369/1950, 396-400.
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hennemlik olmakla tehdit eden Allah’in, bu tehdidinden de
dénmemesidir.!%2

Tamimlamaya calistigimiz va'd ve vaid esasi, tarihi ba-
kimdan Miirtekib-i Kebire’nin durumuyla ilgili tartismalarin
bir sonucu ve aynntisi olarak ortaya cilamstir. Bu sebep-
le Mukafat ve Mucazat olarak da isimlendirebilecegimiz bu
esas, Watt'm da ifade ettigi gibi!>® Esma ve Ahkam bashg
veya sorunuyla beraber ele alinmasi gereken bir prensiptir.
Cunku bu konu, Cemel ve Siffin Savasi'na katilan insanlar
hakkinda mi'min, kafir, minafik ya da ikisi arasinda bir yer-
de (el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn) seklindeki tamimlama-
larla alakahdir. Bu isimlendirmenin danyevi bir tarafi oldugu
gibi, uhrevi bir tarafi da vardir. Bu sebeple insanlarin isledik-
leri giinahlardan dolay:1 cezalandirihip cezalandirilmayacagi
hususunun tartisilmas! gindeme gelmistir. Hariciler, kebire
sahibinin tevbesiz 6lmesi halinde Allah tarafindan bagislan-
mayacagl goérusiindeydiler. Vasi'in “el-Menziletu beyne’l-
Menzileteyn” prensibinde de durum hemen hemen aymydu.
Cunkii Vasil'a gore, bu tuar bir giinahkar tevbe ederse iman
vasfini korur, etmezse kufre duser; fasik olarak adlandirilan
kimse ise, cehennemde ebedi kalmak tzere cezalandirilir.!24
Esasen meselenin gucligu ahirette cennet ve cehennem ola-
rak iki mevkinin olmasindan,'?® bir ti¢ltincii mevkinin bu-
lunmamasindan kaynaklaniyordu.!?® O, bu gortisiiyle de bu
konuda elestirdigi Haricilere benzer bir tavir gelistirmistir.
Celiskili durumun farkina varan Vasil b. Ata (131/748), bu-
yuk ganah sahibinin cehennemde yerinin ne olacag ve aza-

122 Mu'tezile’nin bu usultine goére insan, taatimn kargihginda sevabi. masi-
yetinin karsih@nda ise cezay (ikabl) hak eder. Kaguk guanahlar harig
tutulursa suglarin affi caiz degildir. Canka zaruri cezalandirma cirkin
irtikab1 6nleyici bir rol gorar. Affetmek ise, itaat eden ile asi olam aym
kefeye koyup esit kilmak demektir. Bu Allah’in adaleti ile bagdasmaya-
cak bir neticeyi dogurur. Cinka flahi adalet, tyiliklere sevap vermeyi ve
gerleri cezalandirmay: gerektirir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Curcani,
Serhu Mevadjaf, 232 vd.; A. Mahmud Subhi, I, 157; Huseyin Atvan, 39.

123 Watt. Islam Dasiincesinin Tesekkil Devri, 288.

124 Isferayini, 65.

125 Sura, 7.

126 Sehristani. I, 43.
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binin ne sekilde gerceklesecegi hususlarindaki gortsleriyle
Haricilerden farkh olmaya ¢alismistir. Ona goére onlann azabi
hafifletilecek, cehennemdeki yeri ise kafirin tistiinde bir yer
olacaktir.!?” Fakat Vasiln getirdigi ¢6zGm tatmin edici ol-
maktan uzak gériinmektedir. Ctinkl bu prensibe gére, ceza-
nin hafif veya agir olmasi her hangi bir seyi degistirmeyecek;
neticede buytik ginah sahibinin yeri cehennem olacaktir.
Vaslil bu fikrinden dolayr kendisiyle celigkiye duser gibidir.
Cunki o boyle bir kisinin, ne kafir ne de mii'min oldugunu
sOylemesine ragmen, Murtekib-i Kebire'yi cehennemlik olma-
ya mustehak gorerek kafir muamelesine tabi tutmaktadir. Bu
tavriyla da bu konuda elestirdigi Haricilere benzer bir tavir
gelistirmistir. Bu fikir Bagdadi tarafindan kaypak Haricilik
olarak nitelendirilmistir. Hariciler de buiytk ginah isleyen bir
kimsenin kafir olacagim ve ebedi olarak cehennemde kalaca-
g1 savunuyorlardi. Bagdadinin bu yaklasimimin bir siirle de
desteklendigini goriyoruz.

Haricilerden yaka silkerim, onlardan degilim Onlardan olan
Gazzal'dan ve ibn Bab'dan ve Ali'yi andiklannda bulutlara selam
veren Topluluktan da uzagm.!?®

Bu siirde hem Vasil'iln, hem de Amr’in Harici olarak nite-
lendirilmesi s6z konusudur.

Mircie'nin yaklasimi ise, kebire sahibinin hi¢ azab gérme-
yece@ deg@il, orada ebedi olarak kalmayacag dogrultusunda-
dir. Bunu delillendirirken de kullandiklan ayet ve hadislerin
yorumlannda, mi'minin ebedi olarak cehennemde kalma-
yacagl noktasmi vurgulamaya calismislardir.’?® Vasil b. Ata
(131/748)nun tizerinde durdugu husus, biytik ginah sahibi-
nin cehennemde ebedi olarak kalmas: gerektigidir. Mu'tezile,
ebediyen ateste kalma vurgusunda bulunan vaid ayetlerinin
kafir ve fisk i¢cin genel oldugunu islemektedir.!® Oysa Miircie
bdyle bir tehdidin sadece kafirler i¢in gecerli oldugu fikrindedir.

127 Sehristani, I, 43.

128 Bagdadi, el-Fark beyne’l Firak, 119; Watt, 267 vd.
129 Daha genis bilgi icin bkz. Kutlu, 144 vd.

130 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 666.
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Esasen el-Va'd ve'l-Vaid esasinin, bu tartismalardan sonra
degisik bir boyut kazandig1 gériilmektedir. Buna gére Allah
ayetlerinde belirttigi tizere va'd ve vaidinde durur mu, yok-
sa va'd ve vaidinden doéner mi? Vaidin esasi olan buyik gu-
nah isleyen kimsenin cezalandinlmamasinin, Allah'in vaidle
ilgili ayetlerine ters diisecegi fikrinin Vasil b. Ata’da bulunup
bulunmadigini, en erken Eg’ari'nin eserinden tesbit edebili-
yoruz. Bu rivayete gére hem Vasil hem de Amr, Al- imran
yedinci ayetinde yer alan “muhkem-miitesabih” terimlerini
yorumlarken fasiklarin cezasimn cehennem olacagim acikla-
yan ayetlerin muhkem, cezasim kullarindan gizleyip digerleri
gibi beyan etmeyen ayetleri mitesabih olarak saymislardir.!3!
Bodylece hem Vasil'in, hem de Amr'in vaid ayetlerini Muhkem
digerlerini ise Mitesabih kabul ettikleri anlasilmaktadir.
Bundan da Vasil'in bu meselenin “fasikin cehennemde ebedi
kalmas1” yonuyle ilgili fikir beyan ettigi, “Allah’in vaidinden
dénmeyecegi” yonuyle ilgili ise derinlesmedigi anlasilmakta-
dir. Ayrica Vasil'n bu konuda 6zetle, “Allah kebireyi cezalan-
diracagimi vadetmistir ve ikab1 haber vermistir. Eger kebireyi
cezalandirmaz ve affederse vaidinin aksine hareket etmis olur
ki, bu verdigi haberin yalan olmasimni gerektiren bir durum-
dur. Oysa Allah'in yalan s6ylemesi muhaldir. Fasik, fiskin-
dan dolay1 cezay1 haketmistir. Sevap olarak karsihik bulmasi
imanla ktfriin bir araya gelmesi gibi gerceklesmesi miimkiin
olmayan bir neticeyi dogurur. ™32 geklinde bir diisiinceyi be-
nimsedigi nakledilmektedir. Fakat onun bu gérastini daha
erken bir kaynakla destekleyemedik.

Gortldugua gibi vaid kavram kebire kavramyla birlik-
te ele alinmstir. el-Menziletu beyne'l-Menzileteyn (imanla
kafar arasinda bir yer) fikriyle alakah olarak ifade edilen
bu fikirlerin, va'd ve vaid goértisiinti ortaya cikardigm anlasil-
maktadir. Fakat mesele, Amr b. Ubeyd’le farkh bir boyut ka-
zanmistir. Vaidin esasi olan buytlik giinah isleyen kimsenin
cezalandirlmamasinin Allahin vaidle ilgili ayetlerine ters

131 Es'ari, I, 222 vd.; Bagdadi, Usidu'd-Din, 221 vd.
132 Curcani, Serhu Mevakaf, 233.
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dusecegi fikrinin, Amr b. Ubeyd'de daha net sekilde oldugu
gorulmektedir.

Bu dénemde Miurcie'nin gorust; “Allah’in va'dinde degis-
me olmaz, ama vaidinde olabilir.”*33 geklindeydi. Onlara goére
Allah bu tehdidinden, rahmeti ve acimasi dolayisiyla vazge-
cerek kulunu bagislayabilir. Miurcie, biiytik gtinah isleyenin
ahiretteki durumunun Allah'a birakilmasi gerektigi hususun-
da bazi ayetleri'* delil olarak kullanmigtir. !33

Meselenin va'd kisminda yani Allah'in kullarina miikafat
vadettiginde verdigi séze aykin davranmayacagi hususunda
fikir ayrihig1 yoktu. Fakat vaid kisminda, yani Allah'in azap ile
tehdit ettiginde kullarina azap etmemesi ve vaidine muhale-
fet etmesi konusunda gérus farkliig: vardi. Konuyla ilgili en
onemli ve en erken rivayetin, Amr b. Ubeyd (144/761) ile Ebu
Amr b. Ala (154/771)-arasinda gecen tartismanin nakledildigi
rivayet oldugunu gérmekteyiz.

Bu rivayete gére, Amr b. Ubeyd (144/761) ve Ebu Amr b.
Ala (154/771) bir araya gelmisler ve konuyu tartismislardir.
Amr b. Ubeyd'in “Allah mtikafati va'’detmis, ceza ile de tehdit
etmistir. Oyleyse va'dini de vaidini de yerine getirecektir.” go-
rustine Ebu Amr b. Ala kars: ¢ikar ve su sézleriyle onu, Arap
dilini ve 6rfiinti bilmemekle suclar:

Sen acemsin, Arap degilsin, dilinin bozuk oldugunu kast etmek
istemiyorum. Sen kalben Arap degilsin. Ogrendiklerine yazklar
olsun. Canku Araplar va'dinin yerine getirilmesini, vaidin ise ter-
kedilmesini comertlik sayar. Bu, onlara gore fazilet ve keremdir.136

Amr b. Ubeyd'in ben Arap kelarminda béyle bir sey gor-
medim, demesi tizerine Ebu Amr b. Ala konuyla ilgili su siiri
okur:

133 Nesefi, Islam Inanglan, 146.

134 Marcie’nin bu hususta kullandig) ayetlerden biri de Tevbe 106. ayettir:
“Savastan geri kalanlarin bir kisminin igi de Allah'in buyruguna kalmsg-
tir. Allah onlara azabeder ya da tevbelerini kabul eder.”

135 Nesvanu'l-Himyeri, el-Huru'l-Iyn, 203.

136 ibn Kuteybe, Uyunu’l-Ahbar, 1I, 142; Zehebi, Mizanu'l-itidal, 111, 273;
Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, VIII, 71.
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Amcam ogluna hiicum ettiginde tehdit etmez
Zaten tehdit edenin tehdidi beni korkutmaz.
Cunki1 ben tehdit ettigimde ve s6éz verdigimde
Tehdidimi bozarim, séztimii ise yerine getiririm.'s”

Amr b. Ubeyd ile Ebu Amr b. Ala (154/771) arasinda gecen
bu diyalogun Ibn Murtaza'nin Tabakatul-Mu ‘tezilesi'nde de
nakledildigini géormekteyiz. Fakat bu rivayete gore tartisma
Amr b. Ubeyd'in Gstinliigi ile sona erer. Tartismanin sonun-
da Amr b. Ubeyd (144/761), va'd ile vaidin yerine getirilmesi
gerektigini ifade eden sairin beytinden ilgili misray: okur:

“...va'd ile vaidin aksine davrarulmaz.”3® Tartismadan Kki-
min galip ya da kimin maglup olarak ¢iktig1 arastirmamz i¢in
6nemli bir husus degildir. Bu rivayetten anlagilan o dur ki,
va'd ve vaid konusunda farkh goéris belirten Amr b. Ubeyd'dir.

Bu konuyla ilgili rivayetlerin birinde de Amr b. Ubeyd'in,
“Ben kiyamet giintinde Allah’'in huzuruna getirilir ve sorguya
cekilirsem ve bana Allah; ‘Nic¢in katil cehennemdedir?, dedin’
derse, ‘Kim bir mit'mini kasten éldiirlirse cezasi, icinde temel-
li kalacag: cehennemdir. ™®°® ayetini okurum.” dedigi nakledi-
lir. Bu fikrini ifade ettigi mecliste kendisine, “Allah kendisine
ortak kosmay elbette bagislamaz, bundan baskasinu diledigi
kimse icin bagislar.”'%° ayetiyle cevap verilir. Sonra da ‘Allah
sana, sen affetmek istemeyecegimi nereden biliyorsun?'!4!
derse ne cevap vereceksin, sorusu yoneltilir. Bu rivayet de
onun, vaid konusundaki fikirleriyle tamndigim goéstermesi
agisindan 6nemlidir.

Allahn va'dini yerine getirmesinin gerektigi gibi vaidini
de yerine getirmesinin gerekli oldugu, bunu yapmamasinin
Allah'in adaletiyle celisecegi, bunun ise- imkansiz oldugu-
nu savunan kisinin Amr b. Ubeyd oldugu, rivayetlerin onun

137 Darekutni, Ahbaru Amr b. Ubeyd. 14; Hatib Bagdadi. Tarth-i Bagdad, X1I,
176: Askalani, VIII, 72.

138 ibn Murtaza, 84.

139 Nisa, 93.

140 Nisa, 48.

141 ibn Kuteybe. Te'vilu Muhteliftl-Hadis, 144 vd.; Darekutni, Ahbaru Amr b.
Ubeyd. 9: Zehebi, 111, 277; Askalani, VIII, 72.
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uzerinde yogunlasmasindan anlasilmaktadir. Bu ilkenin te-
sekkilinde Amr b. Ubeyd'in 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Vasil b. Ata (131/748) bu prensiple ilgili fazla bir sey soyle-
memistir ya da Amr b. Ubeyd hadis¢i oldugu ve bu tir riva-
yetler daha ¢ok hadisciler tarafindan aktanldig: i¢in Amr b.
Ubeyd 6n planda goézikmektedir. Kanaatimize gére bu fikri
savunmasi, Amr b. Ubeyd’in mizaci ve lisiligiyle de uyusmak-
tadir. Vasil b. Ata'nin uzlasmaci yapis1 bu meseleye girmesi-
ni ve butiin tepkileri Gizerine ¢cekmesini engellemektedir. Bu
sebeple va’d ve vaid prensibinin Vasil b. Ata'nin el-Menziletu
beyne’l-Menzileteyn (imanla kifiir arasinda bir yer) fikri esas
alinarak dogdugunu ve 110/ 728'den sonra Amr b. Ubeyd’le
tesekkul ettigini sdyleyebiliriz.

3. el-Emru bi’l-Ma'ruf ve’'n-Nehyu ani'l-Miinker

el-Emru bil-Ma'ruf ve’n-Nehyu anil-Muanker yani iyiligi
emretmek ve koétiliklerden sakindirmak prensibi, “Esma ve
Ahkam” ve “el-Va'd ve'l-Vaid” prensibi gibi tarihi bakimdan
onceki donemlerde ortaya ¢ikmus bir meseledir. Ameli tev-
hid de denilen bu prensip, distince ve hakikatla da alakah
bulunmaktadir. Mu'tezile, bu esasin daha ¢ok ameli yontiyle
ilgilenmis, zindik ve fasiklarla cihad etmenin fazilet, bunlar-
dan kagmanin islam’a karsit olmakla esdeger oldugunu ifade
etmistir. Ebu Bekir el-Asam disindaki Mu'tezililer, serrin veya
herhangi bir kétalagin giderilebilmesi ve fesadin yok edile-
bilmesi i¢in kalple, lisanla ve elle miicadelenin gerekli oldugu
ve bu prensibin usulden sayilmasi konusunda fikir birligine
varmislardir.42 Bu husus, meselenin en son kazanmis oldu-
gu ahlaki boyutudur.

Kanaatimizce mesele ele alinirken, zulme karsi kuvvet kul-
lanma ve adaletsiz idarecilere isyan seklindeki siyasi boyutla,
iyiligin yerlestirilmesi ve kétultgun ortadan kaldirilmasi sek-
lindeki ahlaki boyut birbirinden ayirt edilmelidir. Meselenin
bu yénu dikkate alindiginda, el-Emru bi’l-Ma'ruf ve’n-Nehyu

anil-Minker kavramina, degisik zaman dilimlerinde farkh

142 A. Mahmud Suphi, fl fimf Kelam. 1, 166; Hiiseyin Atvan, 40.
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anlamlar ytiklendiginden ve bir anlam kaymas!1 meydana gel-
diginden sézedilebilir. Bu sebeple 6ncelikle meselenin siyasi
boyutunu ele almak istiyoruz.

Bu cercevede Vasil b. Ata (131/748)'min uzak beldelere
gondermis oldugu dailerden bahsederek konuya giris yap-
mak yerinde olacaktir. Ciinkii onun daileri ve yaptiklan fa-
aliyetler, “iyiligi emretmek ve kétuliikten nehyetmek” usult
cercevesinde ele alinmaktadir. Safvan el-Ensarinin siirinde
onun dailerinden ve gittikleri memleketlerden bahsedilirken,
“Cin gecitinin 6te tarafinda ¢ok uzaklardaki Sus’a kadar her
sinirda ve Berberilerin oldugu yerlerde onun daileri bulunur.
Zalim birinin hareketi, bir hilekarin hilesi onlarin azim ve sev-
kini kiramaz. Kisin gideceksin derse, emrine uyarlar. Yazin
ise, yakiar sicaklarin bulundugu aylar onlar1 korkutamaz.”43
denmektedir.

Bu sahislarin uzak memleketlere nicin goénderildikleri
hususu, arastirmacilar arasinda tartisma konusu olmus-
tur. Dailer Mu'tezile’'nin iddia ettigi gibi Islam’ yaymak ve
Mu'tezili esaslan benimsetmek'#* i¢in mi, yoksa Emevilerin
son zamanlarina ve Abbasilerin kurulusuna rastlayan bu
dénemde Abbasi hareketine destek vermek ve propaganda-
larnm yapmak icin mi'*® gérevlendirilmislerdir? Her iki iddi-
amn dogru kabul edilmesi bile, dailik kurumunun, el-Emru
bi'l-Maruf ve’'n-Nehyu ani’l-Mtinker prensibiyle iligkili oldu-
gu hususunu pelistirecektir. Isvicreli aragtirmaci1 Nyberg,
Vasil ve 6grencilerinin Abbasi propagandasina istirak etmis
olmalan ihtimali tizerinde durmaktadir. Ona gére bu ihti-
malin gézard1 edilmemesinin baslica nedeni, dailerin gén-
derildigi zamanin Abbasi propaganda faaliyetinin en siddetli
dénemine rastlamasiydi.'#® Tritton ise, Mu‘tezile’'nin Abbasi
hareketinin manevi kanadi oldugu iddiasina karsilik, bazi
Emeviler onlara zulmettigi icin Mu'tezile'nin mecburen

143 Cahiz, Beyan ve't-Tebyin, 1, 37 vd.

144 ibn Murtaza, 32; Ahmed Emin, Fecru’tislam, 11, 92 vd.
145 Nyberg. “Mu'tezile”, IA, VIII, 758

146 “Mu'tezile”, A, VIII, 758.



Ebux'l-Hiizeyl'den Once ilk Mu'tezili Fikirler 79

Abbasiler tarafinda olmalar1 gerektigini ifade eder.'4” Watt
ise, ileri suiriilen bu hipotezin bashca kaynaginin 6zel goé-
revlileri tagsraya gonderme hakkindaki bazi esrarengiz siir-
lerden ibaret oldugunu nakleder; aynca Vasil'in teolojisi ile
Abbasi hareketine 6nemli bir destek veren Ebu Muslim'in
ilgisinin ne oldugunun tesbit edilememesini faraziye icin bir
basarisizlik olarak niteler.*® Fakat bu prensibin Abbasilerin
destegini de ihata edecek tarzda ele alinma ihtimalinin bu-
lundugunu da kaydeder.!%® Nyberg'in, Vasil'in “el-Menziletu
beyne’l-Menzileteyn” fikrinin Abbasilerin iktidara gelmeden
6nceki siyasi programinin teorik alanda ortaya c¢ikan sekli
oldugunu séylemesi ve bir asir boyunca Mu‘tezile’nin Abbasi
saraymin resmi akidesi olmasi, onun varsayimina dayanak
olarak aldigi hususlardir.’®® Nyberg'in bu tezinin isabetli
oldugu yénleri bulundugu gibi, beraberinde eksik ve acik-
lanamayan hususlarn da getirdigi goértilmektedir. Vasil'in
131/748'de 6ldiigii ve Abbasi Devletinin 132/749'da ku-
ruldugu dusunulirse, Vasil'in dailerinin génderilmesinin
Abbasi hareketinin faaliyetlerinin yogunlastig1 déneme rast-
ladig1 gorular. Fakat Vasil'in, Abbasi hareketinin lider konu-
mundaki sahislariyla alakasi ve irtibati ortaya konamamak-
tadir. Kald: ki Abbasilerin bu hareketini Emevi zulmiinden
bikan her grup ya fiilen ya da kalben desteklemistir.

Kanaatimize gore Vasil'in uzak beldelere gonderdigi dailer,
bu yerlerde hem gérevlerini yerine getiriyor, hem de ticaret
yapiyorlardl. Osman et-Tavil'in Ermeniyye'ye giderken tica-
ret icin Vasil b. Ata (131/748)dan izin istemesi ve bu izni
almasina iligkin rivayet,!! béyle bir ihtimalin var oldugunu
gostermektedir. Bu faaliyetlerinin yam sira gittikleri yerlerde,
Emevi zulmunu anlatip Abbasi hareketine destek verici ifade-
ler kullanmis olabilirler. Fakat bu organize olmus bir Abbasi
propagandas: anlamina gelmemelidir. Aym sekilde Vasil'in

147 islam Kelarm, 64.

148 Islam Felsefest ve Kelamt, 63.

149 Watt, I'slam Dastincesinin Teseldkdil Devri, 290 vd.
150 “Mu'tezile”, iA, VIII, 758.

151 ibn Murtaza, 32.
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dailerinin o6zelliklerini ifade etmede Mu'tezile'nin miibalaga
yaptig1 kanaatindeyiz.

Bu iddia nedeniyledir ki, Vasil b. Ata'min Emevilerle olan
iligkileri ve Abbasilere (Hasimilere) olan meyillerine de kisa-
ca deginmek yerinde olacaktir. Vasil'n tamamen Emevi kar-
sit1 oldugunu soéyleyemeyiz. Cinkt onun Emevi hikimdan
Yezid'le olan munasebeti olduke¢a iyi diizeydedir. Bir rivayete
gore Yezid, Vasil'a, kendine ve ailesine nafaka olmak tizere
yuzbin dirhem vermek istediginde, Vasil bu paray: almaktan
sakimir. Bunun tzerine Yezid verecegi paramin kendi mah ol-
dugunu, Muslimanlarin mal olmadigini soyler. 152

Vasil b. Ata'min, Hasimi soyundan olan Zeyd b. Ali ile ya-
kin bir arkadashklar vardir.’s® Hatta Zeyd'in ondan ders aldig:
da sdylenir.’>* Emevilere kars1 Kufe'ye gecerek isyan hareketi
icin gerekli ortami olusturma c¢abasina giren Zeyd b. Alinin
hareketini,’>® Muhammed Ammara, Mu'tezile'nin Emevilere
kars: gerceklestirdi@i bir hareket olarak gérir. Bu dénemde
yonetime muhalif olanlarin basinda Hariciler ve Cafer Sadik’'in
tabilerinin bulundugunu sdyleyen Ammara, Cafer Sadik’in di-
renis yanlisi olmadigim ve Emevi saltanatinin Allah’in izniyle
yok olacagim disindiguant séyleyerek baska bir grubun basi-
m ¢eken Zeyd'in, Vasil'a bagh oldugu ve ona dé@encilik yaptig
icin direnis ve ayaklanmaya iliskin gorislerini de ondan aldig-
m varsaymaktadir.!® Bu gérisiin Zeyd'in, Vasil'n ve Cafer’in
katildig) bir minazarada gecen konusmalar esas alinarak or-
taya atildigl anlagilmaktadir. Medine'de ibrahim b. Yahya'mn
evinde yapilan bu sohbete Yahya b. Zeyd, Abdullah b. Hasan,
Muhammed b. Aclan ve Ebu Abbad el-Leysi gibi sahsiyetlerin
katildigy rivayet edilir.’®” Burada diizenlenmis olan toplanti-
ya Cafer Sadik da gelmisti. O, Ehl-i Beyt saflannda meydana
152 Casemi, 238.

153 Ibn Murtaza, 33.

154 Isferayini. et-Tabswr fi'd-Din,17; Eymen Fuad Seyyid. Tarithu'l Mezaibi'z-
Zeydiyye fi biladi'l-Yemen hatta Nihayeti'l-Kamni's-Sadisi'l Hicri. Kahire
1408/ 1988. 254.

155 Sehristani. 1. 155.

156 Mu‘tezile ve Devrim, 101.
157 Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, 35 vd.
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gelen bolinmeye isaret ederek Vasil'a “Sen immeti bélen ve
imamlan knayan bir gorus ortaya attin.” der. Vasil onun bu
ithamim “Ey Cafer nerde sen de o anlayis. Diinyamin derdi seni
sarmis sen ona baglanmissin. Biz sana sadece Muhammed'in
dinini getirdik. Ebu Kuhafe'nin, ibn Hattab’in, Osman'in,
Ali'nin ve imamlarm dinini getirdik. Hakka uyarsan mutluluk
senindir. Ondan ytz gevirirsen gtinahkar olursun.” seklinde
cevaplar. Tarismaya mudahele eden Zeyd b. Ali de Cafer’e
kaba sozler sarfeder ve “Seni Vasil'a uymaktan abkoyan yal-
nizca bize olan hasedindir.”5® der. Bu rivayetin ayni zamanda
bir Sii olan ibn Murtaza'da da bulunmas,, rivayetin Zeydiyye
ile Mu'tezile’nin yakinlastinlmasi hedefine yonelik oldugu izle-
nimini uyandirmaktadir. $u husus, bu gérisimuiza destekler
mabhiyettedir; eger Vasil b. Ata’nin Zeydi hareketi destekledigi
iddia ediliyorsa Zeyd b. Ali ve Yahya b. Zeyd'in bizzat yonettigi
ayaklanmalara,'®® Vasil b. Ata’nin fiilen nigin istirak etmedi-
@nin izah edilmesi gerekmektedir. Kald: ki o0 dénemin en be-
lirgin 6zelligl; Emevi saltanatina muhalefetin doruk noktada
olmasidir. Bundan dolay1 Zeyd'le Vasi b. Ata'nin aym muhalif
fikri benimsemesi kadar dogal bir sey yoktur. Bununla birlikte
Vasil'n genel olarak Emevilere karsi oldugu ve Medine'deki Ali
taraftarlan ile siki1 minasebette bulundugu séylenebilir.

Butin bunlardan Vasil ve Amr'in siyasi adalet konusunda
hassas olduklar:1 anlasilmaktadir. Hatta Amr b. Ubeyd'in, bu
tutumunu Abbasi halifelerine karsi da sergiledigi gorulmek-
tedir. Ebu Ca’fer Mansur, Amr’a “Ne yapayim, sana mihrim
elinde demistim. Sen ve arkadaslann gelin ve bana yardim-
da bulunun.” Amr buna su cevabi verir: “Gercek ilmi yuk-
selt, ilim ehli sana uysun.”'®® Amr b. Ubeyd (144/761)'in Ebu
Ca’fer’e yaptig1 bir baska nasihat de onun adalet anlayisim
gostermesi agisindan 6nemlidir. Amr, 6zetle ona soyle 6gut
veriyordu:

158 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu‘tezile, 33; Nevin A, Mustafa, Islam Siyasi
Dugsancesinde Muhalefet, 242 vd.; Muhammed Ammara. Mu‘tezile ve
Devrim, 101.

159 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1, 155; Isferayini, et-Tabswr fid-Din. 30.

160 ibn Abd Rabbih, fkdu'l-Ferid, 11, 274.
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Sen O'ndan razi olmadik¢a. Allah senden raz1 olmaz; yine sana
adil olmadik¢a sen Allah’tan raz olmazsin. Allah senden, ancak
raiyetine adaletli olursan razi olur. Kapimin 6tesindeki komsula-
rimiza zulimle davranma. Kapimmin arkasindakilere Allah'in
Kitabi ve Rasuliiniin stinnetiyle muamele et... Kim amel ederse,
Allah amellerinin mislini verir.s!

O, Abbasi halifesi Ebu Ca’fer doneminde isyan hazirhgnda
olan Muhammed b. Abdillah b. Hasanin biat etmek ic¢in uy-
gun olan ehil salis oldugunu iddia edenlere “adaletini 6@ren-
medikce kimseye biat etmeyece@ini™'¢? sdyliiyordu. Donemin-
de zalimlere engel olmak ve imameti ilan edip huruc etmek,
el-Emru bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehyu ani'l-Mtinker cercevesinde ele
aliniyordu. 63

el-Emru bi'l-Ma'ruf ve’n-Nehyu ani’l-Mitinker prensibi ima-
met konusuyla yakinen alakalidir ve imamlarla kaimdir.
imam &ne gegmeye layik olsun ya da olmasin éne gegirilmis-
tir ve immet ustiinde velidir, onlarin islerinde tasarruf sa-
hibidir. Ser’i hiiktimleri yurutmek icin imama ihtiya¢ vardir.
Bunun gibi tlkeyi korumak, ordular1 yénlendirmek vb. ko-
nularda imama ihtiya¢ vardir.'¢* Vasil'la Amr'in imamin adil
olmasi gerektigi hususundaki hassasiyetleri de bilinmektedir.

el-Emru bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehyu ani’l-Munker prensibini be-
nimsemeyen tek Mu'tezili olan Asam’in, imametin vacib olma-
d1g1m1'%5 soylemesi de pek sasirtica degildir. Bu konuda sunla-
n soyler: “Ummet hacci eda edip gerektiginde cihadin yerine
getirdigi, aralarinda adaletle muamele ettigi, hak-hukuka ria-
yet ettigi, ganimet, sadaka ve vergileri ehline verdikleri ve had-
leri hak edenlere uyguladiklan takdirde imamet dinde gerekli

161 Ebu Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, Ahbaru't-Twal, Misir 1330,
363.

162 Ebu’l-Ferec Isfahani, Mekatilu't-Talibiyyin, 209.

163 Zeyd b. Ali'nin. sonra oglu Yahya b. Zeyd'in, sonra da Hasan ve Huseyin
evladindan imamet vasiflann tasiyanlann imametlerini agiklayip isyan
etmeleri. Emri bi'l-Ma'ruf ve Nehyi ani'l-Munker ilkesinin bir gere@ adde-
diliyordu. Bkz. Sahib b. Abbad (385/995), Nusratu Mezahibi'z-Zeydiyye.
thk.Naci Hasan, Beyrut 1981.

164 Kadi1 Abdulcebbar, Serhu Usuli'l-Hamse, 750.

165 Es’ani. 460.
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degildir.”'%¢ Ebu'l-Hlizeyl'le muasir olan Asam’in bu prensiple
alakal birseyler sdylemis olmasi ve bunu Mu'tezile’nin temel
esaslarindan biri olarak kabul etmemesi, o dénemde bu esa-
sin Mu'tezile icerisinde bilindigini ve benimsendigini goster-
mektedir.

Vasil b. Ata “iyiligi emretmek koétuligti yasaklamak”
prensibine 6nem vermesi nedeniyle Harici kabul edilmistir.
Haricilerin bu ilkeye énem verdikleri ve uygulama yolunda-
ki hassasiyetleri bilinmektedir. Onlara gore insanlar sadece
kendi sahislar1 bakimindan iyi isler gormek ve fenahktan kag-
makla degil; aym1 zamanda bu tutumlarini her yerde hakim
kilmakla gorevlidirler.!¢” Bu hususa Nyberg de deginmektedir:

Vasil'ln propagandas:1 garp istikametine yayimisti. Emevilerin
yikihsindan ¢ok sonralan Tahert'te Vasil'a bagh bir cemaat vardi.
Bu cemaat ibadilerle ittifak halinde olup, 3000 kisiydiler. idris b.
Abdillah el-Hasani zamaninda Mansur'a kars isyan etmislerdi.
Vasil'la Hariciler arasindaki bag boylece gerceklesmistir. 168

Ebu Ca'fer déneminde Idris b. Abdillahn Vasihyye'nin
yaygin oldugu Magrib'e gonderilmesi,'®® Vasil'la Haricilik
arasinda bir alaka kurulmasina neden olmaktadir. Vasilin
el-Emnu bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehyu ani'l-Muinker ilkesini benim-
seyen Haricilikle alakasinin tesbit edilmesi, onun bu ilkeye
verdigi degerin tesbiti agisindan da 6nem arzetmektedir.

Buna ragmen Vasil b. Ata'nin Haricilikle ilgisini tesbit et-
memiz olduk¢a gti¢ bir meseledir. Fakat onun Haricilerin yo-
gun olarak bulundugu Basra'da yerlesik olmasi, onlann baz
fikirlerinden etkilendigini veya onlara yakin fikirler ortaya
koydugunu gdsterebilir. Ayrica onunla Hariciler arasinda ge-
cen bir kissa dikkat cekmektedir. Bu rivayete gore Vasil b. Ata
arkadaslanyla birlikte bir yolculukta Haricilerden bir grupla
karsilasir. Haricilerin “Siz kimsiniz?” sorusuna Vasil, onlarin
kotuluk yapmasindan emin olmak i¢in “Biz Allah'in kelamim

166 Civeyni, el-Akidetii’'n-Nizamiyye fi Erkani’l-Islamiyye, thk. Ahmet Hicazi,
Kahire trz.. 127.

167 isferayini, 48 vd.

168 “Mu'tezile”, A, VIII, 758.

169 Kadi Abdulcebbar. el-Miinye ve'l-Emel, 151.
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o6grenmek isteyen musrikleriz, eman istiyoruz. Bize tebligde
bulunun.” der. Bunun tizerine Hariciler tebliglerini yaparlar.
Vasil, “Ben ve arkadaslanm kabul ettik.” derse de Haricilerin
onlarn birakmaya niyetleri yoktur. “Bizimle beraber gelin, ar-
tik arkadaslarimizsimz.” derler. Buna karsilik Vasil, onlara
Kur'ann musrikler hakkindaki hikmuina hatirlatir. Sonucta
Hariciler, Vasil1 ve arkadaslarim1 giiven icinde olabilecekleri
bir yere gotururler.!7

Bu hadiseden anlasilan Vasilin, Hariciligin rivayette be-
lirtilmeyen koluyla ilgisinin bulunmadig; fakat onlarin fikir-
lerine vakif oldugu ve davrams bicimlerini ¢ok iyi bildigidir.
Hariciligin asin uclanyla iliskisi olmadig1 halde mutedil bir
Harici olabilecegi de diistintilebilir. Ancak Vasil'in yasadigi do-
nemin sorunlannn igice oldugu géz éntine alimirsa, Vasil'in,
Haricilerin de benimsedigi baz: filsirleri benimseyebilecegi hu-
susu pekala iddia edilebilir. Bu ag¢idan Vasil'in gérusleri ele
alinirken yasadig1 déonemin ve yasadig1 ¢cevrenin fikirleri goz
ardi edilmemelidir.

Buraya kadar soOylenenler bu prensibin siyasi boyutu-
nu gostermektedir. Meselenin ahlaki bir veche kazanmasi
ise, Ebu’l-Huizeyl'den sonraki déneme uzanmaktadir. Konu-
nun bu yoéniiyle alakal tartismalar Ebu Ali ve Ebu Hasim
uzerinde yogunlasmaktadir. el-Emru bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehyu
anil-Munker’in akilla mi, yoksa nassla mi bilinmesinin
vucubiyeti, ' Emir-Nehyin vucubiyetinin diismesi,!”? min-
kerden sakinmanin vacip oldugu, 6nce yumusak sézle uya-
nnin yapilmas: gerektigi, birakilmiyorsa sert sozle uyarmin
gerekli oldugu, yine birakilmiyorsa dévmenin, yine birakil-
muyorsa katletmenin vacib oldugu!”® gibi hususlar baba-ogul
Cubbafi’ler tarafindan tartisiimistir. Mesele bu dénemde bazi
ayetlerle de desteklenmistir.!"

170 Rivayet hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Maberred, 1II, 1078 vd.; ibn
Kuteybe, Uyunu'l-Ahbar, 1, 196;: Emali, I, 117; Cagemi, 235 vd.

171 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usuli'l-Hamnse, 742 vd.

172 Kadi Abdulcebbar, 145.

173 Kadi Abdulcebbar, 744 vd.

174 Al-i imran, 104, 110, 180; Lokman 17.
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Vasil b. Ata (131/748)nin el-Emru bi'l-Ma’rif ve’n-Nehyu
ani’l-Munker cercevesinde ele aldigimiz hitabeti ve yaptif
munazaralanmn yanmisira kendi géruslerini savunmak veya
mubhaliflerinin iddialarim1 reddetmek icin yazdig1 eserlerden
de bahsetmek gerekmektedir.

Onun hitabet ve ediblik yon, sanki itikatla ilgili goérasle-
rinden ustin gibidir. Bu sebeple Ra'y1 kullanmama 6zelligi ve
hutbesi, baz sairlerin siirlerine konu olmustur.!” Ra harfi-
ni kullanmadan yaptig1 konusmalar1 Mu'tezile'yi benimseyen
Ebu Tank, Ebu Kasim Ismail b. Abbad ve Ebu Omer Yusuf b.
Harun el- Kindi gibi sairler veciz bulurlar ve siirlerinde onun
bu 6zelligini 6verler.® Vasil'm hitabet yetene@i ve giici onun
muasin iki sair Bessar b. Burd ve Safvan el-Ensari’nin siir-
lerinde de 6vilmektedir.'”” Bu gercevede Irak valisi Abdullah
b. Omer b. Abdilaziz'in (132/749) huzurunda Basra hatiple-
ri arasinda yapilan bir yarigmada irticalen okudugu ve odiil
aldig1 “Ra harfinin ¢ikarldig: hutbe” (Kitabu Hutbetihilleti eh-
rece minha’r-rai)}’® adli hutbeden bahsetmek gerekmektedir.
Vasil'in bu hutbesi degerini, Kur'anin metinlerini kullanmak-
tan almaktadir. Bu hutbesinde ra harfinin gectigi kelimeleri
aynen kullanmaktan sakinmakta, onun yerine Ra'nin gegcme-
digi muradifini getirmektedir. Kur'an’dan tam bir siure oku-
mak istediginde ise, icinde Ra harfi olmayan ihlas suresini
okur.!”® Allah’a hamd ve sena ile baslayan Vasil bu hutbede
Allahra ve elgisine iki kez sehadet getirir, sonra taat ve takva-
ya tesvik ederek diinya fitnelerinden kag¢imilmas: gerektigini

175 Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred (210-285), el-Kamil, thk.
Muhammed Ahmed ed-Dali, Beyrut 141371993, IIl, 1112; ibn Tagriberdi,
en-Nucumu'z-Zahire, 1, 348.

176 ibn Hallikan, Vefayatu'l-Ayan, VI, 9.

177 Kitabu Hutbetu Vasil b. Ata (Giris), 127 vd.

178 Adindan da anlagilacag tizere Ra harfinin yer almadi@ kelimelerle olug-
turdugu bu hutbe, 126/743 yii Cemaziye'l-Ahirinden 129/747 yih
Cemaziye'l-Ahirine kadar olan sure arasinda bir zaman diliminde irad
edilmigtir. Cinka belirlenen bu zaman dilimi Abdullah b. Omer b.
Abdiilaziz'in Irak’ta hukim strdigia donemdir. Tercih edilen, bu zaman
diluntnin ilk aylandir. Miisabakaya katilan yangmacilar: Halid b. Safvan,
Sebib b, Seybe, Fadl b. isa ve Vasil b. Ata idi. Bkz. Kitabu Hutbeti Vasil
b. Ata, 127-129; Yakut, Mu'cemu’l-Udeba, XIX, 244.

179 Kitabu Hutbetl Vasu b. Ata, 130-131.
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ifade eder. Ardindan kendine ve insanlara giizel sézden fay-
dalanmalan yéntinde ¢agrida bulunur ve Kur'an’dan kolaymna
gelen ayetleri okur. istiaze ve besmeleden sonra Ra’dan kagan
tslubuyla devam eden hutbe, ihlas ve son duayla biter. ¥

Arkadas: ve kaymbiraderi Amr b. Ubeyd (144/761) de
onun bu vasfindan “Meleklerden veya nebilerden biri gelse
ancak ondan daha iyi konusabilirdi.”'®! diyerek ovgiiyle bah-
seder. Vasil bu 6zelligi sebebiyle Kiife ve Basra’da yaygin olan
bazi iran eski firkalarimin savundugu dualizmle miicadele et-
mis, ¢esitli miinazaralara katilmis ve bdylece bu yéntinii hem
daha iyi kullanabilmis, hem de gelistirmistir.!52

Vasil b. Ata (131/748)nin Kitabu Elfe mesele fir-reddi ale'l-
Maneviyye adh eserini, Maneviyye mezhebini red icin yazdi-
81 ve birinci cildinde seksenden fazla meseleye degindigi,®3
rivayet edilmektedir. Eserlerin isimlerine bakildiginda
Vasil'in, Sia'min, Haricilerin, materyalistlerin, naturalistlerin,
Miircie’nin ve bunun gibi diger cereyanlarin goérislerini bildigi
ve onlan reddettigi anlasilmaktadir.

Sonug olarak Vasil'in sapiklari, materyalistleri ve dualist-
leri red icin yazms oldugu eserler ve beldelere -baz arastir-
macilara gére Abbasi siyasetini desteklemek, diger baz: aras-
tirmacilara gore de Mu'tezili esaslan yaymak icin- gondermis
oldugu heyetler, onun bu prensibe verdigi 6nemi géstermek-
tedir. el-Emru bi'l-Ma’ruf ve’'n-Nehyu ani’l-Munker esasmin
biri zulme kars: koyma ve adaletsiz idarecilere isyan seklin-
deki siyasi boyutu, digeri iyiligin yerlestirilmesi ve kétului-
gun ortadan kaldinlmas: seklindeki ahlaki boyutu birbirin-
den farkh ele ahnmahdir. Kanaatimizce el-Emru bi'l-Ma'ruf
ve'n-Nehyu ani’l-Mtinker kavramina farkh zamanlarda farkh
anlamlar yuklenmistir ve bir anlam kaymasi olmustur. Vasil
ve Amr, siyasi adalet konusunda oldukca hassastirlar; bu

180 Hutbenin ash ve daha genis bilgi i¢in bkz. Kitabu Hutbeti Vasu b. Ata.
134-136.

181 Hatib Bagdadi, Tarih- Bagdad, XlI, 175.

182 Isfahani, Egani. Il, 24 vd.; Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi. 116;
irfan Abdulhamid. Islamda ltikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart. 123.

183 ibn Murtaza. 35; A. Mahmud Suphi. 183.
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sebeple adil olmadiklarim goérdikleri Emevi halifelerine kar-
s1 koymay ilke edinmislerdir. Abbasi y6netimini gérmeyen
Vasil'dan sonra Amr'in, bu tutumunu Abbasi halifelerine kar-
s1 da sergiledigi gortulmektedir. Bu sebeple bu esasin siyasi
boyutunun Vasil ve Amr’la tesekkiil ettigi, Ebu Ali ve Ebu
Hasim doneminde ise daha ¢ok ahlaki boyutunun gelistirdigi
kanaatini tasimaktayiz.

B. TAM OLARAK TESEKKUL ETMEYEN ESASLAR
1. Tevhid: Allahn Sifatlan

Tevhid, Mu'tezile’'nin fikirlerinin temelini teskil eden bes
prensipten en o6nemlisidir. Bu ilkeye verdikleri degerden
dolay1 kendilerine Ehlu't-Tevhid ve’l-Adl de demektedirler.
Mu'tezile'nin Tevhid konusunun alt bashg icinde ele aldig:
konular Allah'in sifatlari, halku’l-Kur’an ve cevherii'l-ferd,
araz, cisim gibi alem anlayisina iliskin konulardir. Bu konu-
larla ilgili fikirlerin, Ebi’l-Huizeyl'den 6nce basit dlizeyde tar-
tisildig1 ve tam olarak olgunlasmadigi anlasilmaktadir. Tevhid
prensibi icerisinde ele alinan sifatlarla ilgili gortisler, Cehm
b. Safvan’a ve mezhebin kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata
(131/748)'ya kadar uzanmaktadir. Kaynaklarda daha c¢ok
Vasil'n ezeli sifatlan nefyettigi iddias,'®* vurgulanmaktadir.
Fakat bu goéruisiiniin mahiyeti ve ne sekilde temellendirdigi
hususunda ayrintiya gidilmemektedir. Vasil b. Ata'nin sifat-
larla ilgili gériislerinin mahiyeti hakkinda dayandigimiz yega-
ne kaynak Sehristani'dir. Onun verdigi bilgilere gore, Vasil b.
Ata ilim, kudret, irade ve hayat sifatlanm nefyetmistir. Ctink
ona gore bu sifatlarin kabuld, iki kadim ve ezeli ilahin varhg
anlamina gelmektedir ve bu da beraberinde kadim varhiklarin
coklugu (taaddiid-ii kudema) fikrini getirmektedir. 85 iki ezeli
kadim ilahin varhiginin imkansiz oldugu esasina dayanan bu
fikir Vasil tarafindan, “Her kim kadim bir sifat ihdas eder-
se iki ilah ortaya ¢ikarmus olur.”'®¢ seklinde ifade ediliyordu.
Sehristani felsefi boyutuna da deginirek bu fikrin baslangigta

184 ibn Esir, el-Libab fi Tehzibl'l-Ensab, 111, 258.
185 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nthal, I, 40; Bedevi, I, 84.
186 Sehristani, 1, 40.
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acik olmadigini, Vasil'dan sonra gelen arkadaslanmn felsefe
kitaplarim inceledikten sonra, soruna degisik bir agidan bak-
tiklarim 7 ifade etmektedir.

Cagdas arastirmacilar bu fikrin Vasil'a ait oldugunu, fakat
tam anlamiyla olgunlasmadigin ifade ederler. Suphi es-Salih,
Vasil'n ilim, kudret, irade ve hayat gibi sifatlar nefyetmekle
ilgili ifadelerinin 6nce yetersiz ve kapalh bir anlatimla basladi-
g1 kabul eder ve onun butan sifatlan, Allah'in alim ve kadir
olusu sifatlarina irca ettigini séyler. Ardindan arkadaslan ta-
rafindan felsefi kitaplarin miitalaa edilmesiyle birlikte Vasil'in
fikirlerinin degistirildigi ve farkhlastigim ifadelerine ekler.!®
Albert Nasri Nader de islam’ savunmak icin sifat konusuna
6zen gosterildigini ve sifatlarin Allah’'tan nefyedildigini séy-
leyerek bu goérusu ilk agiklayamin, Vasil oldugunu ve fakat
guclii mantik delillerinin hentiz eksik oldugunu belirtir.!8°
Vasil'a atfedilen bu goértistn, Aristoteles’in Tanr1 anlayisindan
etkilenmis oldugu ileri surilmustir.'®° Esasen sifatlarin var-
Iigin1 ispat etmeye ¢alisanlarin bu tutumu, Ekanim-i Selase’yi
tek olan Zatin sifatlan olarak ileri stiren Hiristiyanlarin teslis
inanciyla es deger goralmustar. Bundan dolay: da bazi si-
fatlarin tecrit yoluyla digerlerine irca edilmesi, bu uygunsuz
durumun giderilmesi seklinde yorumlanmistir.!9!

Tum bu yorumlarin ortak 6zelligi, bu fikrin felsefi etkilen-
meyle alakali olmasi ve Vasilin fikrinin baslangicta kapahhk
tasiyor olmasi dogrultusundadir. Onun sifatlarla ilgili géri-
stinli veren Sehristani'nin de ayni1 konuya temas ederek me-
selenin sonradan felsefi boyut kazandigim sdylemesi ve bu
hususta baska rivayet olmamasi, bu fikirlerin Vasil'a aidiye-
ti ihtimalini zayiflatmaktadir. Kanaatimizce sifatlarin nefye-
dilmesi konusunda ilk fikirleri Vasil séylemis olabilir. Fakat
meselenin “sifatlarin kabultiniin taaddid-a kudemay gerek-

187 Sehristani, I, 40.

188 Islam Mezhepleri ve Mutesseseleri, 130.

189 Frralal-Kelamiyye, 70 vd.

190 O’lery, Arabic Thought and Its Place wn History, 124.

191 De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi. 36; Henry Corbwn, Islam Felsefesi Tarihi,
116.
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tirecegi” kismi, Vasil'dan sonra felsefe kitaplanmn islam dan-
yasinda miitalaa edilmesi sonucu ifade edilmeye baslamstir.
Tevhid ve sifat kavramlan, kendisinden sonra daha genis ola-
rak yorumlanmis ve 1stilahi anlamda kullamlmstir.

Vasi'ln muasin Cehm b. Safvan (128/746)1n da tatil-i
sifatla (sifatlarin ibtali) ilgili fikirleri Horasan'da yaydigi, bu
gorus cercevesinde Allah’in ilminin hadis oldugu ve kullarin
vasfedildigi sifatlarin Allah’a izafesinin mumkin olmadig:
yani, kulla Allah arasindaki benzerligin giderilmesi gerektigi
fikirlerini 6ne surdaga,'®? iddia edilmektedir. Aym zamanda
nefyu't-tegbih, ayetlerin te'vili ve ilim-kudret gibi sifatlarin
Allahin zatiyla ayn oldugu fikirleri ona atfedilmekteydi.!93
Oysa Cehm’in yasadig1 cevre, Sebeiyye, Simeniyye (Budizm)
gibi muhtelif inan¢ sistemlerinin merkezi konumundaydi.
Dogru olan yasadigi cevrenin gorislerinin asin oldugu ve
Cehm b. Safvan (128/746)'mn bunlara kars: oldugudur. Ya-
sam boyunca bu géruslerle mucadele ettigi icin, tartistig: ko-
nularin Allah ve sifatlar1 olmasi gerekiyordu.!?* Bundan dola-
y1 o, Allah hakkindaki fikirleriyle meshur olmustur. Cehm’in
daha cok Allah'in var oldugunu ispat i¢in tartismalar yaptigy,
Stmeniyye’den bir grupla yaptig: su fikri miicadelede acikca
gorulmektedir:

Sumeniyye’den bir grup Cehm'’e gelerek seninle tartismak
istiyoruz, bizim delillerimiz baskin cikarsa sen bizim dinimi-
ze gireceksin, seninkiler gucliyse biz senin dinine girecegiz,
derler. Cehm’e Allah1 gorip gormedigini, sdylediklerini isitip
isitmedigini ve kokusunu alip almadigm sorarlar. Bu ve ben-
zeri sorulardan sonra Cehm onlara “Siz ruhun varhgm id-
dia etmiyor musunuz, onu gérdiiniz mi, hissedebiliyor mu-
sunuz?” seklinde sorular sorar. Sonra da aldig1 cevaba gére
“Bunun gibi Allah da hi¢ bir gozle goriilmez, sesi duyulmaz,
rayihas1 koklanmaz, goézlerden saklhidir. Mekan disinda bir

192 Isferayini, et-Tabsw fi'd-din, 108; ismail Hakki izmirli, Yeni fim-t Kelam,
86; Kemal Isik, “Vasil b. Ata ve Biyiik Ginah Meselesi”, AUIDF. 352 vd.

193 Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam, Kahire 1926, IV, 10.

194 A.Mahmud Suphi, Fi flmi Kelam, 1. 174.
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mekanda da bulunmaz.”'% sézlerini kullanir. Ona gére Allah
zattan ibaret olup, O'na sey denemez; ¢ciinkii O'na sey denil-
mesi O'nu mahliklara benzetme anlamin tasimaktadir.

Cehm’'in sifatlann nefyi (nefy-i sifat) fikriyle iliskilen-
dirilmesi, sonraki donemlerde Mu‘tezile'ye Cehmiyye ya-
kistirmas: yapilmasinin bir uzantis1 gibidir. Bu husus, ibn
Teymiye’nin, sifatlar konusunda Mu‘tezile'yi “dének Cehmiy-
ye” olarak nitelendirmesi ve her iki firkayr aynilestirmesi'%
olarak karsimiza ilgin¢ bir sekilde ¢ikar. Aynca Rafizilerin
Kaderiyye’den, Haruriye'nin her ikisinden, Cehmiyye'nin ise
hepsinden daha serir bir firka'®? oldugunu iddia eden mu-
haddislerin, Cehmiyye'yi red i¢in miistakil risaleler hazirla-
diklann ve Cehmiyye ile Mu‘tezile’'nin itikadi stiphelerini red-
deden hadislerle ilgili 6zel bélumler actiklanm goérmekteyiz.
Onlarin Cehmiyye’yi btittin firkalardan daha ko6t gérmelerini
ibn Teymiye, Cehmiyye'nin isim ve sifatlar1 nefyetme konu-
sunda genel kanaatten farkh gortis beyan etmeleriyle ilgili g6-
rar. Mu'tezile ise sadece sifatlan iptal etmekle onlardan biraz
daha iyi bir durumda gértiilmektedir. 98

Vasil b. Ata (131/748) ve Cehm b. Safvan (128/746) sifat-
larla ilgili goruslerin kaynag: olmakla birlikte, Allah’'in sifat-
larimin zatimin 6z oldugu yani Allah’in ilmiyle alim, kudre-
tiyle kadir, hayatla hay oldugu, yaratilmislarin sifatlarindan
tenzih edilmesi gerektigi,’®® Allahn cisim veya gélge olma-
dig1, sahis, cevher veya araz kabul edilemiyecegi, Allah i¢in
uzunluk, derinlik ve genisligin s6zkonusu olmadigl, parcalara
aynlamiyacagi ve béltinemiyecegi, kudret, hay ve ilim sifatla-
rinin zidd1 olan acz, 6lim ve cehaletle vasiflanamayacagi2®

195 ibn Abd Rabbih el-Endelusi, fkdul-Ferid, thk. Ahmed Emin-Ahmed
ez-Zeyni-ibrahim el-Ebyari, Beyrut 1403/1983, II, 413; Gurabi, Frraku'l-
Islamiyye, 17.

196 ibn Teymiye, Mecmuu'l-Fetava, VIII, 226 vd.

197 Buhari, Halku Efali'l-fbad, 17.

198 ibn Teymiye. Minhacu's-Siinne, 1, 256; ibn Teymiye, Mecmuu'l-Fetava,
VIII, 226 vd.

199 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 44 vd; A. Mahmud Suphi, I, 122 vd,;
Shustery, Outlines of Islaric Culture, 420 vd.

200 Eg'ari, 155 vd.; A. Mahmud Suphi, 122 vd.
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ve benzeri fikirler her ikisinde de goriilmez. Sehristanimin
“Vasil'in arkadaslar felsefe kitaplarini miitalaa ettikten sonra
bu soruna degisik acidan bakmislardir.™°! seklindeki ifadesi,
bu fikrin sonraki déonemde degisik bir boyut kazandigim gés-
termektedir.

Mu‘tezile’nin Allah’ sifatlardan arindirma tizerine bina et-
tigi Tevhid prensibine gére, O'nun sifatlan zatindadir. O; zati
ve sifatiyla, alemin varhgindan 6nce ve sonra ve de sonsu-
za degin, O’'dur. Sifatin ezeli kabul edilmesi halinde iki veya
daha ¢ok ezeli varhgin zatta mevcudiyeti s6z konusudur. Bu,
Allahn ve sifatin alemin il yaraticis1 oldugu anlamna gelir.
Fakat sifat zatta oldugunda O zat tektir ve bu alemde bii-
tiin kemal sifatlarla mevsuf tek kadim bulunmaktadir.?? jste
kisaca 6zetlemeye ¢alistigimiz bu anlayis, Mu'tezile’nin Tev-
hid anlayisimin 6ziini tegkil etmektedir. Vasil'in sifatla ilgili
gorusleri ise, Mu'tezile’nin Tevhid anlayisinda oldugu kadar
acihim kazanmamustir. Giiniimiize kadar ulasan hutbesinde-
ki Allah tamim da ayetler ¢ercevesinde ele alinan Kur'an mer-
kezli bir tamimdir.

2. Adl'den Onceki Merhale: Kader Meselesi

Insanin kendi fiilini yapma konusunda hitir oldugu ve eger
insan, herhangi bir seyi yapmak hurriyetine sahip degilse, in-
sanin isledigi kotii veya iyi amellerden dolay: ceza veya sevap
gormesinin anlamsiz olacag) ve bunun Allah’in adaleti ile bag-
dasamiyacag) esprisine dayanan?® kader anlayisi, baglangi¢
olarak yaln ise de felsefenin Islam diinyasina girmesiyle fel-
sefi bir 6zellik kazanms ve Mu'‘tezile’nin Adl esasinin temelini
olusturmustur. Kader gorust, siyasi etkenlerle ortaya ¢ikmus,
iktidarin tavrim benimseyen Cebriyye, insamn fiillerinde hig-
bir sorumlulugu yoktur sonucuna; Emevi iktidarina muha-
lefeti temsil eden Kaderiyye ise, fiillerin Allah’in yaratmasiyla

201 Sehristani, el-Milel ve'n-Nthal, 1, 40.

202 Cuveyni, Aludetit’'n-Nizamiyye, 101.

203 fbn Hiuimam, Misayere, 120; Nesefi, islam Inanglan, 145 vd.; Omer
Nasuhi Bilmen, Muvazzah fim-t Kelam, 29; i. A. Gubukcu, “Mu'tezile ve
Akil Meselesi”, AUIFD, 53.
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ve kulun kazanmasiyla oldugu fikrine varmistir.2** Bu fikir,
eylem planinda olmasa da nazari planda, Hasan Basri'ce des-
teklenmnis ve Amr b. Ubeyd’le yeni bir hiiviyet kazanmstir.

Gercekte Emevi yonetiminin 6ngérdaga kader anlayis ile
Islam éncesi Dehr anlayisi1 arasinda benzerlikler bulunmak-
taydi. islam’'dan é6nceki Araplara gore insan yaratihinca, yara-
taniyla baglarim keser. Varligim ¢ok daha kuvvetli baska bir
egemen gucin kontroliine sokar ki bu gii¢ dehrdir. Kur'an
bu inanc kafirlerin agzindan nakleder: “Dediler ki: Bu diin-
ya hayatimizdan bagka bir sey yoktur; éliiriiz ve yasanz, bizi
helak eden dehr (zaman)’den bagskast degildir.”2°° Bu inang,
besikten mezara kadar ferdin hayatim yonlendirir. Bu kuvvet,
hem her seyi yok etmekte, hem de yasamrm boyunca insam
durmadan felaket ve sefalete stirtiklemektedir.?°6 Bu gii¢ Arap
siirinde, bazen Tanr,2°” bazen padisah?® ve bazen de 6lim?*®
adiyla isim degistirerek kendini gostermektedir. Emeviler za-
ten mevcut olan bu inanci Islami motiflerle saltanatlanmn bir
bakima kurtaricisi olarak 6ne stiirmeye basladilar.

Kaderle ilgili rivayetlerden, bu fikrin 6nciisti olarak Mabed
b. Halid el-Ciiheni'nin 6n plana ¢ikarildig: anlasilmaktadir.2!?
Ancak bu sahsin, Kaderiyye akidesini nasil sekillendirdigi
hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Esa-
sen o, Emevilerin zulimlerinin Allah tarafindan takdir olun-
dugu anlayisim inkar etmistir. ibn Es’as isyaninda, Emevi
saltanatina kars: isyan eden grup icinde bulunmasi da bunu
gostermektedir.2!!

Mabed'den sonra bu konuda meshur olan diger sahis
ise, Ebu Mervan Gaylan b. Miislim olup, kader konusunda

204 Buhari, Halku Efali’l-Ibad. 112; Heytemi. ez-Zevacir an Iktiraft'l-Kebair,
1/101.

205 Casiye, 23-24.

206 Izutsu, Allah ve Insan, 119.

207 imriu’l Kays, Yedi Asky, 47.

208 imriu’l Kays. 79.

209 imriu’l Kays, 86.

210 ibn Kuteybe, Maarif, I, 166; Cuveyni, Aladetii'n-Nizamiye, 49; Isferayini,
21.

211 A. Mahmud Suphi, fi flmi Kelam, 178.
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Mu'tezile'nin o6nciilerinden biri2!? olarak kabul gérmustur.
Esasen muhalefeti temsil eden Gaylan’in, 6nceki halifeler za-
maninda bozulan diizeni saglamaya calisan, tebayr memurla-
ra karsi koruyan ve yeni Miisliiman olanlardan cizye alinma
uygulamasina son veren2!3 Omer b. Abdiilaziz'e yardimc oldu-
gu anlasilmaktadir. O, Omer b. Abdiilazize s6yle demektedir:
“Bil ki ey Omer! Miisliimanlarin problemli bir {immetine ve
bozuk bir dénemine yetistin. Ummet imamla yok olabilecegi
gibi onunla da kurtulabilir. Hangi imam oldugunu dustin."?
Daha sonra Omer b. Abdiilaziz (101/719)'in, seleflerinin yap-
t1g1 adaletsizlikleri telafi etmek amaciyla, bazi Emevi yoneti-
cilerinin musadere ettigi hediye, mal ve ziynetleri satma isini
ona verdigi gorilmektedir.2’> Mu‘tezili kaynaklar Gaylanla
Omer b. Abdiilaziz arasindaki yakin iliskiden séz ederken di-
ger bazi kaynaklar onunla halife arasinda kader konusunda
baz: tartismalarin meydana geldigini rivayet ederler.2!6

Bu noktada ilmi ve fazileti, ziihd ve takvasiyla taninan,
bircok sahabeyi sahsen tamdig ve onlardan pek c¢ok hadis
rivayet ettigi bilinen?'” ve bu o6zellikleri sebebiyle Basra'da
6nemli bir mevkiye sahip bulunan Ebu Said Hasan el-Basri
(110/728)nin yaklasimina deginmek yerinde olacaktir. Ctin-
ki Basra’'da kaderle ilgili ilk gériisti ortaya attig) iddia edilen
Mabed'in ve kader anlayisina yeni bir anlam katan Amr b.
Ubeyd (144 /761)'in onun halkasinda yer aldiklari?!® diistintil-
daginde, kaderi tartismalarin Hasan Basri etrafinda cereyan
ettigi soylenebilir. Hasan Basri'min kot fiillerin kendimizden,
iyilerin Allah’tan oldugu fikriyle, ilk kaderi doktrini yansitti-
g1 6ne surilmuistir.2’® Onun, kaderi olup olmadig1 meselesi

212 ibn Batta el-Akberi (384/997), Kitabu's-Serh ve’l-ibane Usiili's-Sunne
ve'd-Diyane, 92.

213 Taberi, VII, 559 vd.

214 Fadlu'l-itizal, 230.

215 Fadlu’l-itizal, 231; Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Disiincesinde
Muhalefet, 298.

216 Darekutni, Ahbaru Amr b. Ubeyd, 16.

217 ibn Kesir, X, 78; Askalani, VIII, 70.

218 ibn Kuteybe, Maarif, I, 166.

219 M. Cook, 120.
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tartismalidir ve bu konuda farkl goriis ve rivayetler bulun-
maktadir. ibn Kuteybe, Hasan Basrinin kader konusunda
baz seyler sOyledigini, fakat sonradan bu gérusten vazgec-
tigini nakleder.??° Baska bir rivayette de Eyyub es-Sahtiyani
(131/748), Hasan Basri ile kader konusunda tartistigim ve
onu halifeyle korkuttuktan sonra artik bu konuya dénme-
yecegine dair s6z aldigini ifade eder.??! Aymi sekilde Mu'tezile
de onu kendi imamlarindan addeder. Ibn Murtaza, Hasan
Basri'yi Mu'tezilenin ucgtlincii tabakasinda sayar ve onun
kaderi oldugu fikrini benimser.222

Kaderi oldugu hususu hem esasl bir sekilde iddia edilen ve
hem de siddetle reddedilen Hasan Basri, halife Abdulmelik b.
Mervan'in istegine cevaben kaleme aldig1 ve kulun irade hiir-
riyeti ve kudreti, nimetin Allah tarafindan oldugu ve O'nun
hos gérmedigi seylere nza gostermedigi ve benzeri konularda
goruslerini acikladig1 meshur risalesinden??® dolay: tartisma-
larin odak noktas: haline gelmistir. Aym zamanda hem ka-
derci hem de kader karsiti fikirleri benimseyen 6grencileri-
nin mevcudiyeti onun stirekli giindemde kalmasini saglayan
sebeplerdendir. Kaderi olmadigin1 savunanlar Abdulmelik b.
Mervan'a yazdig risaleyi esas almazlar??* ve Omer b. Abdii-
laziz (101/719)'e Kaderiyye'yi red icin yazdigini iddia ettikleri
risaleyi goruslerinin hareket noktas: olarak kabul ederler.2?®
Onlara gore Hasan Basri, kaza ve kader hakkinda muhad-
disler gibi dustiniiyordu; bu diistince onun selef icerisinde
degerlendirilmesi gerektigi sonucunu doguruyordu.?2¢ Esasen
kader karsiti1 oldugunu sdyleyenlerin bahsettigi Kaderiyye'yi
red icin yazdig risale, Abdulmelik’e yazdig risale kadar mes-

220 Ibn Kuteybe, Maarif, I, 195.

221 tbn Sa'd, VII/I, 121 vd.; Watt, 122.

222 bn Murtaza, 18.

223 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 40; E. Ruhi Figlah, Cagunuzdaki [tikadi
Islam Mezhepleri, 59; Bedevi, I, 85.

224 Sehristani, Hasan Basri'ye nisbet edilen bu risalenin aslinda Vasil'a ait
oldugunu ifade etmektedir. Bkz. el-Milel ve'n-Nihal, 1, 42.

225 Bagdadi. el-Fark beyne'l-Firak, 368; Taskoprazade, Mevzuatul-Ulum, I,
610 vd.

226 ibn Sa'd, Tabakat, V1I/1, 127; Taskoprazade, Mevzuatu'l Ulwn, I, 610 vd.;
H. Dursun Yildiz, Dogustan Giinivniize Islam Tarihi, 11, 547.
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hur olmamistir. O meshur olan risalesinde??” Kur'an ayetle-
rinin birbirleriyle celismez olduguna, kafrin Allahin kaza ve
kaderiyle olmadigina,?® Allah'in kullanm ancak yaptiklan
amellere gore cezalandiracagina, Allah'in nehyettigi seyi kul-
lanna takdir ederek kullan ile emrettigi seyin arasina girme-
yecegine?? vb. hususlara dikkat ¢ekmistir.

Dénemindels dini yasamin en énemli mevkiinde bulunan
Hasan Basri'nin, devrinin siyasi hadiselerine yabanci kalma-
digim ve bu arada Emevileri elestiren bircok kimse ile de dos-
tane muiinasebetler kurdugunu gérmekteyiz. Cesitli vesilelerle
halife ve valileri uyaran Hasan Basri, yine de onlara karsi mu-
tedil olmaya 6zen gostermis ve idareye karsi ayaklanma te-
sebbuislerini tasvip etmemistir. Emevilere karsi isyan edenleri
uyarmay: da kendine prensip edinen Hasan Basri, ibn Eg’as
isyaninda olsun, davet edildigi Yezid b. Muhelleb isyaninda
olsun, emire itaatin sart oldugunu séylemis ve ayaklanmala-
ra taraftar olmamistir.23° O, islam i¢inde fitne addettigi bu tiir
isyanlardan uzak kalmis ve bunun dini olmadig1 hususuna
vurgu yapmistir. Omer b. Abdiilaziz (101/719)'in yakin dost-
lugunu da kazanan Hasan Basri,?® bu gibi i¢ harplerin dinle
degil dinyanin kazanilmasa ile alakah oldugunu vurgulama-
ya ¢ahismistir.

Kimilerince devlet yanhsi, kimilerince Kaderiyye'ye men-
sup olmakla suglanmasina ragmen Hasan Basri her iki gru-
bun da begenmedigi hareketlerini séyleyerek elestirmekten
geri kalmamstir. iki zit kutupta yer alan sonraki alimler,
onu kendi fikirlerinin énciist olarak gérmislerdir. Ogrenci-

227 Bkz. Hasan Basrinin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan'a
Mektubu. ¢ev.Litfi Dogan-Yasar Kutluay (E.Ruhi Figlah, Cagmzda
itikadi islam Mezhepleri, Ek 4), 302-316. (Kullandigimz metin ¢evirisi
Figlal'min eserinden alinmstir, sonraki kullammlanmuz ilgili kitabin
sayfasina gore verilecektir.)

228 Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan'a Mektubu,
304.

229 Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan'a Mektubu,
315.

230 ibn Sa'd, Tabakat, VII/I, 119.

231 Hasan Basri'nin Omer b. Abdilaziz'e yazdigi mektubun tamam igin bkz.
Hilyetu'l-Evliya, 11, 134-140.
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leri onun, kendi goriislerine uyan yénana gelistirmislerdir.
Gergekte Hasan Basri, Kur'an'a merkezi bir yer tahsis etmis,
6zel ve genel davrams bicimlerini Kur'an’a goére belirlemistir.
Kanaatimizce ona kaderci demek mimkiin olmadig: gibi, ka-
der karsiti demek de mumkiin degildir. O, Kur'ani bir anlayisi
sergilemeye calismis ve bu tavriyla donemindeki dini anlayi-
sin merkezi olabilmistir.

Kader meselesinin Amr b. Ubeyd’le farklh bir huviyet ka-
zandigini ve Allahin adaleti ve insanin mesuliyeti konularinda
yogunlastigim gormekteyiz. Amr b. Ubeyd (144/761) kendisiy-
le birlikte aym gortisti paylasan kaderi muhaddislerle beraber
hareket ederek hadiscilerden ayrilmis ve daha ¢ok siyasi yoni
agir basan Kaderiyye'yi kuvvetlendirmistir. Hakkindaki rivayet-
ler incelendiginde, kaderi tartismalarin merkezinde onun ismi-
nin yeraldigy gorilar. O, kader konusunda daha ¢ok, insanlar
odullendirilip cezalandirildiklarina gore Allah'in onlara secgebi-
lecekleri serbest irade verdigi ve flillerinden dolay1 sorumlu tut-
tugu gorisiuni canh tutmaya ve islemeye cahsmistir. Ona goére
bodyle olmamis olsaydi, Allah’in insanlar: sug islemeye zorlayip
sonra da bundan dolay1 cezalandiracag hususu séz konusu
olurdu ki, bu Allah’in adaletiyle bagdasmayacak bir neticeyi
dogururdu. Oysa Allah hakim ve adildir, serle ve zultiimle vasif-
landinlmas1 miimkiin degildir. O, insanlarin yaptiklarnna gére
hilameder ve karsilik verir. Amr'in islemeye cahstig bu tir ka-
der anlayis1 su ifadesinde acikca goralmektedir.

“Ebu Leheb'in elleri kwusun; kwudu dal"3? ayeti eger
levh-i mahfuzda ise, insanlar yaptiklarindan dolay1 lnana-
maz ve sorumlu tutulamaz.?®® Canku Amr'a goére boyle bir
durumda, her kétilik, degismeyen kaderde 6nceden tesbit
edilmis olacak ve Allah’in insam yaptiklarindan 6tirt hesaba
cekmesinin bir anlamm bulunmayacaktir. iste bundan dola-
yidir ki, Amr b. Ubeyd (144/761) ayetin yukaridaki gibi yo-
rumlanmasinin yanhs olacagim iddia ederek “Ebu Leheb'in

232 Tebbet, 1.
233 Hatib Bagdadi. XII, 171; Askalani, VIII, 71; Zehebi. III, 276; ibn Kesir.X.
79.
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yaptig1 gibi yapanlann eli kurusun!” seklindeki bir anlamanin
daha dogru olacagina isaret etmistir.?** Amr'in bu yaklasim
tizerine “Oyleyse namazda bdyle mi okuyalm?” tarzinda bir
cikis olmus ve onun bu yorumu ayeti tahrif ve kaderi reddet-
me gayretinin bir Girtini sayilmistir.2® Onunla ilgili anlatilan
baska bir rivayette de Amr'in bulundugu mescide gelen biri
“Bugiin Oyle birsey duydum ki, vallahi kuftirden baska birsey
degildi.” der. Amr, “Kuftirle itham etmek icin acele etme, ne
isittin bakalim?” diye sorar. Adam cevaben sunlan soyler:

“Ebu Leheb'in elleri kurusun!"23¢ “Iste bu adam yakict bir
atese yaslayacagun.”,%¥’ “Ey Muhammed (nimetlerim hususun-
da) tek yarattigim, o adam bana birak!™3® ayetlerinin Levh-i
Mahfuz'da olmadig iddia ediliyor. Oysa Allah sdyle buyurmu-
yor mu :

Ha-mim. Apagik Kitaba and olsun ki, akal edesiniz diye Kur'an’
Arapga okunan bir kitap kalmusizdir. Stiphesiz o, bizim katunuzda
ana kitapta (Levh-i Mahfuz'da) mevcut, yiice ve hikmet dolu bir
kitaptir.2*®

Amr adama “Eger bu ifadeler Levh-i Mahfuz'da varsa Ebu
Leheb veya bir bagkasina karsi Allah'in herhangi bir deli-
li yok, bunlar ayiplanamazlar da...”?*® der. Gértilen odur ki,
Amr b. Ubeyd (144/761) meseleye, Allah'in 6nceden takdir
ettigi bir hususta kullarim1 cezalandirmasinin adil olmayacag:
noktasindan hareketle ¢6ziim getirmeye calismaktadir.

Amr b. Ubeyd (144/761)in hadis rivayet etmede ki 6l¢u-
stinun, benimsedigi kader gortistine gore sekil aldigini, vur-
gulamaya calisan su ifadeler dikkat cekicidir. Abdullah b.
Mesud’'un rivayet etmis oldugu “Bir kimse anasimin karmin-
da kirk gin kaldiktan sonra kan pihtis1 haline gelir...” hadisi
hakkinda Amr sunlar séylemektedir:

234 Hatib Bagdadi, XiI. 171; Avni ilhan, “Amr b. Ubeyd", TDVIA, III, 93.
235 Hatib Bagdadi, XII, 171; Talat Kogyigit, 229.

236 Tebbet, 1.

237 Muddesir, 26.

238 Muddesir, 11.

239 Zuhruf, 1-3.

240 Hatib Bagdadi, X1I, 171; Darekutni, Ahbaru Anv b. Ubeyd, 10.
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Eger bu hadisi A'mes sdylerken duysaydim onu yalanlardim, Zeyd
b. Vehb sdylerken duysaydim ona cevap vermezdim. Abdullah b.
Mesud soylerken isitseydim kabul etmezdim. Peygamberi bu hadisi
sOylerken duysaydim reddederdim. Allah'in séyledigini isitseydim
O'na derdim hi; Senin bizden aldign misak (s6z) boyle degildi.?#

Amr b. Ubeyd (144/761)in bdyle séyledigi dogrulansin
veya yalanlansin, onun kader anlayisini belirtmesi acisin-
dan 6nem arzetmektedir. O, Kur'ann butuniinden Allah’'in
insanlara fiillerinde 6zgur iradeyi verdigi ve bu irade netice-
sinde olusan eylemlerine gore 6dillendirme ve cezalandirma
yapacag1 hususunu ¢ikarmistir. Bunun da Allah’in adaletine
yakisan bir durum oldugunu ifade etmistir.

Amr hakkindaki rivayetlerin, olumsuz diistincelerin ve ko-
tilemelerin baz1 sahislarda digumlendigini gormekteyiz. Bu
sahislar Eyyub, Yunus ve ibn Avn adindaki muhaddislerdir.
Bunlarla Amr arasindaki strtiisme tust diazeydedir. Muhte-
melen sonraki nesillere Amr ile ilgili nakledilenler, bu sahisla-
rin onun hakkindaki distinceleridir. Hadisciler Amr b. Ubeyd
(144/761)'in sika kabul edilemiyecegi hususuna, hadisleri-
ni yazmadigini, hadislerinin metruk oldugunu, yalan séyle-
digini, Hasan Basri'nin adina s6ylemedigi hadisleri rivayet
ettigini,2*?> sahabeye sévdiigini, Eyyub, Yunus ve ibn Avn'n
onun selamin bile almadiklanm &éne sirerek izah getirmeye
cahsirlar.?*®* Amr b. Avn el-Kaysi (Amr b. en-Nadr) de Amr b.
Ubeyd’e ugradigim ve baz1 seylerden bahs ettiklerini konuyla
ilgili “Bizim ashabimiz béyle sdylemiyor!” demesi tizerine Amr
b. Ubeyd'in arkadaslanmn kimler oldugunu sordugunu, “Ey-
yub, ibn Avn, Yunus ve et-Teymi” cevabim alinca da “Onlar
murdarlardir, pisliklerdir, 6ltlerdir.”?** dedigini nakleder.

241 Hatib Bagdadi, XII, 172.

242 Eyyub; Amr b. Ubeyd'in Hasan Basri'den rivayet ettigl “Nebiz icrnekten dola-
yt meydana gelen sarhosluga vuwrma yoldur.”, “Silah taswan bizden degildir”
ve “Muaviye’yi minberde gorirseniz 6ldiinin.” hadislerine gavenilerniyecegini
ve Amrn Hasan Basri adina yalan konustugunu ifade etmektedir. Blee.
Hatib Bagdadi, XII, 181; Zehebi, Siyeru’l-‘Alam, V1, 105; Askalani, VIII, 74.

243 Zehebi, Mizanu'l-itidal, 111, 274.

244 ibn Kuteybe, Maarif, 212; ibn Kuteybe, Te'vilu Muhteliftl-Hadis. 101;
Darekutni, 14.
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Bu sahislardan biri olan Yunus b. Ubeyd (139/756) e, Amr
b. Ubeydiin meclisine gitmekten insanlar1 menettigi halde
oraya giden oglu ile ilgili bir sikayet geldiginde, Amrin mec-
lisine giden oglunu bundan alikoyarak “zina, hirsizlik ve icki
gibi haramlar: islemesinin Amr’in kader goértisina benimse-
mesinden daha sevimli bir tavir oldugunu™*® séylemistir.

Bu ve benzeri rivayetler, iki farkl egilim arasindaki tartis-
malarn seviyesini ve hadis rivayet etmedeki muicadeleyi gos-
termesi agisindan énemlidir. Amr gayretiyle ve o zamana dek
sOylenme cesaretinde bulunulmamus fikriyle 6n plana ¢ikmis
bir sahsiyettir ve bu 6zelligiyle Hasan Basri'den bosalan ma-
kamin en énemli varisi olma 6zelligini korumaktadir. Bu da
kendisiyle rekabet eden sahislar arasindaki muicadeleyi kizis-
tirmaktadir. Katade'nin onun hakkinda bir baskasinin nak-
lettigi, Amr1 riyasinda Kur'an'dan bir ayeti silmeye cahstigi
ve bunu yaparken de “Ben onu daha iyisiyle degistiriyorum.”
demesini bir riiya bile olsa anlatmas1,2*¢ yine Kurays b. Enes
(208/823)in rayada Amr1 uzerinde cildinin gozaktiga ince
bir gémlekle gormesi ve bunu, onun dininin yufkahgina isaret
olarak yorumlanmasi,?*” aralanindaki rekabetin ve birbirlerini
koétulemenin derecesini gosteren 6nemli bir olaydir. Nuh b.
Kays?*® onunla ilgili degerlendirme yaparken mescitte namaz
kilarken gordiginde husu ve ubudiyet i¢cinde olusuna hay-
ran kaldigin1 ve bunu ifade ettiginde, bir arkadasimin onun
“Evde nasil namaz kildigim1 gérdiin mia? Evde namaz kilarken
yuzinu bir saga bir sola gevirip duruyordu.” sézinu isittikten
sonra hakkindaki kanaatinin degistigini anlatmaktadir.24® Bir
baska rivayette de o, Katade ve Hasan Basri ile kiyaslanmak-

245 Darekutni, 12.

246 Zehebi, Mizanu'l-fitidal, 111, 273; Darekutni, 11.

247 Darekutni, 10.

248 Nuh b. Kays'tan gelen bir rivayete gore; bir taziye meclisinde bulunan
Amr b. Ubeyd'e ve oradakilere bir hadisten sozettiler. Bu hadise goére
adam, ailesine 6ldugtinde onu yakmalanm, sonra da riizgarh bir giinde
onu savurmalanm vasiyet eder; Allah onun pargalanm toplar ve eski
haline koyar. Bunu duyan Amr, “Bunu Rasulullah asla sdylemez. Eger
sOylemigse onu yalanlarim, onu yalanlamak gtinahsa ben bunda 1srarh-
ym.” der. Bkz. Darekutni, 11 vd.

249 Zehebi, III, 278.
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tadir. ibn Avn, Amr b. Ubeyd (144/761)'in grubuna mensub
birine Amr'in m, yoksa Katade’nin mi hayirh oldugunu so-
rar. Amr daha hayirhdir, cevabin alinca da Amr'in mi, yoksa
Hasan Basrinin mi daha hayirh oldugunu sorar. Yine Amr
daha hayirhdir, cevabim alinca Amr mi, yoksa Omer mi daha
hayirhidir, sorusunu sorar. Bu defa soruya Amr'in taraftan
cevap veremez.?®® Amr'in Katade ile olan liderlik mucadelesi
ve kendi gibi muhaddis olan kisiler arasindaki rekabet dyle
bir agamaya gelmistir ki, birbirlerinin selamim almaya layik
gormeme ve birbirlerine en olmadik kéta vasiflar izafe etme-
ye?! kadar varmstir.252

Halbuki Hasan Basri, Amr b. Ubeyd (144 /761)'i Basrah
genclerin efendisi olarak tamimlamakta ve zihdinden séz
etmekteydi.?s® [nsanlar, Amr1, Haccac'n emniyet memur-
lanndan olan babasiyla birlikte gordiklerinde, “Bu kéta
adamn iyi ogludur.” derler, babas1 da “Dogru dersiniz bu
Ibrahim, ben Azer'im.” karsihgim verirdi.?*¢ Biriyle arasinda
gecen su diyalog, ztihd ve takvasini gdstermesi ve ahlakh
bir insan olduguna delil olmasi acisindan énemlidir. Birisi
ona “Temim kabilesinden falanca sohbetinde durmadan si-
zin koétulugiunuazden bahsediyor.” dediginde, Amr da ona su
karsilig1 verir:

250 Hatib Bagdadi, X1I. 178.

251 Hatib Bagdadi. X1, 174 vd.

252 Oyleki aralanndaki bu strtiisme kendilerinden sonraki neslin giindemi-
ni de meggul etmistir. Tenkit dozajjmn ne gekilde asildi@gm gostermesi
agisindan su rivayet oldukgea ilgi cekicidir. Ismail b. Mesleme el-Kanebi;
bir gin riyasinda Hasan b. Ebi Cafer'i 6ldiikten sonra goérur, bu sahis
ona “Eyyub, Yunus ve ibn Avn cennettedir.” der. el-Kanebi, Amr b.
Ubeyd'in durumunu da sorar. Onun cehennemde oldugu cevabim alr.
Gorugani ruya ile te'yid etmeye ¢ahsan bu sahis, rityasinin gercek oldu-
gunu vurgulamak i¢in olsa gerek aym konugsmamn. iki veya tug kez bagka
riyalar da tekrarlandigm soéyler. Zehebi, Mizarur'l-itidal, 1, 279; ibn
Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, X, 80; Askalani, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 72.
Bir Mu‘tezili olan Ka'bi de Amr b. Ubeyd’i itham eden bu hadiscileri,
kendi arkadaslanmin haklannda séyledikleri olumsuz rivayetleri esas
alarak eserinde tamtmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Kabulu'l-Ahbar
ve Ma'rifeti'r-Rical, 4 vd., 116, 127, 165, 171.

253 Askalani, VIII, 70 vd.; ibn Hallikan, Vefayatu'l-Ayan, 111, 460.

254 ibn Hallikan, III, 460.
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Sen onun sohbetinin haklmam ddemedin. Cinki onun konustuk-
lanm bana getirdin. Benim hakkimi da 6demedin, arkadasimla
aram acacak sozi bana soyledin. Simdi git ona soyle; 6ltiim hepi-
mizi yakalayacak, mezar icine alacak, kiyamet bir araya toplaya-
cak, en hayirh hiikmi veren Allah hesabimizi gorecek ve hitkmi-
nu verecektir.2%s

0, 6lami yaklastiginda, “Oliim bize geldi; Allahim biliyor-
sun ki emrettigin iki seyden birini senin nzan i¢in, digerini
kendi hevam i¢in yapmadim. Sadece senin nzam goézettim.
Rizam1 hevama tercih ettim. Beni bagisla.”?%¢ Aynca hadisci-
lerin “kader fikrini benimseyene kadar zahidane bir hayati
vardl, Kur'an ve Stinnete baghyd:” ifadelerinden?7? onun ziihd
ve takva sahibi oldugu anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda zihd
ve takvasim konu alan ve Abbasi halifesi Mansur'un yazmis
oldugu siir,28 Amr, sevmeyenlerinin yaminda sevenlerinin de
bulundugunu géstermektedir.

Batin bu olumsuzluklara ve kéti propagandalara rag-
men Amr b. Ubeyd (144/761)'i givenilir bir hadis ravisi ola-
rak kabul etmeye hazir insanlar da bulunmaktaydi. Eyyub,
ibn Avn (151 /768), Yunus, kaderi olarak nitelendirilebilecek
Katade ve Nuh b. Kays gibi sahislar onu tenkit etseler de ya-
pilan bu siddetli hiicumlara ragmen yine de bir hadisci olarak
kabul gormustar. Amr b. Ubeyd’le ilgili rivayetler muhaddis
olmasi sebebiyle daha cok hadiscilerin yazdig eserlerde yo-
gunlasmistir. Bu nedenle bu béliimde hadis ve hadisgilerle

255 Gazzall, fhya, 111, 350.
256 fbn Hallikan, III, 462.
257 Bkz. Zehebi, III, 273-277; Askalani, VIII, 74 vd.
258 “Allah’in selarm sana olsun
Sen itimada layik giwenilir biriydin
Defalarca gegtim kabrinden
(HaJdanda hatwrladwum) Putlardan arvurus biri oldugun
Kur'an'la yogruldugunu Allah’nn dogruladign
Insanlar sipheye dustiginde
Hikanetle ve agikcca hadisi agdadgindi
Eger kader bir kimseye hayati sirekli lalsaydt
Ebu Osman’a sans tanudt
O bir mir'min ve bir hanifti
Allah’a inandive de Kur’an'tkendidini yapt.” Bkz. ibn Kuteybe, Uyunu’l-
Ahbar, 1, 209; ibn Hallikan, III, 462; Zehebi, Mizanu'ttidal, 11, 279.
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olan irtibatina deginmeye ¢ahistik. Onun rivayet aldig1 sahis-
lar bagta Hasan Basri olmak tizere Ubeydullah b. Enes, Ebu
Aliye, Ebi Kulabe gibi sahsiyetlerdi.?®*®* Ondan hadis alanlar
ise Hamdan, Yahya el-Kat’an,2%° Sufyan b. Utbe, Ebu Yusuf,
Ebu Muti’, 26! Abdulvahap es-Sakafi, Abdulvaris b. Said, Ali b.
Asim,?%2 Harun b. Musa, A'mes,?% ve Kurays b. Enes?®* gibi
hadiscilerdi. Sufyan b. Uyeyne'nin ve Sufyan es-Sevri'nin de
ondan hadis naklettikleri bilinmektedir.?6®* Basranin en gave-
nilir hadiscilerinden olan Abdulvaris b. Said'in Amr’dan hadis
rivayet etmesi itizal fikrine sahip oldugu seklinde yorumlan-
mus, hadiscilerce kétilenen Amr’dan rivayet almasi veya onu
ovmesi elestinlmistir.2%6 Zahid ve muttaki olmasina ragmen
kader gorasinden dolay: sika kabul edilmemis, hatta yalan-
cihkla itham edilmistir.267 Oyleki daha da ileri gidilerek fikirle-
ri Dehriyye’yle irtibatlandirilarak o gruba nisbet edilmistir.268

Emevilerin Mevali'ye uygulams olduklar1 ekonomik poli-
tika, Arap uGstinligine dayah tutumlari, Emevi-Hasimi ce-
kismesinin doruk noktaya ulasmasi vb. sosyo-politik olaylar
Kaderiyye muhalefetini olusturmus ve Emevilerin bu muha-
lefeti susturmak veya alt etmek i¢cin ulemamin desteginden
yararlanmak istemesi ve bir kisim ulemanin da buna destek
vermesi sonucu yukarida zikredilen ¢ekismeler meydana gel-
mistir. Zuhri gibi Abdulmelik b. Mervan'a Kaderiyye'nin ka-
nimnin helal olduguna dair fetva veren?*® alimler bulundugu
gibi, Hasan Basri gibi vali ve halifeleri uyarmamn ahlaki bir
mesuliyet oldugunu sdyleyen alimler de var olmustur. Amr b.

259 fbn Kesir, X, 78; Zehebi, Siyeru’l-‘Alam, V1, 104; Askalani, VIII, 70;
Gurabi, 110.

260 Ibn Kesir, X, 78; Zehebi, Siyeru'l-‘Alam, VI, 104; Gurabi, 110.

261 Nesvani'l Himyeri, el-Hari'l-fyn, 209.

262 ibn Kesir, X, 78; Zehebi, Siyentl-‘Alam. VI, 104; Askalani, VIII, 70.

263 1bn Kesir, X, 78; Askalani, VIII 70.

264 Zehebi, Siyeru’l-‘Alam, V1, 104.

265 Ibn Kesir, X, 78; Avni ilhan, “Amr b. Ubeyd", TDVIA, Iil, 94.

266 Zehebi, 111, 274.

267 Zehebi, Siyeru’l-‘Alam, VI, 104.

268 Ka'bi, Kabulu’l-Ahbar ve Ma'rifeti'r-Rical, Daru’l-Kutibi'l-Misnyye,
Yazma, Mustalah 14 m. (110 varaka), 165; Zehebi, Mizanu'l-itidal, 111,
280; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, X, 79.

269 Bagdadi, Usulu'd-Din, 307 vd.; Wellhausen, Arab Devleti ve Sitkutu, 165.
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Ubeyd (144/761) iste bu tar siyasi ¢alkantilarin oldugu bir
déonemde Hasan Basriden bosalan ve ilmin merkezi konu-
munda bulunan yeri belki de dolduramamis; ama bu husus-
ta caba sarfetmistir. Onun kader hakkindaki dustincelerinde
Hasan Basrinin izleri vardir. Fakat kanaatimize gore, hoca-
sina kiyasla biraz daha sert ve tavizsizdir. Adaleti savunma
hususunda daha i1srarhdir. Amr ceza olarak bir hirsizin elinin
kesildigini gordugiinde, -yoneticileri kastederek- “Gizli hirsiz,
acik hirsizin elini kesiyor."?”° demistir.

Kader sorunu, Yunan felsefesine olan temayuliin yogun-
lasmasi ve terciime faaliyetiyle olduk¢a farkh bir boyut ka-
zanmigtir. Insanin fiillerinden sorumlu olmas: fikri felsefeyle
sistemlesmis ve Mu'tezilenin Adalet prensibi dogmustur. Bu
konuiile ilgili olarak halk ve halik kavramlan Kaderiyye tara-
findan kullanilmamis,?” felsefenin benimsenmesiyle bu tar
kavramlara yer verilmis ve mesele detayh olarak incelenmeye
calisilmistir. Allah'in yaratmasimn belli bir simirda bitecegi,???
Allahh1 tamimayan birinin O'na itaatinin vukubulabilecegi,
Allah’'in emirlerini terkeden kimsenin, aslinda onun yasak-
ladiklanm yaratmis olacag),?’® Allah'in takdir ettigi seylerin
son bulacag: ve takdir ettigi seylerin yok olmasindan sonra,
O'nun herhangi bir seye gii¢ yetiremeyecegi,?’* fiillerde ya-
ratma da dahil olmak tizere her seyin insana ait oldugu ve
bir makdurun (takdir edilen) iki kadirin kudreti altinda bu-
lunmasiin muhal oldugu?” ve benzeri fikirler felsefenin is-
lam dustncesine tesir etmesinden sonra giindeme gelmistir.
Oysa Amr'in kader hakkindaki distincelerini inceledigimizde
bu tiar fikirleri goremeyiz. O, Emevi siyasetini ve sonra da
bir tirlia begenmedigi Abbasi siyasetini elestirmek ve onlann
yaptig1 zulim ve koétu fiillerin sorumlulugunun, Allah’a degil

270 ibn Abd Rabbih el-Endelusi. fldu’l-Ferid, thk. Ahmed Emin-Ahmed
ez-Zeyni-ibrahim el-Ebyari, Beyrut 1403/1983, II, 268.

271 Yazcioglu, 53.

272 Raz, [tikadatu Fyaja'l-Maslimin, 41.

273 Bagdadi. el-Fark beyne’l-Furak, 111 vd.

274 Bagdadi, 108.

275 $Sabi-Ebu Liababe- Neccar. Mu'teziletii beyne’l-Filai ve’l-Amel, 89: Mevlat
Ozler, Ehli Siinnet ve Mu'tezile’de Tevhid Anlaygt, 181
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kendilerine ait oldugunu ifade etmek i¢in bu tur fikirler orta-
ya koymustu. O, kader gériisiini adaletle irtibatlandirarak
ele almak istemisti.

III. MU'‘TEZILE'NIN BES ESASININ iLK TEZAHURLERIi

Mu'tezile'nin bes esasindan el-Menziletu beyne’l-Menzi-
leteyn, el-Va'd ve'l-Vaid ve el-Emru bi'l-Ma'ruf ve’n-Nehyu
anil-Muinker esaslarinin Ebtu’'l-Hiizeyl'den 6nce tesekkiil et-
tigi; Tevhid ve Adl olarak ele alinan diger iki esasin ise bir¢ok
alt bashginin Ebu’l-Hizeyl'den 6nce giindeme bile gelmedigi,
bazi alt basliklarin ise tam olarak tesekkiil etmedigi anlasil-
maktadir.

Mu'tezile’nin ilk tesekkiil eden esas1 olan el-Menziletu
beyne’l-Menzileteyn, Hz. Osman (35/656)'a ve hemen onun
6lumuini takip eden Cemel ve Siffin Savaslanndan sonraki
hadiselere uygulanmistir. Bu fikirle ilgili rivayetlerin Hasan
Basri (110/728), Vasil, Amr ve Katade gibi aym meclisin tiye-
leri etrafinda odaklanmasi ve rivayetlerin merkezinde Vasil'in
olmasindan hareketle, bu gértigsiin Hasan Basri'nin son za-
manlannda yaklasik olarak 100-110/718-728 yillan arasin-
da Vasil'da ifadesini buldugu anlasilmaktadir.

Va'd ve vaid esas, tarihi bakimdan miurtekib-i kebire’nin
durumuyla ilgili tartismalann bir sonucu ve ayrintisi olarak
ortaya cikmustir. Vaid kavram kebire kavramyla birlikte ele
alinmistir. el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn (ikisi arasinda bir
yer) isimlendirmesi, diinyevi tarafi, el-Va'd ve’l-Vaid ise, uh-
revi tarafi ifade etmektedir. Yani insanlarin isledikleri giinah-
lardan dolay: cezalandinlip cezalandirilmayacagi hususunun
tartisilmasi sézkonusudur. Vasil'la birlikte kapal bir sekilde
gundeme gelen el-Va'd ve’l-Vaid, Amr b. Ubeyd’le farkh bir
boyut kazanmistir. Vaidin esas1 olan buyuk giinah isleyen
kimsenin cezalandirilmamasimnin Allah'in vaidle ilgili ayetle-
rine ters dusecegi fikrinin, Amr b. Ubeyd (144/761)'de daha
net oldugu gortilmektedir. Bu sebeple va'd ve vaid prensibinin
Vasil b. Ata'nin ikisi arasinda bir yer (el-Menziletu beyne’l-
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Menzileteyn) fikri esas alinarak dogdugunu ve 110/ 728'den
sonra Amr b. Ubeyd’le tesekkul ettigini séyleyebiliriz.

el-Emru bi'l-Ma’ruf ve’n-Nehyu ani’l-Munker esasinin, zul-
me karsi gugle kars: koyma ve adil olmayan yénetime isyan
seklinde siyasi boyutu ve iyiligin yerlestirilmesi ve kotaltgun
ortadan kaldirilmas: seklinde ahlaki boyutu bulunmaktadir.
Bu sebeple el-Emru bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehyu ani’l-Munker kav-
ramina degisik zamanlarda farklh anlamlar ytklendigini soy-
leyebiliriz. Bu esas imamet konusuyla ve siyasetle yakinen
alakaldir. Vasil ve Amrin da imamin adil olmasi gerektigi ve
siyasi adalet konusunda hassas olduklar gortilmektedir; bu
sebeple de meselenin siyasi boyutu onlarla birlikte tesekkiil
etmistir. el-Emru bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehyu ani'l-Munker prensi-
binin ahlaki boyutta ele alinmas ise, Ebti'l-Huizeyl’den son-
raki donemin Mu‘tezile ulemasi Ebu Ali Cubbai (303/915) ve
Ebu Hasim Cubbai (321 /933) ile gerceklesmistir.

Mu'tezile’nin Tevhid esasi, Allah'in sifatlar, halku'l-Kur'an
ve cevherir'l-ferd, araz, cisim gibi konular ihtiva etmektedir.
Bu konulann Ebui'l-Htizeyl'den 6nce basit diizeyde tartisildign
ve tam olarak tesekkiil etmedigi anlasilmaktadir. Allah’in si1-
fatlannin zatimn 6z oldugu, cisim veya golge olmadig, sahis,
cevher veya araz kabul edilemiyecegi, cisim ve muhdes olan
seylerin ozellikleriyle vasiflanamayacag),?’6 gibi fikirler ondan
6nce gindeme gelmemistir. Bu sebeple Tevhid esasinin bir-
¢ok alt bashginin Ebu’l-Hiizeyl'den 6nce glindeme gelmedigi
ve tam anlamyla olugsmadig: kanaatindeyiz.

Adl esasyla ilgili tartismalann temelini olusturan kader
problemi, Emevilerin zuliimlerinin Allah tarafindan takdir
olundugu seklindeki goruslerine bir tepki olarak ortaya ¢ik-
maya baslamstir. Bu konuda tepkileriyle 6n plana ¢ikanlar,
Mabed el-Ciihenive Gaylan b. Miaslim’dir. Mabed'in, Gaylan'in
ve kader anlayisma yeni bir boyut kazandiran Amr b. Ubeyd
(144/761)'in, Hasan Basri'nin halkasinda bulunduklan dik-
kate alindiginda, kaderle ilgili tartismalarin onun etrafinda

276 Es'ari, 155 vd.
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meydana geldigi anlasilir. Kaderle ilgili tartismalann teorik
bazda Hasan Basri'yle basladig1,?”” Amr'la insamin hiir irade
ve fiillerinden dolayr sorumlu olacag fikninin islendigi, boyle-
ce adalet prensibinin temelini olusturdugu anlasilmaktadir.
Kader problemi, sonraki dénemlerde farkh bir mecraya yonel-
mistir. Allah’'in yaratmasinin belli bir sinirda bitecegi, Allah
tamimayan birinin O’na itaatinin vuku bulabilecegi, istitaat,
miutevellid fiiller gibi konular, Adl prensibi icerisinde ele alin-
mstir.

277 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal. 1. 40; E. Ruhi Figlah, Cagunedalki itikadi
Islam Mezhepleri, 59; Bedevi. I, 85.



IKiNCi BOLUM
EBU'L-HUZEYL ALLAF'IN HAYATI VE YASADIGI ORTAM

L EBU'L-HUZEYL ALLAF'IN YASADIGI DONEME
GENEL BiR BAKIS

A. SOSYO-POLITiK DURUM

Ebu'l-Huizeyl el-Allaf (227/841), Abbasilerin ilk halifesi
Saffah (135/752) déneminden baslayarak Vasik (232/861)
déneminin ilk yilimi da icine alacak sekilde dokuz halifenin
iktidanm ve bu dénemlerdeki olaylar1 yagsams bir sahsiyet-
tir. Onun disunce sistemini ve Mu'tezile'nin icindeki yerini
anlayabilmek i¢in éncelikle, dogumundan éltiimiine kadar ge-
cen bu stiredeki belli bash olaylan ve o donemin sosyo-politik
yapisin1 incelemek gerekmektedir. Ebu’l-Hiizeyl Allafin,
aktif konumda oldugu Harun Resid (193/809) ve Me’mun
(218/833) donemlerindeki sosyo-politik yap: tezimiz acisin-
dan 6zel bir 6nem tasimaktadir.

Abbasiler, “er-Riza min Al-i Beyt” slogamim kullanarak ve
adalet getireceklerini vaat ederek, Emevi iktidarina muhalif
olan hemen biitin kitleyi yanlanna almayr basarmis ve ik-
tidan ele gecirmislerdir. Abbasi Devle#i'nin ilk planlamasim
yapan Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Abbas (125/743) ve
davetgileri, daveti gizlice yaparken, ¢agnmn “Al-i Rasul”! veya
“er-Riza min Ali Muhammed” seklinde olmasi gerektigini séy-
Iayorlards? ki, bu hareketin hem Ali ogullarimi, hem de Abba-
sogullanni, hem de Umeyye iktidarina muhalif pek ¢ok grubu

1 ibn Abdirabbih el-Endelusi, Kitabu'l-'Tkdu'l-Ferid, thk. Ahmed Emin-
Ahmed ez-Zeyn-ibrahim el-Ebyari, Beyrut 1403/1983, IV, 447.

2 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Tarthu'l-Umem ve'l-
Miduk, thk. Muhammed Ebu’l Fazl ibrahim, Beyrut, 1386/1966, VII,
421; ibn Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Ed. Daru Sadir-Daru Beyrouth, Beyrut
1385/1965, V. 360; Ahmed Cevdet Paga, Kisas-t Enbiya ve Tevarih-i
Hulefa, istanbul 1977, 14.
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kapsamas! anlamim tasiyordu. Fakat zafere ulastiklarinda,
cok gecmeden, iktidan elde etme yolunda buiytik destek al-
diklan gruplan karsilarnna aldilar.

132/750 yilinda Kiife’de gorevi tistlenen? ilk halife Ebu’l
Abbas Abdullah es-Saffahin kisa suiren hilafeti, baz1 ayak-
lanmalar ve muharebelerle ugras icinde gecti.* ikinci halife
Ebu Ca’fer Mansur (158/775), devletin kurulmasinda biiyiik
emegi gecen, fakat Saffah doneminde yonetimle problemle-
ri olan® Ebu Miislim Horasani'yi tehlike olusturabilecegi icin
137/755 yiinda 6ldurtti.® Doneminde Medine'de, Nefsii'z-
Zekiyye adiyla taninan ve Ali soyundan gelen Muhammed b.
Abdillah b. Hasan’in basini ¢ektigi bir ayaklanma ortaya ¢ikti
ve 145/762'de bu ayaklanma bastinldi.” Ozellikle zayiflar ve
fakirlerin umutla baglandig: Nefsti'z-Zekiyye hareketine, Ebu
Hanife® (150/767) ve Muhammed ibn Aclan (148/765) gibi
bazi ulema da destek vermis;® buna ragmen hareketin lideri
Muhammed, Ebu Ca’fer Mansur tarafindan éldiralmustir.©
Gerek haksizlia ve zulme ugrayanlar ve gerekse din kardes-
leriyle esit seviyede olmay1 arzu eden Mevali i¢cin umut 15181
olan Abbasiler, iktidara gelmeleriyle birlikte iktidann borc-
lu olduklann bu kesimlere umduklarini verememistir. Ebu
Ca’fer Mansur donemi, isyanlarin bastirilmasinin yani sira
Abbasilerin ydnetim mekanizmasimin temellerinin de atildig:
bir dénem olmustur.!!

3  Mes'idi (346/957), Murucu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1988, III, 268; Celaleddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Suyuti (911/1505), Tarihu'l-Hulefa, \thk. Muhammed
Muhyiddin Abdilhamid, 1370-1411, 257.

4 Ebu Muhammed Ahmed b. A’sam el-Kufi 314/926, Fiituh, Beyrut trz., IV,
378.

5 bn A'sam. IV, 378.

6 Mes'adi, Muruc, 111, 304.

7 Mes'adi, III, 306 vd.; Suyuti, 261.

8  Suyuti. 261.

9 Isfahani, Ebul-Ferec (356/967), Mekatilu't-Talibiyyin, nsr. es-Seyyid
Ahmed Sakar. Kahire 1949, 292: Suyuti, 261.

10 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 156.

11 Muhammed b. Ali b. Tabataba ibn Tiktaka, el-Fahri fIl-Adabi's-Sultaniyye
ve'd-Diiveli'l-Islamiyye, Beyrut trz., 160; C. Brockelmann, Islam Milletleri
ve Devletleri Tarihi, ¢ev. Neset Cagatay, Ankara-1954, 89.
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Ebu Ca’fer Mansur (158/775)'dan sonra halife olan Mehdi
(169/785), miilhid ve zindik hareketinin faaliyet alaninin ge-
nislemesi sebebiyle herhangi bir fetih hareketine girisemedi. 2
Bu baglamda o, Horasan'da uluhiyyet iddiasi ve tenasuh fik-
riyle 6n plana ¢ikan Mukanna!® ile miicadele etmis ve onu
bertaraf etmistir.!* Yine zindiklikla suglanan ve iran dua-
lizmi hakkinda Ebux’l-Hiizeylle minazara yapan Salih b.
Abdulkuddiis'un da katlini emreden Mehdi, 6nceleri bu fik-
rinden déondigini séyleyen, sonra da aym fikirlerini ifade
etmeyi stirdiren Salih'i, Sam’a ka¢masina karsin Bagdat'a
getirtmis ve 166/783 yilinda idam etmistir.!> Aym zamanda
Mehdi, inkarcihig) ve zenadikay elestirmek amaciyla cedel ki-
taplarinin yazilmasim emreden ilk halife olmustur.!® Bu y6-
niiyle onun dénemi dini hayatin sila bir sekilde tanzim edil-
digi ve din dis1 hareketlerin kontrol altina ahnmaya ¢ahsildig:
bir donem olmustur.

Hadi (170/786) donemi ¢ok kisa stirmiistiir. Babasinin va-
siyeti dogrultusunda ilhad faaliyetleriyle muicadeleyi stirduir-
mus ve zindiklikla itham edilen baz kisileri 6ldtirtmustur. 7

Abbasi Devleti, Harun Resid (193/809)in yirmi ti¢ yilhk
hikimdarhginda giiciiniin doruk noktasina ulasmis ve mad-
di refah duizeyi oldukga ytikselmistir. Bu 6zelligi sebebiyledir
ki, bu déneme “gtizellikte gelin gibidir”,'® yakistirmasi yapil-
mustir. Harun Resid'in hilafetinde Abbasi Devleti, sinirlan
itibariyle oldukc¢a genislemis ve ayn1 zamanda idari ve mali

12 ibn A’'sam, IV, 399.

13 Asil adi Hagim b. Hakim olup, Horasan'da énceleri Adem, Nuh, ibrahim,
Musa, Isa, Muhammed (AS) suretlerinde ortaya ¢iktigym iddia etmis,
sonra da uluhiyyet iddiasinda bulunmustur. iddialan, insanlan kandir-
ma yontemleri ve macadelesi hakkinda aynntih bilgi icin bkz en-Nersahi,
Ebua Belir Muhammed b. Ca'fer(348/955), Tarihu Buhara, thk., E.
Abdilmecid Bedevi-Nasrullah Mubessir et-Tirazi, Misir 1965, 94-104.

14 en-Nersahi, Tarihit Buhara, 98 vd.; ibn Esir, el-Kamil fi't-Tarth, Beyrut
1385/ 1965, V1, 38-39.

15 Suyuti, 273 vd.

16 Suyuti, 271.

17 Suyuti, 279.

18 Suyuti. Tarihu'l Hulefa, Kahire 1305, 286.
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yoénden guglenmistir.'® Dénemindeki bu maddi refah, berabe-
rinde israfi ve gayr-i ahlaki durumun yayginlasmasi getir-
mis ve devletin baskenti Bagdat kole ticareti merkezi haline
gelmistir.2°

Harun Resid (193/809) iktidara geldigi ilk yillarda Fars
asill olan Bermeki ailesinden Yahya b. Halid (188/805)'i ve-
zirlik makamina getirmisti. Onyedi yil bu gérevde kalan Yah-
ya, iki oglu Fazl ve Cafer’le birlikte devlet idaresinde s6z sa-
hibi olmustu.? Fakat ¢ok gegcmeden Harun Resid’'in Bermeki
ailesiyle olan iligkileri bozulmus ve veziri Cafer b. Yahya b.
Halid'i 187/803'de Enbar'da oldiirtmiistiir.2? ilim ve sanata
6nem verilen ve binbir gece masallarina konu olan saray ile
bu doénem, ilim ve fikir adamlarinin yam sira sairler, fakihler,
kadilar, katipler, damismanlar ve sanatgilann, halife ve devlet
ricali tarafindan ragbet gordigu ve herbirinin éduallendirildigi
bir donem olmustur.23

Harun Resid'den sonra Emin (198/813) halife olmus-
tur. Onun doénemi, biuytk kardesi Me’'mun (218/833) ile
arasinda cereyan eden taht micadeleleriyle ge¢mistir.24
Bu cekismede Fars ve Arap unsurlarimin én plana c¢iktig:
gorilmektedir. Anne ve baba tarafindan Arap olan Emin,
Fazl b. Rebi (209/824) tarafindan,?® anne tarafi Farisi olan
Me'mun ise, Fars asilli olan Fazl b. Sehl (202/817) tarafin-
dan desteklenmistir.26

Me'mun (218/833) yonetiminin ilk yillarinda, Abbasogul-
lan ile Aliogullan arasindaki muhalefete son vermek amaciyla

19 ibn Tiktaka, el-Fahri, 195; fbn A'sam, IV, 403.

20 Cahiz, Hayevan, I, 75.

21 ibn A'sam, IV, 402; Nahide Bozkurt, Halife Me'mun Dénemi ve Islam
Kultar Tarthindeki Yeri, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara 1991, 8 vd.

22 Halife b. Hayyat, 375; Ibn A'sam, IV, 425; Cahsiyari, Kitabu'l-Viizera ve'l-
Kiittab, Thk. Mustafa es-Sekka-ibrahim el-Ebyari-Abdu’l-Hafiz Selbi,
Kahire 1357/ 1938, 234.

23 ibn Tiktaka, 196.

24 {bn Esir, Kamil, VI, 222 vd.

25 IbnA'sam, IV, 429.

26 Ibn Tiktaka, 221; Cahgiyari, 305 vd.; Bozkurt, 22 vd.
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kardesi Mi'temin olarak adlandinlan Kasim'in veliahthgim??
iptal ederek,?® 27 Ramazan 201/18 Nisan 202/817 yilinda
Ali b. Musa'yr?® veliaht tayin etti®* ve onu “er-Riza min Al-i
Muhammed” diye isimlendirdi.3! Ayrica Abbasilerin sembolu
olan siyah rengi, Aliogullanmin sembolii olan yesil renge cevir-
di. Bu husus beldelere gonderilen emirnamelerle bildirildi.32
Bu siyasi tavir, Me'mun’un Zeydilige baghhgm ifade etmek-
ten® ziyade, Aliogullan ve Abbasogullanmn barismasi te-
sebbustni® temsil ediyordu. Bununla birlikte Me'mun, Ali
er-Riza’yr veliaht tayin etme gerekeesini Ali ve Abbasogullan
arasinda ondan daha faziletli, takva sahibi ve alim bir kisi
bulunmamasina baglar.3% Fakat alinan bu karar, hilafetin Ab-
basogullarindan Aliogularina kaydinlmas: seklinde yorumla-
narak3® memnuniyetsizligin armasina ve 6zellikle de Irakhla-
nn Bagdat’'ta Mehdi (169/785)'nin oglu [brahim’in halife ilan
edilmesiyle neticelenen® baskaldinya sebep oldu. Halifenin
hilafet merkezi olarak Merv'i secisi ve ulkeyi oradan yoéneti-
si, devlet yonetiminde iranh etkinin hakim olusu ve gelecekte
idarenin Abbasogullarindan ¢ikariip Aliogullarina verilmesi,
Bagdat halkinin memnuniyetsizligine zemin olusturmustu.
Baskaldin haberini alan Me'mun'un Bagdat’a dénmesiyle

27 Harun Resid; saghginda ogullar1 Emin ve Me'mun'u veliahd ilan etmis,
bu ikisinden sonra ise diger bir oglu Kasim'a (Mu'temin) biat edilmesini
vasiyet etmisti. Bkz. Taberi, VIII, 276.

28 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat el-Asferi (240/854), R. Baki b.
Halid, thk. Suheyl Zekkar, Beyrut 1414/1993, 387; Suyuti, 307.

29 Ali er-Riza, 148/765'te Medine'de dogmus, Abbasi halifesi Me’'mun tara-
findan veliahd tayin edilmis, 203/818 tarihinde vefat etmistir. Tarbesi
Meshed'dedir. Me'mun onu babasi1 Harun Resid'in yanina defnetmistir.
Daha genis bilgi icin bkz. ibn Esir, VI, 351; Suyuti, 307.

30 Halife b. Hayyat, 387; ibn Esir, Kamil, VI, 326; Suyuti. 307; Isfahani,
Mekatilu't-Talibiyyin, 563.

31 Halife b. Hayyat, 387; Ibn Esir, VI, 326; ibn Kuteybe, Maarif, 169.

32 Halife b. Hayyat, 387; ibn Esir, VI, 326; ibn Kuteybe, Maarif, 169.

33 Bozkurt, 53.

34 Robert Mantran, Islwmun Yayhs Tarihi (VIEXI yiazydlar), cev.ismet
Kayaoglu, Ankara 1981, 123.

35 Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Tarthu'l-Umem ve'l-
Miluk, thk. Muhammed Ebu’l Fazl ibrahim, Beyrut, 1386/1966, VIII,
554; Mes'adi, IV, 28; ibn Esir, VI, 326.

36 Cahsiyari, 313.

37 Taberi, VIII, 555; ibn Esir, VI, 341 vd.; Suyuti, 307.
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bu kargasamn sona erdigi®® goralmektedir. Zaten bu sirada
veliaht tayin edilmesi sorgulanan ve olaylarin meydana gel-
mesine neden olan Ali er-Riza 203/818 yihinda Tus sehrinde
olmustur.39

Mu'tezile mezhebi ac¢isindan bakildiginda Me'mun (218/
833) dénemi, mezhep hakkinda 6nemli kararlarin alindig:
ve yurarlage konuldugu bir dénem olmustur. Me'mun'un
hilafetine kadar bireysel diizeyde tartisma konusu edilen
halku’l-Kur'an sorunu,*® Halife tarafindan resmiyete dénus-
taralerek, bu ilkeye inanma devletin resmi politikas1 haline
getirilmistir.# Kur'an'm mahluk oldugu goérasu, Hz. Ali'nin
diger sahabeden daha faziletli oldugu gortisuyle birlikte
212/827 yiinda ilan edilmistir.#? Me’'mun'un, bunu takiben
218/833 yiinda Bagdat valisi ishak b. ibrahim’e yazmis ol-
dugu ve alimlerin bu konuda sorguya c¢ekilmesi emrini iceren
mektuplarla*® da gindemi olusturmaya devam etmistir.**

Mu'tezile perspektifinden bakildiginda, ¢ok yogun olan ve
renkli bir gériiniim arzeden Me’'mun déneminden sonra da
ast duzey gorevlere Mu'tezile'ye mensup sahislar getirilmis-
tir. Mu'tasim (227/842)1in, Ahmet b. Ebi Duad (239/854)1
Kadrl-Kudat makamina getirmesi ve bu sahsin halife Gizerin-
deki nafuz ve kudretinin,*®* Me’'mun dénemindeki guiciiyle ki-
yaslanamayacak kadar buytik olmasi, bu hususa 6rnek tes-
kil edecek niteliktedir. Mu'tasim, Me’mun’un, halku’l-Kur'an
politikasim da sutrdiirmustiir.® Aym zamanda Ermeniyye

38 Suyuti, 307; Bozkurt, 68 vd.

39 Taberi, VIII, 568: ibn Esir, VI, 351; Suyuti, 307.

40 W. Patton, Ahmed b. Hanbel And Mihna, 47 vd.

41 Suyuti, 308.

42 ibn A'samn, IV, 454; Suyuti, 308.

43 Bu mektuplarda Me'mun halku’l-Kur'an meselesiyle ilgili géraslerini
ayetlerle delillendirmeye ¢ahsrm$ ve bu uygulamalar sonunda olabilecek
herhangi bir hadisenin halifeye bildirilmesini emretmistir. S6zkonusu
mektuplann metni i¢in bkz. Taberi, VIII. 631-641.

44 Abdilaziz b. Yahya b. Miislim el-Kinani el-Meklsi (240/857). Kitabu'l-
Hayde ve Intisaru’l-Merthec es-Selefi, srh. Muhammed Abdulhadi, Cezire
trz., 5 vd.. ibn Esir., VI. 423; Suyuti, 308.

45 Mes'udi, IV, 47.

46 Suyuti, 335.
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ve Azarbaycan’da meydana gelen Afsin ve Babek el-Hurremi
vak'alanyla ugrasmis ve doneminde divamna Turkler hakim
olmaya baslamistir.#’” Bu dénemin 6nemli hadiselerinden biri
de Mu'tasim tarafindan 221/835 yilinda Bagdat'n 95 km.
kuzeyinde Samerra sehrinin insa edilmesidir.*® Askerlerin
Bagdat halkina eziyet etmesi ve halkin bu durumdan sikayet-
¢i olarak askerlerin ¢ikmamasi halinde kars: koymakla tehdit
etmesi nedeniyle,*® devlet ricali askerlerle birlikte bu sehre
tasinmistir.5°

Vasik (232/847) déoneminde de Me’'mun’un baslattig) ve
Mu'tasim’in surdiardiiga halku’l-Kur'an siyasetinin izlen-
digine tanik olmaktayiz. O, 231/845 yihinda Basra emirine
halku’l-Kur'an konusunda imtihan yapilmasim emreden bir
mektup yazmistir. Ayrica kiyamette ru'yet ve nefyu't-tesbih
gibi konular, dénemin ilim meclislerinin gtindemini olustur-
mustur. Bu dénemle ilgili olarak, ibn Ebi Duad (239/854)1n
Rum’dan alinan 1.600 esire “Kur’an mahluktur.” diyenin ser-
best birakilacagini ve dinarla éduallendirileceklerini sdyledigi
nakledilmektedir.

Boylece altin c¢agimm 198-232/218-861 yillan arasinda
Me’'mun, Mu'tasim ve Vasik déneminde -hasimlanna gug kul-
lanmasi ve devletin de bunu desteklemesi-, suretiyle yasayan
Mu'tezile'nin giicli, Vasik'n iktidan ile birlikte sona ermistir.

Sonug olarak Abbasilerin ilk dénemlerinin devlet kurma,
devlete kars1yonelen i¢ ve dis tehditlerin bertaraf edilmesi ug-
rasi icinde gectigi, Ebt'l-Huizeyl'in aktif konumda oldugu Ha-
run Resid ve Me'mun donemlerinde ise devletin, siyasi, ilmi,
kulturel ve ekonomik olarak refahin en st diizeyini yakaladi-
g1 soylenebilir. Mu'tezile de Me’'mun’dan itibaren ti¢ halifenin

47 Daha genis bilgl icin bkz. Halife b. Hayyat, 391-394; ibn Esir, VI, 433-
451; ibn A'sam, IV, 470-477; Suyuti, 333-340.

48 Mes'adi, IV, 54 vd.; ibn Esir, VI, 451.

49 R. Mantran, Bagdat'in “halka Mu‘tezile'ye diisman olduklarindan ve ¢ok
zor kontrol edilir hale geldiklerinden” terkedildi@ ve Samerra'ya gecildig
kanaatindedir. bkz. R. Mantran, 124.

50 ibn Tiktaka, 231; Suyuti, 335.

51 Suyuti, 340 vd.
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hilafetinde hem ilmi agidan, hem de siyasi agidan en gulgla
dénemlerini yasamistir.

B. KULTUREL YAPI

Ebu'l-Hiizeyl'in hayatinda ve ilmi faaliyetlerinde Basra ve
Bagdat sehirlerinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Bagdat'in
ilim merkezi haline gelmesinden 6nce Irak bélgesinde Basra,
ilmi faaliyetlerin yogunlastigy bir merkez gorintmundedir.
Mislimanlar Yunan medeniyetiyle iskenderiye ve Suriye'de
tanigsmis olmalarina ragmen, medeni eserler ve ilim alanin-
daki gelismeler Kife ve Basra'da’? nesvii nema bulmustu.s3
Yaklasik olarak 61/680'den sonra dikkate deger itikadi tar-
tismalann yapildig1 bir merkez olan Basra'da biiytik alimler
yetigmisti. {lk itikadi ve kelami tartismalarin yapildiga yer
Basra sehriydi.>* Abbasilerin baskenti olduktan sonra Bag-
dat, kiltarel agcidan 6nem kazanmms ve bir medeniyet sehri
olmustur.

Ebu Ca’fer Mansur'un hilafeti, Fikih ve Tefsir gibi ilimlerin
sistematize edildigi, ilmi hayatin ve kultiirel ¢abalarin canlan-
maya basladigi dénem olmustur.%s ilhad hareketleriyle miica-
dele amaciyla cedel kitaplan te’lif edilmesi sebebiyle®® Mehdi
déneminin de Abbasilerin kulturel hayatinda énemli bir yeri
vardir.

Harun Resid déneminde ise, ilmi faaliyetler yogunluk ka-
zanmis ve ilim adamlan devlet nezdinde itibar gdrmustur. Ve-
zirlik gérevini Gistlenmeleri nedeniyle Bermekiler, siyasi arena-
da etkin oldugu 6l¢tide ilmi hayata da damgasin1 vurmustur.
Nitekim Yahya b. Halid el-Bermeki (188/805)nin dizenle-

52 Aym cografi bélgede olan bu iki sehir (Kife-Basra) halla arasinda bir
rekabet bulunmaktadir. Ebu Hanife'nin “Ey Basra halkl! Siz bizden daha
takva, biz ise sizden daha fakihiz.” s6zG buna delalet etmektedir. Bkz.
Mes'adi, III, 159; Hatib Bagdadi, XII, 334.

53 Mes'adi, III, 159.

54 [. Hakki izmirli, “Ebu Bekir Bakillani”, Daru’l Fiiniin flahiyat Fakdiltest
Mecmuast, sayr: 5-6, 138, istanbul 1926.

55 Suyutl. 261.

56 Suyuti, 271.
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digi ask tzerine yapilan bir tartisma meclisine Ebii’l-Huizeyl
(227/841), Nazzam (221/835), Bisr b. Mu'temir (210/825),
Sumame b. Esres (213/828), Ali b. Misem>” (184/2007?) ve
Hisam b. Hakem (190/805) gibi Mu'tezile ve Rafiza’ya men-
sup baz1 sahsiyetlerin katildigina tanik olmaktayiz.® Ayrica
Nazzam’in da bu dénemde Huseyniye adinda bir cariye ile
tartismak tizere Basra'dan Bagdat'a ¢agnldig), Yahya b. Ha-
lid el-Bermeki'nin meclisinde birtakim kelamcilarla bir araya
geldigi rivayet edilmektedir.5®

Me'mun’un hilafeti, islam tarihinde felsefi ve kelami di-
stncenin gelismesinde bir ddniim noktasidir. O, hilafet ma-
kamina entellektiiel bir boyut getirmis ve dizenledigi tartisma
meclislerinde kendisi de tartismaci olmustur. Bu meclislerle
ilgili olarak Me’'mun sunlan séylemektedir:

Ben bu meclislerin, Allah'in yardim ve tevfikiyle gesitli gruplann
din i¢in en uygun ve en hognut olunacak orta bir yolda birlesme-
lerine sebep olacagm umit ediyorum. Boylece stiphesi olanin,
suphesini acgiklayarak gidermek ve boyun egdirmek, inatgiyr da
istemeyerek de olsa susturmak arzusundayim.®®

Aynca o, yaptig: islerde ilim ve kultir adamlanyla istisa-
reye dnem vermistir. Yahya b. Eksem®! ve Stimame b. Esres

57 Imamiyye mezhebinin imamet anlayisim ilk ifade edenlerden biri sayil-
maktadir. Harun Resid'in veziri Yahya b. Halid el-Bermeki’nin dtizenledi-
81 meclislere devam etmistir. Ebu’l-Huzeyl'in takipgilerinden Esvari ile
imamet konusunda tartistiklar1 rivayet edilmektedir. Bkz. Hayyat. 155.
Zeydi oldugu da ileri stralen Ali b. Misem; Me'mun huzurunda. Saimame
b. Esres ve Bisr el-Merisi gibi bazi gsahislarla da teseyyu konusunda
munazara yapmistir. Bkz. Taberi, VIII, 577.

58 Mes'udi, Murucu’'z-Zeheb, 111, 380.

59 Muhammed Abdulhadi Ebu Ride, Min Suyuhil-Mu'tezile Ibrahim b.
Seyyar en-Nazzam ve Aravhu’l-Kelamiyyeti'l-Felsefiyye, Kahire 1989, 2
vd.

60 Ebu'l-Fazl Ahmed b. Tahir el-Katib ibn Tayfur (280/893), Kitabu Bagdad.
thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1949, 45-46.

61 EbuMuhammed Yahya b. Eksem el-Mervezi, Abbasilerin ileri gelen kadi-
larindan biridir. Me'mun déneminde 6nemli gérevler Gstlenmistir.
Mitevekkil déoneminde de baskadihk makamna getirilmistir. Bkz.
Mes'adi, IV, 96; Rebeze'de hacdan dénerken 242/856 yihinda dlmustar.
Bkz. Sezerat, II. 101.
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gibi sahsiyetler fikirleri ve onerileriyle®> Me’'mun’a danisman-
lik yapmuslardir.

Ebu'l-Huizeyl'in yasadigy déonemdeki kultarel yapiya bak-
tigimizda iki 6nemli akimin etkin oldugunu goérmekteyiz.
Bunlardan Sufyan es-Sevri (161/777),%® Sufyan b. Uyeyne
(197/813),%¢ Malik b. Enes (179/795),65 Muhammed b. idris
es-Safii (204/819),% gibi hadis 6gretimiyle, haber nakliyle ve
hukumleri nassa dayandirmakla ugras veren Ashabu’'l-Hadis
(Hadis Taraftarlan) ile Ebu Hanife (150/767), Muhammed b.
Hasan es-Seybani (189/805), Ebu Yusuf (182/798), Zifer
(158/775) ve Bisr el-Merisi (218/833) gibi sahislarin tesekkiil
ettirdigi Irak ehli de denen Ashabu'r-Rey (Re'y ehli)®” arasin-
daki muicadele yogun bir sekilde devam ediyordu. Ashabu’l-
Hadis tiim hukuku dogrudan vahye ya da Hz. Peygamber'e
ya da onlara yakin olan sahabe ve tabiun neslinin gérusleri-
ne dayandirma gibi bir idealizmi yasatirken, Re'y ehli hukuki
realizmi temsil etmekteydi.®® Re'y ehli, Abbasilerin kurulus
yilllarindan itibaren uzun bir stire pek cok kadilik goérevini
ellerinde bulundurmuslardi. Oyleki, Harun Resid, Bagdat'ta
baskadilik makamina Ebu Yusuf(182/798)'u atamst1.%° Bas-
ra ve Bagdat'ta bulunan Mu‘tezile disunurleri -istisnalar di-
sinda- genel anlamiyla Re'y taraftarlanydilar.”?

Ozellikle yabana kultiirlerle temas sonucu, diger din ve
kultirlerle kaynasma ve felsefi kitaplarin tercimesi, bu do-
neme damgasina vuran iki belirgin 6zelliktir. Bu sebeple bu
konulara deginme geregi duymaktayiz.

62 Zubeyir b. Bekkar, Ahbaru Muvaffakiyyat, 41 vd.

63 Ka'bi, Kabulu'l-Ahbar ve Ma’rifeti'r-Rical, Daru’l-Kuatabi’l-Misnyye,
Yazma, Mustalah 14 m. (110 varaka), 109 vd.

64 Ka'bi, 99 vd.

65 Ka'bi, 96.

66 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 245.

67 Sehristani, 1. 245-246.

68 Sukra Ozen, islam Hukuk Dusiincesinin Aklilesme Streci, Basilmamig
Doktora Tezi, istanbul 1995, 233.

69 Halife b. Hayyat, 374: Ukayli, II, 222,

70 Ebu Omer Yusuf ibn Abdilber en-Nemeri el-Kurtubi Endelusi, Camiu
Beyan el-llmi ve Fazlithi vema Yenbagi fi Rivayetthi ve hamithi, H. 463/
Miladi, Beyrut trz., II, 62-63.
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1. Yabanci Din ve Kiiltiirlerle Kaynagma

Dis diinyaya fetihler yoluyla acilma ve Islam devletinin si-
nirlarinin genislemesiyle birlikte, yabanci din ve kulttirler is-
lam diinyasina girmeye ve Miisliimanlar, degisik dinlere men-
sup kisilerle icice yasamaya basladi. Bu agidan bakildiginda
baz1 dini konularda tartisip gériis alis verisinde bulunmalari
veya mucadele i¢cinde olmalar kag¢inilmazdi. Diger din men-
suplanyla yapilan gorias alis verisi ve fikri mucadeleler; her
iki taraf icin de kullamilan teknikler, fikir ve kanaatler konu-
sunda belli bir dereceye kadar etkilesimi beraberinde getirdi.
Bu baglamda Ebti'l-Htizeyl'e gelinceye kadar ilk Mu‘tezili fi-
kirlerin 6nciileri mesabesinde olan sahsiyetlerin kendi inang
ve goérislerini, diger din ve yabanci kulturlere karsi ne selilde
savunmaya ¢alistiklanm kisaca incelemeye ¢ahsacagiz.

Ebw'l-Hlizeyl'e kadar olan déneme ait rivayetler incelen-
diginde yabanci din ve kultirlerle ilishi icerisinde olan iki
sahis géze carpmaktadir. Ebu’l-Ferec Isfehani (356/967) ve
Kadi1 Abdulcebbar (415/1020)1n verdigi bilgilere gére, bun-
lardan birisi Cehm b. Safvan (128/746),”" digeri de klasik
goruse gore Mu'tezile'nin kurucusu addedilen, Vasil b. Ata
(131/748)dir. Bu isimlerden ilki olan Cehm b. Safvan’a gelen
Stimeniyye (Budizm)'den bir grubun kendisine Allah'in birlig,
gorunup gérinmeyecegi ve bes duyuyla algilanip algilanama-
yacag konusunda soru yonelttiklerine dair rivayet,” bu tir
tartismalann o dénemde yapilmaya baslandigim géstermek-
tir. Cehm’le Stimeniyye (Budizm) arasindaki tartismalara ilis-
kin rivayetler, onun yasadig: ¢evre olan Tirmiz,’”® Horasan’ ve

71 Mircie'nin dnemli sahsiyetlerinden birisi olan Cehm b. Safvan, baz1 kay-
naklara gdre Kafe asilll, diger bazi kaynaklara gére de Belhlidir. Tirmiz’'de
bir sare kaldig: ve fikirlerini burada yaydig rivayet edilmektedir. Kife,
Belh, Tirmiz ve Merv gibi degisik sehirlerde bulunmus ve Emevi devleti-
nin son déneminde Selm b. Ahvaz tarafindan 6ldaralmuastar. Daha genis
bilgi icin bkz. Sem'ani (562/1166), Ensab, thk. Abdullah Amr el-Badudi.
Beyrut 1408/1988, II, 133-134; Zehebi, Mizanu'l-itidal, 1, 426; Zirikl,
‘Alam, 11, 141.

72 Kadi Abdulcebbar, Fadlw'l-itizal ve Tabakatu'l-Mu tezile, thk.Fuad Seyyid,
Tunus 1406/1986, 240.

73 Sehristani, 73; Sem'ani, II, 133.

74 ibn Hacer Askalani, Lisanu’l-Mizan, 11, 142; Zirikli, II, 141.
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Merv'in;’® Sebeiyye, Stimeniyye (Budizm) gibi muhalif inang
sistemlerinin merkezi konumunda oldugunu ve tartisma ko-
nularmnin ise Allah ve sifatlarn oldugunu géstermektedir.

Yabanc din ve kiiltiirlerle miicadelede géze ¢arpan ikinci
odak isim ise, Vasil b. Ata (131/748)'dir. Ebu’l Ferec Isfehani
(356/ 967)'nin naklettigine gore Basra'da alt1 kelamci bulun-
maktaydi ve bunlar Ezd kabilesine mensup bir sahsin evin-
de toplanarak tartismalar yaparlardi. Vasil b. Ata, Amr b.
Ubeyd (144/761), Bessar b. Burd (167/784),7® Salih b. Ab-
dulkudduis (166/783), Abdtilkerim b. Ebi'l Avca (155/772)"7
ve -ismi zikredilmeyen- ev sahibi sahistan olusan bu grup
kendi aralarinda belli konulan gtindeme getirerek miinakasa
ederlerdi.”® Vasilin zindiklar ve Mecusilerle fikri muicadelesi,
bu grubun dagilmasindan ve Bessarin siirleriyle kendisini
hedef almasindan sonra ivme kazanmstir, denilebilir. Belki
de o, zindiklar ve Mecusilerle tartismaya baslayan ilk kisidir.
Fadlu'l-Itizal'de yer alan Vasil'n kansindan -Amr b. Ubeyd'in
kizkardesi- nakledilen rivayete gore, Vasil, gece namaza bas-
ladiginda yaninda bir levha ve bir divit (kalem) bulundurur ve
namazda okudugu ayetlerden karsitlarina delil olarak é6ne sii-
rilebilecegi bir ayet gelirse onu kaydederdi.”™ Fazla aynntila-
ra girdigi i¢in, bu rivayet hakkinda bazi kuskularimiz olmakla

75 Sehristani. 73.

76 Bessar el-Ama olarak séhret kazanmis ama bir sairdir. Onceleri Abbasi
halifesi Mehdi ve veziri Halid b. Beritnek déneminde itibar géormuastur.
Fakat siirlerinde Zerdastlige meylettiginden zindikhkla itham edilmistir.
Vezir Yakub b. Davud onun zindik oldugunu ve bu nedenle dldurilmesi
gerektigini Mehdi'ye iletmis, énceleri buna yanagsmayan Mehdi. kendisi
de Bessarin hicvine maruz kalinca bu konuda ikna olmustur. Mehdi
zamamnda miilhid olmasi nedeniyle verilen had cezasimn uygulanmasi
sirasinda 6lmuastir. Bkz. Cahsiyari. Kitabu'l-Viizera ve'l-Kattab, Thk.
Mustafa es-Sekka-ibrahim el-Ebyari-Abdu’l-Hafiz Selbi, Kahire
1357/1938. 158 vd.; isfehani. Egani, III. 20-25.

77 Basra'da yasadig) ve Hasan Basri'nin 6@rencilerinden oldugu rivayet edi-
len Abdulkerim b. Ebii'l-Avca, Maniheist fikirleriyle tammnms ve bu
sebeple de Kufeye sarilmustir. Tenasth ve kainatin ebediligl gibi zin-
dikhk sayilan fikirlerini ifade etmeyi siirdiirdiigiinden Mansur dénemin-
de, Kife valisi Muhammed b. Staleyman tarafindan idam edilmistir. Daha
genis bilgi icin bkz. ibn Esir. V1. 7; Zehebi, Mizanu'l-itidal, 11, 644.

78 Isfehani. Egani. III. 24.

79 Fadlu'l-itizal, 236.
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birlikte Vasiln yasadig ve muicadele ettigi ¢cevreyi gosterme-
si agisindan 6nemli addediyoruz. Yine Vasil'n Maneviyye'yi
red icin yazdigy Kitabu Elfe Mesele fi'r-reddi ale’l- Maneviyye
adh eseri®® onun yabana din ve kiilttirlerle islam savunmak
amactyla miicadele ettigini géstermektedir. Vasil'in Hariciler,
zindiklar, Dehriyye ve Miircie kelamim en iyi bilen ve sapik-
lan, zindiklar, dualistleri en iyi susturan kisi oldugu ifade
edilmektedir.® Bu tiir haberlerin geldigi kaynaklara baktigi-
mizda bunlarin Mu‘tezili yazarlara ait kitaplar oldugunu goé-
riniz. Bu durumda karsimiza ¢ikan, bu rivayetlerin Vasil'in,
dolayisiyla kurucusu oldugu sdylenen Mu'tezile’nin itibarin
yukseltmek i¢in uydurulmus olabilecegi hususudur. Buna
ragmen Vasil'in ve arkadaslanmn islam’1 miidafaa edebilmek
amaciyla yabana din ve kiltiirlere mensup olan kisilerle mii-
cadele ettiklerini ve bu tir miinakasalarin Mu'tezili fikirlerin
olusmasindaki 6nemini géz ard1 edemeyiz.

Aynca Miircii Cehm'’in Stimeniyye (Budizm) ile yapms ol-
dugu tartismalarda icinden g¢ikamadig konular i¢in Vasil'a
mektupla bagvurarak yardim talebinde bulunmasi ve gelen
cevaba gore grubun sorularim cevaplamasy,® Vasil'n bu ko-
nulardaki tecriibesini ve uzmanhgim godstermesi agisindan
da dnem arz etmektedir. Fethedilen yeni tilkelerde bulunan
gruplara, dinlere ve kulturlere kars1 durabilmek; bir cedel
gucunin yamsira, hasmin silahin1 kullanabilecek genis bir
kultire sahip olmayr da gerektiriyordu. Vasil (131/ 748) ve
arkadasi Amr b. Ubeyd (144/761), bu niteliklere sahip kim-
selerdi ve sosyal durumlar1 bu sahsi yeteneklerini destekli-
yordu. Ozellikle Amr b. Ubeyd, Mansur'un hilafeti zamaminda
halifenin bagis, ihsan ve iltifatlarina mazhar oldu, fakat o,
bagislanan makam ve ihsanlar1 almada istekli davranmadi ve
halifenin yanindaki saygnhgim korumaya devam etti.53 Aym

80 Fadlu'l-itizal, 241.

81 Fadlu'l-itizal, 234; irfan Abdulhamid, Islamda itikadi Mezhepleri ve Akaid
Esaslan, ¢ev. M. Saim Yeprem. istanbul 1983, 23.

82 Fadlu'l-itizal, 165.

83 Ibn Kuteybe, Uyunu'l-Ahbar, 1, 209; Nafiz Damsman, Kelam ltmine Giris
ve Mu'tezile, Ankara 1955, 16.
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zamanda onun ismi, hem Saffah,®* hem de Mansur dénemi-
nin énemli fakihleri®® arasinda zikredilmektedir.

Vasil'dan ve Amr'dan sonraki dénemde de bu miicadele-
nin devam ettigi gériilmektedir. Asil miicadelenin yogunlas-
t181 doénem ise, yabanci din ve kultiir odaklarindan kaynak-
lanan zenadika hareketinin bas gosterdigi Mehdi dénemidir.
Bu dénemde Mukanna (163/780) ile mticadele edilmis® ve
yine iran dualizminin énemli ismi Salih b. Abdulkuddis
(166/783)'le hem ilmi diizeyde,®” hem de devlet dizeyinde®
miicadeleler yapilmistir.

Bu micadelenin Harun Resid ve Me'mun déneminde de
devlet adamlarn ve ilim adamlanmn isbirligi ile devam etti-
gi gozlenmektedir. Harun Resid doneminde, Rafizi sucla-
masiyla hapsedilenler arasinda yer alan Bisr b. el-Mu'temir
(210/825)%° ve Simame b. Esres (213/828),% gibi Stimeniyye
(Budizm) konusunda uzman olan baz sahislar, Sind boélge-
sinde yo6netimin basina bela olan bu firkayla tartismalar1 i¢in
serbest birakilmistir.®! Stimeniyye (Budizm) ile tartismak igin
grup lideri olarak Sind'e gonderilen Mu‘tezili Muammer b.
Abbad es-Stilemi (280/835) ise, yolda katledilmistir.®? Fakat
Muhammed Ammara bu tir iddialart nazar-1 dikkate alma-
makta ve ikna edici bulmamaktadir. Ona goére bu tir bir go-
rev miitevazidir ve aym o6rgiite mensup elemanlarin timuinu
serbest birakmay gerektirecek énemi haiz degildir.?® Esasen
bazi kaynaklarda Bisr b. el-Mu'temir’in, hapiste iken yazdigi

84 Yakubi, Tarih-i Yakubi, Beyrut 1379/1960., II, 363.

85 Yakubij, II, 391.

86 en-Nersahi, Tarthii Buhdra, 98 vd.; ibn Esir, V1, 38-39.

87 Fadlu'l Itizal. 258; A.Bedevi, 1. 125.

88 Halife b. Hayyat, 355; Suyuti, 273 vd.

89 Malati, Kitabu't-Tenbihve'r-Red ala Ehli'l-Ehva ve'l-Beda, thk. Muhammed
Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1949, 43; Fadlu'l-itizal, 265.

90 ibn Nedim, el-Fihrist, tlk. eg-Seyh ibrahim Ramazan, Beyrut 1415/1994,
210; M. M. Serif, 249.

91 ibn Murtaza, Tabakatul-Mu'tezile, 55 vd.

92 ibn Murtaza, 56; Sénmez Kutlu, Miircie ve Horasan-Maveraiinnehir'de
Yayuist, Basilmams Doktora Tezi, Ankara 1993, 170.

93 Muhammed Ammara, 172.
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siirlerin halk arasinda yayilarak daha tehlikeli bir hale gelme-
si ve hapisteyken Harun Resid’e yazdig bir mektupta Rafizi
suclamasim kabul etmemesi sebebiyle serbest birakildig:
anlatilmaktadir.®

Yine Harun Resid doneminde yasayan Dirar b. Amr (200/
815)1n Kitabu red ale’z-Zenadica ve Kitabu Red ala Cemii’l
miilhidin® adh eserleri de yabana din ve kiilturlere karsi mu-
cadelenin bu dénemde devam ettigini géstermesi agisindan
o6nemlidir.

Daha sonra deginilecegi gibi Ebu’l-Huzeyl Allafin da
Yahudilerle,% Ehl-i Niicumla,®” Mecusilerle®® ve Senevilerle®®
yapmis oldugu munazaralar1 iceren rivayetler; bir sonraki
dénemde, bu micadelenin dozunun gittik¢ce arttigim gos-
termektedir. Oyleli bizzat halife Me'mun'un bile Horasan'da
ortaya ¢ikan ve Islam dininde birc¢ok ihtilafin bulundugunu
iddia eden miurted (dinden dénen) bir sahsi, bu tir ihtilafla-
nn ezan, cenaze tekbirleri, bayram namaz, tesrik tekbirleri
gibi ayrintilara 6zgii oldugunu ve dnemsiz sayilmasi gerek-
tigini soyleyerek ikna ettigi, nakledilir.!® Ayrnica Me’'mun’un,
Seneviyye'ye mensup bir kisiyle,®* ntibtivvet iddiasinda bu-
lunan biriyle!®? ve Hz. ibrahim oldugunu iddia eden bagka bir
sahisla tartistig) da rivayet edilmektedir.!%?

Yabana din ve kiilttirlere kars1 islam savunma psikolo-
jisiyle hareket eden Mu'tezile; micadelesinde iki buyuk ra-
kiple karsi karsiya kalmistir:1. Yahudi ve Hiristiyanlar; 2.

94 Malati, 43; Adnan Ubeyd el-Alj, “Bisr b. el-Mu'temir: $i'ruhu ve sahifetiihii’l-
belagtyye”, Mecelletii Ma'hedi’l-’Arabiyye, XXX1/11(1408/1987), 505.

95 Ibn Nedim, Fihrist, Teceddid, 215.

96 Hatib Bagdadi, Tarih-i Bagdad, 1II, 367, Kahire 193; A. Bedevi,
Mezahibu'lislamiyyin, 1, 123.

97 Fadlu'l-Itizal, 259-260.

98 Emall's Seyyidi'l Murtaza, 1, 126; Abdulhakim Belba, Edebu’l Mu'tezile,
210.

99 Fadlu'l-itizal, 258; Bedevi, I, 125; M.M.Serif, Islam Diisiince Tarihl, 1, 242.

100 Ibn Tayfur, 37 vd.; Ibn Abdirabbih, II, 384 vd.

101 ibn Abdirabbih, II, 384.

102 Mes'adi, IV, 24 vd.

103 ibn Tayfur, 39; ibn Abdirabbih, VI, 166; Mes'udi, IV, 25.
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Zenadika, Milhidler, Stimeniyye (Budizm), Maneviyye ve
Mecusiler gibi diger din mensuplan.!**

Mu'tezile bu gercevede Ehl-i Kitap'la birlikte Seneviyye (du-
alistler), Stimeniyye (Budizm), mulhid filozoflar ve zenadikayla
mucadele etmistir. Mu'tezile'nin bu akimlarla iliski kurmasi
Islam dinini diigtince platformunda savunma amacina yéne-
likti. Mu'tezile, dini diistince alaninda akla buiytik 6nem veren
ve akli tartisma metodunu ilk kullanan ekollerden biridir. Bu
metodu, diismanlannin yéntemlerini égrenerek Islam” savun-
ma ve onlarin metoduyla onlarla miicadele etmek suretiyle
kullanmiglardir. Mu'tezile mensuplanm akli istidlal ve diistn-
me teknigine basvurmaya, Irak kiltir ortaminda yetismele-
ri, dolayisiyla eski kiiltir ve medeniyetlerin etkisinde kalmis
olmalar,'®> mensuplanmn Mevaliden olmalari, kendilerini ya-
banci din ve kulturlere cevap verme zorunda hissetmeleri, Ya-
hudi ve Hiristiyanlarla stirekli diyalog halinde olmalan ve eski
felsefi gériislere muttali olmalar gibi nedenler sevketmistir.1%
Arap edebiyatinda mahir olmalar, 6zellikle de ikna kabiliyeti,
hasmi susturma gticti ve glizel sozlerle cezbetme yetenekleri,
bu konuda onlan cesaretlendiren ve gtigla kilan etkenlerdi.'?

Mu'tezile, sadece yabanci din ve kulturlerle degil, ayni za-
manda bid’at ve dalalet olarak goérdiigti Rafiziler, Haseviyye

104 ibn Murtaza islam dist akimlari. Tecahiliyye (Sofistiyye), Dehriyye,
Seneviyye, Sabiiyyun, Muineccime, Veseniyye ve Kitabiyye (Yahudi ve
Hiristlyanlar) olarak yedi ana grupta incelemektedir. Bunlardan
Seneviyyeyl de kendi igerisinde dokuz firkaya aymrr. Bu firkalar;
Maneviyye, Mazdekiyye, Deysaniyye, Mergiyyuniyye, Mahaniyye,
Keysaniyye, Samiyye, Mihrakiyye ve Mecusiyyedir. Daha genis bilgi i¢in
bkz. fbn Murtaza, Kitabu el-Milel ve'n-Nihal Min Eczai Kitabul-Bahr
ez-Zahhar el-Cami' li-Mezahibi Ulemai'l-Emsar, tlk. Muhammed Cevad
Meskur, Tebriz 1959, 1-3; Albert Nasri Nader, Ehemmu’l-Firaki’l-
Islamiyyetl’s Siyasiyye ve'l Kelamiyye, Beyrut, trz., 38.

105 Zahdi Carullah, Mu'tezile, 54.

106 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, Cev. O. Keskioglu. 176; Muhammed
Ebu Zehra, Islam'da Siyasi ve ltikadi Mezhepler Tarihi. 161; Ayrica
Mu'tezile ile diger din ve kdultdrler arasindaki etkilesim haklkinda daha
genis bilgl i¢in bkz. George F. Hourani, “Islamic and Non-Islamic Origins
of Mu'tazilite Ethical Rationalism”, Int. J. Middle East Stud. 7(1976). 59-87.

107 Bkz. Cahiz, Beyan, 1, 77-107; Velid Kassab, et-Turasu’n-Nakdi ve’l Belagi
Sl Mu'tezile, 27.
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ve diger baz1 islam firkalan ile de miicadele etmistir.'%® Zira
Mu'tezile ilahi sifatlan inkar etmek suretiyle ilahi varhg tev-
hid ve tenzih etmeye énem vermekteydi ve bazi islam firkalan
arasinda goérulen Allah1 kabaca cisimlendirme anlayisindan
da kacinmak istiyordu.

2. Felsefe Kitaplarinin Terciime Edilmesi

Islam dustincesiyle ilgili olarak ilk dénemlerden giintimii-
ze bazi eserler gelmis olsa da sahsi miinasebet ve okul tar-
z1 6gretim 6n plandadir. Ogrenilenler kitaplardan daha ¢ok
sifahi bilgiler ve hocalarin agzindan alinan seylerdir. Fakat
Emeviler ve Ebu’l-Huizeyl'in yasadigl Abbasiler déneminde
dini diistincenin sistemlesmeye baslamasi ve ¢esitli kavimler
aracihgiyla islam dinyasina sokulan fikri cereyanlara karsi
durabilmek i¢in rasyonallesmek ihtiyaci duyuldu. Bu sebeple
nakli ilimler kadar akli ilimler tizerinde de derinlesme bas-
lad1 ve aym zamanda cedel, nazar ve istinbat telmiklerinin
elde edilmesi glindeme geldi.!® Bu c¢ercevede degisik dillerden
eserler terctime edilmeye basland.

Emevi iktidanmn baslangicinda Rum Hiristiyanlardan
Sergious (Sercun) b. Mansur'un halife Muaviye (60/679)'nin
Ozel selweterligini, sonra da Yezid b. Muaviye (64/683)'nin
musavirligini yaptig1 bilinmektedir.!'® Halife I. Mervan (64-
65/684-685)'1n doktoru Masarcaveyh el-Basri el-Yahudi, Is-
kenderiye Akademisi mensuplarindan doktor Ahron'un tibba
iliskin eserini Suryaniceden Arapgaya cevirmistir.!!! Abdul-
melik b. Mervan (86/705) déoneminde mali divanlar Arapg¢a-
ya kazandinlmistir.”*2 Halid b. Yezid b. Muaviye (85/704) ise,
tip, kimya ve yildiz ilmiyle ilgili kitaplar1 Arapc¢aya terctime
eden ilk kisidir.!’® Hisam b. Abdilmelik (125/743) déneminde,

108 Mes™iidi. IV, 103 vd.; W. Thomson, “Islam ve Mezhepler”, ¢ev. A. Ozdemir,
1. 328.

109 Malati, 40 vd.

110 Cahsiyari. 31.

111 ibn Culciil (399/1009). Tabakatu'l-Etibba ve'l-Hukema, thk. Fuad
Seyyid, Beyrut 1405/1985, 61.

112 Cahsiyari, 38; ibn Nedim, 149.

113 Cahiz, Beyan. I, 213; ibn Nedim, 434.
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ilk kez Farsgadan Arapcaya terctiimeler yapilmistir.!* Yine bu
halifenin katibi Salim tarafindan, Aristo'nun iskender’e yaz-
mus oldugu risaleler Arapcaya cevrilmistir.!!®

Yukarida s6zii edilen eserlerin Arapcaya kazandirilmasi
isleminde belli bir sistem mevcut degildi ve bu eserler felse-
fi 6zellik tasimamaktaydi. Yunan felsefesine ait eserlerin ¢o-
gunlukla terctime edildigi asir ise dokuzuncu asirdi. Sekizinci
asirdan kalma bir veya iki terciime eser de bulunmaktaydi.
Tercimeler yapilmadan 6nce, ilahiyatc¢ilarin, Hiristiyan tip
mekteplerinde 6gretim goren kimselerle sahsi temas kurarak
Yunan felsefesi ile tanismis olma ihtimali de bulunmaktadir.''®

Abbasi Devletinin kurulmasiyla birlikte terctime faaliyeti
hiz kazanmigtir. Arastirmamzin ilgili oldugu zaman dilimini
esas alarak, terciime faaliyetlerini iki agamada ele alabiliriz.

1) Ebu Ca’fer Mansur Dé6nemi: Yunanca, Rumca, Pehlevice,
Farsga ve Stiryanice gibi yabanci dillerden yaptirdig: terctime-
ler halka sunularak bilgilenmeleri temin edildi. Arap¢aya kitap
tercaime ettiren ilk halife ilm'n-Niicum’a (astrolojiye) ilgisiyle
bilinen Ebu Ca’fer Mansur (158/775)'du.!'? Yine bu devirde
Mansur'un katibi ve miitercimi ibn Mukaffa (138/757)nmn
dianya klasikleri arasinda yer alan Kelile ve Dimne terctime-
sil!8 ile tarih, siyaset, din ve ahlaka iliskin te’lif ve terctime-
leri de bulunmaktaydi. Bunlar arasinda Kitabu’t-Tac fi Sireti
Anusirvan, Kitabu Adabi'l-Kebir ve Kitabu Adabi's-Sagir gibi
baz eserleri sayabiliriz.!'® Ayrica Cercis b. Cibril (152/769),
Mansur’a tib alaminda hizmet etmis ve onun istegiyle Yunan-
cadan Arapgaya bir¢cok eser cevirmistir.!? Aristo'nun bazi
eserlerinin yamsira Batlamyus'un el-Macasttsinin ve Oklid'in
Usil el-Hendese’sinin Mansur déneminde Arapcaya kazandi-

114 Cahsiyari. 67.

115 ibn Nedim, 149.

116 Montgomory Watt, islam Avrupa’da, ¢ev. Hulusi Yavuz, istanbul 1989, 80.

117 Mes"adi. IV, 314.

118 ibn Nedim, 150; Cemaleddin Ebil-Hasan ibn Kifti (646/1248), [hbaru’l
Ulema bi Ahbari’'l-Hukema. Kahire trz., 149; Suyuti, 269.

119 ibn Nedim. 150; ibn Kaft, 149.

120 ibn Ebi Usaybia, 183 vd.
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nlan eserler arasinda oldugu kaydedilir.'?! Yine bu dénemde
tercime edilen kitaplar arasinda, tabiata iliskin Eflatun’un
kitaplan, ahlak ve psikolojiye dair eserler ve Eflatun’un siya-
setle ilgili diyaloglar1 da vardi.!??

2) Harun Resid ve Me'mun Déneminde Yapilan Tercliime-
ler: Eb’l-Huzeyl'in faaliyetlerinin yogunluk kazandigi bu dé-
nem, terclime eserler acgisindan 6nem arzetmektedir. Abbasi
halifeleri, kulturel aciddan Emevi halifelerinden daha dona-
niml idiler. Bunlar dénemlerindeki ilmi uyamsta ve terciime
faaliyetlerinin artmasinda etkili oldular. Abbasilerin hilafeti
elde etmelerinde Farshlarin énemli bir katkis1 bulunmaktay-
di. Bundan dolay1 Harun Resid (193/809) ve Yahya b. Halid
el-Bermeki (188/805), yabanc ilimleri terctime etmeye 6zen
gosteriyorlardi. Harun Resid, bir stiryani olan Yuhanna b.
Masaveyh (243/857)i terciime heyetinin basina getirerek,
eski tip kitaplarindan olusan bazi eserleri terctime ettirmekle
gorevlendirmistir.?® Harun Resid, Haccac b. Yusuf b. Matar’a
da Oklid'in Usil el-Hendese'sini daha miitkemmel bir sekil-
de terctime ettirmistir.'?* Bu faaliyetlerin bir parcasi olarak
Omer b. Ferruhan et-Taberi, ahkamu'n-nucum konusunda
arastirmalar yapmis ve bircok eser terctime etmistir. Bu sa-
his, 6nceleri Yahya b. Halid el-Bermeki (188/805), sonra da
Fazl b. Sehl (202/817) tarafindan destek gormiustiir.'? Yine
bu dénemde, Yahya b. el-Bitrik (200/815) tarafindan Yunan-
cadan terciimeler yapilmistir.!?¢ Yahya, Me'mun déneminde
de ceviri faaliyetini stirdiirmtis ve o6zellikle Aristo'nun eserle-
rini terciime etmistir.!??

Terciime faaliyetlerinin arttifn Me'mun (218/833) déne-
minde Beytii'l-Hikme'ye yeni bir veche kazandinlmistir. Eski
Cundisapur Akademisi 6mek ahnarak kurulmus olan bu mi-

121 Mes™adi. IV, 314.

122 Gurabi, Ebirl-Hizeyl Allaf, 29 vd.

123 ibn Ciilciil (399/1009), Tabakatu’l-Etibba ve'l-Hukema, 65; Kifti, 249;
Ramazan Sesen, III, 461.

124 ibn Nedim, 302.

125 Kifti, 161 vd.

126 ibn Cilciil, 67; Ramazan Sesen, III, 461.

127 Kifti, 248.
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essesedeki asil faaliyet, felsefe ve gesitli ilim dallarnyla ilgili ki-
taplar terctime etmeye yonelikti. Burasi, muhtemelen Harun
Resid iktidannin son zamanlannda kurulmus ve Hizanetu’l-
Kitiabi'l-Hikme adiyla biliniyordu. Burada etkin bir gérev tist-
lenen Iran asilh Ebu Sehl el-Fazl b. Nevbaht, halifenin emriyle
Farsgcadan Arapgaya eserler terciime etmekteydi.'?® Fakat fa-
aliyeti, Me'mun déneminde zirveye ulasti1 ve boylece tanindi.
Hizanet'l-Hikme adimin Me’'mun déneminde de kullamldig
gorulmektedir.'?® Fakat sonralan yaygin bir sekilde Beytu’'l-
Hikme adi kullamlmistir. O dénemde Beytt'l-Hikme'nin mu-
dira Sehl b. Harun (215/830)!3° ve Selm’'di.!3!

Me'mun'un Kiitiiphane'sinde Islami eserlerin yam sira
yabanci edebiyata ait eserler de bulunmaktaydi. O, Beyti’l-
Hikme miidiirt Selm ile ibn Bitnk (200/815),132 Haccac b.
Matar ve Yuhanna b. Masaveyh (243/857)'den olusan bir he-
yeti Bizans’a kitap secimi i¢in gondererek imparatordan bu
hususda yardimci olmasin rica etmistir.!® Yine bu dénem-
de Bizans’la yapilan yazismalar sonucunda felsefe, geomet-
ri, mazik, aritmetik ve tip alanlarinda te’lif edilmis bulunan
o6nemli eserler getirtilerek bir mutercimler heyetine terctime-
leri yaptirlmistir.’** Me’'mun déneminde terctime edilen eser-
ler arasinda Aristo'nun mantik, tabiat, psikoloji, ahlak ve me-
tafizige iligkin eserleri de 6nemli bir yer isgal etmektedir.!*> Bu
kattiphanede, Ebu Yusuf Yakub b. ishak el-Kindi!®¢ de eser

128 Kifti, 168 vd.

129 Kufti, 248.

130 ibn Nedim, 158.

131 ibn Nedim, Sehl b. Harun'u Beyti'l-Hikme mudura olarak ifade eder. (s.
151, 158) Fakat baska bir yerde Selm, Sehl b. Harun'la birlikte Beyta’'l-
Hikme'nin maduriyda, der. (s.152)

132 Ebu Zekeriyya Yuhanna (ya da Yahya) ibn el-Bitnk; h. Ill.asnin baglann-
da etkili olan 8nemli matercimlerdendir. Bkz. ibn Ciilcil, 67.

133 ibn Nedim, 301.

134 ibn Nedim, 301 vd.

135 Gurabi, Ebit'l-Hiizeyl Allaf, 29-30.

136 Feylesoful-Arap ve Feylesoful-islam olarak bilinen Kindi, Basrahdir.
Daha sonra Bagdat'a gegmistir. ibn Calcil, 73-74. Bagdat'ta, Me'mun ve
Mu'tasim'in yakin ilgisini gdrmas ve aynica bazn cahsmalanm ithaf etsigi
Mu'tasim'in oglu Ahmed’e hocahk yapmigtir. Baz1 arastirmalarda Kindi,
Mu'tezile kelammnn filozofu olarak kabul edilir. Kindi filolojik ve icazi bir
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yazma ve ceviri yapmakla gérevlendirilmistir. Kindi, sadece
Aristo ve Yeni Eflatuncu felsefeyle ilgili adaptasyon ve cevi-
ri yapmamis, ayn1 zamanda bu felsefe anlayis1 gercevesinde
tip, aritmetik, mantik, geometri, astronomi gibi tabii ilimlere
ve meteorolojiye ait incelemeler de yapmustir.'3” Aynca Nabat
ve Hind dillerinden de terciimeler yapilmistir.'*® Yunanca,
Sturyanice, Fars¢a, Hindce, Kiptice vb. yabanca dillerde ya-
zilmis olan ilni Kkitaplar1 toplama gayreti igerisinde bulunan
Me’mun, bu kitaplar1 Beytii'l-Hikine’de muhafaza etmekteydi.
Burada kiuttphane fonksiyonunun yaninda tercime, kopya,
okuma ve te’lif de yapilmaktaydi ve nasihler, mitercimler,
yazarlar ve okuyuculann cahsabilecekleri ayn ayn yerleri
bulunmaktaydi. Aynca burada seminer ve konferanslarin da
dazenlendigi bilinmektedir.!3°

Me’'mun déneminde Bagdat, medeniyet merkezi olmus, ilirn
ve fenne dair faaliyetler yogunlasmistir.’° Me’'mun’un, 200/ 815
yilindan itibaren baglattiga felsefi hareket, Yunan, iran, Hind,
Hiristiyan, Yahudi kiltir ve felsefesiyle ilgili fikirleri Islam
mubhitine tanmitmis ve Ebti’l-Hiizeyl, Nazzam (221/835), Cahiz
(255/868), Sahham (233/847) ve Cubbai gibi Mu'tezililerin
felsefi kitaplar1 mitalaa etmelerini saglarmstir.'#! Bu yolla do-
gulu entellektiiellere mantiki diisinme metodu hakim olmaya
baslamis, bu da esas etki ve uygulamasini Mu'tezile ekoliinde
gostermistir. Tercime hareketinin Bagdat'ta gi¢la olmasindan
dolay1r Bagdat Mu'tezilesi’'nin, Yunan felsefesini daha iyi bildi-
@42 neticesini ¢ikarabiliriz.

tarzda akli prensipleri kullanarak yapmig oldugu Kur'an yorumuyla diger
felsefecilerden ayrilir. Kindi-Mu'‘tezile irtibat1 hakkinda daha genis bilgi
icin bkz. Alfred L. Ivry, “Al-Kindi And The Mu'tazila: A philosophical and
Political Reevaluation”, Oriens, XXV-XXV1 (1976), 69-85.

137 ibn Calcil, 73 vd.; Brockelmann, Islam Uluslan ve Devletleri Tarthi, gev.
N. Cagatay, 102-103.

138 {bn Nedim, 303 vd.

139 {bn Nedim, 302: Bozkurt, 159.

140 Mahmud Es’ad, Tarth- Islam, 120.

141 Abdullatif Harputi, Tarth-{ fimt Kel@m, Istanbul 1332, 5.

142 Ebu Resid Nisabiri, Said b, Muhammed b. Said (400/1009), el-Mesail
SMUl-Hilaf beyne'l-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Ma'n Ziyade-Ridvan
es-Seyyid, Beyrut 1979, 15.
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Me'mun’un béyle bir etkinlikte bulunmasi ve terctime yap-
tirmasimin arka planinda, onun ilme olan ilgisi, akilc egilim
ve tutumu, 3 dini metinlerin akil ve muhakemenin icaplariy-
la uygunluk icinde olmasi tezini savunan Mu'tezili ¢evrenin
doktrinlerinden etkilenmesi, 1** dolayisiyla da felsefeye duydu-
gu alaka yatmaktadir.

Yunan felsefe kitaplanmin Arapc¢aya terciime edilmesi ha-
reketinde Stryaniler!® ve Farslilar etkili olmuslardir. ¢ Stir-
yanilerin, ilahiyat, ahlak, tasavvuf, tabiat ve tip konusunda
terciime yaptiklanna sahit olmaktayiz. Stiryanice kanalyla
Islam diinyasina giren Yunan felsefesi, tabiat felsefesi ile bir-
likte din felsefesinin de dogmasiyla neticelendi.’*? Ozellikle
Sokrat'tan dnceki filozoflardan faydalananlar, Mu‘tezile eko-
line mensuptu ve bunlarin en tamnmslan Ebu’l-Huzeyl,
Nazzam (212/835) ve Cahiz (255/868)'d1.}*® En ¢ok tamdik-
lan ve yararlandiklan filozoflar da Demolitos,*® Zénon, Epi-
kiir ve Empedokles’ti. '

Yunan felsefesinin taninmasinda, Farshlar da etkili ol-
muslardir. Onlar bu felsefeye, Kisra Anu Sirvan déneminde
vakif olmuslardi.!5! Abbasi Imparatorlugunun gelisme ¢agin-
da Iran'daki Cundisapur Medresesi, islam ilmine biiytik hiz-
metler yapmstir. Cundisapur ekolii kanahyla Yunan felsefesi
Farscaya terctime edilmistir. Burada Yunan-Fars-Hind kil-
tirleri bir arada verilmekteydi.!2 Bu ekol, fran ilmini islam
medeniyetine nakletmenin yamsira uzak Hind etkilerini de

143 Mes'adi, IV, 8.

144 ibn Nedim, 210; ibn Tayfur, 118.

145 Siryanice Islamiyetten 6nce de bir felsefe ve kultar dili haline gelmistir.
islamin ilk dénemleri boyunca Sturyaniceye, Arapgaya terciime edilmeyen
bazi felsefe kitaplarimin tercimesi yapilmistir. Krs. Ramazan Sesen,
Terctme Faaliyetleri, 111, 461.

146 Kadi1 Abdulcebbar, Firrak ve Tabakatu Mu‘tezile, thk. A.Sami Nessar- I.
Muhammed Ali, 1972, 140.

147 Gurabi, Ebirl-Hiizeyl el-Allaf, 25 vd.

148 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklan ve Testrleri, 115.

149 Kadi Abdulcebbar, Firak ve Tabakatu Mu'tezile, 177,

150 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diistincest, 35.

151 Gurabi, Ebi’l-Htizeyl el-Allaf, 27.

152 Carullah, Mu'tezile, 56.



Ebt'l-Huizeyl Allafin Hayat1 ve Yasadig1 Ortam 129

kismen muhafaza ediyordu. Fakat bu etki hicbir zaman is-
kenderiye ve Yunan tesiri kadar gli¢lti olmamstir, 153

Ozellikle Mu'‘tezile mensuplarim ve Ebir'l-Hiizeyl'i Yunan
felsefesini incelemeye sevkeden sebep, filozoflarin ve diger
din ve kiiltiir mensuplarinin, baz islami prensiplere hiicum
etmeleri karsisinda, bunlara karsi kendi tartisma metotlari-
n1 kullanarak cevap verme ¢abasiydi. Béylece onlar, Yunan
felsefesinde yararlanabilecekleri diistinceler bulmuslar, delil
ileri stirme hususunda giiclenmisler ve inang¢larini savunma
konusunda yeni metot ve teknikler kazanmisglardir.

C. BASRA'DA MU‘TEZILI CEVRE

Mu'tezile mezhebinin onctleri Vasil b. Ata (131/748) ve
Amr b. Ubeyd (144/761)den sonraki dénem, Mu'tezile mez-
hebi ac¢isindan 6nemli bilgi boslugunun oldugu bir donem-
dir. Bu donemle ilgili olarak Vasilin daileri haklmnda bilgi
verilmekle beraber onlarin dikkate deger gorisleri bulun-
mamaktadir. Kaynaklara gore onlar, sadece Vasil'in 6greti-
sini yaymak icin beldelere giden gorevli elcilerdir. Oysa fel-
sefe kitaplanmn islam diinyasina yogun bir sekilde girmeye
basladig1 bu ortamin gucli bir ismi dogurmas: gerekliydi. Bu
acidan yaklasildiganda daha ¢ok Basra ilim ve fikir cevresiyle
alakalh bulunan ve Ebi’l-Htizeyl'den 6nce Basra ilim mecli-
sinin baskam olan Dirar b. Amr (200/815) tlizerinde durmak
gerekmektedir.

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore Dirar b. Amr, Kife asilh
Gatafan'>* kabilesine mensup bir Arap olup, Kife'de diinyaya
gelmistir. Onunla ilgili rivayetler karsimiza birden fazla Dirar

153 Carullah, 23.

154 Aslen Kiife asilh olan Gatafan, Benu Katafan b. Sa’d b. Kays ‘Aylan b.
Mudar kabilesi olarak bilinir. Bu kabileye mensup Basrah baz sahsiyet-
ler de bulunmaktadir. Bunlar Kife'den Basra'ya gelerek yerlesenlerdir.
Bkz. Sem’ani, [V, 302; Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm
el-Endelusi, Cembheretii'l-Ensabi'l Arab, thk. Komisyon, Beyrut
1403/1983, 249; Cemheretirl-Ensab, 249; Ebu’l-Fazl Muhammed b.
Tahir Ibn Kayserani (507/1114), el-Ensabu’l-Muttefeka, 115; ibn Esir,
el-Libab fi Tehzibi'l- Ensab, II, 175.
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b. Amr ismi ¢itkarmaktadir.!®® Esas konumuzu teskil eden D1-
rar b. Amr'in, Vasil ve Amr’la, Ebii'l-Huizeyl arasindaki nesle
ait oldugu anlagilmaktadir.

Dirar'in Vasil''ln doneminde yasadig,'*® hatta onceleri
Vasil b. Ata'min 6grencilerinden'®” ya da ashabindan'*® ol-
dugu halde sonralan insan fiilleri ve kabir azabimin inkan
konularinda ona muhalefet ettigi'®® ve cebr inancim tercih

155 Kaynaklarda Dirar b. Amr ismiyle yer alan sahislar sunlardir:

a) Dirar b. Amr b. Malik b. Zeyd ez-Ziheli ed-Dabbi: Beni Dabbe’nin li-
derlerinden biridir. Beni Dabbe kabilesi de Kiife asilhdir ve Basra'ya ge-
lerek orada yerlegenleri de bulunmaktadir. Islamiyetten énce 6ldiiga an-
lagilan bu sahsin dogum ve olim tarihleri bilinmemektedir. Dirar b.
Amrla bu salns arasinda Kiifeli olmalan1 disinda bir bag yoktur. Bkz.
Ebu Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Dureyd el-Ezdi (321/933), el-
Istikak, thk. Abdusselam M. Harun, Bagdat 1399/1979. I, 194:
Cemheretit'l-Ensab, 203; Zirikli, III, 215.

b) Dirar b. Amr el-Malati: daha ¢ok Yezid er-Rakkasi’ (130/748)den hadis
rivayet eden bir ravidir. Kaynaklarda “Ehl-{ Cennet yiuzyirmi, benim irn-
metim ise seksen suiftr”, “Ben cehennemdeyim diyen kimse cehennemde-
dir. Ben cennetteyim diyen kimse de cehennemdedir (Baska bir rivayette
cennettedir).” gibi hadislerin isnad zincirinde yer almakta ve haklanda
fazla bilgi bulunmamaktadir. Bkz. Ukayli, el-Mekki, ed-Duafa. thk. Ab-
dulmuti’ Emin Kal'aci, Beyrut 1404/1984, II, 221 vd.; Mizanu'l-itidal, 11,
328: Lisanu’l-Mizan, 111, 202 vd.; Van Ess, Theologie und Gesellschaft im
2. und 3. Jalrhundert Hidschra, Berlin 1991, III, 33. (Bu eserdeki Alman-
ca metinleri bizim i¢in tercime etme zahmetinde bulunan Dr. Ali
DERE'ye tesekkir ediyorum.)

c) Dirar b. Amr el-Gatafani el-Kifi el-Kadi: Esas konumuzu tegkil eden sa-
histir. ibn Hazm, ismini eserinin sadece bir yerinde Dirar b. Abdillah el-
Gatafani el-Kiifi olarak zikreder. Bkz. ibn Hazn, Fasl, IV, 192. Omraniin
sonuna do@ru Cezire'ye yolculuk yapmig ve 70 yaslarindayken kan ¢iba-
nindan dlmastar. Bkz. Cahiz, Hayevéan, IV, 137; ibn Hazm ise, 90 yasmn-
dayken ¢ibandan 6ldigiini ifade eder. Bkz. Cemheretii’l Ensab, 249.

d) Dirar b. Ali b. Amir el-Kadi: Taberistan ve Horasan arasinda bir sehir
olan Ciarcan'da kadihk yaptigi anlagilmaktadir. Peygamberden rivayet
edilen bir hadisin ravi zincirinde ismi gecmektedir. Hakkinda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Bkz. Sehmi, Tarth-{ Ciircan, nsh. Muhammed Abdul-
muid Han, Beyrut 1407/ 1987, 486.

156 isferayini, et-Tabsir fid Din. 105; Bagdadi. el-Fark, 22.

157 Fadlu'l-itizal, 163; Adil Niveyhiz, Mu'cemu'l-Miifessirin, 1. 237; Adnan
Ubeyd el-Ali, “Bisr b. el-Mu'temir: Simuhu ve sahifetihi’l-belagiyye”,
Mecelletiit Ma’hed{’l-’ Arablyye, XXX1/11(1408/1987), 531.

158 Razi, [ttkadat, 69; ibn Ebi Hadid, V1, 273; Fuad Sezgin, Tarthu't-Turasu'l-
Arabi, 1/1-4, 61.

159 Razi. 69; Sezgin, 1/1-4, s. 61; Adil Niveyhiz, Mu'cemu’l-Miifessirin. I,
237.
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ettigi'® rivayet edilir. Bu gorius, daha ¢ok sonraki Mu'tezile
mensuplannin kabul ettigi ve tizerinde durdugu bir gorustar.
Eger gengclik y1llannda Basra’da bulunmussa, Vasil'la karsi-
lasmasi ve ondan ders almasi muhtemeldir. Nitekim Vasilin
ogrencisi/daisi ve Ebui'l-Huazeyl'in hocasi Osman et-Tavil'in
dai olarak gittigi Ermeniyye hallamin ¢ogunun Diranyye'ye
mensup olmasy, ¥ onunla Vasil arasinda bir bagin var oldu-
gunu hatira getimmektedir. Mu‘tezili bir kaynak olan Cahiz'in
naklettigi Dirar b. Amr'in, Kutrub (206/821)’1a bulustugunda
Vasil hakkindaki sdyledigi 6vgi dolu siir de,!%?2 onun Vasil'in
ogrencisi olmasa bile, onunla dogrudan ya da dolayh olarak
bir ilgisinin bulundugunu goéstermektedir.

Dirar b. Amr (200/815), devletin buytiik mucadele verdigi
ilhad hareketlerine mensup olmamasina ragnen, muhteme-
len dénemi icin asin sayilabilecek baz fikirleri nedeniyle bir
grup hadis alimi tarafindan zindikhkla itham edilmis ve idam
edilmesine hiikkmedilmistir. 3 Bu olaydan sonra Mu‘tezili ¢ev-
reyle yakin iligkisi olan ve meclisini onlara acan Yahya b. Ha-
lid el-Bermeki'ye siginmasi, onun, bu gevreyle iliskili oldugu-
nu hatira getirmektedir.

Dirar b. Amrin Mu'tezili olup olmadig1 hususu tartismah
bir konudur. Baz1 kaynaklar onun Mu‘tezile'ye mensup ol-
dugunu soéylerken’®* bazilan1 da kendi ismini tasiyan bagim-
siz bir alt hizbin bas1 sayarlar.!®®* Esasen Mu'tezile kavramm
o déonemde, kelamla ugrasan herkesi ve dini sorunlan felsefi
acidan tartisan genis bir kitleyi ihtiva eder bir sekilde kulla-

160 Fadlu’l-itizal, 163.

161 Nesvani'l-Himyeri, el-Hiri'l-‘fyn, 212.

162 Cahuz, Beyan, 1, 35.

163 Askalani, Lisanit’l-Mizan, III, 203: Siyeru’l-A'lam, X. 545; Zehebi,
Mizaniv'l-Itidal, 11, 328; Ukayli, Duafa, I, 122; Davudi, I, 216.

164 Sehristani. I, 26; ibn Hazin, Fasl, IV, 66, 192; Cemhereti'l-Ensabu’l-Arab,
249; Pezdevi, 17. 111; Siyer, X, 544; Mizanu'l-itidal, 1I, 328; Lisanu'l
Mizan, 111, 203,

165 Bagdadi, el-Fark, 215 ; Bagdadi, Usalu'd-din, 165; Siyeru Alami'n-Nubela,
X. 544; Mizanu'l-itidal, 11, 328; Lisanu'l Mizan, 1II, 203; Cahwz, Kitabu
Osmaniyye, 8; Bahr ve'z-Zahhar, 10.
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nilmistir. Bu sebeple sonraki miuellifler Dirar b. Amr'dan bir
Mu'tezili'®® olarak s6z etmektedirler.

Mu'tezile'nin kendisi ise, Dirar b. Amr'in 6nceleri Mu'tezili
oldugunu, fakat sonra muhalif tavirlan nedeniyle kovuldugu-
nu sdyleyerek!®” onu kendilerinden saymazlar. Hatta Dirar'm
ve onun gibi dustinenlerin tesbihi andiran fikirlerinden dolay1
utan¢ duyulmas: gereken kisiler oldugunu; bu sebeple ken-
dilerinden saymadiklarim1 ve onlann oénderlerinin Cehm b.
Safvan (128/746) oldugunu ileri strerler.!%® Aynca kaynaklar
ondan s6z ederken 6nceleri Mu'tezili oldugu, fakat kullann fi-
illeri ve kudret konusundaki fikirlerinden dolay: farkhlastigim
rivayet ederler.®® Es'ari bu hususta soyle der: “Dirar b. Amr'm
Mu'tezile’den aynldig) nokta, onun ‘insan flilleri yaratilmstir ve
bir fill iki failden gelir, biri onu yaratir, yani Allah, digeri onu
iktisab eder, yani insan” gérusudur.!” Esasen Dirar b. Amr
(200/815), Mu'tezile’nin 6nem verdigi Adl prensibini benim-
semedigi ve kader akidesine karsi muhafazakar bir tavir ser-
giledigi icin Mu'tezile tarafindan kendi gruplarindan sayilma-
mustir. Belhi bu konuda 6zetle sunlan séyler: Tevhid ve Adl'e
inanan kimse Mu'tezile adma layktir. Tevhid ve Adl'’e muhalif
davranmakta israr eden, ama el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn
fikrini savunan Dirar b. Amr itizal ismini haketmemektedir.'™

Mu'tezile, Dirar b. Amr1 kendilerinden saymasa bile, cevher
ve araz ikiligine karsi cikmak suretiyle sadece araz ve arazlar-
dan meydana gelen cisimlerin varhgm kabul etmis olmasi,”

166 Pezdevi, 17. 111; Watt, Islam Felsefesi ve Kelam, gev. S. Ates, 61; George
F. Hourani, “Islamic and Non-Islamic Origins of Mu'tazilite Ethical
Rationalism”, Int. J. Middle East Stud. 7 (1976), 74.

167 Casemi, Serhu Uyuni'l Mesail, 391; Hayyat, 201.

168 Hayyat, Intisar, 201 vd.

169 {bn Nedim, 223; Lisanu'l-Mizan, 111, 203; Kad1 Abdulcebbar, el-Muhit bi't-
Teklif, Cem.el-Hasan b. Ahmed b. Mattaveyh, thk. Omer es-Seyyid Azmi,
Kabhire ts., 408.

170 Eg'ari, 281.

171 Ebu'l-Kasim Belhi, Babu Zikri'l-Mu'tezile, 75.

172 Eg'ari, 281; Fahreddin, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiseyin
(606/ 1209). Kitabu'l-Muhassal, thk. Haseyin Atay, Kahire 1991, 275;
Macid Fahri. “The Mu'tazilite View of Man”, Recehes D'Islamologle. 26
(77). 109.
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“Alem bir nitelikler ve 6zellikler manzumesidir.””® seklinde
Ozetledigi bir alem anlayisina sahip olmasi ve benzeri konular,
onun Mu'tezile kelamina zemin hazirladigin1 géstermektedir.
Van Ess de kelamin hem teknik, hem de felsefi alt yapiya da-
yalh dinsel hakikatin temeli olarak ilk zirve noktasina Dirar b.
Amr'la ulaghgim'”* ifade eder. Watt da onun, Eba’l-Huizeyl'in
gelistirdigi felsefi harekete gi¢ katmus olabilece@ini!’® soyler.
Canka Eba’l-Hiizeylin yasarmimn énemli bir kaismi, Dirar b.
Amr'in goraslerinin etkili oldugu Basra'da ge¢mistir. Dirar b.
Amrin, Basra'da Eba’l-Huzeyl'den 6nce kelami tartismalann
yapildig: meclisin basinda yer almasi,!’¢ yasadigy dénemdeki
ilmi giiclintin anlasilmasinda ve Ebua’l-Huazeyl'e etkisi hak-
kinda 6nemli bir ipucu vermektedir. Hatta Ebu’l-Hazeyl'in
ogrencisi Sahham'in Dirar hakkindaki bir rivayetin kaynag
olmas1,'”” Dirar’la onun arasindaki bir iliskinin varhgi goster-
mesi acisindan 6nem arzetmektedir. Aynca Hafs el-Ferd'in, Di-
rar b. Amr'n fikirlerinden saptigim dastindiaga Eba’l-Huzeyl'i
elestirmesi ve ona kars1 muhalif bir tavir sergilemesi,”® ara-
larndaki iligkiyi pekistirecek nitelikte bir husustur. Sonraki
Mu'tezililer ikisi arasindaki iliskiyi ve Mu‘tezile’yle baglantisim
dogrulamams ve red ewmis olsa bile aralarinda bir ethilesim
sdz konusudur.

Dirar b. Amr ashnda, kendine 6zga gorasleri olan birisi-
dir. Kureys dis1 imamet anlaywsiyla sergiledigi farkh tawir,'”®
Mu'tezile’'nin de Kureys dis1 imamete cevaz veren tavryla,'®
benzesmektedir. Dirarla Eba’l-Hazeyl'in siyasi tavirlanmn
da birbirine benzerlik arz ettigi ve siyasi kararsizhigin her iki
kelamciya hakim oldugu gézlenmektedir. Cankua Dirar, Eba'l-

173 Bagdadi, Usiduddin, 46; Pezdevi, 16.

174 J. Van Ess, EIr, 1, 322.

175 Watt, “The Political Attitudes of the Mu'tazlah”, 52.

176 Malati, Tenbih, 43.

177 Kad1 Abdulcebbar, el-Miinye ve’l-Emel, 61.

178 Cigemi, Serfw Uyunul-Mesail, 391; Van Ess, “Ebii’l-Hiizeyl Allaf™, EIr, I, 318.

179 Nasi el-Ekber, 55; Nevbahti, Fvraku's Sia, 10; Sehristani, el-Milel, 1, 79;
Fahri, 33; Baz1 kaynaklarda Dirarin Arap olmasina ragmen Arap olma-
yanin imametini savundugu belirtilerek “Nabathmn imameti® gérasa
zikredilmez. Bkz. Es’ari, 462; Ustdu'd-Din, 275.

180 Sehristani, el-Milel, 1, 79.
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Huzeyl gibi, Fadil imam fikrini kabul eder!®! ve Alimin mi,
yoksa Talha ve Ziibeyirin mi daha dogru yolda olduklanm
bilemeyecegini séyleyerek, onlan topluca degil de her birini
ayn ayn kabul ettigini (tevelli) vurgular.!82

Dirar b. Amr'in eserlerinin adlan'®® incelendiginde, onun
sorunlan ¢dzmeye talip bir kelamc ve déneminde etkin olan
Islam dig1 din ve kaiiltiirlere karsi oldugu kadar bazi islam fir-
kalanyla da mucadele ettigi acik¢ca anlasilir. Mu'‘tezile'yi red
sadedinde kitap yazdig: bilinmemektedir. Yazdig: eserler Di-
rar b. Amr'in Mu'tezile’'nin disindaki ekollerin fikirlerine vakif
oldugu uzlastiric1 bir rol ustlendigi ve 3/9. asnn ilk yansin-
da Islam dustncesinin olusmasina ve Mu'tezili distncenin
tesekkiiline 6nemli katkida bulundugunu géstermektedir.
Fakat Dirar b. Amr, ¢ok hareketli bir donemde yasamis ol-
masima ve felsefenin islam dinyasinda 6ziimsenmesinde
6nemli katkilan bulunmasina rag@men, belki de dénemi i¢in
asin sayilabilecek kabir azabim inkar,8* imamette Nabath
birinin Kureys kabilesine mensup birine takdimi'®® gibi bazi
gorusleri nedeniyle islam dustincesine; insan fiillerine iliskin
fikirleri'®® nedeniyle de Mu'tezile'ye katkis1 gozard: edilmistir.
Ebur'l-Huzeyl'den 6nce Basra’da kelami tartismalarin basi ve
Mu'tezile'nin vakif oldugu felsefi konulara asina olmasi, -bes
esasl benimsememis olsa bile- onun, Mu‘tezile’nin ve Ebia’l-
Huzeyl'in tesekkul ettirdigi fikri ortam hazirlayan bir énca
oldugunu gostermektedir.

181 Nasi el-Ekber, 51.

182 Nasi el-Ekber, 56; Nevbahti, 15; Es’ari, 457.

183 ibn Nedim, Fihrist, 215; Van Ess, “Dirar b. ‘Amr und die ‘Cahmiya’
Biographie einer vergessenen Schule”, Der Islam, 44/16-21.

184 Fadlul-itizal, 201; ibn Ebi Hadid, VI, 273; ibn Hazm. Fasl, VI, 66;
Lisanu”I-Mizan, 111, 203; Mizan, 11, 329; el-ici, el-Mevalaf, 382; Semseddin
Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davudi, Tabakatu’l-Miifessirin, thk. Ali
Muhammed Omer, Daru'l-Katab 1392/1972. 1, 216.

185 Nasi el-Ekber, 55; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1. 79; Nevbahti,
Fyraku’'s-Sia, 10; Fahri, 33; Mehmet Said Hatipoglu, “islam'da ilk Siyasi
Kavmiyetgilik “Hilafetin Kureysiligi*", AUIFD, XX111(1978), 171.

186 Fadlu'l-itizal, 163; Razi, 69; Sezgin, 1/1-4, s.61; Adil Naveyhiz, Mu'cemu'l-
Miufessirin, 1, 237; Recep Kih¢, AhldJan Dini Temeli, Ankara 1992, 102.
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. EBU’L-HUZEYL ALLAF'IN HAYATI
A. Hayat1

Ebu’l-Hiazeyl Muhammed b. el-Hiizeyl,'®” Abdilkays'in'®®
mevlasidir'®® ve Basra’da Allafin semtinde dogmustur. Yem-
cilerin veya erzak tiiccarlanmin semti sayillan bu yerde dog-
dugu ve orada ikamet ettigi icin oraya nisbetle Allaf diye
kinyelenmistir.!% Allaf diye taninmasimin bir baska nedeni-
nin hayvan yemi satmasi ve bu meslekle istigal etmesi, ! ol-
dugu da séylenmistir.

Ebt’l-Huzeyl Allafin hangi yi1lda dogdugu hususu ihtilafh-
dir. Onun 131/748de dogdugunu sdyleyenler'®? oldugu gibi,
134/ 75198 veya 135/752'%4 tarihlerini de dogum yih olarak
gosterenler bulunmaktadir. Bu konuda Ebwa’l-Hizeyl'in en
geng 6grencisi Ebu Yakub es-Sahham (233/847)'dan gelen ve
Hatib Bagdadi'nin eserinde nakledilen bir rivayet bize 1s1k tut-

187 Kaynaklann verdigi bilgiye gére asil adi ve kinyesi; Eba’l-Hazeyl
Muhammed b. el-Huazeyl b. Abdillah b. Mekhul el-Allaf el-Abdi el-Basri
el-Mu'tezilidir. Baz: kaynaklarda ismi, Ahmed olarak ge¢cmektedir. Suyuti
eserinde onun ismini, Ebu Bekr el-Hiizeli el-Allaf seklinde verir. ismi ve
kinyesi ile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Selahaddin Halil b. Aybek
es-Safedi (764/1363), Kitabu'l-Vafi bi'l-Vefayat, thk. Muhammed b.
Mahmud-ibrahim b. Silleyman, Wiesbaden 1981, V, 161; Safedi, Nektit'l-
Himyan Fi Nekt'l'-Umyan, thk. Ahmed Zeki Bek, 277 vd., Kummi,
el-Kuna ve'l-Elkab, 1, 177 vd.

188 Buyuk bir kabile olan Abdilkays'n ilk nemli sahsiyeti, Abdilkays b. Efsa
b. Du'ma b. Cedile b. Esed b. Rebia b. Nezzar b. Maad b. Adnan'dir.
fran'm giiney bélgesinde yasadi@ bilinen bu kabileye mensubiyetinden
dolay: el-Abdi olarak kuinyelendirilmistir. Bkz. Bagdadi. Fuvak, 122; H.
Zirkli. VII. 131: Isferayini, Tabsw. 69: ibn Kaysarani. el-Ensabu’l-
Muttefeka, 207 vd.

189 Kad1 Abdulcebbar, Fadlicl-itizal, 254; Cemaleddin Ebu'l-Ferec
Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, el-Muntazam fi Tevarihi’l-Mulitk ve’l-imam,
thk. Siheyl Zekkar, Beyrut 1415/1995, VI, 3132.

190 Fadlu'l-itizal, 254.

191 Ali Sami Nessar, Nes’etitl-Filai'l-Felsefi fi'l-islam, Daru’l-Maarif 1977, 1,
443; A. Mahmud Subhi, fi [lmi'l Kelam, 187; Metin Yurdagur, “Ebi’l-
Hiizeyl Allaf", TDVIA, X, 330.

192 Mes'adi, IV, 103, Kahire 1958; ibn Nedim, Fihrist, Teceddid, 204; Emali,
I, 124.

193 Mes'adi, IV, 103; ibn Nedim, Fitvist, Teceddid, 204; Emali, I, 124.

194 Hatib Bagdadi, IlII. 370; Safadi, Vafi bi'l-Vefayat, V. 162; ibn Cevzi,
Muntazam, V1, 3132; Hayreddin Zirikli, el-A’lam, VII, 131.
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maktadir. Bu rivayete gére Sahham, Ebi’l-Huizeyl'e hangi yil
dogdugunu sordugunda, aldig1 cevap su olmustur: “Annem
babam (Ebeveynim) bana fbrahim b. Abdillah b. el-Hasan'in
katledildiginde 10 yasinda oldugumu sdyledi.” ibrahim ise
145/762 yilinda katledilmistir. Bu gosteriyor ki Ebt’l-Huizeyl
Allaf 135/752 yiinda dogmustur.!®®> Kanaatimize gére Ebu
Yakub $ahham'dan gelen bu rivayet dogrultusunda Ebu’l-
Huizeyl Allafin ilk Abbasi halifesi Saffah doneminde 135/752
yilinda dogdugunu séylemek mimkiindur.

Ebw’l-Huzeyl Allafin bazi fikirlerini Amr b. Ubeyd'in
ogrencilerinden,!% Vasiln dailerinden olan ve Mu'‘tezile’nin
besinci tabakasinda yer alan'®” Osman et-Tavil'den aldig: ri-
vayet edilmektedir.!®® Ebt’l-Huizeyl'in Vasiln daileriyle ilgili
haberin kaynagi olmasi ve onlarin isimlerini zikrederken,!%
Osman et-Tavil'den “Biz, Vasu'in su beldeye gidin emrinden
dolay: o dliinceye kadar mal miilk gérmedik.™® ifadesini duy-
dugunu nakletmesi ondan ilim aldig1 veya etkilendigi ihtima-
lini gtiglendirmektedir.

Aynca Hatib Bagdadi'de yer alan baska bir rivayet Eb'l-
Huzeyl'le Osman et-Tavil arasindaki iligkiyi dogrular nitelik-
tedir. Sahham (233/847)dan gelen bu rivayete gére Ebu’l-
Huizeyl s6yle demektedir: “Kelam ilmini tahsile bagladigimda

195 Hatib Bagdadi. Tarih-i Bagdad. 111, 370: Gurabi, Tarthu Frrafacl-islamiyye
ve Nes'eti flm-i Kelam inde’'l-Miislimin, 151; Fikni Zeki el-Cezzar, “Ebu’l-
Hugzeyl el-Allaf”, Medahilii’l-Muellifin ve’l-A’lami’l-Arab: Hatta 1215:1800,
IV (1994), 1818-1819.

196 Zehebi, Siyeru’l-‘Alam, VI, 106.

197 Fadlu'l-tizal, 251-252.

198 Fadlu'l-itizal, 164; Zehebi, Siyer, X. 543; Ali Sami Nessar, Nes'etir’l-Filai’l-
Felsefi fi'l-Islam, Daru’l-Maarif 1977, 1, 444; Cemil Saliba, “Ebii'l-Huzeyl
Allaf, MMIADm, Dimesk 1946, XXI, 3-4, 108; Muhammed Gulab,
“el-Kelam ve'l-Mutekellimun-Mu‘tezile-", Mecelletii'l Ezher, Kahire 1940,
11, 1, 170.

199 “Ebur’l-Huzeyl Allaf; Vasil'ln Abdullah b. Haris'i Magrib’e, Hafs b. Salim’i
Horasan’a, Kasim b. Said’i Yemen'e, Eyyub'u Cezire'ye, Hasan b. Zekvan
Kufe'ye, Osman et-Tavil Ebu Amr'i Ermeniyye'ye gonderdigini nakleder.
Hatta parasal nedenlerden dolay: gitmek istemeyen Osman et-Tavil''n bu
seferden oldukg¢a kazanch déndagant anlatir.” Fadlu'l-itizal, 237; Malati,
30 vd.

200 Fadlu'l-Itizal, 237.
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daha 15 yasina varmamistim. Bu, [brahim b. Abdullah b.
el-Hasan'in katledildigi yild1.”?°! Bize gore bu rivayet, Allafin
Osman et-Tavil ile olan iliskisini géstermesi agisindan 6nem
arzetmektedir.

Mu‘tezili kaynaklar géz 6ntine ahindiggnda Ebtu’'l-Hiazeyl'in
ilim silsilesinin Osman et-Tavilden baslatilarak Hz.
Muhammed’e kadar goétaraldigia??? goralmektedir. Mu'tezile
Ebt'l-Hiazeyl'le Vasil arasindaki bagi, Osman et-Tavil ismiyle
kurmaya cahsirken, Malati'den gelen baska bir rivayet karsi-
muza farkh isimleri ¢ikarmaktadir. Bu rivayete gore Vasil'n
ashabindan olan, Bisr b. Said ve Ebu Osman ez-Za'ferani?*
de Ebu’'l-Huizeyl'in hocalan arasinda zikredilmekte ve kelam
ilmini onlardan aldig1 nakledilmektedir.2®* Basra’dan Bagdat'a
gelerek Vasil'a katildigi?°> veya Amrin onun ustad: oldugu
iddias,?® tarihsel olarak Vasil icin dogru olmasa da Amr i¢in
dogru olabilir. Fakat Amr b. Ubeyd 6ldiigtinde Ebi’l-Hazeyl'in
yasinin kugik olmasi, bu ihtimale de stpheli yaklasmarmzi
gerektirmektedir.

Tam yukarda nakledilenlerden hocas1 kim olursa ol-
sun Ebu’l-Huazeyl'in, Vasilin cevresiyle iliskili oldugu anla-

silmaktadir. Ayrica Ebd’l-Huizeyl Allafin 6grenim goérdaga

201 Hatib Bagdadi, Il 367; ibn Cevzi, Muntazam, VI, 3133; Bedevi,
Mezahibu'l-Islamiyyin, 1, 129.

202 Mu'tezile, Ebti'l-Huzeyl'in {lim silsilesini su sekilde vermektedir: “Ebu’l-
Huzeyl Allaf ilmi Osman et-Tavil'den, o Vasil ve Amr'dan. onlar da Ebu
Hasim b. Muhammed b. Haneflyye'den almistir. O da yani Ebu Hasim de
babasindan almigtir. O da babasi Ebu Talib'ten, o da Nebi'den almistir.”
Bkz. ibn Nedim, Fihrist, Teceddid, 202; Fadlu'l-tizal. 164.

203 Malati; Bisr b. Said ve Ebu Osman ez-Za'ferani'yi aym zamanda Bisr b.
el-Mu'temir'in hocalan olarak zikreder ve bes usuliin Bagdat’a tasinma-
simn bu yolla oldugunu kaydeder. Tenbih, 43.

204 Malati, 43; A. N. Nasrl, Fuaku'l Kelamiyye, 84; er-Ravi, 64; Adil Avva,
el-Mu'teziletii ve'l-Fikril-Harr, 177; Adnan Ubeyd el-Ali. “Bisr b.
el-Mu'temir: Si'ruhu ve sahifetiihii’l-belagiyye”, Mecelletii Ma’hedi'l-
‘Arabiyye, XXX1/11(1408/1987), 529, 532; Gozeste, Nasir, “Ebu’l-Huzeyl
Allaf’, Dairetu'l-Mearif-i Buzurg-i islami, Tahran 1373, VI, 389.
(Gozeste'nin bu ¢aligmasinmi Farsgadan bizim i¢in tercime etmek zahme-
tinde bulunan Mahfuz Séylemez'e tesekkiir ediyorum.)

205 Fuad Sezgin, Tarthu't-Turasu'l Arabi, 1/1-4, 67.

206 Brockelmann, Tarthu Edebi’l-Arabi, IV, 25.
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ve etkilendigi isimlerin, sadece bu kisilerle simirh tutulmasi
da kanaatimizce uygun degildir. Mu‘tezili olmayan bir kay-
nak Malati'nin Eba’l-Huzeyl'den énce Basra’da ilim ve kelam
meclisinin basinda Dirar b. Amr (200/815) oldugu ifadesi,2%?
Ebu’l-Huizeyl'in Dirarin kelami goruslerinin etkili oldugu bir
fikri cevreden etkilendigini2®® gostermesi agisindan 6nem ar-
zetmektedir. Kaynaklarda ismi Dirar’la anilan Hafs el-Ferd'in,
Ebu’l-Huizeyl'den, Dirarin fikirlerinden saptigy i¢in hoslan-
madig1 ve onu elestirdigi ifade edilir.2®® Bu durumda Ebu’l-
Huzeyl Allaf ile Dirar b. Amr arasindaki ilmi iliski 6nemli 6l-
cude pekismis olmaktadir.

Mu'tezili fikirleri ortaya koyanlarin 6nciileri Mevalidendi
ve aralarinda akrabahk ya da sihri hisimlik bulunmaktay-
di. Ebt’l-Huzeyl'in de baz1 Mu'tezili sahislarla akraba oldu-
gu rivayet edilmektedir. Bir rivayete gore Amr b. Ubeyd'in
kizkardeslerinden biri Vasil'la,2® digeri ise Ebu’'l-Huizeyl'le
evlidir.2"! Eba’'l-Hiizeyl'in kizkardesiyle evlendigi Amr'in pek
cok risalesine muttali oldugu ve onlardan yararlandig: da id-
dia edilmektedir.2’2 Vasil'n Amr'in kizkardesiyle evli oldugu
hususu birkag¢ kaynak tarafindan onaylanmis olmasina rag-
men Allafin Amrn diger kizkardesiyle evli oldugu pek belir-
gin degildir. Akrabahk iligkilerini gésteren bu tir rivayetler
daha cok Ibn Murtaza (840/ 1436)ya dayanmaktadir ve son-
raki kaynaklar tarafindan tenkit edilmeden alinmistir. Bize
gore Amrin kizkardesinin Allafin esi oldugu hususu tarihsel
nedenlerden dolay: zor géorinmektedir.

207 Malati. Tenbth, 43.

208 J. Van Ess, “Eb'l-Huzeyl Allaf™, EIr. 1, 318.

209 ibn Nedim, 230; Cligemi. Serhu Uyunu’l-Mesail, 391; J. Van Ess, “Ebi’l-
Huazeyl Allaf", EIr, I, 318.

210 Fadlu'l-itizal, 235; Ebu Ca'fer Muhammed b. Amr b. Musa b. Hammad
el-Ukayli el-Mekki (322), ed-Duafa, thk. Abdulmuti’ Emin Kal'aci, Beyrut
1404/1984. 111, 285; ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu‘tezile, 31; Adil Avva,
177; Zehebi, Siyeru ‘Alam, VI, 105.

211 Ibn Murtaza, Tabakatu Mu'tezile, 35; Cemil Saliba, “Ebii’l-Hiizeyl Allaf”,
MMiIADm, Dimegk 1946, XXI, 108.

212 Cemil Saliba, “Ebirl-Hazeyl Allaf’, MMIADm, Dimesk 1946, XXI, 108;
Yurdagar. X, 330.
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Ebu’l-Hazeyl'le akrabalik bag) bulunan diger bir hisi de 6g-
rencisi olan Nazzam?'¥’dir. Ctnki onun kizkardesi Nazzam'in
annesidir.2!*

Basra’da dogan ve 6mrunin énemli bir kismim orada gegi-
ren Ebx’l-Huzeyl 203/818'e kadar bu sehirde kalmistir. Daha
sonra Me'mun’un daveti Gizere Bagdat'a gitmistir.2!® Fakat bu
onun Bagdat’a ilk gidisi degildir. Cinka Harun Resid'in veziri
Yahya b. Halid el-Bermeki’'nin sarayinda dizenlenen tartisma
meclislerine katilmasindan,?’¢ Ebu'l-Huzeyl'in Me’'mun’dan
once de Bagdat’a gittigi anlasilmaktadir.

Me’'mun nezdinde isibar kazanan Ebu’l-Hiazeyl, Beytu’l-
Hikme'nin mudiara Sehl b. Harun (215/830)la da dost
olmustur.?'” Bagdat'ta yaklasik olarak yirmi y1l kadar kaldik-
tan sonra -muhtemelen Mu'tasim déneminde hilafet merke-
zi olarak belirlenmesinin ardindan- Samerra’ya gitmistir. Bu
onun Mu'tasim déneminde de etkin bir gérevde bulundugu ih-
timalini hatira getirmektedir. Onun orada 6lmus olmasi?!® bu
varsayimi gliclendirmektedir. Me'mun, Mu'tasim ve Vasik'n
kendisini taltif ettikleri yolundaki rivayet,?’® muhtemelen her
ug halife doneminde resmi gorevli olarak maas aldig1 anlamina
gelmektedir. Her yil altmis bin dirhem almasi ve bunu ashabi
arasinda dagitmas1?2° bu jhtimali destekler niteliktedir.

213 Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam: Ebu’'l-Hiizeyl Allafin 6grencisi
ve kizkardesinin ogludur. Mu'tezileden Cahizin da hocasidir. 221-
223/835-838 yillan arasinda bir tarihte oOlmustar. Hocasi Eba'l-
Huzeyl'in atom nazariyesine katilmamis ve ona kars: Tafra nazariyesini
gelistirmistir. Bkz. Bagdadi. el-Farik, 131 vd.: Ebu Ride, Min Suyuhi'l-
Mu'tezile Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam, Kahire 1989.

214 Safedi, el-Vafi, V, 163; Muhammed Abdulhadi Ebu Ride, Min Suyuhi'l-
Mu'tezile Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam ve Arauhu'l-Kelamiyyeti
Felsefiyyeti, 12.

215 Hatib Bagdadi, I11, 370; Nyberg, “Eba’l-Huzeyl Allaf", EP, I, 127.

216 Mes'adi, III, 380.

217 ibn Kuteybe, Uyunu'l Ahbar, III, 138; ibn Abd Rabbih, Ikdu'l Ferid, II,
338; Emali’s Seyyidi'l-Murtaza, 1, 127.

218 Kummi, Kuna ve'l-Elicab, 178; Hatib Bagdadi, III, 369; Gurabi, Ebi'l-
Hizeyl Allaf, 14; Abdussettar izzeddin er-Ravi. Sevretu'l-Akl, 62.

219 Malati, 44.

220 Fadlu'l-ltizal, 255; Nessar, I, 449; Cemil Saliba, “Ebi’'l-Hizeyl Allaf”,
MMIADm. Dimesk 1946, XX1. 3-4, 113.
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Buraya kadar ifade edilenlerden Ebi’l-Huzeyl'in, Basra,

Bagdat ve Samerra sehirlerini gérdiga ve belli streler ora-
larda bulundugu anlasilmaktadir. Aynca Ebu’l-Huzeyl'in
hacca gittigi ve dontiste Kafe'ye ugrayarak Hisam b. Hakem
(190/805) ve taraftarlanyla tartistigi??! rivayeti onun hem
Mekke, hem de Kiife sehirlerinde -Kisa stireli de olsa- bulun-
dugu ve oradaki tarismalardan haberdar oldugu anlamina
gelmektedir.

Samerra’da 6len Eba’l-Huzeyl'in 6lim tarihinde de dogum
tarihinde oldugu gibi ihtilaf bulunmaktadir. Olam yih ola-
rak 226/840,%222 227/841,%?® 235/850,2%* 236/851,2%5 hatta
239/854226 telaffuz edilmektedir. Oltim tarihinde ihtilaf bu-
lunan Eba’l-Hazeyl'in yasadig: yil konusunda da farkhihklar
bulunmaktadir. Onun doksan yasim askin yasadig1, 2% 100 yil
yasadig),2?® 104 y1l yasadigi?®® veya 105 yil yasadigi,?*° hatta
150 y1l yasadigi?®! ifade edilmektedir.

Bu farkh rivayetlerden dolay1 onun Mu'tasim déneminde?32
mi, Vasik (232/861) doneminde??® mi, yoksa Mutevekkil do-
neminde?** mi 6ldiigli hususu tartigsmahdir. Eb’l-Hazeyl'in

221 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu ‘tezile, 44.

222 Hatib Bagdadi, I, 369; Sezerat, II, 85; Ibn Tagriberdi, en-Nucumu'z-
Zahire fi Muluki Misr ve'l-Kahire, Kahire 1349/1930, II, 248.

223 Kummi, el-Kuna ve'l-Elkab, 178; Mes'udi, IV, 103; Zehebi, Siyen:'l-’Alam,
X, 542.

224 Serif Murtaza, Emali, 1, 124; Sehristani, el-Milel, I, 47; Safadi, el-Vafi, V,
162; ibn Cevzi, Muntazam, V1, 3134; ibn Murtaza, Tabakatiil-Mu'tezile,
48 vd.

225 Iber, 1, 332.

226 Safedi, el-Vafi, V, 162.

227 Zehebi, Siyeru’l-'Alam, X, 542.

228 Emali, I, 124; Sezerat. 11, 85; Sehristani, el-Milel, 1, 47; Zehebi, el-Iber Fl
Haber Men Gaber, thk. Ebu Hacir es-Said b. Besyani Za'lul, Beyrut
1405/1985. 1, 332.

229 Hatib Bagdadi, III. 369; ibn Nedim, Fihrist. Teceddtd, 204.

230 Fadlu'l-itizal. 254; ibn Murtaza, Tabakatiz'l-Mu'tezile, 48.

231 ibn Murtaza. Tabakatiil-Mu'tezile, 48.

232 Hatib Bagdadi, 111, 369.

233 ibn Murtaza, Tabakatil-Mu'tezile, 48; Kadi Abdulcebbar, Fuak ve
Tabakata Mu'‘tezile, 58.

234 Serif Murtaza, Emali, 1, 124; Sehristani, el-Milel, 1, 47; Safedi, el-Vafi, V.,
162; Suyuti, 356.
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Samerra'da 6ldGgu ve halife Vasik'in taziye meclisine geldigi
rivayetine,?®® dayanilarak onun Vasik déoneminde 6ldiiga soy-
lenmistir. Bu rivayete gére Ahmed b. Ebi Duad namazin: bes
tekbir alarak kildirmistir. Sonra Hisam b. Amr 6lmus ve onun
namazini ise dort tekbirle kildirmistir. Bunun sebebi soruldu-
gunda, “Eb1’'l-Huizeyl Beni Hasim taraftarnyd: bu sebeple onla-
rin namazin esas alarak kildirdim.”?3¢ cevabim vermistir. Se-
rif Murtaza (434/1042)'mn zikrettigi 235/853 tarihi esas alan
ibn Murtaza (840/1436), Ebtrl-Hiizeylin 235/853 yilinda
Miitevekkil'in hilafetinin ilk yi1llarinda 6ldagunti?* ifade eder.
Ebu'l-Hiizeyl'in 6lim tarihi olarak 227/841 tarihini benim-
seyen Van Ess, diger zikredilen 226/840, 235/853, 236/851
hatta 239/854 yillarindan t¢iniin Vasik (227-232/842-861)
dénemine denk diigmediginin altim ¢izer. Bu husus Van Ess’e
gore su sekilde acgiklanabilir; ya rivayet edilen imla bozuktur
ya da farklh dogum yillan temel alinarak ve 100 ya da 104 yil
yasadif1 varsayilarak yapilan hesaplamalarin bir sonucu ola-
rak bu sekilde verilmistir.23¢ Kanaatimize gore Ebii'l-Huizeyl'in
6lim tarihini 227 /842 olarak veren, erken déonem kaynakla-
nndan Mes'adi (346/957)>3° ve Kummi dikkate alinmahdir.
Nitekim Vasik'in taziye meclisinde bulundugunu ifade eden
rivayetler bu tarihi dogrular niteliktedir. Bu tarihin disinda
telaffuz edilen tarihler ise muahhar kaynaklara ait tarihler-
dir. Ozellikle tercih edilen 235/853 yilinda Mitevekkil déne-
minde 61d0gn,2%° rivayeti Serif Murtaza’ya dayanmaktadir ve
bu tarih Mu'tezile tarafindan kabul gérmustur. Fakat dikkat
ceken bir baska husus, Vasik'in Ebu’l-Hiizeyl Allafin taziye
meclisine geldigi rivayetinin de Mu'tezili kaynaklarda yer al-
masudir.

235 ibn Murtaza. Tabakatii’l-Mu'tezile, 48.

236 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-itizal, 263.

237 Kadi Abdulcebbar, el-Miinye, 46.

238 J. Van Ess, EIr, I, 319.

239 Mes'udi (346/957) bu tarihi Hayyat (300/912)'tan aldigim sbyler. Fakat
Hayyat'm eserinde Ebul-Hazeyl Allafm 6lam tarihine rastlayamadik.
Muhtemelen bu bilgi, onun ginimaze ulagsmayan eserlerinden ahnms-
tir.

240 ibn Hallikan, Vefayatii’lAyan, 111, 397; ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu ‘tezile,
48.
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Dogum tarihleri olarak hangi tarih zikredilirse zikredilsin
onun yaklasik bir asir yasadig1 ortadadir. Bu stire, fikirlerini
genisletmek ve sehir disina yaymak i¢in yeterli bir zamand.24!
Ebu Temmam’'in (231/845) Allafin élumii nedeniyle, onun
onuruna bir mersiye yazdig rivayet edilmistir.242 Fakat diva-
ninda bdyle bir mersiye yer almamaktadir.?*®* Ebi’l-Huzeyl'in
6mrinun sonunda aklim yitirdigi?** ve gozlerinin kér oldugu
rivayet edilmektedir. Cok yash olmasina ragmen aklnin ba-
sinda oldugu, fakat ileri yasinin bir sonucu olarak muinazara
gucunun zayifladig da soylenir.245

B. Yasadig:1 Cevre

Ebi’l-Huzeyl (227/841)'in dogdugu ve uzun sure yasa-
dig1 Basra sehri, 246 Abbasi Devletinin ilk yillarinda medeni-
yet acisindan en parlak ginlerini yasamis olmasina ragmen
Bagdatn kurulusundan sonra ilmen, siyaseten ve idareten
6nemini yitirmistir. Basra sehrinin ilk yerlesik halki Arap-
lardr; sonradan iran ve Hindistan'dan gelenler ve Zenciler de
sehre yerlesmeye basladilar. Basra'da Arap unsurunun yani-
sira bir kism esir alinan ve daha sonra Musliiman olan Fars
asilli Mevali unsur olduk¢a énemli yer tutmaktaydi.2¢” Ebu’l-
Huizeyl de Fars kokenli Abdilkays'n mevlasiydi ve bu yetistigi
cevre, onun fikirlerinin olusmasinda goz ardi edilemeyecek
bir katk: saglamist1.

241 Van Ess. “Abu’l Hudhayl In Contact: The Genesis of an Anecdote™. 16.

242 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu tezile, 132.

243 Bkz. Ebu Temmam Habib b. Evs et-Tai, Divan Es’ani’l-Hamase, Beyrut
1889.

244 Emali, 1, 124.

245 Safadi. Vafi, V, 162: Safedi, Nektit'l-Himyan, 278 vd.

246 Guney Irak'ta bulunan Bagdatn 420 km. gineydogusunda, Dicle ile
Firat nehirlerinin birlestigi kismin 50 km. giineybatisinda yer alan Basra
sehri, 16/637 yihnda Omer'in emriyle Utbe b. Gazvan tarafindan bugitin-
ku Basra'dan farkh bir yerde kurulmustur. Zamanla sehir, Hindistan ve
Cin ile olan deniz ticaretinde islam dinyasimin en 6nemli merkezlerinden
biri olmustur. Daha genis bilgi f¢in bkz. Mes'adi, II, 328; Mukaddesi,
Ahsenu't-Tekastm, 117 vd.; Yakut el-Hamevi, (626/1228), Mu'cemu’l-
Buldan, thk. M. Emin el-Hanci, Matbaatu Saade, 1323/1906, 192-207;
Abdulhalik Bakir “Basra”, TDVIA, V. 108-111.

247 A.Bakir, “Basra”, TDVIA. V, 110.
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Cagmin fikri miicadelelerini yakindan takip eden Ebii’l-
Huizeyl, diger dinlere ve eskiden beri varolan buyuk diistince
akimlarina karsi savunmaci bir tavir sergllemistir. Yakut el-
Hamevi'nin naklettigi “Fikihta Ebu Hanife'ye, kelamda Ebii’l-
Hiizeyl'e, belagat ve fesahatta Cahiz’a uymak gerekir."?*® sozii
Ebti'l-Huizeyl'in kelam ilmindeki giiciine isaret etmektedir.
Cedel ilminde ve yaptig1 miinazaralarda basarih olmasinda
Arap dilini ve siirini iyl bilmesinin?*° pay1 ytiksektir. Onun bu
yoni tizerine vurgu yapilmis ve herhangl bir fikir ileri stir-
diginde bunu 300 beyitle destekledigi ifade edilmistir.25°
Mu'tezile mezhebine mensup sahislar, Ebii'l-Huizeyl'in eliyle
Misliiman olanlarin sayisinin ti¢ binden fazla oldugunu ifa-
de ederler.?’! Esasen muasiri olan Mu'‘tezililer de mezhebin
tesekkuliinde ve celil-i kelam ve dakik-i kelam alaninda derin
etkiye sahip olan sahsiyetlerdir.252

Abbasiler doneminde, ¢esitli etnik unsurlarin birbirlerine
mezcolmasi, fikri ve dini gayreti harekete gecirmistir. Ebir'l-
Hutizeyl'in yetistigi Basra ortami, koklia din ve kulturleri olan
milletlerin karisiminin yanisira, farkh fikirlerin tartisildig: bir
ortamdir. Yasadig: ¢evreyi tamimak ve saghkh bir degerlendir-
me yapabilmek i¢in, onun hangi dini ve fikri akimlarla iliski
igerisinde oldugunun ve hangi cereyan mensuplariyla miina-
zara yaptiginin tesbit edilmesi gerektigi kanisindayiz.

Ebu'l-Huizeyl Allafin ilk kez karsilastigy ve kendi ifadesine
gore ilk kelami tarismasim yaptig lisi Ehl-i Kitap'tan biriy-
di. Ogrencisi Sahham (233/847)'dan gelen bir rivayette Ebtil-
Huizeyl'in onbes yasindayken Basra'ya gelen bir Yahudiyle mii-
nazarasli ve onu maglub edisi anlatilmaktadir. Bu rivayete gére
bir Yahudi Basra'ya gelmis ve bir grup Musliuman miitekellimi
miinazaralarda alt etmistir. Bu haber Ebiil-Huizeyl'e ulastigin-

248 Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udeba, XV1, 102; er-Ravi, Sevretii'l-Akl, 62.

249 ibn Hallikan, III, 356.

250 Fadlu'l-itizal, 257: Belba, 208.

251 Kadi1 Abdulcebbar, Fuak ve Tabakatu Mu'tezile, 56; A.Bedevi, Mezahibu'l-
Islamiyyin, 1, 124.

252 Abdullah b. Es'ad el-Yafii (768-698), Kitabu Merhemu'l-ilel el-Ma'diatu
Jfir-Reddi ale'l-Eimmeti’l-Mu'tezile, Beyrut 1412/1992, 21.
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da, amcasina onu tartismak i¢in bu Yahudiye gétiirmesini rica
eder. Amcas1 tartisma teknigine vakif olan ve bircok kimse-
yi maglub eden bu sahisla bas edemeyecegini sdyleyerek bu
fikrinden vazgecirmeye calisirsa da ikna edemez ve tartisma
mahalline goétarar. Oraya gittiklerinde Musa’nin nubuavveti
haklunda konusan ve ondan 6vgiiyle bahseden sahsin Peygam-
berimizin nabuavvetini de inkar ettigine tamk olurlar. Bunun
uzerine Ebu’l-Huazeyl, kendisini tartismaya davet eder.?’® Bu
teklifi kabul eden Yahudi bilgin, Musa’nin niibtivvetinin sahih
olup olmadigim sorar. Allaf bu soruya, “Eger onlar Kur’an'da
s6zl edilen Musa ile seriati iseler; birincisini Peygamber, ikin-
cisini de vahyedilmis bir kitap olarak kabul ederim. Bunlann
disinda yer alan biriyse o seytandir. Bu dururnda nibuvvetini
kabul etmiyorum.” seklinde cevap verir. Bunun tzerine Yahu-
di Tevrat hakkindaki fikirlerini sorar. Allafin buna cevabi s6yle
olur: “Tevratn durumu da iki yonladiar. Muhammed'in nebi-
ligini ikrar eden Musa’ya inen Tevrat’sa, o haktir. Eger senin
iddia ettigin sekil Gizere inmisse o batildir, hak degildir. Ben
de onu tasdik etmiyorum.” Ebx’l-Huazeyl'in ifadeleriyle nakle-
dilen bu rivayete gore Yahudi bilgin ne diyecegini sasinr ve bir
kargasa cikanr. Ardindan da orada tutunamayacagim anladig
icin Basra'dan kagar.2%* Ebi’'l-Huzeyl'in yasinin kigik olarak
gosterilmesi ve buna ragmen tecrtibeli tartismacilar arasinda
yer bulmasi, bu rivayetle ilgili baz istifhamlan da beraberin-
de getirmektedir. Kanaatimizce abartih bir sekilde sunulan bu
tartisma, Ebt’l-Huazeyl'in daha sonraki dénemlerine aittir ve
muhtemelen Basra’daki sdhreti Yahudiyle yaptigi bu miinaza-
radan sonra artmstir.

Ebu’l-Huzeyl Allaf mitnazaralarimin yamsira, Kitab ‘ala’l-
Yahud, Kitab ‘ala’n-Nasara ve Kitab ala ‘Amumnar en-Nasrani
Sfir-Redd ‘ala’n-Nasara®® adlh eserleriyle de Ehl-i Kitap’a kars:
miucadele vermistir.

253 Hatib Bagdadi. Tarh-i Bagdad, 1Il. 367. Safedi, Nekti'l-Himyan, 278;
Bedevi, I, 123.

254 Rivayetin ayrintis1 i¢in bkz. Hatib Bagdadi, 111, 367-368, Emali, I, 124-
125; Safedi. Vafi, V. 162; ibn Cevzi, Muntazam, VI, 3133 vd.; Belba, 208-
209; Bedevi, 1. 122-124.

255 ibn Nedim, 204.
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Ebu’l-Hiizeyl genclik yillarinda, Mehdi (158-169/775-
785)nin halifeligi doneminde, Basra’da din tizerinde dersler
diizenleyen ve 167/783'de zindiklikla itham edilerek idam
edilen septik ve dualist Salih b. Abdulkuddus’le tartismalar
yapmustir. Senevi (dualist) olan Salih b. Abdulkuddiis, kai-
natin nur ve zulmet (1s1k-karanlik) denilen iki kadim asla
dayandigim1 iddia etmekteydi. Ona gbre alem, birbirine zit
ve biri digerinden farkh olan nur ve zulmetin birlesiminden
dogmustur. Ebi’l-Hiizeyl'in onunla yaptigi minazarada bu
hususu sorguladigy goralmektedir. Ona bu karsimin 151k ve
karanliktan farkhh mi, yoksa aym mi oldugunu sordugunda,
Salih b. Abdulkuddis ikisinin de aym sey oldugunu sdyle-
mistir. Ebii’l-Hiizeyl ona ‘birbirine aykin iki sey birbirine na-
s1l kansir? Bu ikisini birbirine kanstiran biri olmahdir. Bu da
Allah’tan baskas: degildir.’>*® der. Bu miinazara neticesinde
Salih susar ve onu 6ven su siiri okur:

Ebu’l-Hiizeyl, Allah senin haynm versin, 6yle bir adamsin ki,
Omrime yemin olsun, sen hak tGzeresin, kiyas ve cedelde tistin-
san. %7

Bir baska rivayete gore de “Salih’le tartisan Ebt’l-Hiizeyl,
inandig: iki Tann'dan hangisinin daha buytk oldugunu so-
rar. O da ‘Allah’in rahmetine nail olmay1 umuyor ve iki ila-
ha da inamyorum.’, der. Allaf da “O iki ilahtan hangisinden
rahmet diliyorsun.?® Rahmet istedigin Tanr1 rakibi olan diger
tanrimin ismini kabul etmeyecektir.”?%® der. Bu rivayetlerden
Allafin dualist inanc1 sorguladig: ve bu inanca kars1 Tevhid
ilkesi izerinde durdugu anlasilmaktadir.

Ebu'l-Huzeyl'in Salih’le ilgili miinazaralarindan birinde
ise, onun septik anlayisina bir elestiri vardir. Bu rivayete
gore Salih’in bir cocugu dlmustur ve Ebi’l-Huizeyl, taziye igin
oraya gider. Beraberinde hentiz kugtk bir cocuk olan yegeni

256 Fadlu'l-itizal, 258; Bedevi, 1, 125; M. M. Serif. Islam Dasiince Tarihi, I,
242,

257 Fadlu'l-itizal, 258; A.Bedewi, 1, 125.

258 {bn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, 47; M. M. Serif, I, 242; H. ibrahim
Hasan, islam Tarih{, 11, 423.

259 M. M. Serif, I, 242.
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Nazzam vardir. Salih’i htiztinla goren Ebi’l-Huzeyl ona séyle
der: “Sana gore insanlar bitkiler gibiyse, ogluna acinana se-
bep géormiiyorum.” Salih, GzGntiim ona degildir, Siikuk adh
kitabim okumadan 61digu icin Giztlmekteyim, der. Allaf, Sii-
kuk litabinin ne oldugunu sorar. Salih de kitabinin mahiye-
tini ona su sekilde anlatir:

flmin esaslarim koydugum kitabimdir. Onu okuyan, var olan
seyler haklanda stpheye diser, neticede ona bunlar yokmus gibi
gelir. Olmayan seyler hakkinda da stiphe eder. Neticede onda, o
seylerin var olduklan kanaati olugur. O kadar ki, kendi varh@n-
dan bile stiphe eder.

Herseyden stiphe etme tizerine kurulan bu anlayisa Allafin
elestirisi soyledir:

O halde sen oglunun élimi hakkinda stiphe et. Her ne kadar

o6lmusse de 6lmemis gibi davran. Yine, oglun bu kitab1 okumamisg

olsa da okumus gibi saphe i¢inde ol. O, kitabi1 okuduguna kana-
at getir.26°

Bu tiir rivayetlerin gectigi ortam ve yapilan ikili tartisma-
larin fazla ayrint1 icermesi baz1 stpheleri beraberinde getiri-
yorsa da o déonemde Seneviyye'nin etkili oldugunu géstermesi
acisindan 6nem arzetmektedir. Muhtemelen bu tartismalar
Allafin kelamim ortaya c¢ikarmstir. Yine bu tar rivayetler, o
dénemde dualist Tann anlayisimin yanisira septik dasince
alkimlanmn varhgm da géstermektedir. Nitekim Kitab ‘ale’s-
Seneviyye, Kitabu'lHucce ‘ale’l-Miilhidin, Kitabu'rred ‘ala
ehlil-Edyan ve Kitab ‘ale’s-Sufistayye®®' adl eserleri onun,
Seneviyye'nin yam sira diger din ve ilhad hareketlerine karsi
etkili bir micadele verdigini géstermektedir.

Ebu’l-Huazeyl'in, Salih b. Abdulkuddis (167/783)1a yapti-
£1 minazaralardan onun, Seneviyye ile micadelesinin Mehdi
doénemine rastladigi anlasilmaktadir. Fakat onun Me’'mun’un
emriyle Seneviyye'ye mensup Zazan’la tartistig) rivayeti, 262 bu

260 Kad: Abdulcebbar, el-Miinye ve’l Emel, 46; Safedi, Nekti'l-Himyan, 279;
H. ibrahim Hasan, II, 423 vd.; Negsar. 1. 448 vd.; A.Bedevi, I. 126.

261 ibn Nedim, 204.

262 el-Miinye ve’l Emel, 63.
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miucadelenin sonraki déonemlerde de eshi yogunlugunda ol-
masa bile devam ettigini gostermektedir. Muhtemelen Mehdi
doneminde Maneviyye’den Numan b. Minzir’le evrendeki ha-
reket ve stiikiin hakkinda tartismistir.263

Ebir'l-Hiizeyl'in miicadele ettigi ve tartistig bir baska grup
da Ehl-i Nicum'dur. Me'mun onu astrologlarla miinazara da
bulunmasi i¢in davet etmistir. Bu tartismada Ebu’l-Huzeyl
onlara soyle der: “Bilginiz bulunan bir konuda beni aydinla-
tin. Bu, olacagin bilgisi veya olmusun bilgisi olabilir.” Onlar
ise “ilim olandir”, derler. Bunun tizerine onlara “Oyleyse ol-
mustan haber verin. Dilerseniz Basra, dilerseniz Kufe, dilerse-
niz Bagdat, dilerseniz bu saray hakkinda bilgi verin. Hazinede
su sandiklar, sandikta degisik giysiler var, deyin. Bulunanlan
ayrintilanyla bize sdyleyin.” der. S6z sizin buyrun dedigin-
de ise, Ehl-i Niicum susarlar ve cevap veremezler.?* Bagka
bir rivayete gore de Ebi’l-Huizeyl, Me'mun'un veziri Hasan b.
Sehl'in huzurunda da Ehl-i Nicum’'dan biriyle miinazarada
bulunmustur.?®* Bu rivayetlerden miinazaralarnn g¢ogunun,
Me'mun déneminde gerceklestigi anlasilmaktadir.

Ebu’l-Huzeyl'in Mecusilerle ilgili olarak anlatilan muina-
zaralan da bulunmaktadir. Bunlardan birinde, tartistigy bir
Mecusiye onlarin kutsal saydigi1 baz: kavramlan tek tek sora-
rak aciklamasin ister. Bu dogrultuda Mecusi atesi, Allah’'in
kiz;; inegi, kanatlan yer tizerindeki toprag: stiirecek sekilde
uzun olan Allah’in melegi; suyu Allah’in nuru, achk ve susuz-
lugu seytanin yok olusu ve 6lasi; Behmenil-Mialk (Mualkan
Behmeni) yerin tasiyicisi olarak tanimlar. Eba’l-Hizeyl, bu
tamimlamalar:1 alayh bir sekilde ince mizahla elestirir.2é¢ Bu,
onun tarisma veya cedel disi bir yontemle hasmim sustur-

263 Serif Murtaza, Emali, 1, 126 vd.; J. Van Ess, EIr, |, 319.

264 K. Abdulcebbar, Tesbitu Delailin-Nubiwve, Thk. Abdulkerim Osman,
Beyrut 1966, II, 538-539.

265 Hasan b. Sehl'in huzurunda yaptiiy manazarada, ehl-{ nucumdan olan
sahsin hesab ehli miyoksa ahkam ehli mi diye sormas1 ve ahkam ehli
oldugu cevabi almasi tizerine bunun batil bir ugras oldugunu séylemest,
onun ehl-i nicuma bakis agisum gosterinektedir. Genis bilgi i¢in bkz.
Emali, 1, 126.

266 Emali, 1, 126: Belba, 210.
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ma gliclinii ve maharetini gostermektir. Ctiinkti o, Mecusinin
inanglarimin gecersizligini ve guliing yoénlerini akilc: bir yolla
izah etmektedir. Bu tavrin gosterdigi bir baska husus da gesit-
li mezhepler ve dinlerdeki inan¢larin ayrintilarina ince vuku-
fiyeti ve kultaradur. O, Mecusi inanglarim biliyor ve zihninde
olusan sorularin cevaplarim bulmaya c¢ahsiyordu. Belirledi-
gi cevaplan da alay ederek ve onlarla eglenerek veriyordu.?®”
Ebi'l-Huizeyl'in Kitab ‘ale’l-Mecusi ve bu adi Mecusi iken
Musliiman olan bir sahistan miilhem olarak verilen Kitabu
Milas?%® adh eserleri onun Mecusilerle mucadelesinin kitab
te’lifi diizeyinde de stirdiigiinti géstermektedir.

Ebii'l-Huizeyl islam hakkinda stipheleri olan ve islam’ 6g-
renmek isteyenleri aydinlatma yolunda da énemli bir ¢aba
sarfetmistir. Bu ¢ercevede Kur'an’la ilgili bazi1 problemlerinin
oldugunu ve bu amagla sehre geldigi halde sorularina cevap
verecek kimseyi bulamadigim séyleyen ve kendisini aydin-
latmasim bekleyen bir kisiyle yaptig: diyalog ilgingtir. Bu ri-
vayete gore Kur'an'daki baz ayetlerin celisik, diger bazisinin
da anlasilmaz oldugu vehmine kapildigini sdyleyen bir sahis,
bazi ayetlerin de gramer agisindan hatah oldugundan stiphe
ediyordu. Ebti’'l-Htizeyl, ona Muhammed (as)1in Araplarin en
ustuna oldugunu, kusursuz bir ifade yetenegine sahip bu-
lundugunu, kavminin katinda Arabin en almllisi oldugunu ve
bu sebeple kusur bulunacak bir yéntintiin bulunmadigin ifa-
de eder. Daha sonra Araplann cedelci oldugunu, Peygamberi
yalanlama hususunda gayretlerini, geliskiyi ve kusuru aras-
tirmadaki titizliklerini séyleyerek herhangi bir kusur olsa onu
tesbit edebileceklerini anlatir. Son olarak Allaf, Kur'an'da te-
nakuz bulunmadigini, Gstunligina kanitlamaya cahistigr Hz.
Muhammed'in de geligkiye diismedigini ve bu sebeple sozle-
rine uymasi gerektigini sdyler. Bu ac¢iklamalar yeterli goren
salis Kelime-i Sehadet getirir®® ve muinazaradan memnun
olarak ayrilir.

267 Belba, 210-211.

268 ibn Nedim, 204; Safedi. Nektirl-Himyan, 279.

269 Kad: Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, 44 vd.; A. Bedevi, Mezahibu'l-
Islamiyyin. 1. 125; Belba, 211.
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Mu'tezili gelenegi goklere cikaran bu tir hikayeler, daha
sonra basmakalip bir sekilde tekrar edilegelmistir. Fakat bu
tar abartilara ragmen bu rivayetler, dinini ve ilkelerini sa-
vunmada Ebu’l-Hazeyl'in basarili oldugunu, cedele dayanan
teknigi sayesinde dismanlanm susturdugunu ve binlerce
mubhalifin ve inatgimin Musliman olmasim sagladigim gos-
termektedir.

Ebia’l-Hiizeyl, yabanci din ve kiilttirlere karsi verdigi mu-
cadelenin yam sira, islam firkalariyla da miicadelede bulun-
mustur. Bunlardan birisi Gaylaniyye firkasinin mensubu
Ebu Simr’le irca hakkinda yaptig1 tartismadir. Bu konuda
Me’'mun’la ilgili su rivayet de dikkat ¢ekicidir. O, Eba’l-Hazeyl
(227/841)e soyle der: Ey Eba-Huzeyl; Ebu Simr senin 6la-
mund istiyor. O da su siiri okur:

Nice tartishgim kimseler var ki
Kalpleri kinle dolar -gticti yetmedigi halde-
Benim 6limimi ister.27°

Allafin, Ebu Simr'e ve Gaylaniyye'ye kars1 Kitabu'r-Red
‘ale’l-Gaylaniyye fi'l-Irca ve Kitab ‘ala Ebi Simr fi'l-frca?”* adl
eserleri yazdig1 da rivayet edilmektedir. Fakat Ebu Simr’in
o6@rencisi ve ondan sonra grubun lideri Kalsam b. Habib b.
Uneyf goéruslerini uzlastirmig?”? ve Eb’l-Hazeyl'in, Gaylaniy-
ye ile olan iliskisi yumusama surecine girmistir.

Ebu’l-Huizeyl, Dirar b. Amr (200/815), Hafs el-Ferd, Cehm
b. Safvan (128/746) ve Ebu Hanife'nin kader anlayislarina
kars1 da mucadele de bulunmustur. Kitab ale’d-Dirar fi kavli-
hi innallahe yagdebu min fi'lihi, Kitabu'r-Red ‘ale’l-Kaderiyye
ve'l-Miicbire, Kitab ‘ale Dirar ve Cehm ve-Ebi Hanife ve Hafs
fU'l-Mahluk, Kitabu'l-Mahluk ‘ala Hafs el-Ferd ve Kitab ala
Hafs el-Ferd fi fa’ala ve yefalu?® adh eserleri bu mucadelenin
hangi konularda yogunlastigi hususunda baz ipuglar: ver-

270 Cisemi, Fadlu'l-itizal, 256.

271 ibn Nedim, 204.

272 Cahiz, el-Bursan ve’l-Urcan ve'lUmyan ve'l-Hilan, thk. Muhammed
Merisi en-Nahveli, 1407/1987, 246.

273 ibn Nedim, 204.
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mektedir. Ayrica onun Kitabu ‘ala ashabu'l-Hadis fi't-tesbih?™*
adh eseri, Hadis Taraftarlari'yla olan miicadelesini gosterme-
si agisindan 6nem arzetmektedir. Hatta bu miicadele cerce-
vesinde kendisine yoéneltilen agir ithamlar olmustur. Onun
ahlaksizhgimin vurgulandigi bir hikaye?”s hakkinda yapilan
yorumda, “o dénemin ictimai sartlan ¢ercevesinde haberden
stphe edilmemesi gerekti@ ve onun din ve akaid konusunda
guvenilir kimse olmadig1” iddiasi, 2’ kanaatimizce pek saglam
temellere dayanmamaktadir.

Ebt'l-Huizeyl, Misir'dan Basra'ya gelen ve kaynaklarda Di-
rar b. Amr'la birlikte zikredilen Hafs el-Ferd'le de mtinazaralar
yapms ve onu maglup etmistir.?’” Birbirlerine kars: yazdik-
lan kitaplarin isimlerini inceledigimizde, yapilan bu tartisma-
larin halk-mahluk hakkinda oldugu anlasilmaktadir.2”® Dirar
b. Amr (200/815)1n faaliyetlerini kesmesinden sonra Hafs"in,
Ebui'l-Huizeyl Allafa karsi onun goéruslerinin sézcalGgiini
yaptig1 gorulmektedir. Ayrica onun Burgus?® (240/854) la-
kaph Muhammed b. isa ile de miinazara yaptig1 ve ona siirle
cevap verdigi de rivayet edilmektedir.28

Ebir'l-Hiizeyl'in tesbih fikrini benimseyen Hisam b. Hakem
(190/805)e?8! kars: da baz1 konularda miicadele verdigini

274 ibn Nedim, 204.

275 Hatib Bagdadi, IIl, 369: Safedi. Nektir'l-Himyan. 278.

276 Talat Kogyigit. Hadiscilerle Kelomalar Araswndaki Miinakagalar, 229.

277 ibn Nedim, 223.

278 ibn Nedim, 223.

279 Ebu Abdullah Muhammed b. isa el-Cehmi olarak bilinmektedir. Burgus
lakaph bu sahis, Mihne déneminde imam Ahmed'le yaptif tartismalar
nedeniyle Ashabu’l-Hadisin tenkitlerine ugramstir. istitaa, Makalat,
Ictihad. er-Red ala Ca'fer b. Harb eserlerinden bazilaridir. Dirar b.
Amr'dan etkilenen isimler arasinda zikredilir. Bkz. Zehebi. ‘Alamu’n-
Niibela, X, 554.

280 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile. 46; A. Bedevi, I, 127.

281 Yahudiler, Gulat-1 Ravafiz, Misebbihe ve Kerramiyye gibi baz firkalar,
Allah’in cisim oldugu iddiasindaydilar. Allah hakkinda Misebbihe’ye
uygun baz: fikirler ileri siren Hisam b. Hakem (190/805)in Allah'n
cisim oldugu. O'nun uzunluk. genislik, derinlik gibi G¢ boyutu bulundu-
gu ve zat itibariyle hududu ve simin oldugu iddiasinda bulundugu ve
daha da ileri giderek Allah'in boyunun yedi kans oldugu fikrini benimse-
digi iddia edilmistir. Bkz. Bagdadi. el-Fark, 65, 332; Isferayini, 106.
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gormekteyiz. Onun Hisam b. el-Hakem ile yaptif1 miinaka-
salar daha ¢ok Allah1 cisimlendirmeyi red (tecsimi nefy) ve
Allahh yaratiklarina benzetmeyi kabul etmeme (tesbihi ref)
gibi Tevhid'e iliskin konulardir.?®?> Bunun yanisira, imamet’le
ilgili de tartistiklan rivayet edilmektedir.?®® Ayrica onun
Kitabu'l-imame ‘ala Hisam®* adh eserinden, Hisam'in imamet
anlayisina karsi mucadele verdigini anlhyoruz.

Ebii'l-Hiizeyl'in temasta bulundugu bir bagka grup da fel-
sefecilerdir. Miinazaralarina bakildiginda, onun bazen felsefi
metot ve kavramlarla hasmini susturmaya calistig1 gérulir.
Bu, Yunan felsefesinin etkisiyle ya sozlii olarak (Mtucadele-yi
Sefeviyye veya Miinazarat-1 Kelamiye) ya da o asirda terctime
edilen kitaplar vasitasiyla ahnmistir. Ebi’l-Huizeyl'in felsefe
kitaplanna vukufiyeti, Hac’dan Kiife yoluyla dénustinde elde
ettigi rivayet edilir.2%® Ebii'l-Hlizeyl'in yasadigr dénemde ter-
ctime edilen eserler Aristo'nun Isolacya®® ve Eflatun'un Cum-
huriye®®” adl eserleridir. Bize gore onun felsefeye asinalig:
daha cok miinazaralar kanaliyla olmustur. Ayrica o donemde
terciime edilen eserlere de valuf olmustur.

Ebi’l-Hiizeyl'in Kitabu'l-Insan ma hiive, Kitab ala'n-
Nazzam fUl-insan, Kitabu'l-cevahir ve'l-araz, Kitabu tesbiti’l-
araz, Kitabu'l-harekat, Kitabu'z-zafer ala Ibrahim, Kitabu’s-
sem’ ve'l-basar, Kitab fi's-savt ma hiwve,?® ve el-Hutbe
el-felekiyye®® gibi eserlerinin, muhtemelen onun felsefi kitap-
lara olan asinah@ndan sonra kaleme alindig ve onlarda cev-
her, araz, atom, hareket, stikan, insamin mahiyeti ve bosluk
(uzay) gibi felsefi konulara deginildigi anlasilmaktadir. Ba-
tin bunlar Ebt'l-Huzeyl'in, felsefeden faydalanan ve kelama
felsefi bir Gslup kazandiran ilk kelamcilardan ve Mu'tezile'yi

282 Sehristani. el-Milel. 184; Bagdadi, 31: Bedevi. 1. 127.
283 Mes'udi, IV, 103 vd.

284 ibn Nedim, 204.

285 K.Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, 44.

286 Gurabi, Ebir'l-Huzeyl Allaf, 9-10.

287 Gurabi, 11.

288 ibn Nedim, 204.

289 ibn Nedim. 204; Kad1 Abdulcebbar, Muhit bi't-Tekdif, 406.
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zirveye tasiyacak olan felsefi-kelam soylemlerini baslatanlar-
dan biri oldugunu goéstermektedir.2?® Mu'tezile tizerine aras-
tirmalar yapan J. Van Ess, EbGi'l-Htlizeyl'in Gretken bir yazar
olduguna isaret ederek onun enerjisinin énemli bir kisminin
polemik calismalarda yogunlastiginm ifade eder.2%!

Aynca Me'mun’un din ve mezheplerin gortslerini tartis-
ma maksadiyla bir meclis dtizenlemesi ve basmna da Eba’l-
Huzeyl'i getirmesi,?® ilmi sohretini, idrakinin genisligini, diger
din ve milletlerin goruslerini bilmesini géstermesi agisindan
o6nemlidir. Ancak yeterliligi olan birinin bdyle bir makama reis
yapilmasi s6z konusu olabilir. Yukarida agiklananlardan yola
cikarak Ebu’l-Hazeyl'in béyle bir meclis baskanh@na getiril-
mesinin nedenlerini gugli cedeli, terctime edilmis olan felse-
fe kitaplarimi incelemesi, fesahati ve Arap siirine vukufiyeti,
diger din mensuplarimn goérts ve fikirlerini bilmesi seklinde
siralayabiliriz.

C. Eserleri

Ebx’l-Huazeyl, kelamin ince meselelerine yonelten felsefe
kapilarin1 Mu'tezili fikre acan Basra Mu‘tezilesi'nin ilklerin-
den sayilir. Ogrencilerinden Yahya b. Bisr'den nakledildigine
gore Dakiku’l-Kelam hakkinda muhaliflerini elestirmek icin
yazdig1 altmus kitabi2®® bulunmaktadir. Diger bir kisim aras-
tirmaciya gore ise bu sayr daha fazladir.?*¢ Eba’l-Htizeyl'in
eserlerinin gunumize ulasip ulasmadigi hususunda net
bir bilgi tesbit edemedik. Bazilarina gére eserlerinin cogu
kaybolmus,2% diger bir kisim arastirmaciya gore eserlerinin
hepsi kaybolmus, gantmiize intikal edeni olmamistir.2%

290 Watt, “The Political Attitudes of the Mu’tazilah”, 42.

291 J. Van Ess, EIr, 1. 319.

292 Ebu Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, Ahbaru't-Twal, Misir 1330,
378.

293 Kadi Abdulcebbar. el-Minye vel-Emel, 44; ibn Murtaza, Tabakatul-
Mu'tezile, 44.

294 Kemal Isik, Mu'tezilenin Dogusu, 44; Yurdagur, X, 332.

295 Shushtery, 421.

296 M. M. Serif, I, 242; Nyberg, EI, I, 128; Watt, Teselddil, 275; A. M. Suphi,
Fi iimt'l-Kelam, 191.
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Ebirl-Hiizeyl Allafa ait eserlerin bircogunun ismini ibn
Nedim'in Fihrist adh eserinden o6grenmekteyiz. Onemli bir
Mu'tezili kaynak olan Hayyat'in yazmus oldugu Intisar adl
eserde, onun yazdif: eserlerin ismi nakledilmemis, sadece
onun bircok kitab: olduguna isaret edilmistir. Hayyat, Ebi’l-
Hiizeyl ve gorisune dair pek ¢ok yerde telmihte bulunmus,?#?
onun kitaplarina ve nakletti@ kaynaklara isaret etmeksizin
goruslerini hikaye etmistir. Ebi'l-Htizeyl'in bircok yazar tara-
findan bilinen kitab: ise Milas'tir,28

Ebu’'l-Huizeyl'e ait oldugu sdylenen eserlerden birisi de Mii-
nazarati Ebi’l-Hiizeyl ve Mecnuni'd Deyr?%dir. British Muse-
um ve Daru’l Kuatiuibi’l-Misriyye ntishalan bulunan bu risa-
lede Ebu’'l-Huzeyl ile bir $ii alimi arasinda ge¢cen Hz. Ali'nin
imametinin konu edildigi bir tartisma yer almaktadir. Bu
tartisma, Basra ve Bagdat arasinda bulunan Deyr-i Herkiil
ad1 verilen kiticuk bir yerlesim merkezinde cereyan etmistir.
Ebur'l-Hiizeyl'in bu tartismada yenilgiye ugramis olarak goste-
rilmesi, bu eserin sonradan bir Gictincti sahis tarafindan te’lif
edildigi ihtimalini hatira getirmektedir.

Ebii'l-Huizeyl'in yazdig: eserleri maddeler halinde su sekil-
de siralayabiliriz:

1. Milas: Bu kitabin ismi, Mecusi iken Misliiman olan
bir sahistan miilhem olarak verilmistir. Seneviyye’den
bir grupla miinazarada bulunan Ebii'l-Huizeyl'in onlar:
susturmasi, Milas isimli sahsin Misliman olmasina
neden olmustur.3%

2. Usul-i Hamse: Ebir'l-Huizeyl Allaf, bu eseri Harun Re-
sid (170-193/786-809) doneminde Mu'‘tezile mensup-

297 Hayyat, 40-53, 118-244.

298 Safedi, el-Vafi, V. 163; ibn Hallikan, Vefayatii'l Ayan, 111, 396.

299 Bkz. Manazaratii Ebil-Hizeyl ve Mecnuni'd-Deyr, British Museum,
3991/3; Minazaratit Ebil-Hazeyl ve Mecnunid-Deyr, Daru’l-Kuatubi’l-
Misnyye, Kiatiphane No: B 19882, Milrofilm No: 5875, TDV islam
Aragtirmalar1 Merkezi Kittaphanesi, istanbul 1994; F. Sezgin, 1, 618.

300 ibn Hallikan, Vefayatu'l Ayan, 111, 396; Safedi, el-Vafi, V, 163; Zirikli, VII,
131; Nessar, I, 446; Bedevi, I, 132; Cemil Saliba, “Ebii'l-Huizeyl Allaf",
MMIADm, Dimesk 1946, XX1, 3-4, 114.
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lan i¢in tasnif etmistir. Eserinde onlara mezheplerini
aciklamig ve degisik bilgiler sunmustur.3

3. Kitabu'l-Hicec (veya Kitabu'l-Hucce):3°2 Bagdadi'nin
Ebu'l-Hazeyl'e atfen zikrettigi iki eserden biridir.303
Kitabu'l-Hucec olarak da zikredilir.3®* Bu eserinde
Eba'l-Hazeyl, Usil-t Hamse'yi agmaya c¢alismis ve
baz1 kelami problemleri tahlil etmistir. Tusi bu kitap-
tan ismini zikrederek alint:1 yapmistir.3°3

4. Miltesabihil’l Kur’an:3%

5. er-Reddu ale’n-Nazzam: Bu eserde Ebua’l-Hiizeyl,
araz, insan ve el-ciz'illezi la yetecezza konularinda
Nazzam' elestirmistir.3%7

6. Kitab ale’n-Nazzam fi tecvizi'l-kudreti ale’z-zulm

7. Kitab ala’n-Nazzam fi halki’s-seyi ve cevabuhu anhu
8. Kitabu'z-Zafer ala ibrahim

9. Kitab ala’n-Nazzam fi'l-insan

10. Kitabu'l-hadd ala Ibrahim

11. Kitabu't-Tevlid ala’n-Nazzam

12. Kitab ala Dwar ve Cehm ve Ebi Hanife ve Hafs fi'l-
Mahluic3%®

13. Kitab ale’d-Drrar fi kavlihi ennallahe yagzabu min filihi
14. Kitabu'l-cevabi’l-Kubbai
15. Kitabu'r-Red ale’l-Kaderiyye ve’l-Mticebbire

301 Nesefi, Bahru'l Kelam, 34; Nessar, 1, 447.

302 ibn Nedim, Fihrist, Teceddtd, 204; Fadlu'l-Itizal, 301.

303 Bagdadi, el-Fark, 124; Ali Sami Negsar, Nes'etit'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam,
1. 446; Cemil Saliba, “Ebu’'l-Huzeyl Allaf", MMIADm, Dimegk 1946, XXI.
3-4, 114: Adil Avva, el-Mu'teziletit ve'l-Fikril-HiuT, 177.

304 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 122 vd.; Bedevi, I, 132; er-Ravi, 62.

305 Tusi (385-460), Tefsir-i Tibyan, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili,
Mektebetd'l-Emin 1385/1965, V, 29.

306 ibn Nedim, 56; Cemil Saliba, XXI, 3-4, 114; Mustafa Bilgin, Tefsirde
Mu'tezile Ekolil, 69.

307 Bagdadi, el-Fark, 132; A. Bedevi, I, 132; Ali Sami Nessar, Nes’etir'l-Fikri'l-
Felsefl fi'l-Islam, 1, 446; Cemil Saliba, XX, 3-4, 114; er-Ravi, 62-63.
308 ibn Nedim, Fthrist, Teceddiid, 204: Van Ess, Theologie und Gesellschaft

im 2. und 3. Jalvhundert Hidschra, V, 367 vd.
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16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42,
43.
44,
45.

Kitabu’'l-Mahluk ala Hafs el-Ferd

Kitab ala Hafs el-Ferd fi faala ve yefalu
Kitab ala ashabi’l-Hadis fi't-tesbih
Kitabu'r-Red ale’l-Gaylaniyye fi'l-Irca
Kitab ala Ebi Simr fU'l-irca

Kitab maktel Gaylan

Kitab ala’l-Yahud

Kitab ala’n-Nasara

Kitab ala Amunar en-Nasranti fi'r-Reddi ala’n-Nasara
Kitab ale’s-Seneviyye

Kitabu'l-Hucce ale’l-Miilhidin

Kitabu’r-red ala ehl'l-edyan

Kitab ale’s-Sufistaiyye

Kitab ale’l-Mecusi

Kitab Mesalil fU'l-Harekati ve gayriha
Kitabu'l-Mecalis

Kitab ila’d-Dimaskiyyin

Kitab fi sifati'l-gazab ve'r-nda minallahi celle senauhii
Kitabu’s-suht ve'r-nza

Kitabu Sifatillahi bi'l-adl ve-nefyi’l-kabih
Kitab fi halkt's-sey ani’s-sey
Kitabu'l-Istitaa

Kitabu'l-va’'d ve'l-vaid

Kitabu’l-Havz ve’s-sefaahu ve-azabi’l-kabr
Kitab ala men kale bi-ta’zibi'l-etfal
Kitabu't-tefehhitim ve harekatu ehli’l-cenne
Kitab tesmiyeti ehli’l-ahdas

Kitabu’l-Insan ma hiive

Kitabu Tuli'l-insan ve levnihi ve te’lifihi
Kitabu Alamati sidki'r-Rasul
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46. Kitabu taat la yuradullah biha

47. Kitabu fi cemi’i’l-esnaf

48. Kitabu'l-cevahiri ve'l-araz

49. Kitabu tesbiti'l-araz

50. Kitabu'l-harekat

51. Kitabu’s-semi ve'l-basar amelen em amele bihima
52. Kitab fi's-savt ma hiwe

53. Kitabu'r-redd ala Mukif el-Medini

54. Kitabu'l-Imamne ala Hisam®*®

55. el-Hutbe el-felekiyye3'°

Ebu’l-Huizeyl Allafin eserlerine genel olarak bakildiginda
Yahudilik, Hiristiyanlik, Seneviyye, Mecusiyye gibi Islam dis1
din ve akimlara kars: kitap te’lif ettigi gibi, Mucebbire, Gay-
laniyye, Ashabu’l-Hadis gibi Islam firkalarina kars1 da kitap
yazdig: gorulur. Bu kitaplanmn, yaptigi miinazaralar netice-
sinde sekillendigi anlasilmaktadir. Sonraki Mu‘tezilenin ona
kars: kitap te'lif etmesine karsin o, Mu'tezile icerisinde sadece
Ogrencisi ve yegeni Nazzam'a karsi eser te'lif etmistir. O, aym
zamanda Mu'tezile'nin ilkelerini mensuplarina 6gretmek ama-
ayla da eser yazmustir. Ozellikle onun Mu'tezile'nin “Ustil-ii
Hamse"sine dair ilk eser yazan kisi oldugu rivayet edilir. Onun
eserlerinin 6nemli bir bolimu de cevher, atom, araz, insan,
alem, hareket, istitaat ve uzay gibi felsefl konular tizerinedir.

Ebui'l-Huzeyl Allafa kars: elestiri maksath kitaplar da te'lif
edilmistir.3"! Bu tur kitaplarin daha ¢ok onun “cennet ve ce-

309 ibn Nedim, 204.

310 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, thk. O.Seyyid Azmi, Kahire ts.,
406.

311 Ebu'l-Huzeyl'i elestirmek maksadiyla yazilan eserler sunlardir:
1) Fedaihu Ebi-Htizeyl: Bagdadi'ye gore isa b. Sabih el-Murdar (227/841)
tarafindan kaleme alindig rivayet edilen bu kitapta, Eba‘l-Huazeyl'in ke-
pazelikleri ve sapikhg@ ile onu kendi basina birakarak tekfirine sebep
olan seyler ele ahnmistir. Bkz. Bagdadi, 122.
2) Bisr b. el-Mu'temir (210/825), Kitabu'r-Red ‘ala Eb{'l-Hizeyl: Ebi'l-
Huzeyl'in baz1 goruslerini red etmek amaciyla yazilmis bir eserdir. Fakat
Allafin muasin olan Bisr b. el-Mu’temir’e kars1 herhangl bir eser yazma-
dig1 anlagilmaktadir. ibn Nedim, Fihrist, Teceddid, 185; er-Ravi, 63.
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hennemliklerin hareketlerinin ebedi stikan halinde kalacagr”
fikrini elestirmek amaciyla yazildig1 anlasiilmaktadur.

III. EBU'L-HUZEYL'IN ABBASI YONETIMIYLE iLisKisi

Ebu'l-Hazeyl'in ilmi ve siyasi agidan en faal oldugu donemi
arastirdigimizda, onunla ilgili ddktimanlar bizi, Harun Resid
(193/ 809) ve Me'mun (218/833) donemine gotarmektedir.
Hem Basra ve hem de Bagdat sehirlerinin onun fikri ve siyasi
hayatinda énemli bir yeri bulunmakla birlikte, onun Abbasi
yonetimiyle iliskisi, daha ¢ok Bagdat'ta bulundugu déneme
rastlar.

3) Hisam b. Amr el-Futi, Kitab ala Ebil-Huzeyl fin-Naim: Allafin cennet-
liklerle ilgili gorislerini reddetmek amaciyla yazilmis bir eserdir. Yurda-
gar. X, 331.

4) Ca'fer b. Harb (236/851), Tevbihu Ebi-Hiizeyl ve el-Mesail fi'n-Naim: Bu
kitapta da onun tekfirine isaret edilmis ve gorislerinin Dehriyye'nin gé-
rigleri issikametinde oldugu belirtilmistir. Bagdadi, 122.

5) Ebu Ali Cubbai (303/915). Kitab fiT-Red ala Ebi-Hiizeyl fi'l-Mahluic
Mahluk konusunda Eba’l-Hazeyl'i red icin yazlmis olan bir eserdir.
Bagdadi, 122.

6) ibn Ravendi, Kitdb Fadihat el-Mutazilah: Onceleri Mu'tezile icinde yer
aldi@) icin onlarin géraslerini iyi bilen, liderlerini taniyan ibn Ravendi, di-
ger Mu'tezili liderleri oldugu gibi Eba’'l-Hizeyl'i de elestirmistir. Bkz. A.
A. el-Asam, Tarihu ibn Ravendiyyil-Milhid Nususun Vesaik minel
Mesadiril Arabiyye hilale Elf am, Beyrut 1975, 8; Nyberg, EI, I, 129.

7) en-Necasinin zikrettigine goére Ebu’l-Muhammed el-Hasan en-
Nevbahti'nin (300/912) Ebu’l-Huzeyl Allaf (227/841) aleyhine yazdig)
eserleri sunlardir:

er-Redd ala Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf fi enne na'ima ehlil-cennet munkatuus:
Ebua’l-Hiazeyl'in ehl-i cennetin hareketlerinin kesilerek daimi stkiina ka-
vusacaklanna dair fikrini red etmek amaciyla kaleme ahnmstir. Bkz.
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas en-Necasi el-Esed'i el-Kufi
(450/1058, er-Ricalirn-Necasi, thk. Es-Seyyid Musa es-Sebiri ez-Zencani,
Kum 1418, 63; ismail Paga b. Muhammed Emin b. Emir Selim el-Babani
el-Bagdadi, izahu’l-Meknun fi'z-Zeyli ala Kesfi'z-Zanun, Beyrut 1982, III,
554; H. Ritter, Fuajat's-Sia'min Girisi.

en-Nakd ala Ebi'l-Huzeyl fil-Ma’rife Bkz. en-Necasi, er-Ricalii'n-Necasi,
63; H. Ritter, Fraku’s-Sia'min Girisi.

8) Hafs el-Ferd, Kitabu fil-Mahluk ala Ebi'l-Hiizeyl Bkz. ibn Nedim, 223
vd.; er-Ravi, 63.

9) Es'ari (324/935). el-Harekat: Hareket fikrinden dolayr Eba’l-Huazeyl
Allaf (227/841)1 elessirmektedir. Bkz. ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-
Miifteri. 136.
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Ebu’l-Huzeyl'in Basra'daki konumu, onunla ilgili nakle-
dilen rivayetlerden anladigimiz kadariyla, Abbasi yonetimiy-
le alakas! agisindan pek parlak goéziikmemektedir. Dahasi
Abdilkaysin esrafindan birinin ondan istitaat konusunda
aciklama istedigini gosteren bir rivayetten baska,3!? Basranin
varlikl kesimiyle iliskisi olduguna dair baska bir ipucu da
bulunmamaktadir. Harun Resid'in hilafetindeki aktivitesi
hakkinda malumat sahibi olmamiz, biraz da muasir1 bazi
Mu'tezili sahislarin yonetimle iliskisini bilmemizle dogru oran-
tilidir. Bu dénemde bir kisim Mu'tezili ulemanin hapsedilme-
si®!® ve sonrasinda Stimame b. Esres (213/828) ve Muammer
b. Abbad es-Stilemi (280/835) gibi Stimeniyye (Budizm) ko-
nusunda uzman olan bazilarinin da bu firkayla tartismalar:
icin Hindistan (Sind)'a gonderilmesi3!* s6z konusudur. Aynca
Stimame, Harun Resid ile birlikte Horasan ziyaretinde bulu-
nan Mu'tezile'nin 6nde gelenlerindendir.?® Yine bu dénemde
Bisr b. el-Mu'temir'in de ad: sik¢a kullanilmaktadir. Bu hu-
sus, Bisr'in ondan daha erken -10 veya 15 yil dnce olabilir-3!6
saraya girdigi anlamina gelmektedir. Kaynaklarda Mu‘tezili
sahislann sarayla ilgili tim bu iliskilerinden ve etkinliklerin-
den soz edilirken Ebii’l-Huizeyl'in adi hi¢ zilwredilmemektedir.
Bu da gostermektedir ki bu dénemde o, ilmi ve fikri agidan
arkadaslar arasinda biliniyor olsa dahi, Bagdat'ta saray cev-
resine heniz giremediginden pek tammnmamaktadir ya da bu
sahislar ondan daha dénce saraya girmislerdir.

Ebwr'l-Huizeyl'in saray cevresiyle ilk tamsikhiginin, Berme-
kilerin vezirlik doneminde oldugu so6ylenebilir. Cunku
Bermekilerin dtizenledigi “ask™ konulu bir tartismada Hi-
sam b. el-Hakem ve Nazzam gibi baz: kisilerle birlikte Ebir’l-
Huizeyl'in de ismine rastlamaktay1z.3!” Ebi’l-Hiizeyl bu top-

312 Emali, 1, 125.

313 Malati, Tenbih, 43; Fadlu'l-itizal, 265.

314 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'‘tezile, 55 vd.

315 ibn Ebi'l Hadid, Abdilhamid Hibetullah b. Muhammed b. el-Hiiseyin
(655/ 1257), Serhu Nehcu'l-Belaga, ngr. Muhammed Ebu’'l-Fazl ibrahim,
Beyrut 1965, XX, 31.

316 Watt, “The Political”, 47.

317 Mes'adi, 111, 380.
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lantiya katilmasi sebebiyle baskentte ilk kez géoranmustar.
Me'mun’un daveti tizerine3'® Bagdat’a 203 yilinda gectigi ve
saraya girdigi3!'® rivayet edilmektedir. Van Ess ise, Ebu’l-
Huzeyl'in Me'mun dénemine kadar saraya kabul edilmedigi-
ni, Me'mun'un saray1 Merv'den Bagdat'a tasidiginda yaklasik
olarak 204/819 yihinda saraya ahndigim iddia eder.3?° Kana-
atimize gore o, Harun Resid déneminde sadece bir minazara-
ya katilmak i¢in ¢agrnilmis, Me’'mun déneminde ise miinazara
meclislerinin surekli tiyesi olmus ve bu durum resmi bir goé-
reve getirilmesine kadar strmustur.

Basra'dan Bagdat'a giderken Deyr-i Herkil'de bulunan
bir kisinin bazi konusmalarin ardindan “Sen benim imamm
Ebu’l-Huizeyl'sin!"32! demesi, onun Bagdat'a gelmeden once
Basra’da halk arasinda gayet iyi tamindigim gostermekte-
dir. Bu sohretinin ona, saraymn kapilanm acgtigi ve basken-
te davetini sagladig1 anlasilmaktadir. Ebirl-Huzeyl Bagdat'a
203/818 dolaylarinda sturekli olarak yerlesmis ve Stimame
tarafindan halife Me'mun’a takdim edilmistir.322

Me'mun’a takdimini saglayan Simamenin onun 6grencisi
oldugu rivayet edilir. Buna gére Abbasi vezirlerinden, Tahir b.
Huseyin -kendisi Emin’e kars1 génderilen ordunun kuman-
damyd ve etkin bir sahsiyetti- meclise girdiginde Me'mun'un
evinde bulunan herkes bu sahsa ta'zim i¢in ayaga kalktig1 hal-
de, Simame b. Esres ayaga kalkmaz. Tahir durumu Me'mun’a
sikayet yollu anlatir. Bunun tzerine Me'mun, Stimame'ye
Tahir'e ni¢cin kalkmadigim sorar. Simame de béyle bir sey
yaptigini, ama muhalefet amac1 giutmedigini halifeye izah
eder. Bu olayin ardindan birgiin sonra Ebu'l-Hiizeyl gelir. Sa-
mame, Me'mun'un yamindadir ve ayaga kalkarak onu karsi-
lar. Oturuncaya kadar da onunla beraber yurtr. Meclis sona
erdiginde de yine aym sekilde kalkar ve onu ugurlar. Me'mun
ona, Tahir b. Haseyin'e hirmet icin kalkmadig1 halde, Ebi’l-
318 Demiri. Hayatu'l-Hayevan el-Kabra, 1. 109; Gurabi, Tarihu Frala'l-

Islamiyye. 151.

319 Hatib Bagdadi. III. 370: Bedevi. 1. 124.
320 VanEss, ER I, 319.

321 Demiri, Hayatu'l-Hayevan, 1, 109.
322 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, 46; Bedevi, I, 126 vd.
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Huizeyl'e nicin bu kadar ta'’zim gosterdigini sorar.3?® Stimame
de “Evet, ama o benim otuz senedenberi hocamdir.”?* der.
Bu rivayetten Eba’l-Hiizeyl'in, Simame’den ve benzerlerin-
den yash olmasina ragmen devlet adamlarinin indinde hentiz
yeni taninmaya basladig: anlasilmaktadir.

Butin bunlardan ortaya c¢ikan, Stimamenin onun
Me’'mun’la tanismasinda ve saray ¢evresine girmesinde énemli
bir roltt bulundugudur. Ctinki Stimame b. Esres, Me'mun'un
en cok guvendigi ve itibar ettigi sahislarin basinda yer almak-
tayd. Vezir Fazl b. Sehl'in élimiinden sonra,3?® vezirlik gorevi
teklif ettigi halde, o bu teklifi red ederek kendi yerine Ahmed
b. Ebi Halid’i 6nermis,32® Ahmed b. Ebi Halid'in 6liimiinden
sonraki vezirlik teklifini de ayn1 sekilde red ederek Yahya b.
Eksem’i tavsiye etmistir.3?” Rivayetlerden anladigimiz kada-
rnyla, Me'mun déneminin 6nde gelen ve halife indinde énemli
bir konumda olan sahsiyetlerinin, Simame ve Bisr el-Merisi
(218/833) oldugu gorilmektedir. Bu iki sahistan sonra en
etkili tictincti sahis, Ebw’l-Huzeyl olarak gosterilmektedir.328

Ebwl-Htizeyl, Me'mun’a -muhtemelen tamstify siralarda-
sOyle der: “Ey Mi'minlerin emiri! Sana bir dinar veya bir dir-
hem talepte bulunmak icin gelmedim. Sadece Allah’a kars iki
stiphe hususunda uyanda bulunmak istedim. Biri Allah’in
yaratmasi, digeri de Allah'in zulmedebilmesidir.”3?° Bu husus,
onun, sarayda cereyan eden dini tartismalardan haberdar ol-
dugu ve saraya Me'mun’u elestirmek icin gelmis olabilecegini
hatira getirmektedir.

Ebwl-Hiizeyl'in, din ve mezhepler konusunda Me'mun’a
da hocalk yaptifi iddia edilmektedir.33® Kanaatimize gore

323 Cisemi, Fadlu'l-itizal, 261; M. Suphi. Fi lim{'-Kelam, 216.

324 fbn Nedim, 211; Ctigemi, Fadlu'l-itizal, 261.

325 tbn Tayfur, 118.

326 ibn Nedim, 210; {bn Tayfur, 118.

327 tbn Tayfur, 139; Bozkurt, 109.

328 Krs. Abdurrahman Salim, et-Tarihu’s-Siyasi li'l-Mu‘tezile hatta Nthayet{'l-
Kamt’'s Salisi’l-Hicri, 305.

329 Fadlu'l-itizal, 227.

330 el-Miinye ve'l-Emel, 103; Demiri, I, 72; Muhammed Ebu Zehra, Islamda
Styasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, 186.
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Ebi’l-Hazeyl'in Me'mun’un hocasi olmas, saraya ge¢ girmis
olmas sebebiyle pek mamkiin gérinmemektedir. Fakat ha-
lifenin 6nemli bir géreve getirdigi biri olarak, onun baz fi-
kirlerinden istifade etmesi ve halifeye danismanhk yapmasi
ihtimal dahilindedir. Halife Me’'mun’un, egitimcilerinin etki-
siyle itizali fikre yatkin oldugu ve ilim ve felsefeye karsi sevgisi
bulundugu, bu nedenle Stimame b. Esres, Ebi’l-Huzeyl®! ve
Ahmed b. Ebi Duad gibi meshur Mu‘tezile bilginlerinin tesi-
ri altinda kaldig1®*? iddia edilmektedir. Bu cercevede Ebii’l-
Huzeyl'in, diger Mu‘tezile erbabiyla birlikte Me’'mun’a tesir
ederek, 212/827 yiinda Kur'anin yaratilmis oldugu fikrini
resmen ilan ettirdigi,3* ifade edilmektedir. Boyle bir iddianmin
yanhs oldugu kanaatindeyiz. Canka Eba’l-Huazeyl'in halku’l-
Kur'an fikrini, iktidan kullanarak yayma istegiyle ve boyle bir
fikri Me’'mun’a benimsetme cabasiyla ilgili herhangi bir riva-
yete rastlamadik.

Eba’l-Hiizeyl'in Me'mun'un hocasi oldugu iddiasinin yam
sira, halife tarafindan pek sevilmedigi ve Abdullah b. ibad el-
Harici, Hisam b. el-Kelbi er-Rafizi ile beraber Cehennem ehli
olarak vasiflandinldig: da iddia edilmektedir. Me'mun, Beyti'l-
Hikme hacibine kelamcilardan kim var, bir bak dediginde, ha-
cib yukarndaki isimleri sayar. Bunun tizerine Me’'mun, “cehen-
nemin reislerinden gelmeyen kalmamis hepsi burada” der.33*

Bagdat’a geldikten sonra Me’'mun huzurunda bir¢ok tar-
tismalara katilan Ebi’l-Huizeyl'in, halife tarafindan meclis
baskanligina getirilisi 204/819'dan sonra olmalidir. Onun
halifeden senelik olarak 60 bin dirhem para aldig1 -meclis
baskanligyr gérevinde olsa gerek- ve bunu kendi arkadasla-
n arasinda dagittig) rivayet edilmektedir.33® Kanaatimizce bu
rivayet onun resmi bir gérev yuartittigana ve maas aldigim
gostermektedir.

331 Talat Kogyigit. 84 vd.

332 Kemal Isik, Mu‘tezile'nin Dogusu, 61.

333 Cihad Tung, Sistemattk Kelam, 16: Isik, 61; er-Ravi, 62.

334 Hatib Bagdadi, III. 369: Zehebi, Alamu'n-Nibela, X, 543; Safedi, el-Vafi,
V, 161.

335 Fadlu'l-ltizal, 255; Shushtery, Outlines of Islamic Culture, 421.
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Ebu’l-Huizeyl'in, Mu'tasim (227/842) ve Vasik (232/861)1a
ilgisi hakkinda bilgi sahibi degiliz. Muhtemelen Ebt'l-Huazeyl,
saray cevresinde herhangi bir etkide bulunmak icin ¢ok yas-
hdir. Ebir'l-Hizeyl'in Samerra'ya geldiginde mitevaz: bir eve
konuk olmasi,33 onun saray ¢evresinden uzaklastig: izlenimi-
ni vermektedir. Hayatimin Samerra ile ilgili bliimiinde bu tar
bir kag¢ rivayetten baska bir malumata rastlayamadik. Belki
de o, gorasinu ifade etmede yetersiz kalmis ve ¢ok gecme-
den ona karsut fikirlerin delilini izleyebilecek zihni canlhihktan
uzaklasmistir.337 Buna ragmen Vasik'in Ebil-Huzeyl olda-
gunde, taziye meclisine gelerek 6liiminden duyulan Gzanta-
ye ortak oldugunu anlatan rivayet,*8onun yashhg: sebebiyle
pek faaliyet gosteremedigi ve saray cevresinden uzaklastigi
halde, halife ve saray adamlarinca oldukc¢a iyi tamindigini,
sayginligimin devam ettigini ve fikirlerinin hala bilindigini gos-
termektedir.

336 Sileyman er-Raki tarafindan yapilan bu rivayete gore o, bu ev i¢in oku-
dugu siirle ev sahibini onore etmek istemistir: “Derler ki kiginin stsa
evidir (binegi). su var ki evin (binegin) stsu binicisidir.” Bkz. Emali, 1,
125.

337 Van Ess, EP, 1. 319.

338 Fadlu'l-Itizal, 263.



UCUNCU BOLUM
EBU'L-HUZEYL ALLAF VE
MU‘TEZILE'NIN BES ESASININ TESEKKULU

1. EBU'L-HUZEYL VE BES ESAS

Birinci bélimde Ebtu’l-Huzeyl'den 6nce Mu'tezile'nin bes
esasindan el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn ve el-Va'd ve'l-
Vaid esaslanmn tam anlamyla tesekkul ettigini, el-Emru
bi'l-Ma’ruf ve’'n-Nehyu ani’l-Minker esasmnin siyasi boyutu
itibariyle tesekkul ettigini; fakat daha sonra ahlahki boyutu-
nun islendigini, Tevhid ve Adl esaslannin alt ve yan kollanmn
ise hentiiz olusmadigim ifade etmistik.

Ebtu’l-Huzeyl'den 6nce Usul-i Hamse'nin muhteva ola-
rak tam tesekkiil etmemesinin yam sira, kavram olarak da
hi¢ telaffuz edilmedigi anlasilmaktadir. Bu tarihten itiba-
ren Mu'tezile icin felsefi kavramlann kullammnn yam sira
bes usul 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Bu asamada Ebua’l-
Huzeyl ve tahipcileri gindeme gelmektedir. Canka bes usul,
bu zaman dilimi igerisinde tam olarak tesekkiul etmistir. Bu
kavram ilk kez Ebii'l-Huzeyl'in kullandig: ve Kitabu’l-Hucce
adh eserinde Usil-u Hamse'yi agmaya cahstigy ve kelami
problemlerin bir¢ogunu tahlil ettigi rivayet edilmektedir.! Ay-
nca onun bes esas1 anlatan bir kitap yazdig1 ve bu kitabi-
na Ustli'l-Hamse adim verdigi de nakledilmektedir. Ustili’l-
Hamse adiyla tasnif edilen bu kitabin, Mu‘tezile'nin el kitab
mahiyetinde oldugu anlasilmaktadir. Canka bu dastncede
olan insanlar birini gérduklerinde “Usila’l Hamse'yi oku-
dun mu?” sorusunu sorarlar; “evet” cevabi alirlarsa o kisi-
nin kendi mezheplerinden oldugunu anlarlardi.2 Bu sebeple

1 Tusi (385-460). Tefsir-i Tbyan, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili,
Mektebetii’l-Emin 1385/1965, V, 29; J. Van Ess, I, 319.

2 Ebul-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-Kelam fi Usiiluddin,
49, 27 y. 23 st. 210 x 150, 165 x 155 mm. Arap yazs1 1014 h.
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takipcileri onun doktrinlerini bes bashk altinda topluyorlar-
di. Fakat bu bilgiyi aktaran Nesefinin Usil-iit Hamse olarak
Adl, Tevhid, Va'd, Vaid. el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn,?
esaslarim zikrettigi goralmektedir. Dikkat edildiginde, besg
esas1 bu sekilde siralayan miuellifin el-Emru bi'l-Ma’ruf ve'n-
Nehyu ani’l-Muanker prensibini zikretmedigi, va'd ve vaidi ayn
ayn ele alarak bes esas1 tamamladig: gorulmektedir. Eba’l-
Huizeyl'in el-Emru bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehyu ani’l-Munker pren-
sibiyle alakal oncekilerden farkh fikirler beyan ettigine dair
-genel ifadeler disinda- 6nemli bir rivayet bulunmamaktadir.
Bununla birlikte, 6zgun fikirler 6ne sturdiga imamete iliskin
goruslerini ve siyasi tavrin bu prensip cercevesinde ele almak
istiyoruz.

imamet konusunda Mu'tezile, daima en tistiin olanin se-
cilmesi gerektigi fikrini (Fadil imam) savunanlar ve bazen
daha az ustiin olanin segilebilecegi tezini (Mefdul imam)* ka-
bul edenler olmak tuzere iki ana gruba aynlmaktadir. Nasi
el-Ekber, fadil imam anlayisim benimseyenleri de kendi iceri-
sinde ti¢ce ayirir ve Ebii'l-Huzeyl'i Amnyye olarak tammladig:
ilk gruba dahil eder.5 Ebi’l-Hiizeyl'in benimsedigi imameta’l-
Fadil anlayisinda nubuivvet kavrarmnmin 6nemli bir yeri bu-

3 EbulMuin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-Kelam fi Usaluddin,
49.

4 Vasil Bisr b. Halid, Bisr b. Mu'temir ve Ebu Musa Murdar ve aynca
Zeydiyye'nin Ca'fer b. Harb. Caffer b. Miibessir. iskafi gibi dérdinci
tabakasim olusturan Bagdat Mu‘tezilesi'ne gére, daha az tstiin olanin
imameti caizdir. Bu fikirlerini Hz. Muhammed'in ordunun basina baz
seriyyelerde faziletli olanlar bulunmasina ragmen mefdul olanlan tayin
ettigini gésteren 6rneklerle temellendirmeye ¢ahsirlar. Daha genis bilgi
icin bkz. Nasi el-Ekber, 51-52; Ahmed Abdullah Arif. es-Sdatu beyne’z-
Zeydtyye ve'l-Mu ‘tezile, 66 vd.

5 Nasi el-Ekber'e gore Fadil imam fikrine sahip grubu, kendi igerisinde
kollara ayrilmaktadir: a) Amnyye: Amr b. Ubeyd, Salih b. Amr el-Esvari,
Ebua’l-Hazeyl, ibrahim Nazzam; Ali, Talha ve Ziibeyr'i birlikte degil, teker
teker tevelli ederler. b) Hisamiyye: Hisam b. Amr ve taraftarlar; Ali, Talha
ve Zuabeyr'in harbetmediklerini sdylerler. c¢) Diranyye: Dirar b. Amr ve
Hafs el-Ferd, Ali, Talha ve Zabeyr konusunda iyi ya da kétt gérts agik-
lamaz. Bkz. Nasi el-Ekber, 56. Ayrica Mi'tezili imamet tartismalan ile
ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Umit, Hicri Ugiincii Asrda Sii-
Mu'tezili Imamet Tartismalan ve Iskafinin Yeri, Basilmams Yiksek
Lisans Tezi, Ankara 1996, 39-57.
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lunmaktadir. Bu sebeple oncelikle onun nibtivvet anlayisim
ortaya koymak gerekmektedir. Ona goére nuibitvvet, Allah’n,
yeterince ilini olan ve bunu siirdarenlere yiikledigi bir
emanettir.® Son peygamber Hz. Muhammed ise, devrinin en
faziletli insamdir ve en buyuk mucizesi Kur'an'dir. Kur'anin
mubhtevasi, birbiriyle gelismeyen dogru bilgilerden olusur.”
Aym sekilde Ebi'l-Hizeyl Hz. Peygamber'’den gelen hadisle-
rin, onun zanlan ve gorusleri olmadigini ve bu sebeple de bir-
biriyle ¢elismedigini sdyler. O, bu hususu fikirlerle hadiseleri
irtibatlandirarak agmaya calisir ve peygamberin séyledikle-
rinde celiski olsaydi, onunla birlikte olanlann, déneminde ya-
sayan Kureysli, Arap, Yahudi ve Hiristiyanlarin ona disman
oldugunu goésteren haberlerin gelmesi gerektigini® ifade eder.

Nubuavvetten sonra ise, imametten daha faziletli bir mevki
yoktur. Fazilet hususunda imam nebiye velayet etmektedir.
imam Gmmeti egiterek dini bilgiler 6gretir. Bu durumda ter-
biye edenin terbiye alandan daha faziletli olma sorumlulu-
gu vardir.® Eba'l-Huizeyl, iki durum disinda mefdultiin fadila
tercih edilemeyecegini sdyler: 1. Ummetin mefduld, isi zorla
ustlenerek, fadila kendisini veli tayin eder. Bu nedenle insan-
lar ondan hoslanmazlar ve bu tiar bir uygulamay: uygun gor-
mezler. 2. Isi Gizerine alan kimse, immet icin zararh hikiim-
leri se¢cmesiyle fadil olmaktan uzaklasms olur ve mefdul-i
nakisa doéner. Ebu’l-Huizeyl, bu iki durumun Ebubekir'in
imametinde olmadigini soyler. Ctiinku o, immetin istemedigi
kimse degildir, Gmmetin idaresini zorla tistlenmemistir. Béyle
olsaydi konuyla ilgili haberler gelirdi. O, hticcet (kesin delil) ve
halkin se¢imiyle imamete gelmistir.!0

Ebu’l-Huizeyl, imametin halkin secimi (ihtiyar minel
umme) oldugu kanaatini benimsemekle imametin nass ve ta-
yinle oldugunu savunanlara muhalif bir tutum sergilemek-
tedir. Mecnunu'd-Deyr’le yaptifi miinazaramin basinda, bu

Nesvanii'l-Himyeri, 264.
Kad1 Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, 44 vd.; Belba, 211.
Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Delaili’'n-Nibtvveti, 11, 656-657.
Nasi el-Ekber, 51.

0 Nasi el-Ekber, 52.

= ©000N®
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tavn hakkinda baz ipuclari bulunmakla beraber konusma
ilerledik¢ce ve monologa dénustiik¢e, Ebti'l-Hiizeyl muhata-
binin delillerine boyun eger bir pozisyona diusmektedir. Bu
minazaranin baslannda Ebu’l-Hiizeyl, Rasulullah’tan sonra
Ebubekir'in ve Omer'in hilafete gelis sekillerinin dogru oldu-
gunu savunmaktadir. " Fakat miinazaranin seyri Mecnunu'd-
Deyrin lehine gelismektedir.!? Kanaatimize gore bu riva-
yet Ebt’l-Huizeyl'in imamet gorust ile alakah bazi ipugclarn
vermesine karsin, olduk¢u fazla ayrintiya girmesi, Allafin
Mecnunu'd-Deyr’in imamet goértsana ifade ederken pasif
bir tavir sergilemesi ve neticede ona teslim olmasi sebebiyle
bazi soru isaretlerini beraberinde getirmektedir. Rivayetin Sia
kaynakh olmasi da bu kanaatimizi te'yit etmektedir.

Ebir'l-Huizeyl'in imamet konusundaki tavnm rivayet ettigi
hadiste daha net olarak gérmekteyiz:

Kureys size dosdogru oldugu sitirece, siz de onlara dogru olun.
Eger size karsi dogruluktan vazgecerlerse, kafalarim kiliglannizla
vurun.'®

Rivayet ettigi bu hadiste Kureysle dayamsmamn adil dav-
randiklan sirece yapilmas: gerektigini, adaletten ayrildikla-
rinda ise, onlara karsi dayamismanin gerekli oldugunu ifade
etmektedir.!* Bu gorusleriyle o, nazari planda esitlik fikrine
sahip bir kelamci tavn sergilemektedir.

Ebu’l-Huzeyl'in, fadil imam hakkindaki goriasayle ilgili
olarak aktarilan bir rivayete gore Ebubekir ve Ali fazilet ko-
nusunda esittirler. Aralarinda bir ayinm yoktur. Ebubekir

11 Miinazaratii Ebi'l-Hizeyl ve Mecnuni'd-Deyr, British Museum. 3991/3:
Ebu Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabersi (h.588). el-ihticac, thk.
es-Seyyld Muhammed Bakir el-Musevi el-Horasani. Meshed 1401/1981,
Mehsed, 11, 383 vd.

12 Daha genis bilgi icin bkz. Minazarati Ebi’'l-Hizeyl ve Mecnunu’d-Deyr.
British Museum, 3991/3; Mtinazaratii Ebi’l-Hiuzeyl ve Mecnunu’d-Deyr,
Dari’'l-Katabi'l-Misnyye, Kittiphane No: B 19882, Mikrofilm No: 5875;
et-Tabersi, el-thticac, II, 384 vd.

13 Hatib Bagdadi, III. 367.

14 Mu'tezile'nin imamette Kureyslilik konusuna yaklasimi hakkinda bilgi
edinmek icin bkz. Mehmet Said Hatipoglu, “Islam'da f{lk Siyasi
Kavmiyetcilik “Hilafetin Kureysiligi™, AUIFD, XX1I(1978), 169-171.
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Omer'den, Omer de Osman’'dan daha faziletlidir.!> Bagka bir
rivayette ise, Eb’l-Hiizeyl'e Ali'den ve Ebubekir'den hangisi-
nin konumunun Allah indinde daha yuksek oldugu soruldu-
gunda, bu soruya cevap olarak Ali'nin Hendek giiniinde Amr
b. Abduvudde’ye meydan okumasinin ve miicadelesinin, En-
sar ve Muhacir’in tiim amel ve taatlerine denk oldugunu soy-
leyerek cevap vermistir. Bu durumda fazilet olarak tek basina
Ebubekir'i de gecmektedir.® Oysa Ali'yi, Ebubekir'den efdal
sayma, Bagdat Mu'tezilesi'ne 6zgii bir tavirdir. Aynca Ebu’l-
Hiizeyl'in imamet goriisti ile ilgili gelen diger baz1 haberler de
bu rivayet hakkinda bazi kuskular dogurmaktadir.

Ebwr'l-Hiizeyl'in, Ebubekir'i devrinin en tistiinti olarak gor-
dagia, aym sekilde Hz. Omer'i ve hilafetinin ilk alt1 senesin-
de Hz. Osman’ da kendi devirlerinin efdali saydig1'? ve Hz.
Alinin de hilafete gelis tarihinde efdal oldugu rivayetinin'é
onun imamet anlayisim tam olarak yansittiga kanaatinde-
yiz. Ebt'l-Hiaizeyl, Hz. Ali'nin Osman'dan daha faziletli oldu-
gu kanaatindedir. Hz. Ali ile onun karsisinda yer alan Aise,
Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyir b. Avvam'dan olusan grubun
hatal olup olmadiklarinin bilinemiyecegini ifade etmistir.!®
Ona gore bu gruptan biri hatah digeri hakhdir, hangisinin
hatali oldugu bilinemediginden onlar haklanda tevelli edilir.°
Ebu’'l-Huzeyl, Osman hakkinda “O zalim mi, yoksa mazlum
mu olarak 6ldiiraldii, bilmiyorum.”?! der. Onun Osman hak-
kindaki kanaatlerini su sekilde 6zetleyebiliriz: Baslangicta
Osman'a Misliimanlar icma ettiler. icma edenler onun dé-
neminde olan olaylan inkar etmislerdir. Bu olaylarla ilgili
rivayetler ve haberler ihtilafh ve celisiktir. Olaylarin kiiciik
boyutlu mu, yoksa biiyiik boyutlu mu oldugunu bilmiyoruz.
Osman’'in hilafetinin son alt yil ile ilgili fikir beyan etmeyiz.
Olay oldugu zamanlar icin ise ne tevelli ederiz, ne de etme-

15 Malati, Tenbih, 45.

16 ibn Ebi Hadid, XIX, 60.

17 Nasi el-Ekber, 52; Nisaburi, Mesail, 14.
18 Nasi el-Ekber. Mesalil, 53.

19 Ebu Ya'la, Mu'temed, 231.

20 Nevbahti, 15.

21 Egari, MaJalat, 455.
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yiz. Cinku bu olaylar kii¢iikse o mii'mindir, biiytikse dalalete
diasen fasiktir.22 Burada dikkat ¢eken husus, Ebii'l-Huizeyl'in
Hz. Osman’in hilafetinin son dénemlerindelsi durumunu bir
karara varmaksizin dylece biraktigidir. Son alti yiinda Hz.
Osman’in hakh mi, yoksa hatah mi oldugunun bilinemeye-
cegini séylemesi, onun fadilhgin degiskenligi hususuna vur-
gu yaptigini ve bu dogrultuda Hz. Osman’in en erdemli olma
konumunun degistigi kanaatine ulastigin1 géstermektedir. O,
Osman’in durumunun netlik kazanmadig1 gibi katillerinin
durumunun da netlik kazanmadig kanaatini benimser ve bu
sebeple onlar hakkinda da tam bir hikkiim vermez.23

Eburl-Huizeyl, Cemel Savasi’na katilan iki taraftan bi-
rinin dogru, digerinin yanhs oldugunu iddia etmistir. Fa-
kat hangisinin dogru veya yanlis oldugunun bilinmedigini
soyler.2* Ebu'l-Huizeyl, Hz. Osman’in oldurilmesi, Ali, Talha
ve Aise’nin durumlan gibi tarihi konularda hikmu Allah’a
birakirken Muaviye hakkindaki goérusleri ile ilgili farkh riva-
yetler bulunmaktadir. Muaviye'yi hatah buldugu? rivayetinin
yani sira Muaviye'nin mucadelesinde haklh mi, yoksa haksiz
m1 oldugu hususunda sustugu da rivayet edilir.2é Kanaati-
mizce ikinci rivayet, onun bu hususta takindi@ tavira daha
uygun diusmektedir. Ctiinku o, bazi sorular cevapsiz birakir.
Allafin bu kesin hiikiim vermeme ve 6nem arzetmeyen ihti-
laf sebeplerini gérmezlikten gelme tavnnn, immet i¢indeki
gergin durumu yumusatma siyasetinin bir gostergesi oldugu
sbylenebilir. Ebubekir'den Omer ve Osman’a kadar olan kla-
sik silsileyi dogrular goéziikmektedir. Fakat ¢ikan i¢ savasa
katilanlar hakkinda kesin karar vermekten ve onlar: yargila-
maktan kaginmaktadir.

Ebu’l-Huizeyl'in el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn ve el-
Va'd ve'l-Vaid esaslan tizerinde de fazla gériis beyan etmedigi

22 Nasi el-Ekber, 53.

23 Kadi Abdulcebbar, Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, thk. Abdulhalim
Mahmud-Siileyman Diinya-ibrahim Mezkur-Taha Hiseyin, trz.. XX/II, 58.

24 Es'an, Makalat, 45, 457; Nasi el-Ekber, 53.

25 Eg'ar, 457; Tritton, Islam Kelamy, 91.

26 Ebu Ya'la, Mu'temed, 232.
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anlasilmaktadir. Hayyat’n anlatimina goére o, insanin fiille-
rini ya itaat ya da guanah olarak vasiflamakta ve buytuk ga-
nahlarin bazilanmn kiifiir, bazilarinin da kiifar olmadigim?
ifade etmektedir. Onun fiillerle ilgili bu net ve kesin tavn el-
Menziletu beyne’l-Menzileteyn konusunda kendine 6zgi bir
fikre sahip oldugunu?® gostermektedir. Bu esas gercevesinde
o, iman ve kifar kavramlarina da deginmistir. Ona gore eger
bir sahis Allah’a hikmiuinde adaletsizlik isnad ederse, haberi-
ni yalanlarsa,?® tizerinde icma olan bir konuyu reddederse ya
da Allah’1 yaratiklara benzetirse, cisimlestirirse, Allah’a, insa-
na gicinun yetmedigini ytkledigini kabul ederse o kafirdir.
Kiifiir sayilmayan gitinahlar ise kasten namaz ve orucu terk
etmek gibi giinahlardir. Bunlar da fisk kategorisine girerler.3°
Aynica naflleyi terk etmek de isyan ve kifar degildir ve terk
edilmesi kugiik ginah olup, fisk ve kifiir olmayan sey de bu
turdendir.3! Bunun yam sira Eb’l-Huizeyl, bes dirhem veya
onun kiymetinde birsey calmay fisk olarak nitelemektedir.3?
Ona gére fasik olarak tammlanan kimse islam’dan ¢cikmistir ve
ebedi cehennemdedir. Tevbe etmedikce de orada kalacaktir.33
Bu fikriyle Vasil'in kebire ve vaid hususundaki fikrini benim-
ser gorunmektedir.

Kaynaklarda Ebu'l-Huizeyl'in, Adl ve Tevhid prensipleri-
nin yam sira vaid konusunda da farkhlastigi® ve Kitabu'l-

27 Hayyat, 126.

28 Gozeste, Nasir, “Ebu’l-Huzeyl Allaf’, Dairetu’l-Mearif-1 Buzurg-1 Islami,
V1. Tahran 1373, VI, 393.

29 Es'ar, 477.

30 Es'ari, Makalat, 267; A. Mahmud Subhi, 199; Cihad Tun¢, “Kelam
[lminde Biiytik Giinah Meselesi”. AUIFD, XXIII, Ankara, 1978, 333.

31 Es'ari, Makalat, 267; Cihad Tung, “Kelam f{lminde Biayik Gtinah
Meselesi”, AUTFD. XX11l, Ankara, 1978, 333.

32 Es'ari, 273; ibn Hazmn, Fasl, IV, 203; Bigr b. Mu'temir de 200 (ikiyiz)
dirhem veya bu kiymete esdeger mal almay fisk olarak kabul eder. Hem
Ebu’l-Hazeyl'in, hem de Bisr'in bu gortsleri elestirilerek, haksiz yere az
ya da ¢ok baskasinin malini alan kimsenin, bunu yapmakla fasik olaca-
g1 ifade edilmistir. Ebu Ya'la Muhammed b. el-Hiseyin b. Muhammed b.
Halef b. Ahmed Ibn el-Ferra el-Hanbeli el-Bagdadi 458/1066, Kitab
el-Mu'temed fi Usulud-Din, thk. Wad1 Zeydan Haddad, Beyrut 1974, 125.

33 ibn Hazmn, Fasl, IV, 203.

34 Malati, 43.
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va’'d ve'l-vaid adh bir eser te'lif ettigi®® ifade edilmekle birlik-
te, onun kendinden 6nce tesekkiil eden vaid haklanda fazla
konusmadig1 anlasilmaktadir. O, kuguk giinahlann buaytk
gunahlardan sakinma halinde -hak etme yoluyla degil, ilahi
latuf olarak- affedilecegini,?® ve bu sebeple de onlar hakkinda
vaid¥ uygulanmayacagim sdylemekle, daha 6nce bu hususta
ifade edilenleri telararlamis olmaktadir.

Esasen bes esas baglaminda Ebw’l-Huzeyl'in goérusleri,
Allah agisindan mutlak askinlhig: ve tekligi 6ngéren Tevhid
ve insan agisindan, fiilleri sebebiyle direkt olarak sorumlu-
lugu getirip mutlak 6zgarliga 6ngoren Adl ilkeleri tizerinde
merkezilesmektedir.® ibn Nedim'in Zurkan'dan naklettigine
gore Ebt'l-Huizeyl, bu esaslara vurgu yaparak kendisinin “Adl
ve Tevhid”le ilgili bilgileri Osman et-Tavil'den aldigim?® ifade
etmistir. Sonraki Mu‘tezile de onun ortaya koydugu metot ve
sistem cercevesinde bu iki esas tizerinde yogunlasmslardir.
Bu bdlimde Ebt’l-Huizeyl'in Tevhid prensibine iliskin goruas-
lerini Allah ve alem anlayis1 ana bashklarn altinda; Adl pren-
sibine iliskin goértslerini de ilahi adalet ve insan fiilleri ana
bashiklan altinda ele almaya ¢alisacagiz.

II. TEVHID PRENSIBi
A. ALLAH ANLAYISI
1. Tevhid

Tevhid, Mu'tezile ismine hak kazanabilmenin formu-
le edilmis sekli olan Usul-ii Hamse'nin en 6nemli esasidir.
Mu'tezile'nin 6zl olan bu esas, onlar tarafindan akli bir yol-
la izah edilmis ve mesele zaman igerisinde kelami bir sekle
birinmustar. Cainkia Mu'tezile, islam’in bu esasta tehlikeye

35 ibn Nedim, Fihrist. Teceddid. 204.

36 Esari, Makalat, 267; A. Bedevi. I. 174; Cihad Tung. “Kelam ilminde
Biytk Ganah Meselesi”. AUIFD, XX1Il, Ankara, 1978, 337 vd.

37 Es’ari, 475.

38 Kadi Abdulcebbar, Fadlul itizal, 213.

39 ibn Nedim, Fihrist, Teceddid, 202.
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girdigini dastindaginden, kendisini bu konuda konusmaya
mecbur hissewnistir.*°

Tevhid kelimesi, Arap¢a “VHD” kokinden gelmis bir keli-
medir ve tefil vezninde bir mastardir.*! Ligatte birlemek, bir
seyin bir olduguna hikmetmek,* bir seyi digerinden ayirarak
onu tek kilmak,*? Allah lafziyla kullamldiginda ise, O'nu bir
olarak bilmek* ve tek olan ortag: olmayan bir Allah’a inan-
mak* anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise, Allah’, zihinler-
de tasavvur edilen ve hayal edilen herseyden soyutlamaktir.*¢
Allahin birliginin Kur'an’da “vahid, ehad” sifatlanyla ya da
baska tarzlarda agiklandig: gériilmekte*? ve Tevhid prensibine
bir¢ok ayette da'vet bulunmaktadir.*® Uzerinde 6nemle duru-
lan Tevhid, farkh yonleri dikkate ahndiginda Tevhid-i Zat,*®
Tevhid-i Sifat,5° Tevhid-i Efal®! ve Tevhid-i Ma’budiyet®? sek-
linde kisimlara ayrilmaktadir.

40 A. Nader Nasri, Frraku'l-Kelamiyye, 72.

41 Asim Efendi, Kamus, II, 48.

42 Curcani, Tarifat, 69.

43 Cuveyni, Samnil, 351.

44 Cuarcani, Tarifat, 69.

45 Lisanu'l-Arab, III, 450; Mu'cemu'l-Vasit, 11, 1016.

46 Curcani, Tanfat, 69; Mu'cemu’l-Vasit, 11, 1016.

47 Mevlat Ozler, islam Distincesinde Tevhid, 55.

48 Al-i imran 51; Araf 85; Had 84; Kehf 110; Enbiya 107-108; Suara 161-
164; Saffat 124-126; Ankebut 16-17.

49 Mu'tezile'ye gore Zatta Tevhid, Allah'in kendisine benzeyen bir ortaktan
muneageh olmas), milkinde orta® bulunmamasi, cevher ve arazdan
miurekkeb olmamasi, herhangi bir mekana hulul etmemesi ve bélanmeyi
kabul etmemesi anlamlanm icermektedir. Daha genis bilgi i¢in bkz.
Es'ari, Makalatativl-Islamiyyin, tsh. Helmut Ritter, Wiesbaden 1980,
155; Ozler, islam Disiincesinde Tevhid, 57.

50 Tevhid-i ilmi de denilen bu tevhid, Allah'a bir cinsten iki sifat -iki ilim, iki
kudret gibi- atfetmeme, Allah'in mahiyet ve keyfiyet yéntanden, mahlu-
kun sifatina benzememesi anlamlarina gelmektedir. Daha genis bilgi igin
bkz. Ozler, 58.

51 Tevhid-i Rububiyet ve Tevhid-i Halikiyet de denilen bu tevhid; yaratma-
nin sadece Allah’a ait oldugunu kabul etmek ve O'nun disindakilerin adi
sebep olduguna inanmak anlamlarina gelmektedir. Daha genis bilgi igin
bkz. Ozler, 58.

52 Tevhid-1 Ameli ve Tevhid-i Uluhiyyet de denilen bu tevhid, ibadetin sade-
ce Allah’a ait oldugunu kabul ve O'ndan bagkasindan gefaat istememek
anlamlanna gelmektedir. Daha genis bilgi igin bkz. Ozler, 58.
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Dinin en basta gelen ilkesi olan Tevhid, islam tarihi bo-
yunca tiim Islam mezhepleri tarafindan tizerinde 6nemle du-
rulan bir prensip olmustur. Bu ilke, “La ilahe illallah” yani
“Allah’tan bagka Tanr yoktur!” formulinde ifadesini bul-
maktadir. Bu ctimledeki en 6nemli metafizik husus, olum-
suzluk ifadesidir. Gerek var olmada ve gerekse ibadete layik
olabilme konusunda diger tanrilarin reddediligi, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve siradan varliklari, Allah ile 6zdeslestiren fs-
lam oncesi zihniyetleri ve inamslar1 kabul etmeme anlami-
na gelmektedir. Allah'in birligine ve askinhigina yénelik tiim
stipheler, Tevhid anlayis1 sayesinde dinden soyutlanmakta-
dir. Ebt’l-Hiizeyl'in anlayisinda da Allah’in zati, selbi (zata
layik olmayan anlamlan kullanmadan) olarak ele alinmak-
tadir. Allah'in cisim, cevher, araz, mekan ve zamandan ten-
zih edilmesi, herhangi bir boyutla iliskilendirilmekten uzak
tutulmasi, renk, tat ve koku olmadiginin vurgulanmasi, son-
lu olarak vasfedilemeyecegi vb. tamimlamalarda selbi vasiflar
goze carpmaktadir.3® Ebu’l-Huizeyl, Allah'in cevher, cisim ve
araza benzemedigini, ama O'nun aleme zit olmadigim,* ifade
etmektedir. Eba’l-Huizeyl'in bu metodundaki yani Allahn icabi
vasiflarla nitelememesindeki amaci, Allah’in zatinda terkibe
neden olma ihtimalinden ka¢gmak, mutlak tenzihe ulasmak
ve birden fazla ezeli varhgin bulunmasim ve zatta bilesimin
imkansizligim vurgulamaktir.

Ebu’l-Hazeyl'in Tevhid ve Allah anlayisimin tekamiliinde
etkin olan unsurun, onun islam firkalariyla ve diger din ve
kultir mensuplanyla yaptigl mtinazaralar oldugunu gérmek-
teyiz. Bu baglamda Salih b. Abdulkuddiis’le yaptig1 mtinaza-
rayi zikredebiliriz. Salih bu mtinazarada dlemin nur ve zulmet
adh verilen iki kadim asildan meydana geldigini iddia etmis,
Ebu’l-Huzeyl ise ona karsi Tevhid ilkesini savunmustur.5®

Ebu’l-Huizeyl ile ilgili bu tir rivayetlerin daha ¢cok Mu‘tezili
kaynaklarda yer almasi, onlara stiphe ve temkinle yaklagma-

53 Gurabi, Ebil-Hiizeyl Allaf, 33 vd.
54 Ebu Ya'la, Mu'temed. 60.
55 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, 46 vd.
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mz gerektigi izlenimini veriyor olsa da gercek olan bu rivayet-
lerde onun Tevhid anlayisinin vurgulanmis oldugudur. Kana-
atimizce onun bazi diistinceleri, ekollintin sonraki temsilcileri
tarafindan rivayetlere yansitilarak daha etkili ve ¢arpic1 hale
getirilmistir. Yine bu rivayetlerden edindigimiz izlenim, Ebti’l-
Huizeyl'in Tevhid anlayisi ve buna iliskin géraslerin olusma-
sinda, dénemindeki yabana dinler ve diger islam firkalaryla
miicadelelerinin 6nemli etki ve katkilar1 bulunmaktadir. O,
nur ve zulmet ikiligine dayanan Tann anlayisina kars: Tek
Allah inancini 6n plana ¢ikarirken Seneviyye® ile, Allah “Esya
gibi olmayan seydir!” ya da “Allah i¢in uzunluk, derinlik ve
genislik gibi boyutlar s6z konusu degildir!” derken de Allah
cisme benzeten®” anlayislarla miticadele ediyordu.

Ebu’'l-Huzeyl'in Tevhid anlayisinin Mu'tezile tarafindan
benimsendigi ve onlarin bu konudaki genel tavrim belirledi-
gi gortilmektedir. Onlar, tevhidin 6za sayilan Allah’'in zatina
yapilan tiim ilaveleri reddetmis ve Allah'in nefy metoduyla an-
latilabilecegini sdylemislerdir. Mu‘tezile'nin Tevhid anlayisina
gore Allah birdir, O'nun benzeri yoktur. Isitir, gorur, fakat
cisim, siiret, sahis, cevher ve araz degildir. Renk, koku, tat,
hareket, sicakhk, sogukluk, yashk, kuruluk gibi seylerden
uzaktir, bunlar arazin vasiflandir. O herseyi ihata eder, igi-
ne alir, mahluklardan higbirinin vasiflariyla vasfolunmaz. O,
akla gelen her tasavvurun ustindedir. Alim, Kadir, Hayy ola-
rak devam eder, Gézler O'nu gérmez. Vehimler onu ihata ede-
mez. Tek ezeli olan O’dur. O'ndan baska Tann yoktur, ortag:
ve dengi yoktur. Yarattiklanm yaratmakta yardimcis: yoktur.
Yarattiklanm eski bir 6mekten alarak yaratms degildir.5®

Allah i¢in el, yGz, oturma, ilim, kudret, ars gibi kelimelerin
mecazi olarak ele alinmas gerektigi,>® ilahi kelamin yaratil-
mis oldugu, Allah’in hi¢gbir somut 6zellikle tamimlanamaya-

56 Fadlu'l itizal, 258; Bedevi, I, 125.

57 Es'ari, 32; Cemil Saliba, “Ebu’l-Hiuzeyl Allaf (Felsefetu Ebi'l-Huzeyl)",
MMIADm. Dimesk 1946, XX1. 5-6, 207.

58 Es'ari, Makalat, 155 vd.

59 A. Nader Nasri, Fraku'l-Kelamiyye, 72.
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cagy, kotultigun Allah’a atfedilemeyecegi; ¢ctinkii onun insana
6zgu bir haslet oldugu, Allah’in ahirette gortilemeyecegi gibi
gorusleri onlarin Tevhid ve Allah anlayislarini tamamlayan
unsurlar olarak goze carpmaktadir. Onlar bu gortis ve 6greti-
lerini bilgi, akil ve diistinceye dayandirmakta ve bunun yam
sira kendilerini Kur'an-1 Kerim'den ayetlerle desteklemekte-
dir. Fakat Mu'tezili ekol igerisinde bazi1 ayrintilarda farklhlik-
larin bulundugu da gortilmektedir. Ebti'l-Huzeyl, Ca’fer b.
Harb, Ca’fer b. Miibessir, iskafi, Muhammed b. Abdulvehhab
el-Cubbali gibi baz1 kelamcilar, Allah'in idaresi ve yénetiminin
her yerde oldugu anlaminda “Allah her mekandadir!” (fi kuilli
mekan) gorusiini benimserken; buna karsihk Abbad b. St-
leyman ve el-Futi gibi diistinen diger Mu'tezili kelamcilar ise,
Allah'iln mekandan miinezzeh oldugu anlaminda “Allah bir
mekanda degildir!” (14 fi mekan),®® gorusini savunmaktadir-
lar. Goruldigu gibi Mu'tezile, Tevhid konusunu ele alirken,
bu mananin daha ¢ok, Allah i¢in medh yani évgu ifade edip
etmedigini dikkate almaktadir.

Netice olarak hem Ebir'l-Hiizeyl'in, hem de Mu‘tezile’nin
Tevhid'e iligkin anlayislannin, baz1 islam dis1 dinlerdeki dua-
lizme, tesbih ve tecsimde bulunan islam firkalarina ve 6zellik-
le de Hadis ehlinin Kur'ani kavramlan aynen almalanna karsi
sekillendigini sdyleyebiliriz. Bundan dolay: onlar Seneviyye'ye,
diger dinlere ve kelami firkalardan Musebbihe'ye karsi Tevhid
aslina 6nem vermislerdir.

2. Allah’in Sifatlan

Ebir'l-Htizeyl'in Tevhid anlayisindaki temel espri, yaratil-
muslarin sifatlarindan Allahn tenzih edilmesidir. Bu konuda-
ki fikirleri Allah sifatlardan arindirma tizerine bina edilmis-
tir. Ona gore sifatin ezeli kabul edilmesi halinde iki veya daha
cok ezeli varligin zatta mevcudiyeti s6z konusudur. Bu da
Allah’a ortak kogsmak anlamina gelmektedir. Sifatlarin nefye-
dilisinin gercek sebebi budur ve Ebti’l-Hiizeyl bununla kamil
tevhidi amaclamaktadir.

60 Eg'ari, Makalat, 157.
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Hem Ebii'l-Huizeyl, hem de Mu‘tezile Allah'ta gercek, ka-
dim ve cevherden aynlan sifatlann varhgm inkar etmekte ve
sifatlarin cevherin aym oldugunu iddia etmektedir. Onlann
bakis acisina gore Allah'in ve mahluk olan alemin mahiyeti
arasindaki her turli benzerlik kaldirilmalhidir. Onlar, “Leyse
kemislihi sey’iin” (Allah’in benzeri hi¢bir sey yoktur.)® ayetinin
muhkem oldugu ve bundan dolay1 Allah'iln mahluklarin sifa-
tiyla vasiflanamayacag) iddiasindaydilar. Mu'tezile’nin bu ko-
nudaki mantigina gore sifat ya hadis olur ya da kadim. Hadis
oldugunda Allah onunla vasiflandiktan sonra vasiflanamaz.
Eger vasiflamirsa Zatta degisme meydana gelmis olur. Mese-
la Allah’n ilim sifati varsayildiginda, Zat, ilimsizlik halinden
ilme déntismus olur; déonuisim ve degisim ise hudusun (son-
radan olma) delilidir.52

Kur'an-1 Kerim’'de yer aldig: sekliyle, Allah’in sifatlarinda
herhangi bir ayirnm bulunmamaktadir. Hz. Peygamber ve as-
habi bu sifatlara Kur'an'da geldigi sekliyle inanmslardir.%?
Fakat sonraki dénemlerde konu tizerinde yogunlasan islam
dasunurleri sifatlann degisik acillardan degerlendirmisler ve
buna bagh olarak farkh sifat anlayislan ortaya ¢ikmistir.5

61 Sura, 11.

62 Kadi Abdulcebbar, Frrak ve Tabakatu Mu'tezile, 138.

63 Gurabi, Ebi'l-Huzeyl Allaf, 43.

64 Meseleye nass ve akil yoninden yaklaganlar sifatlar: ikiye ayirmistir: a)
Sem'i Sifatlar: Bilinmeleri ancak nasla mumkin olan sifatlardir.
Yed(el), Ayn(goz), Semi, Basar ve Kelam gibi.. b) Akli Sifatlar: Bu gruba
giren sifatlarin varhgm nasslar haber vermekle beraber, akli delillerle
de varliklan isbatlanabilir. Hayat, ilim. irade, Kudret, Tekvin, Viicud,
Kidem gibi.. Genel olarak ele alindiginda da Allah’in Sifatlan su sekilde
tasnif edilmigtir. 1. Subuti Sifatlar: “Sifat-1 Zatiyye”, “Ma’'neviyye” ve
“Maani” diye de adlandinlan bu sifatlar Allah'in zatiyla kaim ezeli sifat-
lardir. Hayat, {lim, Semi, Basar, Kudret, irade, Kelam ve Tekvin gibi...
2. Selbi Sifatlar: “Sifat-1 Tenzihiyye” de denilen bu grup sifatlar, Allah'in
zatina layik olmayan manalann O'ndan nefyeden sifatlardir. Kidem,
Beka, Vahdaniyet, Kiyam binefsihi ve Muhalefettn lil-Havadis bu gruba
ornektir. 3. Haberi Sifatlar: Varliklan ancak nassin haber vermesiyle
bilinebilen sifatlardir. 4. Fiili Sifatlar: Allah'n esya ve alemle olan
manasebetini ve tasarruflarim ifade eden sifatlardir. Bu sifatlar belli
bir say1 ile tahdid etmek mamkiin degildir. Tahlik, Terzik, Sevab ve
{kab gibi... Daha genis bilgi i¢in bkz. Mevliit Ozler, Islam Distincesinde
Tevhid, 160-164.
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Ebu’l-Huizeyl'e gore Allah'in sifatlari, Allah'in zitlaryla vas-
fedilmedigi ve onlarsiz tasavvur edilmedigi, aksi ihtimali ol-
mayan Zati sifatlar® ve Allah’n fiillerinden tireyen ve Allah’in
zitlanyla vasfedilebilmesinin mimkun oldugu Fiili sifatlar®
olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.

a. Zati Sifatlar

Ebwr'l-Huzeyl'e gore, zati sifatlar icerisinde yer alan sifatlar
sunlardir: ilim, Kudret, Hayat, Sem’, Basar, Azamet, Celal,
Kebir, izzet, Kidem,%” Siyadet, Miilk, Rububiyet, Kahr, Uliivv,
Kidem®® vb. Bu sifatlar, Allah’in zatindan baska bir sey olma-
dig1 gibi, zat1 Gizerine zait bir hikiim de ifade etmemektedir-
ler. Onlar Allah’in 6zQ, esas1 ve kendisidir, 6ztinde bulunan
ayn bir parca degildir.5® Baska bir ifadeyle hem zat, hem de
sifatlan “bir”i teskil etmektedir. Zatinin ayni olan bu sifatla-
rin, su ya da bu sekilde Allah’tan ayn olmasi diistiniilemez.
Cunki boyle bir sey oldugunda sifatlarin da Zat gibi ezeli ve
ebedi olmasi ve ¢okluklar nedeniyle birden ¢ok ezeli ve ebedi
varhigin ortaya ¢ikmasi ya da Allah’in birden ¢ok olmasmin
-yani taaddid-t kudemanin- kaginilmaz hale gelmesi’® soz
konusudur. Allah'in sifatlarina iligkin asil tartisma da bun-
dan kaynaklanmaktadir. Allahin sifatlar1 zatinin aym mu,
yoksa zatindan ayr mi, sorularina cevap aranmaktadir. Cin-
ki sifatlar zatindan ayndir, dendiginde iki kadim ortaya ¢ik-
maktadir. Bunlardan birisi Allah, digeri de sifattir. Bu sonug,
Allahin ve sifatin alemin iki yaraticisi, kadimi oldugu anla-
mina gotirmekteydi. Ebt’l-Hazeyl'e gore bu durum, Tevhid
akidesinin yok olmasi tehlikesini beraberinde getirmektedir.
Teslisi gelistiren Hiristiyanlar bu sekilde tevhidi terk suareci-
ne girmislerdir. Fakat sifatlar zatta oldugunda, yukarida da
deginildigi gibi, o zat tektir ve bu alemde bitin kemal si-

65 Ali Abdulfettah el-Magribi, el-Firaku’l-Kelamiyyeti'l-Islamiyye, 223.

66 Kadi1 Abdulcebbar, Firak ve Tabakatu Mu'tezile, 139.

67 Es'ari, Makalat, 165;es-Sabi-Ebu Lubabe-en-Neccar, Mu'teziletii beyne’l
Ficri ve'l Amel, Tunus, 86.

68 Es'ari, Makalat, 177;es-Sabi-Ebu Lubabe-en-Neccar, 86.

69 Es'ari, 486; Macdonald, Muslun Theology. 1965, 136.

70 M.M.Serif, Islam Diistince Tarihi, 1, 242 vd.
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fatlarla mevsuf tek kadim bulunmaktadir.”? Gérildaga gibi
Ebu'l-Hiizeyl, bu sifatlann alamim genisleterek tenzihi sifatlar
alanina girecek tarzda yorumlamis ve Allah'in sadece bu tir
sifatlarla nitelendirilebilecegini ifade etmistir.

Ebu’l-Huizeyl'in zati sifatlarla ilgili géraslerine genel olarak
bakildiginda, zattaki hakiki sifatlann O'ndan aynlmayacag-
ni, aksine zatin kendi oldugunu ve zatin disinda bir sey olma-
digim iddia ettigi gérulir. Asagidaki baslikta onun zatta 6ne
cikardig) ve 6nemle tizerinde durdugu sifatlari inceleyecegiz.

aa. llahi Zitta One Cikan Sifatlar: ilim-Kudret-Hayy

Ebu’'l-Huizeyl'in zati sifatlar konusundaki gonisleri ince-
lendiginde bir, iki ya da genel olarak g sifat1 6n plana ¢ikar-
dig1 gérilmektedir. Baz: rivayetlerde onun “O, ilmiyle alim-
dir, ilmi zatidir, fakat zati ilim degildir.”” diyerek Allah’a ait
tek sifati degerlendirdigi ifade edilir. Bunun yam sira onun
Allah'in ilmi kendisidir, kudreti de Kendisidir, seklinde O'nun
iki sifatin1 6n plana gikardigr nakledilmektedir. Yani bu tar
rivayetlerde hayy sifatim zikretmedigi géraltr.”

Genel olarak Ebu’l-Huzeyl'in ag¢ zati sifat1 6ne gikardig
uzerinde durulmaktadir. Ona gére, Allah'in zatimin aym olan,
ilimle alim,”* kudretle kadir ve hayat ile hayydir.”® Sehristani,
onun o6ne sirdiga zat ve sifatlarin birligi seklinde tamm-
layabilecegimiz tezini su sekilde aciklar: Allah ilmi ile bilir,
ilim O’nun zatidir.”® Benzer bir sekilde Kudreti ile Kadir'dir ve
Kudret O'nun zatidir; aym sekilde Hayat ile Hayy’'dir, Hayat
O'nun zatidir.”” Allah’in diger sifatlan mesela isitmesi, gérme-

71 Cuveyni, el-Akidetin Nwizamiyyeti fil-Erkanil Islamiyye, thk. A. H.
es-Sekka, 101.

72 Imamu’l-Harameyn el-Cuveyni (419-478), Kitabu'lirsad fla Kavati'il-
Edille fi Usult'l-"ittkad, thk. Muhammed Yusuf Musa-Ali Sabri el-Munim
Sabri el-Hamim, Misir 1369/1950, 93; Kadi Abdulcebbar. Usil-it Hamse,
183.

73 Nasi el-Ekber, Kitabu Evsat, 88; Ibnu’l-Cevzi, Telbisu’l iblis, 88.

74 Egar, el-lbane an Usilu'd-Diyane, thk. Hiiseyin Mahmud, Kahire 1977,
11, 144.

75 Eg'ari, Ibane, 46.

76 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, I, 44; Nihayetit'l-fkdam fi [imi Kelam, 180.

77 $Sehristani, I, 44.
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si ve hikmeti’® de bu sekildedir. Sifatlarn ilim ve kudret gibi
muhtelif olmasi ise, onlarn iliskili oldugu alanlarin -malumat
ve makdurat gibi- farklihg) nedeniyledir.”

Ebt’'l-Hazeyl'in sifatlara bakisinda selbi bir yaklasim ige-
risinde oldugunu gérmekteyiz. Ona gore alim, kadir ve hayy-
dir dedigimiz zaman, biz her ne kadar Allah’a ilim, kudret
ve hayat sifatlarim nisbet ediyor isek de bunlardan esas
amacin, zitlan olan cehl, acz ve 6lam anlamlarim O'ndan
nefyetmektir.8° Ebt'l-Hlizeyl'in, bu selbi yaklasiminin daha
6nce Dirar b. Amr tarafindan ifade edildigini®! ve bu sebeple
sifatlarin izahinda onun nefy metodunu takip ettigini soyle-
yebiliriz.

Ebu’'l-Huzeyl'in, yaratilmislara 6zga olan sifatlar1 nefye-
derek sadece Allahh isbat etmek istedigi anlasiilmaktadir. Bu
anlayis Mu'‘tezile'nin geneline hakim olmustur. Onlar Allah
alimdir diyorlar, ama Allah'in ilmi vardir demiyorlardi. Can-
ki onlara gore ilim, soyut bir kavramdir ve onu Allah’a isnat
etmek Allah'in onunla birlestigini akla getirmektedir. Bu ise,
Allah'in bir olma sifatim1 zedelemektedir.8?

Sonraki Mu'tezile de onun tarzaam bazi farklihklarla birlik-
te benimser gézikmektedir. Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu sifatlara
iliskin olarak, Allah’in zatiyla alim, zatiyla kadir ve zatiyla ha-
yat sahibi oldugu ve en 6zel vasfi olan kidem sifatina, diger
sifatlann istirak etmesinin, Allah'in uluhiyyetine ortak olmasi
anlamina geldigi® dasuncesindedir. Buna gére Eba’l-Huzeyl
“{lmiyle alimdir, o zatidir!” derken, Mu'tezile “Allah Zatiyla
alimdir, ilmiyle degill” kanaatini benimsemektedir. Es’ari ve

78 Magribi. Frraku’l-Kelamiyyeti'l-Islamiyye, 1407 /1986, 220.

79 Es'ari, 486; Ebu’l Vefa Taftazani, Kelam [lminin Belli Bash Meseleleri,
134.

80 Egs'ari, Makalat. 165-166, 484; Isferayini, Tabsw, 106.

81 Dirar b. Amr bu husustaki fikrini, “Allah alimdir demenin anlam, O cahil
degildir: hayydir demenin anlam, O meyyit degildir: kadirdir demenin
anlam ise O, aciz degildir.” seklinde agiklamistir. Bkz. Es'ari, Makalat,
166. 487 vd.; Ebu’l-Muin Nesefi. Tabswratu'l-Edille. 271.

82 Ebu Muin Nesefl, Tabsira, H. Atay'in Girisi, 26.

83 Ebu’l Vefa Taftazani, Kelam flminin Belli Baslt Meseleleri, ter. S. Golciik,
istanbul 1980. 133.
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Sehristani'ye gore bu iki ifade arasindaki fark, Ebii'l-Htizeyl'in
bakis agisiyla sifatlarin kabul edilmesi ve fakat Allah'in zati ile
bir tutulmasi; Mu'‘tezile'nin bakisina gore ise sifatlarnn toptan
inkan veya sifattan soyutlanarak Zatin isbatidir.8* Bagka bir
ifadeyle Ebii'l-Hiizeyl'in gorasi, “Allah’'in aymiyla sifat, aymy-
la Zat” oldugu seklinde anlasilmaktadir. Bu goériisi Mu'tezile
icinde kabul gormus ve yanhs anlamalarn giderecek bir sekil-
de diizenlenmistir.

Ebu’l-Hiizeyl, en ¢ok ilim sifati Gizerinde durur ve Allah'in
ilminin sonsuz oldugunu vurgular. Canku Allah'in ilmi Allah
oldugunda, Allah sonsuzdur. Allah’in ilminin bir sonu yoktur.
Ilmi de Zat1 olduguna gére ve Zati1 da kademle muttasif olunca,
O'nun ilmi sonsuz ve kadimdir, sonucuna ulasilmaktadir.®>
O, “O herseyi bilir."® ayetine dayanarak Allah disinda her-
seyin sonlu oldugu vurgusunu yapar. Ayettel “her sey” ifa-
desinin, smirlandirmay1 ve sonlulugu gerektirdigini soyler.
Yani esya sonludur. Bu, sonlunun ilminin de sonlu olmasmi
gerektirir.8” Nyberg onun bu goértsant, Allah ilimdir, savim
one suren Sia'ya ve ilahi sifatlar1 6z varhiga ilaveler olarak ka-
bul eden, yaygin kelama kars: gelistirdigi,®® kanaatini tasi-
maktadir.

Ebu’l-Huazeyl, Kur'an'da kullanilan “Allah'in  Vechi™ni
O'nun zati ve rizasi, “Allah’in Yedi’ni O’'nun nimeti, “Allah’in
Aymi'm1 ise, O'nun ilmi olarak te'vil etmektedir.®® Hayyat,
onun sifatlara iliskin bu gorislerini biraz daha agar. Allah’in
vechinin, Allah oldugunu “Biz size Allah nzas: icin yemek
yediriyoruz."® ayetiyle delillendirdigini ifade eder. Aym se-

84 Egari, Makalat, 166; Sehristani, I, 44; Richard J. McCarthy, The
Theology of al-Ashari, Beyrut 1953 (Luma ve Istihsan'in kisa cevirisi), 19;
Cemil Saliba, “Ebi’l-Hiazeyl Allaf (Felsefetu Ebil-Hazeyl)", MMIADm,
Dimesk 1946, XX, 5-6, 206 vd.

85 Kadi Abdulcebbar, Firak ve Tabakatu Mu'tezile, thk. A. S. Nessar-i. M.
Ali, 140 vd.; Kad1 Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, 112.

86 Bakara 29.

87 AMahmud Subhi, Fi fimi'l-Kelam, 192 vd.

88 Nyberg. “Ebu’l-Hudhayl", EI, I, 128.

89 Es'arl, Makalat, 165; Nessar, I, 454.

90 insan9.
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kilde Allahn ytzinin olmasi veya vechinin O'nun sifat1 ol-
dugunu séylemek uygun diismez; ancak vechinin O oldugu
sOylenebilir.®! Yine Allah’a atfedilen izzet, uzma, celal, kibri-
ya gibi sifatlar da Ebur'l-Huizeyl tarafindan zat manasinda ele
alinmaktadir.®?

Eba’l-Huzeyl, Zati sifatlardan olan sem’ ve basar sifatlarn
hakkinda da sunlar séyler: Allah’in sem’ ve basir olmasi de-
mek, sonradan isitecek ve gorecek®® demektir. Eb’l-Huizeyl,
isitme ve gorme sifatlarinin sinirini da belirler. Ona goére Allah
zatim ve baskasimm gérme niteligi ile muttasiftir. Aym sekilde
Gafurdur, Rahimdir, Muhsindir, Haliktir, Rezzaktir, Musib-
dir, Muakistir, Muvaliddir, Muadidir, Amirdir, Nahiydir de-
menin anlam da bu seyleri yapacak demektir.%4

ab. Goriiglerinin Kaynagi ve Etkileri

Ebti'l-Huizeyl'in Allah'in sifatlarina iliskin goérislerini genel

olarak Eg'ari'nin eserinden almaktayiz. Eserde yer alan ilgi-
li bolamleri ytizeysel bir sekilde okumak bile onun, Allah ve
sifatlan kavramina iliskin yaklasimim goérmek igin yeterlidir.
Onun ilahi sifatlann Zatin aym oldugu fikrini, “Allah’in Za-
timin tek oldugu ve ¢okluk olmadig)” inancinda olan felsefe-
den alintilad18),% yaygin bir kanaat olarak goze carpmaktadir.
“Allah’n ilim, kudret ve hayy sifatlannnin, O'nun Zati oldugu”
seklinde ozetleyebilecegimiz gértistintin ise, Aristo’dan ahn-

91 Hayyat, Intisar, 128; A. Mahmud Suphi, 192; A. Bedevi, 149 vd.;
Mazheru'd-Din Siddiki, “Some Aspects of the Mu'tazili Interpretation of
the Qur'an”, Islamic Studies, Karachi 1963, 1I, 115.

92 Es'ari, Makalat, 177; Yurdagur, X, 330.

93 De Boer: sem'i ve basar sifatlanmn bu sgekilde yani Allah'in kiyamet
ganinde goriinecegi gibi te'vil edilmesinin, o ytizyiin felsefesinin etkisiy-
le oldugu tezini savunmaktadir. Yine bu felsefi ethi nedeniyle Ebu’l-
Hazeyl ve muasirlari, bu sifatlarin hissi sifatlar olmadig ve fakat ruhi
islerden oldugu fikrini benimsemislerdir. Krs. De Boer, Islamda Felsefe
Tarihi, gev. Y. Kutluay, 37 vd.

94 Sehristani, el-Milel ve'n-Nthal, 47; Nafiz Damisman, 32; Cemil Saliba,
“Ebi’'l-Hizeyl Allaf (Felsefetu Ebil-Huizeyl)”, MMIADm, Dimesk 1946,
XXI. 5-6. 208.

95 Es'ari, 485; Abdullatif Harputi, Tarih-i llm-i Kelamn, 18; Mehri Ebu Saade,
el-itticahu’l-Akli fi Miskileti Marifeti inde’l-Mu'‘tezile, tkd. Atf el-Iraki,
Kahire 1413/1993. 206.
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dig1 iddia edilmistir. Ctinku Aristo, baz kitaplannda Allah’'in
Zatimin tamamen hayat,% ilim, kudret, sem’ ve basardan iba-
ret oldugunu soylemistir.®” Fakat Aristo’da sifat ve mevsufun
olmadig), aksine mevzu ve mahmulun tek oldugu gérilmek-
tedir. Ebt’'l-Hiizeyl'in anlatimina gelince sifat ve mevsuf temel
ogelerdir. Ama sifat mevsufun disinda degildir.®® Aynca onun
“Allah ilmiyle alimdir, ilmi ise Zatidir!” demesinin anlama,
Allah Zatiyla bilir, Zatinin disinda da bilir demektir. Bura-
da felsefeye muhalif bir tavir sozkonusudur. Cinku felsefeye
gore Allah, sadece Zatiyla bilir.?® Burada dikkati ¢eken husus,
Kur’an-1 Kerim’in sifatlan tesbit etmesi, felsefenin ise reddet-
mesinden dolay1 Ebii’l-Huizeyl'in, Kur'an1 temel hareket nok-
tasi alarak sifatlan tesbit etmis, felsefi bakis agilarina vakif
olarak kavrama farkh bir yorum getirmis olmasidir.

Ebir'l-Hiizeyl'in sifatlann agiklamada selbi metodu kullan-
mas! nedeniyle felsefi metottan yararlandigi sdylenebilir. Ali
Sami Nessar da Aristo'nun Muharrik-i evvelden tiim olumlu
sifatlar1 nefyettigini ifade ederek Allafin kullandigi metotla
iliskilendirir.!® Cunkua Kur'an’da Allah'in daha ¢ok icabi yol-
la vasfedildigi gorulmektedir. Selbi metot ise icabiye nazaran
oldukga azdir.'°! Bu da onun, Allah1 mahlukun 6zelligi ile ta-
mmlayan bagka bir grubun goéruslerini red amaciyla boyle bir
tarz benimsedigini akla getirmektedir. Ctiinka Selbi sifatlar
tenzih ifade eder.

Ebt’l-Huazeyl'in Allah’in ilim, kudret ve hayy sifatlarim
o6n plana c¢ikarmasi ve onlar1 zatimin tezahtrleri olarak ka-
bul etmesi bir taraftan Yeni Eflatunculugal®? diger taraftan
Sehristani’nin yaptig) gibi Hiristiyanlarin teslisini teskil eden
Ekanim-i Selaseye (hayat-ruhu’l kudus, vucud-baba, ilim-

96 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, izmir 1996, 508; Nessar, I, 455.

97 Nessar, I, 455.

98 Gurabi, Ebi'l-Hizeyl Allaf, 42.

99 Nessar. I, 456.

100 Neg'etit'l-Fikai'l-Felsefl fU'l-Islam, 455.

101 Gurabi, Ebiu'l-Huzeyl Allaf, 37.

102 Cemil Saliba, “Ebii'l-Hiizeyl Allaf (Felsefetu Ebi'l-Hiizeyl), MMIADM,
Dimesk 1946, XX, 5-6, 207; Yurdagiar,X, 331.
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isa'da bedenlenen kelime)'®® de benzetilir. Kanaatimizce onun
goruslerinin, “sifatlar zatin vecheleridir” seklinde sunulmasi,
onunla Hiristiyan 6gretisi arasinda bir iliski kurulmak isten-
mesinin bir neticesidir. Sehristani’'nin bu yaklagimimn, Bati-
h ¢agdas arastirmacilar tarafindan da irdelendigi ve benim-
sendigi gorulmektedir.!*¢ Ebu’l-Huzeyl'in Allah'in sifatlarina
iliskin goérusleri tizerine 6nemli bir makale yayinlayan M. R.
Frank, sifatlar1 onun aymdir formilasyonunun, sanki Hiris-
tiyan kelamcilar1 arasinda uzun bir siire kalan Neo-Platonik
(Yeni Eflatuncu) kelamdan turedigi ve 6gretisini Grek kaynak-
larindan 6ding aldig,'% dustncesindedir. Kanaatimize goére
Ebti'l-Huizeyl'in tevhid anlayisi1 kismen, teslis dogmasina kar-
s1 bir tepki olarak ortaya konulmus olabilir. Ctinku sifatlar
zattan ayn kabul etmek, sadece tglu degil, Allah'in sifatlan
smrsiz oldugundan ¢oklu bir uluhiyyet anlamina gelecekti.
Fakat goruslerini ifade etmede belki de kars: tarafin delillerini
ve metotlarim kullandigindan onlara benzer goérusler sergile-
mistir.

Bilim ve distnceye dair eserlerin terciimeleri, Abbasiler
déneminde baglamistir. Bu ytizden Aristo'nun bilgi teorisi ve
onun doktrininin tartismas1 Ebi1'l-Hilizeyl'in muasirlan ara-
sinda bilinmektedir. {bn Murtaza da Ebi’l-Huzeyl'in Yunan
felsefi cahsmalarina vakif oldugunu sdyler.!% Aristo'nun ese-
ri Organon’un bir bélimi {bn Mukaffa tarafindan Arapcaya
cevrilmistir. Ebu’l-Huizeyl'in 6gretisinin arka plam belki de
dolayh olarak bu ortamda olusmustur. Aristo'nun kullandi-
g1 ibareyle Ebi'l-Huizeyl'in gortisii arasinda paralellik bulun-
maktadir. Grek felsefesinde yer alan “Allah tamamen irade-
dir!” goristundeki Allah ve irade tabirleriyle, Ebt’l-Huzeyl'in
ogretisindeki Allah ve irade tabirleri esit agirhktadir.!” Ebi’'l-
Huzeyl her ne kadar Kur'an'da yer alan sifatlar listesini mu-

103 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1, 44.

104 Macdonald, Muslim Theology. 137; De Boer, Islamda Felsefe Tarihi, 36
vd.

105 R. M. Frank, “Divine”, 454.

106 ibn Murtaza, 44.

107 R. M. Frank, “Divine”, 458.
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hafaza etmeye calisirsa da bu konudaki distincesinin olgun-
lasmasi akli ve felsefi 6zellikler tasimaktadir.

Ebir'l-Huzeyl'in ilahi sifatlarla ilgili gérasleri baz1 yonleriy-
le elestiriye tabi tutulmustur. Onun, Allahin ilminin ve kud-
retinin simirh ve sonlu oldugu fikrini savundugu!%® 6ne stirtil-
mustir. Bu iddiaya gore Allafin, kudretin fiile donastiagiinde
nihayet bulacagim kast etmis oldugu soylenebilir.!® Bu fi-
kir, Allah'in yaratmasinn bir simirda bitecegi ve baska bir sey
yaratmaya giici yetmeyecegi,!’® hatta bir yaprag: bile hare-
ket ettirmeyecegi!!! anlamina gelmektedir ve neticede Allah’a
acizlik isnad edilmis olmaktadir. Bu tir iddialan yalanlayan
Hayyat, Ebii'l-Hiizeyl'in gorasiina su sekilde verir:

Kendi ne sonlu, ne de simrhdir. Sonradan olan esyaya gelince
onlann hepsi sonludur. ilim ve kudretleri sona erer. Allah ise,
kadim olup ne sonlu, ne de simirhdir. 2

Burada sunu sdylemek mumkiindur: Allah sonsuz bir var-
lik olan zatim bildiginden ilmi de sonsuzdur. Ancak mahiyet-
leri ydéniinden sonlu ve sinirh bir 6zellife sahip olan yaratik-
lann hakkindaki ilmi ve kudreti simirhidir. Ebirl-Htizeyl'in bu
yaklasiminin, genellestirilmek suretiyle aleyhinde delil olarak
kullanmildig1, kanaatindeyiz.

Yoneltilen bir baska tenkit de onun fikirlerinden, san-
ki Allah ilimdir ve kudrettir, anlarm c¢ikmaktadir. Hayyat,
Ebii'l-Huzeyl'in gortisinian “Allah ilimdir, kudrettir!” seklin-
de ifade edilmesinin bir yanlg: oldugunu soéyler ve boyle bir
yaklasimin bir saptirmadan ibaret oldugunu vurgulayarak
savunmaya gecer. Ona gore Allah nefsinde alimdir ve onun
bu gérasi Kur'ann “.onu bilerek indirmnistir.”!!3 ayetine
dayanmaktadir.!!4

108 Hayyat, Intisar, 42.

109 Zehebi, Siyeru’l A'lami'n-Nibela, X, 542.

110 ibn Hazm, Fasl, IV, 192; Raz, [tikadat, 41.

111 ibn Hazm, Fasl, IV, 192.

112 Hayyat, Intisar, 42; Z. Carullah, Mu'tezile, 125.

113 Nisa, 166.

114 Hayyat, 128; Bedevi, 149 vd.; Albert Nasri Nader, Ehemmu'l-Fyraki’l-
Istamiyyeti’'s-Styastyye ve'l-Kelamiyye, 138; Nessar, 1, 458.
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Ebu’l-Huiizeyl'e sifatlar konusunda yoéneltilen esash elesti-
rilerden biri de sifatlarin aynilesmesinin, ilmin kudret veya
kudretin ilim olabilmesi sonucuna gétirmesidir. Degisik bir
ifadeyle burdan anlasilanin ilim ve kudretin tek sey oldugu!'s
hususudur. Ebt’l-Huazeyl'in bu soruyla bizzat karsilastigs an-
lasilmaktadir. Ctinki ona “ilim kudret midir?” sorusunun so-
ruldugu, onun da “llmin kudret oldugunu séylemek hatadur.
Kudretin disinda oldugunu sdylemek de hatadir.”''¢ dedigi
nakledilir.

Ebu’l-Huzeyl'in ilahi sifatlara iliskin goérislerinde, ilahi
varligin birlenmesi ve tenzih edilmesi hususu agir basmak-
tadir. Bu nedenle onun fikirlerinin hem Hiristiyanhgin Teslis
inanci ve Dualizm karsisinda, hem de Muicessime, Miisebbihe
ve baz1 $ii firkalar arasinda gértilen Allah'in kabaca cisimlen-
dirilisine kars1 gelistirildigi s6ylenebilir. Sifatlarla ilgili goéra-
style, Mu‘tezile'ye 6zellikle de Cubbai (303/916) ve oglu Ebu
Hasim’in (321/933) goértslerine tesir etmistir. Ebii’l-Huazeyl,
“Allah zati bir ilimle bilir.” derken, Ebu Ali Cubbai ilim tabirini
kullanmaz ve sadece “Allah zatiyla bilir.”!'? ifadesini kullanir.
Yine Cubbai, onun, kudret, ilim ve hayattan ibaret saydig ti¢
zati sifata, viicud sifatin1 da ekleyerek dorde cikarir.!'® Ebu
Hasim'in ahval nazariyesi!!® olarak bilinen goérasa de Eba’l-
Huizeyl'in gortusiniin biraz daha olgunlasmis ve felsefi htivi-
yete birinmiis bir seklidir.

115 Bagdadi, el-Fark, 127; Ebu Muin Nesefl, Tabsvra, 269; Abdurrahman b.
Ahmed el-ici. el-Mevalaf ft fimi'l-Kelam, Kahire trz., 280.

116 Eg'ari, Makalat, 177.

117 Eg'ari, 167.

118 Kadi Abdulcebbar, Usal-it Hamse, 182; A. Bedevi, Mezahibu'l-Islamiyyin,
1. 148.

119 Mu'tezile'nin sifatlar konusunda iki yaklagimi bulunmaktadir: a) Selbi
metot: Sifatlarin ifade ettiklert masbet manalara alinmadan, zitlan olan
Selbi (menfi) manalann Allah'tan nefyedilmesi demektir. Allah alimdir
demek, O cahil degildir; Allah kadirdir demekse, O aciz, degildir demek-
tir. Bu yaklasim, Eba’l-Huzeyl Allaf (227/841) ve Nazzam'a ait bulun-
maktadir. b) Haller (Ahval) Nazariyesi: Bu nazariyenin mucidi Ebu Hagim
el-Cubbai'ye gore Hal, mevcut bir seye bagli bulunan. bu nedenle de
mustakil olarak var olma veya olmama durumu ile nitelendirilemeyen bir
vasiftir. Bu nazariye ile Zat-sifat iliskisi anlatilmak istenmis ve sifat lafz1
yerine Ahval tabiri kullamlmistir. Bkz. el-ici, el-Mevalaf, 76; Mevlit
Ozler, islam Dastincesinde Tevhid, 190-193.
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b. Fiili Sifatlar

Ebu’l-Huzeyl'e gore, Allah'in ve disindakilerin onunla vas-
fedildigi sifat anlamina gelen fiili sifatlar; saht (kizginhk), nza,
irade, kerahet, adl, kelam, halk, nzk, imate, ihya, hubb,
bugz, cid, hilm, sidk, ihsan, medh, zemm, emr, nehiy gibi s1-
fatlardan olusmaktadir.!?? Fiili sifatlar kadim degildir, ¢iinka
onlar ihtiya¢ halinde fiile doner ve stuirekli olarak yenilenirler.
Allah ihtiya¢ halinde bir fiilde bulundugu zaman bu fiile uy-
gun olarak sifatta vicut bulmaktadir.!2!

Ebur'l-Huazeyl'in en ¢ok tizerinde durdugu fiili sifatlar, irade
ve halk sifatlaridir. Ona gore halk, bir seyin yokluktan son-
ra tekvinidir. Yokluktan sonra, halk'in gerceklesebilmesi i¢in
Allah'in iradesi ve “Kun!” sdza gereklidir.'?2 Bu ikisi olmaksi-
zin Allah’in yaratmasi1 mamkuin degildir. Ebu’l-Huizeyl, halk
kelimesini biri sifatullah, digeri de eser anlaminda olmak
uzere ikiye ayirmaktadir. Sifatullah anlamindaki halk, mah-
lukun gayridir, mecazen mahluktur, hakiki anlamda mah-
luk degildir. Bu husus, “Yaratma, yaratilan sey degildir!™!2
seklinde formule edilmistir. Eser anlamundaki halk ise mah-
luktur, mahlukun aymdir. Bu tar bir ayinmin irade-murid-
murad, fiil-fail-meful seklinde Yeni Eflatunculukta oldugu
iddia edilmektedir.!?* Ebu’l-Htizey], Allah'n sifati1 anlaminda-
ki halkin mahlukun gayn oldugunu sdylerken, eser anlarmn-
daki halkin mahlukla birlikte oldugunu ifade etmistir.!25 Bu
konu etrafinda gortis beyan eden Bisr b. Mu'temir, Muam-
mer'28 gibi sahislarin muasir olmalan ve Harun Resid done-
minde daha aktif konumda bulunmalan, fikrin bu dénemde

120 Es'ari, Makalat, 186; es-Sabi-Ebu Liubabe-en-Neccar, Mu'teziletii beyne'l-
Fikri ve'l-Amel, 86.

121 Gurabi, Ebi’l-Hizeyl Allaf, 47.

122 Es'ari, 363.

123 Es’ari, Makalat, 363; Gurabi, Ebi'l-Hiizeyl Allaf, 74.

124 Gurabi, Ebir'l-Hizeyl Allaf, 74.

125 Sadru'l-islam imam Ebu Yusr Muhammed Pezdevi (421-493/1027-
1099), Ehl-t Stinnet Akaidi, terc. S. Gélcuk, istanbul 1988, 100.

126 Bisr, bu konuda halk mahluktan oncedir flkrini benimserken, Muammer'e
gore halk mahlukla birliktedir, halk bir baska yaratmayla, yaratilanla
beraberdir ve bu durum, sonsuza degin bu sekilde siirip gitmektedir.
Pezdevi, Ehl-t Stinnet Akaidi, 100.
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ortaya ciktigim gostermektedir. Eba’'l-Huizeyl'in halk kavramm
ile birlikte aldig1 ve tamimlamaya c¢ahstig1 diger iki kavram ise
ibtida ve iadedir. Ona gére Allah, seyi yokken ibda (baslatma)
etme anlaminda yaratir. Bu durumda ibtida, Allahn seyi ilk
kez yaratmasidir. Allah'in 6nce yaratilan bir seyi baska bir
defa yaratmasi ise iadedir.'?”

Burada halk kavramu ile birlikte ele alinan Tekvin ve irade
sifatlarina agikhik getirmek gerekmektedir. Ebtr’l-Huizeyl, Tek-
vinin “Kan!” emrinden baska birsey olmadig ve bir yerde de
stikan bulmadig) gériustundedir. Allahin kiin emrinden baska
biitiin sézlerinin bir mahalli bulunmaktadir.!2® Ona gore Tek-
vin sifat1 ezeli bir sifattir, ¢iinki tekvin sifati hadis (yaratil-
mis) olmus olsa; ya Allah'in zatinda hudus etmis olacak ya da
Allahin zatindan baskasinda hudus etmis olacaktir. Birinci
secenege gore Allah'in havadise mahal olmasi s6z konusudur.
ikinci secenege gore ise, sifat Allah'in zatindan baska bir yerde
bulunmas gerekir. Ebti'l-Hiizeyl'in bu hususta benimsedigi
gorus ise, “her cismin tekvini (yoktan varolusu) ve yaratilma-
s1 yine o cisimle kaimdir.”?® seklindedir. Yani miikevvenden
(yaratilandan) farkhdir ve tekvin kendi kendine bulunamadi-
gindan dolayr miikevvenle birlikte bulunmaktadir.’®® Eba’l-
Huizeyl'le birlikte Bisr b. Mu'temir, Muammer, ibn Ravendi,
Hisam b. Hakem ve Kerramiyye tekvinin mikevvenin 6tesin-
de bir anlam oldugunu ve miikevvenden gayrn oldugunu id-
dia etmislerdir.® Onun bu fikri, her cismin kendi kendinin
yaraticisi ve miikevvini olmas1 neticesini’®? hatira getirdigin-
den elestirilmistir. Cinkt Tekvin (yaratma olay1l) mikevvenle
(yaratilan) kaim olsaydi, miikevvenin varolusu kendi kendine

127 Eg'ari, 364; A. Bedevi, I, 191; A. Avva, el-Mu teziletii ve'l- Fikri'l-Hiur, 138.

128 Eg'ari, Makalat, 364 vd.; Ebu'l-Muin Nesefi, Tabsuatu'l-Edille, 29.

129 Taftazani, Serhu Akaid, ¢ev. S.Uludag, 175; Cihad Tung, Sistematik
Kelam, 135 vd.

130 Sabuni, Maturidiye Akaidi, 94.

131 Ebu’l Muin Nesefi, Tabstratu'l-Edille, 400 vd.

132 Taftazani, Serhu Akaid, ¢ev. S. Uludag, 175 vd.; Cihad Tung, Sistematik
Kelam, 135 vd. Ibnu'r-Ravendi ile Bigr b. Mu'temir ise, tekvinin hadis
oldugunu ve Allah'in zati ile kaim oldugunu ileri strerler. Bkz. Sabuni,
Maturidiyye Akaidi, 92.
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gerceklesecek ve varligl bir baskasina muhta¢ olmayacakt.
Bu, mikevvenin kadim olmasim gerektiren bir durumdur.
Oysa Ebu’l-Huzeyl, yaratiklarin kadim olusu yanhshgina
dismemek icin tekvine kadim demekten kagmaktadir.

Ebtr'l-Huizeyl, ilahi iradenin de Allah’ta ve belli bir yerde
bulunmadig) fikrini benimser. Bir mahalde olmayan yaratici
irade, gercekte alemle Allah arasinda bir ara¢ mesabesinde-
dir. Ona gére yaratmamn sebebi Allah'in yaratiklan yarar-
landirmay1 hedeflemesidir. Allah bir seyi irade edip ona “Ol!”
(Kun) deyince, yaratma hadisesi meydana gelir.!*® Allah’in is-
temedigi ve “Kin!" demedigi bir seyi yaratmas1 mamkiin de-
gildir. Allahin iradesi muradiyla birlikte'** olmasina ragmen,
muradinin ve emrinin disindadir.!®® Buna gére o, Allah'in ira-
desinin dilenenden (murad) ayn ve dilemesinin de yaratma
oldugunu séylemekte ve insanlann taat etmelerinin Allah'in
emri oldugunu belirtmektedir.!*® Buna ragmen Allahin is-
temedigi bir ¢ok taat da bulunmaktadir.’® Ebu’l-Huzeyl'in
mahalde olan iradeyle, mahalde olmayan iradeyi ayirdiktan
sonra, irade ve muradi da ayirmasi gerekmektedir. Allah’in
iradesi murad olan seyden bisbutin baskadir, O'nun yarat-
t181 seyi istemesi, o seyi yaratmasidir. Onun bir seyi istemesi
o seyin kendisinden baskadir. Ctiinki yaratma, yeri ve meka-
m olmayan bir sozdiir.!®® Bagdadi, Eba’l-Huzeyl'in, Allah'in
yaraticl iradesinin mahalde olmayan hadis bir sey (hadis la
fi mahal) oldugunu iddia ettigini séyler.’*® O, yaratma irade-
sinin yaratmanin kendisi oldugu ve bu iradenin yaratlandan
ayn olup mekandan minezzeh oldugu ve Allah’in imam irade
etmesinin, emrinin gayr'*® oldugu fikrini ilk ortaya koyan ki-
sidir.

133 Eg’ari, 418; Bagdadi. 142; er-Ravi, 69.

134 Es’ari, 418.

135 Eg'ari, M akalat, 364; el-ici, el-Mevalaf, 415.

136 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, V1, 2, 4, Kahire 1962.

137 Kadi Abdulcebbar, Frrak ve Tabakatu Mu'tezile, 55.

138 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal 46 vd.: A. Mahmud Subhi, Fi limi'l-Kelam,
195.

139 Bagdadi, el-Fark, 127; Usilu'd-Din, 106.

140 Eg’ari, Makalat, 364; A. Bedevi, 191.
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Ebu’l-Huazeyl'in irade ile muradin ayn oldugunu ifade et-
mesi, cebrin nefyi ile yakindan alakalhdir. Cliinku irade yarat-
madan farkhdir. irade muradla birlesseydi, insanlar Allahn
onlara emrettigi seylere mecbur olurlardi.!* Buna gore insa-
mn mevcut olmasini irade etmek ve imamni irade etmek, inan-
may1 emretmekle ayni anlama gelmemektedir.

Ebu’l-Huzeyl'in, bir mahalde olmayan Allah'in iradesi-
nin hudus oldugu gorasu, Mu'tezile -Ebu Ali Cubbai, Ebu
Hasim Cubbai vb.- tarafindan islenmis ve gelistirilmistir.!42
Kad1 Abdulcebbar'in eserlerinden anladigmiz kadaryla, ko-
nuyla alakal olarak hadis, muhdis kelimesi Cubbai ve Ebu
Hasim doneminde tercih edilmistir.!*3 Sonraki Mu‘tezile ko-
nuyla alakah olarak tucad, mevcuda, ahval, irade, mana,
teceddiad gibi kavramlan kullanmislardir.!** Eba’l-Htizeyl'in
Allahn iradesiyle ilgili 68retisiyle Hiristiyan teslis kuramlar:
arasinda direkt bir alaka kurulmamakla birlikte, 6gretisinde
Hiristiyani diigtincenin etkili oldugu’*® iddia edilmistir. Mis-
liman ve Hiristiyanlar, felsefi tezlere kars:1 Allah'in birligi ve
mutlaklifl, sonsuzlugu gibi konulardan hareket ettiklerinden
konuyla ilgili sorunlara benzer sekilde cevap vermislerdir.
Ebu’l-Huizeyl'in Allah'in iradi fiilini ve “Ol!” ifadesini aciklar-

ken Kur'an’ temel alarak fikir 6ne strdaga gortilmektedir.
c. Kelam Sifat: ve Halku'l-Kur'an

Ebu’l-Huazeyl'in, Allah'n fiili sifatlarindan biri olan kelam
ve ona bagh olarak halku’l-Kur'an’la ilgili gérislerine gecme-
den 6nce, 6nemine binaen kelamin anlami ve halku’l-Kur'an
fikrinin tesekkilil meselesine kisaca deginmek istiyoruz.

Kelam, seslerden ve harflerden miitesekkil bir seydir ve ce-
reyan ettigi mahal de dildir; ya cisim ya da araz oldugundan

141 A.Mahmud Subhi, 195.

142 Sehristani, 45; Ebu’l-Muin Nesefi, Tabswratu'l-Edille, 497 vd.; Kadi
Abdulcebbar, Serhu'l-Usilil-Hamse, 440; el-ici, el-Mevalaf, 99; er-Ravi,
69.

143 Serh, 440; Muhit, 276 vd: Mugni, VI/2, 143.

144 Frank, “Divine”, 497.

145 Frank, 499.
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kadim olamazlar. Allah’a mitekellim lafzinin séylenmesinde
tam firkalar mittefik olmakla birlikte onun anlamm husu-
sunda anlasamamuslardir.!4® Allah'in kelam sifatinin tarti-
silmasina bagh olarak ortaya ¢ikan halku’l-Kur'an meselesi,
Ebu’l-Huzeyl'in yasadigl donemin en hararetle tartisilan ko-
nularindan biridir. Kur’anin mahluk olup olmadig: meselesi,
¢ogu zaman ¢ok erken devirlere goturulmiis ve bu fikri ilk defa
savunanlarin Ca’d b. Dirhem!7 (125/743) ve Cehm b. Safvan
(128/746) oldugu iddia edilmistir. ¢ Oysa Kur'an'in yaratilmis
olduguna dair gorasin 130/748lerden 6nce ortaya kondu-
guna dair herhangi 6nemli bir bilgiye rastlanmamaktadir.!*®
Rivayetlerden de meselenin, Harun Resid doneminde yogun
bir sekilde ele ahmp tartisma konusu yapildig: anlasilmakta-
dir. Bu halifenin, Bisr el-Merist'yi bu konuyla alakah fikrin-
den dolay:1 6limle tehdit etmesi'*® ve bu sebeple Bisr'in hem
onun déneminde hem de oglu Emin déneminde gizlenmesi,'s!
halku'l-Kur’an fikrinin ferdi planda Bisr el-Merisi tarafindan
gundeme getirildigi ihtimalini gii¢lendirmektedir.

146 Mu'tezile, tek basina yagsamas) miimkiin olmayan insanlann birbirleriyle
anlagabilmesinin bir yolu ve metodu olmasi gerektigi Uzerinde durur.
Onlara gére bu yol, igaret, ima, el stkmak ve yazmaktan bagka bir geydir.
Bu yollann en kolay ve en basit olam1 da konusmaktir. Allah bir seyi
dilediginde veya kerih gérdiginde, cisimde bu &zel sesleri yaratir. Bu
sesler, Allah'in bu muayyen seyin olusunu istedigine ya da kerith gérda-
gune delalet eder. Bundan maksat, mitekellim olarak Allah''n mirid
olusudur. Bkz. Fahreddin er-Razi, Halku'l-Kur'an beyne'l-Mu'tezile ve
Ehl-i Stinnet, thk. A. Hicazi, es-Sakka, 58.

147 Ca'd b. Dirhem’in, Halku'l-Kur'an fikrinden dolay: halife Higam'in emriy-
le Irak emiri Halid el-Kasri (66-120/686-743) tarafindan yakalandig: ve
Kurban bayram hutbesinin sonunda séylenen su sbzleri muteakip 6lda-
raldagi rivayet edilmistir: “Ey insanlar haydi kurbanlannz: kesin. Allah
kurbanlannizt kabul etsin. Ben bugiin Ca’'d b. Dirhem'’t kurban etmek isti-
yorum, Allah. Ca’'d'in séylediklerinden buytktir.” Bkz. Buhari, Halku
Efalil-ibad, 7; ibn Esir, V, 263.

148 ibn Kuteybe, Ihtilafu fi'l-lafz1 ve'r-Reddu alel Cehmiye ve'l-Musebbihe, 53
vd.; Buhari, Halku Efali’l-ibad, 7; Darimi, imam Ebu Said Osman b. Said
b. Halid (280/893), Kitabu'r-Red ale Bisr el-Merisi'l-Anber, thk.
Muhammed Hamid el-Faki. Beyrut trz, 108; Macdonald, Muslim
Theology. 146.

149 W. Patton, Ahmed b. Hanbel And Mihna, 47; Watt, Islam Disiincesinin
Tesekkiil Devri, 306.

150 Suyuti, 284.

151 Patton, Ahmed b. Hanbel and Mthna, 48.
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Halku’l-Kur’an fikri, Me'mun tarafindan resmiyete donts-
turilmis ve 212/827 yilinda devletin resmi politikas: haline
getirilmistir.’2 Ardindan 218/833 yilinda da resmi mektup-
larla’®® alimlerin sorguya cekilmesi emredilmis ve sonugta
mesele mihne hadisesine doénustirilmustiir. Me'mun'un
halku’l-Kur'an konusunda yaptirdigl miinazaralarda en etkin
isim olarak Bisr el-Merisi goze ¢arpmaktadir.!’®* O dénemde
yapilan halku’l-Kur’an tartismalar1 hakkindaki en eski riva-
yetler, Kinani'nin Bisrle tartismasini anlatmak i¢in yazdig:
el-Hayde isimli esere dayanmaktadir. Bu eserin yazan Bisr'in
Bagdat'ta halku’l-Kur'an’la ilgili gortslerini duydugunda,
onunla tartismak icin Bagdat'a gittigini!®® ifade etmektedir.
Bundan da onun, halku’l-Kur’an gériistiniin en énemli tem-
silcisi ve Ogreticisi mevkiine ytkseldigi ve halifeye tesirinin
yasaminn sonuna degin stirdigi anlasilmaktadir. Bisr'in
yam sira halifeye yakin olan Siimame b. Esres ve ibn Ebi
Duad’in da bu konuda etkili olduklan!®® gériilmektedir.

Goruldugu gibi halku’l-Kur'an meselesi ve bu konu ile ilgili
tartismalar, islam'in erken devirlerinde ortaya ¢cikmamustir.
Ebir'l-Huzeyl'in yasadigm donemde ele alinmis olmasina rag-
men onun bu konuda séyledikleri daha 6énce muasirlarinca
ifade edilmistir. Bu doktrin, Harun Resid zamaninda Bisr el-
Merisi ile birlikte bireysel bazda ele alinmis ve Me'mun za-
maninda devlet politikas1 haline getirilerek doruk noktaya
ulasmistir.

Bu fikri ilk ortaya koyan Bisr el-Merisi'nin Mu‘tezile’den
olmamasina ragmen belli bir tarihten sonra, meselenin ta-
kipcilerinin Mu‘tezili olmasi sebebiyle, halku’l-Kur'an nere-
deyse Mu‘tezile'yle 6zdeslesmistir. islam tarihinde mihne ad
verilen halku’l-Kur'an’la ilgili devletin dayatmac: politikasi-
nn, Mu‘tezile'nin giicli ve etkin oldugu zaman kesitleri olan

152 ibn A'sam, IV, 454; Suyuti, 308.

153 Taberi, VIII, 631 vd.

154 Kinani, el-Hayde, 17, 22, 61 vd.; el-Fahri, Telhisu'l-Beyan. 74.

155 Kinani'nin Bagdat’a gidisi ve bu tartismalarda kullamlan nassi deliller ve
akli delillerle ilgili genis bilgi icin bkz. Kinani, el-Hayde, 17, 22, 61 vd.

156 Ebu Resid Nisaburi, Mesail, 9 vd.
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Me’'mun, Mu'tasim ve daha sonra da Vasik déneminde devam
etmesi'® bu tezi destekler niteliktedir. Bu baglamda Ebu’l-
Huzeyl'in de konu hakkindaki gorislerinin tespiti gerekmek-
tedir.

Ebu'l-Huzeyl, ilahi kelami da irade gibi tasnife tabi tutar.
Ona gore kelam yaratici kelam ve tesrii kelam ya da varhk ve-
ren ilahi emir ve gérevler yukleyen emir olmak tizere ikiye ay-
rilmaktadir. Yaratic1 kelam, “Ol!” (Kin) kelimesiyle ifade edil-
mektedir. Tesrii kelam ise emirler, nehiyler ve vahiyleri ihtiva
eder.!8 Yaratia kelam insanlara sorumluluk yukleyen emirle,
yani ahlaki emirle aym degildir. Ebi'l-Htizeyl'in ilahi kelam-
la ilgili yaptif1 bu ayirim, bir mahalle ihtiya¢ duyan ve bir
mabhalle ihtiya¢ duymayan kelam seklinde de yapilmaktadir.
Yaratma fiilini gerceklestiren “Kun!” kelami, yani “Oll” emri
herhangi bir yere ve seye muhtag olmayip hadis bir emirdir.!5°
Yaratma ile aymidir ve yaratiimamstir. Bunun disinda kalan
emir, nehiy, haber ve istihbar (bilgi edinme) ttiintindeki kelam
ise, mahalle muhtagctir, mahluktur'® ve levh-i mahfuzda ya-
zilmistir. Boylece o, Levh'in bir sifatidir. '8!

Ebu’l-Huzeyl'e gore kelam, mitekellim i¢in zarureten
meydana gelebildigi gibi ihtiyaren de meydana gelebilir. Ahi-
ret ehlinin kelam ise, zorunlu olarak Allah'in yaratmasiyla
gerceklesmistir. 62 Cunku o, ahirette kendi sozleriyle konu-
samadiklar1 halde, cennet ve cehennemdekilerin kelamim
Allah’in yarattigim ileri stirmektedir.'¢3

Ebw’l-Hlizeyl'e gore Allah'in kelami, O'nun mahlakudur
ve cisim degildir. Ontolojik olarak bir mahalde (yer) bir araz
olarak bulunan bagimsiz bir varhktir. Mahaldeki varhklar,
baska arazin varligina baghdir. Harflerin tabiat1 diger araz-

157 ibn Teymiye Minhacu's-Siinne, 1, 256.

158 Sehristani, I, 45; Carra de Vaux, “Ebu’l-Htizeyl", EI, IV, 85.
159 Bagdadi, el-Fark, 127: A. Bedevi, 162.

160 Sehristani, I, 45: Carra de Vaux, “Ebii'l-Huazeyl", EIL IV, 85.
161 Es'ari, 598.

162 Es'ari, 605.

163 Bagdadi, el-Fark, 127.
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lara benzemez.!'®* Bu sebeple kadim olmasi dustintlemez.
Kadim olsaydi, insanlar yokken Allah'in emredici ve neh-
yedici olmas: gerekirdi. Bu sebeple diger maddi arazlardan
farkhdir. Kelam aym zamanda kendi varhginin kosullaryla
birgok mahalde bulunabilir. Boylece kendi bagimsiz kimligini
kaybetmeden bir¢ok mahalde olabilir. Bircok zaman ve me-
kanda tekrarlanabilir. Ozel bir araca veya mahale gore ses,
yazive ezber gibi degisik modlarda bulunabilir. Bir kimse onu
okudugu veya yazdig1 zaman bu kelam, onun okuyusu veya
yazisi ile birlikte bulunur. Hafiz hifzettiginde hifziyla birlikte
varolur. Mekanlarda tilavetle, hifzla ve kitabetle bulunur. Yok
olmasi caiz degildir. Yaratilmis kelam, aym anda bir¢ok me-
kanda bulunabilir.’%® Buna gore Kur'anin icinde hifzoldugu,
yazildig: ve tilavet edilip dinlendigi Gi¢ ayn tiir mekam bu-
lunmaktadir. Bu Gg¢ tir mekan icerisinde Kur’an, yazildikga,
okundukga ve ezberlendikce yeni yeni mekanlarda ayni anda
bulunabilmektedir. Buna benzer bir sekilde insan kelam da
hifz ve anlatim olarak bir¢ok yerde bulunmaktadir. ¢ Bunun
anlami Kur’'an yaratilmis bir arazdir. Allah onu bir mekan-
da yaratmis, sonra da oradan kaldirip baska bir mekanda
yaratmistir. O, Kur'an'in Allah tarafindan yaratilmis en eski
sey (levh-i mahfuz) oldugunu iddia etmektedir. Allah onu 6n-
celikle Levh-i Mahfuz'da yaratms, sonra Allah'in Rasultiniin
kalbinde yaratmis, sonra mushafta yaratmis, daha sonra da
okuyanda ve ezberleyende yaratmmstir.!¢” Allah timunua yok
etse de Kur’an bizatihi bir kelam olarak var olabilir. 68

Allah’in kelam1 iradesine baghdir. Fakat vahiy sirf bu se-
beple yaratilmis degildir. Kur'an'in tiim ayetleri, Allahin harf-
lerden olusmus kelamidir. Konusmak anlasilir bir anlamdir
ve kelamin varhigi bu harflerdir. Harfler arazdir. insanin alg
ve anlamasiyla var olur. Ayetler, Allah’in kudreti ve sonsuz

164 Es'ard, 192, 598; Mugni, VII, 187.

165 Es'ari, Makalat, 192; Bedevi, 164; Nessar, I, 470; Adil Avva, el-Mu'teziletii
ve'l-Fikri'l-Hirr, 180.

166 Bedevi, I, 168 vd.

167 Nessar, I, 470.

168 Eg'ari, 192, 598.
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gicunun isaretidir. Allah'in kelam bir kopya veya taklit de-
gil, essiz ve kusursuz bir metindir.'® Ebi’'l-Hiazeyl, kelamin
seslerle isitilen mufid harfler oldugunu ve yazih olan kelamin
isitilmedigini!™® soyler. Burada Ebt’'l-Hizeyl'in O6gretisinde
terminolojik olarak bircok zorluklar olsa bile, vahyin tam an-
larm korunmaya cahisilir.

Ebu’l-Hiizeyl kelamin, mitekellim olmadigim iddia eder.
Allah'in nebilerinden Musa'yla konusmasi, Allah'tan dogru-
dan dogruya cikmis degildir. “Oraya vardiginda kendisine
Ey Musa! diye seslendik. Muhakkak ki ben, evet ben senin
Rabbinim!/"'"* ayetinde munadi Allah'tir, fakat nida aga¢ yo-
nunden sadir olmustur. Cankd Allah, bir ydnle sinirlandi-
rilamaz. Bundan sonra Musa, niday1 ve kelami isitmis ve
anlamistir.'’? Kur'an-1 Kerim'de Allah'n Musa’yla konusmasi
su sekilde anlatilir:

Oraya gelince, o mitbarek yerdeki vadinin sag kupsindan, (orada-
Id) agag tarafindan kendisine séyle seslenildi: Ey Musal! Billkd ben,
biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah'um.'"3

Burada kelam -miitekellim arasindaki niiansi ginimiiz-
deki bir olayla su sekilde agiklayabiliriz. Biz bir Kur'an oku-
yucusunun sesini 6lmus olsa bile teypten, radyodan, vide-
odan veya televizyondan dinleyebiliriz. Kelam radyo, video
vb. seylerden ¢ikar. Miitekellim ise okuyucudur. Burada
miitekellim yani okuyucu kelamin disinda biridir. Bu sekilde
Ebt'l-Huzeyl'in ifade ettigi irade muradin, kelam mutekelli-
min gayndir,'” fikrinin mahiyeti daha iyi anlagilmaktadir.

Ebu’l-Huizeyl'in kelama iliskin goruslerl kendinden sonra
Mu'tezile’ye malolmustur. Onun daha ¢ok Allah'in sifat ola-
rak kelami etrafinda yogunlastig ve halku’l-Kur’an konusun-
da devletin izledigi politikaya karigmadigy anlasilmaktadir.

169 Nur 21; Cuma 88.

170 Sehristani, K. Nthayeti'l-fkdam fi fimi Kelam, 320.
171 Taha 11, 12.

172 A. Mahmud Subhi, 195 vd.

173 Kasas, 30.

174 A. Mahmud Subhi, 196.
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Esasen bu konuda Basra Mu'tezilesi de fazla derinlesmemis-
tir. Daha ¢ok Bagdat Mu'tezilesi bu konuya felsefi bir boyut
kazandirmistir.'”® Goéruldiga gibi Eba’l-Huzeyl'in irdeledigi
Kur'an'in sonsuzlugu problemi, ilahi sifatlar genel problemi-
nin bir parcasi olarak karsimizda durmaktadir. Kanaatimizce
o, Tevhid ilkesinin bir sonucu olarak, Allahn kelimesini ka-
dim sayan Hiristiyanhgin bu inancina karsilik Kur'ant mah-
luk sayan bir anlayis1 benimsemis ve ifade etmistir.

B. ALEM ANLAYISI

Ebu’l-Hazeyl'in aleme iligkin géraslerini ortaya koyabil-
mek icin yasadig1 asirda varlikla ilgili sorunlar Gzerine cere-
yan eden tartismalarin ve dénemin temel problemlerinin ne-
ler oldugunun tesbiti gerekmektedir. Ayrica Ebi'l-Hazeyl'in
alem goértisunu tam anlamiyla kavrayabilmek, onun termino-
lojisinde yer alan bazi anahtar kavramlar1 bilmeye baghdir.
Bu nedenle Genelde Mu'tezile'nin 6zelde de Ebu’l-Huzeyl'in
alem anlayisinin bir 6zetini vermek, daha sonra da ayrnntiya
girmek istiyoruz. Bunu yaparken de kavrama yiiklenen an-
lamlan kronolojik olarak tesbit etmeye calisacagz.

Alem, Allah’in disindaki -duyu ya da akil yoluyla kavra-
nabilir, mevcudiyeti de aym sekilde dasuniilebilir- varhk ve
olaylann tamamini icine almaktadir. “Alamet, isaret ve nisan
koymak™ anlamina gelen “alm™den ya da “bilmek” anlaminda-
ki “alime”den turemistir. Yaraticisimin varhgina alamet tegkil
eden ve O’'nun varhiginin bilinmesini temin eden anlamlarina
gelmektedir. Alem kelimesinin ¢ogulu olan alemler (alemiin);
insanlar, cinler ve melekler gibi akil sahibi olan varhklan ifa-
de etmek icin kullanilirken, avalim seklindeki ¢ogulu, bunla-
nn disinda kalan diger varhklan anlatmak i¢in kullanilir.'’®
Kelamcilarin ¢coguna gore alem ili unsurdan olusmaktadir.
Bu unsurlardan birisi boslukta bizzat yer tutan cisimler, di-

175 Ebu Resid Nisabiiri, Mesail, 14.

176 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miyfredat fi
Garib{l-Kur’an, thk. Muhammed Seyid Kiylani,Beyrut, 344 vd.. ibn
Manzur, Lisanu’l *Arab. XI1. 420;: Mu’cemu’l-Vastt, 1. 624; S.Hayri Bolay,
“Alem", TDVIA. 1I. 360.
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geri de bunlarin tasidig1 arazlardir. Alemde bunlarin disinda
baska bir varhk tarti bulunmamaktadir.'”” Dirar b. Amr gibi
distnen bazi kelamcilara gore ise, alem bir nitelikler ve 6zel-
likler manzumesidir.!”® Gozardi edilmemesi gereken bir diger
husus da Mu‘tezile'ye mensup dastnurlerin temel olarak
alemin anlasilmasi ve terminolojisinin olusturulmasinda aym
goris etrafinda tam bir mutabakat ortaya koymadiklardir.
Bu ytizden Ebi’l-Hizeyl'in gorislerinin ayrca ele alinmasi
gerekmektedir.

Eba’l-Hiizeyl'in nazariyesine gore, esyada dort mukad-
dime bulunmaktadir. Bunlar atom (cevheri’l-vahid), cisim,
araz ve harekettir. Bunlar1 ayn ayn ele almadan 6nce onun
alem anlayisi icerisinde yer alan yaratilmishk (hudus), sey ve
madum gibi kavramlara deginmek istiyoruz.

Ebia’'l-Hazeyl'in alemle ilgili gortslerinde alemin hudusu
konusunun 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Felsefeciler onun,
alemin kadim olmadigini, kadim olmayan seyin de sonlu ol-
dugunu ya da evveli olmayan seyin sonunun bulundugunu
iddia etmesini gecersiz bir goras olarak kabul ederler. Eba’l-
Hiizeyl'in bu hususta, gecmiste sonsuz sayida dénusler nasil
imkansiz ise, gelecekte de imkansizdir, dedigini naklederek
bunu elestiriye tabi tutarlar. Onlara goére gelecegin batana
hicbir zaman ne bitisik olarak ne de birbirini izler bir bicimde
varolur. Oysa ge¢misin buittng, birbirini takip eder bir bi¢im-
de olmasa da birbirine bitisik olarak gercekte var olmustur.
AKkil acisindan alemin sonsuza kadar var olacag imkansizdir.
Ama onunla ilgili iki se¢enek ya da iki ihtimal s6z konusudur.
Ya varhgim sturdarebilir ya da yok olabilir. Felsefecilere gore,
bu iki ihtimalden hangisinin gercek oldugunu ancak Seriatla
biliriz, akil bu konuda tek basma yeterli degildir.'”® Gurabi de
Ebt’l-Hazeyl'in dlemin hudusu fikrini, Eflatun ve Yeni Efla-
tunculuk kanahyla elde ettigini ifade eder. Bu degerlendirme-
yi yaparken, onun Abbasiler dénemindeki buytk tercime ha-

177 Y. S. Yavuz, “islam Kelaminda Araz Nazariyesi”, MUIFD, 72.
178 Bagdadi, Usiluddin, 46; Pezdevi, 16.
179 ibn Risd, Tutarsizligin Tutarsizlig, 65 vd.
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reketiyle muasir oldugu ve yasadigi dénemde Dogu’da alemin
hadis bir maddeyle kadim oldugu fikrinin yaygin oldugu te-
zinden hareket eder. Ona gére Eba’l-Huzeyl, bu tur fikirleri
benimseyen hasimlarini red ve dini konularda bunlardan ve
metotlanndan yararlanmak maksadiyla tabiatla alakah teori-
ler gelistirmistir.'%°

Ebu'l-Huazeyl'in alem teorisinin igerisinde yer alan kavram-
lardan ikisi de sey ve madum kavramlarndir. Yaratilmis dan-
yann olusturdugu sey ya da esya Ebu’l-Huizeyl'e gore atomun
murekkebi olan cismani sekillerdir. Yani atomlann ve araz-
larin bilesimidir. Cisim atomlardaki mucama’a (bitisik), mu-
massa (tek parca kiitle), ictima (birlesme) ve arazlarin yara-
tihsiyla var olur. Varlig) nedeniyle seyin prensibi veya tabiati
yoktur. Bizatihi var olur, varhig: degisebilir. Mahalli yaratilan
dinyadir. Varhginda seyin arazlar vasitasiyla gercek bir si-
rekliligi ve sebat1 vardir. Sey, arazlarla belli anlarda tamam-
lanir ve miikemmellesir. Seyin varliginin tamamen ve aynntih
bir sekilde gerceklesmesinde kevnin énemli bir yeri vardir.'8!
Sey, tamamen bir yaratma fiili sartiyla olan bir varhktir. Bi-
zatihi yaratilmamus bir fiille olusmasi Allah'in iradesi ve ya-
ratic1 gacuyledir. Seyin fiile dontiismeden 6nceki durumu ise
el-madumdur. Allafin maduma (yoka), sirf nefy (salt yokluk)
adm verdigi iddia edilmektedir.®2 Frank'a gére Ebu’l-Huzeyl,
maduma iliskin bir fikir ortaya koymamistir. Fakat onun 6g-
rencisi Ebu Yakub es-Sahham madumu kelama sokmustur.
Sonraki Basra ekoltinden birg¢ok isim, bu fikri benimseyerek
savunuculugunu yapmistir, '3

Ebu’l-Huazeyl'e gore Allah, alemi stkun etmis ve herhangi
birsey olmadan arzi durdurmustur.!® Ona gére Allah, agir bir

180 Ebit'l-Hizeyl Allaf, 50 vd.

181 M. R. Frank, M. Richard Frank, The Metaphysics of Created Being
According to Abu'l-Hudhayl al-Allaf (A Philosophical Study of the Earliest
Kelam), istanbul 1966, 22 vd.

182 Fahreddin, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiseyin (606/1209),
Kitabu'l-Muhassal. thk. Hiseyin Atay, Kahire 1991, 149; A. S. Tritton,
Islam Kelamu, 89.

183 M. R. Frank, 47.

184 Es'ari, Makalat, 326, 571.
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tasi, onda dusme fiilini yaratmadan da havada bir siire tuta-
bilir. Yine atesle, yanma 6zelliginde olan bir cismi bir araya
getirip, yanma filini yaratmayabilir.!85 Buna benzer bir sekil-
de Ebu'l-Huizeyl, Allah'n fiille 6ltim, dilsizlikle konusma gibi
zitlan bir arada yaratabilecegi iddiasm ileri stirmustur. 86
Boyle bir yaklasim, tabiat ditizeninin belli bir standardinin
olmadigi, dahas1 tabiat diizeni diye bir seyin bulunmadigini
hatira getirmektedir. Ciankid meydana gelen seyler, bir siste-
me bagh olmaksizin gelismektedir. Ebti’l-Hiizeyl, sanki hi¢bir
seye bagh olmayan bir alem anlayisi gelistirmis ve dolayisiyla
akilcihga darbe vurmustur.

Ebu'l-Hiizeyl'in tabiata iliskin konulara egilmesinin iki
o6nemli nedeni bulunmaktadir. Bunlardan biri, Misltimanla-
nn Allahh tamimalar, alemin hadis oldugunu ve her hadisin
bir muhdisi oldugunu, onun da Allah oldugu sonucuna var-
malandir. Digeri ise, tabiatla ilgili konular, inan¢ konusunda
hasimlarm ikna etme araci olarak gormesidir.!8” Onun ge-
listirdigi alem anlayisinin, ti¢ semavi din, iran ve Hind dini
Ogretileri ve o6zellikle de felsefi tezlerin mukayesesi sonucu,
bu sistemlerin ¢elisgkilerinin giderilmesi ve onlara karsit de-
liller getirmekle olusturuldugu anlasilmaktadir. O, sistemini
fitri bir akl Gizerine bina etmistir. Iste insan bu akilla, Allah1
bilmekte ve alemin Allah tarafindan yaratildigina vakif olmak-
tadir.

1. ATOM
a. Cevher Kavramu ve Tarihi Arka Plam1

Ebui'l-Huizeyl'in atoma iligkin goruslerini elde ettigimiz en
eski kaynak, Es'ari'nin Makalatii’l Islamiyyin adli eseridir.
Es'ari'nin eserinden anladigimiz kadariyla Ebu’l-Huzeyl'in
yasadigy déonemde atom kelimesinin yerine kullanilan kav-
ramlar ciiz (el-cliz), par¢alanmayan cuz (el-cliz l1a yetecezza,

185 Eg'ari, Makalat, 312.

186 Eg'ari, Makalat, 312; Mehmet Dag, [. H. Ciaveyni'nin Alem ve Allah
Gonisi, 139.

187 Gurabi, 53.
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el-cazu’llezi 1a yetecezza),'®® tek caz (el-ctiz el-vahid), tek cev-
her (el-cevheriil-vahid)'® ve boltinmeyen cevher (el-cevher el-
vahid ellezi la yankasimu),!® cevher ve cevheri’l-ferd!®! kav-
ramlaridir. Sonraki dénemlerde cevher kavraminin kelamcilar
arasinda daha yaygin bir sekilde kullanildig géralmektedir.

Ebir'l-Hiizeyl'in bu konudaki fikirlerine ge¢meden o6nce
cevher kavraminin anlamina ve tarihi arka planina deginmek
istiyoruz. Cevher, lsaca cismin ctizii veya béltiinmeyen ctiz!?
olarak tamimlanmaktadir. Diger kavramlar agirhkl olarak
cevheri daha net bir sekilde anlatmak i¢cin kullamlmistir. Bu
baglamda cevher kelimesinin kullamiminin nereden ¢iktig: ve
ilk defa bu kavram kimlerin hangi anlamda kullandigim or-
taya koymak istiyoruz. Cevher sézcitigii, Farscadan Arapcaya
girmis ve yaygin bir sekilde “madde” anlaminda ele ahnmstir.
Mantik, kelam ve felsefede ise, kendi basina bulunan, her-
hangi bir degisme 6zelligi tasimayan, strekli olarak bir yuk-
lemin konusu olan, fakat kendisi ytuklem olmayan 6z varhk
anlamma gelmektedir.!®® Cevher kelimesi Aristo'nun Katego-
rilerinde “ousia” seklinde kullamlmis ve Abdullah b. Mukaf-
fa tarafindan Arapgaya “ayn”®* olarak ¢evrilmistir. Boslukta
kendi basina yer tutan miimkiin varlik anlamina gelen ayn, ilk
kelamcilar tarafindan kullanihirken daha sonra aleme iliskin
anlayislarin sistemlesmesi ve felsefe kalttirtiniin oturmasiyla
birlikte ctiz U 1a yetecezza, cevher ve cevherii’l-ferd kavramlarn
kullamilmaya baslamistir. Baslangicta esyanin devamh esa-
s1 olarak ele alinan cevher kavrami, zarnan icerisinde “basit
cevher” yonuyle 6n plana ¢ikmistir.!'®> Erken dénem kelam
uzerine arastirmalar yapan Pines’a gore kelamcilar, bir seyin

188 Esari, 59; 314 vd.; 316 vd.

189 Es’ari, 307.

190 Es‘ari, 311 vd.

191 Es’ari, 162 vd.; 307; 311.

192 A. Mahmud Subhi, Fi itmi'l-Kelam, 210.

193 Mu’cemu’l-Vasit, 149; ilhan Kutluer. TDVIA. “Cevher” mad., VII, 452.

194 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Harezmi, Mefatihu'l-
Olirn, Kahire 1401/1981, 86.

195 Circani, cevheri; Heyula, Suret, Cisim, Nefs ve Akil olmak tizere bes seye
6zgu kilmistir. O cevheri basit ve ruhani olmak Uzere iki ana lusima
ayrrmstir. Daha genis bilgi icin bkz. Ta'rifat, 79.
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cltizlerinden her birini ifade ederken o seye delalet eden s6zi
ayniyla kullanmusglar ve ctiz gortisi yaygin hale geldikten son-
ra 6nceleri madde anlamina gelen cevher kelimesini ctiz kar-
sihginda almiglardir.!® Es'ari ekolii kelamcilarindan imam
Clveyni'nin cevher tammminda, ctiztin cevher anlaminda ele
alindigim gormekteyiz.!97

islam diistincesinde atomculugun ortaya cikis1 bazen ol-
dukca erken donemlerle iliskilendirilmektedir. Bu baglamda
Ebur'l-Huzeyl'den 6nce “cevahir ve araz” yoluyla alemin yara-
tilmis oldugu ve dolayisiyla bir yaraticisinin bulundugu fikri-
nin Ca’d b. Dirhem (118/736)1e ilk kez ortaya atildig1, ondan
da Cehm b. Safvan’in (128/720) aldig iddia'®® edilmistir. Fa-
kat bu iddiamin tam olarak temellendirilemedigi gérulmekte-
dir. Bu sahislann ctiz ellezi la-yetecezza ya da cevherti’l-ferd
kavramlarim hi¢ kullanmadiklarim biliyoruz.

Cevher ve araz gibi kavramlarin kullamlmasi ve alemin
hadis olduguna iliskin kanaatlerin gtindeme gelisi Eba’l-
Huizeyl'in yasadigi déneme rastlar. Aym zamanda bu anla-
yislarin olusumunda, felsefi gevirilerin énemli bir etki ve
katkis1 s6z konusudur. Ebti'l-Huizeyl'den 6nce, atom teori-
sinin, belli bir ziimrenin gortsu olarak sistem igine tutarh
bir sekilde yerlestirildigini séylemek olduk¢a zordur. 1I/VIIL
asirda Islam atomculuguyla ilgili rivayetlerin az olmasi ve
kaynaklarda konuya iliskin fazla malumat bulunmamasi ve
goruslerin bir buttinliik arzetmekten uzak olusu, bu konuda
kesin bir sonuca ulasilmasini engellemektedir. Buna ragmen
atom teorisinin islam kelaminda III/IX. yizylda sekil almaya
basladigim soéyleyebiliriz. Bu konuda 6n plana ¢ikanlar ise
Mu'tezile kelamcilaridir ve baslarin1 da Eba’l-Huizeyl cekmek-
tedir. Onun muasirlar1 Muammer, Hisam el-Futi ve Abbad b.

196 Solomon Pines, Mezheb ez-Zerve indel-Miislimin, ¢cev. Muhammed Ebu
Ride, Kahire 1365/1946, 3 vd.

197 Cevherin araz yani nitelik kabul eden, yer kaplayan (hayyiz-muatehayyiz)
veya bir yer isgal eden sey oldugunu séyleyen imam Caveyni, her ciiziin
ve her par¢anin cevher oldugunu ifade ewmistir. Bkz. imam Caveyni,
es-Samil, 32.

198 Bekir Toplaoglu, Allah’in Varligy, 69.
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Stileyman,'*° iskafi?®® ve sonraki Mu‘tezile’den el-Cubbai gibi
sahsiyetler?®! de atomcu goértsi benimsemislerdir. Sonraki
dénemlerde hem Mu‘tezile, hem de Es'ari diistincede Tabii
felsefe, cevher ve araz kavramlan etrafinda odaklanmistir,20?

b. Ebii'l-Hiizeyl'in Atom Gériigii

Es’ari'nin verdigi bilgiye dayanarak Ebu’l-Huizeyl'in atom
fikrini, cevher, tek cevher (el-cevherti'l-vahid)?®® ve parcalan-
mayan cuz (el-ctiiz U 1a yetecezza)?** kavramlarini kullanarak
ifade ettigini soyleyebiliriz. Bu kavramlar onun tarafindan ila-
hi irade ve kudret cercevesinde ele alinmis,?°® antropoloji, ah-
lak, kozmoloji ve kelamla iligkilendirilmis ve béylece mekanik
karakter, Mu'tezili kelama katilmistir,2%

Ebud’l-Huzeyl'in sisteminde maddenin béliinemeyen en
kuciik ve en basit parcalan olan atomlar (caz G la yetecez-
za), geometrik noktadir, yani atomlarin ne eni, ne boyu,
ne de yuksekligi (derinligi) vardir ve birbirleriyle birleserek
cismi olustururlar.?®” Ebu’l-Huzeyl'in, Muammer, Ebu Ali
Cubbai?®® ve Abbad tarafindan da desteklenen?® bu anlayi-
sinda, atom (cliz) ve cisim birbirinden kesinlikle aynlmak-
tadir. Ebii'l-Hiizeyl tarafindan 6ngériilen bu atom ve cisim
ayirmi daha sonraki kelam tartismalarinda merkezi bir ko-
numa sahip olmustur. Daha sonra onun bu boyutsuz atom
fikrinden hem Mu‘tezile kelamcisi Ebu Hasim Cubbai, hem
de islam kelamcilar vazge¢mislerdir. Bu, muhtemelen t¢ bo-
yutlu cisimlerin nasil olup da boyutsuz atomlardan meyda-
na geldigi seklindeki paradoksun asilmasi gerekliliginin bir

199 Es'ari, 303 vd.

200 Es'ari, 320.

201 Es’ari, 315.

202 Nyberg, “Ebu’l-Huzeyl Allaf”, EF, 1, 128.
203 Makalat, 307.

204 Makalat, 314 vd.

205 Es'ari, 315; S.Hayri Bolay, “Alem”, TDVIA, II. 360.
206 Nyberg, "Ebt’'l-Huazeyl Allaf”, EPR, 1, 128.
207 Es'ari, 307; Gurabi, Ebi'l-Hiizeyl Allaf, 54.
208 Es'ari, 307.

209 Es’ari, 303 vd.; A.Bedevi, I, 181.
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neticesidir.2!° Ciinka Ebi'l-Hiizeyl, atomlara arazin iliseme-
yecegi fikrindedir ve bu iliski ancak atomlarin ti¢ boyutlu bir
cisim tegkil ettiklerinde mimkiin olmaktadir. Boylece cuzle-
rin, boyutlar1 meydana getirdigi kabul edilmis olmaktadir.

Ebi'l-Huizeyl'e gore basit parcalar olan atomlarnn birbirle-
riyle bitismesine ittisal; birbirlerinden kopup aynlabilmeleri-
ne de infisal denilir. Degisik bir ifadeyle atomlar, hareket ve
siikiin halindedirler.2"! Kendi kendilerine hareket ve sukun
yetenegi bulunmayan cevherlere bu 6zellik ve nitelikleri ka-
zandiran Allah'tir. Cevherler arasindaki iligkiler kendiligin-
den meydana gelmezler ve zorunlu da degildirler. ilahi ira-
de olmadig) takdirde ates pamugu yakmaz.?!'? O, bu tavnyla,
mahlukatn hadis ve sonlu oldugunu isbat etmek istemistir.
Atomlar sonlu, sinirh ve buna bagh olarak hadis oldugunda,
alem de sonlu, sinirh ve hadis olmaktadirlar.

Allah’in yarattigi herseyin bir sonu oldugu, bu sebeple
clizin, arazin, hareketin ve kevnin de bir sonu oldugu diu-
stncesini Ebu'l-Huzeyl, nakli ve akli delillerle gug¢lendirme-
ye calismistir. Onun bu konudaki nakli delilleri su ayet-i
kerimelerdir: “...ve herseyi bir bir sayar”,?'* “..Allah herseyi
bilgisiyle kusatandiwr* ve “Biz herseyi apagic bir kitapta
sayrmusizdir.”?!® Bu ayetlerde yer alan ihata ve ihsa kavram-
lan say1 ve sinir s6z konusu oldugundan sonlulugu gerektir-
mektedir. Bu 6zellikler de sonlu varliklara 6zgu 6zelliklerdir.
Ebu'l-Hazeyl'in bu konudaki akli delilleri ise soyledir: Kill
(batin) olmayanin cuizleri ve boyutlarinin olmasi caiz olsay-
di, kill ve cem olmasi gerekirdi. Clizlere ayrilmada cismin
bir sonu olmasaydi, sonu olmayan ciizlerden dagda oldugu
gibi ayni ve esit bir sekilde hardalda da olurdu. Cinka sonu
olmayan, sonu olmayana esittir. Bu durumda dag, hacimde
210 ilhan Kutluer. “Cevher”, TDVIA, VII, 453.

211 Ebu Resid Nisaburi, Said b. Muhammed b. Said (400/1009), F\'t-Tevhid,
thk. Muhammed Abdulhadi Ebu Ride, Kahire 1385/1965, 76; Gurabi.
Ebiil-Hazeyl Allaf, 54.

212 Eg'ari, 312; Nessar, I, 481.

213 Cin, 28.

214 Fussilet, 54.
215 Yasin, 12.
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hardala benzemis olmaktadir.2'® Bu teori, cevherin bilesimin-
de ve alemin hudusunun tesbitinden ayn olarak bélinmesin-
de, ilahi kudretin roliinii agik¢a ortaya koymaktadir.

Ebu’l-Hiizeyl, Allah'in irade etmeksizin ve “Kan!” demek-
sizin bir seyi yaratmasinin mimkiin olmadig1 gériasiandedir.
Bu fiknini atom, araz ve cismin ekseninde gelistirdigi sistemi-
ne de uygulamistir. Ona goére Allah, hem cevheri, hem arazi,
hem de cismi yokluktan tekvin (yaratma) etmistir.2'? Atom,
Allah'in hur bir fiili ile yaratilir ve yok edilir. Bu hiir yaratis
surekli olmaktadir. Bu iliskide sebeple eser arasinda zorun-
lu bir baghlik bulunmamaktadir. Ebii'l-Hiizeyl'le baslayan bu
gorase gore, her hadise yeniden yaratihr ve yok edilir. Her
seyin halki, tamamen Allah'n irade fiiliyle ve O'nun kiin olan
yaratma fiiliyle meydana gelir. Yaratmak veya yoketmek iste-
diginde “Ol!” demesi yeterlidir. Eg’ari “Ol!” demedikge bir sey
yaratamaz,2!® derken, Kadi Abdulcebbar “bir sey yaratmak
istediginde “Ol!” der, ifadesini kullamr.?*® iki ifade arasinda
6nemli bir farklihk bulunmaktadir. Bir seyin varlikta devam
etmesi Allah'in ona “Baki ol!” (ibka) demesiyle, yok olmasi ise
Allah'in ona “Fani ol!” (ifna) demesiyle olur.??° O, Allah ve tabi-
at alanlarim ayirmaz. Onun nazariyesinde bu iki nizam birbi-
rine kansmistir. Allah’in tabiata midahelesi sdzkonusudur.

Ebi'l-Hiizeyl'in atom teorisinde, “Allah'in, bir cismi bé-
linmeyen bir parca oluncaya dek parcalamasinmin caiz ol-
dugu” ilkesi 6nemli bir yer tutar. Hardalin (hardal tohumu),
Allah’in onu bolmesiyle ikiye, sonra dérde, sonra sekize, son-
ra bélinemeyen cuz oluncaya dek her clizin boliinmesi s6z
konusudur.2 O, Allah’in bizde idrak fiilini yaratmasiyla “b6-
linmez bir parc¢a” seklinde kavranabilir. Ebu’l-Huzeyl, ctiz G
la yetecezza'min alt1 6zelliginden bahseder. Bunlar, hareket
etmesi, sakin olmasl, disindakileri cami olmasi (i¢ine alma-

216 AMahmud Suphi. Ft imil-Kelam, 212 vd.

217 Es'ari, 363 vd.

218 Eg'ari, 363 vd.

219 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usilil-Hamse, 562; A. Bedevi, I, 163.
220 Esg'ari, 366; Bedevi, I, 191 vd.; A. Avva, 138.

221 Es'ari, 314 vd.
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s1), kevninin caiz olmasi, mumasatinn olabilirligi ve renk-tat-
kokuya ihtimalinin olmayisidir.2?2 Bunlarin disinda cevher
anlamindaki cliiziin diger baz1 6zelliklerinden de bahseder.
Ona gore cliz, disindakileri parcalama niteligine sahiptir; biz-
de onu gorme ve idrak yaratildig: icin, Allah onu teke indir-
gediginde gozler onu goérur. Renk, koku, tat, hayat, kudret
ve ilim nitelikleriyle vasiflanamaz.??3 Allaf cevherii'l-vahid der-
ken ya da cisimle atom kavramlarim birbirinden ayirirken ha-
reket noktasi onun bu 6zellik ve nitelikleridir. Ctinka atomda
uzunlugun, genisligin, derinligin, birlesmenin (ictima), boltiin-
menin (iftirak) olmayisi yani ondan bu tur sifatlarin nefyedil-
mesi nedeniyle cisim olmasi muhaldir. Ona 6zgiun olmayan
bu sifatlar cismin sifatlaridir. Durum bédyle olunca atomun
ve cismin sifatlan farklilasmakta ve dolayisiyla bu iki kavram
birbirinden aynlmaktadir. Fakat Ebir'l-Htizeyl'in atom teori-
sinde baz geliskiler de s6z konusudur. Ctinki o, Allah cevheri
boldiglinde gozlerle goriilme imkanindan bahseder. Burada
acik ve net bir sekilde farkedilen bir geliski bulunmaktadir.
Cevher veya zerre madem ki renge ihtimal vermemekte yani
renk o6zelligi tasimamakta, o halde nasil gortilmektedir.22¢ O,
bu ayrintiy1 goz ard1 etmis ve konuyu tam olarak acikhga ka-
vusturamamstir. Atom munferit bir durumda bulundugun-
da, renkli olmasinin akla sigmayacag) ve renksiz oldugunda
da goértinmesinin makul olmayacag fikri, karsitlarinca eles-
tirilmistir. Onlar bu goértisu, Allah bir atom yarattig) takdirde
atomu goérecek kimsenin olmayacag1,??® seklinde yorumlamis-
lardir. Kanaatimizce Ebir'l-Huizeyl cevherin veya zerrenin go-
rulebilirliginden bahsederken, belki de onlarin tezahurlerini
kastetmektedir.

Ebu’l-Huzeyl'e gore atomun arazlardan ayn bir gercekligi
bulunmamaktadir. Birlesme de arazlar arasinda cereyan et-
mektedir. Ona goére cevher arazlardan ayrilmaz. Atomlar araz-
larin gerceklestigi yer veya mahalde yerlesirler. Bu anlamda

222 Es'ari, Makalat, 303.

223 Es'ari, 311, 315; Bedevi, I, 182; Adil el-Avva, 136.
224 Zuahdi Carullah, Mu'tezile, 124.

225 Bagdadi, Fark, 130.
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atom, arazlardan ayn bir gerceklik degildir. Atom, zatinda
ayn olan ontolojik bir gercekliktir. Bu sebeple Ebu’l-Huizeyl,
Dirar b. Amr ve Neccar'in yaptig1 gibi, esyamn varhgini araz-
larla buttinlestirmez. Evreni olusturan gercek esya, cisimler
ve arazlar, sadece atomlarin ve arazlann bilesimi olarak var
olur.22¢ Tiim varhklann bilesim oldugu ve bundan dolay: var-
higinda mutlak bir sekilde sonsuz olan Allah’in aksine sonlu
oldugu filai Ebu’l-Hiizeyl'in teorisinin can damarim olustur-
maktadir.

Ebu’l-Huizeyl'in, terminolojisinde atom teorisi cercevesinde
iki cevherin kevn yoluyla bir araya gelmesi te’lifle,22” birlesme
ictima ile,228 hemhudutluk, yekpare kiitle mumassa2? ile, bi-
tisik olma ya da birlesik olma mucama’a?® ile ifade edilir.

Ebt’l-Huzeyl'in atomun sonlu ve smirh oldugu fikri, 6g-
rencisi Nazzam tarafindan kabul géormemis; hatta Tafra teo-
risi denilen gorustiyle elestirilmistir. Nazzam, ctiziin sonsuza
kadar boltinebilecegi géorusiinii 6ne surmiustiir.?*' Onun zerre
yani atom konusunda Nazzam’'la yogun bir sekilde tartistig,
Mu'tezili kaynaklar da yer almaktadir. Bu tartismalarin birin-
de Ebu’l-Huizeyl, Nazzam" sasirtan karinca ve bakla sorunu-
nu giindeme getirmistir. Eb@’'l-Hiuizeyl Nazzam’a “Eger cismin
her ctiztiniin sonu olmasaydi, karinca baklamn bir ucundan
otekine varamazdi.”?32 der. Bu tur rivayetlere gére hoca konu-
mundaki EbQ’l-Hiizeyl'in, hocalik tecriibesinden ya da perfor-
mansindan olsa gerek, 6grencisi Nazzam’a tistunliitk kurdugu
anlasilmaktadir.

226 R. M. Frank, The Metaphysics, 43 vd.

227 Esg’ari, 374; Ebu Resid en-Nisabuiri, Fi't-Tevhid, 101.

228 Es'ari, 361; Ebu Resid en-Nisaburi, Mesail, 17.

229 Es'ari, 351; Mes'udi, Murucu’z-Zeheb, IV, 104.

230 Eg’an, 315.

231 Z. Carullah. Mu'tezile, 129. Nazzam bu fikrini su sekilde ifade esmistir:
“Ciiz yoktur, ancak onun ctizii vardir. Parc¢a yoktur, ancak onun pargasi
vardir. Yarim yoktur, ancak onun yansi vardir. Ciiziin ebedi olarak
bolanmesi caizdir. B6linme konusunda simir yoktur.” Bkz. Es’ari, 318;
Bedevi, 1. 182.

232 Rivayetle ilgili aynntili bilgi icin bkz. Kad1 Abdulcebbar. El-Minye ve'l-
Emel, 48.
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Ebt'l-Huizeyl'in atomculugunun dis kaynaklan hususun-
da, Yunan varlik anlayis ile ilgili teorilerden alint1 yaptig: ve
onlar1 daha iyi bir diizeye getirdigi veya Hind atomculugun-
dan etkilendigi seklinde iki ana varsayim bulunmaktadir.

[k olarak Yunan filozoflarinin atomla ilgili teorilerinden
etkilendigi -ki tercih edilen gérus budur- varsayimm tzerin-
de durmak istiyoruz. Ebi’l-Htizeyl, atomcu goértistinii Yunan
felsefesinden mi almistir? Eger oradan almissa bu konuda
hangi Yunan filozofundan etkilenmistir? Yasadigr donemde
Sokrat éncesi Yunan felsefesine iliskin malumat veren bazi
eserlerin Arapgaya terciimesi yapilmistir. Bu terctimeler ara-
sinda Ebir'l-Hiizeyl'in muasiri Kusta b. Luka’nin terctime et-
tigi Plutarkhos'un Fi'l Ara'it-tabi’iyye li'l-felasife adl eseri ve
Aristoteles’in Tabiat ve Kindi tarafindan terciime edilen Ma
ba‘de't-tabia®*® adl eserleri yer almaktadir. Ebii'l-Huizeyl'in
bu eserlere muttali olmasi muhtemeldir. Sokrat'in Uluhiyyet
fikrine yer olmayan maddenin kidemi iddiasi, Eflatun'un Sa-
nii isbat1 ve inayet fikri, Aristo'nun heyulanin kidemi iddiasi
gibi baz1 Yunan teorileri ile Ebti'l-Hazeyl'in gorusleri arasinda
bazi benzerlikler géze ¢carpmaktadir.23* Bu, Yunan atomculu-
guna muttali oldugu ve onlardan etkilendi@ izlenimini ver-
mektedir.

Islam diigtincesinde ilk kez illiyet problemini éne siiren
Ebti'l-Huizeyl'in, diger kelamcilar gibi Tann meselesi, goras-
lerinin temel tasini teskil eder. Bununla beraber tabii illiyeti
Tanrr'ya bagladigi, atom fikrinin eski Yunan atomculanndan
Leucippe,2? Epikur,2’¢ Empedokles??” ve Demokritos?® ta-
rafindan ileri surtilen atom gortisine benzedigi ve daha ¢ok
Demokritos'un atomculugundan hareket ettigi iddia edilir.
Demokritos'un par¢alanmayan cuzler (el-eczaulleti la tete-

233 A. Bedevi, I, 185.

234 A. Mahmud Subhi, F ftmi'l-Kelam, 209.

235 A. Bedevi, I, 183; Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, 194.

236 Gurabi, Ebit'l-Hiizeyl Allaf, 53: M. Bayrakdar, 194; $.Golcik, Kelam
Acisindan Insan ve Flilleri, 33.

237 H. Ziya Ulken, islam Felsefesi Kaynaklan ve Tesirleri, Eski Yunandan
Cagdas Diisiinceye Dogru, TIS Bank, 1967, 115.

238 Gurabi, 53; ismail Hakla, Yeni [lm-i Kelam, 177.
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cezza) fikrini savundugu rivayet edilmektedir.?3® Demokritos,
atomu, maddenin renksiz, kokusuz ve sekilsiz boltinemeyen
unsurlar olarak tamimlar ve atomun hareketlerini izah i¢in
atomlar arasinda hala (bosluk) oldugu fikrini kabul eder. Ay-
rica cisimleri, birbirinden farkh atomlarin birlesme tarzindan
ibaret sayar.24® Aristo'nun eserinde de bu tur fikirler yer al-
maktadir. Yunan filozoflar1 atomun sekil, katilik, sertlik, say1
ve hareket 6zelligine sahip oldugunu séylerler. Bunlarin yam
sira sogukluk, sicaklik, koku ve renk gibi hissedilen soyut go-
runuslere sahiptir.24! Ebii'l-Htizeyl'in atom veya cevheri, araz-
larin tasiyicisi olarak tammlamasi, bir anlamda Aristo veya
skolastik dtistincenin etkisiyledir, denilmektedir. Onun cev-
heri, Aristo'nun ovalas'i, Skolastik felsefenin substantia’siyla
ayni kabul edilir.242

Ebi'l-Huizeyl'le Yunan atomcularinin aynstigy hususlar
ise sunlardir: a) Demokritos ve Leucippe’a gore atomlar fiilde
(bilfiil) béliinemezler; fakat kuvvede (bilkuvve) béliinebilirler.
Ebw’l-Huizeyl ise atomun ne kuvvede ne de fiilde béltunebilir-
ligi iddiasindadir.2*3 b) Demokritos'a gore cisim, sag, sol, ig,
dis, alt ve Uist olmak tlizere alt1 cltizden olusmaktadir. Ebii’l-
Hitizeyl ise, atomu cisimden ayirir.2*¢ ¢) Demokritos atomun
kendine goére sekli oldugunu iddia etmektedir. Buna gore
sekli olan herseyin uzunlugu ve genisliginin olmasi ltizumlu-
dur. Oysa yukarida ifade edildigi gibi, Eba’l-Htizeyl, boyutsuz
atom teorisini?*® savunmaktadir. d) Demokritos, Leucippe ve
Lucretius’e gére atomlar yaratilmis degildir, ebedi ve ezeli-
dir. Atom sisteminde Allah tasavvuruna yer verilmez. Eba’l-
Htizeyl'e gore ise atomlar alemi, Allah’'in varhgim gerektirir.246
O, Demokritos'tan hareket etmekle birlikte onun aksine

239 Ibn Cileul, 33.

240 H. Ziya Ulken, Islam Diistincesi. 35.

241 Bedevi, 1. 183.

242 R. M. Frank, The Metaphysics, 39.

243 H. Ziya Ulken, islam Felsefesi Kaynaklan ve Tesirleri, 116.

244 Adil el-Avva, el-Mu ‘teziletii ve'l-Fikri'l-Hirr, 185,

245 Es'ari, 307: Gurabi, Ebi'l-Huzeyl Allaf, 58.

246 H. Z. Ulken. Islam Felsefesi Kaynaklan ve Tesirleri, 115 vd.; Nessar, 1.
474.
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atomlarla Allah'in varhgim ispat eder. Ctinkli ona gére atom-
lar, sonly, 6lumld, yaratilms ve yok olacaktir.?#” e) Atomun,
nokta ile aym sayilmas fikrine eski Yunan atomcularindan
Leucippe ve Demokritos’ta?4® rastlanmaz. Atomun nokta me-
sabesinde goriilmesi, onun tek basina duyularla idrak edile-
memesi anlamina gelmektedir. Fakat Ebii’l-Htizeyl, Allah eger
bizde onun igin bir idrak veya bir gérme yaratmasi halinde
idrak edilmesinin imkanh hale gelecegini**® iddia etmektedir.

Goruldugu gibi Ebi'l-Huizeyl'in atom nazariyesi ile De-
mokritos atomculugu arasinda bazi benzerlikler bulunmakla
birlikte, temelde Ilahi irade fikri ile birbirinden ayrilmaktadir.
Cunku ona gore Allah'in sonsuz ilmi karsisinda, belirli sayi-
daki atom fikri ortaya ¢ikmaktadir. Kisaca ifade etmek gere-
kirse Ebti'l-Htiizeyl, atom fikrini ileri stirerken Yunan felsefe-
sinden bilgisel ve metodik agidan etkilenmis, ama Kur’an'daki
Allah ve alem anlayisina ters diismemeye de ¢aba sarfeamis-
tir. Buna bagh olarak Yunan felsefecileri ile amaglan farklidir
ve kanaatimizce Ebi'l-Huzeyl, akidesini savunmada felsefi
bir ilkeden yararlanmstir.

ikinci olarak Ebir'l-Hiizeyl'in Atom teorisinin Hind felse-
fesinden etkilendigi varsayimindan bahsetmek istiyoruz. Bu
faraziyeye gore Ebu’l-Huizeyl'in atom fikri, Brahman grup-
lan araciligiyla elde edilen Hind atomculugundan ahnms
olabilir.?°° S. Pines'e gore atom nazariyesi Hind kanahyla ol-
mustur. Sonra da bu nazariye Islami akideye uydurularak
kabul edilmistir.2>! Ebii’l-Htizeyl'in, s6zi edilen bu atomcu
felsefelerle tamistigina dair kesin bir delil bulmak oldukca
gugctir. O, Basra’da yasamis ve orada Hind kulturuyle Arap
Islam kiltiirini égrenmisti; fakat elimizde Ebt’l-Hiizeyl dé-

247 Sileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligi, Ankara
1996. 287.

248 Demokritos Sokrat doneminde yasamis Yunanh bir filozof olup, Aristo'nun
ogrencisidir. Yaklagik olarak 459 yil yasadi@ rivayet edilir. Bkz.ibn
Ciulciuil, 33.

249 Mehmet Dag, 37.

250 A. Mahmud Suphi, Fi flmil-Kelam, 215.

251 Solomon Pines, Mezheb ez-Zerre Inde’l-Muslimin, 93 vd.; Serafeddin
Golciik, Kelam Agisindan fnsan ve Flilleri, istanbul 1979, 34.
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neminde veya 6ncesinde tabiat ve atom konusundalsi Hind
goruslerinin naklini gosteren deliller ve kaynaklar bulunma-
maktadir. Bu durumda elimizde atom konusundaki Hind go-
rustinua biliyorsa bunu, sifahi olarak veya tartisma yoluyla
6grendigi®? faraziyesi kalmaktadir. Atom teori sisteminde bu-
lunan baz: goruslerinin Yunan ve Hind felsefesiyle baz1 ben-
zerlikler arzetmesi, onun her iki kulturle direkt olmasa da do-
layh bir sekilde temasta bulundugunu hatira getirmektedir.253
Hind atom teorisinden etkilenme varsayiminin, Basra'nin bu
kultarle tanismis olmasi disinda pek dayanag bulunmamak-
tadir. Bu ytzden séz konusu varsayimin, onun atom naza-
riyesinin etki kaynagim aciklamada zayif ve yetersiz oldugu
kanaatindeyiz.

Sonug olarak Ebii'l-Huzeyl'in bolinmez cevher anlayisin,
ilk kez Islam dastincesine soktugunu ve atom eksenli bir ta-
biat felsefesi ortaya koyarak alemi bununla ac¢iklamaya ca-
listigim soyleyebiliriz. Onun daha cok Yunan felsefesinden
yararlanmak suretiyle bir atom teorisi olusturdugu ve ona
[slami bir muhteva kazandirmaya calistign kanaatindeyiz.
Ebii'l-Huizeyl, Yunan felsefesinin etkisine agik bir konumda
bulunan Basra'da yasamistir. Bundan dolay:1 tim bu etkile-
rin onu, bir sekilde etkilemis oldugu géranmektedir. Kanaa-
timizce Yunan felsefesinde mekanik bir 6zellik tasiyan ve bu
sebeple de fiziki bir goriiniim arzeden atom anlayisi, onunla
yepyeni bir muhtevaya buriinmustur.

2. cisim

Cisim kavram sozliikte ceset, beden, kiitle ve govde an-
lamlarina gelmektedir. Genel olarak ruh veya nefis gibi mane-
vi varhklarin mukabili olarak kullanilan cismin ¢ogulu ecsam
ve cusumdur.?* Kelam ve felsefede ise cevherden olusan ¢
boyutlu varhk?% anlaminda kullanilmaktadir. Islam duastin-

252 A. Bedevi, I, 184.

253 Watt, Frewill and Predestination, 63; {lhan Kutluer. “Cevher”, TDVIA, VII,
452,

254 Lisanu’l-Arab, X1, 99; Mu’'cemu'l-Vasit, I, 122 vd.

255 Cuarcani, Tarifat, 76.
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cesinin 6nemli ana cereyanlarindan olan Mu'tezile ve Ehl-i
Stinnet’in cismin tammyla ilgili gérusleri birbirine yakindir.
Mu'tezile'ye gore cisim, uzunluk, genislik ve yuksekligi olan
¢ boyutlu seydir.2®¢ Ehl-i Stinnet’e gore ise cisim, i¢ boyutu
olan, simin ve yéni bulunan birden ¢ok cevherin birlesimiy-
le tesekkiil eden veya bir araya gelen seydir.25” Matematikgi-
ler ve Yunan felsefecileri de cismi, “uzun, genis ve derin olan
sey"?® diye tamimlamaktadir.

Atom mevzuunu islerken Ebir'l-Hiizeyl'in cismin olusumu
ve mahiyetine iliskin gértisleri hakkinda baz bilgiler vermis-
tik. Atom, cisim, araz ve hareket-siikiin gercevesinde alemin
olusumu teorisini sekillendiren Ebii'l-Huizeyl, her bir kavram
birbirleriyle iligkileri acgisindan ele alir. Bu nedenle bu kav-
ramlan birbirinden ayirmak oldukga guictiir. O, cismi, sag),
solu, ici, dis, tistu ve alt1 olan sey?*® olarak tammlamakta-
dir. Bu tamima gore cismin, en az alt1 6gesi bulunmaktadir.
Ebir'l-Hiizeyl ayn1 sekilde atomun da alti1 6gesi bulundugu
fikrindeydi. Fakat bu 6geler cismin 6gelerinden farkhhk arzet-
mekteydi. O, cismin ne sekilde olustugu hususuna da agiklhik
getirmektedir. Ona gore atomun, hareket, stikiin, disindaki-
leri toplama, kevnin cevazi, mumasatinin olmasy, renk, tat ve
koku ihtimalinin olmamasi 6zelliklerinin bir araya gelmesiyle
cisim olusmaktadir.2® Varligin en kuguk birimi atomdur ve
onun var olma ve birlesme kudreti bulunmaktadir. Bu bir-
lesmeden cismin 6n ve arka, ust ve alt, sag ve sol yonleri
meydana gelmektedir. Bu alti unsurun hig birinde tat, koku,
renk gibi arazlar bulunmamaktadir. Ancak bir araya geldikle-
rinde cisim olusur ve baz1 arazlan yuklenebilirler. Buna gére

256 Eg'ari, 304: Mevliit Ozler, [slam Dustincesinde Tevhid, 124. Mu'tezili
kelamcilar, cisimlerin bdliinmeyen ctizlerden bir araya geldi@ini séyleye-
rek, onlarin cevher oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore cevherlerden
olusan ¢izginin. sadece uzunlugu vardir. Cevherlerden olusan sathin
yani ytuzeyin uzunlugu ve genisligi vardir. Cismin ise, hem uzunlugu,
hem genisligi ve hem de derinligi vardir. Bkz. Harezmi, Mefatihu'l-Ulam,
17 vd.

257 Sabuni, 62, Ozler, 124.

258 Bedevi, I, 181.

259 Esg'ari, Makalat. 302; A. Bedevi, I, 181.

260 Esg'ari, 303.
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Ebui'l-Huizeyl, cisimlerin b6ltinmez ve parcalanmaz bir 6zellik
arz eden atom yigmnlarinin birbirine temas ederek yani bir-
lesme suretiyle meydana geldigi goériisiini benimsemektedir.
Allah, her seye kadir olduguna goére cismi yeniden ctizlerine
ayirma kudretine de sahiptir. Bu birlesme ve ayrilmanin mey-
dana gelmesi, cizlere hareket ve stikin nisbetini miimkun
kilmaktadir.26! Ebt’l-Huizeyl, Allah'in onu yaratma halinde
cismin sakin oldugu dastncesindedir. Bu siikain olma duru-
mu daha sonra Allah'in yaratmasiyla degisir.262

Ebii'l-Hiizeyl'den 6nce de Dirar b. Amr ve arkadaslan ta-
rafindan cisimle ilgili baz teoriler gelistirildigi gortlmektedir.
Ebti'l-Huzeyl'in nazariyesinde cisim atomlardan olusurken,
Dirar b. Amr’in nazariyesinde cisim arazlann birlesmesinden
meydana gelmektedir. Bu teori, cismin araz oldugu sonucu-
nu beraberinde getirmektedir.?63 Oysa Ebti'l-Htizeyl, arazlarin
cismin cinslerinden olmadig1 ve onun boyutlariyla uyusmadi-
g1 goérusiini benimsemektedir. Aralarindaki iliski, cisimlerin
arazlarinin yaraticisi olmasidir. Ona ve takipgilerine gére her
cisim -renkler, kokular, yashk, kuruluk, sicaklik ve soguk-
luk gibi- kendi arazin yaratmaktadir.?# Ebii’l-Huizeyl'in ifa-
desinde cisim, bir madde olarak ele ahnmaktadir. Cisimlerin
mekaninin neresi oldugu konusuna da egilen Ebii’l-Huzeyl,
onun mekaninin hava oldugunu ve havanin ise birsey olma-
digim iddia etmistir.265

Ebtu’l-Huzeyl cismin gortlmesi gibi, onun arazlar1 olan
hareket-stikiin, oturma-kalkma-yatma, toplanma-ayrilik,
renkler gibi arazlarinin da gorilebilecegini iddia etmektedir.

261 Eg'ari, 311; ilhan Kutluer, “Cevher”, TDVIA, VII, 453.

262 Kadi Abdulcebbar, el-Mtinye ve'l-Emel, 145.

263 Bagdadi, Usalu'd-Din, 46; Zehebi. Siyeru A'lamin-Nibela, X, 545; ibn
Hazm, V, 66.

264 Iraki. el-Firaku’l-Muftenka, thk. Y. Kutluay, 49.

265 Ehl-i Stinnet, havanin géraliup gozlenme 6zelliginden dolay cisim oldugu
gorusundedir. Canki rizgar estiginde havay: strukler. degisik alanlara
gotarar ve havada siddetli biiytik sesler duyulur. Es'ari ise. havanin
sakin rizgar oldugunu sdylemistir. Tozun varhgim da buna delil olarak
gostermektedir. Bundan dolay, riizgar estiginde acgik bir ses gelmektedir.
Bkz. Pezdevi, Ehl-i Stunnet Akaidi, ter. S. Golcuk, 324.
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Hareketli birsey gérdagiinde, insan hareketi gérmektedir. Bir
seyi sakin olarak gérdagiunde de sukianu gérmektedir. Ba-
kan kimse cismi gérdiigtinde onunla onun disindakinin (yani
arazlarinin) arasindaki farki anlamaktadir. Aym sekilde o, in-
sanin bir seye hareketli (mtteharrik) ve sakin olarak dokun-
masiyla, harekete ve siikina dokundugu gériisinia benim-
semekteydi. Canka ona dokunusuyla sakin ve miiteharrik
arasindaki fark bilir. Boylece insan, gérmeyle cismi ve araz
ayirt ettigi gibi, dokunmayla da farki hissetmis olmaktadir.
Renklere ise, dokunulamayacagim iddia etmistir. Cankua in-
san dokunmak suretiyle beyazi ve siyal ayiramaz.2%¢ Ebi’l-
Huizeyl'in boyle bir gorias ortaya koymasinin nedeni, alemin
hudusunu isbat etmek istemesiydi. Ona gére arazin degisim
ya da bir halden bir hale ge¢me 6zelligi bulunmaktadir. Bizim
arazlarda degisim oldugunu idrak etmemiz, onlar1 gérdagu-
miuzde veya dokundugumuzda mimkin olmaktadir. Bu de-
gisim ozelligi nedeniyle onunla kaim olan cisimler de degisim
ozelligiyle vasiflanmis olmaktadur.267

Ebu’l-Hiizeyl, cismin taksiminin sonlu (miitenahi) oldugu
fikrindedir. Ctinkud ttm varliklarin olusundaki hersey -kemi-
yet, keyfiyet, zaman, mekan, inkisam (bdltinme) ve izdiyad
(artma) yéninden- sonludur. O, cismin sonlu ve smirh olu-
suna “...ve herseyi bir bir sayar.”?®® ayetini delil olarak goster-
mistir. Yine ona gore cismin birligi, sadece mekanik bir bir-
liktir, bu da muhdese 6zga bir 6zelliktir ve bu sebeple cisim
sonludur. Ebx’l-Hizeyl burada da meseleyi Allah'in kudreti
ile irtibatlandinir. Cevherler ve cisimler kendi kendine varhg:-
m surdiremedigine ve sonlu olduklanna gére ilahi kudretin
o6nemli rolii agik¢a ortaya ¢ikar.26°

266 Es'ari, 361 vd.:. Bedevi, I, 190; A. el-Avva, 138. Nazzam da arazlarin
mahalde géninecegi fikrindeydi. O, renklerin cisim oldugunu ve renkler
hari¢ kisinin goérmedigi cismin olmadigim iddia ediyordu. Cubbai ise,
cisimlerin ve arazlarin ru'yeti hususunda Allafa muvafakat etmekteydi.
Arazlara dokunulmasi fikrine ise katilmiyordu. Bkz. Eg’ari, 362; Bedevi,
I, 190 vd.

267 Ebi'l-Hizeyl Allaf. 61.

268 Cin. 28.

269 A. Mahmud Subhi, Fi fini'l-Kelam, 211.
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Ebu’l-Huizeyl, cisimlerin tedahalanin (ici ice girmesinin)
imkansizhig1 fikrinin de ilk iddiacisi1 olarak goérilmektedir.
Ona gore “ili cismin tedahil etmesi imkansizdir.”” Nazzam
disinda diger Mu‘tezile mensublanmn da tedahalin imkan-
sizhgyla ilgili fikirleri Ebu’l-Hazeyl'le uyum igerisindedir.
Cisimler ona goére atomlarin birlesmesiyle meydana gelmek-
tedir, bu durumda onun, atomlarin da tedahil edemiyecegi
gorustnde oldugunu ¢ikartabiliriz.2”!

Ebu’l-Huazeyl'e gore cismin olusumu, bekasi ve surekliligi
icin hareket sarti bulunmaktadir. Beka cismin birligini ko-
rumak ve cuzlerin birbirine irtibatim saglamak icindir. Ci-
sim hareket ettiginde, tGm cuazlerinde tek hareket olur. Her
ciz tek basina hareket etmez. Cuzlerde iki hareket olmasi-
mn mimkiin olmadigini séyler. iki hareket olsayd herbiri bir
yonde olusurdu. Bu ise ihtilafi getirir ve ctiztin bélinmesi de-
mektir. Oysa ona gore ciz béliinmez. Cismin hareketi tektir,
cuzleri itibariyle béliintir.2"2

Ebu’l-Hazeyl'in cisim hakkindaksi filirlerinin olgunlasmasi
ve tesekkuliinde, te'vilden kagma ve mutesabihat1 zahirleri
tzere birakma metodundan hareket ederek tesbihe (benzet-
me) ve tecsime (cisimlendirme) diisen ve Allaht adeta diger
varhklar gibi dastnen ve O'na maddi bir suret ve sekil ta-
yin eden Misebbihe ve Miicessime ile yapt1g1 minazaralarin
o6nemli bir etkisi vardir. Miicessime’den olan Hisam b. Hakem,
Allah' cisim olarak vasifiiyor ve “Allah gidendir, gelendir, ba-
zan hareket eder, bazan da siikiin eder, bir keresinde otu-
rur, baska bir defasinda ise ayakta durur, uzunlugu, genisligi
ve derinligi vardir.”?3 diye tanimliyordu. Ebt’l-Hazeyl'e gore
Allah’a atfedilen bu 6zellikler cismin 6zellikleridir. Bu sebeple
o, atom ve cisimle alakal olarak Hisam’in Allah’a ait gosterdi-
gi bu ozelliklerin ayn ayn tahlilini yapmaktadir. Sadece atom
ve cisim tammlarinda bile bunu gézlememiz mimkandar.

270 ibn Hazm, Fasl, V, 38 vd.

271 Mehmet Dag, I. H. Ciweyni'nin Alem ve Allah Gérisi, 50 vd.

272 Gurabi, Ebir'l-Hiizeyl Allaf, 68.

273 Eg'ari, 32; Cemil Saliba, "Ebu’l-Hizeyl Allaf (Felsefetu Ebil-Huzeyl)",
MMIADm, Dimesk 1946, XXI, 5-6, 207.
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Donemin Micessime ve Rafiza’sinin reisi konumundaki
Hisam b. Hakem’le yaptig1 mtnazara, Tevhid'e ve aleme ilis-
kin goéruslerini ve bu gorislerin ne sekilde olustugunu gés-
termesi agisindan 6nemlidir. Hisam, Eba’l-Huazeyl'e Allah’in
ne oldugunu sordugunda O, alemlerin Rabbidir, Rahman'dir
ve Rahim'dir, seklinde cevap verir. Hisam yeni yeni sorularla
meselenin agilimim isteyince Ebu’l-Huzeyl; “Allah tektir, Al-
lah Samed'dir, O evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir. Herseyi
bilendir.” seklinde Allah"1 tammmlayici cevaplarina devam eder.
Hisam daha sonra O, sey midir? sorusunu yoneltir. Eba’l-
Hiuizeyl bu soruya “O esya gibi olmayan seydir.” diye cevap
verir. Hisam, bu cevabin kendisini ilsna etmedigini belirtince
de “Eger yakinen inaruyorsaruz bilin ki, bu yerin, goklerin ve
ikisi arasindaldlerin Rabbinden bir rahmettir.”?’* ayetini okur
ve daha sonra da Allah'in cisim olmadigina?”® vurgu yapar.
Onun yine Hisam b. Hakem’le Mekke’de Ebu Kubeys dag:
yakinlarinda karsilastigl ve ona “senin mabudun mu, yoksa
su dag mu buyuktir?” seklinde bir soru yoénelttigi, onun da
eliyle dag isaret ederek “dogrusu dag, Yuce olan (dag) O'nun
uzerinde yiikselir ve dag O'ndan daha buytiktiir. 2?6 dedigi ri-
vayet edilmektedir. Eba’l-Huazeyl'in vahdet ve Allah'in askin-
I1g1 meselesine, soyutlama seviyesinde ¢6zim buldugu anla-
silmaktadir. O, Hisam b. Hakem'in géruslerine “Allah birdir,
hicbir acidan yarattiklarina benzemez, O bir wicut degildir,
bir sekli, sureti veya simrhliga yoktur.”?”” tamimlamalariyla
karsi ¢ikar. Eba’l-Huazeyl'in Micessime'den bir sahisla yaptig:
miunazara da dénemindeki Micessime'nin Allah anlayisini ve
onun meseleye mantiksal ¢ercevede nasil bir ¢6ziim buldugu-
nu gostermektedir.?’®

274 Duhan, 7.

275 Rivayetin tamamu i¢in bkz. Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-Itizal ve Tabakatu'l-
Mu'tezile, 140.

276 Eg’ari, 32; Bagdadi. el-Fark beyne’l-Firak, 66; Cemil Saliba, “Ebx’l-Hazeyl
Allaf (Felsefetu Ebi'l-Htizeyl)", MMIADm, Dimesk 1946, XXI. 5-6, 207.

277 Nyberg, “Ebu’l-Hudhayl”, EP, 1, 128,

278 Bir levhanin tizerine Allah yazan ve “gimdi bunun Allah oldugunu inkar
ediyor musun?” tarzinda soru ydnelten gahsa kars o, levhay: alir ve yan
tarafina bagka bir Allah lafzimi yazar, sonra da sorar; "Oyleyse hangisi
Allah?” Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usult'l-Hamse, 544; Nessar, 1, 448,
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Gorulduga gibi Ebua’l-Huizeyl'in, Allahi cisim gibi kabul
etme ve Allah1 cisimle mukayese etme yanhshginin éniine
gecmek istedigi anlasilmaktadir. Bu sebeple cismin tanimina
6nemli bir yer ayirmis ve cismin 6zelliklerinin neler oldugunu
acikca vermistir. Bu tir goruslerin olusmasinda déneminde-
ki tecsime yénelen islam firkalariyla miicadelelerinin énemli
etki ve katlkilar1 bulunmaktadir. O, Allah “esya gibi olmayan
seydir!” ya da “Allah i¢in uzunluk, derinlik ve genislik gibi bo-
yutlar s6z konusu degildir.” derken de Allah1 cisme benzetme
fikrini reddetme amacinm glitmektedir.

3. ARAZ

Araz kavram sozliikte sonradan olusan, tesadtifen ortaya
cikan, de@isen, ansizin bas goésteren, stirekli ve zorunlu ol-
mayan, felaket?”® gibi anlamlan tagimaktadir. Istilahta “bag-
kasina bagh olarak yer tutabilen ve stirekli olmayan sey™2%°
seklinde tamimlanmaktadir. Bu kavram, felsefe, mantik ve
kelam bilimlerinde, cevher ve cismin gelip gecici niteligi ve
6zelligi anlaminda kullamlmigtir. Kur’an-1 Kerim’de araz keli-
mesi dort ayette yer almaktadir. Bu ayetlerde gecici ve deger-
siz olan diinya mali?®! anlamindadir.

Kelamda, sonradan Islam diisiincesine giren tiim prob-
lemlerin, Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan tarafindan so-
kuldugu fikri bir teamul haline gelmistir. Bu geleneksel tav-
rin, araz kavraminda da tekrar edildigini gérmekteyiz. Cinka
araz kelamda ilk kez kullanan sahsin Ca’d b. Dirhem oldugu,
Cehm b. Safvan’in ve Amr b. Ubeyd'in de onun fikirlerini ya-
yip kitlelere malettikleri,?®? 6ne surulmustiir. Aym iddia sa-
hipleri bu araz fikrinin daha sonra Ebui'l-Huizeyl tarafindan
sistematik hale sokuldugunu soylemislerdir.283 Kaynaklarda
Ca'd b. Dirhem’in araz fikrine sahip oldugu ve bu kavram ilk
kez ortaya koyduguna dair herhangi bir bilgiye rastlayamiyo-

279 Lisanu’l-Arab, V11, 169: Ragib el-Isfahani, Mifredat, 331.

280 Sabuni, 62.

281 Nisa, 94; Araf, 169; Enfal. 67; Nur, 33.

282 M. S. Gunaltay, “Mutekellimin ve Atom Nazariyesi®, Daru’l-Fiznun flahiyat
Fak. Mecmuast, 1. 82. Istanbul 1341/1925, say 1.

283 M. $. Gunaltay, “Mutekellimin ve Atom Nazariyesi”, 1, 83.
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ruz. Araz, kelime anlamui itibariyle hem Kur'an’da hem de ha-
dislerde kullanilmaktadir, fakat bu kavrama felsefi ve kelami
anlam yuklenilmesi, felsefi eserlerin Arapcaya terclimesin-
den sonra olmustur. Araz kavrammin ozellikle Aristo'nun
felsefe ve mantikla ilgili eserlerinde yer aldig1 séylenmekte-
dir. Porphyrios'un, Aristonun Kategoriler adl1 eserine giris
olarak yazdi@i Isagoge (Isaguc) adlh eserinin terctimesiyle
kelami anlamda kullamlmaya bagladig: iddia edilir. Sonraki
felsefecilerden Farabi bu esere hasiye yazmistir. ibn Sina ise,
Aristo’'nun cevher ve araza iliskin gortslerini genis bir sekilde
ele almistir.284 Felsefecilere gore araz, cevherle kaim veya ta-
smabilir sey olarak tanmimlanmaktadir. Aristo cevheri, on ka-
tegorisinde (makulat) ilk siraya yerlestirmis ve nicelik (kem),
nitelik (keyf), gorelik (izafet), zaman (meta), yer (eyne), durum
(vad'u), sahip olma (mtilk), etki (mtessirin tesiri) ve edilgi
(etki altinda kalmak) gibi dokuz anlamla simirlandirmistir.28

Araz kavramini, cevher de oldugu gibi, alem anlayisim
temellendirme ve gelistirmede anahtar kelime olarak teori-
lestiren Ebu’l-Huizeyl'dir.2®®* Onun yasadigi donemde etkin
olan gruplardan Seneviyye ve Dehriyye?’ arazlarin varhgimi
kabul etmezler. Miicessime’den Hisam b. Hakem de arazi
kabul etmez.2%% Bunlar cismin bir niteliginin, -6rnek olarak
rengi veya seklinin- onun bittininde var oldugu ve bu se-
beple tek basina bir varliklarimin s6z konusu edilemeyece-
gi gorustindedirler.2®® Nazzam, Ca'fer b. Harb ve diger bazi
Mu'tezililerin araza iliskin tanimlamalanna?® bakildiginda,
Ebir'l-Hlizeyl'in yasadigi déonemde araz teriminin felsefi an-
lamda kullamiminin tam anlamiyla yerlestigi anlasilmaktadir.
Kanaatimize gore bu kavram, kelime olarak daha énce kulla-

284 Y. S. Yavuz, “Araz”, TDVIA, III, 337.

285 Harezmi, Mefatihu'l-Ulum, 87 vd. Necati Oner, Klasik Mantik. Ankara
1991, 29; A. Mahmud Subhi, 210.

286 Ehl-i Siinnet'te bu terimi ilk defa kullanan ibn Killab el-Basri'dir. O,
cisimlere kaim manalari, araz olarak isimlendiriyordu. Bkz. Es’ari, 370.

287 Bagdadi, Usilu'd-Din, 36 vd.

288 Es’ari, 344.

289 Es’ari, 348.

290 Es’ari, 370, 378, 404; A. Bedevi, 1, 187 vd.
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nilmissa da Ebi’l-Hiizeyl'le birlikte felsefi ve kelami anlamda
ele ahnmaya baslammstir.

Ebu’l-Huzeyl'e gore, arazin araz olarak isimlendirilmesinin
nedeni, cisimlerde bulunmasi ve onlarla kaim olmasindandir.
Arazlann cisimlerle kaim olmasinin miamkuin olmasi yaninda
cisimde olmayan arazlarin varhg da mimktindir. Bu tur ara-
zin viicudu caizdir ve ne cisimdedir, ne de bir mekandadir.?*!
Ona gore cismin disinda bulunan arazlar sunlardir: Hareket-
stkin, oturma-kalkma, toplanma-aynlk, uzunluk-genislik,
renkler, tatlar, kokular, sesler, sozler, siikut, taat-masiyet,
kiftr-iman ve insanin diger tiim fiilleri ile sicakhik sogukluk,
nemlilik-kuruluk, sertlik-yumusakhk.2°2 Bunlarin yam sira
zaman, Allah'in iradesi, beka, fena gibi bir mekanda olmayan
hadisler de cisimde olmayan arazlardandir.2?® Ebi'l-Hiizeyl'in
anlayisinda zaman kavram oldukga gelisiktir. O, zamam bir
araz olarak kabul etmis; fakat cismani varhga ait olmadigim
sdylemistir. Ona gére zaman, Allah tarafindan ayn bir birim
olarak yaratilmistir.?®* Ona gore Kur'an da bir arazdir ve bir
defada birgok yerde aym anda bulunabilir.2°®® Ebu’l-Hiizeyl,
bes duyuyu da bedenin disinda kabul eder ve onun araz ol-
dugunu sdyler. Aym sekilde nefsi de bedenin disinda bir araz
olarak tesbit eder.2® O, hatira gelen diistincelerin (havatir) de
araz oldugu goruastundedir.2%7

Ebu'l-Hiizeyl, kevnin (olus) hareket, sukun, birlesme ve
ayrilmadan ayn bir araz oldugu?®® kanaatini tasimaktadir.
Mu'tezile de arazin bircok cesidi bulundugunu kabul ederek
bunlarin esasinin kevn (olus) ve renk oldugunu iddia eder.

291 Es‘ari, 369: A. Bedevi, 1. 187.

292 Es’'ari, 345; Gurabi. Ebi’'l-Huzeyl Allaf, 59.

293 Eg'arl, 369. Ebu’l-Huzeyl, fena ve bekay, baki ve faniden ayn bir araz
olarak kabul ederken Ebu Ali Cubbai, Ebu Hagim Cubbai, ibn Sebib ve
Nazzam gibi bazs Mu'tezile beka ve fena arazlannin bulunmadigim séy-
lerler. Bkz. Es’ari, 367.

294 Es’ari, 369: M. R. Frank, The Metaphystcs. 17.

295 Eg'ari, 192; A. S. Tritton, Islam Kelarn, 91.

296 Eg'ari, 339; Gurabi, Ebi’l-Huzeyl Allaf, 85.

297 Eg’ari, 429: Bagdadi, Usidu'd-Din, 27.

298 Bagdadi, Usalu'd-Din, 41.
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Kevn arazi cevherin hareket, siikun, uzaklk, yalanhk gibi ce-
sitli durumlanm agiklamaktadir. Ona gore “Allah’in bir sey
icin “Oll” s6zii, bir yerde olmayan yaratilmis bir arazdir.2%

Ebu’l-Huzeyl, cisimlerin araz ve hareketleri gerektirdigin-
den hudustan hali olamayacagin isbat etmek i¢in dért husu-
su aciklama ihtiyaci duymustur. Bunlar araz, arazin hudusu,
cismin arazindan hali olamarmasi ve olmayan havadisin iptali
konularidir. Kelameilar bu esaslarla, fizikten metafizige geg-
mis sifatlarn ve fiillerin Allah ile kaim olamayacag ilkesini
ortaya koymuslardir. Cinkua sifat ve fiiller araz oldugu igin,
araz da hudus oldugundan, bunlarin da hudus olmas geregi
vardir.3%

Ebu'l-Hiizeyl, arazlarin cevherlerle olan alakalarina da de-
ginmistir. O, bir cevherde bulunmaksizin bir arazin var ola-
bilecegini ileri stirmustiir.3?! Mu‘tezile'nin bu konudalsi genel
tavrl, arazin cevher olmadan var olamayacag ve ondan ayn
bulunamayacag) dogrultusundadir.302

Degisik yonleri dikkate ahnarak gruplandirilan arazlari,3¢3
Ebu’'l-Huzeyl, mahiyetlerinin bilinip bilinemeyecegi acisin-
dan iki ana grupta ele alir: a) Mahiyeti bilinebilen arazlar:
Hareket, sikan, hayat ve olum gibi arazlar mahiyeti biline-
bilen arazlardir. Bunlar Allah'in insana verdigi kudretle, in-
sanlar tarafindan meydana getirilebilir ve yenilenebilir.3% b)

299 el-Fark, 329.

300 M. S. Giinaltay, “Mutekellimin ve Atom Nazariyesi”, I, 68.

301 Eg'ari, 307; Bagdadi, 56; Y. S. Yavuz, “Islam Kelaminda Araz Nazariyesi”,
MUIFD, 76.

302 Bagdadi, Usialu'd-Din, 56.

303 Kelamcilar akbk karalk gibi araz istikrarh, hareket gibi arazi da istik-
rarsiz araz olarak tammmlar. Aynca mabhiyetle iliskisi acidan araz ikiye
aywrmaktadir: a) Araz-i lazim: Mahiyetten infikak: (ayrilmasi) kabil olma-
yan araz demektir. insanin okuma yazmay bilinesi onun araz-i lazimidir.
b) Araz-i miifarik: Mahiyetten infikaki (ayrilmasi) kabil olan araz anlami-
na gelmektedir. Insamin bilfiil okumasi, yiiziniin kizarmasi ve genglik
gibi arazlar bu gesit arazdandir. Ciurcani, Tarifat. 148 vd.; M. Serefeddin
Yaltkaya, “Araz”, [A, 1, 558; Aynca arazin hayat ve irade gibi canlilara
0zgi olanlarl, hareket ve sukun gibi genel olanlan bulunmaktadir. Krs.
M. Serefeddin Yaltkaya. “Araz”, iA, 1. 557.

304 Es'ari, 378; A. S. Tritton, Islam Kelarm, 89; Y.S.Yavuz, islam Kelaunda
Araz Nazariyesi, 75.



218 Islam Diistincesinde Aklilesme Stirect

Mahiyeti bilinemeyen arazlar: Renk, tat, koku, kudret, isit-
me ve gorme gibi arazlar mahiyeti ya da keyfiyeti bilineme-
yen arazlardir. Bu tur arazlari insanlarin meydana getirebil-
mesi ve yenileyebilmesi mumkiin degildir.3°® Ebu’l-Huzeyl,
arazlar1 sayilip sayllmamalar yoniunden de ikiye ayirmak-
tadir. Buna gore keyfiyetini bilmedigimiz renkler, tatlar, ko-
kular, kuvvet, sem’, gérme gibi arazlar sayilabilir. Buna kar-
sihk keyfiyetini bildigimiz hareket, siikin ve ondan dogan
te’'lif (bir araya gelme), tefrik (ayirma), sesler gibi arazlar ise
sayillamaz.3%6

Ebu’l-Huizeyl, arazlan baki olup olmadiklan yoéntinden,
baki olan arazlar ve baki olmayan arazlar olmak tizere iki ana
grupta incelemektedir:

a) Baki olan arazlar:3*® Renk, koku, tat, te’lif, hayat, ilim
ve kudret, mekanda olmaksizin baki olan arazlardir. “Baki
oll” sdztinden dolay1 hersey Allah’in iradesine ve kudretine
dayanmis olmaktadir. Elemler ve lezzetler de bakidir. Ebu’l-
Huizeyl bu goruisiine bagh olarak daha sonraki béltiimde de ele
alacagimz gibi cehennemliklerin elemlerinin, cennetliklerin
de lezzetlerinin baki oldugunu iddia etmistir.3°®¢ Eba’l-Huazeyl,
siikiinu baki olan ve olmayan seklinde ikiye ayirmaktadir.
Ornek olarak canhlarin stikinu baki olmayan stikandur, 8li-
lerin stiktinu ise baki olan stiikindur.3%®

b) Baki olmayan arazlar: Hareketlerin hepsi baki olmayan
arazlardir.3!°

305 Eg’ari, 378:; Tritton, 89; Yavuz, 75.

306 Eg‘ari, 374: Zuhdi Carullah, 133.

307 Arazlann baki olup olmadig1 hususu ihtilafli bir konudur. Nazzam arazin
ancak hareketler oldugunu sdyleyerek, baki olmasinin caiz olmadigam
one surer. Ahmed b. Ali eg-Satvi ve Ebu’l-Kasim Belhi de arazlann hep-
sinin iki zamanda baki olmadig) gorugindedirler. Bkz. Es'ari, Makalat,
358; A. Bedevi, L 189; Dirar b. Amr, Hiseyn en-Neccar ve ibn Sebib gibi
kelamcilar da arazlann iki zamanda devamim imkansiz gérarler. Bkz.
Eg’ari, 359 vd.

308 Egari, 358 vd.: Bagdadi, Usilu'd-Din, 50 vd.

309 Bagdadi. Usilu'd-Din, 51: Bedevi, I, 190.

310 Ziuhdi Carullah, Mu'‘tezile. Amman 1410/ 1990, 133:; A.Avva, el-Mu'teziletii
ve'l Fikai'l-Harr, 137.
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Arazlann goralip gortilemeyecegi hususunda da fikir be-
yan eden Ebii'l-Hiizeyl, arazlarin cisim gibi génilebilecegini
iddia etmistir. Ctinkl ona gore cisimlerde gorulen seyler, sa-
dece arazlardir.®! Ebii'l-Huzeyl, her arazin ontolojik olarak
bir digerinden ayn ve bagimsiz oldugunu kabul eder. Allah'in
yaratici giciinin ayn ve baska bir objesi sayilir. Boylece o,
Allah’in zamamnin belli bir aninda agir bir tas1 havada biraka-
bilecegini, “inme ve dasme fiilini yaratmaksizin” ve “yanma
fiilini meydana getirmeksizin” atesi ve pamugu birlestirebile-
cegini soyler.3'2 Duizenli bir sekilde ayn arazlarnn bagimsizh-
gin ve ayrihgim iddia eder.

Allah’'m aym varhkta etkin fiil gtictinii, bilme fiilini, irade fiilini ve
6liimi birarada bulundurmasi miimkandiir. Bunun gibi 6lami
ve yasam bir arada bulundurmas: imkan dahilindedir.%?®

Goruldugu gibi Ebtr'l-Huizeyl, cevher ve cisim goruslerinde
oldugu gibi arazlar alaninda da ilahi kudretin roltinua acikla-
maya ve Allah’ yaratiklarin vasiflarindan tenzihe calismistir.
Cunku ona gore araz, cevherlerden farkl bir cinsdir, fakat
cisimlerden ayrilmaz. Yani arazi olmayan cisim yoktur. Kadi
Abdulcebbar, Ebu’l-Huizeyl'in, her cismin sifatimin hareket-
ten dogan arazlar oldugu fikrini Demokritos’tan aldigini ifade
eder.3* Bu husustaki goruslerine bakildiginda, Kur'an'in te-
mel hareket noktasi olarak ele alindig1, fakat konu detaylan-
dinldik¢a daha ¢ok felsefi unsurlarin ve degerlendirmelerin
goze carptig) gorular.

4. HAREKET VE SUKUN

Ebu’l-Hiizeyl'in alem teorisinde atom, cisim ve arazdan son-
ra esyanin dérdiinci 6nciili harekettir. Hareket (devinim), cis-
min bir mekandan baska bir mekana intikalidir3!® ve bir cisim-
de veya bir cismin bazi bélimlerinde meydana gelen yaratilrms
bir arazdir. Ebti'l-Htizeyl, hareketi “cismin ilk mekandan ikinci

311 Egari, 361: Y. S. Yavuz, “islam Kelaminda Araz Nazariyesi®, 77.
312 Eg’ari, 312.

313 Eg'ari, 568.

314 Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel. 143.

315 Ragib Isfahani, Miifredat, 114.
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mekana intikali”3!6 olarak tammlamaktadir. Bagdadi, onun bu
tamimim biraz farkh vermektedir: “Hareket, cisim ikinci yer-
de iken cisimden dogar; cunka hareket, ikinci yerde olan ilk
seydir.”®” Bu tammda hareketin “ilk mekandan intikali” tabiri-
nin yer almadig géorniilmektedir. Belki de ikinci mekana gidisin
yolu ilk mekandir ve oraya ugranilmadan ikinciye gidilemez ya
da hareketin ilk olus mekani ikincisidir, diistincesinden dolay1
boyle bir yaklasim sergilenmistir. Hareket kavramiyla birlik-
te ele alinan sikun ise, Eba’l-Hiizeyl'de tammm su sekilde
bulmaktadir: “Cismin ardarda iki zamanda, bir mekanda kal-
masidir.” Hareketin ikinci mekanda sakin halde bulunmasidir.
Mekanda cismin stikiinu demek, onun iki zamanda durakla-
masi1 demektir. Hareketin olusabilmesi iki zaman ve iki mekam
gerektirirken, stikina iki zaman gerekmektedir.3® Her ikisinin
de ilkd zamana muhtachg so6z konusudur. Esasen her iki kav-
ramin da tamimlanma gig¢laga bulunmaktadir.

Ebu'l-Hizeyl, cismin ilk mekandan intikali ve ¢ikis1 olan
mekanik bir hareket sunmaktadir. Onun bu fikri, Aristo'dan
alintiladig: iddia edilmektedir. Bu baglamda Aristo'nun hare-
kete bakis acisim vermek gerekmektedir. Aristo’'ya gére her
hareketin bir muharriki (hareket ettirici) vardir. Baskasiyla
hareket etmeyen ilk muharrik Allah’tir.3!® Ona gore hareket,
keyfiyet (nitelik), kemiyet (nicelik) ve mekan olmak tuzere
uce ayrilmaktadir. Keyfiyetteki hareket, istihale; kemiyetteki
hareket, nimuvv ve naks; mekandaki hareket ise mekanik
(nakl) olarak isimlendirilir. Ebi’'l-Hiizeyl bu sonuncusunu
hareket diye adlandirir.32°

Ebut’l-Huzeyl, hareketi baslangic ve esyanmin olusumu-
nun sarti olarak ortaya koymus ve alemin hudusunu ispat-
ta kullanmigtir. Ona gére esyamin tekevviinii de hareket ve

316 Kadi1 Abdulcebbar. el-Miinye ve'l-Emel, 145; Gurabi, Ebi'l-Hiuzeyl Allaf,
54.

317 Bagdadi, el-Farlk, 158.

318 Es’ari, 355; Kadi1 Abdulcebbar, el-Minye ve'l-Emel, 145 vd.

319 Aristo. Metafizik, 506. Kadi Abdulcebbar, Frrak ve Tabakatu Mu'tezile,
167.

320 Gurabi, Ebit'l-Hizeyl Allaf, 64.
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sikindur. Aristo da alemin baslangicina heyula demistir.
Aralanindaki fark, Aristo'nun hareketi sonsuz kabul etmesi ve
onun sonsuzlugunu, hareket etmeyen muharrikin sonsuzlu-
guyla3?! iliskilendirmesidir. Ebii'l-Hlizeyl'in, hareket ve siikiin
olmaksizin dlemin hudusunu tesbit etmek isteyenlere verdigi
cevap ise ilgingtir: “Sen hasmina yargi¢ huzuruna ¢ikmasin,
ama delilini getirmemesini sdyleyen davaciya benziyorsun.”32
Ona gore hareketin sonu oldugu gibi bas1 da vardir, sonu ol-
masayd: basi da olmazdi. Cinkt basi olmasayd: alem kadim
olurdu. O, bu gériisii nedeniyle Mu'tezile ekolii igerisinde -ib-
rahim en-Nazzam, Esvari, Muammer, Bisr b. Mu'temir, iskafi
gibi sahislardan- oldukcga fazla elestiri almistir.323

Ebu’'l-Hizeyl hareketin arazhginma hikmeder, c¢linka
Allah'in disindaki hersey arazdir ve hadistir. Ona gore hareket
sirasinda “tafra sigramasi1” degil stikiinlar bulunmaktadir. O,
Nazzam'n tafra teorisini reddetmekte ve hareketin hizim agik-
lamak i¢in hareket atomlan arasinda stikiin atomlanmn bu-
lundugu filrini 6ne strmektedir. Ona gore her harekette, bir
noktadan otekine gecerken stikiin anlan bulunur. Hareketin
hiz1 tamamen bu siikiin anlanmn sayisina dayamr. Hareket
halindeki bir at, farkedilmeyen siikiin anlan gegirir. Dortnala
giderken de durum aym sekilde tezahtir etmektedir. At, hamle
yapmak i¢in yere basmakla bir stiktin am gegirir. Bu anlar atin
yuriuyus hizina gére az ya da ¢ok sayida olabilir. Bu stiktin an-
lan daha az oldugunda, bir at étekinden daha hizh kosar. Aym
sekilde yuvarlanan bir tas, bizce farkedilmeyen sikun anlan
gecirir. Daha agr olan bir tasin, ondan daha hizh bir sekilde
yuvarlanmasi, ondaki stikiin anlanmn azliggyla alakahdir.324

Ebi'l-Huizeylin hareket ve suikiinla birlikte ele aldig:
kavramlardan birisi de zaman ya da an kavramdir. islam
kelaminda zaman dtistincesini ilk ortaya koyanin Ebu’l-
Huizeyl oldugunu séylemek mimkuindir. O, zamann bir me-

321 Gurabi, Ebirl-Hiizeyl Allaf, 54.

322 Emali. I. 126 vd.; Gurabi. Ebir'l-Hiizeyl Allaf, 19.
323 Gurabi, Ebirl-Hiizeyl Allaf, 120.

324 Eg'ari, 321 vd.



222 Islam Diistincesinde Aklilesme Siirect

kanda bulunmadigini ve tek andan daha ¢ogunda buluna-
mayacagim ileri stirmektedir.3?® Ona gére zaman, iki stikan
am arasindaki fasiladir.326 Bu goriisii, her harekette stikin
anlarinin bulundugu esasina dayanmaktadir. Bundan dolay
o, her anin bir harekete ait oldugu fikrini 6ne strmektedir.
Bu agidan bakildiginda Ebua’l-Huizeyl'in zaman fikri, Aristo-
culann zamam hareketin 6l¢listi olarak tarif etmeleriyle ben-
zerlik arzetmektedir.32” Ebu'l-Hiizeyl'e gére zaman ruhi bir
kavramdir. Oncelik ve sonralik tasavvurda vardir. Yasayisi-
mizin suurunu onunla ifade ederiz. Fakat bir de atomik za-
man bulunmaktadir. Yani onun zaman gértistiniin, atomcu
bir karakteri bulunmaktadir.??® “An” denilen bu tur zaman,
ferdi cevherlerin birbirine katilmasindan olusur. Atom maddi
oldugu kadar fiili veya arazi bir o6zellik tasir. Her fizik nokta
ve her zaman lahzasi, araz olmak bakimindan birer atomdur.
Onlar birbirine bitisik ve stirekli degildir. Aralaninda arahklar
vardir. Bir hareket, bir siikan halinde bir araz bir boslugu
takip eder. Anlar stirekli olmayip her iki an arasindaki ara-
Ik da zamanin boslugudur. Mekanda oldugu gibi zamanda
da bosluklar tasarlamadik¢a zamam agiklayamayiz. An, tipki
atomlarin kimildamasi gibi, aradaki bosluklar yardimiyla ki-
mildar. Zaman bassiz ve sonsuz degil, aksine yaratilmistir.
Eger zamanin baslangic1 ve sonu yoksa Allah'in da zaman
icinde olmasi gerekirdi. Oysa Allah zaman disindadir ve onu
yaratmstir.32? Béylece Ebui'l-Hiizeyl, zamani, tek basina tayi-
ni mimkin olmayan bir kavram olarak ele almaktadir. Za-
man, gercekligini olaylar ya da fiiller arasinda stiregelen miu-
nasebetlerle elde eder. Allah, zaman ve mekan kanunlarna
boyun egmez. Clinki onlan o yaratmistir. Mekan veya zaman
kanunlarn ge¢cmis olsayd: veya onlara itaat etmis olsaydi, on-
lara muhtag¢ olmus olurdu. Allah’in muhtachgini s6z konusu

325 Eg'ari, 376; Bedevi, I, 192.

326 Eg'ari, 443.

327 Mehmet Dag, 117 vd.

328 Ebu'l-Hazeyl'in geleneg@ini sardiren Cubbai de zamanin yildizlarin hare-
keti oldugunu ifade eder. Ona gore Allah, yildizlann hareketini seylerin
zamamn olarak belirlemistir. Bkz. Eg'ari, 443.

329 H. Z. Olken, Islam Felsefesi Kaynaklan ve Tesirleri, 116.
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etmek gecersiz bir iddiadir. Yine ihtiya¢ duymus olsaydi, za-
man ve mekan O’na miitekaddim olurdu.33° Goénilmektedir
ki Ebu’l-Huizeyl'in, goruaslerini izah ederken temel endisesi,
akidesini savunmak istemesidir.

Ebtr'l-Hiizeyl hareketin ve stikiinun kudreti problemine de
deginmistir. O, cismin hareket etmesinin ve sakin olmasinin
insanin kudreti dahilinde oldugunu sdylemektedir. Ikinci an-
daki hareket fiili, kudretinin zamanindadir. O, hareketi ikiye
ayirmaktadir. Beraberinde sag bir olusla (kevn) fiil gercekle-
sirse, bu tar harekete hareket-i yimna denilir. Bunun gibi
beraberinde sol bir olus (kevn) varsa o zaman bu tar bir hare-
kete hareket-i ytisra denilir. Ust, alt, 6n ve arka gibi diger yén-
ler hakkindaki gériisii de bunun gibidir. Biz hareket-i yiimna
dedigimizde, hem hareketi hem de kevn-i ytiimnayi zikretmis
olmaktayiz. Benzer bir sekilde hareket-i ytisra dedigimizde de
hareketi ve kevn-i ylsray tesbit etmis oluruz.33

Ebu’l-Huizeyl'in harekete iliskin doktrini, Mu‘tezile ice-
risinden hareketi kabul etmeyen (nefy-i hareket) Ebu Bekir
Asam tarafindan kabul gérmemistir. Hatta bu konuyla alakah
olarak miinazarada bulunduklar da nakledilmektedir. Bu ri-
vayete gore, gérusinu ispat sadedinde Ebir'l-Huizeyl, Asam’a
“Zina eden erkek ve zina eden kadinin herbirine 100 degnek
vurunuz.” iftirada bulunan kimse i¢in de “80 degnek vuru-
nuz.” diye emredilmistir. Bu sayilardan hangisi ¢coktur?, diye
sorar. Asam, zaninin haddinin daha fazla oldugunu séyler.
Bunun uzerine Ebt’l-Htizeyl, ne kadar fazla oldugunu sorar.
Asam da aradaki farkin 20 oldugunu séyler. Sonra aralarin-
daki diyalog su sekilde devam eder. Ebu’l-Huizeyl, sopanin,
vuramn eli mi, vurulamin sirt m, vurulan sirtla sopa arasin-
daki bosluk mu, yoksa bunun disinda olan sey mi oldugu-
nu sorar. Asam her soruya hayir cevabi verir. Bunun tizerine
Ebwr'l-Huzeyl, “O halde olmayan seyin olmayan seyden daha
cok oldugunu sdyliyorsun. ™32 diyerek onun ¢eliskisini ortaya

330 Ebu’l-Hizeyl'in zeman ve mekan anlay i¢in bk. Eg'ari, 157, 363-367,
432, 541.

331 Es'ari, 350; Gurabi, Ebii'l-Hizeyl Allaf, 69; Adil Avva, 136.

332 Emali, 1, 126.
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koyar. Bu minazarada goraldagu gibi hareket diye birsey ol-
madigim iddia eden Asam, kendi fikriyle tenakuza dasmis ve
kabul etmedigi hareketi verdigi cevaplarda kabul eder pozis-
yona diasmustir. Ebia’l-Hiizeyl onu bu fikrinden dolay: Fars-
ca bir ifadeyle karban (inat¢1 bir hayvan) olarak isimlendir-
mis3* ve onun hareketin yoklugu teorisini elestirmistir.

Ebu’l-Huazeyl'in harekete iliskin gortsleriyle ilgili bazi ipuc-
lan bulabilecegimiz baska bir rivayet de Hisam b. Hakem’'le
yaptif1 minazaramin anlatildigi rivayettirr Bu mutnazarada
Hisam, ona, hareketin géraldiganu iddia ediyorsun da ni-
¢in ona dokunuldugunu iddia etmiyorsun? diye sorar. Eba’l-
Huzeyl, bu soruya “Canki o cisim degildir, dokunulmaz.
Dokunma ancak cisimlerde olur.” diye cevap verir. Hisam
bunun tizerine Ebx’l-Huazeyl'e “6yleyse onun goralmeyecegini
de séyle. Ctinkii ru'yet cisimlerdedir.” Bunun tzerine Eba’l-
Hiizeyl, ona bir soru yéneltir: Sifatin mevsuf ve gayn mevsuf
olmadigim nereden séyliyorsun? Hisam su cevabi verir:

- Flilimin ben olmasi imkansizdir. Benden baska birsey olmasi da
imkansizdir. Ciinki degisim (yenileme) cisimlerde olur. Ayanlar
zatlanyla kaimdir. Nefsine kaim olarak fiilim olmadiginda, fiili-
min ben olmasi caiz de@ildir. Onun ne ben, ne de gaynm olmasi
vacip olur. Yine sen Ebir'l-Hiizeyl. hareketin ne mumassa (par¢a-
lardan olusan kitle), ne de mibayene (boltiinmis, ayn) oldugunu
soyluyorsun. Cinki sana gére ne mumasa ne de miibayene caiz
degildir. Bundan dolay: derim ki. sifat ben degildir, benim gaynm
da degildir. Bu konuda benim illetim, senin hareketin ne
mumassa. ne de tebaytin oldugu hususundaki illetindir.33*

Bu rivayetle ilgili degerlendirme yapilirken ihtiyath bir se-
kilde yaklasma geregi bulunmaktadir. Ctiinkt rivayet, Eba’l-
Huzeyl'in hareket kavramyla alakah fikirlerini tam olarak
yansitmamaktadir. Rivayette gectigi gibi o, harekete doku-
nulmayacag fikrinde degildir. Daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi, hareket nasil gorilayorsa, aynm selilde dokunulabilir de
fikrini savunmaktadir.

333 Malati. 43; Fadlul-itizal, 262; Van Ess, EF, 1, 318.
334 Mes'udi. Murucu’z-Zeheb. IV, 104.
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Eba’l-Huizeyl'in hareketle ilgili goértislerini verirken ay-
nca kevn ve fesad kavramlarina da deginme geregi vardir.
Atomlarin hareket ve birlesmeleri neticesinde olus yani kevn,
ayrilmalan ile bozulma yani fesad meydana gelir. Bununla
birlikte hareket ve stikiin, bizatihi atomlarin tabiati1 degil-
dir. Onu hareket ettiren ya da durduran Allahin iradesidir.
Ebu’'l-Huizeyl'in teorisi metafizik gortslerinden bagimsiz de-
gildir. Onun bu fikri de ilahi irade ve kudret fikriyle siki1 s1-
kiya irtibathdir.?3® Her ne kadar hareket, bir seyin ilk yerden
nakli ve ondan ayrilmasi ise de o bir kevn degildir. Oysa ha-
reketi kevn belirlemektedir. Ebi’l-Htizeyl kevnin hareket ve
stktindan ayn bir anlam oldugu ve kevnin hudus aninda ha-
reket ve stikain disinda bulundugu gorastindeydi.33¢

Ebw'l-Huzeyl'in atom teorisinde 6énemli bir yer isgal eden
kevn (olus), hareket, stikun, ictima (birlesme) ve iftirak (aynl-
ma) disinda bir anlam ifade etmektedir.33” Ona goére bir seyin
kevninin yani olusunun baslangici “onun olmaya baslamasi-
dir veya yoklugundan sonra yaratilmasidir.”® Kindi tarafin-
dan kullanilan felsefi anlamdaki kevn ve fesad (olus ve bozu-
lus) terimleri, Ebti’l-Hiizeyl ve diger ilk dénem kelamcilarinda
bulunmamaktadir. Yani o, kevn ve fesad kategorilerini
Kindi'nin ve Bat1 diistincesinin anladig) anlamda bilmemek-
tedir. Ebii'l-Hulizeyl'in anlatiminda kevn, halk, ibtida gibi kav-
ramlar bulunmakla birlikte felsefi bir mahiyet arzetmemek-
tedir. Kindi'de bu kavramlar, tamamen kelamdan farkh bir
sekilde kullamlmistir. Kindi'nin anladig) ve kullandig) anlam-
da kevn ve fesad kavramlan yerine, Ebtr'l-Hiizeyl'in, kendine
ait, fena ve butlan kavramlarm kullandigim??*® sdyleyebiliriz.

a. Hareketsizlik ya da Makduratin Sonu

Araz bahsinde ele aldigimiz gibi, Ebt’l-Huizeyl'e gére, bazi
arazlar baki (stirekli), diger baz1 arazlar da baki olmayan (sti-

335 Es'ari, 315; S. Hayri Bolay, “Alem”. TDVIA, II, 360.
336 Es’ari, 351; Ebu Resid Nisaburi. Mesail, 202.

337 Bagdadi. Usidu'd-Din, 41.

338 Eg'ari, Makalat. 363.

339 M. R. Frank, 16.
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rekli olmayan) arazlardi. Ona gére tim hareketler stireksiz
araz smifina girmektedir. Stikiinlardan ise, bazilan surekli,
bazilar stireksizdir. Bu yaklasimm hareketsizlik ya da makdu-
ratin sonlulugu fikrini dogurmaktadir.

Makduratin (takdir edilen seylerin) sonlulugu, kelamin ele
aldig1 ilk konular arasinda yer almaktadir. Ebir'l-Huzeyl, bir
seyden sonra baska bir sey ardarda olustugu ve dolayisiy-
la bunun hareketlerin sonlu olmasimni gerektirdigi gérasun-
dedir. Onun bu fikri, atom nazariyesi cercevesinde ele aldi-
g1 cisimlerin sona ermesi (tenahi eb’ad) gortisuyle alakahdir
ve bu esasa dayanilarak agiklanmistir.34°® Ebu’l-Hiizeyl bu
gorisiine, muhdesatin (yaratilmislarin) sonlu ve simrh ol-
masl, makduratin (takdir edilenlerin) simirh olmasi ve araza
iliskin teorileri neticesinde ulasmstir. Degisik bir anlatimla
o, kendi olusturdugu fizik sistemiyle ahiret hayatinin daimi
bir siikiina kavusacagina dair fikri arasinda bir iliski kur-
mustur. Makduratin faniligine ve cennet ve cehennemliklerin
hareketlerinin kesilmesine gétiiren distincelerinden biri de
sudur: Sonradan olanlarin éncesi olmayan bir baslangici var-
dir, o hadistir. Sonras1 olmayan bir ahiri vardir, o hadistir.
Evveli olmayan havadisler sonu olmayan havadisler gibidir.
Bundan dolay: da her biri sonsuz degildir.3*! Eba’l-Hiizeyl'in
gorusu, Allah’in “O evvel ve ahirdir”3*? buyrugunun bir yoru-
mudur. O, hareketin sonlulugundan daha ¢ok daimi sukan
uzerine vurgu yapmaktaydi. Evveli olmayan havadisin sonlu-
luguna inaniyordu. Evveli olmayamn sonu da olmaz.3*3 Eba’l-
Huizeyl'in muasin1 Kindi (260/873), baslangic1 olan herseyin
sonu oldugu fikrine katilmaz ve bu hususta séyle der: Evveli
olan her seyin sonu yoktur. Saymn evveli oldugu sonu olma-
dig1 gibi... Aym sekilde zamamn evveli vardir, sonu yoktur.
Sonlu herseyin bir baslangici vardir. Baslangici olan herseyin

340 ibn Hazm, Fasl, 4/83; M. Serefeddin Yaltkaya, “Mu‘tezile ve Husun ve
Kubuh”, Daru’l Firnun, Sene: 1, istanbul 1926, 11, 110.

341 Sehristani, el-Milel, 45; Safedi, Nekti’l-Himyan Fi Nekti'l-'Umyan, thk.
Ahmed Zeki Bek, 277; Zuhdi Carullah, Mu'tezile, 126 vd.

342 Hadid. 3.

343 Safadi, V. 161; Ebu Resid Nisaburi, Fi't-Tevhid, thk. Muhammed
Abdulhadi Ebu Ride, 265.
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bir sonu yoktur.3* Qysa Ebi'l-Hiizeyl, baslangi¢siz ve son-
suz hareket fikrini kabul etmemektedir. Fakat sunu séylemek
mumkiindir: Baslangic olmayan seyin sonu da yoktur. Bu
ilke ezeliyetin isbati ve hareketin ebediyeti konusunda Aristo
tarafindan kullamlmistir. Eb’l-Htizeyl ise bunu yapmamus,
ancak Aristo'nun kaidesini hadis olan seye yani, baslangici
olan seye taalluk edenlere tatbik etmistir.34

Makduratin (takdir edilen seylerin) sonlulugu fikri, kudre-
te nisbetle degil, ilme nisbet ederek ortaya konulan bir gortis-
tar. Eba’'l-Huizeyl bunu, Zatla iliski kurdugu ilimle agciklamsg-
tir. O, Zat1 sonlu degil, ezeli kabul etmekteydi. Fakat kudrete
mevzu veya makdurla iligkilendirerek yaklasmistir. Meseleye
Allah’in kudretinin sonlulugu dememis, aksine Allah'in mak-
duratinin sonlulugu demistir. Bu esasen tiim esya i¢in gecerli
olan bir yaklagimdir. fhsa (say1) ve ihata (kusata, siir), ancak
sonlu ve simirh seyler icin olur. Eba’l-Hazeyl, Allah'in ebedilik
ve ezelilik hususunda tek basina oldugunu vurgulama ¢aba-
sindadir. Alemin kesinlikle bir sonunun bulunmas: gerektigi
fikrini, daha ¢ok o islemistir. Allah'in olacagim bildigi seyle-
rin yani, makduratimin (takdir ettiklerinin) ttimanin sonlu
olmasi gerektigi iddiasinda bulunmustur.?4 Burada dikkat
ceken ve irdelenmesi gereken bir baska husus da sonlu, si-
nirh ve hadis bir seyi yaratan sonsuz varhigin konumunun ne
oldugudur. Ebt’l-Huazeyl'e gore Allah sonsuz bir varlhik olan
Zatim bildiginden ilmi de sonsuzdur. Fakat mahiyetleri yo-
nunden sonlu, simirh ve hadis olduklanndan yarattigy seyler
hakkindaki ilmi ve kudreti simirhdir. Bu fikri nedeniyledir ki,
“Allah'm yaratmasi bir sinirda bitmistir, bagka bir sey ya-
ratmaya guacu yetmez.”7? gorasa onunla 6zdeslestirilmistir.
Onun bu konudals imaji, makduratin sonlulugu ile ilgili g6-
riasayle daha da pekismistir.

344 Kindi, Resailir'l-Kindi'l-Felsefiyyeti. thk. Abdulhadi Ebu Ride, Kahire
1398/ 1978, 30: A. Bedevl, 1, 157.

345 A. Bedevi, I, 155.

346 R. M. Frank, “Remarks on the Early”, 324.

347 Raz, Itikadat, 41.
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Ebw’l-Hiizeyl'in, makduratin sonlulugu fikrini, dinyanin
sonsuzluguna inanan Dehriyye'ye34® veya alemin ve hareketin
kidemini iddia eden Aristocu felsefeye red olarak3*® gelistirdi-
gi sbylenebilir. Dehriyye hem maddenin sonsuzlugu, hem de
hareketin sonsuzlugunu savunmaktaydi. Hareket noktalar
da dinyanin carkifelek tarafindan stirekli dénmesi tizerine
kurulmus bir sistem kuran iran kultiiriiydii. Bu anlayista
dairesel hareketin ne baslangici, ne de sonu vardir. Ebir'l-
Huizeyl bu anlayisa karsilik hilkat fikrine taraftar olmak ister
ve bundan dolay: da son (final) fikrini kabul etmeye kendini
mecbur hisseder.3%°

Ebu’l-Htizeyl 6te dinyada ebediligi nefyetmekle hareke-
tin ebediligini nefyetmis olmaktadir. Cinku ona gore, ha-
reket alemin gereklerindendir, hareketin kidemi iptal edil-
diginde, alemin kidemi de iptal edilmis olmaktadir. Esasen
Ebii'l-Htizeyl, felsefenin dlemin ve hareketin kidemi ile dinin,
alemin hudusu goriisii arasinda bir yol takip etmistir. Ctin-
kii ona gore ehl-i cennet ve cehennemin hareketleri sonsuza
degin baki olsa, o zaman alemin hudusuyla ¢elisen aykin bir
durum ortaya ¢ikardi. Bu durumda izlenecek metot, Kur'an-1
Kerim'de gectigi gibi alemin hudusu ve ehl-i cennet ve ehl-i
cehennemin ebediligi gértistiiniin uzlastinlmasidir.

b. Cennet Ehlinin Haz, Cehennem Ehlinin
Azab icinde Siikiinu

Ebtr'l-Huizeyl'in, Allah'in makduratinin (takdir edilen seyle-
rin) sonlu olduguve ahirette serbest hareket etme imkanindan
yoksun kalinacagini sdylemesi, insanin cennet ve cehennem-
de istedigi gibi hareket edemeyecegi anlamina gelmektedir.
Tum fiillerin yok olacag gibi, 6te diinyada tim hareketler de
duracaktir ve hareket olmayacaktir. O, cennet ve cehennem
ehlinin hareketlerinin kesintiye ugrayarak daimi bir stikiina
ve durgunluga girecegini soéyler. Bu stirekli stikiindan sonra

348 Kadh Abdulcebbar, Serhu’l-Usili' Hamse, 95; A. Mahmud Subhi, 194; J.
Van Ess, EIr, I, 321.

349 Gurabi, Ebi'l-Hiizeyl Allaf, 66.

350 J. Van Ess, “Abu’l-Hudhayl in Contact: The Genesis of an Anecdote”, 24.
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kimse bir hareket yapamaz;3%! ebedi olarak azalarim kimilda-
tamaz, yiyemez, icemez3>? ve cinsel iliskide bulunamazlar.333
Bu stikin iginde, cennet ehlinin biittin lezzetleri ve cehennem
ehlinin tiim 1stiraplari toplanmis bir halde bulunur. Yani lez-
zetlerde veya elemlerde, daimi siikiin halinde bulunma ya da
baki stikunla sakin ve baki lezzetlerle miitelezziz olma sz
konusudur.3* Bu, fertlerin istirahat i¢inde olmalar1 anlamina
gelmektedir. Bu istirahat, bazilar i¢in mesut, bazilar i¢in de
1stirapli cereyan edecektir.®3® Ebu’l-Huizeyl'in bu fikrinin, dog-
rudan herhangi bir dini dayanagi bulunmamaktadir. Ctinku
bu fikir, hareketin sonlulugu, arazlarin baki kalip kalmaya-
cag1 veya her muhdesin bir sonu olacag: seklindeki bir kanaat
lizerine bina edilmistir.

Ebu'l-Hiizeyl'in bu goértustinin cennetliklerin durumuy-
la ilgili olan kismimin, ¢ok buyuk bir tepki aldigyr gortil-
mektedir. Onun bu fikrinin, ahirette insanlarin yaptiklar
seylerde mecburiyetleri bulunmasi anlarmna geldigi iddia
edilmis®3¢ ve cismin yeniden dirilisini kabul etmedigi seklin-
de yorumlanmistir.25” Cennet ehlinin hareketlerinin kesildigi
iddias1, nass1 red olarak degerlendirilmis ve onlarin hi¢ ko-
nusmadiklar1 ve bir kelime dahi ifadeye gli¢ yetirememeleri
seklindeki gérusunin Kur'anin “Allah’a karst gelmekten sa-
lananlara va'dedilen cennetin altindan vmaklar akar; oranin
yiyecekleri ve golgeleri devamldir.”>® ayetine ters bir yakla-
sim olduguna vurgu yapimistir.3%® Ebia’'l-Huazeyl, lezzet iginde
stkunu, stirekli mutluluk veya istirap iginde stikanu, stirekli

351 Eg'ari, 475; Ibn Kayymm el-Cevzi, Hadi'l-Ervah [la Biladi’l-Efrah, Kahire
1989, 312.

352 ibn Hazm, Fasl IV, 192 vd.

353 Bagdadi, el-Fark, 124.

354 Eg'ari, 543; Kad1 Abdulcebbar, Muhit, 116; Safedi, V, 161.

355 Carra de Vaux, [A, “Ebi’l-Hizeyl” mad., IV, 86.

356 ibn Hazm, Fasl, IV, 192; Bagdadi, el-Fark, 124. Ehl-i Sannet ahirette,
ayaklar, eller ve ciltlerin konusacag ve mesmu’ (isitilen) bir kelamla
sehadet yapaca@ flkrini benimseyerek, bunun kesben olacagim Nur,
suresi 24. ayetine dayanarak iddia etmektedir. Blee. Ebu Ya'la. Mu'temed,
183.

357 De Boer, Islamda Felsefe Tarihi, cev. Y. Kutluay, 38.

358 Ra'd, 35.

359 H.Bagdadi, Tarth-it Bagdad, 111, 366.
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azap olarak nitelese ve ebedi mutluluk ve ebedi azaptan kas-
tedilenin bu oldugunu sdylese de goériistiniin, mii'minlerin
sevabinin ve kafirlerin azabimin ahirette kesilecegi®*® ve hem
lezzetlerin hem de elemlerin hissedilemeyecegi3®! anlamina
geldigi 6ne surilmustur.

Ebii'l-Hiizeyl'in, makduratin fenasi ve cennet ve cehen-
nemliklerin hareketsiz bir sekilde kalacag fikriyle, cennet ve
cehennemin fani oldugu iddiasinda bulunan Cehm b. Saf-
van arasinda irtibat kurulmus?®? ve bu sebeple kendisi “son
cehmi”,?% takipcileri de “ahiret cehmileri™®® olarak adlandinl-
mistir. Cennet ve cehennemle ilgili genel kanaat her ikisinin
de yok olmayacag1, baki oldugu ve icindekilerin de nimetlen-
meye devam edecegi, malumat ve makduratin ise sonlu ve
sinirh olmadig1*®® dogrultusundaydi. Ebii’l-Hiizeyl'in bu go-
rastniun Cehm’le iliskisinin sthhat derecesinin tesbiti acisin-
dan, bu iki sahsin goértsleri arasinda bir mukayese yapmanin
gerekliligi ortadadir. Kaynaklarda Cehm b. Safvan'in, cennet
ve cehennem ehlinin de fani oldugunu iddia ettigi3® yer al-
maktadir. Cehm’le birlikte cennet ve cehennemin fani olusu
iddiasinda bulunanlara gore, ayetlerdeki “Halidine fiha™*7 ifa-
desi uzun zamam bildiren bir ifadedir ve devamhlik anlam
tasimaz. Bu nedenle cennet ve cehennem fanidir.268 Burada
dikkat edilmesi gereken husus, Cehm’in, cennet, cehennem
ve icindekileri fani kabul etmesidir. Oysa Ebu’l-Hiizeyl ne

360 Ebu’l-Muin Nesefi, Tabswratu’l-Edille, 96.

361 Abdullatif Harputi. 19.

362 Sehristani, el-Milel, 1, 45; Safedi. Nektii'l-Himyan Fi Nekti'l-Umyan, thk.
Ahmed Zeki Bek, 277; Safedi, V., 161; Z.Carullah, Mutezile, 126; Cemil
Saliba, “Ebt'l-Hazeyl Allaf (Felsefetu Ebi’l-Hazeyl)”, MMIADM, Dimesk
1946, XX1, 5-6, 208.

363 Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevalaf fi ilmi’tKelam, Kahire trz., 415.

364 Abdullatif Harputi, Tarih-i itm-i Kelam, 19.

365 ibn Hazm, Fasl, IV, 83.

366 Es'ari, 148 vd.; Sehristani, el-Milel, 1, 45; Cehm’in bu iddiasiyla “...verdi-
gtmiz bu nziklar tikenecek degildir.” Sa’'d, 54; “...yaJanda ne oldugunu
égrenecekler.” Nahl, 96; “...oramuin yiyecekleri ve gélgeleri devarmldr...”
Ra'd, 35 ayetlerine ters dastgi iddia edilmigtir. Bkz. ibn Kayym
el-Cevzi, Hadi'l-Ervah lla Biladi'l-Efrah, Kahire 1989, 312.

367 Al-i imran, 198; Tegabun, 9; Beyyine, 8.

368 A. Mahmud Subhi, 1, 176.
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cennet-cehennemi, ne de icindeki sakinleri fani olarak nite-
lemez. Ona gore fani olan ve cemad (donmus, donup kalma)
menzilesinde olan hareketlerdir. insanlar ise, miitelezziz (ni-
metlerin tadina varmms) ve muazzib (azabi tatmis) olarak can-
hhklarim strdirirler 3% Buna ragmen onun ehli cennetin3©
ve ehli nann fenasim iddia ettigi s6ylenmistir.3”' Bize goére
Cehm ile Ebii’l-Huizeyl'in gortslerinin birbirine kanstinlmas:,
Mu'tezile'yi Cehm’le irtibatlandirma tavnmn bir uzantisi ola-
rak ortaya cikmmstir.

Ebii’l-Huizeyl'in bu iddiasina yéneltilen en 6nemli elesti-
ri, Allah’in kudretinin sonlu oldugunu ima etmesidir. Boyle
bir yaklasimin geregi olarak, cennetliklerin nimeti ve cehen-
nemliklerin azab1 son bulacaktir. Her iki grup herhangi bir
seye gig¢ yetirememeksizin hareketsiz bir hale dontisecektir.
Bunun sonucu olarak da Allah, éldleri diriltmeye, dirileri 61-
dirmeye, hareketsiz olan1 hareket ettirmeye, hareket edeni
de durdurmaya, birseyi yaratmaya ve yok etmeye gig yetire-
mez bir pozisyona duisecektir.’’? Bu duruma geldikten son-
ra Allah'in kudretinin zarar verebilme ve fayda temin etme
ozellikleri ortadan kalkar.3”® Yine Ebiil-Htizeyl'in, cennetin
nimetleri kesilmis demekle, Allah, sakin olani hareket etti-
remez, hareketli olam da sakin yapamaz, iddiasinda bulun-
dugu beyan edilmistir.3 Fikirleri Cehm’e benzetilen Ebii’l-
Huizeyl'in, ondan da kétu oldugu ifade edilmektedir. Ctanka
Cehm b. Safvan cennet-cehennemin yok olacagim iddia et-
mistir, ama Allah’in onlar1 veya benzerlerini tekrar yaratabile-
cegini inkar etmemistir.375 Ebii'l-Htizeyl ise, ebedi bir stikiinla
insanlan yokluga mahkum etmektedir.5®¢ Onu bu kanaate
sevkeden sebep, alemin hudusu hakkinda yaptig: tartismalar
olmustur.

369 fbn Hazn, Fasl, IV, 192 vd.

370 Abdullatif Harputi, Tarth-i ftmi Kelam, 19.

371 Sezerat, 11, 85; Abdullatif Harputi, 19.

372 Bagdadi, el-Fark, 122; Isferayini, 70.

373 Bagdadi, 122; Bagdadi, Ustlu'd-Din, 94, 238.

374 Ebu Yalla ibn el-Ferra, Kitab el-Mutamed fi Usalu'd-Din, 276.
375 Bagdadi, el-Fark, 122; Nafiz Darusman, Kelam llmine Girtg, 37.
376 Naflz Damisman, Kelam Ilmine Giris, 37.
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Ebu’l-Huzeyl'in cennet-cehennem teorisi Mu‘tezile ekoliin-
de bulunan muasir1 ve takipgisi bir¢cok distnurin tepkisi-
ni almistir. Ebu Musa el-Murdar, Ca’fer b. Harb ve Hisam
el-Futi gibi Mu'tezililer bu goruise karsi olduklarimi acik bir
sekilde ortaya koymuslardir. Ebu Musa el-Murdar onu séyle
tenkit eder: “Oyleyse Allah dostlarindan biri cennete bir eliyle
bardak, o6tekiyle de birtakim armaganlar sunuyor olsa ve o
esnada ebedi stikan ani geliverse, Allah'in dostu ebedi olarak
carmiha gerilmis biri gibi kalverecektir.”¥7 Ebu’l-Huzeyl'in
bu doktrini, Ca’fer b. Harb'in Kitab el-Mesail fi'l Naim adl1 ese-
rinde de elestiriye tabi tutulmustur. O, bu eserinde, Ebu’l-
Huzeyl'in fikirlerinin sonugta Dehriyye'ye yoneldigini goster-
meye calismaktadir. Bunun bu sekilde olmasi kagimilmaz bir
sonuctur. Canku o, Dehriyye'yi delillerle ¢ariitme maksadiyla
teorisini ortaya koymus ve gelistirmistir.3’¢ Eb’l-Hulizeyl'in bu
tar goéruslerini red amaciyla er-Redd ala Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf
fi enne na’ima ehli’l cennet muwucatun adh bir eser te’lif edil-
mesi®”® ona yonelik tepkilerin sonraki donemlerde de devam
ettigini géstermesi acisindan énem arzetmektedir.

Eba'l-Hiizeyl'e yoneltilen elestirilerin biri de Onceleri
Mu'tezili olup sonra da Dehrilige yoénelen ibn Ravendi’den
gelir. Fadihatu'l-Mu‘tezile adh eserinde Ebiu’l-Huazeyl'in ehl-i
cennetin ne az ne de c¢ok fiil yapmaya muktedir oldugu fik-
rini, “onlar hareket ettirildiginde hareket eden, birakildikla-
rinda ayni hal tzere duran tas mesabesindedirler.” diyerek
elestirmektedir.3° Hayyat, ]bn Ravendinin tas benzetmesine
su sekilde karsilik verir: “Tas 6ludir, ne canlilik ne de alim-
lik 6zelligi vardir. Oysa Ebu’l-Huizeyl'e gore cennet ehli canly,
akilli ve zekidirler."38!

377 Bagdadi, el-Fark, 123.

378 Bagdadi, 124: J. Van Ess, “Abu’l-Hudhayl in Contact: The Genesis of an
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Emir Selim el-Babani el-Bagdadi, [zahu'l-Meknun fi'z-Zeyli ala Kegfl'z-
Zuniin, Beyrut 1982, 111, 554.

380 Hayyat, Intisar, 122; Bedevi, 170; Albert Nasri Nader, Ehemmu’l Firaki'l
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381 Hayyat, 122; A. Bedevi, 1. 171; Albert Nasri Nader, Ehemunu'l-Firaki’l-
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Ebu’l-Huzeyl'in bu gorasune -tizerinde cok tartisma ya-
pildigindan olsa gerek- en ¢ok yer veren ve ayrintisiyla ele
almaya calisan Hayyat'tir. O, daha ¢ok ibn Ravendi'nin eles-
tirilerine karsi1 durmaya cahsir. Onun verdigi bilgiye gore
cennetlikler, hareketlerinin sonuna ulastiklarinda orada cin-
sel iligki, yeme, icme ve diger tim lezzetler toplanmaktadir.
Boylece onlar daimi, sabit ve baki bir sakinlikte kalirlar. Bu
sakin kals, fani olmayan, zeval bulmayan ve bitmeyen bir
sekildedir. Hayyat bu merhalenin kat1 bir hareketsizlik sa-
yilamayacagini, orada kemalin s6z konusu oldugunu ifade
eder.3®2 Ona gore dinya, amel, emir, nehiy, mihnet ve ihtibar
(bilgi edinme) yurdudur. Ahiret ise ceza yeri olup ne amel, ne
emir, ne nehiy, ne sikanti, ne de bilgi edinme yurdudur. Ehl-i
cennet, yararlandiklan ve lezzet aldiklar1 cennettedir. Fiil
Allah’tandir. Onlar fail degildirler. Cennette fiilleri secebilse-
lerdi, yaptiklanndan memur olurlardi. Bu durumda onlarda,
taat ve masiyet (gtinah) vuku bulur ve cennet mihnet, emir ve
nehiy yeri olurdu. Sevap yeri olmaz, diinya yurdu olurdu.3®?
Cunku secme iradeleri olsaydi, miikellef ve mes'ul olurlardi.
Yani bu kazammlarindan (iktisab) dolayr yakamlilik altina
girmeleri gerekirdi.3* Bu da cezay: ve ikabi beraberinde geti-
rirdi. Oysa ahiret ceza yeridir. Emir ve nehiy yeri degildir.

Ebu’l-Huzeylin makduratin sonlulugu ve Ehl-i cenne-
tin hareketsizligine dair bu fikri, genellikle Allah’in onlan
hareketlendirmeye guc¢ yetiremeyecegi seklinde yorumlan-
mis ve bu fikrinin Batini ve Yahudi firkalardan alindigy id-
dia edilmistir.3®*® Bu fikrinden dolay1 da kendisine, diinyada
kaderi, ahirette cebri®*® yakistirnasi1 yapilmistir. Ebu Resid
Nisabiiri, onun, Allah'in kidemini ve ebedi kadirligini bozmak
suretiyle Tevhid ve Adl kavramlannin i¢ini bosalttig: fakat bu

fikirden daha sonra déndagunu ve bu fikrin sadece 6grenci-

Islamiyyeti's-Siyasiyye ve'l-Kelamiyye, 123.
382 Hayyat, intisar, 47.
383 Hayyat. 122 vd.; A. Mahmud Subhi, 199 vd.; Bedevi, 1, 171; Albert Nasri
Nader, Ehemumucl-Firakd'l-Islamiyyeti's-Siyasiyye ve'l-Kelamiyye, 122.
384 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 45; A. Bedevi, 1, 169 vd.
385 Fahrl, Tellusu'l-Beyan, 34.
386 Sehristani, 45; Adil Avva, 180.
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si Yahya b. Bisr tarafindan benimsendigini®®’ ifade etmistir.

Fakat onun bu fikrinden déndugianua gosteren herhangi bir
rivayet bulunmamaktadir.

Ebir'l-Huzeyl'in bu konudaki anlatimi ve tarzi, felsefi oldu-
gundan ve mantik oyunlarindan olustugundan anlasiimasi
baz1 gugliikleri icermektedir. Onun bu fikrinin, Dehriyye ve
alemin kidemini iddia edenlerle yaptig) tartisma ve minaza-
ralar neticesinde® sekillendigi kanaatindeyiz. Bu anlayisa,
uzun mitalaalar sonucunda ulastigim dastniyoruz. Canka
fikirlerinde bazi celiskiler olsa bile, Allah ve alem anlayis: bir
butinlak arzetmektedir. Hareket kavramm da onun tesbit et-
tigi ve savundugu sistemin bir parcasidir.

Sonug itibariyle Ebu’l Huizeyl, -yaklasik olarak Mehdi (169
/785) doneminden itibaren baslayarak Me'mun (218/ 833)
dénemini icine alan zaman dilimi igerisinde,- Ehl-i Kitap,
Seneviyye vb. diger din mensuplanyla ve Miasebbihe ve M-
cessime gibi Islam firkalanyla yaptig) miinazaralar ve felsefe
kitaplarim incelemesi neticesinde, Allah-alem iliskisi, cisim,
cliz-u la yetecezza, hareket, stikiin, ilahi sifatlar, makduratin
sonlulugu, ehl-i cennet ve ehl-i cehennemin hareketleri, gibi
konularda derinlesmis ve onunla Mu'tezilenin en 6nemli esa-
s1 olan Tevhid prensibi tesekkul etmistir.

III. ADL PRENSIBi

Mu'tezile'nin Gzerinde énemle durdugu bes usulden biri
de Adl ilkesidir ve Allahin yaptig1 herseyin adaletli oldugu
esasina dayanir. Bu ilke, cogu zaman Tevhid ilkesiyle irtibat-
landinlarak ifade edilmektedir. Tevhid, ilahi zatin en 6nemli
sifat1 olarak kabul edilirken; Adl, ilahi fiilin en 6nemli sifati
addedilmektedir. Tevhidle Adl arasindaki benzerlik ve bag
ise iki ana noktada birlesmektedir: a) Mu'tezile, yaratiklarin
sifatlarindan uzak tevhid anlayisiyla da Allah1 tenzih etmis-
tir. Bunun gibi zulimden uzak adalet anlayisiyla da tenzihde

387 Ebu Resid Nisaburi, Fi't-Tevhid. 265 vd.
388 Hayyat, Intisar, 47; Bagdadi. el-Fark, 123 vd.
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bulunmustur. Adaletin ash hayirla ilgilidir ve serden arinms-
tir. b) Mu'tezile Tevhid temelinde, Allah her turla tesbihten
soyutlamak istemistir. Adalet temelinde ise, Allaht menfi her
tirla tasavvurdan uzaklastirma istegi bulunmaktadir.38®

Ad], “adele” fiilinden tireyen miicerred bir isimdir. Sozluk-
te duzeltmek, tadil etmek, diiz oturmak, e@i bir yoldan dogru
bir yola kaymak, ge¢mek,3® es, esit, muadil olmak, dengede
tutmak, dengelemek, tartmak, dengede olmak3®!' anlamlarina
gelmektedir. Adl, kavram olarak dosdogru, zihinde kesinlikle
yer etmis ve sabitlesmis sey3*? demektir. Kur'an-1 Kerim'de
adl ya da id1®®3 geklinde yer almakta ve adalet anlaminin yani
sira benzer yahut 6mek anlamini tasimaktadir.3%* Adl kelime-
sinden baska kist, kasd, istikame, vasat, nasib, hisse, mizan
vb. kelimeler de adaletin degisik yonlerini ifade etmektedir.
Zitlan ise cevr, zulm, tugyan, meyl ve inhiraf kelimeleridir.35

Adl prensibinden hareketle Mu‘tezile, insanmin kendi fii-
lini yarattigi, Allah’in insanlarn iradelerinde hir biraktig: ve
sorumluluk ytikledig: fikrini islemektedir. Boylece onlar, in-
sanin akibetini kendine bagh addetmekte ve insanlarla ilgili
islerde Allah’a adaletsizlik nisbet etmeyi kabul etmemektedir.
Esasen ilahi adalet fikri, insamn koti fiillerinin sorumlulu-
gunu, Allah'tan insana aktarmak amacini tasimakta ve ne-
ticede insanin her yaptigim1 kendi giici ve sorumlulugu ile
yaptigi, yani kendi fiillerinin yaraticisi1 oldugu gorustine se-
bep olmaktadir.3%® Bu sebeple Adl (adalet) ilkesi, ahlak felse-
fesi agisindan da 6nemli bir ilkedir.3®” Yine bu prensip, siyasi
alanda yoéneticilere kendi eylemlerinden dolay: sorumlu olma-

389 A. Mahmud Subhij, I, 141.

390 Mu'cemu'l-Vasit, 11, 588.

391 Ragib Isfahani, Mifredat, 325; Mu'cemu’l-Vasit, 11, 588.

392 Lisanu’l-Arab, X1, 430 vd.; Curcani, Ta'rifat, 153.

393 Adl, akil ve delille idrak edilebilen adalet (hakamler gibi) i¢in kullanilir-
ken idl, hislerle idrak edilebilen adalet tara (6l¢a, tarti gibi...) icin kulla-
mulir. Bkz. Ragib Isfahani, 325.

394 Maide, 95. 106; En'am. 115; Talak, 2.

395 Macid Hadduri, Islamda Adalet Kavramu, cev. Selahattin Ayaz, 22.

396 Izutsu, Islam Dustncesinde iman Kavramu, 247.

397 Recep Kilig, 91.
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lan gerektigini vurgulamakta ve keyfi idareye son vererek sos-
yal adaleti gerceklestirmektedir. Ferdi tesebbiise 6nem ver-
me konusu da adalet prensibi cercevesinde irdelenmektedir.
Mu'tezile’ye gore hesap ginunun gelecek olmasi, bir Musla-
manin adaletten yana tavir koymasin ve Adl ilkesine gereken
6nemi vermesini gerektirmektedir.

Biz de Ebirl-Huzeyl'in adalet anlayisim ortaya koyarken,
meseleye ilahi adalet ve beseri adalet (rasyonel adalet)3® agi-
larindan yaklasmaya cahsacagiz. ilahi adalet bahsi icerisin-
de, bu kavramin Allah’in 6zt olarak kabul edilmesi nedeniyle,
Allah'in insan i¢in onurlu olani icra edecegi, Allah’tan serrin
cikmayacag: vb. konular ele alinacaktir. insan fiilleri (Beseri
adalet) bahsi icerisinde de hir irade, adaleti aklin tayini, is-
titaat (potansiyel gi¢), sorumluluk, sevap ve ikabin insanin
ameline bagh oldugu vb. konular yer alacaktir.

A. iILAHI ADALET
1. HAYIR VE SER

Ilahi adalet kavrami, Allah'in kusursuz adaletini ifade et-
mektedir. Buna gore O, her tarla adaletsizlikten mutlak bir
sekilde uzaktir. Mu‘tezile, Allah''n serri yaratmayacag ve
onunla hikmetmeyecegi fikrini savunur. Canku eger Allah,
serri yaratsa ve onunla hiikmetse, ardindan da kullanna azap
etse; bu, Allah’in kullarina zulmetmesi anlamina gelirdi. Oysa
Allah adildir ve kullarina zulim yapmasi duistiniilemez.3%®
Mu'tezile’'nin bir¢ok konuda énciisti olan Ebu’l-Huzeyl'e gore

398 Tarih boyunca insanhgin gtindeminde énemli bir yer bulan adalet, de@sik
yonleri ele alinarak tasnif edilmistir. Genel olarak ikiye ayrilmaktadir: 1.
Pozitif Adalet: Bu adalet ¢esidinde insanin toplumla iliskisini diizenleme
sdz konusudur. insanlar sahis olarak ya da mustereken, zimni mutabakat
seklinde ya da resmi eylem seklinde belli bir adalet normu olustururlar.
Bu adalet, beklentilerle mevcut sartlann etkilesiminin bir arunuadar.
Kusursuz degildir, eksik yonleri bulunmaktadir. Gergekte bir adaletin
tesisi de nesilden nesile denenen yollarla meydana gelir. 2. llahi ya da
vahyi adalet: Sezgi ya da ilahi ilhamin bir ariinadir. Bu adalet gesidinde
din ile ahlak i¢ icedir. Aristo bu tir adalet i¢in, sosyal de@l, dogal gtiglerin
bir Grtint olmasi anlaminda “dogal adalet” tabiri kullanir. Onun metodu-
nu izleyenler de bu iki adaleti bir tutarlar. Krs. Macid Hadduri, 15 vd.

399 Nesefi, Islam inanglar, ¢ev. Cemil Akpinar, 145 vd.
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hem hayr, hem de ser Allah’in zatindadir. Allah hayn irade
eder ve onu emreder. Ciinkt hayir, O'nun zatindadir. Serri de
yasaklar, ¢ciinku ser de zatindadir.*® Buna gore Ebii’l-Huizeyl,
Allahin kétuliiga ve adaletsizligi yapma guicta oldugu, fakat
onu yapmayacag) tezini islemektedir. Allah'in zulmi ve kotu-
Iigt yapmamasi, iyiliginden ve ilminden dolayidir. O, insanin
koti eylemlerine musaade eder; eylemlerin islenmemesine
yonelik otoritesini kullanmaz.

Ebu’l-Huazeyl'e gore insan hayn islediginde, bu, mutlu ol-
masimnin sebebidir. Allah serden miinezzeh olup insan igin
mutluluk diler. insan baska bir zaman ser isler, bu onun
mutsuzlugunun sebebidir. Allah, insan i¢in mutsuzluk di-
lemez. Bdylece o, insanin hayir amelinin sebebini simirlamis
ve taatin Allah’'tan oldugunu séylemistir. Aynca insanin ser
amelinin sebebinin de simirm ¢izmis ve masiyetin tehlikesi-
nin seytandan oldugunu ifade etmistir. Bunun anlam sudur:
Allah, insandaki hayrin yaraticisidir. Ondaki serrin sebe-
bi ise seytandir.*® Bu hususla ilgili olarak Ebu’l-Huzeyl ve
onun muasir1 Ebu’l Hasan el-Meysem ile aralarinda cereyan
eden bir minazarayr konu alan rivayetten, Ebi’l-Hazeyl'in,
“Iblisin tim hayirdan menettigi ve tiim serri emrettigi” ve
“serrin timunu bilerek emrettigi, hayrin da timuanu bilerek
menettigi™©? gibi konularda fikir beyan ettigi anlasilmaktadir.
Bu rivayetin dogru olup olmadig: tartisma konusu olmakla
birlikte, burada bizim i¢in 6nem arzeden husus, rivayetin
Ebii'l-Huzeyl'in hayir ve ser ya da iyi ve kétt hakkindaki ka-
naatlerini kismen de olsa yansitiyor olmasidir.

Ebu'l-Hiizeyl, hayir ve ser kavramlanm Allah'in kudret si-
fatiyla iliskilendirmektedir. Ona gére Allah, zulme, yalana ve
kota fiil islemeye kadirdir, fakat bunu hikmetinden ve rah-
metinden dolay1 yapmaz.*®®* Ebii'l-Huizeyl olduk¢a belirgin bir
sekilde Allah’in bizatihi hiir oldugunu iddia etmekte ve imka-
mmn simrhhginin, kendi azmine bagh oldugunu tesbit etmek-

400 Kad: Abdulcebbiar, Firak ve Tabakatu Mu'tezile, 146.

401 Sabi-Ebu Lubabe-Neccar, el-Mu'teziletii beyne'l-Fikai ve'l-Amel, 89.
402 Seyh Abbas el-Kummi. el-Kuna ve'l-Elkab, Beyrut 1403/1983, 177 vd.
403 Es'ari, 555.
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tedir. Gerg¢ekte Allah'in zulmetme kapasitesi bulunmaktadir;
fakat O, tab'ina ayki oldugundan, zuliim oldugunu bildigi
bir seyi asla yapmaz. Bu disincenin bir sonucu olarak séy-
le denilebilir, Allah kétiilik isleyebilir, fakat ahlaki agidan is-
leyemez. Canlkaa O, kétulak isleseydi, bu, O'nda bir eksiklik
olurdu.*®¢ Ebi’l-Hazeyl, Allahin cevre (zuliim) muktedir oldu-
guna ve cevri yapabilecegine dikkate deger bir sehilde vurgu
yapmaktadir. Es’ari ve Kadi Abdulcebbar, Ebu’'l-Hiizeyl'in,
Allah'in adaletsizlik yapmasinin muhal oldugunu iddia ettigini
soyler.1°5 Kadi Abdulcebbar onun doktrinini, daha ¢ok &gren-
cisi Ebu Ali Cubbai ve Ebu Hasim Cubbai ile birlikte ele alr
ve Allah’in onu yapmaya giicii oldugu cercevesinde meseleyi
irdeler. Eba’l-Huizeyl, Allah'in kétiyt yapmasimmin imkansizhgi
tuzerinde durur ve O'nun ilahiliginin ve dogasmin buna engel
teskil ettigini ifade eder. Bu mesele ekol icinde daha sonra ay-
rnntilanmis ve karmasik hale getirilmistir.*®® Daha da énemlisi,
Ebtrl-Huizeyl'in 6gretisi sekilsel olarak Kur'an'in temel kavram-
lanna da uygunluk arz etmektedir. O Allah’in iradesi ve kudreti
uzerinde gercek kisitlamanin olamayacaginm iddia eder. Onun
1srar ettigi husus, eger Allah kétilak yaparsa, Allah olamaz,
savidir. O, Allah’in bunu dogasindan, hikmet ve merhametin-
den dolay1 yapmayacagm ifade eder. Bu O'nun kudretinin ve
ilminin kisitlanmas) anlamina da gelmez.*°? Ebii’l-Htizeyl yine
bu hususla ilgili olarak sunlar der:

Allah'in adaletsizli@ yarattigini, sefehi istedigini, kotiram ve aciz
hastalara sorumluluk ytikledigini diisinenler kafirdirler. Cankua
onlar bu dustinceleriyle, Allah1 akilsiz addetmisler ve O'nu ada-
letsizlikle itham etmislerdir.*®

Yine Ebii'l-Hiizeyl, Allah’'in sorumlu tuttugunu ve kadir ol-
madigini iddia edenleri de elestirerek bu diistincenin, Allah
aczle itham etmek anlamina geldigini*®® séylemistir.

404 Tritton, 87.

405 Es'arl, 556; Mugni. VI/1. 128, 138.
406 Frank, 487.

407 Es’ari, 577. Kadi, Serh, 307.

408 Es'ari. 577; A.Bedevi, I, 174 .

409 Es’an, 577.
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Mu'tezile igerisinde Ebu'l-Huizeyl'e, 6grencisi Nazzam
muhalefet etmistir. Ona gore Allah'in zulm kapasitesi olma-
s1 halinde bu, O'nun adalet kapasitesinden birtakim eksilt-
meler yapacaktir. Bu ise, O'nun 6z ve kemaliyle celismekte-
dir. Nazzam’a gore Allahin kétalik yapmaya gticii olur da
yapmazsa, bu onun ilmine muhaliftir.#’® Eba’l-Huzeyl'in bu
konudaki endisesi, Allahin zulmu takdir etmemesinin O’na
acizlik olacag) anlamina gelmesidir. O’'nun aciz olmasi dasa-
nulemiyecegine gére, Allah adil olmasinmin bir geregi olarak,
zuliim kapasitesine ragmen zulmetmez. Sonraki Mu'tezile de
Allah''n mutlak giicti ve adaletiyle gelisecegi duistincesiyle,
adalet etme kapasitesi ile zulim yapma kapasitesinin birbiri-
ne karistirlmasini sakincal gérmuslerdir.*!

Mu'tezile’nin, Allah’in zulmetmesinin ve yalan sdylemesi-
nin mamkuan olup olmadig1 ve bu konudaki kudretinin ne
anlama geldigi gibi konularda, kendi igerisinde fikri aynhga
dustikleri bilinmektedir. Bagdadi, iclerinde Ebu’l-Huizeyl'in
de bulundugu Mu'tezile'nin é6nde gelen yedi distntrinin
katildigis ve anlasamadan -hatta birbirlerini kufiirle itham
ederek- aynldiklan bir miinazaradan bahseder. Ebti'l Hiizeyl
bu grup tartismasinda Nazzam ve Esvariye karsi, “Allah’'in
zulim etmeye ve yalan sdylemeye, yapmayacagm bildigi seyi
yapmaya kadir oldugu” fikrini savunmustur. Bu konuda da
Firavun'u ve Allah’in, iman etmeyeceklerini bildigi kimsele-
ri 6rnek vermistir. Ona goére onlarin iman etmeye guaglerinin
yetmedigini ileri stirmek, Allah’in onlar1 gi¢ yetiremiyecekleri
bir seyle yakamla tutmak demektir. Eger onlarin buna muk-
tedir oldugu sdylenirse, bu durumda da Allah'in olmayacagj-
m bildigi veya bildirdig@i seylerden bir kismumn vuku bulmus
olmasi s6zkonusu olacaktir. Bu tartismada Ebu’l Hazeyl'in,
Allah’in zulme, yalana ve yapmayacagim bildigi seyi yapmaya
muktedir oldugu, fakat yapmayacag tezini savundugu goérul-

410 Mugni. VI/1. 141: ibni’l-Arabi (543/1148), Arau Ebi Bekr b. el-Arabi’l-
Kelamiyye ve Nakduhu li'l-Felsefeti’l-Yunaniyye el-Avastm mine’l-Kavasim,
thk. Ammar Talibi, I, 88 vd.; Muhammed Abdulhadi Ebu Ride. Min
Suyuhil-Mu'tezile, 85.

411 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usulil-Hamse, 345 vd.
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mektedir. Bu hususta “Allah’in takdir ettigi sey nasil olur da
gerceklesmez.” denildiginde ise “O'na afet ugramadik¢a bu
gerceklesmez ve Allah’a afetin ugramasi da imkansizdir.”+2
demek suretiyle Adl anlayisim ortaya koymustur.

2. ASLAH PRENSIBi

Mu'tezile'nin Gzerinde 6nemle durdugu bu prensibe gore,
kul i¢in hayirh ve elverisli olam yani aslahi yarasmak Allah’a
vaciptir. Buna “vucub alelllah” denmektedir. Onun hikmeti,
kullarn iyiligine riayet etmeyi gerektirmektedir. Allah, adale-
tinin geregi insandan serrin ¢ikmasina dogrudan sebep olmaz,
bu hadise insanin ihtiyanna baghdir. Vucub ale’'llah gergeve-
sinde ele alinan en 6nemli kavram aslahtir. Bu kavram “Kisi
icin yararh olmak, onun haz ve sevin¢ duymasina sebep ol-
mak” anlamina gelen S-L-H*3 koékiinden taremistir. Lutuf,
hikmet, sevab, husun gibi kavramlar aslahla benzerlik arz
etmekle beraber onunla tamamen aym degildir, hatta farkh
yonleri bulunmaktadir. Ciinkii Mu'tezile’ye gore bir fiil aslah
oldugu halde, hasen, liituf, sevap ve hikmet olmayabilir. Lituf
daha ¢ok Mu'tezili ekoliin terminolojisinde yer etmis bir kav-
ramdir. Bir yandan istitaa, diger yandan da “Allah’a birseyin
vacip olup olmadig1” konusuyla iliskilidir4* Aslah veya salah
kavramu ise, bu ikinci yéniin sonuglan tizerine bina edilmistir.

Aslah kavraminin ilk kez ne sekilde ve kim tarafindan or-
taya kondugu tam olarak belli degildir. Fakat Ebu’l-Huizeyl,
Nazzam ve Esvari gibi Mu'tezile distnirlerinin bu kavram
ilk kez kullandiklari, bu sahislarla ilgili gortis ve rivayetlerden
anlasilmaktadir.#’® Konuyla alakali rivayetlerin bu isimler
uzerinde yogunlasmasi, bu kavrammn en erken Ebu’l-Huzeyl
déneminde ortaya c¢iktig1 izlenimini vermektedir. Ebu’l-
Huzeyl'den 6nce de Dirarin “Allah, insan i¢in yaptigindan
daha iyisini yapabilir. Onun sonsuz lutfu vardir. Bu lituf
kafire verilince, iman eder ve sevaba hak kazanmis olur."*!6

412 Rivayet hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Bagdadi, el-Fark, 198-201.
413 Ragib el-Isfahani, Mufredat, 284.

414 Pezdevi. 178 vd.

415 Es’ari, 576 vd.

416 Ibn Hazm, Fasl. IV, 192; Tritton, 73.
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fikrini 6ne strdaga ve fakat konuyu aslah gergevesinde de-
taylandirmadig1 géralmektedir.

Ebu’l Hazeyl'in bir dnceki bashkta ele aldigimiz; iyi-kota
(hayir-ser), guzel-cirkin (husun-kubuh), adalet-zulam (adl-
cevr) uzerindeki gorusleri, aslah fikrinin temelini olustur-
maktadir. Ona gore Allah, aslah disinda olam1 yapmaz. Ctinku
aslah disinda yaparsa bu yaptig: sey, ya nakis olur, ya cehl
olur ya da bir ihtiyagtan dogar. Allah bunlardan uzaktir. Al-
lah, zulim ve cevr kudretiyle vasiflanmaz. Canka bu, Allah’a
caiz olmayan eksikliktendir. O, ihtiyaci olmadig) halde, sade-
ce onlara fayda saglasin diye halki yaratti. Allah’in aslah olani
birakmasi caiz degildir. Aslah disinda olani yapmasi da caiz
degildir.#” O, genel olarak yaratmamn bir yarar cercevesinde
gerceklestigini soyler ve boyle bir fayda olmamasi halinde ya-
ratilan herseyin abes olduguna*'® vurgu yapar. Ctinka Allah,
kullarini nimetlerinden yararlanmalan i¢in yaratmstir. Ebu’l
Huzeyl'e gére Allah muhsindir, muhsin olan kullan i¢in an-
cak hayn ve salahi diler.*'®

Ebu'l-Hazeyl'in aslah gortsi, Allah'in zati sifati olan kud-
retle yakinen alakalidir.*?° Onun Allah’'in makduratinin son-
lulugu fikri, kudretinin sonlulugu anlamina gelmez. Allah
kudretle kadir oldugunda, o zatidir. Zattan sadir olan sey en
muikemmeldir veya fiillerin en salahidir, yani aslahtir. Allah
aslah olan seyi yapmaya kadirdir. Ona gére aslah, fiili mutlak
degildir. Fakat teklifle ve insanmin irade hurriyetiyle kayithdir.
Canku Allah yeryazindekilerin hepsinin iman etmesine ka-
dirdir. Lakin bu mecbur tutma veya onlar i¢in imana zorla-
madir. insanin irade harriyetini kaldinr.*?* O, bu gértisuni,
“Eger Rabbim dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman
ederlerdi.™? ayetiyle giiclendirmeye ¢alismaktadir.4%?

417 Eg'ari, 576 vd.; Nessar, 1. 464.
418 Eg'ari, 252.

419 Gurabi, Ebit'l-Hiizeyl Allaf, 78.
420 Eg'ar, 249.

421 A. Mahmud Subhi, 196.

422 Yunus, 99.

423 A. Mahmud Subhij, 197.
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Ebu’l-Huizeyl'e gore Adl ile ilgili kavramlar, tiim ve kismi
olarak Allahin emirlerinin faydah ve iyiyle olan ilgisi agisin-
dan degerlendirilir. Aym sekilde bu soz, batin olarak Allah'in
diger emirlerine uygulanir ve Allah'in yaptigindan daha yarar-
11 hicbir seyin distintilemiyecegine tatbik edilir. Allah hayir ve
salah takdir ettiginde kuldir ve cemidir. Onun yaptigindan
yararh birsey yoktur.*?* Aslahla ilgili Mu‘tezile icerisinde farkh
distnus ve egilimler bulunmaktadir. Ebi’l-Hiizeyl, Allah'in
kullan i¢in yarattig1 ortamdan daha iyisini yaratmaya mukte-
dir olmadigim ve aslahin sinirh oldugunu kabul etmekteydi.
Fakat 6grencisi Nazzam’a gore Allah, kullan i¢in yarattigin-
dan daha uygununu yaratabilir ve Allahin yapabilecegi aslah
fiillerinin, bir sonu yoktur, bu fiiller sonsuzdur.*?®> Mu‘tezile
disunitrlerinin balms acilarinin tam olarak anlasilmasi, bi-
raz da aslah kelimesinin “en iyi” ve “miikemmel” seklinde ter-
cuimesiyle mimkun olabilir. Ctinkii miikemmellik hakkinda
kesin birsey bulunmaktadir. Oysa miikemmel olmann veya
ona ulasabilmenin degisik yol ve yontemleri vardir.#?¢ Ebi’l-
Huizeyl'in ve Mu'tezile'nin meseleye yaklasim bu c¢ercevede
cereyan etmektedir. O “Allah yaptigindan daha iyisini yapa-
maz” derken, Allah'in yaratmada en iyiyi tasavvur ettigine,
Allah’in giictintn sinirh olmadigina ve Hikmetinden dolay: en
iyiyi yarattigina vurgu yapmak istemektedir. Yani ona gore
Allah, ahlaksal olarak en iyiyi yapar, bu anlamda en iyiden
vazgecmesi imkansizdir.

Ebur'l-Huizeyl'in cennet ve cehennemliklerin stikanu fikri
de aslah prensibi cercevesinde ele alinmistir. Buna gore cen-
net ehlinin nimetlerinin devami, fenasindan daha salahtir.4?’
O, elem kavramina da yarar ve aslah perspektifinden yaklas-
makta ve elem, ancak haketme ve bedel i¢cinse gtizeldir, on-
larin yoklugunda ¢irkindir,*?® demektedir. Bu goriisti Allah'in

424 Es’ari, 249; Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge 1932, 80; Hanim
ibrahim Yusuf. Aslu'l Adl Inde’l-Mu tezile, 88.

425 Esg'ari, 576 vd.

426 Watt, Tesekkul, 301.

427 Z. Carullah. Mu'tezile, 126.

428 Ebu Ya'la. Mu'temed, 113.



Ebi'l-Huazeyl Allaf ve Mu'tezile'’nin Bes Esasi... 243

diledigini yapacagi ve herseye kadir oldugu ayetine*?® dayani-
larak elestirilmistir.

Ebur’l-Hiizeyl'in hayir-ser ve aslahla ilgili fikirlerinde Yeni
Eflatunculuktan etkilendigi iddia edilmektedir. Ctinka Yeni
Eflatunculara gore, Allah serrin illeti degil, aksine hayrn, fa-
ziletlerin ve yarattiklan arasinda cidun illetidir. Onu kazan-
mak isteyen, ona baglanir ve amacina ulasir.43° Mu‘tezile'nin
Adl prensibi icerisinde 6nem vererek tizerinde durdugu aslah
gorasi, Bat1 dinyasinda da ele alinmig bir gériastar. Maleb-
ranche ve Leibniz meseleye felsefi bir problem olmasi agisin-
dan yaklasmislar ve bu gorasti savunmuslardir.*3 Ayrnca
Ebu’l-Huizeyl'in Allah'in muikemmelligi ve herseyin O'na ait
oldugu fikri, St. Thomas Aquines’in bu konudaki gértistiine
benzetilmektedir. 32

B. INSAN FiiLLERi
1. INSANIN TANIMI

Ebi’'l-Htizeyl'in insan fiilleri konusundaki yaklasimini an-
layabilmek, onun insana balms agisinin ve insan anlayisimin
bilinmesiyle dogru orantihdir. Ona gore insan, gérinen bir
sahistir; sa¢ ve imaklar hari¢ tutulursa, onun tiim parc¢alan
faildir.#3® Zihdi Carullah onun insan tanmmnmn, Kur’an'dan
alhindigim ileri stirer. Buna gére Eba’l-Huzeyl, “O, insant pis-
mis ¢camur gibi kuru balgiktan yaratmstur.”*3* ayetine dayana-
rak insanmin nefs olmaksizin goriinen cesed oldugunu ifade
etmistir.*3% Gurabi de ayni yaklasim sergileyerek, insam tarif
ederken muhtemelen etkilendigi ayetleri verir.

429 “...Oyleyse Allah, Meryem oglu Mesih'i, anasuu ve yeryiuzindekilerin hep-
sini imha etmek isterse, Allah’a kim bir sey yapabilecektir. Goklerde,
yerde ve ikisi araswinda ne varsa hepsinin miilkiyeti Allah’a aittir. O, dile-
digini yaratr ve Allah herseye tam anlamuyla kadirdir.” Maide, 17. Ebu
Yala, 113.

430 Gurabi, Ebir’'l-Huzeyl Allaf. 78 vd.

431 Avni ilhan, “Aslah”, TDVIA. III. 496.

432 R. M. Frank, “Divine”, 459.

433 Es’ari, 329.

434 Rahman, 14.

435 Zahdi Carullah, Mu'tezile, 125; Adil el-Avva, el-Mu'teziletii ve'l Fiail-
Hurr, 151.
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Oyleyse insan neden yarahldijina bir baksn. O, erkek ve kaduun
beli ile gogusleri arasndan atlagelen bir sudan (dafik) yaratl-
nushr.+3¢

Diger bir ayette “Insan kendisinin basibos buraklacagi-
nt mt sanr.”™3” buyurulmaktadir. Bu ayetlerde, insanmin cis-
mani varhg tzerinde durulmakta, ruhi yam séz konusu
edilmemektedir.438

Ebt'l-Huizeyl, insanmin sadece cesed y6nunt 6n plana ¢ika-
rirken, onun muasin Bisr b. Mu'temir, insamin cesed ve ruh-
tan ibaret oldugunu ifade etmektedir.43® Nazzam ise, insanin
ruh yéniini 6ne ¢ikarmakta ve ruhun, bedene mudahele etti-
gini soylemektedir.#*° Macit Fahri, insanin diinyadaki ahlaki
konumu ve insan problemine Nazzam'in getirdi@ ¢d6ztimleri,
“yiiksek seviyeli soyut ¢o6ztimler” olarak nitelemekte ve bu
tarzin Yunan felsefesinden 6zellikle de Eflatunculuk ve Yeni
Eflatunculuktan esinlendigini iddia etmektedir. Dirar b. Amr
ve Ebi'l-Huazeyl'in ise bu meseleye, kelami ¢ercevede madde-
araz ve cismin kategorileri baglaminda yaklastiklarim ifade
etmektedir.**!

P

Es'ari'nin verdigi bilgiye dayanarak Ebua'l-Huizeyl'in, insa-
nin hem hayat, hem de yapabilme giiciinii 6ne strdigini
soyleyebiliriz. Fakat o, farkl bir sekilde, hayat ve kapasite-
nin onun varhgindan ayn oldugunda israr etmistir.#42 Ebi’'l-
Huizeyl, nefs, hayat ve ruh terimlerini farklh anlamlarda kulla-
nir; fakat bunlarin sistemdeki yeri ¢aprasik ve anlasilmazdir.

436 Tank, 5-7.

437 Kiyamet, 36.

438 Gurabi, Ebii'l-Hiizeyl Allaf, 81.

439 Bisr b. Mu'temir'e gére cesed ve ruh insani olusturan iki unsurdur.
Beden insan 6zelligl ile fiziksel bir catidir, ruh ise ona can vermektedir.
Fail, cesed ve ruh olan insandir. Bkz. Es'ari, 331; Bedevi, I, 187; Macid
Fahri, “The Mu'tazilite View of Man", Recehes D'Islamologie, 26 (77), 108
vd.

440 Eg'ari, 331; Bedevi, I. 187.

441 Macid Fahri, “The Mu'tazilite View of Man”, Recehes D’Islamologie, 26
(77). 119 vd.

442 Macid Fahri, “The Mu'tazilite View of Man”. Recehes D’Islamologle, 26
(77). 120.
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Ruhun, vicudun bir fonksiyonu veya vicudun bir parcasi
olup olmadig1 tizerindeki fikri kansiktir. Bundan dolayx bu
gorusu sik1 bir sekilde tartisilmistir. Ona gore nefs, ruhun
disinda bir anlamdir. Ruh da hayatin disgindadir. Hayat ise
bir arazdir. Uyku halindeyken insanda hayat bulundugunu;
fakat ruh ve nefsin ondan ayrldigin ifade etmistir.*43 Bu ko-
nuda da su ayeti delil olarak sunmustur: “Allah -uykusunda
oldarmedigi halde- mevtinde nefisleri oldiurir.”+*

Bununla birlikte Ebu’l-Htizeyl, uyku ile ilgili kendisine
yoneltilen soruya mitereddit bir sekilde cevap vermistir.
Bu husustaki bir rivayette o, kendisine sorulan “insanla-
nn uykunun haz verici oldugunu ne zaman idrak ettikleri”
sorusuna ne sekilde cevap verecegini kestiremedigini ifade
eder. Ona gore eger uyku aninda idrak ederler dersek, bu
dogru olmaz. Cunki ortada akil bulunmamaktadir. Uykuya
dalmadan énce cevabim versek, bu da dogruyu yansitmaz.
Cunku yok olan seyin eser meydana getirmesi mamkun de-
gildir. Son bir secenek olarak uyandiktan somnra dersek, bu
cevap da tatmin edici olmaz. Ctinkd o anda uyku sona er-
mistir. Zihninde bu siklarn tartisan Ebir'l-Huazeyl, bu soruyu
cevaplayamaz.#5

Onun bu yaklasimina gére hem ruh, hem de nefs uyku
suresince bedenden ayrnlabilir. Bununla birlikte o, ruhun ci-
sim mi yoksa araz ma oldugu hususunda tereddtit etmistir.44¢

insandan ayn bir sey olarak dastindaga hayat kavramim da
ruh gibi dastnerek onun da cisim olabilecegi gibi, araz da

443 Eg'ari, 337: Bedevi, 1, 187.

444 Zumer, 42.

445 Demirl, Hayatu'l-Hayevan el-Kitbra, 1, 109.

446 Pezdevi, Ehl-i Sunnet Akaidi, ter. §. Gdlcuk, 323; M.R.Frank. The
Metaphysics, 27. EbuU’l-Hiazeyl'in bir¢ok géorisiniin ganumuze ulagma-
sinda 6nemli bir gorev icra eden Eg’ari ve baz1 Ehl-i Stinnet ehline gére
ruh, latif bir cisimdir ve 6zel bir kuvvettir. Bu konuda asagdaki ayetleri
delil getirmislerdir. “...O'na (Meryem) ruhwnuzdan afledie..” Enbiya-91.
“...0'na ruhuwmnuzdan aflemistie..” Tahrim-12, “Onu yapyp ruhwndan ifle-
diginde ona secdeye kaparwn..” Hicr-29 Bu ayetlerde gecen uflemenin
ancak latif cisimlerde oldugunu ve arazlarda gerceklesmeyecegini ifade
ederler. Bkz. Pezdevi. 323.
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olabilecegini ifade etmistir.**” Belki de o, ruh ve cismi birlikte,
hayat olarak adlandirdigindan, hayyin diri olmadiginda araz
olmasi gerektigini, ruhu oldugunda ise cisim olmasi gerekti-
gini**® sdylemek istemistir. Nefsin ruh ve hayattan farkh ol-
dugunu sdyleyen Ebu’l-Huzeyl, nefsin vazifesini tam olarak
aciklamaz. Hayatin araz olusu gibi nefsi de araz**® olarak
kabul eder. Ebt’'l-Huizeyl'in ruh ve nefsi ayirmasi, felsefenin
tesirinde kalmasi seklinde izah edilir. Kur'an insamin ruhtan
cok az sey bildigini sdylemesine ragmen Ebi’l-Huizeyl'in, fel-
sefenin dzellikle de Calinos’un etkisiyle ruhu ve nefsi tamt-
maya gayret ettigi,*® ifade edilmektedir. Ebu’l-Hazeyl'e ge-
lince ruhu tamtmamis; hatta onun cisim mi araz m oldugu
hususunda net bir sey s6yleyememistir.

Ebwr'l-Hizeyl, insan1 mukellef bir varhk olarak gérmekte-
dir. Onun maukellef olmasi, akil, hir irade ve kendisine veri-
len potansiyel gag¢ yani istitaa nedeniyledir. Bu sebeple, 6n-
celikle onun insan aklina bakis acgisinin ne oldugunu tesbit
etmemiz gerekmektedir.

2. INSANIN BiLGi EDINME YOLLARI
a. Akil Faktorii

Ebu’l-Huizeyl'e gore “akil, insanin onunla kendini ve disin-
dakileri, yerle g6gui ayran ve bilginin kazanilmasini saglayan
guctur.”# Bu tanmim onun, suur ve anlayisla akhn iliskisini
kesfettigini gostermektedir. O, akla ti¢ farkll anlam ytkle-
mektedir:

447 Kadi Abdulcebbar, Mugni, X1, 310, 335; Ebu Ya'la, Mu'temed, 96; Macid
Fahri, “The Mu'tazilite View of Man”, Recehes D'Islamologte, 26 {(77). 108.

448 Kad1 Abdulcebbar. Mugni. X1, 338.

449 Ebu’l-Huzeyl'in “nefs arazdir” seklindeki sozleri elestirilere neden olmus
ve bu goérasin dogrulugunun kabul edilmesi halinde, insanin her saatte
binlerce ruh degistirmesi gerektigi ifade edilmistir. Bu durumda da 300
binden fazla ruh (nefs) olurdu. Canka ona goére araz iki vakitte baki
degildir. Tersine fanidir ve her an yenilenmektedir. Bkz. ibn Hazm, Fasl,
V. 76.

450 Eflatun'un ekolinden olan Calinos ruhu; ruhu tabii (hararet-i ganziyye),
ruhu’l-hayvani (gdalanma, hazm, teneffiis) ve ruhun-nefsani (hareket,
ihsas) olmak tizere Gge ayrmaktadir. Krs. Gurabi, Ebil-Huzeyl Allaf, 82 vd.

451 Es'ari, 480; Husni Zeyne, el-Aklu Inde’l-Mu'tezile, 19.
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1. Akil, zaruri ilmin kazamldig: gtigtiir. Akil yoluyla insan,
selim bir distinmeye sahip olur. Boylece kendini ve kendi
disindakileri aynmsar. Ebw’'l-Huizeyl ilm-i 1ztirarla insan fit-
ratinda varolan zaruri meseleleri kasteder.**2 Bu sebeple o,
Allah’in ve O’'nu tanmmaya yarayan bilgilerin zorunlu bir se-
kilde akilla bilinecegi tezini 6ne stirerek, ttim akil eden ve du-
stinen insanlarin bununla bir yaratanin varhgimm tanimalar
gerektigi seklinde bir bilgi tamimi yapmstir. Bu, Allah’1 kabul
etmeyen herkeste, akli bir noksanhga isaret edildigi anlamina
gelmektedir. insan bu fitri akilla Allah" bilir, alemin Allah ta-
rafindan yaratildigina kanaat getirir ve hayrin ya da serrin ne
oldugunu ayirt eder.

2. Ak, nazari ilimlerin iktisab edildigi guictir.%53

3. Ebi'l-Huizeyl, akl ve hissi aynilestirerek hissi akil ola-
rak isimlendirir. Yani akil hissin kendisidir. Lakin akil, hissi
akleder, his makuldiir ve alalla idrak edilir. Sanki his, ona
gore, aklin mahsusati idrakidir.*54

Ebur'l-Huizeyl'in, akhn, bilgiyi kazanmada gug¢ veya kud-
ret oldugu yodnundeki fikri, daha sonra felsefeciler ve Ehl-i
Stnnet’in ¢ogunlugu tarafindan da benimsenmistir.. Bu
guc elde edildikten sonradir ki sorumluluk meydana
gelmektedir. 455

Ebi’'l-Hiizeyl, Allah'in mi’'min olduklar takdirde, 6dule
layik olacak sekilde kafirlere lutfetme yakumluliga tasima-
diginy; ¢iinki insanlarda akil bulundugunu ve inan¢ konu-
sunda se¢im yapacak durumda olduklarim séylemistir.45¢ O,
akli, adalet yolunda insana rehber olacak en ustiin meleke
olarak kabul etmektedir. insana, islerinde vahiyden énce, fitri
olan akl rehberlik etmektedir. Ayrintih konularda ise adalet-

452 Gurabi, Ebu'l-Hizeyl Allaf, 97. Alse Yusuf el-Mennai. Usilu'l-Akide
beyne'l-Mu tezile ve's-Siati’l Imamiyye, Daru’s Sakafe 1412/1992, 78.

453 Gurabi, 97.

454 Es'ari, 480: Aise Yusuf el-Mennai, 78.

455 Hasni Zeyne, el-Aklu Inde'l-Mu‘tezile-Tasavvuru'l Akli inde'l-Kad
Abdulcebbar, Beyrut 1978, 145.

456 Es'ari, 576 vd.
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ten stphede olan kisilere akh degil, yargisal adaletin 6l¢ii-
stine tabi olmalarim tavsiye etmistir. Onun kastettigi aklin
emrinin sinanmamis oldugu, bu sebeple de tecrube edilmis
bulunan (vahiy-seriat) hukuka ragbet edilmesi gerektigidir.45”
insan, akhyla Allah1 bilmeye, iyiyi kotiiden ayirmaya (husun-
kubuh}), erdemli bir sekilde, serefli bir hayat stirmeye muk-
tedirdir.

Ebwl-Huzeyl'e gore, hatira gelen disutnceyi veya nazara
ve istidlale gotiiren distinceyi, Allah akilh olanin kalbine ve-
rir. O, insan taata sevkeder. Seytan tarafindan olan ikinci
disunce ise, insanin ilk distince taatina set koyar.*>® Buna
ragmen o, distiniirlerin hiiccetinin (kesin delil}, hatir disinda
olmasi gerektigini soylemistir.*5°

Burada, insan aklimin faal bir sekilde etkin oldugu bazi
kavramlara deginme ltizumu bulunmaktadir. Ebu’l-Huzeyl
bu kavramlardan stiphe, bilgi (ilim) ve iman haklanda goérts
beyan etmistir. Eger bir hiikiim % 501lik bir kesinlikle kabul
edilirse stiphe ve % 100 bir kesinlikle kabul edilirse ilim, tas-
dik veya imandir.45°

aa. Bilgi

Ebur'l-Huzeyl'e gore bilgiye ulasmanin yolu, sekten gec-
mektedir. Bu sebeple o “50 siiphe bir hakikatten iyidir."6!
der. Ona gore siiphe, insana gerekli olan ve onun miikellef ol-
dugu seyin ilkidir. Sek, insamn bu hali stirdiirmedigi stirece
kétu birsey degildir. Insanin itikadinda ki durumu, yolcunun
yol hali gibidir. Yolcu sefere gitmeden 6nce, yolu bulmasi ve
sasirmamasi i¢in arastirmasi ve sormasi gerekir. Sekten kast
edilen, miikellef insan1 imana ve salaha ulastiracak nazari
bilgiyi elde etmektir.52

457 Macid Hadduri, Islamda Adalet Kavrarm, 214.

458 Cubbai de havatin; Allah tarafindan olan ve seytan tarafindan olan hava-
tir diye ikiye aywrmaktadir. Bkz. Bagdadi. Usilu'd-Din, 27.

459 Esg’ari, 429.

460 Cihad Tung, Sistematik Kelam, 34 vd.

461 Cahiz, Hayevan, IlI, 60; Ebu Ride. Min Suyuhil-Mu'tezile Ibrahim b.
Seyyar en-Nazzam ve Arauhu'l-Kelamiyyeti’'l-Felsefiyye, Kahire 1989, 66.

462 A. Mahmud Subhi, 204 vd.
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Nazari bilgiler; genel olarak doért ana bélimde incelen-
mistir.*®® Insanlarin bilgisine iliskin Ebi’l-Hiizeyl'in tutumu,
“Bilgilerin hepsi zaruridir.”,*6* “Bilgi tammamyla iktisabidir.” ve
“Duyular ve sezgi yoluyla elde edilen bilgi zaruri, akl ydritme
yoluyla edinilen bilgi ise iktisabidir.”#® diyenlerin tutumundan
farkhdir. Ebiil-Hiizeyl, insan bilgisini ise ikiye ayirmaktadir:

1) Zaruri ya da 1ztirari bilgi: Zaruri bilgi, idrakle (algila-
ma) ve genel hakikatler bilgisini veren akilla elde edilen bilgi
taradar. Bu bilgi tirti vahye dayanmaz, o, Allah1 bilmekten
ve inanmaktan daha 6nceliklidir. Allah hakkindaki bilgi*6¢ ve
O’nun bilgisine gotuiren delilin bilgisi*®? zaruri bilgi kapsamin-
da ele alinirlar. insan akilla donanmis bir varhk oldugundan
dolayi, oncelikle kendi nefsini bilmek zorundadir. Bu bilgiyi,
ikinci anda, Allah’in bilgisi takip eder. Teblig olmaksizin da
Allah1 tamima geregi vardir. Bilginin ger¢ceklesmemesi halinde,
ebedi cezanin gelmesi s6z konusudur.*¢® Buna gore o, bilgiyi
teklifin sebebi oldugu i¢in amelden 6nce gerekli géormektedir.

463 1) Kiyas ve Nazar yéniiyle Akilla istidlal: Alemin hudusu, yaraticisinin
kidemi, tevhidi, sifati, adli, hikmeti, kullarinin tzerine teklifinin caiz
olusu, Rasul'nin Nubuvvetinin sihhati ve mucizelerinin istidlalinin
bilgisi gibi bilgiler ve nazari akli bilgiler bu cesittendir. 2) Deneyimler ve
Adetler y6niyle Ma'lum: llag ve tedavilerde Tip bilgisi, sanayi ve meslek
bilgisi gibi bilgilerdir. Bu bilgi, mutad Gzerine lmyas yoluyla a¢dklamak
suretiyle meydana gelir. Ustila gelenekler ve tecriibelerden ahnmstir. 3)
Ser'i yonden Ma'lum(bilgi): Haram helal, vacib, stinnet, mekruh vesair
fikih ahkamlarmin bilgisi gibi olanlardir. Ser’i ilimler Nazar'a izafe edilir-
ler. Seriatin sihhati, Nabuavvetin sihhatine baghdir. Nubuavvetin sihhati
istidlal ve nazar yoluyla bilinir. Hissi veya bedihi olan zaruretle bilinmis
olsaydi havas ve bedihiyyat ehli onda ihtilaf ederlerdi. Mahsusat1 inkar
eden Sofistiyye gibi inat edenler muhaiefet etmistir. 4) Baz1 insaniar ve
bir kismn disinda hayvanlarda ilham yénitinden ma’lum: $iirin zevki,
beyitlerinin vezinlerinin bilgisi gibi 6zgin bilgilerdir.” Bkz. Bagdadi,
Usulud-Din, 14: A. Bedevi, I, 138.

464 A. Bedevi, 139 vd.

465 Bagdadi, el-Fark, 129.

466 Bagdadi, Usalu'd-Din, 32.

467 Bagdadi, el-Fark, 129; Gurabi, Ebirl-Hiizeyl Allaf, 98; A.S.Tritton, Islam
Kelarnu, 88; ibrahim Agiah Cubukcu, “Mu'‘tezile ve Akal Meselesi”, AUIDF.,
X1 (1964). 58.

468 Sehristani, el-Milel, 1, 46; Kad1 Abdulcebbar, Firak ve Tabakatu Mu'tezile,
193; Ebu’l Vefa el-Taftazani, Kelarnin Belli Basht Meseleleri, 181; Cemil
Saliba, “Ebil-Hiizeyl Allaf (Felsefetu Ebi’l-Hiizeyl)”, MMIADm. Dimesk
1946. XX1, 5-6, 212.
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Bundan dolay: o, insanmin bilgiyi elde ettikten sonra tevhid ve
adalet hakkinda tam bildiklerine uymasinin gerekli oldugunu
sOyler. Eger bir kimse, Allahn sadece baskasindan duyarak
(sema el-ahbar) biliyorsa, o da ayni derecede sorumludur.*6®
insan, iyinin iyi, kéttniin de kot oldugunu bilir. Bu durum-
da insanin dogruluk, adalet gibi iyiye yonelmesi, yalan ve
zulim gibi kéttluklerden de uzaklasmas: gerekir.*® Boylece
zulmun ve yalanin kétalaga gibi ahlaki hakikatler vahiyle de-
gil, akilla kavranan zorunlu bilgiler tarane girmektedir. Ona
gore Allah bilgisine zaruretle, Allah'in tevhid ve adline mu-
cerret akli nazarla ulasilir. Bundan dolayr diistinen insana
nazar, Allah'm vahdaniyetini ve adlini inkara gotiaren cehalet
ve gafletten sakinmak, tefekkir halinden sonraki bir durum
olarak gereklidir. Ona gore bir kimse, tefekkir etmeden veya
nazarda bulunmadan veya Allah'in verdigi akil melekesini
kullanmadan oélarse, Allahh tammmadan, kafir olarak 6lmis-
tar. Allah'in adline ve tevhidine inanir, fakat Allah'in edasiyla
mukellef tuttugu seyi eda etmezse fasik olarak 6lmustur.4”!

2) Iktisabi ya da ihtiyari bilgi: iktisabi bilgi, ancak nazar
(akil yuratme) ile elde edilen bilgi tartidar. Bu bilgi, birtakim
delillerden hareket ederek akli muhakeme sonucunda elde
edilir. Eba’l-Huzeyl'e gore, Allah'in ve O’'nun bilgisine gétaren
delilin bilgisi disinda kalan bilgiler ve duyular veya kiyasla
elde edilen bilgiler,*’2 bu tuar bilgi kapsaminda degerlendirilir.

Ebua’l-Huizeyl, ru'yetullali Allah’1 bilmek anlaminda yorum-
ladig icin, biz de ru’yetullah konusunu bilgi bahsi igerisinde
incelemeyi uygun bulduk. Ebii'l-Huizeyl, Allah1 kalbimizle bi-
liriz anlaminda, Allahh kalplerimizle gériiniz demektedir.4”3
Kalple gérmek, ilim anlamindadir. Bu génilende cismiyeti ge-

469 Bagdadi, Usilud-Din, 258.

470 Sehristani, el-Milel, 1, 46; Kad1 Abdulcebbar, Fyrak ve Tabakatu Mu'tezile,
193; Ebul Vefa el-Taftazani, Kelarmn Belli Basl Meseleleri, 181.

471 A. Mahmud Subhi, 206.

472 Bagdadi. Ustdud-Din, 32; Gurabi. 98.

473 Eg’ari. 157, Muhammed Amare, el-Mu'teziletii ve Muskileti'l-Huarriyeti'l-
Insaniyye, Kahire 1408/1988, 54; Wensinck, The Mushm Creed, 64:
Hanim ibrahim Yusuf, Aslu'l-Adl Inde’l-Mu‘tezile, tdm. Atif Iraki, Kahire
1413/1993, 40.
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rektirmez. Bu, tevhide uygundur ve Allah''n muhdislere ben-
zemesini engelleyici bir anlayistir.#’* Buna gore idrak, duyular-
da degil, kalpte bulunur. Onun 6nceleri sadece kalple gérme
seklindeki yorumunun bu itirazlardan sonra, kalple gérmenin
onu bilmek anlaminda oldugu sekline dénustiigu kanaati var-
dir. Bu goérasiinii Hz. Musa’nin Allah1 gérmek istegini yorum-
larken izah eder. Araf 143. ayette gecen ru'yetin ilim anlamn-
da oldugunu séylemistir.#’* Hz. Musa'min “Ya Rab bana gérin!”
demesindeki amag, “Ya Rab, Kendini bana yakin hasil edecek
sekilde ilmi zaruri ile bildir!” demektir.4’¢ Yani raa kelimesi,
alime ve era kelimesi a'leme manasinda kullamhr. Bu, gérme
ile bilmenin ¢ogu kez aym anlamda kullanilmas1 demektir.4””
Ebu'l-Huzeyl'in bu gorasunun, yasadig: ¢cagin anlayisiyla aym
oldugu anlasilmaktadir. Dirar b. Amr'a gore de Allah'in bir ma-
hiyeti vardir, bunu yalmz Allah bilir, ancak Allah'in ahirette
yaratacagi bir duyu, O’'nun mahiyetinin idrak edilmesini temin
eder.*’® Ona gore burada ifade edilen gorme fiili, Onu idrak
edebilmek anlamina gelmektedir.7®

Ebu’'l-Htizeyl'e gore, ilm el-kalb de denilen idrak fiili, bir i¢
bilgi fiilidir. Bu ilim, tamamen cismin fiziksel durumundan ve
his organlanmn fiillerinden bagimsizdir. O, Allah tarafindan
kalpte dogrudan dogruya yaratilan objeleri ve esyay: bilen ve
ayirt edici olan bir fiildir.+%°

474 Muhammed Amare, el-Mu'teziletii ve Muskiletll-Harriyeti'l-Insaniyye,
Kahire 1408/1988, 54.

475 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usilil-Hamse, 262; Mugni, IV. 162.

476 el-Ici, el-Mevakaf, 300; Cihad Tung, Sistematik Kelam, 143.

477 Sonraki Mu'tezile ru'yeti, “ilim manasina oldugunda o nazarla alakah
degildir.” diyerek ilim anlamina almazlar. Cankii Nisa 153, Bakara 55
ayetlerinde ru’yet nazarla ilgilidir. Buradaki (Erinallahe cehreten) ifadesi,
ruyetin zata izafesini gosterir. Bkz. Kadi Abdulcebbar, 262; Ebu Resid
Nisabuiri, Said b. Muhammed b. Said, F¥'t-Tevhid, 610.

478 Kadi Abdulcebbar, Muhit bi't-Teklif, 158: Bagdadi, el-Fark, 214; $Sehristani,
K. Nihayet{'l-ikdam fi llm-i Kelam, thr. Alfred Guillaum, Londra 1934,
109; Sehristani, el-Milel, 1, 77; ibn Murtaza, el-Balr ve’z-Zahhar, 10 vd.;
Pezdevi, 360.

479 Eg'ari, 340; Sehristani, Kitabu Nihayetil-tkdam fl fim-i Kelam, thr. Alfred
Guillaum, Londra 1934, 109: el-Muhut bi't-Teklif, 209; Bagdadi, el-Fark,
336.

480 M. R. Frank, The Metaphysics, 27 vd.
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ab. iman

iman, farz ve nafile olan tiim taatlan yerine getirip kota-
liklerden kaginmak,*®! olarak 6zetleyen Ebur'l-Huazeyl, ganahi
(measi), kagik ve buyuk olarak ikiye ayrmaktadir. Bayuk
gunahlan da kendi icerisinde kufiir olanlar ve olmayanlar
seklinde iki kategoride*®? ele almaktadir. O, imam bir butin
olarak gorur ve onu terketmeyi dort ayn kategoride degerlen-
dirir. Buna gore imam terketmek bazen kufiir, bazen fisktir,
bazen kuguk gtinahlarda oldugu gibi ne fisk ne kifirdar, ba-
zen de nafileler gibi ne kafur ne de isyandir.*®3 Eba’l-Huizeyl,
Allah’a imanin timuanin birden, iman oldugunu sdyleyerek
ondan birseyi terketmenin kuftir oldugunu ifade eder.484

Ebu’l-Hazeyl, imanla bilgiyi irtibatlandirarak ele alir. O,
bilginin ne arttigim ne de eksildigini séyler. Yani bir sey ya
bilinir ya da bilinmez.#%® Onun bilgi anlayisina gére tam bil-
gi, imandan bir ciz gibidir. Burada ilim ile itikad arasindaki
iliskiye deginmek geregi bulunmaktadir. Eba’'l-Huizeyl, sonra-
ki Mu'tezile’den farkh olarak ilmin itikad disinda bash basi-
na bir tar oldugu fikrindedir. Bu hususta Ebu’l-Hiizeyl'in iki
gerekcesi bulunmaktadir:#%¢ 1. ilim itikat kabilinden olmus
olsaydi, her itikatin da ilim olmas: gerekirdi. Malumdur ki
taklit ve korku itikad, ilim degildir. 2. ilim itikat kabilinden
olsayd, her alimin mu'tekid olarak isimlendirilmesi gerekirdi.
Bilindigi gibi, Allah alimdir, ama bdyle isimlendirilmemistir.
ftikad ve ilim arasinda ¢izdigi ayirimla o, zihni bir arastirma-
nin Granua olan dasunceye ait bilgiyle, zihin Gsta bir hakikat
olan dini yakin arasindaki farki tesbit etmektedir.

Ebu’l-Huzeyl, bilginin ¢agi konusunda da goras beyan et-
mistir. Ona goére her insan, Allah'in varlhigina iliskin zaruri
bilgilere dogustan sahip bulunmaktadir. Temyiz ¢agina giren

481 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usialll-Hamse. 707.

482 A. Bedevi, I, 174; AMahmud Subhi, 199.

483 A. Bedevi, I, 175; Cihad Tung, Sistematik Kelam, 54.

484 Eg'ari, Makalat, 267; Cihad Tung, “Kelam [lminde Btyidk Giinah
Meselesi”, AUIFD, XX1II, Ankara, 1978, 338.

485 Makrizi, Hitat, 1I, 346.

486 Kadi1 Abdulcebbar, Serhu'l-Usali'l-Hamse, 189.



Ebir’l-Huzeyl Allaf ve Mu'tezile'nin Bes Esasi... 253

cocuklar bile, herhangi bir egitim gérmeden ve nakli bilgilere
ihtiya¢ duymadan Allah’'im varhigina inanmakla ytktmladdr.
Bu husustalsi fikrini Bagdadi su sekilde verir:

Cocugun, kendi zati bilgisinin ikinci basamagnda. tevhid ve ada-
let bilgilerinin tamarmm kesintisiz bir bicimde getirmesi gerektir.
Aym sekilde ¢ocugun, Allah’in birligi ve adaletine ait bilgisi ile
beraber, Allah'in ona islemesini buyurdugu seylerin toplu bilgisi-
ni de getirmesi icap eder. Oyle ki, eger o, kendi zati bilgisinin
ikinci basamaginda bu bilgilerin hepsini de getiremez ve tigtincii
basamakta oliarse, cehennemde temelli kalmayr hak etmis bir
sekilde Allah’a karsi kafir ve disman olarak 6lmis olur. Ama
haberler yoniinden yalmzca igitme yoluyla bilinebilen bilgilere
gelince bu durumda ¢ocuk, béyle bir bilgiyi, haberi isitmesinin
ikinci basamaginda edinmesi icap eder; zaten boyle bir haberi
isitme, 6ziir i¢in kesin bir delil olur.*®”

Bu gorusleri nedeniyle Ebii’l-Hiizeyl, muhaliflerinin ¢ocuk-
larimin cehennemde oldugunu ileri stiiren Ezarika'nin gorusle-
ri ile, musriklerin cocuklanmn cehenneme gideceklerini iddia
edenlerin goriaslerini reddetmesine*®® ragmen onlara benzer
bir tavir sergilemistir. Eb’l-Hiizeyl'e gére cocuga gerekli olan
sey, oncelikle kendini bilmesidir. Bundan sonra tevhid ve adl
bilgilerinin tiima gelir. insan biilug durumunda yaraticisin,
O’nun varligimi, vahdaniyetini, adlini ve hilametini de yakinen
bilir.

Ebt’l-Hiazeyl'in, ergenlik cagina gelmemis cocuklarin bil-
gisine iliskin bu tir gérasler agiklamasimin arka planinda dé-
nemin siyasi olaylan yatmaktadir. Cinkt Me’'mun tarafindan
veliahd ilan edilen Ali er-Riza’'nin (203/818) beklenmedik bir
anda 6lmesi, ardinda adi Muhammed olan ve sadece yedi ya-
sinda olan bir ogul birakmasi, bu ¢ocugun imam olup olama-
yacagi sorununu gindeme getirmisir.*®® Bu problem, daha
sonra bulug cagina gelen birinin imam olup olmayacag tar-
tismalanm dogurmustur. Kelami platformda ele alinan bu so-
run hakkinda o, insamin dogustan zaruri bilgilerle donammh

487 Bagdadi, el-Fark. 129 vd.
488 Bagdadi, 130.
489 Nevbahti, 74; Kummi. 95.
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olarak geldigini ifade ederek, bir bakima Allah’in -insanlarin
bir cocuga itaat etmesini irade ederse-, ¢cocuga sorumluluk
yukleyebileceg@ neticesine ulasmis; bu sekilde meseleye ¢6-
zum getirmistir.

b. Dogru Haber

Ebu’l-Huizeyl'in fikirlerine gecmeden 6nce Mu‘tezile'nin bu
konudaki genel tutumunu acgiklamak gerekmektedir. Onlara
gore haberler, ya dogruluguyla, ya yanhshgiyla ya da ne dog-
ruluguyla ne de yanhshgiyla bilinir.

1. Dogruluguyla bilinenler de ya zorunlu ya da iktisabi ola-
rak bilinirler. Dogrulugu zorunlu olarak bilinenler, mitevatir
haberler gibi olanlardir. Ulkeler ve meliklerle ilgili haberler,
Peygamber’in bize haber vermis oldugu -bes vakit namaz,
zekat, hac vb.- haberler; bu tar haberler simfina girerler.*%°
Miitevatir haber ile meydana gelen ilme, zaruri ilim de de-
nilir. Bir haberin mutevatir sayilabilmesi icin ise, baz1 sart-
lar gerekmektedir.*® iktisabi ya da istidlali olarak dogrulugu
bilinen seyler; Allah'in tevhidi, adli, nebisinin niibavveti ve
buna benzer haberlerdir. Dinle ilgili hususlar, eger Nebi ha-
ber vermisse reddedilemez, inkar edilemez. Istidlali bilginin
dogrulugunu 6l¢gmenin metodu, Nebinin onu red edip etme-
mesi ile 6lgiliir. 492

2. Yanhshg (yalanhg)) bilinenler de ya zorunlu olarak ya
da iktisabi olarak bilinirler. Zorunlu olarak bilinen haber, al-
tinda oldugumuz goék ve tizerinde bulundugumuz yerle ilgili
haberlerdir. Yanhshgi istidlali olarak bilinen haberler ise, Mii-
sebbihe ve Miicebbire’nin haberleridir. Bunlann cebr, tesbih
ve tecsim haberleri dalalet tiriinden haberlerdir.+®3

3. Ne dogru ne de yalan olan haberler ise, ahad haberler-
dir. Sartlan varid oldugunda itikadi konular hari¢, onunla

490 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiuli'l-Hamse, 768 vd.; A. Bedevl, 141.
491 A. Bedevi, 141.

492 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l Usali'l-Hamse, 768 vd.; A.Bedevi, 141.
493 Kad1 Abdulcebbar. 769.
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amel edilebilir.*** Dirar b, Amr’a goére, Nebiden sonra haber-i
ahad yoluyla gelen stunnetin delil olarak bir degeri yoktur.
Ona gore Peygamberden sonra tek hiiccet (kesin delil) olacak
kaynak icmadir. 4%

Ebw'l-Huizeyl, zaruri bilgi dogurmayan haber-i vahidin
din konusunda delil olmasmm kabul etmez.®® Ona gore bir
haberin delil olmas i¢in, biri veya daha ¢ogu cennetlik olan
20 veya daha fazla kisinin haber zincirini olusturmasi sarti
bulunmaktadir.4¥?” Ona goére yerytizii, masum, yalan soyle-
meyen ve buyuk giinah islemeyen Allah'in kullarindan bos
degildir.*®® Mutevatir haberden 6nce, bu velilerin sdyledikle-
rine itibar edilir. O, aralarinda cennet ehlinden biri bulun-
madikga, yalan tizerinde birlesmeleri mimkiin olmayanlarin
sayisi tevatir derecesine ulasmis olsa bile, kafirler ve fasik-
larin haberlerinin delil olarak kabul edilemeyecegini*®® sdyler.
Buna gére bir hadisin gercekligi, cok sayidaki raviyle veya
ravinin karakteri ile garanti altina ahnmamaktadir.

Yine Ebu’l-Huizeyl, Kur'an'a ve akla ters diismese bile
haber-i vahidin delil olabilmesi icin, her nesilden en az dort
ravi tarafindan rivayet edilmesi’® kosulunu getirir. Onun id-
diasina goére, “dért kisiden az bir grubun getirdigi haber, bir
hukam olmayr gerektirmez. Yirmi kisiye kadar, dort kisiden
fazla kimseden gelen haberlerle ilmin dogusu gerceklesebilir
de gerceklesmeyebilir de. Ama aralarinda cennetlik biri var-
sa, yirmi kisinin haberi ile ilmin ortaya ¢itkmasimin gerekliligi
mubhal degildir.”5!

Ebi'l-Htizeyl'in, duyularla idrak edilmeyen seyin haber
olabilmesi igin, en az biri veya daha fazlasinin cennetlik ol-
mas1 sartiyla 20 sahidin sehadetiyle kabul edilebilecegi géru-

494 Kadi Abdulcebbar, 769.

495 Fahri, 33.

496 Bagdadi, el-Fark, 132, 144.

497 Bagdadi. 127; Kad1 Abdulcebbar, Firak ve Tabakatu Mu'tezile, 55.
498 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1. 47; Carullah, 127 vd.

499 Bagdadi, el-Fark, 128; Ziihdi Carullah, Mu‘tezile, 127.

500 Kadi1 Abdulcebbar, Mugni, XV, 392.

501 Bagdadi, el-Fark, 128.



256 Islam Dusiincesinde Aklilesme Siireci

s1, bircok kaynakta yer almaktadir. Fakat cennetle mujdele-
nen en az bir kisinin bulunmasi sart1 baz1 kaynaklarda yer
almamaktadir.5%?

Ebii'l-Huizeyl'in 20 sayisim nicin sectigi, kaynaklarda yer
almamaktadir. Haberin delil olabilmesinde say1 sart1 getir-
mesi, ona 6zgl bir gériustir’® ve Mu'tezile'de yoktur. Ctanka
onlar, rey-i galip fikrini savunmaktadirlar. Haberleri nakle-
denlerin sayisimin ve tevatarin vasfinin zikredilmemesi, belki
de bu hususta kelamcilar arasinda ¢ok farkh sayilann zik-
redilmis olmasindan dolayidir. Cinkt en az, say: konusun-
da ihtilaf bulunmaktadir. Zina sahitlerine kiyasla, dért; lian
uzerine kiyasla bes; képegin salyaladig kabin yedi kez yikan-
masina kiyasla yedi; ayetteki “10 tam kisi"** ifadesine kiyasla
on; Beni israil'in nakiblerinin sayisina kiyasla oniki; “40 sii-
reyyamn hayirhis1” hadisine kiyasla kirk; yemine kiyasla elli;
Musa'nin 70 arkadasina kiyasla yetmis; Bedir'de savasanla-
rin sayisina kiyasla Gi¢ yiizden fazla sayilan zikredilmistir.5°5

Ebu’l-Huzeyl'in zikretmis oldugu yirmi sayisi ise, “...Sizin
sabult yirmi kisiniz, onlardan iki yiiz kisiyi yener.”% ayeti-
ne dayanmaktadir. Aynca o, “Bu yirmi kisinin, onlara kar-
s1 bir delil olmadike¢a, bu iki yGz kisi ile savasmalan mubah
gorilmemistir.”%” demektedir. Bagdadi'ye gore Eba’l-Huizeyl,
“Aralarinda cennetliklerden birinin bulunmasi gerekir.” s6-
zayle, itizal, kader ve Allahin takdir ettigi seylerin son bula-
cagi konulannda kendi goéruslerine uyan birini kastetmekte-
dir. Ona gore, bu gériislere inanmayan biri ne mi'mindir, ne
de cennet ehlindendir.3°® Van Ess ise, meseleye baska agidan

502 Fadlu'l-itizal, 301; Nesvana'l-Himyeri, 273.

503 Vasil olsun, Amr olsun delilin icma ile olabilecegi, ¢cinki Gmmetin yalan
ve hata tizerinde icma etmeyecegi fikrindedirler. Bkz. Nesvani'l-Himyeri,
273. Vasil, dogruyu bilmenin dért yolunu siralarken Kitap, akil ve icma-
nin yaninda genel kabul géormias haberi (haberin muctemeun aleyh)
kaydetmektedir. Ebu Hilal Askeri, Evail, 255.

504 Bakara, 196.

505 A. Bedevi, I, 144-145.

506 Enfal, 65.

507 Bagdadi, el-Fark, 128.

508 Bagdadi, 128.
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yaklasmis ve bu sartin, Miisliman olmayanin bir Misliman-
la karsilastinlamayacag) anlamina geldigini ifade etmistir.5

Haber-i vahidin dogru kabul edilebilmesi belli kriterle-
re baglanmis ve onunla amel etmenin vicubiyetinin sartlan
ortaya konmustur. Bunlar, isnadin birlesmesi, ravilerin adil
olmasi ve haberin akil ve mantik yéontiinden caiz olmasi sart-
landir. Raviler, nakillerinde veya rivayetlerinde ayib: gizleyip
aldatma yoluna gitmeleri halinde, mecruh ve zayif kabul edi-
lirler; bu durumda da rivayetleri delil olmaz. Yine ravi, akhn
araya girmedigi ve dogru tevile ihtimal vermeyen bir sey riva-
yet ederse, onun haberi kabul edilmez. Ravinin rivayeti sika
olur, gorinuste akla uygun duser, fakat akillarin huiktimleri-
ne uygun olan tevile ihtimal verirse, onun rivayeti kabul edi-
lir; bu durumda bu haber, akla uygun bir tarzda tevil edilir.
Akla muhal olmayan, hiikmtinii nesh edecek delalet olmayan
haberle amelin vacip oldugu ifade edilmekle,®'°® haberin ne za-
man sahih olacag: sorusuna cevap verilmis olmaktadir.

Haber-i vahidin sahih olabilmesinin sartlarindan en
onemlisi akla uygunlugu olunca, re'y ve kiyas konusunda
Mu‘tezile’'nin ve Ebu’l-Huiizeyl'in tavrimin ne oldugunun tes-
biti 6nem arzetmektedir. Bu konu daha cok islam fiklnnin
ilgi alanina giriyorsa da kelam ilminde de tartisilan konular
arasinda yer almistir. Rey ve kiyas konusunda Mu'tezile'nin
ikiye aynldigim gormekteyiz. Cogunluk rey ve kiyas lehine bir
tavir sergilerken, kiyas: red konusunda Nazzam5" ve Ca’fer
b. Harb, Ca’fer b. Muibessir, Muhammed b. Abdullah el-Iskafi
gibi baz1 Bagdath Mu'tezile kelamcis: 6ne ¢ikmis ve ahkam-
da kiyas karsit1 bir tavir sergilemislerdir.5'? Ebu’l-Huizeyl ve
Bisr b. Mu'temir, ahkamda kiyasin ve ictihadin gerekliligine
kanaat getirmislerdir.5'3 Irak ya da Re'y ekolinun bu karak-
509 J.Van Ess, EIr, |, 321.

510 Bagdadi, Usalud-Din, 20-23; A.Bedevi, 143-144.
511 Kadi Abdulcebbar. el-Mugni. XVII, 321; Basri, Mutemed. II, 230;

Sehristani, el-Milel. 1, 53.

512 ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelusi,

el-Thkam fi Usali'l-Ahkam, Beyrut uz., II, 514.

513 Ebu Omer Yusuf ibn Abdilber en-Nemeri el-Kurtubi Endelusi, Camiu

Beyan el-iimi ve Faczlihi vema Yanbagt fi Rivayetihi ve hamnlth, H.463,
Beyrut trz., II. 62-63; Ibn Hazm., el-Thkam fi Usal{'l-Ahkam, 11, 514.
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teristik 6zelliginin genel anlamda Mu'tezile’de ve 6zelde Ebt’l-
Huzeyl'de oldugunu gormekteyiz.

3. SAHSIi SORUMLULUK VE FiiLLER
a. Fiilin Ger¢eklesmesinin On Sartlan
aa. Hiir irade

Mu'tezile insanin miikellef bir varlik oldugunu ve isledigi
fiillerden dolayr sorumlu olacagim nakli delillerle savundu-
gu gibi akli delillerle de savunmaktadir. insanin sorumlu bir
varlik olduguna dair akli delilleri; insamn diledigini yapmakta
ve yapmamakta kullandig1 iradesinin olmasi, Peygamberlerin
gonderilmis olmasi, insanmin miikellef bir varhk olmasi, bir
makdurun iki kadirin kudreti altinda bulunmasinin imkansiz
olmasi ve insanin fiillerinde zulim ve dogru olmayan birta-
kim kéta seylerin bulunmasi gibi hususlardir.

Insanin fiillerini kendisinin yaratmasi ve se¢gme hurriyeti,
zulmi Allah’tan nefyetme meselesi ve Adl ilkesiyle irtibath-
dir. Ebii'l-Huizeyl'e gore, insanlardaki bilgi ve idrak kabiliye-
tini yaratan Allah, fiillerin gerceklesmesi i¢in gerekli bulunan
irade ve kudreti fiilden 6nce kendilerine vermistir.5'* Bu du-
rumda zulimden munezzeh olan Allah’in kullaninin fiillerini
yaratmasi s6z konusu olamaz. Bu sebeple onun insan fiille-
rine iliskin goraslerini, irade-kudret (istitaat)-fiil dizleminde
ele almak gerekmektedir.

Ebtu'l-Htizeyl, saglam bir ahlaki htirriyet inancina temel
olabilecek iki hususa dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan biri in-
sanin nefsinde cereyan eden irade ve ihtiyar alaninda insa-
nin kesin bir dzgurlige sahip olmas1,5'® digeri de insamin dis
danyada iradesi ile baziisler basarabilecegidir. Boylelikle irade
sebep, fiil de sonu¢ olinus ve ilisi arasinda sebeplilik ilishisi
zimnen kabul edilmistir. Bunda da belli bir él¢iide tutarhhk
saglanmistir.5'¢ Ebti'l-Huaizeyl, bu cercevede insanin sahsi so-

514 Hayyat, 45.
515 Eg'ari. 403.
516 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 46.
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rumlulugu meselesine deginmistir. Insanin amelinden yani fii-
linden mi, yoksa azminden yani iradesinden mi sorumlu oldu-
gu sorununu ¢ézmeye calismistir. “Fiile azmeden ona baslamis
gibidir.”5'7 demek suretiyle kisinin azm ve kastindan sorumlu
olacagini ifade etmistir.5!® Ona gore Allah'in kullarina takdir et-
tigi fiiller teklifin geregidir. Ilahi kudret gercevesinde olan fiiller
kulun kudretiyle elde edilmez. Bu husus su ilkeyle ifade edilir:
“Tek makdurda iki kadirin birlesmesi imkansizdir.”5!®

Ebt’l-Huzeyl, insan iradesine iliskin goérusleri nedeniyle,
Vasil'in serbest birakmasindan sonra insan hurriyetini da-
ralttig15®° ya da hafif bir kaza ve kaderi kabul ettigi5?! seklinde
elestirilir. Béyle bir gértisiin hakim olmasinda, onun, insan
eceliyle alakali, sdylediklerinin tesiri vardir. Ona gore maktul
katledilmemis olsaydi, yine katl vaktinde eceliyle olurdu.5??
Yani 6ltim her durumda kacinmilmazdir. Omriintn artirilmasi
veya kisaltilmasi mimktin degildir.522 Eger 6lmesi gerekli ol-
masaydi, Allah'in ilminin cehle dénlismesi’?* ve katilin mak-
tuliin ecelini kesmis olmasi gerekirdi. Bu ise imkansizdir.5%
Watt ise Allafin, ecel ve rnnzik5% gibi kavramlar sahte bir bag-
hlikla inceledigini ve simirsiz bir sekilde yorumladigim iddia

517 Eg’ari, 270.

518 Gurabi, Eba'l-Huzeyl Allaf, 96.

519 Sabi-Ebu Libabe- Neccar, Mu'teziletii beyne'l-Filai ve'l-Amel, 89.

520 Sabi. 89.

521 Carra de Vaux. “Ebi’l-Hazeyl", iA, IV, 86.

522 Kad1 Abdulcebbar, Mugni. XI, 3; Bagdadi, Usalud-Din, 142; Safedi,
Nekti'l-Himyan, 277; Cemaluddin Mikdad b. Abdillah es-Suyuri el-Hilli
(826/1423), Irsad et-Talibin Nehcu'l-Mustergidin, thk. Seyyid Mehdi
er-Reccai, Kum 1405, s. 291.

523 Kadi Abdulcebbar. Firak ve Tabakatu Mu'tezile, 194; Sehristani, Milel, 1,
46.

524 Suyuri, Irsad et-Talibin, 291.

525 Kadi Abdulcebbar, Serh, 782; Suyuri, irsad et-Talibin, 291; Osman
Karadeniz. Ecel Uzerine, izmir 1992, 21.

526 Allafa gére nziklar iki gesittir: a) Allahin faydah seylerden yarattiklandir.
Bir kimsenin Allah'in nzik olarak yaratmadi@ seyden yemesi ve faydalan-
masi dogru degildir. Béyle yaparsa hata islemis olur. b) Allahin kullar
icin hukmetti@ nziklardir. Bunlar helaldir ve kulun nzkadir. Haram kih-
nan seyler nzik degildir. Yani onu kullanmakla emrolunmamslardir.
Bkz. Sehristani, el-Milel. I, 46; Kad1 Abdulcebbar. Frrak ve Tabakatu
Mu'tezile, 194.
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etmektedir. Ona gére Ebt’l-Huzeyl, 61iim seklinin 6nceden ta-
yin edilmis oldugu kanaatinde gérinmemesine ragmen, ece-
lin vaktinin sasmazlig1 ve kagimlmazhg! sebebiyle sasilacak
derecede etkilenmistir. Onceden karar verilmis 6liim tarzim
dasunuyor gibi goztkur. %7

insan ecelinin 6nceden takdir edilmis olmas: fikri, bazi
Mu'tezililerce agik¢a inkar edilmistir. Onlara gore ecel, hayat
stiresi ve 6lim vaktinden ibarettir. ister herhangi bir dis etki
olmadan normal bir sekilde olsun, isterse bir katl sonucu ol-
sun, her insan bir ecelle 6lmektedir. Ancak idam edilen veya
olduriilen insanin bu olaylarla karsilasmamasi1 durumunda
yine de olup o6lmeyecegi hususu, Mu‘tezile kelamcilarinin
farkh gorusler ortaya koymasina sebep olmustur.52® Muhte-
melen onlarin niyetindeki, haksiz yere adam oldarerek katil
olup, “Allah’a ser isnadin1” izale etmeyi istemis olmakti. Kadi
Abdulcebbar bu hususta, “Katil oldtirmeseydi, katl edildigi
anda maktuliin yasamasi da 6lmesi de imkan dahilindedir.”
diyerek Ebu’l-Huzeyl'in géristinin dogru olmadigim da su
ornekle izah etmeye ¢alisir: Bu gorus dogru olsaydi, yabanci
birinin agilina girerek davarlarim kesen bir kisinin mal sa-
hibine koétualuk degil, iyilik yapmis olmasi gerekirdi. Cankt
bu kisi, stirti sahibinin hayvanlarmi bogazlamamis olsaydi,
hayvanlar murdar olarak ecelleri amnda 6leceklerdi. Oysa bu
durumun yanls, aksinin ise dogru oldugu ortadadir.52°

Ebu’l-Huzeyl, ecel hakkindaki gértisuyle, insanlarin tek
eceli oldugunu savunan Ehl-i Stinnet’le 6zelde de Es'arilerle53°
uyum icerisinde géziikmektedir. Ctinkt onlara gore ecel, kaza
ve kadere imanin bir pargasi kabul edilir ve itikadi bir mesele
oldugu sbylenir. Bundan dolay: Ebi'l-Huizeyl'in irade hurri-
yetini daralttig13®! iddias1 giindeme gelmektedir. Bu sebeple
onun irade ile ilgili fikirlerinde, Es’ari'den 6nce kesb nazariye-

527 Watt, Freewill and Predestination, 66.

528 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usidi’'l-Hamse, 783.

529 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usili’l-Hamse, 783; Mu'tezile'nin ecelle ilgili
gorusleri haklkanda daha genig bilgi i¢cin bkz. Osman Karadeniz, Ecel
Uzerine, 19-22.

530 Suyuri, 291.

531 Meclisi, Biharu'l-Envar, V, 142.
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sini savunan muasir1 Dirar b. Amnr’'a yakin oldugu ve onunla
Mu'tezile arasinda bir képri kurdugu sdylenebilir.

AKli prensiplerden hareket ederek goéruslerini ortaya koy-
maya calisan Ebu’'l-Huizeyl, benimsedigi fikirleri Kur'an ayet-
leriyle desteklemistir. Fakat o, Allah'in yaratmasiyla insanin
fiillerindeki sorumlulugunu dengeleyememis ve insamn fiille-
rini Allah’in yaratmasini, Allah’in adaletine ve insanin sorum-
luluguna aykin bularak fiiller konusunda yaratma da dahil
tam hususlarin insana ait oldugu tezini 6ne stirmustur.

ab. istitaat (Potansiyel Giic)

Bir isi yapma veya yapmama gucu olarak tanimlanan isti-
taat, “iktidar” ve “imkan” i1stilahlariyla da ifade edilmektedir.
Kuvvet ve takat olarak da adlandirilir. Mu'tezile'nin dinya
gorusinde insan gii¢ sahibidir. insamn istitaasi, beden sag-
lamligidir ve bununla fiil meydana gelir. Hayat ve gli¢ sahibi
insan, fiilini yapma kudretindedir.5®2 Bu husus, Kudret= Sih-
hat + Afiyet seklinde formule edilebilir. Ebii'l-Htizeyl'e gore is-
titaa, beden saglamhginin disinda ona eklenen bir arazdir.533
O, istitaatin makdura (takdir edilen) 6nce gelen kudret oldu-
gunu, ona bitisik olmadigimi ve kudretin fiil olmadan mevcut
oldugunu ileri stirmustir.5** Cunku “iktidar”, fiilden 6nce ge-
reklidir, fiil varken kisinin ona asla ihtiyaci yoktur. Ona goére
istitaat, seye veya o seyin disindakilere uygulanan bir gagtur.
O, fiilin gerekliliginin disindadir. Oturabildigim veya kalka-
bildigim zaman ben mustatiim (gig¢ sahibiyim). Bu gig fiilin
vukuunu gerektirmez. Buradan da insamin segme giticu fikri-
ne gelir. Clinku insan bir seye veya ziddina gti¢ yetirebilirse
muhtardir. Oyleyse istitaat secme giicti disindadir.>®® Fakat
baz1 sonraki Mu'tezililer, kudret fiille beraberdir, gérastina
ileri stirerek fiil olmadan kadir olmay1 kabul esmezler.53¢

532 Kad1 Abdulcebbar, Serhw'l-Usulil-Hamse, 392 vd.; . Golciikk, Kelam
Acisindan Insan ve Fulleri, 125,

533 Eg'ari, Makalat, 229; Sehristani, el-Milel, 1, 45.

534 R. Nisaburi, 284.

535 Gurabi, Ebu’l-Hiizeyl Allaf, 87 vd.

536 R.Nisaburi, 284; W. Thomson, “islam ve Mezhepler~, ¢cev. A. Ozdemir, I,
324,



262 Islam Dusiincesinde Aklilesme Siireci

Ebu’l-Hiseyin Hayyat (3/9. asir) Intisarda, Ebu’l-Hu-
zeyl'in kudret anlayisim nakletmektedir. Ebi’l-Huzeyl'e gore,
insanmin kudreti iki hal icin gecerlidir. insan bir fiil yapma-
ya veya yapmamaya muktedirdir. Kudretin bir fiil yapmasi
dogru olursa, karsitin1 da (ziddini1) yapmasi dogru olur. Buna
benzer bir sekilde kudret, bir fiil yapamyorsa karsitim da
yapmaya guc¢ yetiremez.5¥ Fiilden 6nce istitaat konusuna
Ebi’'l-Huizeyl, kafiri 6rmek verir. Ona gore kafir imanla ya em-
redilmistir ya da emredilmemistir. Eger “Fiilden 6nce istitaati
inkar ederler.” derseniz, o zaman onlar imanla yakimla de-
gildir. Bu mucerret bir kifirdar. Kur'an’a ve icmaya terstir.
Eger imanla ytkamladur, derseniz, ilisinden birinden hali
degildir. Ya emredilmis olur. Emredilenle mustatr’ (gig sahibi)
dir. Ya da emredilmistir, emredilene mustatr’ degildir. Gug ye-
tirilmeye teklifi Allah’a nisbet etmis olursunuz. Bu zulumdiir,
cevrdir3*® Insanin, Allah’in verdigi kudretle O’'nun raz: olma-
dig1, emretmedigi ve irade etmedigi ve hoslanmadig1 seyleri
de yapabilir. Ancak bu, insamin Allah’a galip geldigi anlamina
gelmemektedir. Ciinki insana bu kudreti veren Allah’tir. Di-
lerse insanin sahip oldugu kudreti alir ve onu engeller.

Ebi'l-Hiizeyl'in kendi anlatimiyla nakledilen bir rivayete
gore kendisine istitaatla ilgili séyle bir soru yéneltmisti. “Ya
Eba Huzeyl! istitaat konusunda bir grubun iddias1 var. Bu
konudaki suphelerimi gidercek birseyler sdyle. Allahin su
ayetini bana acikla.” “Ger¢i onlar, “Giciimuz yetseydi mut-
laka sizinle beraber ¢ikardik.” diye kendilerini helak ederce-
sine Allah’a yemin edecekler. Halbuki Allah onlarin mutlaka
yalanci olduklanm biliyor.”™3 Bunun tizerine Ebii'l-Hiizeyl,
ayeti yorumlar: Onlarin yalandan kurtulmalar1 mimkuan ma?
Cunki onlar ¢ilamaya istitaat sahibidirler. Yalan séyluyorlar
ve “Biz gug¢ sahibi degildik, istitaatimiz olsayd: sizinle cikar-
dik.” diyorlar. Allah, onlan bu cihetle veya baska bir cihet-
le yalanlamistir. Onlarin yalanci oldugunu séylemistir. Yani
onlara istitaat verilmistir, ama onlar cikmamislardir. Onlarin

537 Hayyat, Intisar, 45.
538 Gurabi, Ebir'l-Hizeyl Allaf, 88 vd.
539 Tevbe, 42
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cikmaya istitaatlan vardir. Her durumda c¢ilama istitaati oldu-
gu halde, cikis olmamustir. Zikrettigimiz iki agcidan baska ayet
icin tigtinct bir anlam akil edemeyiz.5%

Mu‘tezile genel olarak istitaati1 (potansiyel gug), fiilden
once kabul eder ve fiili zaruri kilmayacagim (Gayr mucibe li'l
fiil) séyler.5*! Ebu’'l-Huizeyl'in muasiri Dirar b. Amr’a gore is-
tiaat faile ait yeteneklerin bir ctizi olarak, fiilden 6nce, fiil
esnasinda ve fiilden sonra da mevcuttur ve o mustati'nin bir
parcasidir.®? Muhtemelen istitaat kavraminin smin Ebu’l-
Huzeyl tarafindan belirlenmistir. Buna gore, “insan 6nce fiil
islemeye kadirdir, 6nce yapar, ikinci asamada fiil meydana
gelir. Cunku birinci an yapiyor zamamdir ve ikinci anda yapti
(istitaat + yefalu + feale) zamanidir. An (vakt) fiiller arasindaki
farktir ve bir fiilin diger fiil ile arasindaki fasila aracihgiyla
uzar gider. Ve her an ile de ortaya bir fiil gikar.”s*

Ebi’'l-Htizeyl'e gore istitaat, irade ve fiil arasinda bir yer-
dedir. Baylece o, fiile gii¢ anlaminadir. Onun tasarladig gibi,
o tamamen ve genele acik olmayan bir sekilde, potansiyel fai-
lin eylemine kastetmesidir. Ve fiilin gerceklesmesine herhangi
bir anlam katmaz. Yani failin varhginin eylemidir. Istitaat bir
ahlaki olus olarak insanin -kendi fiillerini gerceklestiren biri
olarak- varhgim tamimlar. Ebii'l-Huizeyl baytuk bir agikhkla is-
titaati, insam kendi irade ve niyetini gerceklestirme stirecinde,
duruma ustin gelme giicinin bir fonksiyonu olarak gordr.
Bundan dolay: kudra, Ebii'l-Hazeyl'e gore sadece “fiili gercek-
lestiren gti¢” degil, ayni zamanda farklihga astiin gelme ve hali
sona erdirme olarak failin gercekligidir.>4* Fiiller insamn etki
alanindadir ve istenilmeden yapilan fiiller ona ait degildir.

Ebu’l-Huizeyl'in istitaat (potansiyel gii¢) ya da kudret hakkn-
da kullandigy muglak ifadeler, karsitlanmin bundan yararlan-
malan sonucunu dogurmustur. Bir adam okla 6ldiirme halin-

540 Emali's-Seyyidi'-Murtaza, 1. 125.

541 Eg'ard, 230 vd.

542 Eg'ari, 281; Bagdadi. el-Fark, 214; ibn Muctaza, Balv ve'z-Zahhar, 11.
543 Eg'ari. 233; Sehristani, 45 vd.; Watt, Tesekkiil, 296.

544 Richard M. Frank, “Remarks on the Early Development”. 318.
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de, ok¢unun okun yaydan ¢ikisi ile adama isabet edisi arasinda
61dign farzedilebilir. Buna gore kurban, 6li bir adam tarafin-
dan oéldurilmustir. Ebirl-Huizeyl bile, bu tiirden birseyi kabul
etmek zorunda kalmistir.54 ibn Kuteybe de Ebii'l-Htizeyl'in “Bir
isi yapan, o isi yaptig1 anda, baska bir fiili islemeye kadir deg@l-
dir.” iddiasinda bulundugunu, biiluga eren bir kimsenin, builug
amndals istitaasi ile bir isi yapmasinin imkansiz olup olmadigi
gibi hususlan ele aldigim ifade ederek elestirir.>4¢ Bu tur riva-
yetlerden istitaa konusuna iliskin meselelerin, ilk defa Ebu’l-
Huzeyl tarafindan aynntih bir sekilde ele ahndig anlasilmak-
tadir. Fakat o, konuyu irdelerken kapah ve anlagilmaz noktalar
birakrmustir. Bundan dolayidir ki, ibn Kuteybe gibi bazi Mu'tezile
karsitlari, bu kapal noktalar kendi lehlerine ¢evirmek suretiyle
ustun bir konuma gelmek istemislerdir.

Ebti'l-Huizeyl'e gore, istitaat (potansiyel gti¢), kalplerin ve
organlarin fiillerini ayirmaktadir. Kudret ve fiil durumunda
istitaat olmaksizin kalplerin fiilleri meydana gelmez.>*” Kalp-
lerin fiilleri istitaatla aym anda ortaya gikar, uzuvlann fiilleri
ise ikinci anda meydana gelir.5*8 Ebir'l-Htizeyl, bir seye insa-
nin kudretinin sartini, o seyin keyfiyetini bilmekle ortaya koy-
mustur. Keyfiyeti bilinmeyene gii¢ yetirilemez.3? insan ken-
disinde hareket, stikan, irade ve bilgiye sebep olabilir. Fakat
mahiyeti bilinmeyen renk ve tat gibi arazlara sebep olamaz.°
Ebir'l-Hiizeyl'in bu sekilde gii¢ yetirmeyi ve dolayisiyla insan
sorumlulugunu ilme endekslemesi, Sokrat ve Eflatun'dan et-
kilendigi seklinde degerlendirilmistir.3®! Ciinki insan bilmi-
yorsa, kudretli degil, acizdir. Aciz ise sorumlu degildir.

Mu'tezile, istitaatin baki olup olmadig1 konusunda ihti-
laf igindedirler. Ebii'l-Hiizeyl, Hisam, Abbad, Ca'fer b. Harb,
Ca'fer b. Miibessir, iskafl ve bircok Mu'tezili, istitaatin baki

545 Eg'ari, Makalat, 232.
546 ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, 54 vd.
547 Sehristani, el-Milel, 1, 45.

548 Sehristan, I, 45; Tritton. 90.

549 Gurabi. Ebirl-Hizeyl Allaf, 90.

550 Sehristan, I, 45.

551 Gurabi, 90.
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oldugunu sdylemislerdir. Bunlara gore istitaat fiil icindir. Fiil-
lerden cikan olgulardan dolay: failin yaminda bali kalir.5? Fa-
kat Nasi el-Ekber, Mu'tezile’nin istitaayln mustat’ disinda gor-
dukleri icin bekasim vacib gérduklerini 6ne surerek, sadece
Ebu’l-Huazeyl'in fiil aninda fenasina cevaz verdigini séyler.5%3
Ikinci gruba gore istitaat, fiilin bitmesiyle birlikte yok olur.
Her yeni fiille birlikte yenilenir. Yani her fiil, yeni bir kudretin
yaratilmasim gerektirir. Bu grup gérasunu “araz iki zamanda
baki olmaz” fikri tizerine kurmaktadur. istitaat da araz oldugu
icin, her fiilde dogrudan yaratilmasi gerekir. Kabi'nin bu filari,
5. asirda Eg'arilerden 6zellikle Bakillani ve imam-1 Harameyn
tarafindan ifade edilmistir.5%*

Ebu’l-Huzeyl, insan mustati1 (gta¢ sahibi) mdir? sorusu-
na da cevap aramistir. Ona gore insan mustati bir canhdir.
Onun mustati insam canhlikla kayitlamas: oldukc¢a dogal bir
yaklasimdir. Ctinkii 6l ve cansiz seyler istitaat sahibi degil-
dir. istitaat insamin disindadir. insan istitaat (potansiyel giic)
sahibi bir canh oldugunda, istitaat onun gayn mdir veya o,
o mudur? sorusuna Ebu’l-Hiizeyl, “istitaat ve hayat insamn
disindadir.”5% geklinde cevap verir. Onun bu fikri, insanin
istitaati halinde birsey yapmayacagi, ancak onun gidisinden
sonra birsey yapacagi anlamina alinms ve elestirilmistir. Ki-
saca insamin mustati: olmadignda yapmasi, mustati oldugun-
da da yapmamasi seklinde 6zetleniyordu. Bu ise 6liintin din-
yada herseyi yapmasi demekti.5*¢ Ebii’'l-Hiizeyl'e gore istitaat
sahibi olarak insan, kendi durumunu asan bir giice sahip-
tir. Ozgirluginun gercedi, 6ncelikle ona, varh@nn yapisinin
kacimilmaz bir égesi olarak verilmistir. Oyleki insan, mustati
(gic sahibi) olarak onu secemez ve bundan dolayn fiillerinde
kendi kendinin son yargilamasim yapamaz. insan hurriyeti,
fiilin imkanhhgm él¢en bir ézgurluktar. insamin hurriyeti,
kendi fiillerini belirler.

552 A. Bedevi, Mezahibu'l-Islamiyyin, 1, 178.
553 Nasi el-Ekber, K.Evsat, 95.

554 A. Bedevi, Mezahibu'l-islamiyyin, 1, 179.
555 Es’ari, 229; Gurabi, Ebir'l-Huzeyl Allaf, 86.
556 Ibn Hazm, Fasl, IV, 204.
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Ebu’'l-Huzeyl'e gore insandaki fiile niyet ve iradesinin akti,
objeyi gerceklestirmenin 6n sartidir. Ctinka o, bir fiili gercek-
lestirme gtictinu (kudra, istitaat), irade ve fiil arasinda, diin-
yadaki bir olay1 baglatmak icin bir gii¢ olarak kabul eder.

b. Fiilin Gerceklesmesi

Ebu’'l-Huzeyl, keyfiyeti bilinen tim fiilleri insamin yaratti-
gin1 ve sonucundan da sorumlu tutulacagim ileri sirer. O, in-
sanlann fiillerini Allahn fiillerinden ayirmaktadir. Ona gére
insanlarin fiilleri, Allah'in fiillerine benzemez. Allah'in, insa-
nn kudretine verdigi sey uzerinde hicbir kudreti yoktur.55”
Cuankau bir fiilin iki yaraticisi olamaz.

Ebtu’'l-Huzeyl'in muasin Dirar b. Amr, efal-u ibad husu-
sunda, iki failin tek fiili oldugunu, hakikatte kullarin fiilleri-
nin faili Allah oldugunu®s8 ve fiilin Allah'in mahluku ve kulla-
rin kesbi oldugunu®® séylemistir.

Ebu’'l-Huizeyl, insan fiillerini iki safhada ele almigtir. Her
ikisi de insanin hareketleriyle alakalidir. Bu iki safha a) Niyet:
Ben yapacagim b) Fiilin gerceklesmesi: Ben yaptim, seklinde
ele alimir. Yalmz tamamlanmus fiili tanir. Onun i¢in “yapiyor”
demek, “yapt1” demekten ¢ok farklidir. Fiil kavram kisaca su
sekilde ifade edilmistir:

insan, fiile ilk olarak muktedirdir ve dncelikle fiili gerceklestirir.
Fiil ikinci olarak vuku bulur. “ilk dénem yefalu (yapiyor), ikinci
donem ise, fa'ala (yapti) donemidir.”

Hareket olusturma yetenegi, fiiller arasindaki farkdir ve
tamamen fiilden fiile fasilay1 (zamamn) icine alr.5¢® Fiilin ger-
ceklesmesi ikinci ana aittir. Cinki onun varhktaki gercekli-
gi, aslinin tamamlanmasidir. Bundan dolay1 Eba’l-Huizeyl, o
ilkte yapar, fiil ikincide vuku bulur, demektedir. Ctinku evvel
olan yapiyor zamamdir, ikinci ise yapti zamamdir.*¢! Yapiyor-

557 Es'ari, 378.

558 Es'ari, 281.

559 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, 408; Es'ari, Makalat, 281.
560 Es'ari, Makalat, 233, 443; Watt, Frewill, 70.

561 Sehristani. el-Milel. 45 vd.
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yapti ayinminin temel noktasi, yapacag) eylemlerden hangisi-
ni tercih edecegini diistinen ya da yapmadan birakmanin he-
sabini yapan insamin ya da insanligin ortak tecriibesidir. Bir
kimseye, bir an i¢in iki ya da daha fazla sayida eyleme girisme
imkani acilmaktadir. Sonra da onlardan biri kuvveden fiile
déniismektedir. Iste Ebii’l-Hiizeyl, kendi aywriminy, ilgili fiilin
iki sekli ile agitklamistir. Aralarnindaki ayinm, esasen tamam-
lanmamus ile tamamlanmus fiil arasindaki durumdur. Yefalu
(yapiyor) sekli, dustintilen fakat icra edilmemis ya henuz de-
vam eden ya da baslanmamis bir fiile isaret etmektedir.56?
Birinci an, fiilin i¢ durumunu bir seyi yapma kararinin ve
bedene emirleri vermenin vaktidir. Ikinci an ise, fiilin dis veya
maddi sahada icra edilmesi vaktidir.5

Ebi'l-Huzeyl'e gore fiiller, Allah'in hizmetine yonetilme-
se de iyi olabilir. Onun bu goértiisii, genel kanaate aykin ola-
rak kafirlerin de iyi isler isleyebilecegi anlamina gelmektedir.
Cuinki o, niyetsiz bir¢ok taatin bulunabilece@ni®®* sdylemek-
te ve kafirin Allah tamimamakla birlikte ¢cok taat yapmasina
cevaz vermektedir.¢®> Ameli isleyen onunla Allah’a itaat etme-
yi irade etmez, ama amel Allah’a taat olarak gerceklesir.5%
Her yetiskin i¢in tabii bir sorumluluk yani teklif bulunmak-
tadir. Bundan dolay1 Allah'a yakin olmasa da ve inanmadig:
icin ceza gorecek olsa da inanmayanlar bile iyi amelleri va-
sitasiyla Allah’a itaat edebilirler.’¢” Niyetsiz islenen fiillerden
dolay1 bir¢cok taatin meydana gelebilecegi gériisii nedeniyle
elestirilmistir. Ebti’l-Huizeyl, bu fikrini su sekilde kanitlamaya
calismaktadir:

Allah'in emirleri, yasakladig seylerle karsi karsiyadir. Bu durum-
da O'nu tamimayip emirlerinin tamamm terkeden kisi, O'nun
yasakladig: seylerin hepsini yaratmis ve itaatlann tamamin ter-
ketmis ve boylece butlin ginahlan islemis konumuna diiser.

562 Watt, Tesekkiil, 296.

563 Watt, 297.

564 Bagdadi, el-Fark, 105.

565 Bagdadi, Usulu'd-Din, 267.

566 Belhi, Babu Zikri'l-Mu ‘teztle, 69.
567 J.Van Ess, EIr, 1. 320.
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Eger bu durumda olan biri, bir Dehri olsaydi, Yahudi, Hiristiyan,
Mecusi ve diger kafirlerin dinlerine mensup olurdu. Eger bir
Mecusi, Mecusilik disinda butan kafirleri terkediyor olsa, biz
onun bundan menedildigi halde Mecusiligine isyan, ama ¢esitli
kufarleri terk etmis oldugu icin, Allah’a itaat etmis oldugunu
biliriz. Ctinkii o, onlari terk etmekle emrolunmustur.58®

Bu, esasen parcaci ve se¢cmeci bir yaklasimdir. Aynca o, ta-
ata cagiran havatinin (diistinceler, ilhamlar) Allah’tan, masiye-
te (giinaha) ¢agiranin ise seytandan oldugunu sdylemistir.569

Ebu’l-Huzeyl'e gore Allah Kur'an’, kafirler icin delil olsun
diye degil, onlara karsi delil olsun diye indirmistir. Ayetlerden
anlasilan, kullarin fiillerinin Allahin kazasiyla vuku buldu-
gunu belirtmek olsaydi, $6yle bir soruyla muhatab kalinirda:

Allah'in kalbimize koydugu imani, bize nasil emrediyorsun. Ayni
sekilde kufiirden bizi nasill men edersin ki, Allah onu bizde
yaratmistir.57°

Ebu’'l-Htizeyl, kalplerin fiilleri (efalu’l kulub) ile organla-
nn fiillerini (efalu’l cevarih) ayirmistir.5”’ Ona gore kalplerin
fiilleri, kudretiyle birlikte failin 6liimiiyle, meydana gelme-
si caiz olmayan fiillerdir. Organlarin fiilleri ise, 6ltimiinden
sonra failden viicud bulabilen fiillerdir.5’2 Bu sekilde o, in-
san fiillerini tabii ve ahlaki ya da kalp ve organlann fiilleri
olarak ikiye béler. Ahlaki olan fiil, hi¢cbir zorlama olmaksizin
yaptiklannmizdir. Bu, insanin kudretinin bir sonucu olarak
kazanilmis bir fiildir.573 Kalplerin fiilleri, irade, kerahet, ilim
ve digerleri bu fiille meydana gelmez. O, digerini terkeder.
Zitlar, tek kalpte birlesir. Hareket ve stikan gibi tek organda
bir araya gelmez.5”* Ebii'l-Hiizeyl bu iki safhayr uzuvlann

568 Bagdadi, el-Fark, 126.

569 Es'ari, Makalat, 429 Eba'l-Huzeylin bu gérasa. Mu'tezile igerisinde
Hisam el-Futi ve Abbad b. Sileyman tarafindan reddedilmistir. Bkz.
Es'ari, 157, 216: Wensinck, 64.

570 Razi. el-Muhassal, 470.

571 Sehristani, I, 45.

572 Kadi Abdulcebbar, Firak ve Tabakatu Mu'‘tezile, 55.

573 De Boer, Islamda Felsefe Tarihi, 38.

574 Nasi el-Ekber, K.Evsat, 97 vd.
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hareketine de tesmil eder, hatta kalp icin de boyledir. Or-
ganda fiil yapma iktidarn olmadikg¢a, arzu ve istek de tama-
miyla mevcut degildir.

Kalbe ait islerin, eger onlara giica yetmiyorsa veya 6lmus
ise, bu fiilleri isleyen kimseden sadir olmasi caiz degildir. Di-
ger taraftan hayatta olmak sartiyla, gerek 6liminden, gerek
gucunin kesilmesinden sonra, failin organlarimn fiillerinin
bulunmasina cevaz vermistir. Ona gore “6la ile aciz olan ki-
sinin 6lam ve aczden 6nce bulunan bir kudretle, organlarin
fiillerini yapmalar: caizdir.”®?® Cubbai ve oglu Ebu Hasim ise
kalplerin fiillerinin, organlann fiilleri gibi oldugunu ve bun-
larin varhginin, bu fiiller tizerindeki kudretin kesilmesinden
sonra da acz durumunun bulunmasi halinde de dogrulugunu
iddia ederler.5® Bu gorus, Ebwi’l-Hiizeyl'in bu husustaki go-
ruslerinden daha iddiahdir.

Ebu’l-Huzeyl, insan sorumlulugu teorisiyle mesgul olmus-
tur. Bu sebeple, insan amelinden mi sorumludur, yoksa azm
ve kastin (karar verme ve yéonelme) dan m: sorumludur, soru-
suna cevap aramaya ¢ahsmistir. O, kisinin azin ve kastindan
sorumlu oldugu fikrini tercih etmistir. Fiile karar verenin ona
baslamis gibi olacagm iddia etmistir. Su var ki, Ebiv'l-Huizeyl
azmin anlarmim genisletmistir. Sahis, azminden sorumludur,
demek istemistir. insan serri yapmaya karar verdiginde, eger
fiil azminin disinda bir sonug verirse, karan itibariyle mi so-
rumlu olur, yoksa meydana gelen fiili neticesinde mi sorumlu
olur, sorusuna agikhk getirmemistir.5’’ O, sahsin dogrudan
fiilinde degil, fiile karar verme ve dogrudan fiilden dogan mi-
tevellid fiil Gzerinde durmaktadir.

4, MUTEVELLID FiiLLER

Ebu’l-Huizeyl'den 6nce Dirar b. Amr, fiillerin basgka fiilleri
(mutevellid) dogurdugunu kabul ederek, failin fiilinden sonra
bir fiil daha meydana geldigini ve bu fiilin, hem kulun hem de

1

575 Bagdadi, el-Fari., 128.
576 Bagdadi, 129.
577 Gurabi, Eba’l-Huzeyl Allaf, 96.
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Allah'n fiili oldugunu séylemistir.5’® Ebii'l-Hiizeyl de -kendi-
sinden 6nce Dirar b. Amr'in yaptig: gibi- fiilleri dogrudan ve
miitevellid olarak ikiye ayirmaktadir.57°

Tevellad, fiilin baska bir fiil tavassutuyla failinden mey-
dana gelmesidir. Meydana gelmesi herhangi bir kasit ve ira-
de olmaksizin hatadan kaynaklanan her fiil mutevellid fiildir.
Elin hareketiyle anahtarin dénmesi, insanin attig) okla veya
tasin isabetiyle yaralanma, atildiginda tasin gitmesi, vurma
aminda meydana gelen elem gibi olaylar tevellide 6mek tes-
kil ederler.58 Tevelliid tartismasinin ilk giindeme getirdigi hu-
sus, miitevellid fiillerin insan fiili sayihp sayilmayacagi, ondan
-dogrudan iradi fiiller gibi- sorgulanip sorgulanmayacag, bu
fiillerin failinin kim oldugu sorunu idi. Mu'tezile bu tur fiillerin
insanin kudretiyle meydana geldi@ ve insanin sorumluluk ala-
nna girdigi dastncesindedir. Ebi’l-Hiizeyl de vurmadan mey-
dana gelen aci, tasin atihsi gibi fiillerin yapana ait olacagim
ileri stirmektedir.5® Bu mesele hakkinda ilk konusanmin Ebit’l-
Huzeyl oldugu iddia edilmekle birlikte,? rivayetlerden tevelliid
konusunu enine boyuna tartisanin Bisr b. el-Mu’temir®?3 oldu-
gu gorilmektedir. Onun 210 yilinda 6ldiga bilindigine gore,
bu goériistiin bu tarihten 6nce ortaya kondugu anlasilmaktadir.

Eg’ari'nin anlatimina goére Eba’l-Huzeyl, miitevellid fiilleri
yani insandan neset eden fiilleri, keyfiyetini bildigi ve keyfiye-
tini bilmedikleri fiiller olmak tizere ikiye ayirmstir:584

1) Keyfiyetini insanin idrak ettigi iradi fiiller; hareket,
sukiin, sesler ve elemlerdir.58% Aynca okun u¢masi ya da iki

578 Es'ari, Makalat, 281; Kad1 Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Tekdif, 408; Pezdevi, 161.

579 Gurabi, Ebi’l-Hizeyl Allaf, 91 vd.

580 A.Bedevi. 1. 192.

581 Es'ari, Makalat, 402; A. Bedevi, 1. 196.

582 Hayyat. Intisar. 76-78; Nyberg, Enc. Of Islam, 1, 128.

583 Es'ari, 401 vd.. Hayyat, 242 vd., Ebu'l-Kasim el-Bethi, Babu Ziau'l-
Mu'tezile, 72. Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, IX,11; Bagdadi, Usalu'd-Din,
137 vd.: A. Bedevi, I, 196.

584 Es'ari, Makalat, 403; Fakhry, “Some Paradoxical Implications of the
Mu'tazilite View of Free Will", Muslim World, XLIII (1953), 98-108.

585 Es’ari, Makalat, 402 vd.; Sabi-Ebu Liababe-Neccar, Mu'teziletii beyne’l-
Fikai ve'l-Amel, 87.
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kat1 nesnenin ¢arpismasinin yol actig1 ses de bu fiillere 6r-
neklik teskil ederler.5®¢ Bunlar Allah’in kudretidir, insana
tasarruf hurriyeti verilmistir.5” Ebx'l-Huizeyl, sadece “failin
keyfiyetini bildigi” mutevellid fiillerin, degisik bir anlatimla,
6nceden bilinen neticelerin kendi fiiline dahil oldugu ve so-
nucundan sorumlu tutulacag goértisiindedir.5®® Bu keyfiye-
ti bilinen fiillerin, insan tarafindan meydana getirilebilecegi
anlamina gelmektedir. Aynca ona gore, tabiatta da keyfiye-
tini misahede ettigimiz baz fiiller vardir ki, bunlar zorunlu
bir sekilde eserlerini meydana getirirler. Eger bir tas parc¢a-
s1 herhangi bir cismi parc¢alayabilecek kuvvette ise, bu tasin
ozelliklerini muhafaza ettikce, ilkine benzer tiim cisimleri de
parcalama kuvvetinde oldugunu®?® séyleyebiliriz.

2) insanin keyfiyetini idrak etmedigi fiiller; renkler, tatlar,
kokular, lezzet, achik, hayat, mevt gibi fiillerdir. Bu konuda
insanin hiirriyeti yoktur. Insan, Allah'in sifat1 olabilen bu fi-
illeri bilemez ve inceleyemez.5% Bunun anlami, insanin dan-
yada da keyfiyetini bilmedigi seyin yaraticis1 olmadigidir.>!
Idrak ve hadislerin ilmi konusunda da sunlar1 séylemektedir:
Allah ikisini de yaratir, onlar kullarin fiillerinden degildir.5°2
Ebu’l-Huizeyl'i bu zor anlasilan ustaca ayirima gotiren sebep,
muhtemelen Mu'‘tezile’'ye kars1 olanlarin onlar1 “insam ken-
di fiillerinin yaraticis1” olarak elestirilerine bir bakima cevap
vermek ve engel olabilmekti.’®® Diinyada insanin 6zgur bir
sekilde serbestce hareket etmeye gug yetirebilecegi tezini ka-
nitlamak amaciyla Eba'l-Htizeyl, bir seyin bir seyden dogmas:

586 Es'ari, 403; Macit Fahri. Islam Felsefesi Tarihi, 46; Macit Fahri, “Some
Paradoxical Implications of the Mu'tazilite View of Free Will", Muslim
World, XLIII, 98.

587 Sabi-Ebu Lubabe-Neccar. Mu'teziletii beyne’l-Fikri ve'l-Amel, 87.

588 Watt, Tesekkiil, 298; Mehmed Dag, Imamu’'l-Harameyn Cuveyni'nin Alem
ve Allah Gériigit, 138; Semih Dugaym, Felsefetu'l-Kuder fi Fikri'l-Mu ‘tezile,
Beyrut 1985, 139 vd.

589 Hayyat, 51.

590 Es'ari, Makalat, 402 vd.; Macit Fahri, “Some Paradoxical Implications of
the Mu'tazilite View of Free Will”, Muslim World. XLIII, 98.

591 Sabi, 87.

592 Sehristani, el-Milel, 1, 46.

593 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, istanbul 1987,
46.
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(tevelliid) ve yapanin fiili ile fiilin sonucu arasindaki sebep-
sonug iliskisini gelistirmistir. ‘

Ebu’l-Huzeyl, keyfiyeti bilinen fiilleri insana, musahede
edemeyecegi fiilleri Allah’a atfetmekle meseleyi, tevelltid dokt-
rinini baglatms olan Bisr b. el-Mu’temir’in 6gretisinden farkh
bir mecraya ¢ekmistir. Ciinka Bisr, “Fiillerimizden meydana
gelen her tur fiil bizim fiilimizdir."** diyerek, insanin onu mi-
sahede edip edemeyecegine bakmaz.5%

Boylece Ebu’l-Huizeyl, ilahi kudretle beseri kudreti ayir-
maktadir. Kullarin gig yetirdigi seyleri, Allah'in gtica sinirina
dahil etmez. Mesela Allah, namaz ve orug Gizerinde kullarina
kudret vermistir. ikisi tizerinde kadir olmakla vasiflanmasi,
tic seyden dolay1 dogru olmaz: a) insamin bu amellere gici-
nin yetmesi. ancak tekliften dolayrdir. Bundan dolayr Allah
bu amellerden acizdir, denilemez. Ctinktu miukellef olmasi
muhaldir. b) Allahin kullarnna takdir ettigi ameller; cismi
amel oldugundan Allah’in kudretle vasiflanmasi dogru olmaz.
Cunku Allah cisimden munezzehtir. ¢) Kulun makdurunun
Allah'in makduru olmasi sahih olmaz. Ayrica Allah'in makdu-
runun, kulun makduru olmasi sahih olmaz. Ctinku makdu-
run iki kadir arasinda olmasi muhaldir.5%

Ebu’l-Hazeyl, miitevellid fiilde sorumlulugun siminm so-
nuna kadar arastirir. Zamanin ge¢mesi halinde, sorumluluk
gerekir mi? Mesela miitevellid fiilin vukuundan 6nce, fiile se-
bep olan 6ldiigiinde, fiilinden sorumlu olur mu? Olamiinden
sonra vaki olan fiilden nasil sorumlu olur? insamin éliimiiyle
amelinin ve sorumlulugunun sona erdigi malumdur. Bu du-
rumda insan nasil sorumlu olmaktadir?

Ebi'l-Huizeyl'in tevelltide iliskin géruslerini ayrintih bir se-
kilde Hayyat'in Intisarinda bulmaktayiz. S6z konusu eserde
ibn Ravendi Mu‘tezile'den tevelliidii tesbitte, Ebii'l-Hiizeyl'in
iddialarim 6rnekle ortaya koymaya c¢alisir. Buna 6rmek ola-

594 Esari, Makalat, 401. 403.
595 Macit Fahri, Islam Felsefest Tarihi, 46.
596 Sabi, 87.
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rak, bir ok attiktan sonra diismamm o6ldiren; fakat ok hede-
fine ulasmadan 6nce kendisi de dldurilen kimseyi gosterir.
Oysa olu biri hem bilgi sahibi degildir, hem de irade sahibi
degildir. ibn Ravendi alayh bir sekilde bu 8liim olayinda 6lii-
nun fail oldugunu ifade etmektedir. Hayyat bunu reddede-
rek Mu'tezile'den hi¢ kimsenin bdyle bir goriisii olmadigim
sOylemektedir. Ctinku fiile giich yeten canllar, hayatlarinda
fiillerini yaparlar. Oliimlerinden sonra fiiller ondan tevellad
eder. Olimlerinden sonra, fiillerinden dogan seyden sorum-
lu olurlar. Ciinkii hayatlarinda onu takip ettiler ve geregini
yaptilar. Hayyat bunu bir érmekle izaha ¢cahsmaktadir. Adam
dagin tepesinden bir tas gonderir ve o yere diser. Sonra Al-
lah, tas1 atani tas yere dismeden 6nce dldarir. Bu durumda
tasin, gonderenin dlimiinden sonra havalanmasi, onun gén-
dermesinden tevelliid etmistir. Ok yaydan c¢iktiginda Allah,
atani dldurmustiar. Aym sekilde atandan sonra okun gidisi,
onun atmasindan miutevellidtir. Ondan o sorumludur; baska-
s1 degildir. Hayyat'a gore, bu fiilin kime ait oldugu hakkinda
dort segenek sézkonusudur. Ya Allah'in fiili olur, ya okun,
ya faili olmayan bir fiil olur ya da atamn fiili olur. Allah’in
fiili olmas1 caiz degildir. Ctinku atan, fiillerinde Allah’a mua-
dahale etmez ve onu mecbur kilamaz. Okun, okun fiili olarak
gitmesi de uygun degildir. Ctinka ok éladur. Ne diridir ne de
kadir. Ondan fiil caiz degildir. Ayrica muhtar olmasi da caiz
degildir. irade edemez, bilemez. Okun, faili olmayan fiil olarak
gitmesi de caiz degildir. Ctiinki bu caiz olsaydi, katibi olma-
yan kitabin bulunmasi caiz olurdu. Bu segeneklerden hepsi
fasid oldugunda, ancak okun digerleri olmaksizin, aticinin
sorumluluguyla gitmesi secenegi kalmaktadir.5®? Boylece 6l
bir kimse, dliiminden sonra ortaya ¢ikan olaylardan sorumlu
olabilmektedir.

ibn Ravendi'nin Ebu’l-Hiizeyl'e atfettigi gorusler, belki de
Mu'tezile kelamim tahrif etmeye ve bu gérast onlara nisbet-
le kotulemeye yonelik bir husustur. Bu sebeple Hayyat, onu
tashih etmeye calsir. Sihhatlerinde ve hayatlarinda fiilleri-

597 Intisar, 76-78; A. Bedevi. I. 193-195.
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ne kadir olan dirilerin 6ldiikten sonra onlardan dogan fiillerd,
onlara nisbet edilir. Bagkalarina nisbet edilmez. Bu 6ldiikten
sonra 6lunun, fail oldugu anlamina gelmez. Sebep vuku bul-
mustur. Fakat 6liimden sonra fiilin vuku bulmasi halinde,
tevbenin nasil gerceklesecegi izah edilememektedir.

Mutevellid fiillerin, dini, ahlaki ve yasal sorumlulukla ilgi-
li olan y6nii hususunda, Mu'tezile igerisinde bazi farkhihiklar
bulunmaktadir. Nazzam, miitevellidatin hepsinin, yaratihs
geregi Allah'in fiillerinden oldugunu’®® séylemektedir. Stima-
me b. Esres, insan flilinin iradeyi gerektirdigi, oysa mutevellid
fillde irade bulunmadigin1 ve bu sebeple insanin fiili olama-
yacagin iddia eder. Ona gére bu fiil, insana sadece mecaz
yoluyla izafe edilir.5® Ebi’'l-Huizeyl'e gére insan, fiilerinin is-
tenmeyen (irade dis1) kéti sonu¢larindan da sorumludur.

Buraya kadar soylenenler, bir fiilden dogan kétu fiillerin
sorumlulugu hakkinda idi. insan kétii bir stinnet baslatir,
kendinden sonra da ona uyulacagim bilirse, uyan kimsenin
fiilinden degil, kendi flilinden dolay1 cezaya miistehak olur.
Cunku ona uyan insan muhtardir. Bunun tersi olan gtinah-
lardan, taatlar dogar mi? sorusuna da cevap aranmstir. Mii-
tevellid fiil, taat olarak isimlendirilir mi? Birey, taata vesile
olan fiili, masiyeti iddia ederek gerceklestirir mi? Mesela ta-
sadduk etmek icin ¢alar mi? Konuya iliskin bu tiar sorular,
sonraki Mu'tezile tarafindan tartisilmis ve c¢6ztimlenmeye
cahsilmistir. 600

Ebu’l-Huizeyl, tevelliidd konusu tuzerinde durmakla, ilahi
adaletin geregi olarak insan sorumlulugunu pelistirmeye ca-
hsmistir. O, insamin élimiinden sonra meydana gelebilecek
ko6t bir sonucun, Allah’a izafe edilmesinin 6niine gecmek
ister gibidir. Clinka boyle bir durum, Allahin adaletiyle ce-
lisecektir. Oysa Allah, insana dogru ve yanhs olani, giizel ve
cirkin olam secip yapma hirriyeti vermistir.

598 Bagdadi, Usulu'd-Din, 139.
599 Es'ari, 407; A. Mahmud Subhi, 201 vd.
600 A. Mahmud Subhi, 203.
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Sonug itibariyle Ebu'l Hiizeyl, daha ¢ok Miircie, Mticebbi-
re, Cehmiyye, Rafiza ve diger Islam firkalarindan muhalifleriyle
yaptig1 miinazaralar ve felsefi donamm sayesinde, ilahi ada-
let, Allah'in zulmetme kapasitesinin oldugu; fakat hikmetin-
den dolay1 zulmetmeyecegi, hayir-ser, aslah, tek makdurda iki
kadirin birlesmesi, insamn fiilleri ve mutevellid fiiller, keyfiyeti
bilinen ve bilinmeyen fiiller, istitaat, insamn sorumlulugu gibi
konularda goris beyan etmis; Mu'‘tezile’nin Tevhid'den sonraki
6nemli esas1 Adl'in tesekkiilliinde etkin olmustur.

IV. EBU’'L-HUZEYL'IN FIKIRLERININ
ISLAM DUSUNCESINE KATKISI

A. KELAM ILMININ TESEKKULUNE KATKISI

Mu'tezile mezhebinin kurucular olarak Vasil ve Amr 6n
plana gikartilmalarina ragmen, Mu'tezile'nin “Dakiku’l-Kelam”
adin verdigi felsefi icerikli sorunlara egilen ve felsefl kavram-
lan ilk kullanan kisi Ebu'l-Huzeyl'dir.8! Sonraki Mu'tezile,
daha ¢ok onun ortaya attig1 meseleler etrafinda goruslerini
aciklamiglardir. Bu agidan bakildiginda onun, kelam ilminin
tesekkuliindeki yerine deginmek gerekmektedir.

Baslangicta kelam, tefsir, hadis gibi ser’i ilimler fikhin
kapsam ic¢inde degerlendirilmekteydi. Hukuki konularla
kelami problemlerin aym alanm paylasmasi, Ebu Hanife'nin
(150/767) Ustlu'd-din konusunda yazdi bir esere Fuchu'l
Ekber adin1 vermesinden de anlasilmaktadir. ikinci yizyilin
sonlanna dogru eser te'liflerinin baglamasiyla, kelam ve fikih
birbirinden ayrilmistir. Diger ilimlerde oldugu gibi kelam il-
miyle mesgul olanlar, Emevi déneminde tekrar ortaya ¢ikan
kabile cekismeleri ve Araplann ilimle mesgul olmay1 kiguk
goérmeleri gibi nedenlerle Arap olmayan ve Mevalidiye bilinen
insanlardir.8®? Ezber kabiliyetleri ile meshur olan Araplarin
bu yetenegi nedeniyledir ki, yazil bilgi Arap olmayan Musli-
manlarin eseri olmustur. Bu sebeple islam timmetinde gerek

601 Ebu Resid en-Nisaburi, Mesail, 15.
602 Sé6nmez Kutlu, 97.
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seri ve gerekse akli ilimler alaninda ¢ahsan ilim adamlarimin
cogunlugunun Arap olmadigr goralir.%3

Kelam ilmi, Kur'ann kendine ¢izdigi usuller cerceve-
sinde, Yaraticinin eserlerini dastinme ve inceleme yollarim
kapsayan bir ilim olarak ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ebi’'l-
Huizeyl'den 6nce, kelami tartismalarda, savunma metodunun
uygulanmis olmas ile birlikte felsefi boyutun eksik oldugu
gorulmektedir. Yazi ya da kitaplar pek yaygin degildi. S6z ge-
limi VasiI'm eserleri birka¢ sayfadan ibaret olan ve Kur'ani
tarzdan pek ayrilamayan eserlerdir.®* Bu donemde, kelam
ilminin tam anlamyla tesekkiil etmedigini séyleyebiliriz.

islam’da kelam ilmini ihdas edenlerin Mu‘tezile mensup-
lar1 oldugu iddia edilir..°> Nakli deliller yeterli gelmedigi i¢in
akli barhanlara gerek goralmis ve bdylece Mu‘tezile kendi
hasimlarinin silahini kullanarak onlarla miicadele etmistir.5%
Mu'tezile'nin ilk hedefi reddiyecilikti ve bu yolla Kur'an'da,
akla ters diisecek bir sey olmadigim gostermeye calisiyor-
lardi. Fakat cok gecmeden gerek Muslimanlar ve gerekse
gayrimuslimlerle yaptiklan tartismalar sirasinda, bu ise bir
standart getirme zorunlulugunu hissettiler. Sonugta rasyonel
oldugunu ileri surebilecekleri ve Kuran'a uygun oldugunu
gosterebilecekleri bir kozmoloji dgretisi kurmaya yoéneldiler.
Bu faaliyete miinazara, yaniitikadi hiiktimlerin, akli rasyonel
kriterlere dayanarak tartisiimasi anlaminda kelam denildi.®®”
Onlar, miinazaralarda farkh 6zellikleriyle éne ¢ikiyorlardi. Bu
durumda, Mu‘tezile'nin diismanlanyla yaptiklarn miinazara
ve sOylesilerden kelam ilminin dogdugunu sdylemek mim-
kundir. Kelamin bir ilim olarak Harun Resid'in hilafetinde,
Bermeki sarayinda yapilan tartismalar®® nedeniyle gig ka-
zandig) sonucunu ¢ikarabiliriz. Eba’'l-Hiizeyl de bu meclisle-
rin 6nemli sahsiyetlerindendi.

603 ibn Haldun, Mukaddime, III, 1257 vd.; Stkra Ozen, 54.

604 Bkz. Vasil b. Ata, Kitabu Hutbetu Vasd b. Ata, 130-131.

605 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, 299; Beldir Topaloglu, Kelam Itmi Giris, 183.
606 Zahdi Carullah, Mu'tezile, 56.

607 M.G.S. Hodgson, Islamn Seriiveni, cev.Komisyon. istanbul 1995, 408 vd.
608 Mes'udi, III, 378 vd.; ibni'l-Arabi, el-Avasun mine'l-Kavasun, 11, 84-90.
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Tim bunlan dikkate alarak -Mu‘tezilenin kelamin kuru-
cusu oldugu varsayimindan hareketle- kelamin tesekkuliinde
ethin olan isimler tizerinde durmak istiyoruz.

Mu'tezile'nin konumunu anlamak i¢in sistemin gercek ku-
rucusu olan Eba’l-Huizeyl'den baslama geregi bulunmakta-
dir. Cunkii o, felsefeden faydalanan ve kelama felsefi bir Gs-
lup kazandiran ilk kelamc olarak da bilinir. Sonraki Mu'tezile
ozellikle de Basra kolu, onu kelamin kurucusu kabul etme
egilimindedir. Yine Vasil itizal usullerini ilk koyan, Ebu’l-
Huzeyl ise, ilk yazan kimse yani goruasleri kitap haline getiren
kimse olarak kabul edilir.6®® Daha sonra onun koydugu usul-
ler, degismez bir ilke haline getirilmis ve Usil-i Hamse'nin
hepsine inanmayan, bu prensipleri eksilten veya artiran da
Mu'tezili sayilmamistir.6'° Esasen ilm-i kelamn iki ash bu-
lunmaktadir. Bunlar da Tevhid ve Adl esaslaridir ve Eba’l-
Huizeyl'in 6ne c¢iktig) ve hakkinda en fazla miitalaa ytruttigi
konular, Tevhid ve Adl konulardir.6!’! Sonraki Mu‘tezile de bu
iki esas uizerinde yogunlagsmislardir. Mu‘tezile ve Sia arasin-
daki benzerlik ve her iki grubun te’lif ettigi kitaplarda Tevhid
ve Adl bélumlerinin birbirine yakin olmasi ve birbirlerinden
zor aynlmasi®'? da bunu gostermektedir.

Diyalektik alanda hikaye ve siir kullanmasi, yabanci din
ve kulturel unsurlara karsi1 mticadele vermesi, cedel ve tartig-
ma ilmindeki miistesna yeri, Mu'tezile’'nin en ¢ok kitap yazan
ilk sahsiyeti olmas1 vb. nedenlerden dolay1 Ebur'l-Huizeyl'in,
kelamin tesekkuliinde ve zirveye ulasmasinda énemli bir kat-
kis1 bulunmaktadir. Kanaatimize gére kelam olusturan temel
unsurlar, Tevhid ve Adl prensipleridir ve bu esaslann tesek-
kiltinde Eba’l-Huizeyl'in 6nemli bir yeri vardir.

Mu'tezile'nin bu donemiyle ilgili olarak kelam kavraminin
tartisilmasinin yam sira, tabii kelam ve tabiat felsefesi gibi
kavramlar da giindeme gelmektedir. Burada, Ebd’l-Htizeyl'in

609 Nesefi, Bahru'l-Kelam, 34: Abdurrahman Salim, et-Tarthu's-Siyast, 60.
610 Zuhdi Carullah, 59.

611 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l itizal, 213.

612 Hasan i. Hasan, II, 117 vd.
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kelamc1 mi, yoksa filozof mu oldugu hususunu aydinlat-
mak ic¢in, konuyla ilgili baz1 degerlendirmeler yapmak isti-
yoruz. Felsefecilerin etkili oldugu dénemler, Harun Resid ve
Me’'mun'un hakimiyet dénemleridir. Filozof ve selefleri olan
miitercimler, Yunan fikirlerini minevver Muslimanlar ara-
sinda yayllmaktaydi. Bu kelamin gelismesine yol acan énemli
bir amildi.

Ebu’l-Huzeyl'in kelamci mi, yoksa felsefeci mi oldu-
gu hususu, arastirmamiz agisindan 6nem arzetmektedir.
Onun kelamc veya felsefeci olup olmadigim1 anlamak igin,
kelamcilarla felsefeciler arasindaki farkin tesbit edilmesi ge-
rekmektedir. Kelamci, Tanrinin viicudunu ve sifatlarini, var-
hiklarin halleri ile isbat eder. Filozof ise, tabiiyat ilimlerinde
tabi cisimleri inceler. Bu cisimler varliklann parcasidir. Filo-
zof cismi, hareket ve stikiinet hali bakimindan, kelama ise,
Yaratana delalet etmesi bakimindan inceler. Filozof ilahiyata
ancak mutlak viicud ve zatimin icaplar1 bakimindan bakar.
Kelama ise viicuda, onu icad edene delalet etmesi bakimin-
dan inceler. Kelam ilminin konusu btttin akidenin dogrulu-
gu varsayildiktan sonra, bunu delillerle kamitlamak ve sek
stpheyi kaldirmaktir. Felsefenin boyle bir kaygis1 yoktur.3
Kelamcilarda felsefi spektilasyon vasita, din gayedir. Filozof-
larda ilim ve felsefe spekiilasyonu gaye, din vasitadir.t'

Fakat hem kelamcilar, hem de filozoflarin ortak ana he-
defi, Allah ile alem arasindaki iliski sorununu ¢dzmektir.
Birincilerin dayandig1 temel unsur, ilahi hakikatler oldugu
halde, ikincilerinki Aristo'dan gelen Yeni Eflatunculukla,
yogrulmus felsefi hakikatlerdir. Her iki ekoltn farklilhklan,
Allah’la alem arasindaki iliskiyi ¢6zmede ortaya cikmaktadir.
Kelamcilara gore alemde bulunan her sey, mutlak hikim-
ran olan Allah'in varligina, sifat ve fiillerine isaret etmektedir.
Bu, onlarnn, Kuran'in hiikiimlerine dayal olarak vardiklar
bir sonugtur. Bu gorts, filozoflarin aksine, tabiattaki stirek-

613 ibn Haldun, Mukaddime, IL. 538, gev. Z. Kadiri Ugan, istanbul 1989.
614 H. Ziya Ulken, Islam Digtincesi. 32.
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lilik fikrinin inkanna yol agar.6’® Ebti'l-Huizeyl'in kelarm, tabii
kelam olarak degerlendirilebilir. Onun kelam metodundaki
nassa bagh kalmakla beraber akla da 6nem verme ve naslan
akli manada yorumlama tarzimin, Ehl-i Stinnet kelamcilanm
etkiledigi ve Ehl-i Stnnet ilm-i kelarmnmin kurulmasma hiz-
met ettigi sdylenebilir.

B. MU'TEZILI DUSUNCEYE KATKISI

Ebt'l-Huizeyl'in Mu'tezili dastinceye katkisim ve Mu‘tezile
icindeki yerini tesbit edebilmek, 6ncelikle onun goérisini be-
nimseyenlerin ve onunla ilgili rivayetleri aktaranlarnin kimler
oldugunun bilinmesine baghdir. Ebii’l-Hizeyl'in émrianin
uzun olmasi sebebiyle takipg¢ilerinin ¢ok oldugundan bahse-
diliyorsa da,®'¢ §grencilerinin veya takipgilerinin ¢ok oldugu-
nu sdylemek gugtir. Ancak ondan ilim alanlar, ona intisab
edenler ve onun ilmi gelenegine bagh olanlar, onu tamrlar
ve tamtirlar. Ebt’l-Hiizeyl'in Basra Mu'tezilesi'nin kurucusu
sayilmasi, bu ekol icerisindeki gucla isimleri yetistiren kisi
olmasiyla yakinen alakalidir. Onun metodu ve tarzi, en geng
ogrencisi olan Ebu Yakub es-Sahham (233/847) tarafindan
diger nesillere aktanlmistir.5'” ilmi mirasi, es-Sahham yoluy-
la Ebu Ali Cubbai'ye, Ebu Ali'den oglu Ebu Hasim Cubbai'ye
gecmistir.6’® Buradan anlasilmaktadir ki, birinin 6@rencisi,
digerinin de hocasi olan Ebu Yakub es-Sahham, iki biyik
Mu'tezile seyhi arasinda kopru vazifesi gormustiir. Nitekim
Tevhid ve Adli inceledigimiz G¢tinct boliimde de yer yer te-
mas ettigimiz gibi, Cubbai'nin ve Ebii’l-Hiizeyl'in bircok ko-
nuda uyustugu ve ittifak halinde oldugu goriilmektedir.

Mu‘tezile'nin fikri ve ilmi a¢idan en gi¢li déonemlerinden
biri, Cubbai ile yasanmistir ve Cubbai de Ebu’l-Huzeyl'in
geleneginden gelmektedir. Ebi’l-Huzeylin Mu'tezile igeri-
sinde tin kazanmasimn ve sonraki nesillerce taminmasinin,

615 Mehmet Dag, imam el-Harameyn el-Ciweyni'nin Alem ve Allah Gérisi,
Basilmamis Dog. Tezi, Ankara 1976.

616 Fadlu'l-itizal, 164.

617 Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Delaili'n-Nubtivvett, 11, 657.

618 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-itizal, 164.
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Mu'tezile'nin en gigcla ismi Cubbai’'ye bagh oldugu sdylene-
bilir. Belki de Ebi'l-Huzeyl'in sohreti, 6grencisinin 6grencisi
olan Cubbai’nin s6hretine bagh olarak yayilmstir. Degisik bir
ifadeyle Cubbai, hocasinin hocasini meshur eden bir 6gren-
ci konumundadir. Buna bagh olarak Es’ari'nin hoca-6grenci
silsilesi arasinda da Ebur’l-Huizeyl'in ismine rastlamak mim-

kanduar. Cinka Es’ari, Ebu Ali Cubbai'nin dgrencisidir.é!®

Ebu’l-Huzeyl'in 6grencilerinden biri de Nazzam'dir. Naz-
zam hocasindan felsefi bilgiyi, metodunu, muhaliflerle miina-
zara ve mucadeleyi ve usullerini miras almistir.52° Ne var ki en
taninmis 6grencisi olan Nazzam, atomla ilgili katilmadig teo-
rilerinden dolay Gstadiyla cekismeye girmistir. Rivayetlerden
anladigimiz kadariyla, Gistad: genelde ona Gstan gelmistir.2!

Ebu’l-Huazeyl'in 68rencilerinden birisi de Yahya b. Bisr’
dir. Yas itibariyle Sahham’dan daha buytktir. Bu sahis
Abdulcebbar tarafindan, Ebu’l-Hazeyl'in en 6nemli baghla-
rindan biri olarak adlandirilir. Onunla ilgili bir¢ok rivayetin
ve bilginin kaynag durumundadir.t??> Onun, hareketin son-
lulugu gérasunde oldugu rivayeti, Yahya b. Bisr kanalyla
gelmektedir.?2® Fakat Yahya'nin, Mu‘tezili distnceye yapti-
g1 6nemli bir katkis1 bulunmamaktadir. Mu'tezili kaynaklar
onun Gstadinin éliminden sonra bile, Eba’l-Hiizeyl'in hare-
ketlerin sonlulugu ile ilgili gérasiini benimsemeyi strdarme-
sinden®?* dolay: ekole sikint1 verdigini kaydederler.6%5

Ebu’l-Huzeyl'le ilgili rivayetlerin, daha ¢ok bu t¢ 6grenci-
sinden Sahham ve Yahya b. Bisr kanaliyla geldigi gérilmek-
tedir. Bu sebeple onunla ilgili bilgileri, bu iki sahsa ve nak-
lettiklerine borgluyuz. Diger 6grencisi Nazzam ise, hocasi ve
dayisi olan Ebu’l-Huizeyl'le daha c¢ok ¢ekismelerinin yer aldig

619 ibn Ebil-Hadid. VI, 371.

620 Ebu Ride, Min Suyuhtl-Mu'tezile Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam, 65 vd.

621 ibn Abd Rabbih, 11, 412 vd.

622 Bkz. Fadlu'l-itizal. 256 vd.

623 Kad1 Abdulcebbar, El-Miinye. 66.

624 Kadi1 Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, 116.

625 Ebu Resgid Nisaburi, Fi't-Tevhid, 269: Van Ess, “Abu’l-Hudhayl in
Contact, The Genesis of an Anecdote”, 27.
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rivayetlerin kaynagidir.62¢ Ebu Ride, Nazzam'in hocasyla ilis-
kisini, Aristo'nun hocas1 Eflatun’a karsi olan iliskisine ben-
zeterek, farkh olarak, belki Aristo hocasimin makamina daha
cok saygilydl, Nazzam'dan daha az kusur arardi,®?” demekte-
dir. Bir¢ok eserde aralarindaki mianazaralarin ve husumetin
ne denli keskin oldugu nakledilmistir. 628

Bunlarin yani sira, kisa sureli olarak Ebu’l-Htizeyl'e 6g-
rencilik yapmis Basra ve Bagdat Mu'tezilesi'ne mensup bazi
sahislar da bulunmaktadir. Ali el-Esvarimin (240/854) de
onceleri Ebii'l-Huzeyl'in en seckin dgrencileri arasinda yer
alirken daha sonra Bagdat'a gittigi ve Nazzam’a tabi oldugu
s6ylenmektedir.62° Kaynaklar, Ca’fer b. Harb'in, Ebu Musa el-
Murdar'in 6grencisi olmadan 6nce Basra'da Ebu’l-Hiizeyl'den
kelam tahsil ettigini naklederler.6®® Ebu'l-Huizeylin 6gren-
cileri arasinda zikredilen diger baz isimler de Stimame b.
Esres,%3! Ahmed b. Ebi Duad, Hisam el-Futi,%? Ebu Abdullah
ed-Debbag, isa b. el-Heysem es-Sufi,%® Ebu Bekir el-Asam,
Ca'fer b. Mubessir'dir.3* Bagdat'ta Bisr b. el-Mu'temir ve
Musa el-Murdar gibi sahislann da ondan etkilenmis olabile-
cegi ileri sGirilmustir.s3s

Ebi'l-Huzeyl ile diger Mu‘tezili sahislann iligkilerini, daha
cok bir araya gelip degisik konularda miinazara yaptiklanna
dair elimize ulasan rivayetlerden anlayabiliyoruz. Bu sahis-
larin, Harun Resid déoneminde Yahya b. Halid el-Bermekinin
huzurunda cereyan eden miunazaralarda biraraya geldikle-
ri gérulmektedir. Bu rivayetlerden en ilgin¢ olani, ¢ok sayi-
da kelamcinin katildig1 ve askin hakikati1 tizerine yaptiklan

626 Kadi Abdulcebbar, El-Miinye ve'l-Emel, 48; Ebu Hayyan Tevhidi, el-Besair
ve'z-Zehair, thk. A. Emin-Seyyid Ahmed Sakr, Kahire 1373/1953, 62.

627 Muhammed Abdulhadi Ebu Ride, Min Suyuhil-Mu‘tezile ibrahim b.
Seyyar en-Nazzam ve Arauhu’l-Kelamiyyeti'l-Felsefiyye, Kahire 1989, 66.

628 fbn Abd Rabbih, lkcd el-Ferid, 11, 412-413; Ebu Ride. 130.

629 er-Ravi, 64.

630 Hatib Bagdadi, VI, 162; Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-t Enbiya, II, 92.

631 Cuisemi, Fadlu'l-itizal, 47.

632 Malati, 44.

633 er-Ravi, 65.

634 Nessar, I, 451; Yurdagur, X, 330.

635 Watt, Freewill and Predestination, 64.
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munazaradir.83® Bu minazaraya cogunlugu Mu'tezili olan
su sahsiyetler katilmislardir. Ebd’l-Hizeyl, Muammer el-
Mu'tezili,’37 Bisr b. el-Mu’temir, Simame b. Esres, Hisam'in
dgrencisi Ebu Cafer es-Sekkak. Nazzam, imamiyye seyhi Hi-
sam b. Hakem (190/805), es-Sabbah b. el-Velid el-Mircii, el-
Mieyyede’l-Mecusi, Sii mutekellim Ali b. Mi'sem, Ebu Malik
el-Hadremi, imamiyye Sias1 alimlerinden Ali b. Mansur,538
Ca'fer b. Harb, Ca'fer b. Miibessir ve ibrahim b. Malik.63° Bu
rivayette EbG’l-Hazeyl'den bahsedilirken “Ebu’l-Huzeyl onla-
nn Gguncasuydia.”®° denmektedir ki bu ifade, onun, bu sa-
hislar arasindalsi ilmi konumunu gésteriyor olabilir.

Mu'tezile icerisinde Ebu’l-Huzeyl'e muvafakat edenlerin
yamn sira, bazi fikirlerinde onunla ters dasenler de bulunmak-
tadir. Muhalif olanlarin sayisi1 ve muhalefet dozu azimsanma-
yacak Ol¢ctadedir. Esasen Mu‘tezile'nin hem Basra ve hem de
Bagdat ekolleri,®*! prensip olarak Usiil-i Hamse'yi benimse-

636 ibn Hallikan, Vefayatii'l Ayan, thk. M. Muhyiddin Abdulhamid. Kahire
1948, 111, 396-397.

637 Seyh Abbas el-Kummi, el-Kuna ve'l-Elkab, 178.

638 Seyh Abbas el-Kummi, el-Kuna ve’l-Elkab, 178; ibnG’l-Arabi (543/1148),
Arau Ebi Bekr b. el-Arabt'l-Kelamiyye ve Nakduhu li'l-Felsefeti’l-Yunaniyye
el-Avasim mine'l-Kavasim, II, 84-86,

639 ibna’l-Arabi, el-Avastm mine'l-Kavasun, 11, 84 vd,

640 Ibn Hallikan, III, 397.

641 Basra ve Bagdat ekollerini birbirinden ayran en mameyyiz vasif Bagdat
ekolGni Sia'ya yaklastiran imamet fikridir. Onlar, Hz.Ali'yi diger sahabe-
ye Gstan tutmaktir. Baz1 aragtirmacilar Bagdat Mu'tezilesi'nin bu pren-
sip ¢ercevesinde olusumunu; Abbasilere kars: Mu'tezili muhalefetin en
somut érme@i olarak gorarler. Krs. Muhammed Ammara, 170; A.Mustafa
Nevin, Islam Siyast Dastncesinde Muhalefet, 302; Ayrica Basra ekold,
orjinal ve mistakil dasanebilen ve fikirlerini eylem planina aktarmada
baskic1 yolu izlemezken, Bagdat ekold daha ¢ok Yunan felsefesinden
etkilenmistir. Mezhebi kuran Basralilar olmakla birlikte Bagdatlhlar da
mezhebe katkida bulunmuslar usul haricinde baz1 hususlarda Basrallara
muhalefet etmiglerdir. Basra ekoline mensup sahsiyetlerden bazilan
sunlardir: Eba’l-Huzeyl Allaf, Ebu Bekir el-Asam, Muammer b. Abbad,
Nazzam, Sahham, el-Futi, Esvari, Abbad b. Saleyman, Cahiz, Ebu Ali
Cubbai, Ebu Hagim el-Cubbai.. Bagdat ekoltine mensup bazi sahislar da
sunlardir: Bisr b. Mu'temir, Ebu Musa el-Murdar, Ahmed b. Ebi Duad,
Samame b. Esres, Ca'fer b. Harb, Ca'fer b. Mibessir, el-iskafi, Hayyat,
Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Kabi. Bkz. Kad: Abdulcebbar, el-Mtinye ve'l-Emel,
105-106; Ebu Resid Nisabari, Mesail, 14; A.A.el-A'asam, Tarthu ibn
Ravendiyyt'l-Miilhid, Dar el-Afak el-Jadidah, Beyrut 1975, 76; Ebu’l-
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melerine ragmen, tim goruslerinde tam bir mutabakat ige-
risinde degildir. Birbirinden farkh gortis ve dastinceye sahip
bu kollara mensup alimlerin de birbirine nisbetle degisik fi-
kirleri bulunmaktadir.®*? Bu sebeple Ebir’l-Hiizeyl, yasca bu-
yuk olmasina ve lider konumunda bulunmasina ragmen, bazi
konularda sert elestirilerden ve tepkilerden kurtulamamistir.
ibrahim Nazzam, Esvari, Muammer, Bisr b. Mu'temir, Ca’fer
ve Iskafi gibi bir kissm Mu'tezililer, Ebi'l-Hiizeyl'e muhalefet
edenler icerisinde yer alirlar.®43

Ebu’l-Huazeyl, Mu‘tezile ekoltintin olusumuna énemli kat-
kilarda bulunmasina ragmen, harekete iliskin gértigtinden
dolay1 oldukg¢a sert elestiriler almistir. Bu gérus cercevesinde
ele aldigi, cennette bulunanlarin durumu ile ilgili yorumlar,
Allah'in yarattig1 herseyin bir sonunun oldugu fikri, 6zellik-
le Bagdat Mu'tezilesi tarafindan protesto edilmistir. Belki de
onun en fazla tepki alan ve sert elestirilere neden olan gorasu
budur. Ca'fer b. Harb, Kitab el-Mesail fi'n-Naim adl eserinde
de Ebur’'l-Huizeyl'in bu gérusunu elestirmektedir.$4 Bu eserin-
de o, Ebir’l-Huizeyl'in fikirlerinin sonugta Dehriyye'ye yoneldi-
gini gostermeye ¢alismaktadir.®*®* Murdar da onun bu fikrine
karsl, Fedaihu Ebi-Hiizeyl adh hacimli bir kitap®¢ yazmistir.
Ebur'l-Huzeyl'in Mu‘tezili bir sahsiyet olan Ebu Bekir Asam’la
da baz goriis aynliklan bulunmaktadir.®? Goéraldaga gibi o,
daha o6nce ele aldigimiz hareket, makduratin sonlulugu ve
cennet ve cehennemliklerin hareketlerinin daimi stkuanda
kalacag fikirleri sebebiyle Mu‘tezile igerisinden buyuk tepki
almastir.

Mutem b. Abbad es-Silemi. Hisam b. Amr el-Futi, Ebu Sehl Bisr b.
el-Mu'temir (Kufe’de dogmus) Basrah olmakla birlikte hepsi Bagdat
Mu'tezile’sindendir.

642 Malati, Tenbih, 44.

643 Gurabi, Ebiu’l-Hiizeyl Allaf, 120.

644 Van Ess; bu eserle Bagdadi'nin zikrettigi Ca'fer b. Harb’in Tevbihu Ebu'l-
Huizeyl adh eserin muhtemelen aynm eser olabilecegini ifade eder. Krs.
J.V.Ess, “Ebu’l-Hudhayl in contact The Genesis of an Anecdote”, 23.

645 Bagdadi, el-Fark. 122.

646 Bagdadi, 122.

647 Malati, 43; Fadlu’'l itizal, 262; Van Ess, EP. I, 318.



284 Islam Diisiincesinde Aklile sme Siireci

Ebw’l-Hazeyl'e yonelik muhalif tavirlardan birini, Naz-
zam'in 6grencisi Cahiz (255/868)da gormekteyiz. O, -Naz-
zam'in Ebu’l-Huzeyl ile ilgili anlattiklarindan etkilenmis
olsa gerek- hocas1 gibi Ebi’l-Huzeyl'le ilgili olumsuz hua-
kim ve rivayetlerin nakledicisi konumundadir. Bu tar riva-
yetlerde onun, daha c¢ok cimriligi tizerinde durulmakta ve
elestirilmektedir.5*® O, Eba’l-Hiizeyl'i onemli bir Mu'tezili li-
der olarak gormekten kacgar, hatta onu gormezlikten gelir.54°
Cahiz'in bu tavrin, surekli onun aleyhinde olan Nazzam’dan
duyduklanndan ethilenen bir talebe oldugu perspektifinden
ele almak gerekmektedir. Yine Cahiz, Ebir'l-Hazeyl'i, bilgili
olmadig1 halde gosteris yapmakla. al¢ak oldugu halde, insan-
lara sevimli goriinmekle, seref gosterisi yapmakla, ahlaksiz
olmakla. gelenekc¢i olmakla ve hakki savunmamakla itham
eder.5% Bisr b. el-Mu'temir de Ebii’l-Huizeyl'in bilgin ve tanin-
mamis olmaya, cahil ve Gnla olmay, serefli ve kiiciik gorul-
meye de zavalh ve itibarh olmay tercih ettigini s6yler. Boylece
onu, bir riyakar olarak vasfeder. Ona yalanci, cimri ve kinci
adlan verir.5s!

Ebu’l-Huizeylin Mu'tezile i¢indeki yerini tesbit ettikten
sonra, hangi fikirlerinin ekol i¢inde yanki buldugunu deger-
lendirmeye cahisacagiz. Uzerinde énemle durdugu konularin
basinda Allah'in sifatlan gelmektedir. O, Allahin sifatlarim
zatiyla 6zdeslestirmistir. Sonraki Mu'tezile de onun bu ko-
nudaki yaklasimimi benimsemis ve goruslerinin elestirilen
yonlerini de kendi yorumlariyla yeniden sekillendirmislerdir.
Bu konuya iligskin goérusleri, baz1 zorluklar ve dtgiimleri de
ihtiva etmektedir. Ebii'l-Huizeyl'in hentiz ac¢ik ve net olmayan
teorisi, sonraki Mu'tezile tizerinde agik bir sekilde etkisini ve
meyvesini gostermistir.552 Onun, Allah’in ilminin Allah’in zati
oldugu fikri, daha sonra Ebu Hasim tarafindan ahval naza-

648 Cahiz, Kitabu Buhala, Kahire 1323, 53; Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi'l-
Hadlis, 53 vd.; ibn Kuteybe, Uyunu'l-Ahbar, 11, 204.

649 Cahiz, Kitabu'l-Buhala, 53.

650 Cahiz, Kitabu'l-Buhala, 114; Adil Avva, el-Mu'tezileti ve'l-Fikri'l-Hurr, 177
vd.

651 Cahiz, Beyan, I, 104; ibn Nedim, Fihrist, Teceddid, 205.

652 M. R. Frank, “The Divine Attributes”, 452.
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riyesi denilen bir teoriyle ele alinmistir. Ahval nazariyesine
gore “Allah alimdir.” dedigimiz zaman, O'nun igin 6zel bir hal
vurgulamis oluruz. iste bu hal ilmidir ve bu hal, Allah'in za-
tinin 6tesindedir. Aym sekilde “Allah kadirdir.” dedigimizde,
O’na 6zel bir hal nisbet etmis oluruz. Bu da kudrettir ve zatin
6tesindedir. Onlar tek baslarina ne vardirlar, ne de yoktur-
lar. Cunku bunlarin var oldugu kabul edilirse, zat gibi kadim
olacaklardi.®®® Bu ise, taaddiid-ii kudema (birden ¢ok ezeli
varlk) demektir. Cubbai'nin bu tavn, meseleyi biraz da anla-
silmaz hale sokmustur. Ctinka varhk-yokluk arasi, tigtinci
bir halin olmasi diistintilemez. Buna ragmen Batih arastiri-
cilar, Mu‘tezile’nin Allah’in zati1 ve sifatlar1 hakkindaki filsir-
lerinin, Spinoza (1632-1677) yoluyla Avrupa'ya tesir ettigi
gorustindedirler.®5*

Ebw’l-Huzeyl'in Allah'in kelami ve buna bagh olarak
halku’l-Kur'an filai de Mu'tezile igerisinde kabul gérmustur.
Onun Kur'anin iginde hifzoldugu, yazildig ve tilavet edilip
dinlendigi Gi¢ ayn tir mekamn bulundugu, bu tGg¢ tir mekan
icerisinde Kur’an, yazildik¢a, okundukga ve ezberlendikce
yeni yeni mekanlarda aym anda bulunabilecegi ve buna ben-
zer bir sekilde insanin kelaminin da hifz ve anlatim olarak
bir¢ok yerde bulundugu gértisti, Muhammed b. Abdilvehhab
el-Cubbai tarafindan benimsenmis ve ifade edilmistir.?5 Yine
onun kelamin seslerle isitilen mufid harfler oldugu ve yazih
olan kelamin isitilmedigi fikrine, égrencisi Sahham ve Ebu Ali
Cubbai katilmistir.5%6

Ebu'l-Htizeyl varlikla ilgili goraslerinde akli mukaddimeyi,
kadim varlik ve Allah Gzerine kurmustur ve onun etkisiyle
sonraki kelamcilar ayn1 metodu izleyerek meseleye yaklas-
maya c¢alismislardir. Onun ekoltinden gelen Cubbai'nin 6g-
rencisi olmasi hasebiyle Es’ari ve onun takipgileri de ondan
etkilenmislerdir. Es’ari ekoli dastnitrlerinden Bakillani'nin,

653 Sehristani, I, 69.

654 Adam Mez, Hadaratu'l-Islamiyye, 1, 374.

655 A. Bedevl, I, 168 vd.

656 Sehristani, K. Nthayeti'l-ikdam fi ltni Kelam, 320.
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cevheri’l-ferdde hala’y: isbat eden ilk kisi olmasin,®7 buna
ornek olarak goésterebiliriz.

Ebx’l-Hiizeyl'in cisimden ayn olan ya da cisim olmayan
atom gorusu, hem Mu‘tezile kelamcilarini, hem de Es'ari eko-
It kelamcilanm etkileyen bir géris olarak goze carpmaktadir.
Basra Mu‘tezile ekold, onun bu génistnin baz ydnlerini ge-
listirerek, atomlarin uzayda yer kapladiklarn fikrini esas ala-
rak tartismalanni stirdirmuslerdir. Basra grubu, arazsiz ve
boyutlu atom fikrini islerken, Bagdat grubu ise, atomun araz-
I ve boyutsuz oldugu kanaatine ulasmislardir.5*® Es'ariligin
tabiat felsefesi de atomculuga dayanmaktadir. Bu ekoliin
kurucusu Eg’ari'nin, Ebt’'l-Hazeyl'in ilim geleneginden gelen
Ebu Ali Cubbainin 6grencisi oldugu bilinmektedir. Sonraki
dénem -Cuiveyni ve Sehristani gibi- Es’ari disunitrlerin me-
tinlerinde®*® ve Ebu Bekir el-Bakillani'nin gelistirdigi tabiat
felsefesinde cevher, atom ve araz gibi kavramlann 6nemli bir
yeri bulunmaktadir.®®® Atom nazariyesinin tstad1 addedilen
Ebt'l-Hiizeyl'in bu gértisii, uzun asirlar boyunca etkisini stir-
darmiustir. Bu teoriye kars: olanlarin yam sira, destek veren-
ler de bulunmaktadir. Es’ari kelamcis1 olan Bakillani, atom
teorisini, gelistirdigi sistemin temeli yapmustir.

Ebtr'l-Huazeyl'in tzerinde cahstigi ve ortaya attifi mese-
leler, Mu'tezile icerisinde asirlarca tartisilmis, sistemin ak-
sayan bazi unsurlari, onun takipgileri tarafindan yeniden
gozden gecirilmistir. Onun kurdugu sistem, daha ¢ok mu-
haliflerine Gstiin gelmek icin yaptig1 mitinazara ve elestiriye
bagh olarak tesekkl ettiginden, bazi tahlillerde ve ¢oztiimler-

657 Adil Avva, el-Mu'teziletii ve'l-Fikri'l-Harr, 135.

658 Basra Mu'tezilesinden Ebu Hagsim ve Bagdat Mu'tezilesi'nden Ka'bi ara-
sindaki ihtilafli konularin ele alindig1 6nemli eserlerden biri Nisabari
tarafindan kaleme alinmustir. Fakat meseleler daha ¢ok ekol dizeyinde
ele alinmig, sahislara pek indirgenmemistir. Ornegin cevhere iligkin
bélumde, el-cliz-u 1a yetecezza gorasant ilk ortaya koyan Mu'tezili Eba’l-
Huizeylin adi hi¢ ge¢cmemektedir. Bkz. Ebu Resid Nisabir, Mesail,
28-113.

659 Cuveyni, el-Irsad, 17-27; Sehristani; Nihayetii'l-kdam, 505-514,

660 Genis bilgi icin bkz. I. Hakki izmirli, “Ebu Bekir Bakillani”, Daru’l Funin
Nahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sayr: 5-6(1926), istanbul.
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de eksik hususlarin olmasi dogaldi. Bunlar zaman igerisinde
giderilmis ve Mu'tezile mensuplan onun son seklini verdigi
Usul-t Hamse'ye dair bir¢ok eser yazmuslar ve bu eserlerin-
de bes esas1 agiklamaya gayret gostermislerdir. Bu gercevede
Ca’fer b. Harb'in yazdigy Kitabu'l Usuli'l-Hamse'yi,%' Ebu Ali
b. Hallad'in Kitab-t Usill veya Kitabu Serhi “Serhi’l Usal” isimli
kitabinm, Kadi Abdulcebbarin égrencisi Ebu Muhammed fs-
mail b. Ali el-Ferzazi'ye nisbet edilen Serhu’'l Usid adlh eseri
ve yine bagka bir 6grencisi Manikdim adiyla bilinen Ahmed
b. Ebi Hasim el-Huseyni el-Kazvini (425/1034)ye atfedilen
eseri®? zikredebiliriz. el-Hakim Ebu's-Said ve ibn Murtaza
(840/1436) da Serhu’l Usuli'llHamse'den ve 6neminden®®
bahsetmislerdir. Tim bunlardan, Mu‘tezile’'nin sonradan bu
konuda ozellestigi ve diger esaslarim1 bunun tzerine bina et-
tigi®®* anlasilmaktadir.

Ayrica Ebti’l-Huzeyl'in bes esastan Tevhid ve Adl Gizerinde
yogunlasmasi, sonraki Mu'tezile'yi de etkilemistir; onlar da
ortaya konan bu metot ve sistem cergevesinde bu iki esas
uzerinde yogunlasmislardir. Nitekim Mu'tezile, bu iki ash 6n
plana c¢ikaran bir Gslupla kendine Ehli’'l-Adl ve't-Tevhid®®
veya Ashabu Adl ve't-Tevhid®® adim uygun gormustir. Kad:
Abdulcebbar (415/1020) Serhu’l-Usili’l-Hamse'de bes esas
uzerinde dururken, bu esaslardan 6ncelikle Tevhid ve Adl'i
bilmek gerektigini ifade etmesi®’ ve ibn Murtaza'nin bunlara

661 ibn Murtaza, 73; Abdulkerim Osman, Serhu'l-Usiilu’l-Hamse, Mukaddime,
26.

662 Abdulkerim Osman, Serhu’l-Ustlu’l-Hamse, Mukaddime, 26-27.

663 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, 113; Abdulkerim Osman, Serhu'l-
Usulu'l-Hamse, Mukaddime, 25.

664 Ebu Ya'lanin Mu'tezileye ait usul-i hamseyi Ehl-{ Stinnet esaslarina gore
yorumlamasi ilginctir. Ona gore; Tevhid, Allahin ezeli sifatlarla nitelenen
yegane varhk olmasi, Adalet, Allah'n milkinde diledigi gibi tasarruf
etmesi, Va'd ve vaid, Allah'in va’dindan dénmemesi, el-Menziletu beyne’l-
Menzileteyn: fiillde kulun kasib, Allahiln halk olmasi, Emr-i bi'l-Ma'ruf
Nehyi ani’l-Minker: sapiklara ait gdrasleri ortaya koyup, dini iptal etmek
isteyenlere 6ne stiriilen delillerin ¢uritiilmesi demektir. Bkz. Ebu Ya'la,
el-Mutemed fi Usalud-din, 212-216.

665 Velid Kassab, et-Turas'un Nakdi ve'l-Belagi fi'l-Mu'tezile, 24.

666 Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevalaf fi ilmi'l-Kelam, Kahire trz., 415.

667 Kadi1 Abdulcebbar, Serhu'l-Usuli’'l-Hamse, 123.
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vurgu yapmasy®® bu iki esasin, Mu'tezile tarafindan 6nemli
goruldugu ve diger esaslara kiyasla 6n plana ¢ikarildig: anla-
mina gelmektedir.

668 ibn Murtaza, Tabakatu’l-Mu'tezile, 15.



SONUC

Mu'tezile ady, ti¢ farklh kusakta farkh anlamlarda kullamil-
mastir. Mu'tezile mezhebi denildiginde, Tevhid, Adl, el-Va'd
ve'l-Vaid, el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn ve el-Emru bi'l-
Ma'ruf ve'n-Nehyu ani’l-Munker olarak bilinen bes esasi be-
nimseyen ve kelami-felsefi meselelerle temayiz etmis bir ekol
anlagilmahdir. Mu'tezile, islam diinyasim ethisi altina alan
felsefe hareketini tanima, yeni fethedilen yerlerin sosyal, kiil-
tarel, siyasi ve fikri problemleriyle ilgilenme ve bunlara ¢é6-
zamler Uretme ¢abalan neticesinde yeni bir kimlik kazanmms-
tir.

Abbasi halifeleri Harun Resid ve Me'mun dénemlerinin
etkin isimlerinden olan Ebul Huzeyl'in fikirlerinin tekamil
etmesinde, kendinden 6nce Basra ilim meclisinin baskam
olan ve kendine 6zgi goérusleri bulunan Dirar b. Amrin
o6nemli bir yeri vardir. O, aleme iliskin fikirleriyle ve felsefenin
[slam diinyasinda éztimsenmesindeki katkilanlanyla, Ebii’l-
Huizeyl'in gelistirdigi harekete onemli 6l¢liide zemin hazirla-
mustir. Abbasi halifeleri, tibba dair eserleri ve Yunan ilimleri-
ni tercime ettirmek icin Yahudilerle Hiristiyanlar, siyasi
tecriibelerinden yararlanmak ic¢in de franhlan saraylanna
almislar ve bunlara itibar gdstermislerdir. Bu, iran ve Hind
diistincesi ile Yahudi ve Hiristiyan akidesinin, islam diinya-
sina girmesinde ve yayllmasinda etkili olmustur. Aym za-
manda Me'mun'un hilafetinde, Mu'tezile'nin devletin resmi
mezhebi olma vasfim kazanmasiyla, Kur'an'n mahluk oldu-
gu gortsunin resmen ilani gibi mezhep hakkinda 6nem arz
eden kararlar alinmis ve yurirliige konulmustur. Tim bun-
lar, Ebu’l Hiizeyl'in felsefi literatiire vakif olabilecek bir ¢evre-
de yetistigini ve fikirlerini rahatga ifade edebilecek bir ortam-
da bulundugunu gostermektedir.
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Ebu’l Hazeyl'den 6nce, Mu'tezile'nin bes esasindan ugu-
nun tam anlamyla tegekkul ettigini, ikisinin ise tam olarak
tesekkil etmedigini sdyleyebiliriz. Mu'tezile’nin ilk tesekkiil
eden esasi olan el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn fikriyle ilgili
rivayetlerin merkezinde Hasan Basri, Vasil, Amr ve Katade
gibi aym asirda yasayan kisilerin olmasi, bu gérasiin Hasan
Basri'nin son zamanlannda, yaklasik olarak 100-110/718-
728 yillan arasinda Vasilla tesekkil ettigini gostermektedir.
Va'd ve vaid esasi, Vasil'la birlikte kapah bir sekilde gindeme
gelmis, Amr b. Ubeyd’le farkh bir boyut kazanmistir. Bu se-
beple va'd ve vaid prensibi, Vasil b. Atd'nin el-Menziletu
beyne’l-Menzileteyn fikri esas alinarak ortaya cikmis ve
110/728'den sonra Amr b. Ubeyd tarafindan tesekkil ettiril-
mistir. “el-Emru bi'l-Ma’ruf ve’n-Nehyu ani’l-Miinker” esasi-
nin, zulme gucle kars1 koyma ve adil olmayan yénetime isyan
seklindeki siyasi boyutu, Vasil ve Amr’la tesekkil etmis; iyi-
ligin yerlestirilmesi ve koétaligun ortadan kaldirilmasinin
ferdi bazda ele ainmasi seklinde ifade edebilecegimiz ahlaki
boyutu ise, sonraki dénemlerde Ebu Ali Cubbai ve Ebu Ha-
sim Cubbai ile 6ne ¢ikanlmistir. Bu sebeple, bu kavrama
degisik zamanlarda farkh anlamlar ytklendigini sdyleyebili-
riz.

Ebu’l Hiizeyl'in “Usil-a Hamse"ye iliskin ilk eseri yazdiga
ve Mu'tezile ekolini sistemlestirdigi ve bu cercevede
Mu'tezile'nin Tevhid ve Adl esaslar tizerinde yogunlastigim
sOylemek mumkindir. Onun Tevhid'e iliskin fikirleri, diger
din mensuplar1 ve muhalifi oldugu islam firkalanyla yaptig
miunazaralar neticesinde olusmus ve onlarin iddialarina kar-
s, Allah1 her yoénden birleyen, zatinda cokluk olmadigim
oéngoéren ve esyanin yaraticisimin Allah oldugu esasina daya-
nan bir sistem ortaya koymus ve daha ¢ok bu esas tzerinde
derinlesmistir.

Ebii'l-Huizeyl, Allah’in sifatlanni, Zati sifatlar ve Fiili sifat-
lar olmak uzere ikiye aywmaktadir. flahi varhig tevhid ve
tenzih etme esasina dayanan sifatlarin Allah'in 6zi oldugu
iddiasi, ilk defa onunla gindeme gelmis ve ekol icerisinde
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kabul gorerek gelistirilmistir. O, zati sifatlardan daha ¢ok
ilim-kudret-hay sifatlar1 Gzerinde durmustur. Fiili sifatlan
ihtiya¢ halinde fiile dénen ve stirekli olarak yenilenen sifatlar
olarak tammlamistr. Ebi’l-Huizeyl, Allah'in kelam konusun-
da, Tevhid ilkesinin bir sonucu olarak, Allah'in kelimesini
kadim sayan Hiristiyanh@in bu inancma karsihik, Kur'ani
mahluak sayan bir anlayisi benimsemis ve ifade etmistir.

Ebul Huzeyl, Tevhid prensibi gercevesinde Allah-alem
iliskisine deginmis, alemin olusumunu atom, cisim, araz ve
hareket-siikiin gercevesinde ele almis ve her bir kavram bir-
birleriyle iliskileri ac¢isindan incelemistir. Ebiu’l-Huzeyl'in
sisteminde maddenin bdélinemeyen en kucik ve en basit
parcalan olan atomlar, eni, boyu ve ytksekligi olmayan geo-
metrik noktalardir. Bu noktalar birbirleriyle birleserek cismi
olustururlar. O, atom fikrini, ilahi kudret cercevesinde ele
almakta ve tum varhklarin mutlak bir sekilde sonsuz olan
Allah'in aksine, sonlu oldugu fikrini islemektedir. Ebu’l-
Huzeyl'in atom nazariyesi ile Yunan atomculugu arasinda
bazi benzerlikler bulunmakla birlikte, temelde ilahi irade fik-
ri ile birbirinden aynlmaktadir. O, atom fikrini ileri stirerken,
Yunan felsefesinden bilgisel ve metodik agidan etkilenmis
olmakla birlikte Kur'an'daki Allah ve alem anlayisina ters
dismemeye de 6zen gostermistir.

Ebu’'l-Huzeyl'in cisim haklmndaki fikirlerinin olgunlasma-
sinda, tesbihe ve tecsime diisen ve Allah adeta diger varhk-
lar gibi dastinen ve O'na maddi bir suret ve sekil tayin eden
Miusebbihe ve Miicessime ile yaptia miinazaralann 6nemli
bir etkisi vardir. Onun, Allah cisim gibi telakki etme ve
Allah cisimle mukayese etme yanhshgimin 6ntine ge¢mek
istedigi anlasilmaktadir. O, cevher ve cisim goruslerinde ol-
dugu gibi, arazlar alaminda da ilahi kudretin roliinti acikla-
maya ve Allah1, yaratiklarin vasiflanndan tenzihe ¢ahsmstir.

Ebu’l Hazeyl'in alem anlayisina goére, Allah alemi yaratir-
ken kiilli kanunlar koymustur. Kiinattaki olaylar birbirinin
sebebi olarak meydana gelmektedir ve son neden Allah'tir.
Herseyin sebebini arastirmaya goétiren bu dustince, hi¢bir
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zaman tabiatta mutlak bir sebeplilik iligkisinin bulundugu
anlamina gelmemektedir. Clinkii Ebw'l-Huizeyl'in, atesle pa-
muk bir arada bulundugu halde yanmay: yaratmayabilecegi,
agir bir tas1 havada birakabilecegi tiirti yaklasimlan, Allah’in
sinirsiz kudretiyle her an tabiata miidahale edebilecegi anla-
mina gelmektedir. Bu goérustyle, kendi savundugu sistemin-
de celiskiye dasmustiir. Bu durum, onun “sistemini kurar-
ken tam anlamiyla oturtamadig:1” ile izah edilebilir. Fakat
ondan sonra gelenler, gortislerinin ve sisteminin eksik kalan
yonlerini gelistirme cihetine gitmislerdir.

Ebu’l-Huzeyl'in, Allah'in makduratinin sonlu oldugu, in-
sanin ahirette serbest hareket etme imkanindan yoksun ola-
capl, bunun sonucu olarak cennet ve cehennem ehlinin ha-
reketlerinin kesintiye ugrayarak daimi bir stiktina ve durgun-
luga girecegi goriisa, Mu'tezile icinden de bayuk tepki almig
ve “Allah'in kidemini ve ebedi kadirligini bozmak suretiyle,
Tevhid ve Adl kavramlannin icini bosaltan bir fikir” olarak
degerlendirilmistir.

Ebu’l-Huzeyl, diger 6nemli esas olan Adl'i ise, Murcie, Ma-
cebbire, Cehmiyye, Rafiza ve diger muhalifleri red amaciyla
ortaya koymustur. O, Adl prensibi ¢ercevesinde, insanin ha-
yir amelinin yaraticisim1 Allah, ser amelinin sebebini seytan
olarak ifade etmistir. Ona gore, Allah isterse zulm edebilir,
fakat O, tabiatina aykin oldugundan, zulim oldugunu bildigi
bir seyi asla yapmaz, yani Allah, koétuliik isleyebilir; fakat
ahlaki acidan islemez. Ctinkii O'nun kétuliik islemesi, O'nda
bir eksiklik olmas1 anlamina gelecektir. Ebirl-Huizeyl, Adl
esasi icerisinde, kul i¢cin hayirh ve elverigli olani, yani aslahi
yaratmanin, Allah’a vacip oldugunu séylemistir. Cunku
O'nun hikmeti, kullarn iyiligine riayet etmeyi gerektirmekte-
dir.

Ebur'l-Huazeyl, insam sorumlu bir varlik olarak gérmius ve
onun sorumlu olusunu akil, hiir irade ve kendisine verilen
potansiyel glice, yani istitaa'ya baglamistir. Ser-hayir, iman-
kufir, taat-masiyet cinsinden yapilan fiillerin diinya ve ahi-
ret sorumlulugunun, insanlara ait olduguna vurgu yapmis-
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tir. Onlarin, Allah’in kendilerine verdigi kudretle fiillerini isle-
diklerini sdylemistir. O, teorik olarak adaleti ve fikir 6zgurli-
ganid savunmustur. O, insan fiillerine iliskin goéruslerini,
irade-kudret (istitaat)-fiil dtizleminde ifade etmistir. Ebi’l-
Huizeyl, insan fiillerini, dogrudan ve miitevellid olmak tizere
ikiye ayirmaktadir. Ona goére insan, fiilerinin istenmeyen
(mutevellid) kot sonuglarindan da sorumludur.

Sonug olarak, Ebii'l-Huzeyl'in bes esastan Tevhid ve Adl
uzerinde yogunlastigim ve bu iki esasin tesekkuliinde etkin
oldugunu soyleyebiliriz. O, kendisinden 6nce tesekkiil etmis
olan diger Gi¢ esasla birlikte, Mu‘tezile’'yi Mu'tezile yapan
Usul-1 Hamse'yi ortaya koymus ve felsefi kavramlara vukufi-
yeti ile ekolu sistemlestirmistir. Onun Tevhid ve Adl anlayisi-
nin, Mu'tezile tarafindan benimsendigi ve onlarin bu konuda-
ki genel tavnim belirledigi goralmektedir. Onun fikirleri
Mu'tezile icerisinde, daha ¢ok Ebu Ali Cubbai ve oglu Ebu
Hasim tarafindan islenmis ve gelistirilmistir. Ebi’'l-Huzeyl,
o6zgun fikirleriyle sadece Mu'tezile'yi degil, aym zamanda
Eg'ari ekolini de etkilemistir. Bu agidan onun genel islam
dusuncesine katkilarn, gozard: edilemeyecek derecede onem
arz etmektedir.

Eba’l-Huizeyl, bilgiye dayah iman anlayisiyla ve insamin
akl ve ézgur iradesiyle gerceklestirdigi her eyleminden so-
rumlu olacag) fikriyle, giiniimiiz insanina da hitap edebilecek
temel ilkeler koymustur. Ayrica o, bilginin dini ve milleti ol-
mayacag) anlayisindan hareketle, Yunan felsefesinden, islam
dis1 dinlerden ve kiiltiirlerden, hem ilmi agidan, hem de me-
tot acisindan yararlanms ve bu konuda, ¢agimzdaki ilim
anlayisina 151k tutacak evrensel bir boyut getirmistir.






BIiBLIYOGRAFYA

1. YAZMA VE MATBU ESERLER

Ahmed Emin, Duha’l-islam, Kahire,1936/1355.
Fecru'l-Islam, Kahire, 1936 /1355.

Ahmet Cevdet Pasa, Kisast Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, istanbul,
1397/1977.

Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problem-
lere Etkilerl, istanbul 1992.

Amare, Muhammed, el-Mu'teziletii ve’l-Muskileti’l-Hiarriyeti'l-Insa-
niyye, Kahire 1408/1988
Mutezile ve Devrim (Mu‘tezile ve’s-Sevra),Tiirkcesi ibrahim
Akbaba, Istanbul 1988.

Arif, Ahmed Abdullah, es-Silatii beyne’'z-Zeydiyye ve'l-Mu'tezile, Tak-
dim Muhammed Amare Beyrut 1407/1987.

Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, {zmir 1996.
Organon I, Kategoryalar, cev. Hamdi Ragib Atademir, istanbul
1989.

Ammold,T. W, Intisan Islam Tarihi, cev. Hasan Giindiizler, 1971.
el"'Asam, A. A., Tarthu ibn Ravendiyyil-Miilhid Nususun Vesaik
mine’l-Mesadirt'l-Arabiyye hilale Elf am, Beyrut 1975.

Asim Efendi, Kamus.

Askalani, ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib,Beyrut 1968.

Atay, Hiiseyin, Kur'an'a Gére Iman Esaslan, Ankara 1961.

Atvan, Haseyin, el-Firaku'l-Islamiyyeti fi Biladi's-Sami_fi'l Emevi, Am-
man 1980.

el-Avva, Adil, el-Mu'teziletii ve'l-fikri’l-Harr, Dimask trz.

Aycan, irfan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebi Siifyan, Ankara
1990.

Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Kitabu Usalud'din,
Beyrut, 1981/1401. el-Fark Beyne’l-Frrak, Nsr. M. Muhyiddin
Abdulhamid, Beyrut trz.



296 Islam Diistincesinde Aklilesme Siireci

Mezhepler Arasi Farklar, (el-Fark beyne’l-Firak), ¢ev. Ethem
Ruhi Figlal, istanbul 1979.

Bayrakdar, Mehmet, [slam Felsefesine Girig, Ankara 1988.

Bedevi, Abdurrahman, Mezahibu'l-Islamiyyin, Beyrut 1971.
Min Tarihi'l-lthad fUl-islam, Misir 1945.

Belba, Abdulhakim, Edebul-Mu'tezile ila Nihayeti'l-Gami'l-Rabii'l-
Hicri, Kahire trz.

Beyazi, Kemaluddin Ahmed b. Hasan (1098 /1687), Isaratu’l-Meram
an Ibaratu’l-imam, Thk. M. Zahid Kevseri, istanbul 1944.

Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah flm-i Kelam, istanbul trz.

Boer, Trijze, J. de Islamda Felsefe Tarihi, cev.Yasar Kutluay, Ankara
1960.

Bolay, Stileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigii, Anka-
ra 1996.

Brockellmann, C., Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Nes'et Ca-
gatay, Ankara 1954.

Geschichte der Arabischen Literatur, Leiden 1937-1947.
Tarthu’l-Edebi’l-Arabi, Arp. ¢ev. Dr. s. Yakub Bekr-Dr. Rama-
zan Abdittevvab, Kahire trz.

Buhari, imam Muhammed b. ismail, Halku Efal'il Ibad verreddu
Cehmiyye ve Eshabi’t Ta’tl, Beyrut, 1978/1407.

Cahiz, Ebu Osman b. Bahr (255/868), el-Beyan ve’t Tebyin, 1926/
1345 (I-IV), Thk. Abdullah, M.Harun, Kahire 1948. Kitabu'l-
Hayevan, Kahire 1965.

Hilafet Ordusunun Menlabeleri ve Tiirklerin Faziletleri, gev.
Ramazan Sesen, Ankara 1988.

el-Osmaniyye, Thk. Abdusselam Muhammed Harun, Misir
1955.

Resaili'l-Cahiz, yaymnlayan: Abdiisselam Muhammed Harun,
Kahire 1964.

Kitabu'l-Buhala, Sonundaki Fihrist Muhammed Mes'ud, Ka-
hire 1323.

el-Bursan ve'l-'Urcan ve'l-Umyan ve’l-Halan, thk. Muhammed
Merisi en-Nahveli, 1407 /1987.

Cahsiyari, Kitabu'l-Viizera ve’l-Kittab, Thk.Mustafa es-Sekka-
ibrahim el-Ebyari-Abdu’l-Hafiz Selbi, Kahire 1357/1938.

Carullah, Ziihdi Hasan, Mu‘tezile, Amman 1410/1990.



Bibliyografya 297

Cook, Michael, Early Muslim Dogma, a Source-Cntical Study, Lon-
don 1981.

Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi, cev.Hiseyin Hatemi, istanbul
1986.

Curcani, Serhu Mevakif, Matbaatu Amira H.1311.

Curcani, Serif Ali b. Muhammed, Kitabu't Tarifat, trz.

Cuveyni, i. Harameyn Ebi'l-Meali Abdulmelik b. Abdillah b. Yusuf,
(419-478),

Kitabu'l-frsad lla Kavati'il-Edille fi Usali'l-"itikad, thk.Muham-
med Yusuf Musa-Ali Sabri el-Munim Sabri el-Hamim, Misir
1369/1950.

Kitabi'rsad, thk. Es'ad Temim, Beyrut 1985.
Akidetirn-Nizamiyyeti fil-Erkanil-Islamiyye, Thk. Dr. A. H.
es-Sekka M. K. Ezheriyye, 1978/1398.

Cagatay, Neset-Cubukcu, i. Agah, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara
1976.

Daiber, Hans, Vasu ibn ‘Ata Als Prediger und Theologe Ein Neuer Text
aus dem 8. Jahrhundert n. chr. Herausgegeben Mit Uberset-
zung und Komunentar, E. J. Bnll, Leiden-New York-Kobenhavn-
KéIn 1988.

Damsman, Nafiz, Kelam Ilmine Giris ve Mu'tezile (Amr b. Bahri'l
Cahiz'n Kitaplanndan Parc¢alar), Ankara 1955.

Darekutni, Ali b. Omer (385/995) Ahbaru Amr b. Ubeyd, thk. Josef
Van Ess, Beyrut 1967.

Darimi, imam Ebu Said Osman b. Said b. Halid (280/893), Kitabu'r-
Red ale’'l-Cehmiyye ve’z-Zanadika, Beyrut 140/1982.
Kitabu'r-Red ala Bisr el-Merisi'l-Anber, thk. Muhammed Ha-
mid el-Faki, Beyrut trz.

Davudi, Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davudi,
Tabakatu'l-Miifessirin, thk.Ali Muhammed Omer, Daru’l Kii-
tab 1392/1972.

Dayf, Sevki, Tarihul-Edebi’l-Arabi’l-Asri’l-Abbasi el-Evvel, Misir trz.
Tarihul-Edebi'l-Arabi’l-Asri’l-Abbasi es-Sani, Misir trz.

Demiri, Hayatu’'l-Hayavan el-Kiibra, Matbaay-i Amire 1272.

Dineveri, Ahmed b. Davud, Ebu Hanife (281/895) Kitabii Ahbari't-
Twal, Thk. Abdulmiimrin Amir, Misir 1330.

Dugaym, Semih, Felsefetu'l-Kuder fi Filoil-Mu tezile, Beyrut 1985.



298 Islam Dusiincesinde Aklilesme Siireci

Ebir'l-Ferec el-isfehani, Ebirl-Huseyin Ali b. Hiseyin (356/967),
Mekatilirt-Talibiyyin, thk. Seyyid Ahmed Sakar, Beyrut 1949.
Kitabir'l-Egani, Thk. Ahmed es-Senkiti, Bulak trz.

Ebu Hayyan Tevhidi, el-Besair ve’z-Zehair, thk. A. Emin-Seyyid Ah-
med Sakr, Kahire 1373/1953.

Ebu Hilal Askeri, Ebu Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl, el-Evalil,
Beyrut 1407/1987.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Meymun b.Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-
Kelam fi Ustiluddin, 27 y. 23 st. 210 x 150, 165 x 155 mimn.
Arap yazis1 1014 h. Bahru'l-Kelam fi Akaidi Ehli'l-Islam (islam
Inanclan ve Mezhepler Arasndaki Gériis Farklary), Ter. Cemil
Akpmnar, Konya 1977.

Tabswratu'l-Edille fi Usalud-Din, Haz. Hiseyin Atay, Ankara
1993.

Ebi Nuaym el-isfehani, Ahmed b. Abdillah(430/1038), Hilyetit'l-
Evliya ve Tabakatil-Asfiya, 1394/1974.

Ebu Resid Nisaburi, Said b. Muhammed b. Said (400/1009), Fi't-
Tevhid, thk. Muhammed Abdulhadi Ebu Ride, Kahire
1385/1965.
el-Mesail fUl-Hilaf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, thk.
Ma'n Ziyade-Ridvan es-Seyyid, Beyrut 1979.

Ebu Ride, Dr. Muhammed Abdulhadi, Min Suyuhil-Mu'tezile ibrahim
en-Nazzam ve Arauhu’l-Kelamiyyeti'l-Felsefiyyeti, Kahire 1989.

Ebu Saade, Mehri, el-itticahivl-Akli fi Maskiletil-Marifeti Inde’l-
Mu'tezile, Takdim Dr. Atif el-Iraki, Kahire 1993/1413.

Ebu Seybe, Ebu Bekir Abdullah Muhammed b. Ebi Seybe el-Abbasi,
Kitabu'l-iman Kunuzi's-Siinneti Resaili'l-Erbaa, Thk. M. N.
Elbani, Kuveyt trz.

Ebu Temmam Habib b. Evs et-Tai, Divan Es’art’l-Hamase, Beyrut
1889. '

Ebu Ubeyd, El-imam Ebu Ubeyd el-Kasim b. Selam, Kitabu'l-iman ve
Mealimihi ve Siinenihi ve Istilonalihi ve Derecatihi, Thk. M. N.
Ulbani, Kuveyt trz.

Ebu Ya'la, Muhammed b. el-Hiseyin b. Muhammed b. Halef b. Ah-
med ibn el-Farra el-Hanbeli el-Bagdadi 458/1066, Kitab el-
Mu’temed fi Ustlud-Din, thk. W. Zeydan Haddad, Beyrut
1974.



Bibliyografya 299

Ebu Zehra, Islam'da Siyasi ve ltikadi Mezhepler Tarihi, ¢cev. Hasan
Karakaya, Kerim Aytekin, istanbul 1983.

Islam’da Fuchi Mezhepler Tarthi, gev. A. Sener, Hisar Yaymevi 1978.

Ebu’l-Kasim en-Nisaburi, el-Hasan b. Muhammed b. Habib
(406/1011), Ukelau'l-Mecanin, thk. Dr. Omer Es’ad, Beyrut
1407/1987.

Ebu'l-Fida, Imadu'd Din ismail (732/1331), el-Muhtasar fi Ahbartl-
Beger, Beyrut trz.

Ebu’l-Huseyin el-Basri, Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basri
(436/1044), Kitabu'l-Mu'temed F\ Usili'l-Fuah, thk. Muham-
med Hamidullah-Muhammed Bekir-Hasan Hanefi, Dimesk
1384/1964.

Ebu’l Vefa et-Taftazani, Kelam llminin Bellibasl Meseleleri, ¢cvr. Sera-
fettin Gélciik, Istanbul 1980.

Esad, Mahmud, Tarih-i Islam, Matbaay-1 Amira 1317.

Es'ari, Ebu Hasan Ali b.ismail el-Basri el-Safi, Makalatu’l-islamiyyin,
Tsh. Helmut Ritter, Wiesbaden 1980/1400.

Kitabu'l-Ibane an Ustlu'd-Diyane, thk. Hiseyin Mahmud, Ka-
hire 1977.
Risale fi istihsani’l-Havd fi lmi’l Kelam, Beyrut 1952.

Eymen, Fuad Seyyid, Tarihu'l-Mezaibi'z-Zeydiyye fi biladi’l-Yemen
hatta Nihayeti'l-Kami's-Sadisi’l-Hicri, Kahire 1408/ 1988.

el-Fahri, Ahmed b. Muhammed b. Abdillah. Kitabii't-Telhisi'l-Beyan
fi Zigi'l-Firak Ehli'l-Edyan, Moskova 1988.

Fahri, Macid, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, istanbul
1987.

Fazlurrahman, Islam, Cev. Dag, Mehmet-Aydin, Mehmet, Fakiilteler
Matbaasi, istanbul 1981.

Feyzi el-izmiri, Stileyman Feyzi Paga b. Abd Allah, h.1208, er-Risalat
el-Muftazila fiT-Redd ale’l-Mu'tazila, Stuleymaniye Kuatipha-
nesi, 209x141, 155x78 mm. 12-26 yk. 15 at. nesih.

Figlah, Ethem Ruhi, fmamiye Siast, Ankara 1984.

Caguruzdaki Itikadi Islam Mezhepleri, Ankara 1990.

Frank, M. Richard, The Metaphysics of Created Being according to
abu’l-Hudhayl al-Allaf (Uitgaven van het Nederlands histo-
risch archaeologisch Instituut te Istambul 21, istanbul 1966),
pp. 32 ff.



300 Islam Dastincesinde Aklilesme Stireci

Gazali. Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (505/1111),
Faysalu't-Tefrika beyne’l-Islam  ve'z-Zenadika, Misir
1325/1907.

Gibb, Hamilton A. R., Studies on the Civilization of Islam, London 1962.

Goldziher, Ignaz, el-Akide ve's-Seria fi'listam, Arapgaya ¢ev.M.Yusuf
Musa, Ali Hasan Abdulkadir, A. Abd el-Halik, Kahire 1959.

Golcik $. - S. Toprak, Kelam Ders Notlan, Konya 1987.

Golcuk, Serafeddin, Kelam Acisindan insan ve Flilleri, istanbul 1979.

Gurabi, Ali Mustafa, Tarihu'l-Frraku'l-islamiyye ve Nes'eti ilmi'l-
Kelami Inde'l-Miislimin, Misir 1948,

Ebi’'l-Hiuizeyl el-Allaf, Misir 1369/1949

Hadduri. Macid, Islanda Adalet Kavrami, gev. Selahattin Ayaz, is-
tanbul 1991.

Halebi. Ibrahim b. Mustafa, el-Lumatu fi Fahlulu Mabahisi’l-Vucudi
ve'l-Hudusi ve’l-Kaderi ve Efali’l-ibadi, thk. Muhammed Zahid
Hasan el-Kevseri, Kahire 1939.

Halife b. Hayyat, Tarihu Halifetu b. Hayyat el-Asfert (240/854), R.
Baki b. Halid, thk. Dr.Stiheyl Zekkar, Beyrut 1414/1993.

Harezmi. Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Harezmi,
Mefatihu’l-Uliim, Kahire 1401/1981.

Harputi, Abdullatif, Tarth-i [btni Kelam, istanbul 1332.

Hasan. Hasan ibrahim. Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi. ter.
I. Yigit. S. Gamus. istanbul 1985.

Hatib Bagdadi. Hafiz Ebu Bekir Ahmed b.Ali b. Sabit (463/1070),
Tarihu Bagdat ev Medinetii’'s-Selam, Matbaatu’s-Saade
1931/1349.

Hayyat Mu'tezili, Ebu’l-Hiiseyin Abdurrahim b.Muhammet b.Os-
man, Kitabu'l-Intisar ve’r-Reddu ala Ravendiye’l-Mulhid, tkd.
Muhammed Hicazi, Kahire 1988.

Heytemi. Ebu’l Abbas Ahmet b.Muhammet Ali b. Hacer el-Mekki,
ez-Zevacir an iktiraft'l Kebair, 1970/1390.

Hodgson, M. G. S., Islarmun Seriweni, cev. Komisyon. istanbul 1995.

Ibn A'sam, Ebu Muhammed Ahmed b. A'sam el-Kufi 314/926. Fii-
tuh, Beyrut trz.

ibn Abd Rabbih el-Endelusi, Ebu Omer Ahmed b. Muhammed
(328/939), Ikdu'l-Ferid, thk.Ahmed Emin-Ahmed ez-Zeyni-
[brahim el-Ebyari, Beyrut 1403/1983.



Bibliyografya 301

ibn Abdilber, Ebu Omer Yusuf en-Nemeri el-Kurtubi Endelusi
(463/1070), Camniu Beyan el-Ilmi ve Fazlihi vema Yenbag fi
Rivayetihi ve hamlihi, Beyrut trz.
el-Intika Fi Fedaili's-Selaseti’l-Eimme, Kahire 1350.

ibntrl-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdillah b. Muhammed
(543/1148), Arau Ebi Bekr b. el-Arabi’l-Kelamiyye ve Nakduhu
li'l-Felsefeti’l-Yunaniyye el-Avasun mine'l-Kavasun, thk. Am-
mar Talibi, Cezair trz.

ibn Asakir, Ebu Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah (571/1175), Teb-
yinu Kezibi'l-Miifteri Fima Nesebu ilel-imam Ebi'l-Hasan
Esari, nsr. H. el-Kudsi, Dimesk 1347.

ibn Batta el-'Akberi (387/997), Kitabii's-Serh ve'l-ibane ala Usili’s-
Siinne ve'd-Diyane, thk. Henri Laoust, Damas 1958.

ibn Cevzi, Cemaleddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevzi
(596/1200), el-Muntazam fi Tevarihi'l-Mulitk ve’l-imam, thk.
Suheyl Zekkar, Beyrut 1415/1995.
Telbisu Iblis, nesr. M. Mehdi istanbuli, Sam 1396/1976.

ibn Culcil (399/1009), Tabakatu’l Etibba ve'l-Hukema, thk.Fuad
Seyyid, Beyrut 1405/1985.

ibn Diireyd, Ebu Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Diireyd el-Ezdi
(321/933), el-istikak, thk.Abdusselam Muhammed Harun,
Bagdat 1399/1979.

ibn Ebi Usaybia Ebu'l Abbas Ahmed b. el-Kasim b. Halife b Yunus
es-Sa’'di, Uyunww’l-Enbai ve Tabakatu'l-Etibba, serh-thk. Dr.
Nizar Ruza, Beyrut trz.

ibn EbiYa’la, Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed (526/ 1131),
Tabakatu'l-Hanabile, Kahire 1371/1952.

ibn Ebil-Hadid. Ebu Hamid izzeddin Abdulhamid b. Hibetullah
(656/ 1258), Serhu Nehcu'l-Belaga, nsr Muhammed Ebu’l-Fazl
ibrahim, Beyrut 1965.

ibn Esir, Ebu Hasan Ali b. Ebi’l Kerem Muhammed b. Muhammed
Abdulkerim es-Seybani (630/1232), el-Kamil fi't-Tarih, Ed.
Dar Sader-Dar Beyrouth, Beyrut 1385/1965.

ibn Esir (555-630), izzeddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Mu-
hammed b. Esir, el-Liabab fi Tehzibi'l-Ensab, thk. Hisamed-
din el-Kudsi, Kahire 1356-1357.

ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Z. Kadiri Ugan, istanbul 1989.



302 Islam Dustincesinde Aklilesme Stireci

ibn Hallikan, Ebu Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi
Bekir, Vefayatu'l-Ayan ve Enbau Ebnai’z-Zaman (Biographies
of Illustrious Men) Ed. Dr. ihsan Abbas, Beyrut 1972.
Vefayatii'l-Ayan, thk. M. Muhyiddin Abdulhamid, Kahire 1948.

ibn Hanbel, (241/855). Kitabu Fedaili’s-Sahabe, Thk. Muhammed
Abbas,)I-1II) Beyrut, 1403 /1983.
er-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenadika, thk. Abdurrahman Ami-
re, Riyad 1982.

ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-
Endelusi (456/1064), el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal, (I-
V), Misir 1950.
Cembheretil'l-Ensabu’l-Arab, thk.Komisyon, Beyrut 1403/ 1983.

ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazmn el-
Endelusi, el-thkam fi Usili'l-Ahkam, Beyrut trz.

ibn Himam, Miisayere, istanbul 1979.

ibn Kayserani (507/1114), Ebul-Fazl Muhammed b. Tahir, el-
Ensabu’l-Muttefeka, ed. P. Jong. Leiden 1965.

ibn Kayyim el-Cevzi, Hadil-Ervah lla Biladi'l-Efrah, Kahire 1989.

ibn Kesir, imaduddin Ebf'l-Feda ismail b. Amr b.Kesir el-KureSi ed-
Dimeski, el-Bidaye ve’'n-Nihaye fi't-Tarih, Matbaatii's-Saade
1932.

ibn Kifti (646/1248), Cemaleddin Ebil-Hasan, jhbarul-Ulema bi
Ahbartl-Hukema, Kahire trz.

ibn Kuteybe ed-Dineveri, Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim, el-
Imame ve’s-Siyase, nsr. Taha Muhammed Zeyni, Kahire 1967.
Uyunu'l-Ahbar Kahire,1963/1383.
Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, Kahire 1326.
el-ihtilaf fUl-Lafz ve'r-Red Ale'l-Cehmiyye vel-Misebbihe, T.
Muhammed Zahid Kevseri, Kahire 1249.

ibn Manzur, Ebu Fazl Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem el-
Ensari (711/1311), Lisanu’l-Arab, Beyrut trz.

ibn Murtaza, Ahmed, Tabakatu'l-Mu'tezile, Thk.S.D.Wilzer, Beyrut
1380.
Kitabu el-Milel ve’'n-Nihal Min Eczai Kitabu’'l-Bahr ez-zahhar
el-Cami’ li-Mezahibi ulemail-Emsar, th. Muhammed Cevad
Meskur,Tebriz 1959.
Babu zikri'l-Mu'tezile, Tah. T.W. Amold, Haydarabad 1316.



Bibliyografya 303

ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yakub ishak, Fihrist, thk.
Riza Teceddiid ibn Ali b. Zeyni'l-Abidin el-Hairi el-Mazindiri,
Beyrut 1988.
el-Fihrist, thk. es-Seyh ibrahim Ramazan, Beyrut 1415/1994.

ibn Omer el-Ezdi el-Basri (170/786), Camiit’s-Sahih Miisnedi'l-imam
er-Rebi’ b. Habib, Kahire 1349.

ibn Risd, Tutarsizligin Tutarsizlgn (Tehafut et-Tehafit), cev. Kemal
Isik, Mehmet Dag, Samsun 1986.

ibn Sa’d, Eba Abdullah, Tabakatu'l-Kiibra., Leyden 1322.

ibn Tagribirdi, Cemaleddin Ebul-Mehasin Yusuf, en-Nucumu'z-
Zahire fi Muluki Misr ve’l-Kahire, Kahire 1349/1930.

ibn Tayfur, Ebu’l-Fazl Ahmed b. Tahir el-Katib, Kitabu Bagdad, thk.
Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1949.

ibn Teymiye, Ahmed b.Teymiye, Mecmuu'l-Fetava,T. Abdurreha b.
Muhammed b. Kasim, M.Maarif.
Minhacu’s-Siinneti'n-Nebeviyyeti fi Nakdi Kelami's-Siati ve’l
Kaderiyeti, Bulak 1921.

Ibn Tiktaka, Muhammed b. Ali b. Tabataba, el-Fahri fi'l-Adabi’s-
Sultaniyye ve'd-Diweli’l-Islamiyye, Beyrut trz.

el-ici, el-Kadi1 Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakaf fi [tmi'l Kelam,
Kahire trz.

imriir'l Kays, Yedi Asia (Muallakatii’'s-Seb’a), cev. S. Yaltkaya, istan-
bul 1943.

el-Iraki el-Hanefi, Ebu Muhammed Osman b.A bdillah b. el-Hasan,
el-Firaku’l-Mufterika Beyne Ehli’z-Zeyg ve’z-Zandaka, Tahkik-
Tahziye ve Takdim Yasar Kutluay, (Sapiklarla Dinsizlerin
Cesitli Mezhepleri), Ankara 1961.

irfan Abdulharmid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslan, gev.
M. Saim Yeprem, Istanbul 1983.

Isfahani, Ebu el-Sana Semseddin b. Mahmud Abdurrahman, Matali
el-Enzar ala Tavali el-Envar, istanbul 1305.

isfahani, er-Ragib, el-Miifredat fi Garibi'l- Kur'an, Beyrut trz.

isferayini. Ebu Muzaffer, et-Tabsw fi'd Din ve Temyizi'l-Frrkatin-
Naciye an Frkat'n-Halilan, thk. K. Yusuf el-Hut, Beyrut
1983/1403.

iskafi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Abdillah el-Mu‘tezili (240/854), Min
Ehemmi ve Ekdemi't-Turasi'l-Islami fi'l-Kamni’s-Salisi’l-Hicri, el-



304 Islam Dristincesinde Aklilesme Stireci

Miyar ve'l-Muvazene fi Fedaili'l-imam Emiri’l-M{’'minin Ali b.
Ebi Talib, Thk. Muhammed Bakr el-Mahmudi, 1402/1981.

Ismalil Pasa el-Bagdadi, ismail Pasa b. Muhammed Emin b, Emir
Selim el-Babani el-Bagdadi, Izahu'l-Meknun fi'z-Zeyli ala
Kesfi'z-Ziinun, Beyrut 1982.

Isik, Kemal, Mu'tezile’'nin Dogusu ve Kelami Gortsleri, Ankara 1967.

Izmirll Ismail Hakki, Ta'alim-i Mu'tezile, 17 y. bb. st. 215X150,
bbXbb mm., Rik'a. Yeni Ilm-i Kelam, Haz.Sabri Hizmetli, An-
kara 1981.

Izutsu, Prof. Dr. Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, Cev. Prof. Dr.
Silleyman Ates, Ankara 1963.
Islam Distincesinde Iman Kavrami, Cev. Selahaddin Ayaz,
istanbul 1984.

Kadi Abdulcebbar, Kadrl-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed. Fadlu'l-
I'tizal ve Tabakati'l-Mu'tezile, thk. Fuad Seyyid, Tunus
1406/ 1986.
Frak ve Tabakatu Mu'‘tezile, thk. A.SamiNessar- [.Muhammed
Ali, Matbaati'l-Camiiyye 1972.
Serhu'l-Ustli'-Hamse, thk. Dr. Abdulkerim Osman, Kahire,
1988/ 1408.
el-Mugni, nsr. T. Hiseyin, Kahire 1382-8/ 1962-5.
Muhit bi't-Teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmi, Kahire trz.
el-Minye ve'lEmel, cemeden Ahmed b. Yahya el-Murtada,
thk. isamuddin Muhammed Ali, iskenderiye 1985.
Tesbitu Delailin-Nubiivve, Thk. Dr. Abdulkerim Osman, Bey-
rut 1966.

el-Ka'bi el-Belhi, Ebui'l-Kasim(319/931), Babu Zikrit'l-Mu'tezile min
Makalat el-Islamiyye, thk.Fuad Seyyid, Tunus 1974.
Kabulu'l-Ahbar ve Ma’'rifeti'r-Rical. Daru’l-Kuttibi'l-Misriyye,
Yazma, Mustalah 14 m. (110 varaka).

Kamil Ahmed, Mahmud, Mefhumu'l-Adl fi Tefsiri'l-Mu ‘tezile lil-Kur'an,
Beyrut 1983.

Karadeniz, Osman, Ecel Uzerine, izmir 1992.

Kasimi ed-Dimeski, Cemaleddin, Kitabu Tarihi'l-Cehmiyye ve'l-
Mu‘tezile, Misir 1292/1331.

Kassab, Velid, et-Turasu'n-Nakdive'l-Belagi li'l-Mu'tazile hatta
nihayeti'l-Kami's-Sadisi’l-Hicri, Daru’s-Sakafe 1405/1985.



Bibliyografya 305

Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah (1067/1657), Kesfuz-Zunun en
Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiinun, istanbul 1971.

Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu'l-Miiellifin Teracimu Musannafi’l-
Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut trz.

Kemal, Yusuf, el-Asriyyun Mu‘teziletit'l-Yevm, 1410/1990.

Kilavuz, Ahmed Saim, fman-Kiifiir Sturt, istanbul 1982.

Kilig, Recep, Ahldalan Dini Temeli, Ankara 1992.

el-Kinani el-Mekki. imam Abdiilaziz b. Yahya b. Miislim (240/854),
Kitabu'l-Hayde ve Intisaru’l-Menhec es-Selefi, srh. Muham-
med Abdulhadi, Cezire trz.

Kindi. Resailii’l-Kindi'l-Felsefiyyeti, thk. Abdulhadi Ebu Ride, Kahire
1398/1978.

Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasndalki Mitnakasgalar, An-
kara 1989.

Kummi, Sa'd b. Abdillah Ebu Halef el-Esari (301/913), Kitabu'l-
Makalat ve'l-Frrak, nsr. M.C.Meskur, Tahran 1964.

el-Kummi (6.1359), Seyh Abbas, el-Kuna ve'l-Elkab, Beyrut
1403/1983.

Kutluay, Yasar, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, Ankara
1959.

Tarihte ve Ginitmiizde Islam Mezhepleri, Ankara 1968.
Islam ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965.

Macdonald, Duncan B. M. A, B. D., Development of Muslim Theology
Junsprudense and Constitutional Theory, Beyrut 1965.
Magribi, Dr. Ali Abdulfettah, el-Fuaku'l-Kelamiyyetil-Islamiyyeti,

Ezher 1986/1407.

el-Makdisi, Mutahhir b. Tahir, el-Bed’ ve’t-Tarth, Kahire trz.

Makrizi, Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali, Kitabu'l-Meva’izu
ve'l-itibar bi zikri'l-Hitat ve'l-Asar (Hitatu’l-Makriziyye), Beyrut
trz.

Malati, Ebu’l-Hiseyin Muhammed b. Ahmed, Kitabu't-Tenbih ve'r-
Reddu ala Ehli'l-Ehva ve'l-Bid’a, thk. Muhammed Zahid b.
el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1368/1949.

Mantran, Robert, Islamin Yayiis Tarihi (VII-XI. yiizyllar), cev.ismet
Kayaoglu, Ankara 1981.

McCarthy, Richard J., The Theology of el-Es’ari, Beirut 1953.

Meclisi, Seyh Muhammed Bakar, Biharu'l-Envar, Beyrut 1403/ 1983.



306 Islam Dustincesinde Aklilesme Stireci

Mehri Ebu Saade, el-itticahu’l-Akli fi Mugkileti Marifeti inde’l-
Mu‘tezile, tkd. Ataf el-Iraki, Kahire 1413/1993.

Mennai. Dr. Aise Yusuf, Usilir'l-Akide beyne el-Mu'tezile ve’s-Siati'l-
Imamiyye, Darii’'s-Sakafe 1412/1992.

Mes'adi, Ebu’l-Hasan Ali b. Haseyin b. Ali el-Mes'udi (346/957),
Murucu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, thk. Muhammed Muh-
yiddin Abdulhamid, Beyrut 1988.

Mez, Adam. Hadarat el-Islamiyye fi'l-Garni'r-Rabii'l-Hicri ev Asrin
Nehdati fi'l-islam, Cev. Muhammet Abdulhadi Ebu Ride, Ka-
hire 1366/1947.

Makdisi, Ahsenu’t-Tekasun fi Ma'rifeti’l-Ekalim, Leiden 1906.

Muslim, imam Ebi Hiaseyin Muslim b. Haccac el-Kuseyri en-
Nisaburi, Sahih-i Muslim

Mustafa, ibrahim-ez-Zeyyat, Ahmed Hasan-Hamid, Abdulkadir-
Muhammed Ali en-Neccar, Mu'cemu’l-Vasit, Kahire 1960.

Mustafa. Nevin Abdulhahk, el-Muarada fi'l-Fikri’s-Siyasiyyi’l-Islami
(Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet), Tiirk. Dr. Vecdi Ak-
yliz, istanbul 1990.

Miiberred, Ebu’'l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miberred (210-285),
el-Kamil, thk. Muhammed Ahmed ed-Dali. Beyrut 1413 /1993.
Miinazaratii Ebi’l-Hiizeyl ve Mecnuni'd-Deyr, British Museum,
3991/3.

Mitinazaratia Ebi’l-Hilzeyl ve Mecnuni’d-Deyr, Dari’l-Katibi'l-
Misnyye, Kitiiphane No: B 19882, Mikrofilm No: 5875.

Muinir Sultan, icazu’l-Kur'an Beyne'l-Mu'‘tezile ve’l-Esaire, iskenderi-
ye 1986.

Nader, Albert Nasri, Ehemmu'l-Firaki’l-islamiyyeti’s-Siyasiyye ve'l-
Kelamiyye, Beyrut trz.

Le Systéme Philosophique Des Mu'tazila (Premiers Penscurs De
L’tslam), Beyrut 1956.

Nallino, Carlo Alphonso, Buhus fi'l-Mu'tezile (fi Kitabi't-Turas'u-
Yunan, (183-198)), trc. Abdurrahman Bedevi, Kahire 1965.

Nasie'l-Ekber, Abdullah b.Muhammed, Mesailu’l-imame, Kitabu Ev-
sat fUl-Makalat, thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971.

en-Necasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas el-Esedi
el-Kufi (450/1058), er-Ricali’n-Necasi, thk. Es-Seyyld Musa
es-Sebiri ez-Zencani, Kum 1418.



Bibliyografya 307

en-Nersahi, Eba Bekir Muhammed b. Ca‘fer(348/955), Tarihii
Buhdara, thk., Emin Abdilmecid Bedevi-Nasrullah Mubessir
et-Trazi, Misir 1385/1965.

Nessar, Ali Sami, Nesetii'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, Daru’l-Maarif
1977.

Nesvanir'l-Himyeri, el-Hirir'l- ‘fyn, Misir 1948

en-Nevbahti, Ebu Muhammed Hasan b. Musa (310/922), Kitabu
Fraku’s Sia, thk. Helmut Ritter, istanbul 1931.

Nime, Seyh Abdullah, Hisam b. el-Hakem, 1405/1985.

Numan el-Kadi, el-Fraku’l-islamiyye fi's Siril Emevi, Kahire 1970.

Naveyhiz, Adil, Mu'cemu’l-Miifessirin, Beyrut 1982.

O’leary, De Lacy, Arabic Thought and Its Place in History, London
1968.

Islam Duisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev. H. Yurdaydin-Y.Kutlu-
ay, Ankara 1971.

Onat, Hasan, Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Ginwniz Siiligi, An-
kara 1993.

Yirminci Aswrda Siilik ve fran Islam Devrimi, Ankara 1996.

Omer, Faruk Abbasiyyun el-Evalil, Beyrut 1970/H.1390.

Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara 1991.

Ozler, Mevlit, Islam Disiincesinde Tevhid, istanbul 1991.

Patton, Walter, B. D., PH. D, Ahmed b. Hanbel And Mihna, Leiden
1897.

Pezdevi (493/1099), Sadrul-islam imam Ebu Yusr Muhammed,
Ehl-i Siinnet Akaidi, terc. S. Gélciik, istanbul 1988.

Pines, Solomon, Mezheb ez-Zerre Inde’l-Maslimin, ¢ev.Muhammed
Ebu Ride, Kahire 1365/1946.

Razi, Fahreddin, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin
(606/1209), Halku'l-Kur'an beyne’l-Mu'tezile ve Ehl-i Sunne,
thk. Ahmed Hicazi Sakka, Beyrut trz.

Itikadatiit FrraJaul-Miislimin ve’l-Miisnkin Thk. Ali Sami Nes-
sar, Kahire 1938/1356.
Kitabu'l-Muhassal, thk. Hiiseyin Atay, Kahire 1991.

Richard J. McCarthy, The Theology of al-Ashari, Beyrut 1953 (Luma
ve Istihsan’in kisa gevirisi).

Sabuni, Nureddin, Maturidiye Akaidi, terc. Bekir Topaloglu, Ankara
1398/1978.



308 Islam Dastincesinde Aklilesme Siireci

Safadi, Selahaddin Halil b. Aybek es-Safadi (764/1363), Kitabu'l-Vafi
bi'l-Vefayat, thk. Muhammed b. Mahmud-ibrahim b. Siiley-
man, Wiesbaden 1981.

Nektit'l-Himyan Fi Nekti'l-Umyan, thk. Ahmed Zeki Bek, Misir
1326/1911.

Sahib b. Abbad (385/955), Nusretii Mezahibi'z-Zeydiyye, thk. Hasan
Naci, Beyrut 1981.

Salim, Abdurrahman, et-Tarihu's-Siyasi li'l-Mu‘tezile hatta Nthayeti'l-
Kamni's-Salisi’l-Hicri, Kahire 1409/1989.

Sehmi, Tarih-i Circan, nsh. Dr. Muhammed Abdulmuid Han, Beyrut
1407/1987.

Sem’ani, Ebu Sadeddin Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur et-
Temimi es-Sem’ani (562/1166), el-Ensab, tkd. Abdullah Amr
el-Barrudi, Beyrut 1988.

Sezgin, Fuad, GAS, Leiden 1967.

Tarihu't-Turasul-Arabiye, Arap. ¢ev. Mahmut Fehmi Hicazi,
1983/14083.

Shushtery, M. A., Outlines of Islamuc Culture, Bangalore 1953.

Subhi, Dr. Ahmed Mahmud, fi ilmi Kelam Dirasetu Felsefiyyeti li
Erae Fwrakv'l-Islamiyyeti fi Usiluddin, Beyrut 1405/1984.

Sultan, Minir, fcazirl-Kur'an Beyne'l-Mu'tezile ve’l-Esaire, iskende-
riye 1986.

Suphi es-Salih, islam Mezhepleri ve Miiesseselerl (Dogusu ve Gelis-
mesi, cev. ibrahim Sarmus, istanbul 1983.

Suyuri, Irsad et-Talibin Nehcu'l-Miistersidin, Cemaluddin Mikdad b.
Abdillah es-Suyuri el-Hilli (h.826), thk. Seyyid Mehdi er-
Reccai, Kum 1405.

es-Suyuti (911/1505), Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Belar Tarihu’l-
Hulefa, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid. Kahire
1305.

es-Sabi-Ebu Liubabe-en-Neccar, Mu'teziletit beyne’l-Filai ve'l-Amel,
Tunus trz.

Sa'rani, Abdulvehhab, Tabakati’l-Kiibra, Misir trz.

Sehristani, Ebu Feth Muhammed b. Abdilkerim, Nihayeti'l-ikdam fi
Itmi'l-Kelam, Oxford 1934.
el-Milel ve’n-Nihal, Nesr. Muhammed Fehmi Muhammed. Bey-
rut 1990/1410.



Bibliyografya 309

Serif Murtaza, es-Serif Ebu’l-Kasim Ali b. et-Tahir Ebi Ahmed el-
Huseyin (436/1044), Emali’s-Seyyidi’l-Murtaza, Kum 1403.

Serif, M. M., Islam Disiincesi Tarihi, Ed. Mustafa Armagan, istanbul
1990.

Seyh Nu'man b. Muhammed b. el-Irak, Kitabu Ma’'den el-Cevahir b.
Tarihi’'l-Basra ve’l-Cezair (Cezairi'l-Halic el-Arabi el-Farisi),
Thk. Muhammed Hamidullah, islamabad 1393/1973.

Taberi (310/922), Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem
ve'l-Miiluk, thk. Muhammed Ebu'l-Fazl ibrahim, Beyrut
1386/1966.

Tabersi, Ebu Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabersi; el-fhticac,
thk. es-Seyyid Muhammed Balkar el-Musevi el-Horasani, Mes-
hed 1401/1981.

Taftazani, Ebu’l-Vefa, Kelam ftminin Bellibash Meseleleri, ¢cev. S. G6l-
cik, istanbul 1980.

Taftazani, Saduddin, Kelam llmi ve islam Akaidi (Serhu Akaid), Haz.
Stileyman Uludag, Istanbul 1982.

Taskopriizade, Ahmed Efendi, Mitercim: Mahdumu Kemaleddin Mu-
hammed efendi Tab1 Ahmet Cevdet, Mevzuatu’l-Ulwn, 1313.

Tirmizi, Siinen, Ebu i{sa Muhammed b. isa b. Sevre, istanbul 1981/
1401.

Topaloglu, Bekir, Allah’in Varligu (fsbat- Vacib), Ankara 1979.

Kelam ilmi Giris, Istanbul 1981.

Tritton, A. S., Islam Kelami, cev. Mehmet Dag, Ankara 1983.

Tusi (385-460), Tefsir-i Tibyan, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili,
Mektebeti’l-Emin 1385/1965.

Ukayli. Ebu Ca’fer Muhammed b. Amr b. Musa b. Hammad el-Ukayli
el-Mekhi, ed-Duafa, thk. Abdulmuti’ Emin Kal'aci, Beyrut
1404/1984.

Uludag, Stileyman, Islam Dasiincesinin Yapist, istanbul 1979.

Unat, Faik Resit, Hicri Tarihleri Miladi Tarthe Cevirme Kilavuzu, An-
kara 1974.

Ulken, Hilmi Ziya, Islam Dasiincesi Tiirk Disiincesi Tarihi Arastuma-
lanna Giris, istanbul 1995.

Islam Felsefesi Kaynaklan ve Tesirleri, Eski Yunandan Cagdas Da-
stinceye Dogru, Ti$ Bank. 1967.



310 Islam Diistincesinde Aklilesme Stireci

Van Ess, Josef, Theologie und Geselischaft im 2.und 3. Jahrhundert
Hidschra Walter de Gruyter, Berlin-New York 1991.

Vasil b. Ata, Hutbetu Vasu elleti eskata minha'r-Ra, thk. Abdiisselam
Harun, Kahire, 1973.

Vloten, Van Gerlof, Emeuvi Devrinde Arab Hakimiyeti, Sia ve Mesth
Akideleri Uzerine Arasturmalar, Cev. Mehmet S. Hatipoglu,
Ankara 1986.

Watt, Montgomery, Freewill and Predestination in Early Islam, Lon-
don 1948.

Islamic Political Thought, Edinburg 1968.

Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal,
Ankara 1981

Islamic Philosophy Theology-Islam Felsefesi ve Kelam, cev.
Stileyman Ates, Ank.Un.Basimevi 1968.

Islam Avrupa'da (The Influence of Islam on Medieval Europe),
cev. Do¢. Dr. Hulusi Yavuz, istanbul 1989. Wellhausen, Juli-
us, Arab Devleti ve Sukutu, ¢ev. Fikret Isiltan, Ank. Un. Ba-
sim., 1963.

Islamiyetin Ik Devrinde Dini Siyasi Muhalefet Partileri, Cev.
Prof. Dr. Fikret Isiltan, Ankara 1989.

Wensinck, The Muslim Creed, His Genesis and Historical Develop-
ment, Cambridge 1932.

el-Yafii, Abdullah b. Es'ad(768/698), Kitabu'l-Marhamu’l-ilali'l-
mu’dilatu fi Reddi ale’l-Eimmetil-Mu’tazila. Beyrut 1412/ 1992.

Yakub b. Siafyan, Ebu Yusuf, (277/890) Kitaba'l-Marife ve'l-Tarih,
Bagdat 1975.

Yakubi, Ahmed b. Ebi Ya’kub b. Cafer (292/904), Tarih-i Yakubi,
Beyrut, 1379/1960

Yakut el-Hamevi, Ebu Abdullah Yakut b. Abdillah er-Rumi
(626/1228), Mu’cemu’l-Buldan, thk. M. Emin el-Hanci, Mat-
baatu Saade, 1323 /1906.

Yakut, Silsiletu Mevsuati'l-Arabiye Mucemu’l-Udeba, Beyrut, 1938/
1357.

Yazicioglu, M.Sait, Maturidi ve Nesefi'ye Gére Insan Hiuriyeti, Anka-
ra 1988.

Yildiz, Hakki Dursun, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, is-
tanbul 1986.



Bibliyografya 311

Yusuf, Hanim Ibrahim, Aslit’l-Adl Inde’l-Mutezile, Takdim Anf Irali,
Kahire 1413/1993.

Zehebi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/ 1347),
Tarihu'l-islam ve Tabakatir'l-Mesahir ve'l-A’lam, Mektebetir'l-
Kudsi, Kahire 1367.

Mizanu’'l-itidal fi Nakdi'r-Rical, Thk. Ali Muhammed el-Becavi,
Daru’l-Hayai trz.

el-iber Fi Haber Men Gaber, thk. Ebu Hacir es-Said b. Besya-
ni Za'lul, Beyrut 1405/1985.

Zeyne, Husni, el-Aklu Inde’l-Mu'tezile-Tasavvuru’l-Akli Inde’l-Kadi
Abdulcebbar, Beyrut 1978.

Zirikli, Hayreddin, el-Alam ve'l-Esma, Kahire. 1954-1959.

Zubeyr b. Bekkar, (256/869), Ahbaru'l-Muvaffakiyat, Thk. Sami el-
Mekki el-Ani, Bagdat 1973.

2. BASILMAMIS TEZLER

Aydinli, Osman, [tk Mu'tezili Fikirlerin Tesekkiilii, Basilmams Yuk-
sek Lisans Tezi, Ankara 1992.

Bilgin, Mustafa, Tefsirde Mu‘tezile Ekolii, Basilmams Doktora Tezi,
Bursa 1991.

Bozkurt, Nahide, Halife Me'mun Dénemi ve Islam Kiiltir Tarihindeki
Yeri, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 1991.

Dag, Mehmet, Imamu’l-Harameyn Ciweyni'nin Alem ve Allah Gérusit,
Basilmamis Dogentlik Tezi, Ankara 1976.

Dogan, Isa, Zeydiyye Mezhebinin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Basil-
mams Doktora Tezi, Ankara 1987.

Kutlu, Sénmez, Mircie ve Horasan-Maveraiinnehir'de Yayihsi, Basil-
mamis Doktora Tezi, Ankara 1994.

Ozen. Sikra, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Streci, Basilma-
ms Doktora Tezi, istanbul 1995.

Ozler, Mevliit, Ehl-i Sitnnet ve Mu'tezile’de Tevhid Anlayst, Basilma-
mi$ Doktora Tezi, Ankara 1991.

Sancam, ibrahim, Emevi-Hasimi Miicadelesi, Basilmams Doktora
Tezi, Ankara 1991.

Simsek, Said, el-Cahiz ve Eserlerindeki Kur'an ve Tefsirine Ait Gorug-
leri, Basilmams Doktora Tezi, Ankara 1984.



312 Islam Ditsiincesinde Aklilesme Siireci

Umit, Mehmet, Hicri Uctincii Asirda Sii-Mu'tezili Imamet Tartismalan
ve Iskaft'nin Yeri, Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, Ankara
1996.

3. MAKALELER

Abdus Subhan, “New Sources For The History of the Mu'tazila Mo-
vement”, Islamic Culture, XII(1938).

Adnan Ubeyd el-Ali, “Bisr b. el-Mu'temir: SiTuhu ve sahifetihi’l-
belagiyye”, Mecelletii Ma’hedi’l-’Arabiyye, XXXI/11 (1408/
1987), Kuveyt.

Akbulut, Ahmet, “Hariciliin Siyasi Goéraslerinin itikadilesmesi”,
AUIFD, XXX1(1989).

Aycan, irfan, “Cahiz ve Emevi Tarihine Mutezili Bir Yaklagim”, AU-
IFD, XXXV (1996).

Bakir, Abdulhahk, “Basra”, TDVIA, 5(1992), istanbul.

Bernard, Marie, “ilk Mu'tezililerde ilim Kavrami”, cev. Serafettin Gol-
cik, AUMFD. 11 (1977). 321-339.

Bolay, Siileyman Hayri, “Alem”, TDVIA, 2(1989), Istanbul.

Carra de Vaux, “Ebir'l-Hazeyl”, [slam Ansiklopedisi, IV, 85-86.

el-Cezzar, Fikri Zeki, “Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’. Medahilii'l-Miiellifin ve'l-
A’'lami’l-Arab: hatta 1215:1800, IV (1994), 1818-1819, Riyad.

Cagatay, Neset, “Vasil b. Ata", Islam Ansiklopedisi, XIII.

Cubukcu, ibrahim Agah, “Mu'tezile ve Akil Meselesi”, AUIFD, XII
(1964).

Fahri, Macid, “The Mu'tazilite View of Man”, Récehes D'Islamologie,
26 (77).
“Some Paradoxical Implications of the Mu'tazilite View of Free
Will", Muslim World, XLIII, 95-109, Hartford 1953.

Figlali, Ethem Ruhi, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Baz1 Sebep-
ler", AUIF islami flimler Der. IV (1980).
“ibn Sadruddin es-Sirvani ve itikadi Mezhepler Hakkindaki
Tarkge Risalesi”, AUIFD, XXIV (1981).
“Islam Mezhepler Tarihi Arastirmalannda Karsilasilan Bazi
Problemler”, Uluslararas: Birinci [slam Arastrmalan Sempoz-
yumu (First Intermnational Symposium on Islamic Studies), Teb-
ligler ve Miizakereler, 16-18 Eyliil 1985, Izmir 1985, 369-378.



Bibliyografya 313

Frank, M.Richard, “Remarks on the Early Development of the Ka-
lam”, Study Arabie Islamic, Ravello 1-6 Settembre, Napoli
1966.

“The Divine Attributes according to the Teaching of Abu’l-
Hudhayl al-Allaf “ (Muséon, LXXXII (1969), 451-506.

Gozeste, Nasir, “Ebit'l-Hiizeyl Allaf”, Dairetu’l-Mearif-i Buzurg-i isla-
mi”, VI (1373), Tahran.

Golcak, Serafettin, “Fadl el-itizal el-Mu'tezile”, AUIIFD, 11(1977),
353-357.

Gulab, Muhammed, “el-Kelam ve’l-Mitekellimun-Mu‘tezile-",
Mecelletit'l-Ezher, 11, 1, Kahire 1940.

Giinaltay, “Mitekellimin ve Atom Nazariyesi”, Daru’l-Fiinun Nahiyat
Falkdliltesi Mecmuast, 1 (1341/1925).

Hourani, George F., “Islamic and Non-Islamic Origins of Mu’tazilite
Ethical Rationalism”, Int.J. Middle East Stud. 7(1976), 59-87.

Hatipoglu, Mehmet Said, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetgcilik “Hilafetin
Kureysiligi®, AUIFD, XX1II (1978).

Hitt1, Philip K., “Moslem Sects”, Encyclopedia Americana, Newyork
1966.

Hizmetli, Sabri, “itikadi Islam Mezheplerinin Dogusuna ictimai Ha-
diselerin Tesiri Uzerine Bir Deneme”, AUIFD, XXVI (1983),
653-680.

“Cahiz’in imamet Anlayis1”, AUIFD, XXVI (1978), 681-716.
ibn Serrac, “Tezkiretu’l-Mezahib”, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah, Islami
Niimler Ens. Der. 11(1975), 103-116.

ilhan, Avni, “Amr b. Ubeyd”, TDVIA, 3 (1991).

llhan, Avni, “Aslah”, TDVIA, 3 (1991).

Isik, Kemal, “Mu‘tezile’nin Ilk Kurucusu Vasil b. Ata ve Biyik Gii-
nah Meselesi”, AUIFD. XXIV (1981).

Ivry, Alfred L., “Al-Kindi And The Mu'tazila: A philosophical and Po-
litical Reevaluation, Oriens, XXV-XXVI (1976), 69-85, Leiden.

Izmirli, i. Hakki, “Ebu Bekir Bakillani®, Darul-Fiinun llahiyat Fakdil-
tesi Mecmuast, sayr: 5-6(1926).

Khalid, Detlev, “Some Aspect of Neo-Mu'tezilism”, Islamic Studies,
VIII (1969). 319-347.

Kogyigit, Talat, “Cehmiyye (Mu'tezileyde Akilaihk”, AUIFD, XVI
(1968), 103-122.



314 islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci

Kutluer, ilhan, “Cevher”, TDVIA, 7 (1993), istanbul.

Macdonald, “Kaderiye”, Islam Ansiklopedisi, VI.

McCarthy, Richard J., “Mu'tazilites”, New Catholic Encyclopedia,
X(1967), 143-144, Washington.

Nyberg, “Ebi’l-Huzeyl Allaf”, EPR, I, 127-129.

Nyberg, “Mu‘tezile”, jA, VIIL

Onat, Hasan, “Din Anlayisimizin Kaynaklan Uzerine Baz: Diistince-
ler”, Tirk Yurdu, XIII, 75(1993).

Oz, Mustafa, “Dirar b. Amr”, TDVIA, IX (1994).

Saliba, Cemil, “Ebw'l-Hiizeyl Allaf (Hayatuhu ve Felsefetuhu)”, MMi-
ADm, XX1/3-4, 107-117, Dimesk 1946.

“Ebi’l-Hazeyl Allaf (Felsefetu Ebi'l-Hiizeyl)”, MMIADm, XXI/5-
6. 205-217, Dimesk 1946.

Siddiki, Mazheru'd-Din, “Some Aspects of the Mu'tazili Interpretati-
on of the Qur'an”, Islamic Studies, II (1963), 95-120, Karachi.

Strayer, Joseph R., “al-Mu'tazila”, Dictionary of the Middle Ages,
VI1II(1989), 655-656, New York.

Stroumsa, Sarah, “The Beginnings of the Mu'tazila Reconsidered”,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam, XIII (1990), 265-293,
Jerusalem.

Thomson, William, “The Sects an Islam (islam ve Mezhepler)” Cev.
Adil Ozdemir, Dokuz Eylil Universitesi ilahiyat Falk. Der.
say1: 1(1983), 312-332.

Tung, Cihad, “Kelam ilminde Buyiik Giinah Meselesi”, AUIFD, XXI-
11(1978).

Tung, Cihat, “Ecel”, TDVIA, X(1994), istanbul.

Van Ess, Josef, “Ebil-Huizeyl Allaf”. Encyclopaedia Iranica (EI,
1(1983), 318-322, London.

“Mu'tazilah”, Encylopedia of Religion, X(1987), 220-229, New
York.

“Abu’l-Hudhayl in Contact: The Genesis of an Anecdote”, Isla-
mic Theology and Philosophy: Studies in Honor of George F.
Hourini, Edited by Michael E. Marmure, New York 1984.
“Dirar b. ‘Amr und die ‘Cahmiya’ Biographie einer vergesse-
nen Schule”, Der Islam, Berlin 1968.

Watt, Montgomery, “The Political Attitudes of the Mu'tazilah”, Jour-
nal of the Royal Asiatic Society (JRAS). 1963, 38-57.



Bibliyografya 315

Wolfson, Harry A., “Philosophical Implications of the Problem of Di-
vine Attributes in the Kelam”, Jowmnal of the American Oriental
Society, vol: 79, 1959

Yaltkaya, M. Serefeddin, (1884-1961), “islamda ilk Fikri Hareketler
ve Dini Mezhepler”, Daru'l-Finun flahiyat Fakiiltesi Mecmuast,
sene: 4, say1:15(1930).

Yaltkaya, M. Serefeddin, “Mu‘tezile ve Husun-Kubuh”, Daru’l-Fiinun
llahiyat Fakdiltesi Mecmuast, Say:: 2 Sene: 1, istanbul 1926.

Yavuz, Y. S. “Islam Kelaminda Araz Nazariyesi”, MUIFD, V-VI (1987-
1988), Istanbul.

“Araz”, TDVIA, 1II (1991), Istanbul.
“EhlH isbat”, TDVIA, X (1994), istanbul.

Yurdagiir, Metin “Ebtr'l-Hiizeyl Allaf’, TDVIA, X (1994), Istanbul.
“Son Doénem Mutezilesinin En Meshur Kelamcis1 Kadi
Abdulcebbar Hayati ve Eserleri”, MUIFD, IV (1986), istanbul.






DiziN

A
Abbad 264
Abbad b. Suleyman 174, 199
Abbadiyye 45
Abbasi
Devleti 13, 79, 107, 109,
124, 128, 142
hareketi 78, 79
propagandasi 78
siyaseti 86
yonetimi 157
Abbasiler 56, 78, 79, 107, 108,
111, 113, 116, 182
doénemi 30, 123, 143, 195
Abbasogullan 107, 110, 111
Abdilkays 135, 142, 158
Abdulkerim b. Ebi’'l Avca 118
Abdulkerim Osman 21
Abdullah b. Abbas 20
Abdullah b. Hasan 80
Abdullah b. ibad el-Harici 161
Abdullah b. Mesud 97
Abdullah b. Muaviye 56
Abdullah b. Mukaffa 198
Abdullah b. Omer 52, 53
Abdullah b. Omer b. Abdulaziz
85
Abdullah b. Omer b. Hattab 39
Abdulmelik b. Mervan 94, 102,
123
Abdulvahap es-Sakafi 102
Abdulvaris b. Said 102
Abdurrahman b. Afv 20

adalet 239
kapasitesi 239
prensibi 103

Adl 16, 48, 55, 58, 91, 104, 105,
106, 132, 163, 164, 169,
170, 233, 234, 235. 240,
250, 253, 258, 275, 277,
279, 287, 289, 290, 292,
293

adl-cevr 241

Afgani 71

Afsin 113

ahad haberler 254

ahiret
cehmileri 230
hayati 226

ahirette cebri 233

ahkamu'n-nucum 125

ahlak 126, 128
felsefesi 235

ahlaki hirriyet inanci 258

Ahmed b. Ebi Duad 141, 161,
281

Ahmed b. Ebi Halid 160

Ahmed b. Ebi Hasim el-Hiiseyni
el-Kazvini 287

Ahmed Emin 38

Ahmet b. Ebi Duad 112

Ahnef b. Kays et-Temimi 39

Ahron 123

ahval nazariyesi 184, 284, 285

Hz. Aise 38, 50, 53, 64, 168



318
akli
bilgiler 249
deliller 47. 175, 201, 258
ilimler 276
metot 48
nazar 250
prensipler 127, 261
Albert Nasri Nader 88
alem anlayis1 291
alemin
hudusu 202

olusumu 291

Hz. Ali 20, 29, 38, 39. 40, 49, 50,
51, 52, 53, 54, 55, 64, 65,
112, 134, 153, 166

Ali b. Asim 102

Al-i Beyt 107

Ali b. Mansur 282

Ali b. Misem 115, 282

Alib. Musa 111

Ali el-Esvari 281

Ali er-Riza 111, 112, 253

Al-i Imran 74

Ali-Muaviye mucadelesi 51

Ali ogullan 107

Aliogullann 110, 111

Ali-Osman tartismasi 51

Al-i Rasul 107

Ali Sami Nessar 181

Allafin 135

Allah-alem iliskisi 234, 291

Allah anlayis1 170, 172

Allah'in
adaleti 25, 76, 91, 96, 98,
261, 274
Ayn1 179
fiilleri 176, 266

I slam Dustincesinde Aklilesme Sitreci

ilmi 177
kidemi 233
kudreti 177
makdurat1 292
makduratinin  sonlulugu
241
mutlak gaca ve adaleti
239
sifatlan 90, 175, 176
vahdaniyeti 250
Vechi 179
Yedi 179
zat1 177, 179
zulmetmesi 239

Allahh sifatlardan anndirma 91,
174

ameli iman 61

amel-iman ayirim 59

A'mes 98, 102

Amir 180

Amir b. Abdillah b. Abdilkays et-
Temimi 34

Ammar b. Yasir 64

Amr 275, 290

Amr b. Abduvudde 167

Amr b. As 51

Amr b. Avn el-Kaysi 98

Amr b. Ubeyd 31, 32, 33, 34, 35,
40, 42, 45, 46, 61, 62, 63,
64, 65, 74, 75, 76, 77, 86,
92, 93, 96, 97, 98, 100,
101, 104, 118, 119, 129,
136, 137, 138, 214, 290

Amreviyye 44

Amnyye 164

antropoloji 200



Dizin

Anu Sirvan 128
Arap 102
dili 75
edebiyat1 122
kabileciligi 56
kelam 75
olmayan Muslimanlar 56
siyasi hayat1 49
siiri 92
unsurlar 110
Araplar 92, 148
Arapga 40, 123, 124, 126
araz 87, 105, 132, 151, 154,
156, 172, 173, 188, 191,
192, 195, 199, 200, 203,
204, 206, 209, 215, 216,
219, 245, 264, 286, 291
Aristo 70, 124, 125, 126, 127,
151, 181, 182, 198, 205,
206, 215, 220, 221, 227,
278, 281
Aristocu felsefe 228
Aristocular 222
Aristo'nun bilgi teorisi 182
Aristoteles 205
Aristoteles’in Tann anlayis: 88
aritmetik 126, 127
Asam 82, 83, 223
Ashabu Adl ve't-Tevhid 287
Ashabu’l-Hadis 116, 156
Ashabu'r-Rey 116
aslah 240, 241, 242, 275
astronomi 127
Atab. Yesar 56
atom 151, 156, 195, 197, 203,
204, 205, 206, 207, 209,
210, 280, 286, 291

319

nazariyesi 207, 226, 286,
291
teorisi 286
atomcu goérus 200
atomculuk 199, 205, 286
atomlar 196, 206
ayetlerin te'vili 89
ayn 198
Azamet 176
Azarbaycan 113
azm 269

B

Babek el-Hiirremi 113

Bagdadi 18, 24, 26, 31, 41, 73,
154, 220, 239, 253, 256

Bagdadiyyun 45

Bagdat 13, 17, 20, 27, 28, 30,
109, 110, 111, 113, 114,
115, 116, 127, 137, 139,
140, 142, 157, 158, 159,
161, 190, 281, 286
ekolu 24, 282
Mu'tezilesi 21, 44, 127,
167, 194, 283

Bakillani 265, 285, 286

baki 218, 225, 233, 264
lezzetler 229
suktin 229

basar 176, 180, 181

basit cevher 198

Basra 13, 17, 20, 27, 28, 44, 65,
86, 93, 102, 113, 114,
115, 116, 118, 129, 131,
133, 134, 135, 137, 138,
139, 140, 142, 143, 145,
147, 150, 157, 159, 207,
208, 281, 282, 286



320

ekolii 24
ilim meclisi 129, 289
kolu 277
Mu'tezilesi 21, 24,
194

Basrahlar 49, 50

Basriyyun 45

Batini 233

Batlamyus 124

Behmeni'l-Milk 147

Behsemiyye 44

Beka 212

Bekriyye 42

Belhi 24, 132

Bermeki 110, 276

Bermekiler 114, 158

bes esas 13, 18, 47, 48, 58, 104,
163, 234, 289, 293

Bessar b. Burd 85. 118

Beytir'l-Hikme 125, 126,
139, 161

bilgi 252

bilgiye ulasma 248

I. Mervan 123

Bisr b. el-Mu'temir 115, 120,
158, 185, 186, 221, 244,
257, 270, 272, 281, 282,
283, 284

Bisr b. Said 137

Bisr el-Merisi 116, 160, 189, 190

Bisriyye 44

Bizans 126

bosluk (uzay) 151

béltinmeyen cevher 198

Brahman 207

Burgus 48, 150

buyuk gtinah 62, 67

152,

127,

Islam Diistincesinde Aklilesme Stirecl

-iman 59

isleyenin durumu 29, 30,
31, 46, 54, 58

isleyenin fiski 63

isleyen kimse 16, 73
glinah problemi 49

-dan sakinma 170

C

Cad b. Dirhem 189, 199, 214

Ca'fer b. Harb 21, 174, 215, 232,
257, 264, 281, 282, 283,
287

Ca'fer b. Mubessir 174, 257,
264, 281, 282

Cafer b. Yahya b. Halid 110

Ca'feriyye 44

Cafer Sadik 80

Cahiz 24, 127, 128, 131, 284

Cahiziyye 44

Calinos 246

cebr 254

cebr inanci 130

Cebriyye 91

cedel 123, 147, 149. 152, 277
ilmi 143

cehennem 58, 62, 74, 230
ehli 161, 230
-de ebedi kalma 72
-in ebediligi 228
-in fani olusu 230
-lik 54, 60. 68, 70, 156.
226
-liklerin azabi 231
-liklerin hareketleri 283
-liklerin stiktinu 242



Dizin

Cehm b. Safvan 87, 89, 90, 117,
132, 149, 189, 199, 214,
230, 231

Cehmiyye 45, 90, 275, 292

celal 176, 180

Cemel 50, 53, 54, 64, 72, 104
Savasi 49, 50, 168
Vak’as1 38

Cemil Saliba 29

cennet 226, 230
cehennem teorisi 232
-lik 54
-liklerin durumu 229

cennet ve cehennemliklerin ha-
reketleri 283

Cercis b. Cibril 124

cevahir 199

cevher 132, 151, 156, 172, 173,
175, 198, 199, 200, 202,
203, 206, 215, 219

cevherur’l-ferd 87, 105, 198, 199,
286

cevheri’'l-vahid 195, 200, 203

cisim 87, 90, 105, 172, 173, 188,
195, 196, 208, 209, 214,
234, 245, 291
-lerin tedahulia 212

Cubbai 34, 46, 127, 184, 188,
200, 269, 279

Cubbaiyye 44

Cumbhuriye 151

Cundisapur
ekola 128
Medresesi 128
Akademisi 125

Cuveyni 286

ciz 197, 199, 202, 203, 210

321

ciz u la yetecezza 154, 197, 198,
199, 200, 202, 234

D

Dakiku’l-Kelam 24, 152, 275

dehr 92

Dehriyye 102, 119, 215, 228,
232, 234, 283

Demiri 21

Demokritos 128, 205, 206, 207,
219
atomculugu 205, 207

Deyr-i Herkil 153, 159

Dirar b. Amr 47, 121, 129, 130,
131, 132, 133, 134, 149,
150, 178, 195, 204, 210,
240, 244, 251, 255, 261,
263, 266, 269, 289

Diranyye 42, 131

dualizm 86, 184

dualistler 119

danyada kaderi 233

E

Eban b. Muaviye b. Hisam 56

ebedilik 227

ebedi olarak cehennemde kalma
65, 73

Ebi Kulabe 102

Ebu Abbad el-Leysi 80

Ebu Abdullah ed-Debbag 281

Ebu Ali b. Hallad el-Basri 22

Ebu Ali Cubbai 25, 84, 87, 105,
184, 188, 200, 238, 279,
285, 290, 293

Ebu Aliye 102

Ebu Amr b. Ala 75, 76



322

Ebubekir 20, 40, 49, 165, 166

Ebu Bekir el-Asam 281, 283

Ebu Bekir el-Bakillani 286

Ebu Ca’fer 82, 83

Ebu Cafer es-Sekkak 282

Ebu Ca‘fer Mansur 81, 108, 109,
114, 124

Ebu Hanife 108, 116, 149, 275

Ebu Hasim Cubbai 84, 87, 105,
184, 188, 238, 269, 279,
284, 290, 293

Ebu Hilal Askeri 32

Ebu Kasim ismail b. Abbad 85

Ebu’l Abbas Abdullah es-Saffah
108

Ebu’l Ferec Isfehani 117, 118

Ebu’l Fida 39

Ebu’l Hasan el-Meysem 237

Ebu’l-Kasim el-Belhi 23, 30

Ebu’l-Kasim Nisabitiri 21

Ebu Malik el-Hadremi 282

Ebu Mervan Gaylan b. Mislim
92

Ebu Mes'ud el-Ensari 39

Ebu Muhammed es-Sufyani 56

Ebu Muhammed Ismail b. Ali el-
Ferzazi 287

Ebu Musa el-Es’ari 39, 51

Ebu Musa el-Murdar 232, 281

Ebu Muslim 79

Ebu Muti’ 102

Ebu Mislim Horasani 108

Ebu Osman ez-Za'ferani 137

Ebu Omer Yusuf b. Harun el-
Kindi 85

Ebu Resid en-Nisaburi 23, 233

Ebu Ride 281

Islam Dustincesinde Aklilesme Sireci

Ebu Said el-Hudri 39

Ebu Said Hasan el-Basri 93

Ebu Sehl el-Fazl b. Nevbaht 126

Ebu Simr 149

Ebu Tank 85

Ebu Temmam 142

Ebu Yakub es-Sahham
196, 279

Ebu Yusuf 102, 116

Ebu Yusuf Yakub b. ishak el-
Kindi 126

ecel 259

efal-u ibad 266

efalu’l cevari 268

efalu’l kulub 268

Eflatun 70, 125, 151, 195, 205,
264, 281

Eflatunculuk 244

Ehl-i Beyt 80

ehl-i cehennem 234

ehl-i cennet 228, 234
-in hareketsizligi 233

Ehl-i Kible 38, 53

Ehl-i Kitap 122, 143, 144, 234

Ehl-i Nicum 121, 147

Ehl-i Stnnet 35, 44, 60, 209,
247, 260, 279

Ehl-i Sannet ve’l- Cemaat 35

Ehlu’'t-Tevhid ve’l-Adl 87

Ehla’l-Adl ve't-Tevhit 37, 287

Ekanim-i Selase 88, 181

el-Emru bi'l-Ma’'ruf ve'n-Nehyu
ani'l-Manker 17, 58, 77,
104, 105, 163, 164. 289,
290

el-Esma ve’l-Ahkam 71

135,



Dizin

Emevi 50
dénemi 275
hanedam 56
-Hasimi ¢ekismesi 49, 55,
102
hikamdarlan 56
idaresi 57
iktidan 55, 91, 107, 123
karsit1 80
siyaseti 103
yOnetimi 92
zulmua 57, 79
Emeviler 34, 53, 55, 78, 80, 92,
95, 102, 123
-in zulamleri 105
Emin 110
Empedokles 128, 205
Ensar 167
Epikir 128, 205
Ermeniyye 79, 112, 131
Esma ve Ahkam 77
Esvari 221, 239, 240, 283
Esvariyye 44
Es'ari 18, 25, 26, 74, 178, 180,
197, 200, 202, 238, 244,
270, 280, 285, 286
ekoli 293
kelamcailar 199
Es'ariler 260
Evahir-1 Mu'tezile 46
Evail-i Mu'tezile 45
Evasit-1 Mu'tezile 45
Eyyub es-Sahtiyani 94
Ezarika 65, 253
Ezd kabilesi 118
ezeli 176
ezelilik 227

323

F
fadilimam 134, 164, 166
Fahreddin er-Razi 32, 36, 45
Farabi 215
Farsca 124, 126, 127
Fars kaltara 128
Farshlar 128
fasik 55, 59, 62, 63, 66, 69, 70,
168, 169
-mtinafik 60
ve facir 66
fasiklar 64, 74, 77, 255
Fatima 52
Fazl b. Rebi 110
Fazl b. Sehl 110, 125, 160
felsefe 126, 198
felsefeciler 195
felsefi
kavramlar 293
kitaplar 127
Ferzazi 22
fesad 225
fesahat 152
fisk 62, 169
fiili sifatlar 176, 185, 290
fiil yapma 262
fikir-hadise irtibat1 15
filozoflar 278
fitne hadisesi 49
Frank 196
el-Futi 174

G

Gafur 180

Gatafan 129

Gaylan b. Miislim 105
Gaylan-1 Dimeski 45



324

Gaylaniyye 45, 149, 156
gayrimuslimler 276
Gayr mucibe li'l fiil 263
geometri 126

Goldziher 40, 41

Grek felsefesi 182
Gurabi 29, 195, 243

H

haber-i1 vahid 255, 257

Habitiyye 45

Haccac 57, 100

Haccac b. Matar 126

Haccac b. Yusuf b. Matar 125

Hadi 109

Hadis Taraftarlan 116, 150

Hafs el-Ferd 48, 133, 138, 149,
150

Hakim el-Casemi 23

halk 103, 180

Halid b. Yezid b. Muaviye 123

Halidine fiha 230

Halisa 45

halk 32, 103. 150

halku’l-Kur'an 87, 105, 112,
113, 188, 189, 190, 193,
285

Hamdan 102

Hanbeli 56

hareket 151, 156, 195, 209, 210,
219, 221, 224, 291

hareketin sonlulugu 229, 280

hareket-i yGmna 223

hareket-i ytsra 223

Hariciler 31, 35, 47, 53, 54, 58,
59, 60, 66, 67, 68, 71, 72,
73. 80, 83, 84, 86, 119

Islam Dusiincesinde Aklilesme Siireci

Haricilik 53, 73, 83

Harun b. Musa 102

Harun Resid 107, 109, 110, 113,
114, 116, 120, 121, 125,
126, 153, 157, 158, 159,
185, 189, 190, 276, 278,
281, 289

Haruriye 90

Hz. Hasan 38, 64

Hasan Basri 31, 32, 33, 34, 41,
56, 57, 58, 60, 61, 62, 66,
69, 70, 71, 93, 95, 96, 98,
99, 102, 103, 104, 106,
290

Hasan b. Sehl 147

Haseviyye 122

Hasim b. Yezid 56

Hasimiler 52, 56

Hatib Bagdadi 135, 136

hayat 176, 181

hayat ile hayy 177

hayir-ser 237, 241, 243

hayy 177, 180, 181, 246

Hayyat 22, 66, 67, 68, 69, 153,
169, 179, 183, 232, 233,
262, 272, 273

Hayyatiyye 44

el-Hayde 190

hemhudutluk 204

Hendek 167

Henry Corbin 36, 39

heyulanin kidemi 205

Hiristiyan 127
akidesi 289
kelamcilan 182
O8retisi 182
tip mektepleri 124



Dizin

Hiristiyanlar 88, 121, 122, 176,
181, 289

Hiristiyanhik 156, 172, 184, 194,
291

Hizanetu'l-Katubi'l-Hikine 126

hilafet 49

Hind 127
atomculugu 205
duastncesi 289
felsefesi 127, 208
kaltara 128, 207

Hindce 127

Hindistan 142, 158

Hisam b. Abdilmelik 123

Hisam b. Amr 141

Hisam b. el-Hakem 158

Hisam b. el-Kelbi er-Rafizi 161

Hisam b. Hakem 115, 140, 150,
186, 212, 213, 215, 224,
282

Hisam el-Futi 199, 232, 281

Hisamiyye 44

Hizanetu'l-Hikme 126

Horasan 89, 109, 117, 121, 158

hudus 175, 217

husun-kubuh 241

huccet 165, 255

Huseyin 64

Huseyin b. Ali 56

Huseyniyye 42

Huzeyliyye 44

I

Irak 114

Irak ekola 257
Irakhlar 111
Isferayini 27

325

:

 §

ibn Abbas 64

ibn Avn 100, 101

ibn Batta 34

ibn Diireyd 30, 34

ibn Ebi Duad 113, 190

ibn Esir 27

ibn Es’as 57, 92, 95
isyam 57

ibn Hallad 21

ibn Hazm 26

ibn Kuteybe 30, 33, 41, 94, 264

ibn Mukaffa 124, 182

ibn Murtaza 23, 35, 36, 39, 63,
76, 81, 94, 138, 141, 182,
287

ibn Nedim 19, 153, 170

ibn Ravendi 22, 26, 186, 232,
233, 272, 273

ibn Sina 215

ibn Teymiye 90

ibrahim b. Malik 282

ibrahim b. Yahya 80

ibrahim en-Nazzam 46

icma 255

idris b. Abdillah 83

ihtiyar minel umme 165

iki kadir 275

iktisabi 249
bilgi 250

ilahi
adalet 274
kudret 291

ilahiyat 128

ilim 176, 180, 181, 252
-kudret 89

ilimle alim 177



326

ilk Kaderi isyan 57
ilk Sii fikirler 52
illiyet 205
ilmiyle alim 177, 178
[lma'n-Nacum 124
imam Ciiveyni 199
imamet 22, 52, 82, 105, 151,
164, 166
imametrl-Fadil 164
imam-1 Harameyn 265
iman 252
-kafar 292
inayet 205
inkisam 211
insan
bilgisi 249
fiilleri 130, 236, 293
-1n hirriyeti 265
-in mahiyeti 151
irade 186
-kudret 258, 293
fran 128, 142
dualizmi 109, 120
felsefesi 127
ilmi 128
kaltara 228
franhlar 289
irca fikri 54
isa b. el-Heysem es-Sufi 281
Isagoge 215
isferayini 31
ishak b. ibrahim 112
Iskafi 174, 200, 221, 264, 283
iskafiyye 44
Iskender 124
iskenderiye 114, 129
Akademisi 123

Islam Dusincesinde Aklilesme Siireci

islam
atomculugu 199
dasuncesi 8, 18, 28, 54,
103, 123, 199, 293
duasince tarihi 24
fikh1 257
firkalan 123, 134, 149,
173, 174, 214, 234, 275,
290
kelamcilar1 200
kelami 199
kaltara 207
mezhepleri 14, 172
Mezhepleri Tarihciligi 15
tarihi 51, 115
toplumu 16, 36
ammeti 62
-"in anlasilma bigimleri 13

Isolacya 151

Istidlali bilgi 254

istikame 235

istinbat 123

istitaa 292

istitaat 156, 236, 261, 263, 264,
265, 275

itikad 252

itizal 23, 29, 32, 41, 132, 256
ekola 23
firkas1 39
fikri 102

itizali fikirler 27, 161

[zmirli ismail Hakki 45

izzet 176, 180

J
Joseph Van Ess 28, 29, 133,
141, 152, 159, 256



Dizin

K

Kabi 265

kabilecilik 51

kabir azab1 130

Ka'biyye 44

kader 106, 149, 256

Kaderiye 41

Kaderiyye 44, 56, 90, 91, 92, 94,
95, 96, 102

Kaderiyye-i iblissiyye 41

Kaderiyye-i Mecusiyye 41

Kaderiyye-i Musrikiyye 41

Kadi Abdulcebbar 19, 21, 22, 23,
34, 35, 44, 69, 117, 188,
202, 238, 260, 287

Kadr'l-Kudat 112

Kahire 20

Kahr 176

karban 224

Kasim 111

Kasim er-Ressi 21

kast 269

Katade 61, 99, 100, 101, 104,
290

Katade b. Duame es-Sedusi 33,
35

Kategoriler 198

Kazvini 22

kebair 62

kebir 176

kebire 62, 72, 73, 74, 169

kelam 131

kelamcilar 278

kelami-felsefi meseleler 289

Kelile ve Dimne 124

Kerramiyye 186

kesb 260, 266

327

kevn 223, 225

kevn-i yisra 223

Kidem 176

Kiptice 127

lmyas 257

kibriya 180

Kinani 190

Kindi 225, 226

Kitabu Adabil-Kebir 124

Kitabu Adabi’'s-Sagir 124

Kitabu't-Tac fi Sireti Anusirvan
124

kozmoloji 200

kudret 176, 180, 181, 184, 227,
262, 263, 272, 293

Kudretiile Kadir 177

Kuife 80, 86, 108, 114, 129, 140,
147, 151

Kifeliler 49, 50

kullann fiilleri 271

Kummi 141

Kurays b. Enes 99, 102

Kureys 49; dis1 imamet 133

kurra 51

Kusta b. Luka 205

Kutrub 131

kugcuk ginahlar 252

kulli kanunlar 291

Kulstam b. Habib b. Uneyf 149

Kin 185, 186, 187, 191

Kutiphane 126

L

Leibniz 243

Leucippe 205, 206, 207
Levh-i Mahfuz 192
Lucretius 206



328

M

Mabed 56, 93

Mabed el-Caheni 92, 105

el-Macasti 124

Macit Fahri 244

maddenin kidemi 205

madum 196

Makabi 43

Makdisi 45

makdur 227

makdurat 226, 227, 230
-in sonlulugu 228, 233,
283

Malati 30, 38, 137, 138

Malebranche 243

Malik b. Enes 116

Maneviyye 86, 119, 122, 147

Manikdim 287

Mansur 101, 119, 124

mantik 126, 127, 198

Masarcaveyh el-Basri el-Yahudi
123

materyalistler 86

Mecnunu'd-Deyr 19, 20, 165

Mecusi 43
inanclan 148

Mecusiler 121, 122

Mecusiyye 156

Medine 52, 80, 108

Mefdul imam 164

Mehdi 109. 111, 120, 145, 146,
234

mekan 172, 211

Mekke 52, 140, 213

Me'mun 26, 107, 110, 111, 112,
113, 115, 120, 121, 125,
126, 127, 139, 146, 147,

Islam Dusiincesinde Aklilesme Siireci

149, 152, 157, 159, 160,
161, 190, 191, 234, 253,
278, 289

el-Menziletu beyne’l-Menzileteyn
16, 17, 30, 32, 46, 55, 58,
60, 61, 62, 64, 65, 66, 70,
74, 77, 104, 132, 163,
164, 289, 290

Merv 111, 118, 159

Mes'adi 27. 30, 39, 141

metafizik 126

Mevali 57, 102, 108, 142, 275

Misir 150

Misirhilar 49

mihne 190

Milas 153

M. R. Frank 182

Muadi 180

Muakis 180

Muammer 185, 186, 199, 221,
283

Muammer b. Abbad es-Silemi
120, 158

Muammer el-Mu'tezili 282

Muammeriyye 44

Muaviye 38, 49, 50, 51, 52, 53,
54, 55, 56, 123, 168

mucama’'a 196

Mucebbire 44

Muhacir 167

Muhammed 148, 165

Muhammed Ammara 80, 120

Muhammed b. Abdillah b. Hasan
108

Muhammed b. Abdullah el-Iskafi
257



Dizin

Muhammed b. Abdulvehhab el-
Cubbai 174, 285

Muhammed b. Aclan 80

Muhammed b. Ali b. Abdillah b.
Abbas 107

Muhammed b. Hasan es-Seybani
116

Muhammed b. idris es-Safii 116

Muhammed b. isa 150

Muhammed b. Mesleme el-
Ensari 39, 53

Muhammed ibn Aclan 108

Mubharrik-i evvel 181

muhdes 105, 211

muhdesat 226

muhkem 74

muhkem-miitesabih 74

Muhsin 180

Mukanna 109

Mukdisi 27

mumassa 196, 204

Murdariyye 44

Musa el-Murdar 281

Musib 180

Mu'tasim 26, 112, 113, 139,
140, 162, 191

mutlak ézgurluk 170

Muvalid 180

Miicadele-yi Sefeviyye 151

Mtcazat 72

Muicebbire 156, 254, 275, 292

Miicessime 184, 212, 213, 215,
234, 291

el-Mueyyede’l-Mecusi 282

Mukafat 72

Mikasibe 45

miilhid filozoflar 122

329

Milhidler 122
Miulk 176
Minazarat-1 Kelamiye 151
Miurcie 31, 54, 58, 59, 60, 66,
68, 69, 71, 73, 75, 86,
275, 292
kelam 119
Miircii
gorus 58
iman nazariyesi 66
murtekib-i kebire 34, 59, 70,
104
Murtekib-i Kebire 54, 55, 72, 73
Misebbihe 174, 184, 212, 234,
254, 291
musriklerin ¢ocuklan 253
muteharrik 211
Miitekellim 193
Mii'temin 111
Mitesabih 74
Mutevekkil 140, 141
mititevellid 293
fill 272, 274
muzik 126

N

Nabat 127

Nahiy 180

Nallino 28, 38, 39

naslan akli manada yorumlama
279

nass ve tayin 165

Nasi el-Ekber 24, 39, 164, 265

naturalistler 86

nazar 123

Nazari bilgiler 249



330

Nazzam 24, 45, 115, 127, 128,
139, 154, 156, 158, 204,
212, 215, 221, 239, 240,
242, 244, 257, 274, 280,
281, 282, 283, 284

Nazzamiyye 44

Neccar 48, 204

Necedat 65

nefs 245, 246, 258

Nefst'z-Zekiyye 108

nefy-i hareket 223

nefy-i sifat 90

nefy metodu 178

nefyu't-tesbih 89, 113

Nehrevan 38

Nesefi 164

nesh 257

Nesvanii'l-Himyeri 24

Nevbahti 30, 39

Nisaburi 24

Nuh b. Kays 99, 101

Numan b. Manzir 147

nur ve zulmet (1s1k-karanhk) 145

niubavvet 164

Nyberg 28, 38, 78, 79, 83, 179

(o)

Organon 182

Osman 39, 40, 49, 50, 51, 52,
53, 55, 61, 104, 167, 168

Osman et-Tavil 79, 131, 136,
137, 170

Osmaniyye 50

ousia 198

ovalas 206

Islam Dusiincesinde Aklilesme Sareci

6
Oklid 124, 125

Hz. Omer 20, 166, 167

Omer b. Abdtilaziz 93, 94, 95
Omer b. Ferruhan et-Taberi 125

P

parcalanmayan caz 197, 200,
205

Perusim 42, 43

Pezdevi 27, 42

Pines 198

Plutarkhos 205

Porphyrios 215

psikoloji 126

putperestlik 36

R
Rafiza 115, 213, 275, 292
Rafizi 120
Rafiziler 90. 122
Rahim 180
Razi 31
re'y 257

ehli 116

ekola 257
Rezzak 180
er-Riza min Al-i Beyt 107
er-Riza min Ali Muhammed 107
Riza Teceddad 19
nizik 259
Richard M. Frank 28
Rububiyet 176
ruh 246
Rum 113
ru'yet 113, 224, 251
ru’yetullah 250



Dizin

]

es-Sabbah b. el-Velid el-Miircii
282

Sa’d b. Ebi Vakkas 39, 53

Sa’d b. Malik 39, 53

Saffah 107, 120, 136

Safvan el-Ensari 78, 85

sahib-i kebire 60, 62, 63, 66, 67,
68, 69

salah 240, 248

Salih b. Abdulkuddiis 109, 118,
120, 145, 146, 172

Salihiyye 44

Samerra 13, 17, 27, 113, 139,
140, 141, 162

Sanii 205

Sebeiyye 89, 118

sebeplilik 258, 292

segair 62

Sehl b. Harun 126, 139

selbi
metot 181
sifatlar 181
vasiflar 172

Selm 126

Selm ile ibn Bitnk 126

Sem’ 176, 180, 181

Sem’ani 27

Sem'iyyat 71

Seneviler 121

Seneviyye 121, 122, 146, 153,
156, 173, 174, 215, 234

Sergious (Sercun) b. Mansur 123

Sifatlarin nefyi 174

Siffin 51, 53, 54, 72, 104
Savasi 49, 64

sirf nefy 196

Siyadet 176

331

Skolastik felsefe 206

Sokrat 128, 205, 264

son cehmi 230

S. Pines 207

Spinoza 285

St. Thomas Aquines 243

substantia 206

Sufyan b. Sehtan 48

Sufyan b. Utbe 102

Sufyan b. Uyeyne 102, 116

Sufyan es-Sevri 102, 116

Suphi es-Salih 88

suret 173

Suriye 114

sukin 151, 209, 210, 221. 226,
229, 231, 291

Sumame 158, 159, 160

Stumarne b. Esres 115, 120, 158,
159, 161, 190, 274, 281,
282

Stimamiyye 44

Stimeniyye (Budizm) 89, 117,
119, 120, 122, 158

Sunni kaynaklar 24

Sunni kelam 71

Sturyanice 123, 127

Suryaniler 128

C)

Sahham 127, 133, 143, 280, 285

Sahhamiyye 44

sahis 173

Sam 50, 109

Samllar 49, 50, 51

Sehristani 18, 24, 26, 27, 31,
87. 88,91, 177, 179, 181,
182, 286



332

Serafettin Golctik 27
Ser-hayir 292
Serif Murtaza 141
Sia 17, 28, 52, 86, 166, 179, 277
Siatii Ali 52
Sii 184
imamet gorusi 21

T

taaddiid-u kudema 87, 88, 176,
285

taat-masiyet 233, 292

Taberi 27, 39

Tabersi 21

tabiat 126, 128
felsefesi 128

tabii felsefe 200

Tahir b. Hiiseyin 159

Tahkim 53, 54

takva 41, 93, 100

Talha 49, 50, 64, 65, 134

Talha b. Ubeydullah 167

tasavvuf 128

tatil-i sifat 89

tecsim 212, 214, 254, 291

tecsimi nefy 151

tek cevher 200

tek ctiz 198

Tekfir 54

tek makdur 275

tekvin 186, 202

tenahi eb’ad 226

tenasuh 109

tenzih 219, 290, 291

tercime faaliyetleri 124,
126, 128, 195, 289

teslis 88, 176, 181, 182, 184

125,

Islam Dustincesinde Aklilesme Siireci

tesbih 212, 235, 254, 291

tesbihi ref 151

tevbe 62

tevellid 270, 273, 274

Tevhid-i Efal 171

Tevhid-i Ma'budiyet 171

Tevhid-i Sifat 171

Tevhid-i Zat 171

Tevhit 16, 36, 48, 58, 87, 91,
104, 105, 132, 145, 151,
163, 164, 169, 170, 171,
172, 173, 174, 176, 194,
213, 233, 234, 235, 250,
253, 275, 277, 279, 287,
289, 290, 291, 292, 293

Tevrat 144

tip 126, 127, 128

Tirmiz 117

Tritton 78

Tusi 154

Tuameniyye 42

u

Ubeydullah b. Enes 102

Ukayli 28

Uluhiyyet 205

uluhiyyet iddias1 109

Ulavv 176

Usame b. Zeyd 53

Usiil el-Hendese 124, 125

Ustl-i Hamse 154, 163, 170,
277, 282, 287, 290, 293

uzay 156

uzma 180

o
Umeyye 56



Dizin

Umeyye iktidan 107
Usame b. Zeyd b. Harise el-Kelbi
39

v

el-Va'd vel-Vaid 16, 17, 42, 55,
58, 74, 77, 104, 163, 289

va'd 74, 75, 76, 77, 104, 164

Vahdaniyet 37

vahy 249

vaid 74, 75, 76, 77, 104, 164,
169
ayetleri 74

Vasatu'l-Ahlaki 70

Vasik 26, 107, 113, 139, 140,
141, 162, 191

Vasil b. Ata 30, 31, 33, 34, 35,
42, 46, 47, 60, 61, 62, 64,
66, 68, 70, 71, 72, 73, 74,
77,78, 79, 80, 83, 85, 86,
87, 90, 104, 105, 118,
129, 259, 275, 277, 290

Vasihyye 44, 83

Vatikan 20

vucub ale’llah 240

w
Watt 28, 48, 72, 79, 133, 259

Y
Yahudi 121, 122

ahidesi 289

kiltur ve felsefesi 127
Yahudiler 289
Yahudilik 156, 172
Yahya b. Bisr 152, 234, 280
Yahya b. Eksem 115

333

Yahya b. el-Bitrik 125
Yahya b. Halid 110
Yahya b. Halid el-Bermeki 114,
115, 125, 131, 139, 281
Yahya b. Zeyd 56, 80
Yahya el-Kat'an 102
Yakut 27
Yakut el-Hamevi 143
Yeni Eflatuncu 182
felsefe 127
Eflatunculuk 181,
195, 244, 278
Yezid 56, 80
Yezid b. Muaviye 123
Yezid b. Muhelleb 95
Yuhanna b. Masaveyh 125, 126
Yunan
atomcularn 205, 206
atomculugu 205, 291
felsefecileri 209
felsefe kitaplan 128
felsefesi 48, 124, 127,
128, 129, 151, 182, 205,
208, 291
filozoflan1 205
kaltara 128
medeniyeti 114
teorileri 205
Yunanca 127
Yunus 101
Yunus b. Ubeyd 99

Yeni 185,

z

Zabirasaiyye 42

zaman 172, 211
zenadika 109, 121, 122
zaruri 249



334 Islam Diistincesinde Aklilesme Siireci

bilgi 249, 255
Zatiyla alim 178
Zati sifatlar 176, 180, 290
Zazan 146
Zehebi 28
Zemmiyye 45
zenadika 120
Zenciler 142
Zénon 128
Zeyd b. Ali 56, 80, 81
Zeydilik 111
zindiklar 118, 119
Zuhri 102
Zurkan 170
Zubeyir b. Avvam 167
Zubeyr 49, 50, 64, 134
Zufer 116
ziihd 41, 93, 100
Zuhdi Carullah 243
Zuheriyye 42



Osman AYDINLI
Islam Diisiincesinde Aklilesme Stireci

u‘tezile, Emevilerin son dénemlerindeki_fikri tar-

tismalarin odak noktasi olusturan, btliytk gi-
nah meselesi, Allah'in sifatlar1 gibi konular etrafinda
olusmaya baslayan, Abbasiler devrindeki tercime fa-
aliyetlerinin artmasiyla birlikte felsefenin de etkisiyle
beslenerek giiclenen ve Abbasilerin ytikselis stirecinde
resmi mezhep statiisii kazanan bir ekoldiir. Ekol bil-
ginleri temel ilkelerini “ustl-1 hamse/bes esas” seklin-
de formiile etmis ve kelami-felsefi meseleler tizerinde
yogunlasmustir. Islam gelenegindeki akilci-hadari din
sdyleminin en o6nemli temsilcisi olan Mu'tezile ekolu,
sistematik dustince ve akilcilik, bireysel sorumluluk,
bireysel dindarlik, akil temelli din ve diinya gorust, dini
metinleri te'vil etme, meseleleri arastirma, sorgulama ve
elestiri ¢cercevesinde ¢éztimleme gibi temel nitelikleriyle
Islam Diistince Tarihi'ndeki yerini almistir.

Bu mezhebin islam bilim ve diistincesine yaptig1 katki-
lar1; olusum stireci, fikri arka plam, zihniyet diinyalan,
metotlar1 ve bilimsel anlayislart baglaminda degerlen-
dirmek oldukc¢a 6nemlidir. Ekoltin olusum seyrini ve
dgretisinin tesekkiil stirecini ortaya koymay: hedefleyen
bu kitap, Islam disiince geleneginin akilci boyutunu
tanimak isteyenlerin ve s6zii edilen alanda arastirma
niyetinde olanlarn ilgisini ¢ekti. Bu ytizden ilk baskisi
tikendiginde kitaba ulasamayanlardan gelen talep tize-
rine ikinci baskis1 diistiniilmiis ve okuyucuya yeniden
sunulmustur.
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