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Ibn Acibe

1748'de dogmus, 1809'da vefat etmis Fash 4lim
ve sufi. Caginin 6nemli isimlerinden dini ilim-
leri tahsil ederek saygin bir alim ve miiderris
oldu. Seyh Sidi Muhammed el-Bazidi'yle kirk
alt1 yagindayken tanigmasi hayatini bitiiniiy-
le degistirdi ve boylece tasavvuf yoluna girmis
oldu. Geride, aralarinda el-Bahru’l-medid adl
tasavvufi Kur'an-1 Kerim tefsirinin de bulundu-
gu karktan fazla eser birakmigtir. Sazeliyye tari-
katinin Derkaviyye koluna mensup bir seyh olan
Ibn Acibe’nin eserleri Bati Islam cografyasinda
yakindan bilinmektedir. Vefat yildoniimiinde
her sene tiirbesinin de bulundugu Fas'taki Zim-
mic kéyilinde Mevsim adi verilen genis katilimh
anma toplantilar1 yapiimaktadr.

Ahmet Murat Ozel

Halen Yalova Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesinde, Tasavvuf Bélimiinde ogretim
liyesi olarak caligtyor. Ibn Ataullah el-Iskenderi-
Hayati, Eserleri, Gériigleri (Insan Yayinlan, Is-
tanbul 2014), Karaman Miiftiilerinden Seyh
Mehmed Kudsi Cakilc (6.1958) (Karaman Bele-
diyesi Kiiltiir Yayinlari, Karaman 2014) baglikl
akademik ¢aligmalarinin yani sira, sonuncusu
(Kalbin Karari, Profil Yayinlar, Istanbul 2014)
Tirkiye Yazarlar Birliginden 2014 senesi “Yilin
Siir Kitabr” 6diiliinii alan dort siir kitabi var.
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Elinizdeki eser on sekizinci yiizyilda Fas'ta ya-
samig bir bityiik arife ait. Tasavvuf terminolo-
jisindeki hallere, makamlara ve bazi 6zel ni-
telikteki kullanimlara tahsis edilmis yiiz kirk
li¢ terimi ele alan bir eser bu. Sufilerin kendi
aralarinda kullandiklari, eserlerinde ¢ogu kez
aciklama ihtiyaci hissetmeden yer verdikleri te-
rimleri, 6zIii, vurucu ve ig biitiinliige sahip bir
tislupla agikliyor yazar.

Tam ismi Ahmed b. Acibe el-Haseni olan bu
bityiik sufinin, zahiri ilimlerde edindigi kariyeri
zirvedeyken eline gegen bir kitap onu tasavvu-
fun diinyasina ¢eker: Kendisiyle ayni tarikatta,
daha sonra onun haleflerinden biri olacagi Ibn
Ataullah el-Iskenderi’nin Hikem adli eserinden
o denli etkilenir ki, yillar iginde bilyiik emekle
tesis ettigi kariyerini terk etmeye, zahiri ilimle-
rin diinyasini geride birakmaya ve kitaplarinin
tamamuni satarak, bir bagka biyiikk Faslinin,
Ibn Mesis'in tiirbesi civarinda uzlete ¢ekilme-
yi tasarlamaya baglar. Ama yine Ibn Megigden
aldig1 bir manevi isaret onu ilmi biitiin biitiin
terk etmemeye ikna eder.

Bir on sene kadar sonra, 1793’te Beni Zirvalde
bulunan ve dénemin kuskusuz en etkili geyhi
olan Mulay el-Arabi ed-Derkavinin zaviyesi-
ne yapacagl ziyaretle birlikte artik tamamen
tasavvufi yolculugunu da baslatmis olur. Bura-
da sadece Seyh Derkaviyle degil ayni zamanda

kendi seyhi de olacak olan, Derkavinin halifesi
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lizerine yazdign serhi Ikdzu'l-himem; yine
Ibnirl-Benn&nin  el-Mebahisiil-asliyye’si iize-
rine yazdig1 el-Futithatii’l-ildhiyye adl serhi ve
elinizdeki eser bu tiirdendir. Nitekim bu eserle-
rin yakin ge¢miste birgok dile ¢evrildigini ve pes
pese yeni nesirlerinin yapildigini, yine Tiirkiye
de dahil olmak iizere bir¢ok yeni ilmi ¢aligmaya
konu olduklarini gérmekteyiz.

Ibn Acibe terciimesini sundugumuz eserin ilk
taslagini, Sazeli-Derkavi tarikatina girdikten
kisa bir siire kaleme almgtir. Kitabi Ingilizceye
terclime eden Mohammad Fouad Aresmouk ve
Michael Abdurrahman Fitzgerald'n tespit ettigi
gibi, biiyiik oranda Kuseyrinin er-Risdle’sinden
yararlamilarak hazirlanmis bu yiiz terimlik ilk
niishay1, daha sonra, tarikatta on ii¢ sene seyrii
siillk yaptiktan sonra gozden gecirip gelistir-
mis ve ona kirk ii¢ yeni terim eklemistir. Kitapta
-kitabin isminde yer alan “Mi’rac” teriminin de
atifta bulundugu gibi- tasavvufi yolculugun du-
raklar1 olan makamlari, halleri, bazi tasavvufi te-
rimleri ve yine bu yolculuga talip olanlarin edin-
dikleri niteliklere ve yolculukta kat ettikleri me-
safelere gore aldiklar isimleri agiklamaktadir.
Kuseyrinin eserinden yararlanmakla birlikte,
onda yer almayan baz: terimlere; yine Kuseyriden
ziyade Ibni’l- Arabide ve onun takipgilerin-
de rastlayacagimiz bazi agiklamalara yer veren
Mi'rdcin, son derece kullangh, 6zlii ve ozellikle

hemen her terimde uyguladigt ve manevi mer-
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Sidi Muhammed el-Buzidi'yle tanisir. Derkavi,
Ibni Acibe'nin egitimini halifesine teslim eder.

Tasavvufi egitimi yolunda, seyhi tarafindan Ibn
Acibeden istenen, sehir ¢arsisinda ya da cami
6niinde dilenmek, sokaklardaki ¢opleri siipiir-
mek gibi hayli agir vazifeleri uzun ve zorlu seya-
hatler izler. Yiizlerce kilometreyi kapsayan ve y1l-
larca siiren bu seyahatlerinde Ibn Acibe ayrica,
ibnir’l-Arabi, Ibnit’l-Fariz, Siisteri gibi baz1 sufi-
lerin bir kisim eserlerine serhler de kaleme alir.

Seyrii silikunu tamamlamig, kamil bir arif
ve seyh olarak birgok miiride yol gosteren Ibn
Acibe 1809da vefat eder. Geride kirktan fazla
eser birakmugstir. Derkavi tarikatinin hélen ya-
sayan bir alt kolu olan Acibiyye'nin de miiessisi
olan Ibn Acibe’nin sade tiirbesi Zimmicdedir ve
her sene “mevsim” ad1 verilen, biiyiik kitlelerin
istirak ettigi tasavvufi toplantilarin ev sahibidir.
Ibn Acibe yazmaya ara vermemis bir sufidir.
Derkavi tarikatina intisap etmeden once ta-
mamladig1 eserlerinin sayis1 on bes civarinda,
intisabindan sonra tamamladiklari ise otuz bes
kadardir. Her ne kadar tarikata girmeden 6nce
de baz1 tasavvufi icerikli eserler kaleme almis
olsa da, tarikata girdikten sonraki eserleri bariz
olarak sufiyane icerikte ve havadadir. Bu eser-
leri arasinda bazilarinin, kendisinin daha ¢ok
sohret buldugu Magrib bolgesi disinda da ileri
diizeyde tanimirhiga kavustugunu gormekteyiz.

Tefsiri el-Bahru’l-medid; Iskenderinin Hikem'i
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tebe agisindan ¢ insan tipini (avam-havas-
héssatii’l-havas: siradan miimin-manevi se¢kin-
seckinlerin seckinleri) kusatan yaklagimi nede-
niyle dzgiin bir elkitab: oldugunda kugku yok.

Terciimede Aresmouk ve Fitzgeraldin, Ingiliz-
ce terclimesiyle birlikte yayinladiklar1 Arapga
metni (Ahmad ibn'Ajiba, The Book of Ascensi-
on to the Essential Truths of Sufism Mirdj al-
tashawwuf ild haqd’iq al-tasawwuf A Lexicon
of Sufic Terminology by Ahmad ibn ‘Ajiba,
geviren ve notlandiranlar Mohammad Fouad
Aresmouk-Michael Abdurrahman Fitzgerald,
Fons Vitae, Louisville 2011) esas almakla bir-
likte, Mahmud Beyrtinin hazirladif1 nesirden
de (Daru’l-Beyrti, Dimesk 2004) yararlandik.
Hadis-i geriflerin kaynaklarin1 gostermeye ¢a-
listik; anlami berraklagtirmak i¢in zaman za-
man dipnotlar ekledik. Dilimize, biiyiik oranda
ozgiin anlamini yansitacak bigimde artik yer-
lesmis olan terimleri aynen muhafaza ederken,
anlam kaymasina ugramis ya da “Tiirkgelesme-
mig” terimlere, terimlerin asillarini parantez
icinde gostermek sartiyla, Tiirkge kargihiklar
onerdik. Yine gerekli gordiik¢e dipnotlar ekle-
dik ve terciimenin sonunda biiyiik oranda, In-
gilizce ¢evirisindeki miitercimlerin hazirladig:
ilgili bolimden yararlanarak, kitapta ad1 gegen
sahsiyetlerin (iyi bilinen birka¢ sahabe haric)
kisa 6zge¢mislerine yer verdik. Boylece ¢alis-
mada, tasavvuf diinyasini anlamlandiran terim-
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lerden olugan bolimii, bu diinyanin belli bagh
kahramanlarinin hikayeleri izleyerek bir biitiin-
liik elde edilmis oldu.

Eksiklikler ve kusurlar bize, biitiin kemal ve

cemal o ZAta aittir.

Miitercim

13
(]






Rahman ve Rahim olan Allah’in adryla.
Hakikatleri bildiren, yollar1 ayan beyan kilan
Allah’a hamdolsun. Yaratiimiglarin efendisi, bir-
¢ok mucize ve zuhur eden harikulade hallerle
ozge olan efendimiz Muhammede salat ve
selim olsun. Allah Teald, Dogunun ve Batrnin
en uzak kogelerine, dosdogru dinini kendileri
vesilesiyle yaydigi ashabindan razi olsun.
Tasavvuf ilmi, ilimlerin 6nde geleni, seriatin
ozii ve esasidir. Ciinkd, nasil ki kelam ilmi iman
makaminin aciklamasy, fikih Islim makaminin
aciklamasi ise, tasavvuf da suhid ve apagik gor-
me makami olan ihsan makaminin agiklamasi-
dir. “Cibril (a.s.) Hadisi”! bu makamlarin tama-
minin agiklamasini igerir.

Tasavvufun, ilimlerin en dstiinii oldugu kabul
edilince, onunla meggul olmanin da, gérmeye
dayal: bilgi olan marifetin sebebi olmas: baki-
mindan, kendisiyle Allal'a yaklasilan en {istiin
yol oldugu da ortaya ¢ikar. Tasavvuf, kullani-
m1 konusunda sufilerin istiinde anlastig1, bir-
takim derin hakikatler ve incelikli agiklamalar
icerir. Bu sebeple, onda derinlesmek ve onun
ménasina vakif olmak isteyenin, bunlarin an-
lamlarina vakif olmas gerekir.

Iste ben, Allah'in destegi ve kudretiyle, bu disip-
linin hakikatlerinden ve kavramlarindan uygun
bir miktarini bir araya getirmek istedim. Umulur

| Buhard, Iman, 36; Mislim, lman, 1; Ahmed, Mtsned, no: 9497,
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Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.
Hakikatleri bildiren, yollar1 ayan beyan kilan
Allal'a hamdolsun. Yaratilmiglarin efendisi, bir-
¢ok mucize ve zuhur eden harikulade hallerle
ozge olan efendimiz Muhammede salat ve
selam olsun. Allah Teala, Dogunun ve Batrnin
en uzak koselerine, dosdogru dinini kendileri
vesilesiyle yaydig1 ashabindan razi olsun.
Tasavvuf ilmi, ilimlerin 6nde geleni, seriatin
6zii ve esasidir. Ciinki, nasil ki kelam ilmi iman
makaminin agiklamasi, fikih Islim makaminin
agiklamast ise, tasavvuf da suhid ve apagik gor-
me makami olan ihsan makaminin agiklamasi-
dir. “Cibril (a.s.) Hadisi”! bu makamlarin tama-
minin a¢iklamasini igerir.

Tasavvufun, ilimlerin en istiini oldugu kabul
edilince, onunla meggul olmanin da, gérmeye
dayal: bilgi olan marifetin sebebi olmas: baki-
mindan, kendisiyle Allah’a yaklagilan en {istiin
yol oldugu da ortaya ¢tkar. Tasavvuf, kullani-
mi konusunda sufilerin Gstiinde anlastig, bir-
takim derin hakikatler ve incelikli agiklamalar
icerir. Bu sebeple, onda derinlesmek ve onun
ménasina vakif olmak isteyenin, bunlarin an-
lamlarina vakif olmasi gerekir.

Iste ben, Allah'in destegi ve kudretiyle, bu disip-
linin hakikatlerinden ve kavramlarindan uygun
bir miktarini bir araya getirmek istedim. Umulur

1 Bubhari, Iman, 36; Miislim, Iman, 1; Ahmed, Miisned, no: 9497.



ki, Allah bu ilme vakif olmak isteyen kimseyi ya-
rarlandirir. Kitabin ismini de, “Tasavvufun Haki-
katlerini Gormeye Yiikselis” olarak adlandirdim.
Yardim Allah’tandir. Dogru yola ileten odur.
Her bir tasavvufi hakikat i¢in, yolun baslangi-
cinda, ortasinda ve sonunda ona miiteallik olan
hususlari zikredecegim.



Tasavvuf Terimleri



TASAVVUF

Tasavvuf, kendisiyle sultanlar sultaninin huzu-
runa gitmenin mahiyetinin bilindigi ilimdir.
Batinin bayagiliklardan temizlenmesi ve gesit-
li erdemlerle donanmasi;; Hakk’in suhtdu ile
mahlikattan kopmak [fena] ve sonra varhiklara
geri donmektir [beka].

Tasavvufun bagi ilim, ortast amel, sonu da ikramdir.
Kelimenin kokeni: Tasavvuf sozcligii ya
“safa’dan gelmektedir, ¢iinkii (nefsi) saflagtir-
may1 merkeze alir, ya da “sifat”tan gelmektedir,
¢iinkii tasavvuf kemalat ile sifatlanmaktir, veya
“suffe’den gelmektedir, ¢iinkii sufiler Allah’a yo-
nelme ve diinyadan uzaklagma hususunda Ehl-i
Suffe’'ye benzemektedir. Ya da kelime, “sif"dan
gelmektedir, ¢linki sufilerin diinyadan el ¢ek-
me kastiyla genel olarak giydikleri “stf’tur
(yiin). Sufiler bu giysiyi tercih etmislerdir, ¢iin-
kit bu Peygamberlerin (a.s.) giysisidir. Bu “stf”
kokiinden olan tiiretme, dil agisindan en uygu-
nu ve nispet bakimindan da en agtk olanidir.
Ciinki “saf”, goriinen tizerine zahiri agiklama
kabilinden bir hitkiimdiir ve sufilerin “stf” di-
sinda bir seye nispet edilmeleri ise ortiilii ve
batini bir agiklamadir. Z4hirle hitkmetmek ise
daha uygundur. Bir kimse stf giydiginde, tipki
gomlek giydiginde “tekammese (gomlek giy-
di)” dendigi gibi, “tesavvefe (stf giydi)” denir.
Ayrica “sf”a nispet de “stfi” seklindedir.
Sehl-i Tiisteri (6.283/896) soyle demistir: “Sufi,
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bulanikliktan kurtulmus ve saflagmus, tefekkiir-
le dolmus, insanlardan Allah’a yonelmis, kendisi
icin altinla camur bir olmus, yani Mevlas: digin-
da herhangi bir seye ilgisi olmayan kimsedir.”
Ciineyd-i Bagdadi (6.298/910) de $6yle demis-
tir: “Sufi, iizerine her tiirden ¢irkin seyin atildi-
g1 ama kendisinden sadece giizel olanin ¢iktig1
toprak gibidir” Yine s6yle demistir: “Sufi, ize-
rinde iyinin de kotiiniin de yliriidiigii toprak,
her seyi golgeleyen gok, her seyi suvaran yag-
mur gibidir”

TEVBE

Tevbe, cirkin olan her tiir davramsgtan giizel
olanlara; bayagi olan her tiir sifattan yiiksek
olanlari gergeklestirmeye; mahlikati gorme
halinden, HakK'in suhtidunda jstigrak (ile on-
dan bagkasini gormeme) haline donmektir.
Tevbenin sartlary; pigman olmak, yiiz ¢evirmek,
israr1 terk etmektir. (Bagkalarina ait ve ¢ignedi-
gimiz) haklarin iadesine gelince bu, tipki bag-
ka tiirden bir giinahi islemeyi siirdiiriirken bir
giinahtan tevbenin gegerli olmast gibi, tevbenin
onsuz da gegerli olabildigi mistakil bir sarttir.
Avamin tevbesi giinahlardandir; havassin tev-
besi kusurlardandir. Hassatii'l-havassin tevbesi
ise gonlii, Gaybleri Bilen’in huzurundan uzak-
lagtiran her seydendir.

Her makamin tevbeye ihtiyac1 vardir. Tevbenin
de, samimi olmamas: halinde bagka bir tevbeye
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ihtiyaci olur. Rec, (sonucunda) kendine giiven
ve boylece aldanis ortaya ¢iktiginda tevbeye ih-
tiyag duyar; havf, (sonucunda) timitsizlik ortaya
¢ciktiginda; sabr, endise ve kaygi ortaya ¢iktigin-
da; ziihd, diinyaya olan ilgi esnasinda; vera, ruh-
satlara uyuldugunda ya da tamah uyandiginda;
tevekkiil, tedbir ile ihtiyar ve rizka ihtimam
fikri dogdugunda; riza ve teslimiyet, kader te-
celli ettifinde onu begenmeme ve hognutsuzluk
gosterme durumunda; muréakabe, zhirde kotii
edeb ve batinda da kot diistinceler esnasinda;
muhasebe, vakitler; Hakk’a yaklagtirmayan igler-
de zayi edildiginde; muhabbet, kalp, Sevgiliden
baskasina meylettiginde; miigahede, goniil sahit
olunan (Allah’tan) baskasina yoneldiginde ya da
baska bir histe takilarak meggul olup, goniille-
rin miracindaki ilerleyiste bir artis olmadigin-
da. Bunun i¢in, Peygamber Efendimiz (s.a.v.),
bir celsede yetmis ya da yiiz kere istigfar ederdi.?
Samimi (nasuh) bir tevbe® dort seyi bir araya
getirir: Dil ile istigfar, bedenle (o giinahi) terk
etmek, kalpte (o giinaha yonelik bir) 1srarin ol-
mamasl, kotii arkadaglardan ayrimak.

Stifyan-1 Sevri (6. 161/777) demistir ki: “Samimi bir
tevbenin alameti dorttiir: Yetersizlik (killet), zayiflik
(illet), algak gonillilliik (zillet), yalmzhik (gurbet).”

2 Ebd Hureyre (r.a.)den: “Rasulullah’ (s.a.v.) s6yle derken igittim: Allah’a an-
dolsun, ben bir giinde Allah’a yetmis kereden fazla tevbe ve istigfar ederim”
Miislim, Zikr 41; Ebt Davad, Vitr, 26.

3 “Ey iman edenler! Allah’a samimi olarak tevbe edin” (Tahrim Suresi: 8)
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DONUSUM (INABE)

Tevbeden daha 6zeldir. Ciinkii inabe, inkisarin ve
seyrii siiliike yonelmenin eglik ettigi bir doniigtiir.
Uc mertebesi vardir: Giinahtan tevbeye, gaf-
let halinden uyanikhk héline, fark hélinden
Allah’ta cem’ haline doniis.

KORKU (HAVF)

Kalbin, hoslanilmayan bir seyle karsilagmaktan
ya da arzu duyulan bir seyi elden kagirmaktan
duydugu istiraptur.

Havfin meyvesi ibadete yonelmek ve giinahtan
kagmaktir.

Giinaha devam ederken havf halini sergilemek
ise (sadece) hafv iddiasinda bulunmaktir.
Avamin korkusu, cezadan ve sevabi kagirmak-
tandir. Havassinki, azarlanmak ve yakinhig
kaybetmektendir. Héssatii'l-havassinki ise sii-i
edep gosterme neticesinde perdelenmektendir.

UMIT (RECA)

Reci, sebepler i¢in gayret etmek sartiyla, kalbin
sevdigi bir seyi elde etme beklentisine dair hu-
zurudur. O gayret olmadig: takdirde, reca bos
bir beklenti ve aldanig olur.

Avamin iimidi, sevap kazanarak cennet; ha-
vassinki, hosnutluk ve yakinlik; hassati’l-
havassinki ise suhtid halinin siirekliligi ve Sultan
olan Allah’in sirlarinda ilerlemenin artmasidir.
Kalp icin havf ve recd, kusun ancak kendisiyle
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ucabildigi iki kanad: gibidir. Muhtemeldir ki,
recd ériflerce, havf ise salihlerce yeglenir.

SABIR

Kalbin, Rabb’in kararina dayanmasidir.

Avamin sabri, kalbin, taatin zorluklarina da-
yanmasidir. Havassin sabri, nefsin riyazetlere ve
miicdhedelere dayanmasidir ve yine, huzurda ol-
manin devamliligs ile perdelerin kalkmasini ta-
lep yolunda kalbin murakabesiyle, seyrii siiliik
esnasindaki giigliikleri goguslemektir. Hassatiil-
havassin sabri ise, ruhun ve sirrin, miisahede ve
agik¢a gorme makamindaki tahammiilii ya da ilahi
huzurda, tefekkiirii ve adanmugh siirdiirmesidir.

SUKUR

Nimetin ortaya ¢ikis1 neticesinde -azalari, ni-
meti verene taate yonelterek ve Nimeti Veren'in
nimetini alcakgoniillilliikle itiraf ederek- kalbin
mutlu olmasidir.

Ug sekilde gosterilir:

Dille giikiir: Dilin, tevazuuyla nimeti(n Allah’tan
oldugunu) itiraf etmesidir.

Bedenle siikiir: Bedenin hizmetle donanmasidir.
Kalple siikiir: Nimet ortaya ¢iktiginda, (nimeti
degil) onu vereni gérmektir.

Bunlarin hepsi de, Ciineyd-i Bagdadinin, “(Sii-
kiir) Allah’a, onun verdigi nimetlerle asi olma-
maktir” soziinde 6zetlenmistir.

Avamin sitkri dille 6vgiidiir, havassin siikrii azalar-
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la hizmettir, hassati’l-havassin siikrii ise nimet ve-
rici (el-Menndn) olan Allah’r suhtida gark olmaktir.

TITIZLiK (VERA)

Nefsi, sonu ¢irkin gériilen seyi islemekten ali-
koymaktir.

Avamin vera’i, haramu ve siipheliyi terk etmektir.
Havassin veral kalbi bulandiran, kendisinde kati-
lik ve zulmet bulunan her seyi terk etmektir, Pey-
gamber Efendimiz’in (s.a.v.) su s6zii bunu 6zetler:
“Stipheli olan1 birak, siipheli olmayana bak ™
Héssati’l-havassin veral, Allah’tan bagkasty-
la ilgilenmeyi reddetmek, Allahtan baskasini
arzulamanin kapisim kapatmak, ilgiyi Allaha
hasretmek, ondan bagka bir seye itimat etme-
mektir. Iste bu, dinin temeli olan veradir. Nite-
kim Hasan-1 Basriye (6.110/728) “Dinin temeli
nedir?” diye soruldugunda, “Veradir” demistir.
“Dini ne bozar?” dendiginde de, “Tamahkarlik”
demigtir. Tamahkarhgin tam anlanuyla kar-
siti olan vera, héssatii’l-havassin veraidir ve
onun bir pargasi bile binlerce namaz ve oruca
denktir. Bu sebeple bn Ataullah el-iskenderi
et-Tenvir'de® sdyle demistir: “Kulun anlayisina,

4 Buhari, By, 3; Tirmizi, Kiydme, 60.

5 Ibn Ataullah el-fskendertnin, tam ismi et-Tenvir fi 1skatr’t-tedbir olan bir
eseridir. Eser, tedbirin terki; salikin diinya ile iligkilerinin tevekkiil ilkesi te-
melinde diizenlenmesi; tevhidin yine tedbirin terki ve tevekkiil baglaminda
idraki gibi konulari ele alir. iskenderi'nin tasavvufi anlayis1 agisindan tedbi-
rin terk edilmesi merkezi bir neme sahiptir. Bunu gerceklestirmeden tevhi-
di tahakkuk ettirmek imkansizdir. Eser bir ¢ok dile gevrilmis ve birgok kez
basimugtir.
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ne onun ¢ok olan ilmi, ne virdine devam etmesi
kanit degildir. Onun nuruna ve anlayigina kanit
olan, onun Rabbi’yle yetinmesi, kalbini onunla
birlikte kilmast, tamah kéleliginden kurtulmas,
verad siisii ile siislenmesidir”® Onun bahsettigi
vera, havassin ya da hassatii'l-havassin vera'dir.
Allah Teal4 en iyisini bilir.

ZUHD

Zithd, Rabbden baskastyla ilgilenmenin kalpten
¢ikartilmast ya da kalbin diinyadan sogumasi ve
nefsin ondan uzaklagmasidir.

Avamin zithdii, her seyde ihtiyactan fazlasini terk
etmektir. Havassin ziihdii, her durumda Allaha
yaklagmaktan alikoyan seyleri terk etmektir.
Hassatir'l-havassin zithdii ise, biitiin vakitlerde
Allab’tan baskasina bakmay: terk etmektir.
Hepsinin neticesi de; kalbin masivadan,
Sevgiliden bagkasina ilgi duymaktan soguma-
sidir. Bu hal, Peygamber efendimiz’in (s.a.v),
“Diinyaya karg1 ziihd goster ki Allah da seni
sevsin” hadis-i serifindeki gibi muhabbetin se-
bebidir. Yine bu, seyrii siilakun ve amaca ulag-
manin sebebidir. Ciinkii, Sevgiliden baska bir
seyle ilgilendigi siirece kalbin yolda ilerlemesi
miimkiin degildir.

6 Ibn Ataullah el-Iskenderi, et-Tenvir fi iskatr’t-tedbir, thr. Halil el-Manstr,
Darv’l-kiitiibi1-ilmiyye, Beyrut 1998, s. 103.
7 ibn Méce, Ziihd, 1.



TEVEKKUL

Tevekkiil, kalbin Allah'a giivenmesi, boylece on-
dan bagkasina itimat etmemesi ya da onun her seyi
bildigini bilerek, her seyde Allah'a baglanip ona
giivenmek ve Allahin elinde olanin sana, senin
elinde olandan daha giivenilir ve kesin gelmesidir.
Tevekkiiliin en diigitk mertebesi senin Allah
kargisinda, merhametli ve anlayish bir vekile sa-
hip olan miivekkil gibi olmandir. Orta mertebe-
si, annesinin yanindaki, biitiin islerinde sadece
ona bagvuran ¢ocuk gibi olmandir. En tist mer-
tebesi ise, gassalin 6niindeki 6lii gibi olmandir.
Ik mertebe avam igindir, ikincisi havas, iiciin-
ctisii ise héssatir'l-havas icindir. ilkinin aklina
bir siiphe diisebilir. Ikincinin bir siiphesi olmaz
ama o da annesiyle ihtiya¢ zamaninda alakalidur,
Ugiinciiniin ise ne siiphesi, ne de alakasi vardur;
¢linkii o kendi nefsinden fini olarak, her an
Allab’in ne igledigine bakmaktadir.

RIZA VE TESLIMIYET

Riza, sarsintilan giilerek kargilamak, ya da ka-
der gergeklestiginde kalbin buldugu siirardur,
veya Allahin gergeklestirdigi hususlarda ona
kars1 bir secimde bulunmayi terk etmek, yahut
el-Vahid ve el-Kahhar olandan varid olanlar
kargisinda gonliin ferahlamasi ve itirazin orta-
dan kalkmasidir.

Teslimiyetse, kaderin gerceklestigi yerlerde, ted-
bir ve segimde bulunmay1 huzur icinde terk et-
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mektir. Rizanin son taniminda onun es anlam-
lisidir. Onceki tanimlar s6z konusu oldugunda
ise r1za teslimiyetten daha kapsamlidir.
Denmistir ki, riza, beld geldiginde vaki olur;
teslimiyetse, beladan 6nce. Bu héliyle o tefvizin®
ta kendisidir.

Baslangic mertebesi sabir ve miicdhededir; orta
mertebesi, zihne diisen (bir bela ve dert karsi-
sinda ondan) usanmak ve (onu) ¢irkin gérmek
gibi fikirlere ragmen siikineti korumak; son
mertebesi ise herhangi bir usanma, bikma ol-
maksizin mutluluk ve siikinet duymakuir. Ilki
avam icindir, ikincisi havas ve Gglncisi ise
héssatir’l-havas i¢indir.

(Bela esnasinda) beseri zayiflik sebebiyle her-
kesin zihnine diisen o ilk diisiince hos goriiliir.
Ciinkii higbir insan ondan kagamaz.

GOZETIM (MURAKABE)

Kulun, Rabbin her seye muttali oldugunu bil-
meyi siirdiirmesi, ya da bagka bir ifadeyle ve-
himlerden arinmig ve saygida sadakat gostere-
rek, gizlide olsun, agikta olsun Allah’in haklan-
n1 yerine getirmektir.

8 Tevekkiil ve tefviz birbirine yakin anlamlarda terimler olsa da, aralarinda
bir ayrimdan bahsedilir. Tevekkiil, Allal'a havale edilecek bir durumla karsi-
lagtiktan sonra o isi ona havale etmektir; tefviz ise o durumla kargilagmadan
énce de sonra da her isi ona havale etmektir ve tevekkiilden daha geneldir.
Tefviz, biitiin kudreti ve iradeyi Allah'a hamletmektir. Tevekkil, tefvizin
bir dahidir. Bkz. Afifiiddin Tilmsani, Serhu mendzilis-sairin li ebi Ismail el-
Herevi, ngr. Abdiilhafiz Mansur, Daru't-tiirki lin-negr, Tunus 1989, s. 203.
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Murékabe her hayrin ashidir. Murikabenin
artmasiyla miisdhede gerceklesir.  Kimin
murékabesi giiclii olursa, ardindan miigahedesi
de gii¢lii olur. ‘

Zahir ehlinin murakabesi azalar1 giinahlardan
korumaktir. Batin ehlinin murékabesi, kalpleri
zihne diisen fikirler (havatir) ve gaflet halleri
karsisinda bagibog birakmaktan korumaktir.
Batinin batininin ehlinin murakabesi ise sirri,
Allah’tan bagkasina itimat etmekten korumaktir.

HESABA CEKME (MUHASEBE) VE SART
KOSMA (MUSARATA)

Muhasebe, nefesi ve vakti taat digindaki yer-
lerde zayi etmesi Gizerine nefsin paylanmasidir,
Muhésebe giiniin sonunda olurken, mugarata
guniin baginda olur.

Kisi, mugérata halinde nefsine s6yle der: “Bu |
yeni bir glindiir ve senin iizerine bir sahittir,

Seni Allaha yaklastiracak geylerle onun vakitle-

rini giizellestirmeye ¢abala. Eger diin 6lmiis ol-

saydin, senin bunda kazanacagin hayri kacirmig
olacaktin”

Gece yaklagirken ve biterken de nefsine boy-

le konusarak onu hesaba ceker. Il1ahi huzurda

olma haline sahip oluncaya kadar nefsine karsi

boyle davranmayi siirdiiriir. O zaman vakit ade-

ta bir olur; bu, suhtidda istigrak halidir ve geride

hesaba gekecek ya da paylayacak kimse kalmaz.

Seyrii siiliik boyunca, bu sekilde 6nce musérata,
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sonra muhésebe gerceklesir, murékabe ise da-
imidir. Vusul gerceklestigindeyse muhésebe ve
murakabeye yer yoktur.

MUHABBET

Muhabbet, mestane bir kalbin bitmeyen meylidir.
Bu meyil 6nce, goriinen azalarda, hizmet etme
seklinde ortaya ¢ikar. Bu ebririn makamudir.
Ikinci olarak, arinma ve giizel hallerle donanma
olarak, sevk icindeki kalplerde belirir. Bu salik
miiridin makamudir. Ugiincii olaraksa, Sevgilinin
miigahedesini elde etmek geklinde, saf ruhlarda
ve sirlarda belirir. Bu da ariflerin makandir.
Muhabbetin baslangic mertebesi, onun belir-
tisinin hizmet olarak ortaya ¢ikmasidir. Orta
mertebesi, belirtisinin sarhogluk ve tutku olarak
ortaya ¢ikmasi, son mertebesi ise onun irfan
makaminda siikinet ve ayiklik olarak ortaya
cikmasidur.

Bu sebeple insanlar, “hizmet erbabr’, “héllerin
erbabr” ve “makamlarin erbabr” olarak ii¢ kis-
ma ayrilmustir. (Bir bagka deyisle) Muhabbetin
baslangici siilttk ve hizmet, ortasi cezbe ve fend,
sonu ise uyaniklik ve bekadur.

HAKK’A TANIKLIK (MUSAHEDE) VE
HAKK’I GORMEK (MUAYENE)

Miisahede, latif olan zati, kesif tecellilerinin
mazharlarinda gormektir. Yani miisihede, latif
olanin keséfet kazanmasina dairdir.



(Allab’la kul arasindaki) Sevginin hassasiyeti
arttiginda ve kesif nurlar 1atif olarak belirdigin-
de bunun ad: muéyenedir. Bu durum da kesif
olanin letafet kazanmasina dairdir. Muayene,
miisahededen daha hassas ve tamdir.

Sonug olarak, Zatn miisdhedesi ancak onun
latif olan sirlarinin, tecellilerinin mazharlarin-
da kesafet kazanmastyla miimkiin olur. Ciinkii
latif, latif olarak kaldig siirece idrak edilemez.
Kesif olan tecellilerin goriilmesi miisihede; o te-
cellileri, aslina irca ederek Ehadiyet Denizi tara-
findan kapsanmus olarak gérmekse muayenedir.
Ikisinin ayni oldugu da soylenmistir.

MARIFET

Marifet, miigahedenin yerlesmesi ve daimi héle
gelmesidir. Marifet, coskun ve mestane bir kalp-
le daimi bir miigdhede halidir. O kalp artik sade-
ce Mevléasini goriir. Ondan bagkasina yénelmez.
Bununla birlikte orta yolu (adl) tutar ve seriatin
ritiiellerini yerine getirir.

Bu sayilanlar makamlarin tanimlaridir ve
“Marifet”le birlikte nihayete ermistir. Ardin-
dan, yolun baslangi¢ ve sonunda ¢okg¢a kulla-
nilan diger hakikatlere doniiyoruz.

TAKVA

Zahirde ve gizlide, emirlere uymak ve yasaklar-
dan kaginmak; taate devam etmek ve giinahlar-
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dan yiiz ¢evirmektir.

Avamin takvasi, giinahlardan sakinmaktir. Ha-
vassin takvasi, kusurlardan temizlenmektir.
Hassatir’l-havassin takvasi ise, Gaybleri Bilen'in
huzurunda kalarak mésivay: gérmemektir.

ISTIKAMET

Rasulullah’in (s.a.v.) sozlerinden, fiillerinden,
héllerinden ve huylarindan bildiklerimizi, sor-
gulamadan ve agiriliga sapmadan ve vesvese
veren evhamla egilip biikiilmeden uygulamak;
ya da aligkanliklardan uzaklasmak ve (stinnet
dis1) merasim ve adetleri terk etmek; ya da Al-
lah Teal&nin huzurunda, biitiin héllerde sidkin
hakikati tizre dik durmaktur.

Sozlerde istikamet, grybeti terk etmekle; fiiller-
de istikamet bidati terk etmekle; hallerde istika-
metse Seriatn ilkelerinden ayrilmamakla olur.
Avamin istikameti siinnete uymaktir. Havas-
sin istikameti Nebevi huylarla ahlaklanmaktir.
Hassatir’l-havassin istikametiyse, apagik gor-
me makamindaki istigrak haliyle birlikte er-
Rahman’in ahlékiyla donanmaktir.

IHLAS

HakKla iliskilerde halki aradan ¢ikarmak; taatte
Hak Teald'y1 biricik amacimiz kilmaktir; ya da
kalbin Rabbden bagkasin: gérmemesidir.
Avamin  ihlas;,  amellerin,  mahlikatin
gormesi(istegi)nden arindiriimasidir. Havassin
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ihlasi, amellerin, iki diinyada da bir ¢ikar talebin-
den arindirlmasidir. Hassatiil-havassin ihlast
ise, kuvvet ve kudret gostermekten ve amagta ve
harekette baskasini goz 6niinde tutmaktan uzak-
lagmak, oyle ki masividyr gormeyerek, amelin
Allah’la, Allah’tan ve Allaha dogru olmasidir.

SADAKAT (SIDK)

Sidk, yakinin serinligini esas alarak, Allah’a y§-
nelimde nefsin hazlarini saf dig1 etmektir, ya da
sozlerde, fiillerde ve hallerde, zahirin ve batinin
bir olmasidir, veya er-Rahman’in sirlarim kis-
kanghikla gizlemektir. Sonug olarak, batinin, bag-
kasina yonelmekten biitiinityle arindirilmasidur.
Sidkla ihlas arasindaki fark, ihlasin gizli ve agik
sirki uzaklagtirmas; sidkin, nifak ve ikiyiizlii-
ligii biitiiniyle uzaklagtirmasidir. Sidkin ihlés
karsisindaki ornegi, altinin ciirufundan aritilma
islemi gibidir. S1dk, ihlastan nifak bulagiklarini
giderir ve onu vehimlerin bulanikligindan arin-
dinir. Ciinki ihlas sahibi, sidk sahibinin aksine,
nefsin ikiyiizliliigiinden ve hevaya karsi hos-
goriiden uzak degildir. Sidk sahibiyse ikiyiizlii-
likleri gidermis, hevaya kars1 hosgériileri yok
etmigtir. Ciinkii kii¢iik ya da biiyiik bir hususta
nefsine ya da bagkasina karsg: ikiyiizliiliik eden
kimse sidkin kokusunu bile duyamaz.

Sidkin aldmeti, gizli ve aleni olanin ayni olma-
sidir. Sidk sahibi kimse, ne insanlarin bilmesini
istemedigi bir seyin ortaya ¢ikmasini énemser,
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ne de onun bir bagkasina goriinmesinden geki-
nir. Ciinkii Allah'in onu biliyor olmasi ona yeter.
Avamin sidki, amellerin ¢ikar talebinden arin-
dirlmasidir. Havassin sidki, manevi héllerin,
Allah’tan baska bir gey i¢in olmasindan arindi-
rilmasidir. Hassatii’'l-havassin sidki ise, tevhidin
pmarimin Allah’tan bagkasina ilgi duymaktan
armdirilmasidir. ilk makamin sahibine “sadik’,
ikincisine ve ti¢iinciisiine “siddik” denir.
Hakkin varligini veya evliyanin segkinligini
tasdik etmek ve bu hususiyet sebebiyle onlara
saygi duymaksa, giiniimiiziin bazi miritlerinin
inandiklarinin aksine tasdiktir, sidk degildir.
Bazen de sidki giiglenen kimseye aym sekilde
“s1:ddik” denir. Sidka ve tasdiki giiglenen kimse-
ye de “siddik” denebilir.

GONLUN YATISMASI (TUMA'NINE)

Allaha yénelmis bir kalbin, degisim ve huzur-
suzluktan armip, Allahin giivencesine itimat
ederek, onun bilgisiyle yetinerek ya da marife-
tinde derinleserek yatigmasidir. Bu, perde varken
onun ardindan, bircok delille ve diisiincenin kul-
lanilmast yoluyla, ya da taate devamlilik, riyazet
ve miicihede yoluyla olabilir. Perdenin ortadan
kalkmasindan sonra ise tefekkiiriin daimiligi ve
marifetin derinlesmesi yoluyla gerceklesir.

Bir topluluk burhan, izah ve ikna (beydn) yo-
luyla Allahin varligina kani ve mutmain olur;
bir bagka topluluksa, Allah onlara kendisini
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agtk¢a gorme yoluyla gosterdikten sonra onu
miisdhede yoluyla kani ve mutmain olur. flki
alimler icin sz konusudur, ikincisi abidler
ve zdhidler i¢in, tigiinciisii ise yakinlik sahibi
arifler i¢in s6z konusudur.’

OZLEM (SEVK) VE HEVES (ISTIYAK)

Sevk, kalbin Sevgili'yle bulusmayi arzulamasi;
istiyaksa, kalbin onunla birlikteligin siirmesiy-
le mutlu olmasidir. Sevk, Sevgili'yi gormek ve
onunla bulugmakla sona erer. I@tiyéksa, ruhun,
sirlarin kesfindeki artigi ve sonsuzluga olan kur-
biyeti talep etmesi sebebiyle asla sona ermez.
Avamin gevki cennetini giizellestirmeyedir;
havassin sevki Allah’in rizasini elde etmeye-
dir, hassatii’l-havassin sevki onu apagik gérme
makaminadir. :

KISKANMA (GAYRET)

Kiskanma, sevgilinin bagkasinin yaninda gé-
riilmesinin hog goriilmemesidir ki bu durumda
onu elde tutmak igin bir rekabet dogar.

Sibli (6. 334/945) s6yle demistir: “Kiskanghk iki
kisimdir. Nefslere dair olan beseri kiskanglik ve

9 Muhtemelen metinde bir atlama var. Buradaki atif ilk paragraftaki iclii
tasnife yonelik gibidir. Nitekim orada, delil yolu, taat ve riyazet yolu ve ni-
hayet marifet yolu seklinde i yoldan bahsediliyor. Bkz. Ahmad ibn'Ajiba,
The Book of Ascension to the Essential Truths of Sufism Mirdj al-tashawwuf
ila haqd'iq al-tasawwuf A Lexicon of Sufic Terminology by Ahmad ibn Ajiba,
Ceviren ve notlandiranlar Mohammad Fouad Aresmouk-Michael Abdur-
rahman Fitzgerald, Fons Vitae, Louisville 2011, s. 14, dn. 27.
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kalplere dair olan ildhi kiskan¢hik” Bu s6ziin an-
lam1 sudur: Beger tabiati, sevgilisini ve mesela
karisin1 bir bagkasinin yaninda gérmeyi ¢irkin
bulur. Hak Teal4 da, velilerinin kalplerini kendi-
sinden baskasiyla aldkadar gérmeyi ¢irkin bulur.
Bir hadiste soyle buyrulmustur: “Allab’tan daha
kiskang biri yoktur. Bu yiizden agik (zahiri) ya
da gizli (batini) fuhsiyat: yasaklamugtir™'® Var-
likta sadece, Allah’in tecellilerinin mazharlarina
sirayet etmis olan ilahi kiskanghk vardir.
Nefslerin kiskanglig1 avam igindir. Bu onlarin,
eslerinin mahremiyetlerinin lekelenmesi kargi-
sindaki kiskanchklaridir. Kalplerin kiskanghig
havas icindir. Bu, onlarin, kalplerinin sevgilileri
disinda birine meyletmesini kiskanmalaridir.
Ruhlarin ve sirlarin kiskangligi hassati’l-havas
icindir. Bu, onlarin, ruhlarimin sevgilileri disin-
da birine ilgi gostermelerini kiskanmalar1 ve
sevgililerinin kendilerinden bagkasina meylet-
meleri kargisindaki kiskangliklaridir. Bu ¢etin
mevzuda, kiskanmak kulun hakki olur. Nitekim
sair soyle demistir:

Eger askin i¢in ¢ekismez ve kiskanmazsam seni
Ya kimin icin gekisirim?

Kiigiik gérme canimi, sensin onun sevdigi,
Benzerine meyleder her kisi.

10 Buhari, Nikah, 107; Miislim, Tevbe, 33; Tirmizi, Daavat, 97.



Hak Teala da velilerini kiskanir ve diismanlari
onlara eziyet ettiginde onlardan intikam alr.
Onlar biitiin insanlara gostermemesi, insanlar-
dan sakinmasi ve onlar kendi huzurunun gelin-
leri olduklar1 i¢in, onunla gizli ortiiler ardinda
bulugmalari da onun kiskanmasindandir.

DELIKANLILIK (FUTUVVET)

Sevdigini nefse tercih etmek, insanlara istedik-
lerini vermektir. Bu yiizden fiitiivvet, hi¢ kimse-
nin kendi nefsinden bagkasin: hatirlamadig: bir
durumda, onun “Ummetim, iimmetim!” deme-
si sebebiyle, ancak Rasulullah (s.a.v.) i¢in tam ve
kamil olarak s6z konusudur, denmigtir.

Yine fiitiivvet, nefsinde baskasina kars: bir {is-
tiinlik gormemendir, denmistir. Fiitiivvet ehli
kimse, diismani olmayan kimsedir.

Futiivvetin asli, huzursuzluk ve sikinti zamanla-
rindaki comertlik, alcakgoniilliiliik ve cesarettir.
Avamin futiivveti mal iledir; havassin fiitiiv-
veti nefslerledir; hassatii’l-havassin futuvveti
ise ruhlarla ve Sevgilinin ugruna canlar feda
etmekledir.

IRADE

Irade, miicdhede yoluyla Sevgili'ye kavugma-
y1 amaglamak ya da onun razi oldugu islerle
Allah'a sevgiyi gOstermek; iimmete nasihatte
samimi olmak; halveti sevmek; sikintilara ve
degisimlere sabretmek; onun emrine adanmak;
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onun bakigindan haya duymak; Sevgili ugruna
caba gostermek; ona ulagtiran her vesileye bag-
vurmak; ona gotiiren kimseyle dostluk etmek;
gizli kalmaya kanaat etmek; kalbin, vuslat di-
sinda bir seyle yatismamasidir. Irade, (Allah’a)
yonelmis kimselerin ilk menzili ve saliklerin
yolunun basidir.

MURID

Irade ehli (yani miirid), Mevlas: diginda bir sey
irade etmeyendir.

Miiridlik {i¢ mertebedir: (En asagi mertebe-
si olan) teberrik ve kutsiyet amagh miiridliktir
(irAde). Bu tiir miiridlik, himmeti zayif ya da bag-
ka tiirden alakalar1 ok kimse icindir. (Ikinci mer-
tebedeki) ilahi huzura ulasma amagh miiridliktir.
Bu, adanmus ve giiglii azmi olan i¢indir. (Ugiincii
mertebedeki) hilafet ve yetkin marifet miridligi-
dir. Bu, seckinligi aciga ¢ikmus ve fazileti kemale
ermis, kimil bir seyhten veya sadik bir gizli sesle-
nigten “hilafet”i agiklanmug kimse igindir.

MANEVI MUCADELE (MUCAHEDE)
Miicahede, nefsi sevdigi seylerden uzaklagtir-
mak, onu biitiin vakitlerinde arzularina kars
¢ikmaya yoneltmek, biitiin hallerinde onun akhs-
kanliklarint bozmaktir.

Sufilerden biri goyle demistir: “Miicahedenin
ash su ti¢ seyledir: Ancak zorunluluk zamanin-
da yemek, ancak uyku baskin geldiginde uyu-
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mak, ancak zaruret hilinde konusmak.”
Miicahedenin sonu miisahededir. Miisdhededen
sonra bagka miicAhede yoktur. Miisihede ile
miicahede bir araya gelmezler. Ciinkii yolculugun
sonunda yorgunluk biter. Kavusma gergeklestigin-
de geride rahata erme ve huzur ile edebi koruyarak
Sevgili'yi miisahededen bagska bir sey kalmaz.
Miicahede ii¢ tiirliidiir: Biri, taate devam ede-
rek ve yasaklardan uzak durmakla zahirin
miicahedesidir. Ikincisi, kotii havatir engelle-
mek ve yiice huzurda bulunusu siirdiirmekle
batinin miicahedesidir. Ugiinciisii, suhtidu siir-
diirmek ve Mabuddan bagkasina ilgi duyma-
makla sirlarin miicdhedesidir.

VELILIK (VELAYET)

Velilik, sabirdan sonra (Allaha) yakinligin elde
edilmesi, miicAhededen sonra ruhun teslim ol-
masidir. Ozetle, varliklar1 gérme bittikten sonra
Zat'ta fani olmanin gergeklestirilmesidir. Boyle-
ce zaten var olmayan fini olur ve zaten var olan
baki kalir.

Velayetin bagi fenayr gergeklestirmek, sonu
beka ve bekair’l-bekay: gerceklestirmektir. Boy-
lece velayette, sonu olmayan bir yiikselme ve
ilerleme stiregider.

ibrahim b. Edhem bir adama goyle demis:
“Allah’in bir velisi olmak ister misin?” O da,
“Evet” demis. Ibrahim b. Edhem, “Diinyadan ve
ahiretten herhangi bir seye ilgi gosterme. Nef-
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sini Allah azze ve celle’ye ada. Yiiziinii ona don.
Sana refakat edecek ve seni dost edinecektir”
Bir baskas da soyle demistir: “Veli, ilgisi Allah;
megguliyeti Allah olan; fani olusu daimi olarak
Allah’ta gerceklesendir”

Ug mertebe icin kullanilir. (Ilki) “Dikkat edin!
Allah’in velileri i¢in korku yoktur, onlar mah-
zun da olmazlar. Onlar iman ve takva ehli kim-
selerdir” (Yanus Suresi: 62-63) ayetinde gectigi
gibi, iman ve takva ehline ait olan, genel olarak
miiminlerin velayetidir. (Ikincisi) Allah’ bilme-
ye yonelmis olan havassin velayetidir. (Ugiin-
clisii) apagik gérme yoluyla marifetullah: elde
etmis olan héssatii’l-havassin velayetidir.
Efendimize (s.a.v.), “Allah’in velileri kimlerdir ya
Rasulullah?” dendiginde, s6yle demistir: “Allah
i¢in birbirini sevenlerdir” Bir bagka rivayette ise
soyledir: “Insanlar diinyanin zahirine bakarken,
kendileri batinina bakanlardir”** Bu hadis-i se-
rif, havassin ve hassatu’l-havassin veldyetini kap-
samaktadir. En dogrusunu Allah bilir.

HURRIYET

Kalbi, onda Allah'tan bagkasina ait bir iz kal-
mayacak sekilde, Hakk’in disindakilerin sev-
gisinden arindirmaktir. Bu caligarak edinilen
(kesbi) tiirden bir hiirriyettir ve Allah’in ihsani

11 Ebu Nuaym el-Isfahani, Vehb b. Miinebbihden, Hz. Isanin (a.s.) bir sézii
olarak nakleder. Bkz. Hilyetii'l-evliya ve tabakatiil-esfiyd, Daru’l-kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrat 1997, 1/41.



olan (vehbi) hiirriyeti elde etmenin sebebidir.
Vehbi hiirriyetse, kulun, Rabb’in mazharlarinda
yok olmasidir. Béylece sonradan var olmanin
(hudiis) karanlig, ezeliligin (kidem) nurunda
yok olur; ubtdiyetin kaliplar: Rububiyetin maz-
harlarinin tecellisinde goriinmez olur. Sonra
geriye mahlikat olmaksizin sadece Hakk kalir.
Bu durumda kul i¢in hiirriyet fermani yazilir.
Boylece onun ibadeti de ubudiyeti de, Ariflerin
Efendisinin (s.a.v.), “Sitkreden bir kul olma-
yayim m1?”*? buyurdugu gibi zorunluluk icabi
degil, siikiir icab1 olur. Bu sufi toplulugunun
imami olan Ciineyd-i Bagdadinin dedigi gibi:
“Arifin ibadeti, baslar iistiinde bir tagtir, yani
kemalin de kemalidir”

KULLUK (UBUDIYET) '

Insan olmanin zayifliginin farkinda olarak, Ru-
bubiyetin gerektirdigi edebleri yerine getirmektir.
Sufilerden biri de soyle demistir: “Kulluk, taatin
gereklerini hiirmetle yerine getirmek; bu arada
senden hasil olan amelleri eksik gormek ya da
kaderde olan kargisinda ihtiyar1 terk etmek veya
onun sana verdigi iyiligi itiraf ederek, gii¢ ve
kudret gostermekten geri durmaktir”

Kullukla ilgili tanimlarin en kapsamlisi Ibn

12 Bu ifadeler, Hz. Aige (r.a.) kendisine, gegmis ve gelecek biitiin giinahlar:
bagislandigi hilde nigin gece boyu namaz kildigim sordugunda, Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) verdigi cevaptir. Buhari, Tefsir, 2; Miislim, Miinafikan,
81;Tirmizi, $emdil, 44.
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Atdullah el-Iskenderfnin (6. 709/1309) su so-
zidiir: “Kulluk, ser’i sinirlar1 korumak, sozlere
sadik olmak, var olana razi olmak, kaybedilene
sabretmektir”

Bence, ubtdiyetin en giizel agiklamas: sudur:
Paranla satin aldigin bir kélen oldugunu var sa-
y1p, onun senin karsinda nasil olmasini istiyor-
san, sen de Mevlinla Gyle ol. Nitekim bir kole
efendisi karsisinda ne kendisine ne de bir mala
sahiptir. Efendisinin otoritesi karsisinda onun
icin ne bir tedbir'®, ne de ihtiyar miimkiin olur.
Ancak, hizmet ehli bir kéle gibi gériinmekte,
efendisinin emir ve yasaklarina tabi olmakta-
dir. Eger becerikli ve akilliysa, daha efendisi ona
buyurmadan, o efendisini memnun edecek seyi
yerine getirir, efendisinin en kiiciik bir isaretini
hemen anlar ve egitimli kolelerdeki buna ben-

13 Sozliiklerde, “Bir isin akibetini diiginmek, hesaba katmak, bir isin ya da
olayin gelecekte nasil olacagim diisiinmek” olarak agiklanan “tedbir” (Ibn
Manzir, Lisanii’l-arab, haz. Emin Muhammed Abdiilvehhab- Muhammed
es-Sadik el-Abdi, I-IX, Déru ihyai't-tiirasil-arabi, Beyrut 1997, IV/283.
Ayrica bkz. Seyyid Ebu’l-Feyz Murtezd Muhammed ez- Zebidi, Taci'l-
ariis min cevéhiri’l-kamis, 1-X, Matbaatir’l-hayriyye, Kahire 1306, 111/200)
burada &zel bir anlamda kullanilmakta. Terime daha 6nce ibn Atéullah el-
Iskenderi baglaminda igaret etmistik. Iskenderi'nin, Ibn Acibe'nin de bagh
bulundugu manevi silsileden olan seyhlerinden devralarak isledigi bu teri-
me dair en genis degerlendirmeleri yine Iskenderi’nin eserlerinde buluruz.
Buna gére tedbir, bir kiginin hayatini kendi kontrolii altinda tuttugu fikrine
sahip oldugunda baglayan ve béylece olumsuz bir icerik kazanan bir ey-
lemdir. Tedbir, insanin kendi hayatina dair bir hakimiyet vehmetmesidir.
Salikin terk etmesi gereken, hayatina dair girisimlerde bulunmasi ve giin-
delik hayatini idame etmesi degil, hayatinin ve islerinin geleceginin biitiin
kontroliinii kendi ellerine alma arzusudur. Oysa hayatin mutlak kontroli
Allahva aittir. Bkz. Ahmet Murat Ozel, Ibn Atdullah el-Iskenderi Hayat1, Eser-
leri, Gériigleri, Insan Yayinlary, Istanbul 2014, “Varlik Tasavvuru Agistndan
irade ve Tedbir Anlayist” bolimii.



zer bagka memnuniyet verici incelikleri de ye-
rine getirir. '

Ebti Ali ed-Dekkik (ra.) (6.412/1021) soyle
demigtir: “Ubtdiyet, ibadetten daha tamdir.
Ilk mertebe ibadet, sonra ubfidiyet, sonra da
ubddettir (tam bir adanmighk). Ibadet avam
icindir, ubddiyet havas icindir, ublidet ise
hassatu’l-havas i¢indir”

Ben de derim ki: Ubtidet, vehbi hiirriyettir."* En
iyi Allah bilir.

KANAAT

Kismetle iktifa etmek, daha ¢oguna ulagmak
icin ugrasmamak, eldekiyle yetinmek, elden ka-
¢ana ulasmaya ¢alismamaktir. Bu rahat bir ha-
yat ve “Allah mutlaka onlara giizel bir rizik ve-
recektir,; (Hac Stresi: 58) ayetinde gegen giizel
riziktir. Ayetin anlami sudur: Allah, kendi yo-
lunda hicret eden, sonra da bazilar1 éldiiriilen
ya da olen kimselerden, geride kalanlar1 giizel
bir rizikla niziklandirir. Bu Allah’la yetinmenin
semeresidir.

Vehb b. Miinebbih sdyle demistir: “Izzet ve zen-
ginlik disar1 ¢ikmus geziyorlarmis. Kanaatle kar-
silasmiglar ve onda yerlesmigler”

Kanaatin sebebi a¢gozliilikk kapisini1 kapatmak,
vera kapisini agmaktir. Kanaat sadece diinya
iglerinde talep edilir. Ahiret islerinde veya ilmi

14 Bkz. elinizdeki eserin “Hiirriyet” baghkli boliimii.
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artirmada ve marifette ilerlemede hos goriil-
mez. Bu yiizden, “Allahia kars1 kanaat mahru-
miyettir” denmigtir."?

AFIYET

Kalbin siik(inet bulmasy; rahatsizlik, kargasa ve
degisimden kurtulmasidir. Eger Allah’]a siik(inet
bularak ve ondan razi olarak ise, bu tam kamil
anlamda bir afiyettir. Yok, eger (ihtiyaglarimiza)
uygun diisen sebep ve vesilelerin gerceklesme-
siyle elde ediliyorsa bu siradan bir afiyettir.
Hadiste soyle buyrulmaktadir: “Hi¢ kimseye
-yakinden sonra- afiyetten daha hayirl bir sey
verilmemistir”'

Avamin afiyeti, vesilelere giivenmeleridir. Bu
vesileler tilkendiginde, yakin nurundan yoksun-
lugu sebebiyle kalpleri karisir ve sarsilir. Havas-
sin afiyeti, sebepleri var kilana giivenmeleridir.
Onlarin afiyetleri daimidir ve hatta vesileler or-
tadan kalktiginda yakinleri daha da giiglenebilir.
Nitekim onlardan biri $6yle demistir: “Bizler yil-
dizlar gibiyiz, her ne zaman karanlik siddetlenir-
se bizim de nurumuz giiglenir” Zunntin-u Misri

15 Kanaat bahsinde yazarimizin, ahgildigy iizre tiglii bir taksime gitmedigini
sdyleyen Seyh Muhammed el-Hagimi, yazarn ifadelerinin isaret ettigi bir
ti¢lii taksimin aslinda var oldugunu sdyler: Avarmin kanaati bedent riziktan
payna diigene razi olmak; havassin kanaati bedeni rizik yerine ruhi nizikla
yetinmek, onu tercih etmek; hassatii’l-havassin ise Allah’la kanaat edip, on-
dan bagkasini elde etmeye ugrasmamaktir. Bkz. Ahmed b. Muhammed b.
Acibe, Mi'racii’t-tesevviif ild hakaiki’t-tasavvuf, haz. Mahmud Beyrfiti, Mek-
tebetii Daru’l-Beyriti, Dimesk, 2004, 5. 29, dn. 1.

16 Tirmizi, Daavit, 105.



(ra.) soyle demistir: “Eger gokyiizii camdan,
yeryiizii de bakirdan olsaydi ve Misirin tamami
da sorumlu oldugum ailem olsayds, yine de r1-
ziklarini kafaya takmazdim.” Hassatii'l-havassin
afiyeti ise, vesilelerin varligini ya da yoklugunu
gbrmeden, tevhid denizine ve tefridin' sirlarina
dalmig olarak Hakk1 miisahede etmeye dayan-
malaridir. Kayg: onlarin yanina yaklasmaz ve
pinarlarinin safligini bulandirmaz. Allah bizleri
de onlardan kilsin. Amin.

KESIN INANC (YAKIN)

Kalbin, degismeyen, doniigmeyen ve bazi et-
kenlerin bag gosterdigi sirada da yok olma-
yan bir bilgiyle Allab'a dayanmasy; gaybin
miisahedesinde siiphenin kalkmasidir.

Ug belirtisi vardir: [htiya¢ halinde insanlara yo-
nelmemek; ikram karsihginda 6vgiide bulun-
mamak; vermediklerinde de onlar: elestirmek-
ten kaginmak.

Avamin yakini, Allahin fiillerini birlemekledir
(tevhidi ef alihi). Nitekim onlar bir ikram ya da
mahrumiyet durumunda ona dayanirlar. Ha-
vassin yakini, onun sifatlarini birlemek (tevhid-i
sifat) iledir. Onlar insanlar, hareket etmeleri ya
da etmemeleri kendi ellerinde olmayan oliiler
olarak goriirler. Hassatirl-havassin yakini ise,
onun zatini birlemekledir (tevhid-i zat). Onlar

17 Bkz. elinizdeki eserin “Tefrid” baghkh bolimi.
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Allah her geyde goriir, her seyde tanir, onunla
birlikte bagka bir sey gormezler.

ILME’L-YAKIN, AYNE'L-YAKIN,
HAKKA’L-YAKIN

Ilmel-yakin, akli kanittan dogar. Ayne'l-yakin, kegf
ve belirginlikten (beydn) dogar. Hakka'l-yakinse,
miisahede ve apagik gormekten (7ydn) dogar.
llme’l-yakin, akilc1 (el-erbdbu’l-ukal) miimin
kimseler igindir. Ayne'l-yakin, apagik gérme
hedefine yonelmis olan vecd sahipleri icindir.
Hakka'l-yakin ise ihsan makamindaki derinlik
ve temkin ehli i¢indir.

Buna soyle bir 6rnek verilebilir: Sozgelimi, bir
kimse Mekke'yi duymus ama gérmemis olsa,
onda Mekkenin var olduguna dair bir ilme’l-
yakin vardir. Onu gérmeye kalksa ve gérse ama
i¢ine de girmese, bu durumda ondaki ayne’l-
yakindir. Fakat Mekke'ye girse, yanini yoresini
bellese, bu durumda onda hakka’l-yakin vardur.
Hak Teal&nin taninmasi s6z konusu oldugunda
insanlar da boyledir. Perdeli olanlar, baz1 ka-
mitlar isterler ki, onlarda HakK'm var olduguna
dair bir yakini ilim olugsun. Z4t'ta fena bulma-
ya yonelmis olan, seyrii siiltik ehli miritler icin,
ménalarin nurlar1 onlar i¢in dogunca ve su-
retlerin karanlig1 onlar i¢in goriinmez olunca,
ayne’l-yakin gerceklesir. Bununla birlikte onlar
fendnin dehgetli halindeyken, Hakk’i miisahede
etmeyi siirdirmeye giigleri yetmez. Sayet onu

B



miigahede etmeye devam ederler ve marifetul-
lahta sabitkadem olurlarsa, onlar igin hakka’l-
yakin gerceklesir. Bu, son nimettir ve mutlulu-
gun zirvesidir. Allah bizleri iyiligi ve comertligi
ile onlardan kilsin. Amin.

NIMET

Nimet, mutluluga kavusmak, {iiziintilerden
uzaklasmak, amaglara ulagmak, engellerden
irak olmaktir.

Iki kisimdur: Saglik, afiyet ve yeterince helal var-
lik gibi zahiri nimet ile iman, hidayet ve marifet
gibi batini nimet.

Zahiri nimetler hususunda insanlar ii¢ kisim-
dir: Bir kismi nimetle, ondaki yararlilik sebe-
biyle mutlu olur. Bunlar nimeti verenden per-
delenmiglerdir. Bir diger kism1 nimetle, nimeti
veren o nimetle kendilerini hatirlayarak onlara
yonelmis oldugu i¢in mutlu olur. Bir baska kis-
mi da, bir bagka seyle degil, nimeti verenle mut-
lu olurlar. Allah Teald soyle buyurmustur: “Al-
lah de, sonra birak onlari igine daldiklar: batakta
oynayadursunlar”(Enam siresi: 91)

Ilk iki kissmdakilerin siikrii, nimetin artmasiyla
artar, nimetin bitmesiyle biter. Uglincii kisim-
dakilerin sitkrii darlikta da, bollukta da daimi-
dir. Bu havassin siikriidiir.

UZGORU (FIRASET)
Firaset, kalbe bastiran bir fikir ya da kalpte te-
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celli eden bir ilhamdir ki kalp saflastig1 takdirde,
¢ogunlukla hata etmez. Hadiste s6yle buyrul-
mustur: “Miiminin firdsetinden sakinin, ¢iinkii
o Allah'in nuruyla bakar.”*®

Firdset, Allaha yakinligin ve marifetin durumu-
na goredir. Yakinhk giiglendiginde ve marifet
koklestiginde, firdset de isabetli olur. Ciinkii
ruh Hakkin huzuruna yaklastik¢a, onda genel-
likle haktan bagkasi tecelli etmez.

Us mertebesi vardir: Avamin firaseti, insan-
larin iglerinde bulunani ve gizli hallerini kes-
fetmektir. Bu durum, er-Rahmaén’in ahlakiyla
ahlaklanmamig kimse i¢in bir imtihan ve fitne-
dir. Havassin firdseti, makamlarin ve menzil-
lerin sirlarini kesfetmek, Melekéit'un nurlarina
muttali olmaktir. Hassati’l-havassin firaseti,
Zatn sirlarini ve sifatlarin nurlarini kesfetmek;
Cebertt'un sirlarinin denizine dalmaktir,
Kennani (6. 320/932) soyle demistir: “Firaset,
Hakk'in miikasefesi ve gaybin goriilmesidir”
Vasiti de (6. 331/942) soyle demistir: “Firéset,
Zatin nurlariin (kalpte) parlamasi ve marife-
tin koklesmesidir. Bu sekilde gayblerdeki sirlar,
bir gaybden diger gaybe! tasinir, ta ki onlar

18 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 16.

19 “Bir gaybden diger gaybe” ifadesine iki ayr1 anlam verilmistir. Bunlar-
dan biri, “insanlarin kalpleri olan gaybden, firaset sahibinin kalbi olan diger
gaybe” seklindedir. Diger anlam ise, “melekit dleminden miilk dlemine” sek-
lindedir. Bkz. Seyyid Mustafa el-Ariisi, Netdicii'l-efkdri’l-kudsiyye fi beyani
medni serhir-Risaleti'l-kuseyriyye li seyhi’l-islim Zekeriyyd el-Ensdri, 1-1V,
Matbaatii’l-meymeniyye, Kahire 1290, s. 111/175-176.



HakKn onlara o seyleri gostermesiyle gorir
ve sonra da insanlarin i¢ diinyalar1 hakkinda
konugurlar?

Bence, ifadede gecen “konusma” havassin
firasetinde sart degildir. En iyi Allah bilir.

HUY (HULK) :

Kendisinden fiillerin kolaylikla sadir oldugu
melekedir. Eger bu fiiller, hos gormek, affedici-
lik, comertlik gibi iyi tiirdense bu durumda iyi
huy olarak adlandurilir. Yok eger bu fiiller, ofke,
acelecilik, cimrilik gibi kotii tiirden iseler kotii
huy olarak adlandirilir.

Vehb (b. Miinebbih) s6yle demistir: “Bir kul
kirk giin boyunca bir huyu benimserse, onu Al-
lah onun tabiat: haline getirir” Giizel huy kaza-
nilabilir, kotii huyla da ortadan kalkincaya dek
miicadele edilebilir.

Giizel huy gece namazina ve oruca denktir?;
tasavvufun meyvesidir. Her kim huyunu gi-
zellestirmezse, onun tasavvufi hayati meyvesiz
agaclar gibidir.

Giizel huyun esasi, 6tkelenmemen, éfkelendir-
memen, cimrilik yapmaman, kin beslememen-

20 Bu alinti astinda Kugeyrinin er-Risalesindendir. Ama buraya anlami buland:-
ran baz degigikliklerle aktaritmustir. Biz terciimede, Kuseyrinin er-Risale’sindeki
pasaji esas aldik. Bkz. Abdiilkerim el-Kugeyri, er-Risaletii’-Kuseyriyye, thk,
Ma'rtef Mustafa Zarik, el-Mektebetii'l-‘asriyye, Beyrut 2001, s. 231.

21 Bir hadis-i serifte séyle buyrulur:“Siiphesiz miimin giizel ahlalyla, gece-
leri namazla, giindiizleri orugla ihya edenin derecelerine ulagir” (Ebt David,
Edeb, 7; Tirmizi, Birr, 62)
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dir. Bagar1 Allah’tandir.22

ELI ACIKLIK (CUD), COMERTLIK (SEHA),
BASKALARINI TERCIH ETME (ISAR)

Cid, (bagkasina) vermenin zor gelmemesidir.
Her kim malinin birazini verir, gogunu ise elin-
de tutarsa bu sehd sahibidir. Her kim de ¢ogu-
nu verirse o cid sahibidir. Her kim de sikintrya
gogiis gerer ve (bu arada) baskasini kendisine
tercih ederse o da isdr ehlidir.

Avam i¢in ciid mallar1 vermek, havas icin nefs-
leri feda etmek anlamina gelir; hassatii’l-havas
icinse miicdhede yoluyla ruhlari 6liim yolunda
feda edip, ta ki ruhlarin daha sonra miisahedeyle
ebedi hayat yagamalar anlamina gelir.

FAKR

Diinyadan yakayr kurtarmak, kalbi sikayet et-
mekten korumaktir.

Fakr sahibi olan sadik fakirin ozelligi iictiir:
Fakrini gizler, génliinii muhafaza eder, dininin
geregini yerine getirir.

Cafer el-Huldi (6. 348/959) soyle demistir: “Alt:

22 Yazar bu bolimde mutad iizre yaptig1 tiglii taksimi yapmamustir. Ama
Seyh Muhammed el-Hagimi'ye gére bu simiflandirmay: onun ifadelerinden
gikarmak miimkiindiir. Kazanilabilir olan giizel ahlk ve miicahedeyle yok
edilmesi istenen kétii huy, bu avam icin olan teklifi ve kesbi ahlak edinme
hususiyetidir. Vehbden nakledilen séz ile buna isaret edilmigtir. Havas i¢in
olanaysa, basta gegen, “fiillerin kendisinden kolayhkla sadir oldugu meleke-
dir” ve “Allah da o huyu onun tabiat1 héline getirir” ifadesiyle isaret edilmis-
tir. Hassatit’l-havassinki ise suhiidun devamliligs ve Mabud’la miinasebettir.
Buna da, “giizel ahlak namaz ve oruca denktir, tasavvufun da meyvesidir”
ifadeleri isaret eder. Bkz. ibn Acibe, Miracu't-tesevviif, s. 35, dn. 1.




yiiz tistada hizmet ettim. Kalbimi dort sorun-
dan kurtaracak birini bulamadim. Sonunda
Rasulullah’ (s.a.v.) rityada gordiim. Bana $6y-
le dedi: Sorularimi sor. Dedim ki: Ey Allahn
rasulit! Akil nedir? Dedi ki: En diisiik merte-
besi diinyay1 terk etmek, en yiiksek mertebesi
Allah’in zatin tefekkiirii terk etmektir. Dedim
ki: Tevhid nedir? Dedi ki: Rabbimiz azze ve
celle, vehmin dogurdugu ya da zihnin ortaya
cikardigy hicbir seye benzemez. Dedim ki: Ta-
savvuf nedir? Dedi ki: Iddiay1 terk etmek ve (ige
dogan) anlamlar1 gizlemektir. Dedim ki: Fakr
nedir? Dedi ki: Allah'in, kullarindan diledigine
ikram ettigi sirlarindan bir sirdir. Her kim onu
gizlerse, fakr ehlidir ve Allah onun fakrini arti-
rir. Her kim de onu diga vurursa, Allah da onu
fakrdan mahrum eder”

Bence, Efendimiz’in (s.a.v.), “Insanlara anlayis-
lar1 &lciisiinde konusunuz”? buyurdugu gibi,
her insanin cevabi onun makamu ol¢iisiindedir.
EfendimiZ’in (s.a.v.) akil hakkindaki, “En yiik-
sek mertebesi Allah’in zat: hakkinda diisiinme-
yi terk etmektir” soziine gelince, Rububiyetin
kiinhii hakkinda tefekkiir etmek yasaklanmuigtir.
Ciinkii idrak edilemezdir. Rububiyetin sirlar1 ve
sifatlarin nurlar1 hakkindaki tefekkiire gelin-
ce, bundan daha biiyiik bir ibadet yoktur. Yine
EfendimiZ’in (s.a.v.) tevhid hakkindaki, “ Veh-

23 Ebi Siicd’ Sireveyh b. Sireveyh ed-Deylemi, el-Firdevs bi mesari'l-hitab,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1986, 1/398.
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min dogurdugu..” ifadesine gelince, vehim an-
cak varliklarin duyusal niteliklerini idrak edebi-
lir. Bu da yetersizdir. Manen tecriibe etmekten
uzak bir anlama ameliyesi, tevhidin sirlarini
idrak edemez. Ciinkii bu sirlar vehmin ve aklin
kavrayisiin digindadir. Béylece Efendimiz’in
(s.a.v.), “Vehmin dogurdugu...ilh” s6ziiniin
anlami ortaya ¢ikar. Efendimiz’in (s.a.v.) fakr
hakkindaki, “Her kim onu gizlerse, fakr ehli-
dir” s6zii, o kimse énciilerden (sabikiin) olur
ve Allah Teila onun sirlarini ve nurlarini arti-
rir anlamindadir ki, bu Allah’la miinasebetin ve
marifetin tathhgidir.

Ebu Ali ed-Dekk4K'n bir giin dostlarindan bi-
riyle oturdugu anlatilir. O kimse gaflet icindedir
ve hayatinin zorlugundan sikéyetcidir. O kisi
ayrildig1 zaman, dostlarindan biri uyur ve giz-
liden bir ses g6yle seslenir: “Allah askina, sana
soyledigimi Ebu Ali ed-Dekkéka da bildir. Son-
ra da su siiri okur:

Soyle o saygin adamcagiza,
Fakr hiir kimseye yakigir.

Ey insanlara Rabbinin islerinden sikdyet eden,
Giinahlar1 tasimaktan sikdyet etmiyorsun ama.

Takva giysileri giydirilmissin lakin,
Yoktu iistiinde o da, eger isteseydi Rabbin.



ZIKIR

Zikir kelimesi kullamldiginda (genellikle) dilin
zikri kastedilir. Vuslat yolunda giiglii bir daya-
naktir. Zikir, veliligin beyanidir. Her kime zikir
yapmas! ilham edilmigse, ona bu beyan ilham
edilmistir ve her kim de mahrum edilmigse o da
uzaklastirilmistir.

Avamin zikri dil iledir. Havassin zikri kalple,
hassatit’l-havassin zikri ise ruh ve sir iledir ki bu
da suhtid ve apagik gérme demektir. Onlar Allah
her seyde ve her sey yoluyla zikrederler, yani
Allah her seyde tanurlar. Bu noktada dil susar ve
apacik gormenin mahallinde hayretler icinde ka-
lakalir. Bu makamda dilin zikri zayiflik ve gerek-
siz kabul edilir. Nitekim biri soyle demistir:

Seni zikreder zikretmez dert beni sardi,

Gonliim, kalbim ve ruhum senin zikrinde,

Oyle ki senden bir el¢i fistldar bana:
Aman dikkat, bu zikir ne boyle!

Gérmedin mi (der) Hakk’, kamtlar: belirdi,
Ve mandsinin tamam kavugstu senin manana.

el-Vasiti, bu makama isaret ederek soyle demistir:
“Onun zikri (miisahedesi) esnasinda zikredenler,
onun zikrini unutanlardan daha agir bir gaflette-
dir. Ciinkii o kisinin zikri ondan bagkasidir” (Yani
onun kargisindayken onu birakip, ondan baska
bir sey olan zikirle meggul olmaktadirlar).
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VAKT

Sufiler bazen “vakt” terimini, kulun i¢cinde bu-
lundugu kabz, bast, hiiziin veya mutluluk gibi
héller i¢in kullanirlar.

Eba Ali ed-Dekkak goyle demistir: “Vakt, su
an kendisiyle oldugundur. Eger sen diinyayla
birlikteysen, vaktin diinyadir. Yok eger ahiret-
leysen, vaktin ahirettir. (Ebi Ali ed-Dekkak bu
ifadesiyle) Vaktin, insana egemen olan hél oldu-
gunu kasteder.

Vakt terimiyle gecmisle gelecek arasindaki za-
man dilimini de kastedebilirler. “Sufi vaktinin
¢ocugudur” derler. Bununla, sufinin o vakitte
en uygun isle mesgul oldugunu, gelecek ya da
gegmise takilmadiginy, aksine iginde bulundugu
hélin kendisini ilgilendirdigini sdylemek isterler.
Her vaktin, kendisinde talep edilen adabi: vardur.
Kim bu adabr ihlal ederse vakt onun aleyhine
olur. Bu yiizden, vakt kili¢ gibidir, ona yumusak
davranan giivende olur, sert davranan yaralanur,
denmistir. Yumusak davranmak da, edebini ye-
rine getirmektir. S6z gelimi, cefa vaktinin edebi,
kaderin karsisinda riza ve teslimiyettir. Nimet
vaktinin edebi siikiirdiir; taat vaktinin edebi ik-
ramin Allahtan oldugunu gérmek; giinah vak--
tinin edebi tevbe ve o giinahtan yiiz cevirmektir.

HAL VE MAKAM
Hal, herhangi bir ¢aba, ugras, vesile, hak etme
olmaksizin; bast ya da kabz, sevk ya da endise,
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heybet ya da cosku benzeri bir maninin kalbe
dogmasidir. Bu ménanin sonucu (gegici olarak)
azalar iizerinde satahat, raks, seyr, ask olarak or-
taya ¢ikar. Bu, muhabbetin sonucudur. Ciinkii
muhabbet 6nce durgun olani harekete gegirir,
sonra sakinlesir ve yatigirsin. Bu yiizden mu-
habbet icin, “Bag1 delilik (cuniin), ortast hiiner
(funiin), sonu sakinlik (sukiin) denmistir”

Hal, zikir halkalarina katilmak, sem&a (dini
miisiki) bagvurmak geklinde, bir tiir cabayla da
elde edilebilir. Nefse sogukluk, durgunluk, ko-
pus ve tembellik musallat oldugunda, onun alis-
kanliklarini alt tist etmekle halin elde edilmesi
talep edilebilir. Bu durumda aligkanliklarin alt
tist edilmesi tiirlinden nefse agir gelen seylerle
nefsin 1sitilmasinda ¢aba gostermek sarttir.

Hal bazen makam anlaminda da kullanilir. Me-
sela, miigdhede filancada hile donistii, denile-
bilir. (Abdurahman) el-Mecz{ib'un (o 976/1568)
su ifadesi bu tiirdendir:

Tahkik ettim ve ondan bagskasini gérmedim,
O hal iizre huzurla geceledim.

Makam: Kul makami miicadele ve gayretle ger-
geklestirir ve yakin makamlarini gayret ve talep
etmeyle elde eder. Her bir kimsenin makami
onun yerlestigi yerdir. Makamlar 6nce, miiri-
din, degisim gostermeleri sebebiyle kendileri-
ne hakim olamadig1 haller olarak ortaya ¢ikar.
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Haller yerlestikten sonra makamlara doniigiir.
Mesela tevbe boyledir; bir makama -ki bu na-
suh (samimi) tevbe makamudir- doniigiinceye
kadar 6nce edilir, sonra bozulur. Diger makam-
lar da boyledir.

Makamin sarti, gerekleri yerine getirilmeden
bir makamin gegilmemesidir. S6z gelimi, kim
tevbe makamini gerceklestirmezse, indbe ma-
kam1 onun i¢in gecerli olmaz. Kimin inibesi
yoksa onun i¢in de istikamet makami gecerli
olmaz. Kimin veral yoksa, onun i¢in zithd ma-
kami gegerli olmaz. Digerleri de béyledir. Eger
bir miiridin kdmil bir geyhi varsa, bazen, daha
gereklerini yerine getirmeden ilerleyerek sonra-
ki makam ile 6nceki makami gerceklestirebilir.
Seyhi onu, sevki ve kavrayis giicii bakimindan
ehil goriirse, makamlari onun 6niinde diiriip ve
kisaltip, onu fen&’ya daldirabilir.

Haller vehbidir, makamlar kesbidir. Bu (mim
harfinin fethasiyla) makamin anlamudir.
“Mukidm’a gelince, bunun maénas: ikame/yer-
lesmedir. Bir kimse i¢in bir makamda bulun-
mak, o kimse (kendisini) oraya Hak Teal&nin
yerlestirdigini gormeden tamam ve kamil ol-
maz. (Ibn Ataullah el-iskenderfye ait) Hikem-i
Ataiyyede soyle denmistir: “Basta Allah’a yonel-
mek, sondaki bagarinin alametlerindendir”
Yine (Hikem-i Atdiyyede) soyle denmistir: “Her

24 Paul Nwyia, Ibn Ata’ Allah (m.709/1309) et la naissance de la confrerie
sadilite, Dar el- Machreq, Beyrut 2007, s. 97.



kimin baslangic1 Allah’la olursa, sonu da Allaha
dogru olur’®

DARALMA (KABZ) VE FERAHLAMA
(BAST)

Bu ikisi, havf ve reci hallerini gegtikten sonradir.
Kabz 4rif icin, talib i¢in olan havfin yerini tutar.
Yine bast da arif icin, miirid icin recAnin yerinedir.
Kabz ile havf ve reca ile bast arasindaki fark gu-
dur: Havfla baglantili olan husus, ya sevilen bir
seyi elden kagirmak ya da kaginilan bir geyin ¢1-
kagelmesi gibi digsaldir. Kabz ise aksine, kalpte
bir sebebe dayali ya da sebepsiz ortaya gikan bir
manadir. Reca da ayni gekilde, gelecekte ulagila-
cak sevilen bir seyi iimit etmektir. Bast ise, vakt
icinde meydana gelen vehbi bir seydir.

Kabzin hakikati, kalpte beliren, siikiinet ve ses-
sizlik gerektiren sikint1 ve daralma halidir. Bast
ise, kalbin, harekete gecmeyi ve rahatlamay do-
guran geniglemesi ve ferahlamasidir. Her birinin
daha genis eserlerde anlatilan edepleri vardir.

KALBE DUSENLER (HAVATIR) VE KALBE
DOGANLAR (VARIDAT)

Havatir, bir melegin veya bir geytanin veya nef-
sin bir soziiniin ilkastyla olugan, kalplerde beli-
ren seslenislerdir. Eger bir melekten olursa bu

25 Hikem'de bu ifadeyle degil ama “Her kimin baslangic1 parlak olursa, sonu
da parlak olur” seklinde bir 6zdeyis bulunmaktadir. Bkz. Paul Nwyia, Ibn
Ata’ Allah, ay.

.



“ilham™dur. Seytandansa “vesvese’dir. Nefstense
“hevicis™tir (olumsuz telkin).

Hakka muvafik olup ona uymaya ¢agiran me-
lektendir. Batila muvafik olup gogunlukla gii-
naha ¢agiran seytandandir. Bu bazen, riya ve
6viilme arzusu gibi bir giinaha yol acan taate de
cagirabilir. Sehvete ve konfor anlaminda bir ha-
reketsizlige cagiran nefstendir.

Ebu Ali ed-Dekkak soyle demistir: “Haram yi-
yen kimse, ilhamla vesvesenin arasini aylramaz.
Az1g1 malum olan da béyledir*

Ciineyd, nefsin hevicisi ile geytanin vesvese-
lerini; nefsinkini, nefsin kendisinden vazgeg-
medigi ve tekrar tekrar yaptig1, ancak ciddi bir
miicihede ile vazgectigi telkini olarak; seyta-
ninkini ise, seytanin kendisinden vazgecebildi-
gi, bir glinahta geytana karg: ¢iktiginda bir bas-
kasina ¢agirmaya yéneldigi ve belki de istiaze
vb. ile giden (bir ayartma) olarak tefrik eder. Bu
sebeple nefs yetmis seytandan daha habistir.
Varidat ise, kendilerinde kulun bir dahlinin ol-
madig, kalbe diisen giiglii tecelliler ve ovgiiye
layik havéatirdir.

Havitirla varidat arasindaki fark, varidit
havétirdan daha geneldir. Giinkii havatir dogurdu-
gu anlamla smnirh olur. Varidtsa mutluluk varidi,
hiiziin varidi, kabz varidi, bast véridi, sevk varidi,
havf viridi vb. méanalarda olabilir ve kisiyi duyu-

26 Bu ifadeyi anlamak icin, sufilerin, talipleri bir sonraki azi1 icin endige
etmemeye ve salt tevekkiile cagirmalarini hatirlayabiliriz.



lardan koparabilir ve bu héliyle hle yakindur.
Varid bir gaybin ifsasini da dogurabilir. Bu du-
rumda, eger kalp havitiin bulanikligindan
arinmigsa onu dogrulamak gerekir. Allah Teala
daha iyi bilir.

NEFS, RUH, DERUNI VARLIGIMIZ (SIR)
Sufilere gore nefs, kulun zemmedilmis fiille-
rinden ve huylarindan ibarettir. fIki (fiiller),
giinahlar1 ve isyanlan gibi kulun yaptiklaridir.
Ikincisi ise, kibir, haset, 6fke, kot huy, taham-
miilsiizlitk ve ayiplanmus diger huylar gibi, ku-
lun yapist ve tabiatindandir ve HakKa kars1 olan
edep? geregi nefse nispet edilir.

Ruh, ilahi tecellilerin ve melekdti nurlarin kesfi-
nin mahallinden ibarettir.

Sir, ceberiti sirlarin tecellilerinin mahallinden
ibarettir.

Nefs avama, ruh havassa ve sir hassatii’l-havassa
nispet edilir.

(Bir bagka deyisle) nefs, miilk dleminin ehli i¢in,
ruh melekit aleminin ehli igin ve sir ceberit
aleminin ehli icindir. Bunlara dair hakikatler
ileride gelecektir.

Acaba nefs, ruh ve sir birbirlerinden farkli mi-
dir, yoksa bir midir ve isimlendirme, arinmanin
farklilig1 sebebiyle mi farklidir?

27 $eyh Muhammed el-Hasimi, bu edebin viicib yoluyla oldugunu, yani bu
nispet edigin, kul iizerine ser'an vacib olan edeplerden oldugunu belirtir. Bkz.
tbn Acibe, Mirdcu't-tesevvilf, s. 43, dn.1.
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Sufilerden biri sdyle demistir: Nefs, bu beden ka-
libina konmus bir latifedir ve sorunlu huylarin
mahallidir. Ayni sekilde ruh da, 6viilmiis huyla-
rin mahalli olan, bu bedene konmus bir latifedir.
Her ikisinin de mahalli aymidir, yani insandir.
Nefs ve ruh, melekler ve seytanlar gibi latif be-
denlerdendir. Her ikisi de insanda sakindir. Tip-
ki, ayn1 kiside, goziin gérmenin mahalli, kulagin
duymanin mahalli, burnun koklamanin mahalli
olmas gibi, yerilmis sifatlarin mahalli nefs, 6viil-
miis sifatlarin mahalli de ruhtur. Sir ise, ruh gibi
bedene® konmus bir latifedir, fakat 6zelliklerinin
yetkinligi sebebiyle ruhtan daha sereflidir.
es-Sahili (6. 734/1353) soyle demistir: “Nefs,
kalp, ruh, sir ve batin ayn1 miisemmanin isim-
leridir. Bu da, insanin kendisiyle insan oldugu
rabbani latifedir. Niteliklerinin farklilig1 sebe-
biyle isimleri de farklilagir. Eger kusurlarin yo-
niine meylederse nefs olarak isimlenir; Islam
makamindan iman makamina dogru ilerlerse
kalp olarak adlandirilir; iman makamindan ih-
san makamina dogru ilerler fakat onda, iyilesme
sonras yara izi gibi bir noksanlik izi kalirsa ruh
olarak adlandirilir. Eger bu izler yok olur ve saf-
lagirsa sir olarak adlandirilir. Eger durum kapal
ve miiphem olursa (sadece) batin deniliverir”

28 Eseri Ingilizceye cevirenlerin isabetle isaret ettigi gibi, metinde bu kelime
“kalb” olarak gegmekle birlikte, baglam geregi dogrusu “kalb” degil, nceki
latifelerin mahalli olan “kalib” (beden) olmalidir. Bkz. Ibn ‘Ajiba, The Book
of Ascension, s. 34, dn.67.



Ruh hakkindaki ihtilaf meshurdur. Bazilar,
onun canlilik oldugunu séylemistir. Bazilar1 da
soyle demistir: Ruhlar bu bedenlere konmus
olan 6zlerdir ki, onda canlilik oldugu siirece Al-
lah bedende hayati yaratarak adetini icra eder ve
insan da canli olur. Ruhlar bedenlere konmugsa
da, uyku sirasinda ruhlar igin yiikselis, ayrilis ve
geri doniis s6z konusudur. Ruh, nefh'in (yagam
solugunun) kendisiyle gerceklestigi seydir.

Nefs ise, ruhun nefh edilmesinden/iiflenme-
sinden once ceninde yaratilmigtir ve hareket
edis onunla miimkiin olur. Bedene yapigiktir ve
ancak oliimle bedeni terk eder. O durumda da
o6nce ruh cikar, sonra nefs son bulur ve béylece
canlilik kesilir.

Insan ruhtur, nefstir, bedendir. Hagr ve ayni ge-
kilde cezalandirma ve odiillendirme de, hepsi
icin soz konusudur.

Ruhlar bedenlerden once yaratilmustir ve be-
denlerin icinde, atesin komiiriin i¢inde ve su-
yun yesil dalda gezindigi gibi gezinir. Bedenlere
konmus olan bu 6zlerin rabbani, lahuti latifeler
oldugunu séylemistim. Sahilt'nin de dedigi gibi
gelisirler ve gelisimlerindeki degisimler sebe-
biyle isimleri degisir. Allah daha iyi bilir.
Ruhlarin hadis olmasi (sonradan var olusu) fark
ehlinin anlayigina goredir. Cem’ ehline goreyse,
onlarin gozlerinde biitiin varliklarin fani olmast
sebebiyle hadis yoktur. Ciineyd sdyle demistir:
“Hadis, Kadime yaklagirsa, hadis ortadan kalkar

&



ve geride Kadim kalir” Arif olan kardeslerimiz-
den birine, “Ruhlar hadis midir yoksa kadim
midir?” diye sordum. O da, daha énce gegtigi
gibi ama gizli bir sir olan fend makamina isaret
ederek “(Allah) Erler(i), ki bedenler bile onlara
gore kadimdir” dedi.”

YARDIM (NASR), DESTEK (TE’YID),
KORUMA (ISMET), REHBERLIK
(HIDAYET), ISTIKAMET (RUSD),
YONELTMEK (TESDID)

Nasr, azalarin bir hayr1 islemede (Allah tarafin-
dan) desteklenmesidir.

Te'yid, i¢goriiniin/basiretin iceriden desteklen-
mesidir. Batini bir uyaric1 te'yiddir; distan gelen
bir itki ve vesilelerin yardimiysa nasrdir.
Bunlar, esast bir seyin hakikatini agiga cikaran
bir icgorii/basiret olan hidayet; asli, saadete gé-
tiiren irade olan riigd; yine asl, birinin hareket-
lerini amaca y6neltme kudreti ve bunun destekle
kolaylastirilmas olan tesdid terimlerini kapsar.
Ismet, te'yidin zikredilen anlamina yakindur.
Ismet, batinda bulunan, insanin kendisiyle bir-
likte hayr1 yapmaya ve serden kaginmaya gii
buldugu ildhi varliktan ibarettir. Hatta batinda
duyusal olmayan bir engele doniisiir.

Gazali boyle izah etmistir. Bu, hidayet, riigd, ismet,

29 Muhammed el-Hasimi, bu kavranmas: giig ifadeye su notu diiger: “llm-i
ilahide kadim, cisimce hadis denmek istenmistir” Bkz. Ibn Acibe, Mirdcii’t-
tesevviif, s. 46, dn. 1.



tesdid, nasr, te'yid seklindeki alti hakikatin tama-
mint, Gazalfnin (ra.) ifadelerinden &grendim.
Hakikatte hidayet, kulun kendisini Hakka ulasti-
ran yola cevirmesidir. (Bazen de hidayetle sadece
onun lafzi anlami kastedilir.) Riigd, saadet yoluna
kalbin yoneltilmesidir. Tesdid, hayir yolunda yi-
riimeye ve serden kaginmaya gii¢ yetirmektir. Is-
met, daha once gectigi gibi ilahi bir varliktir ilh.

HIKMET

Bir seyi tam ve eksiksiz yapmak ve ortaya koy-
maktir. Bilgi agisindan, bir seyi gergeklestirmek
ve yapmak; soz agisindan, o seyi veciz ve ¢ok
cagrigimli ifade etmek; uygulama agisindan,
miikemmelen yapmak ve kemale erdirmektir.
“Hikmet, ii¢ topluma inmistir: Araplarin dille-
rine, Cinlilerin ellerine, Yunanlilarin akillarina”
denmistir. Allah Teéla daha iyi bilir.”

30 Bu bélimde yazar, adeti olan diglii siniflandirmay yapmamstur. Fakat bu
simflandirma $eyh Muhammed el-Hagim{ye gére yazarin sozlerinden gikar-
tulabilir. $oyle ki: Hikmet avama gore, batinda ve zahirde titizlik gostererek,
amelleri yaparken ihlash olmak, ibadet esnasinda kalbi diinyadan bosaltmak
ve Mabaid'u gozetmektir. Hassatii'l-havas i¢in, cem hali fark halini perdele-
meksizin Allah’ tanimak ve istikamettir. Boylece o kimse her hak sahibine
hakkun verir, her pay sahibinin payim korur. Gazali soyle demistir: Hakim
hikmet sahibidir. Hikmetse en degerli seyin en degerli ilimler yoluyla bilin-
mesidir. En yiice sey Allah Tealddir. Daha énce gegtigi gibi onu biitiiniiyle
kendisinden bagkasi bilemez. O ezeli ve daimi bir hikmet sahibidir ki, onun
bilgisi iin bilinene bagl olarak bir bitme durumu tasavvur edilemez ve bir
ortadan kalkma ve siiphe s6z konusu olamaz. Bu gekilde ancak Allah'in ilmi
nitelenebilir. Bazen, sanatlarn inceliklerini yerine getiren ve sanatini hak-
kiyla yapan kimseye de hakim denir. Bu hususta da tam bir yetkinlik sa-
dece Allah Teal#ya dzgiidir. O Hakk olan Hakimdir. ibn Acibe, Midcu’t-

tesevvilf, s. 47,d.n. 2.
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AKIL

Akil, yararliyla zararlinin kendisi sayesinde ayirt
edildigi nurdur. Sahibini giinah islemekten aliko-
yar. Nefsin kendisiyle zorunlu ve teorik ilimleri
6grendigi ruhani nurdur ya da ilmin edinilmesi-
ni miimkiin kilan kuvvettir de denebilir.

Akil olarak adlandirlmistir ¢iinkii sahibini ge-
reksiz olan kargisinda baglar, alikoyar.!

Iki kisimdir: Biiyiik akil (akl-1 ekber) ve kiiciik
akil (akl-1 esgar). Akl-1 ekber, Allah Teal#nin
varlikta ortaya ¢ikardig: ilk nurdur. Onun icin,
“Bityiik ruh (er-ruhu’l-a’zam)” da denir. Ayrica
el-kabzatii'l-Muhammediyye olarak da isimlen-
dirilir**> Ayin, giinesin 1gigindan yararlanmas
gibi, “kiigiik akil” da onun nurundan yararlanr.
Nuru taatle, riyazetle ve arzudan arinmakla co-

31 a-ka-le fiilinin ¢ift anlamhihgina bir géndermede bulunuyor. Fiil hem
baglamak, altkoymak, hapsetmek vb. anlamlara, hem de akli ermek, suurun-
da olmak gibi anlamlara gelmektedir.

32 Yazar, “ilk nur”, “akl-1 ekber” ve “el-kabzatl’l-Muhammediyye™yi esan-
lamli olarak kullanmaktadir. Bu sonuncusu -her ne kadar kendisi bilindik
bir terim oldugunu ima etse de- mezkdr baglamda pek de cari olmayan bir
terimdir. Kabza kelimesi, kabza, bir avug sey gibi anlamlar yaninda, miilki-’
yet, yetke gibi anlamlara da gelmektedir. Kabz'n, topluluk, birikinti gibi an-
lamlarina da rasthiyoruz. Kokii olan fiil ise yakalamak, tutmak, toparlamak,
canini almak, sikmak, daraltmak anlamlarina gelmektedir. Bkz. bn Manzar,
Lisanii'l-arab, X1/13-14. Yazarm, kitap boyunca ilk tecelli baglaminda, pek
rastlanmayan bu sdzciigii tercih ettigini ve 1srarla kullandigint goriiyoruz.
S6zciigiin, “el-kabzatirl-Muhammediyye” tamlamasindaki kullaniminda
“kabza’, hem otoriteye isaret ederek Peygamber Efendimiz'in manevi yetke-
sine atifta bulunurken, hem de agildiginda icinden tecellilerin ileme sagil-
dig1 bir manevi avuca ve birikime isaret etmektedir. Yine “bir avug dolusu
sey” anlamiyla da, ait oldugu ve kendisinden tastig1 kaynaktan, Ceberit
Aleminden alinma bir varhk oldugu anlamina da bir génderme tagiyabilir.
Biz geviri boyunca “kabza” gecen yerlerde, yazarin da yukarida esanlamly
olarak kullanmasindan da cesaret alarak, parantez icinde “kabza” kelimesine
yer vererek, daha bilindik olan “ilk nur”u tercih ettik.



galmay siirdiiriir, 6yle ki kul ihsan makamina
girer ve {izerine irfan giinesi dogar ve boylece,
ayin nurunun giinbatiminda giinesin nurunda
diiriilmesi gibi, onun nuru, Akl-1 Ekber’in nuru
icinde diiriiliir. Boylece de daha 6nce gorme-
digi sirlar1 ve gaybi halleri goriir. Ciinkii Akl-1
Ekber’in aksine, akl-1 esgarin nuru zayiftir ve
sanatin sanatkirina olan bagimhihigindan bas-
ka bir sey idrak edemez. Akl-1 Ekber’se, nuru-
nun saflig1 ve sualarinin giicii sebebiyle, tecel-
liden 6nce de sonra da, kadim olan es-Sanf’i
(Sanatkar’) idrak eder.

Bir hadiste soyle buyrulur: “Allah’in ilk yaratti-
g1 sey akildir. Allah ona “Gel’, demis, o da gel-
mis; sonra “Git” demis o da gitmistir. Sonra ona
“Otur” demis, o da oturmus; sonra “Kalk” de-
mis o da kalkmustir. Sonra “Izzetim ve celdlim
hakki icin, benim i¢in senden daha degerli bir
sey ve bir mahliik yaratmadim. Seninle alir, se-
ninle veririm”** demigtir. Bagka bir rivayette,
“Seninle ibadet edilir ve seninle isyan edilirim.”
(ya da Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) buyur-
dugu gibi) gecer. Bu hadis onun hakkindadur.
Akl-1 Ekbere ancak Allahin hususi marifeti
icin segmis oldugu sevdikleri nail olabilir. Akl-1
esgar1 ise havasa ya da avama verebilir. Bu da
iki kissmdir: Vehbi akil, kesbi akil. Vehbi olan,
Allah'in onda bir i¢giidii olarak var kildigidir.

33 Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Suabii’l-iman, Daru’l-kiitiibil-ilmiyye,
Beyrut, 1990, 4/154.

~&



Kesbi olansa tecriibelerle, aligtirmalarla ve cile-
lerle kazanilan akildir.

Biri de s6yle demistir: “Aklin ti¢ belirtisi vardir:
Takva, dogru sozliiliik ve kisinin kendisini ilgi-
lendirmeyen seyleri terk etmesi”

Efendimiz (s.a.v.) s6yle buyurmustur: “Aldanis
yurdundan igrenmek, ebediyet yurduna yonel-
mek, kabirdeki konaklama i¢in azik hazirlamak,
yeniden dirilis giinii i¢in hazirlik yapmak aklin
belirtilerindendir.”*

Bilgelerden biri de soyle demistir: “Insana ve-
rilen en hayirli sey onu engelleyen bir akildur.
Eger bu yoksa, o zaman ona mani olan hayadur.
Eger o da yoksa, o durumda onu arkalayan bir
maldir. Bu da yoksa onu yakan bir yildirimdir
ki boylece memleket de insanlar da ondan kur-
tulmus olur”

Ruhlarin bedenlerden énce akillari var miy-
di, sorusuna gelince; hakikatte, onlarin Akl-1
Ekberden alinma akillar1 vardi. Bu sebep-
le Rububiyeti ikrar etmislerdi. Hatta, Ibnii’l-
Benn&nin (0.721/1321) dedigi gibi, her seyi
¢ok iyi biliyorlar ve idrak ediyorlardi.*s

Marifet ve idrak ancak akilla gerceklesir. Ruh-

34 Farkl bir lafizla Beyhaki aktarir: Suabu’l-iman, 1/76.

35 Ibnirl-Benna (6. 850/1446), tasavvufun ilkeleri iizerine olan ve Ibn
Acibenin de iizerine el-Fiitthatiil-ildhiyye fi serhi'l-mebahisi’l-asliyye li
1bni’l-Benna (haz. Ali Ebu’l-Hayr, Daru’l-hayr, Dimesk, 2007) adiyla bir serh
yazdig1 eseri el-Mebdhisii'l-asliyye'de séyle der: “Canlt olan her insan (haki-
kate dair) her seyi gayet iyi bilir ve idrak eder ama onu beden, geldirici nefs
ve seytan engeller” Fitahatii'l-ilahiyye fi serhi’l-mebahisi’l-asliyye, s. 31.



lar bedenlerin diinyasinda ortaya ¢ikinca, Allah
onlardan bu, Akl-1 Ekberden olan akli ald: ve
onlara, bebek rahimde cenin haline geldiginde
akl-1 esgar1 koydu. Bu akil ergenlik cagina ya da
bazilarina gore kirk yagina kadar bitylimeyi stir-
diiriir. Kul kendisini tedavi edecek bir tabiple
bulusur ve o da kendisini Akl-1 Ekbere ulasti-
rirsa, bu durumda bu aklin sahibi bityiik veliler-
den olur. Yardim Allah’tandir.

TEVHID

Tevhid iki kisimdir: Hakk, fiillerde, sifatlarda
ve zatta, akil yiiriitme (burhan) yoluyla bir kil-
mak demek olan burhani tevhid; digeri, Hakk?,
ezeli ve ebedi olarak, varlikta bir kilmak demek
olan apacik miigahedeyle ulasilan tevhid.
Ciineyd soyle demistir: “Tevhid, sekillerin ken-
disinde yok oldugu, biitiin bilgilerin kendi-
sinde diriildigii, Allab'in nasilsa 6yle oldugu
manadir. Bes temeli vardir: Sonradan olmanin
ortadan kalkmasi, ezeli olanin bir kihnmasi,
dostlardan ayrilik, yurtlar: terk etme, bildigini
ve bilmedigini unutmak.

Sekillerin kendisinde silindigi mana, Zat'n sur-
larinin ortaya gikisi, demektir. Bu ménalarin
kaplar1 olan varliklarin gdzden yitmesi yoluyla
bunu kesf miimkiin oldugunda varlikta sadece
Hakk kalir ve Hakk ezelde nasilsa hala da Gyle
olur. Ezelde sadece Allah vardi ve onunla bir-
likte bagka bir sey yoktu, su anda da dyledir. Bu
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durumda sonradan olmalik ortadan kalkar ve
ezelilik bir bagina kalir. Bunu tatmug kimseler,
kendisine Rabbi yolunda yardimei olanlar harig,
biitiin dostlarint terk eder. Yine HakKin talebi
yolunda yurtlarini terk eder (¢iinkii hicret siin-
nettir), bildigini ve bilmedigini unutur, yani elde
ettigi hazine yaninda onlar géziinden silinir.
Yine Ciineyde tevhidden soruldugunda soyle
demigtir: “Suyun rengi, kabinin rengidir” Bu s6-
ziiniin anlamy, yiice Zat latif, gizli ve nuranidir.
Formlar ve sekillerle tecelli ettiginde, onlarin
renkleriyle renklenir. Bunu anla ve eger tatma-
diysan kabul et.

Tevhidin makamlar1 sonsuzdur. Ciinkii kesf ve
terakkinin artigiyla artar. Tevhidin iistiindeyse
tefrid vardur.

ALLAH’IN BENZERSIZLIGINT KABUL
(TEFRID)

Tefrid, tevhidden daha hassas ve daha iistiin-
diir. Ciinkii tevhid, ehl-i ilmin benimsedigi tev-
hide isaret eder; tefridse, ehl-i zevke ozgidir.
Tefridin tizerindeyse sunlar vardir:

BIRLIK (EHADIYYET), BIRLEME

(IHAD), BIRICIKLIiK (FERDANIYYET,
VAHDANIYYET, INFIRAD)

Stralanuglar;, Gnem derecesine gore boyledir.
Ehadiyyet vahdetin vurgulu bicimidir. Thad, bir
seyi “bir kilma (evhade)” fiilinin masdaridir.
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Ferdaniyyet, vahdaniyyet ve infiridin ménés, on-
dan bagka hicbir seyin kesin olarak varligi kalma-
yarak, Ehadiyyet Denizinin her seyi kaplamasin-
dan sonra, varh (vuciid) HakKa 6zgii kilmaktr.
Bunu gergek anlamda tadip, gergek anlamda ona
dalan makamin sahiplerine miinferitler (efrdd) ve
yalnizlar (4had) denir. Bunlar, Hatem{'nin (Ibnit’l-
Arabinin) dedigi gibi Allah1 bilmede kutuptan
daha kamildirler ve kutbun tasarruf dairesinin di-
sindadirlar. En iyi Allah Teala bilir.

YUCE ZAT’IN HAKIKATI (EZ-ZATU’L-
ALIYYE)

Yiice Zat, kiilli, ezeli, 1tif, gizli; hatlarda ve bi-
cimlerde tecelli eden; kemal sifatlarryla donan-
mus; ezelde de simdi de tek olandir. Onun husu-
siyetleri boyledir. Ama hakikatinin kiinhiinii ise
O’ndan (c.c.) bagkas1 kugatamaz.

INCE BULUT (AMA)

‘Ama, Yiice Zatn tecelli etmeden onceki, ezel-
deki niteligine iaret eder. Hakikati ise, ne ts-
tiinde, ne altinda, ne de dort tarafinda bir sinir
bulunan; ilk olusunun ve son olusunun bir sinir1
olmayan; hatlardan ve sekillerden uzak; kudret,
irade, ilim, hayat, sem{, basar, kelim gibi yet-
kinlik sifatlariyla donanmis; idrak edilemeyen
latif, gizli, saf bogluktur. Biitiin bunlari Ibnirl-
Fariz (8. 632/1234), Hamriyye’sinde bir araya

getirmigtir:
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Bana, “Anlat on, ¢iinkii sen onu tamrsin” diyorlar,
Evet, bende onun evsafimin bilgisi var:
Safliktsr, su degil; letafettir, hava degil,
Nurdur, ates degil; ruhtur, cisim degil;
Onun hikdyesi kadimdir, biitiin varliklardan eski,
Oyle ki ortada ne bir bigim vards, ne de bir belirti.

Sonra, kesif olan létife, gizli olan zihire, gayb
olan sehadete déniiserek, formlar ve sekillerle
tecelli etmistir. Ezelde olan, ebedde tecelli ede-
nin aynisidir. “Allah vardi ve onunla birlikte bir
sey yoktu. $imdi de ayni sekildedir

Tirmizi, Ebi Rezin el-Ukayliden su hadi-
si rivayet etmistir: “Ya Rasulullah, Rabbimiz,
mahlikatini yaratmadan énce neredeydi?’ de-
dim. ‘Ne iistiinde, ne de altinda bir hava/bosluk
bulunan ‘amédaydi’ dedi”” Yani, ne iistiinde,
ne altinda bir hava/bogluk bulunan bir bilin-
mezlik ve letafetteydi. Hatta zatinin azameti her
bir iisti, her bir alt1 ve her bir havayi/boglugu
kugatmugti.

Hz. Ali'ye (k.v.) soruldu: “Ey Rasulullah’'in am-
caoglu, Rabbimiz neredeydi?” ya da “Onun bir
mekant var miydi?”, Hz. Ali'nin yiizii degisti ve
bir siire sessiz kaldi. Sonra soyle dedi: “Allah
nerededir?” sorunuz mekan hakkindadir. Oysa

36 Bu ifade bu haliyle Iskendertnin Hikem'inde gegmektedir. Paul Nwyia,
Ibn Ata’ Allah, s. 103. Bu ifadenin, son ciimlesi harig, gectigi hadis icin bk.
Buhari, Bed'iil-halk, 1.

37 Tirmiz, Tefsir, 12; Ibn Mace, Mukaddime, 13,
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Allah vardi ve mekan yoktu, sonra Allah za-
mani ve mekani yaratt. $imdi de, o zamansiz
ve mekansiz oldugu gibidir” Yani, Allah vard:
ve onunla birlikte hicbir sey yoktu ve simdi de
onunla birlikte hicbir gey yoktur. Anla.

YOKLUK (FENA) VE VARLIK (BEKA)

Feni terimi kullanildiginda, Zat'ta fani olmak
kastedilir. Hakikati, el-Kebir ve el-Miitedl olan
Allab’in miisihedesiyle hatlarin ve sekillerin
yok olmast, manann zuhuruyla birlikte duyu-
salligin ortadan kalkmasidr.

Ebu’l-Mevahib (6. 850/1446) sbyle demistir:
“Fena, yok olmak, ortadan kalkmak, kendinden
gecmek ve son bulmaktir” Ebu Said ibni’l-Arabi
de soyle demigtir: “Fend, azamet ve ululugun
kulun iizerinde goriinmesi, boylece ona diin-
yay1 ve ahireti, halleri ve dereceleri, makamlari
ve zikirleri unutturmasy; onu aklindan, nefsin-
den, her seyden fini olmaktan ve fani olmak-
tan da fani olmasindan fini kilmasidir. Ciinki
o artik (hakiki) ululamanin icine dalmugtir”
Yani, Zatin azameti onun igin tecelli etmis ve
onu seyleri gormekten, bu seyler ciimlesinden
olan nefsinden de fani kilmigtir. Boylece aslin
kendisi (‘aynu’l-ayn) haline gelmis ve Ehadiyyet
Denizine dalmistir.

Bazen de fen4 terimi, ilahi fiillerde fend bul-

mak icin kullanilir. Bu durumda kisi Allah'tan
baska fail gérmez. Ve bazen ilahi sifatlarda fend
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bulmak i¢in kullanilir. Bu durumda da ortada
Allah’tan bagka kudret sahibi, géren, duyan
kalmaz. Yani bu durumdaki kimse mahlakati,
glci-kuvveti, gormesi ve duymasi ancak
Allal’la olabilen 6liiler olarak gériir. Bundan
sonra da Zat'ta fena gergeklesir. Bu konuda sair
soyle demistir:

Fani oldu, sonra fani oldu, sonra fani olduy,
Sonra fends: bekdnmin kendisi oldu.

Bekd ise, varliktan koptuktan sonra yeni-
den onu miigdhede etmeye ya da mananin
miigahedesi yoluyla kopulmus duyusal olanin
miigéhedesine yeniden dénmektir. Fakat bu
durumdaki kisi artik onu Allah’la kaim ola-
rak ve onun tecellilerinin nurlarindan bir nur
olarak gérir. Ciinkii duyusal olan olmasaydi
mand zuhur etmezdi, vasita olmasaydi kendi-
sine vasita olunan da olmazds.

Hak Teala, iki zit arasinda, duyusal olan ile
manénin, kudretle hikmetin, farkla cem’in ara-
sinda tecelli eder. Bu iki ziddan birinden gaybet
fenadur, ikisini birden gérmekse bekadir. Duyusal
olandan, hikmetten, farktan kopmak fena halidir;
ikisini birden miilahaza etmek beka halidir.
Bekd, fend halinde bir kapsamlilik ifade eder.
Bekd makaminda kisinin cem hali kendisini
fark halinden, fena hali bek4 halinden, kudreti

gormesi hikmeti gormekien perdelemez, Aksi-
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ne o kisi her hak sahibine hakkini verir, her pay
sahibinin payini korur.

Bazen de fend arinma ve donanma anlamlari-
na gelir. Yerilmis olan sifatlarindan fani oldu ve
oviilmiis sifatlariyla donand, denir. Allah Teédla
en iyisini bilir.

KUDRET VE HIKMET

ya cikarabilmek; hikmetse, seyleri sebepler ve
gerekgelerle gizlemek demektir.

Boylece kudret goriiniir kilar, hikmet orter.
Kudret hikmetten, nadiren olmak iizere, muci-
ze ya da keramet veya sihirbazlik durumlarinda
ayrilir.

Bazen de kudret, -sifatin mevsuf anlamina gel-
mesi acisindan- tecelli etmesinden sonra Zat
icin kullanilir. Hikmet s6z konusu olunca ise,
duyusal diinya, beseri 6zellikler ve kul olmanin
gerekleri Zat1 gizler.

Allah Teal#nin, Zahir ismi geregince agiga
cikmasi kudret olarak ve Batin isminin geregi
olarak aciga gikigindaki gizliligi hikmet ola-
rak isimlendirilir. Soyle de sdylenebilir: Allah
Tealmin gayb aleminden sehadet alemine te-
celli etmesi kudrettir ve zuhurundaki gizliligi
hikmettir.

Hikem-i Atdiyyedeki su soz buna isaret eder:

“Hususiyetin sirrini, beseri 6zelligin zuhuruy-
la gizleyen ve kullugun zharinda Rububiyetin
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azametiyle zuhur eden Zat ne yiicedir”*

AYRILIS (FARK) VE BIiR OLUS (CEM’)

Fark, varliklarin duyusal yéniinii gormek ve bu
gormeye 0zgii ibadet ve kulluga dair ahkami ve
edepleri yerine getirmek demektir.

Cem’ ise, esyarun tabiatinda bulunan ve Ceberiiti
okyanusla siiregiden méanay1 miisahede etmektir.
S0yle de denebilir: Fark, kaliplary/sekilleri gor-
mektir; cem’ mazharlari gdrmektir. Kaliplar/
sekiller ser’i kurallarin mahallidir; mazharlarsa
hakikatlerin kaynagidir.

Eba Ali ed-Dekkak gyle demistir: “Fark sana
nispet edilendir; cem; sana nispeti uygun olma-
yandir” Cem’ olmaksizin fark, fasikhik, sekilcilik
ve AllahT tanimamaktir. Farksiz cem? ise, eger
sekr héli yoksa, zindiklik ve kiifiirdiir. Ciinkii
bu hal, Peygamberlerin (a.s.) getirdigi kuralla-
rin ve hikmetin ihlaline gétiiriir.,

Kudret, hikmetten ayrilmaz. Kula diisen, fark
halindeyken cem’ ile ve cem’ halindeyken fark

38 Paul Nwyia, Ibn Ata’ Allah, s. 129. Bu ifadede gecen “hususiyetin sirr1”,
velilerin kendisiyle segkinler haline geldigi yani havas ziimresine dahil oldu-
gu marifetin hakikati olarak agiklanmigtir. Bu hakikat, Allahtan bagkasina
ait bir varligin bulunmadigini idrakle gerceklesir. Bununla birlikte, Allah
hikmeti geregi bu sirry, ikiligi ve baskastna ait varligr kabulii doguran beger
olma haliyle perdelemistir. $ayet bu perdeleme olmasaydi, bu sir ayakaltina
diiserdi. Yan: sira kullugun 1zharinda da bir mabudun gerekliligi belirir ki
bu da rububiyetin azametini ortaya cikartir. $ayet bu kulluk da olmasaydt,
Rububiyet bétn ve gizli hlde olurdu, zubur etmezdi. Bkz, Muhammed b,
Ibrahim b, Abbad en-Nifferi er-Rundi, Gaysill-mevahibi'l-aliyye fi serhi)-
hikemi-atdiype, 1-111, haz, Mahmod Beyrotl, Daru'l Beyratt, Dunegk 2007,
1300 v,

e



ile yasamas1 ve batinda cem’ hali mevcutken,
zahirde fark halinin gériintr olmasidir.

DUYU VE MANA

Duyu, egyay: zéhiri olarak, kat1 ve mat yoniiyle
ele almak; ména ise batini ve gecirgen/latif yo-
niiyle ele almaktir.

Varliklarin duyusal yonleri, manalarin: tagtyan
kaplardir.

Siigteri (6. 668/1269) (r.a.) soyle demistir:

Kaplara bakma,
Dal manad denizine.
Beni goriirsiin,
Belki boylece.

Varligin ornegi, dist buz, ici su olan kar gibidir.
Aym sekilde varligin da zahiri duyudur, batini
manadir.

Mané, seylerin tabiatinda bulunan ve latif olan
Zatn sirridir. Ménalar kaplarda, kardaki suyun
dolastiz: gibi dolagir. Bu hususta kutbu’l-aktab
Geylani (r.a.) s6yle demistir:

Varligin misali bir kar tanesidir,
Sen ey su, onun kaynagisin.

Hakikatte kar ve su aymdr,
Farkhiysa da hitkmiinde seriatin.

Duyu ancak mand ile ayakta durur. Min da
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ancak duyuyla gériiniir. Mén4, hassas ve seffaf-
tir ve ancak varliklarin formlarindaki duyusal
yonle idrak edilir. Mananin duyusallik olmaksi-
zin ortaya ¢ikmasi imkansiz; duyusallifl, mana
olmaksizin gormekse cehalet ve zulmettir. Bu
sebeple Hikem-i Atdiyyede séyle denmistir:
“Varhgin tamami zulmettir; onu aydinlatansa,
HakK'in ondaki zuhurudur*

Hak Teal bu diinyada da, 6teki diinyada da an-
cak tecelliler araciligiyla goriiniir. Bununla ilgili
bir sufi séyle demistir:

Mazhar olmaksizin ulasilmaz Zata,
Hatta insan hirsindan ¢atlasa da.

GORUNUR ALEM (MULK), MANA ALEMI
(MELEKUT), AZAMET ALEMI (CEBERUT)
Miilk, varliklarin orta yerdeki duyusal yoniidiir.
Melekit, varliklarda ickin olan manalarin sirla-
ridir. Ceberdtsa, her ikisinin birden kendisin-
den tagtig1 okyanustur. Sonug olarak, ‘amadan®
ilk olarak zuhur eden flk Nurun (el-kabza)
zahir olan duyusal yonii Miilk, batin olan anla-
m1 Melekdt, ikisinin kendisinden sagildig: latif
ve muhit olan denizse Ceberit'tur.

Manélarin sirlar: riflerin bahgeleridir. Ciinkii
mandlar onlarin ruhlarimin gezinti yerleridir,

Siphesiz, manélar latiftirler ve panltilari an-

39 Paal Nwyln, 1bn Ata’ Allah, 5. 91,
40 Blez. elinadeki kitabin ‘Arma bolomi,
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ile yasamasi ve batinda cem’ hali mevcutken,
zahirde fark hélinin goriniir olmasidir.

DUYU VE MANA

Duyu, esyayt zahiri olarak, kat1 ve mat ydniiyle
ele almak; mana ise batini ve gegirgen/latif yo-
niiyle ele almaktir.

Varliklarin duyusal yonleri, manalarini tagtyan
kaplardir.

Siisterd (6. 668/1269) (r.a.) soyle demistir:

Kaplara bakma,
Dal mand denizine.
Beni goriirsiin,
Belki boylece.

Varligin 6rnegi, dist buz, igi su olan kar gibidir.
Ayni sekilde varligin da zahiri duyudur, batin
manadir.

Mén4, seylerin tabiatinda bulunan ve latif olan
Zat'n sirridir. Manalar kaplarda, kardaki suyun
dolastig1 gibi dolagir. Bu hususta kutbu’l-aktab
Geylani (r.a.) soyle demistir:

Varligin misali bir kar tanesidi,
Sen ey su, onun kaynagisin.
Hakikatte kar ve su aymdr,
Farkliysa da hiikmiinde seriatin.

Duyu ancak ména ile ayakta durur. Mna da
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ancak duyuyla goriiniir. Mana, hassas ve seffaf-
tir ve ancak varhklarin formlarindaki duyusal
yonle idrak edilir. Mdnanin duyusallik olmaksi-
zin ortaya ¢ikmasi imkénsiz; duyusalligi, mana
olmaksizin gérmekse cehalet ve zulmettir. Bu
sebeple Hikem-i Atdiyyede sdyle denmistir:
“Varligin tamami zulmettir; onu aydinlatansa,
Hakk'in ondaki zuhurudur®

Hak Teala bu diinyada da, 6teki diinyada da an-
cak tecelliler araciligiyla gériiniir. Bununla ilgili
bir sufi s6yle demistir:

Mazhar olmaksizin ulasilmaz Zata,
Hatta insan hirsindan ¢atlasa da.

GORUNUR ALEM (MULK), MANA ALEMI
(MELEKUT), AZAMET ALEMI (CEBERUT)
Miilk, varhiklarin orta yerdeki duyusal yoniidir.
Melekit, varliklarda ickin olan manalarin sirla-
ridir. Cebertitsa, her ikisinin birden kendisin-
den tagti1 okyanustur. Sonug olarak, ‘am#dan®
ilk olarak zuhur eden ilk Nur'un (el-kabza)
zahir olan duyusal yénii Miilk, batin olan anla-
mu Melekit, ikisinin kendisinden sagildig 1atif
ve muhit olan denizse Cebert'tur.

Ménélarin sirlart ariflerin bahgeleridir. Ciinkii
manalar onlarin ruhlarinin gezinti yerleridir.
Stiphesiz, manalar latiftirler ve pariltilar1 an-

39 Paul Nwyia, Ibn Ata’ Allah, 5. 91.
40 Bkz. elinizdeki kitabin Ama bolimii.



cak Miilk denilen duyusal dlemde ortaya ¢ikar.
Miilk de, sadece onun (s.a.v.) hatirina meyda-
na geldigi icin, Peygamber Efendimize (s.a.v.)
izafe edilerek vardir. Zatn sirlar1 ancak onun
(s.a.v.) nurundan ¢ikmigtir. Bu sebeple kutup
ibn Mesis (r.a.) soyle demistir: “Melekiitun bah-
celeri, onun giizelliginin gigekleriyle bezelidir
(ve hostur).” Miilkii*! zorunluluk geregi anmuis-
tir. Ciinkii ménalarin ¢igeginin giizelligi ancak
varliklarin duyusal yonlerinde -ki bu da miilk-
tiir- goriiniir olur.

(Yine aym salatta gegen) “Cebertun havuzlar
onun nurlarinin tagmasiyla cosar” soziine ge-
lince -ki aslinda, “Ceburfitun denizi onun nur-
larinin tagmasiyla cosar” demektedir-, burada
Ik Nur’un (el-Kabzatii'l- Muhammediyye) onun
latif nurunun denizinden zuhur etmesine isa-
ret etmektedir. (Havuzlar anlamindaki) “hiyaz”
kelimesini, daha dnce gegen (bahgeler anlamin-
daki) “riyaz” kelimesine kafiyece uysun diye
kullanmustir. Yine alemin, tek olmasina rag-
men, icerdigi gesitlilik sebebiyle (mesela Fatiha

41 Yazanmzin atifta bulundugu ve Ibn Megise ait olan salat terkibinde
(Salat-1 Megisiyye) bu sdzciik “melekit” olarak gegmektedir. Nitekim yine
Ibn Acibeye ait olan ve bu salat: serhettigi Serhu salati’l-kutbi Ibn Mests
adli risalede ilgili sozciigii “melekat” olarak kabul ederek yine Gyle gerhet-
migtir: “Melekdt’ terimi sufilerin terminolojisinde basiret ve bilgi ile idrak
edilen dlemdir. Miilk ise goz ve vehm ile idrak edilen dlemdir” Bkz. “Serhu
salatil-kutbi ibn Mesis”, Letdifi’l-imaniyyeti’l-melekiitiyye ve'l-hakdiki’l-
ihsaniyyeti'l-ceberiitiyye fi resdilil-rif billah es-Seyh Ahmed b. Acibe el-
Haseni, haz. Asim Ibrahim el-Keyyali, Daru’l-fikri'l-ilmiyye, Beyrut. 2006,
5. 159. Dolayisiyla elimizdeki eserinde, szciigii “miilk” olarak kabul ederek
agtklama yapmasina dogrusu bir ména veremiyoruz.
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Stresinde) 4lemler olarak ¢ogul kullanilmas:
gibi, Ilk Nur'un (kabza) nurunu, onun bircok
nura béliinmesi sebebiyle ¢ogul olarak kullan-
mustir; en iyi Allah Teala bilir.

Miilkiin hakikati duyu ve imgelem (vehm)* ile
idrak edilir. Melektitun hakikati, bilgi ve mane-
vi tecriibe ile idrak edilir. Cebert'un hakikati,
kesf ve vecd ile idrak edilir.

Ashnda varlik birdir. Ama onun bir isme nis-
pet edilmesi, rityet ve manevi mertebeye gore
farkhlagir. Varlik, varliklarin duyusal yonii-
ne takilip onunla méanidan perdelenen icin
“miillk”; ménalarin suhtidu agamasina gecen
i¢in “Melekit”; kaynagini goren kimse iginse
“Ceberttur.

Dallar koklere baglandiginda, kaplar latiflesip
hepsi manaya doniistiigiinde, Ehadiyet Denizi
her seyi kapladiginda, her gey Ceberiit'a déniisiir.
Her bir makam kendisinden 6ncekini perdeler.
Boylece Melekiit, Miilkii; Ceberfit da, Melekiit'u

42 Vehm, duyulur varliklarin suretlerini, onlar duyularin kargisindan ce-
kildikten sonra da muhafaza eden kuvvedir. Boylece duyularin elde ettigi
ve topladig1 suretleri anlamlandirir. Mesela bir koyun, bir kurdun diisman
oldugunu bu kuvve sayesinde belirler. Duyusu onu gérmesini, vehm kuv-
vesi onun kendisine zarar verecegi yoniindeki anlam olusturmasini saglar.
(Farabiden aktaran) Cirar Cihdmi, Mevsiatii mustalahdti’l-felsefe nde’l-
arab, Mektebetii Libnan négirin, Beyrut 1998, s. 1004 vd. Dis duyular cis-
min suretlerini, vehm giicii bu suretlerin icerdigi manalar1 idrak eder. Bu
agidan duyularin idrak ettigine suret, vehmin idrak ettigine mana denir. Ali
Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, M.U. llahiyat Fakiilte-
si Vakfl Yayinlary, Istanbul 1993, s. 116-117. Yani insandaki vehm melekesi,
duyularin verilerinden yaptig1 soyutlamalar sayesinde, bu veriler arasindaki
baglantilar1 kurup, onlar1 duyusal verilerden zihinsel birer veriye doniistiir-
meye yaramaktadir.



perdeler. (Menzil menzil siilikta ilerleyen bu
durumdan muaftir.)

INSANI TABIAT (NASUT), ILAHI TABIAT
(LAHUT), SONSUZ RAHMET (RAHAMUT)
Nasiit, kaplarin duyusal yonudiir. Lahit, (on-
larin) ménalarin(in) sirlaridir. flkinin kaynagt
miilk, ikincininki Melekat'tur.

Rahamit ise, lutuf ve rahmetin, celdl ya da
cemal biitiin her geye sirayet etmesidir. “Kim
Allah’in lutfunu azametinden ayr1 zannediyor-

sa, bu onun bakigindaki kusurdandir”*

VECD GOSTERISI (TEVACUD), RUHANI
COSKU (VECD), KAYBOLUS (VICDAN),
BULU(NU)$ (VUCUD)

Tevaciid, vecdin varmus gibi sergilenisi ve raks,
satah, kiyam ve benzeri araglar kullanarak uy-
gulanigidir. Ancak tecerriid ehli, miinzevi mi-
ritler icin kabul edilebilir. Bu hél nefsler i¢in bir
ilag olarak arzu edildiginden, (onlar agisindan)
vecdi de zoraki sergilemek ve uygulamakta bir
sakinca yoktur.

Bu, zayiflarin makamidir. Giigliiler ise onu des-
tek veya lezzet amagli kullanirlar.

Ebu Muhammed el-Cerirf’ye, “Sema’ (dini
miisiki) esnasinda halin nedir?” diye soruldu-
gunda, soyle demistir: “Orada ¢ekinilecek biri

43 Paul Nwyia, Ibn Ata’ Allah, s. 129.
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varsa, vecdimi tutarim; yalnizsam, vecdimi ko-
yuveririm ve gizlemem.”

Ciineydse basta teviciid yapiyordu, son-
ra silkinete dondii. Bir keresinde, “Efendim,
semd1n (dini musiki) sizde bir etkisi yok mu-
dur?” diye sorulunca, séyle demistir: “Daglar:
gortirstin, onlar: hareketsiz sanirsin. Oysa onlar
bulutlarin gegisi gibi hareket etmektedir.” (Neml
Suresi: 88)

Ben de, seyhim Bazidi'yle (ra.) (6. 1229/1813)
bir sema’ meclisinde bulundum; saga-sola salla-
niyordu. $eyhi, Mulay el-Arabi ed-Derkaviyle
(6. 1239/1823) bir sema meclisinde bulunmus
biri de bana, onun sem#’ bitinceye kadar ayakta
raksetmeye (kiyami zikir) devam ettigini anlatt1.
Sema1 ancak donuk, cahil ve hakikat sirlarin-
dan uzak bir kimse inkar edebilir.

Vecde gelince, o kalbe varid olan, diigiinme ve
¢aba olmaksizin, ya cogkun bir sevk veya rahat-
s1z eden bir korku olarak kalbe ¢ikagelen haldir.
Tevéciidden sonra da gelebilir.

Denmistir ki: Vecd tecriibesi, hakikatlerin sirlari
icin gosterilen ¢abanin meyveleridir. Ayni sekil-
de ibadetlerin tatlilig1 da, zahiri taatteki cabanin
meyveleridir. Hakikatlerin ve tevhidi sirlarin
deneyimi giiglendikge, vecd de giiglenir. Ayni
sekilde ibadete devam artarsa, tatlilif1 da artar.
Vicdansa, miigdhedenin tatliiginin, daha ¢cok da
manevi sarhosluk ve hayretin etkisi altinda siir-
mesidir. Hayret ve sagkinlik ortadan kalkincaya
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kadar béyle siirdiigiinde, tefekkiir ve digiince
de berraklastiginda, vuctid hali ortaya ¢ikar.
Bu duruma Ciineyd’in su sozii isaret eder:

Vecd halim (vucid), suhtidun iizerimde belirmesiyle,
Varliktan (vuciid) gaib olmamdhr.

Ebu Ali ed-Dekkak da soyle demistir: “Tevéciid,
kulun idrakini gerekli kilarken, vecd kulun is-
tigrakini gerekli kilar. Vuctidsa, kulun ortadan
kalkmasini gerektirir. Bu, birinin denizi gérme-
si, sonra ylizmesi, sonra dalmasi gibidir.”
Kuseyri (8. 465/1072) de soyle demistir: “Bu du-
rumun siralamasi sudur: Yonelis (kusad), vecd
(vuriid)*, gérme (suhiid), bul(un)ma (vucid),
yatisma (humid). Yonelis, vecde yonelmis olan
tevaciid ehli icindir. Vur(id, sarabi igmis olan
vecd ehli icindir. Suhiid, sarhos olmus vicdan
ehli icindir. Vuciid ve humid ise uyamklik ehli
icindir” En iyi Allah Teala bilir.

TATMAK (ZEVK), ICMEK (SURB),
SARHOSLUK (SUKR), AYILMAK (SAHV)
Zevk, hakikatin bilgisini edindikten sonra olur.
Kadim olan Zatn nurlarinin akil tizerindeki
cakimlarindan ibarettir. Boylece kidemin nur-

44 Yukanda “vecd” kalbe virid olan bir hal olarak tammlanmugti. Dolayi-
styla buradaki “vurid/varid olug” ile “vecd” kastediliyor diyebiliriz. Nitekim
ifadenin devamunda “vurdd”u “vecd” anlaminda kullandigimi kendi ifade-
sinden anlayacagiz.
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larinda akl, hadis olan varliklar1 gormekten ko-
par. Fakat bu siireklilik arz etmez. Aksine nurlar
bazen parildar, bazen de gériinmez olur. Bunu
tecriibe eden de bir girer, bir ¢ikar: Nur paril-
dadiginda, kendi duyusalligindan kopar; nur
goriinmez oldugunda ise, duyusalligina ve nef-
sinin bilincine déner.

Bu sebeple bu durum sufilerce zevk olarak ad-
landiralir. Bu nur o kimse igin bir ya da iki saat
kadar devam ederse, bu “icmek” olarak adland-
rilir. Eger siirekli hale gelirse, bu durumda “sar-
hogluk” olarak adlanir. Biitiin bunlarin dayana-
g1 da, varliklara ait suretlerin Hayy ve Kayyum
olanin temagasinda silinmesi ve hakiki etki sa-
hibi olan varligin (el-Miiessir) temagasinda artik
sair etkileri gormez olmaktir ki bu da ayn1 sekil-
de fena olarak adlandirilir.

Sayet o kimse yeniden varliklari ve onlarin
Allah’la var olabildiklerini gérmeye baslarsa,
bu, Allah'in nurlarindan bir nurdur ve ayiklik
(sahv), suya kanmak ve -nesneler bu durumda,
yokluklarindan sonra Allab’la daimi olarak var
kilindiklar: i¢in de- beka olarak adlandirilir. Bu
durum fen halinden de fena bulmak (fendii’l-
fend) olarak da adlandirihir. Ciinkii o kimse or-
tada vehm ve cehaletten bagka -ki ikisinin de bir
gercekligi yoktur- bir fani olanin bulunmadi-
n1 anlar.

Kugeyri soyle demistir: “Bil ki, ayiklik sarhos-
luk oranindadir. Her kimin sarhoslugu hakikiy-
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se, ayiklig1 da hakikidir. Her kimin sarhoslugu
hazla lekelenmigse, ayiklig1 da hazla birliktedir.
Her kim hélinde samimiyse, sarhogluk esnasin-
da korunur” Sonra sdyle demistir: “Kimin aski
giiclenirse, icisi de ebedilik kazanir”

Ask olsun sunu diyen gaire:

Asktan kadeh kadeh ictim,
Ne sarap tiikendi, ne ben kandim.

YOK EDIS (MAHYV) VE VAR KILI$ (ISBAT)
Mabhv, varliklardan, fené yoluyla kopmak; isbat-
sa, varliklarin beka yoluyla var sayilmasidir.
Yine mahv, yerilmis olan ahlaki niteliklerin yok
olmast anlaminda ve isbat da, oviilmiis olan
ahlaki niteliklerin var kilinmasi anlaminda kul-
lanilabilmektedir.

Uc tiirliidiir: Zahirden giinahy; goniilden gafle-
ti; sirdan/deruni varhgimizdan hastalig yok et-
mektir. (Bu arada) giinahin yok edilisinde tev-
be, gafletin yok edilisinde uyaniklik, hastaligin
yok edilisindeyse saflik var kilinur.

PERDE (SITR) VE TECELLI

Sufilerce perde kulun, uzaklagma, diigme veya
bir ise kapilma gibi sebeplerle, Rabbinden ko-
pusudur. Tecelliyse, kulun, Rabbinin azametini
kesfen gormesidir. Bu durumlar, hakikatte de-
rinlesmeden 6nce s6z konusudur. Ciinkii haki-
katte derinlestikten sonra kopus yoktur.
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Avam, daimi olarak perdeyle engellidir. Havas,
ortiintin agilmasiyla kapanmasi arasinda gider
gelir. Hassatii’l-havas ise tecellinin siirekliligini
yasar.

Perde, avam igin bir ceza, havas icinse bir rah-
mettir. Ciinkii eger bazi zamanlar perdelenme-
seler, hakikatin otoritesi ve giiciiyle sagkina d-
nerler. Ama o, onlara gériindiigii gibi, onlardan
gizlenir de. Havas, giindelik hayatla, saskinlik/
sarhosluk arasinda gidip gelirler. Tecelli sirasin-
da alt iist olur, perdelenme sirasinda hayatlarina
donerler.

HUZURDA OLUS (MUHADARA), KESIF
(MUKASEFE), SOHBET (MUSAMERE)
Muhédara, kalbin Rabbiyle hazir bulunmasidir
ve perde arkasindan, ya bir dizi kanitla, ya te-
fekkiirle veya zikrin etkisinin kalbi kaplamasty-
la gerceklesir.

Ondan sonra miikisefe vardir. Miikasefeyse,
kalbin Rabbiyle, bir kant iizerinde diisinmeye
ve delil aramaya ihtiyag duymaksizin, belli bir
sarahate binaen birlikteligidir. Bu da, murakabe
makaminda kurb niteliginde ve perde arkasinda
gereklesir. Bu hél abitler ve zahitler igin olup,
sirlarin sinirina isaret eder. Insanlarin i¢ diinya-
larma vakif olunmasi ve kesfedilmesi ise onlar
i¢in bir amag degildir ve bu zaten bu makama
ulagmamug kimseye de verilebilir.

Muhadara ve miikisefeden sonra miisimere
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vardir. Miisimereyse, Zat'n sirlarinin gorinur
olmasidir. Bunun sonucunda kul kendi varligi-
n1 gormez olur ve Ehadiyet Denizine bir stre
dalar, sonra yeniden, denizin altinda bir siire
yiiziip ardindan yiizeye gikan kimse gibi, maddi
duyularina déner. Bu durum, vecdin baglangici
ve miisahede nurlarinin parlamasidur.
Ardindan da miisihede gelir. Miisahedeyse,
Hakkin herhangi bir ¢aba olmaksizin
miisahedesinin siiregitmesi ya da HakKk’in stip-
he olmaksizin varhgidir. Ciineyd (r.a.) sdyle de-
mistir: “Miigahede, senin yok olarak, Hakk’in
var olmasidir” Bunun agiklamasi daha 6nce
gegmigti. Burada, yukarida gegen ii¢ terimden
sonra gelmesi sebebiyle buna yer verildi.
Kuseyri de soyle demistir: “Muhadara ehli kim-
se Allah'in isaretlerine (dyet) siki sikiya baghdr;
mitkagefe ehli kimse, onun sifatlariyla ferahla-
mistir; milgahede ehli kimseyse onun Zat'ina
dalmustir” Bence, miisamere ehli de bazen once-
ki, bazen de sonraki gibidir. Sonra Kuseyri soyle
der: “Muhadara sahibini akli dogru yola iletir,
miikasefe sahibini bilgisi yaklastirir, miisahede
sahibini marifeti yok eder”

Miisahede hakkinda sdylenmis en kusatic1 soz,
onun, karanlik bir gecenin pes pese ¢akan gim-
seklerle giin 1131nda gibi olmasina benzer bi¢im-
de, kalp iizerindeki tecellinin nurlarimn herhan-
gi bir perdeleme ya da kesintinin halel vermedigi
sekilde siirekli olmasidir. Ayni gekilde kalp de,
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tecellinin siirekliligi gergeklestiginde gece karan-
higinda olmaz. Nitekim sair sOyle demis:

Gecem senin yiiziinle aydin,
Karanligr insanlar icin siirse de,
Insanlar koyusu icinde karanligin,
Giiniin aydinligindayiz bizse.

Nri g6yle demistir: “Sabah olunca, kandile ih-
tiyag kalmaz.”

Sairin, yukarida gecen, “Gecem senin yiiziin-
le aydin” s6zii, varligimin gecesi, senin zatinin
varhgiyla aydin; senin varliginin glindiiziinde
varligimuin karanlig1 gitti, demektir.

PARILTILAR (LEVAIH), CAKIMLAR
(LEVAMI’), AGARISLAR (TAVALP)

Bunlar anlamca birbirine yakin terimlerdir ve
tizerlerine suhtidun nurlarinin bir ¢akmasi,
bir gizlenmesi sebebiyle, yolun basindakilerin
yasadig1 durumlardir. Bu nurlar énce, leviih,
sonra levimi, sonra da tavili’ seklinde olur-
lar. Levami) levaihden; tavali’ levamiden daha
nettir. Levami, levaihin aksine iki ii¢ saat siirer.
Levih ¢abucak yok olmasi sebebiyle -tipki sai-
rin dedigi gibi- daha zayiftr:

Bir sene ayr1 kaldik, sonra kavusunca
Elveda gibiydi merhabas: ddeta.
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Bir bagkas: da soyle demistir:

Ey ates almaya gelmis gibi,
Ugramamigcasina ugrayan,
Ey gegiveren kapidan aceleyle,
Ne olurdu sanki girseydi eve?

Tavali’ ise siire bakimindan en kalici, etkice en
giilit olan, karanhg1 en ¢ok gideren, siiphe-
yi en cok yok edendir. Ama yine de yok olma
riski vardir. Ona maruz kalan, irfaninin giindo-
gumunu tam olarak elde etmis degildir. Dola-
yisiyla bu 1s1klarin parladigi zamanlar ve uzun
kaybolus periyotlar1 vardir. Ama onun nurlari
kayboldugunda izleri kalir. Ona muhatap olan
kimse, onun nurlar1 kayboldugunda bile, bir
sonraki gelisine kadar izlerinin bereketinde ya-
sar. Boyle boyle giindiiziiniin giinesi tam anla-
muyla dogar, ondan sonra da artik batmaz.
Ayni anlamda sair s6yle demistir:

Sevdigimin giinesi bir gece dogdu,

Her seyi aydinlatt: ve bir daha batmads,
Diinyamn giinesi gece olunca batar,
Kalplerin giinesineyse batmak olmad.

SURPRIZLER (BEVADIH) VE SALDIRI
(HUCUM)

Bevadih, gayb tarafindan, kalbe ansizin gikage-
len, ya mutluluk ya da hiiziin doguran geydir.
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Huctmsa, iginde bulunulan vaktin baskisiyla,
herhangi bir zorlama ya da ugras olmaksizin
kalbe varid olan seydir.

Saliklerin manevi kuvvetlerine ya da zayifliklar:-
na gére hélleri de degisir. Bazilarini bevadih de-
gistirir ve onda huctimlar etkili olur. Bazilarinin
hali ve kuvvetiyse, ansizin gikagelen seyin iistiin-
de olur ve huctimlar onu degistiremez, bevadih
onda etkili olmaz, kederler onu rahatsiz etmez,
korkular onu sarsmaz. Bunlar vakt'in efendileri
olan kimselerdir. Nitekim sOyle denmistir:

Devranin derdi onlara ugramaz,
Zorlu belalarin dizgini onlardadir.

Bu gibi kimseler hakikatte derinlik ve temkin
sahibidirler. Allah bizleri de onlardan eylesin.
Amin,

DEGISIM (TELVIN) VE ISTIKRAR
(TEMKIN)

Telvin, bir halden digerine, bir makamdan di-
gerine gecmektir. Telvin ehli diisebilir, sonra
tekrar kalkabilir. Apagik bir irfana ulastiginda,
suhtidu daimi héle geldigindeyse o artik temkin
sahibidir.

Telvin sahibi daima ilerleme halindedir; temkin
sahibiyse amaca ulasmis ve oraya yerlesmistir.
Manevi yolculuklarinin sonu nefslerine kars:
muzaffer olmaktir. Muzaffer olduklarinda var-
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mus olurlar ve bdylece beseri nitelikleri geri ge-
kilir, hakikatin etkisi onlar1 kaplar. Bu durum
biri icin siirekli hale geldiginde, o artik temkin
sahibidir.

Bazen de telvin temkinden sonra olabilir. Bu-
nun anlami giinesin, burglarindaki/Zodyak du-
raklarindaki inisi gibi makamlarda inmektir. Bu
durumda 4rif Allah’in takdiriyle birlikte hal de-
gistirir, ona tabi olarak doniisiir, vakt'in degisi-
miyle o da degisir. Boylece kabzla bast, kuvvetle
zayiflik, mahrumiyetle ihsan, mutlulukla hiiziin
gibi hal degisimleri arasinda kalir. Bununla bir-
likte o hallere hakimdir, haller kendisine hakim
degildir. Hallerin degisimiyle degismez, sarsin-
tilar ve felaketlerden etkilenmez. En iyi Allah
Teala bilir. '

YAKINLIK (KURB) VE UZAKLIK (BU’D)
Kurb, kulun Rabbine taat ve onun yardimiyla
yakinlagmasindan kinayedir.

U¢ mertebesi vardir: Taatler ve giinahlar1 terk
etmekle yaklasmak; riyAzet ve miicahedeyle
yaklagmak; vuslat ve miisahedeyle yaklagmak.
Taliplerin yaklagmasi taatle; miiridlerinki
miicahedeyle; ermiglerinki miisahedeyle olur.
Uzaklagmaninsa, ilk mertebesi ildhi yardimdan,
sonraki mertebesi tarikatin siilikundan, son
mertebesiyse tahkikten uzaklasmak seklindedir.
Bir hadis-i kudside Allah azze ve celle s6yle bu-
yurmaktadir: “Kulum bana kendisine farz kild-
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gum geylerin edastyla oldugu kadar hicbir seyle
yaklagamaz. Kulum bana nafilelerle yaklagmay
stirdiiriir, 6yle ki onu severim. Onu sevince, onun
isitmesi ve duymasi olurum.(...)"*; bir bagka ri-
vayetteyse, “Ben o olurum.” buyurulmaktadur.
Kulun Rabbine yaklagmasi, kalbin ona boyun
egmesiyle olur. Hakkin kuluna yaklasmas! ise,
kulu vehme dayali varligini gérmekten kopar-
masi, basiret goziinden perdeyi kaldirmasi ve
kulun béylece Allah’t kendisine baska her sey-
den daha yakin olarak gérmesiyle olur. Niha-
yetinde, yakinlikta yakinlig: da gérmez olur ve
-sairin dedigi gibi- yakinla yakinlasan, sevenle
sevilen bir olur:

Ben sevdigim kimseyim
Sevdigim kimse de ben.

Yine Siisteri de s6yle demistir:

Ben sevenim ve sevilenim
Bir ikinci yok ortada.

SERIAT, TARIKAT, HAKIKAT

Seriat, zahiri miikellefiyettir. Tarikat, goniillerin
arindirilmasidir. Hakikat, mazharlardaki tecel-
lilerde Hakk’in suhtidudur.

Seriat, Allah’a ibadet etmendir. Tarikat ona dogru

45 Baui farklhiliklarla: Buhari. Rikak, 38.



seyretmendir. Hakikat, onu miisihede etmendir.
Hak -Rububiyetin azameti, kullugun kalipla-
rindaki mazharlar1 aydinlatarak, baoylece- iki
zit sey arasinda tecelli ettiginde, seriat ve ha-
kikat zuhur eder. Azametin, azamet olarak
miisihedesi hakikat; ibadet ve kulluk yoluyla
kullugun kaliplarinin gereklerini yerine getir-
mek seriattir. Tarikatsa, hakikatlerin nurlarinin
iizerlerine dogmasina hazirlik yolunda goniil-
lerin dizeltilmesidir.

Seriat, digin diizeltilmesi; tarikat, gonliin diizel-
tilmesi; hakikatse, sirrin giizellestirilmesidir.
Soyle de denmistir: Seriat, onun, Allahin em-
riyle zorunlu kiinmasi bakimindan hakikatin
kendisidir. Hakikat de, onun seriat cihetinden
yiikiimlii kiinmasi agisindan seriatin kendisidir.
Sufilerce seriat, bir seye kendisiyle ulagilan ya da
o seyin idrakine sebep olan her sey anlamina da
gelebilir. Bu anlamda vesilelerin tamam seriat-
lar, maksatlarin tamami da hakikatlerdir. Soz-
gelimi duyu, manénin seriatidir, giinkii mana
onunla kavranir. Ya da miicihede, miigahedenin
seriatidir. Alcakgéniillilik, izzetin; fakr hali,
manevi zenginligin geriatidir. Ekip dikmek,
iiriin devsirmenin seriatidir. Bu yiizden soyle
derler: “Her kim seriat1 ekerse, hakikat devsirir
ve her kim hakikati ekerse, seriat devsirir (yani
onu tekrar seriata ddnmeye sevk eder.)”

Bu manéda sair $6yle demistir:
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Ne ekersen onu bigersin
Zamann kural budur.

ZAT VE SIFAT

Hak Teil4, ezeli ve ebedi olarak (yani tecelliden
Once ve de sonra), zat ve sifattir. Sifatlari, zatinin
kidemi ile kadimdir. Giinkii sifat, niteledigi sey-
den ayrilmaz. Z4t tecelli ettiginde sifatlar da zo-
runlu olarak onunladir ve onda ickindir. Sifatlar
zuhur ettiginde de, zat da zorunlu olarak onlar-
ladur. Zat zahirdir, sifatlar batindur.

Sifatlarla kastedilen, temel sifatlarla diger kemal
vasiflardur.

Tecellinin ve zuhurun kendisiyle gerceklestigi
her sey, zétla sifatlar arasindadir. Zat sifatlardan
ayrilmaz, sifatlar da zattan. Varlikta, bu ikisi
arasindaki bu ayrilmazlik, sunu diyenin kastet-
tigidir: “Zat, sifatlarin kaynagidir” Yani onla-
1n zuhur yerleri birdir. Yine §oyle demiglerdir:
“Varligin duyusal yonii, mandnin kaynagidir;
ikisinin mazhar1 birdir” Dogulu sairlerden biri
siirinde §6yle demistir:

Ey pinara ulagan kimse

Tahkik ettin ve siiphe zail oldu ki,
Zat, sifatlarin kaynagidr,

Bu anlamlarda bir kusku yoktur.

Maénalarn yiiziine 6rtiilmiis olan duyusal orti,
seni, zati miisihede etmekten engellemesin.

B



Kuskusuz bu durum, akli kanit ve burhan yo-
lundan degil, zevk ve vecd ile kavranur.
Soyle diyen Ibnir']l-Fariz’a agk olsun:

Kiylu kal ilminin ardinda bir ilim vardar,
Akl-1 selimlerin pinarlarindan sagilandir.

Bil ki, Zat ancak, stfatlarin mazharlarinda te-
celli eder. Ciinkii sayet vasitasiz olarak tecel-
li etmis olsa, varliklar paramparga olurdu. Bu
yiizden sufiler soyle demiglerdir: “Zatn tecel-
lisi celaldir, sifatlarin tecellisi cemaldir” Ciinki
7Zatin vasitasiz olarak tecellisi, hadis-i serifte
gectigi gibi yok eder ve yakar.*

Sifatlarin cemali nitelikteki tecellisi ise varhikta-
ki izleri ve belirtileriyle (eser) olur, ki suhtd ve
marifet onlarla gerceklesir.

Yine sufiler bu terimlerin kullanimim genisletip,
tesbih yoluyla, celali olan her sey igin zat kelime-
sini, cemali olan her sey i¢in de sifat kelimesini
kullanabilmektedir. Boylece soyle derler: “Fakr
zattir, ihtiyagsizhk hali (§md) sifattir; algakgo-
niilliik zattir, izzet sifattir; susmak zattir, konug-
mak sifattir vb” Bu kullanima, seyhlerimizin
seyhi Sidi Ali el-Cemel el-Amrani (v.1193/1779)

46 Yazar, muhtemelen su hadis-i serife atifta bulunuyor: “Siiphesiz Allah
uyumaz. Zaten uyku onun sanina layik degildir. O kisti (tartryy; rizki) agagl
indirir, yukars kaldirir. Geceleyin yapilan amel giindiizleyin yapilandan once,
giindiizleyin yapilan amel de geceleyin yapilandan once Allaha yiikseltilir,
Onun hicabr nurdur, Eger Allah o hicabs agsayds, vechinin hagmeti anun gér-
gl heryeyl yakards” Mitslim, Iman, 293,
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kitabinda yer vermigtir. Daha 6nce boyle bir
kullanim olup olmadigini bilmiyorum.

NURLAR (ENVAR) VE SIRLAR (ESRAR)
Nurlar, tecellilerin kesif ve goriinenleri; sirlarsa,
onlardaki gizil, latif manalaridir. Sirlar, nurlar-
dan daha hassastir. Sirlar, Zat i¢in s6z konusu-
dur. Nurlarsa sifatlar igin s6z konusudur, ciinkii
onlarin varliktaki izleridir.

Zat, tecelli ettikten sonra, zahir olan nurlarla,
batin olan sirlarin arasindadir. “Hazine olma”
hélindeyse, sadece sirlar olarak bulunur. S6z-
gelimi Ceberit biitiiniiyle sirlar iken, Melekiit
biitiiniiyle nurlar, Miilkse karanliklar ve bula-
nikliklar demektir. Varlik (vuctd) ise birdir.
Varhigin batinina bakan sadece sirlar1 goriir;
cemy’ goziiyle zahirine bakan sadece nurlar1 go- -
riir; fark goziiyle ona bakansa sadece karanlik-
lar1 goriir. Her kimi, huzursuzlugu ve endiseleri
Allaha y6nelmekten alikoyuyorsa, onun payina
goniil bulamklig: diiger.

Hakkin tecellileri, tegbih agisindan nurlar ola-
rak adlandirilmaktadir. Ciinkii nurun iglevi ka-
ranlig1 aydinlatmak ve gidermektir. Aymi sekilde
Hakkan tecellisi de cehalet karanligini giderir ve
onun bilgisini ortaya ¢ikarir. Bu sebeple mecazi
anlamda, “ilim bir nurdur, cehaletse karanlik-
tir” demiglerdir.

Sirra gelince, o idrak edilmeyen gizli bir durum-

dur. Bu yiizden ezeli garap ve kadim mandlar
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lardan koparabilir ve bu haliyle hile yakindir.
Varid bir gaybin ifsasini da dogurabilir. Bu du-
rumda, eger kalp havatirin bulanikhigindan
armmigsa onu dogrulamak gerekir. Allah Tedla
daha iyi bilir.

NEFS, RUH, DERONI VARLIGIMIZ (SIR)
Sufilere gore nefs, kulun zemmedilmis fiille-
rinden ve huylarindan ibarettir. ilki (fiiller),
giinahlar ve isyanlar1 gibi kulun yaptiklaridir.
Ikincisi ise, kibir, haset, 6fke, kétii huy, taham-
miilsiizliik ve ayiplanmis diger huylar gibi, ku-
lun yapis1 ve tabiatindandir ve Hakk’a kars: olan
edep? geregi nefse nispet edilir.

Rubh, ilahi tecellilerin ve melekati nurlarin kesfi-
nin mahallinden ibarettir.

Sir, ceberditi sirlarin tecellilerinin mahallinden
ibarettir.

Nefs avama, ruh havassa ve sir hassatii’l-havassa
nispet edilir.

(Bir baska deyisle) nefs, miilk dleminin ehli iin,
ruh melekat aleminin ehli icin ve sir ceberfit
dleminin ehli icindir. Bunlara dair hakikatler
ileride gelecektir.

Acaba nefs, ruh ve sir birbirlerinden farkli mi-
dir, yoksa bir midir ve isimlendirme, arinmanin
farklihig1 sebebiyle mi farklidir?

27 Seyh Muhammed el-Hagimi, bu edebin viictib yoluyla oldugunu, yani bu
nispet edigin, kul {izerine ger’an vacib olan edeplerden oldugunu belirtir. Bkz.
Ibn Acibe, Mirdcu't-tesevviif, s. 43, dn.1.
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Sufilerden biri oyle demistir: Nefs, bu beden ka-
hibina konmug bir latifedir ve sorunlu huylarin
mabhallidir. Aym sekilde ruh da, éviilmiis huyla-
rin mahalli olan, bu bedene konmus bir latifedir.
Her ikisinin de mahalli aynidir, yani insandr.
Nefs ve ruh, melekler ve geytanlar gibi latif be-
denlerdendir. Her ikisi de insanda sakindir. Tip-
ki, ayni kigide, goziin gérmenin mahalli, kulagin
duymanin mabhalli, burnun koklamanmn mahalli
olmasi gibi, yerilmis sifatlarin mahalli nefs, 6viil-
mis sifatlarin mahalli de ruhtur. Sir ise, ruh gibi
bedene? konmus bir latifedir, fakat 6zelliklerinin
yetkinligi sebebiyle ruhtan daha sereflidir.
es-Sahili (6. 734/1353) soyle demistir: “Nefs,
kalp, ruh, sir ve batin ayn1 miisemmanin isim-
leridir. Bu da, insanin kendisiyle insan oldugu
rabbani latifedir. Niteliklerinin farklih§: sebe-
biyle isimleri de farklilagir. Eger kusurlarin yé-
niine meylederse nefs olarak isimlenir; Islim
makamindan iman makamna dogru ilerlerse
kalp olarak adlandirilir; iman makamindan ih-
san makamina dogru ilerler fakat onda, iyilesme
sonrasi yara izi gibi bir noksanlik izi kalirsa ruh
olarak adlandirilir. Eger bu izler yok olur ve saf-
lagirsa sir olarak adlandirilir. Eger durum kapali
ve miiphem olursa (sadece) batin deniliverir”

28 Eseri Ingilizceye gevirenlerin isabetle isaret ettigi gibi, metinde bu kelime
“kalb” olarak ge¢mekle birlikte, baglam geregi dogrusu “kalb” deil, énceki
latifelerin mahalli olan “kélib” (beden) olmalidir. Bkz. Ibn ‘Ajiba, The Book
of Ascension, s. 34, dn.67.



Ruh hakkindaki ihtilaf meshurdur. Bazilar,
onun canlilik oldugunu séylemistir. Bazilar: da
soyle demistir: Ruhlar bu bedenlere konmug
olan 6zlerdir ki, onda canlilik oldugu siirece Al-
lah bedende hayati yaratarak adetini icra eder ve
insan da canli olur. Ruhlar bedenlere konmussa
da, uyku sirasinda ruhlar igin yiikselis, ayrihg ve
geri doniis s6z konusudur. Ruh, nefh'in (yagam
solugunun) kendisiyle gergeklestigi seydir.

Nefs ise, ruhun neth edilmesinden/iiflenme-
sinden 6nce ceninde yaratilmistir ve hareket
edis onunla miimkiin olur. Bedene yapigiktir ve
ancak dliimle bedeni terk eder. O durumda da
once ruh cikar, sonra nefs son bulur ve béylece
canlilik kesilir.

Insan ruhtur, nefstir, bedendir. Hagr ve ayni ge-
kilde cezalandirma ve édiillendirme de, hepsi
icin s6z konusudur.

Ruhlar bedenlerden once yaratilmigtir ve be-
yun yesil dalda gezindigi gibi gezinir. Bedenlere
konmus olan bu 6zlerin rabbani, ldhuti latifeler
oldugunu séylemistim. Sahilinin de dedigi gibi
gelisirler ve gelisimlerindeki degisimler sebe-
biyle isimleri degisir. Allah daha iyi bilir.
Ruhlarin hadis olmas: (sonradan var olugu) fark
ehlinin anlayisina goredir. Cem’ ehline goreyse,
onlarin gdzlerinde biitiin varliklarin fani olmasi
sebebiyle hadis yoktur. Ciineyd soyle demistir:
“Hadis, Kadime yaklagirsa, hadis ortadan kalkar
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ve geride Kadim kalir” Arif olan kardeslerimiz-
den birine, “Ruhlar hadis midir yoksa kadim
midir?” diye sordum. O da, daha once gegtigi
gibi ama gizli bir sir olan fena makamina isaret
ederek “(Allah) Erler(i), ki bedenler bile onlara
gore kadimdir” dedi.?®

YARDIM (NASR), DESTEK (TE’YID),
KORUMA (ISMET), REHBERLIK
(HIDAYET), ISTIKAMET (RUSD),
YONELTMEK (TESDID)

Nasr, azalarin bir hayri iglemede (Allah tarafin-
dan) desteklenmesidir.

Teyid, i¢g6riintin/basiretin iceriden desteklen-
mesidir. Batini bir uyaric1 te'yiddir; distan gelen
bir itki ve vesilelerin yardimiysa nasrdur.

Bunlar, esasi bir seyin hakikatini agiga ¢ikaran
bir i¢gorii/basiret olan hidayet; asli, saadete go-
tiiren irade olan riisd; yine asli, birinin hareket-
lerini amaca y6neltme kudreti ve bunun destekle
kolaylastiriimasi olan tesdid terimlerini kapsar.
Ismet, te'yidin zikredilen anlamma yakindur.
Ismet, batinda bulunan, insamin kendisiyle bir-
likte hayr1 yapmaya ve serden kaginmaya gii¢
buldugu ilahi varliktan ibarettir. Hatta batinda
duyusal olmayan bir engele déniisiir.

Gazali boyle izah etmistir. Bu, hidayet, riisd, ismet,

29 Muhammed el-Hagimi, bu kavranmas: giic ifadeye su notu diiger: “llm-i
ilahide kadim, cisimce hadis denmek istenmigtir” Bkz. Ibn Acibe, Mi'rdcii’t-
tesevviif, s. 46, dn. 1.



tesdid, nasr, te'yid seklindeki alt1 hakikatin tama-
muni, Gazilfnin (ra.) ifadelerinden 6grendim.
Hakikatte hidayet, kulun kendisini Hakka ulagti-
ran yola gevirmesidir. (Bazen de hidayetle sadece
onun lafzi anlami kastedilir.) Riigd, saadet yoluna
kalbin yoneltilmesidir. Tesdid, hayir yolunda yi-
riimeye ve serden kagmmaya gii¢ yetirmektir. Is-
met, daha 6nce gectigi gibi ilahi bir varhiktir ilh.

HIKMET

Bir seyi tam ve eksiksiz yapmak ve ortaya koy-
maktir. Bilgi agisindan, bir seyi gergeklestirmek
ve yapmak; séz agisindan, o seyi veciz ve ¢ok
cagrigmmli ifade etmek; uygulama agisindan,
miikemmelen yapmak ve kemale erdirmektir.
“Hikmet, ii¢ topluma inmistir: Araplarin dille-
rine, Cinlilerin ellerine, Yunanhlarin akillarina”
denmistir. Allah Teal4 daha iyi bilir.*

.

30 Bu béliimde yazar, adeti olan figlii smiflandirmay yapmamustir. Fakat bu
siniflandirma $eyh Muhammed el-Hagsimi’ye gore yazarin sdzlerinden gikar-
tilabilir. $8yle ki: Hikmet avama gore, batinda ve zahirde titizlik gostererek,
amelleri yaparken ihlash olmak, ibadet esnasinda kalbi diinyadan bosaltmak
ve Mabid'u gozetmektir. Hassatii'l-havas igin, cem hali fark halini perdele-
meksizin Allah’t tamimak ve istikamettir. Béylece o kimse her hak sahibine
hakkans verir, her pay sahibinin payin: korur. Gazéli g6yle demistir: Hakim
hikmet sahibidir. Hikmetse en degerli seyin en degerli ilimler yoluyla bilin-
mesidir. En yiice sey Allah Tealddir. Daha énce gegtigi gibi onu biitiiniiyle
kendisinden bagkasi bilemez. O ezeli ve daimi bir hikmet sahibidir ki, onun
bilgisi icin bilinene bagh olarak bir bitme durumu tasavvur edilemez ve bir
ortadan kalkma ve siiphe s6z konusu olamaz. Bu sekilde ancak Allah'm ilmi
nitelenebilir. Bazen, sanatlarin inceliklerini yerine getiren ve sanatint hak-
kiyla yapan kimseye de hakim denir. Bu hususta da tam bir yetkinlik sa-
dece Allah Teal#ya zgiidiir. O Hakk olan Hakimidir. fbn Acibe, Mi'rdcu’t-
tesevviif, s. 47, d.n. 2.
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AKIL

Akil, yararliyla zararlinin kendisi sayesinde ayirt
edildigi nurdur. Sahibini giinah islemekten aliko-
yar. Nefsin kendisiyle zorunlu ve teorik ilimleri
0grendigi ruhani nurdur ya da ilmin edinilmesi-
ni miimkiin kilan kuvvettir de denebilir.

Akl olarak adlandirilmistir ¢iinkii sahibini ge-
reksiz olan kargisinda baglar, alikoyar.*

Iki kisimdir: Biiyiik akil (akl-1 ekber) ve kiigiik
akil (akl-1 esgar). Akl-1 ekber, Allah Teal#'nin
varlikta ortaya ¢ikardig: ilk nurdur. Onun icin,
“Biiyiik ruh (er-ruhu’l-a’zam)” da denir. Ayrica
el-kabzatii'l-Muhammediyye olarak da isimlen-
dirilir.> Ay, giinesin 1g1gindan yararlanmasi
gibi, “kii¢iik akil” da onun nurundan yararlanur.
Nuru taatle, riyazetle ve arzudan arinmakla ¢o-

31 a-ka-le fiilinin cift anlamlihgmna bir géndermede bulunuyor. Fiil hem
baglamak, ahkoymak, hapsetmek vb. anlamlara, hem de akli ermek, suurun-
da olmak gibi anlamlara gelmektedir.

32 Yazar, “ilk nur”, “akl-1 ekber” ve “el-kabzatii'l-Muhammediyyeyi esan-
lamli olarak kullanmaktadir. Bu sonuncusu -her ne kadar kendisi bilindik
bir terim oldugunu ima etse de- mezkr baglamda pek de cari olmayan bir
terimdir. Kabza kelimesi, kabza, bir avug ey gibi anlamlar yaninda, miilki-
yet, yetke gibi anlamlara da gelmektedir. Kabz'in, topluluk, birikinti gibi an-
lamlarina da rastltyoruz. Kékil olan fiil ise yakalamak, tutmak, topartamak,
canini almak, sikmak, daraltmak anlamlarina gelmektedir, Bkz. Ibn Manzr,
Lisdnii’l-arab, X1/13-14. Yazarin, kitap boyunca ilk tecelli baglaminda, pek
rastlanmayan bu sézciigii tercih ettigini ve israrla kullandigim gérityoruz.
Sézciigiin, “el-kabzati’l-Muhammediyye” tamlamasindaki kullaniminda
“kabza’, hem otoriteye isaret ederek Peygamber Efendimiz’in manevi yetke-
sine atifta bulunurken, hem de agildiginda iginden tecellilerin 4leme sacil-
digt bir manevi avuca ve birikime isaret etmektedir. Yine “bir avug dolusu
sey” anlamiyla da, ait oldufu ve kendisinden tastify kaynaktan, Ceberit
Alemi'nden alinma bir varlik oldugu anlamina da bir génderme tagtyabilir.
Biz ceviri boyunca “kabza” gegen yerlerde, yazarin da yukarida esanlamli
olarak kullanmasindan da cesaret alarak, parantez i¢inde “kabza” kelimesine
yer vererek, daha bilindik olan “ilk nur”u tercih ettik.



galmay! stirdiiriir, 6yle ki kul ihsan makamina
girer ve lizerine irfan giinesi dogar ve béylece,
aymn nurunun giinbatiminda giinesin nurunda
diiriilmesi gibi, onun nuru, Akl-1 Ekber’in nuru
icinde dirtlir. Boylece de daha 6nce gorme-
digi sirlar1 ve gaybi hélleri goriir. Clinkii Akl-1
Ekber'in aksine, akl-1 esgarin nuru zayiftir ve
sanatin sanatkirina olan bagimliligindan bag-
ka bir sey idrak edemez. Akl-1 Ekber’se, nuru-
nun saflig1 ve sualarinin giicii sebebiyle, tecel-
liden énce de sonra da, kadim olan es-Sanf’i
(Sanatkar) idrak eder.

Bir hadiste goyle buyrulur: “Allah’in ilk yaratti-
g1 sey akildir. Allah ona “Gel’”, demis, o da gel-
mis; sonra “Git” demis o da gitmistir. Sonra ona
“Otur” demis, o da oturmus; sonra “Kalk” de-
mis o da kalkmustir. Sonra “Izzetim ve celalim
hakki icin, benim icin senden daha degerli bir
sey ve bir mahltik yaratmadim. Seninle alir, se-
ninle veririm.”** demistir. Bagka bir rivayette,
“Seninle ibadet edilir ve seninle isyan edilirim.”
(ya da Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) buyur-
dugu gibi) gecer. Bu hadis onun hakkindadhr.
Akl-1 Ekbere ancak Allahin hususi marifeti
icin se¢cmis oldugu sevdikleri nail olabilir. Akl-1
esgar1 ise havasa ya da avama verebilir. Bu da
iki kissmdir: Vehbi akil, kesbi akil. Vehbi olan,
Allah’in onda bir i¢giidii olarak var kildigidur.

33 Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Suabii’l-imén, Daru'l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1990, 4/154.
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Kesbi olansa tecriibelerle, aligtirmalarla ve cile-
lerle kazanilan akildur.

Biri de §6yle demistir: “Aklin ti¢ belirtisi vardir:
Takva, dogru sozliilitk ve kiginin kendisini ilgi-
lendirmeyen seyleri terk etmesi”

Efendimiz (s.a.v.) $oyle buyurmustur: “Aldanis
yurdundan igrenmek, ebediyet yurduna yénel-
mek, kabirdeki konaklama icin azik hazirlamak,
yeniden dirilis giinii igin hazirlik yapmak aklin
belirtilerindendir.”*

Bilgelerden biri de soyle demistir: “Insana ve-
rilen en hayirli sey onu engelleyen bir akildur.
Eger bu yoksa, o zaman ona mani olan hayadur.
Eger o da yoksa, o durumda onu arkalayan bir
maldir. Bu da yoksa onu yakan bir yildirimdir
ki boylece memleket de insanlar da ondan kur-
tulmus olur”

Ruhlarin bedenlerden énce akillari var my-
di, sorusuna gelince; hakikatte, onlarin Akl-1
Ekberden alinma akillari vardi. Bu sebep-
le Rububiyeti ikrar etmiglerdi. Hatta, Ibnii’l-
Benn&nim (0.721/1321) dedigi gibi, her seyi
¢ok iyi biliyorlar ve idrak ediyorlard:.? :
Marifet ve idrak ancak akilla gerceklesir. Ruh-

34 Farkli bir lafizla Beyhaki aktarir: Suabu’l-iman, 1/76.

35 Ibnirl-Bennd (6. 850/1446), tasavvufun ilkeleri iizerine olan ve Ibn
Acibenin de tizerine el-Fiitahatiil-ilahiyye fi serhi’l-mebahisi’l-asliyye li
Ibni’l-Bennd (haz. Ali Ebul-Hayr, Daru’l-hayr, Dimesk, 2007) adiyla bir gerh
yazdig1 eseri el-Mebahisiil-asliyyede soyle der: “Canli olan her insan (haki-
kate dair) her geyi gayet iyi bilir ve idrak eder ama onu beden, ¢eldirici nefs
ve seytan engeller” Fitihatiil-ilahiyye fi serhi’l-mebahisil-asliyye, s. 31.



lar bedenlerin diinyasinda ortaya ¢ikinca, Allah
onlardan bu, Akl-1 Ekberden olan akli ald: ve
onlara, bebek rahimde cenin haline geldiginde
akl-1 esgar1 koydu. Bu akil ergenlik ¢agina ya da
bazilarina gore kirk yasina kadar biiyiimeyi siir-
diiriir. Kul kendisini tedavi edecek bir tabiple
bulugur ve o da kendisini Akl-1 Ekbere ulagti-
rirsa, bu durumda bu aklin sahibi biiyiik veliler-
den olur. Yardim Allah’tandr.

TEVHID

Tevhid iki kistmdir: HakK’, fiillerde, sifatlarda
ve zitta, akil yiiriitme (burhan) yoluyla bir kil-
mak demek olan burhani tevhid; digeri, Hakk,
ezeli ve ebedi olarak, varlikta bir kilmak demek
olan apagik miigahedeyle ulagilan tevhid.
Ciineyd gdyle demistir: “Tevhid, sekillerin ken-
disinde yok oldugu, biitiin bilgilerin kendi-
sinde diiriildiigi, Allah'in nasisa 6yle oldugu
ménadir. Bes temeli vardir: Sonradan olmanin
ortadan kalkmasi, ezeli olanin bir kilinmasi,
dostlardan ayrilik, yurtlar: terk etme, bildigini
ve bilmedigini unutmak.

Sekillerin kendisinde silindigi ména, Zatin sir-
larinin ortaya ¢ikigi, demektir. Bu manélarin
kaplart olan varliklarin gozden yitmesi yoluyla
bunu kesf miimkiin oldugunda varlikta sadece
Hakk kalir ve Hakk ezelde nasilsa hila da yle
olur. Ezelde sadece Allah vardi ve onunla bir-
likte bagka bir gey yoktu, su anda da 6yledir. Bu
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durumda sonradan olmalik ortadan kalkar ve
ezelilik bir bagina kalir. Bunu tatmis kimseler,
kendisine Rabbi yolunda yardimci olanlar harig,
biitiin dostlarini terk eder. Yine HakK'n talebi
yolunda yurtlarini terk eder (giinkii hicret siin-
nettir), bildigini ve bilmedigini unutur, yani elde
ettigi hazine yaninda onlar géziinden silinir.
Yine Ciineyde tevhidden soruldugunda séyle
demigstir: “Suyun rengi, kabinin rengidir” Bu s6-
ziniin anlamy, yiice Zat latif, gizli ve nuranidir.
Formlar ve sekillerle tecelli ettiginde, onlarin
renkleriyle renklenir. Bunu anla ve eger tatma-
diysan kabul et.

Tevhidin makamlar: sonsuzdur. Ciinkii kesf ve
terakkinin artistyla artar. Tevhidin istiindeyse
tefrid vardir.

ALLAH’IN BENZERSIZLIGINI KABUL
(TEFRID)

Tefrid, tevhidden daha hassas ve daha iistiin-
diir. Ciinki tevhid, ehl-i ilmin benimsedigi tev-
hide isaret eder; tefridse, ehl-i zevke 6zgiidiir. -
Tefridin iizerindeyse gunlar vardir:

BIRLIK (EHADIYYET), BIRLEME

(IHAD), BIRICIKLIiK (FERDANIYYET,
VAHDANIYYET, INFIRAD)

Siralaniglars, 6nem derecesine gére béyledir.
Ehadiyyet vahdetin vurgulu bigimidir. Thad, bir
seyi “bir kilma (evhade)” fiilinin masdaridir.

.



Ferdaniyyet, vahdéniyyet ve infiraddin manasi, on-
dan baska hicbir seyin kesin olarak varlig kalma-
yarak, Ehadiyyet Denizi'nin her eyi kaplamasin-
dan sonra, varhig (vucid) HakKa 6zgii kilmaktir.
Bunu gergek anlamda tadip, gergek anlamda ona
dalan makamin sahiplerine miinferitler (efrdd) ve
yalnizlar (3had) denir. Bunlar, Hateminin (Ibnii’l-
Arabi'nin) dedigi gibi Allah1 bilmede kutuptan
daha kimildirler ve kutbun tasarruf dairesinin di-
sindadirlar. En iyi Allah Teala bilir.

YUCE ZAT’IN HAKIKATI (EZ-ZATU’L-
ALIYYE)

Yiice Zat, kiilli, ezeli, latif, gizli; hatlarda ve bi-
cimlerde tecelli eden; kemal sifatlarryla donan-
mus; ezelde de simdi de tek olandir. Onun husu-
siyetleri boyledir. Ama hakikatinin kiinhiini ise
O’ndan (c.c.) baskasi kusatamaz.

INCE BULUT (AMA)

‘Ama, Yiice Zatn tecelli etmeden 6nceki, ezel-
deki niteligine igaret eder. Hakikati ise, ne is-
tiinde, ne altinda, ne de dort tarafinda bir sinir
bulunan; ilk olusunun ve son olusunun bir sinir1
olmayan; hatlardan ve sekillerden uzak; kudret,
irade, ilim, hayat, semf, basar, kelam gibi yet-
kinlik sifatlariyla donanmug; idrak edilemeyen
latif, gizli, saf bogluktur. Biitiin bunlar1 Ibniy’l-
Fariz (6. 632/1234), Hamriyye'sinde bir araya
getirmigtir:
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Bana, “Anlat onu, giinkii sen onu tanrsin” diyorlar,
Evet, bende onun evsafimn bilgisi var:
Safliktir, su degil; letafettir, hava degil,
Nurdur, ates degil; ruhtur, cisim degil;
Onun hikdyesi kadimdir, biitiin varliklardan eski,
Oyle ki ortada ne bir bigim vards, ne de bir belirti.

Sonra, kesif olan latife, gizli olan zihire, gayb
olan sehadete doniiserek, formlar ve sekillerle
tecelli etmistir. Ezelde olan, ebedde tecelli ede-
nin aynisidir. “Allah vardi ve onunla birlikte bir
sey yoktu. Simdi de aym sekildedir.¢

Tirmizi, EbG Rezin el-Ukayliden su hadi-
si rivayet etmistir: “Ya Rasulullah, Rabbimiz,
mahlitkatin1 yaratmadan 6nce neredeydi?’ de-
dim. ‘Ne iistiinde, ne de altinda bir hava/bosluk
bulunan ‘amédaydi’ dedi”® Yani, ne iistiinde,
ne altinda bir hava/bosluk bulunan bir bilin-
mezlik ve letafetteydi. Hatta zatinin azameti her
bir distii, her bir alt: ve her bir havayi/boslugu
kugatmugsta,

Hz. Ali‘ye (k.v.) soruldu: “Ey Rasulullah’in am-
caoglu, Rabbimiz neredeydi?” ya da “Onun bir
mekan1 var miydi1?”. Hz. Ali’nin yiizii degisti ve
bir siire sessiz kaldi. Sonra soyle dedi: “Allah
nerededir?” sorunuz mekéan hakkindadir. Oysa

36 Bu ifade bu haliyle iskenderfnin Hikem'inde gegmektedir. Paul Nwyia,
Ibn Ata’ Allah, s. 103. Bu ifadenin, son ciimlesi harig, gectigi hadis icin bk.
Buhari, Bed'iil-halk, 1.

37 Tirmizi, Tefsir, 12; Ibn Mace, Mukaddime, 13.



Allah vardi ve mekan yoktu, sonra Allah za-
mani ve mekani yaratti. $imdi de, o zamansiz
ve mekansiz oldugu gibidir” Yani, Allah vard:
ve onunla birlikte hicbir sey yoktu ve simdi de
onunla birlikte hicbir gey yoktur. Anla.

YOKLUK (FENA) VE VARLIK (BEKA)

Fena terimi kullanildiginda, Zat'ta fani olmak
kastedilir. Hakikati, el-Kebir ve el-Miiteal olan
Allahin miisihedesiyle hatlarin ve sekillerin
yok olmasi, mananin zuhuruyla birlikte duyu-
salligin ortadan kalkmasidir.

Ebu’l-Mevahib (6. 850/1446) soyle demistir:
“Fena, yok olmak, ortadan kalkmak, kendinden
gegmek ve son bulmaktir” Ebu Said ibnii'l- Arabi
de soyle demistir: “Fena, azamet ve ululugun
kulun iizerinde gériinmesi, bdylece ona diin-
yay1 ve ahireti, halleri ve dereceleri, makamlar1
ve zikirleri unutturmasi; onu aklindan, nefsin-
den, her seyden fani olmaktan ve fani olmak-
tan da fini olmasindan fani kilmasidir. Ciinkii
o artik (hakiki) ululamanin icine dalmustir”
Yani, Zat'n azameti onun icin tecelli etmis ve
onu seyleri gérmekten, bu seyler ciimlesinden
olan nefsinden de fani kilmustir. Béylece ashn
kendisi (‘aynu’l- ayn) héline gelmis ve Ehadiyyet
Denizi'ne dalmistir.

Bazen de fena terimi, ilahi fiillerde fena bul-
mak i¢in kullanilir. Bu durumda kisi Allah’tan
baska fail gormez. Ve bazen ilahi sifatlarda fena
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bulmak i¢in kullanilir. Bu durumda da ortada
Allah’tan baska kudret sahibi, goren, duyan
kalmaz. Yani bu durumdaki kimse mahlékati,
gici-kuvveti, gérmesi ve duymasi ancak
Allab’la olabilen éliiler olarak goriir. Bundan
sonra da Zat'ta fena gerceklesir. Bu konuda sair
soyle demistir:

Fani oldu, sonra fani oldu, sonra fani oldu,
Sonra fends: bekdnin kendisi oldu.

Bekd ise, varliktan koptuktan sonra yeni-
den onu miigdhede etmeye ya da maninmn
miisahedesi yoluyla kopulmus duyusal olanin
miiséhedesine yeniden dénmektir. Fakat bu
durumdaki kisi artik onu Allah’la kaim ola-
rak ve onun tecellilerinin nurlarindan bir nur
olarak gériir. Ciinkii duyusal olan olmasayd:
méana zuhur etmezdi, vasita olmasaydi kendi-
sine vasita olunan da olmazd.

Hak Teala, iki zit arasinda, duyusal olan ile
mananin, kudretle hikmetin, farkla cem’in ara-
sinda tecelli eder. Bu iki ziddan birinden gaybet
fenadur, ikisini birden gérmekse bekadir. Duyusal
olandan, hikmetten, farktan kopmak fena halidir;
ikisini birden miildhaza etmek bek4 halidir.
Beka, fena halinde bir kapsamlilik ifade eder.
Bekd makaminda kisinin cem hali kendisini
fark halinden, fena hali bek4 halinden, kudreti
gormesi hikmeti gérmekten perdelemez. Aksi-
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ne o kisi her hak sahibine hakkini verir, her pay
sahibinin payni korur.

Bazen de fena arinma ve donanma anlamlari-
na gelir. Yerilmis olan sifatlarindan fani oldu ve
oviilmiis sifatlariyla donandi, denir. Allah Teala
en iyisini bilir.

KUDRET VE HIKMET

Kudret, seyleri ilahi iradeye uygun olarak orta-
ya ¢ikarabilmek; hikmetse, seyleri sebepler ve
gerekgelerle gizlemek demektir.

Boylece kudret goriiniir kilar, hikmet Orter.
Kudret hikmetten, nadiren olmak {izere, muci-
ze ya da keramet veya sihirbazlik durumlarinda
ayrilir.

Bazen de kudret, -sifatin mevsuf anlamina gel-
mesi agisindan- tecelli etmesinden sonra Zat
icin kullanilir. Hikmet s6z konusu olunca ise,
duyusal diinya, begeri 6zellikler ve kul olmanin
gerekleri Zat1 gizler.

Allah Tealdnin, Zahir ismi geregince agiga
cikmast kudret olarak ve Batin isminin geregi
olarak agiga ¢ikisindaki gizliligi hikmet ola-
rak isimlendirilir. $6yle de soylenebilir: Allah
Teal&nin gayb aleminden sehadet alemine te-
celli etmesi kudrettir ve zuhurundaki gizliligi
hikmettir.

Hikem-i Atdiyyedeki su soz buna isaret eder:
“Hususiyetin sirrini, begeri ozelligin zuhuruy-
la gizleyen ve kullugun 1zharinda Rububiyetin
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azametiyle zuhur eden Zat ne yiicedir*

AYRILIS (FARK) VE BiR OLUS (CEM’)

Fark, varliklarin duyusal yéniinii gormek ve bu
gormeye 6zgii ibadet ve kulluga dair ahkami ve
edepleri yerine getirmek demektir.

Cem’ise, esyanin tabiatinda bulunan ve Ceberiti
okyanusla siiregiden manéy miisahede etmektir.
S0yle de denebilir: Fark, kaliplari/sekilleri gor-
mektir; cem’ mazharlar1 gérmektir. Kaliplar/
sekiller ser’ kurallarin mahallidir; mazharlarsa
hakikatlerin kaynagidir.

Ebt Ali ed-Dekkak séyle demistir: “Fark sana
nispet edilendir; cem, sana nispeti uygun olma-
yandir” Cem’ olmaksizin fark, fasiklik, sekilcilik
ve Allah’t tamimamaktir. Farksiz cem’ ise, eger
sekr hali yoksa, zindiklik ve kiifiirdiir. Clinki
bu hal, Peygamberlerin (a.s.) getirdigi kuralla-
1in ve hikmetin ihlaline gétiiriir.

Kudret, hikmetten ayrilmaz. Kula diisen, fark
halindeyken cem’ ile ve cem’ halindeyken fark

38 Paul Nwyia, Ibn Ata’ Allah, s. 129. Bu ifadede gegen “hususiyetin sirr1’,
velilerin kendisiyle seckinler haline geldii yani havas ziimresine dahil oldu-
gu marifetin hakikati olarak agiklanmugstir. Bu hakikat, Allah'tan bagkasina
ait bir varligin bulunmadigini idrakle gerceklesir. Bununla birlikte, Allah
hikmeti geregi bu surry, ikiligi ve bagkasina ait varhig1 kabulii doguran beger
olma haliyle perdelemistir. Sayet bu perdeleme olmasaydi, bu sir ayakaltina
diigerdi. Yani sira kullugun 1zharinda da bir mabudun gerekliligi belirir ki
bu da rububiyetin azametini ortaya cikartir. $ayet bu kulluk da olmasayds,
Rububiyet batin ve gizli hilde olurdu, zuhur etmezdi. Bkz. Muhammed b.
Ibrahim b. Abbad en-Nifferi er-Rundi, Gaysii'l-mevahibi’l-aliyye fi serhi’l
hikemi’l-atdiyye, 1-111, haz. Mahmud Beyruti, Daru’l-Beyriti, Dimesk 2007,
17300 vd.



ile yagamas1 ve batinda cem’ héli mevcutken,
zahirde fark hélinin goriiniir olmasidir.

DUYU VE MANA

Duyu, esyay1 zahiri olarak, kat1 ve mat yoniiyle
ele almak; mana ise batini ve gecirgen/latif yo-
nityle ele almaktir.

Varliklarin duyusal yonleri, manalarini tagryan
kaplardur.

Siisteri (6. 668/1269) (r.a.) s6yle demistir:

Kaplara bakma,
Dal mdna denizine.
Beni goriirsiin,
Belki boylece.

Varligin érnegi, dist buz, ii su olan kar gibidir.
Ayni sekilde varligin da zéhiri duyudur, batin
manadir.

Maina, seylerin tabiatinda bulunan ve latif olan
Zat'in sirridir. Manalar kaplarda, kardaki suyun
dolastig1 gibi dolagtr. Bu hususta kutbu’l-aktab
Geylani (r.a.) soyle demistir:

Varlgin misali bir kar tanesidir,

Sen ey su, onun kaynagisin.

Hakikatte kar ve su aymdir,

Farkliysa da hiikmiinde seriatin.

Duyu ancak ména ile ayakta durur. Mana da
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ancak duyuyla goriiniir. Man4, hassas ve geffaf-
tir ve ancak varliklarin formlarindaki duyusal
yonle idrak edilir. Man&nin duyusallik olmaksi-
zin ortaya ¢ikmasi imkansiz; duyusalligi, mané
olmaksizin gérmekse cehalet ve zulmettir. Bu
sebeple Hikem-i Atdiyyede $byle denmistir:
“Varligm tamami zulmettir; onu aydinlatansa,
Hakkin ondaki zuhurudur®

Hak Teala bu diinyada da, 6teki diinyada da an-
cak tecelliler aracihifiyla goriiniir. Bununla ilgili
bir sufi §6yle demistir:

Mazhar olmaksizin ulasiimaz Zata,
Hatta insan hirsindan ¢atlasa da.

GORUNUR ALEM (MULK), MANA ALEMi
(MELEKUT), AZAMET ALEMI (CEBERUT)
Miilk, varliklarin orta yerdeki duyusal yoniidiir.
Melekit, varliklarda ickin olan méanalarin sirla-
nidir. Ceberfitsa, her ikisinin birden kendisin-
den tagtig1 okyanustur. Sonug olarak, ‘amadan®
ilk olarak zuhur eden Ilk Nur'un (el-kabza)
zahir olan duyusal yonii Miilk, batin olan anla-
mu Melekiit, ikisinin kendisinden sagildig latif
ve muhit olan denizse Cebertit'tur.

Manilarin sirlan ariflerin bahgeleridir. Ciinkii
ménalar onlarin ruhlarimin gezinti yerleridir.
Siiphesiz, ménalar latiftirler ve pariltilar1 an-

39 Paul Nwyia, Ibn Ata’ Allah, s. 91.
40 Bkz. elinizdeki kitabin Amd béliimii.



cak Miilk denilen duyusal dlemde ortaya cikar.
Milk de, sadece onun (s.a.v.) hatirina meyda-
na geldigi i¢in, Peygamber Efendimize (s.a.v.)
izafe edilerek vardir. Zatin sirlar1 ancak onun
(s.a.v.) nurundan ¢ikmigtir. Bu sebeple kutup
Ibn Mesis (r.a.) séyle demistir: “Melekatun bah-
celeri, onun giizelliginin ¢icekleriyle bezelidir
(ve hostur)” Miilki*' zorunluluk geregi anms-
tir. Ciinkii ménalarin giceginin giizelligi ancak
varliklarin duyusal yénlerinde -ki bu da miilk-
tlir- goriiniir olur.

(Yine aym salétta gecen) “Cebertitun havuzlar
onun nurlarinin tagmasiyla cosar” soziine ge-
lince -ki aslinda, “Ceburiitun denizi onun nur-
larinin tagmasiyla cosar” demektedir-, burada
Ilk Nur'un (el-Kabzatii'l- Muhammediyye) onun
latif nurunun denizinden zuhur etmesine isa-
ret etmektedir. (Havuzlar anlamindaki) “hiyaz”
kelimesini, daha 6nce gecen (bahgeler anlamin-
daki) “riydz” kelimesine kafiyece uysun diye
kullanmigtir. Yine 4lemin, tek olmasina rag-
men, icerdigi gesitlilik sebebiyle (mesela Fatiha

41 Yazanimizin atifta bulundugu ve fbn Mesige ait olan salat terkibinde
(Salat-1 Megisiyye) bu sozcitk “melekat” olarak gegmektedir. Nitekim yine
Ibn Acibe'ye ait olan ve bu salats serhettigi Serhu salati’l-kutbi lbn Mesis
adlt risalede ilgili s6zciigii “melekat” olarak kabul ederek yine Gyle serhet-
mistir: “Melekat’ terimi sufilerin terminolojisinde basiret.ve bilgi ile idrak
edilen alemdir. Miilk ise goz ve vehm ile idrak edilen alemdir” Bkz. “Serhu
salatil-kutbi Ibn Mesis”, Letaifiil-imaniyyeti’l-melekiitiyye ve'l-hakaiki’l-
ihsaniyyeti’l-ceberatiyye fi resailil-arif billah es-Seyh Ahmed b. Acibe el-
Haseni, haz. Asim Ibrahim el-Keyyali, Daru’l-fikeil-ilmiyye, Beyrut 2006,
s. 159. Dolayistyla elimizdeki eserinde, sdzciigii “miilk” olarak kabul ederek
agtklama yapmasina dogrusu bir mané veremiyoruz.
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Stresinde) alemler olarak ¢ogul kullanilmas
gibi, Ilk Nur'un (kabza) nurunu, onun birgok
nura béliinmesi sebebiyle ¢ogul olarak kullan-
mustir; en iyi Allah Teéla bilir.

Miilkiin hakikati duyu ve imgelem (vehm)* ile
idrak edilir. Melek(itun hakikati, bilgi ve mane-
vi tecriibe ile idrak edilir. Cebertitun hakikati,
kesf ve vecd ile idrak edilir.

Aslinda varlik birdir. Ama onun bir isme nis-
pet edilmesi, riiyet ve manevi mertebeye gore
farklilagir, Varlik, varliklarin duyusal yonii-
ne takilip onunla méanddan perdelenen igin
“‘miilk”; manalarin suhtdu asamasina gegen
igin “Melekat”; kaynagini goren kimse iginse
“Ceberat’tur.

Dallar koklere baglandiginda, kaplar latiflesip
hepsi manaya donistigiinde, Ehadiyet Denizi
her seyi kapladiginda, her sey Ceberfita donisiir.
Her bir makam kendisinden 6ncekini perdeler.
Béylece Melekit, Miilkii; Ceberat da, Melekit'u

42 Vehm, duyulur varhiklarin suretlerini, onlar duyularin kargisindan ge-
kildikten sonra da muhafaza eden kuvvedir. Boylece duyularin elde ettigi
ve topladig1 suretleri anlamlandurir. Mesela bir koyun, bir kurdun diisman
oldugunu bu kuvve sayesinde belirler. Duyusu onu gérmesini, vehm kuv-
vesi onun kendisine zarar verecegi yéniindeki anlami olusturmasini saglar.
(Farabiden aktaran) Cirar Cihami, Mevsiatii mustalahdti’l-felsefe inde'l-
arab, Mektebetii Liibnin nasirGn, Beyrut 1998, s. 1004 vd. Dis duyular cis-
min suretlerini, vehm giicii bu suretlerin i¢erdigi manalar: idrak eder. Bu
agidan duyularin idrak ettigine suret, vehmin idrak ettigine mané denir. Ali
Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, M.U. llahiyat Fakiilte-
si Vakfi Yayinlari, istanbul 1993, s. 116-117. Yani insandaki vehm melekesi,
duyularin verilerinden yaptig1 soyutlamalar sayesinde, bu veriler arasindaki
baglantilar: kurup, onlari duyusal verilerden zihinsel birer veriye doniistiir-
meye yaramaktadir.



perdeler. (Menzil menzil siiltikta ilerleyen bu
durumdan muaftir.)

INSANI TABIAT (NASUT), iLAHI TABIAT
(LAHUT), SONSUZ RAHMET (RAHAMUT)
Nastt, kaplarin duyusal yoniidir. Lahit, (on-
larin) manalarin(in) sirlaridir. flkinin kaynag:
milk, ikincininki Melekt’tur.

Rahamit ise, lutuf ve rahmetin, celdl ya da
cemal biitiin her seye sirayet etmesidir. “Kim
Allah’in lutfunu azametinden ayri zannediyor-
sa, bu onun bakigindaki kusurdandir’*

VECD GOSTERISI (TEVACUD), RUHANI
COSKU (VECD), KAYBOLUS (VICDAN),
BULU(NU)S (VUCUD)

Tevéciid, vecdin varmis gibi sergilenisi ve raks,
satah, kiyam ve benzeri araclar kullanarak uy-
gulanisidir. Ancak tecerriid ehli, miinzevi mii-
ritler i¢in kabul edilebilir. Bu hal nefsler icin bir
ilag olarak arzu edildiginden, (onlar a¢isindan)
vecdi de zoraki sergilemek ve uygulamakta bir
sakinca yoktur.

Bu, zayiflarin makamudir. Giiglidler ise onu des-
tek veya lezzet amagli kullanirlar.

Ebu Muhammed el-Ceririye, “Sema (dini
misiki) esnasinda halin nedir?” diye soruldu-
gunda, soyle demistir: “Orada ¢ekinilecek biri

43 Paul Nwyia, Ibn Ata’ Allah, s. 129.
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varsa, vecdimi tutarim; yalnizsam, vecdimi ko-
yuveririm ve gizlemem.

Ciineyd’se basta tevaciid yapiyordu, son-
ra silkGinete dondii. Bir keresinde, “Efendim,
semain (dini misiki) sizde bir etkisi yok mu-
dur?” diye sorulunca, sdyle demistir: “Daglar:
goriirstin, onlar1 hareketsiz sanirsin. Oysa onlar
bulutlarin gegisi gibi hareket etmektedir.” (Neml
Suresi: 88)

Ben de, seyhim Bazidiyle (r.a.) (6. 1229/1813)
bir sema’ meclisinde bulundum; saga-sola salla-
niyordu. Seyhi, Mulay el-Arabi ed-Derkavi’yle
(6. 1239/1823) bir sema meclisinde bulunmus
biri de bana, onun sem4’ bitinceye kadar ayakta
raksetmeye (kiyami zikir) devam ettigini anlatt1.
Sem41 ancak donuk, cahil ve hakikat sirlarin-
dan uzak bir kimse inkar edebilir.

Vecde gelince, o kalbe vérid olan, diisiinme ve
¢aba olmaksizin, ya cogkun bir sevk veya rahat-
siz eden bir korku olarak kalbe ¢ikagelen haldir.
Tevaciidden sonra da gelebilir.

Denmistir ki: Vecd tecriibesi, hakikatlerin sirlari
igin gosterilen ¢abanin meyveleridir. Ayni sekil-
de ibadetlerin tatlilig1 da, zahiri taatteki ¢abanin
meyveleridir. Hakikatlerin ve tevhidi sirlarin
deneyimi giiglendik¢e, vecd de giiglenir. Aym
sekilde ibadete devam artarsa, tatlilig1 da artar.
Vicdéansa, miigdhedenin tathiliginin, daha ¢ok da
manevi sarhosluk ve hayretin etkisi altinda stir-
mesidir. Hayret ve saskinlik ortadan kalkincaya
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kadar béyle siirdiigiinde, tefekkiir ve diisiince
de berraklagtiginda, vuctid héli ortaya ¢ikar.
Bu duruma Ciineyd’in gu sozii isaret eder:

Vecd halim (vucid), suhildun tizerimde belirmesiyle,
Varhktan (vuciid) gaib olmamdr.

Ebu Ali ed-Dekkak da soyle demistir: “Tevaciid,
kulun idrakini gerekli kilarken, vecd kulun is-
tigrakini gerekli kilar. Vuctidsa, kulun ortadan
kalkmasini gerektirir. Bu, birinin denizi gérme-
si, sonra ytizmesi, sonra dalmasi gibidir”
Kuseyri (6. 465/1072) de s6yle demistir: “Bu du-
rumun siralamasi sudur: Yonelis (kusad), vecd
(vurtid)*, gérme (§uhﬁd5, bul(un)ma (vucid),
yatisma (hum(id). Yonelis, vecde yonelmis olan
tevaciid ehli icindir. Vur(d, sarab:t i¢mis olan
vecd ehli icindir. Suhiid, sarhos olmus vicdan
ehli icindir. Vuctid ve humid ise uyaniklik ehli
igindir” En iyi Allah Teala bilir,

TATMAK (ZEVK), ICMEK (SURB),
SARHOSLUK (SUKR), AYILMAK (SAHV)
Zevk, hakikatin bilgisini edindikten sonra olur.
Kadim olan Zitin nurlarmnm akil tizerindeki
cakimlarindan ibarettir. Boylece kidemin nur-

44 Yukanida “vecd” kalbe varid olan bir hal olarak tanimlanmigti. Dolayr-
styla buradaki “vurd/varid olug” ile “vecd” kastediliyor diyebiliriz. Nitekim
ifadenin devaminda “vurtd’u “vecd” anlaminda kullandigint kendi ifade-

sinden anlayacagyz.
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larinda akil, hadis olan varliklar1 gsrmekten ko-
par. Fakat bu siireklilik arz etmez. Aksine nurlar
bazen parildar, bazen de goriinmez olur. Bunu
tecriibe eden de bir girer, bir ¢ikar: Nur paril-
dadiginda, kendi duyusalligindan kopar; nur
goriinmez oldugunda ise, duyusalligina ve nef-
sinin bilincine déner.

Bu sebeple bu durum sufilerce zevk olarak ad-
landirihir. Bu nur o kimse igin bir ya da iki saat
kadar devam ederse, bu “icmek” olarak adlandi-
nilir. Eger siirekli hale gelirse, bu durumda “sar-
hosluk” olarak adlanir. Biitiin bunlarin dayana-
g1 da, varliklara ait suretlerin Hayy ve Kayyum
olanin temagasinda silinmesi ve hakiki etki sa-
hibi olan varligin (el-Miiessir) temasasinda artik
sair etkileri gormez olmaktir ki bu da ayni sekil-
de fena olarak adlandirilir.

Sayet o kimse yeniden varliklar1 ve onlarin
Allab’la var olabildiklerini gérmeye baslarsa,
bu, Allab'in nurlarindan bir nurdur ve ayiklik
(sahv), suya kanmak ve -nesneler bu durumda,
yokluklarindan sonra Allab’la daimi olarak var
kilindiklari igin de- beka olarak adlandirilir. Bu
durum fen4 halinden de fend bulmak (fendii’l-
fenad) olarak da adlandirilir. Ciinkii o kimse or-
tada vehm ve cehaletten baska -ki ikisinin de bir
gercekligi yoktur- bir fani olanin bulunmadig-
n1anlar.

Kugeyri soyle demistir: “Bil ki, ayiklik sarhos-
luk oranindadir. Her kimin sarhoslugu hakikiy-
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se, ayiklig1 da hakikidir. Her kimin sarhoslugu
hazla lekelenmisse, ayiklig1 da hazla birliktedir.
Her kim halinde samimiyse, sarhogluk esnasin-
da korunur” Sonra géyle demistir: “Kimin agki
giiclenirse, i¢isi de ebedilik kazanir”

Ask olsun sunu diyen saire:

Asktan kadeh kadeh ictim,
Ne sarap tiikendi, ne ben kandim.

YOK EDI$ (MAHV) VE VAR KILIS (ISBAT)
Mabhv, varliklardan, fené yoluyla kopmak; isbat-
sa, varliklarin beka yoluyla var sayilmasidir.
Yine mahv, yerilmis olan ahlaki niteliklerin yok
olmasi anlaminda ve isbat da, 6viilmiis olan
ahlaki niteliklerin var kilinmasi anlaminda kul-
lanilabilmektedir.

Ug titrliidiir: Zahirden giinahi; goniilden gafle-
ti; sirdan/deruni varligimizdan hastalig1 yok et-
mektir. (Bu arada) giinahin yok edilisinde tev-
be, gafletin yok edilisinde uyaniklik, hastaligin
yok edilisindeyse saflik var kilinir.

PERDE (SITR) VE TECELLI

Sufilerce perde kulun, uzaklagma, diigme veya
bir ise kapilma gibi sebeplerle, Rabbinden ko-
pusudur. Tecelliyse, kulun, Rabbinin azametini
kesfen gormesidir. Bu durumlar, hakikatte de-
rinlesmeden 6nce soz konusudur. Giinkil haki-

katte derinlestikten sonra kopus yoktur.
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Avam, daimi olarak perdeyle engellidir. Havas,
Ortiiniin agilmasiyla kapanmasi arasinda gider
gelir. Hassati’l-havas ise tecellinin siirekliligini
yasar.

Perde, avam icin bir ceza, havas i¢inse bir rah-
mettir. Clinkii eger bazi zamanlar perdelenme-
seler, hakikatin otoritesi ve giiciiyle saskina do-
nerler. Ama o, onlara gériindiigii gibi, onlardan
gizlenir. de. Havas, giindelik hayatla, sagkinlik/
sarhosluk arasinda gidip gelirler. Tecelli sirasin-
da alt @ist olur, perdelenme sirasinda hayatlarina
donerler.

HUZURDA OLUS (MUHADARA), KESIF
(MUKASEFE), SOHBET (MUSAMERE)
Mubhadara, kalbin Rabbiyle hazir bulunmasidir
ve perde arkasindan, ya bir dizi kanitla, ya te-
fekkiirle veya zikrin etkisinin kalbi kaplamasxy-
la gerceklesir.

Ondan sonra miikdsefe vardir. Miikagefeyse,
kalbin Rabbiyle, bir kanit iizerinde diigiinmeye
ve delil aramaya ihtiyag duymaksizin, belli bir
sardhate binaen birlikteligidir. Bu da, murakabe
makaminda kurb niteliginde ve perde arkasinda
gergeklesir. Bu hal abitler ve zahitler igin olup,
sirlarin sinirina isaret eder. Insanlarin ig diinya-
larina vakif olunmasi ve kesfedilmesi ise onlar
i¢in bir amag degildir ve bu zaten bu makama
ulagmamig kimseye de verilebilir.

Muhidara ve miikisefeden sonra miisimere
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vardir. Miisimereyse, Zat'n sirlarinin gorinir
olmasidir. Bunun sonucunda kul kendi varlig1-
n1 gormez olur ve Ehadiyet Denizine bir siire
dalar, sonra yeniden, denizin altinda bir siire
yiiziip ardindan yiizeye ¢ikan kimse gibi, maddi
duyularina déner. Bu durum, vecdin baglangici
ve miisahede nurlarinin parlamasidir.
Ardindan da miisihede gelir. Miisdhedeyse,
Hakkin herhangi bir ¢aba olmaksizin
miisihedesinin siiregitmesi ya da Hakkn siip-
he olmaksizin varhigidir. Ciineyd (r.a.) sdyle de-
mistir: “Miigahede, senin yok olarak, Hakk'in
var olmasidir” Bunun agiklamas: daha once
gecmigti. Burada, yukanida gegen tg terimden
sonra gelmesi sebebiyle buna yer verildi.
Kuseyri de soyle demistir: “Muhadara ehli kim-
se Allab’in isaretlerine (dyet) siki sikiya baghdur;
miikagefe ehli kimse, onun sifatlarryla ferahla-
migtir; migahede ehli kimseyse onun Zatina
dalmistir” Bence, miisamere ehli de bazen 6nce-
ki, bazen de sonraki gibidir. Sonra Kuseyri sdyle
der: “Muhadara sahibini akli dogru yola iletir,
miikasefe sahibini bilgisi yaklastirir, miisahede
sahibini marifeti yok eder.

Miisihede hakkinda sdylenmis en kusatict 0z,
onun, karanlik bir gecenin pes pese cakan gim-
seklerle giin 151§1nda gibi olmasina benzer bigim-
de, kalp tizerindeki tecellinin nurlarmnin herhan-
gi bir perdeleme ya da kesintinin halel vermedigi

sekilde sirekli olmasidir. Ayni sekilde kalp de,
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tecellinin siirekliligi gerceklestiginde gece karan-
Iiginda olmaz. Nitekim sair soyle demis:

Gecem senin yiiziinle aydin,
Karanhg insanlar icin siirse de,
Insanlar koyusu icinde karanhigin,
Giiniin aydimbhgindayiz bizse.

Nari séyle demistir: “Sabah olunca, kandile ih-
tiya¢ kalmaz”

Sairin, yukarida gegen, “Gecem senin yiiziin-
le aydin” sozii, varhigimin gecesi, senin zitinin
varligiyla aydin; senin varliginin giindiiziinde
varligimin karanlig: gitti, demektir.

PARILTILAR (LEVAIH), CAKIMLAR
(LEVAMT’), AGARISLAR (TAVALD)

Bunlar anlamca birbirine yakin terimlerdir ve
lizerlerine suhtidun nurlarinin bir ¢akmasi,
bir gizlenmesi sebebiyle, yolun basindakilerin
yasadigr durumlardir. Bu nurlar 6nce, levaih,
sonra levimi, sonra da tavali seklinde olur-
lar. Levami, levaihden; tavali’ levimiden daha
nettir. Levimi, levaihin aksine iki Ui¢ saat siirer.
Levéih gabucak yok olmasi sebebiyle -tipk: sai-
rin dedigi gibi- daha zayiftir:

Bir sene ayr1 kaldik, sonra kavusunca
Elveda gibiydi merhabast ddeta.
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Bir bagkasi da goyle demistir:

Ey ates almaya gelmis gibi,
Ugramamigcasing ugrayan,
Ey geciveren kapidan aceleyle,
Ne olurdu sanki girseydi eve?

Tavali’ ise siire bakimindan en kalicy, etkice en
giiclii olan, karanligi en ¢ok gideren, stiphe-
yi en gok yok edendir. Ama yine de yok olma
riski vardir. Ona maruz kalan, irfaninin giindo-
gumunu tam olarak elde etmis degildir. Dola-
yisiyla bu 1g1klarin parladigi zamanlar ve uzun
kaybolus periyotlari vardir. Ama onun nurlar
kayboldugunda izleri kalr. Ona muhatap olan
kimse, onun nurlar1 kayboldugunda bile, bir
sonraki gelisine kadar izlerinin bereketinde ya-
sar. Boyle boyle giindiiziinin giinesi tam anla-
muyla dogar, ondan sonra da artik batmaz.
Ayni anlamda sair §dyle demistir:

Sevdigimin giinesi bir gece dogdu,

Her seyi aydinlatt: ve bir daha batmady,
Diinyanin giinesi gece olunca batar,
Kalplerin giinesineyse batmak olmadh.

SURPRIZLER (BEVADIH) VE SALDIRI
(HUCUM)

Bevadih, gayb tarafindan, kalbe ansizin ¢ikage-
len, ya mutluluk ya da hiiziin doguran seydir.
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Huctimsa, iginde bulunulan vakt'in baskisiyla,
herhangi bir zorlama ya da ugras olmaksizin
kalbe varid olan geydir.

Saliklerin manevi kuvvetlerine ya da zayifliklari-
na gore hélleri de degisir. Bazilarini bevadih de-
gistirir ve onda huctimlar etkili olur. Bazilarinin
hali ve kuvvetiyse, ansizin gikagelen seyin iistiin-
de olur ve huctimlar onu degistiremez, bevadih
onda etkili olmaz, kederler onu rahatsiz etmez,
korkular onu sarsmaz. Bunlar vakt'in efendileri
olan kimselerdir. Nitekim gdyle denmistir:

Devramn derdi onlara ugramaz,
Zorlu belalarin dizgini onlardadr.

Bu gibi kimseler hakikatte derinlik ve temkin
sahibidirler. Allah bizleri de onlardan eylesin.
Amin,

DEGISIM (TELVIN) VE ISTIKRAR
(TEMKIN)

Telvin, bir halden digerine, bir makamdan di-
gerine gegmektir. Telvin ehli diisebilir, sonra
tekrar kalkabilir. Apacik bir irfana ulastiginda,
suhtidu daimi hale geldigindeyse o artik temkin
sahibidir.

Telvin sahibi daima ilerleme halindedir; temkln
sahibiyse amaca ulasmis ve oraya yerlesmistir.
Manevi yolculuklarinin sonu nefslerine kars
muzaffer olmaktir. Muzaffer olduklarinda var-
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mus olurlar ve boylece beseri nitelikleri geri ge-
kilir, hakikatin etkisi onlar1 kaplar. Bu durum
biri icin siirekli hale geldiginde, o artik temkin
sahibidir.

Bazen de telvin temkinden sonra olabilir. Bu-
nun anlam giinesin, burglarindaki/ Zodyak du-
raklarindaki inisi gibi makamlarda inmektir. Bu
durumda arif Allah’in takdiriyle birlikte hal de-
gistirir, ona tabi olarak doniisiir, vakt'in degisi-
miyle o da degisir. Boylece kabzla bast, kuvvetle
zayiflik, mahrumiyetle ihsan, mutlulukla hiiziin
gibi hal degisimleri arasinda kalir. Bununla bir-
likte o hallere hakimdir, haller kendisine hakim
degildir. Hallerin degisimiyle degismez, sarsin-
tilar ve felaketlerden etkilenmez. En iyi Allah
Teala bilir.

YAKINLIK (KURB) VE UZAKLIK (BUD)
Kurb, kulun Rabbine taat ve onun yardimiyla
yakinlagmasindan kinayedir.

Uc mertebesi vardir: Taatler ve giinahlar terk
etmekle yaklagmak; riyazet ve miicihedeyle
yaklagmak; vuslat ve miisahedeyle yaklagmak.
Taliplerin yaklagmasi taatle; miiridlerinki
miicahedeyle; ermislerinki miisahedeyle olur.
Uzaklagmaninsa, ilk mertebesi ilahi yardimdan,
sonraki mertebesi tarikatin siilikundan, son
mertebesiyse tahkikten uzaklagmak seklindedir.
Bir hadis-i kudside Allah azze ve celle soyle bu-
yurmaktadir: “Kulum bana kendisine farz kildi-
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gim seylerin edasiyla oldugu kadar hibir seyle
yaklagamaz. Kulum bana nafilelerle yaklagmay:
stirdiiriir, Gyle ki onu severim, Onu sevince, onun
isitmesi ve duymas: olurum.(...)”*; bir baska ri-
vayetteyse, “Ben o olurum?” buyurulmaktadr.
Kulun Rabbine yaklasmasi, kalbin ona boyun
egmesiyle olur. Hakkin kuluna yaklasmas: ise,
kulu vehme dayali varhgin gormekten kopar-
masl, basiret goziinden perdeyi kaldirmas: ve
kulun boylece Allah kendisine bagka her sey-
den daha yakin olarak gormesiyle olur. Niha-
yetinde, yakinlikta yakinlhig: da gérmez olur ve
-fairin dedigi gibi- yakinla yakinlasan, sevenle
sevilen bir olur:

Ben sevdigim kimseyim
Sevdigim kimse de ben.

Yine Siisteri de séyle demistir:

Ben sevenim ve sevilenim
Bir ikinci yok ortada.

SERIAT, TARIKAT, HAKIKAT

Seriat, zahiri miikellefiyettir. Tarikat, goniillerin
armdirilmasidir. Hakikat, mazharlardaki tecel-
lilerde HakK'in suhdidudur.

Seriat, Allaha ibadet etmendir. Tarikat ona dogru

45 Bazi farkliliklarla: Buhari. Rikak, 38.



mus olurlar ve béylece beseri nitelikleri geri ge-
kilir, hakikatin etkisi onlar1 kaplar. Bu durum
biri i¢in siirekli hale geldiginde, o artik temkin
sahibidir.

Bazen de telvin temkinden sonra olabilir. Bu-
nun anlami giinesin, burglarindaki/Zodyak du-
raklarindaki inisi gibi makamlarda inmektir. Bu
durumda 4rif Allah’in takdiriyle birlikte hal de-
gistirir, ona tabi olarak doniisiir, vakt'in degisi-
miyle o da degisir. Boylece kabzla bast, kuvvetle
zayiflik, mahrumiyetle ihsan, mutlulukla hiiziin
gibi hél degisimleri arasinda kalir. Bununla bir-
likte o hallere hakimdir, héller kendisine hakim
degildir. Hallerin degisimiyle degismez, sarsin-
tilar ve felaketlerden etkilenmez. En iyi Allah
Teala bilir.

YAKINLIK (KURB) VE UZAKLIK (BU’D)
Kurb, kulun Rabbine taat ve onun yardimiyla
yakinlagmasindan kinayedir.

Ug mertebesi vardir: Taatler ve giinahlar1 terk
etmekle yaklagmak; riyazet ve miicihedeyle
yaklasmak; vuslat ve miisahedeyle yaklagmak.
Taliplerin  yaklagmasi taatle; miiridlerinki
miicidhedeyle; ermislerinki miisadhedeyle olur.
Uzaklagmaninsa, ilk mertebesi ilahi yardimdan,
sonraki mertebesi tarikatin siiltikundan, son
mertebesiyse tahkikten uzaklasmak seklindedir.
Bir hadis-i kudside Allah azze ve celle soyle bu-
yurmaktadir: “Kulum bana kendisine farz kildi-
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g seylerin edastyla oldugu kadar higbir seyle
yaklagamaz. Kulum bana nafilelerle yaklasmay
stirdiiriir, 6yle ki onu severim. Onu sevince, onun
isitmesi ve duymasi olurum.(...)”*; bir baska ri-
vayetteyse, “Ben o olurum.” buyurulmaktadur.
Kulun Rabbine yaklagmasi, kalbin ona boyun
egmesiyle olur. Hakkin kuluna yaklagmast ise,
kulu vehme dayali varligin1 gérmekten kopar-
mast, basiret goziinden perdeyi kaldirmas: ve
kulun boylece Allahi kendisine bagka her sey-
den daha yakin olarak gormesiyle olur. Niha-
yetinde, yakinlikta yakinlig1 da gérmez olur ve
-sairin dedigi gibi- yakinla yakinlasan, sevenle
sevilen bir olur:

Ben sevdigim kimseyim
Sevdigim kimse de ben.

Yine Siisteri de soyle demisgtir:

Ben sevenim ve sevilenim
Bir ikinci yok ortada.

SERIAT, TARIKAT, HAKIiKAT

Seriat, zahiri miikellefiyettir. Tarikat, goniillerin
arindirilmasidir. Hakikat, mazharlardaki tecel-
lilerde Hakkin suhtidudur.

Seriat, Allaha ibadet etmendir. Tarikat ona dogru

45 Bazi farkliliklarla: Buhari. Rikak, 38.



seyretmendir. Hakikat, onu miigahede etmendir.
Hak -Rububiyetin azameti, kullugun kalipla-
rindaki mazharlar1 aydinlatarak, boylece- iki
it sey arasinda tecelli ettiginde, seriat ve ha-
kikat zuhur eder. Azametin, azamet olarak
miisahedesi hakikat; ibadet ve kulluk yoluyla
kullugun kaliplarinin gereklerini yerine getir-
mek seriattir. Tarikatsa, hakikatlerin nurlarinin
iizerlerine dogmasina hazirlik yolunda goniil-
lerin diizeltilmesidir.

Seriat, digin diizeltilmesi; tarikat, gonliin diizel-
tilmesi; hakikatse, sirrin giizellestirilmesidir.
Soyle de denmistir: Seriat, onun, Allahin em-
riyle zorunlu kilinmas: bakimindan hakikatin
kendisidir. Hakikat de, onun seriat cihetinden
yitkiimlii kilinmasi agisindan seriatin kendisidir.
Sufilerce seriat, bir seye kendisiyle ulagilan ya da
o seyin idrakine sebep olan her sey anlamina da
gelebilir. Bu anlamda vesilelerin tamamu geriat-
lar, maksatlarin tamamu da hakikatlerdir. So6z-
gelimi duyu, mandmn seriatidir, ¢iinkii ména
onunla kavranir. Ya da miicihede, miigdhedenin
seriatidir. Alcakgoniilltlik, izzetin; fakr hali,
manevi zenginligin seriatidir. Ekip dikmek,
iiriin devsirmenin geriatidir. Bu yiizden goyle
derler: “Her kim geriat1 ekerse, hakikat devsirir
ve her kim hakikati ekerse, seriat devsirir (yani
onu tekrar seriata dénmeye sevk eder.)”

Bu manada sair s6yle demistir:
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Ne ekersen onu bigersin
Zamamn kurali budur.

ZAT VE SIFAT

Hak Teal4, ezeli ve ebedi olarak (yani tecelliden
once ve de sonra), zat ve sifattir. Sifatlari, zatinin
kidemi ile kadimdir. Ciinkii sifat, niteledigi sey-
den ayrilmaz. Zat tecelli ettiginde sifatlar da zo-
runlu olarak onunladir ve onda ickindir. Sifatlar
zuhur ettiginde de, zat da zorunlu olarak onlar-
ladir. Z4t zahirdir, sifatlar batindir.

Sifatlarla kastedilen, temel sifatlarla diger kemal
vasiflardir.

Tecellinin ve zuhurun kendisiyle gerceklestigi
her gey, zatla sifatlar arasindadir. Zat sifatlardan
ayrilmaz, sifatlar da zattan. Varlikta, bu ikisi
arasindaki bu ayrilmazlik, sunu diyenin kastet-
tigidir: “Zat, sifatlarin kaynagidir” Yani onla-
rin zuhur yerleri birdir. Yine géyle demislerdir:
“Varligin duyusal yénii, mananin kaynagidir;
ikisinin mazhari birdir” Dogulu sairlerden biri
siirinde s6yle demistir:

Ey pinara ulasan kimse

Tahkik ettin ve siiphe zail oldu ki,
Zat, sifatlarin kaynagidir,

Bu anlamlarda bir kusku yoktur.

Ménalarin yiiziine ortiilmiis olan duyusal 6rti,
seni, zati miisadhede etmekten engellemesin.
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Kuskusuz bu durum, akli kanit ve burhan yo-
lundan degil, zevk ve vecd ile kavranir.
Soyle diyen Ibni’l-Fariza agk olsun:

Kiylu kal ilminin ardinda bir ilim vardir,
Akl-1 selimlerin pinarlarindan sagilandar.

Bil ki, Zat ancak, sifatlarin mazharlarinda te-
celli eder. Ciinkii sayet vasitasiz olarak tecel-
li etmis olsa, varliklar paramparga olurdu. Bu
yiizden sufiler dyle demislerdir: “Zat'in tecel-
lisi celaldir, sifatlarin tecellisi ceméldir” Ciinki
Zat'n vasttasiz olarak tecellisi, hadis-i serifte
gectigi gibi yok eder ve yakar.*

Sifatlarin cemali nitelikteki tecellisi ise varlikta-
ki izleri ve belirtileriyle (eser) olur, ki suhtid ve
marifet onlarla gerceklesir.

Yine sufiler bu terimlerin kullanimini genisletip,
tesbih yoluyla, celali olan her sey i¢in zat kelime-
sini, cemali olan her sey icin de sifat kelimesini
kullanabilmektedir. Béylece soyle derler: “Fakr
zéttir, ihtiyagsizhk hali (§md) sifattir; alcakgo-
niillitk zattir, izzet sifattir; susmak zéttir, konug-
mak sifattir vb” Bu kullanima, seyhlerimizin
seyhi Sidi Ali el-Cemel el-Amréni (v.1193/1779)

46 Yazar, muhtemelen su hadis-i gerife atifta bulunuyor: “Siiphesiz Allah
uyumaz. Zaten uyku onun samna layik degildir. O kust: (tartiys; rizki) agag
indirir, yukar: kaldirir. Geceleyin yapilan amel giindiizleyin yapilandan dnce,
giindiizleyin yapilan amel de geceleyin yapilandan dnce Allaha yiikseltilir.
Onun hicabi nurdur. Eger Allah o hicabi agsayd, vechinin hagmeti onun gor-
diigii herseyi yakard1” Miislim, Iman, 293.
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kitabinda yer vermistir. Daha 6nce béyle bir
kullamim olup olmadigin1 bilmiyorum.

NURLAR (ENVAR) VE SIRLAR (ESRAR)
Nurlar, tecellilerin kesif ve gériinenleri; sirlarsa,
onlardaki gizil, latif manalaridir. Sirlar, nurlar-
dan daha hassastir. Sirlar, Zit icin s6z konusu-
dur. Nurlarsa sifatlar icin s6z konusudur, ciinkii
onlarin varliktaki izleridir.

Zat, tecelli ettikten sonra, zihir olan nurlarla,
batin olan sirlarin arasindadir. “Hazine olma”
halindeyse, sadece sirlar olarak bulunur. Séz-
gelimi Ceberdt biitiiniiyle sirlar iken, Melekit
biitiiniiyle nurlar, Miilkse karanliklar ve bula-
nikliklar demektir. Varlik (vuctd) ise birdir.
Varligin batinina bakan sadece sirlar1 goriir;
cem’ goziiyle zahirine bakan sadece nurlan go-
rir; fark géziiyle ona bakansa sadece karanlik-
lar1 goriir. Her kimi, huzursuzlugu ve endiseleri
Allaha yonelmekten alikoyuyorsa, onun payina
goniil bulaniklig: diiger.

Hakkin tecellileri, tegbih acisindan nurlar ola-
rak adlandirilmaktadir. Giinkii nurun islevi ka-
ranhg1 aydinlatmak ve gidermektir. Ayni sekilde
Hakkin tecellisi de cehalet karanligini giderir ve
onun bilgisini ortaya ¢ikarir. Bu sebeple mecazi
anlamda, “ilim bir nurdur, cehaletse karanlik-
tir” demiglerdir.

Sirra gelince, o idrak edilmeyen gizli bir durum-
dur. Bu yiizden ezeli sarap ve kadim manalar
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icin sirlar kelimesini kullanmislardur. Yine ruh-
larin arinmus olanlarint da sir olarak adlandir-
miglardir. Ciinkii ruhlar arindiklart zaman,
Ceberfiti ve kadim olan sirrin bir pargasi olan
asillarina dénerler. Ve bu ruh maddi suretlere
hitkmettiginde, hepsi birden kadime doniistir.
En iyi Allah Te4la bilir. -

VICDANLAR (ZAMAIR) VE GONULLER
(SERAIR)

Zamair ve serdire gelince, (bazilarinca) onlarin
anlamlarinin ayni oldugu séylenmistir.

Yine, ruhun kalpten daha ince ve hassas olmast
gibi, seréirin de daha ince ve daha saf oldugu
da séylenmistir. Giinkii zamair, batinda iyi ya
da kétii olarak gizlenmis her seydir. Seréirse,
batinda gizlenmis olan iyi seylerdir.

Dogrusu, “Biitiin sirlarin (serdir) ortaya dokii-
lecegi giin” (Tarik Stresi: 9) ayetinin gosterdigi
gibi, her ikisi de birdir ve batinda gizlenmis olan
inanclar ve niyetlerden ibarettir.

NEFES

Kuseyri soyle demistir: “Sufiler nefesle, kalple-
rin, gaybdan gelen latif haller ve bilgilerle ra-
hatlatilmasini kastetmiglerdir. Nefes mertebe-
sinde olan, hal ve vakt mertebesinde olandan
daha yukaridadir. Sanki vakt mertebesinde olan
yolun baglangig asamasinda (miibtedi), nefes
mertebesinde olansa yolun son agamasinda
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(miintehi), hal mertebesinde olansa ikisinin or-
tasinda gibidir. Vaktler kalp ehli, haller ruh ehli,
nefesler ise sir ehli kimseler icindir”

Nefes vaktten daha hassas ve incedir. Vaktle-
ri ziyan olmaktan korumak abitler ve zahitler
icin, nefesleri korumak ermis arifler icindir.
Hallerden yararlanmak ise miiritler icindir.
Vaktin korunmasindan murat, kalbin, nefe-
sin korunmasindan muratsa sirrin Hakk'in
miigdhedesinde bulunmasidir. Bir kimsenin,
tevhid kaynagindan icisi agyarin bulanikligin-
dan arinmis oldugunda, “nefesleri giizellesti”
denir.

Kugeyrinin nefesin tamimindaki “kalplerin ra-
hatlatilmas:” ifadesi su anlamdadur: Kalplerin
biteviye gbzetme derdinden ve murakabenin
devamliligindan kurtularak, latif tevhid sirlari-
ni gormekle, miisihedenin rahatligina ve suhid
atmosferine (fezd’) gecmeleri.

Yine Kuseyri soyle demistir: “Sufiler, en iistiin
ibadet nefeslerin korunmasidur, demislerdir”
Bu, tefekkiiriin devamlilig, demektir.

Nitekim sair de s6yle demistir:

En giizel yol, siirgit bir sarhosluktur,
En miikemmel arzu, firaksiz bir kavusmadir.

Eba Ali ed-Dekkak goyle demistir: “Arifin nefes
izni yoktur” yani onu zayi etmesine izin yoktur.

Giinkii ona bu konuda miisamaha yoktur. Asik
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(muhib) icinse nefes sarttir. Ciinkii o, nefes ol-
masa takatsizlikten telef olur.

Arifin marifeti genislediginde, onun, huzurda
olmasinin kolaylagmasi ve miisahedesinin kok-
lesmesi sebebiyle nefeslerini muhafaza etmesi
kolaylagir. Asik ise aksine, iginde bulundugu
halin baskist sebebiyle, hizmetindeyken hu-
zurda bulunmay: siirdiirmeye gii¢ yetiremez.
O esnadayken bunu tamamen kendini vererek
siirdiirebilseydi, beseri niteligi dengesini kay-
bedebilirdi. Bu yiizden Peygamber Efendimiz
(sa.v.), “Kalplerinizi miibah seylerle rahatla-
tin” buyurmugtur.”” Yine Hz. Hanzala ve Hz.
Ebubekire soyle demistir: “Benim yanimda bu-
lundugunuz gibi devam etseniz, melekler sizin-
le el sikisirlardi. Ama bazen Oyledir, bazen de
boyledir™®

TEFEKKUR (FIKRE) VE GORUM (NAZRA)
Tefekkiir, kalbin Rabbin tecellileri arasindaki
gezintisidir. Hikem-i Atdiyyede goyle denmis-
tir: “Tefekkiir, kalbin agyarin meydanlarindaki
gezmesidir™* Bu taliplerin tefekkiridir. Seyrd
siiliik halindekilerin tefekkiirii, kalbin nurlarin
meydanlarinda gezmesi, ermislerin tefekkiirty-
se ruhun sirlarin meydanlarinda gezmesidir.
[Yine Hikem-i Atdiyye'nin belirttigi gibi] 1ki tip

47 Deylemi, el-Firdevs, 2/253; benzer bir ifadeyle Ebu Nuaym, Hilye, 3/123.
48 Benzer bir rivayet: Miislim, Tevbe, 12.
49 Paul Nwyia, Ibn Ata’ Allah, s. 189.
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tefekkiir vardir: (ilki) tasdik ve iman tefekkii-
ri ki bu miiminlerin (eklii’l-yemin) avaminin
akilcilari (ehlii’l-i’tibér) igindir. $uhid ve apacik
gorme tefekkiiriiyse, miiridlerin ileri gelenleri
(niicebd) ve temkin ehli ariflerin seckinleri ara-
sindaki idrak sahipleri icindir. [Yine Hikem-i
Atdiyyede gectigi gibi] “Tefekkiir kalbin lam-
basidir. O gittiginde kalbin aydinlig1 kalmaz”®
Yine tefekkiir en biiyiik zenginligin sebebidir.
Ginki yolculuk onunla gergeklesir ve vus-
lat onunla elde edilir. Kimin tefekkiirii yoksa,
onun yolculugu da yoktur. Her kimin yolculugu
yoksa, onun vuslat: da yoktur. Seyhimiz Bazidi
(ra.) soyle derdi: “Tefekkiirii olmayan fakir, ig-
nesiz terzi gibidir”

Nazra'ya gelince, o tefekkiirden daha hassas ve
yiiksektir. Ciinkii o miigihedenin kaynagudur.
(Kalbin) varliklar, onlarin yok oluslar ve letafet
kazanip ulvilesmeleri (feltif) hakkindaki gezin-
tisi tefekkiirdiir. Kendisindeki ve baskasindaki
tecelliler ile Hakk'in miisahedesi neticesinde bu
tecellileri de gormez olmak nazradir. Miisahede
yerlestiginde ve daimi héle geldiginde, bu, hu-
zurda inzivaya gekilme ve uzlet olarak adlandi-
rilir. Bu ylizden s6yle denmistir: “Makamlarin
bag1 zikirdir, sonra tefekkiirdiir, sonra nazradir,
sonra huzurda inzivadir” En iyi Allah Teala bilir.

50 Paul Nwyia, Ibn Ata’ Allah, a.y.



SAHID

Kugeyri soyle demistir: “Sufilerin sézleri ara-
sinda, ‘filan ilim gahidiyledir, ‘falan vecd
sahidiyledir, ‘filanca hal sahidiyledir’ ifadeleri
gecer. ‘Sahid’ terimiyle insamin kalbinde hazir
bulunani ve kendisinden gizlenmis bile olsa,
sanki onu gdrityormus ve ona bakiyormus gibi
cokga hatirladigini kastederler. Zikrinin kalbini
kapladig1 her gey o insanin sahididir. Eger onda
baskin olan bilginin anihis1 ise, o kimse ilim
sahidiyledir; onda baskin olan vecd ise o kimse
vecd sahidiyledir.

Sahid, hazir bulunan anlamina da gelir. Buna
gore, kalbinde hazir bulunan her sey senin
sahidindir.

SARAP (HAMRA), KADEH (KE’S),

ICMEK (SURB)

Sufiler saraby, tecelliden onceki yiice Zat, ve te-
celliden sonra, varliklarla birlikte olan sirlar igin
kullanmuglardir. Onlar goyle derler: “Ezeli sarap
sunda, su nitelikte tecelli etti” Varliklar, Rububi-
yet sirrin1 gizleyerek, onunla birlikte var olurlar.
Ibnir’l-Fariz, Hamriyye'sinde saraptan bahsetmistir.
Sufiler, sirlar1 sarap olarak adlandirmiglardir.
Ciinkii kalpler, tipki dinyevi sarapta oldugu
gibi, sirlar kendilerine tecelli ettiginde duyusal
diinyadan koparlar.

Yine sufiler sarap sozciigiinii, sarhoslugun,
vecdin ve kendini kaybetmenin kendisi i¢in de
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kullanir ve soyle derler: “Giiglii bir saraptaydik,
yani duyulardan biiytik bir kopma hali igindey-
dik?” §Siisteri de bunun hakkinda séyle demistir:

Sarabi benim sarabim etmez,
Ki benim sarabim ezelidir.

Yani {iziim sarabinin sarhoslugu, benim sara-
bim etmez, demektir.

Bu garabin igildigi kadehse, muhabbetin cos-
mas1 halinde, tecellinin nurlarinin kalplere in-
mesinden kinayedir. Bu durumda, kalbe vecdin
tathhig1 girer, ta ki kalp kendinden gecer. Bu du-
rum, dini musiki (semd’) veya zikir ya da sohbet
(miizdkere) sirasinda olabilir.

'Yine denir ki, kadeh, seyhin kalbidir. Arif olan
seyhlerin kalpleri, kendileriyle dostluk eden ve
kendilerini seven kimselere icirdikleri bu sara-
bin kadehleridir.

I¢mek, kalbin huzurda olmasi, tefekkiir ve go-
rimiin uygulanmasidir. Ta ki varligin onun var-
liginda kaybolsun. Bu da sarhogluktur. Icmek ve
sarhogluk, diinyevi sarabin aksine, bu sarapta
ayni zaman icinde pes pesedir.

Kutup Ibn Mesis soyle demistir: “Muhabbet,
Allab’in seven kalbi, kendi cemalinin nurundan
ve yiice celdlinin kutsiyetinden agikar olanlar
yoluyla yakalamasidir. Muhabbet sarabi nite-
liklerin niteliklerle, huylarin huylarla, nurlarin
nurlarla, isimlerin isimlerle, sifatlarin sifatlarla,
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fiillerin fiillerle karismasidir. Allah'in diledigi
kimsenin bakig1 genisler. Saraba gelince, kalp-
ler, mafsallar, damarlar bu igisle kanar. Igmek,
sistemli egitim ve terbiye ile gerceklesir. Her-
kes kapasitesine gore igirilir. Kimi aracisiz iger,
Allah Teal4 bunu onun i¢in ustlenir” ki bence
bu nadir olur; “kimi de, melekler, dlimler, mu-
karreblerin bityiikleri gibi vasitalar yoluyla igi-
rilir” Ibn Mesis soyle devam etmistir: “Kadeh,
Hakk’in, kendisiyle bu temiz, katiksiz, saf sa-
raptan, secilmis kullarindan diledigine igirdi-
gi kepgesidir. (Bunlart Hamriyyenin serhinde
acikladik.)

MURID, FAKIR, MELAMETI,
YAKLASTIRILMIS (MUKARREB)

Miirid, iradesi Hakkin tanmmasma yonelik
olan, seyhlerin egitimi altina girmis olandir. Bu
konu daha 6nce ge¢misti.

Fakirse, Allah’tan ‘bagkasina ihtiya¢ duymayan,
Allah’tan alikoyan her seyi reddedendir. Bu se-
beple sufiler soyle demiglerdir: “Fakir, ne bir
seye sahiptir, ne de kendisine bir ey sahip olur.”
O, miiridden daha ileride ve daha 6zeldir. Ciin-
kii miirid, sebeplere bagvurabilir.

“Fakiri ne yer tagir, ne de gok golgeler” denmis-
tir. Bu, “onun himmetinin yiiksekligi ve kalp
goziiniin (basiret) delip gegmesi sebebiyle varlik
onu kapsayamaz” demektir.

Bir sufi de $6yle demistir: “Fakirligin sart: dort-
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tlir: Yitksek himmet, giizel hizmet, kutsala hiir-
met, ciddi gayret”
Melametiye gelince, sufiler o ne bir hayri gos-
teren, ne de bir serri gizleyendir, demislerdir.
Yani meldmeti, veliligini gizleyen ve insanlarin
sevmedigi halleri sergileyendir.
Mukarreb ise, fend ve bekd makamlarini ger-
¢eklestirmis olandir.
Sufilerden biri de, fakr, melamet ve mukarreb-
ligin tasavvufun cesitli makamlart ve mertebe-
leri oldugunu soylemistir. Nitekim sufi, vaktini
Hakkin disindakilerden arindirmaya calisan-
dir. Haktan bagkasini elinden ¢ikardiginda o fa-
kirdir; insanlar1 6nemsemeyip de, ne bir iyiligi
gosterdiginde ve ne de bir kétiiligii gizledigin-
de, o melametidir. Mukarrebse, hallerini kemale
erdiren ve boylece Rabbiyle, Rabbi icin olandir.
Onun ne HaK'tan bagkasindan haberi vardir, ne
de Allah’tan bagkastyla tatmin olur.

ABIDLER (‘UBBAD), ZAHIDLER
(ZUHHAD), ARIFLER (ARIFUN)

Bunlar, tasavufun, “Allah Teadldya yonelmeye
niyet etmek” seklinde olan anlaminda topluca
ifade edilmis, anlamca birbirine yakin lafizlar-
dir. Bununla birlikte, kendi iizerinde amelin
baskin oldugu kimse abid; iizerinde terk’in bas-
kin oldugu kimse zahid; Hakk’in miigahedesine
ermis ve bunda derinlegmis kimse de ariftir.
Abidler ve zahidleri Allah kendisine hizmetle
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mesgul eder, ¢iinkii onlar marifeti kabule uygun
degildirler. Arifleriyse muhabbetiyle mesgul
eder: “Hepsine, onlara da bunlara da, Rabbinin
ihsamndan (istediklerini) veririz. Rabbinin ihsa-
m kisitlanmag degildir” (Isra Suresi:20)

SALIHLER, VELILER, BEDELLER
(BUDELA), REISLER (NUKABA),
SOYLULAR (NUCEBA), DIREKLER
(EVIAD), KUTUB

Salihler, zahiri amelleri diizgiin, batini halleri
istikametli kimselerdir.

Veliler, apagik bir surette Allah1 bilenlerdir.
“Veld” kelimesinden gelir ki o da yakinlik de-
mektir. Yine veli, taati kesintisiz, yakinhigim
gerceklestirmis ve mededi daimi olandir, da
denmistir.

Biidela ise, kotiiliikleri iyiliklerle, kendi sifatla-
rin1 sevgilinin sifatlariyla degistirmis olanlardir.
Niikaba ise, varlik alemini agip, varlig1 vereni
gormenin yiicelifine ¢ikanlardur.

Niiceb4 ise, soyluluk ve seckinlikleri sebebiyle
Allaha erkenden varanlardir. Onlar miiridlerin
ciddileri ve yeteneklileridir.

Evtada gelince, onlar marifetullahta derinlesen-
lerdir. Sayilar1 dorttiir ve varhik aleminin dort
kosesinin siitunlart mesabesindedirler.

Kutub ise, o varlik dleminin ve varlik verenin
hakkini verendir. O tektir. Bazen de kutub ke-
limesi, bir makam1 gergeklestiren i¢in kullani-
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lir. Buna gore bir zamanda farkli makamlarda,
héllerde ve ilimlerde farkli kutuplar olabilir ve
tizerinde bunlardan biri baskin oldugunda, “fi-
lanca ilimlerde kutubdur ya da hallerde kutub-
dur veya makamlarda kutubdur” denilebilir.
Bununla birlikte, sadece bir kimsenin nitelene-
bilecegi bir makam kastedildiginde, “gavs” teri-
mi kullanilir. Gavs kendisinden, necib, nakib,
evtad, ebdal gibi veliler ziimresine ruhani me-
dedin ulastig1 kimsedir. Batini 6nderlik, varislik
ve hilafet onundur. O varlik 4leminin, etrafinda
dondiigii ruhudur ve goze gore gozbebegi me-
sabesindedir. Onu ancak beka billah sirrindan
pay1 ve nasibi olanlar taniyabilir.

Onun gavs olarak adlandiriimasi, onun destegi
ve ozel riitbesi ile alemlere yardimci olmast se-
bebiyledir.

Onun, kendisiyle bilindigi alametleri vardur.
Meshur kutub Ebu’l-Hasan eg-Sazeli (r.a.) s6y-
le demistir: “Kutbun on beg alameti vardir. Her
kim kutubluk ya da benzer iddiada bulunursa,
(kanit olarak) rahmet, ismet, hilafet, vekillik
(niydbe) ve ars-1 azimi tagtyan meleklerin des-
tegini (meded) sergilemelidir. Yine ona Zat'n
hakikati ve sifatlarin ihatasi ihsan edilir. Iki var-
lik arasinda hiikiim ve karar verme yetisi ile ilki
ilkten ayirma ve sonuna kadar ondan ayrilanlar
ve onda sabit olani tespit etme yetisi; daha 6nce-
sini ve sonrasini, ne 6nce ne de sonra olant tes-
pit etme; baslangicin bilgisi -ki bu biitiin bilgiyi

107,



ve biitiin bilineni kugatan ve hepsinin kendisine
dondiigii bilgidir- kendisine verilir™!

[Bu sayilan alametlerin detaylarina gelince:]

{1k alamet, kendisine varis olunan Peygamber’in
(s.a.v.) kademi {izre merhamet ahlakiyla
ahlaklanip, tipki onun gibi hilm, sefkat, bags-
layicilik, akil, vakar, comertlik, cesaret sahibi
olmaktir.

Ikincisi, kendisine varis olunan Peygamber’in
(s.a.v.) oldugu gibi ildhi koruma ve rabbani hi-
maye olan ismet niteligiyle desteklenmektir.
Bununla birlikte bu durum peygamberler i¢in
sartken, veliler icin miimkiin kabilindendir ve
veliler icin s6z konusu oldugunda “hifz/ko-
ruma” denir. Bu durumdaki, ne bir ilahi sinir1
agar, ne de bir ahdi bozar.

Uciinciisii, hilafettir. Bu, insanlar nezdinde
nebevi hilafetin vekili olarak, Allahin arzinda
onun halifesi olmasidir. Boylece ruhlar ona bag-
lan1r, bedenler ona boyun eger.

Dérdiinciisii, niyabettir. Bu, hiikiimlerin uygu-
lanmasinda, ilahi hikmetin gerektirdigi bicimde
onun HakKin naibi/vekili olmasidir. Hakikat-
teyse ortada ezeli kudretten baska bir gey yoktur.

51 Alintinin kaynag) igin bkz. Iskenderi, Letdifii’l-Minen fi mendkibis-seyh
Ebi’l-Abbés el-Mursi ve seyhihis-Sdzeli Ebi’l-Hasan, Thr. Halil el-Manstr,
Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, Beyrut 2005, s.62; ayrica bkz. {bni’s-Sebbag,
Diirretii'l-esrir ve tuhfetill-ebrér, el-Mektebetir'l-ezheriyye 1i't-turas, Kahire
2001, s. 90. Bu nitelikler her iki kaynakta da agiklanmamakta, sadece ismen
siralanmaktadir. Yanisira Letdifdeki “hilafet”in yerine Dirretiil-esrarda
“niyabet” gegmektedir.
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Besincisi, Hameleti’l-Ars meleklerinin kuvvet
ve yakinlik bigimindeki medetleriyle desteklen-
mesidir. O meleklerin Rahman'in arsini tasidik-
lar1 gibi, kutub da varliklarin arsini tasir.
Altincis, Zat'n hakikatinin onun i¢in agilmast,
agikar olmasidir. Béylece o kimse agik¢a gérme
bilgisiyle arif-i billdh olur. Allah tanimayan
kimseninse kutupluktan bir nasibi yoktur.
Yedincisi, ildhi sifatlarin varliklar1 ihata ediginin
onun igin asikar olmasidir. Nitekim hi¢bir var
olmus yoktur ki, ildhi sifatlar ve Zat'n sirlartyla
kaim olmasin. Ve kutbun da sifatlarin kusatici-
lig1 hakkindaki bilgisi bagkasindan daha tamdhr.
Glinki onun bu bilgisi ilmi degil zevkidir.
Sekizincisi, ona iki varlik, yani tecelliden 6nce-
ki ilk varlikla -ki “ezel” ve “kadim giz/hazine
(kenz)” olarak adlandirilir-, tecelli ile meydana
gelen ikincisi arasinda hiikiim verme ve ayrim
yapmann ikram edilmesidir. Ikisi arasinda ay-
rim yapmak, ilkinin, ikincinin aksine ubddiyet
olmaksizin Rububiyet, duyu olmaksizin mana,
hikmet olmaksizin kudret oldugunu bilmektir.
Ikincisi ise, zahir ve batin isimleri onda tahakkuk
ettigi icin, Rububiyet ve ubtidiyet, mana ve duyu,
kudret ve hikmet gibi iki zit nitelikle donanmus-
tir. Iki z1ddin varlig: tecellinin gergeklestigi lk
Nur’a (kabza) 6zgiiyken, onu kugatan ve gizliligi
tizre baki olan azamet, ash iizre bakidir. Anla.
Dokuzuncu ve onuncusu, ilkin ilkten ayriminin
yapimasina hilkmedilmesinin ikram edilmesi-
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dir. flkin ayrmimin yapilmasindan murat, ilk
Nur'un (kabza) nurunun ezeli gizil nurdan -ki o
Ceberit denizidir- ayrimidir. Ondan ayrimi ya-
pilandan murat ise Ik Nurdan (kabza), tecellile-
rin uzantilarinin nihayetine kadar, yani su anda
cesitlenenlerdir. Gelecekte olana gelince, onun
sonu yoktur. Ciinkii HakKn tecellileri asla ke-
silmez. Bu diinyevi varlik sona erdiginde uhrevi
varlik tecelli eder ve onun da sonu yoktur.

On birincisi, varlikta ortaya ¢ikan meziyetleri ve
kerametleri ve bunlarin ziddini, genel ve icmali
olarak bilmektir. Detayl: bilmeye gelince bu Ru-
bubiyetin 6zelliklerindendir.

On ikincisi, oncekinin yani tecelliden éncesinin
hitkmiinii bilmektir. Onun hitkmii mutlak ten-
zihtir. Ciinkii o, zitlarin belirmedigi bir durum-
da gizliligi/gizli hazineligi iizre bakidir.

On iiciinciisii, sonrakinin hitkmiinii bilmesidir.
Bu ise, ilahi hikmetin gereginin yerine getiril-
mesi ve ilahi kudretin sirlarinin gizlenmesi sek-
linde, Allah’in kendisini bildirdigi yerde (veya
kimsede) dogan miikellefiyettir.

On dérdiinciisii, ne 6ncesi, ne de sonrast olani,
yani dncesi olmayani ve sonrasi olmayan: bil-
mesidir. Bu ise, Ibnii'l-Fariz’in dedigi gibi ezeli
sarap ve asli zattir:

Ondan dnce bir ince, ondan sonra bir sonra yoktur,
Caglarin gegip gitmesi, onun miihriidiir.




On begsincisi, baglangicin bilgisine muttali ol-
masidir. Bununla kastedilen, Allah'in ezeli ve
seylerin var olmadan 6nceki bilgisidir. Bu, bii-
tiin bilgileri ve biitiin bilinenleri kusatan bilgi-
dir. Ciinki hicbir sey Allah Te4la'nin ilminin di-
sinda kalmaz ve her bilgi ile her bilinen onunla
baglantilidir. Iste bu kader sirridir. Kutup ondan
bazi ciiz’i bilgilere vékif olabilir ama onun sey-
lerin biitiiniinii ve bazi detaylarim kusatmasi
sart degildir, ¢iinkii bu da Rububiyetin nitelik-
lerindendir.

Allah Teala onu bazi ciiz’i hususlara 6zel bir
bi¢cimde muttali kilabilir. Seyh Ebu’l-Abbas el-
Mursi (r.a.) buna igaret etmis ve soyle demistir:
“Bir veli yoktu ki ya da yoktur ki, Allah bana
onu, ismini, soyunu ve Allah Tealddan payini
bildirmis olmasin.” Bir baskasi da soyle demis-
tir: “Rahimlere diigen bir nutfe yoktur ki Allah
bana onun, erkek ya da kiz olup olmadigint bil-
dirmis olmasin.”

Bunlar Allah Tealdnin dostlarina ikram ettigi
kerametlerdendir. Bir kamil kutup, bu tiirden
herhangi bir duruma muttali olmayabilir ama
arif-i billdh, marifette derinlik sahibi bir kimse
olabilir. Allah Te4l4, kendi hitkiimranliginda bir
sey ortaya ¢ikarmak istediginde, onu haberdar
eder de, etmeyebilir de.

Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Allaha
and olsun ki, ben ancak Rabbimin bana bil-



dirdigini bilirim”* demistir. Bunu da devesini
kaybedip, nereye gittigini bilmediginde demis-
tir. Miinafiklar bu durum iizerine konusmuslar,
sonra Allah Te4la da onu (s.a.v.) devesinden ha-
berdar etmistir.

Hiilasa, gaybi konular1 bilmek kerametlerden-
dir ve kutup olsun ya da olmasin bir veli i¢in
sart degildir. Allah Teal4 daha iyi bilir.

52 Beyhaki, Deldiliin-niibiivve, 6/296.
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Allah, efendimiz, mevlamiz Muhammede, onun
dline ve ashabina saldt ve selam eylesin.

Bu, bizim tasavvufun hakikatleri ve her bir haki-
katle ilgili agiklamaya dair derlememizin nihaye-
tidir. Allah bunu sadece kendi rizasima 0zgii kilsin
ve derleyeni Sidi Ahmed b. Acibe el-Haseninin
vesilesiyle onun yararini daimi kilsin. Kendisine
iki cihanda da lutfuyla muamele eylesin. Amin.
Dualarimizin  sonu, dlemlerin rabbi Allaha
hamddir.



Kisa Ozgecmisleri ’%



Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1166). Bagdatta
Hanbeli fikhi egitiminden sonra, Ebu’l-Hayr ed-
Debbas’n tilmizi olmus ve seneler siiren bir uzlet
hayat: yagamugtir. 521/1127 senesinden itibarense
genis kitlelere ulagan vaazlari baglamistir. Kadiriy-
ye tarikat1 adini ondan alir. Kutbu’l-aktab, Gavsu’l-
azam olarak da bilinir. Tiirbesi Bagdattadur.

Abdurrahman el-Mecziib (6.976/1568). Haya-
tinin 6nemli bir kismin1 Meknes’te gegirmistir.
Fas’ta, Fas lehgesiyle yazdig: bir kiigiik siir diva-
niyla da bilinir. Siirlerinden bazi dizelere, Seyh
Derkavi ve Ibn Acibe eserlerinde yer verirler.

Ali el-Cemel (Ali b. Abdurrahman b. Muham-
med el-Amrani) (6. 1193/1779). Mulay ed-
Derkavinin seyhidir. Nasihatii’'l-miirid fi tariki
ehli’s-stilik ve't-tecrid adli bir eseri vardir. Bagka
bir Fash sufi olan Sidi Abdulvahid ed-Debbag
onun hakkinda, “Sidi Ali el-Cemeli, Ali el-
Cemel olan diginda kimse bilemez.” demistir.

Cafer el-Huldi (6. 348/959). Ruveym, Ciineyd-i
Bagdadi, Nari, Siifydn-1 Sevri gibi sufilerin gev-
resinden, Bagdatl: bir sufidir. Cesitli 6zdeyisle-
ri sonraki tasavvuf literatiiriinde bir¢ok eserde
almtilanmigtir. Bagdat'ta medfundur.

Ciineyd-i Bagdadi (6. 277/910). Ailesi aslen
Iranlidir. Bagdath sufilerin en meshurudur.
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Seriyyii's-Sekati'nin yegeni ve miirididir. Seriat-
la tasavvuf arasindaki uyuma dair ortaya koy-
dugu izah sebebiyle kendisinden sonraki sufi-
lerce imam, seyyid gibi isimlerle anilmigtir.

Ebi Ali ed-Dekkak (6.412/1021). Horasanli bir
sufidir. Ayni zamanda bir Eg’ari kelamcis1 olarak
da bilinir. Meshur Kuseyrinin hem seyhi, hem
de kayinpederidir.

Ebu’l-Abbas el-Mursi (6.686/1286). Sazeliyye
tarikatinin, Ebu’l-Hasan es-Sdzeliden sonra
gelen ikinci ismidir. Isminden de anlagilacag
gibi Mursiyede (Endiiliis) dogmus, daha sonra
Iskenderiye'ye go¢ etmis ve Sazelfnin miiridi
olmustur. Sozleri, ogretileri ve kerametleri gii-
niimiize, miiridi ve halifesi olan Ibn Atéullah el-
Iskenderi’nin Letdifii'l-minen adli eseri yoluyla
ulagmustir.

Ebu’l-Mevahib (6. 850/1446). Sazeliyye tarika-
t1 megaythindan Misirls bir ariftir. Kavdninii’l-
hikem fi isrdki fi kavaidis-stfiyye ale’l-itlik adl
eserin yazaridir. Tiirbesi Kahirededir.

Fudayl b. ‘Iyad (6. 187/803). Gengliginde bir
soyguncu iken, bir giin hirsizlik amaciyla bir
duvara tirmanirken isittigi, “Iman edenlerin
Allah® anma ve ondan inen Kuran sebebiy-
le kalplerinin tirpermesi zamani daha gelme-
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di mi?” (Hadid Suresi:16) ayetinden derinden
etkilenmis ve biiyiik bir sufi olmustur. Yine,
Imam-1 Azam’in hadis halkasindandir.

Gazali (Ebl Hamid Muhammed) (6. 504/1111).
Hiiccetirl-Islaim (Islimin dayanag) lakabiy-
la taninan meshur 4lim, keldmci, ahlakei, sufi.
Tus’ta dogmus ve yine orada vefat etmistir. Mes-
hur bir miiderrisken girdigi bir manevi bunalim
sonucunda uzun bir uzlet hayatina ¢ekilmis ve
uzletten sufiyane yonii baskin veltid bir sufi ola-
rak ctkmugtir. Bu seriivenini el-Munkizu mined-
.daldl kitabinda anlatir.

Hasan-1 Basri (6.110/729). Tabiindendir. itk
sufilerden sayilir. Sahabeden Zeyd b. Sabit ta-
rafindan azat edilmis bir kolenin oglu olarak
Medinede dogmustur. Dogu Iran’in fethi seferi-
ne katildiktan sonra Basra’ya gitmis ve hayatini
orada tamamlamistir. Kabri ayni sehirdedir.

Ibn Mesis (Abdiisselam) (6.XII yy). Sazeliyye
tarikatinin piri olan Ebu’l-Hasan es-$azelinin
seyhidir. Yiizyillardir bir ziyaret yeri olan, Ce-
belii ‘Alem isimli dagdaki zaviyesinde uzlet ha-
yat1 yasamigtir. Salat-1 Mesisiyye olarak bilinen
salavat terkibi iizerine, ibn Acibeden Ismail
Hakki Bursevi'ye kadar birgok sufi tarafindan
serhler yazilmistir.



ibnii’l-Arabi (Ebt Said) (6.340/952). Muhad-
dis ve dilcidir. Aslen Basralidir. Ebt Dévud,
Beyhaki gibi hadisgilerin ravi zincirlerinde
yer alir. Mekkede vefat etmistir. (Meshur sufi
Ibnii’l-Arabi’yle karigtirlmamalidir.)

ibnirl-Benna (Ebu’l-Abbas Ahmed b. Mu-
hammed b. Yusuf et-Tucibi es-Sarkusti) (6.
850/1446). Sazeliyye tarikatindan olan Fasl bir
sufidir. Tasavvufun temel ilkelerini anlattifi
ve iizerine Ibn Acibe’nin el-Futuhatii'l-ildhiyye
adiyla bir serh yazdig el-Mebdahisii’l-asliyye adli
manzumesiyle bilinir. Fash, kabri Marakes'te
bulunan, matematik¢i ve astronom bir bagka
meshur Ibnii’l-Benn4 daha vardir. Konumuz
olan Ibnii’l-Benn&'nin tiirbesi ise Fezdedir.

Ibnii’l-Fariz (6.632/1235). Agiklarin Sultan:
(sultdnii’l-4s1kin) olarak bilinen Misirlh meshur
ilahi agk sairi. Kahirede yetismis ve geleneksel
dini egitimini ayn1 sehirde tamamlamistir. Son-
ra tasavvufi hayata yonelmis ve aldig: bir mane-
vi igaretle, bir¢ok siirini vecd hali i¢inde yazaca-
g1 Mekke'ye gitmistir. Hicazda gegirdigi on bes
senenin ardindan Misir'a donmiigtiir. Tiirbesi
Kahirededir.

ibrahim Edhem (6.161/777). Bazi rivayetlere
gore bir sultan (ya da saltanat ailesinin bir iye-
si) olarak Belhde yasarken, manevi bir donii-
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$im yagayarak saray1 terk etmis ve zéhidéane bir
hayat siirmiistiir. Hayati boyunca Siifyan-1 Sevri
ve Fudayl b. Tyad ile dostlugunu siirdiirmiistiir.
Tiirbesi Suriyede Cebele kasabasindadir.

Kuseyri (Ebu’l-Kasim) (6. 465/1072). Horasan-
It sufi, alim ve miifessir. Nisaburda yasamis ve
yine orada vefat etmistir. En bilinen iki eseri,
tasavvuf literatiirii arasinda miistesna bir yeri
olan er-Risdle ve tefsiri, Letdifii'l-isarattir.

Muhammed el-Bizidi (6.1229/1813). Fas'ta
‘Titvan yakinlarinda dogmustur. Fastaki ma-
nevi arayislari neticesinde Mulay el-Arabi ed-
Derkavi ile tanismis ve ona baglanmugtir. Ibn
Acibe’nin seyhidir. Mulay el-Arabi daha ha-
yattayken kendisini halifesi olarak tayin etmis
ama seyhinden on sene kadar 6nce vefat etmis-
tir. Tiirbesi Gumera bélgesinde, Titvandan ¢ok
uzakta olmayan Ticisastadir.

Muhammed el-Hagimi (6. 1961). Cezayir'in
Sebte sehrinde dogdu. Seyhi Muhammed b.
Yellis'le birlikte Sam’a go¢ etti. Ibn Yellis disinda,
Hac yolundayken $am’a ugrayan $azeli/Derkavi
seyhi Ahmed el-Alavi de kendisine irsad ica-
zeti verdi. Terclimesini sundugumuz Mi'rdcii’t-
tesevvilf lizerine yazdig talik diginda, tasavvuf
ve akaid iizerine eserleri bulunmaktadir.



Mulay el-Arabi ed-Derkavi (6. 1238/1823). $a-
ziliyye tarikatinin Derkaviyye kolunun miiessisi
olan, XIX. yiizyil Magrib’inde tasavvufi hayat
derinden etkileyen bir seyhtir. Tasavvufi yolcu-
lugun muhtelif yonlerine dair aydinlatic1 6gtit-
ler iceren mektuplar1 derlenmis, Tiirkge ve In-
gilizceye terciime edilmistir. Tiirbesi ve orijinal
zaviyesi Fas'in kuzeyinde, Rif Daglarindaki Beni
Zirval bolgesindedir.

en-Nuri (Ebu’l-Hiseyin) (6. 295/908). Clineyd-i
Bagdadinin ¢agdag1 ve Seriyyi’s-Sekatinin til-
mizi olan Bagdath sufi. Cogu kez Hakim et-
Tirmizi'ye atfedilen, tasavvufun erken dénem
eserlerinden olan Makdmadtii'l-kuliib adli eserin
yazaridir.

es-Sahili (Muhammed b. Ibrahim el-Ensari) (6.
754/1353). Sufi 4lim. Malagada (Endiiliis) dogmus
ve zaman icinde sehrin en biiylik camiinin Cuma
vaizi olmugtur. Magrib bolgesini ve daha doguyu
gezmis ve sonra yine, vefat ettigi Malaga'ya don-
miigtiir. Bugyetiis-salik fi esrefi’l-mesdlik ve en-
Nefhatii'l-kudsiyye kitaplarinin yazaridir.

Sehl-i Tiisteri (6. 283/896). ilk dénem sufilerinin
meshurlarindandir. Horasanda, Tiisterde dog-
mustur. HallAc'n yararlandig1 isimlerdendir. Og-
retileri, meshur tasavvuf klasigi Kiti’l-kulib’un
yazar1 Ebli Talib el-Mekki'nin de baglh oldugu
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Salimiyye tarikatinin miiessisi olan Ibn Salim ta-
rafindan temsil edilmis ve yayilmistir. Kendisine
nispet edilen bir tefsiri bulunmaktadir.

Siifyan-1 Sevri (6. 161/778). Tabiindendir. Bii-
yik bir alim ve Sevri mezhebinin miiessisidir.
Kiitiib-i sittedeki hadis senetlerinde yer alir.
Kendisine atfedilen bir tefsir giinimiize kadar
gelmigtir.

es-Sazeli (Ebu’l-Hasan) (6.656/1258). Sazeliyye
tarikatinin piridir. Fas'ta, Gumara denilen bél-
gede dogmustur. Fezde egitim gormistiir. Do-
guya yaptig1 yolculuklardan sonra, bir miirsid
bulmak arzusuyla geldigi Fas'ta seyhi Ibn Megis
ile tanismugtir. Seyhinin isaretiyle Sazile'ye (Tu-
nus), daha sonra Iskenderiye'ye gitmistir. Tiir-
besi Hac yolunda vefat ettigi, Misir'in giineyin-
deki Humeyseradadur.

es-Siisteri (Ebu’l-Hasan) (6.668/1269). Girnata
(Endiliis) dogumlu sufi. Ilahi agki terenniim
ettigi siirleriyle bilinir. Bir siire, Endiiliislii sufi
filozof Ibn Seblin’in tilmizi olmustur. Doguya
gitmis ve Misirda Dimyat’ta vefat etmistir.

el-Vasiti (Muhammed b. Musa) (6. 331/942).
Ik dénem sufilerinin en biiyiiklerinden ve
Ciineyd-i Bagdadinin 6nde gelen takipgilerin-
dendir. Ferganada dogmus, kalan émriinii ge-
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girecegi Horasana yolculuk yapmistir. Sarani
onun hakkinda, “Tasavvufun ilkeleri hakkinda
onun gibi konusan yoktur.” demistir.

Vehb b. Miinebbih (6. 110/729). Tabiindendir.
Aslen Yemenlidir. Birgok Kur’an-1 Kerim tefsirin-
de yer alan Israiliyata dair rivayetlerin kaynagidir.

Zunniin-u Misri (6. 245/860). Yukar1 Misirda
dogmustur. Erken dénem sufilerin en meshur-
larindandir. Tasavvufi makamlardan ilk bahse-
den isimdir. Tiirbesi Kahirededir.
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