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ONSOZ

Osmanl donemine dair son yillarda yapilan ¢alismalar, neredeyse
kaliplagsmis hale gelen siyasi tarih odakli aragtirmalarin sinirlarim
zorlamasi ve hatta asmasi bakimindan 6nemli bir merhaleyi isaret
etmektedir. Bununla birlikte Osmanli’nin 6zellikle ilim ve fikir tari-
hi ile bu tarihin sosyo-politik kurumlarla ¢ok yénlii iliskisi dikkate
alindiginda gerek tilkemizde gerekse farkl cografyalarda gergekles-
tirilen akademik ve bilimsel faaliyetlerin heniiz baglangi¢c agama-
sinda oldugu pekala séylenebilir. VIII/XIV. yilizyildaki ilk kurumsal-
lagsma tegebbiislerinin ardindan 6zellikle Istanbul’un fethiyle bir-
likte yeni gelismelere kap aralayan ve asirlarca devam eden farkl
gelenekleri biinyesinde barindiran Osmanh ilim ve fikir hayati
hakkinda temel diizeyde bir birikim elde edebilmek i¢in dahi ¢ok
sayida caligmayaihtiyacin oldugu agikardir. Boyle bir ihtiyaca bina-
en Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi, 2013 yilinda, “Sahn-1
Seman’dan Dariilfiintin’a Osmanli’da tlim ve Fikir Diinyasi: Alimler,
Miiesseseler ve Fikri Eserler” list baghg ile uluslararasi bir dizi sem-
pozyum diizenleme karar1 almig ve bunlarn ilkini, “Istanbul’un
Fethinden Siileymaniye Medreselerinin Kurulusuna Kadar” alt
baghgiyla 19-21 Aralik 2014 tarihlerinde, Istanbul Universitesi
lahiyat Fakiiltesi’'nde gergeklestirmisgtir.

Aqilis konugmalarini, Harvard Universitesi profesérii Cemal
Kafadar ile McGill Universitesi profesorii F. Jamil Ragep’in yaptigi
sempozyuma, yurt icinden ve yurt disindan ¢ok sayida degerli aka-
demisyen katilmistir. Elinizdeki eser, bu sempozyuma istirak eden-
ler tarafindan sunulan ve her biri alanina énemli katkilarda bulu-
nan tebliglerin yeniden gozden gegirilmis metinlerinden olugmak-
tadir. Osmanli ilim ve fikir hayatinin yaklasik fetih sonrasi ilk ylizy1-
lin1 daha ziyade Istanbul merkezli olarak ele alan bu tebligler,
muhteva bakimindan, Osmanl egitim anlayisindan hukuk diigiin-
cesine, Osmanli’daki astronomi ¢aligmalarindan ulema-siyaset



iligkisine ve serh-hasiye gelenegine kadar genis bir yayllim goster-
mektedir. flgili dénemin kurum, kigi, metin ve teorik sorunlarina
151k tutacak pek kiymetli yorum, bulgu ve tespitler igeren bu teblig-
ler, bir biitiinliik teskil etmesi amaciyla burada yeniden diizenlene-
rek “Medrese ve Dil llimleri”, “Akli ve Nakli {limler” ve “Ulema,
Siyaset ve Toplum” olmak iizere {i¢ béliim halinde sunulmustur.
Ayrica kitabin sonunda, tebliglerin Ingilizce 6zetlerine de yer veril-
migtir.

Elinizdeki kitabin ortaya ¢ikisy, hig siiphesiz basarih bir gekilde ger-
ceklesen bu sempozyumun neticesi olup bunda pek ¢ok kisi ve
kurumun yardimi s6z konusudur. Bu baglamda éncelikle béyle bir
sempozyum fikrinin ortaya atilmasindan gerceklesmesine kadar
pek cok hususta katki ve destek saglayan Istanbul Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dekan1 ve Sempozyum Diizenleme Kurulu
Bagkani Prof. Dr. Murteza Bedir’e; sempozyumun igeriginin gelisti-
rilmesinden bagarili bir gekilde icrasina kadar her asamasinda
emekleri bulunan Diizenleme Kurulu iiyelerine; biiyiik bir 6zveri
gosteren sempozyum sekretaryasina ve sempozyumun icrasl sira-
sinda bizzat sorumluluk iistlenen fedakar pek ¢cok aragtirma gorev-
lisine; her geyden 6te sempozyum ¢agrisina icabet ederek béyle bir
ilmi senligin viicut bulmasini saglayan konugmacilara ve tebligcile-
re; Ozellikle bilim tarihi ile ilgili oturumlarin bagarili ve verimli bir
sekilde gerceklesmesi noktasindaki yardim ve katkilar dolayisiyla
Istanbul Medeniyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dekam Prof.
Dr. thsan Fazhoglu’'na; destekleri sebebiyle Istanbul Universitesi
Rektorliigii'ne, Istanbul Daru’l-Fiinun llahiyat Vakfi ve Islami
tlimler Aragtirma Vakfi'na, Tiirk Hava Yollar, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Bagkanligl, Beyoglu Belediye Baskanhg ile Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi'na; tebliglerin titiz bir sekilde
kitap halinde basimin iistlenen Klasik Yayinlari’'nin yénetici ve
caliganlarina ne kadar tesekkiir etsek azdir.

Omer Mahir Alper-Mustakim Arici :
Agustos 2015, Uskiidar
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Fetih Sonrasi Osmanh Egitim
Anlayisinin Sekillenisi: Klasik Donem
Miiderrislik imtihanlar

Ayge Zigan Furat
Dog. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

I Giris

Osmanh ilmiye teskilati giiniimiize kadar pek ¢ok arastirmaci tarafin-
dan detayh bir gekilde ele alinmigtir. Bu ¢alismalarin biiytik bir boliimii,
teskilatin yapisi ile zaman igerisindeki dontisiimiinii yakindan takip
edebilmemize olanak tanimis; nispeten daha az sayidaki ¢aligmada ise
ilmiye teskilat1 mensuplarinin ilmi ve idari faaliyetleri {izerine yogunla-
silmistir. Béylelikle gegtigimiz yiizylda konu tizerine sekillenen akademik
yazin, Osmanl Devleti’nin kurulusundan yikihsina degin gecen siiregte
teskilatin temel 6zelliklerini anlamamizi saglamistir. Caigmamizin odak
noktasini olusturan ve konuya dair hazirlanan metinlerde ¢ok kisa bir
sekilde dile getirilen miiderrislik imtihanlar1 gibi ilmiye teskilatinin i¢
dinamiklerini anlamamizi saglayacak pek ¢cok mesele ise, halen aydinla-
tilmay beklemektedir.

Miiderrislik imtihanlarinin Osmanl ilmiye tegkilati agisindan 6nemi,
egitim sisteminde miiderrise atfedilen yer ile yakindan iligkilidir. Islam
egitim geleneginin devamu niteligindeki Osmanh medreselerinde uygu-
lanan egitim ve 6gretim faaliyetlerinin merkezinde miiderris bulunmak-
taydi.! Medreselere tek bir miiderris atanir ve medrese, miiderrisinin
sohretiyle taninirdi. Talebeler miiderrisin etrafinda sekillenen halkalara
devam ederek ondan ilim tahsil ederlerdi. Talebenin egitim hayat1 siire-
since okudugu ilimleri ve bunlarn hangi alimler silsilesinden edindigini
gosteren icazetnamelerin; medreseler, yani kurum tarafindan degil
de, miiderris tarafindan verilmesi miiderrisin bu siiregteki nemini

1 Ipgirli, “Miiderris: Osmanllarda”, 468.
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gostermektedir. Nitekim icdzetnameleri tiim tahsil hayatlan siiresince
talebeleri takip eder ve bir bagka medresede, daha dogru bir ifadeyle
bir bagka miiderrisle ilim hayatlarina devam etmek istediklerinde, bu
icazetnamelerle bagvururlardi.?

Talebelerin kendilerinden ilim tahsil ettikleri miiderrisleri ile arala-
rindaki iligkiyi gosteren diger bir husus da bir dlimden ders almak i¢in
uzun yolculuklara ¢ikan ve miiderrisinin bagka bir medreseye tayininin
ardindan onu takip eden talebelere tabakat kitaplarinda siklikla rast-
lanmasidir.? Osmanl ilim geleneginde egitim ve dolasimin bu sekilde
miiderris odakh gerceklesmesi, miiderrisi egitim sisteminin belirleyici
unsuru haline getirmekteydi. Ayrica miiderrislik makamy, ilmiye tegkilati
icerisinde de 6nemli bir kademeyi tegkil ediyordu.

llmiye tegkilatinin ifta, kaza ve tedrisi bir araya getiren yapisi nedeniy-
le sadece Osmanli ilmi hayatimin degil, ayn1 zamanda toplumsal hayatin
da dinamiklerini belirledigi bilinmektedir. Ilmiye tegkilatim olusturan
temel unsurlar ile bu unsurlar arasindaki hiyerarsinin ne zaman tegekkiil
ettigi tarismal ise de, Fatih Sultan Mehmed dénemi ile birlikte yapinin
temel ozelliklerinin netlik kazandig anlagilmaktadir.* Zaman igerisinde
gerceklestirilen baz1 degisimlerle beraber yiizyillar boyunca gegerliligini
koruyacak olan bu yapinin tedrise iligkin unsurlan arasindaki baglantiy1,
Fatih Sultan Mehmed'’in tegkilat kanunnamesi® su sekilde tanimlamgtir:

Ve Sahn mollalar1 makéin-1 mevleviyettedir. Anlar ciimle sancak beglerine
tasaddur ederler. Ve dahil miiderrisi ve haric miiderrisi dahi makam-1mevle-
viyettedir. Ve haric ve dahil ve Sahn elliger akge ile olur. Haliya bina eyledigim
medéris-i dliyeye Sahn deyii isim konulmugdur. Sahndan bes yiiz akge ve
Ayasofya Medresesi'nden dahi kezilik boyle viisil olunur.

2 lcazetnameler ve Osmanl egitiminde icizetname geleneginin uygulanig
ile ilgili detayh bilgi i¢cin bkz. Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, 101-
130. Atay, calismasinda icazetnamelerden ornekler vererek icazetlerin ige-
rik ve senetlerine dair detayli degerlendirmede bulunmaktadir.

3 Bu konuda ¢esitli 6rnekler i¢in bkz. Furat, Osmanli Medreselerinde Egitim,
65-71 ve 118-121.

4 Ipsirli, “Klasik D6nem Osmanli Devlet Tegkilat1”, 250-255.

5 Kanunname'nin otantikligi konusunda bazi tartismalar bulunuyorsa da,
tarihi kaynaklarda zikredilen dlimlerin hayat hikayeleri tarif edilen hiye-
rargik yapinin ve makamlar arasindaki gecislerin erken dénemlerden itiba-
ren uygulama alani buldugunu gostermektedir. Konu hakkinda detayh bir
tartisma i¢in bkz. Repp, The Mufti of Istanbul, 30 vd.
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Ve ibtida danismend, ba‘dehii miildzim olur. Sonra yirmi akge medreseye,
andan yirmibes, andan otuz, andan otuzbes, andan kirk, andan kirkbes,
andan elli akgeye vasil olur. Elli akge miiderris climle agalarin iistiine oturur.
Sahn’a vardiktan sonra bes yiiz akge ile kidi olub, andan kadiasker olurlar.®

Kanunnamenin de agik bir sekilde gosterdigi lizere, Osmanh ilmi-
ye teskilatinin yapisi; miiderris veya kadi olabilmeye ve hatta tegkilat
mensuplarinin ilerleyen kariyerinde bir mansiptan digerine gegcmelerine
olanak sunmaktaydi.” Talebeler medreseden mezun olduktan sonra, en
diisiik seviyeli medreselerden baglamak iizere tedris hayatlarinda ilerle-
dikce daha yiiksek seviyeli medreselere atanmaktaydilar.2 Sahn medrese-
lerinde ifa edilen miiderrislik vazifesinin akabinde ise, isteyenlerin kadilik
makamina ge¢meleri ve ardindan kazaskerlige hatta seyhiilislamhga
kadar yiikselmeleri miimkiindii. Miiderrisligin ilmiye tarikinin iist sevi-
yesindeki siyasi makamlara ulagsmadaki islevsel konumu; makamin,
devletin her doneminde toplumsal ve siyasal agidan énemini korumasini
saglamistir. Buna bagh olarak da miiderris atamalan; iktidar ve ulema
arasindaki iligkilerin ve bu iligskilerde yasanan degisimlerin yansidigi
alanlardan bir tanesi olmustur.? Cahymamizin odak noktasini olugturan
miiderrislik imtihanlan ise, zaman igerisinde medrese taliplerinin say:-
sinin artisinin da etkisiyle miiderris atanmalarinda bagvurulan temel
yontemlerden bir tanesi haline gelmistir.

Bu baglamda, 6ncelikle miiderrislik imtihanlarinin da dayanag
olan atama nedenleri iizerinde kisaca durulacak; ardindan imtihanlann
nasil gerceklestirildigine yonelik bilgi verilmeye ¢aligilacaktir. Boylelikle
Osmanl alimlerinin kabiliyet ve meziyetleri ile medreselerde verilen
egitimin seviyesini gostermede temel olgiitler arasinda sayilabilecek
miiderrislik imtihanlarina dair birincil kaynaklardan elde edilen 6rnekler

00000

6 “Fatih Sultan Mehmed'in Tegkilat Kanunnamesi”, Osmanli Kanunndmeleri
ve Hukuki Tahlilleri, 324.

7 Medrese dereceleri arasindaki hareketliligin boyutuna iliskin ¢ok sayida
¢aliyma bulunmaktadir. Mesela bkz. Faroghi, “Social Mobility among the
Ottoman ‘Ulema in the Late Sixteenth Century”, 204-218; Okten, “Scholars
and Mobility”, 55-70.

8 Osmanl klasik donem medreselerinin dereceleri ile ilgili bkz. Uzungarsil,
llmiye Tegkilati, 11-17.

9 Medreseler ve iktidar arasindaki iligkiler hakkinda bkz. Unan, “Osmanh
Resmi Diigiincesinin ‘{lmiye Tariki’ I¢indeki Etkileri: Patronajlliskileri”, 33-
41; Akto, “Osmanlida Medrese-1ktidar fligkisi”, 40-49.

3
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aracihgiyla klasik dénemde gekillenen imtihan usuliiniin genel hatlanyla
agiga cikarilmasina gayret edilecektir.

II. Miiderris Atamalan

Klasik donem Osmanl ilmiye tegkilatinin genis kapsamh bir hareket-
liligi beraberinde getiren yapisi, aragtirmacilann sistemin merkezinde
bulunan miiderrislik makamina atamalarin nasil gerceklestigi sorusuna
¢aligmalarinda cevap aramasina yol agmgtir.!? Yukarnda zikredilen Fatih
Sultan Mehmed'in Tegkilat Kanunnamesi miiderrislik ile diger makam-
lar arasindaki iliskiyi aydinlatiyorsa da,!! miiderrislerin hangi durum ve
sekillerde atamalarinin gergeklestirilebilecegine dair agik bir ifadenin
bulunmamasi, aragtirmacilann miiderris atamalarn ile ilgili diger tarihi
kaynaklara yonlendirmistir. S6z konusu kaynaklardan o6zellikle iki tane-
sine akademik yazinda siklikla atifta bulunulmug ve hatta bu kaynaklar
pek cok calismanin da temelini olugturmugtur. Bunlar; atama kayitlarimin
tespit edilebildigi riznamge defterleri ve alimleri ele alan, onlarin hayat
ve eserlerinden bahseden tabakat kitaplandir.

Bu kaynaklardan ilki olan rznamge defterleri, aslen kazaskerlerin
yaptiklan atamalara iligkin olarak tuttuklan giinliiklerdir. Bilindigi tizere
XVI. yiizyil ortalanina kadar miiderris atamalarn kazaskerler tarafindan
yuritiilmiigtiir. Bu tarihten itibaren ise, hari¢ medreseleri ve {istiinde
bulunan miiderrisliklere yapilacak atamalar geyhiilislamlarin kazandi-

10 Konuya dair miinferit bir galiymanin varhg bilgimiz dahilinde olmamakla bir-
likte, ilmiye tegkilati lizerine yapilan ¢aliymalarda miiderris atamalarina yer
verildigi de goériilmektedir. Bkz. Uzungarsil, Hlmiye Teskildti, 55-63; Baltaci,
“Medrese ve Elemanlan”, 133-141; Ipsirli, Kadiaskerlik Miiessesesi, 153-157;
Akgiindiiz, Klasik Dénem Osmanlt Medrese Sistemi, 459-471; Sentop, Osmanl
Yarg Sistemi ve Kazaskerlik, 103-106.

11 llerleyen yillarda yiiriirliige giren ilmiye kanunnimelerine bakildiginda da
benzeri bir durumla karsilasilmaktadir. Bunlar arasinda Kaniini Sultan Sii-
leyman devrine ait 1557 tarihli lmiye Kanunnamesi’'nin miildzemet usulii
tizerine yogunlastig1 gériilmektedir. Boylelikle talebelerin ilmiye tegkilatina
girislerinin hangi esaslar dogrultusunda siirdiiriilmesi gerektigi acik bir sekil-
de tanimlanmigtir. Bkz. “Ilmiye Kanunnamesi”, Osmanli Kanunndameleri ve
Hukuki Tahlilleri, V1, 661-666. I11. Mehmed dénemine ait 1598 tarihli ferman-
da da benzer bir durum s6z konusu olup, burada da nevbet ve miildzemete
iligkin temel kurallar belirlenmigtir. Metnin tamamu igin bkz. Uzungarsili, 1I-
miye Tegskildti, 244-246. Kanun iizerine degerlendirmeler i¢in bkz. Beyazit, “Ef-
forts to Reform Entry into the Ottoman llmiyye Career”, 201-218.
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g1 giic ile dogru orantih bir gekilde onlara birakilmigtir.?2 Bu nedenle
kazasker riiznaingeleri, 6zellikle miiderrislik hayasna yeni baslayacak
miilazimlarin ve orta seviyeli medreselerdeki miiderrislerin 6zelliklerini
tammlamamiz1 saglamaktadir.!® Ancak s6z konusu kaynaklar, yapilan
geregi, atamalara dair sadece kisa agiklamalar icermektedir.

Miiderrislik imtihanlarina iligkin usulii ortaya koymay1 hedefleyen
caliymarmmzda ise, yapisi geregi iclerinde daha detayh agiklamalarin
bulundugu tabakat tiiriinden eserleri temel referans kaynag olarak alin-
mustir. Konu edindikleri donemde yasayan ulemanin hayat hikayelerinin
kaydedildigi bu metinler,!* miiderrislerin tahsil ve tedris hayatlan hak-
kinda aynntih bilgiler verirken onlann ilmiye tarikindeki ilerleyisleri
ve siireg icerisinde kargilagtiklan ilging olaylan da kapsamaktadir. Bu
nedenle de; miiderris atamalar, dolayisiyla da imtihanlarn agisindan
uygulamalarin nasil viicut buldugu konusunda paha bicilemez ipuclan
vermektedirler.!® Bahsedilen kaynaklar ve konuya dair hazirlanmis ikincil
eserlerden hareketle klasik donem Osmanl ilmiye tegkilatinda miiderris
atamalarnnin, genel itibariyle dért temel unsur ile yakindan iligkili olarak
gergeklestirildikleri anlagilmaktadir. Miiderrislik imtihanlarinin dogas:
ve acillma sekillerinin anlagilabilmesi i¢in bu hususlar iizerinde kisaca
durmakta yarar vardir.!6

00000

12 Uzungargili, flmiye Teskildti, 59 ve 77.

13 Reznamge defterlerinde bulunan bilgilerden atanan kisilerin 6zellikleri, atan-
dig yer, tarih ve maasi ile ilgili detaylar 6grenilmekte; ayn1 zamanda atamala-
rn hangi sekillerde yapildig1 konusunda bazi degerlendirmeler yapilabilmek-
tedir. Ayrintil bilgi icin bkz. Baltaci, “Kadiasker Ruznamgelerinin Tarihi ve
Kiiltiirel Ehemmiyeti”, 55-100. Atama ornekleri ile ilgili olarak bkz. Gilindogdu,
The Ottoman Ulemd Group and State of Practicing “Kaza” Authorityduringthe
18th Century, 43-45.

14 Osmanli doneminde tabakat literatiiriine iligkin olarak bkz. Ozcan, “Tabakat”,
299-301.

15 Caliyma kapsaminda, klasik déneme dair tabakat kitaplarindan, XV.-XVIL
yiizyillarda yasayan alimlerin hayat hikayelerini bulabildigimiz Task6prizade
fsamuddin Ahmed'in (6. 965/1580) eg-Sekdiku’'n-Numdaniye'si (bundan sonra
es-Sekdik) ile ilavelerle birlikte Mecdi Efendi (6. 999/1590-91) tarafindan yapi-
lan terciimesi (bundan sonra Haddikii’s-Sekdik) ve bu eserin en 6nemli zeyil-
lerinden biri olan Nevizade Atai Efendi'nin (6. 1045/1635) Haddiku'l-hakdik fi
tekmileti’s-Sekdik (bundan Haddikuw'l-hakdik) sonra isimli eserlerinde miider-
rislikimtihanlarina dair verilen bilgiler temel alinmistir.

16 Tasnifin hazirlanmasinda, 6zellikle, Ipsirli'nin XVIL. Yiizy:l Baglarina Kadar Os-
manli Imparatorlugunda Kadiaskerlik Milessesesiisimli dogentlik tezinde (153-
157) ve Beyazit'in Osmanli llmiyye Tarikinde Istihdam ve Hareket: Rumeli =
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1. Sultamn Arzusu

Osmanh Devleti’'nin hemen her déoneminde énemini koruyan idare
ve ulema arasindaki iligkiler, en belirgin sekilde, miiderris atamalarina
yansimstir. limiye teskilati yukanda tarif edildigi sekilde sistematik bir
hiyerarsik yapiya sahip olsa da nihai karar merciinin sultan oldugunu
hatirlatmak amaciyla istisnai sayilabilecek bu olaylardan kisaca s6z
etmek gereklidir. Sultanlar ile miiderrisler arasindaki iligkiler diisiintildii-
giinde akla ilk gelen kuskusuz Fatih Sultan Mehmed'dir.!? Sultanin kendi
eseri olan Sahn medreselerinde gorev yapan miiderrislerle kurdugu yakin
miinasebet ve ilmiye simifina gosterdigi 6zen konusuna bugiine kadar
pek ¢ok calismada atifta bulunulmusgtur.!® Dolayisiyla, bu konu iizerine
burada sadece birkag ilgi ¢ekici 6rmegi hatirlatmak yeterli olacaktir:

Fatih Sultan Mehmed, Rumeli'nden Istanbul’a dénerken rastladig
Kazasker Manisazade’ye Arapga bir beyit sormus, ‘diisiineyim’ diye
yanit veren alimi kazaskerlikten azletmis ve Sahn medreselerinden
birine géndermistir.!® Diger bir olay da Efdalzade (6. 908/1502) ile ilgi-
lidir. Istanbul’a geldiginde yolda Sultan Mehmed Han ile kargilagmus;
Sultan, onu taniyarak “Sen Efdalzade misin?” diye sormus ve ertesi giin
divanda hazir bulunmasini s6ylemistir. Fatih, Efdalzade’yi bu olayin
akabinde Sultan Murad Han’in yaptirdig1 Bursa Medresesi’ne atamis-
tir. Istanbul’daki veba salgini esnasinda Sahn miiderrisliginde bulunan
Efdalzade, tiim kétii kosullara ragmen derslerine devam etmesi sayesinde
padisahin liitfuna mazhar olmustur.?? Konu iizerine yapilacak detayl
aragtirmalar bu tip atamalarin sadece Fatih Sultan Mehmed’e has olma-
digin1 da gosterecektir. Bununla beraber soz konusu hadiselerin, diger
atama nedenleriyle karsilastirildiginda sahislara 6zel istisnai olaylar
oldugu goz ard1 edilmemelidir. Nitekim, zaman igerisinde bu sekilde
yapilan atamalarin azaldig anlagilmakta; miiderrislik taliplerinin sayica
artmasinin da etkisiyle atamalar daha sistematik bir hal almigtir.

Kadaskerligi Ruzndmgeleri Uzerine Bir Tahlil Denemesi (XVI. Yiizyi) verdigi
bilgilerden faydalanilmstir. Bkz. 120-191.

17 Konu hakkinda bir degerlendirme igin bkz. Atgil, The Formation of the Otto-
man Learned Class and Legal Scholarship (1300-1600), 74-77.

18 Orn. Unver, llim ve Sanat Bakumindan Fatih Devri Notlary, Unan, Kurulusun-
dan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi, 321 vd.

19 es-Sekdik, V11/29, (191); Mecdi Efendi, Haddikii's-Sekdik, 209.
20 es-Sekdik, VI1/18 (171); Mecdi Efendi, Haddikii's-Sekdik, 172.
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2. Vakfiye Esaslan

Miiderris atamalarinda etkili olan hususlardan bir digeri vakif gart-
lanidir. Medreselerin vakiflarla iliskilendirilmesi, bilindigi tizere, ilmi ve
idarf agidan 6zerklik kazanmalarim saglamigtir.2! S6z konusu 6zerkligin
derecesi tartigmaya agik bir konu ise de, medreselerin banilerinin vakfi-
yelerde kuruma dair sahsi tasarruflarini agik bir sekilde dile getirdikleri
goriilmektedir.?2 Nitekim pek ¢ok vakfiyede kuruma atanacak miiderri-
sin alacag iicretin yani sira, miiderrisin 6zelliklerinin de tanimlanmasi,
s6z konusu medresenin talipleri arasinda yapilacak secime esas tegkil
etmigtir.23

Atamalarda vakif sartlarinin dikkate alinmasina iligkin en belirgin
o6rnekler, miiftiiliik ve miiderrislik cihetlerinin birbirleriyle baglantili
sekilde tamimlandigh medreselerde goriilmektedir. Ornegin II. Bayezid
Medresesi, vakfiyesi geregi Istanbul miiftiisiine verilmigtir.24 lleride
inceleyecegimiz imtihan 6rneklerinden bir tanesi olan Rodos Sultaniyesi
miiderrisligi de aym sekilde Rodos miiftiisiine tevcih edilmigtir. Oyle ki,
Rodos miiftiisiiniin degismesi, her iki makamin atamasinin bir arada
gerceklestirilmesine yol agmigtir.2

3. Yeni Bir Medresenin Kurulugu

Yeni bir medresenin kurulugu, tabiatiyla medresenin miiderrisinin
kim olacag sorusunu beraberinde getirmektedir. Bu durumda genellikle
atamay1 bekleyen talipler arasindan se¢im yapildig ve ileride de iizerin-
de durulacag iizere birden fazla talip bulundugu takdirde bir imtihanla
talipler arasindan segim yapildig anlagilmaktadir. Bununla beraber,
medresenin agilmasi esnasinda, banisinin de statiisiine bagh olmakla
birlikte isteklerinin, ders usuliinde ve hatta medreseye miiderris atama-
larinda da esas kabul edildigi durumlarn vaki oldugu gortilebilmektedir.

Safiye Sultan Medresesi’'ne yapilan miiderris atamasi, bahsedilen
olgunun belirgin bir érnegidir. 11 Recep 1006/17 Subat 1598 tarihinde
III. Mehmed'in validesi Safiye Sultan’in yeni medresesinin insasina fer-

21 Vakif hukukunun egitim miiesseselerine uygulanisi ile ilgili olarak bkz. Makdi-
si, Ortacag da Yiiksek Ogretim, 80-130.

22 Kazic, Islami ve Sosyal Aqidan Vakiflar, 39-44.

23 Konuya dair 6rneklericin bkz. Ipsirli, Kadiaskerlik Miiessesesi, 153-154.

24 Baltacy, XV-XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, 1, 381.

25 Atai, Haddiku'l-hakdik, 177,234, 270.
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man verilmis ve ilk miiderris olarak da Molla Ebii'l-Meyamin Mustafa b.
Ali’'nin (6. 1015/1606) atanmasi emredilmisti. Ayrica medresenin agiligin-
da En‘am sfiresinin baslarindan ders yapilmasi sart kosulmus; dénemin
gozde miiderrislerinden Nefeszade Efendi ve Yavuz Efendi yanlarinda
her payedeki miiderrislerden iki tanesi oldugu halde toplanmaislar ve ders
(ders-i am) vermislerdi. Akabinde ise muidleri Ziifer Efendi’yi, verilen
dersin okunmasi ve miizakeresi i¢in gérevlendirmislerdi. Miizakereden
sonra Ebii'l-Meyamin onurlandirilarak; degerli talebelerini mansiplara
dagitma tasarrufu uhdesine birakilmigt1.26

4. Miiderrislik Kadrosunun Agilmas:

Miiderris atamasini gerektiren durumlardan bir digeri ve belki de
en siklikla karsilagilani, miiderrislik kadrosunun miinhal olmasi, yani
bosalmasidir. Tarihi kaynaklarda pek ¢ok drnegine rastlanilan bu duru-
mun nedenleri arasinda, gorev yapan miiderrisin azl edilmesi, baska bir
mansiba tayin edilmesi veya vefat etmesi 6ne ¢ikmaktadir. Bu gibi bir
nedenden 6tiirii veya yukarida dile getirildigi izere yeni agilma vesilesiyle
medresede bir bogluk oldugu takdirde, ne sekilde atama yapilabilecegi
cesitli tasniflere konu olmustur. Ornegin 1psirli, kazaskerlik miiessesesi
tizerine hazirladig1 dogentlik ¢alismasinda medreselerin tevcih sekillerini;
vakf sartlari, ber vech-i te’'bid, fetva ile birlikte tevcih, terakki ile tayin
ve tevkit ile tayin olarak belirledigi bes baslik alinda 6rnekler getirerek
degerlendirmistir.2” Yine konu iizerine doktora ¢aligmasinda detayh
analizler sunan Yasemin Beyazit ise, atanma bicimlerini; silke giren yeni
miildzimlarin atanmas, infisdl doneminden sonra atanma, ibkave tebdil
olmak iizere dort temel baghk altinda ele almigtir.?8 Aragtirmacilarin
konuya yonlendirdikleri sorulardan hareketle olusturduklar bu tasnifler,
atamalarin teknik agidan nasil gergeklestigi konusunda fikir sahibi olma-
miz1 saglamaktadir. Bununla beraber s6z konusu husus, tek bir mansiba
tek bir aday oldugu durumlar ile sinirhdir. fimiye teskilatinin kurumsalla-
san yapisl ile miiderrislik atamalarinda gereken sartlan haiz birden fazla
talibin yetismis olmasi, bunlar arasindan birinin segilmesi zorunlulugunu
ortaya ¢ikarmmsti. Bu da yeni bir usuliin gelistirilmesi gerek#gi anlamina
gelmekteydi.

26 Atal, Haddiku'l-hakdik, 512.
27 Bkz. Ipsidli, Kadiaskerlik Miiessesesi, 153-157.
28 Beyazit, Osmanli llmiyye Tarikinde Istihdam ve Hareket, 141-164.
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IIL. Miiderrislik imtihanlar:

Klasik ddnem Osmanh medreselerinden herhangi birinin yukanda
bazilan zikredilen nedenler yiiziinden bogalmasinmin ardindan séz konusu
medreseye birden fazla miiderrisin talepte bulunmasi durumunda, ata-
nacak kisinin yapilan imtihanla belirlenmesinin bir ddet haline geldigi
tabakat kitaplanindaki kayitlardan anlagilmaktadir. Bu usuliin ilk olarak
ne zaman uygulandign konusu net olmamakla birlikte, Makbul {brahim
Pasa’nin (6. 942/1536) vezareti doneminde (929-943/1523-1536), miider-
rislik atamalarinda taliplere imtihan yapilmasinin bir usul haline déniis-
tiigiine dair 935/1528-29 tarihli Sahn imtihaninda hazirlanan risalelerden
bir tanesinde bilgi bulunmaktadir.?

Imtihan aslen, Ascizide Hasan Celebi'nin (6. 942/1535-36) 929/1519-
20 tarihinde atandigz Sahn miiderrisliginden Bursa kadihgina ge¢mesi3°
iizerine bogalan3! Sahn miiderrisligi i¢in ii¢ adayin tilip olmasi nedeniyle
yapilmugtir. Télipler; Edirne Ug Serefeli Medresesi miiderrisi Civizade
Muhyiddin Seyh Mehmed b. llyas (6. 954/1547-48),32 Edirne Dariilhadis
Medresesi miiderrisi Kiligzade Ishak Celebi Efendi (6. 943/1537)33 ve
Bursa’daki Sultan Medresesi miiderrisi Israfilzide Mevlana Fahreddin
Celebi’dir (6. 943/1536-37).34 Ibrahim Paga’nin s6z konusu imtihan usu-
liinii baglattigina yonelik ifadeler, Israfilzdde’nin yukarda s6z edilen imti-
han risalesinin niishalarindan bir tanesinin girig boliimiinde yer almakta-
dir. Burada agik bir selilde, Ibrahim Paga’nin, ilim yolunun kapandig ve
alimlerin kalmadig iddiasiyla ilim tahsil yolunu diizeltmeye ve yeniden
canlandirmaya azmettigi, ilim sahibi olan ile olmayanin aynlabilmesi
icin nazik bir iislupla herhangi bir medreseye imtihana tabi tutulmaksi-

29 Israfilzade, Risdle, 7b.

30 Taskoprizade, es-Sekdik, X/16 (459), Mecdi Efendi, Hadaikii's-Sekaik, 457.

31 Tarih-i Silsile-i Ulema (I1SU), 215a’dan anlagildif iizere Salin medreselerinin
dérdiinciisii olan bu medrese, Akdeniz Ciheti Ayakkurgsunlu Medresesi’'dir.
Soz konusu medreseye iligkin atamalar igin bkz. Baltaci, XV.-XVI. Yiizyillarda
Osmanli Medreseleri, 11, 626-632.

32 Taskoprizade, es-Sekdik, X/4 (446-447); Mecdi Efendi, Hadaikii’s-Sekaik, 447-
448.

33 Tagkoprizade, es-Sekdik, X/35 (474); Mecdi Efendi, Haddikii’s-Sekdik, 468. 1s-
hak Celebi’'nin hayau ile ilgili bkz. Erdem, “Ishak Celebi’'nin Hayati-Sahsiyeti
ve Eserleri”, 99-120.

34 Tagskoprizade, es-Sekdik, X/40 (480-1); Mecdi Efendi, Hadaikii’s-Sekaik, 475-
476.
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zin kimsenin atanmamasini emrettigi kayd: diisiilmiistiir.3> Bahse konu
imtihanin tabakat kitaplarinda tespit edebildigimiz en eski imtihan kayd:
olmasi, uygulamanin en azindan bu tarihten sonra yayginlik kazandigi
yoniindeki diisiincemizi desteklemektedir. Osmanli medrese ve alimlerine
iliskin literatiirde 6zel bir konuma sahip olan bu imtihan, usulii ve ice-
rigi agisindan pek ¢ok calismada detayl bir sekilde tasvir edilmistir.36
Yaptigimiz arastirmada bu imtihan disinda, XVI. ve XVII. yiizyillarda
yapilan imtihanlardan dokuz tanesine iliskin detayh bilgiye ulasilabil-
mistir.3” Calismada ¢esitli vesilelerle degerlendirmeye alinan bu érnekler,
donemdeki imtihan usuliinii tam olarak ortaya koymaktan uzak olmakla
birlikte, sunduklari ipuglar sayesinde imtihan usuliinde takip edilen asa-
malari gosterir bir yol haritasi ¢izmeyi miimkiin kilmaktadir. S6z konusu
yol haritasinin asagida asamali bir gekilde tanimlanmasina ¢alisilacaktir.

1. Imtihanin Agilmasina Neden Olan Olayin Gergeklegmesi

Miiderrislik imtihaninin agilmasi igin gerekli sart, daha 6nce dile geti-
rilen nedenlerden 6tiirii bir medresenin bosalmas1 durumunda, medrese
icin birden fazla télibin bulunmasidir. Kaynaklarda tek bir talibin yete-
nekleri ve meziyetlerini tespit edebilmek amaciyla yapilmis bir imtihan
kaydina rastlanilmamasi, imtihanlarin talipler arasindan bagarih olanla-
rn secimine yonelik sekilde diizenlendigini gostermektedir.

Bununla beraber, kaynaklar dikkatli incelendiginde, imtihan agilma
nedeninin, sadece, tek bir medrese icin birden fazla talibin bulunmasi

35 israfilzade, Risdle, 7b.

36 Imtihana iligkin detaylar giiniimiiz literatiiriinde de ele ahnmgtir. Om. [pgirli,
“Miiderris, Osmanllarda”, 469; Erdem, “Ishak Celebi'nin Hayati-Sahsiyeti ve
Eserleri”, 103.

37 Yapilan aragtirma esnasinda tespit edilebilen imtihan kayitlan sunlardir:
935/1528-1529 tarihli Sahn imtihani, 944/1537-38 tarihi sonrasinda yapilan
40’h Piri Pasa Medresesi imtihani, 950/1543-44'de kirka talipler arasinda ya-
pilan imtihan, 966/1558-59 tarihli Sahn imtihani, 967/1559-60’de yapilan
Rodos Sultanisi imtihani, 973/1565-66 tarihinde kirktan mazuller arasin-
da yapilan imtihan, 990/1582-83'de kirka talipler arasinda yapilan imtihan,
996/1587-88’de kirktan mazuller arasinda Yeni Ali Pasa Medresesi i¢in yapilan
imtihan, 1001/1593 tarihinde kirktan mazuller arasinda yapilan imtihan ve
yine 1027/1617-18'de kirktan mazuller arasinda yapilan imtihan. S6z konusu
kawyitlar, imtihana talip olan alimlerin hayat hikayelerinde kendilerine iligkin
boyutlanyla zikredildiginden dolayi, ¢aligmada olayin tiim kurgusunu ortaya
¢ikarabilmek igin tiim bilgilerin miimkiin oldugunca birlestirilmesi yoluna
gidilmigtir. Aynca, ilerleyen yillarda konuya yonelik yapilacak ¢aligmalara yol
gostermesi amaciyla kayitlarda gegen ibareler miimkiin oldugunca metne ak-
tarilmaya ¢ahsilmigtir.
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durumu olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim imtihanlar, bir medresenin
miinhal olmasinin yam sira, birden fazla miinhal medresenin varhig
durumunda da gergeklesebilmekteydi. Ornegin 950/1543 yilinda kirka
talipler3® ve 1001/1592 yilinda kirktan mazuller igin yapilan imtihan-
da¥’ tek bir medreseye degil, birden ¢ok medreseye tayin s6z konusu
olmustur. Bu durum ise; imtihanlarin, miiderrisleri secmenin yani sira,
medreselere yerlestirme iglevine de sahip olabilecegi ihtimalini meydana
¢ikartmaktadir.

2. Tiliplerin Belirlenmesi/Ortaya Cikmas:

Kaynaklar medresenin bogalmasi iizerine taliplerin kendilerinin mi
bagvuruda bulundugu yoksa kazaskerler tarafindan m tespit edildikleri
konusunda maalesef agik bir bilgi sunmamaktadir. Ancak 935/1528-29
Sahn imtihanina iliskin ifadeler dikkate alinirsa, adaylarin da bagvurma-
larinin muhtemel oldugu anlagilmaktadir.0

3. Imtihanin Ferman Olunmas:

Miderrislik imtihanlarina dair ilgi ¢ekici hususlardan bir digeri ise,
kaynaklarin imtihanin yer ve zamaninin emredilmesine iligkin olarak
“ferman olundu” ibaresini kullanmalarndir.#! Sadece Sultan medreseleri-
ne has olmayan bu durum, imtihanlarin padisahin bilgi ve emri dahilinde
yapildigin1 géstermektedir. Imtihan sonunda hazirlanan risalelerin
sultana sunulmasi da, sultanin tiim siireci yakindan izledigi kanaatini
uyandirmaktadir.?

4. Imtihan Mahallinin Belirlenmesi ve Taliplerin Bu Mahalde
Ahkoyulmas:

Imtihan ferman olunduktan sonra, imtihanin gergeklestirilmesi i¢in
taliplerin imtihanin yapilacags mekanda toplanmasinin saglandig anla-

38 Taskoprizade, es-Sekdik, X/82 (511); Atal, Haddiku'l-hakdik, 115, 121, 260;
Mecdi Efendi, Hadaikii's-Sekdik, 502.

39 Atal, Hadaiku'l-hakdik, 494, 533 ve 619,

40 Taskoprizade, es-Sekaik, X/4 (446-447); Mecdi Efendi, Haddikii's-Sekdik, 447-
448.

41 Om. Atai, Haddiku'l-hakadik, 134, 141, 234,

42 Imtihan risalelerinin giris béliimiinde bu husus 6zellikle dile getirilmistir. Bkz.
Civizade, Risdle, 154b; Israfilzade, Risdle, 21b-22a.
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silmaktadir. Imtihanlarda siirekli aym1 mekéan kullanmilmamig; mahal ola-
rak Istanbul’'un meshur camileri segilmistir. Ayasofya,*? Zeyrek,* Vefa*>
ve Sinan Aga camileri*6 bu baglamda zikredilen mahaller arasindadir. Her
ne kadar kayitlarda imtihanin camide gerceklestigi ifade edilmisse de ad1
gecen camilerin medreselerinin de bulundugu gozden kagmamaktadir.
Kaynaklarda aynca taliplerin imtihan stiresince s6z konusu mekanda al-
koyulduklarina dair ifadelere rastlanilmasi, imtihan siirecinde medrese-
lerden konaklama amaciyla da istifade edildigi izlenimini birakmaktadir.

Atai talipler icin kullandigx “imtihanda habs olundular”4? ibaresi ile
taliplerin dis diinya ile temaslarim kisitlayacak bir sekilde mahalde ah-
koyulduklarim kastetmis olmalidir. Nitekim imtihan uygulamasinda dig
diinya ile temasin kesilmesinin ayn bir 6neme sahip oldugu anlasilmak-
tadir. Nitekim 944/1537-38 tarihi sonrasinda 40 akgeli Piri Pagsa Medresesi
bosaldiginda yapilan miiderrislik imtiham bu konuda ilging bir olaya
sahne olmugtur. S6z konusu imtihanin talipleri Molla Hasan b. Yiisuf
el-Bagdadi (6. 986/1578-79)*8 ile Mimarzade'dir (6. 971/1565).4° Miiellif
imtihanin detaylarin1 vermemekle birlikte, el-Bagdadi'nin imtihan esna-
sinda Mimarzade'ye “devat” (divit) igerisinde evrakla yardim edildigine
dair feryada bagladigini ve bu nedenle imtihanin sonuglandinimadigim
bildirmektedir. Bu nedenle iki talip de basarih sayilmayip imtihana
girmeyen bir alim, Bursali Abdiillatif Celebi (6. 985/1577) medreseye
atanmigtir,30

5. Kazaskerlerin Huzurunda Imtihana Cikilmas:

Miiderrislik imtihanlarinin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi, imti-
hanlarin dénemin kazaskerlerinin huzurunda gerceklesmesidir. Ilmiye
tarikinin bag1 kabul edilen kazaskerlerden ikisinin de imtihanda bulun-
masi ve bu durumun kayitlarda agik bir sekilde zikredilmesi imtihanin

43 Atal, Haddiku'l-hakaik, 134.

44 Atai, Hadadiku'l-hakdik, 400, 526-7 ve 638.

45 Atai, Hadaiku'l-hakaik, 141, 246, 323 ve 442.

46 Atai, Hadadiku'l-hakdik, 710-711.

47 Orn. Atai, Haddiku'l-hakdik, 400 ve 638.

48 Atai, Hadadiku'l-hakdik, 247-248.

49 Mimarzade’'nin hayat igin bkz. Atai, Haddiku'l-hakdik, 39-42. Ancak Atai bu-
radaMimarzade'nin bagindan ge¢en bu hadiseden bahsetmemektedir.

50 Atai, Haddiku'l-hakdik, 247.
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yakindan denetlendigini gostermektedir. Tespit edilen imtihan kayitla-
rindan sadece bir tanesinde, 990/1582-83 tarihinde yapilan imtihanda,
yalniz Anadolu Kazaskeri Zekeriya Efendi’'nin (6. 1001/1592-93) adinin
zikredilmesinin bir istisna oldugu diisiiniilebilir.5!

6. Taliplere Imtihan Sorulanmn Yéneltilmesi ve Imtihamn Uygulanmas:

Imtihan esnasinda, medreselerde okutulan meghur kitaplarin béliim-
lerinden segilen sorular taliplere yoneltilir; onlardan sorulan hususlar
iizerine birer risale kaleme almasi istenilirdi. Imtihan kayitlarinda, yénel-
tilen sorunun bigimine iligkin olarak sadece kitap boliimii zikredilmis;
bunun disinda herhangi bir konunun, olay veya olgunun ele alindiggna
dair bir ifade kullanilmamigtir. S6z konusu sorunun imtihan esnasinda
my, yoksa adaya hazirlik pay1 birakmak amaciyla daha mi énce soruldu-
guna dair net bir ifadeye ise kaynaklarda rastlanilmamaktadir.

Aydinlatilmay: bekleyen bir diger 6nemli soru, sinavin siiresinin
ne kadar oldugudur. Kinalizdde Hasan Celebi (6. 1012/1604), iinlii
Tezkiretii’s-suard’sinda 935/1528 imtihanini anlatirken ii¢ giin stirdiigii-
ne dair bir not diigmiigtiir.>? Atai tarafindan, yukarida da dile getirildigi
tizere, imtihan siirecinin “habs olunma” ile ifade edilmesi de imtihan
stiresinin uzun tutuldugunu diisiindiirmekteyse de, konuya iligkin ne
yazik ki daha detayh bir bilgi bulunmamaktadir.

Imtihanin yapilisina iliskin diger bir husus ise, risale yazimindan
sonra adaylar arasinda yazdiklarina dair ilmibir tartigma ortaminin olus-
turulmasidir. Nitekim 935/1528-29 imtihaninda adaylardan 6zellikle bir-
birlerinin risalelerini degerlendirmeleri talep edilmistir.53 Imtihan siire-
cine ayn bir canlilik katan bu degerlendirme neticesinde, adaylarin dile
getirdikleri hususlar risalelerine eklemeleri de imtihanin bu béliimiine
gosterilen ihtimami agiga ¢ikarmaktadir. Yazma eser kiitiiphanelerinde
935/1528-29 imtihaninin adaylan tarafindan yazilan risaleler gibi imtihan
risalelerinin gesitli niishalarina rastlanilmasi, s6z konusu risalelerin diger
alimlerin de ilgisini ¢ektigini ve takip edildigini de gostermektedir. Hatta
imtihan neticelerine ve imtihana katilan bazi talipler hakkinda dénem
sairlerinin beyit soylemesi de vakidir.>

(XX NN N ]

51 Atai, Haddiku'l-hakaik, 523 ve 578-579.

52 Kinahzade, Tezkiretii's-sudra, 158.

53 Taskoprizade, es-Sekdik, X/36 (475); Mecdi Efendi, Haddikii's-Sekaik, 470.

54 1001/1592-93 tarihinde kirktan mazullerden harice talipler arasinda yapilan
imtihan sonucuna $ani Efendi’'nin (6. 1019/1610- 11) atanmasina dair béyle bir

a3



24 Osmanli‘da llim ve Fikir Dinyas:

Giiniimiize ulagan imtihan risélelerinin imtihan esnasinda mi yazil-
diklari, yoksa daha sonra mi derlenip toplandiklar: ayri bir ¢caligmay:
gerektirmektedir. Yine de imtihanlarin, etkilerini yapiliglarinin ardindan
da siirdiiren canl birer ilmi hadise olarak kabul edildiklerini gostermekte
olduguna kusku bulunmamaktadir.

7. Imtihanin Igerig

Imtihan usuliiniin agamalarindan olmasa da, imtihanlarda hangi
sorularin soruldugu hususu dénemin ilim anlayisini agiga ¢ikarma nite-
ligi nedeniyle ayn bir baghkta incelenmeyi hak etmektedir. Kaynaklarda
imtihanda y6neltilen sorularin igeriklerine yonelik olarak ii¢ fenden
soruldugu 6zellikle belirtilmektedir.5® Bahsedilen ii¢ fennin tanimu,
déneme gore bir farklihk kazanmakla birlikte imtihan kayitlan biraz
daha yakindan incelenirse, talibin imtihan 6ncesinde edindigi miider-
rislik tecriibesi ile talep ettigi medresede okutacag ilimler hakkindaki
hakimiyetini 6l¢meye yonelik sorularin segildigi goriilecektir.

Sorular arasinda bir siniflandirma yapildiginda, kirktan mazuller ara-
sinda yapilan imtihanlarda el-Hiddye'nin farkli béliimlerinden soruldugu
goriilmektedir. Bunlardan 967/1559-60’daki Rodos Sultanisi imtihaninda
bu eserin boliimlerinden Kitabii’l-Gasb’dan,% 973/1565-66’da kirktan
mazuller arasinda yapilan imtihanda Kitabii’l-Cinayat'in bagindan,”
996/1558-59’da yapilan Yeni Ali Pagsa Medresesi imtihaninda Kitabii'l-
Icare’den,>® 1001/1593’teki imtihanda Kitabii’l-Cihad’dan,%® 1027/1617-
18’dekiimtihanda ise Kitébii’l-Hac’tan taliplere soru yéneltildigi goriiliir.50

Merginani’'nin (6. 593/1192) Hanefi fikhina dair kaleme aldig:
el-Hiddye adh bu eseri, bilindigi lizere, Osmanli medreselerinde fikih
alaninda okutulan temel kitaplardandir. Nitekim Task6prizade 944/1537
yilinda gegtigi ellili hari¢ Mustafa Pasa Medresesi’'nde bu eseri bagindan
zekat boliimiine kadar okutmus ve ilmi kariyerinin ilerleyen safhalarinda
gorev aldigr daha iist diizeydeki medreselerde de el-Hiddye'nin gesitli

beyit bulunmaktadir. Bkz. Atai, Haddiku'l-hakaik, 499.
55 Om. Atai, Hadaiku'l-hakdik, 134, 260 ve 442.
56 Atai, Haddiku'l-hakdik, 177 ve 234.
57 Atal, Haddiku'l-hakadik, 323, 288 ve 393.
58 Atai, Haddiku'l- hakadik, 400, 526-27 ve 638.
59 Atai, Haddiku'l- hakdik, 499, 533.
60 Atai, Haddiku'l-hakaik, 710-711.
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boéliimlerini okutmaya devam etmisti.! Hiiseyin Hezarfen Efendi’'nin
(6. 1102/1691) “kavanin-i talebe-i ilm”i 6zetledigi Telhisii’'l-beyan fi
Kavadnin-i Al-i Osman isimli eseri ve Gelibolulu Ali’'nin (6. 1009/1600)
Kiinhii'l-ahbdrinda da el-Hiddye, donemin bas miiderrisleri tarafindan
okutulan eserler arasinda sayllmaktadir.52 Bu nedenle hari¢ medrese-
lerine atanacak olan adaylarin el-Hiddye'den imtihan edilmeleri dogal
ve isabetli karsilanmalidir. Ancak kayitlarda, s6z konusu imtihanlarda
el-Hiddye disinda herhangi bir eserden soru yoneltildigine dair bir ifade-
nin bulunmamasi dikkatten kagmamaktadir.

Sahn’a gelindiginde ise imtihanda esas alinan ti¢ fennin; usil-i fikih,
fikih ve kelam oldugu anlagilmaktadir. 935/1528-29 imtihaninda soru-
lan ilimler, es-Sekdik ve Atai Zeyli'nde farkl sekillerde ifade edilmistir.
Atai, listesinde el-Hiddye yerine otuzlu medreselere de adini vermis
olan belagatten iinlii el-Miftdh'a yer vermektedir. 8 Ancak miielliflerin
yasadiklar: tarihler ve medreselerde okutulan ilimler géz 6niinde tutul-
dugunda, Tagkoprizade’'nin listesindeki ilim/eserlerden sorulmasinin
daha muhtemel oldugu goriilecektir.5¢ es-Sekdik’te verilen bilgiye gére
imtihanda, et-Telvik'in ikinci riiknii olan “ta‘n-1ravi” bahsi, el-Hiddye'nin
riba babi ve Serhu'l-Mevdkifin altinci maksadi olan i‘timad konulan
sorulmustur.5®

Soz konusu kitaplardan et-Telvih, usil-i fikh alaninda olup biiyiik
belagat, kelam ve fikih 4limiSa‘deddin et-Teftazani'nin (6. 792/1390) ese-
ridir. Kitap esas itibariyle Sadriisseria’nin (6. 747/1346) Tenkihu'l-usiiladh
eserine yazdig et-Tavzih fi halli gavdmizi't-Tenkih isimli serhe, Teftazani
tarafindan yazilan el-Telvih ild kesfi hakd’iki’t-Tenkih isimli serh/
hasiyedir.%6 Kaynaklarda dahil medreselerinde okutulan eserin, imtihanin
gectigi donemin geyhiilislami olan Kemalpasazade (6. 940/1534) tarafin-
dan yazilan ve Tagyirii't-Tenkih ismi ile anilan bir serhi de kaydedilmek-

61 Tagskoprizade, es-Sekdik, 557.

62 Hazerfen Hiiseyin Efendi, Telhisii'l-beydn, 48; Gelibolulu Ali, Kiinhii'l-ahbdr,
522-523.

63 Atal, Haddiku'l-hakdik, 134.

64 Konuhakkinda degerlendirmeiginbkz. Furat, Osmanl: Medreselerinde Egitim,
72-92.

65 Taskoprizade, es-Sekdik, X/40 (480-1); Mecdi Efendi, Haddikii's-Sekdik, 475-
476.

66 Bkz. Sellheim, Materialien zur Arabischen Literaturgeschichte, 1, 122; Ozen,
“Tenkihu’l-usiil”, 454-458.
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tedir.5” Donemin renkli simalarindan olan Kemalpasazdde'nin, imtihan-
da yakindan ilgilendigi bir konuya iligkin soru yoneltmesi de ayrica ilgi
cekicidir. Nitekim imtihanda Kemalpasazade ile de iliskili ve “nevadir-i
vukuat-1 Rim”dan sayilan bir hadise gerceklesmigtir.58 Imtihan esnasinda
taliplerden Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi'nin, Kemalpasazade nin
Tagyirii't-Tenkilh’de gegen bir ifadesini kile/denildi seklinde aktarmas bir
hakaret olarak algilanmig ve padisaha sikayet konusu olmugtur. Neticede
olay, Civizade’nin denize atilmasina ulasabilecek bir dereceye gelmisken
araya giren vezirlerin Civizade’'nin faziletlerini padisaha anlatarak sefaat
istemeleri neticesinde affedilmis ve donemin usuliince ii¢ danismendine
miilizemet verilerek génlii alinmgtir.69

Imtihanin {igiincii fennini olusturan kelam ilminden ise Serhu’l-
Mevadkiftan sorulmustur. Serhu’l-Mevakif, bilindigi lizere iinlii kelam
alimi Adudiiddin el-Ici’nin (6. 756/1355) el-Mevdkifisimli meshur eserine
Seyyid Serif Ciircani'nin (6. 816/1413) yazdig serhtir.”® Eserin iigiincii
mevkifinin (araz) bir b6liimiinii olusturan “i‘timad bahsi”, ¢ok genel bir
ifade ile esyanin iizerine yapilan baskiya karsi koyma 6zelligine dairdir.

Tespit edebildigimiz ikinci Sahn imtihani, 966 Muharrem/1558 Ekim
tarihine aittir. Ata1, imtihan neticesinde Molla Tursun b. el-Hac Murad'in
Sahn’a atandig) bilgisini verirken ¢ok kisa bir sekilde imtihandan da sz
etmistir. Imtihanda sorulan sorular ile ilgili olarak ise, “Tefsir, Hiddye
ve Ibn Melek” isimlerini kaydetmekle yetinmistir.”! Dénemde okutulan
tefsir kitaplar1 diistintldiigiinde tefsir ile Kadi1 Beyzavi'nin (6. 685/1286)
Envarii't-tenzil ve esrdarii’'t-te'vil'i veya Zemahseri’'nin (6. 538/1144)
el-Kesgsdfinin; 1bn Melek ile Nesefi'nin (6. 710/1310) Mendrii'l-envar
isimli ustil-i fikha dair eserine Ibn Melek’in (6. 885/1480-81) yazdig ser-
hin?2 kastedildigi diisiiniilmektedir.”

00000

67 Kemalpasazdde'nin hayati ve fikih alanindaki goriigleri i¢in bkz. Turan,
“Kemalpagazade”, 238-240 ve Ozen, “Kemal Pagazade: Fikhi Goriisleri”, 240-
242,

68 Givizade, Risale fi Imtihdn, vr. 154a.

69 Hadise, neticesinde miildzemet alanlardan bir tanesi olan Molla Bali (6.
977/1569-94) vesilesiyle Atdi’de de detayh bir gekilde ele alinmugtir. Atai,
Hadaikw'l-hakdik, 134.

70 Eser hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Sinanoglu, “el-Mevakif”, 422-424.

71 Atal, Hadaiku'l-hakadik, 15.

72 Katip Celebi, Kesfii’'z-zuntin, 11, 1825.

73 Konuhakkinda degerlendirme i¢in bkz. Furat, Osmanli Medreselerinde Egitim,
72-92,
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Her iki 6rnekten hareketle Salin medreseleri igin yapilan sinavlarda
ti¢ ilimden soruldugu, ancak bu ilimlerin de asirlar arasinda farklilik
gosterdigi anlasilmaktadir. Ne yazik ki elimizdeki veriler bir genelleme
yapilmasina yetecek zenginlikte degildir. Buna ragmen o6zellikle eser ve
eserlerden spesifik bahislerin se¢iminin donemin ilm{ ve siyasi hayat ile
iligkisi oldugu agiktir. Bu ¢aligmanin sinirlarini agan konu baglaminda
ilerleyen yillarda yapilacak ¢aligmalarin bu iligkileri aydinlatmaya katki
saglayacag umulmaktadir.

8. Iimtihanin Sonuglandirilmas:

Kaynaklar, imtihanlarin degerlendirilmesinde ne tiir kriterlerin esas
alindign konusunda maalesef bir bilgi igermemektedir. Bununla beraber
yukarida da zikredildigi iizere, taliplerin birbirlerinin risaleleri tizerinde
miitalaalarda bulundugu anlagilmaktadir. Imtihanin neticesinde bagaril
olarak kabul edilenin atamasinin yapildig1 kaynaklarda agikga belirtildigi
gibi imtihana giren, fakat daha az bagarili sayillanlara yonelik farkl bir
usul izlendigi de gozden kagmamaktadir.

Imtihana giren talipler arasinda ayrica bagarih gériilen bulunuyor-
sa onun da dénemde bos olan farkh bir medreseye, yoksa bir medrese
bosaldiginda, yani imkén olustugunda tayininin yapildig goériilmekte-
dir. Nitekim 950/1543-44 yihinda kirka talipler arasinda yapilan imtihan
bahsedilen durumun belirgin bir 6rnegidir. Imtihanin talipleri Mehmed
b. Abdiilvehhab b. Abdiilkerim (6. 975/1567-68),74 Kara Abdurrahman
(6. 976/1568-69),7> Semseddin Ahmed Kadizade (6. 988/1580-81)7¢ ve
Vizeli Abdiilkerim Efendi’dir (6. 961/1553-54).77 Imtihan neticesinde
taliplerin hepsi bagarih sayilmis ve neticede Mehmed b. Abdiilvehhab
Kalenderhane Medresesi’'ne, Kara Abdurrahman Efdaliye Medresesi'ne,
Semseddin Ahmed Kadizade Bursa Kaplica Medresesi'ne ve Vizeli
Abdiilkerim Efendi Yildinm Han Medresesi'ne atanmiglardir.” Konunun
diger bir karakteristik drmegi de, 973 tarihinde kirktan mazuller arasin-
da gerceklestirilen imtihandir. Al talibin girdigi imtihanda taliplerden
bagarili goriilenlerin atamalan yapildiktan sonra, geride kalanlar bekle-
tilmis ve bunlardan Molla Bedreddin, 974/1566 Muharremi’nde ingasi

74 Atal, Hadadiku'l-hakdik, 115.
75 Atai, Haddiku'l-hakdik, 121.
76 Atal, Haddiku'l-hakaik, 260.
77 Taskoprizade, es-Sekdik, X/82 (511); Mecdi Efendi, Hadaikii's- Sekaik, 502.
78 Atal, Hadaiku'l-hakaik, 115.
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tamamlanan Haydarpasa Medresesi'ne miiderris tayin olunmustur.”?
Kinalizdde’nin geride kalan adaylarin goniillerini almak diye tanimladiga
bu usul, ilim adamina verilen degeri gostermesi agisindan énemlidir.80
S6z konusu durum; adaylarin hak ettikleri derecelerin (riitbe-i istihkdik)®!
dikkate alinarak atamalarin yapildiginy, farkh bir deyisle miiderris tayin-
lerinin imtihan usuliiniin dogasina uygun bir sekilde gergeklestirildigini
de gostermektedir.

Kaynaklardaki ifadelerden miiderrislik imtihanlarinin sonuglandiril-
mas! esnasinda bazen hangi talibin basarili olduguna karar verileme-
digi de anlasilmaktadir. Bu duruma iligkin ilging bir 6rnek 967/1559-
60'de yapilan Rodos Sultani’si imtihaninda gergeklesmistir. Imtihana
Bezenzade (6. 983/1575-76),82 Karaci Sadi Efendi (6. 990/1582-83)83 ve
Ummiilveledzade Molla Ali b. Abdiilaziz (6. 980/1572-73)84 talip olmus-
lardir. Karaci Sadi rakiplerini gériince imtihandan ¢ekilmis, neticede
ise Bezenzade ve Ummiilveledzdde’den hangisinin bagarili olduguna
karar verilememigtir. Bunun tizerine Seyhiilislam Ebiissutid Efendi’'nin
miildzimi ve gozdesi olmasi dikkate alinan Bezenzade, $eyhiilislam’in
sanina gosterilen ihtirama binaen miiderris olarak atanmigtir. 85

IV. Sonug

Bu miitevazi ¢alismanin sinirlan gergevesinde ele almaya ¢alhistigimiz
miiderrislik imtihanlar, goériildiigi {izere klasik ddsnem Osmanlh miider-
rislerinin ilmi kabiliyet ve meziyetlerini anlayabilmemizi saglayacak pek
¢ok ince detay icermektedir. Ayn1 zamanda miiderrislerin segilme ve
yerlestirilme siirecine 151k tutarak miiderris merkezli olarak tanimlana-
bilecek Osmanli egitim sisteminin kurumsal ve idari yapis1 hakkinda
da ipuglar sunmaktadir. Caligmada cesitli vesilelerle belirtildigi tizere,
miiderrislik imtihanlar1 canh ve sosyal hayatla biitiinlesik bir ilmi gsélen
olarak degerlendirilmelidir. Etkileri hem ilmi hem de toplumsal hayatta

79 Atai, Hadadiku'l-hakdik, 141.

80 Kinahzade, Tezkiretii'’s-Sudra, 158-159.

81 Atai, Hadaiku'l-hakaik, 400.

82 Atal, Hadaiku'l-hakadik, 234.

83 Atai, Hadaiku'l-hakaik, 270.

84 Atai, Haddiku'l-hakaik, 177.

85 Imtihanin tiim kurgusu taliplerin hayat hikayelerinde bahsedilen olaylar bir-

lestirilerek olusturulmustur. Bkz. Atai, Haddiku'l-hakdik, 177, 234, 270.
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hissedilen risaleler miras birakan bu ilmi hadiseler, ancak detayh ¢ahs-
manin aydinlatacag pek ¢cok hususu iclerinde barindirmaktadir. Nitekim
klasik dénem miiderrislik imtihan usuliine dair bir yol haritasi ¢izmeye
gayret eden bu ¢alisma; imtihanlarda ele alinan konularla dénemin ilmi
ve siyasi hayat1 arasindaki iliskiye, atamalarda idarecilerin inisiyatifinin
ne olgiide etkili olduguna, imtihan usuliiniin ne kadar zaman bu esaslara
uygun bir sekilde siirdiirildiigiine ve benzeri pek ¢ok soruya yanit ver-
mekten uzaktir. Umud ediyoruz ki ilerleyen yillarda yapilacak aragtirma-
lar bu sorulara yanit bulmamiz1 da saglayacaktir.
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Sofu Mehmed Pasa Dariilhadisi ve
Miiderrisleri

Mehdin Ciftei
Yrd. Dog. Dr., Dumlupinar Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

I. Girig

Islam egitim sisteminin temel kurumu olan medreseler, Osmanhlar
doneminde fiziki sartlari, mimari 6zellikleri, program ve diger yonleriyle
6nemli gelismeler gostermistir.! Bu donemde medreseler, sibydn mekte-
binden sonra orta, lise, yiiksekokul ve iiniversite egitimine denk geliyor-
du.? Bilindigi gibi Osmanli medreseleri, Selguklu ve Anadolu Beylikleri
devri miiesseselerinin bir devam olarak ortaya ¢ikmigtir. Ilk d6nem
Osmanli medreseleri, Osmanh éncesi Amasya, Konya, Kayseri, Karaman
ve Aksaray gibi Anadolu sehirlerindeki medreselerin bir devami niteli-
ginde idi. Osmanllar, devraldiklar1 bu medrese sistemine yeni unsurlar
katarak devam ettirmiglerdir.? Ilk Osmanli medresesi, 1331 yilinda Orhan
Gazi tarafindan kurulan {znik Orhaniyesi (Iznik Medresesi)'dir.* 1361’de
Edirne’nin fethiyle medrese tarihinde yeni bir sayfa agildi. Burada 6zel-
likle II. Murad'in yaptirdig1 Dariilhadis Medresesi (Edirne Dariilhadisi),
Fatih'in Sahn-1 Seman Medreseleri yapilincaya kadar en yiiksek Osmanh
medresesi kabul edilmigtir.> Osmanh medrese teskilatindaki en biiyiik
gelisme ise Fatih Sultan Mehmed ile baglamigtir. Fatih'in Istanbul’da inga
ettigi kiilliye icerisinde yer alan Sahn-1 Seman Medreseleri'yle birlikte

00000

1 Islam diinyasinda medreselerin ortaya ¢ikisiyla ilgili bkz. Celebi, Islamda
Egitim-Ogretim Tarihi, 81 vd.

2 lpsirli, “Medrese: Osmanli Dénemi”, 327.

3 thsanoglu, “Osmanl Egitim ve Bilim Kurumlar1”, 234.

4 Asikpasazade, Asikpasazade Tarihi, 42; Nesri, Cihdnniima, 72; Ipsirli, “Med-
rese: Osmanlh Dénemi”, 327.

5 Ipsirli, “Medrese: Osmanl Dénemi”, 327.
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medrese teskilati degismis ve asagidaki sekilde yedi dereceye ayrilmgtir®:
1. Hasiye-i Tecrid (Yirmili), 2. Miftdh (Otuzlu), 3. Telvih (Kirkl1), 4. Haric
Ellili, 5. Dahil Ellili, 6. Sahn-1 Seman, 7. Altmgl1.”

Kanini Sultan Siilleyman’in Istanbul’'da Siileymaniye Kiilliyesi'ni
yaptirmasiyla Osmanl medrese tegkilati biiyiik 6l¢tide degismis ve med-
reselere yeni dereceler ilave edilmigtir. Buna gére Osmanli medreseleri
su derecelerden olugsmaktaydi®: 1. Hasiye-i Tecrid (Yirmili), 2. Miftdh
(Otuzlu), 3. Telvih (Kirkl1), 4. Haric (Ellili), 5. Dahil (Ellili), 6. Sahn-1
Semadn, 7. Siileymaniye, 8. Altmigl, 9. Siileymaniye Dartilhadisi.

XVIIL asirdan itibaren II. Mesrutiyet'e kadar ise medrese derecele-
ri hemen hemen hi¢ degismeden soyle olmugtur: 1. Ibtida-i Haric, 2.
Hareket-i Haric, 3. Ibtida-i Dahil, 4. Hareket-i Dahil, 5. Misila-i Sahn, 6.
Sahn-1 Seman, 7. Ibtida-i Altrmigh (Ibtida-i Temsili), 8. Hareket-i Altmigh
(Hareket-i Temsili), 9. Masila-i Siileymaniye, 10. Hamise-i Siileymaniye,
11. Siileymaniye (Sahn-1 Siileymaniye), 12. Dariilhadis-i Siileymaniye.?
On iki dereceli bu medrese sistemi, II. Mesrutiyet’e kadar devam etmistir.
Bu dénemde ¢ikarilan Islah-1 Medaris Nizamnamesi (10 Zilkade 1332/29
Eyliil 1914) ile Istanbul’da bulunan biitiin medreseler “Dariilhilafeti’l-
Aliyye Medresesi”, Istanbul disindaki medreseler ise “Tasra Medreseleri”

00000

6 thsanoglu, “Osmanl Egitim ve Bilim Kurumlar1”, 237; lpsirli, “Medrese:
Osmanh Dénemi”, 328. Osmanh medrese derecelerinde birbiriyle baglan-
tih olan ii¢ ayn usul kullanilmigtir. Buna gére medreseler, okutulan ders
kitaplarinin adlanyla (Hasiye-i Tecrid, Miftah, Telvih gibi), miiderrislere
giinliik 6denen ticretlerin miktarlariyla (Yirmili, Otuzlu, Kirkl, Ellili, Alt-
mish seklinde) ve medreselerin statiisiine gore (Haric, Dahil, Salin, Altmigh,
Siileymaniye, Dariilhadis seklinde) derecelendirilmistir. Ipsirli, “Medrese:
Osmanli Dénemi”, 330. Ayrica bkz. Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih
Kiilliyesi 182-183; Ozergin, “Eski Bir Riznameye Gore Istanbul ve Rumeli
Medreseleri”, 265.

7 Baltaci, XV-XVL. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, 1, 74.

8 Baltaci, Osmanli Medreseleri, 1, 74-76. 1smail Hakki Uzungargili, Siilleyma-
niye’den sonra Istanbul miiderrisliklerinin baglangicinin Ibtida-i Haric mii-
derrisligi oldugunu belirtmektedir. Bkz. Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin
limiye Teskilati, 90, 281.

9 Bkz. Tarik Defterler, Seriyye Sicilleri Arsivi, nr. 13, 14, 15; Millet Kiitiiphane-
si, Ali Emiri-llmiyye, nr. 57, 61 (vr. 49-107), 68 (vr. 93-192); Manasib-1 limiye
Defteri, Siileymaniye Kiitiiphanesi., Esad Efendi, nr. 3844; Ahmed Cevdet
Paga, Tdrih-i Cevdet, 108-117; Uzungargil, llmiye Teskilati, 37; thsanoglu,
“Osmanl Egitim ve Bilim Kurumlan”, 241; tpsirli, “Medrese”, 330; Ipsirli,
“limiye”, 143.
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adi altinda birlegtirilmigtir.!? Uygulamadaki yerlerini korumalarina ve
egitim faaliyetlerini devam ettirmelerine ragmen, bu tasnifte kirkh ve daha
alt seviyedeki medreseler bulunmamaktadir. Bu derecelendirme, Istanbul,
Edirne, Bursa gibi biiyiik sehirlerdeki medreseler icin gegerliydi.!!

Osmanli medreseleri, derece bakimindan zaman zaman degisiklige
ugramigtir. Bulundugu medresenin derecesi yiikseltilmek suretiyle bir
miiderrislik derecesi arttirilabildigi gibi diger bir miiderrisin tayininde
o miiderrisin riitbesine gore eski seviyesine indirildigi de olurdu.!? XVI.
ytzyilin ikinci yarisindan itibaren ise medrese ve miiderris sayilarinin
artmasiyla paye sistemi devreye sokulmusgtur.'3

Medreselerin seviyesi, egitim-ogretim hayatindaki yeri ve 6nemi;
yaptiran sahsin statiisti, tedris kadrosunun niteligi ile medresenin faa-
liyet gosterdigi yerlesim biriminin tilke genelindeki siyasi ve stratejik
6nemine goére degisebilmekteydi.!* Bu nedenle Osmanl bagkentlerindeki
medreseler cazibe merkezleri olurken, bagkentin degismesi ve buralarda
yeni medreselerin agilmasi ile eski bagkentin itibarli medreseleri deger
kaybina ugramakta ve ikinci siraya diismekteydiler.!S

Osmanl1 medrese tiirlerinden biri olan dariilhadisler ise hadis oku-
tulan yerler ile hadis alaninda ihtisas yapilan medreseler demektir.'®

10 Baltaci, Osmanli Medreseleri, 1, 75-76, 91-105; thsanogly, “Osmanh Egitim ve
Bilim Kurumlar1”, 241-242.

11 Unan, Fatih Kiilliyesi, 184-185; Unan, “Osmanl {lmiye Tarikinde Paye’li Ta-
yinler Yahut Devlette Kazang Kapisi”, 46; Hizli, “Osmanli Medreselerinde Oku-
tulan Dersler ve Eserler”, 27-28.

12 Uzungargily, llmiye Teskildt:, 57.

13 Paye, Farsca bir kelime olup sézliikte “gérev derecesi, riitbe, mertebe” anlam-
larina gelir. Terim olarak ise, ilmiye mensuplarina verilen riitbe olup herhangi
bir memuriyetin fiilen ifa edilmek lizere degil adinin riitbe ve tinvan olarak ve-
rilmesidir. Memuriyetin fiilen yapilanina ise “mansib” denir. Ancak bilfiil me-
muriyeti yiirlitenlerle bu memuriyeti veya mansibi riitbe olarak almig (payeli)
kigiler tegrifatta ayni hak ve yetkilere sahipti. XVI. asrin sonlarindan itibaren
Osmanh ilmiye mesleginde sik¢a kullanilan paye terimi miiderrisler, kadilar ve
zaman zaman askeri sinifa mensup kisilerin tayin ve terfileri i¢in kullanilmis-
tir. Bkz. Unan, “Paye”, 193; Unan, “Osmanh {Imiye Tarikinde Paye'li Tayinler
Yahut Devlette Kazang Kapis1”, 46-49.

14 Hasan Akgtindiiz, Klasik Dénem Osmanli Medrese Sistemi, 253-254.

15 Unan, “Osmanh Ilmiye Tarikinde Paye’li Tayinler Yahut Devlette Kazang Ka-
pist”, 44-45. Osmanh medrese tegkilat: hakkinda detayh bilgi igin bkz. Ciftgi,
Siileymaniye Dadriilhadisi, 17-22.

16 Bozkurt, “Dariilhadis”, 527; Yardim, “Osmanl Devrinde Dariilhadisler”, 163;
Baltaci, Osmanli Medreseleri, 1, 69; Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Ta-
rihi, 359.
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Hz. Peygamber'in, niibiivvetin ilk yillarinda Mekke’de ilk dersleri verdigi
Erkam b. Ebii’l-Erkam’in evi hem dériilkurra hem de dariilhadis islevini
gormiistiir. Ik dariilhadisin, “dariissiinne” adiyla IV/X. asrin ilk yarisinda
Nisabur'da kuruldugu!?, medreselerden ayr olarak “dariilhadis” ismiyle
miistakil bir 6gretim miiessesesinin ise ilk defa Dimagsk’da 566/1170
tarihinde Nareddin Mahmid Zengi (6. 569/1174) tarafindan “Darii’l-
hadisi'n-Nariyye” adiyla inga edildigi belirtilmektedir.!8

Osmanl 6ncesi Anadolu’da insa edilen ilk dariilhadis, Anadolu
Selguklu hiikiimdarn Giyaseddin Keyhusrev déneminde Selguklu atabeg-
lerinden Cemadleddin Ferrith b. Abdullah tarafindan 640/1242 yilinda
yaptirilan Cankir1 Dariilhadisi’dir.’® Osmanhlar devrinde ilk dariilhadis
ise I. Murad devrinde (1360-1389) Candarli Hayreddin Pasa tarafindan
{znik’te inga edilmistir.20 llk devir Osmanl dariilhadislerinin en énem-
lisi II. Murad’in 838/1435 tarihinde Edirne’de yaptirdigi Dariilhadis
Medresesi'dir (Edirne Dariilhadisi). Bu dariilhadisin Osmanli medrese
teskilatinda bir doniim noktasi olugturdugu kabul edilir.2! Kantini Sultan
Siileyman devrinde, Osmanli Devleti'nin yiikselme devrine uygun olarak,
dariilhadis miiessesesi yapiminda da bir artig olmustur. Bu déonemin
vezirlerinden Sofu Mehmed Pasa’nin istanbul Vilayet Konag bitisigin-
deki Nalli Mescid civarinda yaptirdig1 Sofu Mehmed Pasa Dariilhadisi
(950/1543’ten 6nce) ile Kantini’'nin Siileymaniye Kiilliyesi biinyesinde
yaptirdifi ve Osmanh medrese tegkilatinin zirvesi olan Siileymaniye
Dariilhadisi (964/1557) bu devirde insa edilen dariilhadislerdendir.

Mimari yonden medreselerle ayni yapilar olan dariilhadisler, genel
olarak birer ihtisas miiessesesi olarak degerlendirilse de baglangicindan

[ XX N NN J

17 Bozkurt, “Dariilhadis”, 527-528.

18 ed-Dimaski, ed-Daris fi tarihi'l-medaris, 1, 98-100. Aynca bkz. Sezgin, “Dar al-
Hadith”, II, 125-126; Bozkurt, “Dariilhadis”, 528; Yardim, “Osmanl Devrinde
Dariilhadisler”, 164. George Makdisi, medreselerin esas itibariyle fikih egiti-
mi amaciyla agildigini ve hocalik kiirsiisiiniin de fikih hocasina ait oldugunu,
ancak ilk dariilhadisin kurulmasiyla muhaddislerin de fakihlerle ayni seviyeye
geldigini belirtmektedir. Bkz. Makdisi, Ortagcag'da Yiiksek Ogretim, 308-309.

19 Yardim, “Osmanh Devrinde Dariilhadisler”, 164-165; Yardim, “Dariilhadis:
Anadolu Selguklular1 ve Osmanhlar’da Dariilhadis”, 529-530.

20 Ayverdi, Osmanli Mimarisinin llk Devri, 1, 319; Baltaci, Osmanh Medreseleri,
11, 882.

21 Baltacr, Osmanli Medreseleri, 11, 873; Yardim, “Osmanli Devrinde
Dériilhadisler”, 166; Yardim, “Dariilhadis”, 530. Daha genis bilgi i¢in bkz. Yil-
dirim, Osmanli llim Geleneginde Edirne Dadriilhadisi ve Miiderrisleri, 36-41.
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itibaren tarihi seyirleri dikkate alindiginda bu ad altindaki biitiin med-
reselerin birer ihtisas miiessesesi olmadiklan goriilmektedir. Bir sehirde
normal gartlarda birden fazla ihtisas kurumunun olmamasi, tasrada
ihtisasin yapilmamasi, dariilhadis binalarimin mimari yapisi, oda sayisi
ve hacim durumlarn ile miiderrislerinin payelerinin farkli olmasi gibi
hususlar g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu miiesseselerin hepsinin
birer ihtisas medresesi statiisiinde olmadiklan ortaya gikmaktadir. Zira
miiderrisligin ilk kademesi olan “ibtida-i haric” basamagindan son
kademesi olan “dariilhadis” payesine kadar her riitbedeki miiderrisin
ders okuttugu dariilhadisler bulunmaktadir. Dariilhadislerin kadro dere-
cesini, Ozellikle yaptiranin sosyal hayattaki konumu tayin etmektedir.
en-Ndriyye, el-Esrefiyye, el-Kamiliyye, el-Mustansiriyye gibi Anadolu
disindaki bazi dariilhadisler; Anadolu Selguklulan devrindeki Konya
Ince Minare ve Sivas Cifte Minare dariilhadisleri; Osmanh dénemindeki
Edirne ve Siileymaniye dariilhadislerinin birer ihtisas medresesi oldugu
kabul edilebilirse de diger dariilhadislerin bu niteligi tasimadig anlagil-
maktadir. lmi anlamda dariilhadislerin geneli icin ihtisas miiessesesi
denmese de bu tiir kurumlann Hz. Peygamber’in siinnetini toplumun
biitiin fertlerine ulastirabilme gayretiyle kuruldugu bilinmektedir. Bu
nedenle, bir veya iki odadan miitesekkil ahsap yapih olup yetisme ¢agin-
da olan insanlara kirk hadis ezeberletmeyi hedefleyen dariilhadisler
bulundugu gibi, devletin en yiiksek seviyedeki ilmi miiesseseseleri iceri-
sinde yer alan, usul ve metin kitaplarini ilmi seviyede okutup 6gretmeyi
gaye edinen dariilhadisler de vardi. Dariilhadislerde okutulacak kitaplar,
vakif sahibi tarafindan tayin edilmemis, kitap se¢imi miiderrislere bira-
kilmigtir. Vakfiyelerde hep herhangi bir kitabin okutulmasi degil, hadis
okutulmasi sart kogulmustur.22 Osmanh dariilhadislerinde tefsir gibi
diger Islami ilimlerin de okutuldugu anlagilmaktadir.?3

Dariilhadisler, sibyan mektepleri ve dariilkurralar gibi tasarim aci-
sindan medreselerden farkli ve bagimsiz bir yap: tipi olusturmamus,
insa edildikleri donemin ve bodlgenin medreselerinin mimarisi ¢erceve-
sinde geligmelerini siirdiirmiislerdir. Bu hususun, dariilhadislerle diger
medreseler arasinda, mimariyi sekillendiren kullanim semasi agisindan
bir tedrisat farkliiginin bulunmamasindan kaynaklandigl; Osmanh

22 Yardim, “Osmanhl Devrinde Dariilhadisler”, 167-173; Yardim, “Dariilhadis”,
531-532.

23 Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanl Medreseleri: Teskildt, Tarih, 21; Ciftci, Sii-
leymaniye Dariilhadisi, 180-181.
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dariilhadislerinin hemen tamaminin, Iznik’te Orhan Gazi devrinde (1324-
1360) insa edilen Siileyman Pasa Medresesi ile ortaya gikan ve Osmanli
medrese mimarisinin karakteristigi olan “acik avlulu ve revakh” tasarimin
varyantlar oldugu belirtilmektedir.2*

II. Sofu Mehmed Pasa’min Hayati ve Eserleri

Hac1,25 Koca, Dervig?® Stifi veya Sofu?” lakaplariyla anilan ve memle-
ketine nisbetle?® veya Bosna'da sancakbeyi olmasi sebebiyle?’ “Bosnali”
da denen Sofu Mehmet Pasa’'nin3? saray ve beylerbeyliginden onceki
hayati hakkinda herhangi bir bilgimiz bulunmamaktadir. Ancak onun

24 Tanman, “Dariilhadis: Mimari”, 533. Dariilhadislerin mimarisi i¢in aynca bkz.
Ory, “Dar al-Hadith”, 192-197. Dariilhadisler hakkinda detayh bilgi icin bkz.
Giftci, Siileymaniye Dariilhadisi, 22-36.

25 Atai, Haddiku'l-hakdik, 11, 104; Pecevi, Tdrih, 1, 29; Mehmed Siireyya, Sicilli
Osmdni, IV, 113; Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerinden Sofu Mehmed Paga’ya ve
Sofya’daki Kiilliyesine Dair”, 268.

26 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 111, 397-98; Ozcan, “Kanuni Devri
Vezirlerinden Sofu Mehmed Pasa’ya ve Sofya’daki Kiilliyesine Dair”, 268. Bu-
radaki dervis, safi'nin tam karsihgidir. Bkz. Ayverdi, Avrupa’da Osmanl Mi-
mari Eserleri: Bulgaristan, Yunanistan, Arnavutluk, IV, 99.

27 Pegevi, Térih, 1, 29; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, IV, 113; Ozcan, “Kanu-
ni Devri Vezirlerinden Sofu Mehmed Pasa’ya ve Sofya'daki Kiilliyesine Dair”,
268; Eyice, “Bosnali Mehmed Pasa Camii”, 305. Sofu lakabinin dindarhgindan
dolay verildigi belirtilmektedir. Bkz. Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerinden Sofu
Mehmed Pasa’ya ve Sofya’daki Kiilliyesine Dair”, 268.

28 Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerinden Sofu Mehmed Paga’ya ve Sofya’daki Kiilli-
yesine Dair”, 267.

29 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, IV, 99. Ayverdi, Sofu Mehmed
Pasa’nin Bosna Sancakbeyi olmasindan sonra sancakbeyiligin eyalet valiligi-
ne gevrildigini ve bu géreve Ferhad Pasa’'nin getirildigini belirtmektedir. Bkz.
Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, IV, 99. Neval Konuk, Bosnal den-
mesinin sebebini Mehmed Siireyya’nin Sicill-i Osmdni adh eserine dayandir-
maktaysa da ilgili kaynakta bu yénde bir bilgi bulunmamaktadir. Bkz. Konuk,
Balkanlarda Islam Medeniyeti I11. Milletlerarast Sempozyumu Tebligleri, 533.
Mimar Sinan'in tezkirelerinde de “Bosnali Mehmed Pasa” denmektedir. Bkz.
Zeki Sénmez, Mimar Sinan’'la 1igili Tarihi Yazmalar-Belgeler, 31, 83.

30 Sofu Mehmed Pasa, dzellikle hayrat1 konusunda birgok kaynak veya aragtir-
mada Sultan {brahim’in son ve IV. Mehmed'in ilk sadrazami olan bir bagka
Sofu Mehmed Pasa'yla kanigtirilmigtir. Ornegin bkz. Ayvansarayi, Hadikatii'l-
cevami’, I, 213; Ulugam, “Mehmed Pasa, Sofu”, II, 168. Kaynaklardaki bu bilgi
karisikliklariyla ilgili genel bir degerlendirme icin bkz. Yiiksel, Osmanlit Mima-
risinde Kanuni Devri, V1, 317-318.
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Sofya’da inga ettigi kiilliyesine ait Vakiflar Genel Miidiirligi arsivinde
bulunan vakfiyesinin “Mehmed Pasa b. Abdiilmuin” adina diizenlen-
mesi3! ve ayn argivde yer alan birgok defterdeki “Sofu Mehmed Pasga
b. Abdiilmuin” kayitlarindan3? babasinin Abdiilmuin oldugu anlasil-
maktadir. Kaynaklardaki bilgilere gére Sofu Mehmed Paga, Enderun’da
yetismisg, Kaniini doneminde 941'te (1534-35) Rumeli beylerbeyligi, 945’te
(1538) Kubbealti’'nda vezirlik, 952'te (1545) Bagdat muhafizli§), ertesi yil
ikinci vezirlik (Mustafa Pasa’nin yerine), 954’de (1547) Bosna sancak beyi-
ligi ve 958’de (1551) Budin Beylerbeyiligi gorevlerinde bulunmus ve bu
arada bircok sefere katilip bazi zaferlerin kazanilmasinda etkin rol oyna-
mustir.33 Yine onun Mevlevi tarikatine mensup, cémert, dindar, kamil,
niiktedan, fazil ve iyi huylu biri oldugu3* ve 958 (1551) yilinda Budin’de
bir Yahudi tabip tarafindan zehirlenerek éldiiriildiigii belirtilmektedir.3>

Sofu Mehmed Pasa, Istanbul’da dariilhadis, Sofya’da kiilliye,3¢
Travnik’te cami ve mektep, Saraybosna, Plevne, K6stendil ve Banaluka’da
cami, hamam, kervansaray gibi dini ve sosyal yapilar inga etmistir.
Istanbul Yenikapi’daki Sofu Mehmed Paga Camii ve Medresesi ile
Hocapasa’daki dariilkurra ve Sofu Mehmed Pasa Sarayi’nin Sultan
Ibrahim’in son ve IV. Mehmed’in ilk sadrazami olan bir baska Sofu
Mehmed Pasa’ya ait oldugu belirtilmektedir.3”
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31 Vgm.d., VGMA (Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi), nr. 988, 51-21. Ayrica bkz.
Eren, “Mimar Sinan’in Sofya’da Bilinmeyen Bir Eseri”, 70; Eyice, “Bosnal
Mehmed Paga Camii”, 305.

32 Vgm.d.,VGMA, nr.2405, 17, 22; nr. 2415, 11, 12; nr. 2417, 22.

33 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, IV, 113; Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerin-
den Sofu Mehmed Pasa’ya ve Sofya’daki Kiilliyesine Dair”, 267-268. Ayrica bkz.
Eyice, “Bosnall Mehmed Paga Camii”, 305.

34 Ozcan, “KanuniDevri Vezirlerinden Sofu Mehmed Paga’ya ve Sofya’daki Kiilli-
yesine Dair”, 268.

35 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, IV, 113; Pegevi, Tarih, 1, 29; Ozcan, “Kanu-
ni Devri Vezirlerinden Sofu Mehmed Pasa’ya ve Sofya’daki Kiilliyesine Dair”,
268. Rivayete gore oliimiine sebep olan Yahudi hekim yakalanip sorguya ce-
kildiginde, bununla Mehmed adh kirk kisiyi dldiirdiigiinii itiraf etmigtir. Bkz.
Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, IV, 113. Ayrica bkz. Pegevi, Tarih, 1, 29.

36 Sofya’daki kiilliyesi cami, medrese, kiitiiphane, imaret, bimaristan, hamam,
kervansaray ve mesriitadan olusmaktaydi. Ancak giiniimiizde bu yapilardan
sadece cami (Sofu [Bosnali] Mehmed Pasa Camii) ayakta kalmis, o da kiliseye
cevrilmigtir. Mimar Sinan’in insa ettigi bu yap1 hakkinda detayh bilgi icin bkz.
Eren, “Mimar Sinan'in Sofya'da Bilinmeyen Bir Eseri”, 66-70; Eyice, “Bosnah
Mehmed Pasa Camii”, 305-306.

37 Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerinden Sofu Mehmed Pasa’ya ve Sofya’dakiKiilli-
yesine Dair”, 268.
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III. Sofu Mehmed Pasa Dariilhadisi

Mimar Sinan tarafindan insa edilen bu eser, Istanbul vilayet bina-
s1 bahgesinin Ankara Caddesi'ne agilan Paga Kapisi yanindaki3® Nalli
Mescid'in kargisinda inga edilmistir.3? Arsiv belgelerinde veya kaynaklarda
“Sofu Mehmed Pasa Dariilhadisi”,*® “Sofu Mehmed Aga Dariilhadisi”,*!
“Mehmed Aga Dariilhadisi”#? ve “Mehmed Pasa Dariilhadisi"*3 adlaryla
gecmektedir.

Hadis ve tefsir tedrisi amaciyla yaptirilan?* ve bugiin mevcut olma-
yan Dariilhadis’in inga tarihi belli degildir. Ancak ilk miiderrisi Aydinh
Bedreddin Mahmud Efendi’nin vefat tarihi olan 950’den (1543-44) 6nce
acildig1 anlagilmaktadir.43 Dariilhadis’in payesi, 964 (1556-1557) tarihinden
once otuzlu iken*® 1060 (1650)'de ibtida-i haric payesine yiikseltilmigtir.4”
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38 Baltaci, Osmanli Medreseleri, 11, 889.

39 Ayvansarayi, Hadika, 1, 213; Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerinden Sofu Meh-

med Pasa’ya ve Sofya’daki Kulliyesine Dair”, 269.
Nalli Mescid (Vilayet Camii/Bab-1 Ali Camii/lmam Ali Mescidi), Aksemseddin
Efendi'nin akrabasindan olan Imam Ali Efendi tarafindan Babiali'de Istan-
bul Valilik binasinin yakininda inga edilmistir. Minaresi duvarinda bulunan
ti¢ dort adet nal izi dolayisiyla bu ismi almigtir. Ayvansarayi, Hadika, 1, 213;
Ayverdi, Osmanli Mimarisinde Fatih Devri: 855-886 (1451-1481), 111, 475-476.
Babiali’'de bulunmasi sebebiyle Babiali Mescidi veya banisine nisbetle Imam
Ali Mescidi de denmektedir. Giiniimiize ulagan yap1 6zgiin mimarisini biiyiik
olgiide kaybetmistir. Detayh bilgi icin bkz. Karakaya, “Nall Mescid”, 348-349.

40 RKR (Rumeli Kadiaskerligi Ruznamgeleri), $SA (Seriyye Sicilleri Arsivi), nr. IV,
43-44; Mecdi, Hadaikii’s-Sekdik, 1, 507; Atai, Hadaiku'l-hakdik, 355; Seyhi,
Vekayiii'l- fudala, IV, 497.

41 Seyhi, Vekayiii'l- fudala, 111, 450.

42 Seyhi, Vekdyiii'l- fudala, 111, 292, 360, 471, 507, 544; IV, 188; Ussakizade Ibrahim
Efendi, Zeyl-i Sekdik, 501, 537.

43 Seyhi, Vekayiii'l- fudald, 111, 259.

44 Mecdi, Hadaikii's-Sekaik, 1, 507; Baltaci, Osmanli Medreseleri, 11, 889.

45 Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerinden Sofu Mehmed Pasa’ya ve Sofya’daki Kiil-
liyesine Dair”, 269. Sofu Mehmed Paga Dariilhadisi i¢in aynca bkz. Yardim,
“Temel Miiesseselerimizden Dariilhadisler”, 87; Ortayh vd., Payitaht-1 Zemin
Eminonii: Bir Diinya Bagkenti, 11, 331.

46 Dariilhadis’in tespit edilen ikinci miiderrisi Seyh Muharrem Efendi, bu dé-
nemde 30 akge yevmiye ile burada gorev yapmistir. Bkz. Atai, Haddiku'l-
hakdik, 355; Baltaci, Osmanli Medreseleri, 11, 889,

47 Seyhiilislam Ankaravi Mehmed Emin Efendi, bu donemde dariilhadise ibtida-i
haric payesiyle atanmugtir. Bkz. Seyhi, Vekayiii'l- fudald, 111, 544; Yardim, “Te-
mel Miiesseselerimizden Dariilhadisler”, 87.
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Sahn ve Siileymaniye gibi yiiksek dereceli medreselerle ilgili arsivler-
de veya kaynaklarda kronolojik ve detayh bilgi bulunabilmesine ragmen
daha disiik dereceli olan, 6zellikle de kirkli ve daha asa@ derecede
bulunanlar hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Nitekim biyografik
kaynaklarda, herhangi bir miiderrisin tahsil hayati kisminda, miiderrisin
ders ve miilazemet aldi1 kimseler verildikten sonra genellikle kirktan
onceki medreselerin adi zikredilmez, “kirkli bir medreseden ma‘zil
iken...” seklinde bir ifadeden sonra miiderrisin sonraki tahsil hayatinin
ayrintilarina gegilir. Alt dereceli medreselerden biri olan Sofu Mehmed
Pasa Dariilhadisi hakkinda da kronolojik ve yeterli bilgi bulmak gok
zordur. Bu tiirden medreselerle ilgili genel bilgilerin bu darilhadis icin
de gegerli oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle otuzlu veya ibtida-i haric
seviyesindeki medreselerde okutulan hadisle ilgili eserler burada da oku-
tulmus olmahidir.

Yukarida bahsettigimiz alt dereceli medreselerle ilgili bilgi yetersiz-
ligi problemi, miiderris tespitinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum
Sekdik ve zeyilleri gibi biyografik kaynaklarda agik bir sekilde goriilmekte-
dir. Sofu Mehmed Pasa Dariilhadisi’'nde gorev yapan miiderrislerden 7’si
daha 6nce bilinmekteydi. Yaptigimiz arastirma neticesinde 6 miiderris
daha tespit etmis bulunmaktayiz. Béylece toplam 13 miiderrise ulagmsg
bulunuyoruz. Asagida biyografilerini verecegimiz bu miiderrisler, kro-
nolojik olmayip farkh tarihlerde gorev yapanlardan olusmaktadir. Bu
miiderrislerden dordiiniin Istanbul, digerlerinin ise Izmir (veya Aydin),
Kastamonu, Ankara, Diyarbakir, Bolu ve Uskiidar dogumlu olmalari,
payitaht olan Istanbul diginda Osmanli’'nin farkli yerlerinden miider-
rislerin de burada gorev yaptigini gostermektedir. Miiderrislerin gérev
stirelerine baktigimizda ise diger medreselerde olan/olabilecek farkh
gorev siireleri burada da karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore 2 kisi 1 yil,
2 kisi 2 yil, 2 kisi 3 yil, 1 kisi 5 y1l ve 2 kisi de 6 yil miiderrislik yapmuistir.
Kalan 4 kisinin gorev siireleri ise tespit edilememistir. Buradaki gorevleri
disinda iist diizey gorevlerde bulunan miiderrisler de bulunmaktadir (2
seyhiilislamlik, 1 saray hocaligy).

Arsiv belgelerinde de Sofu Mehmed Pasa Dariilhadisi'yle ilgili yeterli
bilgi bulunmamaktadir. Mevcut bilgilerin ¢ogu dariilhadisin de icinde
bulundugu Sofu Mehmed Pasa evkafiyla ilgili genel mahiyettedir. Ornegin
1331 (1912-13) tarihli bir kayitta Sofu Mehmed Paga’nin Istanbul’da Nalli
Mescid-i Serifi nezdinde bulundan medresesi ve hayrat-1 sairesi vakfinda
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yevmi alti1 akge vazife ile kitabet ticreti 6dendigi belirtilmektedir.*® Bu
kayit ve bir diger arsiv belgesine gére*® Dariilhadis’in de iginde bulundu-
gu yapilar Sofu Mehmed Pasa vakfina bagh idi.

Yine Vakiflar Genel Miidiirliigii vakif kayitlan arsivindeki defterlerde
bulunan bazi kayitlarda vakfa ait bazi miilkler siralanmakta ve bunlarin
sinirlan (alanlan) belirlenmektedir. Buna gore vakfin, Zihne kazasinda
sekiz goz degirmeni,’° Siroz sancaginda 11 diikkan,3! Selanik merkezde
64 odali ve ii¢ kapih menzili>2 ve 2 diikkdm>3 bulunmaktaydi.

Simdi burada gorev yapan miiderrislerin biyografilerine gecelim:

1. Aydinh Bedreddin Mahmud

Dogum tarihi tespit edilemeyen Bedreddin Mahmud’un, o dénemde
Aydin sancagina bagh olan Izmir’in bir nahiyesinden oldugu rivayet
edilir. Hakkindafazla bir bilgimiz olmayan Bedreddin Mahmud, ekabir-i
viizeradan Sofu Mehmed Pasa’nin Istanbul'da tefsir ve hadis okutulmak
tizere insa ettigi medreseye miiderris olarak atanmis ve buradayken bir-
¢ok talebe yetistirmistir. Arap dili, tefsir, hadis, usul ve fiiru alanlarinda
uzman olan Bedreddin Mahmud, 950°’de (1543-44) Sofu Mehmed Pasa
Dariilhadisi’'nde miiderris iken vefat etmistir. Bir tefsirinin bulundugu
belirtiimektedir.3*

2. Seyh Muharrem b. Mehmed

Kastamonu’da dogdu. llk tahsilden sonra dénemindeki alimlerden
Israfilzade, Civizade ve Sa‘di Efendi’den dersler aldi. Daha sonra Halveti
seyhlerinden Kastamonulu Benli Muhyiddin Efendi’ye intisap ve
Bayramiye mesayihinden istifade etti. Birgok Islam beldesinde vaizlik
yapmasl, hadis ve tefsir dersleri vermesi sebebiyle {inii kisa siirede yayildi

eeccee
48 Ev. Brt, VGMA (Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi), nr. 238/26.
49 Ev.Hmh.d., VGMA, nr. 7799, vr. 6a.

50 Vgm.d.,VGMA, nr. 2405, 17 (22 Receb 1096/24 Haziran 1685).
51 Vgm.d., VGMA, nr. 2405, 22.

52 Vgm.d.,VGMA, nr. 2415, 11 (22 Receb 1096/24 Haziran 1685).
53 Vgm.d., VGMA, nr. 2415, 12.

54 Mecdi, Hadaikii's-Sekdik, 507. Ayrica bkz. Baltacl, Osmanli Medreseleri, 11,
889; Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerinden Sofu Mehmed Pasa’ya ve Sofya’daki
Kiilliyesine Dair”, 269; Ahmet Giil, Osmanli Medreselerinde Egitim-Ogretim ve
Bunlar Arasinda Darulhadislerin Yeri, 170.
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ve Istanbul’a davet edildi. Burada yevmi 30 akge vazife ile Sofu Mehmed
Pasa Dariilhadisi’'ne atandl. Ayni zamanda hafiz olan Muharrem Efendi,
Zilhicce 964’de (Eyliil-Ekim 1557) Siileymaniye Camii insa edildiginde
yirmi akge ile kiirsii vaizligine tayin oldu. Uzun bir siire burada tefsir
dersleri verdi, Beyzavi ve Kessaf tefsirlerini okuttu. 983 Cemaziyelilasinin
sonunda (Eyliil 1575) vefat etti.>°

Eserleri: (i) el-Kaviu'l-bedi" fi's-saldti ale’l-habibi’s-seft’ (ii) Ta‘limii’l-
miite‘allim li tergibi tdlibi’l-‘ilm (Tergibii’l-ilm ve'l-amel/Faziletii'l-ilm)
(iif) Miiltekaddr>®

3. Zahid Efendi

Hakkinda pek bir bilgimiz olmayan Zahid Efendi, XVI. asirda Sofu
Mehmed Pasa Dariilhadisi’'nde miiderrislik yapmis ve hac yolunda vefat
edince yerine oglu Mehmed Efendi tayin olmugtur.5?

4. Mehmed Efendi (Mehmed b. Zahid)

Yine hakkinda fazla bir bilgimiz olmayan ve bir 6nceki miiderris Zahid
Efendi’nin oglu olan Mehmed Efendi, XVI. asirda Sofu Mehmed Pasa
Dariilhadisi’'nde miiderrislik yapmis ve babasi hac yolunda vefat edince
hatt-1 hiimayunla yerine tayin edilmistir (8 Rebiiilahir 996/9 Mart 1588).58

5. Ankaravi Mehmed Emin Efendi

Ankara’da ticaretle ugrasan Hiiseyin Efendi'nin oglu olan ve Ankaravi
veya Engri diye anillan Mehmed Emin Efendi, 1028/1619’da Ankara’da

00000

55 Atal, Haddiku'l-hakdik, 355. Ayrica bkz. Baltaci, Osmanli Medreseleri, 11, 889;
Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerinden Sofu Mehmed Pasa’ya ve Sofya’dakiKiilli-
yesine Dair”, 269; Giil, Osmanli Medreselerinde Egitim-Ogretim ve Bunlar Ara-
sinda Ddrulhadislerin Yeri, 170.

56 Eserleri hakkinda detayli bilgi igin bkz. Tath, “Istanbul Sofu Mehmed Paga
Daru'l-hadisi Miiderrisi, Siileymaniye Camii'nin 11k Vaizi Muharrem Efendi (6.
983/1575) ve Ta'limii’l-Miite'allim li Tergibi Talibi'l-lm Adh Eseri”, 227-234.

57 RKR, $SA, nr. 1V, 43-44. Baz: arastirmalarda riiznimg¢e numarasi sehven III
olarak yazilmugtir. Bkz. Giil, Osmanli Medreselerinde Egitim-Ogretim ve Bunlar
Arasinda Darulhadislerin Yeri, 171; Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerinden Sofu
Mehmed Pasa’ya ve Sofya’daki Kiilliyesine Dair”, 269.

58 SSA, RKR, nr. 1V, 43-44, Ayrica bkz. Giil, Osmanli Medreselerinde Egitim-Ogre-
tim ve Bunlar Arasinda Dérulhadislerin Yeri, 171; Ozcan, “Kanuni Devri Vezir-
lerinden Sofu Mehmed Pasa'ya ve Sofya’daki Kiilliyesine Dair”, 269.
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dogdu. Bir siire Ankara miiftiisii Kirsehirli Mehmed Efendi’den dersler
aldiktan sonra Seyhiilislam Zekeriyyazade Yahya Efendi’den miilazemet
aldi. Alt dereceli medreselerde bir miiddet gorev yaptiktan sonra Sevval
1060’da (Ekim 1650) ibtida-i haric payesiyle Nalli Mescid yakinindaki
Mehmed Aga Dariilhadisi’'ne miiderris oldu. $evval 1066’da (Agustos
1656) Perviz Efendi, ertesi y1l Cezeri Kasim Pasa medreselerine tayin
edildi. Ayni yilda Sekban Ali, Saban 1068'de (Mayis 1658) Haydar Pasa
ve Ayse Sultan, iki yil sonra Sahn-1 Seman, Safer 1072'de (Ekim 1661) Zal
Paga Sultani, Sevval 1072’de (Haziran 1662) Ismihan Sultan ve ertesi yil
Siileymaniye medreselerinde gérev yapti. Daha sonra kadilik goérevine
gecen Mehmed Emin Efendi, Rebiiilevvel 1074’te (Ekim 1663) Yenisehir,
Sevval 1077'de (Nisan 1667) Bursa, Receb 1080’de (Aralik 1669) Misir
kadiliklarina atandi. Bir yil sonra Mekke kadiligina tayin edildiyse de
goreve baglamadan tekrar Istanbul'a ¢agrildi ve Safer 1082’de (Haziran
1671) Istanbul kadihigina getirildi. Muharrem 1083’te (Mayis 1672)
Anadolu, Rebiiilevvel 1084’te (Haziran 1673) Rumeli kazaskeri oldu.
1087’de (1676) azledildi. Cemaziyelevvel 1096 (Nisan 1685)’te ikinci
defa Rumeli kazaskerligine getirildi. Ertesi yil Catalcal Ali Efendi yerine
seyhiilislam oldu (9 Zilkade 1097 /27 Eyliil 1686, IV. Mehmed D6nemi). 26
Zilhicce 1098’de (2 Kasim 1687) vefat etti ve Istanbul Carsamba’da Kovaci
Dede Camii haziresine defnedildi.

Mehmed Emin Efendi usul, fiiru ve tefsir ilimlerinde miitehassis idi.
Ankara’da bir cami, bir dershane, yirmi dért ¢cesme, bir hamam, bir ker-
vansaray ve bir mektep yaptirmis; vasiyeti geregi vakiflarinin zevaidiyle
de Istanbul Sehzadebasi’'nda Hoskadem Medresesi adiyla bir medrese
inga ettirmistir.

Eserleri: (i) Fetdvd-y1 Ankaravi: Fikhi meselelerde genellikle miiftabih
olan goruslerin toplandig1 bir eserdir. Kiitiiphanelerde ¢ok sayida yazma
niishasi bulunan eser, 1281/1864 yilinda Bulak ve Istanbul’da iki cilt
halinde basilmustir.%® (i) Hdgiyetii Tenviri'l-ebsar. Semseddin Muhammed
b. Abdullah et-Timurtasi’'nin fiiruya dair Tenvirii'l-ebsar ve cami‘u’l-bihar
adh eserin Arapga hasiyesidir. 1087/1676’da Rumeli kazaskerliginden
azledildikten sonra Ankara’da yazmustir. (iii) Ayetii'l-kiirsi Tefsiri: Bakara
sliresinin 255. ayetinin tefsiridir.50

59 Eser hakkinda detayh bilgi icin bkz. Ahmet Akgiindiiz, “Fetava-y1 Ankaravi”,
438-439.

@0 Hayati ve eserleri igin bkz. Seyhi, Vekdyiii'l- fudala, 111, 544; Ussakizade, Zeyl,
537; Ozcan, “Mehmed Emin Efendi, Ankaravi”, 461-462.
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6. Salih Iimamzide Damadi Ahmed Efendi

Istanbul’da dogdu. “Salih Imamzade Damadi” diye meshur oldu.
Tahsilden sonra kirk ak¢e medreseden mazul iken $aban 1061’de
(Temmuz-Agustos 1651) insa edilen Merziiban Hattin Medresesi haricine,
Sevvil 1066’da (Temmuz-Agustos 1656) Ankaravi Mehmed Efendi yerine
Nall: Mescid yakinindaki Mehmed Pasa Dariilhadisi’'ne tayin oldu. Aym
yil Zilhicce’'de (Eyliil-Ekim) azledilip yerine Balizdde Emini Ahmed
Efendi gecti. Muharrem 1068’de (Ekim-Kasim 1657) Abdurrahman Efendi
yerine Saniye-i Kasim Pasa Medresesi’'ne tayin oldu. Ayn yil $evval'de
(Temmuz) vefat etti ve yerine Halil Efendi gecti. Ahmed Efendi, fikih
ilminde miitehassis idi.5!

7. Balizade Emini Ahmed Efendi

Istanbul’da dogdu. Ilk tahsilden sonra $eyhiilislam Balizdde Mustafa
Efendi Asitanesi’'ne intisab edip ondan miilazemet ald ve fetva eminligi
yapti. Kirk ak¢e medreseden mazul iken Zilhicce 1066’da (Eyliil-Ekim
1656) Salih Imamzade Damadi Ahmed Efendi yerine Nallh Mescid
yakinindaki Mehmed Aga Dariilhadisi'ne haric itibariyle atandi. Receb
1067'de (Nisan-Mayis 1657) Kilisi Mustafa Efendi yerine Tirmurkapu'da
(Demirkap1) Ahmed Pasa Medresesi'ne, Receb 1071'de (Mart 1661)
Abdurrahim Efendi yerine Kiiclikgekmece'deki Abdiisselam Medresesi'ne
atandi. Sevval 1072’de (Mayis-Haziran 1662) vefat etti, yerine Omer
Efendi tayin oldu.5?

8. Debbagzade Mehmed Efendi (Mehmed b. Seyh Mahmud b. Ahmed)

Yedikule debbaglar seyhi Mahmud Efendi’'nin oglu olan Debbagzade
Mehmed, Istanbul’da dogdu. Dénemindeki taminmis alimlerden Cerrah
Seyhi Mahmud Efendi, Uzun Hasan Efendi, A‘rec Efendi ve Tarsusi
Efendi’den ilim tahsil etti. Rebiiilahir 1057’de (Mayis-Haziran 1647)’de
Kara Celebizdde Mahmud Efendi’'nin ikinci defa Rumeli kazaskerligine
tesrifinden miilazim olarak 6gretim hayatina baslad. 40 ak¢e med-
reseden mazul iken Muharrem 1068’de (Ekim-Kasim 1657) Balizade

61 Seyhi, Vekdyiii'l- fudald, 111, 259. Ayrica bkz. Ozcan, “Kanuni Devri Vezirlerin-
den Sofu Mehmed Pasga’ya ve Sofya’daki Kiilliyesine Dair”, 269.

62 Seyhi, Vekayiii'l-fudald, 111, 292.
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Emini Ahmed Efendi yerine Mehmed Aga Dariilhadisi'ne, Cemaziyeliila
1069'da (Ocak-Subat 1659) Kadi Abdiilhalim Medresesi'ne, Receb 1070’te
(Mart-Nisan 1660) Ula-y1 Hiisrev Kethiida Medresesi'ne, Saban 1071'de
(Nisan 1661) Sekban Ali Medresesi'ne miiderris oldu. Sevval 1072'de
(Mayis-Haziran 1662) hem Haremeyn-i Serifeyn Evkaf1 miifettigligine
hem de Koca Mustafa Pasa Medresesi miiderrisligine gecti. Receb 1073’te
(Subat-Mart 1663) Gazanfer Aga Medresesi'ne, Cemaziyelahir 1074’de
(Aralik-Ocak 1663-64) Sahn-1 Semaniyelerin birine, ayni yil Receb’te
(Ocak-Subat 1664) Kalenderhane Medresesi’'ne, Muharrem 1075’te
(Temmuz-Agustos 1664) Sehzade Medresesi'ne, Rebiiilevvel 1076’da
(Eyliil-Ekim 1665) Siileymaniye medreselerinden birine, Sevval 1076'da
(Nisan-Mayis 1666) Hacizade Efendi yerine Siileymaniye Dariilhadisi'ne
miiderris oldu. Daha sonra kadihga gecen Debbagzade, Ramazan 1077'de
(Subat-Mart 1667) Sam, Rebiiilevvel 1081’de (Temmuz-Agustos 1670)
Edirne, Rebiiilahir 1085'te (Temmuz-Agustos 1674) ise Istanbul kadisi
oldu. Rebiiilahir 1090’da (Mayis-Haziran 1679) Anadolu kazaskeri oldu.
Rebiiilevvel 1094’te (Subat-Mart 1683) Rumeli kazaskerligi payesi aldu.
22 Zilhicce 1098'de (29 Ekim 1687) bilfiil Rumeli kazaskeri oldu. 28
Zilhicce'de (4 Kasim) Seyhiilislam Ankaravi Mehmed Efendi’'nin vefati
tizerine Seyhiilislam oldu. 8 Rebiiilahir 1099'da (11 Subat 1688) azledil-
di. 27 Rebiiilahir'de (1 Mart) tekrar Seyhiilislam oldu. Ramazan 1101’de
(Haziran-Temmuz 1690) Uskiidar kazasi arpahgiyla gérevinden aynidi.
15 Receb 1114’te (5 Aralik 1702) vefat etti ve Istanbul’da Sultan Selim
Camii karsisinda kendi yaptirdigl Debbagzade Medresesi avlusuna def-
nedildi.%® Debbagziade Mehmed'in Istanbul Fatih’te Sultan Selim Camii
karsisindaki evi civarinda Medresesi (Debbagzade Medresesi) bulunmak-
tadir.* Mesihpaga semtindeki Altay Camii'nin de onun hayrat1 oldugu
belirtilmektedir.%5

Eserleri: Debbagzdde Mehmed’in nahve dair et-Tertibii'l-cemil fi
serhi’t-Terkibi’l-celil'i% ve sahih hadisleri ihtiva eden Reshatit'n-nasih

00000

63 Seyhi, Vekayiii'l-fudala, 1V, 188-190; Miistakimzade, Devhatii’l-megsayih, 73-
74; Ilmiye Salndmesi, 396-397; 1psirli, “Debbagzade Mehmed Efendi”, 62-63.
Aynica bkz. Ussakizade, Ussakizdde Tarihi, 1, 560; Altunsu, Osmanli Seyhiilis-
lamlan, 97; Uzungarsih, Osmanli Tarihi, 111/11, 481, 485; Kitiikkoglu, XX Asra
Erisen Istanbul Medreseleri, 215; Develioglu, Biiyiik Insanlar: Ug Bin Tiirk ve
Islam Miiellifi, 545.

64 Seyhi, Vekayiii'l-fudala, IV, 190; Ipsirli, “Debbagzdde Mehmed Efendi”, 63.

65 lpsirli, “Debbagzade Mehmed Efendi”, 63.

66 Tertibii'l-cemil'in Siilleymaniye Kiitiiphanesi'ndeki baziniishalanigin bkz. Atif
Efendi 2447, 2448, 747-007; Ayasofya 4453; Corlulu Ali Pasa 400; Damad <
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mine'l-hadisi’s-sahih'i ile gesitli kitaplara yazdigi serh ve hasiyeleri
bulunmaktadir.®® Abdiilkadir Altunsu, Debbagzade'nin fetvalarinin
Fetava-yi Nu‘'maniye veya Fetavd-yi Mecmu‘a-i Cedide adl1 eserinde
toplandigini belirtmektedir.?® Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde ona ait
Serhu Kitabi'l-vasiyyeti'l-menstbe ile'l-Imdami’l-A’zam (kelam ilmi)7® ve
Menba‘v’l-enhur fi serhi Miilteka'l-ebhur (fikih) adlarinda iki eser daha
bulunmaktadir.”!

9. Ismett Hism: Mehmed Efendi (Mehmed b. Seyhi)

Seyhi Efendi adl birinin oglu olan Mehmed Efendi’nin dogum tarihi
bilinmemektedir. Tahsilden sonra kirk akce medreseden mazul iken
Rebiiilevvel 1064’te (Ocak-Subat 1654) inga edilen Isa Bey Medresesi'ne
héric itibariyle ilk miiderris olarak atandi. Cemaéziyellad 1069'da (Ocak-
Subat 1659) Debbagzade Mehmed Efendi yerine Nalli Mescid yaki-
nindaki Mehmed Aga Dariilhadisi’'ne tayin oldu.”2 Receb 1071’de
(Mart 1661) Samti Mehmed Efendi yerine Sahkulu Medresesi'ne,
Sevval 1072'de (Mayis-Haziran 1662) Isa Agazade Hasan Efendi yeri-
ne Hasan Efendi Medresesi'ne, Receb 1073'te (Subat-Mart 1663) Babi
Mustafa Efendi yerine Mustafa Aga Medresesi’'ne, Muharrem 1075'te
(Temmuz-Agustos 1664) Karamani Yasuf Efendi yerine Sahn-1 Semaniye
Medreseleri'nden birine, Cemaziyelahir 1076’'da (Aralik-Ocak 1665-66)
Muslu Cavuszade Mustafa Efendi yerine Seyhiilislam Yahyéa Efendi

Ibrahim 1076; Fatih 4837, 4838; Hamidiye 1451-001; Ismihdn Sultan 383;
Kasidecizade 589; Mehmed Asum Bey 607-002; Naruosmaniye 4526, 4527,
4554, 4556; Resid Efendi 911-001; Sehid Ali Paga 2411; Veliyiiddin Efendi 2905;
Yazma Bagslar 660, 2171-002.

67 Reshatii’'n-nasih’in Siilleymaniye Kiitiiphanesi’'ndeki bazi niishalan igin bkz.
Ayasofya 539, 1822; Fatih 757, 2625; Haci Selim Aga 162; Hekimoglu 459;
Ismihan Sultan 135; Niruosmaniye 810, 2411; Veliyiiddin Efendi 547, 548, 572.

68 Seyhi, Vekdyiii'l-fudala, IV, 190; Ipsirli, “Debbagzdde Mehmed Efendi”, 63. Ay-
nca bkz. Develioglu, Biiyiik Insanlar, 545.

69 Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlari, 97.

70 KihgAli Paga 31-002.

71 Naruosmaniye 1644. Miilteka’l-ebhur, Ibrahim b. Muhammed el-Halebi’'nin
(6. 956/1549) Hanefi fikmna dair eseridir. Bkz. Has, “Miilteka’l-ebhur”, 549.
Debbagzade Mehmed'in hayati ve eserleri hakkinda detayh bilgi icin bkz. Cift-
¢i, Siileymaniye Dariilhadisi, 366-369.

72 Ussakizade zeylinde Mehmed Aga Dariilhadisi'ne Cemaziyelahir 1069 tarihin-
de atandig) belirtilmektedir. Bkz. Zeyl, 465.
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Medresesi’'ne, Rebiiilevvel 1079’da (Agustos-Eyliil 1668) Veliyiiddin
Efendi yerine Murad Pasa-y1 Cedid Medresesi'ne, Rebiiilahir 1081'de
(Agustos-Eyliil 1670) Esadzade Seyyid Mehmed Ebiissutid Efendi yeri-
ne Gevherhan Sultan Medresesi’'ne, Safer 1081'de (Haziran-Temmuz
1670) Serbendizade Ishak Efendi yerine Uskiidar'daki Valide Sultan
Medresesi'ne, Muharrem 1083’te (Nisan-Mayis 1672) Minkarizade
Abdullah Efendi yerine Hamis-i Siileymaniye itibariyle Istanbul’daki
Vilide Sultan Medresesi'ne, ayni yil Cemaziyeldhir'de (Eyliil-Ekim) selefi
Esadzade Efendi yerine Siileymaniye Medreseleri'nden birine miiderris
oldu. Zilkade 1085’te (Ocak-Subat 1675) Kara Cafer Efendi yerine Galata
kadiligina atandi, Zilkdde 1086’'da (Ocak-Subat 1676) azl olunup yerine
Hekimbagizade Yahya Efendi gegti. Cemaziyelala 1088’de (Temmuz
1677) kendisine Cukacizade Seyyid Abdiirrahim Efendi yerine Havass-1
Mahmud Pasa ve Cirmen kazalar: arpalik olarak verildi. Rebiiilevvel
1091'de (Nisan 1680) Giimiilcineli Abdullah Efendi yerine Izmir kadili-
gina atandi, arpaliklar1 da Ebusaidzade Feyzullah Efendi’'nin zdmime-i
revatibleri kilindi. Aym yil $aban’da (Agustos-Eyliil) vefat etti ve yerine
Findiklih Abdullah Efendi gegti.”

10. Kiird Ydasuf Efendi

Hisnimansiar'da (Adiyaman) dogdu. “Kiird Yasuf” lakabiyla tanindi.
Tahsilden sonra Hocazade Abdullah Efendi’den miildazim oldu. Kirk
ak¢e medreseden mazul iken Receb 1070’de (Mart-Nisan 1660) Ismeti
Hismi1 Mehmed Efendi yerine Nalli Mescid yakinindaki Mehmed Aga
Dariilhadisi’'ne héric itibariyle tayin oldu. Ramazan 1075’te (Mart-Nisan
1665) Emir Buhari Seyhi Damadi Seyyid Ahmed Efendi yerine Cafer Pasa
Medresesi’'ne, Cemaziyeldhire 1076’da (Aralik-Ocak 1665-66) Mantiki
Mehmed Efendi yerine Abdullah Aga Medresesi'ne, Rebiiilahir 1080’da
(Agustos-Eyliil 1669) Evliya Mehmed Efendi yerine Saniye-i Hiisrev
Kethiida Medresesi’'ne atandi. Aynm y1l Cemaziyeldhir'de (Ekim-Kasim
1669) Yenisehir'e giderken kayboldu ve bir daha kendisinden haber ah-
namadi. Yerine Bakizade Ismail Efendi gecti.”*

11. Zeki Ahmed Efendi (Ahmed b. Abdiilgant)

Boluvi Abdiilgani Efendi adli bir kadinin ogludur. 1k tahsilden sonra
Kazasker 1zzeti Seyh Mehmed Efendi asitanesine intisab edip ondan
73 Seyhi, Vekayiii'l- fudald, 111, 471; Ussakizéade, Zeyl, 465.

74 Seyhi, Vekayiii'l- fudald, 111, 360.
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miilazemet aldi. Kirk ak¢ce medreseden mazul iken Sevval 1072’de
(Mayis-Haziran 1662) Babi Mustafa Efendi yerine Tahta-Kadi1 Medresesi
haricine, Ramazan 1075’te (Mart-Nisan 1665) Kiird Yisuf Efendi yeri-
ne Nallh Mescid yakinindaki Mehmed Aga Dariilhadisi’ne atand.
Ramazan 1077’de (Subat-Mart 1667) Hekimbasizade Yahya Efendi
yerine Hasan Efendi Medresesi'ne, Rebiiilevvel 1079'da (Agustos-Eyliil
1668) Sadreddinzade Sadik Mehmed Efendi yerine Seyhiilislam Ahizade
Hiiseyin Efendi Medresesi'ne, aym yil Rebiiildhir'de (Eyliil-Ekim) Halil
Efendi yerine Rum Mehmed Pasa Medresesi'ne, Rebiiilahir 1080°’da
(Agustos-Eyliil 1669) Musazade Abdiilbaki Efendi yerine Seyhiilislam
Yahya Efendi Medresesi'ne, Muharrem 1081’de (Mayis-Haziran 1670)
Bezircizade Mahmud Efendi yerine Nisancibasi-y1 Cedid Medresesi’'ne,
aym yil Zilhicce’de (Nisan-Mayis 1671) Emir Buhari Seyhi Damadi
Seyyid Ahmed Efendi yerine Sahn-1 Semaniyelerin birine, Muharrem
1083’te (Nisan-Mayis 1672) Kapicizade Ahmed Efendi yerine Hankah
Medresesi'ne, Safer 1085’te (Mayis-Haziran 1674) Tevfikizadde”> Mehmed
Efendi yerine Aise Sultan Medresesi'ne, Saban 1088’de (Eyliil-Ekim
1677) selefi Tevfikizade Efendi yerine Kara Mustafa Pasa Medresesi'ne,
Safer 1091’de (Mart 1680) Ebiissutidzade Ahmed Efendi yerine Hamis-i
Siileymaniye itibariyle Hakaniye-i Vefa'ya atandi. Daha sonra kadili-
ga gecen Zeki Ahmed Efendi, Receb 1093’te (Temmuz-Agustos 1682)
Burhanzade Ibrahim Efendi yerine Kudiis kadihgina atandi. Zilhicce
1094’te (Kasim-Aralik 1683) azledildi ve yerine Rodosizade Hattat
Abdullah Efendi gecti. Doniiste Karaman Ereglisi adli yerde vefat etti.
1zzeti Seyh Mehmed Efendi'nin kazaskerligi doneminde onun mektup-
culugu ve ser‘iyyatciligi gorevlerinde bulunmustur. Ayni zamanda bir sair
olan Zeki Ahmed Efendi’nin “Zeki” mahlasiyla siirleri bulunmaktadir.’®

12. Celeb Ibrahim Efendi (Saray Hocas:)

Uskiidar'da dogdu. Padisah ¢ocuklarina hocalik yaptigindan “Saray
Hocasi Ibrahim Efendi” lakabiyla meshur oldu.”? 1k tahsilinden sonra

75 Tevfikizade Mehmed Efendi’nin (6. 21 Receb 1121/26 Eyliil 1709) ismi burada
sehven “Tevkiizade Mehmed” seklinde verilmisti. Ancak gerek bu biyografinin
birkag kelime sonrasinda, gerekse dérdiincii ciltte “Tevfikizade Mehmed Efen-
di” seklinde gegmektedir. Mevcut hata tarafimizca diizeltilmistir. Biyografisi
icin bkz. Seyhi, Vekayiii'l-fudald, IV, 309-310.

76 Seyhi, Vekayiii'l-fudald, 111, 507-508; Ussakizade, Zeyl, 501.

77 Kaynaklarda hangi padisahin gocuklarina hocalik yaptigini tespit edemesek de
gorev yaptig1 dénem itibariyle IV. Mehmed'in gocuklar1 olmajidur.
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Seyhiilislam Minkarizade Efendi’den miilazim oldu. Kirk ak¢e med-
reseden méazul iken Ramazan 1077’de (Subat-Mart 1667) Zeki Ahmed
Efendi yerine Nalli Mescid yakimindaki Sofu Mehmed Aga Dariilhadisi'ne
miiderris oldu. Muharrem 1083'te (Nisan-Mayis 1672) Imadzade Seyyid
Mehmed Efendi yerine Hadim Hasan Pasa Medresesi'ne, Ramazan
1085’te (Kasim-Aralik 1674) Hacibzade Mehmed Efendi yerine Nisanci
Pasa-y1 Atik Medresesi'ne, Ramazan 1087’de (Kasim-Aralik 1676)
Nefeszade Seyyid Abdurrahman Efendi yerine Seyhiilislam Muid Ahmed
Efendi Medresesi'ne tayin oldu. Receb 1089’da (Agustos-Eyliil 1678) vefat
etti ve yerine Etmekgizade Seyyid Ali Efendi gegti.”®

13. Resiil Efendi Miilazimi1 Mahmiid Efendi

Anadolu vilayetinde dogdu. Daha sonra Istanbul’a gegip burada
Sahhaf Resul Efendi’den miilazim oldu. Kirk ak¢e medreseden mazul
iken 10 Sevval 1090°da (14 Kasim 1679) Dersiye-i Molla Giirani'ye ibtida-i
haric payesiyle tayin oldu. 5 Ramazan 1103’te (21 Mayis 1692) Nalli
Mescid yakinindaki Sofu Mehmed Pasa Dariilhadisi’'ne hareket-i misliye
ile atandi. 1 Muharrem 1106’da (22 Agustos 1694) ibtida-i dahil itibariyle
Miisevvid Mehmed Efendi yerine Saniye-i Mesih Pasa Medresesi'ne, 29
Rebiiilahir 1109’da (14 Kasim 1697) dahil hareket-i misliyye itibariyle
Sadreddinzade Mahmud Efendi yerine Fatma Sultan Medresesi'ne, 18
Safer 1114’te (14 Temmuz 1702) yine hareket-i dihil itibariyle Seyyid
Mehmed Efendi yerine Kazasker Mustafa Efendi Medresesi’ne, 20
Rebiiilahir 1115’te (2 Eyliil 1703) Misila-i Sahn itibariyle selefi Seyyid
Mehmed Efendi yerine Rum Mehmed Pasa Medresesi’'ne tayin oldu. Daha
sonra kadilik meslegine gecen Mahmud Efendi, 20 Rebiiilahir 1116’da (22
Agustos 1704) aym y1l 1 Receb’i (30 Ekim) tevkitiyle Abdiilmecidzade
Seyyid Ahmed Efendi yerine Sofya kadiligina tayin oldu. 1 $evval 1117'da
(16 Ocak 1706) méazul oldu ve yerine Belgrad kazasindan miinfasil olan
Kirimi Seyyid Feyzullah Efendi gecti. 1 Safer 1122’de (1 Nisan 1710)
Siileyman Paga Imami Abdurrahman Efendi yerine Eyiip kadihigina tayin
oldu. 17 Rebiiilevvel 1123’te (5 Mayis 1711) azledildi ve burasi Rumeli
kazaskerliginden miinfasil olan Arif Abdiilbaki Efendi’ye arpalik olarak
verildi. 1 Safer 1128’de (26 Ocak 1716) bir sonraki yi1l 1 Muharrem’i (16
Aralik 1716) tevkitiyle Medhi Mustafa Efendi yerine Medine kadilifina
atandi. 1 Muharrem 1130’da (5 Aralik 1717) miinfasil olup yerine Musila-i

78 Seyhi, Vekayiii'l- fudala, 111, 450.
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Siileymaniye itibariyle Sultan Selim Medresesi miiderrisi olan Ebezade
Efendi biraderzadesi Mustafa Efendi gecti. Kendisine ayni yil 1 Receb’te
(31 Mayis 1718) Seyhiilislam-1 sabik Seyyid Feyzullahzade Seyyid Ahmed
Efendi evladi maigeti olan Dagard ve lvrindi kazalar arpalik olarak veri-
lip 1 Zilkade 1131’de (15 Eyliil 1719) Mekke kadilig1 payesiyle Misir-Kahire
kazasindan miinfasil Ebusaidzade biraderzadesi Mustafa Efendi tizerin-
den Develi kazas! da ilave arpalik olarak verildi. Ayni yil 1 Zilhicce’de
(15 Ekim 1719) vefat etti ve Edirnekapisi disinda defnedildi. Mahlil
olan arpaliklar1 Halep kazasindan miinfasil Edirne payesi olan Yahya
Efendizdde Abdullh Efendi'nin zamime-i revatibleri kilind1.”
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Fatih Donemi Alimlerinden Musannifek
6. 875/1470) ve Nahiv Usuliine Dair
Govrisleri Uzerine Bir Degerlendirme

Al Benli
Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

I Giris

Fatih Sultan Mehmed déneminde siyasi basarilara ilim ve medeniyet
alanindaki gelismeler eglik etmis, buna bagh olarak Islam cografyasinin
pek cok bolgesinden alimler Osmanh Devleti'nin hakim oldugu yerlere
gelmislerdir. Orta Asya’dan énce Konya'yaardindan Osmanh payitahtina
gelen ve Fatih Sultan Mehmed'in ve diger devlet ricalinin izzet ve ikram-
na nail olan alimlerden biri de Musannifek lakabiyla taninan Alaeddin Ali
es-Sahradi el-Bistami'dir. Islami ilimlerin pek ¢ok sahasinda eser veren
Musannifek’in, 6zellikle dil ilimleri ile ilgili medrese miifredatinin teme-
lini olusturan muhtasar ve mufassal metinlere yazdig1 serh ve hasiyeler,
ilgili literatiir i¢in ehemmiyeti haiz calismalar olarak goriilmektedir.
Sadece bir kag1 edisyon kritik yontemiyle ortaya konmus olan bu metin-
lerin ilim alemine kazandirilmasi1 Maveraiinnehir bolgesinde yetismis
ve burada edindigi bilgi birikimini Osmanl ilim diinyasina tasimis bir
alimin dil ilimlerine bakis agisini yansitmasi agisindan énemli bir ihti-
yactir. Bu yazida Musannifek’in Serhu Irsadi’'l-hadi, Serhu'l-Misbdh ve
ed-Diirrii’l-menkid fi serhi’l-Maksid adh eserleri temel alinarak onun
nahiv usulii konusundaki goriisleri genel cerceveleriyle ortaya konulmus
ve gramer kurallarini ele alirken nasil bir yontem takip ettigi incelenme-
ye ¢aligilmigtir. Oncelikle Musannifek’in biyografisi verilecek, ardindan
yasadig1 donemdeki Arap dili ilimlerinin durumu iizerine kisa bir deger-
lendirme yapilacaktir.
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I1. Hayati ve Eserleri

Asil adi Alauddin Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Mes‘ad
es-Sahradi el-Bistami olan Musannifek, Horasan’da Bistam beldesine
bagh Sahrad kéyiinde hicri 803/1400 yilinda dogmustur.! Bazi kaynak-
larda soyunun Fahreddin er-Razfi'ye (6. 606/1210) dayandig1 nakledil-
mektedir.2 Geng yasta eserler verdigi i¢in “kiiciik yazar” anlamina gelen
“Musannifek” lakabiyla sohret bulmugtur.3 812/1409-10 yilinda ilim tahsili
icin Herat'a gidip orada Teftazani’nin (6. 792/1390) 6grencisi Celaleddin
Yasuf el-Evbehi ve Kutbiiddin Ahmed b. Muhammed el-Herevi'den ders
almistir. Diger hocalan arasinda kardesi Muhammed b. Muhammed,
Abdiilaziz b. Ahmed el-Ebheri ve Fasihuddin Muhammed b. Muhammed
sayilabilir.? Zeyniyye tarikatina intisap etmis, Abdiillatif el-Kudsi'nin
talebesi olmugtur.’ Verdigi eserlerle s6hreti Horasan, Maveraiinnehir,
Tiirkistan, Harizm bolgelerine yayilmigtir. 842/1438 yilinda Anadolu’ya
gelerek Konya'ya yerlesmis ve burada miiderrislik yapmistir. Daha sonra
Bursa'ya gidip bir miiddet Sultaniye Medresesi'nde tedris faaliyetine
devam etmigtir. Sadrazam Mahmud Pasga’nin taltifine mazhar olmus ve
onun davetiyle Istanbul’a gelerek Fatih Sultan Mehmed’e takdim edilerek
padisahin da takdirini kazanmigtir. Kendisine sultanin emriyle giinliik 80
akge baglanmistir. Fatih Sultan Mehmed ile birlikte 867/1463’te Bosna
seferine katilmigtir.” Musannifek’in talebeleri arasinda damadi Karamani
Mehmed Pasa zikredilebilir. {stanbul’da 875/1470 yilinda vefat etmis

1 Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Task6prizade, es-Sekdik, 162-163;
Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku's-Sekdik, 184-187; Yazici, “Alaeddin Ali b.
Mahmid el-Bistdmi”, 49-50; Cici, Osmanli Dénemi Isldm Hukuku Calisma-
lari, 171-184; Yasaroglu, “Musannifek”, 239-240.

2 Ibniv'l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, VII, 319-320.

3 Yasaroglu, “Musannifek”, 239.

4 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa 1364,
60b; Taskoprizade, es-Sekdik, 165; Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku's-Sekdik,
185.

5 Ongoren, “Zeyniyye”, 370; Tek, Abdiillatif Kudsi Hayati-Eserleri ve Goriigleri,
59-61; 69-71.

6 Taskoprizade, es-Sekdik, 166.

7 Tagkoprizade, es-Sekdik, 166; Yazici, “Alaeddin Ali b. Mahmd el-Bistami”,
49.

8 Taskoprizade, es-Sekdik, 166. Kiiciikdag, “Karaméani MehmedPasa”, 450.
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ve Eyiip Kabristani'na defnedilmistir.? Vefat etmeden once kitaplarin
Sahn-1 Seman Medreseleri'ne vakfetmistir.

Musannifek’in ¢ogu serh ve hasiye tiiriindeki dil ilimleri ile ilgili
eserlerinin listesini g6yle verebiliriz:!° (i) Sarf ve Nahiv: Musannifek,
Teftazani'nin Irsddu’l-hdadiadl eserini 823/1420’de Nasir b. Abdiisseyyid
el-Mutarrizi’'nin (6. 610/1213) el-Misbdh fi'n-nahv adh eserini 824/1421
yilinda, Taciiddin el-Isferdyini’nin (6. 684/1285) el-Liibdb fi'n-nahv adl
eserini 828/1423’te. Aynica Ibnii’'l-Hacib’in (6. 646/ 1249) el-Kdfiye'sini,
Abdiilkahir el-Ciircani'nin (6. 471/1078) el-Avdamil'ini, Ahmed b. Ali
el-Mes‘td’un el-Merdh'ini ve sarfa dair el-Maksiid adh eseri serh etmis-
tir. (ii) Belagat llmi: Hdgsiye ale’l-Mutavvel, Hagiye ale’l-Misbah fi serhi'l-
kismi’s-sdlis mine’l-Miftah.

III. Fatih Dénemine Kadar Nahiv Caligmalarina
Genel Bir Bakig

Islam’in fetih hareketleriyle genis bir cografyaya yayilmasi ve Araplarin
Arap olmayanlarla karigmasi Arap dilinde hatalarin (lahn) yayginlagmasi-
na sebep olmus ve bu hatalar bazi insanlarin Kur’an-1 Kerim kiraatlerine
de yansimigtir. Bunun iizerine tabiiin déneminden itibaren dil ¢alis-
malarina baslanmis ve hicri ikinci yiizyilda bu ¢aligmalar Sibeveyhi'nin
el-Kitab'inda semeresini vermistir. Bu dénemde olusan Basra ve Kife
nahiv ekolleri tigiincii ylizyillda Miberrid ve Sa‘leb gibi alimler ile en
6nemli eserlerini vermisler, daha sonra Bagdat’ta bu iki ekoliin temsil-
cilerinden dersler alan alimler ikisinin goriislerini meczeden bir anlayis
gelistirmislerdir. Basra ekoliiniin goriigleri bu déonemden sonra nahiv
calismalarinda agirhigini korumustur. Dilin saf kaynaklarindan toplanarak
islendigi “ihticac dénemi” hicri altinci asirla sona ermis; bundan sonra
kurallarin daha diizgiin bir hale getirilmesi, illet ve vecihlerinin ¢ikaril-
mas! iizerine ¢ahsilmigtir. Ebei Ali el-Farist (6. 377/987), tbn Cinni (.
392/1002), Kemaliiddin Ibnii'l-Enbari (6. 577/1181) kendi dénemlerinde
biiyiik etki birakan eserler kaleme almiglardir. Nahiv 6gretimi dikkate
alimarak muhtasar kitaplar yazilmis ve tartismalar bu muhtasar kitaplar
tizerine yazilan serhler ve serhler iizerine telif edilen hasiyeler tizerinden

9 Taskoprizade, es-Sekaik, 167.
10 Musannifek’in eserlerine, kiitiiphanelerdeki niishalarina dair genis bilgi

icin bkz. Tasdelen, Musannifek Alaaddin Ali B. Muhammed’in Mevldnd'nin
Mesnevi’si lle 1gili Risalesi, 28-36.
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devam etmigtir. Abdiilkahir el-Ciircani, Zemahgeri (6. 583/1144), Eba
Ya'ktib es-Sekkaki (6. 626/1229) ve Ibnii'l-Hacib gibi bazi alimlerin telif
ettigi muhtasar kitaplar oldukga yayginlik kazanmis ve bunlarin goriis-
lerinin etkili olmasini saglamgtir.!! Musannifek, yetistigi bolge itibariyle
Maveraiinnehir ilim havzasinin ve bu bolgede tesis edilen ilmi gelenegin
bir temsilcisi sayilabilir. Eserlerinde Abdiilkahir el-Ciircani, Sekkaki ve
Zemahserf'yi tebcil etmesi, onlarin goriislerine deger verdigini isaret
etmesi ve eserleri iizerine gerhler yazmasi onun dil ilimleri sahasinda
miitekellimin metodunu takip eden alimlerin takipgisi oldugu fikrini
vermektedir.!? Musannifek’in ¢agdas: olan ve ozellikle Osmanl ilim
diinyasinda nahiv ilmine dair eser vermis alimler arasinda Molla Fenari
(6. 834/1430), Bedreddin Ayni (6. 855/1451), Semseddin Ahmed Dinkoz
(Dikgoz) (6. 855/1451), Hiisameddin Tokadi (6. 860/1456), Ali Kusgu (6.
879/1474), Muhyiddin el-Kafiyeci (6. 879/1474), Hac1 Baba Tosyevi (6.
886/1481) bulunmaktadir.!3

IV. Musannifek’in Nahiv Anlayis1 ve Nahiv Usulii Konularina
Dair Gériigleri

Musannifek’in nahiv usulii ile ilgili goriislerini ele almadan 6nce onun
dile ve dil ilimlerine yaklagiminin incelenmesi, genel bir cergeve sunmasi
acisindan daha isabetli olacaktir. Ayrica nahiv usuliiniin kapsamina gir-
meyen, fakat dil ilimleri ve onlarin 6gretimi ile ilgili baz1 goriislerine de
bu boliimde kisaca temas edilecektir.

1. Dil ve Dil Ilimleri

Musannifek dili “Toplumlarin iglerinde bulunan gaye ve anlamlari
ifade etmede kullandiklar lafizlardan olusan bir yap1” diye tammlar.!4

11 Durmus, “Nahiv”, 301-303.

12 Maveraiinnehir bolgesinde dil ve edebiyatla ilgili eser vermis alim ve ediplerin
bir listesi i¢in bkz. Ciftgi, “Maveraiinnehir ve Horasan Bolgesinde Yetisen Dilci
ve Edipler”, 21-90.

13 Konuyla ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Yavuz, Kurulugstan Fatih Devri Sonuna
Kadar Arapga Gramer (Sarf-Nahiv)'e Dair Eser Yazan Osmanli-Tiirk Alimleri,
90-192. Bu tezde isimleri zikredilmeyen &limler hakkinda yazilmis tamamla-
yic1 mahiyetteki bir makale igin bkz. Yavuz, “IX. (XV.) Asirda Arap Gramerine
Dair Eser Yazan Bazi Osmanh Alimleri”, 117-136.

14 Musannifek, ed-Diirrii’l-menkid, 191a.
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fimirl-edeb ¢atis1 altinda topladigi dil ilimleri ilmii’l-luga, sarf, nahiv, isti-
kak, meani, beyan, aruz, kifiye, ilmii’l-hat, karzu’s-siir, inga ve muhada-
rat olmak tizere on iki subeden ibarettir.13 Biitiin bu ilimlerin ve bilhassa
sarf ve nahiv ilimlerinin amaci temelde insanlar1 Arap kelamim sesli ve
yazil diizeyde ifade ederken hataya diigmekten korumaktir.® Bu amaca,
Allah kelami olan Kur’'an-1 Kerim'i ve Hz. Peygamber’in hadislerini dogru
ve jhatal bir sekilde kavrayabilme gayesi bu ilimlerin tedvini siirecinden
itibaren eslik etmistir. Ona gore Hristiyanlar ve Yahudiler tarafindan kut-
sal kitaplarin tahrif edilmesine yol agan, dil ilimlerindeki eksikleridir.!?
Dolayisiyla temel kaynag Kur’an-1 Kerim olan Islami ilimler ile ugrasan-
lar arasinda nahiv ilminden veya daha genis bir ifade ile dil ilimlerinden
miistagni kalan kimse bulunamaz.!8 Islami ilimleri tahsil edecek talebeler
dil ilimlerini saglam bir sekilde 6grenmeye gayret gostermeli, bu sayede
Arapca ile linsiyet kesbederek onunla irtibatlarini devamh tutmahdir-
lar.!® Musannifek’in verdigi dil ilimleri tasnifinde sarf ilminin yeri ilmii'l-
lugattan sonra nahiv ilminden énce gelir.2? Sarfilminin konusu (mevzu)
siga ve hey’et bakimindan kelimedir. O, harflerin kelime igindeki hareke-
leri, takdim ve tehirleriyle ilgilenir. Sarf ilminin gayesi kelimelerin muh-
telif ve muttarid kaliplara girerek kazandiklar: farklh manalarin 6grenil-
mesidir. Dolayisiyla sarf ilmi “bir kokiin farkli kaliplara doniistiiriilmesini
ogreten ilim” seklinde tarif edilebilir.! Sarf ilminin nahiv ilminden 6nce
tahsil edilmesi de dilin s6z dizimi (terkib) boyutunun kelime boyutundan
sonra gelmesinden kaynaklanir.?2 Musannifek nahvi sdyle tarif eder:

Nahiv ilmi, mananin dogru bir sekilde ifade edilebilmesi i¢in dilin yapisin
Arap kelamindan istikrayoluyla istinbat edilen kaideler aracihigiyla bilmektir.

O, bu tanimi “kelimenin terkip olmasi cihetinden kazandig irabi
bilmektir” seklinde 6zetlemektedir.2® Ona gore nahiv ilmi kelime son-
larinin durumundan sadece irab ydniinden degil, mebnilik y6niinden

15 Musannifek, ed-Diirriil-menktd, 185b.

16 Musannifek, ed-Diirrii'l-menktd, 185b.

17 Musannifek, ed-Diirrii’l-menktd, 185b-186a.
18 Musannifek, er-Resad, 6.

19 Musannifek, er-Resad, 1.

20 Musannifek, ed-Diirrii’'l-menkid, 186b.

21 Musannifek, ed-Diirrii’l-menkid, 192a.

22 Mt.lsannifek. ed-Diirrii'l-menkid, 186a.

23 Musannifek, er-Regdd, 13.
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de ilgilenir.2* Nahiv ilmini 6grenen kisi dilin terkip y6niine dair kurallari
kavrayarak bir meleke kazanir.?5

2. Nahiv Ogretimi ile Ilgili Goriisleri

Musannifek nahiv ilmini tahsil eden 6grencilere hem idraki hem de
hifzi, bagka bir deyisle bilingli bir sekilde muhtasar metinleri ezberlemeyi
tavsiye etmektedir. Ezber ancak konular idrak edildigi zaman 6grenciye
fayda verir.26 Ona gére tedris sirasinda 6grencinin seviyesine gére az ve
karmagik olmayan ile baglamak gerekir.2’ Egitim tedrici bir siiregtir ve
asamali olarak en son seviyeye ulasir. Sonunda 6grenilen seyler kisinin
tabiatinin bir pargasi haline gelir.?® Yani 6grendigi bilgiler uygulama
sayesinde kiside bir meleke olur. Nahiv ilminin temel konusu irab bahsi-
dir. Irab kesbe veya selikaya dayanmak iizere iki tiirlii bilinir. Selika has
Araplarin iginde yetistikleri toplumdan dogal olarak kazandiklar: bilgidir.
Kesbi olan bilgi ise nahiv kaidelerini 6grenenlerin Arap kelamindan istik-
ra yéntemiyle ¢ikardiklarn kurallardir.?®

Musannifek, nahiv jlminin 6gretilmesinde kolaylastirici bir yontem
uygulamis ve konulari anlatirken onlar1 somutlastirmaya ¢aligmstir.
Mesela harf kavramini agiklarken harfi bir aynaya benzetir. Harf, isimler
ve fliller arasinda bir bagdan ibarettir. Harften zat itibariyle haber veril-
mez ve o tek basina bir isme haber olamaz. Aynaya bakan kisi ya kendini
yahut aynay: gormek icin ona bakar. Birinci durumda ayna, hakkinda
hiikiim verilecek bir sey degildir, bilakis sadece baskasinin goriilmesi i¢in
bir vasitadir. Ikinci durumdaancak mahkiim ve mahkiim aleyh olabilir.3°
Baska bir yerde harflerin insanlara benzetildigini, bazilarinin saglam,
bazilarinin hasta, bazilarinin ise 6lii oldugunu belirtmektedir. Olii harf
olarak elifi, hasta harf olarak vav ve ya’yi, saglamlarla ise digerlerini kas-
tetmektedir.3!

24 Musannifek, er-Resdd, 12.

25 Musannifek, Serhu’l-Misbéh, 9b.
26 Musannifek, Serhu’l-Misbéh, 9a.
27 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 10a.
28 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 11a.
29 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 54b.
30 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 35b.
31 Musannifek, Serhu'l-Misbdh, 45b.
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3. Nahiv Ekollerine Yaklagimi

Basralilar ile Kafeliler arasindaki goriis farkliliklar1 Musannifek’in
eserlerinde ¢gesitli vesilelerle degerlendirilmistir. Onun genel anlayisa tabi
olarak daha ¢ok Basralilarin gériisiinii tercih ettigini gormek miimkiindiir.
Zaten eserlerinde Basralilardan “ashabimiz” diye bahsetmistir.3? Bununla
birlikte Kifelilerin goriislerini destekledlgl konular da vardir: Mesela
mecrir kelimeye yapilan atifta (Ja 29 2 a5 2y S B ,-) misalinde oldugu gibi
harf-i cerrin de tekrar edilip edllmeyecegl konusunda Basrahlar tekrarin
gerekli oldugu goriisiinii savunurlar. Kafeliler ise harf-i cerrin tekrar edil-
memesini caiz saymlslar ve bu konuda Hamza b. Habib’in (6. 156/773)
(Fhr )Y\J O] JSZ\..‘.S) seklindeki kiraatine dayanmiglardir. Musannifek,
Basralilarin bu goriise harf-i cerrin mukadder oldugu veya vav harfinin
kasem sayilabilecegi yahut da Hamza’nin Kifeli olmasi sebebiyle bu kiraati
tercih ettigi seklindeki itirazlarimn giiglii olmadigim, burada Kifelilerin
goriigiiniin daha saglam oldugunu belirtmektedir.33

Musannifek genel olarak, nahiv konularnyla ilgili farkh goriisleri zik-
redip bunlar arasindan birisini tercih etme yéntemini takip etmistir:
Mesela miistesndda neyin amil oldugu konusunda ii¢ goriis verir: birin-
cisi Basralilarin miistesnadan 6nceki fiil veya mana fiil oldugu, ikincisi
Miiberred ve Zeccéac'in harf-i nida gibi istisna yerine gegen Y\ kelimesi
oldugu, tigiinciisii ise Kisai’nin %J)’dan sonra muzmer bir o\ oldugu seklin-
dedir. Musannifek bu goriuisleri zikrettikten sonra ikincisini tercih ettigini
belirtmektedir.34

V. Nahiv Usulii Ile Ilgili Gériigleri

Nahiv usulii ile nahivilminin teorik ¢ercevesini belirleyen metodolojik
esaslar kastedilmektedir. Nahiv ilminin belirli bir olgunluga ulagmasin-
dan sonra miistakil bir ilim dal haline gelen “nahiv usulii ilmi” gramer
kurallarinm1 belirlerken akli ve nakli delilleri kullanma ydntemini ele
almaktadir. Musannifek’e gore sarf ve nahiv ile ugrasan ilim adamlarinin
dil konularim degerlendirmede kendilerine has bir usulleri ve baz1 6nce-
likleri bulunmaktadir. Ornegin sarf aliminin konulara bakis agisiyla liigat
aliminin konulara bakis agisi farklidir. Sarf alimi konuya kalplarin degisi-

32 Musannifek, Serhu’l-Misbah, 74a; Musannifek, ed-Diirrii’l-menkud, 201b.
33 Musannifek, er-Resad, 123.
34 Musannifek, er-Resdd, 97-98.
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mi agisindan bakarken, liigat alimi kullanimin yayginhig agisindan bakar.
Liigat ilmiyle ilgili konularda sema asildir.3 Nahiv alimlerinin konulara
yaklasim yontemi mantikgilardan farklidir. Onlar bazen mantik¢ilarin
koydugu kurallarin disina gikabilmektedirler. Nahivciler bazilarinda fasl-1
miimeyyiz ademi olmasina ragmen isim, fiil ve harfin tariflerini had ola-
rak isimlendirirler. Mantikgilara gore cins ve fasillar insan gibi viicudu
olan varliklardir, ancak nahivcilerin ilgilendikleri konular varlikta miisah-
has olarak bulunmayan istilahi manalardan ibarettir.3® Musannifek,
Araplarn istimalini ve istikray1 nahvin temel delilleri arasinda saymak-
tadir. Bunun yaninda iknai bir delilden bahsetmekte ve bununla kiyasi
kastetmektedir.3” Musannifek nahiv ilmine dair delilleri rivayet ve dirayet
olarak iki kisma ayirmaktadir.38

1. Nakli Deliller
a. Kur'an-i1 Kerimve Kiraatler

Nahiv usulii ilminde genellikle bir delil olarak “Kur’an”la kastedilen
Kur’an kiraatleridir. Biitiin nahiv alimleri, Kur’an-1 Kerim'in dil ve gramer
konulannda istishad temellerinden biri ve kendilerine ulasan en saglam
metin oldugu konusunda goriis birligi icindedirler. Hatta Kur'an-1 Kerim
ve kiraatlerini giivenilirlik agisindan nahiv delilleri arasinda ilk siraya
koymak miimkiindiir. Ciinkii Arap diliyle ilgili baska hig¢bir veri Kur'an-1
Kerim gibi itina ile nakledilmemigtir. En fasih dil, kiyasa medar olan kul-
lanimlar Kur’an-1 Kerim’de varit olanlardir.3?

Musannifek, eserlerinde delil ve misal olarak pek ¢ok ayet zikretmis-
tir. Bazi hiikiimleri verdikten sonra bunlan Kur'an-1 Kerim’den verdigi
misaller iizerinden isletmektedir. Mesela emrin hem simdiki zaman hem
de gelecek zaman i¢in kullanildigini belirtmekte ve bu duruma Kur’an-1
Kerim'in pek ¢ok dyetinde rastlandigini ifade etmektedir.4? Kiraatleri cesitli
hiikiimlerde delil olarak kullanmaktadir. Mesela muzafun ileyh’in mureb
bir fiil veya isim ciimlesi olmasi hallnde mebni olabilecegini belirtmekte ve

[ e

bu konuda Nafi’in (rp.x..a up.aL.aJ\ C..; ¢ 132) (Maide, 5/119) seklindeki

35 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 195a.
36 Musannifek, Serhu’l-Misbadh, 16a.

37 Musannifek, er-Resdd, 87.

38 Musannifek, er-Resdd, 158.

39 Musannifek, er-Resad, 39.

40 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 209a.
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kiraatini vermektedir.*! Musannifek, kiraatler ile lehgeler arasinda da bag
kurmaktadir. Ornegin; ..'ye benzeyen L ve Y¥'nin haberini Hicaz ehli
mansib okurken Temimliler merfu olarak kullanmaktadirlar. Onlarin
bu kullanimlan C,..‘.: laa W) (Yasuf, 12/31) seklindeki kiraatlerine de
yansimigtir.*2

b. Arap Keldanu

Nahiv ilminde bir delil olarak Arap kelamu ile fasih dil selikalarim
koruyan Araplardan nakledilmis siir ve nesir gseklindeki dil malzemesi
kastedilmektedir. Nesir, Araplarin farkh lehge 6zellikleriyle giinliik konus-
malarini ve atasozlerini icermektedir. Siir ise dilin vezinli ve manzim
sozlerden olusan sanath diizeyidir.

Nahiv alimleri, dile dair siir disindaki rivayetleri iki boliime ayirmms-
lardir. Birincisi, Isldim’dan 150 yil 6ncesini ve 150 yil sonrasini kapsayan
ti¢ asirhk dénemdir ki, bu donemde yapilan nakiller nahiv ilminde delil
olarak kullanmilmaktadir. lkinci kisim ise, hicri dérdiincii asrin baglarina
kadar gegen siiredir ki, dilciler bu ddnemde cografi simirlara riayet ederek
nakli uygun gérmiislerdir. Dordiincii asir fesahat ve istishad asrinin sonu
olarak kabul edilmektedir.43

Nahiv usuliinde Arap kelam, fesahat asr1 ve déneminde Araplardan
yapilan nakiller anlaminda kullamilmstir. Siiytiti, Arap kelamin “fesaha-
tina giivenilen kimselerden, rivayeti sabit olan s6zlerdir” seklinde tanim-
lamaktadir.#4 Eski metinlerde “Arapgasina giivenilenler”in nakilleri temel
kaynag olustururken, Musannifek’in yasadigi donemde felsefi bir hal
alan gramer ¢alismalarn “zihnine ve anlayisina giivenilen alim”lerin ¢ikar-
dig1 delillere dayah bir hal almigtir.4> Benzer sekilde “giivenilir Araplar”
ifadesinin yerini “Kegssdf sahibi [Carullah ez-Zemahseri] gibi “(ilim ve
dirayetine] giivenilir” alimler almigtir.46

Musannifek’e gore istikra veya Arap kelamini takip nahiv ilminin
en 6nemli dayanaklarindan biridir.47 Ona gore sarf konularinin pek ¢o-

41 Musannifek, er-Resad, 113.

42 Musannifek, er-Resad, 100.

43 Ebu’l-Mekarim, Usilii't-tefkiri’'n-nahvi, 40-42.
44 Siiyati, el-Iktirah, 20.

45 Musannifek, er-Resdd, 89.

46 Musannifek, er-Resdd, 111.

47 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkad, 201b.
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gunda hakim olan istikradir.*® Ornegin, ifti‘dl babinin fiilin manasinda
ziyadelesme anlami ifade etmesini liigat ehlinden yapilacak bir naklin
varligina baglamigtir.*® Semai masdarlarin bilinmesi Araplardan duyul-
maya baghidir.5% Kesret-i istimal sebebiyle asil digina ¢ikan bazi kullanimlar
bulunmaktadir. Mesela (E;;) ve (J.i;) kelimeleri (E.:;) ve (;.1) fiillerinin
furularidir. Ancak kesret-i istimalleri sebebiyle asillarim gegmislerdir.5!
Araplardan kendisinden 6nce (ﬁ kelimesi gelmesi miimkiin olan nefye-
dici lam ile cezmin isitildigini bildirmistir.5? Musannifek (u‘:; ‘q.:.gS) gibi
bazi isimlerin gayr-1 munsarif olup olmayacag konusunda Arap kelamini
takip etmek ve istikra yoluna bagvurmak gerektigi goriisiindedir.>3 Tahzir
konusunda makamin uygun olmamasi sebebiyle Araplarin fiili her zaman
hazfettiklerini belirtmektedir.>* Onun Arap dilinin genel olgularina atifta
bulundugu da vakidir: Mesela ona goére Arap kelam hiffet kural etrafinda
doner. Hiffet onlar tarafindan talep edilen bir kuraldir. Araplar bu sebeple
pek cok kelimedeki harfleri hazfeder veya idgam ederek degistirirler.55

Kesret, Killet ve Saz ve Nadir

Siiytiti nakli, kullanim yayginlig1 bakimindan muttarid ve sdz olmak
tizere ikiye ayirmakta ve bu terimlerin tanimini el-Hasdis’'ten soyle
nakletmektedir: “Muttarid, i‘rdb ve diger konularda dilde yayginhga ve
devamliliga sahip olan; saz ise miinferid olarak kalan ve genel gecer kul-
lanimdan ayrilandir.” Muttarid ve saz kullanimlar su kisimlara ayrilabilir:

o -0

a. Hem kiyasta hem kullanimda muttarid: \ A% &34, 335 EL:o ve &)
;\._.:Lq gibi 6rnekler bu kapsama girmektedir. Nakle dayanak olan
kullanimlarda aranilan asil 6zellik budur.

b. Kiyasta muttarid, kullanimda saz: 3;; ‘ : X fiillerinden mazi kulla-
nmimy, <.¢'nin mef‘liiniin sarih bir isim olugu gibi. Bu yapilarin
boyle kullanilmasi kiyas agisindan dogru olsa bile Araplar tarafin-
dan bu tiir kullanimlar terk edilmistir

48 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkiid, 222b.
49 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 206a.
50 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 203a.
51 Musannifek, ed-Diirrii’'l-menkid, 209b.
52 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkiad, 212a.
53 Musannifek, er-Resad, 36.

54 Musannifek, er-Resdd, 65.

55 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 71a.
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c. Kullanimda muttarid, kiyasta saz: :‘;j_.«l :;}:.f.'al gibi kiyasen
;i\ vezninde gelmesi gerekirken illet harfinin elife doniismedigi
kullanimlar bu kapsama girmektedir.

d. Hem kiyasta hem kullanimda saz: Ecvef ﬁlllerln ism-i mef‘ullerl
yapilirken illet harfinin hazfedllmedlgl KY) _,-,o u y ve sy ).u d....»
gibi kullanimlar bu kapsama girmektedir. Bu tiir kullanimlar iize-
rine kiyas yapilmasi ciiz degildir.56

Ibn Hisam (6. 761/1360) ise naklin yayginhg acisindan besli bir tasnif

vermektedir: Galip, kesir, nadir, kalil, muttarid. Ibn Hisdm’a gore “mutta-
rid” olan kullanimlaraitiraz edilmez. “Galip” ise yaygin olan kullanimdir,
ancak bunlara itiraz edilebilir. “Kesir” ise ondan daha asag: seviyededir.
Kalil ise nadirden daha az kullanima sahiptir. Ibn Higdm bu kriterlere 20
iizerinden su degerleri vermektedir: Galip 20, kesir 15, kalil 3, nadir 1.57
Sibeveyhi de nakiller iizerinde yaptigi tahliller sonucu onlar1 had, ecved,
ceyyid, hasen, kesir, caiz, zayif, kabih, kalil, hata gibi ifadelerle degerlen-
dirmeye tabi tutmugtur.>®

Musannifek, Kur’an’da bulunan kelimelere mutlak anlamda saz denile-
meyecegigoriisiindedir. Bu tiir ifadeler kiyasen §az olsalar dahi kullanimda
muttariddirler. Mesela tliclincii babdan gelen kelimelerin ayne’l-fiilleri
bogaz harflerinden biri olmasi gerektigini belirttikten sonra d’\g L,ﬁ'nm
saz oldugunu belirtmektedir.5® Bu kelimenin Kur’an-1Kerim’de bulundugu
seklindeki bir itiraza séyle cevap vermektedir. Bir kelimenin Kur’an-1
Kerim’de bulunmasi onun saz olmasina aykir1 degildir. $az ti¢ kisimdir:
Birinci kismi kiyasa muhalif olup istiméale muhalif olmayan, ikincisi kiyasa
mubhalif olmayip istimale muhalif olan, tiglinciisii ise hem kiyasa hem de
istimale muhalif olandur. 11k ikisi makbul, iigiinciisii ise degildir.5° Bagka
bir 6rnek soyledir: ('4336) kelimesin nispet yapilirken kelimenin ilk harfinin
dammelenmesi Kur'an’da bulunan bir kullanimdir.%!

56 Siiyqti, el-Iktirdh, 30; Konuyla ilgili daha fazla érnekigin bkz. Siiyfiti, el-Miizhir,
185-188.

57 Siiyati, el-Iktirdh, 30.

58 Sibeveyhi'nin dil nakillerine dair degerlendirme derecelerine ve bu alanda
kullandig terimler konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz. Bulut, “Sibeveyh’in el-
Kitdb'inda Ciimle Tahliline Dair Kavramlar”, 2 (2008).

59 Musannifek, ed-Diirrii’l-menkid, 196b.
60 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 196b.
61 Musannifek, ed-Diirrii’l-menkid, 194a.
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Musannifek, $az, nadir ve zaif terimlerini $oyle agiklar: Saz, Arap kelaminda
bulundugu halde kiyasa ve istimale muhalif olandir. Nadir, kiyasa uygun
oldugu halde Arap kelaminda nadiren bulunandir. Zaif ise hiikmii siibut
derecesine ulasmamus olan kullammlardir.82 $az konusunda verilebilecek
diger bir 6rnek soyledir: Harf-i cerrin hazfedilerek amelinin baki kalmasi
ittifaken kiyasa aykin bir durumdur. (:,tﬂ «\) gibi kullanimlar ise saz
olmakla birlikte bazi rivayetlerde bulunmaktadir.$3Kiyasa gore muzari
fiillerin cezminde illetli fiillerin illet harfleri hazf edilir. Bu kurala uymayan

2y o o <Y Lo ¥ s LYy el i
beytindeki kullanim sazdir.54

Lehgeler

Musannifek, eserlerinde cesitli lehgelerin nahiv kurallarindaki yansi-
malarina deginmektedir. Bunlar genel olarak nahiv literatiiriinde daha
once zikredilen bilgilerdir. Daha ¢ok Hicaz ve Temim lehgesinin 6zellik-
lerini verdigi goriilmektedir. Temimlilerin cinsini nefyeden Y¥’nin haberini
daima hazfettiklerini, Hicazhilarin ise onu agikg¢a soylediklerini belirtmekte;
bu kullanimin kabul edilmesi gerektigini isaret etmektedir.55

Bagka bir yerde (FLL':’) veznindeki isimlerin Temim kabilesi tarafindan
mu'‘reb, Hicazhlar tarafindan ise mebni sayildigim séyleyip bu konuda su
beyti serdetmektedir:

Plis 236 G 5N 36 * W 33 152 236 1)

Sonu “ra” harfi olan isimlerde mebnilik konusunda Temlmlllerm Hi-
cazhlara tabl olduklarim soyledikten sonra bu konuda ( )Ln.L ‘_)c J,S o
_,.:-) seklindeki meseli delil olarak zikretmektedir.56

Hz. Peygamber'in (jiws! 3 plasl Lol o i) seklindeki hadisini
Himyer lisam ve Tay kabilesinin bir grubuna ait bir liigat olarak deger-
lendirmektedir. Bu kullanim killet ve nedretinden dolay1 kiyasa medar
olacak seviyeye ulagmigtir.57

62 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkiid, 194a.
63 Musannifek, er-Regsdd, 105.

64 Musannifek, er-Resad, 168.

65 Musannifek, er-Resdd, 59.

66 Musannifek, er-Resdd, 34.

67 Musannifek, Serhu’l-Misbadh, 24b.
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Besinci babdan gelen ve bogaz harflerinden birini barmdlrmayan(,_',;:”
u’z'&;) fiili Tay lehgesindendir.8® Muzaaf fiillerin meczum olmasi duru-
munda Temimlilerin idgam Hicazllarn ise ayirma yoluna gittiklerini,
Hicazlhlarin kullamiminin daha uygun oldugunu, nitekim (", 23 u“-:’ b))
(Miiddesir, 74/6) ayetinde de béyle geldigini belirtmektedir.®® Hicaz leh-
cesini “yiiksek liigat” olarak tamimlamigtir.”® Kur'an-1 Kerim bu lehge ile
nazil olmus ve bu lehge nahiv alimleri tarafindan lehgeler arasinda en

fasih olani kabul edilmistir.”

Siir Zarureti

Nahiv terminolojisinde siir zartreti gesitli sekillerde tanimlanmaktadr:
Bagdadi'ye gore zariret, siirde vaki oldugu halde nesirde bulunmayan
kullanimlardir. Buna gore sairin bu kullanim yerine bagkasini tercih etme
ihtimali bulunup bulunmamasi arasinda fark yoktur.”? Ibn Cinni de siirin
zariret mahalli olduguna ve siirde gok defa kelimelerin asil yapilarindan
farkh sekillerde bulunduguna isaret etmektedir.”® 1bn Usfiir da siirlerin
ve secili nesirlerin, kural digi kullanimlarin gokga bulundugu bir alan
oldugunu belirtmektedir.” $aubi siir zararetini goyle tanimlar: Sairin
akhna belirli bir mevzide ancak sdylemek zorunda hissettigi bir mana
geldigi icin bir fazlalik, eksiklik veya bagka bir kusur tagidigi halde siirinde
gramer kurallarina aykin dil yapilar kullanmasidir. Sairin daha sonra bu
zarireti ortadan kaldiracak bir kullanimda bulunmasi da céizdir.”> Mu-
sannifek, bu konuda “zardretler mahzurlar1 mubah kilar” ilkesinin nahiv
ilminde de gegerli oldugunu belirtmektedir.”6 Nahiv kaideleri kiilli olsalar
dahi kelamin rahatlikla s6ylendigi zamanlar icin gegerlidirler. Zararet
hali bundan miistesnadir. Mesela: J.\s,» o6 yi * J_.._s\, Yy e 08 W

~ _$ beytinde .\ ,» kelimesi gayr-1 munsarif olmamasina ragmen
zaruret icabi 6yle harekelenmistir.”?

68 Musannifek, ed-Diirru’l-menkad, 197a.

69 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 233a.

70 Musannifek, er-Regdd, 59.

71 Farabi, el-Elfdz ve'l-hurif, 147; SiiyQt, el-Iktirdh, 28.
72 el-Bagdadi, Hizdnetu'l-edeb, 1, 46.

73 1bn Cinni, Hasais, 111, 188.

74 lbn Usfar, el-Mukarrib fi 'n-nahv, 1, 563.

75 Satibi, el-Makdsidu’s-gifiye, 1, 495.

76 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 44b.

77 Musannifek, Serhu’l-Misbéh, 58b.
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c. Icma

Siiyati, nahiv usuliinde icméay “Basralt ve Kifeli dil dlimlerinin bir
konu hakkinda fikir birliginde olmalary’ diye tarif etmigtir.”® Ibn Cinni,
nahivde icma konusunu el-Hasdis'te miistakil bir baghk altinda incele-
mis ve nahiv alimlerinin ortak hiikiimlerinin, uzun siiredir Arap dilinin
istikras1 ve gramer kurallarinin vaz'i ile ugrasmalari1 nedeniyle, ferdi
goriislerin oniinde bulunmasi gerektigini savunmugtur.”

Musannifek’in de eserlerinde zaman zaman icmat bir delil olarak kul-
landig1 ve bazi hiikiimleri ulemanin icmaina dayandirdig gériilmektedir.
Mesela fiilin fiilinden 6nce gelemeyecegi konusunda nahiv alimlerinin
ittifak halinde olduklarini belirtmektedir.2° Alimler nakis fiillerin haber-
lerinin isimlerine tekaddiim edebilecegi konusunda icma etmektedirler.8!
Gayr-1 munsariflikte 6zel isim olma 6zelligiyle birlikte ucme, terkib, te'nis
ve elif-i maksure olmak dort sart daha tagimasinin biitiin nahiv alimlerinin
icmaiyla sart oldugunu belirtmektedir.®? Ote yandan Musannifek, icmaa
muhalefetin cdiz olmadig) goériisiine sahiptir. Miistesnanin aklen miimkiin
olmadigina dair goriisiin nahiv alimlerinin icmaina aykir1 oldugunu ve
bunun da caiz olmadigini belirtmektedir.83 Alimlerin icmaina tabi olmak
gerektigi gibi cumhurun, yani nahiv dlimlerinin biiyiik kisminin sahip ol-
dugu gorusler bunlara aykin olan goriiglere gére daha 6nemlidir. Mesela
§ J..a N 4..U\ P ¢ ) (Maide, 5/ 109) ayetinde (( . »2) kelimesine muzaf

olan cumhura gore ﬁll degil (J_... JJ\ Al aas E y2) takdirindeki bir mastar-
dir. Bazilan zarfin fiile de muzaf olabnlecegl goriigiinii savunur, fakat bu
konuda cumhurun goriisiine tabi olmak gereklidir.34

2. Akli Deliller
a. Kiyas

Nahiv usuliinde kiyasin farkh diizeyleriyle ilgili tanimlar bulunmak-
tadir. Genel geger dil olgular1 ve yaygin kullamimlan ifade etmek i¢in
yapilan ve daha cok istikrai (tlimevarimsal) bir anlayisa dayanan kiyas

78 Stiyati, el-Iktirdh, 50.

79 1bn Cinni, el-Hasdis, 1, 190-193.
80 Musannifek, er-Resad, 49.

81 Musannifek, er-Regsdd, 180.

82 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 68b.
83 Musannifek, er-Resad, 93.

84 Musannifek, er-Resad, 19.
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tanimlarindan biri Enbari’'nin su tanimidir: “Kiyas, ayni manada olmalari
halinde nakledilmemis bir kullanimin, nakledilmis bir kullanima hamle-
dilmesidir. Failin her zaman merf{i, mefiiliin her zaman mans{b olmasi
béyledir”.85 Siiyati de el-Iktirah’ta Enbari’nin bu tarifini nakletmekte-
dir.8% Bu anlamuyla nahiv ilmindeki kiyas, duyulan iizerine kuruludur ve
tiimevarimsal bir yéntem ozelligi tasimaktadir.8” Enbari'nin Luma‘ii’l-
edille' de verdigi “Fer‘in aslin hiikmii ile takdir edilmesi”; “Bir illet ile bir
fer‘in bir asla hamledilmesi ve aslin hitkmiiniin fer'de uygulanmas1”;
“Birlestirici bir (sebeple) bir seyin bagka bir seye benzetilmesi”®® gibi
tanimlar ise kiyasin nahiv ilminde istikrdai anlamindan sonra kazandig
ikinci diizeyi yani temsili anlamini gostermektedir. Enbari bu tiir kiyasi
soyle orneklendirmigtir:

Kendisinden 6nce bir fiil bulunan ve bu fiil kendisine isnad edilen isim (yani
naibu’l-fail), faile kiyasla merfa olur. Zira aslolan fail, fer‘ olan ise naibu’l-
faildir. Buradaki illet-i cAmi‘a isnad; hiikiim ise ref'dir. Ref'de aslolan faile
ait olmaktir. Ancak illet-i cimiadan dolay: hiikiim, fer durumunda bulunan
naibu’l-faile de uygulanmigtir.8°

Nahiv alimleri tarafindan yapilan kiyas tanimlar birbirine oldukca
yakindir ve bu tamimlar onlarin fikih usuliinden etkilendiklerini goster-
mektedir.

Musannifek, kiyas: “iknai delil” olarak nitelemekte ve eserinde dil
konularnyla ilgili ¢esitli hiikiimler verirken bu delili kullanmaktadir. Onun
miiphem olan miifred ismin temyizde amel etmesine dair ortaya koydugu
delil s6yledir: Ismin miiphemligi tam oldugu zaman failiyle tamamlanan
isime benzer olur. Béyle bir isimden sonra gelen kelime ise mefuliinbih’e
benzer. Iste iki benzerlik miifred miiphem kelimelerin fiile hamledilme-
sini gerektirir.%? Ona gére nahiv alimleri (¢y\.2lc)gibi kelimelerde eliften
sonra gelen niin’u (¢| +~) kelimesindeki hemzeye hamlederek ona da
gayr-1 munsariflik hitkkmiinii vermislerdir. Burada iki kelimenin harf ve
harekelerindeki benzerlik vech-i sebehtir.%

85 Enbari, el-Igrab fi cedeli’l-i'rab ve luma'u’'l-edille fi usuli'n-nahv, 45.
86 Sityiti, el-fktirdh, 45.

87 Durusoy, “Kiyas”, 425.

88 Enbari, Luma‘v’l-edille, 93.

89 Enbari, Luma'u’l-edille, 93.

90 Musannifek, er-Resdd, 87.

91 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 65a.
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Cem-i miiennes silim kelimelerin mansub oldugunda kesre almasim
su hiikiimle agiklamaktadir: “Cem-i miiennes salim fer’, cem-i miizekker
salim ise asildir. Cem-i miizekkerin irabinda nasb cerre tabi olur. Oyleyse
cem-i miienneste de bu hiikiim uygulanmahdir”.%2 Gayr-1 munsarif
kelimelerin tenvin ve kesre almamasi da yukarndakine benzer bir sekil-
de izah edilir: Tenvin i‘rabda temekkiin alametidir. Isimlerde aslolan
mu‘reb olmaktir. Fiillerde asl olan ise mebniliktir. Gayr-1 munsarif isim-
ler fiile benzediginden dolay1 onun gibi tenvin almamasi gerekir. Kesre
de bu konuda tenvine tabidir. Gayr-1 munsarif isimler ile fiiller arasinda
benzerlik yonii sudur: Fiil anlamlan bildirme konusunda ismin fer‘idir.
Ciinkii fiil anlaml bir ciimle olmak i¢in mutlaka bir isme ihtiya¢ duyar.
Gayr-1 munsarif ise munsarifin fer’idir. Ciinkii isimlerde aslolan munsarif
olmaktir. Gayr-1 munsarif béylece fiile benzer ve onun hiikmiinii alir.%3
“Gayr-1 munsarif ile fiil arasindaki benzerlik agik oldugu halde neden fii-
lin hitkkmii digerine verilmistir de bunun tam aksi olmamgtir?” seklindeki
bir soru §6yle cevaplanabilir: “Fiilin fer‘iyyeti zati oldugu halde gayr-1
munsarif ismin fer‘iyyeti anzidir. Fiilin tenvin alamamasi bagka delillerle
de sabittir. Bunun ihlal edilmesi kuralin delinmesi anlamina gelir”.%*

Bazi gayr-1 akil kelimelerin cem-i miiennes salim gibi (<)) ile gogul
yapilmasi soyle aciklanmaktadir: Gayr-1 akil, akilin fer’i; miiennes de
miizekkerin feri oldugundan dolay1 gayr-1 akil, miiennese hamledilir.%%
(C - ) ve (b ) gibi 6zel isimlerde kiyasen gayr-1 munsarif olmay gerektiren
“yabanci dilden ge¢cmis olma” ve “6zel isim olma” geklindeki iki sebep
bulunsa dahi “hiffet” bu kelimelerin kiyasi hiikmiin digina ¢ikarak mun-
sarif kullamlmalarina sebep olmugtur.%¢rapta aslolan hareke ile olmaktir.
Ciinkii hareke hafiftir ve hafiflik aranan bir durumdur.%? (u’)\ L;,.\._:) fiili
tigiincii babdan geldigi halde bogaz harflerinden hi(; birini ihtiva etme-
mektedir. Bunun sebebi onun aym manayl tasidign (a: :») kelimesine
hamledllmeSIdlr Benzer sekilde ( )J; 15.9) kelimesi aym manay tagidigi
(C.u g 33) kelimesine hamledilir.%

92 Musannifek, er-Resdd, 29.

93 Musannifek, er-Resdd, 42; Musannifek, Serhu’l-Misbah, 57b.
94 Musannifek, er-Resdd, 44.

95 Musannifek, er-Resdd, 46.

96 Musannifek, er-Regdd, 38.

97 Musannifek, Serhu’l-Misbadh, 47a.

98 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 197a.
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Mezid bablarin mazilerinin siilasi mazilere kiyas edilecegini belirtir.%
Ona gore yaygin olmayan kullammlarin yaygin olanlara hamledilmesi
evladir.!® Siilasi fiillerin muzarilik harflerinin fetha, rubaifiilerin ise dam-
melenmesini soyle agiklar: Siilasi asil, rubai fer’dir. Fetha asil, damme ise
fer‘dir. Aslin 6zelligi asila fer‘in 6zelligi ise fer‘e verilir.!%! Muzari fiillerin
ef'al-i hamse denen kisminda fiilin bagina nasb eden edatlardan biri
gelmesi halinde diismelerini, bu durumun mecrur isimlere hamlederek
aciklamaktadir. Mecrur isimler ile mansup isimler tesniye, cemi miizek-
ker salim ve cemi miiennes salimlerde ayni oldugu gibi fiillerde de nasb
ile cezm aymi sekilde olur.1%2

Musannifek, asil ve fer‘in birbirine uyumunu saglamak amaciyla
fer‘in asla kiyas edilmesini caiz saymistir. Mesela fiil zati itibariyle olaya,
heyeti itibariyle de zamana delalet etmesi sebebiyle dort harften fazla
olmasinin sakil olacag seklindeki bir itiraza, fiilin ismin fer‘i oldugunu,
ismin humasi kaliplar1 bulunmasi sebebiyle fiilin de buna kiyas edilmesi
gerektigini belirterek cevap vermektedir.193

Kiyasa medar olan miisabehet ortadan kalkinca hiikiim de ortadan
kalkar. Muzari fiil, isme benzemesinden dolay1 mureb olmustur. Bu ben-
zerlik ortadan kalktigi zaman hiikiimde ortadam kalkar.!®* Makis aleyh
olan kullanimlar makis olanlara mukaddemdir.1%

b. Ta‘lil

Ta‘lil terim olarak “bir seyin illetini/sebebini agiklamak, herhangi bir
etkinin ortaya ¢ikisini ispat etmek igin etki eden bir nedenin varhgim
bildirmek veya zihnin etki eden sebepten sonuca ulagmasi” seklinde
tanimlanmugtir. 106

Nahiv ilminde ta‘lil kavramy, nahiv alimlerinin dille ilgili hiikiimlerin

sebeplerine dair agiklama getirmeleri seklinde tanimlanabilir. S6z ko-
C T . Yoo . o e ~

nusu acgiklama, (4 ¢le) climlesinde (4;4) kelimesinin merfQ olusunun

99 Musannifek, ed-Diirrii’l-menkid, 205b.
100 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 210a.
101 Musannifek, ed-Diirrii’l-menkid, 210a.
102 Musannifek, ed-Diirrii’l-menkid, 211a.
103 Musannifek, ed-Diirrii’l-menkid, 193b.
104 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 211b.
105 Musannifek, ed-Diirrii’'l-menkid, 226b.
106 Gikar, Kiyas: Bir Nahiv Usil llmi Kaynag, 34.
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fail olmasiyla gerekcelendirilmesinde oldugu gibi genel gecer dil kural-
larinina dayandirilabildigi gibi; (:3‘\) harfinin muzari fiili nasb etmesinin,
ismini nasb haberini ref eden (Zﬁ)’ye benzemesiyle illetlendirilmesindeki
gibi dil kullanimlarinin ardindaki hikmet ve sebepleri bulmaya y6nelik
de olabilir. Ta‘lilin illet ve maldl olmak tizere iki unsuru bulunur. illet,
malaliin gramer acgisindan yerli yerine konabilmesi i¢in onunla iligkili
goriilen bir agiklamadir. Bazi nahivciler illeti sebep veya vecih olarak da
isimlendirmislerdir.

Mebnilik konusunda aslolan isim, fiil ve harflerdir. Ayrica asil itiba-
riyle kelime siik(in iizere mebni olmalidir. Bir kelime harekenin iizerine
mebni oldugu goriiliirse iki illet aranmalidir. Birisi mebni olmasina, dige-
ri ise hareke almasina dairdir.107

Musannifek, eserlerinde nahiv kaidelerinin illetlerini genis olarak ele
almistir. Kullandigi illetlerden bazilar1 sunlardir:

Sor %

Fark llleti: (A L-’\) tabirindeki (:\f.;) kelimesinin mebni olmasinin illeti,
anlamca tamamlanmasi i¢in mahzaf olan bir muzafun ileyh’e ihtiyag
duymas! ve bu bakimdan harflere benzemesidir. Damme iizere mebni
olusu ise mu’reb haliile mebni halinin farkh sekillerde bulunmasi i¢indir.198
Miinada olan miifred ismin damme iizere mebni olmasim arizi bina ile
luztimi bina arasindaki farki belirtme illetiyle agiklamaktadir.!® Siilasi
fiillerde mechul fiillerin muzaraat harfinin dammeli olmasinin, malum
kaliplardan farkinin ortaya konmasi illetine baglamaktadir.!1? 1’4l babinin
masdarindaki hemze cemi isimlerle farkinin belli olmasi i¢in kesrelenir.!1!

Nazir illeti: ('_)._.g\z) kalibindaki cemilerin gayr-1 munsarif olmasim
iki illete baglamaktadir. Bunlardan birisi Arap dilinde bu kaliba benzer
miifred bir kelimeye rastlanmamasi ve yabanci kelimelere benzemesidir.!1?

Miinasebet Illeti: Tesniye ve cemi harf ile irab edilmektedir. Giinkii
her ikisi de miifredin fer‘idir. Harf ile irap hareke ile irabin fer‘idir.
Miinasebet illeti geregince asil asla fer’ ise fer’e verilir.!!3

[ XN N NN )

107 Musannifek, er-Resdd, 131.

108 Musannifek, er-Resdd, 10.

109 Musannifek, er-Regsdd, 68.

110 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 195a.
111 Musannifek, ed-Diirrii’'l-menkid, 198b.
112 Musannifek, er-Resdd, 31.

113 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 49a.
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Istigna tlleti: Musannifek, ihtisas konusunda fiilin hazfini muhatabin
anlami bilmesi ve kelimeyi takdir edebilmesi sebebiyle onu zikretmekten
miistagni olmalan ile illetlendirir.!!* Bedelii’l-kiil mine’l-kiil cinsinde
miibdeliin minh’e dénen bir zamir bulunmasi gerekmez. Anlamca iki
kelime ayni seye delalet etmesi boyle bir zamir kullanmaktan miistagni
kilmugtir.!!5 Aslinda ( _;v‘\) kalibinda ism-i tafdil olan (&) kelimesinin
hemzesinin hazfedilmesini kelimenin tasidig1 miibalaga anlami sebebiyle
istigna illetiyle aciklamaktadir.116

Kesret-i istimal illeti: Besmeledeki elifin lafzen hazfedilmesini vasil,
yazidan hazfedilmesini ise kesret-i istimal illetine baglamaktadur.!"” (333),
(EKL) ve () gibi fiillerin mefil-i fih'lerinde _j harfi cerrinin kullanilma-
masini kesret-i istimal illetine dayandirmaktadir.!8

Istiskal ve hiffet illetleri: Musannifek bu illetleri sarf meselelerinde
¢okca kullanmaktadir. Tabiatin hiffete meyilli oldugunu ifade etmek-
tedir.!!® Arap dilinde dort harekeli harfin pesi sira gelmemesi bu illete
bindendir.!2

ftba tlleti: Muzari fiillerin emirlerinde hemzenin dammelenmesi veya
kesralanmasitba illeti sebebiyledir.!2!

fitibas llleti: Miinada olan miifred ismin damme iizere mebni olma-
sin1 hazfedilmis ya-i miitekellime muzaf olan karigmamasa illetine bag-
lamigtir.122

Musannifek’in bir konu ile ilgili olarak birden fazla muhtemel illeti
zikrettigi de vakidir. Mesela (é{) kelimesinin mebni olmasinin iki sebebi
bulunabilir. Ya yapu itibariyle harflere benzeyisi yahut da tasidig1 soru
anlamindan dolay: harflere anlam bakimindan benzemesi bu hiikmiin
illetidir.1%3

114 Musannifek, er-Regdd, 67.

115 Musannifek, er-Resdd, 125.

116 Musannifek, ed-Diirrii’l-menkid, 191a.
117 Musannifek, ed-Diirrii’'l-menkad, 186b.
118 Musannifek, er-Regsad, 78.

119 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 194b.
120 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkad, 197b.
121 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkad, 212a.
122 Musannifek, er-Resdd, 68.

123 Musannifek, er-Resdd, 142.
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c. Istishab

Istishab sozlitkte “uzun siire birlikte bulunmak, bir seyden ayrilmamay1
istemek” gibi anlamlara gelmektedir.1?* Nahiv iistiliinde 1stishdbi incele-
meden 6nce bu terimin fikih usuliinde tarif, ¢esit ve delil degerinin kisaca
ele alinmas faydah olacaktir. Istishab, fikih usuliinde genel olarak “bir
zamanda sabit olan bir durumun aksini gosteren bir delil bulunmadikga
sonrasinda da mevcut olduguna hitkkmetmek” seklinde tanimlanmakta-
dir.1?5 Nahiv usuliinde 1stishdbin fikihta bir delil olarak kullanilan 1stishab
kavraminin bir uzantisi saymak miimkiindiir. Enbari, 1stishabi “Bir lafzin
aksi bir delil sabit olmadikc¢a aslen bulunmasi gereken durumu muhéafaza
etmesi ve dylece kalmasi” seklinde tarif etmektedir. Emir fiillerin mebni
olmalarina dair kullanilan su istidal tarzini istishaba 6rnek verir: Emir
fiillerin mebni olmalarinin sebebi, “fiillerde aslolanin mebnilik” olusudur.
Muzéri gibi mu'‘reb fiiller, isme benzerliklerinden dolay1 mebniliklerini
kaybetmiglerdir. Emir fiilerinde ise boyle bir delil olmadig i¢in ash yani
mebnilik iizere kalir.126 1141 kaideleri sebebiyle hazfedilen harfler ise sabit
hiikmiindedirler.*” Kelimelerin ashna bakilmasi lazimdir. Mesela iki harfli
isim olmamasina ragmen (C‘\) ve (._;\) gibi kelimeler asillarina bakilarak
aciklanabilir.!?8 Bir kelimenin isim, fiil veya harf olusu ile ilgili olan ka-
yitlarda aslolan o kelimenin aslina bakmaktir. Arizi 6zellikler bu hususta
itibara alinmazlar.!?® Nahiv ilminde kelim mecaz degil, hakikat iizere esas
alinarak incelenir.!30 Asildan ¢ikan kullanimlar bu konuda delillere ihtiyag
duyarlar. Mechul fiillerin yapisinin degismesi ile ilgili olarak fiilde aslolanin
onun faile isnadidir. Eger mefule isnad edilirse asildan huriic etmis olur
ve buna delalet eden birtakim 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Bundan
dolay1 mechul fiilin yapisi malum fiilden farklidir.!3! Asil hitkkmiinden
disari ¢ikan bir kullanim 6zre, yani bu durumu agiklayan bir illete ihtiyag
duyar. Asil hiikmii iizere kalan kullanimlar ise béyle degildir.'¥> Mesela

124 l1bn Manzir, Lisdnii'l-‘Arab, V11, 287.

125 Bardakoglu, Ali, “Istishab”, 375-381.

126 Enbari, Luma‘u’l-edille, 141.

127 Musannifek, ed-Diirrii’l-menktd, 193a.

128 Musannifek, ed-Diirrii'l-menkid, 194a.

129 Musannifek, Serhu’l-Misbadh, 23a.

130 Musannifek, Serhu’l-Misbah, 30a.

131 Musannifek, ed-Diirrii’l-menkid, 192a.

132 Musannifek, er-Resdd, 40; ayrica bkz. Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 48a.
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isimlerde aslolan irab oldugu icin gayr-1 munsarifler asil hitkkmiin digina
¢ikmuglardir ve bunun illetlerinin belirlenmesigerekir.13? Asillar konulara
giriste temel 6nciiller olarak verilmektedir. Mesela gayr-1 munsarif konu-
sunu ele almadan 6nce soyle bir giris yapar:

frabda asil hareke ile olmakur. Hareke ile irab olan kelimelerde aslo-
lan refi damme, nasb fetha, cerri kesra ile olmaktir. Harf ile irab olan
kelimelerde asil vav ile merfd, elif ile mansub, kesra ile mecriir olmaktir.
Tesniye ve cemi miifrede gore fer‘dir. Cem-i miiennes cem-i miizekker
salimin fer'idir. Burada asalet hiffet esasina gore belirlenmistir.'34

VI. Sonug¢

Musannifek, Maveraiinnehir bolgesinde kazandig ilmianlayisi ve tec-
riibeyi eserlerine yansitmig ve bu eserleri Osmanh cografyasina getirerek
s6z konusu tecriibenin taginmasina katki saglamig bir alimdir. Medrese
miifredatinda ders kitabi olarak okutulan pek ¢ok eser iizerine serh ve
hasiye tiiriinde eserler yazmasl onun tedris faaliyetini siirdiirdiigiinii ve
ele aldig: ilimler ile ilgili tartgmalara katki sagladigim gostermektedir.
Teftazani’nin talebesinin talebesi olmasi onun Teftazani’nin Arap dili
sahasinda tahkiki metoda dayal ¢galigmalarinin intikalinde ve bunlar iize-
rine yazdig1 serh ve hasiyeler ile tekrar yorumlanmasinda ve giindemde
kalmasinda tesiri olmustur. Arap dilinde ihticac asirlan denilern ilk g
asirdan oldukga gec bir donemde yasadigindan eserlerinde Araplardan
yapilan rivayetlere ve bunlara dair degerlendirmelere oldukga az yer
vermistir. Yine de eserlerinde cesitli hiikiimleri tartigirken Araplardan
yapilan rivayetlere, siirlere ve hadislere yer vermistir. Nahiv alimlerinin
icmaini kargi gikilamaz bir delil olarak kabul etmigtir.

Musannifek, miiteahhir alimlerin yaptig1 gibi nahiv hiikiimlerinin
illetlendirilmesi, tariflerin ve taksimlerin daha saglam bir hale getirilme-
si, kapali noktalarin aydinlatilmasi, gesitli goriislerin incelenerek onlar
arasinda tercihte bulunulmasi konusunda katkilar saglamgtir. Ogretimi
daha kolay hale getirecek agiklamalara ve érneklere de eserlerinde yer
vermektedir.

133 Musannifek, Serhu’l-Misbadh, 57b.
134 Musannifek, Serhu’l-Misbdh, 9a.
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Sahn-1 Seman Tetimme
Medreseleri’nde Arap Belagatinin
Ogretimi ve Sekkaki’nin Miftahu’l-ulam
Adl Eseri

Sultan Simyek
Yrd. Dog. Dr., istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

I Giris

Belagat ilmi Arap dili ile ilgili ilimler arasinda s6ziin, muhatabin igin-
de bulundugu halin gerektirdigi duruma uygun olarak, acik, anlasilir ve
giizel bir sekilde sdylenmesi ile ilgilenen kendi igerisinde ilmii’l-meani,
ilmii’l-beyéan ve ilmii'l-bedi olarak ii¢ temel kisma aynlan ilim dahdir.
llmii’l-meéni s6ziin mukteza-i hile uygun olarak sdylenmesiyle; ilmii’l-
beyan soziin gesitli iisluplarla giizel, agik ve dogru bir sekilde s6ylenmesi
ile; ilmii'l-bedi de s6ziin lafzen ve manen edebi sanatlarla tezyin edilmis
olarak sdylenmesi ile ilgilenmektedir.!

Belagat ilminin ortaya cikisi nahiv ve sarf ilim dallarinin ortaya gikisiile
ayni donemlere denk gelir. Belagatin ortaya gikiginin ardinda yatan temel
neden Kur’an-1 Kerim'i, essiz iislubunu ve manasimi dogru ve incelikli
olarak anlama gayretidir. {lk dénemlerden itibaren Islam ulemasinin iize-
rinde ittifak ettigi bu diisiince Hatib el-Kazvini'nin Telhisii'l-Miftah adh
eserine yazdigi mukaddimesindeki su ifadelerde kendini gostermektedir:

Imdi, belagat ve ona bagh ilimler, mertebe bakimindan ilimlerin en iistiinii,
sirca en incesidir. Zira, builim sayesinde Arapdilinin incelikleri, sirlar1 anlagihr
veyine (builimle) Kur'an'in nazminda bulunan icaz yéniindekiperdeler agihir.2

1 Ayrint1 igin bkz. Sekkaki, Miftdhw'l-uliim, 247, 249; Teftazani, el-Mutavvel
serhu Telhisi Miftahw’l-ulam, 19, 166, 506, 640; Abdulgani, el-Kdfi fi'l-beldga,
41, 167, 327; Carim-Emin, el-Beldgatu'l-vadiha; Siileyman, el-Beldgatii'l-
musavvera, 16.

2 Kazvini, Telhisu’'l-miftdh, 38; Cogenli, Telhis ve Terciimesi Kurdn'in Egsiz
Beldgat, 1.



80 Osmanli'da Ilim ve Fikir Dinyasi

Belagat ilmiyle ilgili bu bakis agis1 Islam ilim ve kiiltiir havzasindan
Osmanl donemine de alimler vasitasiyla taginmis olup, belagat ilmini,
medrese diizeninin iyice oturarak kurumsallastigi Fatih Sultan Mehmet
doneminde tizerinde cesitli galigmalar yapilan en yogun ilim dallarindan
biri haline getirmistir. Oyle ki belagat ilmi bu dénemde vasita gérevi ifa
eden ilim dal sifatindan temel ilim dal olma sifatina dogru bir seyir izle-
mistir. Bu durumu Fahri Unan su sekilde anlatmaktadir:

Sahn miiderrislerinin, Arap dilinin muhtelif durumlari tizerinde durduklari,
pek ¢ok serh, hasiye ve hamis yazdiklan goriilmektedir.3 Bunun sebebi Kur'an’
daha iyi anlama ve hiikiimler ¢ikarirken yanhshiga diismeme endisesi olsa
gerektir. Ancak temelde yardimci ve anahtar niteliginde gériilen dil ile ilgili
¢alismalar zaman igerisinde asliilimler gibi itibar gérmiigtiir. Bunun miithim
bir sebebi bulunuyordu. Zira kelam, hikmet, mantik ve benzeri zor ve getrefilli
dallarin ilgi sahasina giren pek ¢ok konu bu eserlerde ele alinmaya baslén-
mugtir. UlGim-1 Arabiyye denilen liigat, istikak, sarf, nahiv, aruz ve kafiye ile
ilm-ibelagat denilen ve merami agik, giizel ve fasih anlatmayi hedef alan bedji,
beyan ve meani gibi tislup konulari temel ¢alisma sahalari haline gelmistir.?

Unan’in bahsettigi Arapga ilimlerine olan bu ragbet en miisahhas
olarak Osmanl egitim sisteminde kendini gostermistir. Islam dininin
degerlerine muttali olmak i¢in Arapga ilimlerini koprii edinen Osmanh
medreselerinde egitim Tiirk¢e’den soyutlanmadan Arapga agirlikh ola-
rak devam etmistir. Bunun nedeni ise o0 doneme kadar gelen gerek dinf
ilimlerdekigerekse fenniilimlerdeki temel eserlerin ¢ok biiyiik bir gogun-
lugunun Arapga telif edilmesi olmustur.

I1. Sahn-1 Seman’in Tetimme Medreselerinde Arap Belagatiyla
Ilgili Dersler

Fatih Kiilliyesinde medrese olarak yiiksek 6gretim seviyesinde Sahn-1
Seman ad verilen sekiz medrese ve onlarla dar bir sokakla ayrilmis olan
tetimme medreseleri bulunuyordu. Bu medreselerin programlan, 6grencileri,
Sahn-1 Seman Medreseleri'nde okumaya hazir hale getirmeyi amachyordu.

3 XV.ve XVLI. yiizyilda Osmanlr'da Arap belagatina dair eser telif eden alimler
hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz. Ishakoglu, Tiirklerin XV ve XVI. Asirlarda
Arapga Beldagata Yaptigi Katkilar; Benli, Osmanh Devletinin Kurulusundan
Fatih Devri Sonuna Kadar Gegen Dénemde Arapg¢a Beldgata Dair Eser Yazan
Osmanli-Tiirk Alimleri.

4 Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi, 374.
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Medrese derecesi Ders ad Okutulan kitaplar
Kelam Hasiyeti't-Tecrid

Yirmili Fikih Serhii'l-Feraiz
Belagat Mutavvel
Belagat Serhu'l-Miftah
Fikih Tenkih, Tavzih

Otuziu s, -
Kelam Hésiyetii't-Tecrid
Hadis Mesabih
Belagat Miftahu’l-ulam

Krkh Fikih Mesérik (Sadrusseria)
Hadis Mesdbih (Begavi)
Fikih Usuli Tavzih (Teftazani)
Fikih Hidaye

ElllNI Harlc Hadis Mesabih
Kelam Serhu'l-Mevakif
Fikih Hidaye

ENili Dahil Hadis Buhari:
Tefsir Kessdf, Beyzavi
Fikih Usulii Telvih
Fikih Hiddye

Sahn-1 Seman Hadl,s BUhaf’ L
Tefsir Kessdf, Beyzavi
Fikih Usuli Telvih, Serhu'l-Adud
Fikih Hidaye, Serhii'l-Feraiz
Hadis Buhart

Altmish Kelam Serhu’l-Mevakif
Tefsir Kessaf
Fikih Usuli Telvih
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Bu nedenle “sahna ulastiran” manasinda “motisila-i sahn” medreseleri adi
ile de anihyordu.’> Bu medreseler her ne kadar bagimsiz ve birbirinden
ayri kurumlar gibi goriinse de programlari, okutulan kitaplar ve dersler
itibariyla bir digeriyle iliskili medreselerdi. Bu medreseler bazen okutulan
kitaplardan birinin adiyla aniliyor, bazen de o medrese miiderrislerine
verilen ticretle anihyordu. Buna gére Fatih donemindeki medreseler yirmili
(Hasiye-i Tecrid), otuzlu medreseler (Miftah medreseleri), kirkli medreseler,
ellili (harig ve dahil) ve altmigh medreseler olarak bes gruba ayriliyordu.®
Ogrenci bu medreselere baslamadan énce sibyan mekteplerinde temel
okuma yazma becerisini kazaniyor, hazirlik okullarinda, Arapga sarf ve
nahiv egitimini tamamliyor ve daha sonra en diisiik medrese diizeyi olarak
kabul edilen yirmili medreselerde egitimlerine baghyordu. Ogrenci tetimme
medreselerinde sarf ve nahiv 6grenimini basanyla tamamladiktan sonra
beldgat ilmi ile tanisiyordu. Osmanh alimleri belagat ilminin teferruath
bir sekilde 6gretilmesini 6nemsiyor, tek basina nahiv ve sarf iminin temel
dini metinleri kavramay: saglamayacaginm diisiiniiyorlardi. Bu nedenle
yiiksek diizeyli 6grenime hazirlik kabul edilen tetimme medreselerinden
yirmili medreselerde belagat kitaplarindan Mutavvel ale’t-Telhis, otuzlu
medreselerde Serhii’l-Miftdh ve Kirkh Medreselerde ise Miftahu'l-uliim
okutuluyordu. Belagat ilmine dair kazanilan bu bilgiler Sahn-1 Seméan ve
Ayasofya medreselerindeki Kessdfve Beyzavi tefsirleriyle percinleniyordu.
Medrese derecelerine gore beldagat derslerinin diger dersler arasindaki
yerini su listede gérebiliriz.”

III. Sahn-1 Seman Tetimmelerinde Arap Belagatimin
Miifredat Program

Osmanh alimleri daha 6nceki Arap dil bilginleri tarafindan yapilan
ilim tasnifini kabul etmigsler Arapga ile ilgili ilimleri yiiksek ilimlere képrii
vazifesi géren alet ilimlerinden saymiglardir. Hatta belagat ilimleri bir

00000

5 Baltaci, XV. ve XVL. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, 1, 73; Uzungarsili, Os-
manh Tarihi, 11, 584. Ayrica Semaniye Medreseleri ilmi gevresi hakkinda
ayrintih bilgi i¢in bkz. Unver, Istanbul Oniversitesi Tarihi Baslangici Fatih
Kiilliyesi ve Zamani 1lmi Hayat1.

6 Uzungarsih, Osmanh Tarihi, 11, 583-585; Baltaci, XV. ve XV . Yiizyillarda Os-
manli Medreseleri, 1, 87-88; 1psirli, “Medrese: Osmanh Dénemi”, 330; thsa-
noglu, “Osmanh Egitim ve Bilim Miiesseseleri”, Osmanli Devleti ve Medeni-
yeti Tarihi, 11, 239.

7 Baltacy, XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, 1, 73, 87-88.
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¢ok Osmanh alimi tarafindan farz-1 kifaye olarak kabul edilmigtir. Mesela
Ishak b. Hasan Tokadi (6. 1100/1689) Nazmu'l-uliem adh manzum
risalesinde medreselerde okutulan otuz iki ilimden bahsederken ilmu’l-
medani tahsilinin farz-i kifaye oldugunu ifade eder ve belagat kitaplarin-
dan; Muhtasar ve Mutavvel kitaplarini ismen zikrederken Muhtasarin
elden birakilmamasi gereken bir eser oldugunu soyler.? Osmanl egitim
tarzinda Arapca 6gretimi ile kasdedilen sey sarf, nahiv ve belagat kural-
larimin teferruath kurallanyla 6gretimi ve tist medreselerde okutulacak
eserleri anlamaya yonelik bir dil melekesi gelistirmekti. Bu hedefe yénelik
olarak Fatih dénemi medreselerinde gerek Arapca ilimleri gerekse diger
ilimler gelisigiizel okutulmamaisg, bir miifredat programi hazirlanmis ve
kanun haline getirilmistir. Bu giine kadar bu alanda yapilan ¢gaismalardan
elde ettigimiz bilgiler 1s1§iInda dénemin miifredat programuyla ilgili ayrin-
tih bilgilere rastlanmamakla birlikte gerek Fatih doneminde hazirlatilan
tedris kanunundan, gerek dénemin alimlerinin biyografilerinden, gerekse
sonraki ylizyillarda yazilmig, ancak onceki asirlara atfen de bilgiler veren
eserlerden hareketle genel bir cergeveye ulasmamiz miimkiin goriiniiyor.

Fatih donemi medreselerinde okutulan derslerin plan ve program-
larindan bahseden ilk ve en 6nemli resmi belge Fatih Sultan Mehmet
tarafindan hazirlatilan ve donemin egitim 6gretim nizamim diizenleyen
kanunnamedir.® Bu kanunnamede diger bazi ders isimleriyle birlikte
Arap belagatinin ve bu ilim dalina ait bazi kitaplarin da zikredildigi goriil-
mektedir. Kanunndmede konumuzu ilgilendiren ifadeler s6yledir:

Bir 6grenci olgunluk kazanmak igin sarf ve nahiv 6grenip, tertip iizere heyet,
hendese, meani, bedi ve beyan sahalarinda gerekli bilgileri aldiktan sonra
danismend olsun. Yiiksek medreselerin agagl payeleri ki 25 akge ile Hagiye-i
Tecrid medreseleridir. Once onlardan hareket etsin... kendini gostermis
olsun... Bugekilde biryilkadar hareket edip giiciinii gosterdikten sonra Miftah,
Kirkl, Haric, Dahil ve Sahn’a varip ders gorsiin. Her medresede usul, furd,
tefsir, kelam, meani ve baska ilimlerden iiger ders yazilmistir...10

8 1zgi, Osmanl Medreselerinde 1lim, 1, 77-80.

9 Bu kdanunname miistakil bir tedris kanunu olarak nesredilmemis olup
teskilat kanunnamesi gibi diger baz1 kdnunnamelerin igerisinde yer al-
migtir. Doneme ait miistakil bir tedris kanununa da ulagtlamamigtir. Bkz.
Unver, Fatih Kiilliyesi Zaman llim Hayat, 10); 1zgi, Osmanl Medreselerinde
llim, 1, 63; Akgiindiiz, Osmanl Kanunndmeleri ve Hukiki Tahlilleri, I. Kitap
Osmanl Hukukuna Giris ve Fatih Devri Kanunnameleri, 1.

10 Gelibolulu Ali, Kiinhii'l-Ahbadr, Esad Efendi 2162, 116b-118b; Hazer, “Osmanh
Ogretiminde Arapga Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplar1”, 276.
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Ve kiitiib-ii mesruadan dahi mutavvelattan ve muhtasarattan adet-i kadim
lizere okuyalar...Fi'l-cliimle kitdb-1 sabik adetce okunmadan, kitab-1 lahika

suri etmeyeler.!!

Bu miifredat1 programinin Ali Kuscgu (6. 879/1474) ve bazi miider-
rislerce hazirlandig1 tahmin edilmekte ve daha sonra Fatih Sultan
Mehmed'in onayi ile kanunlastirildig: bilinmektedir. Bu programda ¢izi-
len gergeve yaklagik 3-4 asir hi¢ degismemistir.1?

Osmanli medreselerinin miifredat programlar hakkinda bilgi edin-
digimiz diger kaynaklar ise; temessiik kayitlari, bizzat Osmanl alimleri
tarafindan yazilmis olan tertibii’l-uliim, nazmu’l-ulim gibi isimlerle ter-
tib edilmis manzum risaleler ve Osmanl miiderrislerine ait otobiyografik
eserlerdir.!? Tertibii’l-uliim, nazmu’l-uliim basliklaryla telif edilen eserler
agirhkl olarak XVIIL yiizyila rastlayan zaman diliminde karsimiza giksa
da Osmanl medreselerinde egitimde Fatih doneminde cizilen genel cer-
¢evenin li¢ dort asir boyunca devam ettirildigi, bizzat tedris kanununda
da ifddesini bulan egitim usuliinde ddet-i kadime yani gelenege 6nem
verildigi ve tedris hayatinda medreselerin gerileme donemine kadar
kékli degisiklikler yaganmadig ifade edilmektedir.!* Bu nedenle bu
manzum risalelerin kendi asirlar1 hakkinda bilgi verme ve ayn1 zamanda
daha Onceki asirlardan gelen birikimi yansitma 6zellikleri vardir. Zira
XVI. yiizyillda yasamis olan Sahn miiderrislerinden Tagkoprizade’'nin (6.
968/1561) otobiyografisini inceledigimizde orada zikredilen Arapga ders
ya da eser isimlerinin ve tahsil sirasinin, XVIIL. yiizyilda yazilan tertibii’l-
ulim eserlerinde zikredilen ders isimleri siralamasiyla ya da yine XVIIL
ylizyilda basilmis olan Kevdkibu's-seb’a adli eserde zikredilen ders isim-

11 Onver, Fatih Kiilliyesi Zamam llim Hayati, 101; Hazer, “Osmanh Ogretiminde
Arapga Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplar1”, 276.

12 Unver, Fatih Kulliyesi Zamanu llim Hayat, 99.

13 Bu risélelerin ortak ozellikleri; ilmin gercek gayesinin muhataba hatirlatil-
masl, derslerin ve okutulan kitaplarin adlarinin tedris sirasina gére manzum
ifadelerle siralanmasi, miiderristen 6grenciye ilme tesvik mahiyetindeki nasi-
hatlerin yer almasi, ders usullerine isaret edilmesi gibi 6zelliklerdir. ishak b.
Hasan et-Tokadi, Sacaklizide, Nabi Efendizade, Erzurumlu tbrahim Hakki
gibi alimler tertibu’l-uliim yazanlar arasindadir. Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin
Tertibu'l-ulim’u hakkinda genis bir degerlendirme igin bkz. Fazlioglu, “Irsad
ve Talim Arasinda Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin Ders Miifredat1”.

14 Unver, Fatih Kiilliyesi Zamani 1lim Hayati, 113.
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leriyle ve Ogretilis siralamasiyla Ortiistiigiinii goriiyoruz.!s Tertibii’l-ulam
tarzinda yazilan Fatih Kiitiiphanesi 4985 numaral eserin bos bir yapra-
ginda rastlanan bu tiir siirlerden biri dénemin miifredat programini yan-
sitmasl agisindan Siiheyl Unver tarafindan nakledilmistir. Siir s6yledir:

Sarfokusa bir muhterem kisiden
Eline kitabin alsan olmaz mi?

Caligsan, aferin dese isiten
Diigmanin bagrini delsen olmaz m1?

Emsile'yi ezber ediip siire gor
Maksud ile muradina ire gor

Izzibiliip kaideye gire gor
Merdh’ bir hosga bilsen olmaz mi1?

Avdmilne derse amil ol sen de
Misbdh ile nuru ilmi bul sen de

Kafiye'yi Camiile bilsen
Kendiniala eylesen olmaz mi?

Mantik'in ¢ok olur kil ile kali
Hamegani hQib yazmgtir akvali

Kutbuddin’den bilmekigin eskali
Seyyid-i Hasiye’yi bulsan olmaz m?

Telhis’in dersine gark olup yanup
Muhtasar séziine Mutavvelkatup

Miftah'in iistiine Seyyid'i tutup
flim deryasina dalsan olmaz m?!'6

[ XX N NN J

15 Tagkoprizade ile Katip Celebi’nin (6. 1067/1658) aldiga dersler ile Semaniye
medreseleri ve Kevdkibu's-Seb‘a’ya (1741) ait miifredat programlarinin muka-
yesesi i¢in bkz. Baltaci, XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, 1, 87-89.

16 Unver, Fatih Kiilliyesi Zaman llim Hayari, 102-103.
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Daha sonraki yiizyillarda ders isimlerini ve bazi eserleri zikreden
alimlerden biri olan Erzurumlu {brahim Hakki (6. 1194/1780) ise
Tertibi’'l-uliim’unda on iki Arapca ilmini sayar ve belédgat eserlerinin
isimlerini su sekilde zikreder:1?

Bil ilm-i alet ilm-i Arabidir
Onikidir, ol ciimle adidir
{Im-i lugattir bil istiyaki
Sanf ve sélis sarf u istiyaki
{Im-i nahivdir rabi‘ bil am
Oldu besinci ilm-i meani
Altinc giinki ilm-i beyandir
Vaz‘ u bedi andan nisandir
flm-i meani oku miikemmel
Telhis hifz et fehmet Mutavvel
flm-i beyandir bil istidre

Vaz' ve bedi hem anda ara!®

Bu sekilde Osmanh miifredat programi hakkinda dolayh olarak bilgi
edindigimiz kaside 6rneklerini cogaltmak miimkiindiir.

IV. Her Bilimin Kendi I¢inde Asamali Ogretilmesi Prensibi ve
Belagat Ilminin Ogretilig Siras1

Medreselerdeki egitim ve 6gretim hayati ile ilgili 6nemli kaynaklardan
biri olarak kabul edilen Kevdkibu’s-Seb‘a’da'® eskilere atifla geleneksel
olarak ilimlerin iktisar, iktisad ve istiksa olmak lizere li¢ mertebede oku-
tuldugundan ve her mertebenin kendi icerisinde li¢ mertebeye ayrildigin-

o000 00

17 Metinde zikrettigimiz gibi Erzurumlu Ibrahim Hakki XVIII. yiizyilda yagamis
bir 4lim olsa da Fatih’in kurdugu medrese geleneginin ana gatisinin hig de-
gismeden 3-4 asir devam ettigini bildigimiz icin bu eserlerin egitimde hem
kendi dénemlerini hem de Fatih déneminden gelen gelenegi yansittigin dii-
siiniiyoruz.

18 lzgi, Osmanli Medreselerinde 1lim, 1, 91.

19 Bu eser 1741'de Fransiz biiyiikelgiliginin istegi tlizerine kaleme alinmugtir.
Yazar bilinmemektedir. Osmanli medreselerinin miifredat programlari icin
6nemli kaynaklardan biri olarak kabul edilir. Bkz. thsanoglu, “Osmanl Egitim
ve Bilim Miiesseseleri”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, 11, 245.
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dan bahsederek bu sitemi ayrintih bir sekilde anlatir. Bu sistemi asagidaki
tabloyla somut olarak ifade etmeye ¢ahstik.2® Her ilim dalindan kitaplar
kendi icinde kiyaslanarak iktisar, iktisad ve istiksa gruplarina ayrilmgtir.
Medrese egitiminde bu kitaplardan her boliim igin belirlenmis olanlarn
tertibe gore okutulmus olup alanla ilgili biitiin kitaplarin degil belirli
seviyelerde belirli kitaplarin okutulmasi planlanmigtir. Bu planin hede-
fi 6grencinin ilim dalindan istidad gelistirmesi olmug gerisi 6grenciye
birakilmigtir. Zira bir ilim dal ile ilgili eserler, serh ve hasiyelerin sayisi
oldukca fazladir. Bu sisteme gore her bir ilim dal toplam dokuz 6gretim
basamagindan olusur.

ilim Dalinin Derecelendirilmesi Belagat ilmi Ornegi

iKTISAR RUTBESI 'KT'SAD RUTBES iKTiSA RUTBESI
. llim dalinin genel . .
llimdahninen Him dalimin nadir ve|
A olarak meshur e
meshur meselesi . istisnai durumlan
olmus meselesiele
ele alinir. ele ahnir.
ahinir.
A 4 \r
1.Asama | 1 Asama { 1. Asama |
Asag) Riitbe! v Asagi Riitb v
i 2 Asama 2. Asama
iAsagI Riitbe: v Asagi Ritb v
| 3.Asama ! { 3 Agama 3. Asama
iAgag! Ritbe; iAsali Rutbe; iAsagi Riitbe;
— — Serh-l Muhtasar Miftahu’l-Ulum
! -
Telhisu'l-Miftah | Mutevvael ale't-Telhis Serh-i Miftah

Ogrenciler her ilimde bu dokuz basamagin tamamina, bazen de belli
boliimlerine riayet ederek “tekmil-i mevad” riitbesine ulagir. {limlerdeki
riitbeleri tamamlamis 6grenci o ilim dalina kemale ermis kabul edilir.
Zira Osmanh alimleri gerek alet ilmi kabilinden sayilan belagat ilimlerini
gerekse asil hedef olan yiiksek ilimleri bir yolculugun tek bir giizergahi
ya da bir biitiiniin ayrilmaz pargalar olarak degerlendirmis olup, belagat

20 lzgi, Osmanl Medreselerinde Ilim, 1, 76.
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ilimleri dahil biitiin ilimleri hakikate erismek ve kemal bulmak icin ¢ikilan
basamaklar olarak gérmiislerdir. Nebi Efendizade’nin (6. ) ilimlerle ilgili
kasidesinde medrese 6grencilerine hitaben séyledigi su beyitler bu durumu
yansitan giizel bir 6rnektir:

Bunlar tahsil idersen sana olur feth-i bab
Her ne fenden okudursan okud her ne kitab
Sana 6gretdiim tarikin hasbeten lillah igtin
Sen de tahsil eyleyesiin bunlar Allah igiin.
Kadi ya miifti miiderris olmak i¢iin okuma
Hem dahi hasma galebe ¢calmak igiin okuma
llmile amil olup eyle kitaba iktida

Her isinde muttasil ire sana ‘avn-i Hiida
Clinki tahsilin tarikin itti istiksa sana

Siikr ide Allah dahi eyle Dertini’ye dua.?!

Kevakibu's-seb'a’da 6zetlemeye ¢alistigimiz bu 6gretim programlama-
s1 ayrintih bir sekilde anlatiirken belagat ilimlerini de kapsayan Arapca
ilimlerin tahsilinin diger ilimler arasindaki 6gretim sirasindan su sekilde
bahsedilmektedir:

Tertibinden aynlmayip nahiv ilmini tamamladig gibi s6ziin halin icabina
uymasindan bahsettigi i¢in meani ilmine baslamak gerekirdi. Ama dalliyet,
medldliyet ve mutabakata mubahaseli ve dikkatli bir ilim oldugundan delil
getirmek igin sugra vekiibra bilmeye bagl oldugundan nahivden sonra mantik
ilmine baslayip iktisarin asag riitbesinden mantigin en meghur konu baghk-
larimi zikreden fsdgoci risalesini okur...2

Kitap bu siiregte 6grencinin ne kadar cevval bir zekaya sahip olup
olmadiginin ortaya ¢iktigindan bahisle belagat konusuna devam eder.
Ogrencinin tartiyjmada yanlistan sakinmak igin 4dab ilmini iktisar, iktisad
ve istiksa derecelerinde okuduktan sonra ancak belagat ilimlerine gecti-
gini anlatir ve belagat 6gretiminden su sekilde bahseder:

Bundan sonrahocalari¢in iki yol vardir. Bazilar1 manaya baslatip iktisar riit-
besinde olan Telhis metnini, sonra iktisdd rutbesinde olan Serh-i Muhtasar
kitabiny, sonra istiksa rutbesinde olan Mutavvel’i yahut [zdh-1 mednikitabim

21 lzgi, Osmanl Medreselerinde llim, 1, 97.
22 lzgi, Osmanli Medreselerinde Him, 1, 71.
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okutur. Mutavvel kirk elli ciizden ibaret fennine miitekeffil gok degerli bir
kitaptir. Pek gok hasiyesi vardir. Getirdigi deliller ile iddia edileni anlamak pek
¢okilme baghdir. Onun igin bazilar1 hikmet ilimlerini ve 6biir alet ilimlerini
medaniden 6nceye alir. Daha sonrameéniokutur. Muhtasar ve Mutavvel beyan
ve bedi ilimlerini igine aldigindan galiba onun igin bagka kitap okumazlar.
Belki meani, beyan ve bediyi ihtiva eden Elfiyye-i Halebi'yi ezberlerler.23

Bu metinden anlagildigina gore tetimme medreselerinde belagat 6gre-
timinde izlenen iki yol vardi. Mantikla ilgili eserler ve serhler bittikten
sonra yameani, beyén ve bediilimleri sirasiyla okutulurdu. Ya da belagat
ilminin en getrefilli dal olan meani ilmini anlamak i¢in genis bir bakig
acis1 kazandirmak iizere mantik, hikmet, adab, beyan ve bedi ilimleri
okutulur nihayetinde zihni olgunlasan ve anlayis kapasitesi artan 6gren-
ciye en son meani ilmi okutulurdu.

V. Sahn-1 Semin Tetimmeleri'nde Arap Belagatinin
Ogretim Metodu

Varoldugu siire boyunca Osmanh medreselerinin en 6nemli iki unsu-
ru miiderris ve kitap idi. Miiderrisler her ilim dalinda azzimsanmayacak
kadar ¢ok olan eser, hasiye ve serhlerden hangisini okutacagini secme
konusunda muhayyerdi.?* Ogretim siirecinde 6gretim metodu miiderris
ve kitap unsurlarina gére sekillenirdi. Bir kitabin konu bashklar1 dersin
ginliik haftalik ve yillik planini belirlerdi. Eserler 6zet bilgiler igerenler-
den ayrintih bilgiler igerenlere dogru siralanird. llim dalinin biitiin mese-
lelerine deginme gayreti 6gretim siireci boyunca okutulan kitap sayisini
da kabartmusgtir. Bir kitapta bulunmayan veya miiphem birakilan bir konu
dahaiyi anlasilsin diye bagska bir kaynakla takviye edilmistir.

Fatih doneminde Arapca ilimlerinin 6gretimi bizzat kanunnamenin
yonlendirmesiyle adet-i kadim iizere devam etmigtir. Miiderrisler
kendi hocalarindan nasil bir metodla 6grenmislerse ayn1 metodu kendi
ogrencilerine uygulamiglardir. Bu yonteme gore d6grenciler haftada bes
ders okurlardi. Her ders birkag satirdan ibaret olup bu derse 6nceden
hazirlanirlar, miiderris huzurunda égrenciler sirayla ibareleri okuduktan
sonra miiderris ibarelere mana verir sonra da herkes goriisiinii soylerdi.
ecccce
23 lzgi, Osmanli Medreselerinde 1lim, 1, 72.

24 Hizl, “Osmanh Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, 41.
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Miiderris sorulara cevap verir ve gecmis dersleri 6grencilerden ezber
olarak dinlerdi. Dersten sonra dgrenciler odalarina donerler ve gelecek
derslere cahgirlardi.?® Ozellikle belagatla ilgili cahgmalarda klasik Arap
edebiyatina ve bu alandaki ilk donem eserlerine génderme yapildigin-
dan ve pek ¢ok kapali ifade bulundugundan eseri anlasilir kilan, ibareleri
aciklayan miiderrisin rehberliginde bu kitaplarin okunmasi gerekliligi
miiderrisi vazgegilmez bir konuma oturtmustur. Ogrenciler hocalarinin
adiyla anilir olmustur. Osmanh alimlerinin biyografileri incelendiginde
sadece okuduklan kitaplara degil, kimden okuduklarina da yer verildigi
gortiliir.26 Ayrica belagat kitaplarimin iizerinde fazlaca durulur; bazen bir
kitap iyice anlasildigindan emin olana kadar birka¢ hocadan tekraren
okunabilirdi.

Arap belagati 6greniminde okunan derslerin ve eserin 6grenci tara-
findan bastan sona yazilmasi da sik¢a uygulanan bir ders ¢alisma yon-
temiydi. Ayrica Arapcga belagat 6gretiminde diger pek c¢ok ilim dalinda
da oldugu gibi ezber yénteminin agirhkh olarak uygulandigim goriiriiz.
Ozellikle iktisar riitbesinde 6grencilerin karsisina gikan kitaplar ezber
y6ntemine uygun olarak hazirlanmis sematik bilgiler igeriyordu.

Ogrenciler kendi ders programlarina devam ederken ozellikle belagat
ilimleri ile ilgili okuduklan ibareleri pekistirmek ve uygulama alam bula-
bilmek i¢in hocalar1 nezaretinde seviyelerine uygun fikih, akaid ve hadis
kitaplarini takviye dersler seklinde okuyabiliyorlardi.

Ders esnasinda egitim dili olarak Tiirkge kullanihyor, dilde de terciime
yontemi takip ediliyordu. Kitaplarin neredeyse tamami Arapga idi ama,
Arapca eserlerin Tiirkgeye cevirilmesi Fatih doneminden 6nce baglamis
ve miiderrisler arasinda Arapga dersleri terciime y6ntemiyle isleme yay-
gin hale gelmisti. Dil 6gretiminde ibarelerin tizerinde tek tek durulmassi,
daha ziyade kirik manaya 6nem verilmesi nedeniyle de tiimevarim yon-
teminin hakim oldugunu séyleyebiliriz.

Medreselerde ilim dallarinda ilerleyen 6grenciler kendilerinden
alt kademedekilere ders okutur ve yardimci olurdu. Sahn-1 Semén
Medreseleri'nde danismend adi verilen yiiksek dgretim 6grencilerinin
yanina yeni baslayan ve sarf mollasi veya ¢émez diye isimlendirilen

[ E XN NN ]
25 lzgi, Osmanli Medreselerinde llim, 1, 76-77.

26 Hazer, “Osmanh Ogretiminde Arapga Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplar1”,
280-281.
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ogrenciler verilir, sarf mollalar1 danismendlere temizlik ve yemek hiz-
metinde bulunur, danismenler de onlara ders verirdi. Tertibu’'l-uliim
siirlerinde alimlerin ‘okudugunu okut’ tavsiyelerine rastlamamiz bunun
Ogretim hayatinin bir pargasi olduguna da igaret eder.?’

VI. Sahn-1 Seman Tetimme Medreselerinde Okutulan Temel
Belagat Kitaplar ve Sekkaki'nin Miftdbu’l-ulim Adh Eseri

Gerek Fatih dénemindeki gerekse ilerleyen dénemlerdeki medre-
selerde belagat 6gretiminde okutulan kitaplara baktigimizda bunlarin
neredeyse tamaminin ya Sekkaki'nin Miftdhu'l-ulim’unun ya bizzat
kendisi ya 6zeti ya 6zetinin serhi ya da serhinin serhi oldugunu goriiriiz.
Bunlarin en basta gelenleri ve medreselerde en ¢ok okutulanlart agagidaki
tabloda goésterilmigtir:28

1 I

Eser Ad Miiellifi Miftahu'l-Ulam’la iliskisi

. Telhisu'l-Miftdh Hatib el-Kazvini Miftah'in 3. Kisminin
ozetidir.

2 el-Izah fi'l-medni Hatib el-Kazvini Telhisu'l-Miftah"in Serhi

3. el-Mutavvel ale't-telhis  Saduddin et-Teftazani  Telhisu'l-Miftah"in Serhi

4, Serhu'I-Miftdh Saduddin et-Teftazant  Miftah'n Serhi

S. Muhtasaru’l-meani Saduddin et-Teftazani ?I-M.Ut.GWEI ale’t-telhis
ozetidir.

6. el-Misbah Seyyid Serif el-Curcani  Miftdh Serhi

Yukarida siraladigimiz biitiin bu eserlerin kaynagi Eba Ya‘kib
es-Sekkdki'nin (6. 626/1229) Miftahu’l-uliim’udur. Bu eser yuzyillar
boyu belagat ilminin ilk bagvurulan eseri olmustur. Yiizyillardir {ize-
rinde ¢aligmalar yapilmis ve hala yapilmakta olan bdyle 6nemli bir
eseri dar kapsamli bir makalede ayrintili bir sekilde ele almak miimkiin
degildir. Burada hedeflenen eseri odak noktasi haline getiren hususlara

00000

27 lpsirli, “Medrese: Osmanlh Donemi”, 331.

28 Hizly, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, 35; Baltaci, XV.ve
XVI. Yiizydlarda Osmanli Medreseleri, 1, 87-88; Hazer, “Osmanh Ogretiminde
Arapga Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplar”, 291-292, vd.
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deginmektir. Eserin yazarini kisaca tanidiktan sonra Miftdh’'a bu 6nemi
kazandiran ozellikleri nelerdir ve muhtevasinda neler vardir? sorularina
cevap arayalim.?®

555/1160 yilinda Harizm’de dogan ve tam adi Siracuddin Yasufb. Ebi
Bekr b. Muhammed b. Ali el-Harizmi olan Miftah miiellifi, otuz yasina
kadar metal oyma ve isleme sanati ile meggul olmasi nedeniyle “Sekkaki”
nisbesiyle anilmigtir.3® Muhtemelen 6grencileri tarafindan, yiizlerce
Miftahu’l-uliim niishasindan birinin girizgahinda sifatlariyla nitelenen
miiellifin déneminin en seckin alimlerinden biri oldugu anlagilmaktadir.

Efendimiz, en biiyiikimam, diinyanin allamesi, Araplarin ve Arap olmayanlann
Hocasy, edebi tiirleri ihya eden, meani ve beyan ilimlerinin kurucusu, el-Adl
ve't-tevhid ehlinin imami, hakkinnurlarinisagan, din diismanlarini kahreden,
tahkik imamlarinin énderi, tefsir alimlerinin sultani, Allah’in mahlukat iceri-

sindeki hiicceti, millet ve dinin kandili, faziletler ve mutluluklar sahibi.....3!

Sekkaki her ne kadar erken genglik donemlerinde ilim hayatina ati-
lamamis olsa da telif ettigi Miftahu’l-ulim ile belagat ilminde bir qigir
a¢mis, yeni bir donemin bagslaticisi olmustur. Stiphesiz ki Sekkaki belagat
ilmi ile ilgili konular yeniden kesfetmemistir. Ancak kendi dénemine
kadar Cahiz (6. 255/869), Abdiilkahir Ciircani (6. 471/1078-79), Ibn Resik
el-Kayrevani (6. 456/1064), Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) gibi deger-
li ilim adamlan tarafindan belagat ilmi ile ilgili ortaya konulan, biraz
daginik vaziyette bulunan belagat mirasini tanimlamalar, simiflamalar,
diizenlemeler, eklemeler ve ¢ikarmalar ile donemine gore olaganiistii bir
kompozisyon haline getirmistir.

Sekkaki sarf, nahiv ve beldgat olmak iizere ii¢ boliimden meydana
gelen Miftahu'l-ulim’da “edep ilimleri”’adini verdigi on iki ilimden soz
etmis olup daha sonraki dil dlimleri bunlara alet ilimleri adim1 vermis-
lerdir. Bu ilimler sarf, istikak, nahiv, istidlal ve had (mantik ilmi), meéani,
beyan, bedi, aruz, kéfiye, nazm ve nesir ilimleridir. Sekkaki eserinde
bu ilimlere deginmesi sebebiyle ve bu ilimlerin hem Kur’an-1 Kerim’in
anlagilmasinda, hem de diger ilmi meselelerin ¢éziimiinde anahtar

29 Eserin yazma niishalari ve ierigi hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Alak, Sekkdki
ve Miftahu'l-ulam Adl Eseri.

30 Durmus, “Sekkaki”, 332-333.
31 Alak, Sekkaki ve Miftahu'l-ulim Adli Eseri, 25.
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rolii gérdiigii icin eserine Miftdhu’'l-uliim adim vermigtir.32 Yazihg tarihi
1180-1219 tarihleri33 arasina rastladigi bilinen Miftdhu'l-uliim g6hretini
sarf ve nahiv ilimlerinin yer aldi béliimiiyle degil belagat ilimlerinin
yer aldigy Ugiincii Kismiyla yakalamigtir. Sekkaki bu kisimda kendine
6zgii bir belagat anlayisi ortaya koymus olup daha 6nce edebi zevke ve
duyguya dayal bir sanat olarak kabul edilen belagati, kelam, felsefe ve
mantigin akilc1 yéntemini uygulayarak ilmi bir disiplin haline getirmistir.
Sekkaki bu eseriyle belagat: sirf tadilan, hissedilen ancak anlatilamayan
bir husus olmaktan ¢ikarip anlatilabilen, izah edilebilen bir ilim dalina
doniistiirmiistiir. Bununla beraber belagat1 bir ilmi disiplin haline geti-
rirken onda zevk ve hissin otoritesini, yerini ve 6nemini inkar etmemistir.
Edebi zevkten hali olan belagatin kuru bir tanimlamalar manzumesinden
ibaret kalacagim ifade etmigtir. Ibn Halddn (6. 808/1406), Sekkaki'nin bu
eserini Arap belagat ilminin tekamiiliiniin bir geregi ve sonucu olarak
degerlendirmigtir.34

Sekkaki Miftah’1 yazarken basucu kaynag, Ebu’l-Belaga olarak nite-
lenen Abdiilkahir el-Ciircani’nin Delailii'l-icaz ve Esrdru’l-beldaga adl
eserleri olmustur. Deldilii’l-icdZz daki edebi analizleri ¢gikanp, kendinden
tanimlamalar ekleyerek ilmu’l-meaniyi, ayn islemi Esrdrii’l-beldga’ya
uygulayarak da ilmu’l-beyan telif etmistir. {lmu’l-bedii de muhassinat
diye isimlendirerek onceki iki ilmi tamamlayici arizi bir ilim dal ola-
rak nitelemistir. Sekkaki’'nin ikinci 6nemli kaynag1 ise Zemahseri'nin
(6. 538/1144) el-Kessdf1 olmustur. Fahreddin er-Razi, Rummani (6.
384/994), Ibn Faris (6. 395/1004), Mutarrizi (6. 610/1213) ve Residudin
el-Vatvat'in (6. 573/1177) caligmalarindan da faydalanmigtir. Sekkaki
kitabinin belagat boliimiinii bir mukaddime ve iki fasil halinde tertip
etmistir. Mukaddimede meani ve beyan ilimlerinin tarifini, birinci fasilda
iki grupta isnad, miisnedun ileyh, miisned, fasil, vasil, talebi ciimleler ve
ayrica fiillerin miiteallikat: ile kasir bahsini; ikinci fasilda ti¢ asil iginde
sirayla tegbih, istiare ve kinaye konularimi ele almis, daha sonra bedi
ilmini lafzi ve manevisanatlar bagliklariyla ayr bir béliimde ele almistir.
Onceki konularin tamamlayicisi mahiyetinde istidlal ve siir icin iki ayn

32 Durmus, “Sekkaki”, 333.
33 Alak, Sekkdki ve Miftahu’l-ulim Adli Eseri, 33.
34 Durmus, “Sekkaki”, 333.
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bo6liim agan Sekkaki eserini Kur'an-1 Kerim'’e lafiz ve mana yoniinden dil
uzatanlarin tutarsiz iddialarini glirtitmek tizere verdigi cevaplarin oldugu
bir hatime ile tamamlamigtir.3®

Sekkaki kitabin 6nsoziinde kitabiny; ilimleri birbirinden ayirma, 6zet-
leme, her bir ilim i¢in temel ilkeleri belirleme, miinasib deliller zikretme,
onceki alimlerin belagatla ilgili distincelerini olabildigince zikretme,
oncekilerin tizerinde fazla durmadigi meselelerde yol gosterme ve daha
6nce kimsenin dile getirmemis oldugu niiktelere yer verme metodlariyla
yazdigini ifade etmektedir.3¢ Arap belagat: ilminin kemale ermesinde son
halka olarak kabul edilen Miftahu'l-ulim miiellifinin Yunan felsefesine
duydugu ilgi neticesinde Yunan bilim 1stilahlarini Arap uslubuna tatbik
etme ¢abasi nedeniyle uzun ve gii¢ ibareler icermesi agisindan edebiyat-
¢ilar tarafindan tenkit edilmistir. Ancak bazi ibarelerin anlagilmasinda
okuyucuyu zorlayan giigliikler Miftdh'a yazilan gerh ve hasiyelerle gide-
rilmis ve nihayetinde Miftdh’a olan ilgi asirlar boyu azalmadan devam
etmistir.3? Eserin muhakkikligini yapan Abdurrahman Hindavi yazdig
mukaddimede Miftdhu'l-uliim’un hakkinda ne séylenirse sdylensin ana
kaynak olma &zelligini devam ettirecegini ve belagatzincirinde tek basina
halkalardan bir halkay: temsil ettigini ifade ederek kitabi kendi asrinda
ve daha sonra yazilmig kitaplarin etrafinda bir yildiz kiimesi gibi dontip
durdugu bir belagat giinesi olarak nitelemigtir.38

Sekkaki'nin 6grencileri tarafindan icazetle rivayet edilen Miftah,
diinya genelindeki kiitiiphanelerde yiizlerce el yazmasi niishaya sahip-
tir.3¥ Matbu olarak da defalarca basilmigtir. Eserin 3. Boliimii izerine
sayllamayacak kadar ¢ok serh, ta'lik ve hasiye caligmalar1 yapilmistir.
Sonraki dénemlerde Ciircani, Kazvini ve Teftazani (6. 792/1390) tara-
findan yazilan serh ve hasiyeler ¢ok yaygin olarak okunsa da Miftdh
belagatin ana kaynaklarindan biri olma 6zelligini giiniimiize kadar
devam ettirmistir.

35 Ishakoglu, Tiirklerin XV ve XVI. Asirlarda Arapg¢a Belagata Yaptigr Katkilar, 4-5.

36 Hindavi, 38.

37 Ishakoglu, Tiirklerin XV ve XVI. Asirlarda Arapga Beldgata Yaptig: Katkilar.

38 Hindavi, 38.

39 ISAM Tiirkiye kiitiiphaneleri veri tabanminda kayith 200 niishasibulunmakta ve
bu veriye iiniversite kiitiiphaneleri dahil olmadig i¢in bu say1 yazma niisha-

larin tam sayisim yansitmamaktadir. Ayrica bkz. Alak, Sekkdki ve Miftahu’l-
ulium Adl Eseri, 36.
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Osmanli déneminde Fatih donemi de dahil olmak iizere asirlar boyu
sarf, nahiv ve belagat ilimleri Arapga ilimlerinin vazgegilmez {iglii sac
ayagi olarak goriilmiis ve tizerinde yogun ¢aligmalar yapilmis olmasina
ragmen duraklama ve ¢okiis dénemlerinde ve takip eden zamanlarda
belagat ilimleri ihmal edilen bir alan haline doniiserek Arapga 6gretimi
uzun bir siirecgte sarf ve nahiv alanina hapsedilmistir. Dini metinlerin
temel kaynaklardan okunup anlasilmasi i¢in belagat ilimlerinin yeniden
yaygin olarak ihya edilmesine siddetle ihtiyac vardir.
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Teftazan?’nin Kessaf Hasiyesi’ne Hasiye’si
Baglaminda Ali Kuggu’nun Serhgiligi:
Mebmet Cicek

Dog. Dr., Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

I. Ali Kusqu'nun Kegyydf Hagiyesi Uzerine
Kisa Bir Mukaddime

Ali Kusgu'nun (6. 879/1474) Teftazani serhi, Kessafin mukaddimesi,
Fatiha siresi ve Bakara stiresinin ilk ayetini icermektedir. Bu bilgilerden
de anlagilacag lizere ¢alisma bir siire tefsirinden ziyade serh edilen ese-
rin bag kismina yapilmig bir hasiye niteligindedir. Eser, mukaddimeyi
icermesi sebebiyle tamamen ayet tefsirinden olusan bir yapida degildir.
Burada hemen sunu hatirlatmaliyiz ki, tefsirlerde Kur'an metninin konu
biitiinligiinden uzak olmasi sebebiyle bilgilerin sistematik bir vaziyette
ortaya kondugunu da gérmemekteyiz. Stre siralamasini dikkate alan Ali
Kusgu'nun eseri de bu durumdan azade degildir. Ozellikle cahgmalarda
konu veya bagslik sisteminin olmamasi nedeniyle muhtevanin tespitine
yonelik ilave bir gayret gereklidir. Bu anlamda biz de bu problemi agmak
tizere inceledigimiz eserin konularini belli basliklar altinda toplamaya
¢alistik. Bunu saglamak adina muhtevasindan, eserin anlam diinyasini
tespit etmeye yonelik biraz sonra aktaracagimiz bashklar, kendi perspek-
tifimizden derlemeye calistigimiz konularn icermektedir.

llk olarak muhtevayi tespit etmeye mukaddimeden baglayacagiz.
Mukaddimeler genellikle eserin niteligine yonelik bilgilendirme ile alana
dair baz1 6n bilgilerin sunuldugu bir yap: olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Ali Kuscu'nun mukaddimede ele aldig1 konular, Zemahseri (6. 538/1144)
ve Teftazani’de (6. 792/1390) zikredilen zeminle baglantil: olarak belli
noktalarin 6ne ¢ikarildig: bir yapidadir. Mukaddimeye bakildiginda
eserin, tefsire hazirlayici oldugu diisiiniilen ve Kur'an’ tanitici mahiyet-

1 Bu makale, “Tefsirde Serh Gelenegi: Ali Kugcu Ornegi” adli galismamizdan
yararlanilarak olusturulmustur.
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teki baz bilgileri icerdigi goriiliir. Bu anlamda Kur’an'in kelime anlamu,
Kur'an'in varh@min neyle sabit oldugu, Kelam'in miitekellimle olan ilis-
kisi ve bu iligkinin Cenab-1 Allah’la irtibat: {izerine degerlendirmelerde
bulunulmugtur. Ele alinan diger bir baghk “inzal” konusudur. Inzalin
mahiyeti, inzalin mecaziligi, inzal ve Kur'an'in hadisligi, degerlendirilen
meselelerdendir. Kur'an'in muhkem ve miitesabihligi konusuna deginil-
mekte, Kur’an’in mucizligi, sarfe teorisi ve icaz, Kur'an’a muaraza yapil-
masi ve muarazanin muhatabr meselesi hakkinda bilgi verilmektedir.
Ayrica peygamber tanimi ve insan tiirii icinde Hz. Peygamberden daha
tistiinii olup olmadig1 konularina dikkat ¢ekilmektedir. Diger bir mesele
ilimle ilgilidir. Sanatin ne oldugu, ilimde farklihgn nasil olustugu, alimin
tanimlanmasinin ortakliklar iizerinden mi yoksa farkliliklar tizerinden mi
inga edilecegi gibi konular incelenmektedir. Bunlara ilaveten miifessirin
bilmesinin, diisiinmenin énciilii mii yoksa sonucu mu olduguna yonelik
tartismaya deginilmektedir.

Fatiha siresinin tefsiriyle ilgili aciklamalara Besmele ile Fatiha saresi
arasindaki iliski iizerinden baslanmakta; bir seyin baslangicinin onun
bir kismi olup olmadig), Besmele’nin Fatiha’dan bir dyet olup olmadig
meseleleri iglenmektedir. Dildeki kullamim agisindan Besmele'nin fiilin
oniine gecmesi, kelimenin sakinle baslamasi, Allah lafzinin igtikak, rah-
man ve rahim arasindaki iligki, rahman isminin miiennesi olup olmaya-
cag1 gibi meseleler de ele alinan konulardandir.

Fatihanin ikinci ayetiyle ilgili hamd ile medh, hamd ile siikiir arasindaki
iliski, hamdin lam-1 tarif almasi, dlem lafzinin ¢ogul kullanimy, elif-lam’in
vaz'1 hakkinda bilgiler verilmektedir. Ugiincii dyet hakkinda “Din giiniiniin
maliki” ifadesindeki izafetin ne anlama geldigi, ism-i fail kalibinda kulla-
nilan “malik” kelimesinin anlami iizerinde durulmaktadir. Ayrica ayetle
baglantil efdaliyyet/iistiinliikk meselesi anlatilmaktadir. Dordiincii ayete
dair “2\,)"” lafzinin kullanimi u.\ j" ile arasmdaki benzerlik ve farklilik,
iltifat sanaty, istianenin ibadetle iliskisi konular zikredilmektedir. Fatiha
sresinin son ayetiyle ilgili “ " lafzinin sifat ve muzaf olarak nekra m
marife mi oldugu, Allah’in gazabinin sebep mi sonu¢ mu (miisebbeb)
oldugu incelenmekte, siirenin sonunda soylenen “4min” ifadesinin vaz‘i
aktarilmaktadir.

Bakara stresinin ilk dyeti olan hece harfleri hakkinda bilgi verildikten
sonra ayrntih olarak konunun anlatildig goriilmektedir. Bu konulardan
bazilan sunlardir: Hece harflerinin miisemmasinin vaz olup olmadigy,
her ismin Oncelikle zatina isaret ettigi, miifred lafizlar1 anlamanin vazi
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bilmekle iligkili oldugu, hece harflerinin isim olmasiyla ilgili tartigmalar,
“ya-sin” ifadesindeki isim ve harfligin ortaya konmasi,

olarak “ya” ve “sin” ile “ya-sin” harflerinin isim olmalarinin mu‘rab
olmay nasil saglayacag, huriif-1 mukattaalarin siire ismi olmasiyla ilgili

“i

ham” sanat1

tartismalar, mahkiyede son harfin harekesinin nasil olacag gibi konular
ele alinmigtir.

Sonug olarak muhtevadan hareketle eser, giris boliimiinde daha gok
teorik tartigsmalarn igerirken, dyet tefsirlerinin oldugu kisimda ayetlerin
ozellikle dilsel yapisiyla baglantih tefsire dair agiklamalardan olugsmaktadir.

II. Ali Kusgu'nun Kegydf Serbi’nin Yapisi

Serh tiirii galigmalarin en 6nemli 6zelligi, bagimsiz metinler olmama-
sidir.2 Yazim tiirlerinden biri olan serh tiirii eserlerin yapisi, bigimsel aci-
dan genellikle karmasik bir diizeni barindirir. Buna bir de bu tiir metin-
lere uzak olan okuyucunun, ayni zemin iizerinden iiretim yapmamasinin
dogal neticesi olan “baglam” kaybiveyaanlamsizlik eklenince bu karma-
siklik daha da artar. Bu durum, serhin hasiyesi, hasiyenin hasiyesi veya
talikas gibi ¢cok katmanl metinlerde daha sikintil bir hale gelmektedir.
Ozellikle baglamin kayboldugu noktada metin, irtibat kurulabilecek veya
istifade edilebilecek bir yapidan uzaklasmaktadir.

1. Serh’in Katmanlar

Serh tiirii galigmalarda metin, iki béliimden olugmaktadir. 1lki serh
edilen kisim yani ana metindir. Ikincisi, serhin metnidir. Ancak iki
béliimden olugsmayan ¢ok katmanl ¢aligmalarda béliimlemeler farklilik
arz edebilir. Metinlerin katmanh yapisi eserin i¢inde ortaya ¢ikabildigi
gibi,® hamisinde de zikredilebilir. Ayrica 6zellikle serhin serhi gibi ¢alis-
malarda, serh yapilan ana metnin varhg), eserde zikredilmeksizin, okuyu-
cunun o eseri biliyormus 6n kabulii iizerinden metnin ingasina girisildigi

2 Konuyla ilgili bkz. Abay, “Osmanl Dénemi Tefsir Hasiyeleri”, 176.

3 Bu tip yazmaya giizel bir 6rnek Fatih 642 numarada kayith Abdiilke-
rim b. Abdiilcebbar ed-Dimeski'nin Tefsirii'l-muhdkemadt li-Abdilkerim b.
Abdiilcebbar adhyazmadir. Miiellif, eserinde ilk olarak “Loi il ¢34s™ ad1y-
la Zemahgeri'den; “z Lt ¢3s” adiyla Kutbeddin er-Raziden; “ 5 zaall Jyoll o348
" ifadesiyle Cemaleddin el-Aksarayi’den eserinin i¢inde nakilde bulunmak-
tadir. Son olarak da kendi goriisiinii “~” ifadesiyle ortaya koymaktadir.
Bkz. Abdiilkerim b. Abdiilcebbar, Tefsirii’l-muhdkemadt, Fatih 642, 2a-2b.
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de goriilebilir ki, bu tip eserlerde baglam kaybi sebebiyle metne intibak
zorlagmaktadir. Inceledigimiz Ali Kuggu'nun eseri, serhin serhi mahiye-
tinde olup son kisim i¢inde degerlendirilebilir. $6yle ki Ali Kus¢u'nun
metni, Teftdzani iizerine yazilan bir hasiyedir. Bir serh ¢alismasi olan
Teftazani’nin metni ise, Kegsdf1n hasiyesidir. Bu 6n bilgilerden sonra
inceledigimiz Ali Kusgu'nun metni iizerinden lafiz seviyesinde birbiriyle
baglantili ti¢ katmanl bir zeminle kars: karsiya oldugumuzu séyleye-
biliriz. Hemen ifade edelim ki, buradaki zorluk, katmanl yap: degildir.
Aksine zorluk, bu katmanli yapinin birbiriyle irtibatli olmasidir. Simdi bu
katmanlarn ele alalim.

Birinci katman Zemahseri’nin Kegsdfidir. Ali Kuscu'nun metninde
Zemahgseri’'nin eserinden “diizenli” bir alint1 yoktur. Sadece meseleyle
irtibatli noktalarda bir isaret/ima vardir. Bu anlamiyla Zemahseri'nin
metni, okurun zihninde 6nceden bulunmak durumundadir. Bununla
birlikte Zemahgeri'ye yapilan atiflarda genellikle “_2: <.\" ifadesi kullanil-
maktadir. Bu ifade, hem Teftazani'nin hem de Ali Kuggu’'nun metninde®
gecmektedir. Dikkat edilirse bu ifadenin anlaml olmasi, metinle irtibat
kurulmasindan sonra séziin kime ait oldugu noktasinda fayda verecektir.

Ikinci katman, Kessdf iizerine Teftdzani'nin yazdig1 hasiyeyle irtibat-
hidir. Teftazani’'nin metnine baktigimizda, Ali Kus¢u’'nun bazi yazma
niishalarinda, alintiya baglanmadan énce “4il 4.>, GY 4+ J5” seklinde
ve genellikle kirmiz1 miirekkeple bir tanimlamanin yazildigin1 gérmek-
teyiz.® Ayrica farkh niishalarda “4} 3" ifadesi de kullanilmakta? ve bazen
ilgili boliimiin bos birakildig gériilmektedir.® Bunun nedeninin, farkh bir
kalemle yazilmasiyla baglantih olarak daha sonraya birakildig), fakat bir
sebeple yazilamamasi nedeniyle metnin bog kalmasiyla agiklanabilir. Zira
farkh yazmalarda baslangicta yazilan bu ifadelerin, sonradan bos birakil-
digim gordiik. Teftazani'nin Kessdf Hdgsiyesi, Ali Kuscu'nun metninde “J5
LY ,+" ifadesiyle kayit altina ahinan ve genellikle bir ciimle uzunlugunda
bile olmayan kelime 6beklerinden olusmaktadir. Yani birinci katmandaki
zimni ima, bu katmanda lafizsal isarete doniigmiistiir. Dolayisiyla zihinde

4 Teftazani, Hagiyetii'l-Kessdf, Fatih 589, 9b, 18a.

5 Ali Kusqu, Hdgiye Ali Kusgu, Veliyyiiddin Efendi, 3244/6, 3b, 5b, 6a, 9b, 10a,
10b, 13a, 14b, 15a, 16a, 16b, 17b, 18b. Bundan sonra Ali Kus¢u'nun Kessaf
Serhi’yle ilgili verilecek dipnotlarda, bu niisha kullanilacaktir.

6 Sehzade Mehmed 6; Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi 2404.

7 Sehid Ali Pasa 318; Carullah 201.

8 Veliyyiiddin Efendi3244.
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mevcut oldugu var sayilan Zemahgeri'nin Kessdfindan sonra Teftazani'nin
metni de bir biitiin olarak aktarilmamigtir. Bunun nedeni ne olabilir soru-
suna cevaben iki hususun 6n plana ¢iktigim sdyleyebiliriz. 11ki, serh edilen
eserin bir zemin olarak kabuliidiir. Ikincisi ise, yazma metnin verimli
kullanilmasi istegidir. Nitekim yazmalardaki baghklandirmalarda bile bos
yer birakilmamaktadir. Ali Kusgu’'nun metninde Teftdzani, ismen zikre-
dildigi gibi “sarih” ifadesiyle de nitelenmektedir.’ Bununla birlikte Kuscu,
Ciircani icin de bir yerde “sarih” ifadesini kullanmaktadir.!9 Bu istisna
nazar-1itibare alinmazsa “sarih”i Teftazani icin kullandigini séyleyebiliriz.

Ugiincii katman, Ali Kuscu'nun metnidir. Bu katmanda karsimizda
metin/ler durmaktadir. Ali Kusgu, her zaman olmamakla birlikte kendi
goriisiinii ifade ederken “} )':‘\" lafzim kullanmaktadir. Lafiz seviyesinde
birbiriyle baglantili olan ilk iki katman anlasildiginda bu katman, makul,
tizerinde tefekkiir edilebilir bir pozisyona doniisiir. Ancak bu katmandaki
temel problem, bu degildir. Serhin islevsel fonksiyonu olan metni agik-
lama digindaki yapisi, temel problematigi olusturur. Sdyle ki metinlerarasi
lafizsal birlik her zaman anlamsal birlikteligi getirmemektedir.

2. Sarihlerin Meseleleri

Serhlere yonelik ilk izlenim, serhin, sanki eserin tamamina yone-
lik agiklamalardan miitesekkil oldugu iizerinedir. Ayrica serhin belli
bir metni merkeze almasinin, metnin gélgesinde kalmasina veya serh
yapilan eserin, metnin i¢inde kaybolmasina ve degersizlesmesine isaret
ettigi diigiiniiliir. Halbuki metinleri yakindan inceledigimizde boyle bir
durumun olmadig1 hemen dikkati ¢eker. Serh yapilan eserlerin mahiyet-
leri farkli olmakla birlikte inceledigimiz serhlerden gerek Teftdzani’'nin,
gerekse Ali Kuscu’'nun hasiyesinde, temel metnin birebir takip edilmedi-
gi goriiliir. Bu anlamda serh yapilan metnin bir “zemin” olarak kabulii,
biitiiniiyle metnin ufkunda hareket edildigi anlaminda degildir. Aksine
sarihlerin kendi meselelerini bu zemin baglaminda isledigi goriilmekte-
dir. Simdi bunu Ali Kus¢u’'nun hasiyesindeki 6rnekler iizerinden gorelim.

Zemahseri'nin mukaddimesinde ilk ciimle “5\,d\ J;:1 1 AU ausl
W3s LXS..." ifadesiyle baglamaktadir.!! Mukaddimenin ilk ciimlesi olan

[ AN N NN ]
9 Ali Kusgu, Hdsiye Ali Kusgu, 3a, 3b, 5a, 6a, 8b, 11b, 12a, 13b, 144, 164, 16b, 18a,
18b.
10 Ali Kusgu, Hdgiye Ali Kuggu, 2b.
11 Zemabhgseri, Kessif, I, 95.
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bu ifade, herhangi bir meseleyle baglantili olarak inga edilmemekte ve
giris mahiyetinde bir climledir. Teftazani, bu ctimleyle ilgili hasiyesinde,
ciimleninikiibaresi olan “C)T 1" kelimesi ile “\aJ$» L™ ifadesi lizerinden
agiklamalarda bulunmaktadir. Yani Zemahseri'nin ctimlesindeki biitiin
kelimeleri serh etmemektedir. Bu, metnin Zemahseri'deki baglamindan
alinip sarihin baglamina kaydirilmasi olarak degerlendirilebilir. Bagka
bir ifadeyle sarih, yeni bir metin insasi1 yapmaktadir. Mesela Kur'an ifa-
desinin héasiyelerde nasil ele alindig: tizerinden konuyu ortaya koyarsak
Oyle zannediyoruz ki, mefhum daha net anlasilacaktir. Nitekim Kur’an
kelimesinin lugavi ve 1stilahi anlamina dikkat ¢ceken Teftdzani, Kur'an'in
mahluklugunu ve “inzal”in nasilhgin hasiyesinde ele almaktadir.!2

Ali Kuscu'nun hasiyesi de ayni gekilde Teftazani’'nin metninde ele
alinan konularin yeni bir baglama tasinmasi olarak okunabilir. Ali Kusgu
tarafindan yapilan hasiyede Teftazani'nin anlattif1 ve isaret ettigi konular
bes baslik altinda ele alinmigtir.!3

(i) Ilki, Kur'a n'in kelime anlamuyla ilgili Teftazani'nin agiklamala-
rin1 ayrintili hile getirme ve ilaveler ekleyerek kelime anlaminda
Teftazani’nin goz ard ettigi diisiiniilen noktalara isaret etme
seklindedir.

(ii) Ikinci konu, Kur'an'in siibutunun geriatla saglanmasi meselesidir.
Ali Kusgu, meseleyi sadece Teftazani tizerinden ortaya koyma-
makta, Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) Teftaz&ni’ye yaptigi
elestirileri sunmakta ve bu elestirileri de degerlendirmektedir.
Dikkat edilirse konu, sadece Teftazani’nin aktardiklar tizerinden
degil, aksine bir tartisma zemininden hareketle ele almmaktadir.
Nitekim Ali Kusgu, Ciiveyni’nin (6. 478/1085) Kitdbii'l-Irsadindan
ve Teftazani'nin usul-i fikih eseri Serhu't-Telvih'ten alint1 yaparak
kendi goriisiini saglamlastirmaktadir.

(iii) Diger bir konu, Teftdzani’'nin syledigi “kelami var edenin kelama
izafetinin, kelamin miitekellime izafeti gibi olmadig)” s6ziine da-
irdir. Ali Kuscu'nun bu ifadeyi anlagilir bir boyuta tasimak adina
orneklendirdigi goriilmektedir.

(iv) Dordiincii konu, Teftazani'nin zikrettigi; kelamin, bir araya top-
lanmas! miimkiin olmayan arazlardan olusmasidir, ifadesidir.
Ali Kuscu, arazlarin farkh tiirlerine isaret etmekte ve soru cevap

12 Teftazani, Hasiyetii'l-Kessaf, 2b-3a.
13 AliKusgu, Hdasiye Ali Kuggu, 1b-3a.
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formunda konuyu yorumlamaktadir. Bu manada Ciircani’nin
goriisiinii, soru formuyla sunarak cevaplamakta ve degerlendir-
mektedir.

A u

(v) Son olarak Teftazani, “inzal”in Kur'an'in Levh-i mahfiz’a inmesi
anlaminda mecazi degil hakiki anlamda kullanilmasi gerektigini
diigiiniir. Bunun sonucu olarak Teftazani, Kur'an'in hakiki an-
lamu {izere miiellef, munazzam kelama hamledilmesinin onun
hudiisuna delaletini tam olarak saglayacagim belirtir. Ali Kusgu,
hagsiyesinde, hudiisa delalet eden delilleri zikreder ve degerlendirir.
Inzalin mecaziligine yénelik goriis bildiren Kegsdfsarihi Kazvini’nin
goriisiinii aktarir. llaveten Seyyid Serif Ciircani’nin, Kazvini'nin
goriisiinii aktarmasina ve cevabina isaret eder. Aynca inzalin, za-
manlailigkisinedeginir. Ciircani’nin dikkat gektigi, kelamcilar ile
filozoflararasindazamanlailgili tartismaya da yer verir. Ali Kusgu,
kelamcilarin goriislerini Teftazani’nin Serhu'l-Mekasid1 tizerin-
den ortaya koyar. Devaminda da Teftazani ile Ciircani arasindaki
kelami tartismay1 Teftazani’nin delilleri 1s191nda miizakere eder.

Sonug olarak Zemahseri'nin eseri merkezinde Teftazani'nin hagsiyesi,
Teftazani’'nin hasiyesi merkezinde Ali Kuggu’nun hagiyesi seklinde olusan
bu iiclii yapida her miiellifin “kendi” problematiginin oldugunu ve mese-
lelerini, kendilerinin olusturdugunu gormekteyiz. Bu 6rneklerin sayisini
¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat hedefimiz biitiin bu ornekleri saymak
olmadigindan dolay: sadece bu 6rnegin bile, konuyu agiklamada yeterli
olaca@ kanaatindeyiz.

3. Bir Tartisma Zemini Olarak Soru-Cevap

Soru-cevap yontemi, sadece inceledigimiz Ali Kuscu’'nun metninde
degil, hem Zemahseri’nin, hem de Teftazani’nin hasiyelerinde kullani-
lan yaygin bir usul olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Tartigma ve miizakere
zeminini canl tutan bu tarzin, serh geleneginin olusumunun temel
belirleyicilerinden biri oldugu kanaatindeyiz. Soru-cevap formunun ve
devaminda tartisma usuliiniin belirleyicisi olan bazi kaliplarin eserde
yogun olarak zikredildigini goriiriiz. Simdi bu kaliplarn kisaca tanitmaya
cahsalim.

“od3 "1 “LU3"15 (Soyle dersen, boyle derim/deriz) kalibinin yaygin
bir usul oldugu izahtan varestedir. Bu usul, Zemahseri ve Teftazani’de
14 Ali Kusqgu, Hdsiye Ali Kusgu, 6b.

15 Ali Kusgu, Hdsiye Ali Kugscu, 2a; 2b; 3a; 7b; 14b; 16b.
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de yaygindir. Ali Kuggu'da ise yine aym anlamu ifade eder tarzda “ }.3"1°
(denildi) “ }3 05”17 (denilirse) “ - 1"18 (cevap verildi) kaliplari, akta-
rimlarda 6n plana ¢ikmaktadir. Soru cevap tarzindaki bu kullanimlar
beraberinde tartismayi ortaya koyan ve hasiyedeki yapiy: insa eden belli
kaliplarin da siklikla kullanilmasini ve belirgin hale gelmesini saglamlstlr
Bu minvalde Ali Kuggu'nun hasiyesinde “3 719 (reddedildi), “3 5720 (red-
detti), “5 55 »"?! (reddedilmis), “_Jc 5 ,,"%2 (reddedlhr), “ C:.u\"”(ortadan
kaldmldl), “ e\ iel"2 (itiraz), “»s5"%%(def etmek) , 26 (vehmetti),
f; 5”27 (zannetme) gibi kaliplar daha ¢ok kullamlmaktadlr

Yine yaygin bir kullanim olarak zikredilen soru cevap usuliinde soruyu
soranin isminin belirtilmemesinden hareketle sorularin gercek olmayip
sarih tarafindan olusturuldugu seklindeki soylem de dogru degildir.
Yazmalarin tarihsel devamlihg iizerinden sorularin sahibinin kim oldu-
gu rahatlikla ¢gikartilabilir. Nitekim ¢alismarmniz esnasinda, tarihsel olarak
Teftazdni’den sonra serh yazan Ciircani’nin eserinin ana omurgasini,
Teftazani elestirileri olusturmasina ragmen eserinde —goérebildigimiz
kadariyla-Teftazani’'nin adi hig¢ zikredilmemektedir. Ayrica Kessif serh
literatiiriinde Teftazani ve Ciircani hasiyeleri lizerine ¢aligmalarin olus-
mas1 da bunun tespit edilecegi diger bir alandir. Bununla birlikte genel
tavrin isim vermeme oldugunu séyleyebiliriz. Ayrica Ali Kuscu'nun akta-
rimlarinda miiellifin isminden ziyade “Kesf Sahibi”28 gibi kitap isimleri
tizerinden kaynak belirttigini gormekteyiz. Bunun yaninda kiinyesi acik¢a
verilmeyip “Mevla Razi"?® gibi ehlince bilinebilecek isimler de kulla-

00000

16 Ali Kuscu, Hdgiye Ali Kuscu, 2b; 3b; 4a; 6a; 9b; 15a.

17 Ali Kuscu, Hdgsiye Ali Kuggu, 2a; 2b; 3a; 3b; 7b; 14b; 16a.

18 Ali Kusgu, Hdsiye Ali Kuggu, 3b; 4a; 8b; 15b.

19 Ali Kusgu, Hdsiye Ali Kugscu, 8a; 15b.

20 Ali Kusgu, Hdgiye Ali Kusgu, 13a; 13b.

21 Ali Kusgu, Hasiye Ali Kusgu, 9a; 11b.

22 Ali Kusgu, Hdgsiye Ali Kugsgu, 3a; 6a.

23 Ali Kusgu, Hasiye Ali Kugscu, 3a; 9a; 10a.

24 Ali Kuscu, Hagsiye Ali Kusgu, 3a; 8b; 9a; 10a; 11b; 13b; 14a; 15a.
25 Ali Kuscu, Hdgiye Ali Kugsgu, 2b; 7a; 8a; 8b; 9a; 15b; 16b; 17a.
26 AliKuscu, Hdsiye Ali Kugscu, 10b; 11b; 14a.

27 Ali Kusgu, Hdgsiye Ali Kugsgu, 11a; 16b.

28 AliKuscu, Hdsiye Ali Kusgu, 3a; 5b; 9b; 13a; 13b; 16b; 17b; 18b.
29 Ali Kusqu, Hdgsiye Ali Kusgu, 8b.
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nilmaktadir. Yine Ciircani i¢in “es-Seyyid kuddise sirruhu”3® ifadesi bir
niteleme olarak kullanilmaktadir. Bu, eserin anlam diinyasina disaridan
niifuz etme agisindan bizim i¢in bazi zorluklari igerse de konunun sahis-
lardan ziyade mesele merkezinde insa edildigini géstermesi agisindan
kiymetlidir. Zira bize gore gorisler sert bir tarzda elestirilirken isimlerin
zikredilmesi, meselenin kisisel husumete doéniismesine rahatlikla sebe-
biyet verebilir.

4. Serb’in “Metinleraras:” Olusu

Serh edilen eserlerde, sadece eserin dikkate alinarak metnin olustugu
diistiniiliir. Ali Kuscu’nun metnine baktigimizda bu séylemin yetersizligi-
ni ortaya koyacak bir yapiyla karsilasiriz. Zira gerek Zemahseri'nin metni,
gerekse Teftazani'nin hasiyesi sadece bu metinler 15181nda incelenme-
mektedir. [laveten miielliflerin (varsa) diger eserlerine de atiflar yapildig
ve bu eserlerden istifade edildigi goriilmektedir. Béylece hasiyelerin,
sadece bir metin merkezinde ele alinmadigy, serh edilen miiellifin zihin
diinyas: bir biitiin olarak kavranlarak ve diger eserlerinden hareketle
degerlendirilerek serhin/hasiyenin ortaya kondugu goriilar.

Ali Kugcu, Zemahseri'nin Kessdf1 disinda Esdsw'l-belaga ve el-Faik fi
garibi’l-hadis adl s6zliik calismalarindan da yararlanmaktadir. Burada
kaynak kullanimi agisindan Zemahseri’'nin eserlerinin s6zliikle sinirh
oldugu soéylenebilir. Ali Kusgu'nun hasiyesinde Teftazani’nin farkh ilim
dallarina yo6nelik eserlerinden daha genis ¢apta istifade de ettigi goriil-
mektedir. Mesela filozoflar ile kelamcilar arasindaki zamanin neligine
yo6nelik tartigmaya deginen Ali Kuscu, kelamcilarin gériisiinii ortaya
koymak amaciyla Teftazani’'nin kelam ilmiyle ilgili Serhu’l-Mekdsid
adh eserinden nakilde bulunmaktadir.3! Kur'an'in siibiitu meselesinde
de Ali Kusgu, Teftdzani’'nin konuya nasil baktigini ortaya koyabilmek
adina acgiklayici mahiyette, seriatin varhiginin Allah'in ilmine, kudretine
ve kelamina dayandigini belirtmek amaciyla usil-i fikihla ilgili Telvih
adl eserinden kaynak géstermektedir.32 Meani ilmiyle ilgili miisnediin
ileyh ile miisned konusunun agiklanmasina yonelik yine onun Telhisii’l-

30 Ali Kuggu, Hasiye Ali Kuscu, 1b; 3a; 5b; 6a 10a; 10b; 11a; 11b; 13b; 14a; 14b; 15a;
16a; 16b; 17a; 17b; 18a; 18b.

31 Ali Kuggu, Hdsiye Ali Kusgu, 3a.

32 Ali Kuggu, Hasiye Ali Kusgu, 2a.
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Miftah'indan alinti yapmaktadir.3® Ayrica farkh cihetlerden bakmakla
birlikte ortak bir kullanima igaret eden noktalarda da Ali Kusgu’'nun
Teftazani’nin eserlerinden delil getirdigi goriilmektedir. Mesela vaz’ ile
baglantih hakikat ve mecaz konusu bir y6niiyle beyan ilminin konusu
olmasi sebebiyle Serhu’l-Miftdh’'tan delillendirilirken; diger taraftan haki-
kat ve mecaz konusunda lafzin manaya delaletiyle ilgili usal-i fikha dair
Hasiye ala Serhi Muhtasari’l-usiil adl eserinden yararlanilmaktadir.34
Sonug olarak serh tiirii eserlerin anlam diinyasinin bu metinlerarasi yapi-
sin1 da dikkate alarak verimli bir sahayi biinyesinde tasidif: sylenebilir.

5. Ali Kusgu'nun Teftazani'yle iligkisi

Kessdf serhlerinde bir doniim noktasina isaret eden ve kendilerinden
sonraki ¢calismalan etkileyen ve serh geleneginde 6nemli iki damari
olusturan Teftazani ve Ciircani’nin hasiyelerinin Ali Kuscu’'nun eserinin
icerigini etkiledigini 6ncelikle belirtmeliyiz. Eserin Teftazani serhi olma-
s1, nerede durdugunu géstermesi agisindan énemlidir. Nitekim Ciircani
serhte genellikle “vehm sahibi” ve “itirazc1” olarak zikredilir. Bununla
birlikte Ali Kusgu'nun ¢alismasinda Teftazani ve Ciircani’ye yénelik
siyah-beyaz seklindeki bir ayrim da s6z konusu degildir. Zira Ciircani'nin
goriiglerinin yer yer olumlandig1 da goriiliir. Mesela Ali Kusgu'nun ele
aldig1 inzal konusu, temelde Ciircani’nin Kegsdf Serh’inde aktardig bilgi-
ler 1giginda degerlendirilmigtir.3%

Ali Kus¢u'nun serhi, daha once de ifade ettigimiz iizere Teftazani'nin
Kessdf Serhi izerine inga edilmistir. Bir eser lizerine serh yapma ihtiyaci
hissetmek bir algilama olarak serh yapilan eserin kiymetine yénelik bir
ifadeyi de zimnen tasir. Ancak bu kiymet hiikmii, birebir kabul etme ve
basit anlamiyla metnin anlagilir olmasi noktasinda ikincil bir eyleme isaret
etmez. Aksine bazen elestirel de olsa bir tartismanin zemini olarak dikkate
alinmas! demektir. Ali Kuscu'nun Teftazaniile iliskisini 6rnekler iizerinden
ortaya koymaya ¢ahstigimizda sunlan séyleyebiliriz. Burada bu iligkinin
tespit edebildigimiz farkl yonlerini ele almaya ¢calisacagiz. llki metni agik
hale getirmesi ve eksik gordiigii hususlari beyan etmesidir. Bu tiir 6rnek-
ler goktur. Ama biz 6rnek olarak Kur’an'in tanimyla ilgili Teftazani’nin

33 Ali Kusgu, Hagsiye Ali Kusgu, 7a.

34 AliKusgu, Hasiye Ali Kuscu, 7b-14a.

35 Seyyid Serif Ciircani, Hdgiyeti'l-Kessdf, 1, 4; Aynca bkz. Ali Kusgu, Hdsiye Ali
Kusgu, 3a.
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zikrettigi “toplama3%” anlamina ilaveten “okuma” anlamini eklemesini3’
verebiliriz. Ote yandan Ali Kus¢u'nun Teftazant'yi elestirdigi de gériiliir.
Bununla ilgili mesela Besmele’deki “ba”nin kesra olmasini érnek olarak
verebiliriz. Ali Kusgu, meseleyle ilgili Teftazani’nin eserinde zikrettigi
“;\L‘,J 9 eY}é” omegini elestirir. Zira meseleyi ortaya koyma noktasinda
ciimle, irabtan yoksundur. Ciinkii ona gére konunun karnsikhig, zahir
irabta bile varken verilen 6rnek bunu daha da zorlastirmaktadir.38 Sonug
olarak Ali Kus¢u’'nun Teftazani'yi merkeze alarak onu Ciircani’ye karsi
biiyiik olglide savundugunu eserde gormekle birlikte Kuggu’nun yer yer
Teftazani’yi elestirdigini de soyleyebiliriz.

6. Kegydf Serhleriyle Irtibat:

Ali Kusgu’'nun hagsiyesi, temel metin olarak Teftazani’'nin Kessaf
Hagiyesi tizerine kuruludur. Teftazani’nin Kegssdf Hdsiyesi'ni, tefsir serh
gelenegi i{izerinden inceledigimizde s6z konusu ¢aligmanin temel bir
damara isaret ettigini goriiriiz. Zira Teftazani’'nin serhine daha 6nce de
ifade ettigimiz iizere bir ¢ok hasiye yazilmigtir. Bu damarin olusumunu ve
dinamigini saglayan unsurlardan bir tanesi de Ciircani’nin, Teftazani'nin
goriislerini degerlendigi Kessdf Hasiyesi’dir. Biz bu iligkinin Ali Kuggu’daki
karsih@gina deginmistik. Simdi ise Ali Kuscu'nun Teftazani'nin eserinin
olusumuna katki sagladigini veya belirledigini diigiinerek eserinde ele
aldig baz1 Kegssdf serhlerini inceleyecegiz. Bu drneklere gegmeden 6nce Ali
Kuscu'nun Teftazani’nin sdyleminden bagimsiz bir sekilde kendi proble-
matigini sunarken de bazi Kessdf serhlerinden yararlandigini sdylemeliyiz.
Ornek olarak Tibi'nin “Fiitithu’l-gayb” adh Kessdf Serhi'ni gosterebiliriz.
Onagore “4» 24" ifadesinde ismin 6ne alinmasinin tahsis ifade ettigini
miisellem kabul etmeyen Tibi, bunu ehemmiyetle agiklamaktadir.3? Ali
Kuscu da bu goriisii kabul ederek onun iizerinden hareket eder. Diger
bir 6rnek Besmele’deki “ba”nin kesra olmasiyla ilgili Teftazani’'nin harf
ve mecrur olmakla irtibatlandirmasini, Ali Kusgu'ya gore Kessdf sarihi
Kutbiiddin Razi'nin (6. 766/1364) “lazim” oldugu s6ylemine cevaben dil-
lendirmesidir. Kutbiiddin Razi, Zemahseri’nin “ba” harfinin cerr olmasini

36 Teftazani, Hdsiyetii'l-Kessaf, 2b.

37 Ali Kusgu, Hasiye Ali Kuggu, 1b.

38 Ali Kusgu, Hagsiye Ali Kugsgu, 8b.

39 Serefeddin Tibi, Fiitiahu’l-Gayb, 1, 72-73. Ayrica bkz. Ali Kusgu, Hdsiye Ali Kug-
¢u, 8a.
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harf icin bir lazimiyyet ve cerr olmasiyla iliskilendirmesini fasid kabul eder.
Clinkii “ba”nin harf ve mecrur olmasi lazim’a degil, melzim'a isaret eder.
Dolayisiyla ifade “4s5Y =J1y L =00 degil “ a1y 43 =1 4" seklinde
olmalidir.?® Ali Kusgu, Kutbiiddin Razi'nin “liizim”a yénelik itirazinin
kavramsal (istildhi) degil, dilsel oldugunu vurgular.!

Diger bir drnek, lafizdaki ziyadeligin manadaki ziyadelige isaret edip
etmedigi lizerinedir. Kesf sahibi Kazvini'ye gére “,i>" ve “ ,3\-" drnekleri,
her ne kadar istikakta bir asla rucu ettirilse de nev'de birlikten bahsedile-
mez. Zira “,i>-" sifat-1 miigebbehe iken “,3\-" ism-i faildir.*? Goriildiigii
tizere Ali Kusgu, sadece Teftdzani’den alinti yapmamakta, ayrica diger
sarihlerden de yer yer iktibaslarda bulunmaktadir. Bu 6rneklerin disinda
Teftazani'nin konuyla ilgili hasiyesinde bilgi aktarmadig1 meselelerde de
diger baz1 Kessifserhlerinden yararlandigi gériilmektedir. Mesela inzalin
mecaziligi konusu, Ciircani'nin Kessdf Serhi isiginda olugturulmugtur.43
Ancak Ciircani de inzalin mecaziligiyle ilgili serhindeki tartismayi, Kesf
sahibi Kazvini'nin#* gériisleri iizerinden degerlendirmektedir.> Dikkat
edilirse Ciircani 6érneginde de miigsahede ettigimiz gibi aktarim yapma
tavr1 sadece Teftazani'ye mahsus bir eylem de degildir. Sonug olarak sunu
soyleyebiliriz ki, serhlerde mesele sadece sarih(ler)in goriisii izerinden
olusturulmamakta, bununla birlikte serh gelenegi de dikkate alinmaktadir.

II1. Ali Kusgu'nun Keggdf Serhi'nin Ozellikleri

Ali Kusgu'nun ¢alismasinda ortaya gikan yapisal boyuta isaret edil-
dikten sonra simdi de serh yaparken hangi unsurlar: kullandig {izerinde
duralim. Biz alt baghklara ayirabilecegimiz unsurlan ii¢ béliimde ele
alacagz. llki, serhinin temel omurgasini olugturan dil/belagat merkezli
soylemleridir. Ikincisi, eserinde karsimiza gikan istishad unsurlar ve
diger ilimlerden istifadesini ortaya koyma babinda ele alacagimiz inter-
disipliner bakisidur.

40 Kutbeddin er-Razi, Serhu Miiskilati’l-Kessaf, 7b.

41 AliKusqu, Hdagsiye Ali Kuggu, 8b. :

42 Kazvini, Kesfu'l-Kessdf, 10b. Ayrica bkz. Ali Kusqu, Hdsiye Ali Kusgu, 9b.
43 Ciircani, Hdagiyetii'l-Kessif, 1, 4.

44 Kazvini, Kesfu'l-Kessdf, 2a.

45 Ali Kusgu, Hdsiye Ali Kuggu, 3a.
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1. Dil/Belagat Merkezli Ssylemleri

Ali Kusgu'nun serhinde dil/belagat merkezli soylemlerin, metnin ana
omurgasini olusturdugunu soylersek abartmis olmayiz. Soyle ki serh
edilen metin, dil baglaminda vaz’, sozliik, sarf, nahiv gibi farkh yonle-
riyle incelenmistir. Ayrica beyan ve bedi gibi belagatla ilgili meseleler de
degerlendirme konusu yapilmistir.

Serh gelenegi agisindan vaz' konusuna baktigimizda bu tartismanin,
Zemahseri'nin Kessdfinda ¢ok ayrintih ortaya konmamasina ragmen
kismen Teftazani, ama daha agirhkh olarak Ali Kuscu’da yogun bir sekil-
de incelendigini sdyleyebiliriz. Hasiyenin farkl yerlerinde ele alinan
bilgileri derledigimizde vaz‘ konusunun 6zellikle dilin temel niteligini
ortaya koymasi agisindan dil yogun tefsirlerde 6nemli oldugunu séyleye-
biliriz. Simdi vaz‘ ilmiyle ilgili ele aldig1 konulardan 6rneklere gecebiliriz.
Zemabhgseri, her ismin, amiller ortaya ¢ikmadan 6nce sadece zatini ortaya
koymay1 amagladigini belirtir.?® Dolayisiyla éncelikle lafzin kendisine
bakmak gereklidir. Teftazani de ciimle icinde fail, meful, izafet gibi
konumuna bakmaksizin ismin dncelikle onun medluliine isaret ettigini
aktarir.*” Ali Kuggu da Teftazani'nin, elde ettigi manalara bakmaksizin
ismin medluliinii, ismin zat1 yaptiginy, dolayisiyla da elde ettigi manalari,
arazlarn1 konumunda kabul ettigini vurgular.®

Teftazani, ismin oncelikle zatina delalet etmesinden hareketle miifred
lafizlara dair su goriisii dillendirir. Miifred lafiz itlak olundugunda mana-
nin bilinmesi ve onda hazir olmasi ancak vaz’i bilmekle miimkiindiir.*®
Ali Kuscu, Teftazani’nin giris mahiyetinde aktardig vaz'la ilgili bilgiler
1siginda konuyu genisge ele alir.° Dille ilgili diger bir serh etme yénii
sozliiklerin kullanilmasidir. Ali Kusgu'nun sozliikleri kullanmasinda belli
bir usulii dikkate aldi§1 gozden kagmamaktadir. Soyle ki 6zellikle ana
metin olan Zemahseri'nin s6zliik galigmalarindan yararlanilmaktadir.
Bu manada Zemahgeri'nin “Esdsu’l-beldga” adli ¢aligmasi®! ile el-Fdik
fi garibi’'l-hadis adh eseri,*? Ali Kusgu'nun kullandig kaynaklardandir.

00000

46 Zemahseri, Kessdf, 1, 128.

47 Teftazani, Hdasiyetii'l-Kessaf, 18a.

48 AliKusgu, Hdasiye Ali Kugsgu, 15a.

49 Teftazani, Hagsiyetii'l-Kessdf, 18a.

50 Ayrintih bilgi icin bkz. Ali Kusgu, Hdsiye Ali Kus¢u, 15a-16a.
51 AliKusgu, Hdsiye Ali Kuscu, 8a, 10b.

52 AliKuscu, Hdsiye Ali Kuscu, 6a, 9b, 13a, 16b, 17a.
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Boyle bir usul, Kessdfin daha iyi anlasilmasi adina olabilecegi gibi kendi
goriisiinii savunmak adina bir argiiman olarak da kullanilabilir. Ayrica
“halifetii'z-Zemahseri”*3 namiyla anilan; itikatta Mutezili, amelde Hanefi
olan Mutarrizi'nin (6. 610/1213) el-Mugrib fi tertibi’l-mu‘rib adh Hanefi
fikh1 merkezinde olusturulmus Islam fikhi sézliigiinden de yararlandig
goriilmektedir.> Nitekim bu eseri, ya Esas’la birlikte nakletmekte ya
da Islam fikhiyla ilgili bir kavramin tamtiminda istifade etmektedir. Ali
Kuscu ayrnica dille ilgili temel kaynak olarak Cevheri’nin “es-Sthah fi'l-
luga” adh gahsmasini®® da sikhikla kullanmaktadir.

Ali Kuscu’'nun hasiyesinde serh metoduyla karsimiza ¢ikan bir baghk
dalugavi agiklamalarla ilgili tartismalardir. Zemahseri’nin Kegsdf'ta iltifat
sanatinin 6rnegi olarak naklettigi®® beyitte gecen bir kelimeyle ilgili yaptig
tartismay1 burada verebiliriz. Beyitte gecen 5..51" kelimesinin hangi an-
lama geldigiyle ilgili Teftazani, bunun siirme tas1 oldugunu belirtir.5? Ali
Kuscu, Teftﬁzéni:pin bu sdyleminin, Kazvini'nin Kesfu'l-Kessdfta zikret-
tigi “;\..31” ve “a31” seklindeki kelimenin, bir yer ismi oldugu gériigiine>®
reddiye olarak yazildigini vurgular.>®

Sarfla ilgili 6rnek, Zemahseri'nin Kessdf mukaddimesinde gecen yanhs
bir kullanima y6neliktir. Buna gére Zemahseri'nin, faziletli topluluk an-
laminda kullandig “ j<» bl 241" ifadesindeki® cemi killet olan “fietiin”
ifadesiyle cemi kesret olan “efazil”in uyumu problemlidir. Clinkii fazi-
letlilerin (JJU‘\) topluluga (i=a}\) izafeti, sifatin mevsufa izafeti gibidir.
Halbuki bunun tam tersi olmasi gerekir.5! Ali Kusgu bu duruma eskimis
elbise anlamindaki ‘;u..la., 3 =" ifadesini 6rnek olarak verir. Aslinda bu
ifade sifat mevsuf olarak «3s > 4a_ké» seklinde olmalhdir. Fakat izafet
yapilarak ctimle iu._.la.’ 3 = sekline dondiiriilmiistiir. Dolayisiyla sifat
konumunda olan kelime izafette muzaf konumuna getirilerek yanhs bir

(XXX Y]
53 Yakut el-Hamevi, Mu'cemii’l-iideba, V1, 2741.

54 Ali Kuscu, Hdsiye Ali Kusgu, 5b; 17a. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Cogenli, “Mutarri-
zi”, 376.

55 AliKuscu, Hdsiye Ali Kugsgu, v. 5b, 6a, 7b, 9b, 13a.

56 Zemahgseri, Kessdf, I, 109.

57 Teftazani, Hasiyetii'l-Kessdf, 16a.

58 Kazvini, Kesfu'l-Kessaf, 15a.

59 Ali Kuscu, Hdasiye Ali Kugs¢u, 13b.

60 Zemahgseri, Kessdf, 1, 97.

61 Ali Kusqu, Hasiye Ali Kusgu, 6a.
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kullanim haline gelmistir.52 Ayn1 durum Zemahseri'nin kullandig toplu-
lukla faziletliler arasindaki tamlama i¢in de gegerlidir. Yani ifade “ ‘_}_a LY
i+21\” seklinde olmalidir.

Ali Kuscu'nun héasiyesinin 6nemli bir baglig! da nahivle ilgili yaptig
aciklamalardir. Bu agtklamalar, metnin daha iyi anlasilmasi noktasindaki
gayretlerdir. Bu bilgiler metindeki 6rnekler iizerinden olusturulmustur.
Bununla birlikte eserde yer yer teorik tartismalara da deginildigi goriil-
mektedir.

Teftazani, Zemahgeri'nin; “\i)4 \;;K;;T FHin| _-):'\ sV Al au=lV” (Hamd,
Kur’an’1 te'lif edilmis bir kelam olarak indiren Allah’adir) ciimlesindeki®3
" )3 L35 ifadesinin Kur'an'in 6zelligini ortaya koyma noktasinda giig-
lendirme (te’kid) ve saglamlastirmay (takrir) icermemesi sebebiyle hal-i
miiekkede olamayacagini belirtir.54 Seyyid Serif Ciircani ise Teftazani'nin
iddiasinm1 da dikkate aldiginda ifadede takririn/saglamlastirmanin s6z
konusu oldugunu belirtir. Ancak Ciircani’'ye gore saglamlastirma olmakla
birlikte manay giiclendirme yoktur. Halbuki hal-i miiekkede’de ciimlenin
muhtevasina y6nelik bir saglamlagtirma ve giiglendirme gereklidir.®> Anla-
silacagl tizere Teftazaniile Seyyid Serif Ciircani, kelimenin hal-i miiekkede
olmamasi noktasinda miittefiktirler. Fakat delillendirmeleri farkhdir. S6yle
ki hal-i miiekkede olmamasin Teftazani, ciimlenin icerigini gliclendirme
ve saglamlastirmanin olmamasiyla acgiklarken Ciircani, saglamlastirma-
nin oldugunu fakat manayi giiglendirmenin olmadigiyla irtibatlandirir.
Ali Kuscu da Radiyyuddin Esterabadi’den (6. 686/1287) nakille hal-i
miiekkede’'nin taniminda ciimlenin muhtevasim saglamlagtiran nekra/
belirtisiz (gayr-1 hades)® isim oldugunu®? nakleder.

Dilsel gibi goriinen bu tartisma, sonuglar1 agisindan farkh agilimlari
olan bir meseledir. S6yle ki Kur’an’in mahiyeti agisindan bakildiginda
telif edilmis kelam’in, zii'l-hal olan Kur'an'in hal-i miiekkedesi olma-
s1, Kur'an’in varligini giiglendiren bir boyutu igermis oldugu iddiasim
da barndirir. Es‘ari olan Teftazani ve Ciircani'ye goére kelam-1 nefsf,

62 Bu konuyla ilgili bkz. Teftazani, Surithu’t-Telhis, (Muhtasaru'l-Medni), 1, 415.

63 Zemahgeri, Kessdf, 1, 95.

64 Teftazani, Hasiyetii'l-Kessdf, 3a.

65 Ciircani, Hdagiyetii'l-Kessaf, 1, 5.

66 Esterabadi, hal-i miiekkedenin taniminda gayr-1 hades/belirtisiz ifadesiyle
meful-u mutlakt ayirmay: hedeflemektedir. Bkz. Esterabadi, Serhu'r-Radi li
Kafiyeti Ibni’l-Hécib, 1, 637.

67 el-Esterabadi, Serhu'r-Radi, 1, 636.
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Kur’an'in mahiyetini tespitte anlamhdir. Kelam-1 lafzi ise bu manada bir
sonugtur. Diger taraftan boyle bir séylem; kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi
tartigmalarinda Mu'‘tezile ile Ehl-i Siinnet (6zelde Es‘ari) arasindaki temel
farkliliga da bir géndermede bulunur. Nitekim sarihlerin hal olmakla
birlikte miiekkede olmadigina y6nelik vurgularinda bu algilamanin da
bir rolii oldugunu sdyleyebiliriz.

Zemahseri, eserini olustururken Kur’an’in dildeki iistiinliigiiniin
belagatta ortaya gikacagim1 mukaddimesinde belirtmektedir. Serhlerde
de bu belagat boyutu aynntih olarak ele alinmakta ve islenmektedir. Ali
Kusgu’'nun ¢aligmasi da bundan azade degildir. Nitekim Ali Kuscu'nun
hasiyesinde beldgat ilminin bir dali olan beyan ilmine yonelik bilgilen-
dirmeler ve érneklemeler yaptigini gormekteyiz. $imdi bir 6rnekle acik-
lamaya g¢aligalim.

Zemahgeri, Kessdfta Hz. Peygamber’i niteleme adina “C_,ﬂ\ s> ifa-
desini kullanir.58 Teftazani, bir soru ile konuya girer: “Bir seyin iistii, en
yiicesidir. Kavmin yiicesi onlann efendisidir. O zaman Peygamber (a.s.)
icin Zemahseri'nin kullandig “¢ ,&)\ ¢5” (iist sahibi) seklindeki kullanimin
manasi nedir” denilirse Teftazani, Sthah ve Miicmel'de de gectigi lizere
bunun “yiicelik” anlaminda masdar manasinda kullanildigini soyler.
Teftazani, ayrica bunun soyutlama oldugunu ve en yiiksek konumda
olan efendinin bu soyutlama sayesinde ortaya ciktigini belirtir. Ya da
bu ifadeden hareketle agaca benzetmeyle istiareyi mekniyye yapildigini
soyler. Ayrica seref ve sohretini vurgulama amaciyla istiare olabilecegine
de dikkat geker.5°

Ali Kusgu, Teftazani’nin bu yorumlarini degerlendirir. Buna gére isti-
areyi mekniyye yapilmasinda agaca benzetmeyle baglantih olarak agacin
dallara sahip olmasi 6rnegindeki gibi hayali bir benzetme ortaya kon-
mugtur. Burada kastedilen “¢ ;4\ 3" (agacin dal)ndan muradin hakiki
anlamda agacin dallarina sahip olmas: olarak gorenlere gore zikrolunan,
“miigebbehiin bih"dir. Ali Kuscu, bu goriise gore ifadenin istiareyi mek-
niyye olamayacagin bilakis istiareyi musarraha olacaginin séylenmis oldu-
gunu vurgular. Ciinkii zikrolunan ey “miisebbehiin bih” (benzetilen)dir.
Ancak Ali Kugcu bu séylemin hatah oldugunu vurgular. Zira “miisebbeh”

68 Zemahseri, Kegssdf, 1, 96.
69 Teftazani, Hdasiyetii'l-Kessdf, 4b.
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(benzeyen) yani Hz. Muhammed (a.s.) climlede zikredilmistir. Dolayisiyla
istiareyi musarraha olmasi ona gére miimkiin degildir.”®

Ali Kuscu’'nun belagatla baglantih degerlendirmeler yaptig: diger
bir ilim bediidir. O, bedii ilmiyle ilgili bazi kavramlarin tanimin yapar.
Bunlardan bir tanesi “istihdam sanati”dir. Mesela ona gére bir hayvam
kes‘meye Besmeleyle baglamak igin kullanilan “ g\ c-.'\,U Lo J6 Jax
J a3V (kurban igin) ciimlesinde Zemahseri, “»,5" ifadesiyle
lafzin kendisini; “4)” zamiriyle de manasim kast etmektedir veya tersi stz
konusudur.” Yani iki anlami olan bir kelimenin, kendisiyle bir anlaminy,
zamirle de diger manasini ifade etmektedir.

2. Serb'te Istighad

Yukarida aktardigimiz érneklerde de goriildiigii gibi serhin temel yapi-
sin1 dil/belagat unsurlarn olusturmaktadir. Bununla birlikte Ali Kusgu'da
gordiigiimiiz diger bir unsur bu yapiy: tahkim edecek unsurlari da serhte
yogun bir sekildeki kullanimidir. Bu manada ayet, hadis ve siirden des-
tek saglanmakta, Arap kiiltiiriiniin yapisindan istifade edilmektedir. Ali
Kuscu'nun ayetlerle irtibat kurmasi, “Kur’an’in Kur'an’la tefsiri” gibi bir
tefsir ameliyesinden ziyade ayet-i kerimelerin 6zellikle dilsel 6rnekligi
tizerinden anlatmak istedigi konuyla ilgili bir delil/istishad getirmesiyle
baglantilidir. Bu tavrin 6zellikle Sekkaki'nin Miftahu'l-ulam adh eserin-
den sonra yaygin bir usul oldugu da belirtilmelidir. $imdi Ali Kus¢u'nun
hasiyedeki drneklerini kisaca ele alalim.

Ali Kusgu, bedel’in, miibdeliin minh’i yok etmesinin mana olarak caiz
olmamasina “o,_J\ GKJJ’ 4l \yla> 4" (el-En‘am, 6/100) ayetini drnek verir.
Sayet burada “s§_,2” ifadesi hazfedilirse mana bozulur.” Diger taraftan
takdiri olarak irabin mansup veya mecrur olmasinin manaya bir etki et-
meyeceginin 6rnegi olarak “ 551 ; dJ g2 ay Silas g rﬁup 4" (el
Hicr, 15/20) ayetini aktarir. Burada meful konumundaki “«5J"den dolayi
mensup olmasi veya harf-i cerden atf olmasindan hareketle “ax.) 1
o35\ 4" seklinde olusu arasinda bir fark yoktur.” Ali Kuggu, kelimenin
nekra kullanildiktan sonra ikinci kullaniminda marife kullanilmasina

istishad olarak “_>..J\ C.ao el ‘}{ 4 )SL" (es-Su‘ara, 26/37-38)

70 Ali Kusqu, Hdagiye Ali Kuggu, Sb.
71 Ali Kusgu, Hasiye Ali Kugscu, 7b.
72 Ali Kusqu, Hdgiye Ali Kusgu, 3a-3b.
73 Ali Kuscu, Hasiye Ali Kusgu, 3b.
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ayetini vermektedir.”* Elif-lamh kelimenin miifred kullamlmasiyla birlikte
istigrak ifade edecek sekilde herkesi igine almasina delil olarak Sekkaki’ nin
Miftahw’l-ulim’'undan’ “ o Ll sy 5} o). (Meryem, 19/4) ayetini
nakleden® Ali Kuscu, elif-lamh kelimenin biitiin cinsi igermekle birlikte
bir kismini hatta bir tekini ifade etmek igin “_31! b ol oV (vasuf,
12/13) ayetiyle istishad eder.”” Aym sekilde istigrak agisindan olumlu
ciimlede ifadenin tekil veya ¢ogul kullanimi arasinda bir farkin olmadi-
gina dikkat geken Ali Kuscu, hiikiimlerin ¢ogunun da bu tiir bir yapiy1
biinyesinde tagidigim aktarir.”® Buna sahit olarak da “ =) seud| 8 rh‘\"
(el-Bakara, 2/33), “\¢S s LW\ 151 e s” (el-Bakara, 2/31), “XShal) L3 31"
(el-Bakara, 2/34), “ ;a2 ~=a)\ >y 4ll\y” (Al-i Imrén, 3/134) ayetlerini verir.

Ali Kuscu'nun eserinde hadis kullanimimnin yogun oldugunu séyleye-
meyiz. Hadisler de dildeki islevleriyle 6n plana ¢gikmaktadir. Nitekim Ali
Kuscu'nun eserinde hadisler ya farkh eserlerden nakil olarak veya sinirh
da olsa kendisinin kullandig1 istishadlar olarak kullanilmaktadir. Simdi Ali
Kuscu'nun kendisinin istishad olarak kullandigi hadis 6rneklerini 6ncelikle
aktaralim. Ornek olarak “ J.A;\ ” ism-i tafdilinin kullanimini verebiliriz. Ali
Kuscu, ism-i tafdilin kargilagtirma anlaminda degil de iistiinliikk anlaminda
kullanildigina delil olarak Hz. Peygamber'in hadisini aktarir: Rivayete gore
Hz. Peygamber Ebu’d-Derda’ya, Hz. Ebiibekir’in 6niinde yiiriiyorken séyle
dedi: “Senden daha hayirh olan kisinin 6niinde mi yiiriiyorsun.” Allah’a
yemin ederim ki nebiler ve resillerden sonra giines, Hz. Ebiibekir'den
daha faziletli bir kimseye ne dogmus ne de batmigtir.”?? Ali Kusgu, bu-
rada her ne kadar bir karsilastirma manasi s6z konusu olsa da siyaktan
hareketle bunun iistiinliik anlaminda kullanildigini ekler. Nitekim Ali
Kuscu'ya gore iki kisiden birinin tistiinliigiinden bahsediliyorsa onlardan
birinin iistiinliigii nefy edildiginde digerinin iistiinliigii ortaya gikimis olur.2°

Ali Kuscu, farkh eserlerden alint1 yaparken hadis istishadlarini da nak-
letmektedir. Bunlan simdi 6rnekleyelim. Ornegimiz, kiilliin ciize izafetiyle
ilgilidir. Bu izafetin, “min-i ba’ziyye” anlaminda olabilecegini belirten Ali
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74 Ali Kusqgu, Hasiye Ali Kusgu, 11a.

75 Sekkaki, Miftahu'l-ulam, 286.

76 Ali Kusgu, Hdgsiye Ali Kusgu, 12a.

77 AliKuscu, Hdgsiye Ali Kusgu, 12a.

78 Ali Kuscu, Hdgsiye Ali Kusgu, 12b.

79 Alauddin el-Hindi, Kenzu'l-Ummdl, X1, 556, 557.
80 Ali Kuscu, Hdgsiye Ali Kusgu, 13a.
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Kuscu, ornek olarak Zemahseri'nin Lokman s(resi 6. dyetinde gegen “ 3¢
“.uieJ|” ifadesini verir.8! Buradaki konusmanin yasaklanilan bir konugma
oldugunu ifade babinda da “Mescidde konusmak, hayvanin otu yedigi
gibi iyilikleri yer”® hadisini Zemahseri'nin Kegsdfindan nakleder.?3 Yemin
olan huraf-u mukattaadan sonra gelen ifadenin yeminin cevabi olmasina
istishad olarak Kazvini'nin zikrettigi Hz. Peygamber'in “y az ¥ o>"8
(Allah’a yemin olsun ki kazanamayacaklar) hadisini®® nakleder.2¢ Sonug
olarak Ali Kuscu'nun ¢alismasinda hadisin islevsel 6zelligiyle 6n plana
ciktig1 goriiliir. Hadisleri kendisi kullandig: gibi, yararlandig: ve aktardig:
kaynaklar iizerinden de ortaya koymaktadir.

Ali Kusgu'nun eserinde gordiigiimiiz diger bir istishad tiirii de siirler-
dir. Ozellikle kelimenin anlami veya kullanimi konusunda delil genrmek
amaciyla bu tiir istishadin zikredildigi anlagilmaktadir. Ali Kuscu, “J ,\"
ifadesinin muzafun ileyhinin hazf olunablleceglm ifa ﬂe etmek icin giirden
yardim alir. “J,\ «M.S\).u.» L_;\ P J,JY @b L;).s\ (W J,ul”‘” beytinin
sonundaki J )\ ifadesinin “sabahin ilk saatlerinde” anlamindaki muzéfun
ileyhi hazf olunmus ve kendisi zamme iizere mebni olmustur.88 Siirin is-
tishadinda diger bir mesele siirin dogru tespit edilmesiyle ilgili sarihlerin
zikrettigi bilgilerin diizeltilmesidir. Buna gére Kazvini, Kegsdfta zikrolunan
beytin Divdnu'l-Hamdse'de bulundugunu belirtir.89 Halbuki Teftazéni, bu
beytin “ :}i’a" diye baglayan baska bir kasideden olduguna dikkat geker.%
Ali Kusgu, bunun Hamdse disinda bagka bir kaside oldugunu soyleyerek
Kazvini’'nin verdigi bilginin yanhshgini ortaya koyan Teftazani’'nin soyle-
mini, daha ayrintih bir sekilde incelemis olur. Kelimelerin acgiklamasini
yaparken yer yer Arap kiiltiiriiyle irtibat kurarak meseleyi agikladigini da
gormekteyiz. Simdi bununla ilgili birkag 6rnek verelim. Ali Kusgu, nokta ile
niikte arasinda bir iliski oldugunu aciklarken niiktenin kullanimyla ilgili
kiiltiirden delil getirir. Buna gore Arapiarin diisiiniirken parmaklariyla veya

81 Ali Kusgu, Hdsiye Ali Kusgu, 7a.

82 Aclani, Kegsfi/'l-Hafd, 1, 354.

83 Zemahgseri, Kessdf, V, 8.

84 EbaDavud, Siinen, “Cihad”, 78 (2599).

85 Kazvini, Kesfi/'l-Kessdf, 20a.

86 Ali Kusgu, Hdgiye Ali Kugcu, 18b.

87 Ebti Temmam, Divdnu’l-Hamase, 206.

88 Ali Kuscu, Hdgsiye Ali Kusgu, 5a.

89 Kazvini, Kesfu'l-Kessdf, 15a. Ayricabkz. Ebti Temmam, Divdnu’l-Hamdse, 211.
90 Ali Kuscu, Hdasiye Ali Kuggu, 13a-13b.
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cubukla yere bir seyler ¢izmelerini (la 9 )’\ _ L 5P ).\!\ c..%) seklinde
ifade ettiklerini sdyler.% Diger 6rnek ugurlu olup olmamaylailgili Ali Kusgu
tarafindan aktarilan goriislerdir.% Tibi, Kessdf Serhi’'nde ugurlu kisiyi, kus
veya ceylanin sagindan ona dogru gelmesiyle aciklar. O, Araplarin bunu
ugur kabul ettiklerini belirtir. Ugursuz kisi ise bunlarin, solundan gelme-
siyle ortaya gikar. Araplar bunu ugursuzluk olarak kabul eder.33

Zemahseri'nin mukaddimede de belirttigi tizere Araplarin bir kimse-
nin serefini ve sohretini ifade etme noktasinda atin basindaki beyazlik ile
ayaklarindaki beyazhg tesbih yapmalaridir.* Sonug olarak kelimelerin
anlasilmastyla ilgili Ali Kuscu'nun Arap kiiltiiriinden faydalandigini soy-
leyebiliriz.

Ali Kuscu'nun hasiyesinde kiraat ilmiyle ilgili sinirli da olsa bilgi
aktarildigin1 gormekteyiz. Miifessirimizin kiraat ilmine dair bilgisi, aym
sekilde bir kariden ziyade bir dilcinin, kiraatla ilgili bilgiler 15131nda der-
leme yapmasiyla olusturulmus goriilmektedir. Bu anlamiyla kiraat, dilin
bir unsuru olarak ortaya konmustur.

3. Disiplinlerarasi Degerlendirmeler

Bu baslikla dikkat ¢gekmeye ¢calistig imiz nokta, tefsirin disiplinler arasi
bir yapida olusu degildir. Bilakis dil/belagat yogun bir serhte yer yer farkh
ilimlere dair bilgilerin de dikkate alindigina isaret etmektir. Nitekim bu
baslik altinda kelam, felsefe ve mantik ilimlerinden 6rnekler aktarmaya
calisacagz.

Zemahgeri'nin Keggdf1, Islam tefsir geleneginde iki noktadan hareket-
le 6n plana gikartilir. 11ki, kendisinin Mu‘tezililigidir. tkincisi ise mukad-
dimede de kendisinin belirttigi gibi Kur'an'in edebi boyutunu belagat
ilimlerinden hareketle ortaya koymasidir. Zemahseri’nin mutezili olmasi,
Kessdfta o kadar agiktir ki bununla ilgili bir tartisma dahi yapilmaz. Zira
O, mukaddimede “firka-i naciyye, adliyye” diye hitap ettigi Mu‘tezile’den
“kardeslerimiz” olarak bahsetmektedir.?> Mesele daha ¢ok bu tavrin dil
tizerinden metne nasil yansidigi iizerinedir.
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91 Ali kusgu, Hdsiye Ali Kuscu, 6a.
92 Ali Kuseu, Hdsiye Ali Kugsgu, 17b.
93 Tibf, Fiitahu'l-Gayb, 1, 156.

94 Ali Kuscu, Hdgsiye Ali Kugscu, 5b.
95 Zemabhseri, Kessaf, 1, 97.
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Kessdf serh gelenegi tizerinden meseleye baktigimizda meselenin
kelami yoniinden ziyade dil boyutunun 6n plana ¢iktiginmi s6yleyebiliriz.
Zira sarihlerin umumiyetle Ehl-i Siinnet ulemasindan olmasi veya biiyiik
oranda Mu'‘tezili ulemanin disindaki isimlerden olusmasi, kelami boyu-
tun degil, dilciliginin temel zemin olarak dikkate alinmasiyla irtibathdur.
Bu manada, Ali Kusgu’'nun serhinde kelami boyutun Zemahseri'nin
mukaddimedeki ilk ciimlesinde aktardig: bilgilerle sinirli oldugunu soy-
leyebiliriz ki bu kisim, daha ziyade Kur’an’in inzaliyle baglantili olarak
kelami ve felsefi miilahazalarla olusturulmustur. Bunun diginda direkt
kelami bir meselenin Ali Kusgu'nun hésiyesinde ele ahnmadig gériilmek-
tedir. Bunu aktarirken séylemeye c¢alistigimiz sey, kelamdan tamamen
soyutlanma degildir. Bilakis dille ilgili agiklamalarin kelami yonleri ve
sonuglar olabilir. Fakat bu nokta, temel bir zemin olarak dikkate alinmaz.

Keldmla ilgili olarak zikredebilecegimiz drnekler, inzalle baglanti-
It Kur'an’in hadisligi tizerine olusturulan argiimanlardir. Bu konu da
Kur'an’in tanmimyla ilgili olup, son noktada kelam ve tefsirin ortak prob-
lem alanina isaret eder.

Ali Kuscu’'nun, ¢alismasinda yer yer felsefi birikimden de istifade
ettigi goriilmektedir. Ancak burada bir ayrim yapilmalidir. $6yle ki genel
bir bakis olarak ayetlerin felsefi zemin ilizerinden yorumlanmasi veya
felsefi birikimin aragsal bir 6zellik tagimasi nispeten olumlu karsilanir-
ken, ayetlerin mefhum olarak felsefi kavramlarla 6zdeslestirilmesi eles-
tirilmektedir. Felsefe birikiminin kullanimiyla ilgili 6rneklere gegmeden
once Ali Kusgu’'da gordiigiimiiz %felsefi kavramlarla 6zdeslestirmeye bir
ornek verelim. Ciircani’nin Kegssdf Serhi'nde elestirildigini bahsettigi®?
Kazvini'nin inzalle ilgili agiklamalari bunun 6rnegidir. $6yle ki ona gore
Kur’an, ilm-i ilahi’de mevcut olduktan sonra Allah Teala “Akl-1 Evvel”
olan “Kalem” vasitasiyla “Nefsii’l-Kiill” olan “Levh-i Mahfuz”a onu izhar
etmistir. Bu izhar etme, zamanla ilgili degerlendirilmemistir. Zira zaman,
ona gore Felek-i A’zam’in hareketinin miktaridir.?® Ornekte de gériildiigii
uizere Akl-1 Evvel, Nefsii'l-Kiill, Felek-i A’zam ifadeleri felsefi kavramlar-
dir. Bu kavramlar Kur’an’da gegen Levh-i Mahfuzla (el-Burtc, 85/22)
ozdeslestirilmistir.%
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96 Ali Kuscu, Hdsiye Ali Kusgu, 3a.

97 Ciircéni, Hdgiyetii'l-Kessaf, 1, 4.

98 Kazvini, Kesfu'l-Kessdf, 2a.

99 Bu 6zdeslestirmeler, bilimsel tefsir 6rnegi olarak okunabilir.
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Felsefenin kullanimiyla ilgili su 6rnegi de verebiliriz: “Gazaba ugra-
yanlarin yoluna degil” (el-Fatiha, 1/7) mealindeki ayette “Gazab”1n
Cenab-1 Allah i¢in kullanilmasinin miimkiin olup olmadigina dair tar-
tismada Ali Kuggu’'nun Ibn Sina’'nin eg-Sifé@’sindan!®® alint1 yaptig goriil-
mektedir. Dikkat ¢ekici diger bir nokta Ibn Sina ifadesi yerine filozoflarin
kullandigy “es-Seyh” nitelemesini zikretmesidir.!9! O, gazabi nefsin bir
hareketi olmasindan dolayy, filozoflarin konuya dair goriisleri tizerinden
aktarmaktadir,102

Ali Kuscu serhinde 6zellikle kelam ilmi ile arasindaki ortak meseleler
tizerinden felsefeyi dikkate almigtir. Nitekim kelamcilarin gériislerini
aktarirken filozoflarin da meseleye dair yaklasimlarini ve farklilastiklar:
yerleri haber vermistir. Mesela bir seyin hadis olmasinin, zamandan
sonra ortaya ¢ikacag konusunda hem filozoflarin hem de kelamcilarin
arasinda ittifak oldugunu belirten Ali Kuscgu, filozoflarin zamanla ilgili
goriislerini de aktarmaktadir.103

Diger bir drnek inzal konusuyla ilgilidir. “Inzal”i ele alirken hareket
konusuna da deginen Ali Kusgu, zat-araz gibi felsefi kavramlar: da ese-
rinde kullanmistir. Nitekim O, arazlarin hareketle iliskisine deginmekte,
arazlarda hareketin olusmasinin mekanla beraber anlamli olduguna
dikkat cekmektedir. Ayrica seyyal varliklarda cismin hareket halinde
zatiyla beraber var olduguna (eyn bi’z-zad) isaret ederken arazlarda ise
hem zamanda hem de mekanda var oldugunu belirtir. Sayet seyyal degil
de sabit varlklar olsalard: hareketin intikalinden bahsedilemeyecegini
de soyler.104

Her ne kadar eserinde temel bir yap1 olarak mantik ilmi 6nemli bir
yer ihtiva etmiyorsa da sinirh bazi 6rneklerin oldugunu gérmekteyiz. Biz
bunlardan 6n plana gikan bir 6rnegi paylasacagiz. Ornegimiz, Es‘arilerin
goriisii olan Allah Teéla’'nin zatinin hadislerin mahalli olamayacag
sdylemiyle ilgilidir. Ali Kusgu, Kur'an’in ya lafzi ya da nefsi oldugu
soylemini mantik ilminin kavramlar iizerinden inceler. Eger bu ciimle
kaziyye-i munfasile-i hakikiyye olarak kabul edilirse bunun, Es‘arilerin
kelam-1 nefsiyi kabul edip, kelam-1 lafziyi kabul etmediklerinden dolay:

1001bn Sina, Kitabu's-Sifa, (llmu’n-nefs), 189-190.
101 Ali Kusqu, Hasiye Ali Kusgu, 14a.

102Ali Kusqu, Hasiye Ali Kugsgu, 14a.

103Ali Kusgu, Hagsiye Ali Kusgu, 3a.

104Ali Kusqu, Hagsiye Ali Kugsgu, 2b.
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dogru olamayacagni belirtir. Nitekim Ebheri, Isdgojisinde “kaziyye-i
munfasile-i hakikiyye"yi su sekilde dérneklendirir: “Say, ya gifttir, ya
da tektir.”'% Buna gore iigiincii bir sik soz konusu degildir. Konumuza
dénersek “Kur’an ya nefsi ya da lafzi kelamdir”, séylemi, Eg‘arilerin lafziyi
kabul etmediklerinden dolay1 bu sekilde degerlendirilemez. Ali Kusgu,
“Kur’an, ya nefsi ya da lafzidir” ciimlesinin maniatu’l-huluvv!% iizerin-
den de degerlendirilemeyecegini belirtir. Zira “maniatu’l-huluvv’de her
ikisi de dogru olabilir. Halbuki Es'arilere gore kelam-1 nefsf ortaya ¢gikma-
yinca kelam-1 lafzinin ortaya ¢iktigim séylemek imkansizdir.107

IV. Sonug¢

Serhin, tarihsel olarak Islam’dan énce mevcudiyeti ve belli bir ilimle
sinirli olmamasi, kavramin genisligi agisindan gozden kagirilmamasi
gereken bir husustur. Ayrica Islam diisiincesi iginden baktigimizda farkl
ilimlerde serhin tecriibesinin farklhilastigini sdyleyebiliriz. Bu farkhlasma-
nin mabhiyetini tespit etmek icin her ilim dalinda serhin nasil ve hangi
saiklerle olustugunun bilinmesi gerekir. Bu manada yaptigimiz ¢alisma,
serh alaninda metodolojik bosluga bir giris olmakla birlikte cevap verme
iddiasinda degildir. Ciinkii bu tiir genel ¢alismalar igin gerekli zeminin
olusmadigim ve bu anlamda daha ilk asamada oldugumuzu belirtmeli-
yiz. Dolayistyla tefsirle ilgili serhin nasil bir diizlemde olustugu {izerine
ayrintih ¢aligmalarin yapilmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Ali Kuscu’'nun serhgiligine baktigimizda bazi hususlarin 6n plana
ciktigini goriiriiz. Mesela Teftazani'nin eserinin tamamina degil, belli
bir kismina hasiye yazilmistir. Hasiye yapilan yerlerde yeni sorularla
metnin agimlanmasi ya da yeni meselelerin ele alinmasi saglanmgtir.
Teftazani’'nin metnine yonelik sadece Kessdf Hdsiyesi dikkate alinarak
metin olusturulmamuistir. Bilakis metnin anlasilmasinda Teftazani’nin
diger metinleri de gz oniine alinarak metinlerarasi bir yapi lizerinden

105Ebhert, Isagoji, 7.

106Bir hiikiim sadece yalanlamada birbiriyle celigkili olursa buna maniatu’l-
huluvv denir. Mesela bu sey, tas degildir, aga¢ da degildir, séziimiizde “Bu sey
agag degildir”, “bu sey tas degildir” ciimleleri yalanlanamazlar. $ayet yalanla-
nirsa birlikte bu hem tas hem de agagtir demektir. Yalanlanmadiginda mesela
bunun canl oldugu dogru olabilir. Ciircani, ez-Ta‘rifdt, 102-103.

107Ali Kuscu, Hagiye Ali Kusgu, 3b.
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hasiyesi ortaya konmustur. Bunu, serh edilen metnin “otorite”lesmesinin
degil, zemin olarak kullanildiginin isareti olarak okuyabiliriz.

Ali Kuscu’'nun serhini belirleyen temel unsur, dil/belagat merkezli
yapidir. Nitekim O, dilin olusumu olan vaz‘ ilminden birtakim bilgile-
ri biinyesinde tasidig1 gibi beldgat ilminden beyan ve bedi ilmine dil/
belagat sahasinin farkli dallarini serhinde kullanmigtir. Metnin anla-
silmasi noktasinda sézliiklerden yararlanmistir. Sarf ve nahivle ilgili
aciklamalarla metnin yorumlanmasina farkli pencereler agmistir. Aym
sekilde kiraatlar iizerinden dilsel agiklamalar yapmustir. Ozellikle dilsel
tahlillerin ingasinda ayet, hadis ve siirlerden istishadlarda bulunmustur.
Yine metnin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda Arap kiiltiiriiyle irtibat
kurmustur.

Kelami bakisin, Ali Kuscu'nun serhinde belirleyici bir unsur olma-
digin1 soyleyebiliriz. S6yle ki tartisilan konular kelami bir s6ylemle inga
edilmemistir. Bu manada Kur’an'in yaratilmighg iizerinden yapilan
Kur’an'in tanimi tartigmasini dikkate almazsak eserde kelami bir konu-
nun direkt olarak ele alinmadigini goériiriiz. Bununla birlikte dil merkezli
sOylemlerin direkt olmasa da dolayh olarak kelami sonuclar: biinyesinde
tasidiginin altini ¢izmeliyiz. Cok sinirli da olsa mantik ilmiyle irtibat
kuran Ali Kuggu’'nun, felsefi birikimi kullandig1 da goriiliir. Ancak genel

.olarak Kegssdf sarihleri arasinda felsefi birikim, ayetlerin yorumlanmasin-
da olumlu bir figiir olarak goriiliirken ayetlerin manasinin felsefi birikimle
Ozdeslestirilmesinde elestirel degerlendirmenin konusuna doniigmiistiir.
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Taskoprizade’ye Gore Hadis iimi ve
Letdifii’n-nebi Adh Kirk Hadis
Risalesinin Tabhlili

Abdullab Taba Imamojlu
Yrd. Dog. Dr., Trakya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

I. Girig

Tagkoprizdde Ahmed Efendi'nin (6. 968/1561) Osmanl ilim tarihin-
deki yeri yalmzca yazdig eserlerle degil eserlerinin hangi ilmi birikime
yaslandigin1 gosteren kitaplar kaleme almasiyla da sabitlesmistir. Zira
es-Sekdiku’ n-nu‘mdniyye adli eseri Osmanl alimlerinin hal terciimeleri-
nin ve ilmi seriivenlerinin anlasilmasinda basat rol oynams, Miftahu's-
sa‘ade adl eseri ise ilimler tarihinin seyrini Osmanli’daki izleri bakimin-
dan genel olarak resmetmistir. Yazildig1 giinden itibaren her iki eser de
Osmanl tarihi aragtirmacilari igin adeta bir basucu kitabi olmusgtur.

Tasképrizade ve eserlerinin Islami ilimler tarihindeki yerine dair
bazi ¢caligmalar mevcuttur ancak dogrudan hadis ilmindeki yerini ele
alan ¢aligmalar neredeyse yok gibidir.! Yazida Tagskoprizade'nin hadis
ilmindeki ilmi birikimini ortaya koyacak sekilde egitim ve 6gretim
hayatina temas edilecek, hadis ilmini tahsil ettigi hocalan zikredilecek
ardindan hadis ilmine dair yazdig eserlere dair kisaca bilgi verilecektir.
Ardindan Osmanl ilimler tarihi acisindan eg-Sekdiku’'n-nu‘madniyye' nin
hadis tarihindeki 6nemine temas edilecek ve bu eserde hadis tarihi
acisindan 6nem arzeden bazi hususlara deginilecektir. Ayrica Miftahu’s-
sa‘dde’de hadis ilimlerine dair zikredilen bahisler ve ilgili literatiir ger-
cevesinde TaskOprizade’'nin verdigi malumat degerlendirilecek sonra

[ XN N NN
1 Tagkoprizade'nin fikih ve tefsir ilimleri agisindan incelendigi ¢aligmalar
icin bkz. Duman, “Taskopriizade Ahmed Efendi ve Mevzuatu’l-Uliim’da Yer
Alan Usul ve Fikh ile Iigili llimler”; Bagkan, “Taskoprizdde’nin Miftahu's-
Sa'ade’si Baglaminda Osmanl {limler Tasnifi Geleneginde Tefsir Tarihi Al-
gist”.
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da TaskoOprizade'nin Hz. Peygamber’in mizah anlayisin1 gostermek
maksadiyla derledigi kirk hadis risalesi Letdifii'n-nebi me‘a ashabihi adl
eserinin tahlili yapilarak yazi nihayete erdirilecektir.

I1. Tagképrizade’nin Egitim ve Ogretim Hayatinda Hadis

Ilminin Yeri

Taskoprizdde Ahmed Efendi, hadis ilmine dair ilk egitimini baba-
sindan almistir. Kendi hayatim anlatirken verdigi bu bilgi babas1 Molla
Muslihiddin’in de hadis tahsil ettigini gostermektedir. TagskOprizade,
Muhammed et-Tunisi el-Magtsi’den (6. 924/1518) Buhari’'nin (6.
256/870) el-Camiu’s-sahih’inin bir kismini, Kadi Iyéz’m (6. 544/1149)
es-Sifd'sindan da bir miktarini okudu. Ayni hocayla ilm-i cedel, ilm-i hilaf,
akli ve Arabi ilimlere dair miizakereler yapti ve tefsir, hadis ve sair ilim-
leri okutabilecegine dair so6zlii ve yazili icazet aldi. el-Magisi de hocasi
Veliyullah Sihabiiddin Ahmed el-Bekki el-Magribi’den o da Ibn Hacer
el-Askalani’den (6. 852/1449) icazet aldi.2

Babasi Taskoprizade'ye tefsir ve hadis ilimlerini okutabilecegine
dair icazet verdi. Onun icéazet silsilesi ise Babas1 — Hocazéade - Dedesi
Hayreddin Efendi - Molla Yegan (6. 865/1461 civar1) - Molla Fenéri (0.
834/1431) - Cemaleddin el-Aksarayi (6. 791/1388-89 [?]) - Ekmeleddin
Baberti'ye (6. 786/1384); Hocazade - Molla Yegan; Hocazade - Fahreddin
el-Acemi (6. 865/1460-61 [?))3, her ikisi Molla Haydar’a ve o da Sa‘diiddin
et-Teftazani’ye (6. 792/1390) istinad etmektedir.* Tagk6prizade ayrica tef-
sir ve hadis ilimlerinde Muhyiddin Seydi Celebi - Hasan Celebi el-Fenari
(6. 891/1486) silsilesiyle Ibn Hacer’e kadar baglanan bir ilim gelenegine
mensuptur.’

Taskoprizade'nin ilmi hayatinda hadis egitim ve 6gretiminin ne
kadar miihim oldugu hal tercemesini anlattif1 es-Sekdik’te agikca

2 Taskoprizade, es-Sekdiku’'n-ni'maniyye, 555.

3 Celebi Mehmed déneminde, yani 820/1417’li yillarin baslarinda Osmanl
beldesine gelen Acemi, Bursa'da kendisi gibi fran’dan gelen Burhaneddin
Haydar Herevi'den hadis okudu ve icazet aldi. Otuz yildan fazla muftiiliik
yapan Fahreddin-i Acemiulemadan olan babasindan Sahih-i Buhdri'yi na-
kil verivayete icazetliidi. Birgok alim kendisinden hadis dersleri ald1. Balta-
c1, “Fahreddin-i Acemi”, 82.

4 Taskoprizade, es-Sekdik, 556.
5 Hasan Gelebi, Ibn Hacer el-Askalani’'nin égrencisi olan bir alimden tefsir ve
Sahih-i Buhari'yi okuyup icazet aldu.
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ortaya konulmaktadir. Zira o gérev yaptig1 biitiin medreselerde derle-
me donemi hadis edebiyatinin en muteber 6rneklerinden olan Ferra
el-Begavi'nin (6. 516/1122) Mesdbihu's-siinne’sini ve hadis kitaplarinin
zirvesi olan Buhari’nin el-Cdmiu’s-sahih’ini daima okutmustur. Bu iki
eseri siirekli okuttuguna dair malumat: yine es-Sekdik’ten 6grenmekte-
yiz. Tagk6prizade, Istanbul’daki Hac: Hasan Medresesi’'nde ilm-i hadise
dair Mesabihu’s-siinne’yi basindan sonuna kadar iki kere okutmustur.
Uskiib Ishak Pagsa Medresesi'nde yine Mesdbihu’s-siinne’yi ve Ramazan
ayinda da Radiyyiiddin es-Sagani’nin (6. 650/1252) Mesdriku'l-envdrini
basindan sonuna kadar okutmustur. Istanbul’daki Kalenderhane
Medresesi'nde Mesdbih'i en basindan “BiiyQ” boliimiine kadar okut-
mugtur. Istanbul’'daki Vezir Mustafa Paga Medresesi'nde Mesdbik'te kal-
dig1 yerden yani “Biiyd” bahsinden sonuna kadar ayni eseri okutmustur.
Edirne’deki Ug Serefeli Medrese’sinden birisinde elinde mevcut olan
dokuz ciltlik Sahih-i Buhdrf den bir cildini okutmaya muvaffak olmustur.
Sahn-1 Seman Medresesi'nde miiderrislik yaparken de Sahih-i Buhdri'yi
iki kere okutmustur. Edirne’deki Sultan Beyazid Medresesi’ndeki miider-
rislik yaptig1 miiddette Sahih-i Buhdri'nin yaklagik iigte birini okutmus
ve Sahn-1 Seman miiderrisligine geri déndiikten sonra burada da Sahih-i
Buhdrt'yi kaldig1 yerden sonuna kadar okutmaya muvaffak olmustur.

1. Hadis Eserleri

Taskoprizade, es-Sekdik’inde eser telif ettigi ilim dallarin tefsir, kelam,
fikih usulii ve Arabi ilimler olarak zikretmektedir. Bu ilimlere dair yazdig
risalelerin yaklagik otuz esere ulagtigini ifade etmekte ancak zikrettigi
ilimler icerisinde hadis ilmine temas etmemektedir. Fakat yazilan eserler
g6zo6niinde bulunduruldugunda Taskoprizade’'nin hadis ilmine dahil
edilebilecek belli bash eserlerinin sunlar oldugu goriilecektir:

1. Risdle Miskiyatii'l-hitdm fi ehddisi'l-endm adli eser hadislere dair

kiiciik bir risaledir (Sehid Ali Pasa, 416, 32 vr.).

2. Ta'likat ala Sahihi'l-Buhdri ve serhihi li’l-Kirmdni adh eseri ise
Buhart’nin el-Camiu’s-sahih’indeki bazi meselelerin izah edildigi
kiiciik bir calismadir (Nurosmaniye, 4902, 89 vr.).

3. Risdle fi Zikri men hiive efdaliil-enbiyd adh eserinde ise Hz. Peygamber’in
diger peygamberlere olan iistiinliigii izah edilmektedir (Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, 1199, 61-62 vr.).

6 Tagkoprizade, es-Sekdik, 556-558.
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4. Risdletii’l-garra fi halli hadiseyi’l-ibtida eserinde ise bir ise besmele,
hamdele ve salvele ile baglamanin faziletiyle ilgili hadislerin serhi
konu edinilmistir (Bagdath Vehbi, 2196, 14 vr.).

5. Letaifii'n-nebiadl kirk hadis risalesi ise Serhu Hadis-i Erba‘inya da
Erbain-i Tagkdprizddeolarak ta maruftur.” Tagk6prizade bu eserinde
Hz. Peygamberin’in mizah anlayisin ortaya koyan hadisler 1g1§inda
kirk hadis risalesi derlemigtir.?

2. Osmanh Hadis Tarihi Agisindan es-Sekaik’in Onemi

Osmanl ulema biyografisini topluca ele almak bakimindan bir ilki
gerceklestiren Tagsképrizade’'nin es-Sekdiku’n-nu‘mdniyye’si Islami
ilimler tarihinin Osmanh vechesini aydinlatmak bakimindan hala vaz-
gecilmez bir kaynak konumundadir. Bu manada gerek tefsir ve hadis
gerekse fikah ve kelam ilimlerinin Osmanh dénemindeki serencamin
sahis ve eser bazinda tespit edebilmek bakimindan eserin 6nemi hala
yadsinamaz. es-Sekdik’te her padisah donemi bir tabaka olarak kabul
edilmis ve Osman Gazi doneminden baglayan ulemanin teracim bilgisi
Kaniini Sultan Siileyman’la son bulmustur. Eserde iki padisah arasindaki
dénemde ulema on tabakaya ayrilmakta ve toplamda 371 alim ve 150
seyhin hal tercemesine yer verilmektedir.® es-Sekdik'i kaynak almak sure-
tiyle Osmanh alimlerinden ne kadarinin hadis ilmi tahsil ettigi ve hadis
alaninda eser verdigine yonelik bir calisma Hiilya Mercimek¢i Bayram
tarafindan gergeklestirilmistir.! Bayram’in tespitine gore 1336 ile 1566
tarihleri arasindaki iki yiiz yirmi yillik siirecte 82 muhaddis bulunmakta-
dir. Osmanh ulemasindan hadis ilmi tahsil eden ve bu ilme dair eser telif
edenlerin “muhaddis” olarak addedilip addedilmeyecegi ayr bir tartisma
konusu olmakla birlikte daha detayl aragtirmalara muhtagtir.!!

7 Veliyuddin Efendi, 3274, 13 vr.

8 Taskoprizade'nin yazdigi eserleri ilmi disiplinleri de gozéniinde bulunula-
rak yapilan kisa bir tasnif ve degerlendirme igin bkz. Kaygisiz, Islam llimler
Tasnifinde Tefsir, 58-67. Letaifii’'n-nebiadl1 bu kirk hadis risalesinin nesri igin
bkz. Cihan, Tagkoprizide Ahmed Efendi'nin “Letéifu'n-Nebi” Isimli Kirk
Hadisi, 41-75. Sadik Cihan mezkur risdlenin mevcut niishalar1 hakkinda
kisaca bilgi vermistir. Detayl bilgi i¢in bkz. Cihan, “Tagképrizdde Ahmed
Efendi'nin “Letaifu’n-Nebi” Isimli Kirk Hadisi”, 47.

9 Ozcan, “es-Sekaiku'n-Nu'maniyye”, 485.

10 Bayram, Tagkdpriiliizade'nin es-Sakdiku'n-Nu'maniye fi Ulemai'd-Devleti'l-
Osmdniyye Adli Eserinde Ad1 Gegen Muhaddislerin Incelenmesi.

11 Bedir, “Osmanh Tarihinin Kurulus Asrinda (1389’a kadar) {lmiye’ye Dair Bir
Arastirma: {1k Fakihler”, 23-39.
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1. Tabaka Osman Gazi devri (699-726/1336)

7 alim / 3 muhaddis

2. Tabaka Orhan Gazi devri (726-760/1326-62)

11 alim / 2 muhaddis

3. Tabaka . Murad devri (760-791/1362-89)

7 alim / 1 muhaddis

4. Tabaka I. Bayezid devri (791-810/1383-1402)

31alim / 7 muhaddis

5. Tabaka Celebi Mehmed devri (810-825/1413-1421)

21alim / 3 muhaddis

6. Tabaka il. Murad devri (825-855/1421-51)

40 alim / 4 muhaddis

7. Tabaka il. Mehmed devri (855-880/1451-81)

84 alim / 9 muhaddis

8. Tabaka il. Bayezid devri (880-917/1481-1512)

100 alim / 11 muhaddis

9, Tabaka i. Selim devri (317-926/1512-20)

71 alim / 18 muhaddis

10. Tabaka !. Siileyman devri (926-973/1520-66)

143 alim / 24 muhaddis

Tablo 1. es-Sekdiku'n-nu‘mdniyye de zikredilen muhaddisler.'?
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Tabaka ::::l;lf Eser Sayisi
1. Tabaka Osman Gazi devri (699-726/1336) - -
2. Tabaka Orhan Gazi devri (726-760/1326-62) - -
3. Tabaka \. Murad devri (760-791/1362-89) - -
4. Tabaka 1. Bayezid devri (791-810/1389-1402) 5 29
5. Tabaka Celebi Mehmed devri (810-825/1413-1421) 2 3
6. Tabaka Il. Murad devri (825-855/1421-51) 5 7
7. Tabaka Il. Mehmed devri (855-880/1451-81) - -
8. Tabaka Il. Bayezid devri (880-917/1481-1512) 2 2
9. Tabaka I. Selim devri (917-926/1512-20) 7 21
10. Tabaka I. Sileyman devri (926-973/1520-66) 5 29

Tablo 2. es-Sekdiku’n-nu'mdniyye’de hadis ilmine dair eser veren ulema.

12 Bayram, Taskopriiliizdade’nin es-Sakdiku’'n-Nu'mdniye fi Ulemdi'd-Devleti’l-

Osmdniyye Adli Eserinde Adi Gecen Muhaddislerin Incelenmesi, 29.
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Bu kisimda Tagkoprizade’nin es-Sekdik'inden hareketle Osmanly’'daki
hadis ¢aligmalarinin genel seyrine yonelik bazi degerlendirmeler yapila-
caktir. Bu vesileyle ilm-i hadis alaninda eser ortaya koyan bazi miielliflere
ve eserlerine atif yapilacak ve eserlerin Tiirkiye kiitiiphanelerindeki mev-
cut yazmalarina isaret edilecektir.

es-Sekdik’ta Osmanh ulemasinin on tabakaya ayrilarak padisahlarin
dénemlerine gore zikredildigi ifade edilmisti. Bu manada sdylenebi-
lecek ilk tespit Osman Gazi ile baslayan ve I. Murad ile nihayet bulan
ilk li¢ tabakada herhangi bir hadis eserinin yazilmamis olmasidir. Bu
durumun muhtemel sebeplerinden birisi Osmanli’da heniiz medrese
egitiminin k6klesmemis ve devlet diizeni icerisinde medrese nizamina
yer verilmemis olmasidir denilebilir. II. Murad déneminden itibaren
Osmanli’'da medreselerin insa faaliyeti hizla artmis ve bunlar arasinda ise
darilhadisler 6nemli bir yer tutmustur.

lik ii¢ tabakadan onuncu tabakaya kadar gegen siirede ise medre-
selerde okutulan en miitedavil hadis kitaplarinin iizerine bazi serhlerin
yazildigi goriilmektedir. Bu eserlerin ilki hadis ilminin zirve eseri sayilan
ve medreselerde list seviyede okutulan Buhari’'nin el-Camiu’s-sahih’idir.
Bu dénemde yazilan belli bagh Buhari serhleri ise sunlardir. Mecdiiddin
FirGizabadi’'nin (6. 817/1415) Menhu Fethi’l-bari bi’s-seyhi’s-seyli’l-
fesihi’l-cari fi serhi Sahihi’l-Buhdri'sidir. Eserin mufassal bir Buhari
serhi olup ibadetler kisminin dortte birini yirmi ciltte serhettigi nakle-
dilmektedir. Molla Giirani’nin (6. 893/1488) el Kevseru'l-cdri ala Riyazi'l-
Buhdri'si,'® Molla Seydi Celebi'nin (6. 931/1524) Serhu Camii’s-Sahih
li'l-Buhadri, 1bn Kemal Paga’'nin (6. 940/1534) Serhu Buhdri-i Serifi,
Molla Serif el-Abbasi’nin (6. 963/1556) Fethu'l-Bari fi Serhi’l-Buhdri'si
ve Taskoprizade'nin Ta'likdt ald Sahihi'l-Buhdri ve serhihi li’'l-Kirmani4
adh serhleridir.

Medreselerde Buhdritedrisine baglamadan 6nce genellikle el-Camiu’s-
sahik’e giris niteligi tasiyan ve en muteber hadis derleme eserlerinden
olan el-Megdrik ve el-Mesabih’in okutuldugu diistiniildigiinde bu donem-
de yazilan serhlerin gogunlugunu da bu eserlerin olusturdugu goriiliir. Bu
serhlerin belli baghlariise Firazabadi'nin Sevdriku'l-esrari’l-aliyye fi serhi
Megdriki'l-envdri’n-nebeviyye’si, Ibn Melek'in (6. 821/1418’den sonra)

13 Ayasofya, 686, 493 vr.; Demirci, Molla Giirani ve el-Kevseru’l-Cari Adli Buhari
Serhi; Ayaz, Molla Giirani ve el-Kevseru'l-Cari ild Riyadi Ehadisi’l-Buhdri.

14 Nuruosmaniye, 4902, 89 vr.; Veliyiiddin Efendi, 3275, 38 vr., Carullah, 2098,
125vr.



Tagkoprizade'ye Gdre Hadis limi ve Letdifi’n-nebi Adli Kirk Hadis Risalesinin Tahlili 133

Mebarikii’l-ezhdr fi Mesariki’l-envar\'> ve Envaru'l-bevarik fi tertibi’l-
Megsdrik’i, Hasiye ala Mesdariku’l-envar’y, Hdsiye ald Mebdriki’l-ezhdr’i ve
Savdibu'l-efkardir. Ibn Kemal Pasa’nin Serhu Megdriki'l-envdr'i, Molla
Seyhzade’nin (6. 950/1543) Serhu Mesariki’l envdar min Sihahi’l-ahbar’,
Molla Atafi’'nin (6. 948/1541) Kesfu'l-Megdrik fi serhi Mesdriki'l-envdar
adli serhleridir.'® Mesdbih serhleri ise Firtizabadi’'nin Ulamu’l-hadis
mine’s-Serhi ve'l-mesdbih, Kutbuddin Izniki'nin (6. 821/1418) Telfikatii'l-
Mesdbih,'” Seyh Ebu’l-Hayr Muhammed el-Cezeri'nin (6. 833/1429)
Serhu’l-Mesabih’i, Molla Kara Yakub’un Serhu’l-Mesdbih’i, Yazicizade
Mehmet Celebi’'nin (6. 855/1451) Mesdbihii’s-siinne’si ve Musannifek’in
(6. 875/1470) Serhu Mesabihi’s-siinne'® adl eserleridir.

Ote yandan medreslerde okutulan derslerden bir digeri de hadis usulii-
diir. es-Sekdik'te yer alan alimlerden bir kisminin hadis usuliine dair eser
yazmasinin yine medresedeki miifredatla alakali olma durumu kuvvetle
muhtemeldir. Bu minvalde yazilan hadis usulii eserleri Firtizabadi'nin
Istilahatii eshabi’l-hadis ve Urciize fi mustalahi’l-hadis’i, Ebi’'l-Hayr
Muhammed el-Cezeri'nin Mukaddimetii ilmi’l-hadis (Muhtasar fi ilmi’l-
Hadis'i)'® Muhyiddin el-Kafiyeci’nin (6. 879/1474) Muhtasar fi ilmi’l-
eser'i,?% 1bn Kemal Pasa’'nin Kavdidu'l-ehddisi'n-nebeviyye’si ve Arab
Imam adiyla anilan Ibrahim el-Halebi'nin (6. 956/1549) Hdgiye ald Serhi
Nuhbeti'l-fiker adl eserleri bunlardandir.

Hadis usiilii kaynaklarinda “er-Rihle fi talebi’l-hadis” bashg altinda
ele alinan ve muhaddislerin hadis 6grenimi i¢in yaptig1 yolculuklara
temas eden rihle olgusu hadis eserlerinin tedvininden sonra mahiyet
degistimis ve zamanla bu yolculuklar uleménin ve hassaten muhaddisle-
rin kendisini yetistirmesi icin bir nevi zorunluluk arzeder héle gelmistir.
Bu durum genellikle ulemé tabakatina miinhasir kaynaklara da sirayet
etmis ve alimlerin ilim tahsili icin yaptiklar1 yolculuklar, yetistikleri ilm1i
ve fikri birikim ve kiiltiirel havzanin goriiniir kilinmasi icin gidip yerlestik-
leri beldeler daima vurgulanan bir husus olmugtur. Alimlerin kendilerini

15 Trabzon Il Halk Kiitiiphanesi, 272, 453 vr.
16 Fatih, 994, 252 vr.

17 Ayasofya, 476, 206 vr.

18 Fatih, 966, 171 vr.

19 ‘Ayasofya, 447, 124 vr. Ibnii'l-Cezeri'nin hadis ilmindeki yeri i¢in bkz. Savan,
Ibnii'l-Cezeri’'nin Hadis llmindeki Yeri.

20 Reisiilkiittab, 1188, 32-64 vr.
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yetistirdigi beldelerin bilinmesi hem Osmanlr'daki Islami ilimlerin 6zel-
likle de hadis ilminin tarihi icin bir¢ok ipucu sunmaktadir. Bu minvalde
ticlincii tabaka ile onuncu tabaka arasinda yer alan ve Osmanli’da hadis
ilmine dair eser yazan alimlerin yaptiklan yolculuklar es-Sekdik merkez
alinarak tespit edildiginde bu beldeler ve kag kisinin ilim tahsili i¢in bu
beldede ikamet ettigi goriilebilir. Edirne (22) yirmi iki, Bursa (20) yirmi,
Istanbul (18) on sekiz, Misir (11) on bir, Amasya (10) on, Kahire (7) yedi,
Sam (7) yedi, Halep (4) dort, Mekke (4) dort, Tebriz (4) dort, Acem (4)
dort, Siraz (2) iki, Sehrezor (3) iig, Uskiip (3) iig, 1znik (3) iig, Bagdat
(2) iki, Bagdat, Diyarbekir (2) iki, Kudiis (2) iki, Konya (2) iki, Herat (2)
iki, Tatar, Maveraiinnehir, Izmir, Balikesir, Denizli, Tire, Kastamonu,
Karaman, Kayseri, Kiitahya, Ankara, Trabzon, Hasankeyf, Saraybosna,
Filibe, Selanik, Sofya, Corlu, Trablusgarp gibi sehirlere dikkat edildigine
Osmanl ulemasinin ilmi muhitlerin tesekkiiliinde medreseleri de aktif
bir sekilde kullanmak suretiyle gerek sehirler gerekse medreseler arasinda
organik bir bag kurdugu séylenebilir. Zira ilmi yolculuk bakimindan énde
gelen ilk ii¢ sehre bakildiginda Edirne’nin Dariilhadis vesilesiyle 6ne ¢ik-
masl, Bursa ve Istanbul medreselerinin sayica artisi bu irtibatin kuvvetini
diisiindiirecek niteliktedir.?!

Taskoprizade'nin es-Sekdik’inde hadis ilmi agisindan dikkati ¢eken
bir diger husus Ibn Hacer el-Askalani’ye yapilan atiflardir. Zira Ibn Hacer
hadis ilmindeki vukufiyetini hafiz tinvamyla taclandirmis ve Fethii'l-bari
serhiyle Buhari'nin el-Camiu’s-sahil’ine yapti§1 ¢calisma asirlarca hiisn-i
kabul gérmistiir. Onun hadis ilmindeki yetkinligi Osmanh alimlerince de
kabul edilmis ve ilmi silsile ve icazetlerde kendisine yer verilmistir. Bunu
TaskoOprizade'nin eg-Sekdik’inde de gormek miimkiindiir. Yazinin bag
tarafinda belirtildigi izere TaskOprizade’nin tefsir ve hadis ilimlerini oku-
tabilecegine dair icazeti babasinin kanahyla Muhyiddin Seydi Celebi’'ye
ondan da Fenarizade Hasan Celebi silsilesiyle Ibn Hacer’e uzanmak-
tadir.22 Bu noktada zikredilebilecek diger isimler ise hadis ilminde {bn
Hacer'den icazet alan Molla Giirani?3 ve Ibn Hacer'in en gozde talebele-
rinden olan Sehavi’den istifade eden Hakim Sirvani (6. 890/1485)"dir.24

21 Osmanh alimlerinin ilmi seyahatlerini gésteren bir makale icin bkz. Okten,
“Scholars and Mobility.”

22 Hasan Celebi, Ibn Hacer el-Askalani’nin 6grencisi olan bir alimden tefsir ve
Sahih-i Buhari'yi okuyup icazet aldi. Taskdprizade, es-Sekdik, 556. Akpinar,
“Hasan Celebi, Fenari”, 313-315.

23 Taskoprizade, eg-Sekdik, 84.

24 Taskoprizade, es-Sekaik, 221.
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3. Tagkoprizade'de Hadis ilimleri ve Literatiirii

TaskoOprizade Miftahu's-sa'dde adl ilimler tarihi ve tasnifi adli ese-
rinde hadis ilimlerini rivayetii'l-hadis ve dirdyetii’l-hadis olmak iizere
iki ana baglikta ele almigtir. Bu ikili tasnif Ibnii’l-Ekfani (6. 749/1348) ile
baslamis ve Taskoprizade, Katib Celebi (6. 1067/1657) ve Sacaklizade (.
1145/1732) tarafindan da hiisn-i kabul gérmiistiir.2> Tagkoprizade tara-
findan iki ana baglikta ele alinan hadis ilimlerinden rivayetii’l-hadis ilmi
on alt baslikta, dirayetii’'l-hadis ilmi ise alt1 alt bashkta ele alinmigtir. Bu
ana basliklardan ilkini ve alt baghiklarin1 Tagkoprizade’den (6. 968/1561)
yaklagik yetmis y1l 6nce idam edilerek 6ldiiriilen Molla Liitfi’nin (6.
900/1495) Risdle fi'l-uliumi’s-seriyye ve'l-Arabiyye’sinde metnii’l-hadis
ilmine dair tist baghigin altinda, Taskoprizade'nin Miftdahu's-sa‘ade adl
eserinde kaydettigi sekilde ve rivayetii’l-hadis ilminin altindaki ilimlerle
neredeyse birebir uyumlu bir sekilde gormek miimkiindiir.26 Ancak Molla
Liitfi, eserinde ilimleri zikretmekle yetinmis ve Task6prizade’'ye gore
farkl bir tertip sirasi gézetmistir. Taskoprizade, Molla Liitfi’ye ek olarak
ilgili ilim ve alt dallarina dair eser isimlerini kaydetmek suretiyle selefi-
nin eserini daha mufassal héle getirmis ve adeta onun zikrettigi ilimleri
bibliyografik agidan genisletmistir.2? Fakat Tagkdprizade’nin ilgili ilimlere
dair eserleri kaydederken farkl tavirlar sergiledigi de miisahede edilmek-
tedir. Zira kimi yerde rivayetii'l-hadis ilminin alt subesi “nésihii’l-hadis
ve mensthuhu” ilmine dair giivenilir kisilerden miidevven bazi kitaplar
isittim ancak beldemizde megshur degildir diyerek herhangi bir kitap ismi
zikretmezken,?® “rumiizu akvali'n-nebi” ilmine dair kitaplarin ismini
halihazirda hatirlamadigin1 beyan etmekte,?® “telfikii’l-ehadis” ilmine
dair kitaplarin ise talebede az bulunabilecegini ancak isteyenlerin bu
eserlere ulasabilecegini ifade etmekte,3° “ahvalu ruvati'l-ehadis” ilmine
ait kitaplarin bir kisminin ise daha énce zikredildigi ve hatirlanabilecegi,3!

25 Gormez, Hadis llmi ve Islémi Himler, 199.

26 Molla Liitfi, Risdle fi'l-ulami’s-ser'iyye ve'l-Arabiyye, 52-53. Molla Liitfi'nin
ilimler tasnifi eserine dair goriisler i¢in bkz. Fazlioglu, Dil Bilimlerinin Sinif-
landiriimasy; Arslan, Molla Lutfi'nin HNimlerin Tertibine ddir er-Risdle Fi'l-
Ulami’s-Ser'iyye ve'l- Arabiyye adl: Eseri.

27 Fazlhoglu, Dil Bilimlerinin Siniflandirilmas:, 83-84.
28 Taskoprizade, Miftahu's-sa‘dde, 11, 342.
29 Taskoprizade, Miftdhu's-sa‘dde, 11, 343.
30 Taskoprizade, Miftdhu's-sa‘dde, 11, 344.
31 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 11, 344.
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an

“esbabu vuridi’l-ehadis” ilmine dair kitaplar ise isittigini lakin gérmedi-
gini sdyleyerek herhangi bir kitap ismi zikretmemektedir.3?

Taskoprizade Miftdhu's-sa‘dde’'nin mukaddimesinde itikadi ilimleri
dorde ayirmaktadir. Bunlarin ilk ikisini nakle miiteallik ve nakillerin anla-
silmasina miiteallik olarak zikrettikten sonra rivayeti’l-hadis ilmini kiraat
ilimleriyle beraber ilk gruba dahil etmekte, dirdyetii’l-hadis ilmini ise
Kur’an tefsiri ilmiyle birlikte nakillerin anlasilmasina yonelik bir ilim ola-
rak ikinci gruba dahil etmektedir.33 Tagk6prizade, rivayetii’l-hadis ilmini
tanmimlarken hadislerin ittisal bakimindan Resitilullah’a olan aidiyetini,
ravilerin adalet ve zabt durumlarini, senedin ittisal ve inkitainin incelen-
digine temas etmekte ardindan bu ilmin mevzuunu Resiilullah’in sozle-
rinin sihhat ve zayiflik agisindan incelenmesi olarak tarif etmektedir. Bu
ilimde yazilan eserlerin sayillamayacak kadar ¢ok oldugunu vurgulayan
Tagskoprizade, ilk olarak Ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245) Ulamu’l-hadis'ine
deginmekte ve ardindan hayatina dair bilgiler vermektedir.3* Daha sonra
Nevevi’'nin (6. 676/1277) en meshur eserleri el-Irsdd, Riyazu's-sdlihin,
el-Ezkdr, Miislim serhi el-Minhdc'ina ve hayatina yer vermekte son olarak
da bu ilimde en gok telifi olanin Ibn Hacer el-Askalani olduguna degine-
rek bu kismi tamamlamaktadir.3® Tagk6prizade'ye gore dirayetii’l-hadis
ilmi hadisin lafizlarindan hareketle mananin mefhumunu ve muradini
aragtirmak, bunu yaparken de Arap dilinin kurallarina ve geriatin esasla-
rina riayet ederek hadislerin Hz. Peygamber’in ahvéline mutabik olma-
sin1 saglamaktir. Bu ilmin mevzuu ise Hz. Peygamber’in hadislerinin
murad, mefhum ve mana bakimindan deléletidir. Gayesi, nebevi adab
ile bezenmek ve kerih goriilen kotii huylardan sakinmaktir. Faydas ise
diisiinenler i¢in agiktir. Bu ilmin temel ilkeleri (mebddi) ise Arabi ilimlerin
tamamina, Hz. Peygamber’e taalluk eden biitiin kissa ve haberlere, Kitab
ve Siinnet’e, fikih ve diger ilimlere vakif olmaktir.36

Dirayetii’l-hadis ilmine dair gerekli tanimlar1 yapan Task6prizade
daha sonra kendi déneminde cari olan hadis ilmine dair yanlhs goriisleri
elestirmektedir. Buna gore o donemde Sagani'nin Megsdriku'l-envdrh ve
el-Begavi'nin Mesdbik'ini okumak muhaddis olmak igin yeterli goriilmek-
tedir. Ibnii'l-Esirin Cdmiw’l-usal'ii ile istigal edenlerin, Ibnii’s-Salah’in

32 Taskoprizade, Miftahu’'s-sa‘dde, 11, 342.
33 Taskoprizade, Miftahu'’s-sa‘dde, 11, 5.
34 Taskoprizade, Miftahu's-sa‘dde, 11, 52.
35 Taskoprizade, Miftahu's-sa‘dde, 11, 53.
36 Taskoprizade, Miftahu's-sa‘dde, 11, 113.
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Mukaddime’sini, Nevevi’'nin et-Takrib ve't-Teysirini ezberleyenlerin
kendisini asrin Buhari’si olarak telakki ettigini soyleyen Taskoprizade bu
durumun ancak hadis ilmindeki cehaletten kaynaklanacagim belirtmek-
tedir. Bu bilgilerle muhaddislik riitbesine erismenin miimkiin olmadigim
ancak isnad, ilel, ravi isimleri, ali ve nazil isnad ile bir ¢ok hadis metni
ezberlemek, Kiitiib-i sitte ve Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Miisned'ini
dinlemek, Beyhaki’'nin (6. 458/1066) Siinen’ini, Taberani’nin (6. 360/971)
Mu‘cem’i ve bunlara bin ciizliik hadis eseri eklemekle muhaddisligin en
alt derecesine ulasilacagini ifade etmektedir. Tabakat kitaplarinin, hadis
ravilerinin ilel, vefayat ve isnad durumlarinin bilinmesiyle muhaddislik
riitbesinin ilk derecesine nail olunacag da Taciiddin es-Siibki’den (6.
771/1370) nakille aktarilmaktadir.3?

Taskoprizade, donemindeki hadis ilimlerine dair cehaleti 1zhar ettik-
ten sonra adeta hadis ilimleriyle meggul olmak ve muhaddislik mertebesi-
ne erismek isteyenler i¢in bir liste hazirlamakta ve bu listeyi Allah'in kita-
bindan sonra en sahih kitap olarak nitelendirdigi Buhari'nin el-Camiu's-
sahik'i ile baglatmaktadir. Osmanl ulemasi igin hadis ilminin en muteber
kitaplarin1 6zetleyen Taskoprizadde’nin bu listesi kitap kiiltiirii ve hadis
bibliyografyas! agisindan 6nem arzetmektedir. Taskoprizade listenin
devaminda Miislim’in el-CAmiu’s-sahik’ini, Malik'in el-Muvatta’ini, Eb
Daviid, Tirmizi, Nesai, Ibn Mace ve Darekutni’nin Siinen’lerini, Ahmed
b. Hanbel'in Miisned'ini, Ibn Ebi Seybe'nin (6. 235/849) Musannefini,
Bezzar’'in (6. 292/905) Miisned'ini, sahth eserleri cemeden Rezin b.
Muaviye’nin (6. 535/1140) Tecrid’ini ve Humeydi'nin (6. 488/1095)
el-Cem' beyne's-sahihayi’l-Buhari ve Miislim’ini, Berkani'nin (6.425/1034)
el-Miisned’ini (Cdmiu'l-Berkani), Muhammed b. Ubeyd ed-Dimagki'nin
Camiu’d-Dimagki'sini, Beyhaki’'nin Siinenii’l-kiibra’sini, Eba Yala
el-Mevsili, Darimi, Bezzar'in Miisned'lerini, Hattabi’'nin Medlimu's-
siinen, I'lamu’l-hadis ve Garibu'l-hadis adl eserlerini, Taberani’'nin
ii¢c Mu‘cem’ini, Kirmani, Ayni ve Ibn Hacer’in Buhéri serhlerini, 1bn
Melek’in Megdrik serhini ve Nurbesti’'nin Mesdbih serhini siralamaktadir.
Hadis derleme eserlerinden Sagani'nin Mesdriku'l-envdrini, Begavi'nin
Mesabihu's-siinne ve Serhu's-stinne’sini, tbni’l-Esir'in Camiu’l-usil,
Menakibu'l-ahyar ve en-Nihdye'sini ve biitiin bu eserlere ilave olarak da
yaklasik bin ciizliik hadis risalesinin tetkik edilmesinin muhaddis olma-
nin kosulu oldugunu belirten Taskdprizade son olarak da Kadi ly4dz'in

37 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 11, 114.
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es-Sifd’sin1 kaydetmektedir. Hakim en-Nisab(ri, Ebt Nuaym el-Isbahani,
Ebli Amr b. Abdiilberr en-Nahvi, Hatib el-Bagdadi, Ibn Huzeyme, 1bn
Hibban, Ebi Avane, Ebu’l-Ferec el-Cevzi gibi alimlerin ise eserlerine atif
yapmamakta ve yalnizca isimleriye iktifa etmektedir.3®

Taskoprizade'nin Kiitiib-i sitte miielliflerini ve onlarin teracimini
aktarmadan Onceki kanaati, onun hadis ilimleriyle olan irtibatina dair
bazi bilgiler sunmaktadir. O bu vesileyle onlarn izini takip etmek iste-
digini, onlarn hatirlayarak seref bulacagini ve bereketlerinden istifade
edecegini sdyleyerek sozlerine baslamakta Sadrusseria'nin (6. 747/1346)
Tadilw'l-ulim kitabina atif yaparak hadis imamlarinin 6nde gelen hocala-
rinin uzun 6miirli olmakla g6hret bulduklarina temas etmektedir. Seriati
hafife alan felsefecilerin ise kisa dmiirlii oldukiarin belirtmektedir. Uzun
oémriin ise din, ilim ve amel birlikteligi, hayir, bereket ve Islamiyet iizere
yaslanmakla miimkiin oldugunu séylemekte ve bu kanaatini de Siibki'nin
Tabakdtu'l-kiibrd@'sindan naklen tbn Salah’in hadis ilmiyle mesgul olan-
larin uzun émiirlii olduklarina dair soziiyle ifade etmektedir.3?

Miftahu’s-sa‘ade miiellifi “rivayetii’l-hadis” ilmini on fer‘/kisimda ince-
lemektedir. O rivayet ilimlerinden ilkini “serhu’l-hadis” ile baglatmakta
ve bu ilmin tanimim Resfilullah’in muradini, O'nun (sav) hadislerinin
Arap dili kurallarina ve seriatin asillarina riayet etmek suretiyle arastiril-
masl oldugunu séylemistir. Bu ilme dair sayisiz eser bulundugunu ancak
o Buhari sarihlerinden Kirmani (6. 786/1384), Birmavi (6. 831/1428)
tbnii'l-Miilakkin (6. 804/1401), Ayni (6. 855/1451), Ibn Hacer, Siiyiti (6.
911/1505) ve Molla Giirani (6. 893/1488)'nin serhlerine atif yapmakla
yetinmektedir. Miislim sarihlerinden ise Nevevi (6. 676/1277) ve Siiyiti'ye
deginmekte ardindan derleme hadis eserlerinin Osmanh medreselerinde
en ¢ok okunan iki eseri Ferra el-Begavi'nin Mesabihu’s-siinne’sine ve
Radiyyiiddin es-Sagani 'nin Mesdriku’l-envdri’'na yapilan serhlerle bu
ilmi sonlandirmaktadir. Tagkoprizade'nin zikrettigi Mesabih sarihleri
Muzaffer el-Halhali (6. 745/1344), Hiiseyin et-Tiirbiisti (600/1203), Hasen
ez-Zeydani (727/1326) ve Zeynii'l-arab 'tir. Mesarik sarihleri ise Ibn Melek,
Firtizabadi ve Baberti’den (6. 786/1384) olugmaktadir.%0

“Esbabu vuridi’l-ehadis” ilmini ikinci sirada zikreden Tasgk6prizade
bu ilmin mevzuunun isminden acik¢a anlasildigini ve faydasinin ise

38 Taskoprizade, Miftdhu's-sa‘ade, 11, 113-131.
39 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 11,115.
40 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 11, 341.
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izahtan vareste oldugunu séylemektedir. “Nasihu’l-hadis ve mensithuhu”
ilminin mevzuunun da zahir oldugunu séyleyen miiellif, bu ilmin fayda-
sinin seriatin asillarini bilme ve seriatin hiikiimlerinden bir cogunun bu
ilimle irtibath oldugunu ifade etmektedir. “Te’vilii akvali’n-nebi” ilminin
mevzuunun malum, faydasinin da agik oldugunu belirten Taskoprizade,
bu ilme dair iki miiellifin eserine isaret etmektedir. Bunlardan ilki Molla
Fenari’nin (6. 834/1431) hadislerin serhini seriata muvafik bir sekilde
yaptig1 ancak Taskoprizade’'nin elindeki bu eseri kaybettigini bildirdigi
kitaby, digeri ise Sadreddin Konevi'nin (6. 673/1274) Serhu erbaine hadis
adh seriatin zahirine zit gibi goriinen ancak miiellife gére zit olmayan
bazi hadisleri agikladigi kitabidir.#! Bir diger ilim ise “Rumiizu akvali'n-
nebi”dir. TagskOprizade'ye goére bu ilmin mevzuu zahir faydasi da goz
alicidir. Miiellif daha sonra “Garaibu liigati’l-hadis” ilmine temas etmekte
ve bu ilmin mevzuunun kiymetli, fayda ve amacinin da latif oldugunu
belirttikten sonra Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Faik fi garibi’l-hadis
ve Ibnii'l-Esir'in (6. 606/1210) en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser adl
kitaplarina atif yapmaktadir. “Def‘'u metaini’l-hadis” ilminin muvahhid
miisliimanlardan akil sahipleri i¢in hem mevzuunun hem de faydasinin
apagik oldugunu ifade eden miiellif tarafindan Karmatiler’in hadis ilmine
dair menfi iddia ve yalanlarinin bu ilim vesilesiyle muhafaza edildigi vur-
gulanmaktadir. Tagk6prizade “Telfikii’l-ehadis” ilmini hadisler arasinda
goriilen zahiri geligkilerin ortadan kaldirilmasini saglayan ilim olarak
tanimlamaktadir. Miiellifin bahsettigi bu ilim aslinda hadis usulii kay-
naklarinda “muhtelifu’l-hadis” ilmi olarak kaydedilmektedir.4?> “Ahvilu
ruvati’l-ehadis” ilminin ise ravilerin vefat tarihi, kabile, vatan, cerh, tadil
ve bilinmesi gereken hallerinin arastirilmasina yonelik oldugunu ifade
eden Taskoprizade, aslinda bu ilmin bir yoniiyle tarih bir diger yoniiy-
le de hadis ilminin bir alt dah oldugunu belirtmektedir. Son olarak da
“Tibbu’n-nebi” ilmine temas eden miiellif, bu ilmi Hz. Peygamber’den
sadir olan hadislerin hastaliklarin tedavisinde kullanilmasini arastiran
bir ilim olarak gormekte ve bu ilme dair iki miiellifin eserine atif yap-
maktadir. Bu miielliflerden ilki Ibn. Turman*? ve (6. 620/1223) digeri de
el-Miistagfiri’dir (0. 432/1041).

Taskoprizade hadis ilminin ikinci ana baghg olan “dirayetii’l-hadis”
ilmini ise alt1 alt baghkta incelemektedir. Her alt baghig: bir ilim olarak

o000 O0OO
41 Taskoprizade, Miftdhu's-sa‘dde, 11, 342.
42 1Ibn Salah, Ulamu'l-hadis, 284-286.

43 Refik el-Acem bu ismin Ibn Turfan degil de Ibn Turman olabilecegini ifade et-
migtir. Mevsuatu mustalahati Miftdhu’s-sa‘dde, 523.
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tavsif eden miiellif, bu alt basliklardan birincisi olan “ilmii’'l-mevaiz”i
insanlarin tamaminin tabiatlarina uygun bir dilde nehyedilen hususlar-
dan engellenmesi ve emredildigi hususlara zorlanmasini saglayan ilim
olarak tanimlamigtir. Bu ilmin mebadii raz1 olunan iimmetlerin amel-
lerini, ilmiyle amel eden alimlerin, zahidlerin, megayihin ve sélihlerin
giizel ahlakiny, kotii insanlarin girkin fiil ve ahlaklarini anlatan hikayeler
oldugunu soylemistir. Biitiin bu kissalarin amacinin ise din ve diinya
saadetini saglamak oldugunu bildiren Task6prizade, Restlullah’tan nak-
ledilen hadislerin bu ilmin mebadiinin bir unsuru oldugu dolayisiyla da
hadis ilminin bir tiirii oldugunu vurgulayarak bu ilmin en gézde eserle-
rinin Gazzali'nin eserleri 6zellikle de el-Ihyd’si oldugunu soylemigtir.44
Taskoprizade’nin dirayetii’l-hadise dair zikrettigi ikinci ilim “ed‘iye ve’l-
evrad” yani etkili dualarin ve meshur zikirlerin tesbit ve tashihi, 6zellikle-
rinin agiklanmasi, sayisinin bilinmesi, okunma vakitlerinin tayinini aras-
tirmaktir. Bu ilimden maksat dini ve diinyevi faydalarin saglanmasi igin
bu dualarin kaydedildigi sekilde bilinmesidir. Bu ilim hadisilimlerine dair
kitaplardan 6grenilir. Bu konudaki en muteber kitaplar ise Nevevi'nin
(0. 676/ 1277) Kitdbu'l-ezkdry, Muammed b. Muhammed el-Cezeri’nin
(6. 833/1429) el-Hisnu'l-hasin’'i ve Abdurrahman el-Bistami’'nin (6.
858/1454) el-Ed'iyetil’l-miintehabe ve'l-edviyetii'l-miicerrebe® adl eser-
leridir.*¢ Ugiincii ilim ise “4sar”dir. Bu ilimle rasih ulemanin, ashabin,
tabiinin, selef-i salihinin din ve diinya islerindeki s6z, fiil ve hayatlarinin
aragtirilmas1 amaclanir. Bu ilmin mebadii ise giivenilir kisilerden isitilen
islerdir. Amag ise yukarida zikredilen ziimreye uyulmasi igin zikredilen
seylerin bilinmesidir. Bu ilim “mevi‘ze” ilmine siddetle ihtiyag duyar. Zira
Tagkoprizade’ye gore bu iki ilim birbirini tamamlamaktadir ve miiellif
bu ilme dair iki kitaba atif yapmugtir. llk eser Abdiisselam b. Muhammed
el-Harizmi'nin Siyerii’s-sahabe ve'’z-ziihhad' digeri ise Imam el-Yafii'nin
Ravdu'r-reyyahin fi hikayati's-salihin adh eseridir. Ugiincii sirada yer alan
“ez-ziihd ve’l-vera” ilmi ise diinya hayatinda siipheli seylere kapilmak
korkusuyla helallerden bir cogunun terkedilmesi ve harama bulagsmamak
icin tetkikte bulunulmasidir. Ziihd haram islemek korkusuyla siipheli
seylerin terki, vera ise helalin terkedilmesidir. Miiellif bu konuda da
Gazzali'nin kitaplarinin yeterli oldugunu belirtmekte ve el-Ihyd'ya atif
yapmaktadir. Bu ilim hadis ilminin sonucu ve meyvesidir ve bir yoniiyle

44 Taskoprizade, Miftdhu's-sa'dde, 11, 551.
45 Ayasofya, 377.
46 Taskoprizade, Miftdhu's-sa‘ade, 11, 551-552.
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de kesfi ilimlerle alakahdir.4? Besinci ilim ise “salatii’l-hacati’'l-varide
fi'l-ehadis™’tir. Kusluk, tehecciid, tesbih namaz gibi nafile namazlar bu
ilmin konusunu olusturur. Bu konuda Fahreddin er-Rimi (6. 864/1460)
De‘avatu’l-leyli ve'n-nehdradl bir kitap tedvin etmistir.*® Dirayetii'l-hadis
ilminin sonuncusu “Megazi” ilmidir. Bu ilim bir yoniiyle de tarih ilminin
bir subesidir. Ancak bu ilmin siibutu hadis ve eserlerle gerceklestiginden
Taskoprizdde tarafindan hadis ilminin bir alt dah olarak degerlendiril-
mistir. Miiellif, bu konuda en meshur megazi kitaplan olan Ibn Hisaim'in
(6. 218/833) es-Siretii’n-nebeviyye ve Ibn Ishak'in (6. 151/768) Megazi
kitaplarina atif yapmustir.

Taskoprizdde, hadis ilmine dair tespit ve tahlillerini yaparken bu
ilimle meggul olanlarin dikkat etmesi gereken bazi hususlara deginmis ve
goriislerini gerek rivayetii’l-hadis gerekse dirdyetii’l-hadis ilimlerini izah
ederken ortaya koymustur. Bunlar arasinda en ¢ok dikkat ¢ekenler hadis
imamlarinin isimlerinin ve kitaplarinin bilinmesidir ki kendi dénemin-
deki alimlerin bu isimleri genel olarak bilmemesinin 6nemli bir eksiklik
olduguna temas etmektedir. Ayrica hadis tarihinin en 6nemli evresinin
hadis alimlerinin yasadig: altin ¢cag oldugu ve zamanla hadis ilminin
noksanlastig1 ancak ilimlerin gelismeye agik oldugu fikrini de hadis-i
serifte ifade edildigi iizere “Islam’in garip basladig1 ve basladigi hale geri
donecegi”? rivayetine dayandirmakta ve hadis ilminin amacinin Buhér{
ve Miislim ile nihayete erdigi ve giiniimiize kadarki siirecte de irtifa
kaybettigini vurgulamigtir. 1lmi noktadaki bu diisiisiin giderek artacagi
ve bunun sebebinin de insanlarin hadis ilmiyle olan megguliyetinin azh-
gindan kaynaklanacagini ifade eden Taskdprizade’nin ilim tasavvurunun
devri bir ilim anlayigina istinad ettigi sdylenebilir.50

Sonug olarak TagkOprizade tarafindan zikredilen bu ilimlerin ne
derecede hadis ilminin bir alt subesi olarak degerlendirilip degerlendi-
rilemeyecegi mezkur ilimlere dair zikredilen kaynaklarin tetkiki ve bu
kaynaklar tizerinden bir ilim olusturulup olusturamayacagina iligskin
ilmimesainin neticesinde ortaya gikacak bir durumdur. Ayrica miiellifin
zikrettigi bircok risdlenin halen yazma kiitiiphanelerde mahfuz olusu ve
ilim aleminin istifadesine sunulamamasi da bu tiir tetkiklerin ve hadis

47 Tagskoprizade, Miftahu's-sa‘'dde, 11, 553.
48 Carullah, 515.

49 [bn Mace, “Fiten”, 15.

50 Taskoprizade, Miftahu's-sa‘dde, 11, 131.
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tarihinin Osmanl ilim gelenegindeki yerine iliskin tespit ve yorum yapil-
masinin éniinde bir mani olusturmaktadir.

II1. Letdifii'n-nebi me'a ashdabibi adlh Kirk Hadis
Risalesinin Tahlili

Taskoprizade, Hz. Peygamber’in (a.s.) nebevi ahlakin tavsif ederken
onun konusma iislubundan ve giilmesinden bahsetmekte, insanla-
rin hatta ashabinin i¢inde en ¢ok tebessiim eden ve giilen kisinin Hz.
Peygamber oldugunu ifade etmektedir. Onun (s.a.v.) giildiigii esnada
bazen azi dislerinin goriindiigiinii ve sahabenin Resiil-i Ekreme iktida
etmek ve saygi1 gostermek i¢in tebessiim ettigini, insanlarin en ¢ok tebes-
siim eden ve en yumusak huylu olaninin Resiilullah oldugunu ifade eden
Taskoprizade, Kur'an'in nazil oldugu ve vahiy geldigi esnada, kiyamet
giiniinden bahsedildigi zamanlarda veya ciddi bir mesele hakkinda hutbe
irad ettiginde O’'nun tebessiimiiniin yerini farkli bir duygunun aldigini
ifade ederek Hz. Peygamber’in ruh halini resmetmeye ¢ahsmistir.5!

Taskoprizade’nin Hz. Peygamber’in mizah anlayigini ortaya koymak
icin derledigi kirk hadis risalesini iki yazma niishadan hareketle nesreden
Sadik Cihan miiellifin beyanini esas alarak eserin Begavi'nin Serhu’s-
siinne adh eserinden istifade edilerek hazirlandigim ifade etmistir.52
Hadis kaynaklarini tetkik etmek suretiyle yazilan bu risalenin yazilma
gerekgesi Tagkoprizade’'nin sakaci bir mizaca sahip olugudur.53 Miiellif
yazmis oldugu bu risalede Hz. Peygamber’in mizahina iliskin kirk kadar
rivayeti derlemistir. Ahldk-1 Adudiyye Serhi’'nde de sakayla ilgili Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) sadir olan seyleri arastirdigini, bu konudaki riva-
yetlerin sayisinin kirka ulastigini ve bu hadisleri bir risale halinde yazdigi-
n1 belirtmis ve iyice arastirmasina ragmen daha fazla hadis bulamadigim
kaydetmistir.54

Tagkoprizdde'nin takip ettigi yontem Begavi'nin mezkur eserindeki
usulle neredeyse birebir uyum saglamaktadir. Zira Begavi, Serhu’s-

51 Refik el-Acem, Mevsuat, 91.

52 Taskoprizade, Letdifii'n-Nebi, 27. Cihan, Taskoprizide Ahmed Efendi'nin
“Letaifu’'n-Nebi"” Isimli Kirk Hadisi. Eserin niishalarinailiskin bilgi i¢in bkz. Ci-
han, 47-48; Karahan, Islam Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 39. Eserin nesrinde
kullanilmayan iigiincii bir niisha igin bkz. Veliyiiddin Efendi, 3274.

53 Yildirim, Osmanli'da Kirk Hadis Calismalari, 62.

54 Taskoprizade, Ahldk-1 Adudiyye Serhi, 134-135.
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siinne’sinde taninms muhaddislerin eserlerinden sectigi hadisleri konu-
larnina gore siralamisg, az kullanilan kelimeleri agiklamig, alimlerin ihtilaf
ettigi fikhi problemleri ve hadisten elde edilen hiikiimleri belirterek ser-
hetme yolunu se¢migtir.>?

Taskoprizade’nin Letdifii'n-nebi adh bu risalesi kisa bir mukaddime
ile baglamis ve mizahailigkin hadisler tek tek zikredilmistir. Her rivayetin
altina hadisin daha iyi anlagilmasi icin gerekli agiklamalar yapilmis ve
eserin sonunda yer alan mizah risélesi ile de mizahin iyi ve kétii yonleri
izah edilmistir.>¢ Katip Gelebi de bu eseri kirk hadis riséleleri icerisinde
zikretmis ve Resilullah’tan sadir olan mizah ve sakalagsma 6rneklerinin
yer aldigy bir eser olarak tamitrmstir.>?

Tagkoprizade’nin bu risalesinin kaynaklan incelendiginde Cihan'in
belirttiginin aksine yalmzca Serhu’s-siinne’nin kaynak olarak kullanilma-
dig1 anlasilmaktadir. Risalede zikredilen belli bagh kaynaklar kullanim sik-
hgna gore zikredilecek olursa Buhari’nin (6. 256/870) el-Camiu’s-sahih’i
(4) dort, Kirmani’'nin (6. 786/1384) Buhari serhi el-Kevakibii'd-derari
(3) ii¢, Gazzali’nin Ihya's1 (2) iki, Nevevi'nin (6. 676/1277) el-Ezkdr',
Beyhaki'nin (6. 458/1066) Deldilii’n-niibiivve’si, Siiytiti'nin (6. 911/1505)
el-Itkan, Zemahseri’'nin (6. 538/1144) Rebi‘u’l-ebrdr, Abdiilkerim b.
Muhammed er-Rafii'nin (6. 623/1226) el-Emadili'si ise birer defa kullanil-
mustir. Darekutni (6. 385/995), Ibnii’s-Siibki ve Ebii Bekir ibnii’l-Arabi’nin
(6. 543/1148) hangi eserlerinin kullamldig) zikredilmemis ve yalmzca
miielliflerin isimlerinin anilmasiyla yetinilmigtir.

Letaifii'n-nebi'de kaydedilen hadislerin kaynaginin Serhu’s-Siinne
olarak ifade edilmesi miellifin kendi beyanina dayansa da yapilan tet-
kikler neticesinde eserde zikredilen hadislerden on alti tanesinin Serhu’s-
Siinne'de zikredildigi, geri kalan yirmi bes rivayetin ise kaynaginin mez-
kur eser olmadig ortaya konulmustur.>®

([ XXX XN ]

55 Mevliit Giingér, “Begavi, Ferrd”, 340.

56 Tagkoprizade sakanin orta yol gozetilerek zerafetle yapildig takdirde giizel
bir haslet olduguna deginmistir. Miiellifin ahlaki bir vasif olarak sakacihkla il-
gili degerlendirmelerinin ahlak ilmi igerisindeki yeri igin bkz. Taskoprizade,
Ahlak-1 Adudiyye Serhi, 134-135. -

57 Katib Celebi, Kesfii'z-ziinun, 1, 56.

58 el-Mektebiitii's-samile adli bilgisayar programindan istifade etmek suretiyle
yaptigimiz taramada Serhu’s-Siinne’de tespit edilen hadislerin numaralan su
sekildedir. (1, 6, 7, 10, 13-18, 20, 22, 25, 30-32) Hadislerin numaralandirilma-
sinda Sadik Cihan nesri esas alinmigtir.
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Taskoprizdde’nin risalesine dabhil ettigi rivayetler Begavi'nin eseriyle
karsilastinldiginda hadislerin bazi béliim ve bab bashklarindan istifade
edilerek kaydedildigi goriilmektedir. Bu béliim baghklan “Isti'zan” bolii-
miindeki “dogumundan 6nce kiigiik goguga kiinye verilmesi” babi,>°
“mizah” ve “giilme” bablar1,5° Libas béliimiindeki “yeni elbise giyildi-
ginde ne denilecegi” baby,®! “Salat” béliimiindeki “evlerdeki mescidler
ve onlarin temizlenmesi” bablaridir.5? Tagképrizade hadisleri kaydeder-
ken ilk dobnem muhaddislerinin yaptigina benzer bir sekilde rivayetleri
bazen takti’ yaparak kisaltma yolunu se¢mis®3 bazen de rivayetlerin
birlestirilmesi seklindeki cem’ yolunu tercih etmistir.%¢ Tagkoprizade
Serhu’s-siinne’deki agiklamalarin tamamindan istifade etmemis ancak
ihtiya¢ duydugu kadarini almakla yetinmistir. Bu agiklamalan yaparken
de hadislerde zikredilen garib kelimelerin agiklamalarini yapmis, okun-
masinda yanlighik yapilmasi muhtemel kelimelerin lafzen okunuglarina
dikkat ¢ekmis,%5 hadisin farkl tariklerine igaret etmis,®¢ hadisin zikredil-
digi kaynaklarin niisha farkliliklarina temas etmis,? hadiste gegen ricale
dair bilgi vermis,5® hadisin serhine deginmis,®® hadisin sihhat degerlen-
dirmesini aktarmistir.”?

Tagkoprizade risalenin sonu¢ kismi olarak da degerlendirilebilecek
“Saka Risalesi"nde ise mizahin gegitlerini aciklayarak zemmedilen mizahi
bes kisimda ele almig,”! miibah olan mizahu ise ii¢ baghkta incelemistir.”?
Mizaha iligkin birgok hadis kitabi tetkik ettiginini belirten Taskoprizade,
bu konuda Begavi’'nin Serhu’s-siinne’sini esas aldigini ifade ederek

59 Begavi, Serhu’s-Siinne, X11, 346. (1. ve 13. hadisler)

60 Begavi, Serhu’s-Siinne, X111, 181-182. (14, 18, 22, 25. hadisler); Begavi, Serhu’s-
Siinne, XII, 317. (32. hadis)

61 Begavi, Serhu’s-Siinne, XII, 42. (30. hadis)

62 Begavi, Serhu’s-Siinne, 11, 398. (31. hadis)

63 Begavi, Serhu’s-Siinne, XV, 43. (20. hadis)

64 Taskoprizade, Letdifii’'n-nebi, 10-11. Aymirivayetin Begavi’deki kayd igin bkz.
Begavi, Serhu’s-Siinne, X111, 181.

65 Taskoprizade, Letdifii’'n-nebi, 2, 4-6, 8,12.

66 Tagskoprizade, Letdifii’'n-nebi, 3.

67 Taskoprizade, Letaifii'n-nebi, 3.

68 Taskoprizade, Letdifii'n-nebi, 4.

69 Tagskoprizide, Letdifii'n-nebi, 5.

70 Taskoprizade, Letaifii’'n-nebi, 10.

71 Taskoprizade, Letdifii'n-nebi, 23-24.

72 Taskoprizade, Letdifii'n-nebi, 24-25.
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risdlesini tamamlamigstir. Neticede Tagkdprizadde’'nin hadis ilmindeki
derinligine dair séylenebilecek sonséz ise diger eserlerinin de etrafl bir
sekilde hadis ilmi acisindan incelenmesiyle miimkiin olacaktir.
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Osmanh Hadis Egitiminde
Megsaériku’l-envar

Mudtafa Celil Altuntay
Arastirmaci, Bagbakanlhk Osmanh Arsivi Daire Bagkanhgy;
Doktora Ogrencisi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Bu ¢alismada, Ebii’l-Fezail Radiyyiiddin es-Sagani'nin (6. 650/1252)
Megdriku’l-envdr isimli eserinin Osmanli doneminde medrese egitimin-
deki yerinin agiklanmas1 amaglanmis, lizerine onlarca ¢alisma yapilmig
olan Megdriku’l-envdrin Osmanh donemindeki sohretini belirginlesti-
recek érnekler bir araya getirilmeye ¢ahsilmigtir. Oncelikli olarak yazma
niishalar {izerindeki sema kaytlar), niishalarin iizerine not edilmis kayit-
lar, icazetler ve tabakat kitaplarindaki Megdrik’in tedrisi ile alakal veriler
toplanmustir. Ayrica bibliyografya eserlerinde deginilmemis ¢caligmalar
ortaya konulmus ve elde edilen yeni tespitler ifade edilmistir. Dolayisiyla
bu ¢alismada Megsdrik ve serhlerinin mahiyeti hakkinda tafsilath bilgiler
vermek degil, yazma niishalarda bulunan kayitlardan, istinsah tarihle-
rinden, temelliik kaydi gibi bilgilerden yola gikarak Mesdrik’in nerelerde
ve kimler tarafindan okundugu-okutuldugu bilgilerine ulasmak amag-
lanmstir. Megsdriku’l-envdarin Osmanli doneminde muteber olan en
6nemli serhleri Ibn Melek’in (6. 821/1418’den sonra) Mebdriku'l-ezhdr'1,
Ekmeliiddin Baberti'nin (6. 786/1384) Tuhfetu'l-ebrdr' ve Seyhzade’'nin
(6. 950/1543) Serhu Mesdriki'l-envaridir. Ad1 gegen Megsdrik serhlerinin
yazma niishalar iizerine diisiilen héasiyelerde, hasiye yazan miiellifin
Megarik’in bahsi gecen serhlerine atifta bulundugu goriilmektedir.
Dolayisiyla bu eserlerin medrese egitim sistemi i¢inde Megdrik okutulur-
ken bagvuru kaynagi oldugu ve birbirleriyle irtibath bir sekilde okundugu
anlasilmaktadir.

Mesdriku'l-envar tizerine serh yazmus olan Ibn Melek’in hadis ilmin-
den Mebadrik yaninda, ustl-i hadisten Serhu Mendri'l-envdrh, fiira fikih-
tan ise Serhu Mecmdi'l-bahreyn’i; Baberti'nin ise Hiddye serhi el-Indye’si,
Serhu Akideti Ehli’s-stinne’si ve Miftahu'l-uliim serhi Telhis'e yazdig
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Serhu't-Telhis’i; Seyhzade’nin ise Beyzdvi serhi Hdsiye ald Envari't-tenzil’i
ve Miftahuw'l-ulum’a yazdig) Serhu Miftahi’l-uliim’u medreselerde ders
kitabi olarak okutulmaktaydi. Bu durum Osmanh egitim sistemi igerisin-
deki biitiinliigii gostermektedir. Ayni alimin birgok alanda yazdig kitap-
larin medreselerde ders kitabi olarak okutulmasi bir ortak akil olusturma
amacina matuf dnemli bir faaliyettir. Bu alimlerin dil esash tertip edilmis
olan Megdrik serhleri okunurken liigat ilmine dair 6nemli kazanimlar elde
ediliyordu. Yani talebe, sarihin liigat-mantik, usdl, fiirti ve akaide dair
gorislerini bir biitiinliik icinde iktisab etmekteydi.

L. Imam Sagani ve Megdriku’l-envir

Hasan b. Muhammed b. Hasan b. Haydar b. Ali, Allame Radiyyiiddin
Ebu’l-Fezail el-Kuresi el-Adevi El-Umeri es-Sagani 10 Safer 577 senesi
Pergembe giinii (25 Haziran 1181) Lahor’da diinyaya gelmistir. Diinyaya
geldigi zaman dilimi Gazneli hiikiimdar Hiisrevsah’in hiikiimdarhk
giinlerine denk gelmektedir. Saganti ilk egitimini babasindan ve Gazne
uleméasindan aldi. Daha sonra Mekke, Aden, Hind ve Bagdat’a gitti.
Oralarda hadis dinledi. Aden’de Ebq Siileyman Hattabi’nin (6. 388/998)
Mealimii’s-siinen’ini okudu. Mekke’ye gitti ve haccetti. Mekke ve Aden
ulemasindan hadis dinledi. Hicri 615 senesi Abbasi Halifesi Nasir
li-dinillah zamaninda Bagdat’a gitti. Halife onu elgi olarak Hind krah -
litutmusg’a bir mektupla gonderdi. Hindistan’da 624 senesine kadar
kaldi. 624 senesi haccetti ve Yemen’e gitti ve tekrar Bagdat’a dondii.
Abbasi Halifesi el-Muntasir-billah onu elgi olarak Melike lltutmus’un
kiz1 Radiyye'ye génderdi. 637 senesinde Bagdat’a déndii. Imam Sagani
650 yilinda Bagdat'ta vefat etti ve vasiyeti iizerine Mekke'ye defnedildi.!
Sagani’nin en 6nemli 6grencilerinden olan Hafiz Dimyati (6. 705/1306);
Yunini (6. 701/1302), Mizzi, (6. 742/1341) Taceddin es-Siibki (6. 771/1370)
ve Zehebi (6. 748/1348) gibi devrinin taninmig hadis alimlerinin hocala-
rindandir.2 Ayn1 zamanda bir liigat alimi olan Sagani déneminin en
o6nemli hadis alimlerindendir.

Mesdriku’l-envar, Radiyyiiddin es-Sagani’'nin Imam Buhari (6.
256/870) ve Imam Miislim'in (6. 261/875) sahihlerinden segtigi hadisleri

1 el-Kiitiibi, Fevatii'l-vefeyat, 1, 358; Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, XII, 150-152;
Zirikli, el-A'lam, 1I, 214; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 11, 279; Gormez,
“Sagani”, 487-489.

2 Ates, “Dimyati”, 311.
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nahiv konularina gore tertip ettigi eseridir. Eser nahiv konularina gére
diizenlenmesi agisindan ilk olma 6zelligini tasimaktadir.

On iki babtan olusan Megsariku’l-envdrin; birinci babmda o ikinci
babinda “3\”, ii¢iincii babinda “Y”, dérdiincii babinda * ;\ «131”, besinci
babmda “L «L”, alinci babinda “c g « s @) () L ‘uub ¢¢....» ‘u“-‘

A&} 13 ¢ S Y ", yedinci babinda “«el (Gl t(b\ AN ¢£\ A o
AP rJ ", sekizinci babinda “g ,Lau\ Jul\ 3 g0 ¢« «lly”, dokuzuncu
babinda “ J-N\ J= g ‘u‘""g\ Jad\”, onuncu babinda “s a2, (\!”, on
birinci babinda kudsi hadisler, on ikinci babinda dua ciimleleriyle basla-
yan hadisler yer almigtir.3

Megarik'te kag hadis bulundugu ile ilgili farkh gorisler zikredilmis-
tir. Afifitddin Said b. Muhammed b. Mestd Kazer(ini’nin (6. 785/1356)
serhi el-Metaliu’l-Mustafdviyye’deki sayimina gore Megsdriku'l-envdarda
2246 hadis varken* Megsdrik’in yazmalan, serhleri ve terciimelerinde ise
farkh rakamlar verilmistir: 2251 (Megsariku'l-envar, Siileymaniye 324),
2252 (Baberti; Tuhfetii'l-ebrar, Ayasofya 713, Mirliva Mehmed, Terciime-i
Mesariku'l-envar, Ayasofya, 901), 2288 (Megdriku’l-envdr, Murad Molla
380M) Esref b. Abdulmakstid nesrinde ise 2267 hadis bulundugu zikre-
dilmistir.5 Baz1 yazmalarda bulunan bir manzumda ise hadis sayis1 soyle
ifade edilmektedir:

Mesarik bahr i¢re cem olandur, iki bin iki yiiz elli ikidir.
Bin ellisinde Seyhayn ittifaki, bin iki yiiz iki de muhteliftir.

Bayezid Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi koleksiyonu 3907 numarada
bulunan Mesgdrik terciime ve serhinde ise hadis adedi 2253 olarak zikre-
dilmis, 327 hadiste Buhdri miinferid, 875 hadiste Miislim miinferid, 1051
hadiste ise miittefik? olduklan belirtilmistir. Seyhzade serhinin mukaddi-
mesinde 2252 hadis bulundugunu; 1050 hadis ittifakla, 327 hadis Buhari,
875 hadisin ise Miislim’den ahindigin belirtmistir.2 Hadis sayilarinin farkh

3 Hatiboglu “Mesariku’l-envar”, 361-362.

4 Katib Celebi, Kesfu'z-ziiniin, 11, 1689; Hatiboglu, “Mesariku’l-envar”, 361.

5 Hatiboglu, “Mesariku’l-Envar”, 361.

6 Mirliva Mehmed, Terciime-i Mesdriku’l-envdr, Ayasofya 901, la; Baberti,
Tuhfetii’l-ebrar, Ayasofya, 713, fihrist sayfasi.

7 Siileyman Sirn Efendi, lzdhu'l-Megsdrik ser-Tacu'l-mefarik, Veliyyiiddin
Efendi, 3907, zahriyyesinde.

8 Seyhzade, Serhu Mesariki'l-envdr, Ayasofya, 714, 15a.
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olmasi yazma niisha farklarindan kaynaklanabildigi gibi S4gani’nin bazen
hadisin merfu kismini nakledip sonrasinda yaptig1 agiklamalarin bu sayiya
dahil edilmesi ile de alakali olabilir. Miiellif, Buhdri ve Miislim’den ittifakla
rivayet ettigi hadisler icin (3), Buhdri igin (#), Miislim igin ise ((-) rumu-
zunu kullanmistir. Sagani, Mesdriku’l-envdr da kavli hadisleri serdetmis,
fiilt ve takriri ifadelere yer vermemistir.?

Hadislerin senedini hazfederek metinleri belli bir ustile gore diizen-
leme isinin 6nciisti Kudai'dir. (6. 454/1062) Kudai, Sihdbii’'l-ahbdrinda
ravileri hazf ederek ahldk ve nasihat agirhkh kisa hadisleri alfabetik olarak
siralamistir.!® Sagani toplumda Sihdbu’l-Ahbdrve yine aym ustlle yazil-
mis olan Uklisi’nin (6. 550/1155) en-Necni’ine olan ragbeti goriince dnce-
likle bu eserlerde bulunan mevzu hadislere dair ed-Diirrii’l-miiltekat fi
tebyini’l-galdt isimli bir serh kaleme almigtir. Ayrica miistakil olarak mev-
zuat tiirii bir eser kaleme almis olmasi da hadislerin sihhati konusundaki
hassasiyetini gostermektedir. Sagani, lugat (nahiv) eksenli olarak Buhdri
ve Miislim hadislerinden tertip ettigi Megsdrik ile 6zellikle medreselerde
ogrencilerin egitim hayatlar boyunca kullanacaklar, sahih kaynaklardan
derlenmis hadisleri bir araya getirmistir. Bu sayede lugat, dil ve fikih agir-
likh yiiriiyen medrese egitiminde hadislerden sahid getirilmesine olanak
saglayacak temel metni olugturmustur.!! Megsdrik yazildiktan hemen
sonra miiellifi tarafindan okutulmus ve daha miiellif hayatta iken tizerine
serhler yazilmaya baglanmigtir.!? Béylece kendisinden dnce tedaviilde
olan Kudéi'nin Sihdb'1, Mesdrik’in gerisinde kalmistir. Kudai'nin yasadigi
dénem Selguklu Devleti'nin Islam diinyasina hakim oldugu dénemlere
denk gelmektedir. Saganiise Osmanh Devleti tarih sahnesine ¢ikmadan
once vefat etmistir. Megsdrik’in Sihdb'i arka planda birakmasiyla Osmanl
doéneminde Megdrik biiyiik bir yayginhk kazanmigtir. Bu durum sadece
kiitiiphanelerde bulunan niisha ve serhlerinin adetlerine bakilarak da
anlasilabilir.

o000 0O®
9 iftihar Ahmed, “Imam Sagani ve kitabuhu Megdriki’l-envar”, http://www.
ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=80866

10 Efendioglu, “Sihabii'l-Ahbar”, 143-144.

11 Hatiboglu, “Mesériku’l-Envar”, 361; Koca, “Ibn Melek'in Mebariku’l-Ezhar
Serhu Megariki’l-Envar'indaki Serh Yontemi ve Eserin Hadis Serh Literatiiriin-
deki Yeri”, 5-7.

12 Habesi Megsdrikin ilk sarihi olarak Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Muhammed
b. Abdurrahman b. Abdiilaziz el-Lahmi, el-Kavsi, el-Hanefl (6. 643/1246) ese-
rin ismi olarak da Haddiku'l-Ezhdr Serhu Megsdriki'l-Envar'y vermistir. Miielli-
fin vefat tarihi Sagani’nin vefat tarihinden yedi sene dncedir. Bkz. el-Habesi,
Camiu's-surith ve'l-havagi, 111, 1705.
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IL. Meyériku’l-envér''n Okutulmas ile Ilgili Bilgiler

Megariku'l-envdr'n Islam cografyasinin hemen her tarafinda hiisn-i
kabul gérmesi miiellifinin dil bilgisi ve bu genis cografyay: taniyip top-
lumun ihtiyacini tespit etmesiyle irtibathdir. Zira kendisi Gazne, Mekke,
Medine, Aden, Bagdat, Mogadisu, Delhi, Bedaun ve Aligarh gibi sehirlere
ilmi seyahatler yapmistir. Bu sayede Islam diinyasindaki biitiin kiiltiir-
leri yakindan tamma firsat yakalamigtir.!3 Sagani Megdriku'l-envar
yazdiktan sonra talebelerine de okutmugstur. Sagani’'nin Kitdbu Fa‘aldn
isimli eserinde 6grencilerine okudugu ve icazet verdigi ve genellikle
liigat ile ilgili olan eserlerin sema‘ kayitlar1 bulunmaktadir. Sema‘ kayit-
lanm tutan genellikle 6grencisi Hafiz Dimyati’dir. Burada Megdrik ile
ilgili de 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Megdrik'in ne zaman kag kisiyle
ve nerede okutuldugu burada belirtilmistir. Cemaleddin Ebi Bekir b.
Ahmed b. Muhammed el-Bekri es-Sureysi (es-Serisi) Mesariku’l-envar's;
Burhaneddin 1brahim b. Yahya b. Ebi Huffaz el-Miknasi, Sadiiddin Sad
b. Ahmed b. Ahmed b. Abdullah el-Huzzami el-Beyani, Muhyiddin Ebu’l-
Hasan Ali b. Yahya b. Ali en-Nemiri el-Girnati, Radiyyiiddin Siilleyman b.
Yusufb. Muhammed b. Eb{i Hayyéan el-Milyani, Sihabiiddin Ebi Abdullah
b. Muhammed b. Bedr es-Sibti el-Maliki, Semsiiddin Ebii Abdullah
Muhammed b. Meymiin b. Ali el-Kiimi ve Abdullah b. Muhammed b.
Ebi Bekr el-Gassani el-Endiiltisi el-Maliki’nin bulundugu mecliste oku-
mugstur. Son meclis 27 Cemaziyelahir 637 Sah giinii Sagani 'nin Mekke’de
bulunan evinde olmus ve 6grencilerden Abdullah b. Muhammed b. Ebi
Bekr el-Gassani bu sema’ kaydim kaleme almistir.!4 ‘Megdrik’in Sehid
Ali Pasa koleksiyonunda bulunan 693 tarihli niishasinda; bu niishanin
hicri 696 tarihinde miiellifinden kiraatla alinan iki niishayla kargilas-
tirildig belirtilmigtir.!> Megdrik’'in Yeni Camii 282 numarada bulunan
niishasinin istinsah tarihi 4 Sevval 764 (17 Temmuz 1363) Pazartesi'dir.
Kenarlarindaki hasiyenin ise hicri 774 senesinde Ankara’da tamamlan-
dig1 not edilmistir.’® Bu da eserin bu tarihlerde Anadolu’da okundu-

13 Koca, “lbn Melek'in Mebdriku'l-Ezhdr Serhu Megdriki'l-Envarindaki Serh
Yontemi ve Eserin Hadis Serh Literatiiriindeki Yeri”, s.1-33.

14 Ahmed Han, “Semaatu Muellefati’s-Sagani el-lugaviyye”, Mecelletu Mahedi'l-
Mahtiatati'l-Arabiyye, (Kahire) XLI/1 (1418/1997), 55-90; http://www.majma.
org.jo/majma/index.php/2009-02-10-09-36-00/214-m605.html

15 Sagani, Mesariku'l-Envar, Sehid Ali Pasa, 567, 161b.
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16 Sagani, Mesariku'l-envdr, Yeni Camii, 282, 173b.
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gu ve ders esnasinda notlar alindigin1 géstermektedir. Mescid-i Aksa
Kiitiiphanesi'nde bulunan Megariku’l-envdr niishasinin sonunda 3 Sevval
756 ikindi vaktinde niishanin istinsahinin tamamlandigi belirtilmistir. Bu
da miiellifin vefatindan yaklagik 100 yil sonrasina tekabiil etmektedir. Bu
niishada, Ziinntr b. Ahmed el-Hanefi, 22 Sevval 776 pazartesi giinii seyhi
Daviid b. Meryem en-Niksari'den Megdrik’in tamamin miiskil yerler izah
edilerek ve manasi arastirilarak kiraat ve sema yoluyla icazet aldigini ifade
etmigtir. Niksari de seyhi Kessdf sarihi Hiiseyin b. Abdullah et-Tibi'den
(6.743/1342) o da Mecdiiddin ed-Devvani’den o da Sagini’den Megsdrik
icazet almigtir.1” Bu kayit Megdrik'in, miiellifin vefatindan yiiz sene kadar
sonra Islam diinyasina yayildigi, medreselerde okundugu ve icazet veril-
digini gostermektedir.

Sagani’nin vefatindan yaklasik iki yiiz sene sonra ise Istanbul’ da medre-
selerde okutulmasimedrese vakfiyelerinde sart kosulmustur. “Fatih Sultan
Mehmet'in Sahn-1 Semén vakfiyesinde su ifadeler bulunmaktadir. “Her
miiderris kable'd-ders, Mesabih ve Megsdrik veya Buhdri ve Miislim’den bir
miktar ehddis-i serife nakledip ba‘dehii derse suri olunmasi fermdn olundu.”'8
Fatih kendisinden énce Islim diinyasi ve Anadolu’da olusmus medrese
yapisini temel alarak egitim sistemini belli kaideler {izerine oturtmustur.
Onun bu faaliyetini, egitim sistemindeki var olan yapiyr tahkim etmek
olarak okuyabiliriz. Islam diinyasindaki nemli miiderrislerin Istanbul’da
toplanmasi da bu gelenegin tevariis edilmek istendigini géstermektedir.
Megdrik okuma gelenegi de Osmanlr’ya tevariis etmis, Osmanh da bu
gelenegi muhafaza etmistir.

Kandini Sultan Siileyman’in kurdugu Siilleymaniye Kiilliyesi'nde de
Megarik'in etkisi goriilmektedir. Bunu kiilliyenin vakfiyesinde gecen su
ibarelerden anhyoruz:

Ehadis-i Nebeviyye ve ahbar-1 Mustafaviyye naklolunmak i¢in bina olunan
Darniilhadis’te bir alim u 4mil ve fazil u kamil tefsir-i Kur’an’i fasiha kadir ve
nakl-i ehadis-i sahithada mahir, Mesdbih-i piirtab gibi fezaili zahir, Megdrik-1
afitab gibi fevazih bahir, muzhir-i kelime-i ulya, ekmel-i din-i Restl-i melik-i
A'la, Hazret-i Miislim gibi rivayette miisellem ve Hazret-i Buhari naklinde
miinferid beyne’l-imem olan kimesne miiderris ve muhaddis olup, utla-i
sayi‘adan gayrieyyamda dershanede hdzirve bi-lauzriser‘iyyin terkten hazir

[ X NN NN )
17 Sagani, Megsdriku’l-envdr, Mektebetu’l-Mescidi'l-Aksa, 263, 145a-145b.

18 Unver, Fatih, Kiilliyesi ve Zamani llim Hayati, 125; Karacabey, Salih, “Osmanh
Déneminin Son Déneminde Hadis Ogretimi”, 152.
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olup levazim-1 tedrisi kema yenbegi itmam ve merasim-i ifade vii istifadede
ihtimam idecek.!®

Ayrica Siileymaniye vakfiyesindeki kitaplarin icinde Mesdriku’l-envar,
Atafi'nin Kesfu'l-Mesdrik’i, Baberti’'nin Tuhfetii'l-ebrary, Ibn Melek’in
Mebariku’'l-ezhdr da bulunmaktadir.2’ Bu serhlerin vakfiyede zikredilmesi,
Megdrik'in Osmanl tedrisi icerisindeki &nemini géstermektedir. Tagsk6prizade
(6. 968/1561), hicri 936 senesinde Uskiip’te Ishak Pasa Medresesi'nde
Mesdriku’l-envdr ve Mesdabihu's-siinne’yi Ramazan ayinda bagtan sona
okuttugunu soylemistir.?' Siileymaniye koleksiyonunda bulunan bir Megdrik
niishasinda eserin okutulmasi ile alakali 6nemli bilgiler bulunmaktadir:

Fi sehr-i Muharremii’'l-haram bed’ olundu. Hadis-i serif itmamin miiyesser
ede. Amin

Bin yetmis bes Cumadiyelevvelinin gurresinde hamis giinii itmam oldu, kiraat
ile. Min sehr-i Cumadiyelfila sene 1075.22

Siileymaniye koleksiyonunda bulunan eserler Siileymaniye Camii'nin
icerisinde bulunan kiitiiphaneye ait eserlerdir. Yukaridaki kaydin bulun-
dugu niishanin arkasinda “Vakf-1 cdmi-i serif-i Sultan Siilleyman Han
aleyhi'r-rahme” ifadesi bu eserin camide bulunan eserlerden oldugunu
teyit etmektedir. Dolayisiyla “kiraat ile itmam edildi” ifadesi niishanin
camide yapilan halka acik derslerde okundugunu gostermektedir. Ayrica
hicri 1075 tarihlerinde Megsdrik medrese digina da gikarak camilerde tedris
edilen bir eser haline gelmistir. Cami dersleri halka agik oldugu gibi med-
rese egitiminin bir pargasidir. Zira bu dersler Medrese nizamnanelerinde
talebeler icin zorunlu olarak nitelendirilmistir. Mesela 13 Subat 1910 tarihli
Medaris-i llmiye Nizamnéamesi'nin 31. maddesinde “Eskiden oldugu gibi
camilerde sabah ve aksam dersleri de devam edecek.”?? ibaresi yer almak-
tadir. Erzurumlu Ibrahim Hakkr'nin (6. 1194/1780) Osmanh ders miifredati
hakkinda bilgi verdigi manziimesinde Mesdrik ve Mebdrik ile ilgili de bir
beyit bulunmaktadir. Medrese egitim sistemi icerisinde 6zellikle hadis
derslerinde Megsdrik'in, serhi Mebdrik'le birlikte okutuldugu ifade edilmistir:

00000

19 Ciftci, Siileymaniye Darulhadisi (XVI-XVII asirlar), 120.

20 Ciftgi, Siileymaniye Darulhadisi (XVI-XVII asiriar), 425.

21 Tagskoprizade, es-Sekdiku’n-numdniyye fi ulemd’id-Devleti’l-Osmaniyye, 1,
328.

22 Sagani, Megsdriku’l-envdr, Silleymaniye 277, zahriyesinde.

23 Atay, “1914’te Medrese Diizeni”, 45.
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Asl-1 hadisden Nuhbe gériirsin  {lm-i hadise dogn yiiriirsin

Bunlarla okut metn-i Mesarik  1bn-i Melek’den seyr it Mebarik?*

Bursall Mehmed Tahir (6. 1925), Hac1 Ahmed b. Seyyidi'nin (6. 863/1458)
hal terctimesini anlatirken “Avdrifu’l-ma‘arif’deki hadis-i serifleri Buhdri,
Miislim, Mesdbih ve Megsdrik metin ve serhlerine miiracaat siiretiyle hicri
863'te genis bir sekilde terciimeettigini”?> belirtmistir. Ahmed b. Abdiilaziz
Huseyin Ramadi (1280/1863'te sag) Mevahibii'l-aziziye isimli kirk hadis
eserinin giris kisminda tahsilini anlatirken g6yle der: “Amcam Abdullah
b. Ramad Halil'den Islamiyetin temel esaslarim 6grendim. Kur'an ve fi-
kih okuduktan sonra Istanbul’a geldim ve bir¢ok alimin ders halkalarina
katildim. Bu esnada Megsdriku’l-envdari okudum.2

1328/1910 tarihinde ¢ikarilan nizamname ile Osmanli maarif sistemi
gozden gecirilmis ve ders miifredati belirlenmistir. Buna gére medrese-
lerde on iki y1l olan egitim siiresinde 8, 9 ve 10. yillarda hadis derslerinde
Mesariku'l-envar okutulmustur.2” Osmanl 6ncesinden baglayan Megsdrik
tedrisinin Osmanlinin son dénemine kadar devam ettigi goriilmektedir.
Osmanli 6ncesinde Anadolu medreselerinde okutulmaya baslanilan ve
serhleri yazilan Megsariku’l-envar, Osmanhnin son dénemine kadar giin-
celligini korumus ve medresede hadis derslerinin temel kitabi olmustur.
Mesdrik’in sahih hadislerden derlenmis olmasi ve liigat merkezli tertip
edilmis olmasi, Megdrik'i, temeli liigat iizerine kurulmus olan medrese
egitiminin vazgecilmez bir kitab1 kilmistir.

II1. Osmanh Ulemasimin Hadis Silsilelerinde

Meyéiriku’l-envdr'in Yeri

Osmanlh déneminin éncesi ve 6zellikle ilk donemleri alimlerin ilim
yolculuklarinin yogun olarak goriildiigii bir donemdir. Osmanhnin tarih
sahnesine ¢iktigi donemlerde Megdriku'l-envdr artik Islam diinyasinin

o000 0O®

24 Fazlioglu, “Ta’lim ile Irgad arasinda: Erzurumlu lbrahim Hakki'nin Medrese
Ders Miifredat1”, 129.

25 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, 1, 105.

26 Cihan, “Osmanh Devrinde Tiirk Hadiscileri Tarafindan Yazilan Usulii Hadis
Eserleri, Riséleleri ve Nuhbetii'l-Fiker Uzerine Yapilan Serh ve Terciimeler”,
129.

27 Karacabey, “Osmanh Medreselerinin Son Dénemi'nde Hadis Ogretimi”, 153;
Atay, “1914'te Medrese Diizeni”, 43.
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neredeyse tamaminda tedaviilde olan bir eserdir. O tarihlerde Ibn Melek
gibi donemin 6nde gelen alimleri Anadolu’da Megdrik’i okutmakta ve
tizerinde ¢alismalar yapmaktaydilar:

Sarih Ibn Melek, Molla Fenari (6. 834/1431) ve Kafiyeci'nin (6. 879/1474)

hocasidir. Kafiyeci de, Suytinin (6. 911/1505) ve Zekeriya el-Ensari’nin
(6. 926/1520) hocasidir. Dolayisiyla Zekeriya el-Ensari’nin, hocasi Kafiyeci
vasitasiyla Megdrik sarihi tbn Melek’e ulasan senedi bulunmaktadir.
Taskoprizade Ahmed Efendi, Megdrik sarihi Seyhzade’nin talebesidir. Hocasi
Muhammed Tun@si’den (6. 947/1541) hadis icazeti alan Taskdprizade bu
silsileyle Ibn Hacer’e ulagir. Ibn Hacer (6. 852/1449), Molla Fenari ile gériig-
miis ve onun ilmini takdirle kargilamigtir. Yine Ibn Hacer, Molla Giirani'nin
(6. 893/1488) hocasidir. Molla Giirani, Ibn Hacer'den icazetalmigtir. Ayrica
babasindan icézet alan Taskoprizade, Molla Yegan (6. 865/1461), Molla
Niksari (6. 901/1495), Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388-89) vasitasiyla bir
diger Megdarik sarihi Ekmeleddin Baberti'ye (6. 786/1384) ulasir. 28

Osmanh donemi hadis rihleleri neticesinde Zekeriya el-Ensari hocasi
{bn Hacer ile birlikte Osmanh hadis alimlerinin hadis silsilelerinin birlesme
noktasidir. Ozellikle Zekeriya el-Ensari, Megdrik icazetlerinin Osmanh
alimleri icin kaynag konumundadir. Bunun bir drmegi de su sekildedir:

Molla Necmeddin b. Muhammed, (Molla Necmi 6. 978/1571) Bursa’ya
gelip yerlesmis ve uzun yillar Bursa’da miiderrislik yapmustir. Daha sonra
950 tarihinde Istanbul’da Cezeri Kasim Pasa Medresesi miiderrisi olan
Arap Celebi'nin aracihigiyla Padisah ferman ile Istanbul’a davet edilmis ve
vefatina kadar Eyiip semtinde miiderrislik vazifesini ifa etmistir. Hal tercii-
mesinin anlatldig1 Haddiku'l-hakdik'te kayith bulunan icazetnamesinde
icazet aldigh hadis, tefsir ve fikih eserleri zikredilmistir. Burada Megsariku'l-
envarh, Zekeriya el-Ensari senediyle aldigi goriilmektedir.??

Zekeriya el-Ensari hocasi Ebu’l-Feth el-Meragi’den (6. 859/1455) o da
hocasi Ebxi Talha Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Harravi’den (6. ?) o da
Abdiilmii’'min b. Halef ed-Dimyati’den (6.705/1306) Dimyati de hocasi
Sagani'den Megdriku'l-envdricazetini almigtir.3? Dolayisiyla Dimyéti vasi-

28 Tagskoprizade, es-Sekdiku’'n-nu‘maniyye, 327-328; Bkz. Mercimekgi, Taskoprii-
liizade'nin es-Sakaiku’'n-nu‘maniye fi ulemai'd-Devleti’l-Osmaniyye adl ese-
rinde adi gecen muhaddislerin incelenmesi, 17.

29 Nev'izade, Haddikii'l-hakaik, 139-141.

30 Sebetu Seyhilislam el-Kadi Zekeriyydé b. Muhammed el-Ensari (h. 825-926),
Tahric, Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed
Sehavi, Tahkik, Muhammed b. Ibrahim el-Hiiseyin, Beyrut, Darii'l-Besair,
2010.
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tastyla Megdrik icazeti alan Zekeriya el-Ensari bu eserin Osmanli dénemi
alimlerine icazetle nakledilmesini saglamigtir.

Birdiger icazet 6megi de Makedonya’da bulunan bir icazetnamedir. Bu
icazetnamede tefsir ve fikih icazetleriayrintih olarak verildikten sonra hadis
icazeti olarak Buhdri, Miislim ve Nuhbetii'l-fiker senedleri miielliflerine
ulasan isnadlan ile zikredilmistir. Daha sonra Megdriku’'l-envar senedinin de
bulundugu ancak icizetnamede zikredilmeyecegi belirtilmistir.3! Bu icazet,
Hafiz Muhammed Serif b. Muhammed tarafindan Hafiz Zeynelabidin b.
Hoszéade Ibrahim’e 1340 senesi Rebiulahiri/30 Aralik 1921’de verilmistir.32

Mesarik'in ve serhlerinin ilk dénemlerde yapilmis istinsahlar ve bun-
larin iginde bulunan kayitlardan da eserin 6zellikle Anadolu’da yayginhk
kazanmasi ile alakal 6nemli bilgilere de ulagilmaktadir. Megsdriku'l-envdrn
Siileymaniye Kiitiiphanesi Murad Molla koleksiyonunda bulunan niisha-
sinin sonunda bir sema kayd: bulunmaktadir. Bu kayitta Abdurrahman
b. Muhammed b. Omer’in, babasindan, babasinin da miiellif Sagani’den
icazetle aldig Megarik'i, 6grencisi Muhammed b. Muhammed el-Méazkerdi'ye
(6. ?) okudugu belirtilmistir.33 Aynca bu niishanin katibinin Megdrik'i hicri
798 senesinde Zeyniiddin el-Hanefi'ye okudugu da nakledilmistir.34 1130
tarihinde istinsah edilen Siilleymaniye koleksiyonu Megsdrik niishasinda
kenarlarindaki hasiyelerin hicri 1130 Receb ayinda baslanilip 1131 senesi
Muharrem’inde tamamlandig belirtilmigtir.3® Dervig Ali b. Muhammed,
Megdriku'l-envdr serh ettigi Envdru'l-bevdrik isimli serhinin mukaddi-
mesinde s6yle demistir.

[ A XN XN ]

31 A i LS aia o il S5 iy Lol anl S5 00 aleazi b SNt 5,0t bae U
ol e s

32 MSAII329,13.

33 Sagani, Megdriku'l-envdr, Murad Molla, 380M, 225a.
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34 Sagani, Megsdriku’l-envdr, Murad Molla, 380M, 225a.

35 Sagani, Megsdriku'l-envar, Siileymaniye, 324, 181b.
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Megdriku'l-envdr serhleriyle3® beraber Karahisar'da MerhGm Ahmed Paga
Medresesi'nde miitélaa ettigimde kalbime dogan seyleri kaydettim. Bu not-
lar ilk basta diizenli degil aksine karigiktl. Daha sonra onlari cem’ ettim ve
Envdru'l-Megsdrik ismini verdim.37

Osmanl déneminde basta Buhdri olmak lizere bazi hadis kitaplari-
nin sikintih zamanlarda teberriiken okundugu mervidir. “Veba salgini
oldugunda baz alimlerin Sagani'nin Mesdrik’ini teberriiken okuduklan”
kaydedilmigtir.38

Medreselerde tefsirde okutulan Beyzdvi, hadiste okutulan Megsdrik ve
fikah derslerinde okutulan Vikdye'ye birer serh kaleme almis olan Seyhzade
Muslihiddin Mustafa Efendi’nin Ayasofya Kiitiiphanesi'nde bulunan Serhu
Megariki'l-envdr’y, hicri 1092 senesi Muharrem'’in Cuma giinii Duha vak-
tinde Edirne Sarayinda Enderun (-1 Gilmén)’'da Ferhad Aga Mektebi'nde
istinsah edilmistir.3? Miistensih, Ibrahim b. Abdullah’tir. Tiim bu bilgiler
Megarik’in yayginlik derecesini gostermesi agisindan kayda degerdir.
Ayasofya Kiitiiphanesi’nde bulunan bu niishanin metninin kenarlarinda
¢ogunlukla Atdfi'den*® olmak iizere Baberti’den,*! Ahteri’den (6. 968/1561)*
Kirméni'den (6. 786/1384)* bir¢ok alint1 yapilmugtir. Bu nakiller Megdrik'in
serhleri ile beraber okutulurken diger serhlerine ve eserlere de miiracaat
edildigini gostermektedir. Ibn Melek'in serhi iizerine Ibrahim b. Ahmed
el-Muid’in (6. ?) Sevaibu'l-efkar hasiyeten ala serhi Megsdriki'l-envdradiyla
83 varaklik bir hasiyesi bulunmaktadir. Sevdibii’l-efkdr miiellifi eserin ya-
zimim hicri 933 senesi $dban ayinin son Cuma giinii Cuma namazindan
sonra tamamladigini belirtmigtir.#4 Niishanin miistensihi Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed eseri Edirne’de hicri 978 senesi Rebiulevvel ayinin

36 Kitabin hagiyesinde bu serhlerin Ekmeleddin Baberti ve ibn Melek'in eserle-
ri oldugu belirtilmis (Bkz. Dervig Ali b. Muhammed, Envdru'l-bevdrik, Hasan
Hiisnii Paga, 252, 1b.

37 DervigAli b. Muhammed, Envdru'l-bevdrik, Hasan Hiisnii Paga, 252, 1b.

38 Sagani, Megdriku'l-envdr, Siilleymaniye, 324, 1a.
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39 Seyhzade, Serhu Megdriki'l-envdr, Ayasofya, 714, 677b.

40 Seyhzade, Serhu Mesdriki’l-envdr, Ayasofya, 714, 17b, 20a, 197a, 199a, 201a,
672b.

41 Seyhzade, Serhu Megdriki’l-envar, Ayasofya, 714, 672b, 673a, 675b.

42 Seyhzade, Serhu Megdriki'l-envdr, Ayasofya, 714, 673b.

43 Seyhzade, Serhu Megariki'l-envdr, Ayasofya, 714, 673a.

44 [brahim b. Ahmed el-Muid, Sevdibii'l-efkdr, Murad Molla, 380, 83b.
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sonu Ogle namazindan sonra istinsah ettigini belirtmistir.*> Yazma eserlerin
ferag kayitlarinda bulunan bu bilgiler Mesdrik’in yayginhg hakkinda 6nemli
bilgiler vermektedir. Istinsah edilen bu serh ve hasiyeler medreselerde
Megdrik okunan hadis derslerinde okutulmaktaydi. Ibrahim b. Ahmed’in
bu eserinde yer yer Ibn Melek’e itirazlar vardir. $arih’in kapali, anlagilmasi

zor olan bazi ifadelerini agiklamigtir. 1bn Melek’in goriisiinii “4) $” diyerek
vermis, ardindan ise “ $\” diyerek kendi goriisiinii serdetmistir.

Megdriku'l-envar serhi Mebdrik’in Osmanh déneminde yapilan baski-
larinda da tahrig tarzinda ¢aligmalarin yapildign goriilmektedir. Omegin
25 Cemaziyelevvel 1329/24 Mayis 1911 yilinda Ahmed Kamil matbaasinda
yapilan baslesinda metin kenarlarina hadislerin Buhdri ve Miislim’de
hangi bablarda gectigi kaydedilmistir. Bu agiklamalarda yer yer ayrinti-
lara girilerek hadisin Megdrik’'te gecen hadis lafzinin hangi musannifin
rivayetine mutabik diigtiigii,*¢ hadisin isaret edilen eserde bulunamadig,*”
lafizlarin farkh oldugu,*® miiellif Sdgani'nin Miislim ve Buhdri deki hadisleri
mezcederek,*® takdim ve te’hir yaparak>? naklettigi ve hadisin isaret edilen
ravinin rivayetiyle bulunamadig,! gibi tafsilath bilgilere yer verilmisgtir.

IV. Osmanh Ulemasinin Mesariku’l-envar Uzerine Yazdig

Baz1 Serh ve Higsiyeler
1. Hayreddin Hizir Atiifi (6. 948/1541)

At(ff, “Bursali Mevlana Hocazade'den (6. 893/1488) usul ve Efdalzade’den
(6. 908/1503) fikih okudu. {lmi séhretinden dolay Sultan II. Bayezid onu
saray hizmetlilerine hoca olarak tayin etti. Bir miiddet sonra Istanbul cami-
lerinde vaazedip tefsir okutmay1 daha faydah gorerek saraydaki gérevinden
ayrildi. Giinde 50 akge iicretle bagladi bu yeni gorevinde zamanla giinde
80 akge iicrete kadar terfi etti. Daha sonra bu gorevi de birakarak evine
cekildi ve kitap telifiyle meggul oldu. Atafi Eylip'te vefat etti ve kendi evinin
civarina defnedildi.”* II. Bayezid, Yavuz ve Kantni déneminde yagamig

45 Ibrahim b. Ahmed el-Muid, Sevaibii'l-efkdr, 83b.

46 1bn Melek, Mebdriku'l-ezhdr fi serhi Mesdriki'l-envar, 1, 93, 145, 159.
47 tbnMelek, Mebdriku'l-ezhdr, 1,24, 47,48, 93, 123, 136, 145, 196.

48 Ibn Melek, Mebdriku'l-ezhdr, 1, 43.

49 1bn Melek, Mebdriku'l-ezhdr, 1, 149, 160.

50 {bnMelek, Mebdriku’'l-ezhdr, 1, 159.

51 tbn Melek, Mebariku’'l-ezhdr, 11, 27.

52 Cakan, “Atifi, Hayreddin Hizir”, 99.
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olan ve bir dénem sarayda hocalik yapmis olan Attfi'nin Megdrik tizerine
yapmis oldugu ¢alismalar Osmanl’nin klasik d6nemin hadis ilminin ko-
numunu géstermesi bakimindan kayda degerdir.

a. Kesfii'l-Mesarik

At(fi, Kesfii'l-Megdrik isimli serhinde Megsdriku'l-envdr muhtasar olarak
serh ettigini, ancak ilk hadisi bundan istisna tutarak ayrintil olarak ele
aldiginy, zira bazi ihvanin serhlerinde ilk hadisle ilgili s6ylediklerine itiraz
etmek ve dogru olam tespit etmek amacinda oldugunu sdylemektedir.53
Miiellif serhinde L5 =5 ol ve ) |3 ob seklinde sorular sorarak
meseleleri cevaplamistir. Atfi'nin Megdrik’e serh olarak yazdig Kesfii'l-
Megarik’in Haci Selim Aga Kiitiiphanesi'ndeki miiellif niishasinda® kitabin
telif tarihi hicri 946 olarak kaydedilmis.5> Ancak Fatih koleksiyonunda
bulunan niishasinda telif ve kitabetin hicri 930 tarihinde tamamlandig:
belirtilmig.56 Bu tarih Kandini’nin saltanat tarihinin ilk yillarina denk
gelmektedir. Bu iki niishanin da ferag kayitlar1 miiellifin vefat tarihinden
oncedir. Kegfii'l-Megdarik'te miiellif, Beyzavi® (6. 685/1286), Sadru’s-Seri‘a®®
(6. 747/1346), Zemahseri>® (6. 538/1144), Teftazani® (6. 792/1390) gibi
alimlerden nakillerde bulunmustur. Ayrica eserin niishalarinin mukad-
dimesinde Sultan Siileyman’'i medheden beyitler bulunmaktadir. Bu
beyitlerde Sultan Siileyman Osmanl sultanlar1 arasindaki konumunun
yiiceligi ifade edilirken aynizamanda Hz. Peygamber'in siinnetinin ihyasi
azminde oldugu zikredilmistir.5!

b. Hagiyetii serhi hadisi evvel

Atafl, Megdrik lizerine yazdi@, KegfitI-Megdrik isimli serhinde genel olarak
yaptiginin aksine uzun olarak ele aldig ilk hadise yine kendisi bir hasiye
yazmistir. Hasiyesinde serhteki kendi ifadelerini (4} ) diyerek belirtmis
ve orada ne kastettigini () diyerek kisa ifadelerle agiklamistir. Eserin

53 Atufi, Kesfii'l-Megsdrik, Kilig Ali Pasa, 269, 2b.

54 Cakan, “Atiifi, Hayreddin Hizir”, 99.

55 Atufl, Kesfii'l-Megdrik, Hac1 Selim Aga, 230, 470a (15 Rebiiilevvel 946 Persembe
giinii Ikindi vaktinin sonlarinda).

56 Atufi, Kesfii'l-Megdrik, Fatih, 994, 252a (29 Rebiulevvel 930).

57 Atafy, Kesfii'l-Megdrik, Kilig AliPasa, 269, 7a.

58 Atifi, Kegfii'l-Megdrik, Kilig AliPaga, 269, 8a.

59 Atafi, Kesfii'l-Megsarik, Kihig Ali Pasa, 269, 9b, 16a.

60 Atafi, Kesfii'l-Megarik, Kihg Ali Pasa, 269, 12a; 16a; 24b; 25a.

61 Atufi, Kesfii'l-Megrik, Fatih, 994, 1b-2a.
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miistakil risdle seklinde bir niishasi Fatih Kiitiiphanesi koleksiyonunda
994 (vr. 253-286) numarada bulunmaktadir. Ayrica Haci Selim Aga 230
numarada bulunan Kegfii'l-Megdrik'in miiellif niishasinda ve Kili¢ Ali Paga
Koleksiyonu 269 numarah Kegfu'l-Mesdrik niishasinda ilk hadisin serhinin
kenarlarindailgili yerlere bu hésiye kaydedilmistir. Bu sayede eseri buradan
okumak ve takip etmek daha kolay hale getirilmistir.

c. Enzdr fi serhi ba'zi hadisi Mesdriki’l-envdr®? (Hagiye ald Mebariki'l-

ezhar)

AtQfi'nin Megdrik'ten sectigi 24 hadisin Ibn Melek’'in Megdrik serhi
Mebarik’teki agiklamalarina yaptig: hasiyedir. AtQfi bu eserinde {bn
Melek’in serhinden ¢okga istifade ettigini ancak onun giizel ifadelerinin
kendi s6zlerine seref kazandirmasi ve sozlerinin onun sézleriyle karismasi
icin bu riséleyi telif ettigini; bundaki asil amacin ise ihvanin kalblerini telif
etmek oldugunu s6ylemistir. Ayrica eseri Sultan Bayezid b. Sultan Mehmed
Han’a takdim etmek iizere kaleme aldigim ifade etmistir.3 Atifi'nin bu
eseri hakkinda Sadik Cihan, Seyhzade Mehmed Kiitiiphanesi'ndeki niis-
hasim inceledigini niishanin iizerinde “Yazar Ibn Melek'’in serhinde zor
miildhaza edilen kelimelere hasiye yapmustir.” ifadesinin bulundugunu
ancakbunun dogru olmadigini, Atifi’'nin kendisectigi hadisleri serh ettigini
belirtmistir.%* Ancak Ayasofya Kiitiiphanesi koleksiyonlarinda® bulunan
niishalarda miiellif Ataf, sectigi 24 hadisin Mebdrik'teki aciklamalarinin
tamamim (~,L2}\ J8) diyerek zikretmis. Daha sonra () 4!) diyerek bazi
kelimelerin ve konularin agiklamasini yapmigtir. Dolayisiyla eser 1bn
Melek'in gerhinin iizerine yazilmg bir hagiyedir.56

2. Mevlina Bayezid b. Mezid b. Murad ve Serbu Megiriki'l-envér

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Musalla Medrese 73 numarada Bayezid b.
Mezid b. Murad’a ait olan bir Megsdrik serhi bulunmaktadir. Bu niiishanin
bas tarafindan ii¢ bab eksiktir. Niishanin basinda kitabin yeniden insa
olunan, ancak adi zikredilmeyen bir dariilhadise ulema, muhaddisin ve

62 Atifi, el-Enzdr fi serhi bazi hadisi Mesdriki’l-envar, Ayasofya, 538, 1b.

63 Atifi, el-Enzar fi serhi bazi hadisi Megariki’l-envdr, Ayasofya, 537, 2a.
(blale o ol b ol o 3B 3 JUs Wl Jb Jladdt 5 eyt ol Jlpdt Jpe 4t s ol
Ol aams)

64 Cihan, Sadik “Hayreddin Hidir b. Mahmud b. Omer el-Atufi “Kastamoni” ve
Hadis Eserleri” 70).

65 Atufi, el-Enzdr fi serhi bazi hadisi Megariki’l-envdr, Ayasofya, 396; 537; 538.
66 Cakan, I. Liitfi, “Atafi, Hayreddin Hizir", 99.
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talebe icin vakf edildigine dair bir not bulunmaktadir. Serh, 1 Saban 866
senesi Cumartesi giiniinde kugluk vaktinde tamamlanmig®? olup serhin
kenarinda bulunan hasiyeler miiellifin oglu Muhammed b. Bayezid tara-
findan not edilmistir. Muhammed b. Bayezid, bu hasiyeyi 25 Ramazan 912
senesinde tamamladigini ifade etmistir.%8 Miiellif, serhinde hadis metninin
tamamini vermedigi i¢in hadis metinleri metnin kenarina eklenmigtir. 186
varak olan bu serh kaynaklarda zikredilmemektedir.

V. Megyiriku’l-envar'in Yeniden Yapilan Tertipleri

Mesdriku’l-envdr Osmanh doneminde medreselerde yaygin olarak oku-
tulmasinin sonucu olarak tizerine birgok ¢alisma yapildig) gériilmektedir.
Megdriku’l-envdr bir tedris kitab1 olmasi hasebiyle kolay ezberlenecek se-
kilde yeniden tertip edilmistir. Bu tertiplerden birisi, hadisleri konularina
gore tertip edip bir stinen kitab: haline getirmistir. Digeri de ezberleme
amacina matuf hadisleri alfabetik olarak yeniden siralamgtir.

1. Ibrahim b. Mustafa el-Hanefi ve Megdrik Uzerine Yaptig Tertipler

Ibrahim Bergamavi (6. 1014/1606), memleketinde tahsilini tamamla-
diktan sonra gesitli medreselerde tedris faaliyetinde bulundu. Bir miid-
det Bursa kadilig1 yaptiktan sonra Istanbul’da Sinan Pasa Dariilhadis
miiderrisligine tayin olundu (h. 1004). Bu medresede miiderrislik gérevini
ifa ederken hicri 1014’te vefat etti.5® Bergamal Ibrahim hem Megdriku/'l-
envdr ve hem de serhi Mebdriku’l-ezhdr Begavi'nin (6. 516/1122)
Mesabihu’s-siinne’sini esas alarak konularina gore yeniden tertip etmis-
tir.”° Onun bu tertibi yapmasina Dariilhadis’te miiderris olmasi ve muh-
temelen Megdrik'i orada talebelerle okumasinin etki ettigi diistintilebilir.

67 Bayezid b. Mezid b. Murad, Serhu Mesdriki'l-envdr, Musalla Medrese, 73, 186a.

68 Muhammed b. Bayezid b. Mezid b. Murad, Hégsiyetu Serhi Mesdriku’l-envar,
186a.

T e W o5 5 S0l sl WY 4! dey 200 551 m i aae
69 Bursah Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 355; Yurdagiir, “Bergamah
Ibrahim”, 496. :

70 DIA'daiki eserin de farkh isimlerle kaydedilmis ayn eser oldugu belirtilmistir. An-
cak Fatih Kiitiiphanesi, 1144 numaraa bulunan eser Megdrik'in; Siileymaniye =
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a. Merdfiki’l-ahyar fi tertibi Megsdriki’l-envar

Miiellif, Megsdriku’l-envarin iizerine yapmis oldugu bu yeni galisma-
nin mukaddimesinde esere herkesin kolaylikla ulagmasini amagladig-
n1 ve Mesdbik'i esas alarak yeniden tertip ettigini belirtmistir.”! Fatih
Kiitiiphanesi koleksiyonunda bulunan 1144 numarah yazmanin basinda
ayrintili olarakkitab ve bab bagliklari fihrist olarak verilmistir. Kitab isim-
leri su sekildedir: Kitdbu’l-iman, ilm, taharet, salat, cendiz, zekat, savin,
fezailii’l-kur’an, de‘avat, menasik, buyi', nikah, ‘itk, kisas, hudad, iméare
ve'l-kaz4, cihad, zebaih, et‘ime, libas, tibb ve'r-rukye, rii’ya ve adab, rikak,
fiten.?2 Bu fihristte 24 kitab ismi zikredilmistir.

b. Envaru'l-bevdrik fi tertibi Serhi’l-Megsadrik

Ibrahim b. Mustafa el-Hanefi, Mesdrik’e yapug gibi, sarih lbn
Melek’in Megdrik serhi Mebariku’l-ezhdri ihtiyag duyanin hadislere daha
kolay ulagsmasini saglamak i¢in Mesdbih'i esas alarak tertip ettigini belirt-
mistir.”3 Ayrica metinde sadece ihtiya¢ duyulan yerde eklemeler yaptigini
bunu da Mesdbih ve diger baz1 eserlerden alintilladigim soylemistir.?4
Miiellif, bu Mebdrik tertibinde de Megsdrik lizerine yaptigl Merdfiku'l-
ahyar isimli tertibi ile aym1 metodu takip etmis iki tertibi de ayn sekilde
konularina yani kitab ve bablara ayirmistir. Siileymaniye 279 numarada
bulunan Envdru’l-bevdrik niishasinda farkh olarak sadece Kitabu'l-

fiten’den sonra “Kitabu feddili seyyidi’l-miirselin” diyerek Merafiku'l-
ahyarda Kitabu'l-fiten baghg altinda bab olarak bulunan “Babu fedaili

a_vem

seyyidi’l-miirselin’i” kitab olarak zikretmistir.”> Niishanin metin kenar-

koleksiyonu 279 numaradaki eser ise Megdrik serhi Mebdrik’in konularina gére
yapilmug yeni bir tertibidir. Krg. Yurdagiir, “Bergamah Ibrahim”, 496.

71 lbrahim b. Mustafa el-Hanefi, Merdfiku’'l-ahyar fi tertibi Megdriki'l-envdr,
Fatih 1144, 1b.

72 Ibrahim b. Mustafa el-Hanefi, Merdfiku'l-ahyadr fi tertibi Megsdriki'l-envdr,
Fatih 1144, fihrist sayfas1.

73 lbrahim b. Mustafa el-Hanefi, Envdrw'l-bevdrik fi tertibi Serhi’l-Megdrik, Sii-
leymaniye 279, 1b. Metinde eserin ismi zikredilmemistir. Ancak 1. varakta
metnin yanina hasiye seklinde eserin ismi Mesabih olarak kaydedilmistir.

74 lbrahim b. Mustafa el-Hanefi, Envdru'l-bevdrik, Siilleymaniye 279, 1b; Katip
Celebi, Kesfii'’z-ziinin, 11, 1689.

75 Ibrahim b. Mustafa el-Hanefi, Envdru'l-bevdrik, Silleymaniye 279, fihrist. Ibn
Melek’in serhi Mebadrik'in Siilleymaniye Kiitiiphanesi’'nde bulunan niishasinin
basina da Envdru’l-bevdrik’in bu aynintih fihristi eklenmis ve “Mestir olan fih-
rist bu kitabin degildir, gaflet olunmaya’ diye not diisiilmiigtiir. Bkz. Ibn Me-
lek, Mebdriku’l-ezhdr, Siilleymaniye 277, fihrist sayfasi.
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larinda genellikle Seyhzade’den alintilar yapilmistir. Bu da 1bn Melek ile
Seyhzade serhlerinin beraber miitalaa edildigini géstermektedir. Kitabin
zahriyesinde Kadizide Mehmed Efendi’nin imzas1 bulunmaktadir.”®

c. Tertibu ehddisi’l-Megsdrik al@ hurQfi’l-mu‘cem

Hekimoglu koleksiyonunda bulunan 278 numaral niisha Mesariku’l-
envdrn huruf-1 mu‘cem’e gore yapilmis yeni bir tertibidir. Bu niishada
miiellifin ismi kaydedilmemistir. Hemze ile baslayan hadislerle baslanip
eser alfabetik olarak yeniden tertip edilmistir. Bu yeni tertibin amaci ise
hifz ve hadislere ulagimin kolay olmasi olarak agiklanmigtir.”” Sagani'nin
Mesariku’l-envdr nahiv esash olarak tertip etmesine karsin hadislerin
bu sekildeki bir tertibinin eserin asli islevini gegersiz kildigini s¢ylemek
miimkiin olsa da bu yeni tertibin medreselerde yogun olarak okutulan
bu eserin daha kolay ezberlenmesi amacina hizmet etmesi, Megsdriku'l-
envdrin Osmanh déneminde her yoniiyle ele alinmasi agisindan 6nem
arz etmektedir.

V1. Megirika’l-envdarin Terciimeleri
eg

Kaynaklarda Megsdriku’l-envdrin Osmanli doneminde sadece
Osmanzade Ahmed Efendi tarafindan terciime edildigi belirtilmektedir.”®
Kiitiiphane kataloglarinda bulunan Osmanzade Ahmed Téib Efendi'ye
ait olarak gosterilen Megsdrik terciimelerinin bazi niishalarinda bulunan
mukaddimeden bu terciimelerin Osmanzade Ahmed Efendi'den daha
once terciime edildigi anlasilmaktadir. Mesarik Osmanzade Ahmed
Efendi’den 6nce Kantini Sultan Siilleyman déneminde Mirliva Mehmed
[Efendi] tarafindan terciime edilmistir. Aym sekilde kaynaklarda zikredil-
meyen bir diger terciime de Ermenekli Siileyman Sirr1 Efendi’'nin Tdcii'l-
mefarik fi izahi’l-Megdrik li’s-Sdgani isimli eseridir.

o000 0O®

76 Kanaatimizce bu yazi Kadizédeliler hareketinin dnciilerinden Kadizade Meh-
met Efendi'ye (6. 1045/1635) aittir. Zira kendisi de Bergamali Ibrahim Efendi
gibi Balikesirlidir. Bayezid, Siileymaniye ve Ayasofya camiilerinde vaizlik ya-
pan Kadizade Mehmed Efendi'nin vaazlarinda Megdrik iizerine hemsehrisinin
yazdig1 bu yeni tertipten istifade ettigi sbylenebilir.

77 Tertibii ehddisi’l-Megdrik ald hur@fi’l-mu‘cem, Hekimoglu 278, 2a.

78 Hatiboglu, “Mesarik”, 362.
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1. Mirliva Mehmed ve Terciime-i Meyiriku’l-envirs

Mesdrik'i terciime eden Mirliva Mehmed Efendi kendi ismini zikret-
tigi mukaddimede? Sultan Selim ve Sultan Siileyman zamanindaki bazi
olaylar ve savaglara kisaca isaret etmis ve Mesdrik terciimesini Sultan
Siileyman’a arz ettigini ve onun da kendisini Hamid livési ile taltif etti-
gini ifade etmistir.8% Miiellif, Mesdrik’ten “ Haliya ehddisi’n-nebeviyye ve
ahbdru Mustafaviyye celilii'l-mikddr el-miiteddviletii beyne’l-ulemdi’l-
emsar” diyerek ulema arasinda tedaviilde olan bir eser olarak bahset-
mistir. Bu kayit miellifin Mesdrik’i terclime sebebini ve eserin X/XVI.
ylizyll ulemas: arasindaki konumunu ifade etmesi agisindan miihimdir.
Terciimenin, Mirlivda Mehmed'’in hocas1 Mevlana Abdiilkadir Celebi
el-Ispartavi vasitasiyla Seyhiilislam Ebiissutid Efendi'ye (6. 982/1574)
arz edildigi belirtiimektedir. Bu notun tarihi hicri 962 senesi Rebiulahir
ayidir 8!

Bu tercimenin bir¢ok niishasi bulunmaktadir. Ayasofya koleksi-
yonunda bulunan niishasinda hicri 1064 senesi Zilhiccenin 16. Cuma
giinii yazilmaya baglandig kitabin zahriyesinde belirtilmektedir.82
Son sayfasinda istinsahin 16 Rebiulevvel 1066 senesi 6gle vaktinde
Ibn Melek hasiyesi ve Seyhzade metinleri ile mukabele edilerek saray
Gilmanlarindan Mehmed Halife diye bilinen Mehmed b. Hiiseyin
el-Bosnevi® tarafindan Yeni Saray’da (Edirne’deki saray) der-hane-i
Seferliyan’da (Seferliler ocag) Sultan IV. Mehmed (Avci) b. Ibrahim
zamaninda bitirildigi not edilmistir.8* Bu kayittan Megsdrik’in Edirne’de
serhleri ile mukabele edilerek okundugu ve istinsah edildigi anlasilmak-
tadir. Edirne’de istinsah edilen bu niisha hicri 1153 tarihinde Ayasofya
Kiitiiphanesi kurulunca da kiitiiphaneye nakledilmis olmahdir.85
79 Mirliva Mehmed, Terciime-i Mesdriku’'l-envar, Fatih 715, 7a.

80 Mirliva Mehmed, Terciime-i Mesdriku'l-envar, Fatih, 715, 7a.
81 Mirlivda Mehmed, Terciime-i Mesariku'l-envdr, Fatih, 715, zahriyesinde.
B2 o rze okl daandl pg b oln Jadedl Sl Al iy ol ) ST i 5 gt s

4,54 pgll J\_,';e;,,c)\'«-_,-»pdrhz.l\ Loy L J) g pged) 40 i gl Gl (5 g

‘gﬁ;,;-yuk)n,r.g,_;yu,ok:q-\ Ll o gay selazyl
(Mirliva Mehmed, Terciime-i Mesariku'l-envdr, Ayasofya, 901, 1a).

83 Mehmed Halife, IV. Murad, Sultan Ibrahim ve IV. Mehmed dénemlerinin tari-
hini anlatan Tarih-i gilmani isimli eserin yazandir. (bkz. Kiitiikoglu, “Mehmed
Halife”, 489-490).

84 Mirlivda Mehmed, Terciime-i Mesdriku’l-envdr, Ayasofya, 901, 379b.

85 Niishanin iizerinde Ahmed b. Mehmed el-Vani'ye ait temelliik kaydi var. Baba-
st Mehmed Efendi (6. 1096), IV. Mehmed'in yanindan ayirmadigi doneminin
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Mesarik terclimesini padisaha arz ettigini belirten miiellif, mukaddi-
mede s6yle demektedir:

Terctime-i Megdrik huzirlarinda arz ve ildm olundukda tertib-i bende hos-
dyende geliip enfas-1serife-i kelimat-1 latifelerinden asar-1 tahsin ve envar-1
aferin mefhum-1 bende-i kemin olup kimya-y1 enzarlariyla zer-kelil-i ‘ayar
oldukda sikke-i kabtil Hiidavend edille-i meskiik olup “ol-kitab1 Terciime-i
Megdrikki eser-iterbiyyet-ihanedan-1ali Osmandur. Kendiilerden kendiilere
Yasuf'a dyine armagani gibi miistahsen ehl-i irfandir deyu tedebbiir ve iz‘an
olundukda ala ma ziikira amin ebyeni’t-takrib-i tahrir ve tertib olunup saha-i
sa‘ddete bu bende-i piir-zillet-i killet-i biza‘at ki padisadh-1 milk-i adalet ve
ciimle-i erkdn-1 devlete bu semere-i secere-i bag-1 Risaletten zevk ve lezzet
geliip bu ammeten iimmetine dahi ammu'l-ayide tammii’l-faide olup hak
dergahinda ciirm i giindhibende-ibi-raha Hazreti Restilullah sallalldhu aleyhi
ve sellem sefi‘-i 6zr-hah olup “yevine la yenfe‘u malun ve bentn illa men
etellahe bi-kalbin selim” mefhim-1 kerimi iizere ol-yevm-i azimde bende-i
bi-bal ve bi-bim olup ehadis-i serifenin sevab-1 cezil zad-rah-1sefer-i tavil ola. 8

Ayrnica burada Mesarik hakkinda dénemin bakisini yansitan énemli
bilgiler verilmistir.

Bazi erbab-1fazilet vesiit olan esami-i ashdb-1 rivayeti gideriip ruvat ta‘did
etmeyiip hazf-1esanid kilup ve bazi efazil tenasiib-i elfaza mail olup ebvabin
bi-miindsebe kelimat-1 evail kilup ol iislab tizere bir kitab-1 celilii’l-mikdara
azimii’l-vakar el-miisemma bi-Megdriki’l-envdrtedvin ve te’lif ediip bir vechile
bedi’ tasnif oldu ki “bi-eydi seferatin kirdmin berarah” merkim ve mektiib
ve beyne’l-efadil mergib ve mahbiib olup ke-nafeceti’l-misk tiyb-i nesimi
mesamm-1alemi muattar kihp manend-i afitabi alem-tab-1 simad kilip ulf’l-

elbabimiinevver ediip --esheru mine’l-ems ve enveru mine’s-sems olup...87

00000
en meshur vaizidir. Mehmed Efendi, 1076’da (1665) Istanbul’da Yenicami kiir-
sii vaizligine ve hace-i sultanilik goérevine getirildi. Bu arada Sehzade
Mustafa’'nin hocahgin tizerine aldi. Kitap’ta temelliik kaydi bulunan Ahmed
Efendi Istanbul payelilerindendi. Temelliik kaydinin tarihi 1073’tiir. Bkz. Pa-
zarbas1 “Mehmed Efendi Vani”, 458-459. Niisha Ayasofya Kiitiiphanesi'ne
naklolunmadan 6nce av i¢in genellikle Edime’de ikamet eden (Avci) IV. Meh-
med déneminin meshur vaizi Vani Mehmed Efendi'nin temelliikiine ge¢cmis
olmahdir.

86 Mirliva Mehmed, Terciime-i Megsdriku’l-envdr, Fatih 716, 11b-12a.

87 Mirliva Mehmed, Terciime-i Megdriku’l-envdr, Fatih, 716, 2a-2b.
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Osmanl sultanlan hakkinda ise; “Al-i Osman ki eger ba‘de nebi-i
dhir-zaman risalete imkan olsa ol-nesl-i 4li san ve adalet-fisan ve celalet-
nisdndan olurdu.”® denilmektedir.

Laleli koleksiyonu 418 numarada bulunan niishanin basinda otuz
sayfa ayrintil bir fihrist bulunmaktadir. Konularina gére tertip edilmedigi
icin kullanimi ve hadis bulmasi zor olan Megdrik’in bir¢ok niishasinda
buna benzer fihristler bulunmaktadir. Alt1 babin ilk hadislerinin fihristi
su sekildedir:

Birinci bab: Evvelki hadis-iserifimén getiiriip rastliineikrar etmek beyaninda.

Ikinci bab: Evvelki hadis Hasan1 ve Hiiseyin’i Rasil hazreti ista‘dze itdiigii
beyanindadur.

Ugiincii bab: Evvelki hadis, Hak Te‘alddan ziyade sabir eder kimse yokdur
didiigi.

Dordiincii bab: Evvelki hadis, Bir kimse ta‘am satin alsa kabz etmeyince geri
satmasun didigidiir. ’

Besinci bab: Ukl ve Uranilere bir sdm-1 marazi ariz oldugudur.

Altinc1 bab: Evvelki hadis yevm-i kiyimette muhasib olmak beyanindadir.8®
Terciime'nin ilk hadisi%® s6yledir.

Bu hadis-i serifin ma‘nasi Allahu a‘lem ve e‘azzu ve ahkem budur ki; Sol
kimesne Alldhu Tebareke ve Te‘dlaya iman getiirse ve nekdyisden miinez-
zeh zat-1 kadim ve azimine layik sifdt-1 hasenesine iman getiirse ve Restlii
Muhammed Mustafa’ya imén getiiriip ve “cemi‘u ma cé’e bihi'r-resulii
1min-indillahi"yi tasdik eylese ve namaza ka’'im ve muhéfiz olup ber-vech-i
miiddvemet edé etse ve Ramazan ayinin orucun tutsa layik olur Hak Celle
ve Ald’ya, dn1 (onu) cennete idhal eyleye. Gerek ol kimse vatan-1 aslisini terk
eylesiin fi sebilillah Restil Hazretleri aleyhi efdalu’s-salavat ve ekmelii’t-
tahiyyat yanina geliip miicahede etsiin ve gerekse evinde tek oturmusg olsun
sol yerde kim kendi 4nda (onda) dogdu idi. Bu tahyir delélet eder; bu hadis-i
serif ve azimii’l-kadr ma‘den-irisaletten Mekke-i Miiserrefe feth olunduktan
sonra sadir olunduguna. Zira Mekke-i Mu‘azzama feth olunmazdan ilerii
Medine-i Miinevvere’ye hicret Mii'minler'e farz idi ve evtan-1 asliyelerinde
durmakliga icazet yok idi. “Ve hacera fi-sebilillahi ev celese fi ardihi’l-leti

88 Mirlivda Mehmed, Terciime-i Mesdriku'l-envdr, Fatih, 716, 5a.

89 Mirlivi Mehmed, Terciime-i Mesdriku'l-envdr, Laleli, 418, fihrist.
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viilide fiha” ciimle-i miiste'nefedir. Cevab vaki' olmustur. Sa’il-i mukaddere
ki dya bu sevab-1 celil muhacirlere ve gayr-i muhéacirlere midir? Cevab viriip
liitfen ve fazlen buyurdular ki; muhicirlere ve gayr-i muhacirleredir. “Fe-iza
kane kezalik” evvel-i viiciib-1 hicretten ta ahir-i diinyaya dek efdal-i enbiya’
Muhammed Mustafa'nin iimmetinden her kimse ki bu erkén-1 ‘izami emr
olundugu iizere amil olsa zikr olan sevab-1 cemil 4na (ona) dahi in'am olunur.
Ve salavat ile savm sair ibadet-i bedeniyenin ma-beyninde tahsis-i bi'z-zikr
olmasinin bazi viicihu tenbihtir sanlarinin azametine. Zira bu ikisi ale’l-
umim fukardnin ve agniyanun ve ahrarun ve erikkanun iizerlerine farzdir.
Ve miidadvemetlerine tahrisdir vakitleri gelicek eda olunmasina. Zira ittiba‘-1
insanin ekserine bu ikisinin edasi su‘tibet iizeredir. Ammanamaz her giin ve
her gece miitekerrirdir. Insan-1 miikelleften sakit olmaz ta hal-i gargaraya dek.
Ve orug dahi miifterat-1selase ki nefsin me’lafatidir. Nefsi andan (ondan) men’
etmektir. Ve eger nefsine me’lifattan ayrilmak sa‘bdir. Ve Ustad Ebi Mansir
Hazretleri “Usilii hamsete asar’larinda zikr eyledi ki ulemadan ashabimiz
derler ki: Sol kimse ki Hak Teala'nin sifat-1 ezelisin bile ve cemi’-i ef‘dlinde
adlin bile anin imani sahihtir. Alldhiimme zeyyin-lena fi kulabinéa el-iméane
bi-hurmeti Muhammedi’l-miinzeli aleyhi’l-Kur’ane salli ve sellim aleyhi ve

alihi ve ezvacih.9!

Bu terciimeden ve agiklamalardan sonra Eba Hiireyre’nin (r.a.) hal
tercemesi anlatilmistir. Bu ifadelerden bu terciimenin aym zamanda
bir serh oldugu anlagilmaktadir. Bu serh ve agiklamalar ise Ibn Melek’in
Mebadrik'inin serbest bir terciimesi niteligindedir. Zira terciime, Ibn
Melek'in Mebadrik'teki agiklamalart ile aynilik arzetmektedir.

2. Osmanzide Ahmed Taib Efendi ve Dibdce-i Terciime-i Megiriku’l-envir

Ahmed Taib Efendi, 1070 (1659-60) yilinda Istanbul’da dogdu. Babasi
maliye tezkireciligi ve Siileymaniye Vakfi riiznamgeciligi gorevlerinde
bulunan Osman Efendi'nin yaptirdig veya yeniledigi medresenin ilk
miiderrisligine tayin edildi. Kemankes Asci Mehmed Pasa’'nin kethiidasi
olarak Sam’a gitti. Feyziyye-i Cedide Medresesi, Mustafa Aga Medresesi,
Koca Mustafa Paga Medresesi, Sahn-1 Seman Medresesi, Edirnekap1’daki
Mihrimah Sultan Medresesi, Murad Pasa-y1 Atik Medresesi, Kasim Pasa
Medresesi, Ayasofya-i Kebir Medresesi'nde miiderris oldu. III. Ahmed’in
hastalig) miinasebetiyle kaleme aldig1 Sthhatdbdd adl kirk hadis serhiyle
meshur oldu. Haleb ve Misir kadilig1 yapti. 2 Ramazan 1136’da (25 Mayis

91 Mirlivd Mehmed, Terciime-i Megsdriku’l-envdr, Ayasofya 901, 6b.
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1724) Misir'da vefat etti ve oraya defnedildi.®?> Megsdrik'i I11. Ahmed'’in
emriile terciime ettigi belirtilmistir.%3 Miiellif de mukaddimede bunu dile
getirmektedir. Osmanzade Ahmed Téib Efendi, sultanin emri ile bagladig:
Megsarik terciimesinin baginda gerek Mesdrik ve gerekse terciime usliibu
hakkinda bir mukaddime kaleme almistir. Bu mukaddime ayni zamanda
sair olan miiellifin edebi kisiligini de gostermektedir. Osmanzade Ahmed
Taib Efendi mukaddimede tbn Melek’in Mebdriku'l-ezhdrindan 6nemli
gordiigii yerleri bu terclimeye dahil ettigini belirtmistir. Dolayisiyla tercii-
me ayni zamanda bir serh 6zelligi tagimaktadir. Mesdrik’in ilk hadisinin®*
terciimesi de su sekildedir:

Allahu a‘lem me’ali ma‘néa-yi latifi budur ki:

Bir kimse Allah ve resiiliine iman getiirse ta‘dil-i erkén ile salata miidavim ve
Ramazan’i sa'im olsa Allah azimii's-san mukteza-y1 sidk-1 va‘di iizre ol kim-
seyicennete idhal ve derecesin a‘la etmek fazl u keremine layik olur. Idhal ile
murad mezid-iref'-i derecat ve ya tecaviiz an-seyyi'attir. Yoksa mutlak duhdl-i
cindna miicerred iman kéfidir. Gerek fi-sebilillah hicret etsun gerek maskatu’r-
re’si olan mesken-i me’lafiinde calis olsun. Hicret ve ciiliis beyninde tahyir
hadis-i serifin ba‘de feth-i Mekke seref-yafte-i sudiir olmasina delildir. Zira
kable’l-feth Medine-i Miinevvere’ye hicret farz idi. Salat ve savinin viicibu
agniya ve fukardya ale’l-umam olup istimrari miidavemet-i salatda mesakkat
ve savinda dahi bi-hasebi’l-imsik su‘dbet olmagin azm-i sanlarina tenbih ve
miidavemete tahriz iciin tahsis-i bi’z-zikr olundu.%

3. Siileyman Sirr1 Efendi ve Tadci l-mefirik fi izibi’l-Megirik lis-Sigini

Siileyman Sirr1 Efendi’nin Bayezid Kiitiliphanesi Veliyyiiddin Efendi
Koleksiyonu 3907 numarada bulunan Mesdrik terciimesindeki kisa hal
terciimesi su sekildedir: “Bayezid dersiamlarindan muciz Darulfiinin
ve Mekteb-i Hukuk muallimlerinden ve Meclis-i Maarif azalig1 ve
Kiitiib-i Diniyye Riyasetleri'nden miitekaid Igelli Siileyman Sirr1 Efendi
b. Abdullah Ziihdi b. el-Hac Hiiseyin Hiisnii.” Siilleyman Sirr1 Efendi

(XXX XN J

92 Seyhi Mehmed Efendi, Vekayiu'l-fudala, 11-111, 563-564.

93 Ozcan, “Osmanzide Ahmed Tiib”, 4.
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95 Osmanzéde Ahmed Téib, Terciime-i dibdce-i Mesdriku’l-envar, Asir Efendi
421, 3b.

96 Icelli/Ermenekli Silleyman Sirr1 Efendi, lzdhu’l-Megarik ser-tdacu’l-mefarik, Ve-
liyyiiddin Efendi 3907, kitabin girisinde.
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Megarik terciimesini 12 Cemaziyelahir 1341/Subat 1923 yilinda tamam-
lamigtir. Buradan da goriilmektedir ki Osmanhnin ilk dénemlerinden
baglayan Megdrik iizerine yapilan ¢alismalar son yillanna kadar devam
etmistir. Terclime 846 sayfadir. Son 22 sayfada ¢ok genis bir fihrist var-
dir. Bu fihristte biitiin hadislerin ii¢-bes kelimelik bag taraflan ve ravisi
yazilmistir. Yazmanin basinda Sagani ve Mesdrik hakkinda kisa bir bilgi
vardir. Siileyman Sirr1 Efendi eserin girisinde Mesdrik’i tercime etmesi-
nin nedenini §oyle agiklamistir:

Cenab-1Hakkin liitif ve inayetiyle evlad-1vatanveittisal-i milletin tenvir-i efkar
ve tashih-i akd'id ve tehzib-i ahlaklarina hadim olan uliim-1 aliye-i diniyye ve
funiin-1te’life-i seniyyeden bir hayli asar-1 nafi‘a te'lif ve miikerreren nesr edi-
lerek tahsil-i feva'idle takdim-i meva‘id-i mevaidlerine ¢alisarak defter-i a‘mal-i
hayatimin tenvir ve inkigafina nail olmak emelve arzusuyla delil-i diniyyenin
aslr'l-usil ve iissit’l-esaslarindan bulunan ve asar-1sahiha-i diniyyeden dahi
bir asar ilavesiyle hiisn-i hatimede bulunmak ehass-1 amalim olarak her an
ve zaman siiveyda-y1 kalbimde bir ukde-i mithimmeiken...

Hiddyeve Esbah ve Nezdirnam iimmihat-1fikhiyyeyi [zahu'l-Hidayeve [zahu'l-
Esbah tinvanlanyla lisan-1azbii'l-beyan-1 Osmani ile mufassalan serh ve izah
ettigim gibi kiitiib-i ehadis-i serifeden Megdriku’l-envdri’n-Nebeviyye min
Sihahi’l-ahbari'l-Mustafdviyye nam kitab-1 miistetdb-1 meshuareyi de onlar
gibilisan-1 Osmani ile mufassalan gerh veizéh ve her hadis-i serifin mahrec ve
me’hazlariyla ravi ve mervilerini ve miimkiin mertebe cami‘ olarak miistemil
olduklan Islamiyye ve fikhiyye ve ma‘nevileri de tefri‘ ve izah ederek salifii'z-
zikr [zahu’l-Hidaye ve Izahu'l-Esbah’a es olmak iizere Izdahu'l-Megdrik ser-
tacu’l-mefarik iinvamyla karin-i hitaim olmustur.%7

Bu terciimenin ilk hadisin?® terciimesi ise su sekildedir:

Sahib-i Sa-‘adet Efendimize sened-isahthile muttasil olarak Eba Hureyre'den
rivayetle Buhdri-yi Serifte Kitabu'l-cihad ve’s-siyerde mezkar olarak mazbat
olan bu hadis-i serifin mefad-1 miinifi; Her kim zatinda ve sifat-1 mukaddese-i
ilahisinde ve efalinde tevhid ederek Cenab-1 Vacibu’l-Viicid Hazretlerine
ve Resiil-i Ekremlerine ve yevm-i ahirete kalben tasdik ve lisanen ikrar ve
i‘tirafla iman edip evkat-1 hamsede farz olan namazlar eda ve ikdmete ve
savm-1 ramazani imanen ve ihtisdben eda ederse gerek riza-y1 bari ugrunda

97 Igelli/Ermenekli Siileyman Sirn Efendi, [zahu'l-Megarik ser-tacu’l-mefarik, Ve-
liyyiiddin Efendi 3907, 1.
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cihad ve Resiil-i Ekrem efendimizin yaninda bulunarak mu‘avenetle takviye-yi
din i¢iin Medine-i Miinevvere’ye hicret etsin ve gerekse maskatu’r-ra’si1olan
vataninda ihtiyar-1ikamet eylesin. Tafaddulen iltizdm ma 14 yelzem edilerek
Cenéb-1 hakka ol kimseleri Cennét- ‘aliyana idhal hakk ve sabit olur demek
olup, bu hadis-i serifkable’l-feth sadir olmugtur.%9

Siileyman Efendi’nin bu terciime ve serh ¢alismasi da Ibn Melek'in
serhinin bir terctimesi niteligindedir. Megdrik tercimelerinden goriil-
diigii kadanyla terciimelerde genellikle Ibn Melek’in Mebdrik'inden fay-
dalanilmistir. Mebdrik'in Osmanh déneminde Megarik igin temel metin
konumunda oldugu anlasilmaktadir.

Ayrica Mehmed Zihni Efendi de (6. 1913), el-Cdmiu’s-sagir ve
Megdriku’l-envdrdan segtigi sahih hadisleri Tiirkge’ye terciime ederek
alfabetik olarak siralamis ve bu ¢alismasina el-Hakdik mimma fi'l-
Camii’s-sagir ve'l-Megsdrik adini vermistir. Ayrica Megdrik’in yapilan bas-
kilarinda da gérev almigtir.!%0

Megarik’ten Bir Ornek

Sagani, “Aksam yemegi konuldugunda namaz i¢in kamet de getirilse
yemeginizi yiyin"10! hadisi hakkinda sdyle demistir:

Allah Res(liinii rilyamda gérmek ve ona bu hadisin sihhatini sormak isti-
yordum ki bana onun haberini versin ben de onun alt senedle ravisi olayim.
Boyle birkag sene gegti. 611 senesi Zilka‘desi'nin 18. Cumartesi giinii seher
vaktinde riiyamda sanki bir ¢ati iizerinde idim ve aksam namazina bagladim.
Nebi (a.s.) bir grup insanla oturmus aksam yemegi yiyordu. Beni yemege
cagirdl. Ben de dnce namazi tamamlayayim sonra davetine icabet edeyim,
dedim. Sonra Resilullah’in Eba Sa‘id b. Mualla’ya olan su s6ziinii hatirladim
“Restilullah Eba Sa‘id’i namaz kilarken g¢agirdi. O da namazi bitirinceye kadar
peygamberimize cevap vermedi. Peygamberimiz ona s6yle dedi; Allah Teala
buyurmuyor mu: “Alldh ve Resdlii sizi cagirdigi zaman ona icabet edin.”102
Hemen Alldh Resiliine gittim ve yanina oturdum. Dedim ki Ya Restlallah
“Aksam yemegi konuldugu zaman kamet de getirilse yemeginizi yiyin” rivayeti
sahih midir? Evet buyurdular.103

99 Siileyman Sirn1 Efendi, fzdhu'l-Megsarik ser-tacu’l-meférik, Veliyyiiddin Efendi
3907, 27

100Kilig, “Mehmed Zihni Efendi”, 542-543.
101 Buhéri, “Ezan”, 42; “Akika”, 58; Miislim, “Mesacid”, 16.

102 Buhari, “Tefsir”, 1; “Fedailii'l-Kur'an”, 9; EbG Dav(d, “Salat”, 350; Nesai,
“Iftitah”, 62; Ibn Mace, “Edeb”, 52.

103 Sagani, Mesdriku'l-envar, Ayasofya, 898, 69b.
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Mirliva Mehmed Efendi’'nin Megdrik terciimesinde bu hikdye muhte-
melen Mesdrik metninden kabul edilmedigi igin terciime edilmemistir.
Ermenekli Siileyman Sirr1 Efendi ise Tdcii'l-Mefarik fi [zahi’l-Megarik
isimli tercimesinde bu hikayeyi ayrintili olarak terciime etmistir.
Seyhzade de serhinde; “bu, miiellifin Allah’in kendisine olan nimetini
ve Resiliiniin soziinii kendisine rehber edindigini gostermektedir!4
demigtir. Sarih Erzincani (6. 743/1342), Sagani’'nin riiyasin anlatirken
aktardig1 ayete deginmis ve Kessdftan nakil yaparak ayetin agiklamasi-
na yer vermistir. Riiya hakkinda bir yorum yapmamigtir.1% Ibn Melek,
Sagani'nin “ben de dli senedle bu hadisin ravisi olayim” s6ziinden sonra,
“Restlullah 6ldiikten sonra ondan rivayette bulunmak ancak riiya ile
miimkiin olabilirdi” demistir.!% Bayezid b. Mezid b. Murad; “Sdgdni bu
hadlisi riiyasinda Peygamber Efendimizden almigstir. Dolayisiyla bu hadi-
sin rivayetinde benimle Resiilullah arasinda icdzeten iki kisi semd‘an da
ii¢ kisi vardir. Bu da gergekten dli bir isnaddir.”'%7 demigtir. Sigani’nin
rityasinda hadisi Hz. Peygamber Efendimiz’e arz ederek ali isnada sahip
olmak istemesi ve bunu gerceklestirmesi sarihin de olaya bu sekilde yak-
lasmasina sebep olmustur.

Sagani'nin aktardig1 bu rivayet, onun hadis usuliinii goz ard1 ederek
riiya ile hadis aldig1 ve bunu caiz gérdiigii seklinde anlagilmamahdir.
Sagani'nin rityada Hz. Peygamber Efendimize arzettigi hadis Buhdri ve
Miislim'de ittifakla rivayet edilen bir hadistir. Sagani, senedi olmayan bir
hadisi Peygamberimize isnad etmemekte, Sahihayn’da muttasil senedle
nakledilen bir hadis hakkinda konusmakta ve hadisin sihhatini arastir-
maktadir. Miittefekun aleyh olan bir hadiste bile aklina takilan soruyu
yillarca zihninde tutmus olmasi ve sonunda bir riiya ile onu ¢ézmiis
olmasi kendisinin hadise olan ihtimamini géstermektedir.

VII. Sonug

Ozellikle medreselerde okutulmasi yéniiyle Megdrik'i ele aldigimiz bu
calismada tabakat-biyografi kitaplarinda ve yazma eserlere kaydedilen
notlarda Mesdrikin Osmanli doneminde kimin tarafindan nerelerde ve

00000

104 Seyhzade, Serhu Megdriki’l-envdr, Ayasofya 714, 257a.

105 Erzincani, Haddiku'l-ezhdr fi serhi Mesdriki'l-envdr, Ayasofya 715, 92b.
1061bn Melek, Mebdriku'l-ezhdr, 1, 294.

107Bayezid b. Mezid b. Murad, Serhu Megdriki’l-envdr, Musalla Medrese 73, 7a.

138 Blyy b or AV ) oy b o W e e gLl G o) e ) Sl S5
L Jle My leln Jle 5 B 55k 0%y ol



172 Osmanli'‘da llim ve Fikir Dinyas

ne zaman okundugu ortaya konulmus ve icazetler vasitasiyla Osmanh
dlimlerinin miiellif Sdgani’ye ulasan senedleri gosterilmistir. Megsdrik
sarihi Atafi'nin el-Enzdr isimli hagiyesini Ibn Melek’in Mebdrik’inden
sectigi 24 hadis lizerine yazdigi ve Bayezid b. Mezid b. Murad isimli bir
miiellifin Megdrik’i serh ettigi, oglu Muhammed b. Bayezid'in de bu serhe
hasiye yazdig bilgilerine ulagilmigtir. Ibn Melek’in Mebdriku'l-ezhdr'iyla
beraber Megdriku'l-envdrin da Bergamah Ibrahim b. Mustafa tarafindan
konularina gére yeniden tertip edildigi, Aynca miiellifi tarafindan nahiv
konularina gore tertip edilen Mesdrik’in ezberinin kolay olmasi ama-
ciyla huraf-1 mu‘cem’e gore de yeniden tertip edildigi tespit edilmistir.
Osman-zade Ahmed Taib Efendi’den 6nce Kanini déneminde Mirliva
Mehmed'in Megdrik’i terciime ettigi, ayni zamanda Ermenekli Siileyman
Sirn1 Efendi’'nin Osmanl’'nin son déneminde Mesdrik’i yeniden terciime
ve serh ettigi ve tiim bu terciimelerin Ibn Melek’in serhinin terciimesi
niteliginde oldugu bilgilerine ulasilmistir. Megsdrik ile serh ve hasiyeleri
tizerinde bulunan fihristler, Mesdrik'in yeniden yapilan tertipleri ve XVI.,
XVIII ve XX. yiizylllarda yapilan terciimeleri ile eser siirekli giincellenerek
Osmanli'nin son dénemlerine kadar Osmanh medrese sisteminin iginde
giindemde kalabilmistir.

Ek: Meyirik Uzerine Yazilan Eserler
Habesi’'nin Cdmi‘w’s-surith ve'l-havdgi'®® isimli eseri ile son dénemde
Megdrik ile ilgili makale ve galiymalardan Megdrik tlizerine yazilan serh ve
hasiyelerin tespit edebildigimiz kadariyla listesi su sekildedir:
e Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman
b. Abdiilaziz el-Lahmi, el-Kavsi el-Hanefi (6. 643/1246)
Haddiku'l-ezhdr Serhu Megdriki’l-envar
* Vecihiiddin Omer b. Abdiilmuhsin el-Lahmi el-Erzincani (6.
743/1342), Hadaiku'l-ezhdr fi serhi Mesdriki’l-envar
* Alaaddin Yahya b. Abdiillatif el-Kazvini et-Tavisi (6.
725/1325’ten sonra), Serhu Megdriki'l-envar
e Ebia Cafer Ahmed b. Hasan b. Ali el-Kelai el-Belensi ez-Zeyyat
(6. 730/1330), Suritku'l-mefarik fi intisari’l-Megarik
e el-KazerGni (6. 785/1356), el-Metaliu'l-Mustafaviyye fi serhi
Megariki'l-envar
¢ Semseddin Muhammedb. Abdurrahman es-Saig (6. 776/1375),
Serhu Megdriki'l-envar

1@8Habesi, Cdmiw’s-sur2h ve'l-havasi, 111, 1705-1711.
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Ekmeliiddin el-Baberti (6. 786/1384), Tuhfetii’l-ebrdr serhu
Megariki’l-envar

Celaleddin et-Teyyani (6. 793/1391), Serhu muhtasar min
Megariki’l-envar

Celaleddin el-Kelabazi (6. ?), Serhu Mesdriki’'l-envdr
Abdiillatif b. Abdiilaziz Ibn Melek (6. 821/1418’den sonra),
Mebdriku’l-ezhdr

Ali b. Hasan (6. ?), Tertibu Mebadriki'l-ezhdr ve el-Envdru’l-
bevarik fi tertibi Megsdriki'l-envar

Bergamali Ibrahim b. Mustafa (6. 1014/1605), Envdru’l-bevdrik
fi tertibi serhi’l-Megdrik

Muhammed b. Ahmed el-1zniki Vahyizade (6. 1018/1610),
Hagsiyetii ald Mebdriki’l-ezhar

Ibrahim b. Ahmed el-Muid (6. ?), Savdibii'l-efkdr hdsiyeten ala
serhi Megsdriki’l-envar

Mechul, Behgetii'l envdr fi serhi dibdceti Mebadriki’l-ezhdr
Muhammed b. Muhammed b. Hizir el-Esedi ez-Ziibeyri (0.
808/1406), Dekdiku’l-dsar muhtasaru Megsdriki'l-envar
Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed el-Bezzazi (6.
827/1424), Serhu Megdriki'l-envar

Mecdiiddin Eba Tahir Muhammed b. Yakib el-Firtizabadi (6.
817/1415), Sevdriku’l-esrari'l-aliyye fi serhi Megsdriki'l-envdri'n-
nebeviyye

Ebu’l-Feth Muhammed b. Ytsuf el-Hiiseyni ed-Dihlevi (6.
825/1422), Serhu Mesdriki'l-envdr

Serefiiddin Yakdab b. Celal b. Ahmed er-Raimi el-Kahiri
et-Tibani (6. 827/1424), Serhu Megdriki'l-envdr

Ahmed b. Siileyman b. Kemalpasa (6. 940/1534), Haddiku'l-
ezhar serhi Megariki’l-envar

Hizir b. Muhammed el-Atafi (6. 948/1541), Kegfii'l-Megdrik fi
serhi’l-Megsarik

Atafi, Hagiyetii ala serhi hadisi'l-evvel

Atafi, El-Enzar fi serhi Megdriki’l-envar

Muhyiddin b. Muhammed Seyhzade (6. 951/1544), Serhu
Megdariki'l-envdar



174 Osmanli‘da llim ve Fikir Dinyas:

e Miibarek b. Erzani b. Cemal el-Benaérisi (6. 980/1573),
Medadricu’'l-ahbdr ve medricu’l-asar

e Molla Aliyyii’l-Kari (6. 1014/1606), Serhu Mesdriki'l-envdr

e Tursunzade Abdiilbaki (6. 1014/1606), Tuhfetii'l-hiisnd

* Ebu’l-Haccac Yusuf b. Hicazi Ibn Hicazi (6. 1065/1655), Serhu
Megariki’l-envar

e Vahidiiddin (6. ?), Serhu Megdriki’l-envar

¢ Dervig Ali b. Muhammed (6. 1007/1599), Envdru’l-megsdrik fi
tertibi serhi’l-Megsdrik

e Hamid b. Muhammed b. Ishak (6. ?), Sevdriku'l-envdr

¢ Fazlullah el-Miifti (6. ?), Serhu Megsariki'l-envar

e Muhammed b. Semir (0. ?), Serhu Mesdriki’l-envdr

¢ Muhammedb. Muhammedb. Mahmud (6. ?), Serhu Megsariki'l-
envdr

e Semseddin el-Atai (0. ?), Serhu Megsdriki’l-envdr

e Miinevver b. Abdiilmecid el-Lahori (0. ?), Serhu Megdriki'l-
envdr

¢ Ali el-Belhri (6. ?), Serhu Megdriki’l-envar

* Ahmed b. Muhammed Muhyiddin Ahmed (6. ?), Serhu
Megariki’l-envar

e Idris b. Muhammed el-Fasi (6. 1183/1770), Serhu’s-stiliisi’l-
ahir min Megariki'l-envar

 Ibrahim b. Mustafa Hanif er-Raimi, (6. 1014/1605), Merdfiku'l-
ahyadr fi tertibi Megsdriki'l-envdar

e Ibrahim b. Mustafa (6. 1014/1605), Envdru'l-bevdrik fi tertibi
Serhi’l-Megdrik

¢ Muhammed et-Tavdi el-Fasi (6. 1209/1795), Serhu Megadriki'l-
envar

¢ Muhammed b. Hasan Aksabi, el-Fast, (6. 1250/1835), Serhu
Megariki'l-envdr

e Muhammed b. Hasan el-Erbili, Ibnii’l-Mukri (6. ), Serhu
Megariki'l-envar

e Mechdl, Tertibu ehddisi’'l-Megdrik ald hurifi’l-mu‘cem.

e Bayezid b. Mezid b. Murad (6. ?), Serhu Megsariki'l-envar
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e Muhammed b. Bayezid b. Mezid b. Murad (6. ?), Hasiyetu serhi
Megdriki’l-envar

e Siilleyman Sirn Efendi (8. ?), Tacii'l-mefarik fi izahi’l-Mesdrik

e Mehmed Zihni Efendi (6. 1913), el-Hakadik mimma fi'l-
Camii’s-sagir ve'l-Megdrik

e Seyh Muhammed b. Muhammed el-Esedi el-Kudsi (6.
808/1406), Dekdiku'l-esrdr fi muhtasar1 Megsdriki'l-envdr

» Seyh Mevlevi llahibahg (6. ?), Tebsiratii'l-ebsar fi tahrici’l-dsar

e Ziyaeddin el-Kirmani (6. ?), Ziydu'l-Mesariki'l-cedir bi'l-vaz'i
ale'l-mefarik
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Seyhiilislam Sa‘di Celebi’nin
Fetvalarinin Toplandigi Mecmialar
Abmet Hamd: Furat

Dog. Dr., istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

Abdullab Tirabzon
Yrd. Dog. Dr., istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

I. Hayatt Hakkinda

“Seyhiilislam Sa‘di Celebi” olarak bilinen Sa‘dullah b. Isa b. Emirhan’in
dogum tarihi hakkinda elimizde kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Beyzavi'nin tefsirine yaptig1 serhi sebebiyle Beyzavi Muhassi‘i diye de
taninmaktadir. Kastamonu Ayandon’da! dogan Sa‘di Celebi, babasiy-
la beraber Istanbul’a gelmistir. Hanefi fukahasinin biyografisine dair
eseriyle taninan Osmanh alimi Kefevi (6. 990/1582), Sa‘di Celebi'nin
babasini “muhtasarlar: bilen” birisi olarak tavsif etmektedir.?2 Babasi,
Vezir Mahmut Paga Camii'nde imamlik yapmugtir. ik egitimini babasi-
nin yaninda alan Sa‘di Celebi dénemin alimlerinden dersler almig, daha
sonra da Muhammed es-Samsni’nin hizmetine girmistir.3 Samsani’nin,
Teftazani'ye (6. 792/1390) ait et-Telvih ve Seyyid Serif Ciircani’ye (6.
816/1413) ait Tecrid Serhi iizerine hasiyeler yazan bir alim oldugu bura-
da hatirlatilmahdir.* Ondan ser‘i ve akli ilimleri tahsil etmis, et-Telvih
ve Hiddye okumustur.® Kefevi, bu bilgilerden sonra onun hoca-6grenci
silsilesini kaydeder.® Bu silsile su sekildedir:

1 Kefevi, Ketdib, 399b.

2 Kefevi, Ketdib, 399b.

3 Taskoprizade, es-Sekdik, 443-4.

4 Bkz. Taskoprizade, es-Sekdik, 295-6.

5 Kefevi, Kibricikzdde diye meshur Sinanuddin Yasuf’un da onunla beraber
Samsiini'den ders aldigini belirtir. Kefevi, Ketdib, 399b.

6 Kefevi, Ketdib, 399b.
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Sa‘di Celebi (6. 945/1539) - Muhammed es-Samsiini (6. 929/1522)
— Hasan b. Abdussamed es-Samsiini (6. 891/1486) — Molla Hiisrev (6.
885/1480) [Kefevi, Molla Hiisrev'in iki koldan hocalarim zikretmektedir.
Bu yazinin iginde bulundugu koseli parantezde zikredilen birinci kol
Teftazani’den (6. 792/1390) gelmektedir. Bu kol s6yledir: Burhanuddin
Haydar el-Herevi (6. 830/1426) — Teftazani (6. 792/1390)]. lkinci kol
ise su sekilde devam eder: Molla Muhammed el-Fenari (6. 839/1435) —
Molla Muhammed el-Fenéri (6. 839/1435) — Molla Semseddin el-Fenari
(6. 833/1429) — Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384) -» Kivimuddin
el-Kaki (6. 749/1348) — Hiisamuddin es-Signaki (6. 714/1314) —
Hafiziiddin el-Kebir el-Buhari (6. 693/1294) — Semsiileimme el-Kerderi
(6. 642/1244) — Burhanuddin el-Merginani (6. 593/1197) — Sadrussehid
(6. 536/1141) — Burhanuddin el-Kebir -» Semsiileimme es-Serahsi (6.
483/1090) — Semsiileimme el-Hulvani (6. 483/) — Ebi Ali en-Nesefi (6.
424/1032) — Semsulimam Ebu Bekir Muhammed b. el-Fazil -» Ustad
Abdullah es-Sebzemiini (6. 340/952) — Ebli Abdullah b. Ebi Hafs el-Kebir
— Ebii Hafs el-Kebir (6. 217/832) » Imam Muhammed (6. 189/805) —
Eba Hanife (6. 150/767).

Kefevi'nin bussilsileyi Sa‘di Celebi’nin Samsiini’den okudugunu belirt-
tigi et-Telvih ve Hiddye'ye uygun olarak iki kolda hazirladig: anlagilmak-
tadir. Birinci kol et-Telvih sahibi Teftazani’ye giderken ikinci kol Hiddye
sahibi Merginani lizerinden Eba Hanife'ye uzanmaktadir. Sa‘di Celebi
ilk olarak Ibrahim er-Rais (Bas¢1 Ibrahim) Medresesi'ne atandi. Daha
sonra sirasiyla Edirne'deki Haceriyye, Istanbul'daki Vezir Mahmud Pasa,
Bursa Sultaniyye medreselerine atandi. Bu gorevin ardindan 100 dirhem
yevmiye ile Sahn-1 Semén’a (medreselerden birisine) atand. 1k 6nce
Istanbul kadisi” ve Kemalpasazade’'nin vefatindan sonra Istanbul miif-
tisi (seyhiilislam) oldu ve hicri 945'de vefat edinceye kadar bu vazifede
kaldi. Aynica onun hocasinin miiderris oldugu baz1 medreselerde gorev
yaptig1 goériilmektedir. Mesela Vezir Mahmud Pasa Medresesi, Edirne’de
Medreseteyn-i Miicavireteyn ve Sahn-1 Seman’daki gérevleri béyledir.
Bu durum Sa‘di Celebi'nin 6gretim hayatinda da hocasinin himayesinde
oldugu izlenimi vermektedir. Kefeviayrica “malul” diye bilinen es-Seyyid
Muhammed b. Abdulkadir'den? Sa‘di Celebi hakkinda duyduklarini nak-
letmistir. Kefevi'nin kaydettigi bu bilgiler degerlidir. Zira Muhammed b.

00000
7 Taskoprizade, es-Sekdik, 444.
8 Taskoprizade, es-Sekdik, 488-9.
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Abdulkadir, Sa‘di Celebi gibi Vezir Mahmut Pasa Medresesi ve Sahn-1
Seman’da miiderrislik yapmustir. Onun verdigi bilgilere nazaran Sa‘di
Celebi fetva hususunda “makbiilu’l-cevab ve miihtediyen ila’s-sevab”
olarak zikreder. Kefevi'nin Muhammed b. Abdulkadir'den isittigini soy-
ledigi bilgiler hemen hemen ayniyla es-Sekdik’te yer almaktadir. Fakat
es-Sekdik’te bu bilgilerin kaynag ile ilgili bir kayit yoktur.® Kefevi ayrica
Sa‘di Celebi'nin ¢ok sayida eseri oldugunu zikreder. Bunlarin hasiyelerine
bazi fevaid ekledigini kaydeder, hatta Sa‘di Celebi’ye ait Kemaliiddin Ebi
Abdullah ed-Demiri'nin (6. 808/1405) Hayatu'l-hayevdn isimli eserinin
kendisinde oldugunu belirtir. Bu bilgileri konumuzla alakal olmadig i¢in
zikretmiyoruz. Yine fikih digindaki alanlardaki kitaplar ile ilgili kayitlar:
da buraya almiyoruz. Hiddye hdsiyesinin makbil ve mu‘teber oldugu ile
ilgili kayit 6nemlidir. Bu eser esas itibariyla Baberti'nin el-Indye (Hasiye
ale'l-Indye fi Serhi’l-Hiddye) iizerine yapilmis olan bir hasiyedir!®. Bu eser
ilim diinyasinda halen kullanilmaktadir ve birgok defa basilmigtir (Kahire
1306, 1319; Kahire 1356; Kahire 1970).

II. Fetvalarinin Toplandigi Mecmualar

1. Sehid Ali Paga Niishas:

Cesitli derleme fetva mecmualarinda Sa‘di Celebi'ye ait fetvalar
bulunmakla beraber iki mecmua miistakil olarak onun fetvalarina hasr
edilmistir. Bu iki mecmuadaki fetvalar bizzat kendi hattiyla yazilmis olup,
fetva sukkalarinin yapistirilmasi ile meydana getirilmistir. Bunlardan
birincisi Sehid Ali Pasa kiitiiphanesinde 1073 numarada kayith olan
mecmuadir. Zahriye’deki kayda gore 224 (ki bizim tespitlerimiz de aynm
sekildedir, bkz. Ek:1) fetvanin bulundugu bu mecmuanin yine zahri-
ye’'deki kayitlan su sekildedir: “Mecmiaiatu’l-fetdva li-Sa‘di Celebi. Bu
cildin iginde olan fetvdlar .. aded fetvalardir. Merhum Miifti Sa'di Celebi
Efendi’'nin verdigi fetvdlardir. Kendi hatt-i serifleriyledir. Gdyet gereklii
fetvalar olmagin hifz olundu. Adedi 224 kiilluhum huttit vahide.” Bu fetva
mecmuaasinin la sayfasinda “Ebiissutid’a ait iki fetva kaydedilmistir.
Buradaki hatt ile asagida dile getirilecek notlarin hatt1 birbirine benze-
mektedir. Bu mecmua fikih sistematigine gore tertip edilmis degildir.
Fetvalar, bir tertip gézetilmeksizin her bir sayfaya bir fetva olmak tizere

9 Taskoprizade, es-Sekdik, 444.
10 Taskoprizade, es-Sekdik, 444; Kefevi, Ketdib, 400a.
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yapistirilmis ve mecmua olugmusgtur. Fetvalarin ilgili oldugu fikih kitabi
veya babi sayfa baglarina kaydedilmistir. Buna ilaveten bazi fetvalara
“siipheli”, “ Hiddye'ye muhdlif’ seklinde kayitlar diisiilmiig, bazilarina da
nakiller eklenmistir. Bu kayitlar arasinda Ebiissutid’a ait bazi fetvalarin
olmasi Sa‘di Celebi'nin 6liimiinden sonra yazildigini ortaya koymak-
tadir. Ayrica niishanin sonunda 19. asirda yapildigim diisiindiigiimiiz
(kullanilan numro (numara) kelimesi sebebiyle] bir fetva fihristi yer
almaktadir. Bu fetvalardan ozellikle edeb-i kad: boliimiiyle ilgili olan-
larindan 6nemlileri ile iizerine notlar diigiilmiis olanlarindan bazilari
burada kaydedilecektir. Edeb-i kad1 boliimii ile ilgili fetvalarin secilme
sebebi Osmanli’daki “resmi mezhep” uygulamasi ile ilgili tartismalara
katki saglamaktir. Orijinal fetvalar dipnotlarda verilmis olup, fetvalar bazi
tasarruflarla sadelestirilmistir.

Kadwun Ebf Hanife ile Imameynin Ihtilaf Ettigi Meselelerde Hiikiim
Vermesi

Ebi Hanife ile Imameyn (Ebu Yasuf ve Imam Muhammed) arasinda
ihtilafin oldugu meselelerde kadinin hangi goriis iizerine hitkkm eylemesi
gerektigi konusuna Sa‘di Celebi, bu goriisler arasinda fetva igin segilen
bir goriis olmamasi durumda hiikmiin hemen vyiiriirlige girecegi (ndfiz)
ve sahih olacagim vurgulamistir.!!

Esahh-1 akvdle Gare Hiikiim Verme

Sa‘di Celebi'ye bir kadinin -verdigi fetvanin esahh-1akval olup olma-
digim1 bilmeden- fetva kitaplarinda yazil olan bir fetva vermesi fakat
verdigi fetvanin esahh-1 akval (Hanefi mezhebinde en sahih olan goriis)
olmamas! durumunda hiikmiin yiiriirliige girip girmeyecegi sorulmus,
o da kadiya verilen beratta (mengir) esahh-1 akvale gore amel eyleme-
si yazilmamug ise yiiriirliige girecegini belirtmistir.!2 Burada Ebiissutid

11 (10 nolu fetva) “Imam-1 a’zam hazretleriyle Imameynin ihtilaf eyledikleri
mesdilde kadi hangi canib ile hitkkm eylese hiikmii ger‘an néafiz ve sahih olur
mu beyén ..."el-cevab: “eger canib-i fetva icin ihtiyar olunmadiysa nafiz ve
sahih olur.”

12 (11 nolufetva) “Birkadibir kaziyyeyi bazi fetava kitaplarinda mestiirmukayyed
olan mes’eleye binden hiikm eylese lakin ol fetdivada mukayyed olan mes’ele
esahh-1 akvalin hilafi olup lakin kadi esahh-1 akvalin hilafi idiigiin bilmeyip
miicerred fetva kitaplarinda mestur olmagla esahh-1kavl zann eyleyiip hiikm
eylese hiikmii ser‘an néafiz ve sahih olur mu olmaz mi1 beyan buyurula...” el-
cevab: “mengurda esahh-1akvalle amel eyleye denilmedi ise nafiz olur.”
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Efendi’'nin Mariizat'inda kayith “esahh-1 akval ile amel eyleyesiin” deyu
beratinda mukayyed olan kad: kavl-i zaif ile amel eylese hiikmi ser‘an
néfiz olur mu? el-cevab: gayet za‘if olicak olmaz” geklindeki fetva hatir-
latilmalhidir.13

Fetva Kitaplarina Gore Fetva Verme

Sa‘di Celebi’ye fetva kitaplarinda yazili olan hiikiimlere gére hiikiim
vermeyen bunlan tealliil ederek bir bagka kadinin fetvasinin alinmasini
soyleyen kadinin durumu sorulmus, o da bunu ihtiyaten demesi duru-
munda kendisine ceza verilemeyecegini sdylemistir. Sa‘di Celebi’'nin bu
fetvanin cevabina ekledigi “verilen hiikmiin fetva kitaplarinda verilen
hiikiimlere muhalif olmasi durumunda fetva kitaplarinda yazih olanla
hiikiim verilecegi” vurgusu 6nem tagimaktadir.!4

Mesh Konusunda Fetva Eserlerine Miiracaat

el-Bezzazi'ye ait donemin meshur fetva kitabi Fetavd-y: Bezziziye'de
mesh babinda “bagta ve mest li¢ parmakla mesh edilir fakat 1slaklik
yayllmazsa, mesh caiz olmaz”!5 geklinde bir ibarenin olup olmadig
sorulmustur. Sa‘di Celebi, Bezzdziye'nin niishalarinda farkhhga vurgu
yapmis ve meshin “i1slak eli uzva isabet” oldugunu, meddin gerekmedi-
gini belirtmistir.'

Bir Kadinn Verdigi Hiikmiin Istinafi

Sa‘di Celebi'ye bir kadimin hakkinda hiikiim verdigi bir meselenin bir
bagka kad tarafindan dinlenip dinlenemeyecegi sorulmus o da cevabin-
da dinlenecegini belirtmistir. Bu fetvaya “fihi nazar” kayd: konulmustur.
Hemen altina ise Ebiissuid’'un bu konudaki fetvasi yazilmigtir. Bu fet-
vada, beyyine (delil, sahit vesika) ile ser‘e uygun olarak hiikm verilen bir

13 Ebiissutd Efendi, Ma‘ruzat, 247.

14 (13 nolu fetva) “Bir sehrin kadis1 miitinda mukayyed olan mesaile miiteallik
ser'f hususu icra etmeyip te‘alliil edip ‘vann fetva ettirin’ dese ser‘an ol kadi-
ya nesne lazim gelir mibeyan...” el-cevab: “nesne lazim olmaz eger ihtiyaten
derse fetava kitaplarinda mestiir olan mutina muhalif olsa kiitiib-i fetavada
mestir olanla amel olunur.”

15 el-Bezzazi, el-Fetdva el-Bezzdziyye, 1-11, 6.

16 (14 nolu fetva)“Bezzéziye'nin bab-1 meshde “isdy J ) g jyme Y s 583 ai g s”
dedigi ser‘an sahih midir degil midir beyan..”el-cevab: Rivayat-1 kiitiib muhte-
liftir. Mesh yed-i miibteleyi uzva isabettir.
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davanin hiikmiiniin degistirilip degistirilemeyecegi sorulmus, Ebiissutid
ise olunamaz seklinde fetva vermisgtir.!?

Azadl Koleye Miras

Sa‘di Celebi'ye birisinin vefat1 ve geriye baba-ana bir kiz kardesi ile
babasmin azath kélesi kalmas1 durumunda azath kélenin miras¢: olup
olmayacag) sorulmustur. Soruda ayrica vefat eden sahsin annesinin aslen
hiir oldugu da vurgulanmugtir. Sa‘di Celebi mirasc¢1 olacagim belirtmistir.
Yine aymi durumla ilgili olarak kadinin Molla Hiisrev'in verdigi “mirasci
olmaz” kavli iizerine fetva verirse ne olacag sorulmus, o da eger boyle bir
hiikiim vermigse caiz olacagim belirtmigtir.!®

Sdfii Mezhebi Uzerine Hiikiim Verme

Hanefl bir kad, azad: efendisinin 6liimiine baglanmig kélenin
(miidebber) satis1 hakkinda Safii mezhebi iizerinel® hiikiim verse hiik-
miin yiirirliige girip girmeyecegi sorulmustur. Sa‘di Celebi bunun
yiiriirliige girmeyecegini belirtmistir.2® Ebiissuiid Efendi'nin bu konudaki
fetvasi da hatirlatiimalidir.

17 (29 nolu fetva) “Bir kadi bir kadiyyeyi ser’ ile istima edip ser’ iizerine hitkm et-
tikten sonra bir gayri kadi gelip ol kadiyyeyi tekrar istinaf edip istima eylemek
elinden gelir mi? “el-cevab: “elinden gelir.” [Fetvaya diigiilmiis not] Fihi nazar
[Fetvanin altina konulmus Ebiissuud’un fetvasi] Beyyine ile bir def'a ser’-i se-
rife muvafik fasl olundugu sabit olan husus ser’an tagyir olunur mu ? el-cevab:
olunmaz.

18 (36 nolu fetva) “Zeyd fevt olup li-ebin ve iimmin kiz karindasin ve babasi-
nin mu‘takinin oglu olan Amr’1 terk eylese amma Zeyd-i miiteveffanin anasi
hurretu’l-asl olsa bu siirette Amr-1 mezbtra Zeyd'den ser‘an miras intikal eyler
mi beyan..” el-cevab: “intikal eder”. [Sa‘di Celebi'nin ikinci fetvasi) Ve saret-i
mezkirede hakimu's-ser' Mevlana Hiisrev kavli iizerine Amr-1 mezbura vela
cari olmaz demek iizerine hitkkm eylese hitkmii ser‘an nafiz ve sahih olur mu
beyan..” el-cevab: “sahih olurhiikm eylediyse” [diisiilen not] “Mevlana Hiisrev
ihtiyar ettigi kavli izere”. Ayrica bkz. Ozen, “Bir Mirasin Golgesinde Vela Tar-
tigmast”, 71-124.

19 Hanefiler miidebberin satisini Ibn Omer’in rivayet ettigi “e43 s 5> saycan¥s sl ¥
” hadisi ve imme-i veledin satilmasinin caiz olmamasi gibi miidebberin de ol-
mamasi gerektigi ve diger akli delillere dayandirirmiglardir. Bkz. Mebsiit, VII,
179-80. Safiiler ise Ata’'min rivayet ettigi Hz. Peygamberin miidebber bir kéleyi
sattig ile ilgili hadis ile tedbirin tipki kolenin eve girmesi kosula baglamak ol-
dugunu belirtmiglerdir. Bkz. Mebsit, VI, 179; Ayrica bkz. Safii, el-Umm, VIII,
30.

20 (64 nolu fetva) “Kadi-1 Hanefi $afii mezhebi lizerine miidebberin bey‘inin ce-
vazina hitkkm eylese ser‘an nafiz ve sahih olur mu? el-cevab: “néfiz olmaz.”
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Kadi-i Hanefi olan Zeyd, Amr'in miidebber-i mutlaki olan Bisr’in rnizasiyla,
Kadihan’dave tecvizidiibve miidebberinin feshine hitkkm etmege kadir olur
mu? el-cevdb: Kudat-1 asr kendii mezhebleri ashabinin akval-1 zaifeleri ile
amele me’zan degildir, fe keyfe sair mezahib aslh ile amele ikdam eyleyeler.
Ebiissuid.?!

Diyet

Sehrin miicavir alaninda icki igerek sohbet yapan bir guruptan birisi
kalip digerleri sehre dénse ve sabahleyin sehrin mezarliginda 6lii bulunsa
bunun diyetini icki ictigi arkadaslarinin mi1 yoksa sehir halkinin m 6de-
yecegi hakkindaki soruya icki arkadaslarinin 6demesinin gerekmedigi
sekflinde fetva vermistir. Bu fetva icin “siipheli” kayd diisiilmiistiir.22

Huytan (Hait [bir yeri ¢cevreleyen duvarl) ile ilgili fetva

Bir sahsin ne zaman yapildig1 bilinmeyen (kadim) bir harmani yaki-
ninda bir bagka sahis kendisine ait olan arazide bir dam bina ederek diger
sahsin riizgarina engel olsa o sahis diger sahsin damim kaldirabilir mi
sorusuna ettirebilir cevabini vermistir. Bu fetvaya Kadihan’dan nakiller
yapilmistir?3,

Mehir lle ligili Fetvalar

“Bir sahis bir bagka sahsa bir hamimi 1000 akceye nikahlamasi igin
vekalet verse, vekil o sahisla hanimi 3000 akceye nikahlasa, evlendikten
sonra o sahis o hamim bosarsa, hamimin alacag mehr 3000 akge midir
yoksa 1000 ak¢e midir?” sorusuna Sa‘di Celebi ‘mehr-imisilahir’ diye cevap
vermistir. Fetvanin hemen altinda Ebiissutid’'un fetvas1 da eklenmistir.
Ebiissuid, mehr-i misle hitkkm edilebilecegini, sayet mehr-i misil 1000

00000

21 Diizenli, Osmanli Hukukgusu Seyhiilislam Ebussuud Efendi ve Fetvalar, 351.

22 (77 nolu fetva) “Birka¢ nefer kimse sehrin kenarinda bir yerde hamr sohbe-
tin idiip otururlarken aradan birisi kalip gitse yarindaki sabah makber igin-
de maktul bulucak ser’an onun diyeti ehl-i sohbete mi 1azim olur yoksa sehir
halkina mi lazim olur beyan..”el-cevab: “ehl-i sohbete 1dzim olmaz.” [diisiilen
not] siipheli.

23 (91 nolu fetva)“Zeyd'in kadimden olan harmam kurbiinde Amr kendii muta-
sarnf oldugu arzda dam bina idiip Zeyd'in riizgarina mani olsa ser'an Zeyd,
Amr’'in damn kal' ettire bilir mi ettiremez mi beyan...”el-cevab: “ettirebilir.”
[diisiilen not]. & 5t o)l e ot 5l o ails ol o Bl oo byl s
Ol 56 Sy st s Y lond Loy 55 Oy @ Y Wl 3 S i Ferdva-yi Kadi-
han, 111, 338.
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akceden az ise 1000 ak¢e 6denecegini, iicbinden fazla ise de 3000 6dene-
cegini, 3000 ile 1000 arasinda ise mehr-i misil 6denecegini belirtmistir.24

Bir diger fetvada ise bir sahis vekalet verdigi diger sahsa “2000 (akge)
e nikahi kiy, daha fazlaya kiyma” seklinde kayit koymus fakat vekil nikah
12 000 (akge)e kiymuis, evliligin ardindan kocanin vefat: ile esi kocasi-
nin terekesinden 12 000 ak¢e mehrini talep etmistir. Sa‘di Celebi’'ye bu
durumda 12 000 mi 2000 mi alacagi sorusu sorulmustur. Cevabi “sahis
12.000’i kabul etmigse bu meblag, etmemisse nikah hiikiimsiiz hale gel-
mis olur (miinfesih)” seklindedir. Bu fetva daha onceki fetvada verilen
hitkkme mugayir bulunmus olacak ki su not diistilmiistiir. Not mealen
soyledir: “bu ne bigim fetvadir, (kabul) eylemediyse mehr-i misil alirlar
ni¢in buyurmuslar, sayet nikah yaptilar ise.”?3

Sarap Imalatgisina Sira Satmak

Bir Miislimanin sarap imal edecegini bilerek bir Hiristiyan veya
Yahudi'ye iiziim sirasi satip satamayacag seklindeki soruya “siipheli-
dir, haram denilmez” seklinde fetva vermistir. Bu konuda Eba Hanife
ve Safii’nin bu satisin kerahetle birlikte sahih kabul ettigi, Maliki ve
Hanbelilerin ise onlara muhalif oldugu bilinmektedir. Bu fetvaya “tekrar
yazilsin” ve “Hiddye'ye muhaliftir” kayitlar1 eklenmistir. Hiddye'de “Y 4

e sdonty o rLu o padl u;\g‘z»ﬁ ifadesiyle bunun caiz oldugu
belirtilmistir. Buna ragmen sﬁphg;fadesinin kullanilmasi “tekrar yazilsin”
kaydinin sebebi olmalidir.2? -

24 (95 nolu fetva) Zeyd, Amr’ bin akce ile Hind'i bana nikah eyle deyu vekil idiip
Amr dahi ii¢ bin ak¢e mehr tesmiye idiip Hind'i Zeyd’e nikah idiipZeyd ii¢ bin
akge mehr tesmiye olundugunu bilinmeyiip Hind ile cem’ olup sonra Hind ta-
lak verse bu surette Hind Zeyd'den ii¢ bin akge mehri mi alir yoksa bin akge mi
alir ser‘an beyan..” El-cevab: mehr-i misil alir (agagidaki Ebiissutid'un fetvasi)
Belki mehr-i misil hiikm olunur. Eger binden ekall ise bin lazim olur. Ve eger
ti¢ binden ziyade ise ii¢ bin 1azim olur. Ziyadesi lazim degildir. Ve eger mehr-i
misil miisemmada vaki (2) olsa mehr-i misil ol ziyade lazim olur.”

25 (97 nolu fetva) Zeyd'in iki bin mehr iizere nikidh eyle artuga eyleme dedigi
vekili olan Amr Hind'i Zeyd'e on iki bin akge lizere nikdh eylese ba‘de-zamanin
Zeyd fevt olucak Hind-i mezbir mehrini metriikat Zeyd’den iki bin iizere alir
yoksa on iki bin iizeri mi alir ser‘an beyan...” el-cevab: “Zeyd Amr’in on iki bin
akge lizerine tezvicin kabul eyledi ise on iki bin alir kabul eylemedi ise nikdh
miinfesih olur” [diigiilen not] bu ne makule cevaptir. eylemedi ise mehr-i misli
alir ni¢in buyurmuglar? cem oldular ise.”

26 Merginani, Hidaye, IV, 429.

27 (145 nolu fetva) “Bir Miisliiman kendi baginin tziimiin sikip sira idiip
Nasraniye ve Yahtdiye sira satsa amma ol Nasrani ile Yahtidi ol siray1 hamr
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Kasdme

“Bir sahsa ait bir ev i¢inde bir kadin asilmis olarak bulunsa ve kimin
astig1 bilinmese, kadinin varisleri evin sahibinden diyet talep edebilirler
mi 2” sorusuna Zeyd’e kasame, dkilesine diyet hiikkm olunur seklin-
de cevap vermistir.?® Bu fetvaya diisiilen notta Fetdvd-y: Kadihdn’'da
‘acem’lerde (Arap olmayan) akile lizere fetva verilmemesinin agikga ifade
edildigi vurgulanmistir. Fetdva-y: Kddihan’da ise bu konudaki ihtilaf
zikredilmistir.2%

Sahitlik
Bir sahis bir konuda sahitlik yapmak istediginde kad: “Sen bu konuyu
bilmezsin diye kabul etmeyip sahitligini redd etse daha sonra ayni sahsin
ayni konudaki sehadetini bir bagka kadi kabul edebilir mi?” sorusuna ise
“sahit adilse makbul olacagi seklinde cevap vermistir.3° Bu fetvaya “ "K,
Ol 1l W3 dwy i ¥ sl sy 3212 7 ibaresi not olarak diisiil-
miigtiir, fakat bu 1bare bu sekllyle Fetava—yl Kadzhan’da bl;lunamamlsnr
Ibare Mebsiit'taki dl.\ i \’A:n: J B3 L,..a\.n.!\ ¢<> Ve ‘Kfl ibaresine
benzemektedir.

2. Amasya Bayezt il Halk Kiitiiphanesi Niishas

Amasya Bayezit Il Halk Kiitiiphanesi 439 numarada kayithdur.
Mecmuanin zahriyesinde “Saret-i fetva” seklinde birkac¢ kayit bulunmak-
tadir. Sehid Ali Pasa niishasi gibi sukkalarin yapistirilarak olusturulmus-
tur. Sehid Ali Paga niishasinda oldugu gibi sayfa baslarina fetvanin hangi
fikih kitabi veya babinda oldugu belirtilmistir. Bir diger husus da Arapga

idiip satacagin bilse ol siranin akgesini ol Miisliimana ger‘an helal olur mu
beyan.” el-cevab: siiphelidir haram denilmez. [diisiilen not] tekrar yazilsin
[diisiilen not] Hiddye'ye muhaliftir.”

28 (205 nolu fetva) “Zeyd’in miilk dam i¢inde Hind urgan ile bogazindan
maslibe bulunup kim salb eyledigi ma‘lim olmasa bu surette Hind'in varisleri
ser‘an Zeyd'den diyet taleb edebilirler mi beyan... el-cevab: Zeyd'e kasame ve
akilesine diyet hiikm olunur. [Diigiilen not] Kadihan’da a‘camda akile cari ol-
mamak tizeredir fetva deyi musarrahtir”.

29 Fetdva-y1 Kadihan, 111, 357.

30 (211 nolu fetva) “Zeyd Amr'in iizerine bir hususciin sehadet etmelii oldukta ol
hustsu bilmezin demekle kadi kabul etmeyiip Zeyd'i redd eylese ba‘de zaman
Zeyd-i mezbuar ahar kadi 6niinde ol hususgiin Amr'in iizerine sehadet eylese
ser‘an sehadetleri makbiil olur mu beyan...” “el-cevab: adilse makbul olur.”

31 Serahsi, Mebsut, VII, 197.
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bazi fetvalarin bulunmasidir, bunlar Ek 2’de gosterilmistir. Cok sayida
degerli fetvayi igeren bu mecmuadan 1 nolu fetvayl 6nemine binaen
burada zikretmek istiyoruz.

Hanefi Kaduun Hiikmii Aleyhine Safii Bir Alimin Fetva Vermesi

“Hanefl birisinin bir digeri ile davali-davaci olup yine Hanefi bir
kadinin huzurunda mahkemeye ¢ikip bu konuda hiikm verilse, Safii bir
dlim (ki bu sahis fetva vermek icin devlet tarafindan izin almamaistir)
“taassuben” bunun aleyhine verse bu hiikmiin istinafi lazim gelmese de
Safii alime ceza verilmeli midir?” sorusuna “Sa‘di Celebi “te‘dib olunur
seklinde fetva vermigtir.”32

Kefevi’nin Ketdib Isimli Eserinde Kaydettigi Fetvalar

Kefevi, Sa‘di Celebi’'nin miiftilerin hatlarnyla yazilmis ¢ok sayida fet-
vay1 derledigini kaydetmekte ve kendisinin bunlan fikih bablarina goére
tertip ettigini zikretmektedir. Bu fetvalar arasinda Sa‘di Celebi’nin fet-
valarinin oldugunu ve fetvalarin cevap taraflarinda “mu‘tadin hilafina”
Tatarhaniye’den nakillerin oldugunu belirtir33, Asagida tamitilacak olan
Sa‘di Celebi'nin fetvalarina Fetdvd-y: Kadihdn’dan nakillerin eklendigi
hatirlatilmahdur.

III. Degerlendirme

Sa‘di Celebi'nin fetvalarindan olusan bu iki fetva mecmuasi XVI.
asir Osmanh fikih gelenegi, 6zelde “Osmanl yarg: sistemi” ile ilgili
bize 6nemli ipuclan vermektedir. ‘Safii Mezhebi lizerine fetva verme-
nin yasaklanmasy’, ‘fetva vermek tizere devletten izin almamis Safii bir
dlimin kadinin verdigi hilkkme muhalif verdigi fetva sebebiyle tedibi’ gibi
hususlar ‘yargilama hukuku bakimindan’ dénemin genel gergevesinin
belirlenmesi i¢in 6nemlidir. Bu dénemde Bezzdziye, Kddihan gibi 6nem-
li Hanefi fetva kitaplarinin kadilar icin temel bagvuru kaynaklarindan

32 “Zeyd-i Hanefiyyu'l-mezheb ile Amr-1 Hanefiyyu'l-mezheb bir kaziyyede
Bekr-i kadi-i Hanefiyyu'l-mezhebe murafaa olup fasl-1 hustimet olduktan son-
ra izn-i sultdni ile fetva vermege me’mir Bigr-i ehl-i ilm-i Safiyyu’l-mezheb
mezheb-i $afii'de hiikkm boyledir deyu taassuban hilafina fetva verse hitkkm-i
kadi isti'naflazim gelmediigii takdirde Bisr’e ser‘an nesne lazim olur beyan..”
el-cevab: te’dib olunur.

33 Kefevi, Ketdib, 400a-b.
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oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle Kefevi'nin Sa‘di Celebi’nin fetvalarinda
-mutadin aksine- Tatarhdniye'den nakillerin bulunmasi, ayrica -kana-
atimizce ¢ok da geg olmayan bir siire¢ sonra- Sehid Ali Pasa niishasina
diisiilen notlarin cogunlukla Fetdva-y: Kadihan’dan nakillerden olusmasi
dénemin fikih kaynaklar1 bakimindan da dikkate alinmaya degerdir. Yine
bu baglamda Sehid Ali Pasa niishasi 145 nolu fetvaya diisiilen “Hiddye'ye
mubhaliftir” seklindeki kayit da anlamhdir. Fakat belki de en 6nemli husus
Sehid Ali Pasa niishasinda — sayet verilen fetvaya mubhalif bir fetvasi
varsa- bazi fetvalara Ebiissutid’'un fetvalarinin eklenmesidir.
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Ek 1: Sehid Ali Paga Niishalarinin Fihristi

001 Nikah [Ebussuid] 039 Hibe

002 Vakf [Ebussuid] 039 Vela

003 Miiteferrik [itikad] 040 Arazi-i miriyye

004 Miiteferrik [itikad] 041 Tercih-i beyyinat

005 Miiteferrik [itikad] 042 icare

006 Kerahiye [orug] 043 icare

007 Kerahiye [orug] 044 icare

008 Kerahiye 045 icare

009 Kerdhiye 046 Vakif

010 Kazaya* 047 Icare

on Kazdya* 048 fcare

012 Miiteferrik [itikad] 049 icare

013 Kazaya* 050 icare

014 Tahare [mesh]* 051 icare

015 Tahare [mesh] 052 Miizara'a

016 Tahare [mesh] 053 Zekat

017 Savm [oruc] 054 Zekat

018 Savm [orug] 055 Zekat

019 Kefalet 056 Zekat

020 Tahare [mesh] 057 ihya-i mevat

021 Salat [tahare, mesh] 058 Dava

022 Tahare [tahare, 059 Hibe, zekat
mesh]* 060 Arazi-i miriye

023 Kazaya 061 Bey'

024 Kazaya 062 Cihad

025 Edeb-i kadi 063 Cihad

026 Muamele-i ser’iyye 064 Muteferrik [kazayal*

027 itak 065 Talak

028 Nikah 066 Mefkud

029 Edeb-i kadi* 067 Mefkud

030 Hacr 068 Serika

031 Edeb-i kadi 069 Mefkud

032 Nikah 070 Mefkud

033 Nikah 071 mefkad

034 Kerdhiye, istihsan 072 hudad

035 Talak 073 vakf

036 Vela Miiteferrik[miiderris

037 Vela 074 maaglari]

038 Sehadet




seyhilislam Sa‘di Gelebi'nin Fetvalarinin Toplandig: Mecmialar

Miiteferrik[miiderris

075

maaslarn]
076 Vakif
077 Diyet*
078 Diyet
079 Diyet
080 Kefale
081 icare
082 Bey’
083 Suf’a
084 sSuf’a
085 Vakif
086 Zekat
087 Vakif
088 Bey’
089 icare
090 Hiytan
091 Hiytan*
092 Hiytan
093 Vedia
094 Hudud
095 Nikah
096 Nikah
097 Nikah*
098 Nikah*
099 Salat
100 Vakif
101 Vakif
102 Kefale
103 Vakif
104 Diyet
105 Diyet
106 Eifaz-1 kiifr
107 Vekalet
108 [bos]
109 Nikah
110 Nikah
m Nikah
112 Nikah
113 Nikah
14 [bog]
115 [bos]
116 Diyet
117 Hul', talak
118 Bey
119 Nikah

120 Diyet

121 Hibe

122 Dava

123 Vekale
124 Hudad
125 Eyman
126 Talak

127 Talak
128 icare

129 Da'va
130 Diyet

131 diyet

132 Diyet
133 diyet

134 diyet

135 diyet

136 Nikah
137 Nikah
138 Nikah
139 Sulh

140 Nikah
141 Kismet
142 Kismet
143 Vakif
144 Vakif
145 Kerahiye*
146 Nikah
147 Vakif
148 Vakif
149 Vakif
150 Miikateb
151 miikateb
152 Vela

153 nikah
154 Vakif
155 Vakif
156 Vakif
157 nikah
158 Edeb-i kad
159 Talak
160 Vakif, icare
161 Lian

162 Talak

163 dava

164 dava

165 tahare
166 Nikah

191
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167 Kismet 196 Kefale
168 hiinsa 197 icare
169 Esribe 198 Bey’

170 Talak 199 nikah
71 kismet 200 Vedia
172 Kismet 201 Neseb
173 Elfaz-1 kifr 202 Neseb
174 Rehn 203 Itak

175 Edeb-i kadi 204 Salat
176 ikrah, hudud 205 Diyet*
177 Hudad 206 Vesaya
178 icare 207 icare

179 Edeb-i kadi 208 icare
180 Vakif 209 Mikateb
181 Edeb-i kad 210 Vakf

182 Vakf 21 Sehadet™
183 Talak 212 Dava
184 Casb 213 Vesdya
185 Nafaka 214 Talak
186 Edeb-i kadi* 215 Vakf

187 Vakif 216 Mudebber
188 icare 217 Vesdya
188 Vekale, babu'r-resul* 218 Lian

189 icare 219 Vesaya
190 elfaz-1 kifr 220 ikrar

191 zebaih 221 Kismet
192 diyet 222 Da'va
193 Nikah 223 Kismet
194 Serika 224 Diyet
195 Vekale
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Ek 2: Amasya Il Halk Kiitiiphanesi Niishas:

001 Edeb-iKadi 041 Sulh
002 Vakf 042 Da'va
003 Bey' 043 Talak
004 Sulh 044 Talak
005 [Timar] 045 Hudud
006 Bey' 046 icare
007 Da'va 047 Vedi‘a
008 Mudarebe 048 Hiytan
009 Sirket 049 Hul’
010 Sehadet 050 Kazaya
on Talak 051 Miras
012 Kefalet 052 Bey'
013 Da'va 053 Vakf
014 Bey’ 054 Vakf
015 Nafaka 055 Hibe
016 Suf’a 056 Da‘va
017 Hiytan 057 Miiteferrik
018 Kasame 058 Da‘va
019 icare 059 Muteferrik
020 Vakf 060 Bey'
021 Tazir 061 Vakf
022 [Nikah] 062 Da'va
023 Bey’ 063 Talak
024 Hibe 064 Da‘va
025 Edeb-iKadi 065 Bey'
026 Gasb 066 Da‘'va
027 Nikah 067 Bey’
028 Hiytan 068 Talak
029 Bey' 069 Serike
030 Da'va 070 Suth
031 icare 071 Da‘va
032 Gasb 072 Da‘va
033 Kazaya 073 Da'va
034 Bey' 074 Sulh
035 Vakf 075 Da'va
036 [Talak] 076 Da‘va
037 Mikatebe 077 Cihad
038 Hibe 078 Da‘va
039 Hibe 079 Bey'
040 Vakf 080 Miikatebe
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081 Hidane 126 Nikah
082 Hiytan 127 Da‘va
083 Hidane 128 Hudad
084 Vakf 129 Zekat
085 Hibe 130 Vakf
086 Bey’ 131 Miiteferrik
087 Cinayet 132 Bey'
088 Vakf 133 Talak
089 Vakf 134 Hiytan
090 Miiskil 135 Icare
091 Mudarebe 136 Nafaka
092 Da'va 137 Da'va
093 Sulh 138 icare
094 Mudarebe 139 Umme-i veled
095 Da‘va 140 Da'va
096 icare 141 Hidane
097 [Sulh] 142 icare
098 Miizara'a 143 Sehadet
099 Miras 144 icare
100 Talak 145 Nikah
101 Hibe 146 Bey'
102 Hudud 147 Vakf
103 Talak 148 Miikateb
104 Bey’ 149 Nikah
105 Miiteferrik 150 Salat
106 Nikah 151 Bey*
107 Kefalet 152 icare
108 Talak 153 Da‘va
109 Diyet 154 Bey'
110 Da'va 155 Bey'
m Miras 156 icare
112 Sehadet 157 Vakf
113 Cerime 158 Bey
14 Da'va 159 Rehn
Nikah (bir 160 Da'va
15 baska miiftiiye 161 Vakf
ait fetva) 162 Kefil
116 Vakf 163 Hiytan
17 Talak 164 Hiytan
118 Bey’ 165 Vakf
119 Da‘va 166 Vekil
120 Diyet 167 Talak
121 Bey‘ 168 Sulh
122 Kerahive 169 Da'va
123 Sehadet 170 Da'va
125 Talak 172 Miras
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173 Da'va 196 Bey'

174 Abik 197 Da‘va
175 Miras 198 Kerahiye
176 Kerahiye 199 Sirket
177 Huddd 200 Abik

178 Da'va 201 Da‘va
179 Bey' 202 Talak
180 Da‘'va 203 Talak
181 Talak 204 itak

182 icare 205 Da'va
183 Sirket 206 Miiteferrik
184 Da'va 207 Da‘'va
185 Nikah 208 Sehadet
186 Mefkud 209 Vesaya
187 Bey 210 [ikrar)
188 Abik 21 Nafaka
189 [Abik] 212 Vasiyet
190 Suf'a 213 Talak
191 Talak 214 [velayet]
192 Nikah 215 Bey'’

193 Miiteferrik 216 Gasb/Da'va
194 Sirkat [Arapca) 217 Vakf

195

Kismet

195






Molla Hiisrev’in (885/1480) ilm-i
Kelam’a Yaklagims:
O Bir Kelam Karsiti miyds?

Veysel Kaya
Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Islam diisiincesi tarihi igin hicri besinci yiizyll bir¢ok agidan dikkat
edilmesi gereken bir zaman dilimidir. Bu yiizyilda Siinni doktrin geli-
simini tamamlamus, siyasi sahada rakiplerine ustiin gelerek, otoritenin
destegini temin etmigstir. Sosyal plandaki bu déniigiim Islaim medeniye-
tinin bilimlere yonelik algisinda da degisimlere yol agmistir. Soyle ki, ilk
ii¢ asirda Islam medeniyetine dahil olan yabanci unsurlara gok daha tole-
ransli olan dinsel soylem, besinci yiizyila gelindiginde eklektik/uzlasmaci
karakterinden nispeten uzaklasir. Belki bu degisimin bir yansimasi olarak,
kelam ilminin yapi ve misyonuna yénelik algida kaymalar olur. Ornegin
bu asrin en belirgin simasi Gazzali, kelamin yalmzca gerektiginde kulla-
nilmasi gereken bir ara¢ oldugunu ve mutlaklastirilmamasi gerektigini,
cesitli eserlerinde vurgulama ihtiyaci hisseder.! O’'na gére kelam, yanhs
itikatlan giiriitme noktasinda gorev almalidir; ayrica onu halkin tiimiine
genellemek de yanhstir. Kelami, alaninda uzman olan alimler, bidatci
akimlarin 6niine set ¢ekmek i¢in kullanmalidir. Gazzali'nin bu bakis agisi,
kelamin hakikatlerin kesfine yonelik bir arastirma oldugunu dolayh ola-
rak sorgulamaktadir. Gergekten benzer $ekilde, Gazzali ile cagdas olan ve
kelamin yerilmesine yonelik Zemmii’'l-keldm isimde bir eser kaleme alan
Abdullah Herevi (6. 481/1089), seylerin hakikatlerine yonelik arastirma-
larda bulunmanin (el-bahs ‘ani’l-hakd’ik) gereksizligine ozellikle deginir
ve teslimiyetin énemine vurgu yapar.?

1 Gazzéli'nin bu yoéndeki en belirgin ifadelerine lhydu ulamiid-din ve
llcamii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-keldm isimli eserlerinde rastlanabilir.

2 Herevi, Zemmii'l-keldm, 128. Herevi'den iki yiizyil 6nce yasayan Kindi’nin,
benzer sekilde kendi doneminde esyanin hakikatlerine yonelik arastirma-
y1 “kiifiir” sayan softa anlayisa yaptigi1 gonderme igin bkz. Kindi, Resdilii’l-
Kindi el-felsefiyye, 104. Ayrica Kindi'deki bu pasaj hakkinda bir inceleme igin
bkz. Cabiri, Nahnii ve't-tiiras, 37.
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Genel bir gozlem olarak tespit etmek miimkiindiir ki, Gazzali’nin
yasadig asra gelinceye kadar akail, tiim kelam mezhepleri tarafindan dinin
temeline oturtulmus (aslu'd-din), aklin faaliyeti olan disiplinler aracih@y-
la Tann ve onun evrenle iligkisi hakkinda bir gergeve ¢izilmigtir. Isbat-1
vacib, tevhid, tenzih ve peygamberlige iligkin literatiiriin metot agisindan
bir incelemesi bunu agik¢a ortaya koyacaktir. 3 O halde, hicri besinci
yiizyilda ivme kazanan ilm-i kelam elestirileri ile, Islam’in ilk asirlarinda
goriilen ve Imam $afi‘l gibi simalar tarafindan dillendirilen kelam kar-
sithg arasinda bir mahiyet farki olmahdir.? Bu fark, Islam diisiincesinin
ilerleyen asirlarinda karsit goriisleri bir arada besleyen tutumlarin ortaya
¢ikmasina neden olmugtur. Alimler, metafizik ve metodolojik temel-
lerden kopamamakla beraber, ilm-i kelamin mutlakhgim sinirlayan bir
tutum igerisine girerler. Molla Hiisrev’in bu kisa ¢alismada deginilecek
goriislerinin, bu genel durumun bir 6rnegi oldugu ifade edilebilir.

Tespitimizin ilk yansimasi, kelamin kéken (asil),% fikhin ise bir dal
(fer, yani kelama dayanan bir ilim) oluguna iligkin tartigmadadir.® Fikih-
kelam iliskisinin temelini, dini hiikiimlerin ikiye ayrilmasi olusturur:
Dinin doktrin ve inan¢ alaninda ortaya koydugu hiikiimler ve kisilerin
glinlitk yagsamindaki fiillere bagh olan hiikiimler. Osmanli Medreselerinin
standart kelam metinlerinden biri olarak sayabilecegimiz, Teftazani'nin
Serhu'l-‘akd’idinde belirledigi bu temel ayrim, Molla Hiisrev tarafindan
da benimsenir. Ayrimin belirleyici yonti, itikadi asillar1 merkeze gekerek,
fikhi hiikiimleri onlarin iizerine bina etmesidir. Molla Hiisrev'in ifadeleri-
ne gore, nasll ki kelime-i sehadetin iman ve salih amel seklinde iki temel
unsuru varsa, biitiiniiyle dini niteleyen “seriat”in de itikadi hiikiimler ve
ameli hiikiimler seklinde iki ana 6gesi vardir. Itikadi hiikiimler, Allah’in
zaty, sifatlar1 ve peygamberlikle ilgili konulari igerir ki bunlar, Hiisrev'in
de belirttigi gibi, kelam ilmi biinyesinde sekillenir.” Iman, kelime-i

3 Bu genel gozlemin 6zet bir aktarim ve temellendirmesi i¢in bk. Kaya, “Rea-
son and Intellect”, II, 185-191.

4 Uludag, Islam Diigiincesinin Yapist, 49 vd.

5 Molla Hiisrev'in “asil” kavrami tanimi igin bk. Hiisrev, Hdsiye ale’t-Telvih, 3b:
“Duyusal ya da akil diizeyinde bir seyin dayanagi olan sey".

6 Fikih usuliiniin kelamin bir alt dali oldugunu kelam mezheplerini goz onii-
ne alarak tartisgan modern bir ¢aligma igin bkz. Bedir, “Kelamci ve Fikihgi
Usul Geleneklerine Iligkin Baz1 Elestirel Miilahazalar”, 65-97, 6zellikle 88
vd.

7 Molla Hiisrev, kelam ile usiilir'd-din/ilmii’t-tevhid arasinda kategorik bir ay-
rima gitmez. Ona gore usilii’d-din en temel anlamda “kelami akaid”e denk
gelmektedir. Bkz. Hiisrev, Miratii'l-usil, 8 : “el-murad bi usili'd-din
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sehadetin aslim olusturur ve metodolojik a¢idan temellenmesi (yani
riisith) igin itikadi prensiplere dayanmahdir. Tipki kulun isledigi fiillerin,
gegcerlilik kazanmas icin fikih ilmine dayanmasi gerektigi gibi:

A a2 e iy ade gz Sl e ST, 0 W ot s
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ey ool g ST 0 Ll 35l 287,25 Wy 20 Gy ol
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A3 R 336t A B 3 A ULy dadl sl s s 05 01
LBGT 5lasly Bl e (55 465y 5 Lze b ol Aay ) e
sl il e e o3 e e Mz 4534605 jlzsy fuadl 136,

Ot el r<> 5 e oL Jal 6 we 3y azas .

Ikinci olarak, burada iki seyden bahsediyoruz, ki bunlardan her birinin
digerine temel olusturan bir kokeni ve o kokene dayanan dallar1 mevcuttur.
Her iki kisim dikkate alinirsa, bu seylerden birinin digerine iki tarafi agisin-
dan dayandig goriiliir. Bahsettigimiz seyler, seriat ve kelime-i gehadettir.
Bunlarin her birinin kokeni ve dallar1 vardir. Seriatin de kokenleri, yani
Tanrr’'nin zaty, sifatlar1 ve peygamberlikle iligkili konular1 kapsayan dini
inangilkelerivardir. Ayni sekilde dallarivardir ki, bunlar da edimlerle ilgili
fer'ikurallardir. Benzer sekilde kelime-i sehadetin de bir kdkeni vardir ki, bu
da imandir. Dali ise dogru edimin kendisidir. Bahsettigimiz “dayanma” ise
su sekildedir: Kelime-i sehadet geriate dayanir. Iman, temellenme agisindan
kurallar1 dikkate alindiginda inang ilkelerine dayanir. Benzer sekilde edim,
Tanr tarafindan kabul edilebilir olmasi agisindan miisliimanlar nezdinde
kabul gérmesi dikkate alindiginda “furt’ ilmi"ne dayanir. Giinkii edime
iligkin kurallar, Tanr’'mn yargilari sayilirlar.?

el-‘aka’idii’l-kelamiyye”. Ayrica Hiisrev, Serhii usili’l-Pezdevi, 195a: “Yazar
[Pezdevi] ‘lImii’s-Sifat ve't-Tevhid’ demekle, kelam ilmini kastetmigtir. Bu-
rada yapilan, bir seyi en degerli (esref) ogesiyle adlandirmakur. Giinkii
kelam ilmi icinde Tanrr’'nin fiilleri, peygamberlik ve ahiret ile ilgili diger
problemler tartigilir. Ayrica, varlkla ilgili genel kategoriler (el-umiru'l-
amme), ilinekler ve tézler de bu ilim igerisindedir. Yaraticimin birligi ve sifat-
lar: gibi konular diger konulardan {istiin oldugu igin keldm’a ‘ilmii’'s-sifat
ve't-tevhid’ denmesi uygun goriilmistiir.” Serhii usili’l-Pezdevi’'nin giinii-
miize geldigi kadariyla tam metni igin bkz. Kozali, “Molla Hiisrev’s Work
Sarhu Ustili l-Pazdawi”, 140-173.

8 Hiisrev, Hagiye ale’t-telvih, 3a-3b; Ayrica bkz. Hlsrev, Hdsiye ale’t-telvih, 4a.
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Dedi ki: Dinin varlig), Yiice Yaraticr’'nin varhigina; ilim, kudret, kelam gibi
sifatlar1 olduguna iman etmeye, mucizelerin yol gstermesiyle Peygamber’i
dogrulamaya baghdir. Derim ki: Yani miikellefagisindan dinin varhg ve
yine miikellef tarafindan dogrulanmasi, yazarin belirttigi sekilde, Yiice
Yaraticr'nin var olduguna inanmaya baghdir. Ciinki Yaratici’'nin var oldu-
gunu bilmeyen miikellef igin, tanrisal kanundan ya da Yiice Tanri'nin
hitabindan nasil bahsedebiliriz? Bu, agiktir. Obiir taraftan dinin varhg,
bunlardan bagkahusulara da baghdir. Ciinkii miikellefigin dinin varolmasi,
Yiice Tanr’'nin peygamberin eliyle, peygamberlik iddiasina uygun olarak
ve dini kapsayan dogrulugu ortaya ¢ikarmak i¢in gergeklestirdigi mucize
kanitina da baghdir. Bu ise, Tanri'minilim, kudret,irade vekelam gibi sifat-
larina baghdir. Bil ki, alimlerin dine dayanak olarak kabul ettikleri bagka
seylerde vardir. Evrenin sonradan ortaya ¢cikmigkabuledilmesi, bunlardan
biridir. Tanr’y1 bilmek bize gére evrenin sonradan ortayagiktigini dogru-
lamaya dayanir. Bu noktada evrenin Tanrr'ya ihtiyacinin tiim, parga yada
bir sart dolayisiyla olmas! durumu degistirmez. Kelam kitaplarinin ilgili
yerlerinde bu konu anlatilmaktadir. Yine baska bir dayanak, Yiice Tanr’'min
kudreti s6z konusu iken bagka bir etkinin imkansiz olusudur. Mucizenin,
peygamberlik iddiasinda olan kimsenin dogrulugunu géstermesi buna
baghdir. Giinkii aksi takdirde mucizeye karsi gelmek miimkiin olurdu.®

Molla Hiisrev'in dinin bir biitiin olarak birbirine dayanak teskil eden
Ogelerini genisge aGiklarken merkeze aldig kavram, bind/ ibtind (dayan-

9 Hiisrev, Hdgsiye ale’t-telvih, 30b.



Molla Hiisrev'in (885/1480) lim-i Keldm'a Yaklagimi: 0 Bir Kelam Kargiti Miydi? 201

ma, temellenme) kavramidir. Bu kavramin analizini ortaya koyusu,
“miiteahhirin kelam1”’na mensup olan bir yazardan beklenecek bir tarz-
da, mantiksal/felsefi bir cerceveden hareket ettigi gercegini gézler 6niine
serer. Fikih usiliine dair yazdigi temel eserinde Ibn Sina'nin Sifé'sim
alintlayacak kadar kelami gelenegi 6ziimseyen Hiisrev'?, Aristoteles’in
kategoriler 6gretisinden yola ¢ikarak su agiklamalarda bulunur:
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Dedi ki: Bir seyin diger bir seye dayanmasi ... Derim ki: Problem 6yle orta-
ya konabilir: “Dayanma” durumu, gorelilikkategorisiigindedir. Goreliligin
dis diinyada bir varlig1 yoktur. Bu nedenle, disg varhg gerektirecek bir
duyumsallikla agiklanmasi s6z konusu olmaz. Kurdugumuz bu tasimin
kiigiik onermesinin dogrulugu acik. Bityiik nermeyiise soyle aciklayabi-
liriz: Kelamcilarin gogunlugunun ve felsefecilerin biiyiik bir kisminin 6ne
siirdiigiidelillerkelam kitaplarinda mevcut. Bazifelsefecilerin kanitlarina
gore, gogiin yukarida, yerin asagida oldugunu kesin olarak bilmekteyiz.
Bir insanin babas1 Mehmet, oglu Ahmet'tir. Ister fiili dikkate alalim, ister
almayalim, bunlar esit seylerdir. Oyleyse bu géreli durumlardan her biri
ayniolarak di§ diinyada mevcuttur; aklive itibari olmasi s6z konusu ola-
maz. Kelamcilarin bu kanita cevabi §6yledir: Kesin olan sey, gogiin yukarida
ya da, Mehmet'in gérme engelli olmasidir. Bu “listte olma durumu”nun
ve “gérme engelliligin” dis diinyada var olmasini gerektirmez.!!

Goriildiigii gibi, inangsal ilkelerin edimsel kurallara temel olusgtur-
masin agiklarken Molla Hiisrev, “dayanma”nin kavramsal analizini
Aristoteles’in kategoriler teorisine atifla yapmakta, ancak kategorilerin dig

00000

10 Hiisrev, Mir'at al-usal, 26. Ibn Sind’ya diger atilar igin bkz. Alak, “Molla
Hiisrev'in Belagat llimlerine Dair Hasiye ale’l-MutavvelAdl Eseri”, 228 (Hdsiye
ale’'l-Mutavvel'de).

11 Hisrev, Hdsiye ale’t-telvih, 22b.
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diinyada bir gercekliklerinin bulunmadigina yonelik klasik kelam ¢izgi-
sini korumaya ¢alismaktadir. Molla Hiisrev’in buradaki sunumu, kelam
literatiirtinde sikhkla goriilen, felsefe nosyonlarinin kelamin siizgecinden
gecerek sisteme dahil olmasinin manidar bir 6rnegidir. Kavramlar tatbik
edilir; ancak filozoflardan bir diinya gériisii olarak ciddi bir zihniyet fark-
hilasmasi oldugu ihsas ettirilir. Bu ameliyenin goriiniirde belirginlesen
ozelligi, kelamin stinni karakterinin belirtilmesidir. Kelam, miisliimanlara
ait bir teorik felsefedir; tipki fikhin miisliimanlara ait bir pratik felsefe
anlayis1 olmasi gibi:
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Bilge insanlarin hepsi, her iki giicte de [teorik ve pratik] insan ruhlarim
miikemmel hale getirmeyi, her iki amaca ulasan yolu kolaylastirmay:
amacladilar. Nasl ki filozoflar, yanhs iddialar1 ve bozuk inanislan dog-
rultusunda, her iki giice bagli erdemlere erismeleri i¢in insanlara yardim
olsun diye teorik ve pratik felsefe hakkinda yazdilarsa, dinin biiyiikleri ve
iimmetin alimleri de ayni sekilde yardim etmek i¢in kelam ve serdi‘/ahkam
bilimleri hakkinda yazdilar. Dolayisiyla kelam teorik felsefenin, fikih da
pratik felsefenin karsisina yerlesti. Ancak pratik kisim, teorik kisim kadar
meshur olmamstir. Ciinkii denildigine gére, ‘Mustafa’nin Seriat1 pratik
felsefeye ihtiyag birakmamstir’.12

12 Hiisrev, Serhu ustli'l-Pezdevi, 195a. Ibn Sina'dan sonraki literatiirde pratik fel-
sefenin hangi sebeplerle teorik felsefe kadar islenmedigi baglaminda konuyu
tartigan bir ¢aligma icin bk. Kaya, “In the Shadow of ‘Prophetic Legislation’:
The Venture of Practical Philosophy After Avicenna”, 269-296, 6zellikle 286
vd. Kaya, Molla Hiisrev'deki ifadenin aynisimi kullanan (..kad kadat el-vatara
minha.) bir dizi metin tespit etmekte ve bunlardan ilkinin Mevlanazade’'nin
(IX/XV. ylizyil) Hidayetiil-Hikme Serhi olabilecegini sdylemektedir. Kanaati-
mizce bu deyimin daha erken bir kaynaginin olmasi muhtemeldir.

Boylece, Pezdevi Usiilii Serhi’'nde Molla Hiisrev’in kelam ve fikhi daha genis, bi-
limler tasnifi cergevesinde ele aldig goriilmektedir: “Bil ki, bilimler ya bagka -
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Dikkate alinmasi gereken sey, Ehl-i Siinnet vel Cemaat’in yolunauymanin
gerekliligidir. Hz. Peygamber'in su hadisinde isaret edilen, kurtulusa eren
firka onlardir: “Ommetim 73 firkaya aynlacak, ama benim ve ashabi-
min yolunu izleyenler haricg, hepsi cehenneme gidecektir.” Bu topluluk,
hadiste gegen “benim yolumu izleyenler” ifadesine gore “Ehl-i Siinnet”,
“ashabimin yolunu izleyenler” ifadesine gore de “Ehl-i Cemaat” ismini
almigtir. Denilenlerden sanki sdyle bir sonug ortaya gikmaktadir: Kelam
ilmiyle ugragmak ve konularini dogru bir sekilde 6grenmek isteyen kisi,
sahabenin de uydugu Ehl-i Siinnet ve Cemaat yolunu takip etmelidir.13

Boylece felsefenin -dini ilkeleri temel almamasi dolayisiyla- yol aga-
bilecegi yanls itikatlardan arindirilan kelam ilmi, diger ser‘i ilimlere
oranla daha belirleyici/kusatici bir karaktere biiriinmeye hazirdir. Molla
Hiisrev'in iizerine hasiye yazdig1 Telvik'te Teftazani'nin, kelam ilminin
merkeziligini tespit etme gayreti acik bir sekilde goriilmektedir. Molla
Hiisrev’in, hasiye yazdigi bu metnin otoritesini biiyiik 6l¢iide kabullen-
digi tespiti yapilabilir. Teftdzani'nin kelam ilminin konumu hakkindaki
ugragini ise, Islim’in klasik ¢aginda keldm ilmine verilen degerle bag-
lantili olarak gérmek miimkiindiir. Tanri’'nin insanlara bir kanun olarak
indirdigi din; ilim, kudret ve kelam gibi sifatlarla mevsuf bir Tanri'nin
kabuliine dayanmaktadir. Béyle bir yaraticiy1 kabullenmeyen bir kisi
(yani miikellef), Tanr tarafindan génderilen ve giinliikk hayatini diizenle-
yen kanunlara muhatap olamaz. Hiisrev’in agiklamasi sdyledir:
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bir seyin edinilmesi i¢in bir ara¢ konumunda olmayip bilakis kendilerinden
6tiirii ulagilmak istenirler. Bunalara nazari bilimler/ara¢ olmayan bilimler
(gayru aliyye) denir. Kelam ilmi boyledir. Bazi ilimler de arag konumundadirlar
ve bunlara da pratik/arag bilimler denir. Mantik, pratik tip, terzilik boyledir.
Fikih (ilmii’l- furd) da bu kabildendir.” Bkz. 198b.

13 Hiisrev, Serhii Ustli’l-Pezdevi, 196a.
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Dedi ki: Birisi ¢ikip da dinin, imamn gerekliligine bagh oldugunu inkar ede-
bilir. Derim ki: Musannif [Sadriigseria],imanin ve peygamberi onaylamammn
gerekliligi dine dayanmaz demis ve “[aksine] din ona dayanir” s6ziiyle de
buna y6nelik kanit ortaya koymustu. Metni serh eden [Teftazani] ise ilk
once, bu kanita cevap verme amaciyla “imanin gerekliliginin dayanmasina
bir engel yoktur...” seklinde devam eden ifadelerle agiklamaya gitmisti.
Bazi kimseler ise soyle yanitladilar: Allah peygamberini tiim insanlara,
kurallarini onlara ulastirsinlar diye, budiinya ve 6biir diinyadaki yararla-
rim1 tamamlamak i¢in génderdi. Peygamber de bunlar1 ulagtirma gorevini
yerine getirdi. Bu kurallarin bir kismi inang, diger bir kism1 da edimlerle
ilgiliydi. Iste peygamberin insanlara ulagtirdig bu kurallarin biitiiniine
ser‘denmektedir. Peygamberden sonra sahabeden ve diger nesillerden
miictehid imamlar, yeni edimsel kurallar ortaya koyarak, bunlari teblig
edilen kurallara dahil ettiler ve eserler meydana getirdiler. Boylece olusan
birikimin adina fikih meseleleri, bunlarla ilgilenen bilime de fik:h denildi.
Oyleyse “kurallar, ‘dine dayanan seri kurallar’ ve ‘dinin dayandig seri
olmayan kurallar’ seklinde ikiye ayrilir diyen Sadriigseria’'nin s6zii hakhihk
kazamnir. Ciinkii din, teblig edilmis kurallarin inangla ilgili olanlarina —ki,
imanin ve Hz. Muhammed’in peygamberligini onaylamanin gerekliligi
bunlardandir- dayamr. Ciinkii kurallar inang ilkelerinden bir pargadir;
varhik ve mertebe agisindan inang ilkeleri diger kurallan énceler.'4

14 Hiisrev, Hdgsiye ale’t-telvih, 31b. Aynca, sadece ser‘i bilgilerin zorunluluk/so-
rumluluk (viicib) gerektirecegi, fakat bunundinin inangsal ilkelere dayanmasi
prensibine zarar vermeyecegi baglaminda Ebii’'l-Hasen Es‘ari'yi de anan bir
yer icin bkz. Hiisrev, Hdsiye ale't-telvih, 32a.
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Molla Hiisrev’in 6nemle altim ¢izdigi gibi, ser‘ bilimlerin ser'i olma-
makla beraber dinin ashni olusturan ilkelere dayanmasi garipsenmeme-
lidir. Clinkii Tann’ya iman etmek ve Hz. Muhammed’in peygamberligini
tasdik etmek, ontolojik agidan (sdbikan bi’'l-viicid) dinin diger sahalar-
daki hiikiimlerinden elbette 6nce gelecektir. Bu baglamda Molla Hiisrev,
tistiinliik 6l¢ii kabul edilirse, siralamanin yukaridan asagiya dogru kelam-
ustl-i fikih ve fikih oldugu yéniindeki goriise katilir. Dini hiikiimleri
metafizik temellerden hareketle kurgulayan bu anlayista kelam, tartigma-
siz en yiice ilim/ esrefii’l-ulitm olacaktir:
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Dedi ki: Bu s6zde, usil ilminin, kelam harig¢ olmak iizere, fikihtan iistiin

olduguna dair bir ima vardir. Derimki: Yani, ustl ilminin konusunu olug-
turan tiimel delillerin fikhi iceren seriatigin ser‘iasilar yapilmasi; Allah'in
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zat, sifatlar1 ve peygamberlikle ilgilenen ilmin bu asillar i¢in temeller
yapilmasi, usiil ilminin fikhin tistiinde ama kelamin altinda olduguna
yonelik bir imadir. Birinciye isaretin nedeni sudur: Tiim tikel kuralla-
rn biitiin ayrintih delillerden cikarilmas, tiimel delillerin durumlarim
bilmeye baghdir. Bu baghlik, dalin kbke baghligina benzer. Yoksa, alet
ve mesratun, alet ve sarta olan baghhgina benzemez. Genel olarak bilgi
goz oniine alindiginda Kitap ve Siinnetin Arap Diline baghhg, Allah"
bilmenin akil ve eserlere baghligi, namazin abdest almaya baghhg, birer
ornektir. Birinci tiirde baghlik, baglanilan seye ait bir hitkkmiin baglanana
gecmesini ve genel olarak onun énderliginin kabul edilmesini gerektirir.
Bu durumda, ikinci tiiriin aksine, aradaki baghlik ve birbirine dayanma
gerekli olur. Ayni sekilde, konusunun yonii bagka bir ilimde ortaya gikan
ilim, o ilimden daha asag1 mertebededir. Usile gore fikih boyledir. Ciinkii
fikihta, haramlik ve helallik yoniinden miikelleflerin durumlan arastirilir.
Bu yon ise, usiilde ortaya gikar. “Ser‘i kurallara ulagilmasi yéniinden”
s6ziiniin anlami budur. Ikinciye igaretin nedeni ise sudur: S6zii edilen
yon agisindan tiimel delilleri durumlarinibilmek, kelam ilminin kapsadigi
seye gore “dal” konumundadir. By, agiktir. Oyleyse zorunlu olarak usile
dayanmalidir. Boylelikle, “bilinmesibagka bir seyin bilinmesinebagh olan
sey ondan daha degersiz olmahdir” seklindeki kani yanlhs olur. Kitap ve
Stinneti bilmek, Arap Dilini bilmeye bagh olmasina ragmen, Arapganin
bu ikisinden dahadegerli oldugunu iddia etmek miimkiin miidiir? Aksine
Arapga bir aragtir, belli oranda bir deger kazansa bile, Kitap ve Siinnetten
dahadegerli bir konuma yiikselmemistir. Yine namaz da abdeste dayanur,
ama abdest namazdan daha degerlidir, diyemeyiz. Akil, Allah’in bilinmesi
icin kullanilir; ama Tann bilgisinden daha degerli olamaz.!>

Kelamin iistiinliigiinii vurgulamada, Osmanh alimleri mezhebin kuru-
cusu Ebli Hanife’nin otoritesine bagvurma ihtiyaci hissederler. Mir'atii’l-
ustil’de Molla Hiisrev'in acik beyaniyla, EbQi Hanife Kelam “fikh-1 ekber”
olarak isimlendirmistir. Hicri yedinci yiizyilda yasayan Hanefilerden
oldugu anlagilan Muhammed b. Eb Bekir Razi'nin Hiddye'sinde aktar-
digina goére, Ebii Hanife’ye dinde fakih olmakla, ilimde fakih olmanin
hangisinin tstiin oldugu sorulmus, o da kokiin dala istiinliigiiniin acik
oldugunu beyan etmisgtir.16

Ancak su da belirtilmelidir ki, Molla Hiisrev Telvih Hdsiyesi'nde,
kelamin merkeziligini kanitlamada oldukga ileriye giden Teftazani’den

o000 0O
15 Hiisrev, Hdgiye ale’t-telvih, 17a-17b.
16 Rézi, Muhammad b. EbxBekr (6. 666/1268 [?]), el-Hiddye mine’l-i‘tikdd, 2a-2b.
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daha temkinli davranir ve yeri geldiginde kelam vurgusunu azaltmaya
calsir. Ornegin Teftazani, Sadriigseria’nin metnindeki “mahdmid’ lafzi-
n1 Hz. Peygamber’in bir hadisine paralel olarak ve kelam ilminin lehine
yorumlarken, Molla Hiisrev bu yorumu asir1 bularak katilmaz. ?Yine
Teftazani’nin, kelamla kargilastirildiginda usil-i fikhin da fiira kategorisi-
ne girmesi gerektigini ayrintiyla inceledigi noktalarda, Molla Hiisrev sozii
fazla uzatmadan suskun kalmay: tercih etmektedir.

Dinin hiikiimlerinin Peygamber’in tebliginden kaynaklandigini ifade
etse bile, Molla Hiisrev, kelam ilminin ilke bazinda akli temellere dayan-
mas! gerektiginin farkindadir. Inang ilkelerinin gogu dini metinlerden
devsirilebilir. Ama aklin baz1 durumlarda kendi basina oldugu teslim edil-
melidir. Bu durumlarda akli hiikiimlerin sem‘ delillerle desteklenmesi,
onlara kuvvet kazandiracaktir.
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Inang ilkelerinin gogu sem‘i delillerden devsirilir. Bazilan ise, her ne kadar
akil o konularda bagimsiz olsa bile, sem‘i delillerle desteklendiginde siip-
hesiz daha fazla kuvvet kazanir. Sem‘i delillerin en kuvvetlisi Kuran'dur.
CiinkiiKuran, icazi dolayisiyla, kendinden 6tiirii sabittir; kendinden bag-
kasin ise sabit kilandir. '8

Boylelikle akhn itikat sahasindaki fonksiyonunu bilingli bir sekilde tes-
pit eden Molla Hiisrev, ilm-i kelamin sadece Kuran ve Siinnet’te belirtilen
hususlar iceren, basit bir itikat diizeyinde kalmasim gergekg¢i bulmaya-
caktr. Bu noktada onun kelamin konusuna yaklasim tiimiiyle Seyyid
Serif Ciircani gibi alimlerin temsil ettigi miiteahhirin kelaminin durusuyla
uyumludur. Yani, Tanri’'nin varhginin, birliginin ve sifatlarinin hakkiyla
bilinmesi, doga hakkindaki birtakim tiimel yargilarimiza dayanmaktadir.
Tozler, ilinekler ve bunlar arasindaki ortak hiikiimleri iceren bir doga
felsefesinden, Islam dini uyarinca (ald kaniini’l-isldm) bahsetmek miim-
kiin ve hatta elzemdir. Bu nedenle, der Molla Hiisrev Mir'dtii’l-usialde,
metafizik ve fizik bahisleri pekala itikat dairesi igerisine sokulabilir. Ote
yandan metodolojinin de kelam ilmi biinyesine sokulmasinin nedeni
17 Hisrev, Hdgiye ale't-telvih, 16a.

18 Hiisrev, Hagiye ale’t-telvih, 3b.
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budur. Molla Hiisrev, gizdigi bu portrede Serhu’l-Mevdkif gibi bir kelam
eserinin megruiyetinin savunusunu yapmakta ve ashinda Ciircani’nin bu
eserin bagindaki yargisin tekrarlamis olmaktadir:19
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Mirkat: Fikih, edim acisindan kiginin kendi lehine ve aleyhine olan seyleri
bilmesidir. “Edim agisindan” soziiyle burada kelam ve tasavvuf disarida
birakilmigtir. Bu s6zii eklemeyen biri ise, her ikisini de kapsayacagim
diisiiniir. Mir’at: Bu tamm, inang ve vicdanlailgiliyargilan ele almaktadr.
Burada amaglanan gey, fikhin fikih ustliine dayanilarak tarif edilmesidir.
“Edim agisindan” sozii de tanima ilave edilmistir. Bu s6zle, kelam ve
tasavvuf, yani kelam, tasavvuf ve ahlak ilimleri digarida birakilmistir. “Bu
sozii eklemeyen”, yani bu kaydi ifade etmeyen, her iki bilimin de fikih
icerisinde oldugunu kastetmektedir. Mesela kelam, boyle bir kimseye
gore “fikh-1 ekber” (en biiyiik fikih) olur (...) Denirse ki, kelamda kurallar
(ahkam) ¢ok az aragtinhir. Omegin, Tanrr'y1 bilmek gereklidir; bu konuda
diisiinmek gereklidir. Oyleyse tanim, kelami nasil kapsayabilir? Deriz ki,

(XXX XX ]

19 Kelamn ilkelerinin (mebddi) kendisinden daha iistiin bir baska ger ilim-
de agiklanmasinin miimkiin olmadigina y6nelik Ciircani'nin kanaaEleri icin
Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1, 43. Tiimel bir ilim olmasi dolayisiyla kelamn.n.' fi-
kih, hadis, tefsir gibi diger dini ilimlere ilkelerini (mebadh) verme.si ger"ektlgl.ﬁe
yonelik Gazzali'nin agiklamalarinin bir incelemesi igin lag. Cébiri, Biinyetii'l-
akli’l-‘arabi, 158.
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Yiice Tanr'y1 bilmekten kasit, varhgi ve birligi dolayisiyla zatim bilmek,
sifatlarini ve fiillerini bilmektir. Yiice Tanr’y1 bilmek béyle gerekli olur. Bu
gereklilik, cevherler, arazlarve aralarindaki ortak kategoriler gibi evrenle
ilgili konulan Isldm kdnununa gére bilmeye dayanir. Mutlak gerekliligin
dayandigr sey de gereklidir. Oyleyse, agikgaifade edilmesebile, tiimilahiyat,
peygamberlik, araz, cevher, ortak kategoriler gibi konular inang ilkeleri
olarak sayilmaldirlar. Bilgi ve sistemli diisiinme konularinin kelamin bir

konusu yapilmasindaki amag da budur.20

1lm-i kelamin ayrintih problemlerine gelindiginde Molla Hiisrev, kla-
sik kelamin tercihlerini devam ettirmektedir. Kelam alaninda bir eser telif
etmedigi icin bu tercihlerine, fikih usiiliine dair yazdi$x eserlerde daginik
olarak rasthyoruz. Sifatlarin Allah’in zati1 olup olmadig1 probleminde,
onlarin zatin ne ayni ne de gayrn oldugunu vurgular, ki bu Siinni kelamin
goriigiidiir. Tanr’'nin evrene 6nceliginin zamansal olmasi gerektigini, zdti
tekaddiim anlayisinin kelamcilar nezdinde kabul edilmedigini séyler.2!
Yine insanin biitiinliigii noktasinda kelami tavn izler; Aristotelesci “akil-
sal ruh” (en-nefsii’n-natika) anlayigini karsisina alarak bedenden ayri bir
ruh (nefs miicerrede) ispat etmenin gereksizligine deginir.??2 Madumun
seyligi probleminde Ehl-i Siinnet’in safinda yer tutar ve zihni varhgmn
Kelamcilar tarafindan kabul edilmedigini, dis diinyadaki (hdric) varhktan
bagka bir varlik tiirii diisiiniilemeyecegini ifade eder.? Tiim bunlar, Molla
Hiisrev'in, deyim yerindeyse bir siinnilik bilinciyle hareket ettigini ve
kendisine kadar gelen kelami birikimi kesinlikle dikkate aldigim gosteren
isaretlerdir.

Molla Hiisrev'in klasik kelami ilkelere olan baghligini gosteren bir
bagka ornek, sasirtica bir kararhihikla vurguladig “hudds” (yoktan yarat-
ma) ilkesidir. O, bu ilkenin dine dayanak noktasi teskil eden en 6nemli
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20 Hiisrev, Mir'at, 19-21.

21 Hiisrev, Hasiye ale’t-Telvih, 10a-10b.

22 Ona gore bu, Ehl-i Siinnet'in konumudur: Hiisrev, Hdgiye ale’t-Telvih, 26b.

23 Hiisrev, Hdsiye ale’t-telvih, 23b: “ Kelam kitaplarinda ifade edildigi tizere (...)
‘tahakkuk’, ‘stibfit’, ‘viicdd’ gibi kavramlar birbirinin esanlamlhsidir ve bize
gore sadece dis diinya ile sinirhdir. Ciinkii biz, “zihinde varlik” diye bir sey ka-
bul etmiyoruz. Oyleyse ‘mahiyetin, ya zihnin yargisi bir tarafa birakildiginda
bir tahakkuk ve siibtu vardir; ya da yoktur’ gibi bir séziin anlamu yoktur (...)
Varlik ya asil (asi)), ya da golge (zulli) varhktir, ki biz ikincisini kabul etmiyo-
ruz.”
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kosullardan biri, hatta belki de en 6nemlisi oldugunu birkag kez belirtme
ihtiyaci hisseder. Bunlardan bir tanesinde agikga soyle ifade eder:
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Pezdevi: Giizel seylerin yaraticisy, dinlerin ortaya koyucusu... Molla
Hiisrev: flkini daha one getirdi, ¢linkii imanin esasi ondan edinilmekte-
dir. Daha ileride bahsedecegiz: Yiice Tanrr'ya inanmanin nedeni, evrenin
yoktan yaratildigini kabul etmektir. Ikincisinden edinilen kurallarin gogu
da edimler ve ibadetler gibi inancin dallar1 konumunda olan seylerdir.
Birincisi, daha once gelmelidir.?*

Evrenin zamansal olarak sonradan gelmesi anlamina gelen hudis,
Islam diigiincesinin klasik ¢aginda kelamin felsefeye kars1 destekledi-
gi temel nosyon olmustur. Tanr’'nin varhiginin ispat edilebilmesi icin
evrenin zamanda bir baglangicinin oldugu kabul edilmesi gerekir. Tiim
mezheplerden kelamcilarin séz birligi ettigi bu ilkeye, fikih usdlii alimleri
de katilmig, usul kitaplarinin illet bahislerinde Tanrr’'nin irade sahibi
olarak yaratimda bulundugu vurgulanmistir.?5> Gazzali'nin Tehdfiit'teki
tavri bu genel anlayis1 yansitir: Hudisu kabul etmeyen, Yaraticr’'y: ispat
edemez. Hudis prensibinin bir dini ilke hale getirilmesine Osmanli
ulemasi da destek vermistir. Molla Hiisrev'in Pezdevi Ustlii serhi'ndeki
yargisi agiktir: Allah’a inanmanin sebebi, hudiisu’l-dlem, yani evrenin
sonradan yaratilmis olmasidir. Bir bagka 6rnek: Osmanlr’'nin gok konusu-
lan alimlerinden Seyh Bedreddin’'in Vdriddt'inin miistensihlerinden biri,
kitaptaki cogu tartismal goriisii es gectigi halde, konu alemin ezeliligine
gelince sayfa kenarina su yorumu yapmaktan kendini alamaz: “Alemin
hudsu, tiim Islam bilimlerinin ashdir. Eger aleme hadis degil de kadim
dersek, va‘d-va‘id, peygamberlerin génderilmesi ve kiyamet giiniiniin
gelmesi gibi tiim ilkeler ortadan kalkar. Bu insani, peygamberleri yalan-
lamaya gotiiriir”.26 Oyle anlagiliyor ki, 15. yiizyllda da hudas ilkesi, bir
kisinin inangsal konumu agisindan kriter olmaya devam etmektedir.

Genel olarak bakildiginda da, Osmanlr’'nin siyasal agidan ¢alkantih
bir dénemi olan Fetret Devri’'nin Osmanli alimlerine bir yumugama

24 Hiisrev, Serhu Usili’l-Pezdevi, 191a.
25 Omegin bkz. Debiisi, Takvimii'l-edille, 14.
26 Seyh Bedreddin, el-Varidat, 9b.
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getirmis oldugu séylenemez. Gerg¢i vahdet-i viicutcu gelenekler Molla
Fenari, Daviad-i Kayseri gibi iist diizey ulemanin iirettigi yazina sirayet
edebilmistir. Ancak, o dénemde Osmanl toplumunu inang agisindan
tehdit eden hurifiligin, ulemanin tutumunu etkileyen bir faktér oldugu
gozden kagmamalidir. Osmanlh diisiincesi, felsefe ve tasavvuf gelenekle-
rini birlestiren bir karaktere sahip olsa da, bu diisiince ortaminda yasa-
yan fakihler “tekfir” kilicin1 ellerinden birakmak istememislerdir. Molla
Hiisrev, bir istisna degildir:
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Burada bir siéiphe var: Eger kastedilen, birbirine dayanan lafizlar ise,
[kelamin] hadis oldugunu soylemek kiifiir degildir. Nefsi kelama gelince,
Mu‘tezile bu goriiste degildir. Hudils, varhgin bir dahdir. Oyleyse “Kuran’in
hadis oldugunu séyleyen kafirdir” s6ziiniin anlami nedir? Bu problemin
¢6ziimii soyledir: Burada kastedilen, Kuran lafzinin atfedildigi seydir.
Kuran'in hadis olmakla sinirh oldugunu séyleyen kimse kafirdir. Ciinkii
boyle s6yleyen kimse Tanr1’'nin Kuran'i kendi zatinda yarattigini ifade
etmis olur. Tanr1’nin zat1 ise boylece hadis olan seylere konu olmus olur ki,
bunu sdylemek kiifiirdiir. Bu goriiste olmak, dinleri ortadan kaldirmayla,
saglam dini iptal etmekle es degerdir. Tanr1’'nin miitekellim oldugu, tiim
peygamberlerin s6z birligiyle sabittir. “Miitekellim” demek, “kelam” [sifat1)
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kendisiyle bulunan demektir; yoksa kelami yaratan demek degildir. Bu,
dilcilerin s6z birligi ettigi bir seydir. “Miitekellim” lafzin1 “bir yer olmak-
sizin ya da bagka bir yerde kelam yaratan” seklinde yorumlamak, hevese
uyarak nass sahip olmadig bir anlama gére yorumlamak demektir. Bu,
kiifiirdiir. Fetva kitaplarinda alimlerimizin “Kuran’in yaratilmis oldugunu
séyleyen Mu'tezile kafirdir” demelerinin altinda bu yatar. Semsiileimme
Kerderi'den (642/1244) ise s6yle bir s6z nakledilir: “Mu‘tezile’nin bu goriisii
bize dhad haber yoluyla gelmistir. Oysa ki alimlerin ehli-i kiblenin tekfir
edilmeyecegi yoniindeki kanaatleri meshurdur.” Kerderi'ye atfedilen bu
stz problemlidir. Ciinkii Mu‘tezile'yi tekfir eden bir alim, onlar1 Ehl-i
kibleden saymamaktadir. Allah korusun, agzindan kiifiir kelimesi gikan
kimse, namaz kilsa, zekat verse, hacca gitse, orug tutsa bile, kafir olur.
Nerede kald: ki kiifrii gerektiren bir seyi sdylemekte israr etsin?2’

Bu satirlara bakilirsa, Hiisrev'e gore Kur'an'in yaratilmis oldugunu
soyleyen Mu'‘tezile, hangi teville olursa olsun kiifirden kagamaz. Ehl-i
kiblenin tekfir edilmemesi ilkesi burada bir ¢6ziim degildir; bir kimseyi
tekfir eden zaten onu ehl-i kibleden saymamaktadir. Molla Hiisrev’in
bu konudaki tutumu olduk¢a katidir: Istedigi kadar dini ibadetlerde
kusursuz olsa bile, agzindan kiifiir kelimesi sadir olan kisi, artik kiifre
diigsmiistiir. Yani hukuk adamlarinin kendi hakkindaki kararina boyun
egmelidir.?8 Bir bagka Osmanh alimi Kutbiiddin 1zniki’nin bir risalesinde
yerinde bir sekilde ifade ettigi gibi: Tekfir, ser‘l bir hiikiimdiir; akli degil.
Kisi imana hangi kapidan girdiyse, o kapidan imandan ¢ikar. Yani tasdik-
le girer; tasdigi birakarak gikar.2?

Sonug Yerine

Bulundugu ¢agin bilimsel atmosferi goz 6niine alindiginda,
miiteahhirin donemi kelam geleneginin bir mensubu olarak Molla

27 Hiisrev, Serhii usali’l-Pezdevi, 197a-197b.

28 Bir IX/XV. yiizyll simast olarak Molla Hiisrev'in bu tutumunun, Osman-
i ulemasinin genel tutumu oldugu tespiti yapilabilir. Farkh ilim branslarina
ilgisiyle bilinen ve “kiiltiirlii” bir Osmanh alimi olarak taninan Miieyyedzade
(922/1516) bile fetvalarinda, bilmeden soylenen kiifiir lafeinin kisiyi kiifre g6-
tiirecegini anlatmakta, inangla ilgili konularda bilgisizligin mazeret olamaya-
cagimn alum gizmektedir. Ote yandan kiifiir iceren bir sézde, kiginin imanin
kurtaracak tek bir yoniin (vech) bile bulunmasi halinde, miiftiiniin yapmasi
gerekenin kisiyi kiifiir hitkkmiinden kurtarmak oldugunu séyleyerek bir yumu-
sama yoluna da gitmektedir. Bkz. Miieyyedzade, Fetdvd, 134b vd.

29 Izniki, Kutbuddin, Serhu ma ‘arafndk, 25b.
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Hiisrev’in, kelam ilmine kargi kategorik bir elestirisi oldugu s6ylenemez.
Fikah usalii alaninda yazdify eserlerde ortaya gikan kelam miiktesebat,
teorik bilimlerin kusaticihg) ile dinsel s6ylemin otoritesi arasinda denge-
de durmayi ¢aligan bir alimin portresini yansitmaktadir. O, kelamin arag-
salligim vurgulamakla beraber, metafizik karakterli olusunu da kabullen-
mektedir. Bir fetva mercii ve din otoritesi olarak da Molla Hiisrev, diger
Osmanl fakihlerinde de gozlemlendigi iizere, daha kat1 ve mezhep yanlsi
bir tutum izler. “Kelamc1” konumunda goriilen agik fikirlilige karsi, oto-
rite diizleminde goriilen bu kapalihga “geliski” demek ¢ok dogru olmaz.
Bir ¢cok Osmanh aliminde g6zlenen bu durumu, “gok yonliiliik” seklinde
adlandirmak daha uygun olacaktir.
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Risale der ilm-i Hey’e’den el-Fethiyye’ye:
Bir Metnin Osmanh Diinyasinda
Donisiimi

Havsan Umut
Doktora Ogrencisi, islam Aragtirmalari Enstitiisii, McGill
Universitesi

Basta matematik ve astronomi olmak tizere muhtelif alanlarda eserler
vermis olan Ali Kuggu, Osmanh cografyasinda kisa bir siire bulunmus
olmasina ragmen Osmanl: ilim diinyasindaki etkisi, kendisinden sonra
da uzun yillar devam etmis alimlerin basinda gelmektedir. Fatih Sultan
Mehmet'in daveti iizerine Istanbul’a gelen ve Ayasofya ile Sahn-1 Seman
Medreseleri’'nde tedris faaliyetlerinde bulunan Ali Kuggu, Osmanh
Devleti'nin yeni baskentinde sadece 2 sene yasamis; 879/1474 yihnda
vefat ederek Eyiip’e defnolunmustur.!

Ali Kusgu'nun, Bursa’dan Semerkant’a riyazi ilimler 6grenmek icin
giden Kadizade-i Rimfi’ye talebelik yapmasini saymazsak Osmanl ilim
diinyasi ile gercek anlamda kargilagmasi ahir dmriinde gerceklesmisti.
Fakat bu 6yle bir karsilasmaydi ki, Semerkant Matematik-Astronomi
Okulunun birikimini Osmanl diinyasina tagiyan kanallardan biri olacak;?
yeni eserlerini bu yeni baskentte yazacak ve dahi az da olsa burada
yetistirdigi 6grencilerle ve onun ¢aligmalarini XIX. yiizyilda bile okuyan
okuyucular ile Osmanh ilim kiiltiiriiniin vazgegilmez parcalarindan biri
haline gelecekti.?

1 Ali Kuscu'nun biyografisi ve eserleri ile ilgili bilgi i¢in bkz. Taskopriizade,
es-Seka'ik, 97-100; [Adivar], “Ali Kugqu”, 321- 323; Unver, Tiirk Pozitif llimler
Tarihinden Bir Bahis; Fazlioglu, “Ali Kuggu”, s. 35- 36; thsanogluvd., Osmanl:
Astronomi Literatiirii Tarihi, 1, 27- 38; thsanoglu vd., Osmanli Matematik Li-
teratiirii Tarihi, 1, 20- 27,

2 Fazhoglu, “Osmanl Felsefe-biliminin Arkaplan1”, 1-66.

3 Ornegin Miihendishane-i Berri-i Hiimayun bashocalarindan Seyyid Ali
Pasa (6. 1846), Ali Kuscu'nun el-Fethiyye'sini Tiirk¢eye terciime etmistir.
Seyyid Ali Pasa, Mirdtii'l- dlem = Evrenin aynasi.
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Hayati Semerkant’ta baglayan Ali Kugqu, Timur Imparatorlugu déne-
minde Ulug Bey’in himayesinde, Kadizade-i Rtimi, Giyasiiddin Cemsid
el-Kasi ve yine Ulug Bey gibi bilhassa matematik ve astronomi alanlarinda
donemlerinin en 6nemli isimlerinin rahle-i tedrisinde yetismistir. Kuscu,
diinya bilim tarihgiligi acisindan son derece 6nemli olan Semerkant
Rasathanesi'nde faaliyetlerde bulunup bir dénem idareciligini de yap-
mustir.* Teorik astronomide telif ettikleri ile Hindistan’'dan Anadolu’ya
genis bir cografyada okuyucu bulmus,® Ulug Bey Zici'nin hazirlanmasin-
daki pay: ve ona yazdiga serh ile gozlem astronomisine katki saglamgtir.
Ayrica XIII yiizyihin en 6nemli figiirlerinden Nasiriiddin et-Tisi’nin
kelam eseri Tecridii’l-i‘tikdd tizerine yazdig) serhte, “astronomiyi felse-
feden bagimsiz kilmanin”? gerekliligini savunarak bilim-felsefe iligkisi
acgisindan olduk¢a 6nemli bir perspektifi giindeme tagimstir.

Ali Kusgu’'nun eser telif ettigi alanlar matematik ve astronomi ile
sinirl olmamugtir. Kelam, tefsir, dil ilimleri ve mekanik, eser kaleme aldig
alanlarin bazilaridir.? Bununla birlikte bu makalenin temel konusu, hey'et
(teorik astronomi) alanminda telif ettigi iki eser olacakuir: Ilki, 1458 yilinda
Farsga kaleme aldif Risdle der llm-i Hey'et, digeri ise 1473 yiinda Arapga
telif ettigi Risdletii’l- Fethiyye fi ilmi’'l- hey'et baghkh eserleridir. Bu ¢ahs-
mada, mezkur eserlerin icerik mukayesesi genel bir bicimde yapilacak ve
15 yil arayla yazilan bu iki eser arasindaki farkin; Semerkant’ta baglayan,
Kirman, Herat ve Tebriz'de devam eden ve nihayetinde Istanbul’da son
duragini bulan ilim yolculugunda Ali Kuscu'nun entelektiiel doniisiimii-
ne tekabiil ettigi vurgulanacaktir.

Ali Kusgu’'nun Istanbul’a gelmesi ile bu gsehirde ilim ve tedris orta-
minin olusturulmasina yonelik ¢abalar arasinda dikkate deger bir iligki
bulunmaktadir. Sekiz yiiksek dereceli medrese olan Sahn-1 Seman’in
875/1470 yilinda insa edilmesi,® Ali Kuggu'nun yeni bagkente gelme-

4 Fazlioglu, “Qashiji”, 947.

5 Ornegin Risdle der llm-i Hey'et Sanskritgeye Hayatagrantha ismiyle cevril-
mistir. Pingree, “Indian Reception of Muslim Versions of Ptolemaic Astro-
nomy”, 229.

6 Ali Kuscu'nun Ulug Bey Zici'ine yazdig: serh olan Serh-i Zic-i Ulug Bey bu
baglamda 6nemlidir. thsanoglu vd., Osmanl: Astronomi Literatiirii Tarihi, 1,
37.

7 Ragep, “Freeing Astronomy from Philosophy”, 49-71.

8 AliKuggu bibliyografyasii¢in Cunbur, Ali Kuscu Bibliyografyas:.

9 Unan, “Sahn-1Seman”, 532-534.
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sinden sadece iki sene dncesine tekabiil etmektedir. 1469-1472 yillan
arasinda Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan'in himayesinde bulunan
ve onun elgisi olarak Istanbul’a gonderilen Ali Kugcu’'nun Fatih tara-
findan Istanbul’da kalmasina yénelik hususi davet almis olmasinda,
heniiz tamamlanmig Sahn-1 Seman’in ve ona Fatih'in atfettigi degerin
onemli bir yeri olsa gerek. Nitekim Ali Kuscu'nun meghur aritmetik eseri
er-Risdletii’l-Muhammediye fi'l-hisab ile teorik astronomi alaninda yaz-
dig1 el- Risdletii’l-Fethiyye fi'l- hey’et isimli kitaplar1 medreselerde okutul-
maya baglanmugtir.!° Bir diger deyisle Kusqu, Istanbul’'un entelektiiel inga
siirecine eserleri ile katkida bulunmustur.

Calhiymamizin ana konularindan birisi olan el-Fethiyye'nin, Fatih'in
Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’a karg1 Otlukbeli Savasi’'n1 kazanmasi
vesilesi ile 1473'te tamamlanmasi ve kendisine sunulmasinin, dénemin
Osmanli’sindaki ilmi inga siireci ile ilgili oldugunu ifade etmistik. Bu nok-
tada Ali Kusgu'nun el-Fethiyye’den yaklagik 15 y1l once Semerkant’ta telif
ettigi heyet eseri Risdle der Ilm-i hey'etin dikkat gekici oldugunu soyle-
meliyiz. Farsca eserin de muteber oldugunu ve diinya kiitiiphanelerinde
80’den fazla niishasimin bulundugunu g6z 6niinde bulundurdugumuzda,
eserin yaygin bir bi¢cimde okutuldugunu diisiinmemiz miimkiin.! O
halde su iki soru kargimiza gikmaktadr: 1lki, Ali Kuscu neden yeni bir
heyet eseri yazdi? Ikincisi, Arapga olan eser, Fars¢a olanin sadece basit bir
terciimesi midir? llk sorunun muhtemel cevaplarindan birisinin, yukari-
da zikrettigimiz lizere, el-Fethiyyenin medresede okutulmaya baglamasi
ile iligkisi bulunmaktadir. Nitekim Sahn-1 Seman da dahil olmak iizere
Osmanl cografyasindaki medreselerin egitim dili, 6nceki donemlerde
oldugu gibi, Arapga idi. Bu nedenle medreselerde okutulacak heyet
egitimi i¢in kullanilacak metnin Arapca kaleme alinmig olmasi pek tabii-
dir.!2 Nitekim aritmetik alaninda Risdle der llm-i hisab isimli Farsca eseri
olmasina ragmen Ali Kuscu'nun er- Risdletii’l-Muhammediye fi’l-hisab
da Arapc¢a kaleme almasini bu baglamda degerlendirmek miimkiin.

(XXX XN ]

10 lzgi, Osmanli Medreselerinde 1lim, 1, 392- 394. Aslinda on iigiincii yiizyildan
sonra Dogu Islam diinyasinda medrese geleneginde matematik ilimlerinin
6gretimi daha sistematik bir hal alacakur. Miilahhas fi'l-hey'et 6rnegi icin
bkz. Sally P. Ragep, “Mahmiid ibn Muhammad ibn ‘Umar al-Jaghmini’s al-
Mulakhkhas fi al-hay’a al-basita”.

11 Ihsanoglu vd., Osmanli Astronomi Literatiirii Tarihi, 1, 30- 33.

12 Osmanli medreselerinde teorik astronomi alaninda okutulmus olan eserlerile
ilgili aynintih malumat igin bkz. 1zgi, Osmanli Medreselerinde 1lim, 1, 340-412.
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fkinci sorunun, yani Arapga eserin Fars¢a olanin sadece basit bir
terciimesi olup olmadiginin, Osmanh bilim tarihgiligi agisindan énemli
oldugunu, son dénem Osmanh ve Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin saygin bilim
tarihgilerinden Salih Zeki, Adnan Adivar ve Siiheyl Unver'in iizerinde
fikir beyan etmelerinden anlamaktayiz. Salih Zeki ve Siiheyl Unver,
sonradan yazilan Arapga eseri Fars¢a olanindan farkli bir ¢aligma olarak
telakki ederlerken, Adivar bu gériise siddetle karsi citkmaktadir. Islém
Ansiklopedisi'ndeki Ali Kuscu maddesinin yazarn Adivar'in, el-Fethiyye'yi
anlatirken ifade ettigi su sozler oldukga ilgingtir:

Bunun bir de Arapga niishasi vardir ki, Uzun Hasan seferi esnasinda yazarak,
zafer giinii bitirmis oldugundan, Risdletii’l-Fethiyye adim vermis ve Fatih'e
takdim etmistir. Gerek Sakdiku’n-nu‘madniyyeve gerek ondan naklen Tdcii't-
tevdrih ve hatta Salih Zeki (Asdr-1 Bakiye, 1, 198) bu eseri Risdle fi'l-hey'et
terclimesi olmaktan ziyade, aym bir eser gibi telakki ediyorlarsa da, Farisi
niishanin Arapgaya aynen terciimesinden ibaret oldugu ve ancak semavi
ecrdmin arzdanuzakhlarini gésteren {igtincii bir makale ilave edilmis bulun-
dugu, iki eser tatbik edilincezahir olur ki, efendi degistirmekte pek talili olan
Ali Kuscu'nun eserlerinin dilini degistirerek, adedlerini gogaltmakta da mahir
oldugu anlagilir.!3

Adivar, aynidiisiincelerini Osmanh Tiirklerinde Him baghkh kitabinda
da zikrederek iki eser arasindaki tek farkin Arapga olanina eklenen ve
gokcisimlerinin diinyaya uzaklklan ile ilgili olan béliim oldugunu belir-
tir.14 Aslinda Adivar'in Ali Kuscu ile ilgili genel kanaati oldukga miispet-
tir. Oyle ki, “matematik ve astronomi bakimindan, Osmanh Tiirklerinin
oldukga parlak bir ¢agi, Fatih zamaninda Tiirkistan’dan Istanbul’a gelen
Alaeddin Ali bin Muhammed Kusgu ile baglar” ifadesini de kullanan
Adivar'dan bagkasi degildir.!>

Adnan Adivar'in Isldm Ansiklopedisindeki ifadeleri elestirel bir gézle
ele almay1 gerektiren iki 6nemli hususun bulundugunu ifade etmemiz
gerekmektedir: Ilk olarak Adivar'in ifadeleri, Ali Kuscu'nun kendi ilmi
siirecinde bir yenilenme olmadig ve de Semerkant'tan Istanbul’a uzanan
seriivenindeki entelektiiel doniisiimiiniin g6z ard: edildigi algisina yol

13 [Adivar], “Ali Kuscu”, 323. Gegen eser isimleri, makalenin formatina uygun
olarak tarafimizca diizenlenmistir.

14 [Adwvar), Osmanl: Tiirklerinde 1lim, 48.
15 [Adivarl, Osmanl: Tiirklerinde Ilim, 47.
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acmaktadir. Bunun yaninda Adivar, Ali Kusgu'nun patronaj iligkilerine
hassaten vurgu yapmakta ve hepsi olmasa da kimi eserlerini telif etme-
sindeki temel faktorii patronaj iliskileri olarak gérmektedir ki, bu, Ali
Kuscu’nun entelektiiel faaliyetlerini ve eserlerinin 6nemini tam olarak
yansitan bir yaklasim degildir.'6

Ikincisi, Fars¢a metnin Arapgaya aynen ¢evrildigini varsaysak bile
Adivar’in sozleri, terciime faaliyetini siradan bir faaliyet olarak telakki
eden bir yaklasimi yansitmaktadir. Bu nedenle de 6zelde Osmanl, genel-
de Islam ve dahi modern éncesi dénemdeki biitiin medeniyetlerde bir
kitabin orijinal olmasinin kistaslan nelerdir, sorusunun daha fazla ele
ahnmas gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Soruyu su sekilde de sorabiliriz:
Varsayalim ki, Risdle der llm-i hey'e?in isledigi konular ile el-Fethiyye'nin
icerdikleri tamamen aym olsun. Aym konulardan bahsediyor olmalan
bu iki metin arasinda higbir fark olmadigini ve dolayisiyla farkh bir kitap
seklinde telakki edemeyecegimizi mi gosterir? Eger konu benzerligi bir
kistas ise, serh- hasiye gelenegi icerisindeki pek ¢ok metni farkh bir eser
olarak anlamamiz zorlasacaktir.

Ote yandan entelektiiel tarih agisindan bir eserin bir bagka dile gev-
rilmesinin olduk¢a miithim oldugundan hareketle, Farscadan Arapgaya
uyarlanan metnin, sadece Islam astronomi tarihi agisindan degil, Islam
ilimler tarihini de icine alacak sekilde entelektiiel tarih cihetinden de
oldukga ilging hususlari barindirntyor.'? Iki eserin igerdigi konular1 muka-
yeseli bir sekilde ele aldigimizda, Ali Kuggu’'nun hem astronomi hem de
kelam ilmini de ilgilendirecek sekilde ortaya koydugu olduk¢a 6nemli
olan yaklagimi 6ne ¢ikmaktadir. Bu amagla eserin igindeki basliklara goz
atalm:

16 Ali Kuscu'nun patronaj iligkilerinin olduk¢a 6nemli oldugu, modern 6ncesi
Islam tarihinde alim-hami iligkisini anlamlandirmaya dair oldukga ilging bilgi
ve yaklasim sunacagi kanaatindeyim.

17 Heiderzadeh, bu iki metnin mukayesesini ve Tisi'nin astronomi eserleri ile
benzerliklerini ele almaktadir. Heiderzadeh, “Ali Kusgu'nun Astronomi Eser-
leri”, 21-38.

a9
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Risale der ilm-i Hey'et!® el-Fethiyye!?

Mukaddime (2 Kisim)
> ilm-i Hendese'ye taalluk eden bilgiler | Mukaddime
> ilm-i Tabiyye'ye taalluk eden bilgiler

Birinci Makale: Ulvi cisimlerin ahvalinin | Birinci Makale: Ulvi cisimlerin hey'eti

beyani (6 Bab) (6 Bab)

ikinci Makale: Hey'et-i zeminin beyani; | ikinci Makale: Heye'tii'l- arzin beyans;
iklimlere ayrilmasi; ulvi cisimlerin arzin iklimlere aynlmasi; ulvi cisimlerin
durumlarindaki farkhliklaragére lazim | konumlarina nisbetle gereken hususla-
olanlarin beyani (12 bab) rin beyami (10 Bab)

Ugiincii Makale: Eb’at ve ecram miktar-
larimin bilgisi (1 Mukaddime ve 6 Bab)

Tablo 1 Risdle der llm-i hey'et ile el-Fethiyye'nin igindekilerinin muka-
yesesi

Dikkat edilecegi iizere, bu iki eserin igerikleri esas itibari ile ayni
goziikmektedir. Risdle der llm-i hey'et bir mukaddime ve iki makaleden;
el-Fethiyye ise bir mukaddime ve {i¢ makaleden miitesekkildir. Adivar'in
da ifade ettigi gibi, ikisi arasindaki fark Arap¢a metinde bulunan tigiincii
makalede ortaya gikmaktadir. 1ki metin arasindaki benzerlik ve farklihik-
larin daha detaylh bir sekilde ortaya konmasi igin eserlerin igerikleri ile
ve kargilagtirmali bir bigimde incelenmesi lazimsa da, eserler arasinda,
bu ¢alismanin dikkatini ¢ekmeyi hedefledigi bir bagska 6nemli ayrinti
kolaylikla fark edilmektedir ki, bunun i¢in eserlerin girislerine bakmamiz
gerekmektedir. Farsca eserin mukaddimesi, hey’et ilmiyle iligkili olan
ve bu ilmin temel aldig1 disiplinleri iki kisimda 6zetler: Birisi hendese

18 Ali Kusgu. Risle der llm-i hey’et. Siiheyl Unver, Ali Kusgu ile ilgili galigmasinda
mezkur eserin igerigini bagka bir yazma esere (Ayasofya, 2670) dayanarak yan-
lig vermigtir. Zira icerigini verdigi eser Nastriiddin et-Ttsi’nin Risdle-i Mu'niyye
der ilm-i hey'et'idir. Bu nedenle Unver, Ali Kugcu'nun ele aldigimiz iki eserinin
birbirinden farkli oldugunu bu yanlis atifa dayandirmaktadir. Unver, Tiirk Po-
zitif llimler Tarihinden Bir Bahis, 37, 44- 45.

19 Ali Kugcu. Risdletii'l-Fethiyye fi ilmi'l-hey'et. Siiheyl Unver ve Yavuz Unat da
eserin icerigini vermislerdir. Unver, Tiirk Pozitif llimler Tarihinden Bir Bahis,
43- 44; Unat, “Ali Kuscu'nun ‘Fethiye' Adh Astronomi Eseri”, s. 42-48.
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(geometri), digeri de tabiyyat, yani doga felsefesidir. Bir bagka deyisle, Ali
Kuscu Farsca eserindeki mukaddimesinde, geometri ve doga felsefesini
hey’et ilminin, lizerine dayandi@ iki disiplin olarak belirtmistir. Buna kar-
silik el-Fethiyye'nin girisi sadece geometriye taalluk eden bilgileri ihtiva
etmekte ve fakat doga felsefesini bahis konusu yapmamaktadir.

Risdle der llm-i hey'et'in girisinde hem geometriye hem de doga fel-
sefesine taalluk eden bilgilerin islenmis olmasi, Islam astronomi tarihi
agisindan diigiindiigiimiizde, {bnii’l- Heysem ile 6n plana ¢ikan ve post-
klasik donemde bilhassa Nasiriiddin et-Tasi tarafindan savunulan yakla-
sima gore hey’et ilmi, hem geometri ile hem de doga felsefesi ile iligkilidir.
Nitekim Tasi'ye ait olan ve alanin insa edici eserlerinden et-Tezkire fi
ilmi’l-hey'et baghkl caismada, astronominin ilkelerinin (mebde’) dayan-
dig1 Gi¢ disiplinin metafizik, geometri ve doga felsefesi oldugunu belir-
terek, son iki sahadan astronomi i¢in gerekli bilgileri 6zetlemektedir.2°
O halde karsimiza ¢ikan en 6nemli soru su olmaktadir: el-Fethiyye'nin
girisinde neden doga felsefesi islenmemisgtir?

Ali Kuggu, Tast’nin Tecridii'l-itikdd'ina serh yazmigtir.2! Bu gerhin
{slam astronomi tarihi agisindan olduk¢a énemli bir metin oldugunu,
F. Jamil Ragep'’in 2001 yilinda yayimlanan makalesi ile anlamaktayiz.22
“Astronominin felsefeden bagimsizlastinlmasi” siirecini inceleyen Ragep,
Kuscu'nun bu serhte ortaya koydugu astronomi anlayiginin, Tdsi’nin
Tezkire'sinde belirttiginden farkli oldugunu ortaya koymustur. Bir diger
deyisle, astronominin felsefi disiplinlere yaslanmasinin gerekli olmadig-
n1 sOyleyen Ali Kuscu “geometri, akli varsayimlar, mutabik hiikiimler ve
miimkiin aleme yonelik (provisional) hipotezler” ile bu disiplinin yiirii-
tiilebilecegini iddia eder.23 Boylece, Jamil Ragep’in ifadesini kullanirsak,
“astronominin felsefeden bagimsizlagtigr” bir anlayig1 savunur.?4

Risdle der llm-i hey'et ve el-Fethiyye 5megi agisindan séylersek, Farsca
olan ilk metinde tabiyyat kismina yer veren Ali Kuscu, Arapga olan eserde
tabiyyat boliimiinii disarida birakmustir. Yani, Tecrid serhinde ortaya koy-
dugu astronomi anlayisini, Osmanh medreselerinde okutulacak Arapca

a

20 Ragep, Nasir al-Din al-Tasi’s Memoir on Astronomy, 100.

21 Eserin varlik ve mahiyet agisindan degerlendirmesi i¢in, Tekin, “TGsi’nin
Tecridii’l-Itikad1 ve Serhlerinde Varlik ve Mahiyet.”

22 Ragep, “Freeing Astronomy from Philosophy”, 49-71.
23 Ragep, “Freeing Astronomy from Philosophy”, 62.

24 Ali Kusgu'nun Serhu’t-Tecrid de bu konuyu isledigi béliimiin Arapgasi ve Ingi-
lizceterciimesi igin bkz. Ragep, “Freeing Astronomy from Philosophy”, 66-71.

21
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eserinde uyguladigim diisiinebiliriz.2> Bu noktada Tecrid serhinin ne
zaman yazildig1 sorusu, bu ii¢ eser arasinda etkilesim olup olmadigini
anlamamiz agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Ali Kuscu Serhu’t-Tecrid’ini Ebti Said Mirza Han isimli Timur sul-
tanina ithaf etmistir.26 Bununla birlikte hangi dénemde telif edilmis
olabilecegine dair farkh goriisler bulunmaktadir. Bunlarin baginda
Taskopriizade’den gelen bilgileri zikredebiliriz. Ona gére, ilim mak-
sadiyla Ulug Bey’den habersiz gizlice Kirman’a gittiginde orada telif
etmistir.2’ Fakat Ebh Said Mirza'nin dogum tarihini 1424, Timur Sultani
S$ahruh Han'in 1449 yilinda 6liimii ile taht miicadelesine girdigini ve
dahi o vakte kadar Ulug Bey’in himayesinde oldugunu diisiindiigiimiizde
Kirman'dayken serhin telif edilip kendisine ithaf edilme olasilig1 oldukca
diisiik goziikkmektedir. Ayrica Ebai Said Mirza, kontrolii Semerkant’ta
1451 yilinda eline almis ve devleti 1459 yilina kadar oradan yonetmistir.
O, Herat ilk kez Haziran 1457 yilinda ele gecirmis fakat Agustos 1457'de
ayrilmak zorunda kalmustir. Ikinci kez Herat’ta kontrolii saglayacagi tarih
22 Aralik 1458 olacaktir. 1458-1462 yillar1 arasinda Herat’ta bulunan
Ebi Said Mirza, 1462-1464 yillar1 arasinda Semerkant’ta bulunmus; bu
tarihten 1469 yilinda Akkoyunlularca ele gecirilmesine kadar ise tekrar
Herat'tan devleti yénetmigtir.2®

Risdle der llm-i hey'et'in 1458 y1linda Semerkant'ta yazildigini dikkate
aldigimizda, Ali Kusgu'nun Ebii Said Mirza'nin himayesinde o dénemde
Semerkant’ta bulundugunu diigiinebiliriz. Dahasi, Ebci Said Mirza'nin
1459’dan sonra, iki seneyi saymazsak, sultanliginin sonuna kadar
Herat'ta bulunmasi ve Ali Kuscu’'nun Tecrid serhini ona ithaf etmesi, Ali
Kuggu'nun da bu tarihten sonra Herat'ta bulundugu ihtimalini 6niimi-
ze koymaktadir.2® Bu durumdan hareketle soylersek tecrid serhi, Risdle

25 Farsga eserde bulunan tabiyyat kisminin Arapga olanda bulunmadigina ve bu-
nun Serhu't-Tecrid ile iligkili bilingli bir tercih olduguna Ragep de isaret etmek-
tedir. Ragep, “Freeing Astronomy from Philosophy”, 62.

26 AliKuscu, Serhu Tecridi'l-keldm, 3.

27 Taskopriizade, eg-Seka'ik, 97.

28 Ebu Said Mirza'nin hayati ve déneminin kronolojisi igin Hayrunnisa Alan,
“Sultan Ebu Said devri Timurlu tarihi (1451-1469),” ss. 174- 175.

29 thsan Fazhoglu, “Qushji: Aba al-Qasim ‘Ala’ al-Din ‘Ali ibn Muhammad
Qushdi-zade,” s. 947. Tecrit Serhi'nin Herat entelektiiel cevresinde ilgi gordii-
giine dair Ertugrul 1. Okten, “Jami (817-898/ 1414- 1492): His Biography and
Intellectual Influence in Herat.” ss. 231-245.
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der llm-i hey'et'ten sonra, el-Fethiyye’den 6nce yazilmig goziikmektedir.
Bir bagka deyisle, Ali Kusgu'nun Farsca eseri yazdig) sirada astronomiyi
felsefeden bagimsizlastirmad:gini, belki de bu anlamdaki fikrinin yeterli
olgunluga gelmedigini; Tecrid serhinden sonra netlegen yeni astronomi
anlayisinin sonucu olarak el-Fethiyye'nin mukaddimesinde tabiyyat kis-
min gikardigim kabul etmemiz miimkindiir.

Bu ¢alismada, Ali Kusgu’'nun teorik astronomi alaminda 1458 yilinda
Semerkant’ta Fars¢a kaleme aldiga Risdle der llm-i hey'et ile Otlukbeli
Savasr’'nin kazanildigi giin Fatih Sultan Mehmet'e ithafen 1473 yilinda
Arapca telif ettigi Risaletii’l-Fethiyye fi ilmi’'l-hey'et adl eserlerini ince-
ledik. Adnan Adivar gibi saygin bilim tarihgilerinin iddia ettigi iizere
Arapga eserin, Farsca olanin terciimesi oldugu yaklasimi ele alinmis;
bu perspektifin Ali Kuscu'nun entelektiiel doniisiimiinii yansitmadig
fikri ortaya konmugtur. Iki eserin mukaddimeleri mukayese edildiginde,
Farsca eserde tabiyyat ilmi, geometri ile birlikte astronominin, ilkelerini
aldig disiplinler olarak yer almasina karsin, el-Fethiyye de tabiyyat kisrm
¢ikarilmis ve sadece geometriye yer verilmistir. Bu déniisiimiin bashca
nedeninin, Ali Kuscu'nun Tecrid serhinde bulundugundan hareketle,
onun “astronomiyi felsefeden bagimsizlastirmak” gerektigini savunan
yaklagiminin, el-Fethiyye eserinde tezahiir ettigi belirtilmistir. Tecrid
serhinin, Farsca astronomi eserinden sonra, Arapca olanindan ise énce
yazildigi vurgulanarak, Serh’teki astronomi yaklasimin, Ali Kuggu'nun
astronomi metni telif siirecine etki ettigi ifade edilmigtir.

Son olarak, Ali Kuscu'nun entelektiiel biyografisinin heniiz detayh bir
bicimde yazilmamis olmasi, onun ilmi déntigiimlerinin hangi baglam
ve hangi entelektiiel cercevede gerceklestigine dair sorularimiz cevap-
lamamizi zorlagtirdigini ifade etmemiz gerekmektedir. Bu nedenle Ali
Kuscu'nun hem eserleri hem dénemi hem de ilmi ve siyasal iligkileri
dikkate alinarak kapsaml bir biyografisinin yazilmasinin elzem oldugunu
soylemeliyiz.
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Rasattan Takvime: XV/XVI. Yiizyil
Osmanh Diinyasinda Astrolojinin Yeri
Uzerine Bazi Gozlemler

Abmet Tung Sen

Doktora Ogrencisi, Chicago Universitesi.

X/XVL yiizyil sonunda Istanbul’da Sultan III. Murad'in himayesi ve
Takiyyiiddin er-Réasid’'in (6. 993/1585) idaresiyle kurulduktan kisa bir siire
sonra seyhiilislam Kadizade Ahmed Semseddin Efendi’'nin (6. 988/1580)
fetvasi ve padisahin iradesiyle yiktirilan rasathanenin hikayesi Osmanl
tarihi ve tarihgiliginin ilgi ¢ekici fasillarindan birini olusturur.! Dini ilim-
lerin ve alimlerin miispet ve akli ilimlere iistiin gelmesiolarak degerlen-
dirilip kat1 ve anakronik bir bilim-din ¢ekismesine indirgenen, on altinci
yiizylin sonundan itibaren yasandig varsayllan meshur Osmanh gerile-
mesine dair tartigmalarin da sacayaklarindan biri telakki edilen Istanbul
Rasathanesi’'nin hikayesi, daha genis bir zaviyeden bakildiginda Osmanl
ulema tabakasinda ilm-i niicima yonelik mubhtelif yaklagimlarin da ilgi
cekici bir gostergesidir.

Ay-iistii dlemi (ecrdm-1 ulviyeyi) gbzlemenin ve bu rasad faaliyeti
sonucunda elde edilen bilgiyi ay-alt1 dlemde/diinyada olacak olaylan
o6ngormek icin kullanmanin seran sakincalarina atifla rasathanenin
yikilmasi gerektigini vurgulayan dénemin seyhiilislami Kadizade Ahmed
Semseddin Efendi’yi Osmanl ulemasinin tipik bir temsilcisi olarak nite-
leyeceksek, miineccimbasilik makamina getirilmeden evvel imparator-
lugun Misir ve Suriye’deki topraklarinda miiderrislik ve kadilik yapmus,
sik¢a ziyaret ettigi payitahtta Civizade Muhyiddin Efendi (6. 954/1547),
Ebiissufid Efendi (6. 982/1574) gibi seyhiilislamlarin ve donemin diger
onde gelen miiderrislerinin derslerine devam etmis Takiyyliddin’i
hangi baglamda ele alacagiz?? Dahasi, seyhiilislam Kadizade Ahmed

1 Ozellikle Aydin Sayilrnin kaynakcada zikredilen ¢aligmalarina miiracaat
edilebilir.

2 Takiyytiddin’in hayati i¢in bkz. Nevizade Atai, Hadd'ikii'l-hakd’ik, 286-287;
Sesen, “Meshur Osmanh Astronomu Takiyyiiddin el-Rasid’'in Soyu Uzeri-
ne”, 165-171.
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Semseddin’in verdigi fetvadan da anlasilacag iizere, rasathanedeki
faaliyetler kimi gevrelerde astrolojik niyetlere matuf bir tegebbiis olarak
algilanip caiz goriilmezken, XV. yiizyil ortalarindan itibaren padisahlara
ve hanedan mensuplarina herhangi giiclii bir toplumsal itiraza maruz
kalmadan astrolojik damsmanhk hizmeti veren, her yil hazirladiklan tak-
vimlerde gelecek yilin nasil cereyan edecegini genel kehanetler seklinde
saraya ileten ve iglerindeki bazi mensuplarinin gerek yetisme sekilleri
gerekse kariyerleri cercevesinde “klasik” sayilabilecek birer Osmanli alimi
oldugu miineccimleri hangi baglamda tartisacagiz??

Meseleyi genisletmek, hakkinda yapilmis ¢ok sayida ¢aligma olma-
sina karsin kaleme aldig1 eserleriyle eserlerinin akisleri heniiz miikellef
bicimde degerlendiriimemis olan Takiyyiiddin ve rasathanesi iizerine
sorulan cgesitlendirmek miimkiin. Ne var ki bu makale kapsaminda
Takiyyiiddin’in hikayesinden ¢ok, onun yeni bir rasat (rasad-i cedid)
yapip daha dakik bir zic hazirlama tesebbiislerini basamak olarak kulla-
narak simdiye kadar literatiirde hak ettigi ilgiyi pek gormemis “takvim”
tiirii eserlerden drneklerle miladi XV. yiizyil sonu ve XVI. yiizyihn ilk
yarisinda Osmanl diinyasinda ilm-i niicim faaliyetlerinin mahiyeti ve
mubhtelif algilanma bicimleri hakkinda bazi degerlendirmelerde bulun-
maya caligacagiz.

Burada terminolojik olarak ilm-i niictim ibaresinin kullanilmasina iti-
raz edilebilir; zira Islam (b)ilim tarihgiliginde, 6zellikle George Saliba’nin
onciiliik ettigi calisgmalar neticesinde, hicri II. yiizyildan itibaren astro-
nomi olarak kabul edilen ilm-i hey'et (ya da ilmii'l-hey'et) ile astrolojiyi
kargiladig diisiiniilen ilmu ahkdmi’n-niicim arasinda kesin bir ayrimin
ortaya ciktig1 ve ilm-i niicim (ya da ilmu’n-niiciim) teriminin gozden
diistiigii kabul edilir.* Ancak kaynaklar, 6zellikle de geg orta ¢ag ve erken
modern dénem fran ve Anadolu/Rum cografyasinda mikat, rasat aletleri,
takvim ve ahkam gibi niictim bilgisinin muhtelif ameli tatbik sahalarinda
iiretilen eserler, “ilm-i niicim” ibaresinin bir semsiye terim olarak kulla-
nildigim gosterir niteliktedir. Benzer sekilde tasnifu’l-ulam kitaplarinda

[ XX N NN J
3 Takiyyiddin ve rasathanesi hakkindaki tartigmalarda genelde gézden
kacgirilan muasir bir kaynaga goére, Takiyyiddin zindiklik ve ilhad ile de
suglanmigti. Vezir-i azam Koca Sinan Pasa, padisaha yazdig: telhiste,
ulemay teskin etmek, Takiyyiiddin'in de hayatini giivenceye almak igin
onu Misir'a géndermeyi teklif eder. Bkz. Sahillioglu, Koca Sinan Pasa'min
Telhisleri, 215-6.

4 Saliba, “Islamic Astronomy in Context”, 25-46.
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da niicim/heyet bilgisi ile bu bilginin ahkdm arasinda mutlak bir ayrim-
dan bahsedilirse de (genelde ilki nazari hikmetin riyaziilimler, ikincisi ise
tabii ilimler subesi icinde degerlendirilir), ilm-i niicam/ilm-i heyet ¢atisi
altinda tartisilan takvim ve zichesaplamalar: ya da kiran vakitleri tayinin-
de astrolojik maksatlarin 6nem arz ettigi bizzat musannifler tarafindan
ortaya konur.’ Biitiin bunlari da hesaba katarak bu makalede XV. ve XVI.
yiizyll Osmanh diinyasinda ilm-i niicim faaliyetlerinin, 6zellikle de astro-
loji olarak nitelendirilecek “ahkam-1 niicim” meselesinin diisiintildigiin-
den daha cetrefil oldugunun altini gizip yildizlarin ahkamiyla ugrasmak
konusunda miitereddit olan miineccimler kadar ahkdm-1 niicim ile mak-
bul bir ugras olarak mesgul olan miiteserri alimlerin de bulundugu hayli
girift bir entelektiiel muhitin mevcudiyeti tizerinde duracagz.

L. Zic Tiirii ve Takvimlerle iligkisi

Takiyyiiddin'in gbzetiminde kurulan rasathanenin niye yikildigi soru-
su yaninda ilk etapta neden insa edildigi meselesi de iizerinde durmay:
gerektiren bir husustur. Islam diinyasindaki rasathaneler iizerine egildigi
abidevi eserinde, rasathanelerin ingasinda astrolojik niyetlerin miihim
bir amil oldugunu ileri siiren Aydin Sayili'ya gére Istanbul’da kurulan
rasathane de bu genel prensipten muaf degildir.¢ Ote yandan astrolojiyle
yalnizca rasathanenin mali yiikiinii tistlenmek zorunda kalan siyasi oto-
ritenin beklentilerini karsilamak maksadiyla ilgilenildigini; rasat faaliye-
tindeki asil amacin teorik astronomi tasavvurunu giiglendirecek veriler
ile pratik astronomi i¢in gerekli dakik hesaplar ortaya koymak oldugunu
one siiren yaklagim giiniimiiz bilim tarihgiliginde ekseriyetle benim-
senen goriigtiir.” Rasathane gibi arkasinda giiglii bir mali/siyasi destek

5 Niicim bilgisinin ilimler tasnifi gelenegindeki siniflandirilmasi1 muhtelif
zaman ve cografyalarda muhtelif alimlerin goziinde farkliliklar gosterebil-
se de bu makale kapsaminda bu genis tartismayayer vermeyecegiz. Osman-
h ilim diinyasinda niicim bilgisinin nasil tasnif edildiginin ve kategoriler
arasindaki ayrimlarla gegiskenligin giizel bir 6rnegi icin bkz. Tagkoprizade,
Miftahii's-sa‘dde, 1, 312-3, 334, 353-362.

6 Sayili, The Observatory in Islam, 8-49, 289-305.

7 Istanbul rasathanesinde yapilan ¢alismalarla ilgili Aydin Sayili, Sevim Te-
keli, Remzi Demir, Yavuz Unat ve Salim Aydiiz’iin muayyen ¢alismalarina
bakilabilecegi gibi rasat faaliyetinin mahiyetive gayeleri hususunda thsan
Fazlhioglu'nun 6zellikle su gahismasina bakilabilir: “Osmanl Felsefe-Bilimi-
nin Arkaplani: Semerkand Matematik-Astronomi Okulu”, 1-66.
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olmaksizin gerceklestirilemeyecek projelerin dénemin siyasi hesaplari ve
imparatorluk tasavvurlan baglamindaki 6nemini de unutmamak gerekir.8

Hi¢ kusku yok ki rasathane kurmanin ardindaki en énemli saiklerden
biri, zaman ve yon tayini i¢cin muvakkit ve miineccimlere gereken geze-
gen konumlan bilgisini saglayip hesap yontemlerini gésteren ve adina zic
denen tablolarn giincellemektir. Bakildig1 zaman hemen her genis 6lgekli
rasat faaliyeti sonucunda yeni bir zic hazirlanmig ve bu zic, daha dakik
gozlemlere dayanan hesaplar yapilincaya kadar kendisinden faydalanan
ilm-i niicim erbaplarn arasinda gegerli kalmigtir. Ornegin Meraga’daki
gozlem faaliyetleri sonucunda hazirlanan Zic-i llhani XIV. ve XV. yiizyil-
larda fran ve Anadolu/Rum cografyasinda miineccim ve muvakkitlerin
temel referans kitab1 mahiyetindeyken kendisine dayamlarak yapilan
hesaplar ile gercekte semavi hadiselerin vuku buldugu zaman arasinda
ihtilaflarin ortaya c¢ikmasi yeni ve daha dakik bir zici zorunlu kilmus;
bu gercevede Semerkant Rasathanesi'nde yiiriitiilen yeni rasat faaliyeti
sonucunda Zic-i Cedid-i Sultani olarak bilinen Ulug Bey zici tamamlan-
mustir.? Takiyyiiddin de rasathane kurma liizumunu padisaha aktarirken,
mevcut ziclerin ihtiyaglan yeterince karsilayamadigin vurgulams, rasat-
hanesindeki gozlemler neticesinde Ceridetii'd-diirer fi haridetii’l- fiker
bagsta olmak iizere yeni tablolar hazirlamigtir.!°

Peki rasat faaliyetinin nihal amaci olan zicler tam olarak ne tiir
ihtiyaclan kargiliyordu? Ziclerin zaman ve yo6n tayinine yonelik veriler
sundugunu sdylemekle birlikte bu zaman ve yo6n tayininin i¢inde astro-
lojik 6nemi haiz hesaplamalarin da genis bir yer tuttugunu teslim etmek
gerekir. Hatta Zic-i [lhani’nin baginda Nasiriiddin el-Tasi (6. 672/1274)
rasat sonucu elde edilecek yildizlarin konumu bilgisinin, hastalik ve
saglk, emniyet ve perisanlik, savas ve baris, bolluk ve yokluk, dogacak
insanlarin émriiniin uzunlugu ve kisalig1 gibi diinyada olacak olaylari
bilmek i¢in elzem oldugunu; hazirladig zicin, takvim ve zayige/horos-

8 Baki Tezcan, “Some Thoughts on the Politics of Early Modern Ottoman Sci-
ence”, 135-156. Her ne kadar 6nemli maddihatalarvemiibalagali yorumlar-
la malul olsa da teorik gerceve ve tarihi/siyasi baglam agisindan Avner Ben-
Zaken'in su ¢caligmasinin ilk boliimiine bakilabilir: Cross-Cultural Scientific
Exchanges in the Eastern Mediterranean, 1560-1660, 6zellikle 8-47.

9 Zic-i llhani ve Zic-i Ulug Bey’in de dahil oldugu genel bir zic degerlendir-
mesi i¢in bkz. Kennedy, “A Survey of Islamic Astronomical Tables”, 123-177.
Ulug Bey zicinin Tiirkce terciimesi ve faksimile nesri i¢in bkz. Kagar & Bir,
Ulug Bey'in Astronomi Cetvelleri.

10 Demir, Takiyyiiddin’de Matematik ve Astronomi.
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kop hazirlayacak miineccimler i¢in faydah olmasini umdugunu soyler.!!
Zaten Zic-i llhani'nin dérdiincii ve son boliimil, firdarat, nemudarat gibi
dogum astrolojisine ve zayice (horoskop) hazirlamaya yonelik yontemler
hakkinda bilgi verir. Hakeza doért bdliimden olusan Zic-i Ulug Bey’in son
boliimi, niictimla ilgili diger islemler bahsi altinda dogum astrolojisine
matuf hesaplar ve bilgiler sunar.!? Istanbul’daki rasathanede yapilan
gozlemler neticesinde hazirlanan Ceridetii’d-diirer de astrolojik hesaplar
bakimindan, 6zellikle de tali’ tayin etme ve tesyirat gibi astrolojik metot-
lar agisindan son derece zengindir.!3

Ziclerin muvakkitler ve miineccimler tarafindan pratikte nasil ve
hangi amaglar dogrultusunda kullanildig1 sorusu simdiye dek Islam bilim
tarihgiliginde yeterli ilgiye mazhar olmadi. Islam diinyasinda iiretilmis
200't askin zic iizerinde genis kapsaml bir ¢alisgmaya imza atan Edward
Kennedy ile yakin zamanda Kennedy’'nin ¢aligmasini bagka zicler tizerine
bilgilerle gelistiren Julio Sams6, David King ve Bernard Goldstein, bir¢ok
zicde astrolojik hesaplara yo6nelik igerigin bulundugunu s6ylemekle bir-
likte bu cetvellerin pratikte ne sekilde kullanilmig oldugu meselesine pek
deginmezler.!* Bu anlamda Osmanl takvimleri, miineccim ve muvakkit-
ler bagta olmak iizere ilm-i niicim merakhlarinin ziclerden nasil istifade
ettigine dair muazzam bir tanikhk saglar.

Tiim Osmanl1 yazin tarihinin en uzun soluklu tiirlerinden biri olan
ve gerek Tiirkiye’de gerekse diinyanin muhtelif yazma kiitiiphanelerinde
sayisiz 6rnegi bulunan takvimler sasirtici derecede az bir ilmi ilgi top-
lad1.’®> Osman Turan ve Nihal Atsiz’'in yaptig oncii ¢galigmalar 6zellikle
ilk débnem Osmanl tarihiyle ilgili kronolojiler iceren takvimleri kismen

11 Yazma kiitiiphanelerinde gok sayida niishasi bulunan Zic-i {lhani'nin ma-
alesef heniiz tenkitli bir nesri yapilmadi. Burada California Universitesi kii-
tiphanesinde dijital olarak goriintiilenebilen ve Zilhicce 905/ 1500 Temmuz
tarihinde Iran’da istinsah edilen niishadan faydalandim. Bkz. Caro Minasian
Koleksiyonu #1462, 2b-3a. Zic-i llhani'ye Kesf-i Hakaik adh bir serh kaleme
alan Nizamiiddin Nisabari de eserinde astrolojinin 6nemini vurgular. Bkz.
Robert Morrison, Islam and Science: The Intellectual Career of Nizam al-din
Nisaburi, 67-70.

12 Ulug Bey’in Astronomi Cetvelleri, 1, 405-427.

13 Demir, Takiyyiiddin'de Matematik ve Astronomi, 100-103.

14 Kennedy'nin yukarnida zikredilen eseri disinda bkz. King, Samsd, Goldstein,
“Astronomical Handbooks and Tables from the Islamic World (750-1900)",
9-105.

15 Osmanh tarihinin farkh donemlerinde hazirlanmig takvimlere yonelik ¢ahs-
malar i¢in kaynakgada zikredilen Osman Turan, Nihal Atsiz, Necati Akgiir, Sa-
lim Aydiiz, Giilgin Tunah ve Gerhard Behrens’in ¢aligmalarina bakilabilir.
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nesrederek 6nemli bir kaynak temini sagladiysa da belirli niyetler dog-
rultusunda takvimleri takvim yapan astrolojik icerigi tamamen g6z ardi
etmeleri ve inceledikleri bazi1 XV. yiizyil takvimlerinde bulunan kronoloji
boliimlerinin tiim Osmanl takvimlerinde mevcut oldugu zanni yaratma-
lar1 hasebiyle literatiirde kalici bir hasara da yol agti. Tabii takvim dendi-
ginde kelimenin giiniimiiz sdzliikk anlamindan hareketle senenin giinle-
rini gosteren metinler akla gelir. Halbuki mezkur metinlerde gegtigi tam
haliyle takvim el-kevdkib terimi, o sene icerisinde yildizlarin (kevdkib)
alacagi konumlarin tayini ve tanzimi ile bu konumlara dayanarak o sene-
nin astrolojik ahkdminin gikarilmasini (ahkdm-1 sdl) ifade eder.1®

Elimizde Osmanl diinyasina ait en eski tarihli takvim 1421 sene-
sinden olmakla birlikte takvimin Osmanlilara has bir tiir olmadigini,
esasinda tarihler ve cografyalar iistii evrensel bir yazin araci oldugunu
unutmamak gerekiyor. Osmanhlarla ilgili elimizdeki mevcutkaynaklar en
erken XV. yiizyil basina gidiyorsa da XIV. yiizyillda Pontus Rum toprakla-
rinda tiretilmis takvim ile hemen hemen ayni1 dénemde Eretna beyliginin
hiikiim siirdiigii bélgede hazirlanmis olan bir bagska takvim, Anadolu
sahasinda takvim tiretimini ¢cok daha gerilere goétiirebilmeyi miimkiin
kiliyor.!” Hassaten Osmanh topraklar igerisinde iiretilmis takvimlerden
bahsetmek gerekirse, 6zellikle XVI. yiizyilin ikinci yarisindan 6nce hazir-
lanmis takvimler, dil, igerik, sayfa diizeni ve sayfa adedi bakimindan
birbirinden 6nemli farkliliklar gosteriyordu. Ornegin II. Murad ve Fatih
Sultan Mehmed dénemlerinde saray icin hazirlanip giiniimiize ulasan
takvimler, bir istisna disinda Tiirkce kaleme alinmigken; II. Bayezid done-
minden elimizdeki otuza yakin takvimin tamamina yakini Farsga’dir.
Yavuz Sultan Selim ve Kanini’nin saltanatlar: sirasinda Tiirkge, diger
pek cok ilim sahasinda oldugu gibi, takvimlerde de yeniden basat dil
konumuna gelmigtir.!8

16 Buradaki tartisma muayyen bir takvimden ziyade 1450’lerden 1600’lere, elli-
nin iizerinde takvimin incelenmesine dayandig igin ayr ayr kaynak zikret-
me sansi bulunmuyor. Yine de bu ¢aliymada spesifik olarak atifta bulunulan
bir takvim oldugunda bu takvimin kiinyesi kaynakc¢ada ayrica gosterilmistir.
Tiirkiye kiitiiphanelerinde bulunan takvimlerin kiinyeleri i¢in su kataloglara
miiracaat edilebilir: Osmanli Astroloji Literatiirii Tarihi; Kandilli Rasathanesi
El Yazmalari, c. 1: Tiirkge Yazmalar, c. 2: Arapga ve Fars¢a Yazmalar.

17 Bizans donemi takvimi igin bkz. Mercier, An Almanac for Trebizond for the
year 1336; Hicri 773/1372 tarihli takvim i¢in bkz. Nuruosmaniye 2782.

18 Bubakimdan takvimler de dil itibariyle, thsan Fazhoglu'nun Tiirkge telif edil-
mis bilimsel eserler konusunda ¢izdigi genel ¢ergeve minvalinde tekamiil «
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Tipik kabul edilebilecek bir takvim, takvimi hazirlayan kisinin ilkba-
har giind6éniimiiniin yasanacagl anda, baska bir deyisle, Giinesin Kog
burcuna girecegi ve yeni yilin (nevruz) gerceklesecegi tahvil-i sal esna-
sinda, hesabin yapildig1 sehrin enlemi ve boylam1 mucibince seyyarelerin
bulundugu konumu tayin etmesi ve bunun 1g1ginda yeni yila dair bir
zayice/horoskop hazirlamasiyla baslar. Bu zayige, basta tali’ — ki bugiin
sans, baht, kismet olarak kullandigimiz talih kelimesi etimolojik olarak
bu terime dayamir - birtakim astrolojik delil ve gostergelerin (deldil ii
sevdhid), soz gelimi hangi astrolojik evde hangi seyyarenin olacaginin
ya da seyyareler arasindaki konumlarin matematiksel hesabx ile ortaya
konur.!® Bu gostergeler tayin edildikten sonra o senenin neler getirecegi,
astrolojik 6ngorii ve kehanetler bigciminde mensur olarak kaleme alinir.
Bu kehanetler padisahin ahvaliyle baslayip toplumun diger belli bash
katmanlarinin ahvaliyle devam eder. Bu sosyal ziimrelere dair detayh
ongoriileri savaslar, hastaliklar, mahsuller ve fiyatlarin durumu ile (sicak-
lik, rutubet, deprem gibi) semavi ve arzi olaylara dair 6ngoriiler izler.
Bu kehanetler, ozellikle de toplumsal tabakalar ve savaglar hakkindaki
ongoriiler, anlasilabilecek birtakim sebeplerden otiirii genelde spesifik
olmaktan uzak miikerrer ve muglak ifadelerle doludur; ancak yine de
donemin toplumsal ve siyasi gerilimlerinden beslendigini ve bu gerilim-
leri bizatihi besleyip kamuoyunu mesgul ettigini gerek takvimlerde yildan
yila degisen vurgulardan gerekse kronikler ve tezkireler gibi muasir kay-
naklarin tanikhigs yoluyla tespit edebilmek miimkiin.2® Senenin ahkdmina
dair bu mensur boliimden sonra zayicenin kendisine tablo olarak yer
verilir. Kati bir standartlagsmadan bahsetmenin heniiz zor oldugu XV. ve
XVI. yiizy1l takvimlerinin bir ¢gogunda, riiya tabiri, viicuttaki segirmelerin
(ihtildc) yorumu, Aristoteles’e atfedilen ve savaslarda kimin galip kimin
maglup olacagimi 6ngérmeye yarayan fal bicimleri gibi gesitli fal tablolar
da ilave yazili agiklamalariyla beraber kendilerine yer bulur. Daha sonra

000000
eder. Bkz. Fazhoglu, “Osmanh Déneminde ‘Bilim’ Alanindaki Tiirkce Telif ve
Terciime Eserlerin...”, 151-184.

19 Tali terimi ve astrolojik 6nemi i¢in bkz. King, “al-Tali", Encylopedia of Islam
(online edition). Tali teriminin talihe ne zaman doniistiigiinii tespit etmek
zorsa da Meninski sozliigiiniin gosterdigi iizere kelime 17. yiizyll baglarinda
Osmanl diinyasinda sans ve baht anlamlarinda kullanihyordu.

20 Makale kapsamini agsacagi i¢in bu konuyu burada aynntih bir sekilde ele ala-
mayacagiz. Konuyla ilgili baz1 6rnekler i¢in su ¢caliymaya miiracaat edilebilir:
Cornell H. Fleischer, “Ancient Wisdom and New Sciences: Prophecies at the
Ottoman Court in the Fifteenth and Early Sixteenth Centuries”, 231-245.
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aylik cetvellere gegilir ve bu cetvellerde her bir ayda farkh tarih/takvim
sistemlerine gore hangi giiniin neye tekabiil edecegi, bu giinlerde seyya-
relerin konumunun ne oldugu, eger meteorolojik ya da dini anlamda &zel
bir giin varsa bunun bilgisi, ve ayin farkh giinlerinde ne tiir ameller yapip
neleri yapmaktan kaginmak gerektigi siralanir. Aylik cetvellerin iist ya da
yan kisminda da yine o aya ait genel bir ahkdm yazilir. 12 ay i¢in ayr1 ayn
cetveller hazirlanip ahkam yazildiktan sonra o sene i¢inde eger ay ve/
veya giines tutulmasi (husiifve kiisif) bekleniyorsa tutulmanin ne zaman
gerceklesecegi ve bunun astrolojik olarak neye delalet edecegi agiklanir.

Goriildagii tizere takvimlerde gostergelerin hesaplanmasi, cetvellerin
hazirlanmasi ve miiteakip ahkamin ¢ikarilmasi temel astronomi ve mate-
matik bilgisi gerektiriyordu. Takvimlerin basinda yapilan ve o yilin sene-i
devriye aninda on iki astrolojik evden ilki olan tdli'nin belirlenmesiyle
baslayan hesaplar, takvimi hazirlayan kisinin bagvurdugu zicde bulunan
cetvellere ve verilere binaen yapiliyordu. 1450’lerden 1650’lere uzanan
genis bir donemden elimizde kalan takvimlere baktigimizda XV. asrin
sonlar1 ve XVI. asrin ilk yillarina kadar genelde Zic-i llhani’nin (ve iizerine
yazilmis olan serhlerin) ragbet buldugunu, bu dénemde nadiren kullanil-
digin1 gérmeye basladigimiz Ulug Bey zicinin ise 6zellikle 920/1514’ten
XVIL yiizyil baglarina kadar hazirlanan takvimlerin hemen hemen tama-
minda tercih edilen yegane kaynak oldugunu goriiyoruz. Takiyyiiddin'in
Istanbul Rasathanesi'ndeki gézlemleri sonucunda hazirladigi zicler de
(ki takvimlerde gectigi sekliyle hesdb-1 rasad-1 Osmdniya da Zic-i Cedid-i
Murdd Hani) XVIL yiizyll basinda hazirlanmis kimi takvimlerde kendisine
yer buluyor.?!

IL. Miineccimlerin Hiiviyeti ve Ilm-i Niicimun {lmi Takdiri

Bu noktada takvimlerin kimler tarafindan iiretildigi meselesi de
tizerinde durmayi hak ediyor. Zicleri kullanip onlardan takvim istihrag

21 Tespit edebildigimiz kadariyla Ulug Bey zicine referans veren en erken tarih-
li takvim hicri 895/1490 tarihli takvimdir (TSMK Bagdat #311). Ancak Mirim
Celebi’nin de kendi serhinde zikrettigi iizere Ulug Bey zicini tashih etmek i¢in
1470’lerin baginda basta Ali Kusgu ve Mevlana Ataullah’inkiler olmak iizere
Istanbul’da birtakim gahgmalar vyiiriitiilmekteydi. Istanbul rasathanesinde-
ki hesaplar 151g1nda hazirlanmis tablolara gére yazilan takvimlere ise 6rnek
olarak Ibn el-Bakkal'in hicri 1009/ 1601 tarihli takvimini (Kandilli #340) ya da
miiellifi belli olmayan 1054/1644 tarihli takvimi (TSMK Revan 1711/20) vere-
biliriz.
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edebilmek ve ahkam diizebilmek, gezegenlerin ozelliklerine, kargilikh
konumlarinin neye delalet edeceklerine ve benzeri gostergelere dair ast-
roloji bilgisinin yam sira belirli bir matematik ve heyet bilgisini zorunlu
kiliyordu. Bu baglamda takvimleri, yi1ldan yila degismeyen, herhangi bir
hesaba ve/veya alet ya da zic kullanimina gerek kalmadan tamamen
genis halk kesimlerinin anlayabilecegi tarzda 6ngoriiler kaleme alan
melhameler ya da yildizndme tiirii eserlerden kesin olarak ayirt etmek
gerekiyor.??

Takvimlerin genelde miineccimbasi ve maiyetindeki kisiler tarafindan
hazirlandigy diigiiniiliir. Ozellikle Salim Aydiiz'iin yapmis oldugu ¢alisma-
lar sonucunda genel kabul takvim hazirlamanin miineccimbagihk kuru-
muna miinhasir oldugu yéniindedir.?3 Ancak gerek elimizdeki takvim
envanteri gerekse Osmanl arsivindeki birtakim kayitlar, takvim hazir-
lamanin miineccimbasinin tekelinde olmadigini, aym yil iginde farkl
isimler tarafindan farkh zicler kullanilarak hazirlanmig farkh takvimler
oldugunu, dahasl Istanbul ve saray merkezli olmayan mabhalli takvimlerin
de bulundugunu gosteriyor. S6z gelimi 904/1499 ya da 909/1504 yillan
icin hazirlanmis tiger farkh takvim mevcuttur, ki bunlar aym takvimin
ti¢ farkli niishasi degil farkh miiellifler tarafindan hazirlanip farkh ahkdm
iceren eserlerdir. II. Bayezid'in saltanatinin son on yilinda padisah tara-
findan kendilerine ihsan verilmis kisileri detayh olarak listeleyen meshur
“inamat defteri”nde de, yil icerisinde bir kism saraydan aylik maas alan
miisaherehoran ziimresine mensup olan miineccimlerden, bir kismi
ise saray disinda baska vazifelere sahip miielliflerden olusan 20’yi agkin
kisinin, sunduklan takvimler karsihginda saraydan nakit para ve kumas
aldigini gosteriyor.?* Hakeza XVIL yiizyilda da, saray miineccimleri digin-
daki kisiler tarafindan hazirlanmig, sdzgelimi imparatorlugun Arap yari-
madasindaki topraklarinda yazilmis daha mahalli takvimlerin oldugunu
elimizdeki kaynaklar sayesinde biliyoruz.

Bu makalede ele alinan donemde istisnalar olmakla birlikte takvimle-
ri hazirlayanlarin isimlerigenelde metinlerde yer bulmasa bile gerek bazi

22 Melhame tiirii eserlerin genel bir degerlendirmesi igin bkz. Boyraz, Fal kitabu:
Melhemeler ve Tiirk Halk Kiiltiirii.

23 Aydiiz, ‘Osmanli Devleti'nde Miineccimbasilik Miiessesesi”, 1-96.

24 Belediye Kiitiiphanesi Muallim Cevdet yazmalari 0.71'de kayith olan bu ha-
cimli defterde adi gegen ehl-i ilm-i niicmun tam bir listesi i¢in yakinlarda
yayinlanacak su makaleye bakilabilir: $en, “Reading the Stars at the Ottoman
Court: Bayezid I1 (r. 1481-1512) and his Celestial Interests”.
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arsiv belgelerindeki kayitlar gerekse hazirlayan kisinin isminin gectigi az
sayidaki takvim, aralarinda miiderris ve kadilarin da bulundugu genis bir
miiellif yelpazesini gézler oniine serer. Ornegin II. Bayezid'e riyazi ilim-
ler 6gretmek icin saraya cagrilmadan evvel Edirne, Bursa ve Gelibolu’da
gesitli orta 6lgekli medreselerde miiderrislik yapan ve Kadizade-i Rami
(6. 844/1440’tan sonra) ile Ali Kusgu (6. 879/1474) gibi Semerkant
ekoliiniin kurucu isimlerinin torunu olup bu dénemde Osmanl astro-
nomi-astrolojisinin en énemli sahsiyetlerinden biri haline gelen Mirim
Celebi (6. 931/1525), “Bagdat kadis1” olarak bilinen ve Sah Ismail'in
zuhurundan sonra 6nce Mardin’e ardindan Osmanlh topraklarina iltica
ederek Bursa Sultaniye medresesinde ve Istanbul’da Sahn-1 Seman’da
miiderrislik yapan Mevlana Kivamiiddin Yasuf (8. ?), yine isminden de
anlasilacag) iizere ilmiye tarikinde yer alan Mevlana Semseddin (6. ?)
ya da Kahire’deki Sargatmisiyye Medresesi'nden ismini bilemedigimiz
miiderris, farkh donemlerde astrolojik kehanetlerle dolu takvim hazirla-
yan isimlerden bazilardir.?

Burada yine bir baska ¢izgi cekmek; takvimlerde o yilla ilgili astrolojik
6ngorii ve tembihler siralansa da astrolojinin epistemolojik temelleri ve
kapsami hususunda takvim miielliflerinin hayli ihtiyath, hatta zaman
zaman tamamiyla siipheci davrandiklarini da ilave etmek gerekiyor.
Yildizlara Allah’in disinda bir gii¢ atfeden, onlarin kendi baglarina miies-
sir oldugunu ve diinya iizerindeki hadiselerin yalnizca semavi cisimlerin
kendiiradeleriyle gerceklesen hareketlerine bagh olarak vuku buldugunu
iddia etmeye varan kati bir astroloji inanci1 mezkur metinlerde kendisine
pek de yer bulmaz. Bilakis, yegane miiessirin Allah oldugu, niichmun
ahkamini ¢ikarmanin, bir oriintii tegkil eden bazi semavi isaretleri ted-
bir maksadiyla yorumlamaktan ibaret oldugu siklikla vurgulanir. Zaten
ahkamin siralandigh kisimlarda, her seyin en dogrusunu Allah’in bilece-
gini, Allah’tan bagka kimsenin gaybi bilemeyecegini hatirlatan ayet ve
ibareler miitemadiyen tekrarlanir.

Astrolojinin zanna dayali oldugu, astrolojik delilleri kesin olarak tespit
etmenin miimkiin olmadig: da yine takvimlerde ¢okca dile getirilen bir

25 Mirim Celebi i¢in bkz. 30. ve 31. dipnotlar. Bagdat kadisi olarak bilinen Mev-
lana Kivamiiddin Yusuf sundugu takvim kargihginda 24 Zilhicce 913/25 Nisan
1508’de 1500 akge ve bir ciibbe ile ddiillendirilmisti. Sargatmisiyye medrese-
sinde miiderris oldugunu sdyleyen ama adin1 vermeyen alimin IV. Murad’la
ilgiliilging kehanetlerini serdettigi miladi 1628 tarihli Arapga takvimi i¢in bkz.
Michigan Universitesi Islami Eserler 724.
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ifadedir. Ornegin hicri 901/1497 yilina dair elimizdeki takvimlerden birin-
de, takvimi istihra¢ eden Hamza b. Abdiilkerim (6. ?), sayisiz astrolojik
gostergenin insanlar tarafindan tahkik ve tetkik edilebilmesinin miimkiin
olmadigini (in ciimle der fikr-i insan ber sebil-i tahkik ve tedkik miimkin
nist); zira her bir anda, dlem-i ulviden alem-i siifliye sayisiz tesirin niizl
ettigini (her lahza dsdrhd-i nad-ma‘did...ez dlem-i ulvi be-karargdh-i siifli
ndzil mi seved), ancak bunlarin ne oldugunu insan akh ve tahayyiiliiniin
kesfedemeyecegini sdyler.26 Hamza b. Abdiilkerim’in ve diger birgok tak-
vim miiellifinin de sdyledigi iizere, ahkdmla ugrasanlar bu nedenle hata-
dan ve yanhstan hali ol(a)mazlar. Yine de “ilm-i serif” olarak nitelenen
bu fennin iistatlar, kiyas ve tecriibe yoluyla ay-alt1 dlem ile ruhlar alemi
arasinda bir rabita oldugunu idrak etmis ve bu rabitanin yorumlanmasi
tizerine ¢caliymalar yiiriitmiislerdir (ber sebil-i kiyds ve tecriibe, iistadan-i
in ilm-i serif gofte-end ki suver-i ecsad muti-end ber suver-i dlem-i ervih).

Topkap: Saray: arsivinde II. Bayezid yazigmalan icerisinde buldugu-
muz hayli ilging bir Farsca arzuhalde, ismini maalesef sdylemeyen ama
arzuhalinin iceriginden bir zamanlar saray miineccimlerinden oldugu
asikar olan bir miineccim, takvim hazirlamakta son zamanlarda ihmalkar
davrandif i¢in padisahtan af diler ve bu ihmalkarhg nedeniyle kaybettigi
saray miineccimligi vazifesine yeniden atanmasin ister. Isimsiz miinec-
cimimiz takvim hazirlamakta gosterdigi ihmalin en 6nemli gerekgesi ola-
rak yaslandigini ve 6liimiin yaklastigini; niiciimla, 6zellikle de ahkamla
ugrasmanin gonliine artik gam ve kasavet verdigini one siirer (in kemine
rd vakt-i irtihdl nezdik-est ve istigal bi-niicamiyydt siyemmd bi-ahkdames
miistelzim-i kasdvet-i kalb-est).?” Bu dikkat ¢ekici arzuhal, ugragmakla
miikellef oldugu ilimden siiphe eden miineccimlerin de oldugunu gos-
termekle kalmiyor, ayni zamanda takvimlerin astrolojik mahiyetini ve
sultanlar tarafindan bir hayli ciddiye alindigin1 da kugkuya mahal verme-
yecek bigimde ortaya koyuyor.28

Iglerinde miiderrislik de yapmig isimlerin oldugu takvim miiellifleri,
ilm-i niicGmun, ozellikle de astrolojiye ¢alan ahkam bilgisinin medrese-
lerdeki yeri sorusunu beraberinde getiriyor. Merhum Cevat Izgi Osmanl
medreselerinde okutulan kitaplara yonelik anitsal eserinde, teorik astro-

26 TSMK, Bagdat 313, 1b-2a.
27 TSMA, E. 10159/145.

28 Gililgin Tunalh da inceleme konusu yaptig1 19. yiizyil miineccimbagis1 Sadullah
el-Ankaravi’'nin bazi eserlerinde ilm-i niicimun batilhigindan séz ettigini belir-
tir. Bkz. Tunall, “An Ottoman Astrologer at Work...”, 39, d.n. 1.
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nomiyle ilgili eserlerin medrese biinyesi icinde okutulmus olabilecegine
dair 6nemli ipuclarindan s6z ediyorsa da bu makale 6zelinde vurgula-
digimiz zic ve takvimlerle astrolojinin ihtiyarat, mekasid ya da mevalid
gibi subelerinden eserlerin medrese catisi altinda mevcut olup olmadigi
hususunda herhangi bir ayrinti sunmuyor.2?

Osmanlh tarihgiligi icerisinde medreseler genelde egitimin yegane
yolu olarak ele alinmaya devam etse de son on bes yirmi yilda orta ¢ag
Islam egitim ve diisiince tarihinde yapilan arastirmalar, medreselerin
egitim ve bilgi aktariminin yegane mubhiti olmadigini, zaten medrese
bahsinde hangi medresede degil hangi miiderrisle okundugunun mithim
addedildigini, okutulan dersler baglaminda da belirli alanlarda belirli
metinler ragbet bulsa da siyasi erkge dikte edilen bir ders miifredatin-
dan sbz etmenin gii¢ oldugunu ortaya koydular.3’ Gergi Fatih Sultan
Mehmed ve Kanlini dénemlerinde ilmiye sinifindaki kariyer cizgilerini
tanzim etmeye yOnelik tedbirlerin Osmanli medreselerine, 6nciili ya da
cagdas1 medreselerden ayr bir hususiyet ve kurumsallik kazandirdigi
dogru olmakla birlikte3! Osmanl egitim ve ilim tarihine yonelik kati
kurumsal bakis agisinin yumusatilmasi ve daha hakiki/insani bir resim
sunulabilmesi i¢in, mevcut kaynaklarin cinsine bakilmaksizin eldeki her
tir ipucundan hareketle miiderrislerle talebelerden olusan ilim diinya-
sinin giindelik (ve diinyevi) boyutuna inmeye ¢alismak gerekiyor. Bu
dogrultuda yapilacak yeni galismalar, ahkam-1 niicim da dahil olmak
tizere “ultim-1 garibe”nin muhtelif dallaniyla ilgilenmek gibi miitegerri bir
medreselinin hayatinda olmayacag varsayilan bazi pratiklerin aslinda o
kadar da nadirattan olmadigina isaret edebilir.

Tam da bu noktada Mirim Celebi ve gevresi iizerinde durmakta fayda
var. TagkOprizade (6. 968/1561) ve II. Bayezid de dahil olmak tizere
bircok talebeye hocalik yapmis, kendisi de Sinan Pasa ve Hocazade'nin
(6. 893/1488) 6grencisi olmus olan Mirim Celebi, Bursa, Edirne, ve
Gelibolu'da miiderrislik yaptiktan sonra inamat defterinin de ayrintih bir
sekilde gosterdigi tizere XVI. yiizyll basindan padisahin oliimiine kadar 11.
Bayezid'in en yakin gevresinde yer aldi. Yavuz Sultan Selim zamaninda
Anadolu kazaskerligine de getirilen Mirim Celebi, tiim bu kariyeri siire-

29 1zgi, Osmanli Medreselerinde 1lim, 1.
30 Ozellikle Berkey ve Chamberlain’in ¢aligmalarina bakilabilir.

31 Bu konunun daha genel bir degerlendirmesi i¢in bkz. Abdurrahman Atgil,
“The Formation of the Ottoman Learned Class and Legal Scholarship (1300-
1600)”
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since muhtelifastronomi aletlerine dair risélelerle Ulug Bey zicine yazdig1
serh disinda senelik ahkam takvimleri ve astrolojinin farkh subelerine
yonelik eserler de kaleme aldi.3? Mirim Celebi’'nin hazirlamig oldugu
takvimlerden giiniimiize en az iki tanesinin kalmis oldugunu 1990’ yl-
larda yurtdisinda tertiplenen bir miizayedenin katalogundan tespit etmek
miimkiin; ancak bu niishalan satin alanlarin kimligi gizli tutuldugundan
1495 ve 1499 tarihli bu takvimlerin akibeti su an igin meghul. Ote yandan
doéneme dair arsiv belgeleri de Mirim Celebi’nin saraya sunmus oldugu
takvimler karsihginda caize aldigim kesin olarak gosteriyor.33

Mirim Celebi'nin miinhasiran astroloji iizerine kaleme almis oldu-
gu eserlerin incelemesi bu makalenin kapsamini asacaktir. Burada
yalnizca su noktay! vurgulamakla yetinecegim: Gerek arsiv belgeleri
gerekse muasir yazih kaynaklar Mirim Celebi'nin kariyeri boyunca yal-
nizca ilm-i niicm sahasinda eser kaleme almakla yetinmedigini, aym
zamanda bir¢ok 6grenci de yetistirdigini‘gﬁsteriyor. Ornegin 912/1507,
913/1508 ve 915/1510 yillarinda saraya ii¢ adet takvim sunan Ali isimli
miineccim, inamat defterinde de hassaten belirtildigi tizere kendisinin
ogrencisiydi (Ali miineccim, sakird-i Mevland Mirim). Kantni devri
ilim ve edebiyat mubhitlerinin en énemli taniklarindan biri olan Agik
Celebi de, Kanini’'nin saltanatinin ilk yillarinda Rodos seferinin hemen
oncesinde saraya takvim gonderen, ancak takviminde kusatmanin uzun
siirecegi 6ngoriisiinde bulunarak padisahin tepkisini ceken Ozri’'nin bu
ilmi Mirim Celebi'nin yaninda 6grendiginden s6z eder (Mirim Celebi-i
merhiima kardbet takarriibiiyle ilm-i niicima miistegil, belki ol fende bir
iistad-1 miistakil). Hatta Ozri Celebi’nin yakin bir arkadagi olan remmal
Mustafa’'nin da Ozri'yle beraber Mirim Celebi’den ders gormiis oldugu-
nu ekler (hdcedas: ve fenn-i niicimda paddst olan remmdl Mustafa).3*
Kaniini devrinde miineccimbasiliga yiikselen Muvakkit Mustafa da yine
Mirim Celebi’'nin rahle-i tedrisinden ge¢mistir.3> Ne var ki ne Mirim
Celebi'nin kendi kaleminden ¢ikmis eserlerde ne de eserlerinin muhtelif
niishalarinda talebelerine bu ilmi nerede ve nasil 6gretmis olduguna dair

32 Mirim Celebi’'nin hayat1 ve eserleri tizerine genel bir degerlendirme i¢in bkz.
Fazhoglu, “Mirim Celebi"”.

33 TSMA D. 9600. Bu kiigiik mevacib defterinde Mirim Celebi'nin saraya sundugu
bir takvim karsihginda 1000 akge ile ddiillendirildigi belirtiliyor, ancak tarihten
s6z edilmiyor.

34 Asik Celebi, Mesd‘irii’s-su‘ard’, der. Kilg, 11, 1064.

35 Fazlioglu, “Mustafa b. Ali el-Muvakkit”.
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herhangi bir ipucu bulunur. Bir tek Tagkoprizade, Ali Kuscu'nun teorik
astronomiye dair Risdle-i fethiyye adl eserini Mirim Celebi’den okudu-
gunu, hatta kendisi okudugu sirada Mirim Celebi’'nin bu esere bir serh
yazdigim séyler.36 Burada sunu da eklemekte fayda var ki, zahriyesinde ya
da baska bir sahifesinde istishab kaydi bulunan ilm-i niiciim kitaplarinda,
farkh yiizyillardan birgok muvakkitin eser sahibi ya da miistensihi olarak
bahsedilmesi muvakkithanelerin ayni zamanda ilm-i niictim tedrisi i¢in
de kullanilmig olabilecegini diisiindiirtiiyor.3”

Medreselerde ahkam-1 niiciimla ilgili eserlerin okutulmus olma ihti-
maline dair elimizde giiglii kanitlar olmasa bile dénemden baz kitap
koleksiyonlar1 ve tereke kayitlari, medrese kiitiiphanelerinde ya da kimi
miiderris ve alimlerin sahsi koleksiyonlarinda ahkdm-1 niicim kitap-
larinin yer buldugunu ortaya koyuyor. Ornegin bir medrese kiitiipha-
nesi olan Fatih Camii kiitiiphanesinin XV. yiizyll sonundan XVI. yiizyil
ortalarina kadar gecirdigi tekamiile 1g1k tutan ve ilki 1241 digeri 1770
kitap iceren iki hacimli kitap kataloguna gore, Fatih Sultan Mehmed
tarafindan bizzat vakfedilmis kitaplar arasinda Nasiriiddin el-Tisi'nin
takvim istihraci ve temel ahkam bilgisi hakkindaki Risdle-i Si Fasl adl
eserinin bir¢ok niishasinin yan sira Islam astroloji gelenegindeki 6nemli
isimlerden Kagyar b. Lebban b. Basehri el-Cilt’ye (6. V./XI. yilizyin ilk
ceyregi) ait olan — ama listede yazarinin ad1 séylenmeyen - Kitab mud-
hal fi ilmi’'n-niicim ile dogum astrolojisi hakkinda oldugu bashgindan
anlasilan Risdle marifet tali’ el-mevlad adl eser de bulunuyordu.3®
Kiitiiphaneye daha sonra Kaniini devri ulemasindan Halebizade (6. ?)
tarafindan vakfedilen kitaplar arasinda ise Tisi’nin ve Kisyar'in mezkur
eserleri disinda Hind niiciim gelenegini Islam diinyasina tagiyan kilit sah-
siyetlerden Masaallah b. Eseri el-Basri’nin (6. 200/815) bir eseri (Fasl min

36 Tagkoprizade, es-Sakdikii’n-nu‘'mdniyye, 327.

37 “Ulug Bey Zici'nin Osmanh Astronomi Gahgmalarindaki Yeri ve Onemi” isim-
li makalesinde Ulug Bey zicinin niishalar iginde benzer kayitlarin oldugunu
ifade eden Salim Aydiiz'e ilave olarak ahkamla ilgili kitaplarda da bu tiir not-
larin bulunabilecegini sdyleyebiliriz. Omegin ahkam-1 niichmun genel kaide-
leri hakkinda Osmanl diinyasinda ragbet bulan kitaplardan biri olan Ali Sah
b. Muhammed b. Kasim el-Harizmi el-Buharinin Escar ve Esmar der Ahkdm-i
Niicamadli eserinin bir niishasi (Ayasofya #2688), anlagilan Edirne’de muvak-
kitlik yapan Emin Muhammed isimli bir zatin eline ge¢misti.

38 BOA D. HMH. SFTH. 21941-B ve TSMA D 9559. Bu iki katalogu [smail Eriinsal
mubhtelif gahgmalarinda kullanmigtir. Omegin bkz. Eriinsal, “Fatih Camii Kii-
tilpphanesine Ait En Eski Miistakil Katalog”, 659-665.
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kelam Magsa’'allah yeta'allik bi’'n-niiciim), Meraga Rasathanesi miinec-
cimlerinden Muhyiddin Yahya b. Muhammed b. Eb{’s-Siikr el-Magribi
el-Endelisi (6. 682/1283) tali hesabiyla insanlarin 6miirlerini tayin etme-
ye yonelik Tahdvil sinni’l-alem adl kitabi, ahkam-1 niicima dair genel
bir risale (Risdle fi ahkdmi’n-niiciim) gibi kitaplar yer aliyordu.?® Benzer
sekilde XVI. yiizyll ulema ve mesayihine mensup Mevlana Seyh Ishak
b. Abdiirrezzak’'in terekesindeki kitaplar arasinda da Batlamyus’a isnad
edilen 100 s6z lizerinden astrolojiyle ilgili genel kaideleri iceren Kitdbii's-
semere, Tlsi'nin Si Fasl'1 ve usturlab risileleri goze ¢arpiyor.40

Bu konuda elimizdeki en ilging envanter II. Bayezid’in etrafindaki
ilmi muhitin en 6nemli pargalarindan biri olan ve gerek miiderrisligi
gerekse Rumeli kazaskerligi sirasinda miildzemet verdigi bircok 6gren-
cisiyle Osmanl diisiince diinyasini derinden etkileyen Miieyyedzade
Abdurrahman Efendi'nin (6. 922/1516) zengin koleksiyonudur.** 2000’e
yakin kitap iceren bu zengin koleksiyon ahkam-1 niicimla ilgili kitaplar
agisindan da bir hayli zengindir. Zic-i 1lhani ve Zic-i Ulug Bey’in miikerrer
niishalariyla haklarinda yazilan serhlerden Islim astroloji sahasinin en
o6nemli ismi EbG Ma‘ser’in risdlelerine, Batlamyus'a isnat edilen Kitdbii's-
semere’den Kasyar b. Lebban’in Miicmelii'l-usil fi ahkdmi’n-niiciim’una,
Islam ahkdm-1 niicim geleneginin temel sayilabilecek bir¢ok érnegi
Miieyyedzade’nin kitapliginda kendilerine yer bulur.

Tabii kitap isimleri tek baslarina her zaman yeterli bir gésterge olma-
yabilir. Bu minvalde Miieyyedzdde’'nin ahkdm-1 niiciimu tenkit eden bazi
kelamcilara yonelttigi itirazlarini iceren kendi eserlerine bagvurmak onun
ahkdm-1 niicim sahasinda ne denli bilgili ve ilgili oldugunun saglamasi-
n1 yapmak igin bigilmis kaftandir. Ornegin, Seyyid Serif Ciircani’nin (6.
816/1413) Adudiiddin el-Ici’nin (6. 756/1355) kelam alanindaki megshur
Mevdkf eserine yazmis oldugu serhe bir hasiye (el-Havdsi ala Serhi’l-
Mevakif) kaleme alan Miieyyedzade, Ciircdni'nin ahkdm-1 niicim eles-
tirisini detayh bir sekilde tenkit eder.4? S6z gelimi aymi anda dogduklari

39 TSMAD. 9559, 77-8.

40 Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflari Tahrir Defteri 953 (1546), 439-440.

41 TSMAD 9291/2.

42 Miieyyedzade'nin bu eseri, Ayasofya ve Bursa Inebey koleksiyonlarinda bulu-
nan iki niishasina dayanarak hem metnin orijinali hem de Tiirkge terciime-
si biciminde yakin bir zamanda negsredildi. Bkz. Moulay el-Hassan el-Hafidi,
“Miieyyedzéde b. Ali'nin el-Havasi ala Serhi'l-Mevakif adli eserinin kelamdaki
Onemi”. Burada atif yaptigim sayfa numaralar1 metnin orijinal Arapga nesrinin
bulundugu bbéliime isaret eder.
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icin aym “tali(h)”e sahip olmas: gereken ikiz ¢cocuklarin aym hayatlan
yasamadigini, biri saadete kavusurken 6tekinin perisan olabildigini ve
esasinda burglardaki 1 derecelik farkin hiikiimde hicbir degisiklige sebep
olmadigini dile getiren Ciircani'ye Miieyyedzade s6yle yanit verir: Hicbir
tencim kitabinda ecram-1 ulviyenin diinyada cereyan eden olaylarin mut-
lak faili oldugu s6ylenmez. Ancak tipki serinlemenin su igmenin dogal
bir sonucu olmas gibi ulvi olgularla siifli olaylar arasinda Allah’in ilmini
ve hikmetini gosteren dogal bir irtibat vardir. tkiz ¢ocuklar bahsinde
6nemli olan dogumun gerceklestigi zaman degil, Batlamyus basta olmak
tizere bircok kaynagin da soyledigi lizere spermin ana rahmine diistiigii
andir (sukat el-nutfe), tali buna gére hesaplanir.®3 Ayrica Ciircani'nin
dediginin aksine, bir derecelik bir fark hiikiimde biiyiik degisiklikleri
icbar eder, ¢ilinkii talide gerceklesecek en ufak bir degisiklik, astrolojik
hiikiim verirken hesaplanan diger gostergelerde de degisiklige sebep
olacagindan, yazilacak ahkam farkh olacaktir. Miieyyedzade bunun
disinda Ciircani’nin baz astrolojik 1stilahlar yanhs kullandigim séyleyip
bu terimleri detayh bir sekilde, ancak herhangi bir kaynak anmaksizin
aciklar.%* Sonug olarak Miieyyedzade, hasiyesinde yalmizca ahkam-1
niicim konusunda ne denli bilgili oldugunu ortaya koymakla kalmaz,
ayni zamanda bir bakima ahkdm-1 niictimla ilgili mutat ¢ekinceleri de
gidermeye calisir.

Miieyyedzade’'nin Osmanl ilmiye tarikiigindeki gii¢lii konumu onun
ahkdm-1 niicim konusundaki goriislerinin XV. ve XVI. ytizyill Osmanli
ulemésim biitiiniiyle temsil ettigini sdylemeye imkan tanir mi? Burada,
yine Mirim Celebi'nin muhitine ddnmek, onun hocaligini yapmis Sinan
Pasa ile kendisinden ders almis TaskOprizade'nin goriislerini 6zetle-
mek Osmanl ulemas: icinde ahkdm-1 niicima yoénelik yaklasimlarin
niianslarim gérmek acisindan biiyiik bir 6nem tagir. Tasavvuf yoluna
meylettikten sonra Tiirkge ii¢ eser kaleme alan meshur riyaziyeci Sinan
Pasa (0. 891/1486), Madrifndme adlh eserinde miineccim ve tabiplerin
hal ve vaziyeti {izerine miistakil bir fasil kaleme alir. “Ekser-i tabibe ve
miineccime inanmak olmaz ve onlara itikad edip s6zlerine dayanmak
olmaz” diye bagsladig fasilda, tasavvufi bir vahdet-i hikmet anlayisi
cercevesinde miineccimleri sert bir sekilde tenkit eder. Ehl-i tencimin
¢ogunun abede-i tab' oldugunu, gezegenlerin belli konumlarina dayana-
rak yazdiklan ahkamin sikca yanhs giktigini séyleyen Sinan Pasa “erbdb-i

43 el-Hafidi, 89-90.
44 el-Hafidi, 90-94.
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din-i kavim”in daima “bi-zic ii takvim” oldugunu ifade eder. Ancak Sinan
Pasa’nin elestirisine dikkatli bakildiginda, elestirilerin ilmin kendisinden
ziyade, bu ilimle istigal edenlerin tasidigim varsaydig bazi inanglara
yonelik oldugu gériiliir, zira ilm-i niichmun da temel dayanak noktasi
olan, ay-iistii dlemle ay-alt1 dlem arasinda muhakkak bir rabita oldugu,
ay-listii alemdeki cisimlerin hususi karakterlere sahip olup ay-alt1 dleme
tesirde bulundugu goriisiinii Sinan Pasa da yadsimaz goriiniir:

Pesbunlarin [kendisi gibi erbab-1 din-i kavim olup miineccimlere itiraz eden-
ler] inkarlarinin manasi ve sézlerinin fehvasi bu degildir kim bunlar kevékibin
evza u hélatina ve o halatin siifliyyata irtibatatina inkar ederler. Nice inkar
ederler ki bu Alldh Teala'nin bir kudret-i acibe ve hikmet-i garibesidir ki
ciimle dlemin ahvali birbirine muhtelit ve her birini dhara murtabit yarat-
mugtir. $6yle ki sahn-1semada kevakib-i mensiire yaratmistir ki kimisi sirrire
ve kimisi hayyiredir (...) Her birinin tab‘inda bir hdssa sabitedir (...) Kimisi
dleminimaretin sever ve kimisi harab olub yikilmasin ister (...) Fi'l-ciimle her
birinin hilkatinda bir hikmet vardur (...) Hattd bir karincanin yerde hareketi
semdda bir hdlet heyetinden olur ve bir ba‘lizanin bundan vefat taliinde bir
ulu nuhiisetten olur. Her ne ciiz'i ki bunda buluna, felekte bir vaz’' olur kiona
muvdfik olur ve her ne hddise ki yerde belire, gikte bir halet-i hadise olur ki
ona mutdbik olur. Bunun sebebi bu degildir kim niifiis-1 felekiyye esbab-i
miiessirat ola ve evzd-1 ulviyydt ilel-i miicibat ola.>

Bu alintinin da oldugu fasilda Sinan Pasa her ne kadar miineccimleri
elestirse ve onlar1 kahinlikle 6zdeslestirse de esasinda Miieyyedzade 'nin
ve birgok takvim miiellifinin goriislerine benzer bir hakikati dile getir-
mektedir: Ay-iistti dlemdeki cisimlerin hareketleri ve konumuyla ay-alt1
dlem arasindaki olaylarin vuku bulusu arasinda mutlak bir rabita vardir.
Ancak bu rabitay: agiklarken Allah diginda bir varlik ya da kavrama faillik
ve illiyet atfetmek sakincalidir. Bu donemde ahkdm-1 niicim alaninda
eser kaleme almis, Sinan Pasa’'nin elestirdigi zic ve takvimlerle bizzat
mesgul olmus Osmanl miielliflerinin ekseriyetinin Sinan Pasa’yla benzer
diisiindiigii, ahkam-1 niicimla mesgul olmanin hudutlarinin idrakinde
oldugu hesaba katildiginda, Sinan Pasa’nmin elestirisinin ger¢cek muhata-
binin kim oldugu sorusu bagka bir arastirmayi mecbur kihyor.

Burada son olarak Tagkoprizade'nin ansiklopedik mahiyetteki eserin-
de niicam bilgisinin farkh subelerini nasil ele aldigindan ve satir arasinda

45 Sinan Paga, Madrifndme: Ozlii Sézler ve Ogiitler Kitabi, 484-488. ltalikle goste-
rilen vurgular bu makalenin yazarina aittir.
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soyledikleri ile ahkam-1 niiciimla istigal etmeye bir esneklik tanidigindan
soz edecegiz. Taskoprizade kendi yasadigi doneme kadar kategorileri
enikonu yerlesmis ilimler tasnifi gelenegini izleyerek “ilmii’l-heyet”i — ki
zaman zaman “ilmu’n-niicm” ile esanlaml kullanir — nazari hikmetin
riyazi ilimler subesinde, “ilm ahkami’n-niicGm”u ise tabii ilimler subesin-
de degerlendirir ve iki ilmin kesin olarak birbirinden farkh oldugunu ifade
eder. “llmii’l-heyet”in alt dallan arasinda “ilmii’l-zicat ve’t-tekdvim”den
ve “ilmii’l-kiranat"tan da s6z eden Taskoprizade, zic ve takvimler saye-
sinde yildizlarin, 6zellikle de seyyarelerin hareketinin bilinip karsilikl
konumlarinin tayin edilebilecegini, bu sayede talilerin de hesaplanabile-
cegini sdyler. Tagkoprizade'nin ifadesiyle, bu bilgiler iki gayeye yoneliktir:
Birinci ve asli/killi gaye, namaz vakitleri, mevsimler, kiblenin yonii gibi
toplumsal ve dini yasayis i¢in elzem bilgilerin dakik bigimde tespit edil-
mesidir. Beri yandan zicler ve takvimlerden dlem-i anasirda olacaklarin
hikmiini vermek icin de istifade edebilmek miimkiindiir. Ne var ki
ahkamin seran sihhati medhuldiir ve ¢ogunlukla verilen hiikiimler haki-
kate isabet etmez. Ahkamin ilmi olarak sahih olmamasi, deldil-i vahiye ve
berdhin-i zdifeye dayanmasindan ileri gelir. Bu bakimdan ahkam zanni
bile degildir.46

Zic ve takvim ilminden bahsettigi satirlarinda bu denli kati konusan
Tasképrizade heyet biinyesi altinda ele aldig: “ilm-i kirdnat”ta biraz
daha farkh bir dil benimser. Gezegenlerin aym burgta kavusmasi anla-
mina gelen “kirdn” meydana geldiginde, Allah’in izni ve takdiriyle ay-alti
dlemde azim bir hadisenin vuku bulacagim séyleyen Taskdprizade, 6rnek
kabilinden Nah tufanindan, peygamberlerin ortaya ¢ikisindan, Iskender,
Cengiz Han ya da Timur'un hurucundan s6z ederek bu hadiselerin hep
kiran zamanlarina denk geldigini ifade eder.4? Hassaten “ilm ahkami'n-
niicim”dan bahsettigi kisimda ise Taskdprizade tarih boyunca birgok
uleménin bu ilmi genelde tahrim ettigini séylese de Imam Sifii’ye refe-
ransla daha miisamahakar bir tavri benimser goziikiir. Buna gore eger
miineccim Allah’tan bagka miiessir olmadigina itikat eder, yildizlarin
belirli hareket ve konumlarindan birtakim ahval olussa bile yegane
miiessirin Allah oldugunu sdylerse, o durumda bu ilimle ugragsmakta
bir beis yoktur. Hatta Taskdéprizade burada ilging de bir not diiser ve
ahkam-1 niicmu sert bir sekilde elestiren Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin

o000 0®
46 Taskoprizade, Miftdhii’s-sa‘dde, 353-355.
47 Taskoprizade, Miftahii's-sa‘dde, 359-360.
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(6. 751/1350) Miftahu dari's-sa'dde adl kitabinda niiciim elestirisin-
de s6zii fazla uzattigini, bu ilmi lanetlerken ifrata kagtigini séyler.48
Tagk6prizade’nin satir arasinda sarf ettigi bu tenkit, kendisinin ve belki
de déneminden birgok bagka Osmanl aliminin, Ibn Kayyim el-Cevziyye
ve hocasi Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) risale ve fetvalarinda serdettigi
astroloji karsit1 kat1 goriislere uzak durduguna isaret eder.4®

II1. Sonug

Tagkoprizade'nin astrolojiye karsi mesafeli duran ama ayni zaman-
da ona esneklik de taniyan tavrinin farkl yiizyillar ekseninde Osmanl
ulemasinin farkli katmanlarinda ne 6lgiide benimsendigi sorusu bu
makalenin kapsamini asiyor. Ancak burada séziinii ettigimiz ti¢ ayn alim,
Sinan Pasa, Miieyyedzade ve Taskoprizade’nin goriislerinden ve takvim
miielliflerinin s6zlerinden, en azindan XV. ve XVI. yiizyillarda astrolojiye
kars! takinilan ihtiyatli-esnek halin hakim anlayis oldugunu séyleyebiliriz.

Ne var ki Osmanh uleméasinin astrolojiye dair sahip oldugu goreceli
esnek tavr ne Islim (b)ilim tarihgiliginde ne de hassaten Osmanli (b)
ilim tarihi ¢caligmalarinda bulabilmek miimkiin, zira giiniimiizdeki kotii
sohreti nedeniyle astroloji, yazma kiitiiphanelerindeki muazzam kaynak
cesitliligi ve zenginligine ragmen halen tarihsel olarak incelenmeye pek
degerli bulunmuyor. Ayrica Islam ilim gelenegini ve 6zellikle de XII. yiiz-
yil sonrasi diisiince diinyasim akilciiktan uzak gérmeye ve gostermeye
hevesli yaklagimlara karsi Islam cografyasinda “bilimsel” faaliyetlerin
ivmelenerek devam ettigini kanitlamaya odakh Islam (b)ilim tarihgili-
ginde, astroloji ya da diger ulum-i garibe kabilinden pratiklerden s6z
etmenin mevcut ¢abalara halel getirecegine dair zimnen bir endise
duyuldugunu da sanirim eklemek gerekiyor.

Bu makale kapsaminda XV. ve XVI. yiizyillarda Osmanl diinyasinda
goklerin ilmine dair duyulan merakin ve yapilan ¢alismalarin astrolojik
maksatlar agisindan da anlamli oldugunu, 6zellikle takvim tiirii eserlerin
bu konuda 6nemli bir taniklik sagladigini 6zetlemeye calistim. Pek tabii,
Osmanl diinyasinda semavi cisimlere dair yiiriitiilen faaliyetlerin ve bu

48 Tagkoprizdde, Miftdhii's-sa‘dde, 313.

49 1bn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin astroloji karsiti gériiglerine dair
miistakil incelemeler icin bkz. Livingston, “Ibn Qayyim al-Jawziyyah: A Four-
teenth Century Defense against Astrological Divination and Alchemical Trans-
mutation”, 96-103; Michot, “Ibn Taymiyya on Astrology”, 147-208.
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faaliyetleri yiiriitenlerin kiilliyen astrolojik niyetler tasidigin1 s6ylemek,
yekan iginde bu tiir ¢gabalarin orani diisiiniildiigiinde miimkiin degil.
Yine de bir diisiince diinyasina girebilmek, onu tiim niianslan ve cetrefil
tarihsel kosullari iginde ele alabilmek igin ¢cok¢a goz ardi edilen kaynak-
lara miiracaat etmek, daha énce sikga incelenmis kaynaklari da yerlesik
yargilan asgarilestirerek yeni bir gbzle degerlendirmek ilmi bir sorumlu-
luk olarak 6niimiizde duruyor.

Kaynak¢a

Arsiv Belgeleri

Atatiirk Kitapligi Muallim Cevdet O.71
BOA D. HMH. SFTH. #21941/B
TSMAE. 10159/145

TSMAD. 9291/2

TSMA D. 9559

TSMA D. 9600

Yazma Eserler
Ahkam-1 Tali' ve Takvim-i Sal-i 895, TSMK, Bagdat Koskii, nr. 311

Ahkam-1 Tali' ve Takvim-i Sal-i 901 [li-Hamza b. Abdiilkerim], TSMK, Bagdat
Koskii, nr. 313.

Ahkam-1 Tali‘ ve Takvim-i Sal-i 1009 {li-1bn Bakkal], Kandilli Rasathanesi
Kiitiiphanesi, nr. 340.

Ahkdam-1 Tali' ve Takvim-i Sal-i 1054, TSMK, Revan, nr. 1711/20
Michigan Universitesi Islami Eserler, nr. 724

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, nr. 2782

Zic-i lhani, UCLA Caro Minasian Koleksiyonu #1462

Yaymlanmis Kaynaklar ve Miistakil Calismalar

Akgiir, Necati, “Miineccimbas! Takvimlerinde Tarihleme Yontemleri”, Tiirk
Diinyasi Arastirmalari, 80, 1992, s. 99-120.

Asik Celebi, Megairii's-Suara, ed. Filiz Kilig (Istanbul: Istanbul Aragtirmalari
Enstitiisii, 2010), II.



Rasattan Takvime: XV/XVI. Yiizyil Osmanli Dinyasinda Astrolojinin Yeri Uzerine Bazi Gdzlemler 241

Atcll, Abdurrahman, “The Formation of the Ottoman Learned Class and Legal
Scholarship (1300-1600)", Yayinlanmamis Doktora Tezi, University of Chicago,
2010.

Atsiz, Nihal, “Fatih Sultan Mehmed’e Sunulmus Tarihi bir Takvim”, Istanbul
Enstitiisii Dergisi, 3 (1957), s. 17-23.

_____, Osmanh Tarihine Ait Takvimler (Istanbul: Kiiciikaydin Matbaasi, 1961).

, “Hicri 858 Yilina Ait Takvim”, Selcuklu Arastirmalar Dergisi, 4 (1975),
s. 223-283.

Aydiiz, Salim, ‘Osmanh Devleti'nde Miineccimbasilik Miiessesesi”, Belleten,
LXX/257, (2003), s. 167-264, 272.

, “Ulug Bey Zici'nin Osmanlh Astronomi Caliymalarindaki Yeri ve
Onemi”, Bilig, 25, (2003), s. 139-172.

, “Miineccimbasi Takvimleri ve Tarihi Kaynak Olarak Degerleri”, Cogito,
22 (2000), s. 132-144.

Barkan, Omer Liitfi ve Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul vakiflar: tahrir defteri:
953 (1546) tarihli (Istanbul: Baha Matbaasi, 1970).

Behrens, Gerhard, “An Ottoman Calendar (takvim) for 1740/41 AD", Middle
East Studies Onlinejournal, 4/2, (2011), s. 1-90.

Ben-Zaken, Avner, Crosss-Cultural Scientific Exchanges in the Eastern
Mediterranean, 1560-1660 (Maryland: The Johns Hopkins University Press, 2010).

Berkey, Jonathan, The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo: A Social
History of Islamic Education (Princeton, N.J. : Princeton University Press, 1992).

Boyraz, Seref, Fal Kitabi: Melhemeler ve Tiirk Halk Kiiltiirii (Istanbul: Kitabevi,
2006).

Chamberlain, Michael, Knowledge and Social Practice in Medieval Damascus,
1190-1350 (Cambridge: Cambridge University Press, 1994).

Demir, Remzi, Takiyiiddin'de Matematik ve Astronomi: Ceridetii'd-diirer ve
haridetii’l-fiker Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanhg),
2000).

Fazlioglu, thsan, “Osmanl Felsefe-Biliminin Arka Plani: Semerkand
Matematik-Astronomi Okulu”, Divan llmi Arastirmalar Dergisi, 14 (2003), s. 1-66.

, “Osmanli Déneminde ‘Bilim’ Alanindaki Tiirkce Telif ve Terciime
Eserlerin Tiirkge Olus Nedenleri ve Bu Eserlerin Dil Bilincinin Olugsmasindaki Yeri
ve Onemi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari, 3 (2003), s. 151-184.

, “Mirim Celebi”, DIA, XXX, 160-161.

, “Mustafa b. Ali el-Muvakkit”, DIA, X0XI, 287-288.

Fleischer, Cornell H. “Ancient Wisdom and New Sciences: Prophecies at the
Ottoman Court in the Fifteenth and Early Sixteenth Centuries” Falnama: The



248 Osmanli'da llim ve Fikir Dinyas:

Book of Omens iginde, Massumeh Farhad ve Serpil Bagc: (ed.) (Washington:
Smithsonian Institution, 2009), 231-245

el-Hafidi, Moulay el-Hassan, Miieyyedzdde b. Ali’'nin el-Havdsi ald Serhi'l-
Mevdkif Adli Eserinin Kelamdaki Onemi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Canakkale 18 Mart Universitesi, 2013.

fhsanoglu, Ekmeleddin vd. (ed.), Osmanli Astroloji Literatiirii Tarihi ve
Osmanli Astronomi Literatiirii Tarihi Zeyli (Istanbul: IRCICA, 2011).

1zgi, Cevat, Osmanli Medreselerinde llim (Istanbul: 1z Yayincilik, 1997), I-11.

Kagar, Mustafa & Atilla Bir, Ulug Bey'in Astronomi cetvelleri/Zic-i Ulug Bey
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg), 2012).

Kennedy, E., “A Survey of Islamic Astronomical Tables”, Transactions of the
American Philosophical Society, 46/2 (1956), s. 123-177.

King, David A., “al-Tali'", The Encyclopedia of Islam (online edition).

King, David A., Julio Sams6, Bernard Goldstein, “Astronomical Handbooks
and Tables from the Islamic World (750-1900)", Suhayi, 1I (2001), s. 9-105.

Livingston, John W, “Ibn Qayyim al-Jawziyyah: A Fourteenth Century Defense
against Astrological Divination and Alchemical Transmutation”, Journal of the
American Oriental Society, 91/1 (1971), s. 96-103.

Mercier, Raymond, An Almanac for Trebizond for the Year 1336 (Louvain-la-
Neuve: Academia-Erasme, 1994).

Michot, Yahya, “Ibn Taymiyya on Astrology: Annotated Translation of Three
Fatwas”, Journal of Islamic Studies, 11/2 (2000), s. 147-208.

Morrison, Robert, Islam and Science: T he Intellectual Career of Nizam al-Din
al-Nisaburi (London; New York: Routledge, 2007).

Nevizade Atai, Hadaikii’l-Hakaik

Sahillioglu, Halil (ed.), Koca Sinan Pasa’nin Telhisleri (Istanbul: IRCICA, 2004).

Saliba, George, “Islamic Astronomy in Context: Attacks on Astrology and the

Rise of the Hay’a” Bulletin of the Royal Institute for Inter-Faith Studies, 4/1, 2002,
S. 25-46.

Sayili, Aydin, The Observatory in Islam and Its Place in the General History of
the Observatory (Ankara : Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1960).
, “Alauddin Mansur’un Istanbul Rasathanesi Hakkindaki $iirleri”,
Belleten, 20/79, 1956, s. 414-466.

Sinan Pasa, Madrifndme: Ozlii Sézler ve Ogiitler Kitabi, ed. Mertol Tulum
(Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2013).

Sesen, Ramazan, “Meshur Osmanh Astronomu Takiyyiiddin el-Rasid’in Soyu
Ozerine”, Erdem, 10-(1988), s. 165-171.



Rasattan Takvime: XV/XVI. Yiizyil Osmanl Diinyasinda Astrolojinin Yeri Uzerine Bazi Gozlemler

Taskoéprizade, Miftahii’s-sa‘dde ve misbdhii’s-siydde, 2. Baski1 (Haydarabad:
Matba‘a Da ireti’l-Ma‘rifi’l-Osmaniye, 1977), 1.
, es-Sakd’ikii’'n-nu‘maniyye fi ulemdi'd-Devleti’l-Osmaniyye (Beyrut:
Darirl-kitabir'l-Arabi, 1975).

Tezcan, Baki, “Some Thoughts on the Politics of Early Modern Ottoman
Science”, Beyond Dominant Paradigms in Ottoman and Middle Eastern/North
African Studies: A Tribute to Rifa’at Abou-El-Haj iginde, Donald Quataert & Baki
Tezcan (ed.), (Istanbul: ISAM, 2010), s. 135-156.

Tunali, Gilgin, “An Ottoman Astrologer at Work: Sadullah el-Ankaravi and
the Everyday Practice of Ilm-i Niicum”, Les Ottomans et les temps iginde, Frangois
Georgeon & Frédéric Hitzel (ed.), (Leiden: Brill, 2012), s. 39-60.

Turan, Osman, Istanbul’un Fethinden Once Yazilmus Tarihi Takvimler
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1954).

249






Osmanlilarin Mikit limine Katkilar::
Mizanii’l-kevakib Ornegi
Tabha Yasin Arslan

Aragtirma Gorevlisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi;
Misafir Ogretim Uyesi, Oxford Universitesi.

Astronominin bir dali olarak mikat ilmi,! Giines, Ay ve yildizlarin gok-
yiiziindeki konumundan yararlanarak zamani tespit etmeyi konu alan
bir ilim dahdir. Miisliimanlarin temel ihtiyaclarindan namaz vakitlerinin
tespiti ve kible yéniiniin belirlenmesi gibi hususlar, astronominin Islam
diisiincesine yerlestigi hicri III. asirdan itibaren, mikat ilmi biinyesinde
ele alinmaya baslanmigtir. Bu asirda Muhammed b. Musa el-Harezmi (6.
235/850 civarinda) ve Habes el-Hasib (6. 255/869’dan sonra), hicri IV-V.
asirlarda Ebii’l-Hasan Ali Ibn Yiinus (6. 399/1009) ve Ebii Reyhan el-Biriini
(6. 442/1050 civarinda) gibi astronomlar hem teorik hem pratik ¢aligma-
laniyla mikat ilminin énciileri olmuglardir. Bununla beraber mikat ilminin
astronominin bagh basina bir dali haline gelmesi Memliikler zamaninda
(hicri VIL.-X. asirlar) gerceklesmistir. Bu itibarla mikat ilmi VIL asirdan
itibaren namaz vakitlerinin tayini, kible yoniiniin belirlenmesi ve anhk
olarak zamanin tespitinin yam sira astronomi gozlem ve hesap aletlerinin
icat ve imalati ile kiiresel trigonometrinin hemen biitiin konularim igine
alan bir ilim dah haline gelmistir.2 Mikat ilmiyle ugrasan astronomlarin
biiyitk cami ve medreselerde istihdam edilmesi ve béylece muvakkitlik
makaminin ortaya ¢ikisi da Memliikler zamaninda gergeklesmistir.3

Memliik astronomlarinin elinde olgunlasan mikat ilmini dort baghk
altinda incelemek miimkiindiir:

1 King, “Mikat: Astronomical Aspects”, 27-32.

2 Charette, Mathematical Instrumentation in Fourteenth-Century Egypt and
Syria, 6.

3 King, In Synchrony with the Heavens, 1, 643-647. Ayrica Memliikler devrinde
yasamis muvakkit ve mikatilerin listesi i¢in bkz. King, “Astronomy of the
Mamluks”, 553-555. Makalenin Tiirkge terciimesiicin bkz. Kuscu, “Memlik
Astronomisi”, 421-460.
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i. Mikat cetvelleri

ii. Mikat ilminde kullanilan aletlerin tasarlanmasi ve imalati
iii. Gozlem ve hesap aletlerinin kullamim kilavuzlar
iv. Mikat ilminin matematiksel altyapist

Bu ¢alismanin konusuna sadik kalmak ve Osmanhlarin mikéat ilmine
sundugu katkinin 6zgiinliigiinii ortaya koyabilmek amaciyla sadece mikat
cetvelleri hakkinda genel bir degerlendirme yapmamiz uygun olacaktir.
Mikat cetvellerini dort ana baghk altinda toplamak miimkiindiir. Bunlar:

i. Namaz Vakit Cetvelleri
ii. Kible Cetvelleri
iii. Zaman Tespit Cetvelleri
iv. Matematiksel Hesaplar Igin Yardima Cetveller

Namaz vakit cetvelleri,* adindan da anlagilacag gibi namaz vakitleri-
nin tespit edilmesinde kullanilmaktadir. Bu cetvellerde genellikle belirli
bir enlem derecesine ait veriler yer alir. Mesela Istanbul enlemine yani 41
dereceye ait cetvellerde bir yil boyunca her giin ikindi namazinin vakti-
nin baslangicinda Giines'in konumu kaydedilir. Bu konum bilgisi, bazen
Gilines'in giiney sifir derecesi ile agisal uzakhgini bazen de yiiksekligini
bildirir. Her iki durumda basit bir 6l¢iim aletiyle ikindi vaktini hassas
bigimde tespit etmek miimkiin olur.

Kible cetvelleri bazen sadece bir enlem derecesi i¢in bazen de birden
cok yer icin hazirlanir. Kible agisini gosterme amaciyla iki farkh yontem
kullanilmaktadir. Birinci yéntemde, bulunulan sehrin kible agisi, yani
gliney sifir derecesinden acisal uzaklig verilir. Eger tam giiney biliniyor-
sa, basit bir ol¢iim aletiyle kible yonii tespit edilebilir. Ikinci yéntemde
Giineg’in bir y1l boyunca her giin kible agisina geldigindeki yiiksekligi
verilir. Cetvelden Giines'in o giine ait kible yiiksekligi okunur ve o degere
ulasana kadar Giineg'in yiiksekligi 6l¢ulir. Giines cetvelde bildirilen yiik-
seklige ulastiginda bulundugu yon kible yoniidiir. Bu yontem giiniimiiz-
de hem takvimlerde hem de akill telefon uygulamalarinda kullanilmaya
devam etmektedir.

Ugiincii tiir cetveller, anlik olarak zamani tespit etmek amaciyla hazir-
lanmustir. Giines'in gokyiiziindeki konumundan birka¢ parametreye gére

4 Bilinen en eski namaz vakit cetveli Harezmi tarafindan hazirlanmigtir; bkz.
King, Samso, “Astronomical Handbooks and Tables from the Islamic World
(750-1900)", 11, 89. Ayrica namaz vakit cetvelleri hakkinda genel bir arastir-
ma i¢in bkz. King, In Synchrony with the Heavens, 1, 191-456.
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sonug¢ verilmektedir. Bu parametreler genellikle giin dogumu, giin ortasj,
giin batimi ve gece yansi olur. Bu cetveller yardimiyla Giines'in ne zaman
batacag) ya da dgleye ne kadar kaldig gibi verileri bulmak miimkiin olur
ki bu veriler hem giinliik hayatta hem de namaz vakitlerinin tespitinde
kullamlmaktadir.

Matematiksel hesaplar i¢in yardimci cetveller®, mikét ilmiyle ugra-
sacak kisilerin zahmetli trigonometrik formiillerle ugragmak zorunda
kalmamasi i¢in hazirlanir. Bazi fonksiyonlarin ve zor hesaplanabilir
degerlerin hazir olarak verildigi bu cetveller, mikat cetvellerinin muha-
tabi olan ve astronomi bilgisi kisith olan kimselerin isini kolaylastirmak
icin genellikle diger cetvellerin arkasina ilistirilir. Bunun yaninda yeni
ve giincel cetveller hazirlamak isteyen astronomlara mevcut cetvellerin
hazirlanisinda kullanilan parametreleri de sunmus olur.

I. Osmanhilarda Mikat ilmi ve
Muhammed b. Katib Sinan Konevi

Osmanlilarin mikét ilmi sahasindaki ilk tesebbiislerinde Memliik
astronomisinin izlerini gormek miimkiindiir. Nitekim Memliiklerde
sistematik olarak siirdiiriilen muvakkitlik makamai, hicri IX. asirda
Osmanlilar tarafindan benimsenmistir. Buna paralel olarak, Osmanl ilim
literatiiriinde mikat ilmine dair ilk eserler, Memliik astronomlarina ait
eserlerin istinsahlaridir.5 Omer ed-Dimegki (6. 880/1475’ten sonra) tara-
findan Edirne ve Istanbul’da kaleme alinan bu istinsahlarla (Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Hamidiye 1453) baslayan siire¢, hicri IX. asrin sonu ve X.
asrin basinda faal olan Muhammed Konevi ile ivme kazanmigtir.

Muhammed b. Katib Sinan Konevi (6. 930/1524 civarinda), adindan
anlasildig: gibi Konyal olup katiplik gérevi yapan babasindan dolay
“Ibn Katib Sinan” adiyla taninmistir.” Hayatinin 6nemli bir kismini
Istanbul’da gegirmigtir. Hayati hakkindaki gok az bilgi, bazi eserlerinin
mukaddimelerinde bildirdiklerinden 6grenilmektedir. el-Aslu’l-muaddil
(Arkeoloji Miizesi, 1255/4, 156b) isimli eserinde zamaninin biitiin biiyiik

5 King, In Synchrony with the Heavens, 1, 679-740; King, Samso, “Astronomical
Handbooks and Tables from the Islamic World (750-1900)”, 82-86.

6 Osmanllar zamaninda istinsah edilmis astronomi eserlerinin listesi igin
bkz. OALT, 1, LXXVIII-LXXXV; ayricabkz. 1zgi, Osmanl Medreselerinde Ilim,
361-462.

7 Fazhioglu, “Qunawi: Mu’ammad ibn al-Katib Sindn al-Qunaw1”, 945-946.
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astronomlanyla goriistiigiinii bildirmektedir. Konevi'nin genglik yillar-
nin, Ali Kuscu (6. 879/1474) ve 6grencilerinin zamanina denk gelmesi
muhtemeldir. Bu bakimdan zamaninin biiyiik astronomlan diye kastet-
tigi kisilerin belki bizzat Ali Kuscu olmasa bile, ondan egitim almis ya da
onun eserleriyle beslenmis bilginler oldugunu séylemek miimkiindiir.
Nitekim hicbir eserinde dogrudan bir isim vermemektedir. Bu ¢calismada
incelenen eseri Mizdnii'l-kevakib'in (Ayasofya 2710, 2b) mukaddimesin-
de de mikat ilmini “bu ilmin ekber ve efdallerinden aldigini” bildirmekte,
ancak isim vermemektedir. Bununla beraber hem Semerkant matematik-
astronomi okulunun geleneginden gelen ve teorik astronomiyle istigal
eden bir gevrede yetistigini hem de Memliik astronomlarinin mikéat ilmi
birikiminden yararlandiginm soylemek miimkiindiir.®

Edirne’deki Yeni Camii dahil olmak iizere bircok camide muvakkitlik
yaptig bilinen Muhammed b. Kétib Sinan Konevi, I1. Bayezid, Yavuz
Sultan Selim ve Kaniini Sultan Siilleyman dénemlerine yetigmistir. Ug
padisaha da eserler ithaf edip sunan miiellifin astronomi alaninda on
ii¢ eseri bulunmaktadir.? Tamam: mikat ilmi sahasinda olan eserleri-
nin yalnizca iigi mikat cetvelleri tiiriindedir (Fazlu'd-ddir, Arkeoloji
Miizesi 1255/5; Terceme-i cedvel-i dfdki, Ayasofya 2590; Mizdnii'l-
kevakib, Ayasofya 2710). Dikkat gekici bir husus sudur ki Konevi, eser-
lerinin yedisini Tiirk¢e olarak telif etmistir.'® Bu durum, astronominin
Tiirkgelestirilmesi yolunda erken donemde atilmig énemli bir adimdir.
Bu tesebbiis, teorik astronomi ile ugrasan astronomlar gibi iist diizey
astronomi ve matematik bilgisine sahip olmayan muvakkit ve miiezzin-
lerin mikat ilmini kolayca anlayabilmesi amaciyla gergeklestirilmigtir.!!
Bu yaklagim Osmanl diisiince tarihinde mikat ilmiyle ugrasan diger ast-
ronomlar tarafindan da benimsenmistir. Nitekim Osmanlilar devrinin bir
diger biiyiik muvakkiti Mustafa b. Ali el-Muvakkit (6. 979/1571) yirmi iki
astronomi eserinin on dokuzunu Tiirkge telif etmigtir.!2

8 Fazhoglu, “Mehmed Konevi”, 165.
9 fhsanoglu vd. (ed.), “Mu’ammed b. Katib Sinan al-Konavt”, I, 84-90.

10 Mizanii'l-kevdkib hem Arapca hem de Tiirkce mukaddimeye sahip oldugun-
dan Tiirkge eserlerden biri olarak kabul edilmistir.

11 Konevi, Terceme-i risdletu’l-ceyb (Ayasofya 2594) isimli eserini, ‘baz1 gocukla-
rn’ trigonometri (ceyb) 6grenmek istemesi iizerine Tiirkceye terciime ettigini
bildirmektedir 1b.

12 thsanoglu vd. (ed.), “Mustafa b. ‘Ali al-Muvakkit”, I, 161-179.
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I1. Mizdné'l-kevikcb

Muhammed b. Katib Sinan Konevi’'nin bu ¢aligmaya konu olan eseri,
Mizdnii'l-kevdkib’dir. Kaniini Sultan Siileyman’a ithaf edilen bu eserin,
Kanani’nin 926/1520’de tahta giktig1 ve Konevi'nin 930/1524 civannda
oldugii dikkate alinirsa, miiellifin son dénemine ait oldugunu séylemek
mimkiindiir. Eserin telif edildigi hicri X asra ait iki niishas1 giiniimiize
ulagmistir: III. Ahmed 3515 ve Ayasofya 2710. Bu ¢alisma, III. Ahmed
niishasina ulasilmasi miimkiin olmadigindan yalnmizca Ayasofya niishasi
tizerinde sekillenmistir.

Mizdnii’l-kevdkib 266 varaktan miitegekkil olup dort kisimdir: i.
Arap¢a mukaddime (1b-3a); ii. Tiirkce mukaddime (3b-6a); iii. yildizlar
cetveli (7a-15a); iv. yi1ldizlardan zamani tespite yarayan ana cetveller
(16a-267b).

Eserin Arap¢a mukaddimesi Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e salat u
selam ile baglar, mikat ilminin hayirh bir ilim olduguna dair hadislerden
ornekler igerir. Konevi daha sonra, kendisinden énce mikat ilmi sahasin-
da cetvel hazirlayanlarin hemen hemen hepsinin Giineg'in konumundan
yararlandigin bildirir ve yildizlarin konumundan vakit tayinine dair mikat
cetveli bulunmadigim elestirir. Bu husus, gergekten ytizyllar boyunca
goz ard1 edilmigtir ki eseri orijinal kilan da zaten budur. Konevi “fennen
serifen” (Ayasofya 2710, 2a) diye nitelendirdigi mikat ilmini yukarida
ifade edildigi gibi alanin uzmanlarindan 6grendigini bildirdikten sonra,

_bu eseri alet kullanmay: gerektirmeden vakit tayini yapmaya yarayan
bir eser olarak telif ettigini ifade etmektedir. Miiellif, eserdeki cetvelleri
“ziclerden hesap yoluyla ¢ikardigini1” (Ayasofya 2710, 3a) bu kisimda
bildirmektedir. Dolayisiyla eserde yer alan sayisal degerler, Konevi'nin
kisisel gbzlemlerinin bir sonucu degil, o donemde Osmanhlarin elinde
bulunan ziclerdeki verilerin sonuglarindan yararlanilarak Konevi tara-
findan hesaplanmistir. Konevi’nin hangi zic ya da ziclerden yararlandig,
baska bir aragtirmanin konusudur. Arap¢a mukaddime Kanitini Sultan
Stileyman’a ithaf ile tamamlanur.

Tiirkge mukaddimede, eserin igerigi hakkinda bilgiler yer almaktadir.
Yildiz cetvelinde iki binden fazla yildizin bulundugunu bildiren Konevi,
“bu eserin alete ihtiya¢c duymadan kullanilabilecegi” iddiasin1 destek-
lemek amaciyla bazi potansiyel elestirileri giindeme getirir ve bunlara
cevap verir. Eserde iki binden fazla yildizin oldugu bildirilmisse de yl-
dizlar cetvelinde 500 civarinda yildizin ismi yazihidir. Konevi’nin neden
boyle bir bilgi verdigi daha ayrintih arastirmalara konu olacak bir husus-
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tur. Bununla beraber Konevi, yildizlarin sayisina iligkin benzer bir soruyu
kendisine sorarak cevaplandirir: “Eger ‘sayisiz yildiz var, iki bin yildizin
(hesabi) biitiin yildizlarin hesab1 demek degildir’ denecek olursa cevaben
deriz ki eger simdi bir anda yiiz yildiz (meridyen) ¢izgisine gelse, hepsinin
metali’ (degeri) aynidir” (6a). Dolayisiyla Konevi'ye gore, 360°'nin her bir
derecesine ait metali' degerleri i¢in bir yildizin listeye konmasi yeterlidir.
Zira gecenin herhangi bir aninda meridyen c¢izgisine gelen yildiza ait
sayisal degerler, o anda meridyen ¢izgisinde —farkl yiikseklikte dahi olsa-
bulunan diger biitiin yildizlar icin gegerli olacaktr.

Miuiellif, alet gerektirmeme iddiasini izah ederken, ana yonlerin belir-
lenmesinde kullanilacak aletleri ‘astronomi gézlem aletlerinin’ disinda
tutar (Ayasofya 2710, 4a-4b) ki bu durum, aletlerin o dénemdeki siniflan-
dirilmasina dair dikkat gekici bir ayrintidir. Mukaddimenin son kisminda
dordiincii boliimdeki ana cetvellerin nasil okunacagina dair cesitli 6rnek-
ler sunulmustur.

Eserin ligiincii béliimii olan yildizlar cetveli, on yedi sayfada 509
satirlik bir yildiz listesi icermektedir. Liste her bir yildizin uzaklk, yon,
el-memar ve el-metali’ degerlerini vermektedir. Yildiz cetvelinin yapisi
su sekildedir:

Ll @N\ E SU‘
> ol
b .

Foesy

Resim 1. Mizanii'l-kevakib’in yildiz cetvelinden bir 6rnek (7b)

T S — |5
o Jl1 4] | o
y 4

el-Metil' | el-Memar :‘I':I:::t (e:;::k:gl) Yiidiz Isimleri
31°18° 27°14° Kuzey 44° 20° Tali' Riclu'd-decace
32°15° 28°08° Kuzey 37°15° Sadru'd-decace
32°53 28°35° Kuzey g° Zenebu'd-delfin

Tablo 1 7b’deki ti¢ yildizin ebced harfleriyle gosterilen degerlerinin sayi-
sal verileri
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Uzaklk ile kastedilen, yildizin gok ekvatorundan agisal uzakhgdir.
Yildizin y6nii, g6k ekvatorunun kuzeyinde mi yoksa giineyinde mi yer
aldigim bildirir. el-Mematr, belirli bir anda g6k kutup noktasi ve yildizdan
gecen biiyiik dairenin, ekliptik dairesini kestigi nokta ile Kog dénencesi-
nin baslangi¢ noktasi arasindaki agisal farki ifade etmektedir. el-Metali*
ise rektesansyon ya da bahar-agisi olarak bilinen ag¢iy1 kasteder ki bu da
gOk kutup noktasindan ve yildizdan gegen biiyiik dairenin gk ekvatoru-
nu kesen noktasi ile ilkbahar ekinoksu arasindaki agiy1 ifade etmektedir.!3

Konevi'nin sundugu bu bilgiler, alanminda yetkin astronomlar tara-
findan kullanilabilecek ve cetvelin denetlenmesini saglayacak nitelikte
bilgilerdir. Nitekim Konevi, buradaki degerlerin gerekirse Abdurrahman
es-Safi'nin (6. 376/986) meshur eseri Suverii'l-kevakib'ten kontrol edil-
mesini tavsiye etmektedir (Ayasofya 2710, 5b). Ana cetvellerin hazirlanig
amaci, karmasik hesaplarin ve gozlem aletlerinin gerekliligini ortadan
kaldirmak oldugundan, eserdeki cetvelleri kullanacak kisi, yildizlar cet-
velindeki degerlerden yalnizca el-metali'ye ihtiya¢ duymaktadir.

Eserin dordiincii ve en kapsaml boliimiinii teskil eden ana cetveller,
Istanbul enlemine gore hesaplanmig ve temel parametre olarak on iki
burca gére diizenlenmistir. llkbahar ekinoksundan yani 21 Mart’tan
baglayarak sirasiyla Ham! (Kog) — Sevr (Boga) — Cevza (Ikizler) - Serefan
(Yengeg) — Esed (Aslan) - Siinbiile (Basak) — Akreb (Akrep) — Kavs (Yay)
- Ced?’ (Oglak) - Delti (Kova) — Hit (Balik) burglarina ait veriler sunul-
mustur. Her bur¢ déneminde gece rahatca goriilebilen yildizlar, metali’
derecelerine gore sirasiyla o burcun cetvellerinde gosterilmistir. Her
yildiz i¢in dort siitunda veriler bulunmaktadir. Bu siitunlarda sirasiyla su
dort deger, derece cinsinden gosterilmistir:

1. Giin batimindan itibaren gegen zaman (el-méazi mine’l-gurib)
2. Giin dogumuna kadar kalan zaman (el-baki ile’t-tul@’)

3. Sabah aydinhigina kadar kalan zaman (el-baki ile’l-fecr)

4, Ogle ortasina kadar kalan zaman (el-baki ile’z-zeval)

Kullamcinin bu degerleri saat-dakika cinsinden okumasi igin 24 saatin
360 dereceye, dolayisiyla 1 saatin 15 dereceye tekabiil ettigini bilmesi ve

000000

13 Paragrafta gecen astronomi terimlerinin anlagilmasina yardimci olmasi igin
bkz. Unat, “Eski Astronomi Metinlerinde Kargilasilan Astronomi Terimlerine
lligkin Bir S6zliikk Denemesi”, 633-696; Kizilirmak, Gokbilim Terimleri Sozliigii,
10, 99.
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basit birkag islem yapmas: yeterli olacaktir.1* Ana cetvellere 6rnek olarak
94a’da yer alan Aslan burcunda en-Nesru't-tair ya da uluslararasi astronomi
literatiirtinde kabul edilen meshur adiyla Altair yildiz1 agsagida gosterilmistir:

00000

14 Kisaca ifade edilecek olursa, bulunan derece 15’e béliiniir. Elde edilen ilk tam
say, saati verir. Kalan deger (virgiilden sonrasi) 60’la ¢arpilir. Elde edilen bu
ikinci tam say1 dakikayi verir. Yine (virgiilden sonra) kalan varsa, bu da 60’la
carpilir ve elde edilen iigiincii tamsay saniyeyi verir. Bununla beraber mikat
cetvellerinde genellikle saniyeye kadar inilmez.
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27 21°
Altair - Altalr -
St LRI
c
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12:48 3:20 5:32 3:56 1 192 S0 83 59
12:52 3:24 5:36 3:52 2 193 51 84 58
12:56 3:32 5:44 3:48 3 194 s3 86 57
13:00 3:40 5:48 3:44 4 195 S5 87 56
13:04 3:44 6:52 3:40 5 196 56 88 55
13:08 3:48 5:56 3:40 6 197 57 89 55
13:12 3:56 6:04 3:36 7 198 59 91 54
13:16 4:00 6:08 3:32 8 199 60 92 53
13:20 4:08 6:12 3:28 9 200 62 93 52
13:24 4:16 6:20 3:28 10 201 64 95 52
13:28 4:20 6:24 3:24 n 202 65 96 S1
13:32 4:24 6:28 3:20 12 203 66 97 S0
13:36 4:28 6:32 3:20 13 204 67 98 S0
13:40 4:36 6:40 3:16 14 205 69 100 49
13:44 4:44 6:44 3:12 15 206 n 101 48
13:48 4:48 6:48 3:08 16 207 72 102 47
13:52 4:56 6:56 3:08 17 208 74 104 47
13:56 5:00 7:00 3:04 18 209 75 105 46
14:00 5:.04 7:04 3:00 19 210 76 106 45
14:04 5:12 7:12 3:00 20 pall 78 108 45
14.08 5:16 7:16 2:56 21 212 79 109 44
14:12 5:24 7:20 2:52 22 213 81 10 43
14:16 5:28 724 2:52 23 214 82 m 43
14:20 5:36 7:32 2:48 24 215 84 13 42
14:24 5:40 7:36 2:44 25 216 85 14 4
14:28 5:44 7:40 2:44 26 217 86 15 1
14:32 5:52 7:48 2:40 27 218 88 n7 40
14:36 5:56 752 2:36 28 219 89 18 39
14:40 6:04 7:56 2:36 29 220 91 19 39
14:44 6:12 8:04 2:32 30 221 93 ” 38

Tablo 2 Mizdnu'l-kevdkib'teki ana cetvellerden Aslan burcundaki
“en-Nesru’t-cir” (Altair) yildizinin konumundan zamani gosteren cetvelin
ebced harflerinden sayisal veriye doniistiiriilmiis hali (sagdaki siitunlar) ve
bu verilerin saat-dakika cinsinden yaklasik karsiliklan (soldaki siitunlar).
(Hazirlayan: Taha Yasin Arslan)
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Cetvelin bulundugu sayfanin (Resim II) en iist kisminda, yani ¢izili tab-
lonun da uistiinde, kef, kef-elif, kef-be, kef-cim harfleri gériilmektedir. Bu
harfler, yildiz listesindeki metali’ degerlerini isaret eder. Yani bu sayfada
20-21-22-23 derece metali’ agisina sahip yildizlarin cetvelinin bulundugu
anlagilmaktadir. Cetvelin tam ortasinda cetvelleri ikiye ayiran bir stitun
bulunur. Bu siitun o sayfadaki degerlerin hangi burca ait oldugunu gos-
termektedir. Siitunun bas kisminda burcun ady, alt kisminda da kirmizi
miirekkeple burcun dereceleri yazilmigtir. Bu érnekte goriilen bur¢ Esed
yani Aslan burcudur. Eserde Aslan burcunun zaman arahginda bulunan
147 yildiz igin cetveller bulunmaktadir. Ornekteki cetvelin iist kisminda
dort adet kutucuk ve her kutucugun altinda dérder siitun bulunmaktadir.
Bu dort kutucugun her biri bir yildiz1 isaret eder. Bu sayfada sadece bir
kutucukta yildiz ismi yani en-Nesru't- &ir (Altair) yazihdir. Konevi, mikat
cetveli hazirlayanlarin genellikle vakit kaybini engellemek amaciyla kul-
landig1 bir yonteme basvurmus ve yildiz isimlerinden sadece her 10 ila
15’te birini kaleme almistir. Bosta kalan kutularin hangi yildiza karsihk
geldigini anlamak i¢in kullanicinin yildizlar cetveline dénmesi ve sayfada
yazih yildiz1 bu listede bulmasi gerekmektedir. Ornekte yazilan en-Nesru't-
cair, yildizlar cetvelinde 7a'da yer alir. Listede en-Nesru’t-cir'den énceki
yildiz ile sonraki iki yildiz (bkz. Resim 11}, ana cetvelde en-Nesru’t-Gir’in
bulundugu sayfadaki isimsiz yildizlara kargilik gelmektedir.

Her bir yildiz isminin altinda bulunan doért siitun, yukarda listele-
nen dort zaman degerini vermektedir. Listelenen bu degerler, yildizin
gece yolculugunda en tepeye ulastigl meridyen g¢izgisinde yani giiney
sifir derecesi lizerinde bulundugu zamana aittir. Biitiin yildizlar, merid-
yen cizgisine geldiklerinde o geceki yiikselislerini tamamlar, alcalmaya
baslarlar. Bu nedenle eserden yararlanmak isteyen kisi énce meridyen
¢izgisini, yani giiney sifir derecesini tespit eder. Daha sonra tanidig:
bir yildizin bu noktaya ulastigin1 gozlemler. Eger o gecenin hangi burg
derecesine denk geldigini biliyorsa, bu eserdeki cetvellerde o burcun
sayfalarim bulur ve buradatakip ettigi yildiza ait cetveli tespit eder. Resim
II'deki 6rnek dikkate alinirsa, mesela, 19 Agustos’a tekabiil eden Aslan'in
28'i gecesinde bir kisi, en-Nesru’t-cair’i tepe noktasina ulagsmis olarak
gordiigiinde cetvelden su degerleri okur:

Giin batimindan itibaren ge¢en zaman 39 derece,
Giin dogumuna kadar kalan zaman 118 derece,

Sabah aydinhigina kadar kalan zaman 89 derece,
Ogle ortasina kadar kalan zaman 219 derecedir.
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Biitiin bu degerler, ebced harfleri kullamlarak derece cinsinden yazil-
mustir. Bu degerlerin saat ve dakika cinsinden gosterildigi Tablo II'ye
bakilacak olursa, en-Nesru't-tair tepe noktasindayken;

Giin batimindan itibaren gecen zaman 2 saat 36 dakika,
Giin dogumuna kadar kalan zaman 7 saat 52 dakika,
Sabah aydinligina kadar kalan zaman 5 saat 56 dakika,
Ogle ortasina kadar kalan zaman 14 saat 36 dakikadur.

Konevi'nin on iki burcun her derecesi, yani yilin her giinii i¢in onlarca
yildiza ait cetveller hazirlamis olmasi, gece boyunca zamanin anbean
takip edilmesini miimkiin kilmigtir. Nitekim Aslan burcunda 147 yildizin
cetvelinin bulunmasi, kullanicinin gece boyunca siirekli olarak gegen ya
da kalan zamanu tespit ve takip etmesini saglamaktadir.

Mikat cetvelleri hazirlamasi trigonometride ustalik gerektiren ¢ok
zahmetli eserlerdir. Nitekim Konevi'nin cetvelleri 500 sayfada 240.000
sayisal veri igermektedir. Eserde, Istanbul enlemi igin bir yil boyunca her
gece yildizlardan zaman tespit etmeye yarayan yeterli veri bulunmakta-
dir. Mizdnu'l-kevakib igerik bakimindan zamanina kadar hazirlanmig en
kapsaml cetvellerden biridir. Daha 6nemlisi, mikat ilmi sahasinda y1ldiz-
lardan zamani tespit etmeye dair bu gapta hazirlanan ilk ve tek eserdir.!>
Bu bakimdan bu eser, Osmanlilarin mikat ilmine en orijinal katkisi olarak
one ¢ikmaktadir. Muhammed b. Katib Sinan Konevi, yiikselen impara-
torlugun ihtiyaglar dogrultusunda, mikat ilminin 6grenilmesini ve bu
sahada faaliyet gostermeyi kolaylastirmay: sorumluluk olarak kabul etmis
bir bilgindir. Bu nedenle eserlerini, 6rneklerle zenginlestirilmis ve kolay
anlagilabilir bir tislupta telif etmistir. Nitekim hazirlanisi ¢ok zor olsa da
mikat cetvelleri, kullamim son derece kolay olan eserlerdir. Konevi, bu isi
daha da kolaylastirmus ve alet kullanma gerekliligini devre dis1 birakacak
bir agilimla mikat ilmi literatiiriinii zenginlestirmistir.
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Sadece Islam diinyasinda degil, tiim diinyada biiyiik déniigiimlerin
oldugu bir ¢agda ortaya cikip biiyiiyen Osmanl siyasi yapisi1 hitkkmettigi
topraklarda ve topluluklarda yerlesmis sosyal, siyasi ve dini gelenekleri ve
iliskileri zaman igerisinde 6z veya islev olarak doniistiirmiis, onlara yeni
manalar ve sekiller kazandirmigtir. Bazen tamamen yeni olarak ortaya
¢ikan uygulamalar, kurumlar ve gruplar (6r. devsirme, yenigeriler ve atesli
silahlar) doniigiimu siiriiklerken, bazen tevariis edilen kurum ve gruplar
yeniden dizayn edilmis ve degisen sartlarda daha énceden ifa etmedikleri
islevler icra etmiglerdir. Ikinci durumda eskiden beri siiriip gelen kurum
ve gruplar devam etse de yeni sekil, islev ve anlamlar kazanmiglardir. Bu
yenilik nasil yansitilmahdir? Eski uygulama, kurum ve gruplar i¢in kulla-
nilan terimler kullamlip farkli unsurlara m isaret edilmelidir? Farkhhig:
ifade icin yeni terim ve ifadeler mi bulunmalidir? Siireklilik ve yenilik tek
bir terimle ifade edilebilir mi?

Bu ¢aligma ilk olarak Islam’in ilk yiizyillarindan itibaren Islam diin-
yasinda sosyal, siyasi ve dini 6nemli roller ifa eden ulemanin Osmanh
hakimiyeti altinda 1300-1600 doneminde -é6zellikle 1453'te Istanbul’'un
fethinden sonra— degisen iliski ve statiisiine dikkat ¢ekmeyi hedeflemek-
tedir. Ayrica ulemanin bu farkh durumuna isaret etmek i¢in Taskdprizade
Ahmed Efendi’'nin (6. 968/1561) kullandigi Osmanli Devleti’nin ulemds:
ifadesinin uygunlugu tartigilacaktir. Son olarak s6z konusu durumu ifade
etmek i¢in Taskoprizade’nin ifadesinden daha spesifik olarak tanimlana-
cak olan ve siireklilik ve yeniligi daha iyi yansitacag diisiiniilen Osmanli
alim-biirokratlar sinifi ifadesi 6nerilecektir.
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Osmanh 6ncesi débnemde ulemanin Islam toplumlarindaki konumu
ve roliine genel olarak bakilirsa miladi sekizinci yiizyildan itibaren dini
bilginin 6grenimi, 6gretimi ve yorumlanmasinda uzmanlagsmis bir grup
olarak ortaya ¢iktiklar1 goriilmektedir.! Bu uzmanhk din, toplum ve siya-
setin i¢ ice gectigi erken Islam toplumunda ulemaya, dogru dini bilgiyi
temsil etme imkéni veriyor ve onlara bir otorite veriyordu (moral otorite).
Ulemanin zuhuru biiyiik oranda siyasiidareden bagimsiz olarak ve erken
dénem Miisliiman cemaatinin kendi i¢ dini ve sosyal dinamiklerinin
etkilesimi sonucunda olmustur. Ayrica ulema grubunun miladi VIII. ve
IX. yiizyildaki gelisimi yer yer siyasi idareye kars1 olmustur.2 Muhtemelen
bu erken dénem gelisim ile baglantih olarak ulemanin siyasi idareden
bagimsiz ve siyasi giicii elinde bulunduranlarla iliskilerinde mesafeli
olmalari ve ilmin vakarim korumalan gerektigi anlayisi gelismistir. Siyasi
otoriteye yakin olmak ve sohret kazanmak i¢in ilim 6grenmek veya ilim
sahibi olmanin getirdigi prestiji siyasi ve maddi menfaatler elde etmek
icin kullanmak elestiri konusu olmugtur.3

Bununla birlikte her dénemde az veya ¢ok sayida alim siyasi erkle
iliskiye gecmis ve onun kontroliinde olan gesitli pozisyonlarda gérev
yapmustir. Ornegin birgok alim siyasi yonetici tarafindan atamayi kabul
ederek kadilik gorevini iistlenmis, bazisi yoneticinin yaptirdig1 ve kontrol
ettigi medreselerde ders vermis, bazis1 da yoneticilere danismanlik gibi
gorevlerde bulunmustur.? Bu alimlerin durumunu mesrulagtiran bir
soylem olugsmusgsa da ideal olanin ulemanin yoneticilerden ayr ve onlara
mesafeli olmasi oldugu anlayisi devam etmigtir.®

Kanimizca zikredilen idealin siirekliliginin géstergelerinden biri-
si uleméanin tarihinin, devletin/ydneticilerin tarihinden ayrilmas: ve
ulemanin tarihini farkl bir formda yazarak bu ayrihgmn net bir sekilde
ifade edilmesidir. Yoneticilerin tarihi, olaylarin kronolojik olarak siraya
dizilmesiyle ortaya cikan kronik formunda yaziliyordu. Bu eserlerde

o000 0O®

1 Zaman, Religion and Politic, 70-118; Hallaq, The Origins and Evolution of Is-
lamic Law, 57-78.

2 Bozkurt, Abbasiler, 63-76; Yildirim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik 1s-
tismar1”, 50-69; Crone-Hinds, God’s Caliph, 92-96.

3 Gazzali, Ihyad, 1, 64-74. Ayrica bkz. Khalidi, “Islamic Biographical Dictionari-
es”, 62-64; Celikel, “Gazali'nin Dénemindeki Ulemaya YonelttigiElestiriler”,
117-38; Imamoglu, “Suyiiti'nin Géziiyle Ulema ve Siyaset”, 199-222.

4 Zaman, Religion and Politics, 71-81.

5 Ornek olarak bkz. Taskoprizade, Miftdh, 1, 24-27.
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ulemanin hayati ve faaliyetleri nadiren ve dolayh olarak yer aliyordu.
Buna karsilik ulemanin tarihi Islam diinyasinda IX. yiizyilda ortaya gikip
yayilan ve ¢ok sayida kisinin biyografisinin ¢esitli kriterlere gore bir
araya getirilip gruplara ayrilmasiyla olusan tabakat formunda yazilmaya
baslandi. Ulemay: konu alan tabakat eserleri ilim dalina gére (6r. muhad-
dislerin tabakat, fakihlerin tabakati) mekanlara gore (6r. Irak ulemasi
tabakati), zamana gore (6r. XIV. yiizyilda yasayan ulemanin tabakati)
veya baska kriterlere gore organize edilmistir. Baz1 yazarlar kronik ve
tabakat Ozelliklerini bir araya getirerek veya ansiklopedik tabakatlar
yazarak ulema ile yoneticilerin tarihini ayni eserde bir araya getirseler de
bu eserlerin higbiri ulemay belirli bir siyasi yonetici gruba bagh olarak
takdim etmemistir. Yani bir anlamda ulemanin tarihini igeren tabakat
kiilliyat: bir biitiin olarak ulemanin tarihinin siyasi yéneticilerden bagim-
siz oldugunu ve ulemanin Islami toplum ve kiiltiiriin gercek mimarlan
oldugunu savunmaktadir.6 Ulema ile ilgili tabakat literatiiriiniin bu
genel ve list iddiasinin varhginin —belirli dénem ve mekanlardan aksine
ornekler getirilebilirse de— uleménin siyasi erkten uzak durma idealinin
yayginhg ve etkisini gosterdigini diisiinmekteyiz.

Bu gerceveden Osmanh siyasi {initesinin hakim oldugu topraklarda
ulemanin konumu ve tavrina bakilacak olursa biri siireklilik 6zellikleri-
nin baskin oldugu (1300-1453), digeri kopus 6zelliklerinin baskin oldugu
(1453-1600) iki donem tespit etmek miimkiindiir.

Osmanl siyasi iinitesinin 1300 civarinda kurulmasindan 1453’de
Istanbul'un fethine kadar olan dénemde ulemanin konumu ve yone-
tici sinifla iligkisi agisindan Osmanl 6ncesi dénemin yukarida tasvir
edilen o6zellikleri ile siireklilik 6zellikle goze ¢arpmaktadir. Cok kalin
cizgilerle bir siyasi durum tasviri yapacak olursak 1300-1453 déneminde
Osmanllar Anadolu ve Balkanlar'da iistiinliik i¢in yarisan ¢ok sayidaki
Miisliiman ve Tiirk siyasi beylikten sadece birisiydi. XIV. yiizyilin sonu-
na dogru Osmanllar digerlerine istiinliik saglamis gibi goziikiiyordu.
Fakat Timur'un (6. 807/1405) Anadolu’ya gelisi ve Yildirnm Bayezid'i (6.
805/1403) 1402’de Ankara Savasinda yenmesi Osmanllarin digerlerine
kars1 nihai zaferinin kag¢inilmaz olmadigini gosterdi.” Ankara Savasi

(XX XXX ]

6 Bu konuda bkz. al-Qadji, “Biographical Dictionaries as the Scholars’ Alterna-
tive History of the Muslim Community”, 23-75; Humphreys, Islamic History,
187-192.

7 Kafadar, Between Two Worlds, 118-154; Lindner, “Anatolia, 1300-1451", 102-
137; Kastritsis, The Sons of Bayezid, 1-21.
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oncesi ve sonrasinda Osmanlilar ve diger beylikler askeri hamlelerini
idari, kiiltiirel ve ideolojik girisimlerle destekleyerek giiglerini artirmaya
¢alistilar. Bu baglamda s6z konusu siyasi tesebbiisler ulemanin destegini
ve sunabilecegi hizmetleri degerli gérmekteydi. Diger tiim beylikler gibi,
Osmanllar ulemaya gesitli sekillerde ikramlarda bulunarak ve onlarin
ders verebilecegi medreseler yaparak onlar1 kendi topraklarina gekmeye
ve orada tutmaya ¢alistilar.?

1300-1453 doneminde Osmanl topraklarina gelen ulemanin siyasi
yoneticilere karsi tavr ise herhalde biiyiik oranda mevcut siyasi durum
ve yukarida bahsedilen yaygin ulema kiiltiiriiniin ideallerinin etkisi ile
sekillenmisti.? Zamanin ulemas: perspektifinden bakinca Osmanlilar
muhtemelen Anadolu’da ve bagka Miisliiman topraklardaki diger siyasi
birimlerin sundugundan ¢ok daha giivenli ve gelecegi cok daha parlak bir
siyasi ve kiiltiirel ortam sunmuyorlardi. Ayrica ulemaya verilen degerin
onemli bir gostergesi olan medrese yapimina Osmanlilarin yatirimlar: da
onlar1 mevcut Miisliiman siyasi gruplar arasinda 6zellikle 6ne gikarmi-
yordu.!® Bu durumda Osmanh topraklarina gelmis olan ulemanin ken-
dilerini Osmanl siyasi tegebbiisiine tamamen adamalan i¢in bir sebep
yoktu. Nitekim bu dénemde ulemanin Osmanh yoéneticileri ile iliskisine
dair nakledilen anekdotlar, genelde alimlerin mesafeyi koruduklarina,
alternatiflerinin oldugunun farkinda olduklarina ve kendilerini y6netici-
lere kars1 minnettar hissetmediklerine isaret etmektedir.!!

8 1300-1453 déneminde Osmanl topraklarinda insa edilen medreseler igin
bkz. Bilge, Ik Osmanl Medreseleri. Ayn1 dénemde diger beyliklerin toprak-
larinda bina edilen medreseler ile ilgili bir liste i¢in bkz. Giil, Osmanl Med-
reselerinde Egitim-Ogretim, 19-33. XV. yiizyilin ilk yarisinda Iran, Horasan
ve Maveraiinnehir'de Timurlularin yaptirdigi medreselerigin, bkz. Subtelny
ve Khalidov, “The Curriculum of Islamic Higher Learning”, 210-214; Manz,
Power, Politics, and Religion, 214-217; Unat, “Ulug Bey”.”

9 Bu konu ile alakal olan bir makale igin bkz. Arici, “Bir ‘Otorite’ Olarak Sey-
yid Serif Ciircani”, 61-95.

10 Bu konuda II. Murad donemi (1420-1444 ve 1446-1451) belki istisna olarak
diisiiniilebilir. II. Murad devrinde hem Bursa’da hem de Edime’de biiyiik ve
imkanlan genis medreseler insa edildi. Bu donemde Edirne ve Bursa’da yapi-
lan medreseler igin bkz. Bilge, /lk Osmanli Medreseleri, 122-35, 138-60.

11 Omek olarak Molla Fenari’nin ve Muhammed Cezeri’nin Yildinm Bayezid ile
iliskisine bakilabilir. Bunun i¢in, Ahmed Taskoprizade, es-Sekdik, 22-29, 36-38.
Cezeriigin ayrica bkz. Binbag, “A Damascene Eyewitness to the Battle of Nico-
polis”, 153-75.
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1453'de Istanbul’un fethi ve takip eden bir buguk asirda ortaya gikan
hadiseler Osmanl siyasi yapisinin siyasi, ideolojik ve idari olarak dénii-
siimiine ortam hazirlayarak Osmanh topraklarinda bulunan énemli bir
grup ulemanin yoneticilerle iligkisinin koklii bir sekilde degismesine ve
kopus 6zelliklerinin baskin oldugu bir hal almasina sebep oldu.

Oncelikle hakimiyeti asirlarca siirmiis Roma/Bizans Imparatorlugu’'nun
baskenti olmus Istanbul'un fethi o devrin insanlar ve daha sonraki
nesiller i¢in ¢ok biiyiik bir hadiseydi ve Osmanhlarin giiciinii, imajini ve
statiisiinii dogrudan etkiledi. Osmanllar artik komsulari olan tiim siyasi
giiclerden bir adim 6ndeydi. Bunun bazi sonuglar daha Fatih Sultan
Mehmed (6. 886/1481) dénemi sona ermeden goriildii. Osmanhlar
Anadolu’daki Miisliiman beyliklere ya son verdi ya da boyun egdirdi.
Bizans Imparatorlugu'nu da yénetmis olan Paleologos ve Komnenus
ailelerinin Morave Trabzon’daki hakimiyetine son verdi. Bolgedeki Hagh
kalintilarinin ve Italyan tiiccar devletleri Venedik, Cenova ve Floransa’'nin
giicii kirildi. Arnavutluk, Bosna ve Sirbistan’da Osmanl istiinliigii tesis
edildi ve Moldova yoniinde Osmanl niifuzu genisledi. Ayrica Kirnm
Hanlari Osmanlilara tabi olmayi kabul ettiler.!2

Osmanli siyasi ve askeri biiyiimesi Fatih dénemi sonrasinda da devam
etti. Genisleme II. Bayezid (6. 918/1512) déneminde nispeten yavas
iken!3 Yavuz Selim (6. 926/1520) déneminde ve Kanini Siilleyman (6.
974/1566) déneminde daha hizhydi. Kili ve Akkirman, Bayezid dénemin-
de Osmanh topraklarina katildi. Dogu Anadolu, Suriye, Misir ve Arabistan
Yavuz déneminde Osmanh hakimiyetine girdi. Kanani déneminde
Rodos, Belgrad, Macaristan ve Irak, Osmanh topraklarina ilhak edildi.®
Kaniini déneminden XVI. yiizyilin sonuna kadar daha yavas olsa da askeri
ve siyasi genisleme devam etti.

Bu biiyiik gii¢ temerkiizii ve hizli genisleme olurken Osmanhlarin
kendi gozlerinde ve baskalarinin géziinde imajlarinin degismeden

[ XN N NN )

12 Kafadar, “The Ottomans and Europe”, 595-596; Imber, The Ottoman Empire
1300-1650, 27-37.

13 Il. Bayezid déneminde genislemenin yavaslamasinda muhtemelen en 6nemli
faktor kardesi Cem Sultan’in (6. 1495) sirasiyla Rodos sovalyeleri, Fransiz krah
ve Papa’nin elinde mahpus olmasi ve I1. Bayezid’e kars bir koz olarak kullanil-
mastydi. Bu konuda Inalcik, “A Case Study in Renaissance Diplomacy”, 209-
230; Sakiroglu, “Cem Sultan”.

14 Yavuz Sultan Selim dénemi igin bkz. Emecen, Yavuz Sultan Selim; Kantni Sul-
tan Silleyman donemi icin bkz. $ahin, Empire and Power in the Reign of Siiley-
man, 15-154.
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kalmasi1 miimkiin degildi. Osmanl sultanlan ve eliti giderek daha ¢ok
kendilerini birden ¢ok iilkeye ve halka hiikmeden bir imparatorlugun
sahibi ve yéneticileri olarak gérdiiler. Imparatorluk iddiasinin dayanak-
larindan birisi Istanbul'u fethederek Roma/Bizans Imparatorlugu’nun
varisi olma durumuydu. Ozellikle Istanbul’'un fatihi Mehmed bu yéndeki
sOylemi iiretiyor ve destekliyordu.!® Daha sonralari 6zellikle Arap toprak-
larimin ilhakindan sonra Bizans’a vérislie dayali imparatorluk sdylemi
Miisliimanlarin siyasi ve moral birliginin sembolii halifeligin Osmanh
sultaninda tecessiim ettigi iddiasi ile desteklendi.'® Imparatorluk iddi-
asina dayanak saglayan bir diger séylem ise XVI. yiizyilin ilk yarisinda
Osmanh egemenligini ciddi sekilde tehdit eden mehdici hareketlere bir
cevap olarak ortaya ¢ikan ve Osmanl sultanlarinin Allah tarafindan segil-
mis olduklari ve yoneticilik hakkina sahip olduklar yoniindeki iddiayd.!”
Bu sdylemler birbirinin ayni degildi, ama birbirine zit da degildi; yan yana
bulunuyor ve Osmanhlarin evrenselci iddialarim destekliyordu.

Siyasi ve askeri genisleme ve imparatorluk iddialan ile iligkili ola-
rak ortaya c¢ikan bir durum idari anlayis ve prosediirlerdeki degisimdi.
Bolgedeki gii¢ miicadelesinde nihai zaferin Osmanllarin oldugu belir-
ginlestikce Osmanli ailesi kendisini hem dahili hem harici rakiplerinden
farklilagtirdi. Esitler arasinda birinci olma durumundan tiim reaya iize-
rinde mutlak siyasi gii¢ olma y6niinde ilerledi. Bu baglamda imparatorluk
soyleminin bir vechesi de Osmanl ailesinin ve daha 6zelde Osmanh sul-
taninin siyasi tistiinliigiiniin pekistirilmesini 6ngoriiyordu. “Imparator/
kayser” olarak tanmimlanan sultan herkesten iistiin olacak, ona kosulsuz
bir sekilde bagl adamlari/biirokratlar1 yoluyla imparatorluk topraklarini
yonetecekti. Biirokratlarin bagimsiz politika gelistirmesine engel olmak
amaciyla sultanlar herkes i¢in baglayic1 gayrisahsi kanunlar koyacakti.1®

15 Raby, “Mehmed the Conqueror’s Greek Scriptorium”, 18-24; Kritovoulos, His-
tory of Mehmed the Conqueror, 3-6. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi
Tarihi, 11, 37-47; Teply, “Kizil ElIma”, 94-99.

16 Gibb, “Lutfi Pasa on the Ottoman Caliphate”, 287-295; Imber, Ebu’s-su‘ud, 98-
11; Kavak, “Bir Osmanl Kadisinin Goziiyle Siyaset”, 95-120.

17 Flemming, “Sahib-kiran und Mahdi"”, 43-62; Fleischer, “The Lawgiver as Mes-
siah”, 159-177.

18 Giilru Necipoglu'nun Topkap: Sarayr’'nin yerlesim ozelliklerini yorumlayarak
acikca gosterdigi gibi Fatih ve ondan sonra gelen Osmanh sultanlari kendileri-
ni diger herkesten tistiin gormiisler ve bunu sarayda gozlerden uzak olma yo-
luyla sembolik olarak ifade etmislerdi. Bkz. Necipoglu, The Age of Sinan, 3-22.
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Yukarida kisaca 6zetlenen Istanbul’'un fethinden XVI. yiizyilin sonu-
na kadar Osmanli siyasi yapisinda ortaya ¢ikan siyasi, ideolojik ve idari
degisimler i¢ dinamiklerin birbiriyle etkilesimi ile ilgili oldugu kadar,
etkisi tiim diinyay1 veya belirli bir kiiltiirel veya siyasi cevreden daha genis
bir bolgeyi saran genel etken ve trendlerle de ilgilidir. Osmanllar s6z
konusu degisimleri yasarken Avrupa’da Hapsburglar, Iran’da Safeviler
ve Hindistan’da Babiirliiler benzer gelismeleri hemen hemen es zamanl
olarak yasamaktaydilar. Atesli silahlarin kusatma ve meydan savaslarinda
kullanilmaya baglanmasi herhalde bunlari elde etmeye gili¢ yetiremeyen
veya kullanmakta gec kalan siyasi yapilarin ortadan kalkmasinda ve genis
siyasi yapilarin kurulmasinda 6nemli rol oynamusti. Bu genis yapilarin
hemen hepsi hem kendi reayasini ikna i¢in hem de etki ve niifuzunu
gelistirmek i¢gin bir tiir imparatorluk séylemi benimsemisti. Ayrica bu
yapilar bir gesit biirokratik idare kurma yéniinde adimlar atmislar-
d1.!% Genel olarak ortak etkenlerin ve ortak ihtiyaglarin Avrupa’dan
Hindistan’a kadar olan cografyada birbiri ile dogrudan iligkisi olmayan
siyasi yapilar1 benzer sekiller almaya zorladigini séyleyebiliriz.

1453-1600 déneminde ortaya ¢ikan siyasi, ideolojik ve idari donii-
simler perspektifinden ulemanin konumu ve roliine bakarsak onlarin
eskisinden ¢ok farkh islevler gordiiklerini ve farkl statiiler kazandiklarin
soyleyebiliriz. Yukarida bahsedilen fetih sonrasi donemde sultanin her-
kesin iistiinde olma ve biirokratik idare kurma istegi, Osmanh sultanla-
rin1 dlimleri sistematik olarak hiikiimete (sultan ve sultanin merkezdeki
temsilcileri) bagh hale getirme yoniinde ¢alismaya sevk etti. Bunun i¢gin
hiikiimete bagh olan pozisyonlarin sayisi ¢gogaltildi ve onlarda gorev
yapmak tesvik edildi. Ayrica hiikiimetin s6z sahibi olmadig: ve alimlerin
gorev yapabilecekleri pozisyonlar giderek azaltildi ve marjinallestirildi.
Dolayisiyla giderek daha ¢ok sayida alim hiikiimetten atama beklemeye
ve ona bagl olarak hareket etmeye bagladi.

Alimlerin hitkiimetin kontrolii altina getirilme mekanizmalarina
daha yakindan bakacak olursak bunlarin en 6nemlilerinden birisi
Osmanh sultanlarinin, hanedanin diger iiyelerinin ve devlet adamlarinin
Istanbul’'da ve diger sehirlerde gesitli biiyiikliikklerde medreseler yaptir-
malariydi. Fatih, II. Bayezid, Kanini, II. Selim (6. 982/1574) ve lil. Murad
(6. 1003/1595) 6nemli medreseler yaptirdilar. Bunlar genellikle imkanlar

LA RN
19 Hodgson, The Venture of Islam, 111, 1-133; Subrahmanyam, “Connected Histo-
ries”, 735-762.
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ve genislik olarak diger medreselerden biiyiiktii ve dolayisiyla dlimler
burada gorev yapmak isteyebilirdi. Hanedan ailesinin diger iiyeleri,
valide sultanlar ve padisah kizlar1 da 6nemli medreseler insa ettirdiler.
Ornegin Hirrem Sultan (6. 965/1558), Mihrimah Sultan (6. 985/1578),
Nurbani Sultan (6. 991/1583) ve Safiye Sultan (6. 1028/1619) sultanla-
rinkine denk veya bir derece diisiik denebilecek 6nemli medreseler insa
ettiler. Bunlardan baska sadrazamlar, vezirler, kazaskerler ve diger devlet
adamlar1 da kendi seviye ve imkénlarina gére medrese yapimina katkida
bulundular.?’ Bu medreselerin hemen hepsinin miiderrisliklerine atama-
lar merkezi hiikiimet tarafindan yapilmaktaydi. Osmanl hanedani ve ona
dogrudan bagh devlet adamlar tarafindan yaptirilan medreselere ilave
olarak Osmanli 6ncesinde yapilmis veya Osmanli doneminde yapilmis
olsa bile merkezi hiikiimetin —vakif hukuku itibariyle- yénetimine karis-
mas1 miimkiin olmayan veya gerekmeyen medreseler de detayl vakif
tahrirleri ve baz1 denetim teknikleriyle merkezi hiikiimetin kontroliine
getirildi?! Dolayisiyla giderek alimlerin gorev yapabilecegi hiikiimetin
kontroliindeki miiderrisliklerin sayisi artarken hiikiimetin denetimi disin-
da olanlarin sayisi azaldi.

Alimlerin hiikiimete baglanmasi yoniinde diger énemli bir hamle
onlarin gorev yapabilecegi pozisyonlarin hiyerarsik olarak birbirine
baglanmasi ve hiikiimetten gorev kabul eden alimlere profesyonel bir
kariyer imkéani saglanmasiydi. Medreseler miiderrislerinin aldig1 maas,
kurucusunun statiisii, cografi mekéani gibi ¢esitli faktorlere gore hiyerarsik
olarak siralandi. Ayrica hiikiimetin kontroliinde olan kadilik, kazaskerlik,
miiftiiliik, nisancilik ve defterdarlik gibi pozisyonlar da medreselerin
hiyerarsisine cesitli sekillerde eklemlendi. Bdylece en alt basamaktan
hizmete girecek bir alim diizenli bir sekilde terfiler alarak bir 6miir boyu
siirecek kariyer sonunda kendi kabiliyeti ve baglantilar elverdigince iist
basamaklara tirmanacakti. Bu diizenin gegici ve herhangi bir kisinin
keyfi iradesine bagli olmadigin gostermek izere hiyerarsinin kurallari I1.

20 XVI. yiizyilin sonuna kadar Osmanl topraklarindaki medreseler ve dereceleri
icin bkz. Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri. XV1. yiizyildamedre-
seleri de igeren kiilliyelerin kurucularinin statiisii, mekanlar ve imkénlarina
gore hiyerarsik bir diizene koyulmasi ve Mimar Sinan’in (6. 1588) bunda oyna-
digi rol icin bkz. Necipoglu, The Ageof Sinan,119-121.

21 Omek olarak, bkz. Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflan Tahrir Defteri, 953
(1946).
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Mehmed'in Teskildt Kanunnamesi'nde yazili olarak kaydedildi.?? Ayrica
bazi ilgili kurallar yazili olmasa da kanun diye biliniyor ve elitin ortak
kiiltiirii sayesinde siirekliligini ve baglayicilhigim devam ettiriyordu.?3

Genis bir grup alimin biirokratik sisteme entegre edilisi bir ¢irpida
tek bir kararla olmus bitmis bir olay degildi. Bu birgok gelgiti, belirsizligi,
cesitliligi ve degisimi barindiran bir siirecti.?* Bu siireci iki kisma ayira-
biliriz: (i) baslangic dénemi (1453-1530) ve (ii) pekisme dénemi (1530-
1600). Baslangic doneminde hiyerarsik bir diizen kurulmasi yoniinde
—pozisyonlarin birbiri ile hiyerarsik olarak baglanmasi, atamalarin buna
gore diizenli terfiler icermesi ve kurallarin yazili olarak tespiti gibi—
onemli adimlar atildi. Fakat hiyerarsik biirokratik sistem basit ve tekli
bir yapidaydi. Kadi, kazasker, nisanci, defterdar ve hatta askeri gorevliler
ayni hiyerarsik diizenin pargasiydilar.?® Bu sistemde rol alan aktorler
acisindan bakinca bu dénem bir gecis donemiydi. Sultanlar gayrisahsi
oldugu ve herkesi baglayici oldugu diisiiniilen kurallara her zaman itaat
etmek istemiyorlardi. Alimler hiikiimete baghlik ve alimlerin yéneticilere
uzak durmasi anlayisi arasinda gelgitler yasiyorlardi. Buna karsilik pekis-
me doneminde hiyerarsik biirokratik diizen 6nemli degismeler gosterdi.
Siyasi ve ideolojik doniisiimlerin zorlamasiyla biirokrasi biiyiidii ve
karmasiklasti. Daha cok sayida kadi, daha ¢ok sayida defterdar ve daha
¢ok sayida katip goreve alindi. Yeni prosediirler uygulanmaya ve yeni tiir
kayitlar tutulmaya baglandi. Bunun sonucunda uzmanlagma bir gereklilik
oldu. Hiikiimete bagh alimler miiderrislik, kadilik, kazaskerlik, miifti-
liikk gibi gorevlerde uzmanlasarak ilmiye diye bilinen ayr bir hiyerarsi
olusturdular. Mali isler ve katiplik gibi gorevleri yapan ve medreselerde
egitim yerine biirolarda kendi iistlerinden egitim alan gorevliler kale-
miye hiyerarsisini olugturdular.?6 Ayrica pekisme doneminde alimlerin
hiyerarsisinde etkin olan kurallar daha belirgin bir hal ald1. Hangi alimin
hangi pozisyondan hangi pozisyona hangi tarihte gececegi daha giivenli
bir sekilde tahmin edilebilir oldu. Sultanlar, onlarin temsilcileri ve alimler

22 Bukonuda bkz. Kdnunndme-iAli Osman, 5-18; Repp, “Some Observations on
the Development of the Ottoman Learned Hierarchy”, 17-32.

23 Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire, 191-200.

24 Bu paragrafta bahsedilen tedrici gelismeyi yakinda gikacak olan kitabimda de-
tayh olarak inceliyorum. Bkz. Atc1l, Defenders of Faith and Empire.

25 Kanunndme-i Ali Osman, 5-18. Aynca bkz Fleischer, Bureaucrat and Intellec-
tual, 214-217.

26 Fleischer, Bureaucrat and Intellectual, 218-224.
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hiyerarsik diizeni daha i¢sellestirdiler. Kurallar1 nadiren esnetmeye
¢alistilar ve onun sorunsuz igleyisinin kendi menfaatlerine oldugunu
diistinmeye basladilar.

Alimlerin hiikiimete bagh biirokratlar haline gelmesi, sultanlarin ve
onlarin temsilcilerinin elinde gii¢siiz oyuncaklar haline geldikleri anla-
mina gelmemektedir. Ulemanin dini bilgi konusundaki uzmanlklarina
dayanan moral otoriteleri onlar biirokratik sistem icerisinde de giiglii
kildi. Bu otorite ve gii¢, onlarin Osmanh Devleti’nin ideolojisi ve huku-
kunun déniigiimiinde katki sunmalarini miimkiin kild1.?

Belirtilmesi gerekir ki 1453-1600 doneminde zuhur eden ve pekisen
hiyerarsik biirokrasi, Osmanh topraklarinda yasayan tiim alimleri istis-
nasiz kapsayan bir sistem degildi. Bir¢cok alim ya kendi secimiyle ya da
baska sebeplerle bu sistemin diginda bulunuyor ve ilmi faaliyetlerini
devam ettiriyordu. Merkezi topraklarda ve merkezden uzak boélgeler-
de -o6zellikle Arap topraklarinda- bir¢ok alim hiikiimetin kontroliinden
tamamen veya kismen azade olarak faaliyetlerini siirdiiriiyordu.2®

Bununla birlikte, zikredilen dénemde istisna veya marjinal olarak
goriillemeyecek 6nemli sayida alimin?? hiikiimete bagh olarak gorev
yapmayi kabul ettigi yadsinamaz. Bu alimler zor altinda degillerdi; kendi
istekleri ile bu gorevleri kabul ediyorlardi. Cogu, durumundan memnun
ve statiisiinii pekistirmek istiyordu. Hiyerarsik diizene girmis alimler
sadece miiderrislik, kadilik ve kazaskerlik yapmiyorlar; ayni1 zamanda
defterdarlik, nisancilik ve katiplik yapiyorlardi. /lmiye ve kalemiyeb6liin-
mesinden sonra da -resmi pozisyonu miiderris, kadi vs. olan- alimler
vergi toplama, idare ve askeriye ile ilgili islevler yiikleniyorlardi.

27 Akarly, “The Ruler and Law Making in the Ottoman Empire”, 87-109.

28 Bukonudayeniyayimlanmis bir calisma i¢in bkz. Burak, The Second Formati-
on of Islamic Law, 6zellikle 21-64, 101-21.

29 Hiikiimetten gorev kabul eden alimlerin sayisi hakkinda bilgiye dayal olarak
bir tahmin yapmak icin Topkapi Saray1 Miizesi Arsivi'nde bulunan (D. 8823.1)
ve 1523 civarina tarihlenen alimlerin listesi bize yardimc: olabilir. Bu belge-
ye gore Anadolu ve yeni fethedilen Misir ve Suriye topraklarinda gorev yapan
veya gorev bekleyen alim sayis1 919’'dur. Bu liste Rumeli topraklarinda gorev
yapan ve gorev bekleyen alimlerin listesini icermemektedir. Bu durumda,
hemen ayni sayida veya biraz daha az sayida alimin Rumeli topraklarindaki
pozisyonlarda gorev yaptigini veya onlardan birine atanmak i¢in bekledigini
varsayarsak Osmanl merkezi hiikiimetinin hizmetine giren ve onun tarafin-
dan atanan veya atama bekleyen alimlerin 1523 civarinda 1500-2000 kisi ol-
duklarim tahmin edebiliriz.
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Kariyerinin olgunluk devresini pekisme déneminde gegiren
Tagko6prizade’nin dmriiniin sonlarina dogru bitirdigi ve Osmanh top-
raklarinda yasamig alimler ve sifilerin biyografilerine yer veren tabakat
eserinin, es-Sekdiku'n-nu‘madniyye fi ‘ulama’i'd-Devleti’l-Osmdniyye'nin,
organizasyonu -ulema tabakatlan ile ilgili yukarida isaret edilen gozlem-
lerle birlikte diisiiniildiigiinde- Osmanh idaresi altinda alimlerin stati, rol
ve tavir agisindan ortaya ¢ikan yeni durumunu yansittigi diisiintilebilir.

Tagkoprizade 1558’de bitirdigi kitabini kendi zamanina kadar hiikiim
stren 10 Osmanh sultaninin saltanatina gére organize etmisti. Kitap 10
tabakadan olusmaktadir; her bir sultan i¢in bir tabaka ayrilmigtir. Her
sultan icin ayrlan tabakada onun saltanatinda yasayip 6len alimlerin ve
sufilerin hayatlar hakkinda bilgi verilmektedir.

Bu kitapta [Rum topraklan ulemasindan] ilim ve fazilette birbirlerinden farkh
olsalar bile yiiksek makamlara ulagsmis olanlari ve bu makamlar igin yeterli
kabiliyetleri olmakla birlikte onlara ulagmamis olanlarizikrettim. (...) Bu seckin
kigilerin 6liim tarihlerini bilmedigim i¢in bu eseri sultanlarin sirasina gore
organize ettim ve bu sebeptenbu esere es-Sekdiku’n-nu‘maniyye fi ulema'i'd-
Devleti’l-Osmdniyye (Anemon Cicekleri: Osmanli Devleti'nin Ulemdsi) ismini

verdim.30

Taskoprizdde muhtemelen ulema tabakatlari geleneginin disina ¢ik-
ugmnin farkindaydi. Onun kitabinda -tespit edebildigim kadan ile- islam
tarihinde ilk defa olmak iizere ulemanin tarihi yoneticilerin tarihi ile dog-
rudan iligkilendirildi. Tagkoprizade bu durumu vefat tarihlerini bilmedigi
alimlerin yasadiklar devri yaklasik olarak gostermek i¢gin bir ¢6ziim ola-
rak takdim etti. TagkOprizdde'nin amaci ve fikri ne olursa olsun Osmanl
topraklarinda ondan sonra gelen ve ulema tabakati yazanlarin gogu
icin, vefat tarihlerini tespit konusunda higbir problemleri olmamasina
ragmen, es-Sekdik'in organizasyonu model oldu.3! Kanaatimce ulema
tabakatlarinda bu organizasyonun benimsenmesi ve siirdiiriilmesi yuka-
rida tartisilan ulema-yonetici iliskilerindeki ve buna dair diistincelerdeki
degisimin bir géstergesidir.32

00000

30 Taskoprizade, es-Sekdik, 2-3.

31 Ornek olarak XVII. yiizyihn ilk yarisinda yazilmig Nevizide Atdi'nin (6.
1045/1636) Haddiku'l-hakdik isimli eseri sultanlarin hakimiyet dénemlerine
gore alimlerin ve stfilerin biyografilerini diizenleme konusunda eg-Sekdik'i ta-
kip etmistir. Nevizade Atal, Haddiku'l-hakdik.

32 Sultanlarin hakimiyet donemlerine gére diizenlenmis tabakat eserleri Osman-
I merkezi topraklarinda giderek daha yaygin oldu. Bununla birlikte, bagka ~
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Ozetlersek, Osmanl topraklarinda Istanbul’'un fethinden XVI. yiizy-
lin sonuna kadar ortaya ¢ikan siyasi, idari ve ideolojik degisimlerin bir
uzantisi olarak ulema-yonetici ilisgkisinde de 6nemli doniisiimler ortaya
¢ikti. Onemli sayida alim hiyerarsik bir diizende Osmanh merkezi hiikii-
metine bagh olarak profesyonel kariyer takip etmeye basladi. Buna bagh
olarak artik idarenin bir pargasi olan ulemanin tarihi sultanlarla birlikte
yazilmaya baglandi.

1453-1600 doneminde ortaya gikan Osmanli merkezi hiikiimetine
bagh olarak hizmet veren ulemanin durumu ne kadar yeni ve farkhdir?
Ve ne kadar Osmanlr'ya mahsustur? Osmanh 6ncesinden idare ile iliskiye
gecen ve bunu normal ve saygiya deger goren alim veya alimler bulmak
miimkiindiir. Veya yukanda isaret edildigi gibi, zikredilen dénemde hiye-
rarsik sistemin diginda kalan ve icinde olsa bile ulemanin yoneticilerle
mesafeli bir iligki icerisinde olmasi gerektigini diisiinen alimlere rastla-
mak miimkiindiir. Bunlara isaret ederek 1453-1600 déneminde biiyiik
bir grup ulemanin (yaklasik 1500-2000 kisi) merkezi hiikiimetten goérev
almasi veya gorev beklemesi durumunu daha 6nceki ulema-yénetici
arasindaki yakin iliski 6rneklerinin bir devarm olarak gérmek sanirim
yaniltic1 olacaktir. Burada s6z konusu olan istisna sayilabilecek kiigiik bir
grup alimin yonetici ile iligkisi kurmasi degildir. Aksine alimlerin —belki
¢ogunlugunun-sistematik olarak yénetimin parcasi haline gelmesi ve
onlarin durumunun Osmanl topraklarinda alimlerin varhg ve konumu
icin kabul edilebilir sekillerden en belirgini olmasidir.

Bu ¢alismanin en basinda zikredilen sorulara dénecek olursak,
Osmanl merkezi hiikiimetinin altinda ve hiyerarsik diizen igerisin-
de gorev kabul eden alimlerin statd, rol ve tavir agisindan farkliliklar:
nasil ifade edilmelidir? Bunun i¢in yeni terimler olusturulabilir mi?
TaskoOprizade'nin kitabinin bagliginda yer alan Osmanii Devleti'nin ule-
mast ifadesi s6z konusu alimlerin farkhihgina isaret etmek igin kullanim
distiniilebilir. Bu ifade s6z konusu ulema grubunu zaman, mekan ve
aidiyet agisindan global alimler cemaatinden ayirmaktadir. Anadolu ve
Balkanlar’da Osmanl hakimiyeti siiresince bir sekilde Osmanli Devleti'ne
ait olan alimlere isaret etmek i¢in kullanilabilir.

sekillerde organize edilmis ve Osmanh éncesinde 6rmekleri olan tabakatlar
hem Osmanh merkezi topraklarinda hem de merkezden uzak topraklarda ya-
zilmaya devam etmistir. Bu tiirden tabakatlar hakkinda bilgi icin bkz. Burak,
The Second Formation of Islamic Law, 65-121.
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Bununla birlikte, Taskdprizade’'nin Osmani: Devleti'nin ulemas: ifa-
desinin Osmanlh merkezi hiikiimetine bagh olarak profesyonel kariyer
yapan ulema i¢in kullanilmas: konusunda bazi problemlere isaret edil-
melidir. Taskoprizade’'nin kullaniminda bu ifade Osmanl siyasi tinite-
sinin baslangicindan kitabini bitirdigi 1558 yilina kadar olan dénemdeki
ulema-sultan iliskisini homojenlestirme islevi gérmektedir. Buna gére
1300-1558 doneminde Osmanl topraklarindaki alimler hep Osmanl
Devleti'ne aitlerdi. Dolayisiyla, Tagkdprizade’nin kullandig: sekliyle
Osmanli Devleti’nin ulemas: ifadesi bizim bu makalede vurgulamaya
calistigimiz Istanbul’'un fethi sonrasindaki siyasi, idari ve ideolojik kirilma
ve bunun sonucunda ulemanin yoneticiler ile iligkisindeki koklii dontisi-
mii ifade etmemektedir. Ayrica, Osmanli Devleti'nin ulemastifadesi ince-
lemekte oldugumuz ulema grubunun degisen sartlar altinda ifa ettikleri
yeni iglevler ve kazandiklar1 yeni konum hakkinda ¢ok agiklayici degildir.
Zira sadece Osmanh Devleti ile iliskiyi vurguladig i¢in “devletin istedik-
lerini sdyleyen alimler” anlamini vermesi de muhtemeldir.

XIV-XVI. yiizyillarda Osmanl topraklarinda ulemay1 inceleyen aras-
tirmacilar i¢in Taskoprizade'nin es-Sekdik siiphesiz en 6nemli tarihsel
kaynaktir. Fakat Taskoprizade'nin gordiigii veya gormedigi baska kay-
naklar da vardir. XIV. ve erken XV. yiizyil i¢in kronik, vakfiye ve mimari
eser tiiriinde ve daha sonraki déonem icin bu kaynaklara ilaveten arsiv
belgeleri de ulemanin durumu ve iliskileri ile ilgili bize bilgiler verirler.33
Hem bu kaynaklarin verdigi bilgilerden hem de gelismelere uzaktan
bakma imkéanindan yararlanarak Taskoprizade gibi incelenen déneme
daha yakin bir aragtirmacinin tam kavrayamadigl veya tam olarak ifade
edemedigi durumlari net olarak ifade edebiliriz, bunun icin yeni terimler
ortaya koyabiliriz.

Biz Osmanli alim-biirokratlar sinifi tabirinin 1453-1600 déneminde
giderek ayn bir grup olarak belirginlesen Osmanli merkezi hiikiimeti
hizmetinde (miiderrislik, kadilik, miiftiiliik, defterdarlik, nisancilik gibi
pozisyonlarda) hiyerarsik bir kariyeri takip eden alimlere isaret etmek
i¢in daha uygun oldugunu diisiinmekteyiz. Oncelikle d@lim-biirokratlar
ifadesi bu grubun 6zelliklerindeki siireklilik ve yenilik unsurlarini bir-
likte vurgulama imkani vermektedir. Bu grubun iiyeleri Islami ilimlerde

o000 0O®

33 Rumeli kazaskeri rGznamgelerine dayal olarak yapilmis XVI. yiizyilda devlet
hizmetinde olan alimler hakkindaki bir ¢alisma igin bkz. Beyazit, Osmanl 1I-
miyye Meslegi'nde Istihdam (XVI. Yiizyil).
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uzmanliklar dolayisiyla Osmanh 6ncesi alimler gibi dogru bilgiyi temsil
etme iddiasinda bulunabilirlerdi ve bundan bir otorite devsirebilirlerdi.
Alim ifadesi bu yénii vurgulamaktadir. Diger taraftan Osmanh siste-
mindeki konum ve rolleri sadece Islami ilimlerdeki uzmanhklarindan
gelmiyordu. Merkezi hiikiimet tarafindan atandiklar, devletin gorevlisi
olduklar1 ve Osmanl sisteminin kurallarini bildikleri icin bir otoriteleri
vard. Biirokrat ifadesi bu yonii vurgulamaktadir.

Ayrica dlim-biirokrat ifadesi bu grubun hiikiimet ile iliskisinin for-
munu ifade etmek icin de oldukga elverislidir. Bu alimler kanunlarla
belirlenmis hiyerarsik bir diizen icerisinde terfiler alarak bir 6miir boyu
kariyer yapmaktaydilar. Biirokrat ifadesinin alimler ile merkezi hiikiimet
arasinda bu iligki seklini hemen akla getirdigini diisiinmekteyiz.

Son olarak dlim-biirokrat ifadesi s6z konusu alim grubunun sistem
icerisinde ifa ettikleri gorevlerin niteligini gostermek icin uygundur. XVI.
yiizyln ortalarina dogru ortaya ¢ikan ilmiye ve kalemiye ayrismasina
kadar hiyerarsik diizene girmis bir alim bir giin —genellikle biirokrasi ile
iliskilendirilen— maliye veya katiplik tiiriinden pozisyonlara atanabilirdi.
Ayrica, ayrisgmadan Once veya sonra miiderrislik, kadilik ve miiftiiliik gibi
pozisyonlarda iken —ayni sekilde biirokrasi ile iliskilendirilen— noterlik ve
vergi toplama gibi yiikiimliilik Gistlenmeleri gerekebilirdi.

Sonug olarak, XIV. yiizyiln ilk yillarinda ortaya ¢ikan Osmanl siyasi
tesebbiisii gelgitlerle dolu yaklagik bir buguk asirdan sonra Istanbul'un
fethi ile biiyiik bir siyasi ivme kazandi. Fetihten sonra XVI. yiizyilin
sonuna kadar topraklarin genislemesine ilaveten dahili idare ile ilgili
o6nemli degisimler oldu, sultan ve temsilcilerinin giicii pekisti. Sultanin
siyasi olarak biitiin herkese ve her gruba kars iistiinliigii anlayisi yerlesti.
Ayrica sultana bagh olan ve onun adina gii¢ kullananlarin sayisi artirild
ve bunlar biirokratik bir yapida organize edildi. Bu gercevede, Osmanl
topraklarinda olan alimlerin 6nemli bir kism (giderek daha ¢ok sayida)
merkezi hiikiimetin kontrolii altina girdiler. Bunlar merkezi hiikiimet
tarafindan atanip tedris, ifta ve kaza gibi gorevlere ilaveten mali ve biirok-
ratik gorevler ifa ettiler.

Bu makalede Istanbul’'un fethinden sonra olusan yeni idari durum
cercevesinde cok sayida alimin (belki alimlerin ¢cogunlugunun) devle-
tin kontrolii altinda olan bir biirokraside yer almasinin —daha énceki
Miisliman toplumlarda alimlerin yoneticilerle iligkileri ve bu konudaki
tavirlan agisindan diisiiniildiigiinde- yeni ve farkl bir durum oldugunu
gostermeye calistim. Ayrica Osmanl merkezi hiikiimetinden gorev kabul
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eden alimlerin aidiyet, tavir ve ifa ettikleri gérevler agisindan farklihiklar-
na isaret etmek lizere onlar icin Osmanli alim-biirokratlar sinifi tabirinin
kullanilmasim énerdim.
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Onbesinci Yiizyilda Karamani Ulema ve
Mesayih iliski Aglari Uzerine Tesbitler

Haosan Karatay
University of St. Thomas, Mn.

Karaman’da bulinmaz dogru bir yar Veliler bile ¢ok kulmas ve ayyar
Eder kavl ii karar u ahd u peymdn Iger andlar yalan ¢ok eder inkar
Begi kadis: seyh ii miiderris Hilediir isleri hep ¢4r u mekkar
Kazana koysan kaynatsan biziimle ligi yaga der karigma zinhar
Deyesin mii’'min isendost olalim Cevabidur menem mii'mine gaddar
Hassa kim Al-i Osman’'dan olasin Dahi ziydd olur sifat-1 cebbdr
Tekebbiir, kel ve foduldur Karaman Anungiin kahr edip diir dri Kahhar!

Bu ifadeler onbesinci yiizyillin en énemli tevarih miielliflerinden birisi
olan Agikpasazade Ahmed’e (6. 1502’den sonra) aittir. Asikpasazade’nin
ozellikle Osmanlilarin kokeni ve Fatih devri (1451-1481) siyasi olayla-
rina dair verdigi malumat tarihgilerin 6nemli bir kaynagi ve ilgi odag:
olmugtur.? Agikpagsazade’nin Karamanhlar hakkindaki bu ifadelerini
de miiellefin Osmanh tarih¢iliginde su ana kadar hep 6ne ¢ikarilan
siyasi tarih yazarh@ baglaminda ele aldigimizda ¢ok da garipseye-
meyiz. Asikpasazade bu satirlar1 yazarken muhtemelen Osmanhlarin
Karamanllar ile giristigi ytizyilhk miicadelenin 1460-1490 arasina teka-
biil eden son donemleri yasaniyordu ve onun Karamanhlar hakkindaki
agrr ifadeleri donemin diger Osmanh tarihgilerinin de itiraz etmeyecegi
tiirdendi. Lakin mevcut literatiire gére Asikpasazade’nin nispeten ihmal
edilmis iki yonii yukanidaki ifadelere yeni bir yaklagim sunabilir. Bu iki
yénden birincisi Asikpagazade’'nin bugiinkii Amasya, Sivas, Tokat ve
Corum illerini kapsayan ve Osmanh idari 1stilahinda “Ramiyye-i Sugra”
ad1 verilen bolgeden olmasidir. Bu anlamda Agikpasazade’nin siirinde

1 Asikpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman, 151. Geviriyazi ve format Atsiz’a aittir.
2 Bkz. Kafadar, Between Two Worlds; Ozel, “Limits of the Almighty”, 226-246.
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Karamaniler ile ortaya koydugu zithgin kars: tarafindaki “biz” zamirin-
den kasit bir siyasi aidiyet olarak Osmanlilik kimligine ek olarak bolgesel
bir Anadolu kimligi olan Ramiliktir. Diger bir deyisle Asikpasazade’nin
“Rami” kimligi iki boyutludur. Kendisi hem bir Osmanh olarak hem de
“vilayet-i Rim"un bir evlad: olarak Ramidir. Asikpasazade'nin ikinci
ozelligi ise tasavvuf ehli olmasidir. Asikpasazadde’nin bu yénii, 6zellikle
onun Vefaiyye'ye giden aile kdkenleri ve Fatih devrinin sonundaki vakif
politikalarina kars: sert elestirisi baglaminda alt1 gizilen bir 6zelligidir.?
Fakat Agikpasazade’'nin devrin en 6énemli tarikatlerinden birisi olan ve
sonradan siyasi bir miicadelenin merkezine yerlesen Konya/Karaman
merkezli Zeyniyye'ye intisabi, kimliginin pek az 6ne ¢ikarilan bir parca-
sidir. Iste Agikpasazade'nin gozardi edilen bu iki kimliginin, yani Rimi
ve Zeyni aidiyetlerinin 1s1§1nda siirinde isaret ve ta‘n ettigi Karamanti veli,
kadji, seyh ve miiderrisin kim olduklari, Osmanlh i¢illerine uzanan bir iligki
ag1 (network) kurup kurmadiklan sorulan, Istanbul merkezli Osmanl ilim
ve kiiltir geleneginin olusmasinda Anadolu iligki aglarinin ve Osmanlh-
Karamanl miinasebetlerinin roliinii anlamakta anahtar hitkkmiindedir.

Osmanli-Karamanh miinasebetleri, su ana kadar yapilmis caligma-
larda genellikle daimi bir askeri miicadele seklinde resmedilmistir.* XV.
yiizyihn baginda Osmanlilarin I¢ Anadolu’'daki ilk fetihlerinden itibaren
Karamanogullan Beyligi Osmanhlarin dogu siyaseti 6niinde en biiyiik
engel olmustu. Osmanllar, Karamanoglu engelini ancak II. Mehmed’in
1468’de Konya'y:r almasiyla baslayip XV. yilizyilin sonuna kadar siiren
tedrici bir fetih hareketiyle ortadan kaldirabilmis vebdylece Anadolu'nun
iki bolgesi, yani “u¢” ve “Karaman” arasindaki miicadeleyi nihayete
erdirmislerdir.? Lakin bu iki bélgenin arasinda askeri ve siyasi rekabetten
daha yogun ve derinlikli olan baska bir iliski mevcuttu ki, buna mevcut
literatiirde pek deginilmemistir. Osmanl-Karamanl miinasebetlerinin
daima gergin oldugu XV. ylizyilda Osmanllar arasinda Karaman'dan
gelen pek ¢ok alim ve mutasavvifin bulunmasi dikkat cekicidir. Ayni
sekilde Osmanh memalikinden egitim, kariyer ya da siyasi bir neden
yiiziinden Karaman miilkiine seyahat yahut gé¢ eden pek cok tarihi figiir

3 tnalcik, “How to Read Ashik Pashazade’s History”; Ozel, “Limits of the Al-
mighty”, 226-246.

4 Yakin zamanlarda yapilmig iyi bir calisma igin bkz. Yildiz, “Razing Gevele
and Fortifying Konya”, 307-329.

5 Bumiicadelenin son evreleri i¢in bkz. Yériik, “Karaman Eyaletinde Osmanl
TimarDiizeninin Tesisi (1483)”, 177-202.
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de bulunmaktadir.® Bu makalenin temelinde de bu iliski, yani Osmanh
ve Karaman bdlgeleri arasindaki ulema ve mutasavviflarin iki yonlii
hareketliligi vardir. Bu iki bolge arasindaki bu hareketlilik hem Osmanli-
Karamanl miinasebetlerinin en 6nemli par¢alarindan birisidir hem de
Osmanl ilim ve tasavvuf geleneginin tesekkiiliinii daha sarih ve niiansh
bir bicimde anlamamiza yardimci olacaktir. Bu hareketlilik g6zoniine
alindiginda acaba Osmanl miilkiinde Karaman kokenlilerin olusturdugu
ve bu yo6reden gelen goclerle kendini yenileyen bir iliski aginin mevcudi-
yetinden bahsedebilir miyiz? Eger cevabimiz olumlu ise, bu tiir bolgesel
hizipgi (regionalist) iliski aglarinin Osmanl ilim ve tasavvuf diinyalarinin
olusum agsamalarinibarindiran XV. ve XVI. yiizyillarindaki rolleri nelerdir?

Bu makale XV. yiizyllda Osmanl igillerinde Karaman miilkii ile her-
hangi bir bagi bulunan ulema, biirokrat ve mutasavviflarin teskil ettigi bir
Karamani iliski aginin varhigina isaret etmeyi amaglamaktadir. Bu iligki
aginin iiyelerinin siyasi baglantilari, himaye ve intisap iligkileri, mesleki
kariyerleri, akademik iiriinleri, ag i¢indeki iliskilerin sikilik derecesi,
diger iliski aglar ile baglantilar1 ve Karamanogullarinin sonu ile olusan
devamhliklar ve kirilmalar ele alinarak mufassal bir tahlilinin yapilmasi
sarttir. Boylece XV. yiizyll Osmanli-Karamanl iligkilerine siimullii bir
yaklagim sunmak ve daha 6nemlisi Osmanli ilim ve tasavvuf geleneginin
olusum siirecinde, Anadolu’'nun bolgesel iligki aglarinin katkisim daha iyi
anlamak miimkiin olabilir. Lakin bdyle bir ¢aba kapsaml bir aragtirma
projesi gerektirir. Bu kisa metinde bu iliski aginin sadece XV. yiizyilin
sonuna dogru ortaya cikan siyasi bir kriz karsisindaki tavirlan ve bu
siyasi tutumlarinin sonraki onyillara yansimasi iizerinden baz tespitler
yapilacaktir. En bagtaki siirin miiellifi Asikpasazide ise hem yazdiklan
hem de yasadiklan ve iligkileri itibariyle bu ag: ve rakiplerini anlatmak
icin miikkemmel bir anlat1 6gesidir.

I. Cergeve Anlati yahut Fatih Devri Biterken iki Bolgesel Iligki
Agmin Miicadelesi

Asikpasazade’nin Karamani ulema ve mutasavviflar hakkinda kullan-
dig ifadeler bir Karamant iliski aginin varhigina dogrudan delalet etmeye-
bilir. Ancak 1481 baharinda, yani Fatih Sultan Mehmed'in 6mriiniin son

6 Osmanli miilkiinden Karaman’a g6¢ eden ve sonra da geri gelen uleméya en
glizel ornek erken Osmanlidevrinin en seckinfigiirtiolarakMolla Fenari'dir
(6.834/1431), bkz. Tagkoprizade, es-Sekdik, 25.
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aylarinda baslayan taht miicadelesinde Karamani iligki aginin (Karaman
seyhleri adi1 altinda) kollektif siyasi bir tutum ve faaliyet iginde bulun-
duklan gozlemlenir. Tagk6éprizade’nin es-Sekdiku’n-nu'maniyye’sinde
naklettigi ve Osmanl Halvetiyye’sinin kurulug miti olarak adlandirila-
bilenecek bir menkibe Karamani iligki aginin fotografim belli bir zaman
diliminde en net geken hadiseyi naklettiginden étiirii tarihsel baglami ve
ana aktorleri agisindan burada detayh bir gekilde incelenmeyi haketmek-
tedir. Bu menkibe Karamani iligki aginin rakibi olan (Asikpasazade'nin
de dahil oldugu) Rami iligski ag1 hakkinda da bilgi verdiginden 6tiirii aym
zamanda bu makalenin gerceve anlatisi olacaktir. Ana aktorii bir Halveti
seyhi, Celebi Halife (6. 899/1494) olan bu menkibede Halvetiyye'nin dahil
oldugu Rami iliski agimin bakis agisindan Karamani iliski aginin siyasi
tavn su gekilde nakledilir:

Sultan fkinci Mehmed'in veziri Karamanh Mehmed Paga Cem Sultan’a mey-
lediyor ve $ehzade Bayezid'i babasinin goziinden diisiirmeye gahisiyordu.
Sehzade Bayezid, Seyh Celebi Halife’ye tazarruda bulundu. Ama o, kendisini
mazur gormesini istedi. Sehzade Bayezid'in tazarrusu artinca bu konuya egildi
ve Karaman evliyasinin Sultan Cem'in yaninda olduklarim gérdii. Seyh Celebi
Halife maneviyat dleminde onlara karsi ¢ikti. Ona ates atarak karsihk verdiler.
Ama ates, Celebi Halife'yiiskalayip kizina isabet etti. Birkag giin sonra seyhin
kiz1 hastalanarak vefat etti. Sehzade Bayezid'inisrarh yalvarmasi karsisinda bir
kez daha onlara y6neldi. Karaman evliyasi “Ne istiyorsun?” diye sordular. O
da-Vezir Karamanh Mehmed Pasa’y1 kastederek— “Bu adam Miisliimanlarin
vakiflarini telef etmis, onlara el koyarak hazineye katmigtir” dedi. Seyh Ibn
Vefa disinda biitiin veliler onu desteklediler. O da ad1 gecen vezirin etrafina
bir daire ¢izmisti. Biiyiik zorlukla dairenin igine girdim. Bana, “Bunun etkisi
otuz ii¢ giin sonra ortaya gikacak” dedi.”

Nakledilen hadise 1481 yilinin bahar aylarinda Amasya’da gegmek-
tedir. Tagk6éprizade’'nin nakline gore bu hadiseden otuz ii¢ giin sonra
Karamanlh Mehmed Pasa ordugahta ¢ikan isyanda askerler tarafindan
oldiiriiliir ve $ehzade Bayezid’e tahtin yolu agilir. Bir miiddet sonra
Bayezid, Celebi Halife’yi Istanbul’a davet eder ve Halvetiyye tarikati bu
sekilde Osmanh miilkiine yerlesir.2 Hadisenin ana aktorii olan Celebi
Halife, Sehzade Bayezid ile tamgip sonrasinda kendisini bir siyasi miica-

o000 0e
7 Taskoprizade, es-Sekdiku'n-nu'mdniyye, 267-268. Ceviri igin bkz. Osmanl
Bilginleri, 215.
8 Karatas, “The Ottomanization of the Halvetiye Sufi Order: A Political Story
Revisited”, 71-89. '
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delenin ortasinda bulmadan 6nce Anadolu’'nun muhtelif kentlerinde

Halvetiyye terbiyesi almak i¢in seyahatlerde bulunmustu. Aksaray’'da

dogan ve Osmanhlarca ¢ok hiirmet edilen Cemaleddin el-Aksarayi'nin

(6. 791/1388-89) soyundan olan Celebi Halife’'nin tam adi Muhammed b.

Hamidiiddin b. Mahmiid b. Muhammed b. Cemaleddin el-Aksarayi’dir.®

Tasavvufa medrese talebesiyken meyleden Celebi Halife, 6nce Abdullah

isimli bir Halveti seyhinden ilk egitimini almistir. Bir miiddet sonra

Celebi Halife o devirde Halvetiyye’'nin en 6nde gelen seyhi ve sonra-

dan tarikatin pir-i sanisi kabul edilecek Seyyid Yahya-y1 Sirvani'nin (6.

866/1463-64) Anadolu’ya gonderdigi dort halifeden biri olan Aldeddin-i

Halveti (6. 865/1462-3) ile tamigir. Aldeddin-i Halveti Istanbul’'dan gel-

mektedir. Halvetiyye'yi yeni fethedilmis bu sehirde yaymak isteyen

Alaeddin-i Halveti Karamani iligki aginin temel pargasi ve asagida ele

alinacak olan Zeyniyye tarikatinin ¢abalar1 neticesinde Istanbul’dan

surilmistiir. Aldeddin-i Halveti'nin kisa bir siire sonra vefati neticesin-
de Celebi Halife 6nce Tokat, sonra da Erzincan’da tasavvufi terbiyesini
tamamlayarak muhtemelen 1470’lerin ortasinda Amasya'’ya intikal
eder.!? Celebi Halife'nin Amasya’ya gelmesinin arkasinda temel olarak
iki faktér bulunmaktaydi. Birincisi yukarida Aldeddin-iHalveti 6rneginde
goriildiigti gibi, Halveti seyhleri Osmanl igillerinden tard edilmiglerdi.

Burada Zeyniyye tarikatinin dahil oldugu Karamani iligki aginin ¢abalari

goriilmektedir. lkinci faktor de Amasya’nin Halvetiyye'nin son ilticagahi

olmasiydi. O esnada Amasya’da valilik yapan Fatih'in biiyiik oglu Sehzade

Bayezid Halvetilere ve Bayramilere, yani Osmanh igillerinde Karamani

ag tarafindan barindirilmayan iki tarikate kucak agmisti. Bayezid’in bu

tarikatleri Amasya ve civarina yerlesmeleri icin tesvikine 6rnek olarak

etrafindaki bir diger Halveti seyhiolan Habib-i Karamani'yi (6. 902/1496)

gosterebiliriz. Celebi Halife’den daha kidemli ve meshur olan Habib-i

Karamani, Celebi Halife gibi, Karaman sinirlari igindeki Ortakéy’de

diinyaya geldi ve tasavvufa medrese dgrencisiyken meyletmeye bagladi.

Tasavvuf terbiyesini almak i¢in devrinin meshur Halveti biiytigii Seyyid

Yahya-y1 Sirvani’nin Bakii'de dergahina giden Habib-i Kararnani bir siire

9 Taysi, “Cemal-i Halveti”, 302.

10 Celebi Halife'nin seyhi Bahaeddin Erzincani’'nin 1474 civarinda vefat ettigi
gozoniinde bulundurulursa, kendisinin Amasya’ya bu tarih etraflarinda git-
tigi tahminini yapabiliriz. $iikiirov, “Muhammed Bahéeddin Erzincani”, 504-
505. Amasya Tarihi miellifi Hiiseyin Hiisameddin Yasar, kaynak gostermeden

Celebi Halife'nin Osmanlilarin Karaman illerini 1466’ta fethettikten sonra
Amasya'ya zorla génderildigini iddia eder. Yasar, Amasya Tarihi, 227.
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sonra Seyyid Yahya'nin halifesi olarak Anadolu’ya geri déndii. Ankara’da
Aksemseddin (6. 863/1459) ile karsilagmasi goésteriyor ki, Habib-i
Karamani’'nin Anadolu’ya déniis tarihi 1450’ler civarinda olmaldir.!!
Bu tarihten Amasya civarindaki Iskilip’te bir zaviye ve cami tesis ettigi
1476 yilina kadar Habib-i Karamani, Aydin’dan Kayseri'ye Anadolu’nun
muhtelifillerinde gezerek Halvetiyye'yi yaymaya ¢alisti. Lakin ayni Celebi
Halife gibi Habib-i Karamani de tarikatin1 yayabilecegi elverisli ¢evreyi
Amasya valisi Sehzade Bayezid sayesinde Riimiyye-i Sugra’da buldu.
1476’da diizenlenen vakfiyeye gore Bayezid, Iskilip civarinda iki kéyiin
malikane gelirlerini ve kasabanin i¢inden bir araziyi Habib-i Karamani’'ye
ihsan etmektedir. Hatta vakfiye metninde Habib-i Karamani, $Sehzade
Bayezid’den “su ve balgik siilalesinden karindasim” seklinde bahset-
mektedir ki, bu ifade geyh ile sehzade arasindaki samimiyetin derecesini
gosteriyor.1? Sehzade Bayezid ve Halveti seyhleri arasindaki bu yakinlag-
manin temel sebebi her iki tarafin da 1450’lerden baglayarak Osmanl
merkezi tarafindan siyasi/kiiltiirel marjinlere itilmesidir diyebiliriz. I¢ine
Bayramiyye tarikat1 ve Osmanl ulema ve iimerasinin bir kisminin dahil
oldugu bu grup Rami iliski ag diye adlandirilabilir ve bunlarin sistema-
tik bir bigimde Osmanh merkezinden uzaklastirilmalarinin ardinda bu
dénemde yiikselise gecen Karamani agin rolii vardir.

II. Konya’nin Fethi ve Karamani Networkiin

Iktidara Yiiriiyiigii

Rami ve Karamani aglarin miicadelesinde zirve nokta makalenin cer-
ceve anlatisi olan menkibede kismen nakledilen 1481 taht miicadelesidir.
Bu miicadelede Riimi ag Bayezid'i ve Karamani Mehmed Pasa ve Seyh
Vefi ile temsil edilen Karaméni ag ise Cem’i (6. 900/1495) destekliyor-
lardi. 1481 taht miicadelesi aymi zamanda Karamani agin etkinliginin
zirveye ¢iktig1 donem olan Fatih devrinin de nihayetini simgelemekteydi.
Diger bir deyisle bu menkibeyi bir de Fatih devrinin 6zellikle ikinci yari-
sinda (1464-1481) ortaya cikan siyasi ve kiiltiirel dinamikler gergevesinde
degerlendirmek gerektir.

Fatih devrinin ilk yarisinda hizh bir bigimde fetih faaliyetinde bulunan
Osmanlilar, Karamanoglu Ibrahim Bey'in 1464’te vefatindan sonra ortaya

11 Kopriilii ve Uzun, “Aksemseddin”, 299.
12 Habib-i Karamani Vakfiyesi (1476), Vakiflar Genel Miidiirliigii Argivi, 601/204
no: 269.
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¢ikan siyasi krizi firsat bilerek Karamanl igislerine daha ¢ok karigmiglar
ve 1468’te Konya ve cevresini resmen ilhak ederek yirmi yil siirecek
Karaman'in fethi siirecini baglatmiglardi.!3 Konya’nin fethinin akabindeki
iki gelisme Karamani agini Osmanh merkezine daha siki baglayacak ve
glic iliskilerinin ortasina yerlestirecekti. Birinci gelisme Fatih'in en sevdigi
ve pek ¢ogu tarafindan veliaht gibi goriilen Sehzade Mustafa’nin (6. 878-
79/1474) Kastamonu'dan Konya'ya vali olarak atanmasiydi. Ikincisi ise
o dénem Zeyni seyhlerinin lideri sayllan Seyh Vefa'nin (6. 896/1491) ve
onunla birlikte Konya'nin énde gelenlerinin Fatih tarafindan Istanbul’a
gotiiriilmesiydi.

Konya'nin fethini takip eden bu iki hadisenin éncesinde Istanbul'da
Zeyniyye zaten gayet kuvvetli bir vaziyetteydi. Kuruldugundan itiba-
ren Zeyniyye Anadolu’ya ve Osmanli miilkiine yerlesmeye ¢aligmigti.
Zeyniyye’nin kurucusu Zeyniiddin el-Hafi (6. 838/1435) “Rim’a agkin
ategini génderdik"!* diyerek bir halifesini Amasya civarina géndermisti,
ama Zeyniyye'nin Anadolu’da kék salmasi ancak Abdiillatif-i Kudsi'nin
(6. 856/1452) 1447'de Konya'ya gelmesi ile miimkiin oldu. Abdiillatif-i
Kudsi bagta Seyh Vefa ve Taceddin Ibrahim Karamani olmak iizere
pek ¢ok halife yetigtirdi.!> Agikpasazdde de bu halifelerden birisidir.
Abdiillatif el-Kudsi 1452’de vefatindan kisa bir siire 6nce Bursa'ya geldi-
ginde, kendisi coktan Osmanl ulemasi arasinda meshur ve makbul bir
sahsiyet olmustu. Takipgileri arasinda Molla Fenari, Molla Musannifek
(6. 875/1470), Molla Hiisrev (6. 885/1480) gibi XV. yiizyil Osmanl ilmiye-
sinin zirve sahsiyetleri vardi.!® Bunlara ek olarak Abdiillatif el-Kudsi’'nin
“def'-i zarr ve celb-i nef' iciin ve muavenet-i ihvan ve mukabele-i udvan
iciin (...) tevecciih”!? ilkesini rehber alan Zeyniler diger tarikatlere kargi
kendi bulunduklari sehirleri agresif bir savunma c¢abasina giristiler.
Osmanllar arasindaki ytiksek itibarlarinin ve uyguladiklari agresif politi-
kalarn tabii neticesi olarak Istanbul'un fethi akabinde gehre ilk yerleserek
sehrin tasavvuf sahnesinde neredeyse bir tekel hale geldiler.!® Seyh Vefa

00000

13 Yildiz, 310-311.

14 Tagkoprizade, es-Sekdik, 69.

15 Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikati: Zeyniler, 95-101, 130-154.

16 Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikati: Zeyniler, 89-95; Tek, Abdiillatif Kudsi, 59-
61, 69-71.

17 Lamii Celebi, Futithii’l-miicdhidin, 552.

18 Halveti seyhi Aldeddin-i Halveti'nin Bursa ve -Istanbul’dan siiriilmesini
Zeynilerin bu 6zellikleri gergevesinde anlamamiz gerektigi, bize kendisi de bir
Zeynisempatizani olan Naksibendi seyhi Lamii Celebi soylemektedir.
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Istanbul’a 1468’de geldiginde sehirdeki Zeyni dergahi sayisi ii¢ idi ve
Seyh Vefd'nin yanisira énemli bir Karamanli niifusu da Istanbul’a yerles-
misti. Zeyniyye ve Karamani agin gii¢ toplamaya basladigi bu dénemde,
yildiz1 parlayan bir baska Karamani de Nisanci Pasa tinvantiile bilinen ve
Seyh Vefa'y: Fatih’e takdim eden Karamani Mehmed Pagsa (6. 886/1481)
idi. Nesep olarak Mevlana'ya giden bir ailenin mensubu olan Mehmed
Pasa, Konya'’da dogmus ve medrese tahsilini de orada tamamlamis-
t1.19 Yukarida Zeyniyye mensubu ulema arasinda ismi zikredilen Molla
Musannifek, Karamani Mehmed Pasa’nin hocasi, yine Zeyniyye'ye sem-
pati ile bakan devrin kudretli sadrazami Mahmud Pasa da onun siyaseten
hamisi olmugtur.?2 Mahmud Pasa’nin himayesinde 6nce nisancilik (1469)
sonra da vezirlik (1470-71) makamina getirilen, ayn1 zamanda da Molla
Musannifek’in de damadi olan Karamani Mehmed Pasa’nin yiikseliginin
sebepleri arasinda kendisinin seckin nesebi, egitimi ve yeteneklerinin
yanisira, Karamanf iliski aglarinin etkinligi de sayilmaldir. Hatta 1473-
1474 hadiseleri neticesinde hamisi Mahmud Pasa’y1 kaybeden Karamani
agy, biraz sarsilsa da Karamani Mehmed Pasa’nin Fatih’in goziinden
diismemesinin sebebi olarak da Karamani agin giiciini gosterebiliriz.
Ayrica bu tarihten sonra askeri faaliyetlerini geri plana atip idari ve huku-
ki reformlarla mesgul olan Fatih’'in Karamani Mehmed Pasa gibi medrese
kokenli ve yetenekli bir vezirden faydalanma arzusu de ihmal edilme-
melidir. 1478’e gelindiginde Karamani Mehmed Pasa’nin veziriAzamliga
terfi edildigini ve giin gectikce hastalig1 artan Fatih'in devlet islerini ona
havale ettigini gérmekteyiz.2! Karamini Mehmed Paga’'nin sadrazam
oldugu 1478 yilindan yenigeriler tarafindan katledildigi 1481’e kadar
gecen ii¢ yil Karamani agin Osmanl baskentinde ve i¢illerinde iktidari-
nin zirvesine ulastig1 donemdir. Bu devirde Karamani Mehmed Pasa’'nin
icraatlar1 hem giiciinii hem de onun diigmanlarini arttirmaktaydi. Ornek
olarak kazaskerligin Anadolu ve Rumeli olarak ikiye ayrilmasini protesto
edip istifa eden Muslihuddin Kastallani (Kestell) (6. 901/1496) verilebilir.

19 Kiiciikdag, “Karamani Mehmed Pasa”, 449-451.

20 Mahmud Paga’nin Zeyniyye olan iligkisi icin bkz. Ongéren, Tarihte Bir Aydin
Tarikatu: Zeyniler, 160-161.

21 Bu noktada Kivami, Kemalpasazade, Asikpasazade gibi tarihgilerin Karamani
Mehmed Pasa’nin Fatih {izerindeki etkisini anlatan ifadelerini, Fatih'in son
zamanlarindaki tepki ¢eken reformlarini Karamani Mehmed Paga’ya ham-
letmek saikiyle yapilan miibalagalar seklinde gormek gerekir. Bu ifadeler icin
bkz. Kiigiikdag, “Karamani Mehmed Paga”, 450. Bununla birlikte bu donemde
Karamani Mehmed Pasa’nin iktidari tizerinde ¢agdas ve modern tarihgilerin
ittifak ettigi bir vakiadir. :
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Bu donemde Karamani agin en énemli kaygis1 hastaligi giin gectikge
artan Fatih'in yerine -Sehzade Mustafa’nin 1474’teki vefatinin ardindan
Konya'ya vali olarak gonderilen- Sehzade Cem'’i tahta gegirmektir.??
Celebi Halife’nin menkibesinde ifade edildigi gibi SeyhVefa ve Karamani
Mehmed Pasa ile ittifak halinde (bu ittifaki Karamani ag: diye okumak
gerekir) Sehzade Cem’in rakibi Bayezid’e ve onun etrafina toplanan
Rumi aga kars1 harekete gegmigtir. Ornegin bu dénemde Istanbul’dan
gonderilen bir ferman Bayezid'in Amasya’daki miisahiplerinin idamin
emreder. Bu miisahiplerden birisi, Miieyyedzade Abdurahman Efendi
(6. 922/1516) Bayezid'in gayretleri ile kacabilecek, daha sonra Bayezid
tahta gegtiginde Istanbul’a gelerek yukarida Karamani Mehmed Paga ile
¢ekismesi not edilen Molla Kastallani'ye damat olacaktir.23 Bu siyasi kon-
jonktiirde Fatih'in doguya olacak bir sefer i¢in beylerbeylerine Konya’da
orduyu toplama emri gondermesi, Bayezid’in basini ¢ektigi RGmi ag
icin de bir panige neden olacakti. Bu panigin derecesini Topkapi Saray:
arsivlerinde bulunan ve Fatih’in Bayezid'in yaninda bulunan bir adam
tarafindan gizlice yazilan mektupta su sekilde ifade edildigini goriiriiz:

(..) Haliyen kapucular geliib éte canibe beylerbeyiler varmak emr olundugu
ve sayir beylerbeyiler dahi cemiyyet etmek emr olundugu ve bu canibe sefer-i
hiimdyun ¢aguruldugu haberigeldikde nihayet mertebe bihuzur ve muteellim
her biri hayret vadisine diisiib perisan olmuglardur. (...) Sefer sadasi olahdan
berii nihayetsiz mertebe miiteellimdir, (...) miifsidlik edenlerin ve edallerin
bazi biz canibe tabi olub bize muvafik soyler oldular. Heman ol canibe iig
dort kimesne kalmugtir.2*

III. 1481 Taht Miicadelesinin Yansimalar:

Karamani ve Rami aglar arasinda 1481 baharinda zirveye ulasan
bu siyasi gerilim Fatih’in 3 Mayis 1481’de vefati ile sicak bir ¢catismaya
déndii. Menkibede ifade edildigi gibi bu miicadelenin neticesinde Rami

00000

22 Fatih'in hastahg) gayet yaygin bir bilgi idi. Bunu hem devrin Avrupa kayitlarin-
da hem de bazi Osmanl eserlerinde gormek miimkiindiir. Mesela Mayis 1480
tarihli bir Falndme’de Fatih'in bir y1l icinde bir sefer esnasinda vefat edecegi
yazar. Bkz. Tali‘-i Mevlid, 86b. Aym sekilde Fatih’'in hastahikh halinin cagdasi
Philippe de Commines tarafindan tasviri icin bkz. Babinger, Mehmed the Con-
queror and His Time.

23 Taskoprizade, eg-Sekdik, 291-292.

24 Topkapi Saray Arsivi, E. 8335.
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ag kazanarak Bayezid'i tahta gecirdi. Birbiri ile ilintili bir dizi gelisme,
yani Karamani Mehmed Pasa'nin 6ldiriilmesi, Bayezid'in tahta ge¢mesi,
Seyh Vefa'nin 6lene kadar siirecek bir uzlete ¢ekilmesi ve Istanbul'un
basta Halvetiyye olmak tizere diger tarikatlere agilmasi, Karamani agin
ve Ozellikle de Zeyniyye’'nin agir darbe almasina yolacti. Bir zamanla-
rin kudretli Zeyniyye tarikati XVI. yiizyilda inkirazin esigine gelirken
Halvetiyye giderek biiyiidii ve imparatorlugun en yaygin tarikati haline
geldi. Kisacas1 1481’deki krizde alinan siyasi tutumlar (Cem ya da Bayezid
taraftarhigl) kisiler ve gruplarin hangi aga dahil olduklarina dair bir tur-
nusol kagidi hiikkmiindedir. Buna bir bagka 6rnek yukarida bahsi gecen
Molla Kastallani’nin iliski aglaridir. Molla Kastallani, Karamaniagin, daha
dogrusu bu agin en 6nemli tiyesi Karamani Mehmed Pasa’'nin politikala-
rinin magduru olmustur. Damadi Miieyyedzade Abdurrahman da benzer
bir magduriyet yasamistir. Dolayis! ile Molla Kastallani ve Miieyyedzade
Abdurrahman’in arasindaki iliskinin bir vechesinin de 1481 krizinde
icinde bulunduklarn siyasi hizip, yani Rimi ag oldugu sdylenebilir. Bu
agin baska mensuplar1 da Molla Kastallani’nin 6grencileri olmustur.
En giizel 6rnek Tacizade Cafer Celebi'dir (6. 921/1515). Babasi Sehzade
Bayezid'in Amasya’daki defterdar olan Céfer Celebi Molla Kastallani'nin
ogrencisi ve ayn1 zamanda yukarida gecen Celebi Halife menkibesinin de
babasi iizerinden ravisidir. Cafer Celebi'nin kariyeri, aynen Miieyyedzade
Abdurrahman gibi II. Bayezid devrinde yiikselise gecerken, Molla
Kastallani’nin bir bagka talebesi onu reddedecekti, ¢iinkii o, Karamani
aga mensuptur. Bu talebe Cemal Halife olarak da bilinen Halveti seyhi
Cemaleddin Ishak Karaméni’den bagkasi degildir. Cemaleddin I1shak
Karaméani'nin hikayesi 1481 siyasi krizinin miiteakip Rimi ve Karaméani
aglarin ¢ekismesi hakkinda yaklagimimizi daha niiansh bir hale getire-
bilir. Unlii bir hattat da olan ve Fatih'in takdirini kazanan Cemaleddin
Ishak Karamani, Molla Kastallani'nin 6grencisi iken tasavvufa meylet-
mistir.2®> Molla Kastallani’den nasil sogudugu kendi agzindan su sekilde
nakledilmektedir:

Hac yolundaki arkadagslarimdan birinde Katip Ergun’un hattiyla yazilmig bir
mushaf vardi. Bumushafiondan alarak o sirada IstanbulKadisi olan hocam
Molla Kastallani'ye gotiirdiim. Mushafi inceledikten sonra “Sahibikagdirhem
istiyor?” dedi. Ben de “Alt1 bin dirhem” dedim. “Cok” diyerek mushafi bana
geri verdi. O sirada Karaman ilinden cins atlar getirilmisti. Atlardan birini

25 Ongéren, “Karamani Cemaleddin Ishak”, 448-449.
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on bin dirhem vererek satin aldi. O an kendi kendime “llim yolunda Molla
Kastallani gibi olamam. Omriiniin son deminde olmasinaragmensu hiline
bir bak” dedim. Bu olay, ilim yolundan ayrilarak sifilerin yoluna meyletmeme

sebep olmugtu.?6

Karaman’dan getirilen atlar galip ihtimalle o donem Karaman’in
fethi neticesinde elde edilen ganimetten olmahdir. Molla Kastallani'nin
parasini degerli bir kitaptan ziyade bu atlara layik gérmesi bir hattat olan
Cemaleddin Ishak Karamant'yi etkileyerek onun tasavvufa yonelmesine
neden olacaktir. Bu noktaya kadar bu hikaye menakibname literatiiriin-
de siklikla rastlanan bir tiirden kabul edilebilir ve Rtimi ve Karamani
aglara dair bir kanit olmayacagi pekala iddia edilebilir. Lakin bu menki-
beyi de ayn1 yukaridaki Celebi Halife menkibesi gibi tarihsel baglamda
okumahyiz. Cemaleddin Ishak Karamani’'nin hangi seyhe, nerede ve
ne zaman intisab ettigi burada 6nemli bir sorudur. Cemaleddin Ishak,
Istanbul’da bagka bir geyhe intisap yerine Konya'ya gidecektir ve oraya
da Amasya’dan yeni gelmis, yukanda bahsi gegen Habib-i Karamani'ye
intisap edecektir. Tarih ise 1481 civandir. Konya'ya yerlesen Cemaleddin
Ishak ve seyhi Habib-i Karamani, Bayezid devrinin tamaminda (1481-
1512) Istanbul'a ayak basmamuglardir. Diger bir deyisle Fatih devrinde
Rami agin mensubu olan Halvetilere kapanan Istanbul kapilar1 bu
sefer de Karamani agin mensuplarina kapalidir. Habib-i Karamani’nin
Bayezid Amasya valisi iken kurduklarn yakin iliskiye yukarida deginil-
misti. Onemli bir Halveti seyhinin, 6zellikle de Bayezid tarafindan taltif
edilmis ve Amasya civarinda tekke kurmus birisinin Rim1i ag1 mensubu
oldugunu pekala iddia edebiliriz. O halde Rimi agin diger mensuplari,
ornegin Miieyyedzadeler, Celebi Halife, Tacizadeler ve $eyhii’l-hattatin
Hamdullah gibi Bayezid devrinde Istanbul’a taginarak kariyerinde zirveye
¢ikmak yerine neden hem Habib-i Karaméni hem de halifesi Cemaleddin
Ishak 1481 civarinda Konya'’ya gitmisler ve Bayezid'in hiikiimdarhg
boyunca Istanbul’dan uzak kalmiglardir? Bu sorunun cevab: Habib-i
Karamani'nin 1481 baharinda Fatih'e yazdig gizli mektupta bulunabilir.
Kisaca bu mektupta Habib-i Karaméani Fatih’e Cem Sultan’i destekledigi-
ni ilan etmis ve Riim1 agdan Karamani aga ge¢menin ilk adimim atmustir.
Mektup her ne kadar Fatih'e hitap etse de, Habib-i Karamani yazdiklarini
okuyanin ¢ok hasta olan padisahtan ziyade Karamani Mehmed Pasa
olacaginmi tahmin etmis olmalidir. Mektubun Topkap: Saray: Arsivlerinde

26 Taskoprizade, es-Sekdik, 369.
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bulunmasi ve Habib-i Karaméani'nin Bayezid devrinde ihsan-1 sahdneden
uzak tutulmasi olarak gésteriyor ki, mektuptan Bayezid dahi haberdardur.
Habib-i Karamani Istanbul’'u géremeden 1496’da olecektir ve halifesi
Cemaleddin Ishak Istanbul’a gitmek i¢in Bayezid'in 1512’de 6lmesini
beklemek zorunda kalacaktr.

II. Bayezid devrinin 1512’de son bulmasi Karamani agin da
Istanbul’dan diglanmasini bitirmigtir. I1. Bayezid’den Yavuz Sultan
Selim’e geciste, 1481 krizinin benzerini yani tarihin bir kere daha tekerriir
ettigini gézlemliyoruz. Nasil ki 1481’de Istanbul'daki yerlesik Karamani
ag Konya'daki Sehzade Cem'’i desteklemisler ve tahta diger adaymn gec-
mesinin bedeli 6demislerdi, ayn sekilde II. Bayezid devrinin sonlarina
dogru Istanbul’da etkin olan Rami ag taht i¢in Amasya valisi Sehzade
Ahmed’in (6. 1513) arkasinda bulunmuslar ve tahta gectikten sonra
Yavuz Sultan Selim’in gazabina ugramiglardir. Bu dénemde yukarida
Molla Kastallani'nin 6grencisi olarak adi gecen Tacizade Cafer Celebinin
(6. 921/1515) idamina, Mileyyedzdde Abdurrahman’in kazaskerlikten
azline ve konaginin yakilmasina, Yavuz tarafindan Celebi Halife’nin
Kocamustafapasa’da kurdugu zaviyenin yikim emri verilmesine ve daha
pek cok hadiseye rastlariz. Rimi ag siyasi elitin gazabina ugrarken,
Karamani agdan Cemaéleddin Ishak Karamani Istanbul’a davet edilecek
ve iki tane zaviye agacaktir. Lakin bu yeni donemde Zeyniyye’nin yeni-
den canlanmasi artik miimkiin géziikmemektedir. II. Bayezid devrinde
Istanbul'daki pek ¢ok Zeyni tekkesi kapanmug, Seyh Vefa'nin vefatindan
sonra tarikati epey kiigiilmiistii. Bu devirde Zeyniyye’'nin ¢okiistiniin tek
istisnas1 makalenin bagindaki siirde Karamanilere hincini agikga ifade
eden, RGmi ag mensubu ama Konya’da Zeyniyye'ye de intisap etmis
Agikpasazade’'nin damadi ve halifesi Seyyid Velayet'in (6. 929/1522)
tekkesi idi.2” Bayezid devrinde popiilaritesini koruyan Seyyid Velayet,
Sultan Selim devrinin baslarinda Rimi aga yapilanlara bigane kalmadi.
TaskoOprizade’den iki anekdot, Seyyid Velayet'in hem Yavuz’a hem de
Cemaleddin Ishak Karaméani'ye olan mesafeli tavrim gostermektedir:

...o giinlerde $ehzade Selim siifi seyhlerine giderek onlarin feyiz ve bereketin-
den istifade etmek isterdi. Stifi seyhleri kendisine saltanati miijdelemislerdi.
Seyyid Velayet hazretleri Sehzade tarafindan gagrildiginda, 1srarin1 gérmeden
davetine icabet etmemisti. §ehzadenin 1srar1 sonucu yanina gittiginde Selim

27 Tagkoprizade, es-Sekdik, 369; Sahin, “Seyyid Velayet”, 75-77.
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Han kendisine saltanat meselesini sormustu. Bunun iizerine Seyyid Velayet
soyle dedi: “Sultan olacaksiniz, ama émriiniiz uzun olmayacak.”28

Vezir Piri Paga Istanbul’da bir zaviye insa ettirmis, Seyh Cemal Halife
bu zaviyeye oturmustu. Piri Pasa Rebiiilevvel ayinin gecelerinden birinde
Mevlid-i Nebi'yi dinlemek i¢in zaviyeye gitti. Ulema ve seyhlerden olusan
bir topluluk zaviyede bulunuyordu. Bunlar arasinda Seyyid Velayet de
mevcuttu. Seyyid Velayet, mescidin disindaki sofaya oturmus, basi éne
egik murakabeye dalmisti. Neden sonra bagini kaldirarak sdyle dedi: “Su
anda acik bir kesif yoluyla 6grendim ki bu zaviye Seyh Cemal Halifenin
vefatindan sonra medrese olacak, bir daha ebediyen zaviye olmayacak-
tir.” Aynen dedigi gibi olmustur.?®

IV. Sonug: Sahn-1 Seman’dan Siileymaniye’'ye Anadolu Ulema
Iligki Aglar1 ve Siyaset

1481 taht miicadelesinde alinan siyasi tavirlar ve bu tavirlarin sonraki
onylllara yansiyan neticeleri tarihgilere pek ¢ok acidan Anadolu'nun bu
iki aginin yapisi ve imparatorluk merkezinde nasil karsi karsiya geldi-
gine dair 6nemli ipuglan verir. Bunlardan hareketle Anadolu aglarinin
Osmanh ilim ve tasavvuf geleneginin olusmasindaki roliinii daha niiansh
getirme adina bélgesel hizipgiligi (regionalism) 6nemli bir faktor olarak
sunmay! amaglamistir. Ri2mi ve Karamdni olarak ifade ettigimiz XV. ve
XVLyiizyilin ilk yarisinda etkin olan bu iki Anadolu ag1 Istanbul’da Sahn-1
Seman basta olmak iizere pek ¢cok akademik kurumun ve Istanbul’'un
onemli tarikat organizasyonlarinin olugsum siireclerinde etkin birer aktor
olmuslardir. Her ne kadar makalenin agirhgi bu aglann tasavvuf cihetin-
de olsa da, sosyal gruplar olarak mutasavviflar ve ulema arasinda kati bir
¢izgi cekilemeyecegi icin benzer iddialar, Osmanl ilim geleneginin tesek-
kiilii baglaminda da ortaya konabilir. Ornegin 1481 krizinde RQmi agin en
onemli aktorlerinden biri olan, ama makaleyi muhtasar tutmak bakimin-
dan bahsi gegmeyen Bayrami geyhi Muhyiddin-i Iskilibi (6. 920/1514-15),
Ebiissutid Efendi’'nin (6. 982/1574) babasidir. Sonradan “Hiinkar Seyhi”
diye adlandirilacak olan Muhyiddin-i Iskilibi’'nin baglantilan sayesinde
Ebiissuad iyi bir egitim alacak ve XVI. yiizyiln zirve figiirii olacaktir.
28 Taskoprizade, es-Sekdik, 346; Ceviri igin bkz. Tan, Osmanl: Bilginleri, 263-64.
29 Taskoprizade, es-Sekdik, 347-348; Ceviri igin bkz., Tan, Osmanl: Bilginleri, 264.
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Yani bu aglarin ortaya ¢ikarilmasi ve anlagilmasi Osmanh Imparatorlugu
ulema biirokrasisinde tebariiz eden sahislarin yiikselmeleri, iktidarlar:
ve gozden diismeleri hakkinda 6nemli bilgiler verebilir. Benzer gekilde
bu aglar bazi devirlerde 6ne ¢ikan tartismalarin taraflarim1 anlamak icin
de kilit role sahiptir.3°

Burada bu aglarin yapilar1 hakkinda bazi tespitler yapmak ve sorular
sormak gerekmektedir. Oncelikle bu aglar yekpare ve tek renkli bir yapi-
ya sahip degillerdir ve belli bir tarikat kimligiyle yiizde yiiz 6rtiigmezler.
Ornegin her ne kadar tarikat aidiyetleri (Halvetiyye ve Zeyniyye) sirasiyla
Rami ve Karaméni aglarinin temel 6geleri ise de aga mensubiyetin temel
sart1 degildir veya bu tarikatlerin her iiyesinin ayni siyasi tavra sahip oldu-
gu iddia edilemez. Buna en iyi iki 6rnek olarak Zeyni oldugu halde Rmi
agadestek veren Agikpasazade ve damadi Seyyid Velayet verilebilir. tkinci
olarak bu aglar sabit ve donemin doniisiimlerine karsi duyarsiz degiller-
dir. Yani siyasi ve kiiltiirel konjonktiir bu aglarin iiyelerinin tavirlarim
ve aglarn biitiiniinii degistirebilir. Ornek olarak Habib-i Karamani'nin
once Rami sonra da Karamani aga miintesip olmasini verebiliriz. Aglarin
tavir degisikligine de 6rnek olarak XV. yiizyilin ortalarinda Naksibendiyye
halifeleri ile miinazaa ve rekabet i¢cinde olan Zeyniyye’'nin XVI. yiizyil-
dan itibaren Naksibendiyye'ye karsi tavrin1 yumusatmasi verilebilir.
Zeyniyye halifeleri tarafindan yetistirilen ve onlara biiyiik saygi besleyen
ama Naksibendiyye seyhi olan Lamii Celebi buna misaldir. Lakin bu
devir Osmanh Anadolu’su hakkindaki yapilan tiim galigmalarda goriilen
kaynak problemi burada da ortaya ¢ikmaktadir. Elimizdeki kaynaklarin
neredeyse hepsinin biyografi, tevarih ve menakibname tarzi anlatilar
(narrative) olmasi ve bunlarin da tarafgirlik ihtimallerinin yiiksekligi,
6nemli bir sorundur. Bu sorunu agmak i¢in bu makale bu tarz anlatilarin
yanina mektuplar ve vakfiyeler gibi arsiv belgelerini de eklemistir.

Son olarak bu aglar hakkinda iki dnemli soruyla bu makaleye nokta
koymak istiyoruz. Birincisi bu aglarin isleyis mekanizmasi hakkinda daha
fazla neler s6ylenebilinir? Makalede aglarin siyaset ehli ile olan iligkileri
agirhikl olarak ele alindi. Ama bu aglarin toplumun kalan kisimlariyla
iliskileri hakkinda neler bilebiliriz? 1kinci ve daha 6nemli soru, bu tarz
aglar ile Osmanlr’da fikir diinyasy, iiretilen ilim arasinda nasil bir bag
oldugudur. Belli aglarin belli edebi ya da ilmi metinlere yogunlastiklarim

30 Ornekigin bkz. Karatas, “The Cash Endowinents: A Multi-Faceted Legal Deba-
te in the Age of Suleyman the Magnificient”, 45-66.
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ve doniistiirdiiklerini iddia edebilir miyiz?3! Tiim bu sorularin cevap-
larin1 Osmanli ilim ve tasavvuf geleneginin dogum anina sehadet eden
ve “Sahn-1 Semédn’dan Siileymaniye’ye” de ifade bulan yiizyilhk dénem
tizerine yapilacak yeni calismalar verecektir.
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iran’dan Siinni Kagisi ve Osmanh
Devleti’nde Safevi Karsiti
Propagandanin Yayginlagmasi: Hiiseyin
b. Abdullah el-§irvani’nin Mesiyanik
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Safeviler’in Sah Ismail’in 6nderliginde gézardi edilemez bir siyasi
gli¢ olarak ortaya ¢ikigi Osmanbh eliti arasinda panikten ziyade saskinhk
ve merak uyandirmistir. Anadolu ve Rumeli kirsalindaki etkin ve yaygin
Alevi niifusuna ragmen XVI. yiizyil 6ncesinde Osmanl eliti arasinda
Alevi-Sii karsit1 dikkate deger bir siyasi veya kiiltiirel faaliyet yoktur.
Seyh Bedreddin hareketini hari¢ tutarsak, ¢ok sayida, ancak genellikle
Osmanl yonetiminin bekasim tehdit etme giiciinden uzak, ideolojik
olarak da isyanin 6tesinde devrimci bir proje kurgulamayan Tiirkmen
agiretlerinin ya da Bektasi/Alevi dervis topluluklarinin baskaldinlari
mevcut Siinni fikih anlayisiyla gayrimesrulastirilmig, ancak keskin bir
mezhepgi sdylem iiretmemistir. Onegin “Rafizi”, “rafaza”, hatta “Sia”,
onaltinci yiizyil 6ncesinde mevcut vakalarin algilanmasinda nadiren
kullanilan, daha ¢ok kitabi terimlerdir. Osmanl elitinin Bektagileri/
Alevileri $ii olarak goriip gérmediklerini kesin bir dille séyleyemesek de,
en azindan mezhep kimligi konusunda genellikle ilgisiz olduklarin ifade
edebiliriz. Aym1 durumu Osmanh yonetimine karsgl, o veya bu sebepten
dolayi olusan bagkaldir hareketleri icerisinde yer alan Bektasi/Alevi yapi-
lanmalan i¢in de sdyleyebiliriz. Yani ne Osmanl Siinnf eliti arasinda ne
de Bektasi/ Alev1i kitlelerinde biri digerini mezhebi anlamda 6tekilestiren
bir algilamanin en azindan baskin olmadigini gériiyoruz. Bir adim daha
atarak, Osmanl elitinin genel itibariyle Siilik konusunda hi¢ de birikimli
ve hazirhkh olmadiklarini, konuyla ilgili malumatlarinin medreselerde
okutulan kelam kitaplarinin verdigi teorik tammlamalardan ibaret oldu-
gunu diistinebiliriz.
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Safeviler'in ortaya ¢ikisi 6ncelikle siyasi bir tehdit olarak algilanmus,
Osmanlhlar'in Safevi ideolojisini 6grenmeleriyle birlikte ayn1 zamanda
mezhebi bir karsithga da doniismiistiir. Buna ragmen, algilanan siyasi
tehdit savas ve anlagmalar yoluyla bertaraf edilmesine ragmen ideolojik
catigma ve mezhebi karsithik derinleserek devam etmistir. Pratik yansima-
larin bir kenara birakirsak, Osmanl eliti arasinda XVI. yiizyil sonlarindaki
Sif karsithginin ayni yiizyiin baslangi¢ onyillarina kiyasla ¢ok daha ayns-
tirici veiyi bilgilendirilmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Osmanl eliti
Siinni kelam literatiiriinde zikredilen “firak-1 dalle” ile Safevi $iasi arasin-
daki benzerlikleri ancak tedricen kurabilmistir. Bunun baslica sebepleri
Safeviler’'in 6ncelikle bir tasavvuf hareketi olarak ortaya ¢ikmis olmalari,
inanclarinm ifade ettikleri sembolik dilin esnekligi ve siirekli degisiyor
olmasi, ve Osmanhlarin o déneme kadarki mezhebi farliliklar konusun-
daki ilgisizligidir. Safevilerin ele gecirdikleri bolgelerden kagarak Osmanl
Devleti’'ne siginan ve hiisniikabiil géren Siinni ulema, mutasavvif benzeri
egitimli gocmenler Safeviler'in Rafiziler'le 6zdeslestirilmesinde ve dogru
yada yanils, Safevi Siiligi'nin inang diinyasi ve politik sdylemi konusunda
Siinni Osmanh elitinin bilgilendirilmesi ve mobilizasyonunda etkin bir
islev gormiislerdir.

Bu Siinni siginmacilar arasindaki en atesli anti-Safevi propagandistler-
den biri Hiiseyin b. Abdullah es-Sirvani’dir (6. 947/1540). Sirvani’'nin telif
ettigi li¢ uzun risale Osmanh doneminde Safeviler ve kizilbaghk iizerine
yazilmis en teferruath bilgileri ve en sedid Siinni degerlendirmeleri icer-
mektedir. 946/1539 tarihinde Farsca kaleme aldig1 er-Risdletii’l-adliyye
(Revan 1035) adl eserini ve yine yakin tarihlerde Mardin’de Arapga
olarak yazdig el-Ahkdmii'd-diniyye (Reisiilkiittab 1201-1) ve Tiirkge telif
ettigi Risdle fi't-tasavvuf (Cebeci 2705) adh eserlerini Sultan Siilleyman’a
ithaf etmis, birer kopyalarin1 Haydar Aga eliyle hiikiimdara gondermistir.
Isimlerinden de anlasilacag gibi, risaleler sirasiyla siyasetname, kelam
ve tasavvuf metinleri tarzinda yazilmistir. Ancak her ti¢ risalenin de ana
konusu Safeviler’in inang ve faaliyetleri, Ehl-i Siinnet’'in konuyla ilgili
hiikiimleri ve bu konuda Osmanh Devleti ve ileri gelenlerinin tizerine
diisen yiikiimliiliiklerdir.

Miiellif bu ii¢ risalede siyasi ideoloji, akide ve tasavvuf temelli argii-
manlarla Safeviler'e yonelik yiirtitiilmesi gereken kiilli bir aksiyon plani
ortaya koymustur. Risalelerin sultana ithaf olunmakla birlikte, ii¢ farkh
dil ve tarzda yazilmis olmasi 6ncelikle Osmanl cografyasinin da 6tesinde
ti; farkh genel kitleye hitaben kurgulanmis oldugunu gostermektedir.
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Risdletii'l-adliyye'nin genis hitap kitlesi olan Hindistan’da Babiirsahlar,
Maveraiinnehr’de Seybaniler, Kafkaslar'da Sirvangahlar, Anadolu’da
Osmanlilar olmak iizere Safeviler'i ¢evreleyen Siinni devletlerin agirliki
siyasetname dili Farsgadir. Benzeri sekilde, el-Ahkdmii'd-diniyye ise ule-
manin ilmi miitalaa ve iletisim dili olarak Arapga ve arzettigi goriislerin
baglayici olmasi amaciyla kelam terminolojisiyle ifade edilmistir. Risdle
Sfi't-tasavvuf un dilinin Tiirkge ve esoterik tabirlerle yiiklii olmasinin sebe-
bi ise Balkanlar'dan Orta Asya’ya degin daginik kitleler hélinde yasayan
ve Safeviler’in en giiglii taraftar tabanini olusturan Tiirkmen diasporasin-
daki popiiler tasavvufi geleneklerin agirhikh ifade dilinin Tiirkge olmasi-
dir. Sirvani, Safevi Kizilbaghgr'na dair one siirdiigii teferruath malumati
ve provokatif goriislerini eskatolojik bir baglamda sunmustur. Boylece
normalde ilmi bir tartismanin ya da diplomatik goriismelerin konusu
olabilecek meselelere tarih Gtesi ve varolugsal bir anlam atfetmistir.
Safeviler, Ehl-i siinnet dairesinde dini hassasiyetleri haiz olup bu metin-
lerin icerigine vakif olan bir muhatabi derinden etkileyecek ve harekete
gecirecek derecede keskin bir dille diismanlastirilmigtir.

Sirvani’'nin, ayet ve hadis yorumlari, evliya sozleri ve ulema goriis-
lerine dayandirdig iddialarina gére Safeviler’in ortaya ¢ikisi kiyamet
alametlerindendir. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi'den (6. 910/1504-1505) naklen,
ulema ve suleha arasinda meshur oldugunu kaydederek zikrettigi bir
hadiste, Hz. Muhammed (a.s.) ahir zamanda sapik ve sapittiran (dall
ve mudill), kendilerini Stfiyye olarak adlandiran, sesleri essek sesi gibi,
s6z ve amellerinde haram ve helale aldirig etmeyen (miibdhiyye), miisrik
ve miirtedlerden daha sedid bir kavmin ¢ikacag! konusunda iimmetini
uyarmugtir.! Sirvani bu taifenin Kizilbag olduklarini tayin etmekle kalmaz,
ayni zamanda Kizilbas toplulugunun Rafaza firkas! oldugunu 6ne siirer.
Osmanl polemik yazarlar arasindaki yaygin egilime uygun olarak, Hz.
Ali taraftarligini ¢agristiran ve Ehl-i siinnet indinde Islam dairesi iginde
goriilmesini gerektiren Sii tanimlamasini ise hi¢ kullanmaz. Rafaza, her ne
kadar $ia teriminin esanlamhsi olarak kullanilagelmis olsa da, d6nemin
Siinni keldmcilarinin genellikle gulat-1 Sia olarak tanimladiklari ve 1slam
dairesi diginda tuttuklari, dalaletten ziyade irtidad ile irtibatlandirdiklar
itikadi firkay1 temsil etmektedir. Rafaza konusunda siyasi ihtilaflarin
baggosterdigi erken Islam tarihinden itibaren zengin bir Siinni-merkezli
reddiye literatiirii olusmustur. Boylece, Sirvani Kizilbashg Rafizilik ile

1 Sirvénti, Risdletii’l-adliyye, 4a-4b.
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aynilestirerek hem Siinni teolojisinde kategorik bir tanimlama yapmis
oluyor hem de bu konuda Siinni kelam geleneginin sundugu rafine bir
elestiri repertuarinin bahsettigi imkanlarn kullanmis oluyor.

el-Ahkdmii'd-diniyye'nin resmettigi sekliyle Osmanl-Safevi catigmasi,
fitnenin bertaraf edilmesi ve bozulan nizamn tekrar ihdas edilmesi gibi
olagan bir miicadele degildir. Bilakis, hak ile batil arasindaki ontolojik
tezadligin geregi olarak yeryiiziinde Hz. Adem’le baslayan ve kiyamete
kadar siirecek olan ana éavasm nihai agsamasidir. Bu nedenle, Kizilbashgi
tanimlarken sadece Islam tarihi degil, hatta daha ¢ok, Islam 6ncesi
peygamberler tarihinden emsal verilmistir. Diger yandan, daha somut
olarak, Osmanl-Safevi miicadelesi, basit bir Siinni-$ii mezhep ¢atigma-
sinin Otesinde, Kur’an’da zikredilen ve Romalilar'in (Bizans) galibiyetinin
miijdelendigi Roma-Fars savasinin devami olarak takdim edilmistir. Bu
denklemde hakikati temsilen Osmanllar’a diisen yiikiimliiliik ortaya
¢ikan bu dhir zaman fitnesini bertaraf etmek icin kendilerine yiiklenen
ilahi misyon geregi seferber olmakdir. Sirvani, Kizilbaghg tasvir ederken
Safevi baskisindan kagan biri olarak kisisel husumetini yansitmaktan
kaginmamustir. Safevi propagandasinin mesiyanik ve esoterik mesajla-
rin1 yakindan bilen biri olarak, Osmanli-Siinni tarafinin yiirtitecegi karsi
propaganda unsurlarin Safevi dini séylemini kendi deyimleriyle etkisiz-
lestirecek sekilde kurgulamsgtir.

Sirvani’'nin Safevi Rafiziligine yonelik en agir suglamasi tenasiih inan-
cidir. Buna gore, esmé-i hiisnddan olduguna inandiklan “$Sah”dan murad
ya Ali b. Ebi Talib ya da Ismail b. Haydar ve onun evladidir.2 Daha somut
olarak, zamanin réfizileri Sah Ismail'in Tahmasb’da tecessiim ettigine
inanmaktadirlar.3 Osmanl-Safevi iligkilerinin gérece durgun seyrettigi
bir dénemde yapilan bu gézlemin amaci Osmanl yonetimini ve Ehl-i
stinnet toplulugunu uyar1 amaci tagimaktadir. Yani $Sah Ismail’in Sultan
Selim tarafindan onur kiric1 bir yenilgiye ugratilarak bertaraf edilmis
olmasi Rafiziligi ortadan kaldirmamustir. Bilakis, Rafizilik tahta gecen her
sahla birlikte déngiisel olarak kendisini yeniden iiretmektedir. Sirvani’nin
resmettigi Rafizilik inancina goére Sultan Selim 6lmiis, Sah Ismail ise
tanrisal vasiflara haiz ve oliimsiiz olarak evladinda yasamaya devam
etmektedir. Sirvani'ye gore bu inang Safevilerin, Isa (a.s.) ve Uzeyir’e (a.s.)
ilahlik atfeden Hristiyan ve Yahudilerden daha zararh oldugunu goster-

2 Sirvani, el-Ahkamiid-diniyye, 109a.
3 Sirvani, el-Ahkamiid-diniyye, 118b.
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mektedir, ¢iinkii bu iki dinin batl inanglar1 Islim diniyle zail olmusken
Safeviler ayni inanci tekrar diriltmeye tesebbiis etmektedirler. Dolayisiyla
miiellifin goziinde Safeviler hem Islam dairesinin disinda hem de kiifiir
dairesinin en tehlikeli ve asir1 noktasindadirlar. Ona gore, mesele siyasi
bir tehdit degil, Islim dininin bekasina ait kiilli bir tehditdir ve askeri bir
galibiyetle sonlandirilacak bir ¢atisma degildir.

Sirvani bir yandan Safevileri elestirirken diger yandan da Osmanlilar'in
temsil ettigi dogru yolun haritasini ¢izer. Buna gore Safeviler Osmanlilar’a
referansla birebir otekilestirilirken, Osmanllar’da, zikredilen olumsuz-
luklarin birebir tersini temsil etme anlaminda, negatif tanimlamayla res-
medilmistir. Kisaca Osmanlilar ve Safeviler inang, siyaset ve maneviyatta
birbirinin telifi gayrikabil ziddidirlar. Bu konuda verdigi gézalici 6rnekler-
den biri iki hanedanin ihtida ve irtidad sicilidir. Sirvani’ye gore Safevileri
diger batil firkalardan ayiran en 6nemli vasiflar onlarin ayn1 anda hem
yoldan ¢ikmis hem de yoldan ¢ikaran bir inang ve giice sahip olmala-
ridir.* Buna mukabil Osmanlilar hem dogru yolda hem de dogru yola
getiren bir hanedandir. Bu konuda, Safevilerin iggal ettikleri topraklardaki
Siinni miisliimanlarin ¢ocuklarini gii¢ zoruyla kendi inanglarin1 kabule
icbar ettiklerini, dolayisiyla dinden ¢ikardiklarim1 kaydeder. Osmanhlar
ise devsirme sistemiyle bunun tam tersini yapmaktadir. Yam y6netimi
altindaki gayrimiislimlerin cocuklarini devsirerek ihtida etmelerine vesile
olmaktadir. Sirvani’nin Osmanllarin Islam’a hizmetlerine sahit olarak
zikrettigi devsirme uygulamasi Osmanh elitinin genelde sessiz kaldig:
bir konudur. Muhtemelen Islam hukukuna gére arzettigi mesruiyet
probleminden dolayr Osmanh ulemasi meseleyi tartigmaktan kaginmis,
hanedan: 6ven edip ve tarihgiler de genellikle konuyu gormezden gel-
mislerdir. Sirvani haricten gelmekle muhtemelen Osmanl siyasetinin bu
hassasiyetinden habersizdir ve devsirme sistemini Osmanlilarin en ayirici
vasiflarindan ve dini mesruiyet gostergelerinden biri olarak gormektedir.

Sirvani Siinni hassasiyetine hitab edecek sekilde Safevi sapkinhgi-
nin uzun ve provokatif bir listesini sunar. Sirvani'ye gore hak ve helal
tamimayan Kizilbas Safeviler, kendilerinde vehmettikleri ilahi otoriteyle,
zina ve igki gibi haramlari tecviz etmekle,> Sah Tahmasb'1 ise bahusus
ensest iligkide olmakla itham eder. Fakat bu diger dalle firkalarinda da
goriilebilecek ve kendilerine ait bir sapkinliktir. Osmanhlari onlara kargi

(A NN NN )
4 Sirvani, Risadle fi't-tasavvuf, 5a-b.
5 $irvani, el-Ahkamiid-diniyye, 147a; Risdletii'l-adliyye, 3b.
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miicadele etmesini gerektiren esas sebep ise Safevilerin diger Siinni miis-
liimanlara zulmetmeleri, ulema ve evliyay: tahkir etmeleri ve Islam’in
kutsal mekanlarina kars1 giittiikleri tahripkar siyasetleridir. Ornegin
Osmanl tasavvuf diinyasinda en sevilen velilerden biri olan Abdiilkadir
el-Geylani’'nin ve yine Siinni toplulugun en popiiler mezhep imami
Ebi Hanife’'nin kabirlerini tahrip etmiglerdir. Diger yandan Sah Ismail,
Mekke ve Medine iizerine sefer yaparak, Haremeyni yok ederek, kibleyi
Acemistan’in merkezi olan Erdebil’e ¢evirmeyi planlamigtir.® Bu yéniiyle
Safeviler Fil suresinde hikdye edilen Ebrehe’nin mirasgisidirlar. Buna
mukabil Allah’'in Kabe'yi korumak icin Ebabil kuslarini salarak Ebrehe
kavmini helak etmesi gibi, bu kez de Safevilerin helaki Osmanlilarin eliy-
le olacaktir. Sirvani’nin Eba Hanife ve Abdiilkadir el-Geylani'yi 6zellikle
zikretmesi dogrudan Osmanli ulemasi ve mutasavviflarinin dikkatine
yoneliktir.

Sirvani’yi donemin diger anti-Safevi polemikgilerinden farklilagtiran
bu suclamalarin kendisinden ziyade onlari sunug bicimidir. Bu su¢lama-
lar1 ahir zaman fitnesi olarak takdim ederek onlara eskatolojik anlamlar
yiikler ve bunu hurufi metodlarla ilahi takdire baglar. Bu denli biiyiik
bir fitneyle basa ¢ikmak, ne kadar giiglii ve halis olursa olsun, siradan
bir hiikiimdarin uhdesinden gelebilecegi bir mesele degildir. Ancak
mesiyanik kapasitede, Allah’in dogrudan tayin ettigi secilmis bir liderin,
yani dhir zaman Mehdi’sinin stesinden gelebilecegi bir miicadeledir.
Sirvani her ii¢ metinde de miikerreren insaniyet varoldugundan bu yana
kizilbaglardan daha kétii bir kavmin gelmedigini, bu kavmin 6ncesindeki
tiim sapkin firkalanin vasiflarini kiilliyen tagidigini vurgular.? Dolayisiyla
Sirvani’nin Safevi nefreti sadece siyasi baskiya ugrams Siinni bir dindarin
isyankar bagkaldirisinin ¢ok otesindedir. Ona gore Safevi fitnesi Siinni
eskatolojisindeki tiim ahir zaman tasvirlerine bire bir uymaktadir ve
ancak onceki peygamberlerin Kur’an’da zikredilen epik miicadeleleriyle
kiyaslanabilir.

Sirvani, Islam’in erken dénem kaynaklarindaki haberler, metinlerin
hurafi yorumlari ve ge¢mis evliya sozlerine dayanarak Osmanl sultaninin
tipki Kur’an’daki diger peygamberlerin durumunda oldugu gibi 6zel bir
misyonla hak dinin yeniden ingas1 ve Safevilerin sahsinda batilin izale-
si icin gorevlendirildigini iddia eder. Bu iddiasim1 da ustaca kullandig1

000000
6 Sirvani, el-Ahkamiid-diniyye, 141b-145a.
7 Sirvant, el-Ahkamiid-diniyye, 147a.
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Kur’an terminolojisiyle ispatlamaya koyulur. Ozellikle Osmanh sultanlari
ve Safevi sahlarini kiyaslarken, Kur'an kissalarindaki peygamberleri ve
onlarin miicadele ettikleri zalim ve miinkirleri referans gostererek bir
yandan tarihsel siirekliligi vurgularken, diger yandan da metahistorik
arketipler yaratir. Buna gore, Sah 1smail’'in uluhiyyet iddiasiyla isyan
etmesi (bagy) Firavun'un Allah’a isyaniyla (taga) aynidir. Buna kargilik
Allah “Dogunun ve Batinin sultanm” (sult@nii’l-megdrik ve'l-megarib) ola-
rak Sultan Selim'i géndermistir (ersele).® Burada Osmanl sultan1 Kur’ani
terimlerle mesiyanik bir figiir olarak resmedilmistir. Kur'an ve hadiste
ersele tabiri Allah’in elgileri i¢in kullanilmigtir ve Sirvani’nin 6zellikle bu
ifadeyi kullanmasi rastlantisal degildir. Diger yandan Sah Ismail'i tamim-
layan bagy terimi ise Islam hukukunda katli mucib bir ciiriim olarak
gecer. Yani Sah Ismail'in bdgi olmasi mesru otorite tarafindan zaten kat-
lini gerektiren bir durumdur. Fakat s6z konusu isyanin dogrudan Allah’a
yapilmis olmasi ise asinin cezasinin bizzat ilahi takdir geregi verilecegini
iltizam eder. Bu durumda Osmanh sultaninin yiikiimliiliigii ilahi takdirin
yerine gelmesi i¢in araci olmakdir. Tiim bu ifadelerdeki en ¢arpici unsur
ise Osmanl sultaninin Kur’an’da dogrudan Allah’1 ifade etmek igin kulla-
nilan rabbii’'l-megrik ve'l-magrib tammini ¢agristiran bir ifadeyle resme-
dilmis olmasidir.® Bu resmedis s6zkonusu miicadelenin ilahi boyutunu
ve Osmanlh sultaninin takdir-i ilahi geregi 6zel misyonunu efade eder.

Sirvani benzeri tanimlamalari agirhkh olarak Sultan Siileyman icin de
kullanir. Miiellif hem Risale fi't-tasavvufhem de el-Ahkdmii’'d-diniyye’de
soze Siileyman" yol gosterici ve yardimci olarak gonderdiginden dolay:
Allah hamd ve siikiir ederek baglar. Ozellikle el-Ahkdm’daki ifadenin
mesaji ¢ok netdir:

O ki (Allah) sultanimizi sahib-kiran yapmis ve Iran ve Turan’daki halifeler iize-
rine halife kilmig ve kafirler tizerine korku salmak iizere géndermistir (ba‘ase).
(...) Miisliimanlarayol gosterici ve yardimci (hddiyen ve nasiren) olarak gonde-
rilmis ve insanlar arasinda bidat zulmiinii ortadan kaldirmigstir. (...) Ne mutlu
o insanlara ki, o (Stileyman) onlar igin yar ve yardimci (muinen ve zahiren)
olmustur ve insanlar derler ki, ona (Allah) siikr olsun ki onu (Siileyman) bizlere
miijdeleyici (erselehu ileyna besiren) olarak géndermistir. 10

[ XN N NN
8 $irvant, el-Ahkamiid-diniyye, 153b.
9 Me‘aric, 70/40.
10 Sirvani, el-Ahkamii'd-diniyye, 94b-96a.
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Bu donemde yazilan metinlerdeki teamiil sirasiyla Allah’a hamd ve
Peygamber’e salat ile baglamaktir. Sonrasinda dort halife, mezhep imam-
lary, evliya, selatin vesaire zikredilir. Ancak Sirvani bu gelenegi bir kenara
koyarak eserin dibacesini hemen tiimden Sultan Siilleyman’a ayirmustir.
Siileyman’in Iran ve Turan’daki halifelerinin halifesi olarak tavsif edilme-
si, siyasi anlamdaki hilafetten ziyade stifi kozmolojisinde Allah’in dog-
rudan tayin ettigi ve manevi kudret bahsettigi halifelerin halifesi olarak
takdim edildigini gosterir. Burada dogrudan Safevi propagandasinin kar-
silanmasi amaglanmigtir. Sah Ismail'in 6zellikle Anadolu'daki temsilcileri
genellikle halife olarak tesmiye olunmustur. Diger yandan bir tasavvuf
hareketi olarak ortaya cikan Safevi ideolojisinde halifelik, Stinni fikhinca
formiile edilmis olan tarihsel halifeligin tersine, manevi ve esoterik bir
makam olarak tasavvur edilmistir. Ek olarak, Safevi ¢agrisina en ziyade
kulak veren Tiirkmen topluluklarindaki popiiler mistik hareketlerde hali-
felik siyasi otoriteden daha baglayic1 bir makam olarak goriilmiistiir. Bu
anlamuyla Siileyman, Savefi sahinin yaymaya ¢alistig1 imajla tavsif edilmig
ve Osmanli sultaninin mistik ¢agrilara duyarl Tiirkmen kitleleri géziinde
mesruiyeti hedeflenmigtir. Aynm1 gekilde Sultan Siileyman’in varliginin
tamamen Kur’ani terimlerle ve Allah’a yakinhgiyla agiklanmasi uluhiyyet
ya da ilahi tayinle zuhur ettigi diisiiniilen Sah Ismail'in kitleleri teshir
eden ¢agrisin1 dengelemek amacin giitmektedir.

Osmanlilar’a tevdi edilen ilahi misyon sadece Safevi hareketinin
eskatolojik yorumlariyla acgiklanmamuigtir. Havas ilimlerinde miitehassis
oldugu belli olan miiellif, Al-i Osman’in zuhuruna dair somut gaybi veri-
ler sunarak Osmanl saltanatinin se¢ilmisligini ve Osmanllari bu ilahi
rollerine inandirmayi hedeflemistir. Buna gére Osmanhlar hakkin yeni-
den ikamesiyle gorevlendirilmis ve batila kars: zaferleri miijdelenmisgtir.
Risdletii’l-adliye’de “yerisuha ‘ibadiyes’s-salihiin” ayetinin (Enbiya3,
21/105) ebced hesabiyla yaptig1 analizinden 951/1544 tarihini ¢ikartarak
ayetteki “yeryiiziinii salih kullarim tevariis ederler” ibaresinden maksu-
dun Sultan Siileyman’in saltanati oldugunu ifade etmistir. Ek olarak, ayni
ibaredeki kelimelerin 303’e tekabiil eden sayisal degerinin Muhammed
ve Siileyman kelimeleriyle ayni1 oldugunu, bdylece Sultan Siileyman’in
Hz. Muhammed'le ayni amag i¢in irsal edildigini belirtmistir.!! Sirvani'ye
gore Osmanllar'in Kudiis, Mekke ve Medine’nin muhafizligim deruhte
etmis olmalari bu ilahi isaretin gerceklestiginin en bariz delilidir. Yine

11 Sirvani, Risdletii’'l-adliyye, 4a-5a.
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Sirvani’'nin nakline gore baz1 miifessirler yukaridaki ibareden kasdin Hz.
Muhammed ve hulefa-y1 rasidin donemindeki fetihler oldugunu ifade
etmigslerdir. Osmanlilar da bilahere ayni fetihleri gerceklestirmekle Hz.
Muhammed’in misyonunu ihya etmis olmaktadirlar. Sirvani’nin bul-
gusuna gore, bu Kur’ani miijde ayrica hadisle de teyid edilmistir. XVI.
ylizyilda 6zellikle meshur olan “hayru’l-fevaris fi ahiri’z-zaman er-Rm”
hadisindeki “hayru’l-fevaris” tabirinin sayisal karsilig1 olan 916/1510
tarihi Sultan Selim’in tahta yiikselisinin baslangicina tekabiil etmekte-
dir. Sonug olarak, Sirvani'ye gore, Safevileri maglup etmeleri, yani Rum
sultaninin Acem gahina galip gelmesi ve Mekke ve Medine’yi ihya etmis
olmalar1 Osmanhlar'in Romallar’in Farslar’a galip gelecegini miijdeleyen
ayetin muhatabi olduklarini gostermektedir.

Sirvani’'nin gaybi haberlere dair hesaplama ve ifsaatlan Risdle fi’t-
tasavvuf da daha karmasik, bir o kadar da daha baglayici hiikiimler
icerir. Miiellife gére besmele ve Siileyman kelimelerinin harflerinin
sayisal degeri birbirine esittir. Rastlant1 gibi goriinen bu esitlik aslinda
Ibnii’l-Arabi’ye ait meshur bir kegfiyati haber vermektedir. Talebesi
Konevi'nin Ibnii’l-Arabi’den naklettigine gore Ali b. Ebi Talib’e atfedilen
bir haberde besmele harflerinin isaret ettigi vakit geldiginde “mehdi”nin
¢ikist beklenmelidir. Sirvani’ye gore “besmele”nin tekabiil ettigi zaman
gelmistir ve beklenen mehdi adi1 besmeleyle aym sayisal degeri tasiyan
Siileyman’dan baskasi olamaz. Hz. Ali'ye atfedilen haberdeki agik mehdi
isaretine ragmen muhtemelen Siinni gelenekteki ulemanin konuyla ilgili
hassasiyetine binaen Sirvani mehdilik meselesi iizerinde fazla durmaz ve
Sultan Siileyman’in kadimden miijdelenmis dhir zaman sultan oldugunu
ispat etmekle yetinir. Devamen, bu ispatini daha da delillendirmek igin,
Sirvani bu miijdelenmis sultanin adagi olan Siileyman Peygamber’le aym
vasiflara sahip oldugunu belirtir. Ona gore Siileyman Peygamber'in bes
ayiric1 vasfi vardir: niibiivvet, veldyet, saltanat-1 sahib-kiran, kdfirleri ve
miisrikleri din-i hakka davet itmek ve cenk. Sultan Siilleyman niibiivvet
harig tiim bu vasiflar1 tasimaktadir. Bu baglamda Siileyman zamaninda
Kudiis ve Mekke’de yiiriitiilen imar ve tamir faaliyetleri, onun zama-
nin sultanlarn arasindaki egsizligine ve bu gaybi haberlerin muhatabi
olduguna delalet etmektedir. Hatta dyle ki, Sirvani'ye gore Siileyman
Hz. Ibrahim’den bu yana Kabe'ye en biiyiik hizmeti yapma ayricaligina
kavusmus olan hiikiimdardir. Sultan Siileyman’in velayetinin delili ise
“ehlii’d-diivel miilhemun” yani miiellifin terciimesiyle “sahib-i devletler
kim padisah-1 Islam ola Allah Teala ahval-i alemi ve nizam-1 beni Ademi
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anlara ilhdm ider” hadisidir.!? Sirvani bu eskatolojik mizanseni kurduk-
tan sonra Osmanl-Safevi savaslarinin gidisat ve akibetini de yukarida
zikrettigi ayet ve hadislere dayanarak miijdeler. Ona gére Romalilar'in
Farslar’a galip gelecegini haber veren ayetteki “galebetii’r-Ram” terki-
binin sayisal degeri 929/1522, yine defaatle zikrettigi lizere ilgili ayetteki
“yerisuha ‘ibadiyes’s-salihtin” ifadesinin sayisal karsihg 951/1544’diir.
Birinci tarih Stileyman’in fiittihatinin baglangiciny, yani Belgrad ve Rodos
seferlerini; ikincisi ise Siileyman’in vilayet-i Acemistan tiimden fethede-
cegi tarihi gostermektedir.

Sirvani’'nin Safevi-karsiti miicadeleyi eskatolojik baglamda kurgula-
masi ve bu dhir zaman savasinda hak tarafi temsil ettigini diistindagi
Osmanh hanedadina mesiyanik bir rol atfetmesi sonraki Osmanh Siinni
cevrelerinde giderek daha fazla akis bulmugtur. Safevi tehdidi baslangig
yillarinda muhtemelen siradan bir siyasi-tasavvufi hareket olarak goriil-
miigtiir. Safevilerle ilgili ilk g6zlemler onlarin Akkoyunlular'dan ¢ok da
farkl goriilmediklerini gosterir. Diger yandan Safeviligin aym zamanda
bir tasavvuf ve dini yenilenme hareketi olmasi yine Osmanl elitince
¢ok sasirtict bulunmamistir. Ciinkii Selguklular'dan buyana Anadolu’da
tasavvuf mengeli isyan hareketleri siirekli olagelmis ve bazen gii¢ bazen
de anlagma yoluyla bu hareketlerin Osmanh Devleti'nin bekasini tehdit
eder boyuta ulagmasi engellenmigtir. Ikinci Bayezid'in kayitsiziigina,
doguda mukim $ehzade Selim’in ise alarmist reaksiyonuna bakilirsa
Osmanl merkezi heniiz Safevilerin ideolojik ve dini kimligini net olarak
algilamig gibi goriinmemektedir. Hatta Selim’in kendi iradesiyle sehza-
deyken yiiriittugii savunma ve yipratma savaslan bile muhtemelen ide-
olojik muhtevadan yoksundur. Oysa Safeviler'in isgal ettikleri bolgelerde
Safevi ideolojisi ve yonetimine dogrudan muhatab olan Siinni ulema ve
mutasavviflarin algisi ¢ok farklidir. Bir kismi kagarak Osmanli’ya siginan
gocmenler Osmanh eliti arasinda Safevilere karsi miicadelenin ideolojik
tezahiiriinde kilit roller oynamusglardir. Safevi siyasi ve ideolojik s6ylemi,
baslangicindan itibaren eskatolojik ve mesiyanik unsurlar icerir. Hatta
Safevileri baglangig yillarn itibariyle mezheb kimlikleriyle tamimlamak pek
de kolay degildir. Safevilerin eklektik ve esoterik dini séylemi Siinnilere
oldugu kadar Isnaageri Siasina da yabancidir. Bu nedenle Sirvani ve
benzeri gozlemciler Safevileri aciklamaya ¢ahsirken klasik kelam verile-
rinin diginda Safeviler’le aym dili kullanmak durumunda kalmslardur.

12 $Sirvani, Risdle fi't-tasavvuf, 2b-3b.
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Safeviler bir yandan tasavvuf ve havas diliyle gayr-i Islamilestirilmis diger
yandan da kelam diliyle Rafizilestirilmistir. Aym sekilde Osmanlilar'da,
Safeviler'in mutlak anti-tezi olarak, tasavvuf ve havas diliyle zengin Islami
eskatolojik geleneginin sundugu gayba ait haberlerin yorumlanmasiyla
hak dininin ahir zamandaki temsilcileri olarak takdim edilmislerdir.
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Kanunnamelerindeki Goriiniimii

Yunus Kaplan ) ‘
Yrd. Dog. Dr.,Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.

I. Girig: Sosyal Adalet Agisindan Thtisab

Ihtisab, Islam medeniyetine 6zgii, genel ahlaki ve kamu diizenini sagla-
makla gérevli teskilatin adidir.! Ibn Haldiin hisbeyi “Miisliimanlarin islerini
iizerlerine almis olan zata, emr bi’l-maruf ve nehy ani’l-miinker kabilin-
den dini bir vazife” seklinde tarif eder.2 Molla Lutfi'nin (6. 900/ 1495) dini
ilimleri tamamlayici bir ilim olarak ele aldiga ilmii’l-ihtisab3, Tagképrizade
(6. 968/ 1561) tarafindan pratik felsefenin (el-hikmetii'l-ameliyye) alt dalla-
rindan (furi) biri olarak zikredilmigtir.? Temelini Kur'an'daki “emr-i bi’l
maruf ve nehy-i ani’l-miinker” emrinden alan ihtisab Miisliimanlarin ilk
dénemlerden itibaren tarih boyunca uyguladiklar1 6nemli teskilatlardan
biridir.> Din ve 6rf esas alinarak olusturulan bu kurum gesitli hukuki
problemlerin ¢éziimlenmesi, toplumun dengeli bir sekilde insa edilmesi,
fert-toplum iliskilerinin diizenlenmesi ve devlet hukukununislerlik kazan-
masl i¢in 6nemli gorevler ifa etmigtir. Hisbe uygulamasi Islam hukukunda
biitiin Miisliimanlar igin farz-1 kifiye olarak kabul edilmistir.6 Hitkkmiin
kaynag olarak belirlenen ayet ve hadisler daha ¢ok iyiligin emredilmesi
ve kotiiliigiin nehyedilmesi ilkesine dayandirilmaktadir.?

1 Kallek, “Hisbe”, 133.

2 tbn Haldin, Mukaddime, 1, 469.

3 MollaLiitfi, el-Metalib el-llahiyye, 103-104, 162-163.

4 Tagkoprizade, Mevzadtii'l-ulam, 441; Aynica bkz. Caldak, “Tagkoprilii-
zade’nin Mev('atii’l-ulim’undaki ilimler Tasnifi Uzerine”, 137.

5 Ibn Teymiyye, el-Hisbe fi'l-Islam, 11; Kazici, Osmanlida Yerel Yonetim, 11.

6 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 469.

7 Bazi ayetler igin bkz. Tevbe: 71, Hac: 41; Lokman: 17; Bazi hadisler i¢in baki-
niz: Buhari, “Isti'’zan”, 2, “Mezalim”, 22; Miislim, “Iman”, 83, 85, “Libas”, =



312 Osmanlhi‘da llim ve Fikir Dinyasi

Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra meydana gelen sosyal
degisim ve doniisiimlere bagh olarak cesitli ihtiyaglara binaen ortaya
¢ikmis olan ihtisab, Hz. Omer déneminden itibaren goriiniir hale gel-
mis olan bir teskilatlanma bigimidir. Islim toplumlarinda medeni hayat
unsurlarinin ve toplumsal yapinin gelismesine paralel olarak ortaya ¢ikan
ve zamanla bir tegkilata doniisen ihtisabin hangi tarihten itibaren kurul-
dugu tartigmahdir.? 1k uygulamalar1 Hz. Omer déneminde gergeklesti-
rilen bu tegkilat gergek hiiviyetini Emevi ve Abbasi dénemlerinde elde
etmigtir. Biitiin Islami devletlerde bu miiessesenin numunelerine rast-
lamak miimkiindiir. Nitekim bagsta Abbasi devleti olmak iizere Endiiliis
Emevileri, Fatimiler, Eyytbiler, Selcuklular ve Memliik devletleri tarafin-
dan da uygulanmstir.?

thtisab teskilatinin gorev alanlan fikhi ve idari 6zellikleri bakimindan
ayrnilmaktadir. Fikih kitaplarinda konu daha ¢ok ahkam yoniiyle incelen-
migtir. Mesela Ibn Teymiyye hisbe ile ilgili telif ettigi miistakil eserinde fert
ve devlet iliskilerini ele almis, devletin yetkilerini bu gercevede incelemis-
tir.19 Bu yéniiyle ihtisab fikhin ve hukukun bir konusudur. Ancak kamu
diizeninin ve adaletin saglanmasi ve hukuk kurallarina islerlik kazandir-
masi nedeniyle siyaset diigiincesinin de konusu olmak durumundadir.!!
Nitekim Islam siyaset diisiincesi tarihinde konuyla ilgili miistakil eserler
telif edildigi gibi, bircok siyaset eserinin de alt baghg) olarak ele alinmstir.
Maverdi'nin siyasetle ilgili iinlii eseri el-Ahkdmii’s-sultaniyye’ de hisbeyle
ilgili bir bashk agilmis ve muhtesibin gorevleri bu ¢ercevede incelenmis-
tir.12 Unlii Selguku veziri Nizamiilmiilk Siydsetndme’sinde muhtesiple
ilgili 6zel bashklar altinda muhtesibin yapmasi gerekenleri siralamigtir.'3

Osmanli'da ihtisab, ge¢mis devletlerin ve toplumlarin tecriibeleri-
ne istinad ettiginden daha kapsamh ve sistemli bir sekilde uygulanma
imkam bulmustur. Teorik alt yapisini fikih ve siyaset edebiyatindan alan
Osmanh ihtisab uygulamalarinin pratik yéniiniin daha ¢ok 6n plana
¢iktigim sdylemek miimkiindiir. lhtisab teskilatinin Tagkdprizade’nin

ot ;1.4., “Selam”, 3; Ibn Méce, “Fiten”, 20; Ebd David, “Edeb”, 12; Tirmizi, “Birr”,
15.
8 Kallek, “Hisbe”, 133.
9 Kazic, “Bir Osmanl lhtisab Defterine Gore $am’daki Diikkdnlar”, 244.
10 Ibn Teymiyye, el-Hisbe fi'l-Isldm, 11.
11 Karaman, “Islaimda Ictimai Terbiye ve Kontrol”, 346.
12 Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultdniyye, 315.
13 Nizamiilmiilk, Siyasetndme, 52.
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de belirttigi lizere pratik felsefesinin ihmal edilmis alanlarindan (ve lem
nera kitaben sunnife fi haze'l-ilmi hdsseten) ™ biri oldugunu da belirtmek
gerekmektedir. Osmanl’’da hukuk ve siyaset mekanizmasinin 6nemli
bir pargasi olan ihtisab, Osmanlh hukuk ve siyaset felsefesinin 6nemli
ilkelerinden biri olan adaletin pratigi acisindan da dikkate deger bir tes-
kilatlanma bigimidir. Bu tegkilatla esnafin denetlenmesi, is yeri agilmasj,
kapatilmas, vergi takibi, muhasebe ve mali kayitlarin tutulmasi gibi
iktisadi faaliyetlerin yaninda esnafin ve umum halkin haklannin goézetil-
mesi saglanarak adalet diisiincesinin biitiin topluma yayginlastirilmasi
amaglanmigtir.!>

IL fhtisabin II. Bayezid Kanunnamelerindeki Gériiniimii

Ik defa II. Mehmed déneminde (1451-1481) ilan edilen Osmanl
kanunnameleri II. Bayezid ddneminde merkezi ve umumi kanunnameler
ile eyalet ve sancak kanunnameleri seklinde yeniden g6zden geci-
rilerek yiiriirliige girmigtir. Bircok bashgi iceren II. Bayezid donemi
kanunnamelerinin bir boliimii de ihtisabla ilgilidir. Bursa, Istanbul
ve Edirne ihtisab kanunnameleri baghg altinda ihdas edilen bu
kanunnamelerle, toplum diizeninin saglanmasi, siirdiiriilmesi ve haksiz-
liklarin 6niine gecilmesi amaclanmigtir. Bu kanunnameler ayn1 zamanda
bir hukuk metnidir. Reayanin esnafla olan miinasebetlerinde haklarinin
muhafazasini ve iadesini saglayan bir teskilatin hukuk kodudur.!8 thtisab
kanunnamelerini aynm1 zamanda bir belediye nizamnamesi olarak da
tanimlamak miimkiindiir. Kanunnamelerde gida iiretimi, iiriinlerin satil-
masi ve pazarlanmasi gibi hususlar yer almistir.!” Bu kanunnamelerde
ayrica uriinlerin nitelikleri ve nicelikleri agiklanmisg, narh ve cezalar agik-
¢a ifade edilmis, gidalarin ve iiriinlerin standartlar: belirlenmistir.

Adaletle ilgili tartigmalarda en 6nemli konulardan biri megruiyettir.
thtisab kanunnamelerinde yer alan emirlerin megruiyet kaynag siyasi
otoriteyi temsil eden padisahtir. Nitekim Bursa ihtisab kanunnamesinde
bu husus soyle vurgulanmistir: “Dergah-1 gerdan-iktidardan hiikm-i

o000 00

14 Taskoprizade, Miftdhii’s-sadde, 1, 394.

15 Kallek, “Hisbe"”, 133.

16 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 191.

17 Yanar ve Arl, “Kanunname-i Ihtisab-1 Bursa’nin Dokuma Kumaglar”, 60.
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hiimayan vérid olub...”!® Bu ciimlede yer alan gerdin-iktidar kavrami
iktidar sahibine isaret etmektedir. Buradaki gerdiin kavraminin cihan
anlaminda kullanildi@: diisiiniildiigiinde, ilgili emrin diinya hakimi bir
otorite tarafindan verildigi vurgulanmakta ve hukuk ehli bu iktidar tara-
findan yetkilendirilmektedir. Bu emrin kanunnamenin giris kisminda yer
almasinin kanunndmenin muhataplarn agisindan ayn bir 6nemi vardir.

Ayrica kanunnamenin girisinde padisah ciilisundan beri narhin ne
sekilde ve hangi suretle yapildiginin, fiyat degisimlerinin ne sekilde ve
ne i¢in gerceklestiginin mufassal bir sekilde yazilmasi ve kaydedildikten
sonra padisaha arz edilmesi de emredilmektedir. Mesela “...mufassal
defter ediib (...) cemi'-i ciiz'iyyatina ve kiilliyatina vakif olub asla miib-
hem ve na-ma‘lim emir komayub dakika fevt etmeyiib yazub tafsil
edesiz ki gonderdiigiiniz defter kanunname olub”!? ifadesi bu hususla
ilgilidir. Burada cemi*-i ciiz'iydtina ve kiilliyatina vakif olub ifadesi detay-
larin g6zden kacgirilmamasina dair bir emirdir ki, bu da adalet agisindan
oldukca 6nemlidir. Yine bilirkisi (ehl-i hibre) ve giivenilir kisilerin (sikd
ve mu'temedun ileyh) istihdam edilmesi istenmektedir ki, bu talep uygu-
lamanin toplum nezdinde de kabul gérmesi arzusunun bir neticesidir.
Asagidaki ifadeler de bu hususun altini ¢izmektedir:

Kassablar ve ehl-i hibreleri ve ba‘zi a‘’yan-1 sehir dahi ihzar olinub et nar-
hina miiteallik ohgelen kdnandan sual ohcak, sikat-1 miisliminden bir nice
mu'temediin ‘aleyh kimesneler...20

Bursa ihtisab kanunnamesinin giris kisminda ayrica kanunnémelerin
ilan gerekgesi de belirtiimektedir. Buna gore ticari alanlarda faaliyet gos-
teren ve cesitli sektorlerde iiretim yapan esnaf, tiiccar ve sanatkérlarin
sattiklan ve iirettikleri iiriinlerin fiyatlandiriimasi ve hukuka uygun bir
sekilde diizenlenmesi istenmektedir. Bu da kanunnamenin gerekcesini
ifade etmekle birlikte hukuki dayanaginmi ve mesruiyetini ortaya koyan
diger bir husustur:

(...) ehl-i hiref i ve ehl-i hibrelerin ihzir ediib her hirfetde ahnan ve satilanin

ve islenen akmise-i miitenevvi‘anin ve melbisatin ve mebi‘atin fi'l-ciimle

18 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 191.
19 Akgiindiiz, Osmanl Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 191.
20 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 192.
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cemi-‘i narhiyyatin nev‘inin her zamanda narhi nice idiigiin fiirada yazub

mufassal defter ediib...2!

Ihtisab kanunnamelerinde adalet agisindan dikkat ¢geken hususlardan
biri de kayit ve muhasebenin 6nemine vurgu yapilmasidir. Bursa thtisab
kanunnamesinde Bursa’daki ehl-i hiref ve ehl-i hibrelerin ve her sektorde
(hirfet) alinan ve satilan ve de islenen kumaglarin, kiyafetlerin ve satisa
sunulan iriinlerin tamaminin fiyatlarinin nasil belirlendiginin kaydedil-
mesi istenmektedir. Boylece ihtisdb uygulamasinin hem kanuna hem de
orfe uygun ve tecriibeli kisiler tarafindan yapilmasi saglanmaktadir:

(...) amma bu zikrolunan kavénin-i kadime hin-i kabGlde vaki’ olub icrasi ve
ibkasi kasd olunub bu mehayif-i hadisenin miislimin tizerinden def'i himmet
olinur ise, her narlda olan sebeb-i tegayyiirin men‘ine emr-i ‘ali mukarin
olub ‘indallah miisab oluna.??

Bursa kanunnamesinin bag kisminda padisah ayn1 zamanda her sanat
ve zanaat ehlinin narhlarinin kadim narhlarla kiyaslanmasini emret-
mektedir. Varilan netice itibariyle narh-i kadim olarak ifade edilen ve II.
Mehmed dénemindeki narhlara isaret ettigi anlagilan narh miktarlarina
uyulmadig gerekge gosterilerek yeni bir narh ve fiyatlandirma ihtiyacinin
hasil oldugu anlagilmaktadir.?® Burada bozulan diizenin yeniden gézden
gegcirildigi ve noksanhklarin giderilmeye ¢ahsildigi anlagilmaktadir.

Kanunname maddelerinin icerigine bakildiginda iiriinlerin standart
kistaslarinin belirtildigi ve 6lgiilere dikkat edilmesinin istendigi goriil-
mektedir. S6z konusu maddelerde her bir saticinin sattif malin 6lgiisiine
riayet etmesi ve kaliteli iiriinler?* satmasi gerektigi vurgulanmaktadir.
Mesela asagidaki 6rnekte ekmekgilere verilen emirde ekmegin nasil
pisirilecegi belirtilmekte ve pisirme standardi agikga dile getirilmektedir:

Bi-gart-i an ki, ince elekden elene ve temam bige ve ak ola ve rayihasi olmaya.?

00000

21 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 191.

22 Akgilindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 212.

23 Akgtindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 191.

24 Miisteri memnuniyeti ve kalite ile ilgili detayh bilgi icin bkz. Cift¢i, “Miisteri
Memnuniyeti, Kalite ve Osmanl Esnafi”, 25-26.

25 Akgtindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 192.
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Bu tarz emirlerin adalet ve hakkaniyet ilkesinden hareketle verildigini
belirtmek gerekir. Mesela baz1 emirlerde muhtesipten firincilarn tefti-
sinde eskiden uygulanan narhlarin belirlenmesi ve ekmegin kalitesinin
tespit edilmesi istenmektedir. Burada bu islemi gercgeklestireceklerin
mu‘temed ve sika, yani giivenilir ve kendisinden emin olunacak kisiler
olmasi gerektigi ayrica emredilmektedir. Bu emir adalet ilkelerinden biri
olan ehliyet ve liyakat 6lciilerine gore hareket edildigini gostermesi baki-
mindan énemlidir. Bu uygulamalarin denetlenmesi ileride de goriilecegi
tizere ilkeler ve prensipler agisindan daha da 6nemlidir. Ciinkii emirlerin
uygulanmasi da en az prensipler kadar 6nemlidir.2

Diger bir maddede ekmegin iiretimiyle ilgili de standartlar konul-
makta ve unun ince elekle elenmis olmasi, tam pismesi, beyaz olmasi
ve kokusuz olmasi (bozuk olmamasi) emredilmektedir. Ancak yapilan
teftislerde ekmeklerin kalite farkinin oldugu, bazilarinin kokmus ve kara
oldugu, ¢ig ve eksik oldugu tespit edildiginden, bu farkin giderilmesi
emredilmektedir.?’” Bu emir kanunniamede yer alan hiikiimlerin uygu-
lanip uygulanmadiginin tespit edilmesi agisindan 6nemlidir. Ayrica
tasradan gelen sarkiiteri tirtinlerinin, kontrol edilmesi, lokantalarda pisi-
rilen yemeklerin iyi pisirilmesi, tabak ve kazanlarin temiz tutulmasi ve
tencerelerin kalaylanmasi ve emre muhalefet edenlerin cezalandirilmasi
da emredilmektedir.?®

Burada sadece iiretim, fiyatlandirma ve satig siirecinde halkin men-
faatlerine aykir1 olacak durumlarin ortadan kaldirilmasina yonelik alinan
tedbirlerden bazilarina isaret etmek konumuz agisindan yeterlidir. Bu
emirler disinda muhtesibin bazi gorevlerinin adalet agisindan 6nemine
isaret etmek gerekmektedir.

II1. Ihtisab Kanunnimelerinde Muhtesibin Adaletle
ilgili Géorevleri

Mubhtesibin biitiin gérevlerinin dogrudan ya da dolayh bir sekilde
adaletle iligkisi vardir. Adaletin geregi olarak muhtesib, halk ile esnaf
arasindaki iliskileri diizenlenmek, hukuksuzluklarin giderilmesini ve
is¢i haklarinin gézetilmesini saglamakla miikelleftir.2® Ayrica toplumun

00000

26 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 192.
27 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 192.
28 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 289.
29 Erdogdu, “Osmanl lktisadi Diizeninde thtisab Miiessesesi”, 132.
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o6nemli bir pargasi olan kole ve cariyelerin, gayrimiislimlerin haklarini
korumak, asayisi saglamak, sehir niifusunu kontrol altinda tutmak, hay-
van haklarini koruma altina almak, suglular tespit etmek ve cezalandir-
mak ve gevrenin temiz tutulmasim saglamakla da sorumludur.3?

Kadi emrine bagh olarak ¢aligan ihtisab gérevlisi muhtesib unva-
niyla vazife yapmigtir. Muhtesibin gorev alam Islam hukukunda “emr-i
bi’l-ma‘ruf ve nehy-i ani’l-miinker” vazifesi icerisinde incelenmistir. Bu
nedenle ihtisab teskilati “marufu” emretmek ve “miinkeri” terk etme
vazifesi baglaminda ele alinmigtir.3! Ashinda kaynagini dinin temel pren-
siplerinden alan ihtisab tegkilati Islam dininin genel ahlak ilkelerinden
esinlenerek inga edilmistir. Bu kurum vasitasiyla Islam ahlak felsefesinin
temel gayesi olan mutlulugun kazanilmasi, kamu diizeninin ve toplum
huzurunun saglanmasi hedeflenmisgtir.32

Devlet gozetiminde belirlenen fiyatlandirma sistemi anlamina gelen
narh uygulamasimin takibini yapan ihtisab gorevlisi (muhtesib), esnafin
belirlenen kanunlara uyup uymadigini denetleyerek, halk-esnaf miinase-
betlerinin diizenlenmesinde énemli roller iistlenmistir. Muhtesib Islam
hukuku prensipleri gercevesinde devlet bagkaninin tayini ve velayetiyle
bu makama getirilmigtir. Bagta egitim hizmetleri olmak tizere kamu
diizenini ilgilendiren garg1 ve pazar yerlerinin diizeninden sorumludur.
Hukuk sisteminin iglerliginin saglanmasinda ve adaletle ilgili hiikiimle-
rin yerine getirilmesinde de 6nemli gérevleri yiiklenmistir.33 Muhtesibin
yetkileri kadi ve mezalim hakiminin yetkilerine gore simirhdir. Muhtesib
ser'l hukuk gergevesinde belirlenmis olan genel davalarin tamamuyla ilgi-
lenmez. Onu ilgilendiren hususlar, daha gok odlgii ve tarti eksikligi, hile,
aldatma, vakti gelmis borcun 6denmemesi gibi hususlar icermektedir.
Mubhtesib ayn1 zamanda mevcut ihtisab kanunlarin yerine getirmede
ve icbar etmede de yetkilidir.3* Bunlarin yaninda mesela Eyyibiler'de
muhtesiplerin gorevlerinden birinin hekimlik yapacak kisilere Hipokrat
yeminini ettirmek ve bazi eserlerden onlan imtihan etmek oldugu dahi
zikredilir.3>

(A XN NN ]
30 Kazicy, “Osmanh Devletinde thtisab”, 17; Karaman, “Islamda Ictimai Terbiye
ve Kontrol”, 344.

31 Karaman, “Islamda Ictimai Terbiye ve Kontrol”, 275.

32 Hizmetli, “Hisbe Risalelerine Gore Endiiliis’te Cevre Bilinci”, 210.
33 Karaman, “Islimda Ictimai Terbiye ve Kontrol”, 278.

34 Karaman, “Islimda Ictimai Terbiye ve Kontrol”, 279-280.

35 Seyzeri, Nihdyetii'r-riitbe, 98-102.
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Islam tarihinde gesitli uygulama bigimleri olmakla birlikte Osmanli’'da
“hisbe”nin uygulanma sekli muhtesibin gérev tanimina bagh olarak zaman
ve mekan bakimindan degisiklik géstermistir. Muhtesib bagslangicta devlet
maliyesi ile ilgili alanlarda gorevli iken daha sonra bu gorev alany, zabitlik,
dini ve ahlaki gorevler, piyasa diizenlemeleri3, belediyecilik ve standart
uygulamalar seklinde gesitlenmistir.3’ Osmanli'da ihtisab gérevlisi olan
mubhtesib, kaza salahiyetine sahip kisi olarak gérev yapmis ve bu yetki
ona devlet baskani vekaletiyle tevdi edilmistir. 1slam hukukunu tevariis
eden Osmanli hukuk sisteminde muhtesibin gérev tammu ve vazifeleri
birbirinden farkl amaglar dogrultusunda genislemis veya azalmistir. Kisaca
mubhtesibin gorevlerini {i¢ baghk altinda toplamak miimkiindjir:

I. Ahlaki ve dini gorevleri,
2. Iktisadi konular ile gars: ve pazar ilgilendiren gérevleri,
3. Adli, idari ve hukuki gorevleri.

Muhtesibin goéreviyle ilgili asagidaki ifade onun gorev tanimi 6zetle-
mektedir:

(...) herne kim Allahu Te4la yaratmisdir, mecmii‘ini muhtesib goriib gozetse
gerekdir 38

Sosyal adaletin saglanmasi i¢in muhtesibin iyi egitimli, ehliyetli ve
adaletli kisilerden secilmesinin bir zorunluluk olarak ortaya ¢iktigini
belirtmek gerekmektedir. Goriildagi tizere muhtesiblik devlet-reaya
iliskilerinin diizenlenmesi, reayanin huzurunun saglanmasi noktasinda
adaleti temsil eden kadiliktan sonraki en 6nemli makam olarak 6n plana
cikmustir.

Mubhtesibin basta gelen gorevlerinden biri teftistir. Adaletin saglanma-
s1 agisindan teftis vazgecilmez bir uygulamadir. Eksik tartilarin ve 6lgiile-
rin denetlenmesi teftis gorevinin sonucudur. “Muhtesib kadi ma‘rifetiyle
kema-yenbegi teftis eyleye”3? gibi ifadeler kanunnamelerde siklhikla gegen
teftis emrini icermektedir. Burada kddi ma’rifetiyleifadesinin de 6nemine
isaret etmek gerekmektedir. Kadi marifetiyle yerine getirilen teftis faaliye-

36 Osmanlilar'da piyasa diizenlemeleri igin bkz. Ozsoy, “Osmanlilarda Piyasa
Diizenlemeleri”, 27-34.

37 Yildiz, “Osmanlr'da Uriinlerin Dini/Ser‘i Standardizasyonunda Déniim Nok-
tas1”, 1471.

38 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 296.
39 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 289.
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ti hukuk mekanizmasinin bir iglevi olarak ortaya gikmaktadir. Bu durum
pratik adalet agisindan 6nemli bir uygulamadir. Ayrica adalet kurumu-
nun en 6nemli temsilcisi konumundaki “kadilik marifeti” uygulamanin
megruiyet kaynagim da gostermektedir. .

Mubhtesibin adaletle ilgili diger bir gorevi de iiriinlerden fazla fiyat
alinmasinin 6niine ge¢gmek ve sabit fiyat uygulamasiyla (narh) fiyat stan-
dard: getirmektir.*® Giyimde, yiyecekte, ticarette, fiyatlandirma kriterle-
rini belirleyerek haksiz kazancin 6niine gegmek de onun adaletle ilgili
diger bir gorevidir. Istanbul Ihtisaib Kanunnamesinin ikinci maddesinde
kasaplarla ilgili bir emir konuyu 6zetler mahiyettedir:

Amma kadi ve muhtesib daim anlarun gibi celeb-kesleri goriib gozediib yok-
layalar. T4 ki kassablar muvéza‘a ediib hile etmeyeler.*!

Mubhtesib, ehliyetli kisilerden (ehl-i hibre) iiriinlerin 6zellikleri hakkin-
da bilgi alir ve bu bilgileri ilgili yerlerde degerlendirir.#? Bu uygulamayla
enflasyonun ve fiyat karmasasinin 6niine gegilerek halkin yiiksek fiyat
karsisinda ezilmesi 6nlenmeye ¢ahisilmistir. Her sehrin ekonomik sevi-
yesi gozetilerek fiyatlandirma yapilmasim saglamak da muhtesibin gérev
alanina girmektedir. Bu husus Bursa Ihtisib Kanunnamesinde séyle dile
getirilmektedir:

(...) mazmininda Darii’l-feth Istanbul’da koyun eti ii¢ yiiz elli dirhem olcak,
Bursa'da ii¢ yiiz dirhem ola.*3

Ayrica fiyatlandirmanin zamana ve sartlara istinaden miisteri hakki
gozetilerek gerceklestirilmesi de muhtesibin adaletle ilgili gorevlerinden
biridir:

(...) haliya bu husis igiin varid olan hiikm-i serif macibince ihtilaf ve ihtilal
olan narhlarda zemana ve mebi‘ata gére hadd-i i‘tidal iizere ehl-i hibre ve
bayi ve miisteri ittif akleriyle narh vaz’ olund1.*4

Emirde de gériildiigii gibi emtia fiyatlarinin belirlenmesinde zaman ve
sartlarin goz 6niinde bulundurulmasi emredilmektedir. Adaletli olunmasi

40 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 289.
41 Akgiindiiz, Osmanh Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 289.
42 Akgiindiiz, Osmanlh Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 288.
43 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 193.
44 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 194.
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ve fiyatlarin hadd-i i'tidal iizere yapilmasi istenirken satici ve miisterilerin
anlasmalar gerektigi de agikta belirtilmektedir.

I'V. Muhtesibin Uyguladig: Bazi1 Cezalar

Muhtesibin sosyal diizeni saglama gorevinin disinda ceza verme
gorevinin de oldugu unutulmamaldir. Bu goérev adaletin ve hukuk
diizeninin saglanmasi agisindan elzemdir. Bu yetki ¢ercevesinde ihtisab
kanunnamelerinde muhtesibin ceza ile ilgili yetki ve salahiyetleri belirtil-
mis, suglar karsisinda uygulamasi gereken cezalar acikga ifade edilmistir.
Kanunnamelerde ifade edildigi sekliyle muhtesib asagidaki cezalan uygu-
lama salahiyetine sahiptir:

1.  Cerimekesmek. Bu cezadaha ¢ok tazir yetkisi gercevesinde kesilen
bir bir gesit ceza vergisidir: “Ta‘yin olunan narhdan eksik satulur ise, dirhe-
mine bir akce cerime ve sair terazu ile satilan nesnelerden eksik satandan
iki dirhemine bir akge cerime alina.”#5

2. Let vurmak: Bir tiir dayak olan let vurmak genellikle standartlara
uyulmayan durumlarda verilen cezadir: “Etmek i¢inde kara bulunursa ve
¢ig olursa, tabanina let uralar. .,”

3. Tahtakiilah vurmak: Standartlara uymayan ya da iirettigi tiriine hile
karistiran esnafa verilen bir cezadir. Bu ceza cergevesinde esnafin basina
tahtadan kiilah gegirilir ve ¢arsida dolastirilirdi: “etmek (...) eksiik olursa
tahta kiilah uralar veyahut cerime alalar.”#?

4.  Kadi marifetiyle tazir uygulamak: “Koyun etin ayru, ke¢i etin ayru
satalar, birbirine katub satmayalar. Katarlar ise, muhtesib kadi ma‘rifetiyle
ta‘zir ede, cerime alinmaya.”#8

5. Te'dib etmek: “bakkallar ve attarlar ve bezzazlar ve takyeciler, onun
on bire satalar, ziyade satarlarsa, muhtesib dutub tedib ede. Amma bu banda
ve gayride kad1 marifeti bile ola.”®

Muhtesibin adalet ve huzurun saglanmasi i¢in uyguladigi cezalarin
bazilar1 yukarida zikredildi. Ihtisab kanunnamelerinde bu cezalarin disin-

45 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 287.
46 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 192.
47 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 192.
48 Akgiindiiz, Osmanl Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 287.
49 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 195.
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da teshir etmek, itab ve ikab etmek gibi cezalar ve ser? hukukun uygun
gordiigii diger cezalarin da uygulandig1 goriilmektedir. Bu érneklerden
hareketle muhtesibin adaletle ilgili gorevlerine isaret edildi.

V. Sonug

Adaletin nasil gergeklestirilecegi ve siirdiiriilecegi sorusu siyaset fel-
sefelerinin temel problem alanlarindan biri olarak giiniimiizde de var
olmaya devam etmektedir. Islam ahlak felsefesindeki gaye olan insan
nefsinin itidal ve adalet 6l¢iisiinde terbiye edilmesi diisiincesinin yanin-
da bireyin dis diinyasinda var olan ve iligki igerisinde oldugu toplumda
da adaletin saglanmasi konusu siyaset felsefelerinin 6nemli bir problem
alanini olusturmaktadir.

Yukaridaki 6rneklerde goriildiigii lizere ihtisab teskilati ve muhtesiblik
adalet agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Osmanl siyaset diisiincesinin pra-
tige yansitilmasi ve adalet ilkesinin hayata gegirilmesi agisindan ihtisab
vazgecilmez bir kurum olarak Osmanh tarihi boyunca hayatiyetini stir-
diirmiistiir. Islam hukuk felsefesinde gergevesi ¢izilen ve temel bagliklari
idare hukuku igerisinde incelenen “hisbe”nin toplumda siirdiiriilmesi
amagclanan adaletleligkili oldugu unutulmamalhdir. Insan mutlulugunun
nasil saglanacagi ve “salah” kavramiyla ifade edilen adaletin ne sekilde
gerceklesecegi sorusu Islam hukuk teorisini ve fikhin pratiklerini siyaset
felsefelerinin temel ilkelerinden biri olarak kabul eden Osmanh diigtiniir-
lerinin de temel sorunlarindan biri olmustur.

Osmanl toplumu dort siniftan (erkdn-i erba‘a) olustugundan bu
unsurlarin diizenini saglamak adalet diisiincesinin pratigi ile ilgilidir.
Reayay1 temsil eden bir sinif olan esnafin sorunlarinin ¢éziilmesi, reaya-
nin agir vergiler altinda ezilmemesi, niifus ve igsizlik sorunlarinin gide-
rilmesi, kole ve cariyelerinin haklarinin korunmasi gibi temel gorevler
adalet diisiincesinin 6ziinii olusturmaktadir. Osmanl sosyal diizeninin
saglanmasinda en 6nemli kurumlardan biri olan ihtisab, iktisadi diizenin
saglanmasi yaninda toplumsal adalet agisindan 6nemli bir kurum olarak
islev gérmiigtiir.

“Ihtisabla ilgili sé6z konusu diizenlemelerin ve kanunnamelerin ihdas
edilmesindeki temel gaye nedir?” sorusunun cevabi olarak sunu sdylemek
miimkiindiir: Osmanl toplumunun refah ve huzurunun saglanmasi dev-
letin asli gorevi olarak algllanmistir. Siyaset felsefelerinde ideal portresi
cizilen adaletli devlet ve refah seviyesi yiiksek bir toplumun nasil gercek-
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lestirileceginin iyi bir 6rnegini sunan bu uygulamalar, Osmanh medeni-
yetinin ulastif seviyeyi gostermesi bakimindan anlamhdir. Bu diizenle-
melerde etkin ve yetkin konumda olan muhtesibin bir hukuk adami, kimi
zaman bir kadi ve kimi zamanlarda da kadiemrinde ¢alstirilan bir memur
oldugunun unutulmamasi gerekir. Bu goérevler onun dogrudan adaleti
ilgilendiren gérevlerindendir. Incelememize konu olan II. Bayezid dénemi
Bursa, Istanbul ve Edirne thtisab kanunnamelerindeki emir ve uygulama
orneklerinden hareketle Osmanl devletinin II. Mehmed déneminde
ozgiin karakterini kazanan kanunlastirma faaliyetinin iist seviyeye ulasti-
gim sdylemek miimkiindiir. Ayrica kanunlagtirma faaliyetinin bir siyaset
ve adalet felsefesinin sonucu olarak tezahiir ettiginin de unutulmamasi
gerekir. Pratik felsefe agisindan bu drneklerin giiniimiiz siyaset felsefesi
problemlerinden biri olan teori pratik uyumuna isaret etmesi bakimindan
da ayn bir 6neme sahip oldugunu vurgulamak gerekmektedir.

Kaynak¢a

Akgiindiiz, Ahmet, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri (Istanbul:
Fey Vakfi Yayinlari, 1990).

Caldak, Siileyman “Tagkopriilizadde’nin Mevzia'ati’l-ulam’undaki ilimler
Tasnifi Uzerine”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 15/2 (2005), 115-146.

Ciftgi, Cafer “Miisteri Memnuniyeti, Kalite ve Osmanl Esnaf1”, Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 7 (2004), 17-34.

Erdogdu, Ibrahim, “Osmanl lktisadi Diizeninde thtisab Miiessesesi ve
Muhtesiblik Uzerine Bir Deneme”, OTAM 11 (2001), 123-145.

Hizmetli, Mustafa, “Hisbe Risalelerine Gore Endiiliis’te Cevre Bilinci”, ISTEM
XIV (2009), 207-219.

Ibn Haldun, Mukaddime, trc. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2013), L.

Ibn Teymiyye, el-Hisbe fi'l-Islam: Vazifetii'l-hiikiimeti'l-Islamiyye, thk. Ali b.
Nafi es-Suhiid (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-flmiyye).

Kallek, Cengiz “Hisbe”, DIA, XVIII, 133-143.

Karaman, Hayreddin “Islamda Ictimai Terbiye ve Kontrol (Ihtisab Miiessesesi)”,
Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi X1/6 (1972).

Karaman, Hayreddin “Islamda Ictimai Terbiye ve Kontrol (thtisab Miiessesesi)”,
Diyanet Isleri Baskanhg: Dergisi X1/7 (1972).

Katib Celebi, Kesfii'z-ziintin an esdmi’l-kiitiibi ve'l-fiintin, tsh. M. Serefettin
Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge (Ankara: Milli Egitim Bakanlg, 1941).



Sosyal Adalet Agisindan Ihtisab Tegkilati ve I1. Bayezid Kanunnamelerindeki 6drinimi 323

Kazicy, Ziya “Osmanh Devletinde Ihtisab (Emr bi’l-Ma’rif ve nehy ani’l-
Miinker)”, Diyanet Dergisi XX/3 (1984).

Kazicl, Ziya, Osmanli'da Yerel Yonetim (Ihtisab Milessesest) (Istanbul: Kaythan
Yayinlari, 2014).

Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib Basri, el-Ahkdmii’s-
sultaniyye ve'l-vilayatii' d-diniyye, thk. Ahmed Miibarek Bagdadi (Kuveyt: Daru
Ibn Kuteybe, 1989/1409).

Molla Liitfi, Dil Bilimlerinin Siniflandirilmasi: el-Metalib el-llahiyye fi
Mevzuat el-Ulum el-Lugaviyye, elestirel metin ve inceleme Siikran Fazhoglu
(Istanbul: Kitabevi, 2012).

Nizamiilmiilk, Siyasetname, haz. Mehmet Altay K6ymen (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlhg), 1982).

Ozsoy, Osman “Osmanhlarda Piyasa Diizenlemeleri”, Akademik Arastirmalar
Dergisi 22 (2004), s. 27-34.

Taskoprizade, Ahmed Efendi, Miftdhii’s-sadde ve misbdhii’s-siydde fi
mevziati’l-ulam (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1985), 1.

Tagkoprizade, Ahmed Efendi, Mevzaatii'l-uliim, trc. Kemaleddin Mehmed
Efendi (Dersaddet: lkdam Matbaasi, 1313).

Seyzeri, Nihdyetii'r-riitbe fi talebi’l-hisbe, ngr. Muhammed Mustafa Ziyade
(Kahire: Lecnetii’'t-Te'lif ve't-Terceme, 1946).

Yanar, Aysem Aydin-Arli, Mustafa “Kanunname-i thtisab-1 Bursa'nin Dokuma
Kumagslar ve Giysiler Agisindan Degerlendirilmesi”, Gazi Universitesi Endiistriyel
Sanatlar Egitim Fakiiltesi Dergisi 28 (2012).

Yildiz, Mehmet “Osmanli'da Uriinlerin Dini/Ser'i Standardizasyonunda
Doniim Noktast: Tahirdir Damgal Sertifikasyona Gegis”, Turkish Studies V1, 5/1
(2010), 1468-1493.






ABSTRACTS

INGILIZCE OZETLER






Formation of the Ottoman Perception
of Education after the Conquest of
Constantinople: Mudarris Qualification
Exams in the Classical Period

Ayye Zigan Furat

The transformation of the Ottoman Beylik into an empire mainly took
place duringMehmed II Period (1451-1481), which was exclusively char-
acterized by the conquest of Istanbul. The period witnessed significant
developments not only in the political life but also in the formation of
important Ottoman institutions, including but not exclusive to learning
hierarchy, which regulated various aspects of Ottoman socio-cultural life.
In his codex, Sultan Mehmed II, the Conqueror, developed the main prin-
ciples of the learning hierarchy, which were maintained until Tevhid-i
Tedrisat (Unification of Education) Act in 1924, despite the introduc-
tion of several reforms into the system throughout its existence. One of
the basic principles of the Codex was the method of appointments of
mudarrises in madrasas. Such appointments, including also the mudar-
ris exams, offer opportunities for further contemporary research not
only because they embody and represent the characteristics of madrasa
graduates but also because they provide valuable insights into the schol-
arly competence and skills of mudarrises.

Focusing on this scarcely researched area of the development of
Ottoman education, the paper aims to shed light on the Ottoman percep-
tion of education in its Classical Period. First, the emergence of the teach-
ing tradition in Ottoman context will be evaluated shortly. Second, the
main characteristics of Ottoman mudarrises and entrance into teaching
career in Ottoman times will be thoroughly researched. Finally, the main
principles of mudarris exams will be introduced by providing samples
from Sahn madrasas.
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Sofu Mehmed Pasha Daru’l-Hadith and
its Mudarrises

Mebdin Cifte

Sofu Mehmed Pasha Daru’l-hadith was built across Nalli Mosque,
at Pasha Kapaisi of Istanbul Province Building by Sofu Mehmed Pasha
who was one of the viziers of the Suleiman the Magnificent. This daru’l-
hadith does not exist today. The exact date of construction is unknown;
yet, departing from the fact that it's first mudarris was passed away in
950/1543-44 some records tell us that it was built around that time. The
Daru’l-hadith that was built especially for the education of hadith and
tafsir is a thirties state (otuzlu) madrasa belong to the sixteenth century.
It is called such; since it’s mudarrises’ salary was 30 coins per day.

Aydinli Bedrettin Mahmut Efendi who had an unpublished com-
mentary was the first mudarris of that daru’l-hadith. He was passed
away in 950/ 1543-44 when serving as a muderris in Sofu Mehmed Pasha
Daru’l-hadith. Another muderris taught here was Kastamonulu Sheikh
Muharrem Efendi. He was a Halveti Order adherent as he was also very
famous for his preaches. He was working here for 30 coins fee per day
and died in 983/1575-76. Also Mawlana Zahid and his son Mehmed b.
Zahid worked in Sofu Mehmed Pasha Daru’l-hadith.

In that paper we aimed to explain Sofu Mehmed Pasha Daru’l-hadith,
which was one of the darul-hadiths built between the conquest of
Istanbul and establishment of Suleymaniye Madrasas with its different
aspects such as institution and education as we will mention it’s signifi-
cance in the Ottoman education system.
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Musannifek (d. 875/1470) who is a
Scholar of the Era of Mehmed Il and a
Survey on his Arabic Grammar
Methodology

Ali Benli

Alauddin Ali b. Muhammad b. Mas‘id el-Bistami as-Shahradi, the
grandson of Fakhraddin el-Razi, was born in Bistam, Khorasan, in 803. He
was given the nickname of “Musannifek”, which means “young author”,
thanks to his publications at a very young age. He studied with Jalaladdin
Yusuf al-Awbahi, a student of al-Taftazani, and Qutbuddin Ahmad el-
Harawl. He came to Anatolia in 842/1432, taught in Konya and Bursa
respectively. Upon the invitation of Sadrazam Mahmiid Pasha he went
to Istanbul. He attended in the circles of Sultan Mehmed II and became
a protégé of him. He took part in Bosnian campaign in 867. He died in
Istanbul in 875/1470 and was buried in Eyup cemetery.

Musannifak, who had works in the field of Islamic law, tafsir, history,
and Sufism, also wrote books on Arabic language. These were generally
in the form of commentaries and glosses on sarf (morphology), nahw
(grammar) and balagha (rhetoric) that were commonly used in the schol-
arly circles of his era. Among his works related to Arabic grammar are the
commentaries on Isferayini’s al-Lubab fi al-nahw, Mutarrizi’s al-Rashad
fi sharh Irshad al-hadi, and Jurjani’s al-‘Awamil. Some of these works
have been studied with the method of edition-critique whereas others
still remain as manuscripts. This paper will review Musannifek’s biogra-
phy, as it will analyze his opinions on nahw, with an effort to identify his
method in using rational and religious proofs. It will also mention the
influence of his education in Khorasan upon his works, and try to evalu-
ate his importance in the Ottoman world of knowledge.

29
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The Significance Balagha (rhetoric)
in Sahn-1 Seman Madrasas and
Miftah al-Ulam by al-Sakkaki

Sultan Simgyek

Arabic was seen as the basic and privileged course in the Ottoman
madrasas. Arabic instruction in these madrasas began at the introduc-
tory level and continued up until graduation, initially with morphology
and grammar, and then with ‘ilm al-bayan, ‘ilm al-mea'ni and ‘ilm al-
badi’. Ottoman ulama insisted on the significance of the branches of
Arabic language related to rhetoric and consider it as a precondition for
their students’ understanding religious texts.

Because of the prominence given to the Arabic rhetoric, it was widely
used by Turkish and Arab scholars in advanced levels. Major texts in
the instruction of the science of rhetoric were as-Sakkaki’s Miftah al-
ulam and Taftazani's commentaries on Miftah, i.e. al-Mutawwal and
al-Muhtasar. The scholars of the period have also focused on academic
studies of these texts. Both Turkish and Arab professors were writing
either commentaries on these texts or annotations to commentaries on
them. Miftah al-ulam was so prominent in instruction that the intro-
ductory level madrasas were called after it, becoming the “madrasas of
Miftah.”

Miftah al-ulidmwas of course preceded in the field of rhetoric by the
works of great men of letters such as al-Jahiz and al-Jurjani. Still why did
the Ottoman scholars pick Miftah and its commentaries as textbooks in
the instruction of the science of rhetoric? What were the factors behind
the preference of these works? Who did instruct these texts and in what
levels? Who wrote commentaries and annotations and what were the
major characteristics of these works? What were the instruction tech-
niques employed by the professors? My paper, titled “The Significance
of the Science of Rhetoric in Sahn-1 Seman Madrasas” will try to answer
these questions and establish its connections with today.
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Ali Qushji and his Way of Sharh in the
Context of his Hashiyah on Taftazani’s
Hashiyah of al-Kashshaf

Mebmet Cicek

As a method and a compiling style, Sharh is a very old concept. To
embrace it would exceed the limits of this presentation since its exist-
ence dates back to pre-Islamic ages and thus it was not a production of
Muslim intellectuals. However, in this paper, 1 aim to explore an example
of this very old tradition within the Islamic thought.

In religious literature, Sharh has been applied to by different disci-
plines and each one has distinct experiences in its own historical adven-
ture. By limiting the Sharh tradition within zafsir discipline, the very early
products appeared in the second half of the 6th century (A.D. 1150) on
particular commentaries. One of the prominent examples for this tradi-
tion was Zamakhshari's al-Kashshdf. One of the considerable Sharhs on
Zamakhshari’s al-Kashshaf was compiled by Taftazani, who then was
considered as a leading Sharih on al-Kashshaf. Later, one of the Sharihs
who wrote a Hashiyah on Taftazani's Hashiyah of al-Kashshafwas Ali
Qushji, on whom I have developed my presentation.

Therefore, in this presentation, I will first give general information on
Tafsir-Sharh tradition in order to clarify the formation of sharh in tafstr
discipline. Then, by taking Ali Qushji’s Hashiyah to the center, I am going
to analyze his understanding of sharh under some categories such as the
form ofthe text, the aspects of balagha (rhetoric), the arguments by anal-
ogy, and the interdisciplinary characteristic of Qushji’s work.
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Hadith Studies According to
Taskoprizade and an Analysis on His
Collection of Forty Hadiths, Lataif al-
nabf

Abdullab Taba Imamojlu

Tagkoprizade (d. 968/1561) was famous Ottoman scholar and
biographer who lived in the 16th century. He authored many works
on intellectual and religious matters. He also wrote about the intellec-
tual life during the Ottoman reign. In his famous work, Miftah al-saada,
Taskoprizade classified many sciences. In this paper, we will focus on
how Tagkoprizade examined hadith studies from the point of classifica-
tion of the sciences, and identify the sources concerning hadith studies
mentioned in Miftah al-saada. It is a well-known fact that Tagkoprizade
taught in many Ottoman madrasas such as those in Didymoteicho,
Istanbul, Skopje, Edirne and Bursa. It was recorded in the sources that
he regularly gave lectures on al-Bagavi's Masabih al-sunna, al-Saghani’s
Mashariq al-anwar and Bukhari's al-Sahih in those madrasas. Moreover,
he compiled a collection of forty hadiths including ones dealing with
sense of humor of Prophet Muhammad (S.A.W) Taskoprizade stated the
reason for writing this compilation as his own sense of humor. Sadik
Cihan edited this treatise in 1980. However, there is not a noteworthy
academic study made on this book. In this presentation, I will try to
examine the commentary of hadiths in Latdif al-nabi.



Abstracts/ingilizce Ozetler

Mashariq al-anwar in Ottoman Hadith
Education
Mustafa Celil Altuntay

Radi al-Din al-Saghani’s (d. 650/1252) book Mashariq al-anwar
al-nabawiyyah in which he mostly compiled the Sahihayn hadiths in
accordance with their nahw subjects was often read in the Ottoman
madrasas. Reading it in madrasas as a condition of waqf led to an
increase in demand for itself. The mudarrises made it read their students
and made it memorize them.

In the paper which was presented about Mashariq al-anwar, which
represents an important pillar of the Ottoman hadith education, informa-
tion about the importance of the above mentioned book has been given
and the hashiyats and sharhs which were written about it have been ana-
lyzed. Determination of scientific situations of the hashiyats and sharhs
will enable to get information about the situation of the hadith science
in the Ottomans.
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Fatwa Collections of Sheikh al-Islam
Sa‘di Chalabi (d. 945/1538)

Abmet Hamdi Furat-Abdullah Tirabzon

Ottoman Sheikh al-Islam Sa‘di Chalabi (16th century) is known for
his commentary called al-Inaye of al-Baberti on Hidaya. His services
and other works are of great importance as well. Sa‘di Chalabi came to
Istanbul from Kastamonu with his father Isa. He went into the service of
Mevlana Mehmed Samsiini who is a scholar of Islamic jurisprudence and
theology. (Shakaiq, 444) Circulating rumors that addressed the question
of whether he served as Fatwa Amini of Ibn Kamal should be discount-
ed. Instead he served in the following madrasas as a mudarris: Bagci
tbrahim Medresesi (Bursa), Tashk (Edirne), Mahmud Pasa (Istanbul),
Sultan (Bursa) and Sahn-i Saman. Then he was appointed as the qadi
of Istanbul. He held this position for ten years. During that decade, he
played important roles in some events such as the approval of Istanbul
Foundation Daftars and Molla Kabiz incident. In the second event he
undertook the judgment with Ibn Kamal. He was dismissed in 940 and
afterwards began to serve as mudarris in Sahn-i Seman. Upon the death
ofIbn Kamal he was appointed as Sheikh al-Islam. He passed away in 945
after five years of service as Sheikh al-Islam. (Shakaiq, 444) Taskoprizade
indicates that he was “makbiil al-cavab ve muhtediyan ild as-savab” on
fatwa (Shakaiq, 444-5). Babarti was well known for his gloss on Hidaya's
commentary of al-Inaya. Taskoprizade reports that his gloss was in cir-
culation within ulama in those times. This work was published with the
addition of al-Indya and is still most widely used gloss of allnaya. (I-VII,
Cairo 1356; I-IX, Cairo 1306, 1319; Cairo 1970). He has another work titled
Majmua-i Fatawa, which is a collection fatwas. Some copies of this work
are available in the manuscript libraries located in Istanbul. [Shahid Ali
Pasha (nr. 1073), Amasya Il Halk Library 439]. The copy in Shahid Ali
Pasha Library is seen superior to the others. It has 200 fatwas of Sa‘di
Chalabi. Our presentation will take place in two parts as below indicated.
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In the first part, his life and his academic personality will be discussed.
In the second, his fatwa book will be reviewed. Firstly his fatwas will be
identified with the assistance of manuscript copies. The fatwas will be
ordered according to the methodology of Islamic jurisprudence and they
will be ranked in the priority order.
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Molla Khusraw’s (d. 885/1480)
Approach to Islamic Theology: Was He
an Opponent of Kalam?

Veysel Kaya

“One should not travel for the sake of learning the science of Kalam.
This is more relevant especially for the Kalam of our age, since it is so
much mixed with the deliriums of the philosophers.” This is what Mulla
Khusraw, one of Mehmed the Conqueror’s teachers says about the sci-
ence of Kalam in his Durar, a book which has been seen as one of the
fundamental canonical texts in Ottoman Empire. However, if we take
this statement as an indication to the assumption that Mulla Khusraw
was simply an opponent of the Kalam and his whole attitude falls under
the literature of dhamm al-kaldém (blaming the science of Kalam), we
might get it wrong. Mulla Khusraw’s kalamic knowledge in his works on
jurisprudence and his positive take on this tradition will not allow us to
simplify this matter as such. After all, heis in contact with Islamic philos-
ophy in general, and the tradition of Avicenna in particular, so much so
that he does not hesitate to clearly mention Avicenna’s Healingin Mir'at
al-Usul, a major work on jurisprudence. Furthermore, when we go into
detail about some kalamicissues which he discusses in several places, we
see that Mulla Khusraw was in a serious relationship with the “Kalam al-
Mutaakhkhirun” (so-called “the Later Kalam). In this paper, I will discuss
how Mulla Khusraw maintains this relationship and what place he gives
to the science of Kalam in general among other Islamic sciences.
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From Risala dar ‘ilm al-hay'a to al-
Fathiyya fi ‘ilm al-hay'a: Transformation
of a Text in the Ottoman World

Havan Umut

Ali Qushji (d. 879/1474) is an exceptional figure in the Islamic tradi-
tion of theoretical astronomy. Despite the fact that he spent the last few
years of his life in Istanbul, he played a crucial role in the Ottoman scien-
tific culture as he taught at Hagia Sophia and Sahn-i Seman madrasas. It
is also believed that he contributed to the formation of the curriculum of
Sahn-i Seman, which makes him quite significant in understanding the
dynamics of Ottoman intellectual life in the fifteenth century. Qushjt’s
influence was quite pervasive since he produced works in various
branches of astronomy. Particularly, his books dedicated to education
of astronomy within the madrasa tradition deserve examination. In this
respect, his two interesting books are Risala dar ‘ilm al-hay'a, written in
Persian in 1458 in Samarqand, and al-Fathiyya fi ‘ilm al-hay'a, written
in Arabic in 1473 in Istanbul and then presented to the Ottoman Sultan
Muhammad IL The latter is supposed to be an enlarged version of the
former. Nevertheless, some questions need to be answered: Did Qushji
make any changes in the Arabic version? If so, what might have been the
reasons? What are the differences between the two texts? This paper aims
to compare them generally and reveal their similarities and differences. It
will also deal with Ali Qushji’s intellectual career and the contemporary
Ottoman scientific culture, which might have influenced his decision in
preparing the Arabic version.

kT



338 Osmanli'da llim ve Fikir Diinyasi

From Rashad to Taqwim: Some
Observations on the role of Astrology
in the 15th & 16th Century Ottoman
World

Abmet Tung Sen

Despite the wealth of extant sources of great variation, the role of “the
science of the stars” (ilm al-nujitm) and their theoreticians/practitioners
in the Ottoman intellectual world has not much received scholarly atten-
tion due mostly to i) the belief that any attempt to grasp the knowledge
of the unknown was “by nature” heavily scanted by Islamic canonical
texts, and ii) the implicit scholarly consensus toward keeping in silence
the so-called Islamicate “occult” practices in order not to reinforce the
Orientalist misperceptions regarding the so-called lack (or decline) of
the rational sciences in the post-classical Islamicate world. The major
objective of this presentation is to help repair these established scholarly
convictions by exploring the works and discussions of “the science of the
stars” in the late fifteenth-and sixteenth-century Ottoman intellectual cir-
cles, especially among the members of the higher echelons of the ‘ulama.
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The Ottoman Contribution to
‘llm al-Miqat: Mizan al-kawakib
Taba Yasin Arslan

‘Ilm al-migat (timekeeping) has become a branch of astronomy in
the 3rd century AH and has been developed substantially by Mamluk-era
(648-922 AH/1250-1517 CE) astronomers. The Ottomans who have enco-
untered the astronomy in the 9th century AH, embraced ‘ilm al-miqat in
the same century and they transferred the tradition of ‘ilm al-miqat and
office of muwaqgqit to the next generations along with genuine contribu-
tions. One of the first Ottoman muwaqqits, Muhammad ibn Katib Sinan
al-Qunawi (d.1524 circa) compiled thirteen books on ‘ilm al-migat. Seven
of them are in Turkish. One of his books, as a set of tables for timeke-
eping, Mizan al-kawakib differs from other ‘tables for timekeeping’ in
miqat literature. Unlike other tables, timekeeping in this book is not
based on the Sun’s position, but the stars’. Mizan al-kawakib, as being
the only major book of its kind, is a clear indicator of the Ottomans’
genuine contribution. The aim of this work is to express the significance
and the content of the book of Muhammad ibn Katib Sinan al-Qunawi.
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“Scholars of the Ottoman State” / The
Class of Ottoman Scholar-Bureaucrats
(1453-1600)

Abdurrabman Atgd

In this article, I try to show that largely as a result of the Ottomans’
reorganization of internal administration after their conquest of
Constantinople in 1453, a great number of scholars (perhaps the major-
ity of them) accepted employment in government-controlled positions. I
argue that when considered from the perspective of the ideals of scholars
as regards their relationship with the ruling class and political power
from the eighth century onwards, their cooptation into the Ottoman
state machinery constituted a new and different situation. In addition, I
discuss the utility of Ahmed Taskoprizade’s expression “scholars of the
Ottoman state” to signify their specificity. Finally, I propose to use the
phrase the class of Ottoman scholar-bureaucrats, as it better differentiates
this group in terms of belonging, attitudes and professional work.
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Remarks on the Karamani Network of
Scholars and Sufis in the Fifteenth
Century

Havsan Karatay

The Ottoman-Karamanid relations are largely defined in current
literature as one composed of continuous military conflict. Beginning
with the Ottoman involvement in central Anatolia at the turn of the fif-
teenth century, the Turcoman principality of Karaman in south central
Anatolia proved to be a major predicament in the eastern policy of the
Ottoman sultans. The Ottomans finally eliminated the political threat
posed by the Karamanids when Mehmed II captured Konya in 1468
and gradually incorporated the larger Karaman region by 1474. Yet the
subject of this paper will be an exchange between these two polities that
extends beyond the lifetime of their military encounters (1387- 1474); i.e
the two-way movement of scholars and Sufis between the Ottoman and
Karamanid domains. The scholarly exchange between these two polities
is a very critical component of the Ottoman-Karamanid relations and
a key in sophisticating our understanding of the formation of Ottoman
scholarly tradition. Especially during the fifteenth century, Ottomans
hosted many scholars and Sufis who had connections to the Karaman
region and carry the Karamani epithet. In addition there were Ottoman
scholars who settled the Karamanid domains at some point in their
careers for education, career and political purposes. Then can one talk
about the existence of a scholarly network in the Ottoman lands founded
upon or fostered by connections to the Karaman region? If yes, what
could this network tell us about the role of regionalist networks within
the Ottoman scholarly establishment during its formative decades in the
fifteenth and sixteenth centuries?

This paper hopes to unearth and chart a Karamanid network in the
Ottoman core lands, primarily in Istanbul composed of scholars and Sufis
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originated or affiliated with the Karaman region. By tracing the career
trajectories, patronage relations and political connections of the mem-
bers of this network, the paper will inquire the topics such as; the degree
of cohesion within the network, its relationship with other networks,
its response to moments of heightened political tension between the
Ottoman and Karamanid polities, and the continuities and breaks in the
network structure after the fall of Konya and the end of the Karamanid
principality. By asking these questions, this paper hopes to achieve two
goals; (a) providing a more nuanced account of the Ottoman-Karamanid
relations in the fifteenth century, and more importantly (b) understand-
ing the role of political geography and networks in the formation of
Ottoman scholarly tradition.
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The Sunni Exodus from Iran and the
Rise of Anti-Safavid Propaganda in the
Ottoman Empire: The Messianic Call
of Hiiseyin b. Abdullah el-Shirvani

Hiiseyin Yilmaz

The swift expansion of the Safavids into Caucasia and Irak caused a
sudden influx of learned men into Ottoman lands who fled the persecu-
tion of Sunnis by Safavid authorities. Due to their background in Sunni
learning and piety as well their utility in intelligence against the Safavids
these émigrés were often well-treated and granted high status in Ottoman
service. Many of them quickly turned into anti-Safavid propagandists and
avid apologists of the.Ottoman dynasty. Their portrayal of the Safavids
and Shiism deeply impacted Ottoman perceptions of this movement as
an existential threat in terms of both political ideology and righteous
faith. Among this contingent of learned men this study examines Hiiseyin
b. Abdullah el-Shirvani’s depiction of Sufism, Sunnism, and Shiism
through a markedly eschatological and messianic idiom that ideologized
the Ottoman-Safavid conflict. After fleeing his homeland, Shirvan, and
taking refuge in Eastern Anatolia, he composed three treatises with the
aim of presenting them to the reigning sultan, Suleiman I, around 1540’s.
Besides fiercely criticizing Safavid Shiism, these texts were also some of
the most detailed and informative accounts of Safavid popular beliefs
and political theology to furnish Ottoman authorities with much needed
ammunition in their ideological warfare.
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The lhtisab Institution In Terms of
Social Justice and the Kanunnamas of
Bayazid Il era

Yunus Kaplan

How the Hisba institute, the responsibilities of which were first
defined in Istanbul thtisab Kaniinnamas, was shaped when we arrive
at the period of Bayazid II has not been subject of detailed scholarly
research yet. It is a known fact that one of the most important among
the series of kanunnamas of Mehmet II era is the Ihtisab Kanunnamas.
The judgements posited in this kanunnama exhibit the high level of the
structure of the state institutions at the mentioned period. In addition,
the context of these kanunnamas which give us details of the develop-
ment of the institution of Ihtisab, require investigation in regard to prac-
tical wisdom and political thought. This kanunnama, a simile of which is
rarely observed before it, also necessitate in its text the mutual protection
of the rights of the consumers and the traders together. This makes it an
important example in regard to contemporary economical issues as well.

With many other characteristics, this kanunnama is the subject of
this presentation in terms of its contributions to social justice and in
terms of the form it took at the time of Bayazid II. With this aim, after a
brief history of the institution is given, its importance in respect to social
justice will be issued, and later, the kanunnama will be evaluated in the
context of political philosophy through examples from the kanunnamas
of Bayazid II.






