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iKINCi BASKIYA ONSOZ

YENI NESIL BiR DINDAR GENCLIK

Her bir s6zcugunin sonu Tanri'ya varan
Arap dili, gercegi kavramak igin degil, ort-
mek igin dogmugtur.

- JACQUES BERQUE1

Hegel'e gore dogamn yadsimasi, 6ldirilmesiyle ruhun yad-
simasl, oldurilmesi arasinda temel bir fark vardr. Doga ol-
-durdugunu tumityle yok eder; 6ldurulenden hicbir sey kal-
maz geriye. Ruhun oldurilmesiyse hicbir zaman basit bir
yok etme degildir. Oldirdugiinin icinde tasldlgl gucil be-
lirlenimlerden birine, gergeklesme edimsellesme olanagl ta-
niyarak olenin —bir bicimde— kendini sirdirmesini, orta-
ya cikan yeni betide, cehrede, kimlikte saklanmasini sag-
lar Doga yok eder, “elden cikanr; ruh ise “ortadan kaldi-

(auﬂlebt) hem yok eder, hem saklar, hem yuceltir.2 Di-
nin modernizmle olan karsilasmasi, miicadelesi ve i¢ iceli-
gi Aufhebung kavramindaki diyalektik devinime dayanan bir
yok edisle aciklanabilir. Hem yok eder, hem de baska bas-
ka goruntmler de varligim sirdurtr. Ortadan kaldinr, yok

1 JacquesBerque'den aktaran Daryush Shayegan, Yarali Bilin¢: Geleneksel Top-
lumlarda Kulturel Sizofreni, cev. Haldun Bayn, Metis Yayinlan, 2012, s 12

2 Ragip Ege, “Jacques Derrida’nin Hegel'in Aufhebung Kavramini Sorusturmasi
Uzerine”, Kayg: Dergisi, Bahar 2005, s. 124. Benzer konuda Ahmet Cevizci’'nin
Felsefe Ansiklopedisi'nde yer alan “Diyalektik” maddesine de bakilabilir.



eder ama saklar, yuiceltir: Gergekligi, varhg devam eder ama
onun igerigi, anlami, ruhu yok olmustur.

Islam’in modern toplumlar ve neoliberal politikalarla ilis-
kisi tam olarak boyle bir durumu sergiler. Dénemsel ola-
rak ele alindiginda AKP'nin Islam ile neoliberal politikala-
n i¢ ice gegirerek bir arada kullanmas1 hem Islami deger ve
anlayis1 hem de neoliberal politikalar da karsilikli bir doni-
siime neden olmugtur. Burada Marx'in Aufhebung (ortadan
kaldirma) kavramim kullanmak durumu anlasilir kilacak-
tir. Cinki bu stirecin baglangicinda bir taraftan hizla gori-
nir olmaya calisirken bir yandan da devam eden siirecte sa-
hip oldugu degerleri siyasi ve ekonomik amaclar dogrultu-
sunda yok olma pahasina donusturdugi, piyasa mantig cer-
cevesinde mesrulagtirmaya ¢alismasi oldukca dikkat cekici-
dir. Bicimsel olarak gittikge gorunir olmaya baglayan ve go-
runurlugi hizla artan bu yasam tarzi insasi, sonrasinda di-
ger yasam tarzlarina mudahale eden bir ust dile dontismeye
baglar. Bu mudahalenin gerekgesi olarak, dindar kesimin na-
sil tim Cumbhuriyet tarihi boyunca ezildigi, gormezden ge-
lindigi, yok edildigi, magduriyet séylemi giicli olarak kul-
lanilir. Bu ve benzer savunma bicimlerinde asla yamitin1 bu-
lamadigimiz su soruyu tekrar etmek istiyorum: “Ayrimcih-
ga ugrayan neden aynimcilik yapar? Siddet goren neden sid-
det uygular?”

Elestirinin etigi tam da istirap deneyiminden yontulan, 1s-
tirap sona ersin diye, hayatin kutsalligi adin1 verebilecegi-
miz seye hakkaniyetle ve samimiyetle hurmet edebilelim di-
ye ortaya ¢ikan bir etiktir. Buyiik acilar cekilmesi intikam ve
onun mesrulastirilmasi i¢cin mazeret olamaz fakat 1stirabi ev-
rensel olarak azaltmaya, hayatin, tiim hayatlarin kutsalligim
tanimaya yonelik bir siyasetin hizmetinde harekete gecirile-
bilir.? Kin ve 6fkeyle degil... Oyle ki, burjuvazinin bir kism

3 Judith Butler, Kinlgan Hayat, ¢ev. Basak Ertar, Metis Yayinlan, 2013, s. 110.
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bencillikle ve korkuyla fesada ugrarken, 6teki kisim kin yu-
zuinden urkmis, mahiyeti bozulmus ve her turli insani duy-
gunun disina ¢tkmisti. Hi¢ suphesiz hasin ve 6fkeli olan fa-
"kat asla sistemli sekilde kinci olmayan halk tabakasi, tabiat-
tan onlar kadar ayrilmad. 1ki zaaf vardi: Kin ve korku.*

Bu kitabin konusu olan ¢alismaya 2008 yilinda giristim fa-
kat Turkiye'deki dindarhk ve Islam’in degisen goriniimleri-
ne dair sorgulama ve anlamaya ¢alisma ¢cabam 2001’de ytk-
sek lisans egitimimle bagladi. Cunku dislanmis olmanin, di-
sanda birakilanin, sozii elinden alinanin yaninda olmak her
seyden 6nce insan olarak bir dayanmisma zorunlulugunu ge-
rektiriyordu. Dindar genclerin buyiik bir tutkuyla davalarint
savunmalar, yasam tarzlan ve soylemleriyle 6zgurlugi talep
etmeleri savunulasi bir durustu. Islami sgylem, tiim insan-
hgn dertleriyle dertlenmek, zalimin ve zulmin karsisinda
durmak mazlumu korumak ve ne olursa olsun savunmak,
Islami ahlak, vicdanlara seslenmek, cogulculugu 1stemek
sz paylasmak adil olmak; adaletten . yana olmak... Asim’in
nesli, altin nesil, dindar ne511 Ve kindar nesil...

Bu kitabin birinci baskis1 Ocak 2012'de yayimlandi ve te-
saduftir ki, hemen sonrasinda siyasi soylem alaninda “din-
dar nesil yetistirme” tartismalan bagladi. Hem bir parti hem
de bir devlet politikas: olarak dénemin Bagbakanm Recep
Tayyip Erdogan’in Subat 2012’deki “Dininin, dilinin, bey-
ninin, ilminin, 1rzinin, evinin, kininin, kalbinin davacis: bir
genclik istiyorum”® séylemi uzunca siire konusuldu, tarti-
sild1. Peki, toplumsal bir kategori siyasal yapilar tarafindan
planlanip, projelendirilip, insa edilebilir mi? Dénemin plan
ve politikalarina gore nitelik ve niceligi belirlenerek yeni-

4  Michelet, Fransiz Ihtilali Tarihi-1II, cev. Hamdi Varoglu, MEB, 1964, s. 7.

5 Erdogan'inifadesi 1975 yihinda MTTB'nin duzenledigi Milli Genglik Gece-
si'nde Necip Fazil Kisakirek'in yazdig1 ve okudugu “Genglige Hitabe”den
ahintidir.
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den uretilebilir mi? Ayrica bir diger 6nemli soru ise “din-
dar nesil yetistirmek”ten kastedilen nedir? Dini egitim ve-
ren okullardaki artis m1? Dindarhigin gostergelerindeki ar-
tis m1? Bir ahlak yapisina ve anlayisina sahip bir genclik-
ten bahsedilebilir mi? Bu sorularin tamaminin cevaplanma-
ya cahisilmas: kuskusuz en siradan ve gundelik olana bak-
may1 gerektiriyor.

Tum siyasal alana hakim olan iktidarn dilini, bakis aci-
sini, soylemlerini ve bunun gerekgelerini anlayabilmek icin
oncelikle toplumun daha genis bir kesimine yayilmis sira-
dan toplumsal kategorileri ve onlarin giindelik yasamlan
sorgulanmalidir. Ciinku tiim toplumsal degisimler gindelik
hayattan baslar ve yayilir. Hakim siyaset ve iktidar sdylemi
gindelik yasamdan beslenirken ve destek alirken, gundelik
ve siradan olam kendine tabi kilar. Kendini var edeni, varh-
gimn devamu icin bir teminat olarak gortr ve onu ele gegir-
mesi, elinde tutmas gerekir, Lefebvre’in gundelik hayata da-
ir soyledigi gibi “gerceklige erismek icin peceyi ylrtrﬁa—llgrl—z;
bu pece ki giindelik hayatta sonsuza dek tekrar tekrar olu-
sur ve gindelik hayat1 en derin ve yiice icerimleriyle birlikte
gizler.”® O halde gindelik hayatin icinde gizlenen derin ve
yiice olan algiy1 ortaya koymak, peceyi agmak énemli anla-
ma haritalan sunar.

Peki, bir toplumsal kategoriye muidahale ederek, onlar
bicimlendirmek, istenilen anlayis, goriis ve tutumlara sahip
olmalarim saglamak bu kadar kolay m1? Peki, bu “bah¢ivan
devlet” metaforuyla 6rtismez mi? Hele genclik gibi toplu-
mun en aktif, en bas egmez, en asi, en basina buyruk kesi-
mi icin bunu yapabilmek miimkun mudir? Bu aym zaman-
da kontrol etmek, bicim vermek, istedigi sekle sokarak di-
siplin etmek anlamina da gelir. Peki, tim genclik soylem ve

6  Michael Gardiner, Gundelik Hayat Elestirileri, cev. Babacan Tagdemir-Deniz
Ozgetin, Heretik Yaynlar, 2016, s. 116.
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teorileri cercevesinde kabaca sorarsak, genclik boyle bir mu-
dahaleci anlayis1 kabul eder mi? Ya da buna ne kadar musa-
ade eder? Toplumun kendi i¢ dinamikleri disandan boylesi-
ne bir muidahaleye izin verir mi? Yoksa genclik artik bu mu-
halif, elestirel tavra sahip degil midir?

28 Subat siireci, ikna odalar, dislanmalar, hor gorilmeler,
en ¢ok da universite kapisinda cikarilan basortuleri, sug is-
Ter gibi gizli gizli kihnan namazlar, tutulan oruglar... Bunlar
yerlerini “hainler mezarlan”na, kihlnmayan cenaze namazla-
nna birakti. Okunan bir siiri hapsetmekle ve atilan bir imza-
'yl hapsetmek arasinda nasil bir fark var?

Tirkiye’de Islam1 ve Islami yasam bicimlerini anlama-
ya calismada ozellikle geng kesim, hem bugiinu degerlen-
dirmeye hem de geleceginin yonunu gormeye dair olanak-
lar sunuyor. Bu nedenle gencler ve genclerin bakis acisi ol-
dukca kiymetli.

Ozne olan, 6znelesen, tamamen otoriteryen bir kisilige
biiriinen ve iktidar karsisinda sadece nesnelere doniisen bir
genglik... “Oznelesen genglik”te iktidann kurdugu bir kitle-
den bahsetmek gerekir. Ama bu éylesine bir kitle ki, iktida-
rin kurdugu ve iktidara tabi olan bir kitleyken ayni zaman-
da iktidan asmaya cahsan, kendince direnme taktik ve bi-
cimleri gelistiren bir kitle. Yani iktidar karsisinda oldukc¢a
da aktif olan, kendi 6znelligini kuran ve korumaya c¢alisan
bir kitle. Dolayisiyla elestiri olmadan dayamsmanin olmaya-
cagina inanan bir genclik. Diger yandan “nesnelesen genc-
lik” ise tamamen iktidara ve onun otoritesine tabi olan ve
nesnelesmis bir kitle. Tim bireysel farklihklarinin torpulen-
digi, aymlasti@y, iktidara tabi olan, iktidarin soylemine bagh
ve ne olursa olsun ona gore hareket eden, tam anlamiyla bir
“kitle” farklihklan ve éznellikleri tamamen siliklesmis (bu-
na tam bagimhlik cercevesinde kitlenin kendisi miisaade et-
mistir) bireyler toplulugudur artik.

13



Bes y1l 6nce goristagam genglerin bir kusm is gug sahi-
bi oldu, evlendi; bir kism aktif siyasete atild1 (hatta millet-
vekili olan da var); bir kismi dine ve dindarhga iliskin tavn-
n1 hi¢ degistirmedi, hila mucadele ediyor. Bir kismysa ken-
di 6zneligini bir kenara koyup, siyasetin bir ¢ikarlar alam ol-
dugu tezini dogrulayan bir tavirla donem siyaseti ekseninde
dindarhgim yeniden tanmimlar oldular: Miicahitlerdi, miiteah-

_hit oldular,

Simdi onlann yerlerinde yeni aniversite 6grencileri var.
Bundan bes y1l dnce lisede olan ve sadece AKP siyasetini ta-
niyan gengler... Dindarlig) sadece AKP’li olmak ve onu ko-
sulsuz bir bi¢imde savunmak tzerinden tanimlayan bir
genglik... Bu genglik, bir otoriteye bagiml olan, bir iktida-
rn varligina ihtiya¢ duyan, otoriteryen kisiliklerden olus-
mus bir kitledir.

AKPnin bir proje olarak “dindar nesil yetistirme” soyle-
mi oncelikle gelecege doniik olarak kendi tarafinda yer ala-
cak nesli, kendi ideolojisi ve anlayisiyla yetistirmeyi ifade
ediyor. Bu tavir, ayn1 zamanda kendi siyasi gelecegini garan-
ti altina almak anlamina da gelir. Yani AKP siyasetinin sade-
ce dindar olmayan kesim karsisinda degil dindar kesim kar-
sisinda da otoriter ve totaliter bir tavra sahip oldugu soyle-
nebilir. Ayrica dindar bir genclik yetistirme soylemini, din-
dar bir iktidarin soyleminden ziyade, iktidarin bir soylemi
olarak dusinmek gerekir. Siyasal giicin en buytik amaci ik-
tidan, gacu ele almak ve sonrasinda bu iktidan siardiarmek-
tir. Bunu saglayabilmesi icin gelecege dontuk olarak iktidarin
dagsince ve tavirlarimi benimseyen, destekleyen, kendisine
tabi olan bir kitleye ihtiya¢ duyar. Bunu da ancak yeni nesil-
ler yaratarak saglayabilir. Siyasi partiler noktasinda baktig-
mizda en 6nemli 6rgitlenmeler genglik kollar (Ulka Ocak-
lan, Tark Ocaklan, Anadolu Genglik Vakiflan, Geng Os-
manllar vs) ve kadin kollandir. Cankua bunlar eril bir soyle-

14



me ve bicime sahip olan iktidann erisemedigi yerlere ulasa-
bilen yapilardir. Dolayisiyla her iktidar kendi varhgimin bir
teminati olarak kendi neslini yaratma ¢abas: icindedir. Peki,
her firsatta dile getirilen “Miisliman bir toplumuz”, “nifu-
sun %901 Musliman bir toplumda yasiyoruz” szleri neden
bir de “dindar, Maslaman bir nesil yetistirecegiz” soylemini
bir siyasal ve toplumsal proje olarak dile getiriyordu? Turki-
ye'de dindarhik kendi i¢inde de olduk¢a heterojen bir yapiya
sahiptir ve dindar siyasal iktidarin muhalifi de yine bagka bir
dindarhk soylemidir. Aym din icinde (elbette siyasal ¢ikar-
lar etrafinda olusan) farkh dini soylemlerle iktidan ele ge-
cirme istencinin varh@, dini gruplan kars: karsiya getirmis-
tir. Dolayisiyla dindar nesil tartismalan tam olarak bir ikti-
dar mucadelesidir.

Bugin “dindar genclik” dedigimizde kendini AKP ik-
tidariyla tanimlayan bir genclikten bahsediyoruz. Erdo-
gan'in “dindar nesil yetistirecegiz” sozleriyle baslayan ve
aslinda AKP siyasetini siurdiren bir genglikten bahsedi-
len bir durum. Bu genglerin tek bir kanaat onderi var; din-
dar kesim kendi entelektiel kesimini kaybetmis durumda.
15 Temmuz olaylarindan sonra toplumsal alandaki farkl
tam dini yasam (Islami yasam) tarzlarini neredeyse tama-
men yok eden bir tavir olusmus durumda ve sadece siyasal
iktidara bag(im)h bir dindar genclik géranuarlagana sar-
durayor. Islami mizah, edebiyat, sinema, muzik alanlari-
nin gengler arasindaki goranimleri azalmis ve bu alanlarin
genclik uzerindeki etkisi kaybolmustur. Ornegin arastir-
manin yapildig1 déonemde gencler arasinda olduk¢a popi-
ler olan Caf Caf mizah dergisi artik cikmiyor. Halbuki ora-
da kendini elestirebilen, degisiini ve doniasami gercekles-
tirirken sorgulayabilen, gilen, bunlarla eglenen “devrim-
ci” bir bakis vardi. Aymi dergi ekibi daha alternatif ve gun-
deme, gundelik yasama dair CF adinda baska bir dergi ¢1-
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karmaya baslad1 ama Caf Caf kadar, dindar gencligin (ve
aslinda diger farkh genclik gruplarimin da) takip ettigi bir
dergi'ol(a)madi. Artik genclerin gilmeye degil, ciddi siya-
set yapmaya ihtiyaci var. Sadece bu 6rnek bile son bes y1l-
da dindar gencligin ne kadar degistigini gormek acisindan
olduk¢a onemli.

Bu yeni nesil genclik bicimsel, elestirellikten uzak, iktidara
tabi, kulturel ve sanatsal bir alam olusturamams, gosteris-
¢i tiketimle dini yasam tarzlanni yeniden kuran bir kesim.
Dindarhk ve modernlik arasinda arafta kalmis genclik, din-
darhgin anlamin yeniden tamimlayarak modernligin aracla-
riyla mesrulagtirmis ve geleneksel anlamda dindarhg@ orta-
dan kaldirarak, geriye modern bir yasam tarzi altinda sadece
bicimsel olarak tanimlanan bir “dindarlik” tanimi birakmis-
tir. Elbette bu bicimselligin giiclenmesinde ve dindarhgin
sadece gosterise dayanmasinda iktidann “dindar nesil yetis-
tirme” s6yleminin guicli bir etkisi vardir.

Ortiinen (gosterisci bir bicimde), dine iliskin kavramlar-
dan bahseden ama yasamsal pratiklerinde i izleri. gorunme-
yen tum dlndarllk alg1 ve bicimlerini AKP ile tammlayan

“yeni nesil” bir dindar genclik var karslmlzda 28 Subat’in
acikh hikayeleri yerini markall esarplara, “Misliimanlarin
daiyi giyinmeye hakki var” anlayisiyla mesrulasan gosterisci
ve titketime yonelten bir Islami modaya, sorgulamayan eles-
tirmeyen sosyal medyanin gorsel fenomenlerine birakti. El-
bette bu dontis, donemin siyasi bakisindan ziyade tim dun-
yadaki degisimin bir sonucu.

AKP ile insa edilen yasam tarzi, gercek anlaminin disinda
hizla értiinen Islami genglik, konjonktiire uyum saglamak
ve bundan ¢ikar beklentisi cevresinde kullanilan Islami refe-
ranslar ve gittikce gosterisci bicime sahip olan yasam tarzlan
ve gorunumleri... Gosterisci bir tiketim etrafinda Islami ola-
rak tamimlanan bir yasam tarz1 ve giindelik gorunamleri...
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Bu siiregte Islami kesimin ekonomi ve politik alanda gii¢ ka-
zanmasl ve daha fazla Islami sembolleri kullanarak gorianar
olmaya baglamasiyla kendi “aylak simf’in1’ yarattig1 soyle-
nebilir. Canka bu siregte degerlerden 6te semboller ve sem-
bollere ytklenen anlamlar tiketilmeye baslanmistir. Bu du-
rumun karsihk buldugu ve 6zellikle Islami yasam bigimleri-
ni temsil etme guictine, etkisine sahip basortisi ve ortinme
bu hali dogrudan karsilar bir 6zelliktedir. Metonimik bir an-
lama sahip olan ve Islami temsil gictuni barindiran basorti-
st kavram ashinda tum Islami yasam tarzlan uzerindeki bu
donasamu ve degisimi dogrudan temsil eder bir nitelikte-
dir. Boylece AKP donemiyle birlikte gittikce goriiniir olan ve
guc kazanan, toplumun 6nemli bir kesimi i¢inde Islami de-
ger ve sembolleri bicimsel olarak tasiyan bir “aylak simfin”
ortaya ciktir iddia edilebilir. Buradaki donasam iki kargit
unsuru bir araya getiren ve birbirini iceren bicimde donus-
taren bir surectir. Varlik ve soylem olarak gercekligini yok
etmeyen ama icerigini, anlamini, gerekgesini ve ruhunu yok
eden bir donasumdir. Ismi ne olursa olsun, neye dayanir-
sa dayansin yeni nesil dindar genclik, ruhunu kaybetmekte
olan bir gencliktir.

Bu kisa sureg bize her seyden 6nce bir modernizm elestiri-
si yapmamiz gerektigini 6gretiyor. Modemizmin kutsal ola-
n1, kadim olan1 nasil donastardaga varhk olarak yok etme-
digini ama ruhunu, anlamim nasil yok ettigini; kutsal ve ka-
dim olanin da modemizm karsisinda direnemedigini, bu ka-
dar kolay nasil teslim oldugunu anlatiyor. Marx’a referans
vererek ve ondan 6diing alarak,®? modernligin kati olan her

7  Bu konudaki kavramsallagtirma ve tartismalar i¢in bkz. Thorstein Bunde Veb-
len, Aylak Sinifin Teorisi: Kurumlarin Iktisad Incelemesi, cev. Eren Kirmizial-
tn-FESia Bilir, Heretik Yaymnalik, 2015.

8 Komunist Manifesto'da (1848) gecen ifade soyledir: “Kau olan her sey buhar-
lagip havaya kangiyor, kutsal olan her sey dunyevilesiyor ve insanlar nihayet
kendi gercek yasam kogsullan ve diger insanlarla iliskileriyle yuzlesmeye zor-
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seyi buharlasurdigini, kutsal olan her seyi de 6nce dunyevi-
lestirdigini ve donastardaguana soylayor.

Umanm bu ¢alismay: tekrarlama firsat1 ve gicua bulabili-
rim ya da umanm bu giice sahip birileri ¢ikar. Bes yilda ya-
sanan bunca degisim acaba bes y1l sonra nasil bir hale donu-
sir? Bu degisimin yonu, bicimi ve niteligi 6ngoérulebilir mi?
Bu degisimin nasil olacagini bilemem ama hizla devam ede-
cegi mutlak.

OzZLEM AvcCl
Biiyiikada, Aralik 2017

laniyor.” Engels ve Manx, Komiinist Manifesto, ¢ev. Celal Uster-Nur Derig, Can
Yaynlan, 2016. Aynca bkz. Marshall Berman, Kat: Olan Her Sey Buharlasiyor,
ev. Umit Altug-Bulent Peker, lletisim Yayinlan, 2004.
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ONsOZ

Bu arastirma boyunca sorgulanan, dindar genglerin dini de-
ger ve kurallan zaman zaman siyasal bir séylem olarak, za-
man zaman yagsamsal bir pratik olarak nasil sergiledikleri so-
rusu; buyitk ve karmasik kent hayatinda dini deger ve kural-
lann, bir yasam tarz1 olarak nasil gorinir olmaya basladig-
nin ortaya konulma ¢abasi.

Arastirma kapsaminda yapilan derinlemesine gorismeler-
den birinde Bogazici Sosyoloji Bolumi'nde okuyan Burak’in
kendince yaptig1 bir tanimlamaya gore din, “toplumsal haya-
tin (ya da gindelik yasamin) her anina ve her alanina sizan
bir gui¢ unsuru, bir kontrol mekanizmasidir.” Dolayisiyla ula-
silabilecek en genel sonug, bir gii¢ unsuru olarak dini anlayis
ve yapilara toplumun her diizeyinde bakilmas: gerektigi. Bu
anlamda, soylemsel pratiklere yapilan vurgulamalar bizi gu-
ciin sekilsiz karakterini ve onun, gtindelik rutinler dahil, top-
lumsal hayatin her kosesine, her bosluguna sizma bicimlerini
degerlendirmeye itmekte. Bu kitabin hareket noktas: tiniver-
sitede okuyan dindar genclerin kent yasarm icinde dini pra-
tiklerinin surdurilebilirligi ve giindelik yasamlanndaki yeri.
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Dindarhgin farkh bicimleri ve yorumlan ile ¢ok sik karsi-
lasmak mumkandir; bu farklihgin bir degiskene bagh ola-
rak ortaya ¢ikan gorunimleri s6z konusudur. Bu farkh go-
runimleri ve yorumlan anlayabilmek, aciklayabilmek i¢in
birtakim kavramsal, kuramsal tartismalan ele aldim. Ayr-
ca bu tartismalar Turkiye deneyiminde tarihsel bir bakis ac1-
s1 goz oninde bulundurularak agiklanmaya ¢ahsildi. Aras-
tirmaya iliskin bu kavramsal ve tarihsel birikim, yapilan sa-
ha goriismeleri ekseninde daha somut goriuniimler ve ifade-
lerle degerlendirildi. Elbette, tiim saptamalar gériisme yapi-
lan 60 6grencinin séylemleri, bakis acilan ve yasam tarzla-
n ile ssmrhdir. Dolayisiyla aragtirma 6rmeklemi icinde go-
risme yapilan 6grenciler hakkinda ifade edilen degerlendir-
melerin kesin dogrular olmaktan ziyade, elde edilen veriler
cercevesinde 6ne ¢ikan durumlar ve saptamalar oldugunu
unutmamak gerekir. Ancak bu saptama ve yorumlamalarin
genel duruma iliskin birtakim pencereler agmasini, yeni ve
daha derinlemesine ¢caligmalar yapmak icin yol gésterici ol-
masim umut ediyorum.

Dindar genglerin tniversite yasamlaninda dini deger ve ku-
rallarin gucu ve etkisi tizerine yapilan bu calismada amag-
l1 bir 6rneklem grubu seklinde “dindar” olarak tanimla-
nan gen¢ kesime ulasmak en 6nemli sikintilardan biri ol-
du. Gengler “Dindar misimiz?” sorusuna tedirgin ve temkinli
yaklasti, hatta bazilan arastirmanin konusu ve igerigi tizerine
gorismeyi kabul etmedi. Fakat samimiyet ve nesnellik konu-
sunda, yine bu kesim icinde yer alan ve gorusmecileri ikna
eden, hatta zaman zaman disanndan biri ile (bir kadin ile) go-
rusmekten cekinen ogrencilerle kayit altinda gértismeler ya-
pan Ibrahim Hakki Ozkal kitabin en 6nemli bilgi ve ag kay-
nag1 oldu. En biytk tesekkiirlerimden birisi onun i¢in.

Calismanin en zorlu kism olarak sahadan elde edilen ve-
rilerin islenmesi, siniflandinlmasi ve en dogru bir bicimde
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anlagilarak yorumlanmas: kisminda, tez damsmanhgindan
ote yol arkadashg yapan, yonlendirmekten 6te en ufak im-
la hatalarimi bile duzelten sevgili danismanim Yrd. Dog Dr.
Sibel Yardimcrnin katkisi ve emegi ¢ok buyuk. Bu ¢alisma-
y1 kendisine bor¢lu oldugum ve doktora egitimimde buaytuk
sansim olan Sibel Hocam’a sevgimi, saygimi ve sonsuz tesek-
kurlerimi sunuyorum.

Ayrica aldigim dersleriyle okumay: ve elestirel bakabil-
meyi yeniden o6grendigim Prof. Dr. Meral Ozbek’e; yazdi-
gim her seyi bayik bir merakla ve ilgiyle dinleyen, bu tav-
riylabana gug veren ve heveslendiren, yazilan en kotii sey, en
miikemmel plandan ¢ok daha iyidir diyerek yazma noktasinda
beni harekete geciren Prof. Dr. Bahattin Aksit’e ve saha ¢alis-
masl1 adina ¢ok sey ogrendigim Bahattin Hoca'nin arastirma
ekibine ¢ok tesekkur ederim. Bu ¢ahsmadaki buytik sansla-
rnimdan biri de sizlerle karsilasmakti. Bana kars: iyi niyetini
ve destegini hicbir zaman esirgemeyen Dog. Dr. Emre Isika,
Yrd. Dog. Dr. Yildirim Sentiirk’e ve kendisinden ¢ok sey 6g-
rendigim sevgili hocam Dog. Dr. Ferhat Kentel'e de ¢ok te-
sekkir ederim.

Ve bu ¢alisma i¢in gorusmeyi kabul ederek saatlerce soh-
bet eden tum gorasmecilere samimi ve igten tavirlamn igin
cok tesekkurlerimi sunuyorum. Biliyorum, en ¢ok siz buyuk
bir sabirsizlikla bu kitab: bekliyorsunuz...

OzLEM AvCl
Balat-Fener, 2011
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GiRis

Bireyi kategorize ederek, bireyselligiyle belirleyerek, kimligi-
ne baglayarak, ona hem kendisinin hem de baskalarinin on-
da tanimak zorunda oldugu bir hakikat yasas: dayatarak dog-
rudan giindelik yagama miidahale eder. Bu, bireyleri 6zne ya-
pan bir iktidar bicimidir. Ozne s6zciigtntn iki anlami vardir:
Denetim ve bagimlilik yoluyla bagkasina tabi olan 6zne ve
vicdan ya da 6zbilgi yoluyla kendi kimligine baglanmis olan
6zne. S6zciigiin her iki anlami da boyun egdiren ve tabi kilan
bir iktidar bicimi telkin ediyor."

iktidar kurdugu, olusturdugu birey iizerinden igler.2

Gunumuzde Islami hareket sadece siyasal bir tepki olma-
nin ve var olan Islami-muhafazakar kesimlerin sozculugi-
nu Gstlenmenin 6tesinde, kendi icinde de yeni kesimler, ye-
ni ¢ehreler, yani yeni katmanlar yaratmistir ve yaratmaya
devam etmektedir. Bu durum aym din icinde, yorum farkl-
liklar1 sonucunda ortaya ¢ikan dini gruplar ekseninde farkh
yasamsal pratiklere sahip, farkl dini géranamlerin sergilen-
mesine neden olmakta. Bu farkhiliklarin en kolay, en ¢abuk
ve etkili olarak ilk once gengler arasinda sergilendigi duasu-

1  Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, s. 63.
2 Michel Foucault, Entellektuelin Siyasal Islevi, s. 107.
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nulebilir. Canku gengler, toplumsal alanlarda daha fazla go-
runurliage sahiptirler. Bu farkliliklar 6ncelikle giyim tarz-
laninda, sosyallesme alanlan ile toplumsal davranis bi¢im-
lerinde, daha 6zelde ise temel ibadetlerin uygulanmasinda
gozlenir. Bu farkh gorantmlerde aile yapisi, ekonomik du-
rum ve kentsel koken (nerede —kir-kent ayrim icinde— do-
gup biyadaga) 6nemli bir etkiye sahip. Aynca bu farkhilik-
larin en 6nemli kaynaklarnndan biri de ekonomik ve siyasal
olarak gittik¢e giiclenen dini gruplar oldu. Genel anlamda
Islam’in kamusal alana taginarak siyasallasmasi ve bir yasam
bicimi olarak gorunir olmasiyla birlikte, cemaatler gugleri-
ni artinp din dis1 alanlarda da etkin olmaya bagladilar. Dini
gruplann faaliyetlerinin din dis1 alanlarda goralmeye basla-
masl, bu gruplarin goranitr olarak belli bir mesruluk kazan-
malarim sagladi. Dini gruplar, kazandiklar bu seffaflik ve
mesrulukla bankacilik, turizm ve egitim gibi “din dig1” alan-
larda da var olmaya ve bu alanlara Islami bir bi¢im kazandir-
maya bagladilar. Bu durum ise giindelik yasamda daha ya-
sanabilir ve somut olarak dogrudan gézlemlenebilir bir dini
yasamin olusmasina ortam, olanak hazirladi.

Oncelikle siyasal ve kiltiirel alanda sonrasinda ise top-
lumun tim alanlannda kazanilan mesruluk ve gorunurluk
Islam’in toplumsal bir harekete donusmesini de hizlandir-
d1. Boylece 1980 sonrasi ve 1990’1 donemlerde Islami hare-
ket icinde aktorlerin giderek bireysellesmesi, piyasa ekono-
misi, medya ve sanat diinyasi icinde yer almalar Islam’in te-
mel dinamiklerinde kaymalara, degisimlere yol acti. Ozel-
likle kultirel artinlerin hem tretilmesi hem de tuketilmesi
noktasinda dindar birey de kendi yerini almaya baslayip za-
manla “Islami” kimlige sahip bir kulturel alaninin, 6zellikle
popiler kultar alaninin olusmasinda etken oldu. Boylece ge-
leneksel dini kural ve degerlerin bugtne tasinarak modern
yasamla i¢ ice gecirilmesi kolaylasti, gen¢lerin toplumsal-si-
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yasal alandaki beklenti ve talepleri artti. Universite gengleri
arasindan 6nemli kanaat 6nderlerinin (akademisyen, yazar,
sair gibi) ortaya ¢ikmaya baslamasi, genglerin Islami kural-
lar-degerler konusundaki tavirlanmin belirginlesmesine ve
keskinlesmesine yardimci oldu. Boylece Islami hareket ken-
di icinden beslenerek giiclendi ve Islami soylem bu kanaat
onderleri ve seckinler aracihgiyla 6zellikle gencler arasinda
yayginlagti. Ayrica bu Islami sdylem, geleneksel séylemden
farkh, sorgulayic1 bir icerige ve nitelige de burtinmeye bas-
ladi. Bu durumun genel bir sonucu olarak Islami hareketle-
rin, modernlesme stuireclerine bagh olarak toplumsal hare-
ketliligi ifade ettigi 6lctide, bir anlamda modern zamanlarin
bir urini oldugu da séylenebilir.

Modernlesmenin getirdigi en 6nemli davrams kaliplarin-
dan biri de titketime yaptig1 vurgudur. Ciinkii modern diin-
yada var olmak istegi ve tiiketim arasinda dogrudan bir iligki
vardir. Modern toplumlarda insa edilen kimlikleri 6ncelik-
le tuketim alhskanhklanyla ve dis gériiniimleriyle gozlemle-
mek mumbkindir. Bu durumdan dini yasam bicimleri de et-
kilenmis ve yasam pratikleriyle modern diinyanin tiketim
alhiskanliklan i¢ ice ge¢mistir. Bu dogrultuda dini kimlikle-
rin kisilerin mahrem alanlarindan ¢ikarak kamusal alanda
gorunmeye baglamasi, dini bir modanin olugmas ve yaygin-
lasmasi, giyim tarzimin abartih ve gosterisli olusu, anlamin-
dan ve dini kurallar tarafindan tamimlanan islevinden ziyade
modaya uygun bir bi¢cim kazanmasi hatta “Islami” bir mo-
danin ortaya ¢ikmas kapitalizm ile iliskili olarak okunabilir.
Onceleri sadece maneviyata vurgu yapan diisiince ve davra-
nislarin yerine simdi, maddi dinyaya dogru yonelen, tiike-
tim talepleri artan bir Islami kesim go6zleniyor.

Modernlesme ile birlikte ortaya ¢ikan degisim, donusim
ve yenilenme Islami kesim icinde birtakim gerilimleri de be-
raberinde getirmis; kendi icinde 6zelestiri ve sorgulamalara
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neden olmaya baglamigtir. Dindar kesim i¢inden gelen temel
elestiri noktalarindan biri genglerin ilahi/kutsal/manevi hat-
ta ahlaki degerlerini yitirmis olduklar yénunde. Yine ken-
di iclerinden yapilan elestirilerden biri de, gengler arasinda
ici bos, gercek anlamin yitirmis olarak tanimlanan dini dav-
ramiglarin arttify ve dindarhigin semboller yiginina donustu-
gu bicimindedir.

Modernlesmenin yasamin tiim alanlarna getirdigi degi-
simler i¢inde, toplumsal yapinin en 6nemli dinamiklerinden
biri olarak “din” olgusu da (dini yasam bicimleri, degerler
ve kurallar olarak) bu siirecin en 6nemli nesnelerinden bi-
ri haline gelmis durumdadir. Dinin modernlik ol¢usiindeki
gorunumleri, toplumsal diizeyde dini yasam bicimlerini, bi-
reysel diizeyde de dindarhig, farkh degisken ve bilegenlerle
karg1 karsiya birakmistir.? Bu degisken ve bilesenlerin bagin-
da egitim duzeyi ve ekonomik seviye gelir. Egitim ve ekono-
mik seviyenin yiikselmesiyle birlikte 1slami kesimin buyik
bir kismu, siyasal ve toplumsal alanda kendilerini ifade etme
ve anlatma imkam bulmaya baglamislardir. Elbette bu nok-
tada Islami hareketin ardinda yer alan yeni aktorlerin, egi-
tim seviyesi ve yasam standard: yiikselen simflann, kentle-
sen kesimlerin oldugu unutulmamahdr.

Burada s6z konusu olan, Islam ve modernlesmenin karsi-
hikh olarak birbirlerini etkilemeleri sonucu ortaya ¢ikan Is-
laﬁi_iﬁvﬂlodernlamesi modernligin Islamilesmesi ya da mo-
dernhgm yerlllesmeSI sorunsalidir.? Yani dinin, icinde bu-
landugu cografyaya, kultire, toplumsal yapiya gore ken-
dine yeni bir bi¢im ve yon vermesi sorunsali. Islam sosyo-
lojisi tizerine ¢alismalar yapan Jean Paul Charay’in soyle-

3 Necdet Subagi, Gindelik Hayat ve Dinsellik, s. 9.

4  Modemligin yerlilesmesi ve Islimi yasam bigimleri konusunda daha aynnuli
bir bilgi i¢in Jenny B. White'in Istanbul'un Umraniye ilgesinde yapmus oldugu
antropolojik bir ¢aligma olan Islamc Kitle Sej itle Seferberligi: Yerli Siyaset  Uzering Bir_
Arasgtirma (2002) adh callsmaya bakilabilir.
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digi gibi Islam, her Miisliman toplumun kendi kaderi dogrul-
tusunda ortak. du;unce ve tawrlarmm genel yapisim olustur-
maktadir. Isldm bir yandan icinde bulundugu toplumsal cev-
reyi, kultiiri etklledlgl ve bunlari bicimlendirdigi gibi diger
yandan bu ortamdan etkilenerek farkl goriinumler kazanma-
ya baslamistir ?

Bu calismada temel tartisma ve odak noktasi, modernlik
kargisinda siyasi bir bilincin gelismesi degil; modernligin i¢-
sellesmesi siirecinde 1slami deger ve kurallarn yeniden ta-
nimlanmasi, Islami yasam bi¢cimlerinin modern kent yasa-
mina uygun bir bi¢cimde déniismesi/donusturilmesidir. El-
bette bu durum Islami hareketlerin ve dolayisiyla ortaya ¢i-
kan yeni yasam bi¢imlerinin, modernligin Batilh kokenle-
ri karsisinda oldugu kadar, modernligin yerel/yerli, Turki-
yeli goruniimleri karsisinda oldugumuzu da unutmayarak
ele alinmalidir. Bu durum daha 6nce de bahsedildigi gibi,
modernligin Tirkiye olgeginde yerlllesme51 ve Islam'in mo-
dernlesmesi sonucunu dogurmustur Birbirleriyle ‘dogrudan
iliskili olan bu deglslm sureclen beraberlermde Islam’in
gindelik yasam 1c1nde farkli gorunumlennm sergilenmesi-
ne ve bu goruntimler arasinda gerilimlerin yasanmasina ne-
den olmus; boylece Islami soylem bir yandan bir yasam bi-
¢imi olarak maddi ve dogrudan bir goriintime sahip olmaya,
bir yandan da farkh siyasal bicimler kazanmaya baglamistir.
Bu gerilimlerin basinda kuskusuz, Islami deger ve kurallarin
“simdilestirilmesi”yle yasanan degisimler, ortaya ¢ikan fark-
l1 gorunimler gelmektedir. Yine bu gerilimleri gi¢lendiren
ise dunyadaki donustumleri ve kimlik politikalan razgarim
arkasina alan Islami kesimlerin, yasam tarzlariyla birlikte ta-
lep ve beklentilerinin de ¢ogalmasidir. Bunun nedeni olarak
ise her iki kurumun da birbirlerini etkileyerek tistiin gelme,
baskin olma istek ve beklentisi gosterilebilir. Farkli olana

5 Jean Paul Charnay, Sociologie Religieuse de I'lslam, s. 21.
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kars1 tahammulsiizlik, farkli olam degistirme ¢abasi bu ko-
nuda yasanan en 6nemli gerilimken, bunun nedeni hem di-
nin hem de modemizmin farkl olana kars: ortaya koydugu
tahammulsuz tavirdir.

Bu tavn, modern pratigin dogal bir egilimi olarak deger-
lendiren Bauman, diizenin insasi, katilma ve kabul edilme-
nin sinirlanni ¢izerken, asimile edilemeyen her seyin hak ve
temellerinin reddini —é6tekinin gayri mesrulastinlmasini— or-
taya koymaktadir. Bu durum toplumsal alanlar icinde dini
gorinumleri otekilestirirken, dini goruniimlerin yogun ol-
dugu cevrelerde ise (dini gruplar gibi) dini olmayanin 6te-
kilestirilmesi ile sonuglanmaktadir. Bauman’a gore kolektif
ve bireysel eylemler miphemligi yok etme amaci tarafindan
yonlendirildigi siirece, sonug hosgora maskesi altinda da ol-
sa hosgoruasuzlik olacaktir ki, bunun anlam sudur: Ashin-
da sen cok kétiisiin fakat ben o kadar comerdim ki, yasamana
izin verecegim.® Bir yandan farkli olana karsi boylesi bir tav-
ra sahip olan modern pratik, en temelinde farkh olani kendi
icinde eriterek ve birbirine benzestirmeye ¢alisarak homo-
jen bir topluma ulasma beklentisi icindedir.” Son dénemler-
de Islami kanaat 6nderleri ya da Islami seckinler olarak ta-
nimlayabilecegimiz kesim icinde gelisen “hosgéri mu, ta-
hammuiil mii” tartismalarn acik bir bicimde bu duruma 6érnek
olarak gosterilebilir. Bu tartismalarin odaginda, dindar kesi-
min, dindar olmayan (zaman zaman sektiler ya da laik ola-

6  Zygmunt Bauman, Modemlik ve Miphemlik, s. 18.

7 “Bu konuda daha ayrintih bilgi i¢in Bauman'in, Modernlik ve Miiphemlik kita-
b1 icindeki “Bahgeci Devlet Pratigi” baghgina bakilabilir. Bauman, Holocaust
ornegini vererek, yasanan trajedinin modernligin bir sonucu oldugunu séy-
lemektedir. Aynica bu konuda terminolojik olarak gelistirilen ve modernlik-
le iliskilendirilen “geleneksel bahgecilik metaforu”na da bakmak faydah ola-
caktir. Bauman'a goére modern soykinm (Holocaust 6rneginden hareket ede-
rek), tamamen irrasyonel bir faaliyet degildir. Aksine, karmasik ve donuk olan
toplumsal gergekligin yaratamadig: muphemlikten aninms homojenligi yapay
araclarla gerceklestirmeye c¢alisan, rasyonel bir toplum muhendisligi uygula-
masidir. (Bauman, Modernlik ve Muphemlik, s. 55)
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rak ifade edilen) kesime kars1 “tahammil” noktasinda oldu-
gu dustncesi hakimdir.®

Elbette farkh olana iliskin bu tavir, farklihklan kendine
benzetme ¢abasi sonucunda bu suregte modernligin kendi-
ni de etkileyen, dolayisiyla da degistiren bir tavirdir. Hem
din hem de modemlik, gindelik yasam1 kendi kurallarin-
ca donusturmeye calisirken pek ¢ok noktada catigsarak ge-
rilimlere neden olmaktadirlar. Bu ¢atismalarda kimi zaman
biri, kimi zaman ise digeri baskindir. Bu ¢catismalarn yarat-
tig1 gerilimler toplumsal yasamda bireyler tzerinde farklh bi-
cimlerde gorilen baskilara neden olabilmektedir. Bunlar ki-
mi zaman dini konularda ailenin ¢cocuga dini alisgkanhklan-
n1 edinmesi i¢in (dogrudan ya da dolayh bir bicimde) bas-
ki yapmasi noktasinda gozlemlenirken, kimi zaman ise da-
ha genis ve farkhi kimliklerin bir arada oldugu kent yasarm
icinde dini aliskanliklarindan dolay1 bir kesimin diglanma-
st seklinde gozlenmektedir. Bazen ise Serif Mardin’in kullan-
dig1 “mahalle baskis1™ tamimlamasinda oldugu gibi, Anado-
lu’da dindar kesimin dindar olmayan ya da dindarliklan za-
yif olan kesim tizerinde uyguladig, kendine benzetme ama-
c1 tasiyan ve ¢ogu zaman dogrudan siddeti de iceren baski
karsimiza cikmaktadir.

Tum bunlara dayanarak Hervieu-Leger'in de ifade etti-
gi gibi, dinin yeni bicimlerini, her seyden 6nce modernligin

8 Bu konuda daha aynntili olarak Hayrettin Karaman'in 7 Agustos 2011'de Yeni
Safak’ta yayimlanan “Tahammil mu hosgori mu?” baglikh yazisina ve bu ya-
zimin etrafinda sekillenen tartismalara bakilabilir. Bu ¢aligmada o6zellikle iize-
rinde durdugumuz, dindar kesimin laik ya da sekiiler olarak tammlanan ke-
sim karsisinda otekilestirildikleri durumunun, bu tarusmalarla birlikte tersi-
ne donerek laik/sekiiler kesimin dindar kesim tarafindan otekilestirilme duru-
muna dogru evrildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
http://yenisafak.com.tr/Yazarlar/?i=28484&y=HayrettinKaraman

9  Kavramlailgili olarak daha ayrintuli bilgi i¢in bkz. Rugen Cakir (2008), Mahal-
le Bashst: Prof. Serif Mardin’in Tezlerinden Hareketle Turkiye'de Islam, Cumhu-
riyet, Laiklik ve Demokrasi icinde SORAR'In duzenledigi “Prof. Serif Mardin:
‘Mahalle Baskisi, Ne Demek Istedim?’ Toplantis1”, Dogan Kitapgilik, Istanbul.
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karsit bir yizi ya da modernligin basarsizliginin bir sonucu
olarak degil, modernlige ait dinamiklerin mantikhi bir sonu-
cu olarak tammlamak gerekir.'® Bu noktada modernlige ait
dinamikler, bir toplumsal yapida aileden ekonomik unsurla-
ra kadar butin kurumlan ve bu kurumlara ait olan yasamsal
pratikleri de etkilemeye ve donistiarmeye baglamistir. Buna
gore din ve modernligi, bir toplumsal yapida karsihkl ola-
rak birbirini etkileme egilimine ve degistirme giiciine sahip
olan iki temel olgu olarak ele almak gerekir.

Calismanin konusu, amaci ve yontemi

Cumhuriyet 6ncesi Osmanh devlet gelenegi ve toplum ya-
pisinda, Cumhuriyet doneminin ise toplumsal ve siyasal ya-
pisinda din, en 6nemli toplumsal dinamiklerden biri olmus-
tur. Yani dini deger ve kurallarin toplumsal yapi uzerindeki
zaman zaman gorunen, zaman zaman ise gizli olan etkilerini
goz ard1 etinek mumkun degildir; gerek gecmiste gerek bu-
gun Islami deger ve kurallar (bir kism toplumsal yapi icin-
de geleneksel bir hal almis olsa da) en basit olarak gundelik
yasamimizi dogrudan ya da dolayh olarak etkileyen bir gtice
sahiptir. Tarkiye’nin toplumsal yapisinda 6nemli dinamik-
lerden olan Islam, bu siirec icinde, bir “kendini tamimlama
arac1” haline gelerek hem kilturel hem de siyasal bir kimli-
ge donasmustir. Hem bir yasam tarzi olarak hem de siyasal
bir hareket olarak toplumun her alanina yay1lmis; toplumsal
yapida farkl bicimlerde ve durumlarda tezahtr etmeye bas-
lamistir. Kamusal alandaki géranamleri, toplumsal ve siya-
sal taleplerinin artmasiyla birlikte, 6zellikle gencler arasinda
yayginlasarak “alternatif” bir siyasal dil ve yasam bi¢imi ola-

10 Daniel Hervieu-Leger, “Secularization, Tradition and New Forms of Religio-
sity: Some Theoretical Proposals”, New Religions and New Religiosity icinde,
der. Eileen Barker ve Mergit Warburg, s. 32.
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rak tamimlanir hale gelmistir. Gengler arasinda kendini ifa-
de etme tarz1 ve bir yasam bicimi olarak yayginlasan Islami
bakis acis1, ganimuze kadar zaman zaman koéktenci ve mu-
hafazakar bir bicimde, zaman zaman ise daha ilimh ve mo-
dernist bicimde guglenerek var olagelmistir. Elbette bu su-
re¢ boyunca kendi icinde de farkh yorumlar ve bicimler ka-
zanmigtir. Ozellikle dunya ile daha fazla temas halinde olan
gengler arasinda dini deger ve kurallarin yorumlanarak gtin-
delik yasam pratikleri icine dahil edilmesi farkl gorantmle-
re neden olmustur.

Bu kitap ~Islami yasam bicimlerinin tam dunyadaki de-
gisimi de g6z onunde bulundurularak— Tirkiye'de yasanan
s6z konusu degisimi, bunun kendisini dindar olarak tanmim-
layan bireyin gundelik hayatina yansimalarini, etkisini ve
Islami yasam bicimlerinde gozlemlenen farklhiliklan ele ali-
yor. Bu farkliliklarin bir toplumda ge¢mis ve gelecek kusak-
lar arasinda bir kopri gorevi goren gengler tzerinden, 6zel-
likle de tiniversite gengleri tizerinden sorgulanarak anlasil-
maya cahsilmas: 6nemlidir. Ctanka bir toplumda gelenek-
sel ve modern arasindaki gerilimler sonucu belirginlesme-
ye baslayan melez olusumlan gerceklestiren, geleneksel ya-
samla modern kent yasamim bir araya getiren 6ncelikle gen¢
kusaklardir.

Gunumuzde kendilerini dindar, dini hassasiyete sahip ola-
rak tammlayan ya da icinde bulunduklar toplumsal cevre
tarafindan dindar olarak tamimlanan universite genclerinin
kent yasamindaki dini ve din dis1 pratikleri tizerine yapila-
cak ¢6ziimlemelerin, bu farkliliklarin nedenlerini ve kay-
naklarim ac¢iklamaya yardimai olacag) ortadadir. Burada ilk
akla gelen, “Universite gencliginin dini pratiklerinin neden
incelenmeye deger oldugu?” sorusudur. Toplumsal yapila-
nn degisimindeki 6nemli dinamiklerden biri, egitim seviye-
si hizh ytkselen gen¢ kusaklar olmustur. Hemen her toplu-

31



mun geng kesimi, ekonomik ya da siyasal olarak cesitli kul-
tirel formlar yaratarak yeni gorunis, davrams ve dil, dola-
yistyla yeni iletisim tarzlan uretmeye ¢alismislardir. Boyle-
ce gengler bir yandan yeni temsil yollan, iletisim ve ifade bi-
cimleri gelistirmekte ve en 6nemlisi bunlan kendi gunde-
lik yasamlarinda da dogrudan uygulamaya gecirmekte; di-
ger yandan ise toplumun hem entelektiel yasaminin hem de
popiler kalturanin genislemesine katkida bulunabilmek-
te, gelistirdikleri (ya da alternatif olarak ortaya koyduklarn)
kulturel bicim ve tavirlarla tiketici olmakla kalmayip treti-
ci hale geldikleri icin kendi alt kiltarel yapilarnim olustura-
bilmektedirler.

Universite genclerinin, yetiskinlere gére toplumsal yapiy1
ilgilendiren bircok konuda daha duyarl, toplumsal ve ku-
rumsal yukamlilukler karsisinda daha bagimsiz, buna kar-
sin entelekttel yasama daha yakin oldugu soylenebilir. Bu
anlamda da universite gencligi, kiltirel yenilenmenin bir
cesit onca grubu, toplumsal degismenin, gelismenin ve ye-
niden uretimin en 6nemli hareket ettirici unsuru, 6nemli bir
“h1z belirleyicisi”dir."" Yani bir toplumsal yap: icinde siya-
sal, ekonomik ve kilturel degismenin, gelismenin ve iler-
lemenin en 6nemli hareket noktas: yuksek egitim duzeyine
sahip (ya da bu egitim seviyesine ulasmaya aday) gen¢ ke-
simler ile onlann dinyaya bakiglandir.

Kendi i¢inde daha cesitli ve cogulcu yapiya sahip olan bir
universite gencligi ve genclik kaltara® cercevesinde, Islami

11 Hiz belirleyicileri (pacesetters) kavramim Daniel Yankelovich'in New Rules Se-
arching for Self Fullfillment in a World Turned up Side Down baghkh kitabinda
kullandigx anlamda kullamiyorum. Yankelovich’e gore yiksek prestijli univer-
sitelerin 6grenci ve mezunlan, kendi toplumlannda kultarel degisimin “hiz
belirleyicileridir. Akt. Thsan Capcioglu (2009).

12 Ozellikle 1980 sonras: gengler arasindaki gerek siyasal gerek kulturel gesitliligi
daha iyi anlayabilmek igin Demet Lukusli'nin yaklasik dokuz yillik saha tec-
rubesine dayanarak yazdig Turkiye'de Genglik Miti: 1980 Sonras: Turkiye Geng-
ligi (lletisim Yaynlari, 2009) adh kitabina bakilabilir. Yazar bu kitapta, “gen¢-
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genclik gruplarim bir alt kiltir olarak ele almak mimkin. Bu
genc kesimin en belirgin ve dikkat cekici 6zelligi, kendi i¢in-
de de farkh dusiince bi¢imi ve goriiniimlere sahip olmasi. Bu
anlamda tek tip bir Islami gengligin olmadip1 savindan hare-
ketle, Islami gencligin farkh goruniimlerine dayanarak simf-
landirilmasi ve bu simiflandirmalar ¢ercevesinde yorumlan-
masi zorunlulugu ortaya ¢ikar. En temel dini akidelere (dok-
trinlere) dayanan Islami deger ve kurallar, bireyin gundelik
yasamina dahil olmaya basladiklarinda bireysel diizeyde al-
gilanmakta, bunun pratige dokiulmesiyse cesitlenebilmekte-
dir. Dolayisiyla toplumsal tabakalasmayla paralel olarak Islam
icinde de bu farkhlagmalara dayal bir tabakalasmadan, kat-
manlardan bahsedilirken diger yandan artan egitim seviyesi,
kentlesme, iletisim imkanlarinin ve teknolojisinin yayginlas-
mas, tiketim aliskanliklan ve yasam tarzlanindaki hizh degi-
sim geleneksel Islam’m “simdilestirilmesini”, bugiine tagina-
rak yeniden yorumlanmasini zorunlu hale getirmigtir.

Bu surecte genel olarak akla su sorular gelmektedir: Bu
gengler, kendi 6zel/mahrem alanlarindan ¢ikarak kamusal
alanda nasil bir gorintim ve tavir sergilemektedirler? Kent
yasamui icinde farkliliklarini belirginlestirerek kendilerine
yeni alanlar m1 yaratmaktadirlar, yoksa bu farkhliklarim do-
nustirerek diger toplumsal gruplarla butiinlesmekteler mi-
dir? Ya da tum farkhhklaryla modern kent yasaminda “fark-
I olanla birlikte uyum i¢inde yasamay1” sturdiirmeyi basara-
bilmisler midir? Kent hayat: i¢cinde geleneksel olan ile mo-
dern olan, kitabi olan ve yasanan, ilahi ve giindelik olan ara-
sinda ne gibi gerilim ve celiskiler yasayip bunlara ne gibi ¢6-
ztumler tretmektedirler?

lik siyasal bir kategori midir?” sorusundan hareketle, 1980 sonrasinda Turki-
ye'de yasanan siyasal ve ekonomik degisimlerle birlikte gen¢ kesimin siyasal ve
kultarel alana bakisinda yasanan degisimler uzerinde durmakta; 6zellikle tuke-
timin bir kimlik olusum aracina dénustagia bu donemde, gengler arasinda yay-
gnlasan tuketim ahskanhklarim elestirel bir bakigla ele almaktadir.
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Kitapta kendisini “dindar” olarak tammlayarak en temel-
de dini ibadet bicimlerini yerine getirmeye calisan ve temel dini
kurallar konusunda tam bir hassasiyete sahip genclerin din di-
st alanlardaki sosyallesme, iletisim bicimleri ve bos zaman alis-
kanhklaninin neleri kapsadigini; bunlan dini deger ve kurallar
cercevesinde nasil ortustiirdiklerini ele almaya cahstim. Ay-
nca din ve modernlesme arasinda yasanan gerilimlerin din
icindeki ve din disindaki sosyallesme mekénlarini, bi¢im-
lerini ve aligkanliklanni, nasil birbirini donustirerek ya da
birbirini asindirarak (ya da torpuleyerek) ic ice gectigini de
degerlendirilmeye ugrastim.

Amag, dindar olarak tanimlanan universite gencleri ara-
sinda dini deger ve kurallarn, ibadet bicimlerinin gtindelik
yasam icinde nasil bir yere ve 6neme sahip oldugunun or-
taya konmasi. Ancak bu gencler arasindaki dini algilayis ve
yorumlama farkliliklarinin da ézellikle dikkat cekici oldu-
gu ifade edilmelidir. Bu farkliliklar dindar gencler arasinda
—sahip olduklan toplumsal 6zellikler ve ait olduklan dini
gruplar odlcastnde— giderek 6zneyi merkeze koyan yorum-
lamalara neden olmaktadir. Toplumsal yapidaki iktidar/giic
odaklarindan biri ve bir inan¢ mekanizmas olarak dinin ve
dini deger ve kurallarin birey tarafindan igsellestirilmesi,
bireyin gindelik yasamini etkilemekte, yeniden bigcimlen-
dirmekte. Dolayisiyla dinin bireyler tarafindan i¢sellestiri-
lerek kendi gundelik hayatlarina tasinmasi; nesnel sdylem-
lerinin bireyin kendi zihni ve yasamsal deneyimlerine, al-
gilarina dayanarak ortaya ¢itkan 6znel sdylemleri buayuk bir
onem tasimakta.

Dinin gundelik yasam icindeki yerini ve etkisini aciklar-
ken Grace Davie, “tercih edilen din, zorunlu olarak 6zelles-
mis dindir,” seklinde bir aciklama ile dini deger ve kuralla-
nn gundelik yasama dahil edilmesindeki goreceli tavn vur-
gulamaktadir. Cunki Davie'ye gore din, basit bir sekilde ha-
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yat tarzi ve kisisel tercih meselesinin disinda bir sey degildir."
Dolayisiyla en genel anlamiyla din, bireylerin alg: ve yo-
rumlarina dayanan, 6znel 6zelliklere sahip dogrudan bir ya-
sam tarzi olarak tammmlanmaktadir. Yani dini konularda her-
kes kendi ictihadim yapar algis1 hakimdir. Dolayisiyla kendi
toplumsal cevresi, birikimsel 6zellikleri ekseninde insa edi-
len ve bu surecte “6zne” haline gelen bireyler s6z konusu-
dur. Gozlemlenen “6zne”, Simmel'in soyledigi gibi surekli
varolus surecinde ve hissedilebilir olan, toplumsal bir tiptir;
bir toplumsal tip mutlaka bir toplum tarafindan yaratihr.'
Musluman 6zne olarak ifade edilebilecek olan bu toplumsal
tip de surekli bir varolus krizi icinde ve kendini bu surecte
surekli yenileyerek, degistirerek var etme ¢abas icindedir.
Elbette burada toplumsal etkilerin yan1 sira, bu etkilerle se-
killenen bireysel tercihler de s6z konusudur.

Kent yasam icinde dindar genclerin kars: karsiya kaldig
durumlarda yasadig1 gerilim ve geligkilerin neden ve sonug-
lan, 6zellikleri, bunlar1 ¢6zme bicim ve tavirlan ele alimir-
ken derinlemesine gérismeler yaptim, birtakim sorulardan
hareket ettim'. Bu sorularda 6ncelikle temel dini akidelerin
anlamlarindan hareketle, bunlarin giindelik yasam i¢inde
nasil bir anlama burundugu, nasil farkhilastig: ya da farkh-
lasmadig tizerinde durdum. Ayrica birtakim temel kavram-
lara genclerin ne gibi anlamlar yukledigini de ortaya koyma-
ya calisum.'® Bir yandan dindarlik ve Islami yasam bigimle-

13 Grace Davie, “New Approaches in the Sociology of Religion: A Western Pers-
pective”, s. 75-76.

14 Georg Simmel, The Stranger, s. 147.

15 Derinlemesine gorusmelerde sorulan sorular genel hatlan ile EK 1'de veril-
migtir.

16 Bu kavramlar, Turkiye'de Islamcihik, Islami hareket ve yasam bicimleri uze-
rinden en ¢ok tartisilan kavramlardir. Serbest ¢agrisimlarla gorasmecilere so-
rulan bu kavramlar Islam, haram-helal, nzik, ateist, dindar, tarikat, cemaat,
mezhep, seriat, laiklik, gunah-sevap, modern-geleneksel, bagortisu, turban,
ortunme, kader, inang gibi kavramlardur.
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rini —kent yasam i¢inde modern goruntmlerle iliskilendi-
rilerek—, dindarhk algis1 ve géruntimlerini, dini pratikler ve
gundelik yasam, karsilikl1 olarak ele alirken diger yandan
universitelerin cesitli bolimlerinde okuyan dindar genglerin
dini deger ve kurallara bakislarini etkileyen toplumsal, kul-
turel, siyasal ve ekonomik faktorler tizerinde durmaya calis-
tim. Boylece dini deger ve pratiklerin temel kaynaklarindan
hareketle, 6grenciler arasinda farkli anlam ve goriiniimlere
sahip olan dindarhik bicimlerini ortaya koymayi denedim.

Bunlarin yam sira genglerin giindelik yasamini dogrudan
etkileyen kulttr uranlerinin, genclerin dindarliklan uzerin-
de nasil bir etkiye, degisime ve donusume sahip oldugunu
da ele almaya calistim. Dolayisiyla kendilerini “dindar” ola-
rak tanimlayan gencler arasindaki populer kultir uranleri-
ni ve bunlarin dini aliskanliklarina, davranislarina etkileri-
ni ve bos zaman faaliyetlerini inceledim. Elbette burada dini
degerlerin ve sembollerin popiiler kultiiriin nasil bir nesnesi
haline geldigi de 6nemli hareket noktasi oldu.

Kentteki guindelik yasam icinde sergilenen dini davranis-
lardaki 6znel-nesnel, eski-yeni, geleneksel-modemn gerilim-
leri dikkat cekici bir husustur. Bu cercevede kitap boyun-
ca bir yandan genclerin din dis1 alanlardaki pratikleri ve bu
pratikleri kendi dindarlik él¢ulerinden ayirmadan nasil bir
arada surdurmeye calistiklarini, diger yandan da dini deger
ve kurallarin modern dunyada yeniden nasil anlamlandirl-
digin1 ve yorumlandigini anlamaya ¢alistim.

Dindar ve laik gencler arasinda yasanan “6tekiles(tir)me”
sorununun da oldukea dikkat cekici oldugunun altini ¢iz-
mek gerek. Hatta bu durum farkl dini gruplara ait dindar
gencler arasinda da goruliyor. Bu nedenle dindar ve laik/
dindar olmayan gengler arasindaki benzerlikler ve farklilhik-
lar1 yine dindar genclerin bakis acilan ve soylemleri tizerin-
den ele aldim. Buna paralel olarak dindar gencler arasinda-
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ki bir diger farklilik noktasinin cinsiyet farklihklanyla orta-
ya ¢iktig1 unutulmamalidir.

Tum bu betimlemelere ve genel kanilara dayanarak; din
sosyolojisinin, din ve toplum arasindaki etkilesimin bir so-
nucu olarak ortaya ¢ikan toplumsal bir gerceklik alanin in-
celeyen bir disiplin olmasindan ve sosyolojinin dinin icerigini
degil, insan iliskileri baglamim inceleme konusu yapmasindan
yola cikarak ozellikle tniversite genclerinin bireysel ve top-
lumsal ihtiyaglan cercevesinde agkin bir varlikla iliskilerini
hangi 6l¢ulerde kurduklan (din ve ibadet algis1), modern do-
nemdeki toplumsal degisimler baglaminda dinin toplumda-
ki gorunumleri (yasam tarzlan ve tiketim kultira) ve geng-
lerin dinin gundelik yasam icindeki bicimlerine yukledikleri
deger ve anlamlan karsilikh olarak incelemeye ¢alistim.

Universite genglerinin ait olduklan dini gruplann 6zellik-
leri ve yasam bicimlerinin temel kaynaklan, degerleri etnog-
rafik yontemden; bu degerlerin gindelik yasamlarini ve bi-
reyler arasindaki iligkilerini nasil etkiledigi, giindelik yasam
pratiklerini nasil donusturdigi, modern diinyada dinsellik-
lerini nasil yasadiklar1 etnometodolojik yontemden; birey-
ler aras iligkilerini ne tur gosterge ve dilsel sembollerle sag-
ladiklar ise sembolik etkilesimci yaklasimdan yola ¢ikilarak
ele aldim. Birey ve gruplarla derinlemesine goriismeler yapil-
dv S6z konusu 6grencilerle gorisme disinda da belli aralik-
larla sohbetler edildi, toplumsal ve siyasal olaylara bakisla-
1 anlasilmaya, birbirleriyle iliskileri gozlemlenmeye ve bun-
lardan hareketle soylem ¢oztimlemeleri yapilmaya cahsil-
d1. Ayrica yapilan derinlemesine goriisme iceriklerinden ha-
reketle okuduklari, dinledikleri, izledikleri kultiir drinleri
tzerinden icerik ve sdylem ¢o6ztimlemeleri de denendi.

Bu calismada etnometodoloji ve sembolik etkilesimcilik
birer yontem olarak kullanilirken bu yontemler eksenin-
de etkilesimlerin yas, cinsiyet, ekonomik durum, aile yapi-
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s1 ve ait olunan dini grup gibi baglamsal yonlerini mutla-
ka goz oniande bulundurmak gerekir. Bu noktada aniver-
site genglerinin, dini algilayis ve yasayis biciminde, giinde-
lik yasamlarinda yer eden dini deger ve kurallarin 6l¢usi-
nd, farkhihklan belirleyen en 6nemli ve gucla degiskenler-
den birinin ekonomik 6zellikler oldugunu séylemek yanhs
olmayacaktir.

Arastirma icin vakif aniversiteleri ve devlet tiniversitele-
rinde sosyal ve fen bilimleri alanlarinda okuyan lisans ve li-
sansusti 6grencileri se¢ilmistir. Genglerin dini davramslan
uzerinde dogrudan etkili oldugu dusinulen aile yapisi, ai-
leye olan baghlik ve bagimhlik, ekonomik durum, okunan
egitim programi, Universitenin yapisi (devlet-vakif), kent-
sel koken, dini bir cemaatle dogrudan ya da dolayh olan
baghlik (cemaat evlerinde kalma, Gniversite 6ncesi cema-
at okul ve dershanelerine devam etme, cemaatlerden cesit-
li burslar ve yardimlar alma, yayinlarim takip etme vs.) gibi
degiskenler ekseninde 6grencilerle gorusialmus; gorasme-
cilerin 6zellikle “dindar” 6grenciler olmasina dikkat edil-
mistir.

Ogrencilerle, yetistikleri toplumsal cevreden aile yapilan-
na, Gniversite 6ncesindeki egitiminden tniversitedeki egiti-
mine, kultirel ve toplumsal ¢evresine, siyasi dusiince ve ta-
virlarina, dini bilgi edinme kaynaklan ve dini yorumlama bi-
cimlerine ve temel dini ibadetlerin yerine getirilmesine ka-
dar genis bir cercevede konustum. 60 6grenci ile yapilan go-
rusmelerde toplamda 6.892 dakikalik (114 saat 32 dakika)
kayit ve 852 sayfaya ulasan bant ¢6ziimlemesi ortaya cikti.
Elde edilen bu verilerden hareketle, 6grencilerin dini yasa-
yislan ve dini yorumlama bicimlerini kendi aciklama ve yo-
rumlarina dayanarak aciklamaya ¢ahistim.

Gorasme yapilan 6grencilerin timu Istanbul’da yasamak-
tadir. Turkiye'nin dort bir yanindan go¢ alan Istanbul, dlke-

38



mizde en fazla iniversitenin yer aldig1 ve dolayisiyla en fazla
ogrencisi olan sehirdir. Zira yasanan go¢ hareketinin nedeni
sadece hizl1 bir sanayilesme ve ekonomik kaygilar degil, Is-
tanbul'un ayn1 zamanda egitim imkanlarindan daha iyi fay-
dalanabilmek isteyen aileler ve gen¢ kesim i¢in cazibe mer-
kezi olmasidir. Bu anlamda Istanbul’da tim Turkiye’nin ku-
cuk bir profilini gormek de mimkiundur. Toplam nifusu 12
milyon 573 bin 836" olan sehirde, 3.028 cami, 40 kilise ve
16 sinagogun'® olmas: sehrin dini yapisindaki cesitlilige da-
ir somut ve niceliksel bir gostergedir. Istanbul’da, 7’si dev-
let universitesi olmak tuzere toplam 31 tuniversitede'®, Egi-
tim-Sen’in aciklamasina gore 197 bin 868 ogrenci okumak-
tadir.?° Sayinin fazlalig sehirdeki égrenci cesitliligini acikca
ortaya koymaktadir.

Aragtirma cercevesinde mumkin oldugu kadar fazla uni-
versiteden 6grencilerle gorusiulmeye calisildi. Bu amacla
farkli iniversitelerin, farkh fakiilte ve boltumlerinden 92 6g-
renci ile derinlemesine gorisme talebinde bulunuldu an-
cak dgrencilerin bir kismi ¢esitli nedenlerle gorasmeleri ka-
bul etmedi. Reddetme gerekcelerinde, kendilerine iligkin
olumsuz bir degerlendirme ya da yorumlama yapilarak eles-
tirel bir tavrin olusmasi kaygisinin neden oldugu diistnile-
bilir. Dindar gencler arasinda ¢ok yaygin olan bu dustnce,

17 www.ibb.gov.tr (10.04.2010)

18 www.ibb.gov.tr, Saylarla Istanbul (10.04.2010)

19 Devlet Universiteleri: Istanbul Universitesi, Bogazi¢i Universitesi, Galatasaray
Universitesi, Marmara Universitesi, Istanbul Teknik Universitesi, Yildiz Tek-
nik Universitesi, Mimar Sinan Guzel Sanatlar Universitesi.

Valaf Universiteleri: Sabanci Universitesi, Istanbul Bilgi Universitesi, Kadir
Has Universitesi, Maltepe Universitesi, Dogus Universitesi, Yeditepe Universi-
tesi, Hali¢ Universitesi, Fatih Universitesi, Okan Universitesi, Bahcesehir Uni-
versitesi, Beykent Universitesi, Isik Universitesi, Istanbul Sehir Universitesi,
Acibadem Universitesi, Istanbul Arel Universitesi, Istanbul Aydin Universite-
si, Istanbul Ticaret Universitesi, Ko¢ Universitesi, Ozyegin Universitesi, Istan-
bul Bilim Universitesi, Piri Reis Universitesi.

20 hups/www.cev.org.tr (02.05.2010)
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arastirma boyunca yasanan zorluklarin en 6nemli nedenle-
rinden biri oldu. Cinku dindarhk, Islami yasam bicimi gi-
bi ifadeler gencler arasinda genellikle tedirginlikle karsila-
nan ifadeler. Bu nedenle gorusmelerin tamami arac1 kisiler-
le sagland1.

Goriismelerin yapilmasinda yasanan tim zorluklara kar-
sin daha once ifade edildigi gibi, toplamda 60 6grenci ile de-
rinlemesine gorusulda. 18-25 yas grubundaki kiz ve erkek-
lerden olusan 6grencilerin 6zelliklerine baktigimizda, 6g-
rencilerin buytk ¢cogunlugu devlet universitelerinde sosyal
ve fen bilimleri alanlarinda okumaktadirlar. Dini bilgiler-
le ve dini yasamla ilk karsilasmalan aile ici yasam bicimle-
rine dayanmaktadir. Elbette dagihmin dengeli olmasi konu-
sunda olabildigince hassas davranilarak vakif universitele-
rinden de mumkiin oldugunca fazla 6grenci ile goriisme ya-
pilmaya calisildi. Ancak vakif universitelerindeki 6grenciler
dindarhik kimliklerini ¢ok fazla sergilemedikleri, gorisme
konusunda ise ¢ekingen ve tedirgin olduklan icin bu dag-
lim dengesi tam olarak saglanamadi. Gérusmelerin yapildi-
g1 universitelere, devlet ve vakif uiniversiteleri ayriminda ba-
kildiginda gorusmecilerin %70’inin devlet tniversitelerinde,
%30'unun ise 6zel universitelerde okudugu gorulmektedir.
Istanbul'daki devlet universiteleri arasinda en fazla 6grenci-
ye sahip olan universiteler Istanbul ve Marmara Universite-
leri’dir. Bu nedenle gorusmecilerin buyik bir kismi bu tni-
versitelerden 6grencilerdir.

Cesitli nedenlerden gortusmeyi kabul etmeyen ogrencile-
rin neden kabul etmedikleri konusunda s6z konusu 6gren-
cilerin bazilar ile kisa sohbetler yapma firsat1 buldum. Bu
ogrenciler o6zellikle okuduklan tuniversitede gerek arkadas-
lar1 gerek ogretim tiyelerinden gelebilecek olumsuz tavirlar
nedeniyle dini kimliklerinin bilinmesini istemedikleri ge-
rekgesiyle gorusmeleri kabul etmediklerini ifade ettiler.
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Vakif universiteleri hari¢ gorusiilen ogrencilerin ekono-
mik durumlan orta diizeyde olup; goérusmeciler genelde
memur, is¢i ve esnaf cocuklandir. Dolayisiyla bu 6grenciler
icin Gniversite okumak pragmatik bir amaca dayanmaktadir
ve dgrencilerin buyuk bir cogunlugu ilerde iyi bir ise ve iyi
bir kazanca sahip olma beklentisi i¢indedir.

Cinsiyet, ekonomik durum, toplumsal cevre, egitim gordu-
gu alan gibi degiskenler olabildigince dengeli tutulmaya cah-
silsa da cinsiyet noktasinda kiz 6grencilerin gorismelere sicak
bakmamalarindan dolay1 sayica bir esitlik saglanamadi. Erkek
ogrencilerle gorusmek daha kolay ve daha verimli oldu.

Yapilan gorusmelere bakildiginda dini bilgi edinme kay-
nagl olmanin yan sira dini gruplarla olan iliskilerine da-
ir s6yle genel bir tablo olusmaktadir: Oncelikle dini egiti-
min resmi alan icinde zayiflamaya baslamasi, yani imam ha-
tip okullarinin orta kisimlarinin ve Kuran kurslarinin kapa-
tilmasiyla dini egitimin resm1 alanda kisitlanmas: dini grup-
larin (cemaatlerin ve tarikatlarin) egitim alaninda gittikce
guclenmesine neden olmustur. Su anda tniversitede egitim
goren ve gorusme yapilan 6grenciler arasinda, ilahiyat fakul-
teleri disinda, Imam Hatip Lisesi mezunu 6grencilerin ¢cok
az oldugu soylenebilir. Buna karsin bu 6grencilerin kendi-
lerinden biiyiik olan kardegsleri Imam Hatip Liselerime git-
mislerdir.?' Sadece 5 gorusmeci Imam Hatip Lisesi mezunu-

21 28 Subat 1997 sonrasinda imam hatip okullarinin orta kism kapatilmis, sade-
ce lise kismi egitim vermeye devam etmistir. Bu siirecin devarminda tuniversite-
ye giris sisteminde de birtakim degisiklikler yapilarak Imam Hatip Lisesi me-
zunu 6grencilerin ilahiyat fakiltesi ve din kultara ve ahlik bilgisi 6gretmen-
likleri disindaki (bu degisen kararlarla birlikte Imam Hatip Liseleri Meslek Li-
sesi statusiine alindiklanindan bu alanlan segtiklerinde ek puan almaktadirlar)
bolimlerde okumalan getirilen katsay: oranlan ile engellenmigtir. Omnegin
universite giris sinavinda Tirkiye birincisi olan bir Imam Hatip Lisesi 6gren-
cisi bu katsay: farklarindan dolayr herhangi bir hukuk fakiltesine, tip fakulte-
sine ya da isletme, iktisat bolumlerine yerlesememektedir. Bu katsay: farklili-
g1, 2009-2010 doneminde azaltilarak bu okulda okuyan ogrencilerin alan di-
sinda tercih yapmalan kolaylagtnlmistir.

41



dur ve bunlardan 3’ti zaten ilahiyat fakultesinde, 2’si ise va-
kif universitelerinde okumaktadirlar. Dindar kesim arasin-
da Imam Hatip Liseleri’ne kars1 olan tavrin nedeni, dindar
bir ailede yetisen bir gorusmecinin ifadelerinde acik¢a anla-
silmaktadar:

Ailem abimi Imam Hatip Lisesi’ne gondermisti. Dinini da-
ha iyi 6grensin, mucahit olsun diye. Fakat 28 Subat sonra-
s1yasananlarla birlikte, benim ailem gibi tum aileler bu ba-
kis agisindan uzaklasarak “Okusun adam olsun, iyi yerlere
gelsin ve sonrasinda dinine faydali olmaya ¢aligsin” dusiin-
cesiyle ¢ocuklarini1 Imam Hatip Liseleri yerine diz liselere
gondermeye basladilar.

(Istanbul Universitesi, Isletme, 3. simif, Erkek)

Her ne kadar bu égrenciler Imam Hatip Liselerime gide-
meseler de dini egitimlerini farkh kaynaklardan alarak sur-
durmeye devam etmisler. Gortiisme yapilan 6grencilerin he-
men hepsi bir cemaatle ya da tarikatla dogrudan bir iliski-
ye sahipti. Dini gruplarla baglantisi olan tiniversite 6grenci-
leri, bu gruplardan yeme-i¢cme, barinma ve egitim giderleri
gibi yardimlar (burslar) almakta ve bunun karsihginda, go-
rinurde zorunlu olmamakla birlikte, gruba hizmet etmek-
tedirler. Bu hizmetlere lise ve ilkogretim 6grencilerine ders
verilmesi; kurslarda ve dershanelerde gontllu 6gretmenlik
yapilmasy; kitaplarin, dergilerin tamtimlar: ve dagitimlarr;
dini konularda sohbetlerin diizenlenmesi 6rnek olarak ve-
rilebilir.

Bu nedenle gorismecilerin 6zellikle farkh dini grupla-
ra ait ogrenciler arasindan segilmesine dikkat gosterdim.
Cunku bu gruplar icindeki dini deger ve algilarin nasil dini
pratiklere dontustugu ve ne gibi farklhilhiklara sahip oldukla-
n arastirilmaktaydi. Yukarida da ifade edildigi gibi gorus-
me yapilan ogrencilerin hepsinin herhangi bir sekilde dini
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bir cemaat veya tarikatla dogrudan ya da dolayh bir bi¢im-
de baglantis1 olmustu ve biiyiik bir kisminin bu iliskisi hala
devam etmekteydi.

Buna gore universite 6grencileri arasinda en yaygin olan
cemaat Nur cemaati temeline dayanan Fethullah Gilen Ce-
maati. Devaminda ise kendilerini Milli Goris dustincesiyle
ifade eden ama Naksibendi Tarikatr’'na yakin olduklarini ve
ileriki donemlerde bu tarikat icinden “tovbe”? almay: dii-
sunduklerini ifade eden ogrenciler var. Bu dini gruplar ara-
sinda en az goruisme, universite yasaminda daha az bir goru-
nurlige sahip olan Iskender Pagsa Cemaati’nden olan ve Si-
leymanci égrencilerle yapild.

Bunlarin yam sira Milli Gérus ekseninde olusmus olan
Anadolu Genglik Vakfi ve llim Yayma Cemiyeti de yaygin
kuruluslar. Ayrica Iskender Pasa Cemaati, Silleyman Efen-
di Cemaati (Suleymancilar) ve bu cemaatlerinin bir ¢cogu-
nun bagh oldugu Naksibendi Tarikat1 da yine 6grenciler
arasinda yaygin olan dini gruplar. Aslinda bu dagilim bir
taraftan da universitelerde yaygin olan dini gruplar gos-
termektedir. Gorusulen 6grencilerin yaris1 Gilen Cema-
ati ile baglan olan 6grencilerdir. Diger dini gruplarin uni-
versite icinde yaygin olmamasinin, bu gruplarin universi-
te icinde ¢ok yaygin ve orgiitlii olmamasindan kaynaklan-
di1g1 soylenebilir. S6z konusu gruplardan ayrilan 6grenci-
ler genellikle din ve din dis1 konularda artan yogun baski-
lar, dindarlikla celistigini dustundukleri konular, artan si-
yasal tavirlar gibi nedenlerle bu gruplardan uzaklastiklari-
n1 dile getirdiler.

Gorusmeler 6grencilerin kendi okullarinda ve okul ci-
varinda en ¢ok zaman gecirdikleri mekanlarda gercekles-
ti. Universitelerde yapilan gorusmelerde 6grencilerin tini-

22 Naksibendi tarikati i¢ine dahil olmayx gerektiren “tovbe” alma davramsg, tari-
katin zorunlu kildig) dua ve ibadetlerden olusan yedi davramsg! icermektedir.
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versite icindeki tavir ve gorintumlerine dikkat edildi. Okul
disinda gorusmelerin gergeklestigi mekanlar ise genellik-
le dindar ve muhafazakar 6grencilerin gittigi mekanlar ol-
dugundan, bu mekanlardaki diger 6grencileri de gozlemle-
me firsat1 oldu.



BiRINCi BOLUM

DiN SOSYOLOJiSi EKSENINDE
BiR KAVRAMSALLASTIRMA DENEMESI

Din sosyolojisi yeni argiimanlarla surekli zenginlesmekte-
dir. Ozellikle lkinci Diinya Savasi sonrasinda ortaya ¢ikan
yeni egilimler, alam klasik din sosyolojisi ¢alismalar teme-
linde fakat daha mikro 6l¢cekli ¢calismalarla gelistirmis; Max
Weber’in calismalar1 bu konuda hareket noktas: olmustur.

1960l yillarda din sosyolojisi alaninda gérulen yogun-
luk, dinin gecirmekte oldugu degisim stirecinin ve bu siire-
cin toplumsal temellerinin anlasilmasina yénelik ¢abalarin
yam sira diinyevilesme tartismalarinin da baslamasina ne-
den olmustur. Ayrica bu donemde 6zellikle gen¢ kusak ara-
sinda yayilmaya baglayan yeni dini hareketlerin ortaya ¢ik-
mas da din sosyolojisi alanindaki tartismalarin artmasinda
etkilidir.'

Ote yandan, butin bu gelismelerin modern dénemde din
sosyolojisi incelemelerine dinya ol¢istinde yeni bir 6nem
ve farkli boyutlar kazandirdigina, hatta bu baglamda, din
sosyolojisine yeni sorunlar cercevesinde ve disiplinlerarasi
isbirligi ile yepyeni kavramlar, terimler, yeni kuramsal yak-

1 Stephen Post, Human Nature and the Freedom of Public Religious Expression,
s. 53.
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lagimlar, yeni paradigmalar ve yontemler eklenmekte oldu-
guna da 6nemle isaret etmek gerekir. Bu donemde, dinin bir
semboller buttunu oldugu disincesi en yaygin kavramsal-
lastirma bi¢imlerinden birisi olmustur.

Turkiye’de din sosyolojisi dendiginde yapilan ¢alismalar da-
ha ¢ok Islam dini cercevesinde yapilan ¢alismalan kapsamak-
tadir. Turk sosyologlari, Turk sosyoloji tarihinin ilk dénemle-
rinden bugtne din sosyolojisi alanina dogrudan dahil olama-
mislar; dolayh olarak kimi ¢aligsmalarda din konusunda gerek
niteliksel gerek niceliksel yontemlerle birtakim ¢alismalar or-
taya koymaya ¢alismiglardir.? Din sosyolojisi ile ilgili yapilan
alan arastirmalaninda ise ilk koy, kasaba ve bolge monografile-
rinde yine dolayh olarak dini yasam bicimlerinin ele alindig,
1960'h1 yallarin sonuna gelindiginde ise dogrudan ve bagim-
siz olarak bu konuda alan ¢alismalar1 yapilmaya baglandig:
gorulur. Boylece uygulamalh din sosyolojisi ilerlemeye basla-
mus ancak yapilan calismalarin sayica az olmasi nedeniyle alan
cok fazla gelismemistir. Son dénem din sosyolojisi ¢alismala-
nna bakildiginda ise buyiik 6l¢ide laiklik ve laiklesme konu-
lan cercevesinde yogunlasildig1 anlagilmaktadar.

Din, igerik olarak tek tek bireylere hitap etse de zorunlu
olarak bireyleri asan ve bireyler arasinda bir butunliak sag-
layan manevi bir bagdir.? Bu noktada din, bir inanca, ima-
na dayandig icin de bireysel bir 6zellige sahiptir. Fakat bu

2 Konuylailgili yazilmis olan bazi 6nemli kitap ve makaleler soyle siralanabilir:
Mehmet Karasan, Din Sosyolojisine Giris (1949), Din Sosyolojisinin Onculeri ve
Kuruculan (1953); Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi (1961), Din Sosyo-
lojisi Calismalan: Batrda ve Bizde (1960), Din Sosyolojisinin Yeri ve Tartisma
Konusu Olan Meseleleri (1961), Din Sosyolojisinde Son Gelismeler (1963), Din
ve Toplum lligkileri ve Dini Gruplar (1965),_ Din ve Toplum Olaylarumn Psika-
naliz Balamindan Yorumu (1963); Z. Fahri Fmdlkoglu Bizde Dini Sosyoloji ve
Tarih Calismalan (1965); Hilmi Ziya Ulken, Iptidailerde I¢timai Bunye ve Din
(1959); N. Sazi Kosemihal, Biiyii ve Din Probleminin Bugunki Durwnu (1952),
1lim Géziyle Bayi ve Din (1953); Kazim Nami Duru, Din ve Cemiyet (1951);
Ismail Hakki Baltacioglu, Dine Dogru (1957).

Hans Freyer, Din Sosyolojisi, s. 214.
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iman ya da inang diger bireylerle paylasiliyor ve bireyler ara-
sinda bir ortak bag olusmasina neden oluyorsa, bu durum
inancin toplumsal katmanim yani dini ifade etmektedir. Her
ne kadar yasanan dini pratikler, sadece bireye 6zgu bir du-
rum gibi gorinse de ashinda icinde bulundugu toplumsal ya-
p1 tarafindan insa edilen bir durumdur.

Sonug olarak din, i¢cinde bulunulan tarihi, siyasal, ekono-
mik, kultirel, toplumsal hatta cografi bir¢ok etkenden etki-
lenen ve bunlarin bircogunu dogrudan etkileyen karmasik
bir yapiya sahiptir. Boylece evrensel bir kurum olarak din,
varhgini kulturel, toplumsal dolayisiyla yerel duzeyde sur-
durmektedir. Cunku bir toplumsal kurum olarak ihtiyac-
lar dogrultusunda ortaya ¢ikmakta ve ortaya ciktig1 toplu-
mun kultirel, toplumsal, siyasal, ekonomik ve cografi yap1-
sindan da dogrudan etkilenerek yerel bir yapiya burtinmek-
tedir. Dolayisiyla tek bir Islami bicimden degil Islami bicim-
lerden bahsetmek mumkundur. Her ne kadar Islam dini ka-
t1, degismez kurallar olan bir din olsa da farkh kilturel ve
toplumsal 6zellikler i¢inde farkh gorintim ve anlayislara sa-
hip olabilmektedir.

Bir yasam bicimi olarak “dindarhk”

Dindarlik, beseri bir olgu olarak dinin belirli bir zaman ve
sartlarda belli bir kisi, grup ya da toplum tarafindan yasan-
masini ifade etmektedir. Bagka deyisle, dindarlik “yasanan
din"dir. Ashinda dinin toplumsal yasama aktarilms bir bici-
mi olarak dindarlik, inang, ibadet, duygu, ilgi, hayal gucu,
dusunce, davranis ve kultiran cesitli bicimleri altinda gora-
nur olmaktadir.®

4 Unver Gunay, “Dindaxhgwn.Sosyalojisiz, s. 22.
5 Thsan Capciogly, “Sosyp-Politik Tutumlar ve Dindarlik: llahiyat Fakalteleri
Orneginde Bir Alan Aragurmasi”, s. 150.
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Dindarlik olgusunun bireysel ve toplumsal olmak tizere iki
temel 6zelligi bulunmaktadir: Bir taraftan dinin birey tarafin-
dan algilanis1 ve yasanisi, diger taraftan ise dinin toplumsal
ve kurumsal diizeyde hayat bulmasi ve gorunir olmasi.

Gunumuz Turkiyesi'nde dindarlig1 tammlamaya calistig-
mizda cesitli dini cemaatlerin ve tarikatlarin temel soylemle-
rinden hareket etmek zorunlulugu dogmakta. Cinku 6zel-
likle kent yasaminda dindarlik, dini gruplar etrafinda tamm-
laniyor. Bu dini gruplar etrafinda olusan dindarhgin ve dini
anlayisinin temel gostergeleri namaz kilmak, oru¢ tutmak,
zekat vermek, hacca gitmek gibi ibadetlerden olusmaktadir
ve bu durum dinin daha ¢ok bi¢imsel yonunu ifade etmek-
tedir. Bicimsel dindarlik ise ¢cogu zaman bir cemaat dindar-
ligim1 6ngérmustir. Bu dindarlik bicimi, cemaatler ve mistik
hareketlerin din soyleminden beslenmektedir. Bu durumda
birey tek basina degil, ya bir dini rehber ya da 6nderin de-
netiminde ve onun cemaatinin bir iiyesi olarak Islam’ yasa-
mak durumundadir.®

Daha ¢ok dini gruplar etrafinda géruniir olan dindarhgin
bicimsel yani, dindarligin ahlaki ya da manevi yontnun goz
ard1 edilmesine neden olmustur. Ozellikle ibadet kavrami-
nmn bu davranislar ve aliskanliklar ekseninde tamimlanmasi,
dindarlikta bulunmas gereken bilgi, inang¢ ve ahlak boyutu-
nun One ¢ikarilmasimi engellemistir. Dinin daha ¢ok bi¢im-
sel yaninin vurgulandig1 dini cemaat ve tarikatlarin insan-
lara telkin ettigi dindarlik, sekli ve daralulmis bir dindarhk
cercevesinin disina citkamamigtir. Ornegin baz1 cemaatlerde
sar1k, sakal, cubbe vb. dindarhgin sembolleri ve 6nemli 6l-
citleri olarak gorulmektedir. Teblig Cemaatinde’ (buna Is-
mail Aga Cemaati de 6rmek olarak verilebilir) bu sekilde bir
giyim ve kusam Islami olarak nitelendirilmekte, Teblig'de

6 Sonmez Kutlu, Cagdas Islami Alumlar ve Sorunlan, s. 42-43.
7  Kurucusu Muhammed Zekeriya el-Kandehlevi'dir.
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gozetilmesi gereken alt1 esastan biri olarak kabul edilmekte-
dir. Baz1 kesimlerde hayatin her alani dinilestirilirken, baz1
kesimlerde dindarhgin fikih dindarhigma dayandinldigx go-
rulmektedir. Bu anlayisa gore “din insan icin degil insan din
icindir.” Bu sebeple insanin gunlik hayatinin her alanin-
da yaptig1 butin hal ve hareketleri dini bir bicime sokulma-
ya calisilmaktadir. Nurettin Topcu’ya gore, Islami bir ruh ve
manadan siyrilan dini hayatin bu bicimselligine ziihd (. dm)
ve takva adi verilmistir.? Boyle bir dindarlik bazen Harici-
ler'de oldugu gibi asin fanatizme yol agmakta, bazen de ken-
di kabuguna cekilen, toplumdan soyutlanan bir yasama do-
nusmektedir. Dolayisiyla bu dini cemaat ve tarikatlarin dini
deger ve kurallara, ibadet bicimlerine ve iceriklerine, dini
yasam bicimlerine ytukledikleri anlamlar kent yasamindaki
dindarhgin bicimini ve niteligini belirlemekte; kisilerin dini
davranis bicimlerine bakarak hangi cemaat ya da tarikata ait
oldugunu soylemek mumkiin hale gelmektedir. Hal boyley-
ken boylesine bicimsel bir dindarhk, aym zamanda kisilerin
dini kimliklerinin de en 6nemli gostergesidir. Dini gruplar
etrafinda olusan ve sergilenen dini kimlikler, zamanla i¢in-
de bulunduklar toplumsal alanlarda temsil edilen yasam bi-
cimlerine doniismeye baglamaktadir.

Dindar 6znenin olugsum siireci
ve “Islami kimlik”

Kimlikler en genel anlamiyla “hakkinda dusundagimuz
seyler degil, fakat onlarla dasindugumuz seylerdir. Ashn-
da, kimlikler siyasetimizin, toplumsal iligkilerimizin ve ta-
rihimizin 6tesinde bir varhga sahip degillerdir.”® Dolaysty-
la kimlik, diisiinceden 6te bu diisiincelerin kisinin davrams-

8  Nurettin Topgu, Islam ve Insan, s. 33.
9 John Gilles, Commemorations: The Politics of National Identity, s. 5-6.

49



laninda ve yasaminda gorunitr olan durumlan ifade etmek-
tedir. Davramislarla somut ve gorunir olan dustnce bicim-
leri, temsiller araciligiyla aym diistinceye sahip olanlan bira-
ya toplayabilmektedir.

Sahip olunan dini kimlik ya da dindarlik ol¢usd, icinde
bulunulan cevreye gore sekillenmekte ve tammlanmaktadr.
Kisinin aile yapis1 ve yetisme bi¢imi, toplumsal cevresi ve
ait olunan arkadas ortami dindarhk olg¢iitlerini ve dindarh-
ga bakis1 farkhlagtirmaktadir.'® Ait olunan grubun ézellikle-
ri ve sundugu davranis kaliplan bireyin dindarlik él¢atand,
bunun gundelik yasamindaki gorunimunu dogrudan etki-
leyen bir unsurdur. Daha acik bir ifade ile burada dindarh-
gn bireysellikten o6te toplumsal yam1 daha belirgin ve gig-
lidur. Dolayisiyla ne kadar ¢ok Islami grup varsa o kadar
da dindarlik tanimi ve 6l¢tata bulunmaktadir diyebiliriz. Bu
durum tam da Bourdieu'niin kullandig anlamda “habitus”u
ifade etmektedir. Yani Islami kesim kendi cevresini yarata-
rak kendi yasamsal alanlarin1 olusturmakta ve bu alanlarda
gelenekselligin izlerini tasiyan ayn1 zamanda modern ola-
nin sembollerini de i¢cinde barindiran “melez” géranumlerin
sergilenmesine olanak tanimaktadir. Bu toplumsal cevreler-
de din, dindarhk ve dini pratikler yeniden tammlanmakta,
yeni bir bicim kazanmakta; siyasal, ekonomik ve toplumsal
kosullar i¢inde yeniden insa edilmektedir.

Islami kimlik, Mislimanlig ve dini yasam bicimini bir
kimlik olarak benimseyen, Islam'in ya da Mislimanlarin
bir savunucusu olmay1 énemseyen tarafiyla siyasi bir tavn
da icinde barindirmaktadir. 1slamcilik ve beraberinde orta-
ya cikan Islami kimlik, i¢ ice ge¢mis iki boyuta sahiptir. Bi-

10 Burada “ait olmak” ifadesini kiginin dogrudan bir géranur olan, kurumsal bir
bag yerine “hissiyat” 6l¢eginde bir gonul bag1 anlaminda kullanmiyorum. Ku-
rumsal olarak baglanma i¢inse “mensup olma” ifadesini kullanacagim. Dola-
yisiyla herhangi bir Islami cemaate, tarikata ya da Islami bir gruba “ait olma”
ve “mensup olma” ifadeleri bu tanimlama cercevesinde degerlendirilmeli.
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rinci boyut, bireyin dine adanmishgini ve ritiel uygulama-
larina baghihg ifade etmekte, aymi zamanda, rollerin norma-
tif ozelliklerini ve bir cesit kendi-oteki kavrayisim sunmak-
tayken; diger boyut ise genis kapsaml bir adalet kavramu ve
kural temelli tavirlar butunant ifade etmektedir. Islami re-
feranslar, bireysel ve ortak cikarlar i¢in biligsel bir temel ve
eylem harlta51 sunmakta boylece Islami kimlik, toplumda-

gulanarak 51yasalla§t1nlmak;qq;r

Islami kimlik, ortaya konulmus olan “Musliman olma-
nin” kabul edilmis bicimlerini, kusaktan kusaga aktarilan
“Misliman olarak dogma” kategorilerini reddetmeyi icer-
digi icin Misluman kimliginden farkh 6zelliklere sahiptir.
Musluman kimligin ve geleneklerin elestirisi, dinin 6ztne
donmeye cagiran koktenci tavirla birlikte son derece kolay
bir hale gelmektedir. Islami kimlik, dinsel geleneklerin ye-
niden yorumlanmasi anlamina gelmektedir. Bu durum ise
degisimden yana bir gelenekgiligi ifade eder." Dolayisiyla
Musliman olma kimligi dogustan verilen bir statu ozelligi
tasirken, 1slami kimlik sonradan kazanilan ve beraberinde
yeniden yorumlanan dini deger ve kurallar etrafinda sekille-
nen bir yasam bicimine dayanmaktadir. Elbette burada ifa-
de edilen “kimlik” kavram, var olan bir durumun tanimlan-
masl ve ifade edilmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu-
rada olusumsal ve bir varolus sireci icinde sirekli kendini
donustiren bir kimlik insas1 s6z konusudur ki, s6z konusu
kimlik olusumu ve insa siirecini ashinda Ulus Baker’in Kana-
atlerden Imajlara adh eserinde ortaya koydugu “toplumsal
tipler” olarak ifade etmek de mumkundur.

11 Hakan Yavuz, Modemlesen Mislimanlar, s. 38.
12 Niluafer Géle, Melez Desenler, s. 28.
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Islami kimligin olusum siirecindeki bireyi 6zne olarak ele
almak mumkiindiir. Ya da bu siire¢ bir “6znelesme” siire-
ci olarak degerlendirilebilir. Burada 6znelesme olarak bah-
sedilen durum Foucault’nun ifade ettigi gibi bir 6znenin, bir
ozbilincin mambkiin diizenleme bicimlerinden ancak birisi olan
bir 6znelligin kurulmasim saglayan sire¢ olarak nitelendiril-
mekte.® Daha 6nce de bahsedildigi uzere bu 6znelesme sii-
reci icinde sorunsallastinlan sey dindarhk, kurulan sey ise
Islami kimlik ve yasam bicimleridir. Bu sorunsallastirma
Foucault’ya gore ti¢ ana eksen uzerinde gerceklesir: bilgi,
iktidar, etik. Bu tamim gercevesinde baktigimizda her dene-
yim, belli kavramlar ve kuramlar iceren bir iktidar alan1 ve
bu bilgi ve iktidar alanlan baglaminda kendisiyle kurdugu
belli bir iligki bi¢imini ortaya koyar. Bu ytizden bir eyleyici
olarak bireyin tarihsel bir ontolojisini yapmak, Foucault'ya
gore bilgi oznesi, iktidar iliskilerinin 6znesi ve eylemelerimi-
zin etik 6znesi olarak nasil kuruldugu sorularim sormay: ge-
rektirir. Foucault'nun 6ne surdugi bu g eksen ve bunlara
dayandirdigy sorulan, dindarlik ve Islami kimlik 6l¢ustinde
ele aldigimizda su cevaplar karsimiza ¢ikmaktadir: Bilgi 6z-
nesi, bireyi dindarhigin olusumunda bir 6zne olarak gérmeyi
ve dindarhigin olusumundaki soéylemsel patriklerin ve bilgi
kaynaklarinin incelenmesini; iktidar iliskilerinin 6znesi, bi-
rey ve dini deger ve kurallar arasindaki iliskilerin ve tarihsel
olarak kurulan deneyimler buttunu olarak geleneksellesmis
bir normlar bitinu olarak ele alinmasini; eylemelerin etik
oznesi ise bireyin kendisiyle ve bu geleneksel yapi ile kurdu-
gu iliskiler sonucunda kendisini bir 6zne olarak kurarak bu
deneyleri kabul ya da reddetme siirecinin ¢6ztimlenmesini
gerektirir. Dolayisiyla bu ti¢ eksen etrafinda, dindar bireyin,
dinin iktidar araclan karsisinda gerceklestirdigi degisimle
bir 6znelesme sireci icinde oldugu soylenebilir.

13 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, s. 260.
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Yine Foucault'ya gore 6znesi oldugumuz deneyimlerin
kurulmasini saglayan soylemsel ve soylemsel olmayan pra-
tiklerin merkezinde bir iktidar alan vardir.'® tktidar iliski-
leri beraberinde direnme ve taktik bicimlerinin de gelisti-
rilmesine neden olmaktadir. Bu direnme ve taktik bicimle-
ri ise bireyin bir 6zne olarak var olmasini ifade eden 6zne-
lesme surecinin 6énemli bir parcasidir. Islami gen¢ kimligi-
nin olusum siirecinde ise bu direnme ve taktik bicimlerini
hem ait olunan dini gruplara kars: ve hem de diger iktidar
bicimlerine kars1 gormek mumkundur. Dolayisiyla s6z ko-
nusu olan “6zne” merkezli bir kimliksel insa sturecidir; bah-
sedilen kimlik stirekli bir varolussal siireci ifade etmektedir.

Modernlik tecribesi, Muslimanlarin Islami kimligi ta-
hayyuil ettikleri ve toplumsal iliskileri yeniden diizenledik-
leri yeni firsat alanlarinin olusumuyla sonug¢lanmistir. Mo-
dernligin gerekleri ve insanin bu gerekleri tahayyiil etme,
yorumlama ve uyarlama yetenegi Islami kimligin insasin1
tesvik eden ana guglerdir. Modernlik ve tahayyil arasinda-
ki pratik ve teorik koprii toplumsal hareketlerin uygulan-
masl yoluyla insa edilir. Modernligin esas sonuglarindan bi-
ri, siyasetin ve diger toplumsal alanlarin, din veya laiklik gi-
bi her seyi kusatan ideolojilerden bagimsizlasmasidir. Boyle-
ce Islami gruplarin modernligin parcah tabiatiyla bas edebil-
mek icin yaptiklan girisimlerle yeni gérantimler ortaya ¢ik-
maya baglamigtir. Modernlik ve din arasindaki gerilimler, 1Is-
lami hareketlerin daha liberal ve cogulcu bir kimlik anlay:-
sina dogru surilklenmesine neden olmus; toplumsal alanda
Islami hareketlerin kars: karsiya oldugu gerilimler ve kopus-
lar ile birlikte modern bir sivil toplumun dogusu i¢in verim-
li bir zemin saglanmaya ¢alhigsilmistir.’® Bunun sonucu olarak
da hem siyasal hem de giindelik olanda parcalanmalar go-

14 Age,s. l6.
15 Hakan Yavuz, Modemlesen Masliumanlar, s. 39.
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rilmeye baglamistir. Bu sureci anlayabilmek ve aciklayabil-
meKk icin, bu siirecte etkili olan temel dinamiklere bakmak
faydal olacaktir.

islim”1 doniistiiren temel dinamikler

Islam dini bireyin gindelik yasam pratiklerinden siyasal ter-
cih ve tavirlarina kadar tiim yasamsal alanini etkileyen ve bi-
cimlendiren bir guce sahiptir. Gintumuzde bireyin dini ya-
sama iligkin talep ve beklentileri 6zellikle kent yasaminda
dini cemaatler aracihgiyla ifade edilmeye ve goranir olma-
ya baglamakta. Gilles Kepel'e gore bireyin basortusi takarak
okula gitme, kendi inan¢ ve kultirine gore egitim gorme,
toplu yemek salonlarinda dini usullere uygun (helal) yemek
yeme, siyasal yapilanmalarda temsil edilme talep ve beklen-
tileri cemaat kimliginin kamusal alanda gorunir varhiginin
sardirulebilir olmasinin en belirgin 6zelliklerini ifade et-
mekte." Bu taleplerle ortaya ¢ikan yasam bicimleri berabe-
rinde bir¢ok durumla eklemlenerek gorunirluguni sagla-
makta ve devam ettirmekte. Bu durum ise tek bir dini yasam
biciminin olmadigimi gostermekte, dindarhgin dini gruplar
ve bunlarin eksenindeki bircok dinamiklerle beraber bicim-
lenmesine neden olmaktadir. Bu dinamikler ise modernizm-
le birlikte belirginlesen gundelik yasam ve tiketim aliskan-
liklanndan dinin muhafazakar ve gelenekselci yapisina, kul-
tarel yasamdan milliyetgi bakis acilarina kadar ¢ok genis bir
yelpazede agiklanabilir.

“Geleneksellik” ve “modernlik” gerilimi

Modern donemle birlikte ortaya ¢ikan bir dizi toplumsal
degismenin din alanina oldugu kadar, dinin de toplumsal

16 Gilles Kepel, Allah’in Batisinda, s. 137-141.
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degismeye kaginilmaz bir etkisi s6z konusudur.'” Gelenek
ile modernitenin bu karsilasmasinda, modernlesmeye kayit-
siz kal(a)mayan dini kurumlar, cesitli gérunimlere burine-
rek modern toplumsal yapilara uyum saglamaya baslamis-
tir.'® Elbette bu durumdan insanlarn dini anlayis ve algila-
yislar1 da dogrudan etkilenmektedir. Bunun yam sira, bu et-
kilerden uzak durma ve bu etkilere kars1 direnme cabasin-
da olan geleneksel, dustinsel ve toplumsal bir dini yasam al-
gisi da vardir

Din, modern dénemlerde her ne kadar celigki ve gerilim-
ler yasasa da, modern dénemin kurucu sosyal bilimcileri-
nin dinin gelecegine dair ileri surdikleri “modernlik surec-
leri yerlestikce dinin ortadan kaybolacag: ya da sadece bi-
reylerin vicdanim ilgilendiren bir mesele haline gelecegi”'®
seklindeki ongorilerinin ginimuzde gecerliliginin olmadi-
g1 ozellikle bir toplumun en egitimli ve bakis agis1 en genis
kesimi olan universite gencleri 6l¢ut alinarak dogrulanabi-
lir. Dolayisiyla dini kimlige sahip olan universite gencligi-
nin, dini degerler ve kurallar etrafindan nasil bir yasam bi-
¢imi olusturduklar: ve bu suregte yasadiklar1 gerilimlerin,
catismalarin nasil yumusatilarak dini bir bi¢cime sokuldu-
gu, uzerinde dikkatle durulmas: ve anlasilmaya ¢alisiimasi
gereken bir durumdur.

Sonug olarak geleneksel ve modern durumlarin karsihkh
olarak neden olduklar1 ¢atisma ve gerilimlerle gtndelik ya-
sam icinde kars1 karsiya kalinmakta. Bu baglamda bu karsi-
lasma esnasinda ve sonrasinda bunlarin birbirlerini nasil et-
kiledikleri ve dénustiirdiikleri 6nemlidir.

17 Yumni Sezen, Sosyoloji Agisindan Din, s. 89.

18 Robert Bellah, Beyond Belief: Essays On Religion In A Post-Traditional World,
s. 72,

19 Peter L. Berger, The Heretical Imperative: Contemporary Possibilities Of Reli-
gious Affirmation, s. 36.



Geleneksellik ve modernligin
kavsak noktasi olarak “giindelik yasam”

Kapitalizm o6ncesi toplumlarda gelenegin guindelik yasa-
ma etkisi guntuimiize goére daha guclu gorunmektedir: Has-
talik, 6lum gibi durumlarn birbirini izlemesi gibi, kisilerin
hayatinda sik sik goriilebilen zorunlu degisiklikler de da-
hil olmak tizere halkin ¢cogunlugu icin gunlik yasamla ge-
lenek arasinda ahléki sayilabilecek bir baglant1 s6z konusu-
dur. Sorunlarla karg: karsiya kalindiginda bunlarla bas ede-
bilmek icin geleneksel olarak yerlesmis adetlerle uyum igin-
de careler aranmakta, 6zellikle din icinde giiclu ve degismez
olan kurallara basvurulmaktadir.

Gelenek, dinden fakh olarak belli bir inan¢ ve pratikler
buttunune degil, bu inang ve pratiklerin, 6zellikle i¢inde bu-
lunduklan dénemle dogrudan iliskili olarak tum toplum-
sal yagami diizenleme etkisi ve guiclerine isaret etmektedir.
Bu anlamda geleneksel yasam bicimi rutin bir 6zellige sa-
hiptir. Ancak bu rutin, yalnizca éylesine stirduriilen bos bir
aliskanlik olmaktan ote, gercekte anlamh olan bir siradan-
liga sahiptir.?® Geleneksel toplumlarda gindelik hayatin s1-
radanligl, yasanilan diinyanin degisime kapali olmasindan
kaynaklanmaktadir. Taklit edilebilecek model bellidir ve bu
model din ile kutsallasurlmistir. Kisaca geleneksel baglam-
da giindelik olanin tamamim dinsel bir tutum icinde tanim-
lamak, yasami kendi buttnliagt icinde dinselligin bir alam
olarak algilamak ashnda s6z konusu yasam tarzinin olmaz-
sa olmaz sartlar1 arasinda yer almaktadir. Bu anlamda zaman
kavramindan eglence blglmlerlne ruhani faaliyetlerden ha-
yat stratejilerinin tayinine kadar genis bir duzlemde, dlnsel-
ligin giictinden cesaret alan bir “hayat1 kutsallastirma” faali-
yeti s6z konusudur.

20 Anthony Giddens, Sosyoloji, s. 109.
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Giundelik olanin akis: icindeki gerceklik dunyasi, birey-
lerce mesrulastirilmis bir hayat1 yansitmaktadir. Mesrulas-
tirma surecinde etkili yapi ise din olmaktadir. Dinin gercek-
lik tasavvuruna ikna olan bireyin kendi giindelik hayatim
duzenlemedeki tercihini dinden yana kullanmas1 da, 6nem-
li bir tavir alis olarak degerlendirilmektedir.?’ Dolayisiy-
la toplumsal hayatin incelenmesine iliskin ¢alismalarda di-
nin olumlama gucunii de dikkate alarak toplumsal yap1y: ve
toplumsal iligkileri anlamaya ve a¢iklamaya ¢alismak dog-
ru bilgiye ulasmada 6nemli ipuclan saglar. Cinku giandelik
hayat dinamik bir yapiya sahiptir ve simdiyi vurgulayarak
onu etkileme ve donustirme cabasindadir. Bireyin gundelik
yasamindaki en belirleyici, etkileyici ve yonlendirici unsur
olan dini degerler, kurallar ve bunlarin uygulanmasi ile orta-
ya ¢ikan dini pratikler, modern toplum yapilan icinde dina-
mik bir 6zellige sahiptirler. Ibadet bi¢imlerinden dini davra-
nis bicimlerine kadar toplumsal ve bireysel yasam iginde or-
taya c¢ikan biutun dini pratikler, modermn toplum yapis: icin-
de gundelik yasam icine eklemlenebilmektedir.

Bu dizlemde bakildiginda dindarhgin giindelik yasamin
her alanina nufuz etmeye, yani daha 6nce sadece 6zel alan-
larda siirdiirillen diniinang ve ibadet bicimlerinin kamusal
alana cikarak daha gorunir hale gelmeye bagladigini soy-
lemek mimkindir. Leger'in de agikladig: gibi onceki do-
nemlerde hicbir yerde gozlemlenemeyen dindarlik ve din-
sel davramglan simdi spor, siyaset, ¢cevrebilim ve rock kon-
serleri gibi giindelik yasamin bircok alaninda gérmek mum-
kiindir.?2 Bugin Islami yeniden canlanis olarak tanimlanan
olgu, aslinda dinin, degisen toplum yapisinda yeni bir tarz-
da kendisine yer edinme siirecinin bir yansimasi olarak du-

21 Nevin Merig, Degisen Kentte Dini Hayat, s. 1-2.
22 Daniel Hervieu-Leger, “Secularization, Tradition and New Forms of Religiosi-
ty: Some Theoretical Proposals”, s. 31.
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sunilebilir.® Yani s6z konusu olan, modern dinyanin ku-
rumlarimin, araglarinin ve urinlerinin, Islami degerler ve
kurallar etrafinda Islami bir kimlikle yeniden tanimlanma-
s1 ve tretilmesidir.

Dinin modernlikle imtihani: Diinyevilesme

Sosyoloji ve siyaset bilimi kuramlarinda modernlesme ko-
nusu, hem bir bilimsel 6ngoraya hem de kural koyucu (nor-
matif) bir tercihi, beklentiyi hatta bir zorlamay: da icerir. Bu-
na gore, modernlesme ve dunyevilesme (secularisation) i¢
ice gecmis ve birlikte ilerleyen iki kavram olarak dusuniile-
bilir. Modemite olarak tanimlanan ve ifade edilen olgu, ge-
leneksel dini dustincenin ve yasantinin, bireyin zihin diin-
yasinda ve kurumsal yapida egemenligini yitirmesine yol a¢-
makta’®; boylece ortaya ¢ikan bu siirecte bir yandan biling
duzeylnde ve diger yandan toplumsal yapida ortaya ¢ikan
durum, diinyevilesme?* sireci olarak adlandinlmaktadir.?®

Islam, tevhid? ilkesi nedeniyle dini ve dinyevi olani ay-
ristiramayan bir dindir. Canki Islam, sadece bir din olarak

23 Necdet Subasi, Kutsanmis Goruntuler, s. 31.

24 Peter L. Berger, The Heretical Imperative: Contemporary Possibilities Of Reli-
gious Affirmation, s. 33.

25 Sekulerlesme (Secularization): Sekularizm s6zcugunu dile 1851 y1linda George
Jacop Holyoake sokmustur. Holyoake sekularizm s6zcugunu kullanarak ken-
di teizm karsit1 konumunu Bradlaugh’un ateist beyanlarindan ayirmay: amagh-
yordu ve her ne kadar Bradlaugh, Charles Watts, G. W. Foote ve diger ateistler
sekiler hareketle 6zdeslestirilmislerse de, Holyoake her zaman sekularizinin
toplumsal, siyasi ve etik amaglarinin mutlaka ateist inanca bagh olmay: gerek-
tirmedigini gostermeye ¢abalamsti: Liberal dusunceli ateistlerin, teizmlerine
halel gelmeden bu amaglan gergeklestirme micadelesine katilmalarini umu-‘
yordu ve ¢ok az basan elde etmis olsa da bu tutumu 1srarla korumustur (Eric
S. Waterhouse, “Secularisme”, Encyclopedia of Religion and Ethic, cilt I, haz. Ja-
mes Hastings, s.348, akt. Talal Asad, Sekalerligin Bicimleri, s. 36).

26 Peter Berger, The Sacred Canopy - Elements of a Sociological Theory of Religion,
s. 127.

27 Tevhid: Allahin varhgina, birligine ve tek yaratic1 olduguna inanmak.
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degil ayn1 zamanda siyasal bir topluluk olarak da dogmus-
tur; Muhammed sadece bir peygamber degil ayn1 zamanda
devlet baskanidir. Ustelik dinin ve devletin bu bir aradah-
1 yalnizca erken Islami topluluklara 6zgu bir sey degildir.
Daha sonraki Islami devletlerde de bu 6zellik gorulmekte-
dir. Islam kendisinden baska bir toplum diizenlemesine ve
modern kurumlarin gelisimi i¢cin merkezi bir 6nem tastyan
ozerk bir dinyevi alana izin vermeden, hayatin buttun alan-
larim kusatan bir dindir.?® Kisaca Islam, hem uhrevi hem de
dunyevi bir dindir. Fakat temel sorun olarak, tim dini pra-
tiklerin amacinda bu dinyanin hedeflenmesi gortulmekte-
dir. Islam dini icinde yaygin olan ilke, bireyin hem bu din-
ya icin hem de ahret i¢in ¢alisilmas: gerektigi ve tim pratik-
lerinde Allah’in rizasinin gozetilmesidir. Bu ikisi arasinda-
ki denge bozuldugunda ve dinyevi olana baghlik arttigin-
da din ve modemnlik arasinda gerilimlerin, celiskilerin bas-
ladigy gorulur.

Bu gerilim ve ¢eligkileri somut olarak gtindelik yasam pra-
tikleri icinde gormek mumkiin. Ozellikle kapitalizmin bera-
berinde getirdigi tuketim kiltura ve bunun sonucunda fark-
hlasmaya bagslayan yasam tarzlar1 bu durumun en belirgin
ormegi. Yasam tarzlar1 en genel anlamiyla insanlar birbirle-
rinden farkh kilan davramis kaliplaridir. Burada yasam tar-
z1 olarak tanimlanmak istenen birebir kisilerin ya da grupla-
rin yasantilar1 degil, bunlarin kultar icindeki temsil edilis bi-
cimleridir. Modernizm ve sonrasi donemle eszamanhlhga sa-
hip olan yasam tarzlar, yapisal olarak simirlan belirsiz olan
degisken bir 6zellik tasir. Bunun nedeni ise yasam tarzlari-
nin sinifsal farkhhiklardan ziyade bir kultir icinde gizlenme-
si ve bir tiketim metas1 haline gelmesidir. Modern toplum-
larin vitrinleri, ekranlari, sahneleri tiketime yonelik olarak
sunulan yasam bicimlerini de iceren gorintu ve soylemler-

28 Bernard Lewis, Islam and Liberal Democracy: A Historical Overview, s. 58.
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le doludur. Bu anlamda tiiketim nesnesine yuklenen sim-
gesel degerler, onu tiiketenin yasam bicimini yansitir ya da
ona farkli bir yasam bigimi kalibi sunar. Ornegin giniimiiz-
de basortusine yuklenen anlamin, sadece bir basortisu ol-
maktan ote Islami bir yasam bicimini temsil eden bir anla-
ma sahip oldugu tespitini yapabiliriz. Ayrica bu basortusi-
niin bi¢imi, markasi ve renkleri de Islami yasam bi¢imi i¢in-
deki farkliliklar ifade etmektedir.

Sonug olarak, dzellikle kent yasaminda dinsellikle bulusan
ve kendi yasam tarzlarim olusturan tiuketim eksenli, kendine
0zgu bir modernlesmeden s6z etmek mumkiin gozukmek-
te. Modadan modern tuketim kaliplarina, entelektuel ugras-
lardan sanatsal yapitlara kadar pek ¢ok alan din ve moder-
nitenin Musliman 6zne tuzerinden gerceklesen bilesimlerini
yansitmaktadir.?® Béylece tiketim kultura ile birlikte dinin
sahip oldugu degerlerin ve pratiklerin yeniden tanimlanarak
tiketiciye sunulmasi s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla tu-
ketim kulturu de dini pratiklerin donustirilerek modern za-
manlara uyarlanmasinin araglarindan biridir. Yukarida bah-
sedildigi uizere tum tilketim nesnelerinde oldugu tzere dini
birtakim degerler de bu surec icinde gercek anlamlarinin, is-
levlerinin ve degerlerinin disinda farkli anlamlan banindiran
sembolik nesneler haline dontugmeye baglamistir. Burada de-
gisen unsurlar, bu degerlerin bicimleri ve onlara yuklenen
anlamlardir. Bu durum, geleneksel sembollerin ve degerlerin
modemn anlamda doéntsiimiini ifade etmektedir.

29 Necdet Subagi, Gundelik Hayat ve Dinsellik, s. 145.
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iKiINCi BOLUM

TORKIYE'DE ISLAMCILIK VE
ISLAMI HAREKET

Yasamin ta kendisinin siyasi stratejilerle ortaya siiriilmesi, bir
toplumun “modernlige girme esigi”dir.
Michel Foucault'

Turkiye’de 1980 6ncesinde siyasal bir ideoloji olan, sonra-
sinda ise toplumsal bir harekete donusen Islamciligin nite-
ligini, Cumhuriyet tarihindeki ve giniimiizdeki yerini anla-
mak icin Islami deger ve kurallarin siyasetle nasil i¢ ice gece-
rek bir araya geldigini, nasil kitlesel olarak biyuduginu an-
lamaya ¢calismak 6nemlidir. Bunun i¢in 6ncelikle, Islami de-
ger ve kurallarin bireyler tarafindan hangi bicimlerde i¢sel-
lestirilerek gundelik hayatin merkezine konuldugunun ¢o-
zumlenmesi, anlasilmaya ve aciklanmaya calisilmasi gere-
kir. Nitekim makro duzeydeki siyasal olusumlarin ve yapi-
larin daha mikro seviyede birey yasamina nasil nufuz ettigi;
bireyin giindelik yasamini ne sekilde etkiledigi, degistirdigi
ve nasil bir bicime soktugu; bu durumun ise toplumsal yap1
icinde ne tur dindarhk algilan ve gérantimleri olusturdugu
bu kitabin da en 6nemli hareket noktasidir.

Islamcilik, Islami hareket veya siyasal Islam terimleri du-
ruma gore belli tarihsel donemlerin 6ne ¢ikardig siyasal ve

1 Michel Foﬁcault, Ozne ve lktidar, s. 17.
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toplumsal degisimler dikkatle incelendiginde birbirleriy-
le yer degistirebilmektedirler. Bunu en acik bicimde Islam-
cihik ve Islami hareket arasinda gerceklesen yer degisimin-
de gozlemlememiz mumkin. Gegen yuzyilin son ¢eyregin-
den itibaren siyasi ve fikri bir 1slah hareketi olarak ortaya ¢i-
kan Islamcilik akiminin, “Islami hareket” ile yer degistirme-
si 1950’lerden sonrasina rastlamakta;? 1970li y1illann sonu
ve 1980’li y1llarda ise mevcut siyasal bosluktan faydalanarak
daha da gi¢clenmektedir.

Turkiye’de Islam’ siyasal bir proje ya da toplumsal bir ha-
reketin otesinde bireylerin giindelik yasaminda yer alan pra-
tikler cercevesinde bir yasam bi¢imi olarak disunmek gere-
kir. Bu nedenle Islam’1 hem makro dizeyde, toplumsal ve si-
yasal hayati etkileyen hem de mikro dizeyde bireylerin gin-
delik yasamlarim etkileyen ve yonlendiren bir gii¢ unsuru
olarak degerlendirmek yerinde olacaktir. Dolayisiyla Islam,
hem tarihsel olarak Tirkiye Cumhuriyeti’'nin olusum ve de-
vamu surecindeki bir gii¢ unsuru hem de halk tabaninda si-
yasal bir olusum olarak ele alinmahdir.

Tiirkiye’de siyasal yasam ve islam

Gerek Islamcilik gerek Islami hareket olarak tammlanan Is-
lami dustnce ve yasam bicimleri tim Cumhuriyet tarihi bo-
yunca farkli asamalardan gecmis, her asamada yeni siya-
sal a¢ilimlar, ekonominin liberallesmesi, is dinyasinin ar-
tan 6zerkligi, radyo, televizyon ve yazih medya gibi séylem-
sel alanlann geniglemesinin bir sonucu olarak alternatif go-
runumler ortaya koymustur: Islami hareketler silahl tep-
kiden (1923-1937) ice dénitik tefekkiir hareketine (1937-
1950), devlet merkezli katihmci hareketten (1950°den gi-
numiuze) gindelik yasam giderek daha fazla esas alan mik-

2 Ali Bulag, “Islam'in Ug Siyaset Tarz: veya Islamciigan Ug Nesli”, s. 67.
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ro 6lgekli hareketlere (1983'ten giinimuze) dogru bir kay-
ma gostermistir.®

1980 sonrasi déonemde hizla bitytimeye ve yayillmaya bas-
layan Islamci hareketler kenar gruplardan (gevre), sehir mer-
kezlerine (merkez) dogru kaymuglar; laik egitime ve yuka-
n dogru toplumsal bir hareketlilige ulasma konusunda yeni
firsatlar elde etmeye baglamislardir. Islamc1 hareketler, cev-
reden merkeze dogru kaymaya baslayan ve merkezdeki alan-
lara talip olan yeni gruplarin arayislarina cevap vermeye bas-
lamis ve genelde modernlesmeyle, 6zelde ise laik seckinler-
le uzlagmalarim saglamistir. Bu anlamda Islamcilik, Turk-1s-
lam kimligi ve laik Bati modernlesmesi arasindaki cekisme-
li bir bagn siyasal bir ifadesi haline gelmeye de baglamistir.*

Bu konuda Ali Bulag, ti¢ farkh 1slami kusaktan bahseder.
Bulag’a gore birinci kusak 1856-1924, ikinci kusak ise 1950-
2000 yillardaki yasam bicimlerini ve ortak siyasal-kiiltitrel
bir dili ifade etmektedir. Birinci kusak Islamcilar, “kurtanc
misyon”, “Islam’a dénme”, “Islamlastirma”, “Aslu’d-din (di-
nin ashna donme)” gibi terimlerle; ikinci kusak Islamcilar ise
“kurucu misyon”, “yeni bir toplum ve devlet tasarim”, “Is-
lamilestirme” gibi terimlerle; 2000 sonras1 donemi ifade eden
tcunci kusak Islamcilar ise “asmaci ve dontstiriicii mis-
yon”, “Islamlagma”, “birey”, “cogulcu toplum”, “sivil inisiya-
tif”, “hayatw'd-din” gibi terimlerle ifade edilmektedir.? Bulag
bugunki Islami kusak icin “temel argiiman politik merkezi-
yetcilik degil, ancak politik ve kurumsal olanin 6nemi ve ge-
rekliligi yaninda asil bireysel tercihler, yeni ve iradi cemaat
yapilan, birden fazla kimligin ifade ve temsiline acik ¢cogul-
cu kamusallik, sivil inisiyatif kullanim1 ve buna paralel ola-
rak asagidan yukariya dogru gelisen bir Islamlagma siirecinin

3 HakanYavuz, Modemlesen Muslimanlar, s. 52.
4  Nilafer Gole, Melez Desenler, s. 105.
5  AliBulag, “Islamn Ug Siyaset Tarz1 veya Islamciligin Ug Nesli”, s. 48-67.
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dini hayatin dogrudan kendisini ve kendisi i¢in bir amag ola-
rak 6ne cikarmas1” tanimlamasini yapmaktadir.®

Sonug olarak Islam dininin Tirkiye Cumhuriyeti'ndeki si-
yasal ve toplumsal etkisini iki donemde ele almak mumkin
gozikmektedir: 1980 6ncesine denk gelen ve daha ¢ok siya-
sal alan ve partiler diizeyinde temsil edilen Islamcihk done-
mi; 1980 sonrasi dénemi ifade eden ve siyasal alanin yani sira
toplumsal alanda ve bireylerin gtindelik yasamlarinda goru-
nir olan, temsil bicimlerine déntisen Islami hareket donemi.

1980 éncesi donemde Islam: “islamcilik”

Islamcihig), siyasal davranisin Muslimanlik algsi ile bu-
lustugu her noktada ortaya ¢ikabilen bir kimlik, bir alg: ola-
rak disinmek mumkundir. Ne tir bir Islam (ya da ne tur
bir Islami yasam bi¢imi) yorumuna sahip olduklar1 énem-
li olmaksizin, siyasal pratigin merkezine Islami deger ve ku-
rallar1 koyan, Musliuman bireyi icine alan her tirlu Islami
olusum Islamcilig1 temsil etmektedir.

Muiisliiman birey, sahip oldugu Islami gérunimle birlik-
te “dini” olarak nitelendirilen mevcut kurum ve cemaatlerin
olusturdugu dindarhgin disinda bir yonelimi temsil etmek-
tedir. Islamciliga yonelik soru(n)larin ya da sorgulamalarin,
modemn egitimden gecmis, modern bir hayat tarz1 igin yetis-
tirilmis Mislimanlarin Islamiyet’i anlama ve yasama kayg-
s1 ile yakindan ilgili oldugu séylenebilir.” Bu modern yasam
tarziyla birlikte gittikce siyasal bir anlayis ve gortntm ka-
zanan Islamcilik, kendinden 6nceki Islami akimlardan 6n-
celikle Islam’in uhreviligi kadar, dinyevi bir din olduguna
iliskin vurgulamalariyla aynlmaktadir.? Yani bu anlayisa go-

6 Agm,s. 49.
7  Cihan Akuas, Bir Hayat Tarz Elestirisi: Islamcailik, s. 54.
8 Age,s. 57.
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re Islam, tim zamanlarin dinidir ve Muslimanbirey hem bu
dunya icin hem de ahiret dunyas icin yasamahdir.

Islamcihign siyasal bir proje ve toplumsal bir hareket ola-
rak degerlendirirken, bunun temel aktorleri noktasinda, yi-
ne Islamci kesimin en 6nemli kadin yazarlarindan biri olan
Cihan Aktas soyle bir degerlendirme yapmakta:

Kimlerdi Islamcilar? Dirilis sairi Sezai Karako¢’un oku-
yucular1 mi, cami dnlerinde 6nce Sebil, sonra Sura gibi
dergileri satan gengler mi, Milli Turk Talebe Birligi etkin-
liklerinde Necip Fazil'in Buyitk Dogu’su gibi siirler okuyan
ogrenciler mi, ucak kaciran eylemci gazeteciler mi, elek-
triksiz bir hayat tarzi kurmaya ¢alisan Abdilkadir es-Su-
fi'nin yerli hayranlar1 mi, “Mataramda Tuzlu Su” siirinin
sairi Ismet Ozel mi, “Cok Sesli Bir Olum™iin yazar1 Rasim
Ozdenéren mi, Cengelkdy'de meal dersleri yapan gengler
mi, Nur Risaleleri okumak i¢in evlerde toplanmaya devam
eden hanimlar mi, basortili okullara alinmadiklan igin
boykot yapan 6grenciler mi, postmodern sosyologlar ta-
rafindan kiiltiirel Islam kategorisine dahil edilen Ali Bulag
m, “iflah olmaz bir antimodernist” olarak anilan Abdur-
rahman Arslan m, “sivil 6fke” olarak hatirlanan rahmet-
li Erciment Ozkan my, yillarca siiren bir ¢abanin ardindan
bagbakanhik konumuna gelen imam-hatip kokenli Tayyip

Erdogan m1? ...°

Yine bu Islamcilik sorgulamas: icinde Aktas su sorulara
cevap aramaya ¢alismakta:

Bir zamanlar futbol yazilan yazdig i¢in Islamcilann ya-
dirgadigs Mustafa Kutlu, “Islamc1” hikayeci ve sair kusak-
lanna verdigi destek nedeniyle nasil anlasilmahidir? .. Islam-
cilik uzerine elestirel yazilar yazan Ismail Kara, elestirdigi

9 Age,s. 57.
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alanin ne kadar disina ¢ikabilir?... Yetmisli yillarda dogan,
Dergah, Yedi Iklim ve Hece gibi dergilerde tebariz eden sair-
lerin uriinleri, Islamciligin ortaya koydugu kulturel zemin-
le ne kadar, nereye kadar iligkilidir?..."°

Aktag'in aciklamalarinda da goralduagu gibi ¢ok katman-
h bir Islami algilama bigimi ve yasam tarzlan s6z konusu.
Cunku Islamcilikla birlikte yeniden yorumlanan Islami de-
ger ve kurallar, farkh gorunamlerde ve distnce bigimlerin-
de ortaya ¢ikmakta; Islami deger ve kurallarin sorgulanarak
dogrulanir hale gelmesiyle ortaya ¢ikan yeni algilama ve yo-
rumlama bicimleri, Musliman bireyi aktore donusturerek
Islami hareketin ortaya ¢ikma stirecini hizlandirmakta.

Kendi varliklarim ve giiclenmelerini kolektif 1slami ha-
rekete borclu olan Islamci aktorler modern kent mekanla-
r1, kuresel iletisim aglar1, kamusal tartismalar, tilketim ka-
liplan ve piyasa kurallariyla karsilastikca bireylesme, karsi-
likh etkilesim ve ahsveris sirecine girmislerdir. Siyasal bir
gorinume sahip olan Islamcilik, modernligi ve geleneksel-
ligi bir arada yasayan, degisime agik, kamusal alanda daha
fazla gorunir olan toplumsal aktorlere ve yeni sosyallesme
mekanlarina sahip toplumsal bir harekete dontismeye basla-
mustir. Islamcr hareketle siyaset sahnesine ¢ikan Miisliman
kimlik giderek toplumsal-kiltiirel alanlara nifuz etmekte ve
bir yandan da daha gorunir olmaya baslamaktadir. Boylece
kendini tanimlamak icin kolektif bir Islamciliga basvurmaya
artik gerek duymamaktadir." Siyasal bir bakis agisin1 ve yo-
rumlan i¢inde barindiran, ideolojik bir unsur olarak ele ah-
nan Islamcilik, dini yasam bicimleri ve bu dogrultuda “din-
dar” bireyin toplumsal yasama iliskin artan talepleriyle top-
lumsal bir harekete dogru doniismeye baglamistir.

10 Age,s. 58
11 Nilafer Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yuzleri, s. 11.



1980 sonrasi dénemde lislim: “islami hareket”

Islamcihigin devami biciminde degerlendirilen Islami hare-
keti ortaya ¢cikaran faktorlerden biri 1980’li yillarda baslayan
ve hizla devam eden goc olgusudur. Bu gog siireci modern-
lesmenin hakim etkileri dogrultusunda geleneksel yerlesim
bicimlerinin zayiflamasina ve giderek her yerlesim mekani-
nin “modern kente” donusmesine yol agmis, bunun sonucu
olarak da yeni toplumsal gucler ortaya ¢ikmaya baglamistir.

Dinin bir yasam bi¢imi olarak kamusal alanda hizla goril-
mesi ve “dindar” bireylerin dinsel yagsama iliskin artan talep-
leri, 6zellikle 1980 sonrasi kirdan kente gocle birlikte kent-
lesme oraninin artmasiyla paralel bir cizgide gerceklesmis-
tir. Kirdan kente dogru yasanan yogun goc hareketleri, kir-
sal ve kentsel yani geleneksel ve modern yasam tarzlan ara-
sinda catismalarin yaganmasina, sonug olarak da birbirini
donusturerek ortaya ¢ikan “melez” ya da “gelenekseli mo-
dern bir bicimde yorumlayan” veya “modern olanin i¢in-
de geleneksel izlerin var oldugu” gérinumleri ortaya ¢ikar-
mistir. Bu olusumlardaki ortak payda ise din ekseninde ger-
ceklesmistir. Gelenekselligi sembolize eden din olgusu mo-
dern kent yasamindaki gorinumiyle modernitenin bir un-
suru haline gelmis, hem modernligi kendine uyarlamis hem
de kendisi modernlesmeye baslamistir. Dolayisiyla bu du-
rum, hem modernligin hem de dinin karsilikh olarak birbir-
lerini agindirarak var olma ya da birbirlerine ragmen varhk-
larin1 siirdiirme c¢abalannin bir sonucu olarak dasuniilebilir.

Bugunku Islami hareketler, gelenegin geri gelmesinden
¢ok, modemlesmenin bir urunudurler. Dahasi yeni Islami ak-
torlerin geleneklerle baglantisi oldukea zayiflamistir. Bu ak-
torlerin buyuk bir kismi, modern egitimin icinden gelmek-
te, profesyonel egitim ve bilgileri, dini bilgilerinin 6niine ge¢-
mektedir. Koktencilik (fundamentalism) olarak tanimlanan
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radikal tavir ve dastinceleri, gegmise yani Islam’in Kuran'da
anlatilan ve peygamber zamaninda uygulanan, Asr-1 Saadet
donemindeki koklerine donme arzusunu ifade etse de bu geg-
mise donme arzusu geleneksel olanla dusiinsel bir sureklilik
ve paralellik arz etmemektedir. Islami hareket, modernizmin
elestirisinden ¢ok, ona boyun egen, pasif ve geleneksel olarak
degerlendirilen, zaman zaman muhafazakar olarak tanimla-
nan Misliiman kimliginin elestirisi olarak okunabilir.'?

Islami toplumsal hareketlerin en énemli etkilerinden biri,
mahrem Musliuman kimligin kamusal alanlara ¢ikisini ve ar-
tan talepleri ile birlikte daha goriniir olmalarini temsil etme-
sidir. Bu sadece bir kimligin taninma miicadelesi degil, aym
zamanda mahrem kimlikler yoluyla kamusallik kazanma sii-
recidir.” Dolayisiyla tim bunlara dayanarak Islami hareketin
etkisini anlamak icin her seyden 6nce giindelik hayat pratik-
lerine bakilmasi gerekir. Ctunkii toplumsal hareketler birey-
sel eylemlerde temsil edildiginden kamusal alanlar giandelik
yasamin bi¢imini, olusumunu ve dontistimina anlamak i¢in
onemli bir kilit noktasidir. Kamusal alanlarda kimlikler ve
yasam tarzlar sergilenmekte, birbirleriyle rekabet etmekte ve
bunun sonucunda yeni deneyimler kazanmaktadirlar. Bu an-
lamda toplumsal bir aktor olarak Musliuman, kamusal alan-
da gerceklesen tum hareketliligi hem insa etmekte hem de bu
hareketler sayesinde guiclenmektedir.

Sonug olarak Islami hareketin bu kadar giiclenmesinde et-
kili olan ana eksenin, toplumun tabaninda yer alan gelenek-
sel Islami yagan'l—Bl_(_;lmlen oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellik-
le Islami seckinler grubu toplum tabaninda yer alan bu/g_le—
neksel | anlayisin ortaya cikmasimi v ve kamusél alanﬁa yer-al-'
ma amacindaki gogulcu taleplerin daha cesaretle dile getiril-
mesini saglamislardir. Bu taleplerin dile getirilmesi ise egi-

12 Nilafer Géle, Melez Desenler, s. 174.
13 Hakan Yavuz, Modemnlesen Muslimanlar, s. 42.



tim seviyesi gittikce yuikselen, geleneksellige ve dini ahskan-
Tiklara olan tavirlan gittikce farkhlasan genclerin, dine ba-
kislarini da dogrudan etkllemekte ve degistirmektedir.

28 Subat siireci ve “thmli” siyasal islam

Islam, tim Cumhuriyet tarihi boyunca gizli kalmis ya da
gizli kalmak zorunda birakilmistir. Ciinkt hem siyasal bir
soylem hem de bir yasam bi¢imi olarak Cumhuriyet ve dev-
rimleri icin hep tehlike arz etmistir. Dolayisiyla 1980 yil-
lara kadar Islam, muhafazakarlik ve milliyetcilik soylemle-
i ile birlikte anilmg, bu alaniara eklemlenerek kendini var
etmeye, daha cok gortintir olmaya ¢caligmstir. Fakat 1990’11
yillarla birlikte tek basina giiclenmeye ve 1kt1dar kargisinda
alternatif bir ideoloji, alternatif bir siyaset c olarak . gorinymeye
baslamigtir. 28 Subat siireci ile birlikte ise Islam’in genel tav-
nnda ve soyleminde kinlmalar belirginlesmeye, daha “thm-
11” bir siyaset sirdurilmeye calisilmstir.

28 Subat sureci ile birlikte, son otuz yillik gelisim evresi-
nin bir sonucu olarak Islami hareket, devletle ve Kemalizm
ile kars1 karsiya gelmis, daha once su ya da bu bi¢imde isbir-
ligi yaptigh muhafazakar ve milliyet¢i akimlar tarafindan bu
donemde yalniz birakilmistir. Ciinkt hem rejimin kutsalla-
1. hem de reel politik gereklilikler tarafindan Turkiye'de 1s-
lamciligin simirlan kat bir bicimde ¢izilmis, geleneksel ola-
rak Islami kimlik ile amlan olugumlarin (6zellikle medya ve
finans kuruluslan) hicbiri bu sinirlann icinde olmay iste-
memistir.' Bu siirecte siyaset, laik-Islamc1 karsithg teme-
linde yeniden bicimlendirilmeye ve silahsiz kuvvetlerin laik
cephecilik temelinde 6rgutlenmesine calisiimistir.

28 Subat suireciyle birlikte, bir¢ok alanda taleplerini iyice
belirginlestiren, keskin bir tavir icinde olan Islami kesim, bi-

14 Ahmet Cigdem, “Islamcihik ve Tarkiye Ornegi Uzerine Bazi Notlar”, s. 29.
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yik bir engellenme ile kars1 karsiya gelerek tekrar kendi ici-
ne kapanmus; siyasal duistiince ve tavirlarini yumusatmaya ¢a-
hsmislardir. Elbette olusan bu yumusak tavirda, 2001 yilin-
da siyasi hayatina baglayan ve 28 Subat sonrasinda 1limh bir
Islami tavir sergileyen AKP’nin soylemleri de etkili olmustur.
Yani hem 28 Subat stireci ilimh bir siyasal tavra sahip bir par-
ti olan AKP'nin olusmasim saglamis hem de AKP'nin 1limh
bir tavirda olmasi zorunlulugunu dogurmustur.

islimcihgin ve islami hareketin
siyasal dinamikleri

Islamcilik akiminin, 1950°lerden sonra Islami hareket de-
neyimi ile yer degistirmeye ve 1950 sonras1 donemde dini
gruplar cemaat seklinde gelismeye basladigina deginmistik.
Bu donemde oncelikle 6zel alana iligkin olan talepler, yavas
yavas kamusal alana taginmaya ve bu alanlarda da var olma
taleplerine doniismeye baslamigtir. Bu durum ise 6ncelikle
Kuran kurslar1 ve imam hatip okullarinin yayginlagmasiy-
la goriinmeye baglar."® Bu dénemdeki Islam’in ana karakte-
ri, yani 1950 sonrasinda, milliyet¢i-muhafazakar ozellige sa-
hiptir.'® 1970’lerden itibaren ise Misir, Pakistan ve sonrasin-
da Iran’da gelisen Islami hareketlerin de etkisiyle bu dini an-
layisin milli karakteri iimmetcilige donismeye baglamistir."
Dolayisiyla Islam’in gerek muhafazakar ideoloji ile gerek
milliyetci-ulkicu ideoloji ile yan yana ilerlemesi ve birbir-
lerini destekleyen bir anlayisa sahip olmasi Islam’in hem bir
siyaset arac1 hem de bir yasam bicimi olarak giderek gticlen-
mesini ve bir¢cok alandaki taleplerinin artmasi ile daha cok
gorunir olmasim saglamistir.

15 Omer Caha, “Ana Temalanyla 1980 Sonrasi Islami Uyams”, s. 477.
16 Taml Bora, Turk Sagnin Ug Hali, s. 62.
17 Omer Caha, “Ana Temalanyla 1980 Sonrasi Islami Uyams”, s. 477.
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Cumbhuriyet'in ilk yillarinda buyiik oranda gizlenen ve
ozel alanlarda var olan Islam, artik kamusal alanda daha ¢ok
gorinen ve siyasal talepleri olan bir bicime burinmeye bas-
lamistir. Islam’in siyasallasan bu islevinin, bir taraftan dini
bir yasam tarzim1 muhafaza edebilmek icin dini hayatin gin-
delik ve kurumsal bir gorinum kazanmasini, diger taraftan
Turkiye'deki toplumsal kaynaklarin daha adil ve esit payla-
stlacag1 (belki Miuslumanlar1 éncelikli kilacak) bir sistemin
kurulmasini saglama cabasi icinde oldugu gorilmektedir.'®
Hatta bu siyasallasma zaman zaman Islam’ temel deger ve
kurallarindan uzaklagstirmakta ve Islam disi bir gorinime
de neden olmaktadir. Bu durumu 6zellikle Musliuman bi-
reyin yasaminda, giindelik aliskanliklarinda ve ibadetlerin-
de gormek mumkundur. Bu Islam disi1 gérinumlerde, milli-
yetci ve muhafazakar bicimlerin yan sira modern yasam bi-
cimlerinin etkileri de bulunmaktadir. Zenginlesen Islami bir
kesimle birlikte gorulen luks ve gosterisli tuketimin artmasi
buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Ayrica dusince yapilarn etrafinda olusan érgiitlenmeler,
genclerin gerek muhafazakarhk gerek milliyetcilik gerek Is-
lamcihik konusunda beslendikleri siyasal érgiitlenme mekan-
landir. Bu érgiitlenme mekanlarina Ulka Ocaklar’ndan Milli
Tirk Talebe Birligi (MTTB) teskilat toplantilarina, llim Yayma
Cemiyeti'nden Anadolu Genglik Vakiflar’na kadar bircok or-
nek verilebilir. Bu mekanlarda gencler Islami yasam bicimleri-
ni ve dini aliskanliklarim yeniden anlamlandirmaya, yorumla-
maya ve kendi yasamlarina eklemeye baglamislardir. Bu cergce-
vede bakildiginda muhafazakar, milliyetgi ve sol diistincenin
Islam’la olan baglan, paralellikleri 6zellikle gencler arasinda
bircok orgutlenme bicimlerinde kendini gosterir.

18 Ahmet Cigdem, “Islamcihk ve Turkiye Omnegi Uzerine Bazi Notlar”, s. 26.
n



islAnm’in muhafazakar dinamikleri

Dini zihniyetin modernlesmesi, milliyetcilikle dini ideolo-
ji arasinda kalic1 bir etkilesimi (6zellikle de Islam dinyasin-
da) baslatmistir. Yerel gelenegi tekrar guiclendirmeye yone-
lik olan bir arayisin merkezinde olan bu etkilesim bi¢imi, Is-
lami ve milliyetci akimlara muhafazakar bir dusiinus ve ta-
vir kazandirmigtir.'® Dolayisiyla bu bakis agisina dayanarak,
Tirk modernlesmesinin muhafazakar bir tavir ve diisiin-
ce cercevesinde gerceklestigi, yani aslinda muhafazakar bir
modernlesmeyi ifade ettigi sdylenebilir.” Hal boyleyken bu
modernlesme siirecinde Islami soylem ile en kolay eklemle-
nebilecek dinamiklerden biri muhafazakar dustnce ve ya-
sam bicimi olmustur. Ozellikle Tirk modernlesmesi stire-
cinde hem Islami kimligin hem de muhafazakar disiince bi-
cimlerinin vurgulandig 6rgutlenmeler etkilidir.

Ozellikle muhafazakarlik ve Islamcilik ekseninde gengler
arasinda yaygin olan siyasal orgiitlenmelerin® basinda Mi-
li Tark Talebe Birligi (MTTB) ve Anadolu Genglik Vakifla-
n (AGV) gelmektedir. Bu orgitlenmeler Islami bir kimligin
dretilmesinde ve toplumsal bir harekete dontusmesinde en
onemli dinamiklerden, hareket unsurlarindan olmuslardir.
Bu iki orgiitlenme, hala faaliyetlerini surdurmeleri acisindan
da ¢ok onemlidir: Ozellikle tiniversite 6grencileri tizerinde
etkili olmay1 hedefleyen bu érgutlenmeler, birtakim yasak

19 Tanil Bora, Tirk Saginin Ug Hali, s. 70.

20 Age.,s. 71

21 Bahsedilecek orgutlemelerin ele alinmasinin en 6nemli nedeni, gorasme yapi-
lan 6grencilerin sdylemlerinde yer alan érgatlenmeler olmalandir. Ogrencile-
rin yetigtikleri ve dogrudan Islami, muhafazakar ve milliyet¢i tavirlanm etki-
leyen aile ortamlannin ve i¢inde bulunduklar: gevrelerin bu ideolojilerin gug¢-
la oldugu ¢evreler olmasi, bu 6grencilerin ideolojik tavirlanm etkileyen en
onemli etkenlerdir. Bu nedenle 6zellikle bu 6rgatlenmelerin olusumlanndan,
siyasal ve kurumsal yapi ve isleyislerinden, amag ve faaliyetlerinden kisaca da
olsa soz etmek son derece 6nemlidir.
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ve engellere ragmen ogrenciler arasinda etkilerini surdir-
mekte, 6grencilerin bir araya gelerek din eksenli faaliyetler-
de bulunmalarina imkan tamimaktadar.

MTTBnin Cumhuriyet tarihine yaptig:1 katkilardan en
onemlisi 6grencilik yillarinda teskilat icerisinde yer alan ta-
lebelerin gelecegin politik aktorleri olmasidir. MTTB kadro-
larinda yetisen ogrenciler arasindan farkli donemlerde on-
larca bakan, binlerce buirokrat, hatta basbakan ve cumhur-

patilan MTTB, 2006 yilinda Abdullah Giil, Bilent Annc ve
Sabahattin Zaim gibi isimlerin katthmiyla gerceklesen bir
genel kurul toplantsiyla yeniden kurulmustur. MTTB'nin,
2000l yrllarda yeniden gindeme gelmeye ‘baslamasinin en
onemli sebebmm AKPnin kurucularindan blrc;ogunun

ozellikle Recep Tayylp Erdogan \ie_Alg_dulli_H Gul'un bu tes-
kilattan yetismis olmasindan kaynaklandigz dusanulebilir.
Islami diisince ve muhafazakarlik bakls agllarma sahip
olan ve ana sdylemlerini bu dustnce bicimlerine dayandi-
ran orgutlenme bicimlerinden biri de Anadolu Genclik Va-
kiflarrdir. Anadolu Genclik Vakiflar1 (AGV), Milli Goriis
Hareketi'nin genclik kanadinda yer alan bir 6rgutlenme bi-
cimidir. Milli Gérus dastuncesinin genglik kanadim olustu-
ran ve gengcler arasinda etkin bir 6rgutlenme olan, 1980’li y1l-
larda Milli Genglik Vakiflar1 ad: altinda ¢alismalarina devam
eden ve 2000']i yillarda Anadolu Genglik Vakiflar olarak ad-
landirilan bu 6rgutlenme yapisi, kendilerini Tirkiye’nin en
biytik sivil toplum kurulusu ve diinyanin en biiyik genclik or-
ganizasyonu olarak tanimlamaktadir. Daha evrensel ve tm-
metci bir bakis acisina sahip olan Milli Gorus dustincesinin,
oteden beri vakif ve dernek faaliyetleri aracihigy ile 6zellikle
gencler arasinda guiclu bir etkisi vardir. 28 Subat 6ncesinde

22 Serdar Yorgancilar, 1965 Sonrast Islamci Bir Ogrenci Hareketi Olarak Milli Tark
Talebe Birligi, s. 171.
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Milli Genglik Vakiflan adi altinda gencler arasinda bir siyasal
zemine sahipken, 28 Subat sonrasinda Anadolu Genglik Va-
kiflart ad1 altinda faallyetlerml surdurmeye d"e_\:a;H ‘étmlstlr
Milli Genglik Vakf1 olarak “Biz Milli Genchglz sanimiz var-
dir. Hak yola adanmis cammiz vardir” sloganlarinda dogru-
dan Islami bir sdylemleri varken, Anadolu Genglik Vakfi ola-
rak daha ortada bir soyleme sahip bir ¢izgide ilerlemeye ¢a-
lismaktadirlar. “Projesi Insan, Muhatap Kitlesi Genglik, Sev-
das: Turkiye” sloganm 28 Subat sonrasinda Anadolu Genglik
Vakiflarrnin kullandigi en 6nemli sloganlardan biri olmus-
tur. Deginilen iki slogan tizerinden sdylemsel bir analiz ya-
pildiginda 28 Subat stirecinin Milli Gorus tizerinde nasil kes-
kin ve donustiruci bir etkiye sahip oldugu gorilebilir.

Diger yandan Milli Gorus ideolojisinin gencler uizerinde-
ki etkisi, 6zellikle bu vakif faaliyetleri iizerinden yorumla-
nabilir. Bilhassa Anadolu Genglik Vakiflari, merkeze bagh
olmakla birlikte bolgesel anlamda ve iller noktasinda giglu
aglara sahiptir. Bu vakiflar ait olduklari illerdeki 6grencile-
re barinma ve burs olanaklarindan kiiltiéirel faaliyetlere (ti-
yatro, sinema, konser, seminer, konferans gibi) kadar bir-
cok hizmet vermektedir. Ciinku her 1de01011de oldugu gibi,
digunce sisteminin devami ancak o dusiinceye sahip gencg
nesillerin yetismesi ile mimkindiir. Gengler, her ideoloji-
nin hiz belirleyicisidirler ve bu nedenle mevcut ideolojisinin
devam edebilmesi i¢in mutlaka tzerinde durulmas, ilgile-
nilmeleri ve guclendirilmeleri gerekir.

istanyin milliyetci dinamikleri

Islam ve milliyetgilik konular Tirk siyasi dustince tari-
hinde 1860’lann ikinci yansindan itibaren, Yeni Osmanhlar
Hareketi ile birlikte tartisiimaya basladig1 halde, as1l dusun-
sel ifadesini Mesrutiyet doneminde bulmustur. Bu dénem-
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de, Cumhuriyet’in milli kimlik kurgulamasim fazla dunye-
vi bulan ve Islamilestirerek alternatif bir milli kimlik insasi-
na yonelen Turk muhafazakarhg) ile benzer ozelliklere sahip
olan Islamcailik, milliyetcilige? dini bir kimlik kazandirmaya
ve olusmakta olan ulus-devlet modelini sahiplenmeye cahs-
mustir.?* 1908 Jontirk Ihtilali ile birlikte, Turkctiler ve Islam-
cilar da ilk defa ayn ve birbirlerinden bagimsiz, siyasi ve en-
telektiiel gruplar olarak ortaya cikmislardir.?® 1908 ve 1912
yillan arasinda Turkeilugin ana temsilcilerinin din ve mil-
liyetcilik arasinda bir karsithk yaratmaktan 6zenle kagindik-
lar1 ve kendilerince bir sentezi kabul ettikleri gorulmekte-
dir. Bu donemde bu iki grup arasindaki temel fark éncelik-
ler meselesi idi. Yani Tirkciiler icin Turkluk birinci, Islam-
cilar icin ise Islamcilik birincisirada 6nem derecesine sahip-
ti. Ikisi arasindaki ortak nokta ise modernist bir Islama ¢iz-
giye sahip olmalariydi.

1940’1r yillarin sonlarina dogru muhafazakar Islamcilik
egilimli olan Turkculigin, bir yandan popiilist ve fayda-
a oldugu, diger yandan da resmi ideoloji ile eklemlenme-
ye basladig gorulir. Bu eklemlenme 1950’ler ve 60’lar bo-
yunca hizla yogunlagsmaya devam etmistir. Devleti kutsal sa-
yan Tirk Toresi ile devlet yoneticisine itaati emreden din bj-
Tinci arasinda kopruler kurulmaya baslanmls ve din- devlet-
millet, birbirinden tireyen, birbirini var eden ve birbirleri-
ni tamamlayan degerler olarak kaynasarak biittinsel bir an-
layis olugturmaya calismiglardir.2® 1960'lann ikinci yansin-
da ve 1970’lerde cesitli sag partiler icinde siyasi hayata giren
ve bugunki Turk sagim olusturan biitin kadrolar aym du-
sinsel kaynaktan beslenmislerdir.

23 Burada milliyetgilige yaklasim, Rousseaucu anlamda “sivil din” anlayisim ¢ag-
nstirmaktadir.

24 Burhanettin Duran, “Cumhuriyet Donemi Islamcihg1”, s. 135.

25 Gokhan Cetinsaya, “Islamailiktaki Milliyetgilik”, s. 420.

26 Tanil Bora, Tirk Sagimn Ug Hali, s. 126.
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Ozellikle 1960’lar1n ikinci yarisindan baglayarak Tirki-
ye'de sosyal tabakalasma ve siyasal farkhilasma hizla artms,
o zamana kadar aym dergi ve derneklerde igbirligi yapan Is-
lamcilar ve Turkguler (milliyetciler) farkli zeminlerde faa-
liyet gostermeye baglamislardir. Fakat her iki grup da aym
toplumsal tabana hitap ettiklerinden aralarindaki ortak soy-
lem ve baglar kop(a)mamustir.

1970’lerde, 1980’lerde ve kismen de 1990°larda milliyetci-
lik konusunda farkh bir durus sergileyen, kendilerini 1srar-
la milliyetcilikten ayirt etmek icin buyik ¢aba gosteren an-
ti-milliyetci yazarlar, 6zellikle Islamcr genglik iizerinde za-
man zaman guglu etkilere sahip olmuslardir. Fakat milliyet-
cilik karsit1 soylem bu dénemde ¢ok az bir etkiye sahip ol-
musg, marjinal bir dusiunce olarak varhigim surdurmustur.
Yani buradan hareketle Islamcilik ve milliyetcilik iligkisini,
bir yandan Islamcligin bir cesit milliyetcilik olarak okunma-
st, diger yandan ise Islamciligin kendini milliyetcilikten ayns-
tirma cabalan® olarak iki yonla bir bicimde degerlendirmek
ve yorumlamak mumkundur. Diger yandan Said-i Nursi'nin
miispet milliyetcilik kavramiyla ortaya koydugu Islam’in hiz-
metinde olan Turklik formula hem ¢agin bir zarureti ola-
rak milliyetciligi kabullenmeyi hem de Islamciliga bir sig1-
nak bulmayi saglamistir.2®

Ayrica burada yani Islam ve milliyetcilik tartismalarinda
sadece Turk milliyetciligi dusinulmemeli, Kurt milliyetci-
ligi ekseninde de olusan bir Islami tavrin s6z konusu oldu-
gu da unutulmamahdir. Bunun en 6nemli 6rneklerinden bi-
risi Nurcu hareket iginde ortaya ¢ikan ve bu hareketin Kiirt
kimligini disanida blraktlgl gerekgesi ve ele§t1n51yle hareket
icinden ayrilan Med-Zehra grubudur. Ozellikle Islama Kurt
gengler arasinda yaygin olan bu gruba, uiniversite gengleri

27 Gokhan Cetinsaya, “Islamcihiktaki Milliyetgilik”, s. 451.
28 Burhanettin Duran, “Cumhuriyet Dénemi Islamcihg”, s. 136.

76



arasinda da rastlamak mumkinddr.

Milliyetci soylem icinde Islami degerlerin vurgulandi-
g1 orgutlenmelerin basinda Turk Ocaklar gelmektedir. Di-
nin ihmale ugramasindan yakinmak ve mili hayattaki vaz-
gecilmez yerini vurgulamak icin kurulan Turk Ocaklan?
1947 yilindaki yeniden acihsinda din, milletlerin en eski ve
en dayanikh miiessesidir ifadesini sik sik kullanmigtir. Aym
bicimde Ulkii Ocaklar1 ve Alperen Ocaklar da siyasal soy-
lemlerinde Islam’ merkezi bir konuma oturtmaya ¢alismis-
lardar.

Tum bu orgiit sdylemlerinde birlesen Turk-Islam dusiin-
cesi, 1960’lardan itibaren giiclenmeye baslayan sol hareke-
te kargi Islamcilig1 ve milliyetciligi bir araya getiren bir soy-
lem haline gelmistir. Bu yaklagimin diistinsel hareket nokta-
sim olusturan Aydinlar Ocag1 da, 12 Eylal 1980 sonrasinda
Tirk-1slam sentezi fikriyatiyla en 6ne cikan distnce mer-
kezlerinden biridir. Nitekim 1970 yilinda kurulan Aydmlar
Ocag, 1980-1983 doneminde, devletin ideolojik aygltlanm
blglmlendlren merkezlerden biri hahne gelmlstlr

islim’in sol dinamikleri

Butin dinler, hangi ulke veya kultir dinyasi s6z konusu
olursa olsun siyasal dustince ve tavir olarak sag ideoloji ta-
rafinda yer almislardir. Turkiye’de, 6zellikle Cumhuriyet’in
kurulusundan itibaren Islami kesim, “sol”, “sosyalist” ya da
“komiinist” durusa ve fikre kosulsuz kars1 ¢cikan bir tavar
icinde olmustur. Ozellikle ¢okpartili déneme gecilen 1950li
yillarda bu tavir daha goruniir bir bi¢ime burtanmustr.

29 1931 yilinakadardevlet kontrolunde olan Turk Ocaklari, “asin”, “fevri”, “irk-
¢1”, “fagizme temayulla” olmakla suglanarak devlet kontrolu disina kayabile-
cegi ve asagidan yukanya bir milliyetcilik cereyanina alan agabilecegi kaygi-
styla yine bu yl ierisinde kapanlmstr.

30 Taml Bora-Kemal Can, Devlet Ocak Dergah, s. 151.
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Islam’in sol dusinceye eklemlenmesi 1960’ y1llara kadar
dayanmaktadir. Bu dénemde Miisliman Kardegler hareke-
ti icinde etkili olan Seyyid Kutub'un kitaplar1, Tark Islam-
cilig ile Islam sosyalizminin eklemlenmesine yol agrms; bu-
nu Nurettin Top¢u’'nun Anadolu Islam Sosyalizmi kurgula-
n takip etmistir.

Butiin diinyada oldugu gibi Tirkiye'de de Islami hareke-
tin, yillardir stiren savunmaci pozisyondan ¢ikarilip evren-
sel olarak yeni bir diizen alternatifi sunma iddiasim guiclen-
diren 1979 Iran Devrimi'dir. Bu devrimin etkileri, 12 Eylul
askeri darbesi nedeniyle Turkiye’de 1980’lerin ortalarinda
ortaya ciktiginda gorilen Islami hareket, baslangicindan iti-
baren ana karakterini belirleyen ¢izgilerini ¢ok az degistir-
mistir. 1980’li ve 1990’1 yillar konjonktiiriinde gerek reel
sosyalist blogun ¢okiisii ve Turkiye’de sosyalist hareketin 12
Eylial doneminde yedigi darbe gerek merkez sol kesimdeki
i¢ cekismeler ve curiime alametleri, buytk kentlerde sol egi-
limli Islami harekete dogru hissedilir bir yonelise yol agrms-
tir. Fakat yine de Islami akimda bu olguyu merkeze alan ve
oznesi yoksul kesim olan bir Islam1i yorum ve hareket girisi-
mi gorilmemistir.?'

Yine de 6zellikle son déonemde sol ilahiyat tartismalar et-
rafinda sol eksenli bir Islami soylemin belirginlesmeye bas-
ladigim s6ylemek miimkindir. Sol séylemi ve Islami deger-
leri bir araya getirerek bir bakis a¢is1 sunan kanaat onderleri
arasinda Umit Aktas, Ayhan Bilgen ve Muhammet Nur De-
nek gibi isimlerden bahsedilebilir.**

31 Omer Laginer, “Islamalik, Sosyalizm ve Sol”, s. 475.

32 Bu konuda daha ayrintili bilgi ve bu yazarlann yazilarina ulasmak i¢in www.
muslumansol.net adli internet sitesinde yer alan yazi ve makalelere bakilabilir.
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islim’in giindelik yasam dinamikleri

Kent yasanm ve
dindarligin farklilasan goriiniimleri

Daha once ifade edildigi gibi, kent yasaminda dini aliskan-
liklann edinilmesi ve dini bir yasam bi¢iminin daha gérinir
bir nitelige sahip olmasi, ashnda 1980'li yillarda baslayan ve
biytk kentlere dogru hizla artan yogun gog dalgasi ile orta-
ya ¢ikan bir olgudur: Onceleri biyik kentlerin cevrelerine
yerlesen ve Anadolu'nun kiigiik kasabalarindan gelen ailele-
rin ¢ocuklarinmin yavag yavas kent merkezlerine dogru yonel-
meleri ve kimliklerini daha goruniir bir bi¢imde sergilemele-
riyle ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu kesimin sahip olduklan
dini kimlikleri ve bu kimliklerini yansitan gérintmleri, tni-
versite alanlarindan alisveris ve kiiltiir alanlarina kadar ken-
tin bir¢cok alaminda gorunur hale gelmigtir. Zira go¢ eden bu
kesimin ikinci kusag olan genglerin ailelerinden farkh olarak
kente iligkin talep ve beklentileri de farkhlasmaya baslammstir.
Buna dayanarak, Islamcihik ya da Islami yasam bicimleri ar-
tik kirsal bir olgu olarak dustunilmemelidir. Islamcihik bugiin
kentsel bir olgudur ve ¢ogulcu kent hayatinin bir parcasi hali-
ne gelmistir. Ornegin Abdurrahman Dilipak, kéylerde yaygin
olan Islami yasamin yerel adet ve geleneklere dayandigim, en-
telektiiel referanslannin giigli olmadigini, buna karsihk Mis-
liman olarak ve bunun gereklerini yerine getirerek yasama
talebinin kentlerden kaynaklandigin belirtmektedir.

Kent alanindaki bu cesitlenmeler ve farkhiklarla birlikte
kent dokusu da farkhilasmis; 6zellikle ikinci kusak Islami ke-
sim olarak ifade edilen kesimin benzerleri ile bir araya gel-
me c¢abalan ortaya ¢ikmaya baglamistir. Dolayisiyla bu du-
rum kent alanlarinda benzer dini dugsiince ve yasam bigimle-
rine sahip olanlarin bir araya gelerek kendi yasamsal alanla-
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nm yaratmalanna neden olmustur. Islami kesimin kent mer-
kezlerine kaymalan ile Islami olarak tanimlanan restoranla-
ra, kafelere, spor salonlanna, kiltir merkezlerine, ahgveris
merkezlerine hatta barlara®? ¢cok sik rastlanir olmustur.

Bu noktada, dini yasam ve kent yasami arasinda karsilik-
I bir etkilesim ile bununla ortaya ¢ikan bir degisimden s6z
etmek mumkiin gézikmekte: Kent hayatinda ortaya ¢ikan
farkl1 dindarhk algilamalan ve bu algilamalann gandelik ya-
samda yeniden yorumlanmasiyla birlikte, ¢ok farkh dini ya-
sam bicimlerinin ortaya qiktiga gozlenmekte. Gittikce 6znel-
lesen dindarhik algis1 bu farkhiklann nedenlerinden biriyken,
hizla ytukselen cemaat ve tarikat dindarhig1 gérantamlerinin
etkisi de unutulmamal. Dolayisiyla kentlerdeki dini anlam-
daki bu farkliliklar iyice belirginlesmis ve birbirlerinden iyi-
ce aynistinlmistir. En basitinden, genel anlamda giyinme bi-
cimlerinden yeme i¢me ahiskanlklanna, ibadetlerin nasil ya-
pilmas: gerektiginden selamlasma ve sohbet etme usul ve
adaplanna kadar bu farkhlasmalar acik¢a gozlenebilmekte-
dir. Nitekim 6grenciler kendi iclerinde olusturduklan bun-
lar gibi sembolik dille iletisimlerini sagladiklanm ifade eder-
ken, ayni din i¢inde farkhlasan bu yasam bicimlerinin ne ka-
dar derin ayrimlara sahip oldugu ve bu aynmlann belirgin
olmayan cizgilerle ortaya konuldugu goralmekte. Bu fark-
hiliklar dini gruplar temelinde belirginlesirken, kamusal ve
o0zel alan noktasinda da yeni farkhhk alanlarim1 dogurmakta.

Gundelik hayatta meydana gelen degisimler ve toplum-
sal hayattaki farkhlasmalar, farkh géranamler dinin gelenek-
sel davranis ve ibadet bigimlerini, dini anlama ve yorumlama
bicimlerini etkilemekte, hizla degistirmektedir. Bu degisimi
hizlandiran ve giglendiren en 6nemli unsur ise modemn ken-

33 Ugur Komegoglu, Islami kesimin talepleri sonrasinda ortaya ¢ikan ve Muaslia-
man entellerinin gittigi, icki icilmeyen Maslaman entelektael barlan “Masla-
man entel” anlamina gelen mentel tabiriyle ifade etmektedir, “Ortinme Prati-
gi ve Toplumsal Cinsiyete Iliskin Mekansal Bir Etnografi”, s. 54.



tin sahip oldugu cesitliliktir. Yani farkh kaltarlerin, irklarin,
dinlerin, dusunsel bicimlerin farkhlig), cesitliligi bu degisimi
daha derinden etkilemekte ve hizlandirmaktadir. Kent yasa-
mundaki bu farkhliklarin dogrudan gozlemlendigi yerler ise
kamusal alanlardir.3* Bu alanlarin basinda ise kentin her ke-
siminin rahatlikla gozlemlenebilecegi iniversiteler gelmekte.
Universite 6grencileri arasindaki bu farkhliklar, ekonomik,
kaltarel, etnik, bolgesel (kirsal-kentsel), ailevi, dini farkhhk-
lar olarak sayilabilir. Ancak gozlemlenen en biuyik ve en be-
lirgin farkliklarin dini gruplar etrafinda olustugunun alt ¢i-
zilmelidir. Bu dini gruplar arasindaki farkhihklarin kaynag
olarak da yine ailevi, kulturel, ekonomik ve etnik farkhlhiklar
gosterilebilir. Ozellikle etnik farkhliklar konusunda, Islami
olusumlann, Tark-Islami soylemi vurguladig: ve Kurt soyle-
mini disarida birakug gerekgesiyle Islami soylemi Kurt dili
ve kultara ile ifade etmeye ¢alisan Med-Zehra grubu bu fark-
hlagsmanin 6nemli gostergelerinden biridir.

Universite alanlanndaki® bu zengin farklilik yapisinin,
universite sinaviyla ailesinden bagimsiz olarak sehre gelen
genglerin yani sira Istanbul’'un zaten ¢ok fazla gog alan bir
kent olmasindan kaynaklandig: ileri sarilebilir. Bu hizl ve
yogun goc hareketi ile birlikte cesitlenen, farkh bir goraniam

34 Burada kamusal alan tanimlamasini, “devletin resmi alanlan” olmaktan ote,
tam halkin esit ve 6zgur bigimde bir arada oldugu ve dusuncelerini dile geti-
rebildigi alanlar olarak kullaniyorum. Meral Ozbek’e gore, “demokratik bir il-
ke olarak kamusal alan, yurttaglarin ortak meselelerini, esit ve 6zgur bir kau-
limla (sdz, irade ve eylemle) halletmeye ¢alistig1 alan”dir. Dolayisiyla Ozbek'e
gore, “kamusal alan kavramim toplumdaki demokratik katilim ve soylem ala-
ni olarak kullanmak yerinde olacakur.” Meral Ozbek, Kamusal Alan, s. 32-33.

35 Burada “universite alanlan” olarak tamimladigim alanlar sadece kurumsal ola-
rak universite derslikleri, kataphaneleri, kantini, bahgesi vs. degil aym za-
manda universite 6grencilerinin yogun olarak yer aldig1 kafeteryalar, der-
nekler, kaltar merkezleri, meydanlar, ¢ay bahgeleri gibi diger toplumsallas-
ma mekanlanm da kapsamakta. Dolayisiyla yapms oldugum “kamusal alan”
tamimlamasi sadece devletin resmi alanlarim1 kapsayan bir alan degildir; tam
halkin bir arada yer alabildigi alanlardir.
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kazanan kentin demografik yapisiyla birlikte kent insaninin
da yasam tarzi, beklentileri ve algilayis bicimleri degismeye,
kendi icinde farkhlasmaya baslamaktadir. Bu nokta, kentsel
yapinin olusumunda ve gorantmlerinde kirsal yasamin et-
kisi ve 6zellikle giindelik yasamin insa edilmesinde kent ya-
saminin etkisi géz 6ninde bulunduruldugunda, dikkate de-
gerdir. Lefebvre’mn dedigi gibi, kent yasami, hem kir yasami-
nin artiklanindan hem de geleneksel sehrin kalintilanindan dog-
maktadir.® Dogal olarak soz konusu bu degisimden gele-
neksel anlamda dini degerler, kurallar ve yasam tarzlan da
etkilenmektedir. Bu anlamda dinin icindeki yasamsal ve an-
lamsal farkhlagmalar, degisen gundelik yasam tarzinin dine
etkisi olarak da yorumlanabilir.

Tiiketim kiiltiirii ve yasam tarzlari

Islami kesim laik kesimden daha farkh kimlikler olustu-
rurken, kendi kullanim aliskanlhiklarn tzerine disinerek sa-
tin aldiklar ve sattiklar seylerin turlerini yeniden dazenle-
mis veya radikal bir bicimde degistirmistir: Farkh kiyafetler
giyerek, sadece belli tip yiyecekler tiketerek, belli diukkan-
lardan alisveris edip, kendilerine 6zgi sirketler kurarak Is-
lami kesimi temsil eden bir sermaye yogunlasmasinin dog-
masin saglamiglardir.?’ Bu sermaye gruplarinin gida ve gi-
yim gibi belirli aranlerin reklamini yaparken kendilerinin
Islami degerlere uyduklanni belirtmeleri bu donemin tike-
tici kaltaranan en 6nemli unsurunun kimlik politikasiyla
olan yakin baglantisini ortaya koymaktadir.

_Dini yagam tarzinin, kendi mantig icinde popaler tiketim

36 Henri Lefebvre, Modern Dinyada Giindelik Hayat, s. 205.

37 Ozellikle Iskenderpasa'nin dergahtan cemaate donuigme sirecinde dort 6nem-
li asama 6n plana gikar: Partilesme, valaflasma, dergicilik ve sirketlesme. (Yasar,
M. Emin, “Mehmet Zahid Kotku”, Modern Tirkiye'de Siyasal Diisiince, c. 6: Islam-
alik, lletisim Yayinlan, 2014, s. 328. Bu konuda daha aynnah bilgi icin bkz. a.g.e.
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kultarinin icerisinde gelistigi ve temel ihtiyaclardan liks ih-
tiyaclara dogru bir deglsmemn gerceklestlgl gorulmekte. Bu
noktada hem bireysel kimlik insa etmenin hem de genel an-
lamda yasam tarzi insa etmenin glderek liiks tiiketimin icinde
gerceklestigi soyleneblllr Ornegin dindarhgm ve Islami ya-
sam biciminin en 6nemli sembolik gostergesi olan értinme
6lcisiinde bu durumu dusundugumuzde dmglar b1r kadin
icin tesettiir modasim takip etmek onu kendl cemaati icinde
farkhlastirmakta fakat kendi 6rtiinme pratigi tizerinden ise
birlestirmektedir.3® 1980'li yillarin sonunda ve 1990’h1 yillar-
da kendi kimlikleriyle daha fazla bir gorinime sahip olma-
ya baglayan Islami kesim de (6zellikle Islami kesimin gengle-
ri) bu yeni tuketim anlayisina uyum saglamaya baglamistir.
Hatta bu siirecin sonunda ¢ok biiyiik Islami firmalarin ortaya
ciktug ve ozellikle giyim konusunda yeni moda akimlarinin
dogdupu gorilmektedir. Omegin Tekbir giyimin tasanmla-
rinda daha sade, mat renkler ve bol kiyafetler yer alirken; Ar-
mine giyimin tasannmlaninda daha dikkat cekici, canl renk-
li ve biraz daha daralan modeller ve bunlar1 tamamlayan ak-
sesuarlar bulunmaktadir. Boylece dini yasam bicimlerine da-
yanan en belirgin farkhklar oncelikle dis gorinisler ile sag-
lanmakta ve 6zellikle dini gruplar ekseninde iyice belirginles-
mektedir. Bu goranumsel farkhiliklar kent yasaminda grubun
dyelerinin birbirlerini daha kolay tamiyabilmeleri, kendileri-
ni diger Islami gruplardan ayirmalar, aralaninda sembolik bir
iletisim dili saglamak gibi iglevlere sahiptir.

Kent yasaminda farkliliklarin hizla géranir olmaya bas-
lamasiyla dinsel yasam tarzlar da gorunur olmaya basla-
mis ve yogunlasan dini yasam ya da dindarhk gortintimle-
riyle birlikte kentsel yasam alanlan da buna gore bicimlen-
meye baslamistir. Bu duruma verilebilecek en guizel 6rnek-

38 B. Kiligbay - M. Binark, “Consumer Culture, Islamand the Politics of Lifesty-
le: Fashion for Veiling in Contemporary Turkey”, s. 509.
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lerden biri Istanbul civarinda sayisi hizla artan buyuk ahisve-
ris merkezlerinin (AVM) icinde sinemadan restoranlara, gi-
zellik salonlarindan spor salonlanna kadar bircok hizmetin
yam sira “dindar” kesim icin aynca mescitlere yer verilme-
sidir; Nisantasr’'ndan Pendik’e kadar Istanbul’daki toplam 63
AVM'nin 33'ande mescit vardir.*

Turkiye’de Islam’in temel kaynagindan ve bugine ta-
sinan mirasindan soyutlanmis olarak gorulen Musliaman
kimligini yeniden kazanmaya calisan mevcut Islami ha-
reketler, geligebilecekleri ve yeni yasam tarzlanyla, goru-
nur olan yeni kimlikleriyle tecrube edebilecekleri yeni fir-
sat alanlar1 yaratmaya baslamiglardir. Yani yine soz konu-
su olan insa edilen bir 1slami kimliktir. Bu dénemde Tur-
kiye’deki Islami kesim, siyasal Islami kimligini yeniden dile
getirmek ve yeniden tahayyiil etmek icin yazih ve gorsel ba-
sim yogun olarak kullanmaya baslamistir. Yaratilan bu fir-
sat alanlari, degindigimiz gibi, Islami kesimin kendi i¢in-
de bile farklhilasmalara isaret etmekte ve cogulcu bir toplum
goranumunun yani sira cogulcu bir Islami kesimin varhg-
n1 da gozler 6nune sermektedir.

Kitle iletisim araclarinin gelismesi, genel egitimin toplu-
mun tim katmanlan arasinda yayginlasmasi, Islam’in rola-
nu ve etkisini azaltmak bir yana, din ve kimligin gelenek-
sel olarak anlasilan biciminden ¢ok farkl bir gorantamde ve
yapida, siyasal ve sosyal bir biling bicimi olarak yeniden ta-
nmimlanmasina neden olmustur.*’ Yeni Islami referans cerce-

39 Istanbul'da baz1 mescitli AVM'ler soyle siralanabilir: Hayatpark, Istanbul Out-
let, Kale Center, Istinye Park, Deposite Outlet Merkezi, Tepe Nautilist AVM,
Aurus AVM, Cevahir AVM, Palladium Rezidans ve AVM, Optimum Out-
let AVM, Airport AVM, Metrocity, Astoria AVM, City’s Nisantasi, Metroport
AVM, Pendik Park Outlet Center, Akvaryum AVM, Kadir Has Cocuk Dunya-
s1, Historia AVM, Profilo AVM, Via Port Outlet, Maxi Center, Silivri AVM, Ay-
merkez, Olivium Outlet Center, Fox City, Real Beylikduzu, M1 Meydan AVM,
Armonipark Outlet Center, Flynn AVM.

40 Hakan Yavuz, Modernlesen Muslamanlar, s. 19.
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vesinin olusumu ve siyasallasmasindaki en temel unsurlar,
yazﬂl ve gorsel medya, dindar kimlige ve goriinume sahip
yeni aydmg;l;bu ve kentli orta simifin ortaya ¢ikmis olmasi-
na dayanmalggﬁ{r Egitim kurumlan ve medya araclan, Is-
lami kimligin siyasallasmasinda etkin rol oynayan en 6nemli
kurumlardir. Ctnku Islami kimligin yeniden insa edilmesi,
icsellestirilmesi ve yayginlashrilmas: okullar ve medya-arac-
lan g1b1 kurumsal araclar yoluyla gerceklesmistir. 1980 son-
ras1 piyasalarin serbestlestirilmesi politikalanyla ortaya ¢1-
kan yeni Musluman girisimciler sinifi kendi alternatif okul-
larini, gazetelerini, dergilerini, radyo ve televizyon kanalla-
rin1 olusturmaya baslamiglar;* bu kurumlar ise Islami kim-
ligin olusmasinda ve sonrasinda siyasal bir ideolojiyi de i¢in-
de barindiran Islami bir hareketin hizh bicimde gii¢ kazan-

masinda temel dinamikler olmustur.

Yeni bir yasam tarzi gostergesi olarak
isldmi moda ve értiinme

Moda, belirgin bir bicimde, titketici endustrilerinin ge-
lismesiyle canlanmis bir davranis modelidir. Farkli mo-
da bicimlerindeki degisimin dinamigi, yasam bi¢imi olu-
sumunun daha genis streclerini yansitacaktir. Modaya uy-
mak hem toplumsal kimligimizi onaylayan hem de butu-
nun i¢inde oldugumuzu ve onun bir par¢asini olusturdugu-
muzu belgeleyen bir gostergedir. Ayn1 zamanda moda, birey
olarak kendimizi bagkalarindan ayirt etmemizi saglar.*? Bu
noktada konumuz cercevesinde tesettiirlii genclere bakacak
olursak, gencin értinme bicimiyle ve basortusiiyle farkh ol-
dugunu gostermek istedigini fakat 6rtitnme bi¢iminin mo-
dern ve moda olan tarzla aym: oldugunu soyleyebiliriz.

41 Age.,s. 23
42 David Chaney, Yasam Tarzlan, s. 60.



Moda, ust siuf yapisi icinde tretilerek toplumsal yapimn
tum katmanlarlna dogru yayllmaya baslar. Bu yaygmlasma

tst simf yapist icinde rahatsizhk uyandlrmakta ve moda ola-
ﬁ?ﬁ;&ﬁiden tretilmesi 1ht1yacm1 ortaya clkarmaktadlr Bu
durum ise moda icinde stirekli bir degisimi Ve yenllenmeyl
get1r1r Simmel'e gore modada goriilen siirekli degisim, asabi-
yetin®® ne oranda kérelmis oldugunun bir él¢usiadur. Ciinku
farklilasmanin cekiciligine duyulan ihtiyac asabiyetin zayifla-
masina eslik eder.* Dolayisiyla Simmel'in tammlamasina da-
yanarak, dindar gencler arasindaki 6rtunme blgifﬁieﬁnlrf bu
“kadar cesitlilige, bu kadar farkh gorantumlere sahip olmas:
s6z konusu gengler arasindaki dayanismanin, birligin ve or-
tak degerlerin gittikce zayiflamas ve farkh anlamlar yuklen-
mesinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir: Genel hatlan
ile ortinme bicimlerinin, ait olunan dini gruplarin sembolik
bir sdylemini ifade etmesi, aym din ekseninde olusan farkl
bakis agis1 ve yasam tarzlarini sergiledigi anlamina gelmekte-
dir. Temel dini doktrinler noktasinda ortak bir paydada bulu-
sabilen bu dini gruplar, bir¢cok konuda farklilasmakta ve kar-
s1 karsiya gelmektedirler. Ornegin en ¢ok tartisilan bagortiisi
konusunda bazi dini gruplar bunu en temel dini akidelerden
biri olarak tamimlarken, bazilar1 ise (6zellikle Giilen Cemaati,
ki bu konuda diger dini gruplarla kars: karsiya kalmistir) bu-
nun dinin bir emri olmadig dusiincesine sahiptir.

Tiirkiye’de islim ve 6rtiinme

Turkiye’de 1980 sonrasinda Islami aktorlerin ve 6zellikle
de Islam’in en 6nemli aktori olarak kadinin kamusal alan-

43 Asabiye: Asabe, asabiyet, soy birliginden gelen mensubiyet ve dayamsma duy-
gusunu ifade etmektedir. Burada asabiye kavramini Ibn-i Haldun'un kulland:-
£ top lumsal dayamisma anlaminda kullaniyorum.

44 Georg Simmel, Modem Kiilturde Catisma, s. 44.
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da gorunimiiyle birlikte Islami semboller de kamusal alana
tasinmaya baslamistir. Ctinki 1slami sembollerin en onemli
tastyicis: kadindur. Zira en behrgm sembol tirban ya da ba-
§ortusudur ‘Tiirban daha cok ideolojik olarak tanimlanir ve
algilanirken, Islami kesim tarafindan herhangi bir ideolo-
jik tammlamanin disinda birakilmaya cahisilarak kullanilan
basortisii ifadesidir. Kentlerde ortaya ¢ikan turban, Islamci
kadinin kamusal hayata katilim talebinin bir simgesi haline
gelmistir. Onceleri bagortiisii olarak tammlanan tirban, gu-
numiizde Islam’in siyasallasmasinin da bir sembolu haline
gelmis, ideolojik bir bicime burinmustur.

Kadinlarin 6rtunmesi Islamilesen siyasetin, kadin-erkek
iligkilerinin, kamusal alanin ve gundelik yasam icindeki fa-
aliyetlerin en gorunir unsurudur. Islam’in siyasallasmasi
Musliman bireyin yasam bi¢iminin ve birey olarak gortunur-
lugini saglamakta, bu konuda aktorleri, 6zellikle de kadi-
n1 daha da giiclendirmektedir. Islam’in siyasallasmasi yoluy-
la bu giiclenme bicimi kendi icinde gizli bir celiskiyi ve ge-
rilimi de barindirir: Kadinlar kendi geleneksel yasam rolleri-
ni terk ederek, kisisel yasamlarini bir se¢cim meselesine do-
nustirmektedir. Dolayisiyla Islami yasam bi¢imlerinin siya-
silesmesi kisisel yasam tercihlerini azaltir. Boylece El_:?l_rgg
anlayis kadinlara kamusal hayata katilma imkéan1 sunarken
aym zamanda dini gruplar igindeki huzuru koruma ve bu
“ai_r—lui‘wanlaylsa hizmet ile sinirlandinlmig bir katilima da yol
agar. Yani siyasal Islam, kamusal alanin kontrolunu yine ka-
dinlarmn kontrol edilmesi tizerinden gercek]e§t1rmekted1r
Islami kimlige sahip kadinin ozel alandan citkarak kamu-
sal alanda goruniirlik kazanmasiyla Islami degerleri temsil
eder hale gelmesi aslinda bir dini ya da Islami kimligin tem-
sil edilmesini de saglamistir. Burada sunulan Islami kimli-
gin nasil temsil edildiginin yam sira bunun nasil algilandi-

45 Niluafer Gole, Islam'in Yeni Kamusal Yiizleri, s. 33.
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g1 ve yorumlandigs da ¢ok 6nemlidir. Yani 6zel alandan ka-
musal alana taginan ve kolektif bir bicimden blreysel b1r b1-
glme donusen bu klmhk b1<;1m1 hem kendl varhigin tamim-

may1 da gerektirmektedir.

Onceleri siyasal ve toplumsal diizen konular1 arasinda
ikinci planda kalan kadinlar, artik Islami ideolojilerin gun-
begiin dile getirilmesi ve yeniden turetiminde hayati bir rol
oynamakta. Cunku kadinlar laik modern sistem i¢inde gun-
delik yasamlarim Islami ilkelerle uyumlu hale getirmeye ca-
lismaktadirlar.?®

Bu noktada Islami yasam bicimlerinde gorulen farkhihk-
larin en belirgin olarak o6rtinme bicimlerinde dikkat ¢ek-
tiginin de alt1 ¢izilmelidir. Zira belli bir értinme bigimi ait
olunan dini grubu da temsil etmektedir. Ornegin Milli Go-
ris dusuncesine sahip kadinlar genellikle koyu mavi ya da
siyah pardosu ve cene etrafindan sikica baglanmis basortu-
su takarken; Naksibendi Tarikati’'ndan*’ olan kadinlar ge-
nellikle siyah carsaf giymektedirler. Giilen Cemaati'ne men-
sup kadinlarn ise istedikleri renklerde uzun pardosu ya da
tunikler giyip, acik renk esarp kullandiklar1 gorialmektedir.
Stuleyman Hilmi Tunahan (Suleymancilar) Cemaati kadin-
lan ise kullandiklan koyu renk basortilerinin sol ucunu ki-
sa, sag ucunu ise uzun birakarak Silleymanci olduklarini ifa-
de etmektedirler. Aynca gunes gozlugu kullanmalan da yi-
ne cemaate 6zgu bir davramstir.

Islami 6rtinme bicimleri her ne kadar kadin merkezli ifa-
de edilse de 6zellikle muhafazakar dini gruplardaki erkek-

46 A. Oncu - P. Weyland, Megkan, Kultar, Ihtidar, 5, 35.

47 Naksibendi Tarikat1 olarak ifade edilen toplulukla genel anlamiyla Menzil
Grubu/cemaati ifade edilmektedir. Caligmanin ilerleyen bolumlerinde belir-
gin farkliklar gosterdiginden dolay tarikatin diger kollan/cemaatleri kendi-
lerini tamimladiklan isimlerle ifade edilecektir (Iskerder Pasa Cemaati, Ismail
Aga Cemaati gibi).




ler arasinda belirgin ve sembolik értiinme bicimlerine rast-
lamak da mumkiindir. Bu konuda en dikkat ¢ekici grup ls-
mail Aga Cemaati'ne ait erkeklerin 6rtiinme bicimleridir. Bu
cemaate ait olan erkeklerin, dini esaslara uygun olarak or-
tunmenin sadece kadinlara degil erkeklere de farz kihndig-
n1 ifade ederek, yesil ya da beyaz ciibbe ve siyah salvar giy-
dikleri gorilmektedir. Stileymancilar arasinda ise cemaatin
kimligine iliskin en belirgin tavir namaz kilarken taktiklan
takkelerin ticgen biciminde katlandiktan sonra yaka cepleri-
ne ucu goriunecek bicimde yerlestirmeleridir. Iskender Pasa
Cemaati erkeklerinin ise beyaz fes ve ortasi yesil sarik taka-
rak, mest ve salvar giydikleri gorilmektedir.

Dini bir sembol olarak bagsortiisti ve tiirban

Islam’in siyasallasmasi1 Misliimanlara kendi kural ve de-
gerleriyle bicimlenen yasam tarzlanyla tarih sahnesine don-
me guiciinll ve cesaretini vermistir. Bu yasam tarzlar ise de-
gerlerin atfedildigi birtakim sembollere dayanarak sergilen-
mektedir. Islam’in en goérunur simgesi olan kadinlarin 6r-
tinmesi ve tirban, Musluman kimligin isaret dili haline gel-
mistir. Bu nedenle basortiist ya da tiirban metonimik bir an-
lama sahiptir: Bir yandan dindar kadinin értiinmesini ifade
ederken, diger yandan sembolik olarak Islami yasam bi¢imi-
ni ifade eder. Yani basortusiine iliskin tiim elestiri ve yorum-
lar aslinda Islami kimligin ve yasam bicimlerinin bir elestiri-
sini icinde barindirmaktadir. Tam da bu nedenle Islami ya-
sam bicimlerine iliskin tiim tartisma ve gerilimlerin basortu-
st uzerinden surdurulduagi gérulmektedir.

Turkiye'de tirban sozcugi yeni Islami basortinme bigi-
mini belirtmek icin kullanilirken, basértiisii eski ve daha ge-
leneksel bir bicimini ifade etmektedir. Belirttigimiz gibi, Is-
lam’in siyasallasmasiyla birlikte geleneksel anlamda basor-
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tusu ideolojik bir sembole déniismius ve boylece tiirban ta-
nimlamasi kullanilmaya baglanmistir. Turbanla birlikte or-
tinme anlayis1 da hizla farklhilasmis ve gittikge gérunir ol-
maya, kamusal alanin her yerinde ifade edilmeye baglayarak
Islami kimligin temel semboli ve tasiyicisi haline gelmistir.
Gole’ye gore burada kadinlar agisindan Islami 6rtinmenin,
ozellikle de bagortusintn yeniden benimsenmesi, toplum
icinde guglu bir kendini kabul ettirme istegini yansitmakta-
dir.®® Dolayisiyla basortiisi ve tirban konusu kargihkh ola-
rak bir tartisma konusu olmus, hangisinin siyasi bir sembol
ve ideolojik bir icerik tasidig1, hangisinin dinin gereklerini
ifade ettigi bu dogrultuda hep tartisilmstir.

1980’lerde ve 1990’larda Turkiye'de Islamci hareketin yuk-
selise gecmesi, kadinlar icin bir 6rtinme modasinin ve giyim
pazarinin ortaya ¢ikmasina yol acti. O donemde “kapaly” ka-
dinlara yonelik giyim esyasi ureten ve satan birgok sirket ku-
ruldu. Boylece dindar kesim arasinda artan egitim seviyesiyle
birlikte Islami kesimin kadin aktérlerinin 6rtiinme bicimleri,
anlayislan ve buna yiikledikleri anlamlan da, simifsal temelli
olarak, degismeye basladi. Bu yeni 6rtiinme bicimleri ve an-
lay1s1 kamusal alanda daha fazla géranur olmay1 hedefler ni-
teliktedir. Dolayisiyla bu dénemde modaya uygun bir Islami
ortiinme bicimlerinin yayginlasmaya ve normallesmeye bas-
ladigin gozlemlemekteyiz. 1990’ y1llarda tesettiirla univer-
site ogrencileri arasinda belli renkler modaydi: Acik pembe
ve lavanta, morun gesitli tonlan, ucuk mavi ve yesil, kirli san
ve gri. Moda olana yénelik bu tavir s6z konusu gengleri ka-
musal alanda daha dikkat cekici kihyordu. Yine bu dénemde
Islami kimlige sahip kiz 6grenciler pardosiileri icin 6zel bir
kumasa, taslanmis ipege merak salmislardi. Kiz égrencilerin
cok tuttuklan, yerel kiltiran, yerel gecmisin ve yerel degerle-
rin temsilcisi oldugu savunulan pardoéstiler ve esarplar Ingiliz

48 Nilufer Gole, “Modernlesme Baglaminda Islami Kimlik Arayis1”, s. 78.
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kumasindan iretiliyordu.*® Boylece modern olan yerellesiyor
ve yerel olan ise modern bir bi¢ime sokuluyordu.

Tum bu stireci en kisa sekilde 6zetlemek gerekirse bu do-
nemde yani 1990’larin ortasinda Turkiye’de tesettirun Is-
lami kimlik politikasinin dogrudan amac1 haline donusti-
guni sdylemek yanhs olmayacaktir.

1980 sonrasi degisen
yasam bicimleri ve genclik

Turkiye'de 1980 sonras1 donemin geng kesimi, kiiresellesme-
nin etkilerini yogun olarak yasayan, medyanin, internetin ge-
lismis oldugu bir ortamda biytyen, konusma ve yasam tarzi
olarak Amerikanlasmaya baslayan apolitik bir genclik olarak
tamimlanir ve bu yonde siirekli elestirilir. Bu donemin gengli-
gi tuketime ve tilketimdeki marka anlayisina gore bir yasam
bicimi sirdirmekte, bunu gindelik yasamlarinin ayrilmaz
bir parcasi haline donustiirmeye baslamaktadir. Bu durum
her kesimden genci cevreleyen, kusatan ve derinden etkileyen
bir yasam bicimine dontsmus; her kesimde 6nce kendi i¢in-
de sonrasinda ise disaridan yogun elestirilerle de kars: karsiya
kalmistir. Ornegin Islami kesim arasinda en ¢ok okunan 6y-
ku yazarlarindan Mustafa Kutlu, Chef ve Huzursuz Bacak adl
kitaplarinda bu tiiketim odakl, Amerikanvari, apolitik yasam
tarziny, yani Amerikanlasma kultturini ve simrsiz bir bigim-
de yasanan tiiketim anlayisim elestirmektedir.

1980 sonras1 donemde dini gruplarn faaliyetlerini arttir-
diklar, 6zellikle egitim alaninda ve genclere yonelik plan ve
projelerde yogunlastiklar1 gozlenmekte. Orta ekonomik se-
viyeye sahip olan genglerin, ailelerinden farklh olarak egitim
seviyelerinin artmasiyla birlikte toplumsal ve siyasal talep
ve beklentilerin arttig1 da goruliir. Elbette bu beklenti ve ta-

49 Yael, Navaro-Yasin, “Kimlik Piyasasi: Metalar, Islamcilik, Laiklik”, s. 233.
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leplerle birlikte bu kesimin toplumun her alaninda goruniir-
lukleri de artmaktadir. Ozellikle 1990’k yillara gelindiginde
Islami kesim gengleri, toplumsal hayata iligkin taleplerinin
artmasiyla toplumun her alaninda dini kimlikleriyle, dusin-
ce ve tavirlanyla, dini sembollerle ytuklu goruntmleriyle var
olmaya baslamiglardir. Universitelerdeki basértii eylemleri
bu durumun en énemli gostergelerinden biridir.

Genclik kiiltiirdi

Genglik kiiltiiri olarak ele alinan kavram genclerin dustin-
celeri, hayata ve diinyaya bakiglari, ahiskanhklan, kilturel fa-
aliyetleri ve toplumsal iliskileri cercevesinde olusturdukla-
r1 giindelik yasam pratiklerini kapsayan buttinsel bir anlay:-
s1 ifade etmektedir. Hiz belirleyicileri olarak tamimlanan geng
kesim, toplumsal yapidaki en onemli kesimlerinden biridir;
toplumsal degisimin ve ilerlemenin en énemli 6nculeridir.

Dolayisiyla gencligin yasam bicimleri ve diistinsel yapisi bir
toplum i¢inde o toplumun gelecegine yonelik en 6nemli 6n-
goru kaynaklarindan biridir. Bu nedenle bircok alanda genc-
lik uzerine yogun ¢alismalar yapilmakta, bu konuda cesitli
aragtirma ve inceleme alanlan ortaya konulmaktadir. Bu ¢a-
hismalar sonucunda ortaya ¢ikan en 6nemli alanlardan biri-
si genclik sosyolojisi alamdir.>® Bu alanda geng kesimin yam
sira gencligin etki alaninda ve gencligi etkileme noktasinda
olan bircok alan ile iliskilendirilerek 6zgiin ¢calismalar orta-
ya konulmaya cahsilmistir. Genglikle iligkilendirilmeye ¢alisi-
lan alanlarin basinda din sosyolojisi alani gelmektedir. Bu alan
cercevesinde ise Islami kesim icinde genglerin din eksenli ya-

50 Gengligin son yillardaki toplumsal konumu ile ilgili olarak ilk girisimlerden
birisi, S.N. Eisenstadt'in From Generation to Generation isimli calismasidir. Ay-
nca genglik sosyolojisi alaninda gerek dunyada gerek Turkiye'de yapilan ¢a-
hsmalarla ilgili olarak bkz. Mahmut Tezcan, Genglik Sosyolojisi ve Antropoloji-
si Calismalan, Ankara Universitesi Yayinlan, 1997.
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sam bicimlerini, distiince ve tavirlanm alt kiiltir, habitus ve
taktik kavramlan uzerinden anlamaya ¢cahsmak mumkundiir.

Toplumsal egilimler biitiinii olarak “habitus”

Habitus ve dolayisiyla dini habitus kavramlanmi kisaca
Bourdieu'ntin tamimladig: ve kullandig1 anlamda agiklamak
gerekirse; habitus, tarihsel olarak tretilen toplumsal bicim-
lerle uElm_“Blreysel ve Kolékiil pratikler ureten tarihi bir

urundur Toplumsal olamn bedenlerde (yada blyolo ]1k ola-

aktanlabilir alg, begeni ve eylem bicimleri gsgg_rp olan ha-
bitus, gecmis deneylmlerm aktif olarak §1md1 de devam et-
mesini saglar 5T Bourdieu, dini degerler ve kurallar cerceve-
sinde tammlamaya callstlgl dini habitus kavramim ise din-
yanin ve msanhgm var olan durumuna dair egemen i 1deolo-
jik gorusin pren51pler1 ile uyumlu bir sekllde davramslar-
da bulunmak ve distinmek icin gerekh olan kalic1, umumi
ve aktarabilir bir yatkinhik*? olarak tammlamistir. Bu durum
ise bireysellikten ote toplumsal bir 6znelligi yani ait olunan
grup ya da topluluk etrafinda olusan baglamsal bir 6znelli-
gi ifade etmektedir. Dolayisiyla aile, toplumsal cevre ve dini
gruplann etrafinda sekillenen diistiince blglmlerme hatta dls
gorantumlere bile yansiyan dini gorunumlerden ve Islam1
yasam tarzlarindan bahsetmek mumkindar.

Habitus, blreym zihnine ve bedenine yerlesmis, bir alan-
dan bagka bir alana aktarilabilen, bilin¢dis1 olarak igleyen
ve yapilandirilmis toplumsal mekénlarda yer alan, tarihsel
ve toplumsal kosullar icinde var olan dugiince ve eylemler-
den olusan butiinsel bir sistemdir.>® Buna gére Bourdieu ha-

51 Pierre Bourdieu, Raisons Pratiques: Sur la Théorie de I'Action, s. 56.

52 Pierre Bourdieu, Legitimation and Structured Interests in Weber’s Sociology Of
Religion, s. 126.

53 Pierre Bourdieu, Outline Of A Theory Of Practice, Cev.: Richard Nice, 78-79.
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bitus kavramini tamimlarken insanlarin belirli kalturler ve-
ya alt kiltirler icinde yasamalar1 sonucunda sahip olduk-
lan1 temel bilgi birikimlerini ifade eder.** Dolayisiyla dindar
genclik davramslar1 konusunda ne kadar 6zgiir oldugundan
ve tamamen kendi tercihlerinden s6z etse de farkinda olma-
dan ¢ocukluklarindan beri icinde bulunduklan aile yapisi
ve toplumsal cevrenin kusatmasi altindadir. Nitekim Bour-
dieu’ye gore habitus, irini oldugu bir toplumsal dunya ile
iliskiye girdiginde sudaki balik gibidir; suyun agirhgim his-
setmez ve etrafindaki dinyay: ¢ok dogal sayar.®®

Bir yandan da habitus bir kisinin neler istedigi ile ve ki-
siler arasi iliskilerde neler saglayabilecegi ile iliskili beklen-
tilerini besleyen egilimler toplamidir.>® Dolayisiyla dindar
gengler arasinda daginceden davrams bicimlerine, sembol-
ler etrafinda bigcimlenen gorunimlerden, icinde bulunduk-
lan ve yeni bicimler kazandirdiklar mekanlara kadar bir 6z-
nelesme siirecinde olusan bir habitustan bahsedilebilir.

Goriiniir olma bigimi olarak “alt kiiltiir”

Alt kultur cercevesinde degerlendirilen kilturel cogulcu-
luk anlayisy, artan ve farkhlasan dini yasam bicimlerinden
bahsetmektedir. Mikro-duzeyde gozlemlenen dunyevilesme-
nin yeniden ele alinmasindaki en énemli yaklasimlardan bi-
ri olan alt kiiltirel kimlik yaklasimi, toplumdaki ¢ogulcu ya-
piyy, farkh kultur ve yasam bicimlerini 6zellikle de aym din
icindeki farkh yasam bicimlerini anlamak adina agiklayic: bir
ozellige sahiptir. Hebdidge’e gore alt kultir, aydinhkta sak-
lanmaktir. Bagimsizhgn, étekiligin ve yabancihig secmenin ila-
n1, anonimligin, tabi olma statiisiniin reddedilmesidir. Tabi ol-

54 Derek Layder, Sosyal Teoriye Giris, s. 204.
55 P.Bourdieu-L. Wacquant, Disiiniimsel Bir Antropoloji I¢in Cevaplar, s. 118.
56 Derek Layder, Sosyal Teoriye Giris, s. 204.
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maya karsi koymaktir. Ayni zamanda gii¢siiz olmanin, ¢aresiz-
ligin yticeltilmesinin onaylanmasidir. Alt kiiltirler, hem bir dik-
kat cekme hem de bir kafayr takmama oyunudur. Dikkat duru-
mu gerceklestikten sonra is kitabina uydurulacaktir.>’ Dolayi-
styla burada iktidar ya da hakim kaltir karsisinda farkh ol-
may1 ifade eden ve farklh olarak varhigim surdirmeye calisan,
hakim olana karg: (bilingli ya da bilingsiz bir bi¢cimde) koru-
mact bir tavra buriinen toplumsal gruplan ifade etmektedir.

Cogulcu bir yapiya sahip olan modern bir toplumda din,
yasam bir anlamlandirma araci olarak aidiyete dayal olan
ve ahlaki temelli ortak kimliklerin tatmin edilmesini sagla-
yan alt kultirlerin bir parcas: haline gelerek var olunabile-
cegini 6ngérmektedir. Bu olusan dini alt kultiirler zamanla
gigclenecekler, kendilerinin disindaki gruplardan farkhlikla-
rim net bir bigimde ortaya koymaya calisarak, diger gruplar-
la aralarinda ihtilaf ve gerilimler ¢ikartmak icin alt kulturel
araclara sahip olmaya ugrasacaklar ve bu araglan firsat bul-
dukca kullanacaklardir.

Var olma bicimi olarak “taktik”

Dindar genclerin dini pratikler merkezinde guindelik ya-
sam deneyimlerinin ve toplumsal-siyasal alana dair talep ve
beklentilerinin artmasi, bunu dogrudan ifade etmeleri ko-
nusunda aciklayici bir diger yaklasim ise Michel De Cer-
teau'nun gundelik yasam pratikleri icinde agciklamaya calist1-
g1 strateji (strategie) ve taktik (tactique) kavramsallastirmasi-
dir: Certeau, hakim kultur karsisinda (ki bunu strateji olarak
tamimlamaktadir) kendini koruma ve varligim kabul ettirme
mekanizmasi olarak taktik kavramim ileri sirer; strateji kar-
sisinda bireyler var olmak icin kendilerini koruma taktikleri
gelistirirler. Certeau’nun la peruque (peruk) olarak ifade etti-

57 Dick Hebdidge, Hiding in the Light, s. 35.



gi bu taktikler, kendini diizenleyen 6zerklik alaninin korun-
ma aracidir.® Gengler arasinda yayginlagan, var olmanin ve
toplumsal yasamda daha ¢ok gorinir olmanin bir gosterge-
si olarak tanimlayabilecegimiz bu taktikler kentsel alanlarda
daha ¢ok karsimiza ¢ikmaktadir. Kendi icinde bilingli ya da
bilingsiz bir bicimde taktikler ortaya koyan bu tavir, genclik
kaltarinan hakim kultare kars: gelistirdigi bir savunma me-
kanizmas olarak degerlendirilebilir. Ozellikle dindar genc-
ler arasinda sakal birakma ya da 6rtinme pratiklerinden top-
lumsal ve kiltirel alandaki ¢calismalarina kadar bircok alan-
da bu durumun go6zlenmesi miamkuandar. Aynca tam faa-
liyetleri, farkh olduklan gerekgeeleriyle 6tekilestirildiklerini
dusianduklerinden, hakim kiltare aslinda farkl olmadikla-
nmu gostererek kendilerini kabul ettirme ¢abasinin da bir so-
nucu olarak degerlendirilebilir. Fakat bu durum genelde aym
genclik degerleriyle, 6zelde ise kendi kimlikleriyle toplumsal
yapt icinde kendini kabul ettirme ¢abasinin bir sonucudur.
Yani farklihiklanyla ve benzerlikleriyle birlikte yasayabilme
talebidir. Bu durum ise en genel anlamiyla tek tip bir genc-
lik kaltara, dolayisiyla yasam bicimleri olmadigini; ashnda
genclik kaltarantn de ekonomik, kultarel, siyasal bircok ce-
sitliliginin oldugunun ve kendi icinde de farkh genclik kal-
tarlerinin bulundugunun en temel gostergelerinden biridir.
lktidar karsisinda bir direnme bicimi olarak degerlendi-
rilebilecek taktikler; dindar bireyi iktidar ve sdylem arasin-
da surekli kendini donistiren ve olusturan 6znelesme si-
recinin 6nemli bir parcasidir. Elbette bu taktikler bir ikti-
dar (strateji) karsisinda gelistirilen direnme bicimleri olarak
degerlendirilebildigi gibi iktidar elde etme yollarindan biri
olarak da algilanabilir. Bu noktada strateji ve taktik ya da ik-
tidar ve direnme i ice gecmis, bir butanun birbirinin yeri-
ne gecebilen iki ayr yuza olarak degerlendirilebilir. Taktik-

58 Michel De Certeau, L'Invention du Quotidien I: Arts de Faire, s. 57-63.
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ler, dindar 6zne icin hem kendini gizleme hem de var etme
yontemleridir. Bu taktikler, iktidarin her bi¢imi karsisinda
gelistirilen bir sekle sahiptir. Kisaca dindar geng i¢in bu tak-
tikler hem ait oldugu dini gruplar icinde hem de dindar ol-
mayan kesim i¢inde gelistirilen direnme ve var olma bi¢cim-
leri olarak distniilebilir.

Akran bir genclik kiiltiirii: islami genclik

Ali Bula¢hn Cumbhuriyet tarihi icinde Islam’in toplumsal-
siyasal seyri ekseninde kategorilestirdigi ve bu kategorinin
kente goc eden ikinci kusagini temsil eden kesimin, top-
lumsal hayattan ailelerine gore daha ¢ok beklentileri vard.
Bu talepler bahsedilen donemin Islami kiltir uranlerine de
dogrudan yansimig; 6zellikle gengligin bu uyum siirecinde
yasadiklar sorunlarin dile getirildigi filmler yapilmis, satis
rakamlan yuz binleri bulan romanlar sinemaya uyarlanma-
ya baslanmistir. Elbette bu taleplerin dogrudan dile getiril-
mesinde donemin iktidarinin da ¢ok biytik etkisi olmustur.
Cunku uzunca bir sireden sonra Milli Goris ideolojisini ta-
styan ve Islami bir soyleme sahip olan bir parti iktidara gel-
mis, bu kesimin sorunlar daha rahat dile getirilmeye ve ¢6-
zum yollan aranmaya baglanmistir. Fakat 28 Subat 1997'de
yasanan ve postmodern darbe olarak tamimlanan surecte, Is-
lami kesimin iyice keskinlegen talepleri torpilenmis, bu ke-
sim tekrar kendi i¢ine kapanmistir.

Sonraki donemde bu kesimin séylemleri dahailimh ve da-
ha yumusak bir bi¢im alarak yeniden gorinur olmaya bas-
lamustir. 2000'li y1llarda Islami bir kimlige ve soyleme sahip
orgutlenmelerin gencler arasinda yavas yavas etkili olma-
ya basladiklar1, bu gencleri ortak payda olarak Islam’1 mer-
keze koyarak bir araya getirme c¢abalan gorilmektedir. 1s-
lam dini deger ve kurallar etrafinda bir araya gelmeye bas-
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layan genclik orgutlenmeleriyle birlikte gorilmeye baslayan
Islami genclik kalturanin talep ve beklentileri ashinda genel
olarak genclik kultarinden cok farkh 6zelliklere sahip de-
gildir. Sadece Islami deger ve kurallar etrafinda sekillenen,
var olmaya ¢aligan bir Islami yasam bicimi talep ve beklenti-
si hakimdir. Bu Islami yasam bicimi de rasyonel diinya ekse-
ninde olusan ve geleneksel Islami yasam bi¢imini elestiren,
degisimden yana olan bir durusa, sdyleme sahiptir.

Bu dénemde Islami genglik, entelektiellik ve popiler kil-
tir arasinda gidip gelen bir kimligi ifade ve temsil etmek
tizere urettigi bir soyleme sahiptir. Islami genclik daha ge-
nis tabanh siyasal bir hareketin yani Islami fundamentaliz-
min (koktenciligin) bir urina olarak gorulmekle birlikte,
genel olarak genglige atfedilen aykirihik ve kars1 durus ha-
li Islami genglik icin de gegerli sayilmistir. Baska bir deyisle,
Misliman toplumlarin ¢cogunun aksine, egemen resmi kil-
tir bicimlerinin hem olusumlarinda hem de tezahiirlerin-
de buyik o6l¢ude laik bir bigime sahip olan Turkiye'de, 1s-
lam1 genglik sadece ana kultirden ayn tutulmakla kalmaz,
ayni zamanda diger genclik gruplarindan da ayn tutulur. Bu
grubun Islami olarak adlandinlmasimn nedeni grubu temsil
eden uyelerin diger Mislumanlardan daha dindar olmalan
degil, alternatif bir Islami yasam politikas1 ve yeni bir top-
lumsal diizen arayisi icinde olmalandir.>®

Saktanber’e gore, Turkiye'deki Islami genclik, kendi var-
hiklarim ve farkhliklarim ifade etmeye calismakta, bazen de
kendi bireysel gereksinimlerini karsilamak i¢cin medyanin ve-
ya kendi deneyimlerinin stizgecinden gecen kiiresel imajla-
rin yani sira, hem Batr'nin hem de Dogu'nun kiltiirel formla-
rim taklit edip kendine gore dizenleyerek bir kultir tretme-
ye cahismaktadir.®® Aziz Fl-Azmeh ise bu etkilesim sonucun-

59 Ayse Saktanber, “Turkiye'nin Yeni Islamc1 Gengligi...”, s. 262.
60 A.ge.,s.263.



da gengler arasinda gorulen aym dini deger ve kurallar icin-
deki farkli yorumlamalari, farkhi yasamsal pratikleri yani Is-
lami giyim, Islami yasam tarzi, cesitli siyasal meselelerde ta-
kinilan Islami tavirlarin hepsini, nihai aciklayici ilke olarak
sunulan Islam’in degismez 6zuniin birer simulakrumlan ola-
rak degerlendirmektedir.®' Yani yaratilan yeni bir kalturel bi-
¢im olmaktan 6te, dinin toplumun diger unsurlan ile birlik-
te farkh yorumlanmas: ve aciklanmaya cahisilmasidir. Dolay1-
siyla Islami yasam bicimlerinin toplumdan topluma, kultir-
den kultiire ve zamandan zamana farklihk gostermesinin en
temel nedeni ilgili toplumun yerel ve zamansal 6zellikleridir.
Bu durum modernlikle iligkilendirildiginde, eski ve yeni-
nin bir arada olusunun bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Harootunianin eski ve yeni arasindaki asgari bir birlik
olarak tammladig bugiin, bize modern olamin farkh ve ak-
ran gorunimlerini sunmaktadir. Boylece bugtinii asgari bir
birlik olarak belirledigi ve onu yeni olan ile farkh bir zaman,
farkl tarihler ve kultirel adetlerden ileri gelen kalint1 ara-
sinda bir kesisim noktasi olarak koydugu i¢in modern ola-
nin farkh bukiimlerinin tretimi miamkiin hale gelmistir.®?
Yani modernlikle birlikte Islami yasam bicimlerinin fark-
I toplum ve kilturlerde farkh buikiimlerini ya da akran du-
rumlarim gormek mumkundir. Bu durum ise kamusal alan
ve gundelik hayat icinde alternatif olmaktan 6te akran olan
modernliklerin géruniamlerine neden olmustur.

Dini gruplar ve genclik

Gunimiizde Islami deger ve kurallarin zamansal ve me-
kansal tasiyicilan olan mezhep, tarikat ve cemaatlerin, Ku-

61 Aziz Al-Azmeh, Islain ve Modemiteler, s. 96.
62 Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzlugu: Modernlik, Kaltirel Pratik ve Gin-
delik Hayat Sorunu, s. 77.



ran’'in mesajlarim1 dogrudan aktarmak yerine kendi anlayis-
larim1 mutlak dini gercekler olarak aktarmaya baglamalar1y-
la, Kuran ile olan sicak, dogrudan kurulan baglar yerini mez-
hep, tarikat ve cemaatler arasi mucadeleye ve rekabete birak-
mustir.*? Bu konuda diger bir paradoksal durum ise bu dini
gruplann kurduklarn dilin ¢ok anlasihir ve basit olmamas so-
nucu genglerle guclu ve niteliksel baglar kuramamalaridir.
Bugiin dini cemaatler ve tarikatlar herkesce anlagilmayan, sa-
dece o gruba ait kisinin ¢oziimleyebilecegi ve anlayabilece-
gi sembol, deger ve kavramlardan olusan ortak bir sdyleme
sahiptir. Hatta bircok dini cemaat ve tarikatin ortak bir dille
yazilms bir yazin duinyas da (edebiyat, dergi, gazete ve hat-
ta bu konuda risaleler bile 6rmek gosterilebilir) olusmustur.
Olusan bu dilin herkesce anlasilmamasi ve dil oyunlarindan
olusan gizemli bir yapiya burinduralmesi, metinlerin anla-
silmaksizin kutsallastirilmasina, dilin sadelestirilmeden mu-
hafazasina, bu eserleri anlayanlarin 6nderliginde okunup an-
lasilmasina, eserlerin defalarca okunmasina ve asli sekliyle
elle yazilmasinin® dini bir vecibe olarak algilanmasina ka-
dar gitmistir. Islam mesaj1 bu tir metinlere indirgenirken
Kuran'in anlasilmasi da bu edebiyatin, bu yazinsal alanin an-
lasilmasina baglanmistir. Bu ytzden sozt edilen eserler, ce-
maat Uyeleri arasinda ilhamla yazdirilmis kutsal bir kitap gi-
bi ilgi gormektedir. Muhammed Arkoun’nun da ifade ettigi
gibi “tek kitaph topluluktan ¢ok kitaph topluluklara” déni-
sen bir duruma gelinmistir. Halbuki Islam mesajinin din dili,
dini manti@, 6zgtn sekliyle Kuran ve onun dini s6ylemi ol-
mahdir. Boyle olmadig siirece insanlar ve 6zellikle de geng
nesil Islam mesajina ilgisiz kalacaklardir.%® Dolayisiyla kent

63 Sonmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlan, s. 40.

64 Bu durumun en somut 6rnegiise Nur Cemaati i¢inde Risalelerin surekli ola-
rak yazilmastyla ilgilenen cemaatin “Yazicilar” koludur.

65 Sonmez Kutlu, Cagdas Islami Alamlar ve Sorunlan, s. 38-39.
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yasaminda bu gruplara dahil olmaya ¢alisan genglerin buyuk
bir kisminin amaci tamamen c¢ikar iliskilerine dayanmakta-
dur. Ozellikle cemaat evlerinde pek de anlasilmadan strekli
| gerceklestlrllen risale okumalari, bu ¢ikar amacinin en basit
ve dogrudan 6rnegidir.

Universite 6grencilerinin dinsellikleri, dindarhk élgitle-
ri ve tutumlarn elbette kent yasaminda tniversite hayat: ile
birden bire ortaya ¢ikan bir durum degildir. Universite yasa-
minda dindar olarak tanimlanan 6grencilerin buyik cogun-
lugu zaten dindar, muhafazakar ve milliyetci bir gelenege sa-
hip bir aile ortaminda, bu 6zelliklere sahip bir toplumsal ¢ev-
rede yetismis, konuyla ilgili temel bilgilerini buralardan elde
etmislerdir.?® Ancak modern kent hayatinda dini bir bi¢im
ve icerige sahip olan bir giindelik yasamin siirdtrilmesinde
dini cemaat ve tarikatlarin buytik etkisi vardir; bu dini grup-
lar tarafindan kisinin c¢evresi sarmalanmis durumdadir. Kisi
ait oldugu dini grubun izin verdigi yerlere gitmekte, ibadet-
lerini kendi grubuna uygun olarak yerine getirmekte ve bu
grubun kiltur araglarim kullanmaktadir. Yani kisinin kent
yasaminda tamamen 6zgur oldugu gozlemlense de aslinda ait
oldugu grubun goérinmez duvarlan arasindadir. Dolayisiyla
dini gruplarin bu konudaki temel yapilanmalarini ¢6ztimle-
meye ¢calismak, 6zellikle gen¢ kesim tzerinde nasil etkili ol-
dugunun anlasilmasinda oldukga zihin agic1 olacaktir.

Dini gruplar bir sivil toplum 6rguta gibi dini egitim so-
rumlulugunu ve kontroliini ellerinde tutmakta, bu amac-
tan hareketle kisileri kendi distince ve tavirlan etrafinda bir

66 Bunedenle daha onceki bolimde Islamcilik, bir disince yapisi ve yagam bigi-
mi olarak muhafazakarhik ve milliyetcilikle iliskilendirilerek aciklamaya ¢ali-
silmistir. Cunka ozellikle 1990'h yillara kadar toplumsal hayatin bir alaninin
disinda birakilan ve bu konuda baski alunda olan din, ancak milliyetcilik ve
muhafazakarhk glbl sap ideolojilere eklemlenerek varhgim kismen de olsa go-
ranir kilmay | denemistir. Dolayisiyla bu doneme kadar ortak tabanda hareket
etmigler, fakat 1990 sonxas. donemde Islami dugance, 6zellikle bu iki ideolo-
jiden kendini soyutlayarak tek hasina var olma cabasina girmisti.
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araya getirmeye calismaktadir. Elbette dini gruplarin dini
egitim konusunda gayri mesru bir bicimde orgutlenmesin-
deki en 6nemli etken, devlet kontrolindeki dini egitimin
belli bir bicime sokulmaya cahlisilarak sinirlandirilmasi hatta
yasaklanmasidir. Bu simirlandirmalar ve yasaklamalar, gayri
ihtiyari olarak dini egitimin resmi alanin disina tasinmasina
neden olmustur.

Dini gruplarmn egitim alanina
dahil olma cabalar:

Modern kent hayatinda, farkhiliklarin birbirlerine kars ta-
hammuilsuzliikleri, farkl olan: ehlilestirme, asindirma, ben-
zestirme ¢abalan ve benzer olanla/benzeriyle bir arada ol-
ma talep ve beklentisi, her grup icinde (dinsel anlamda ce-
maatler ve tarikatlar) kendi alanlarinin yaratilmasina ne-
den olmaktadir. Bu kamplasmalarin Tirkiye'de 6zellikle Is-
lami cemaatler tekelinde hizla artan egitim kurumlan o6l¢a-
sinde yayginlastigim1 gormek mumkundir. Cianku 28 Su-
bat 1997°de gerceklesen ve postmodern darbe olarak ya da de-
mokrasiye yapilan balans ayan olarak tamimlanan siire¢ son-
rasinda resmi olarak egitim veren Kuran kurslarinin ve dini
egitimin verildigi Milli Egitim Bakanhgr’'na bagh olan Imam
Hatip Liseleri'nin orta kisimlarinin kapatilmasiyla cemaat-
ler bu boslugu doldurmaya ¢alismak amaciyla egitim-6gre-
tim alamindaki faaliyetlerini hizla arttirmaya baslamislardir.

Zira Islami bilincin olusmas1 ve sonraki kusaklara koru-
narak aktarilmasi noktasinda egitimin rola bayik énem ta-
simaktadir. Cumhuriyetin ilk y1llarindan bugiine kadar Is-
lami bilincin insasinda egitimin roluniin ¢ok gugla oldugu-
nun farkinda olan Naksibendi Tarikat1 ve Nur Cemaati ye-
ni liseler ve Kuran kurslar1 kurmak gibi egitim faaliyetleri
ile ugrasmaya basladilar. Bu egitim merkezleri ise (liseler-
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den yurtlara, dershanelere kadar) diger okullardan farkh bir
Islam yorumu sunuyordu. Ozellikle 1980 sonras1 Ozal do-
nemi Islami egitim kurumlarinin hizla arttig bir dsnem ol-
du. 1996-1997 akademik y1lina kadar 6zel liselerin %32’si
(376 ozel okuldan 1207si) Islami vakif ve derneklere aitti.®’
Bu egitim sistemi gintumuizde ilkogretimden tniversite egi-
timine kadar devam etmektedir.

Resmi din egitiminin sinirlandirilmas: sonrasi dini egi-
tim bazi cemaat ve tarikatlar tarafindan resmi olmayan bir
bicimde yatil 6grenci yurtlari, kurslar, dershaneler cerce-
vesinde sturdurilmeye baslandi; 6zellikle 28 Subat siireciy-
le cok buytik bir hiz kazand1. 1996-1997 egitim déneminde
192.000 olan Imam Hatip Liselerindeki 6grenci sayis1 1997-
1998 egitim doneminde 178.000’e, daha sonraki donemde
134.000’e, 2001-2002 déneminde ise 71.000’e kadar diis-
t11.%8 Elbette bir anda insanlarin dinle alakasi kesilmemisti
sadece merkezi siyasetin yasakladig ve kontrol altinda tu-
tulan dini egitim hizmeti cemaat ve tarikatlarin bunyesine
kaymist1. Boylece dini bir egitim verme iddiasinda olan bu
mekanlar ve orgiitlenmeler siyasal bir bicim de kazanmaya
bagladi. Ctinki bu tarikat ve cemaatlerde sadece dini bir egi-
tim degil, bu dini gruplarin sahip oldugu ve bu gruplar tem-
sil eden siyasal bir diisince bi¢imi, tavir da sunulmaktaydi.
Bu ideoloji, icinde, ¢zellikle Islami kesimi yasal alaninin di-
sina tasiyan siyasal giiclere kars1 dustnsel bir tavri barindin-
yordu. Dolayisiyla bu ideoloji gengler arasinda icten ice bu-
yuyen siyasal bir harekete dontismeye bagladi. S6z konusu
dini gruplan temsil eden mekanlar olarak yurtlar, okullar,
kurslar, dershaneler, 6grenci evleri gittikce buytyen, gticle-
nen ve saf bir dint amacin 6tesinde dini gruplann ideolojik
olarak orgutlendikleri mekanlara donusti.

67 Hakan Yavuz, Modemlesen Mislimanlar, s. 169.
68 A.ge.s. 172.
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Yapilan gorusmelere de dayanarak gencler arasinda yay-
g ve gugla bir aga sahip bir¢ok gruptan bahsetmek mum-
kin gozikmekte. Bu gruplar icindeki genglerin ibadet bi-
cimleri ve dini aliskanliklarindan toplumsal yasamlarina
kadar, 6rtiinme bicimlerinden okunan dergi ve kitaplara
kadar cok buyiik farklihklarin sergilendigi goruliyor. Bu-
na dayanarak ozellikle gencler arasinda yasanan ve gittik-
ce giclenmeye baglayan bir cemaat ya da tarikat dindarh-
gindan bahsedilebilir. Bu dini gruplar, tniversite 6ncesi se-
killenmeye baglayan ve universite doneminde iyice derin
bir anlama burtnerek gundelik yasami bicimlendiren gug-
la bir siyasal-toplumsal bakis olusturuyor. Yaygin bir soy-
lemsel etkiye ve ekonomik giice sahip bu dini gruplar ara-
sinda Nur Cemaatine bagh olan Fethullah Gulen Cemaati;
Naksibendi tarikatina bagl, Stileyman Hilmi Tunahan on-
culugunde bir harekete donusen Stleymancilar; Naksiben-
di geleneginden gelen Iskender Pasa Cemaati ve yine Naksi-
bendi Tarikatr'nin en gugli kollarindan biri olan Ismail Aga
Dergahi etrafinda olusan Ismail Aga Cemaati sayilabilir. El-
bette bu tarikatlann bircogunda Milli Gorus dustuncesi guc-
lu bir etkiye sahiptir.

Bu dini gruplar gerek tniversite 6ncesinde gerek tniver-
site doneminde gengler arasinda en yaygin olan ve en ¢ok
mensup olunan gruplardir. Genel anlamda dindarhk 6l¢ut-
leri ve gorinumleri bu gruplar etrafinda olusmakta, yeni-
den yorumlanarak bicimlenmekte. Dolayisiyla dini deger ve
kurallara getirilen ictihat farkhliklan ve bunlarin farkh bi-
cimlerde giindelik yasam iginde gorunir olmalan, toplum-
sal yasam icinde farkli dini gérantmlerin ve yasam bicimle-
rinin nedenini, kaynagim aciklamakta. Buna dayanarak ge-
rek tniversite dncesinde gerek tiniversite hayatinda 6gren-
cilerin gundelik yasaminda etkili olan, dini deger ve yasam
bicimlerini dogrudan etkileyen, dini bilgilerin 6grenilmesin-
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de etkili olan bu dini gruplara kisaca deginmek faydah ola-
caktir.®

Islamf temsilin gériinen yiizi: Gilen Cemaati

Modern Islami perspektiften bakildiginda, toplumun he-
men hemen her kesiminde gug¢lu ve buytk bir etkiye sahip
olan en 6nemli toplumsal hareketlerden birisi, derinlemesi-
ne ve uzun sureli baglantilariyla genis halk destegine ulasan
Nurcu Hareket'tir. Bu hareket bilime olan yakinlig ve sem-
patisiyle tamimir. Bilimi, Allah’in buyuklugu argtimanlarinin
onemli bir parcasi haline getirmisler, gorsel ve yazil basin
organlarinda bu konuyla ilgili calismalara yogun olarak yer
vermislerdir. 1979 yilindan beri aylik olarak yayimlanan ve
Nurcu hareketin en 6nemli yaym organlarindan olan Sizin-
t1 dergisinde, kat1 pozitivist metodolojiye dayah bilimle ilgi-
li birgok makale yayimlanmistir.

Degisim, Nurcu dinya gorisuniin kesinlikle 6énemli bir
parcasidir. Fakat degisim ifadesi ile s6z konusu edilen deist
bir anlay1s ¢ercevesinde dtinyay: yaratan ve sonra kendi ka-
derine birakan bir Tann degil, teist bir anlayis cercevesinde
suregelen yaradilis stirecine hi¢ durmadan karisan, miidaha-
le eden Allah’uir. Degisim ve gelisme, Allah’in istegine bagh
olsa da, bir zaman ve degisim perspektifi vardir.”

Cemaat, Said-i Nursi'nin 1960 yilinda 6limunden sonra
ozellikle metin okumaya dayal metinsel bir cemaat bigimi-
ni almaya baslamistir. Metinlerin okunmasi ve yorumlan-
masl i¢in dershane olarak ifade edilen evlerde toplanilma-
ya baslanilmistir. Dershane, ytiksek sesle risalelerin okunup
tartisildigy 6zel bir apartman dairesi ya da tek kath bir bina-

69 Bahsedilecek dini gruplara ek olarak baz1 6grencilerin kendilerini en genel an-
lamda herhangi bir kolunu ifade etmeksizin Naksi olarak ifade ettiklerine de-
ginilmelidir.

70 Elizabeth Ozdalga, Islamciligin Turkiye Seyri, s. 40.

105



dir. Cemaatin tiyeleri bu metinleri okumanain, istikrari ve ce-
maat duygusunu korumak icin gerekli olduguna inamirlar.”
Modern Islam’in bir gostergesi olarak dis gériinim tzerin-
deki guglu vurgu, Nurcular tarafindan ¢ok 6nemsenir. Yani
onem sirasinda temsil her zaman tebligden daha 6nce gel-
mistir. Nur Cemaati temelinde olusan ve 1980 sonrasi yeni-
Nur hareketi olarak devam eden Fethullah Giilen Cemaati
cercevesinde bu dershanecilik anlayis1 6zellikle gencler ara-
sinda yayginlasmaya baslamis, toplumsal hayatta bir sosyal-
lesme arac1 ve bir aidiyet bicimi olarak varhgim olusturmus,
ginimiiziin en énemli ve en buyiik 6zel egitim sisteminin
aglarinin olugmasini saglamistir.

Fethullah Gilen ve onun etrafinda olusan 6rgutlu sistem,
egitimin sagladig firsatlari, ulkenin her yanina yayilan burs
ve yurt ag1 araciligryla etkin bir bicimde kullanmaya cahs-
maktadir. Yasal olarak bir dini kurs ya da egitim kurumu a¢-
mak mumkin olmadigindan, hareket davranis yoluyla (li-
san-hal) Islam kavramini, yani Islaim’in 6ztnu ahlakh dav-
ranarak temsil etmeyi vurgulamaktadir. Gayri resmi egitim
alanlarina ek olarak, Giulen hareketi ayrintih ve cok genis
bir tniversiteye hazirlik kurslari zincirine sahiptir. Bu kurs-
lar Anadolu liselerine hazirlik seviyesinde Ana Fen Dersha-
neleri ve universiteye hazirhk seviyesinde ise Fem Dershane-
leri, Istk Dershaneleri ve Maltepe Dershaneleri'dir. Bu grupla-
rin kurumsal olarak her bolge ve sehirde farkl isimlerle ya-
pilandiklar ve faaliyet surdurdiikleri goriilmektedir.

Bu dershanelerin kokeni sadece Islam ahlakindan ve ge-
lismekte olan moderniteden yararlanmakla kalmayip, onun
acilen sekillendirilmesine duyulan ihtiyaci1 da iceren bir
amaca dayanmaktadir. Bu dershaneler, egitim, spor, uygula-
mal egitim, kitap dagitim1 ve sohbet gibi ¢cok yonlu faaliyet-
lerin alam haline gelmistir. Ustelik bunlar yeni kurallar dizi-

71 Hakan Yavuz, Modernlesen Mislumanlar, s. 220.
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sine gore islemekte ve ogrencilerin ddevlerine yardim etme,
ozel ders verme ya da spor faaliyetlerini organize etme gibi
yeni hizmetler sunarak maddi olarak kendi gelirlerini sagla-
ma yoluna da gitmektedirler. Dershane yapisinin sundugu
dinsel atmosfer, Miisliman kimligin zenginliginin kesfine
goturecek bir eylem haritasi olarak, ideallerin i¢sellesmesini
tesvik etmektedir.”? Bu durum ise gengler arasinda en yaygmn
cemaat olmasinin en 6nemli nedenlerinden biridir.

Giilen hareketinin egitim sistemi 6zgur irade ve bireycili-
gi tesvik etmekten cok, kolektif bilinci 6ne ¢ikarma amacin-
dadir. Aym ve grubun bir parcas1 olmak, grup beklentileri-
ne uygun davranmak, ayn bir kisilik olusturmaktan cok da-
ha 6nemlidir.

Islam’in muhafazakar yiizii: Stileymancilar

Islam’1 modernlestirmekten ¢ok korumay: 6nemseyen ule-
manin muhafazakar bir mensubu olan Naksibendi seyhi Si-
leyman Hilmi Tunahan (1888-1956), Turkiye’de dort mil-
yondan fazla miiridiyle halihazirdaki en buyuk ikinci Islami
hareketin manevi lideri ve kurucusudur. Hareketin ana he-
defi, Miislumanlan Islam’in Siinni-Hanefi-Osmanh yapisina
uygun olarak kontrol edip disiplin altina almak igin vaizler
yetistirmektir.”?

Bu kimligin olusmasinda mektubat temel bir metin olmus-
tur. Bu metinler sadece okunur, bir ideolojiye doniisecek
bir bicimde tartisilmaz. Bunun nedeni ise cemaatin tiiketim
toplumunun yozlastiric1 etkisine kars i¢sel bir direnis insa
etme amacinda olmasidir. Hareket, sekiiler bir toplum ve si-
yasal bir sitem olusturmay1 hedefleyen Kemalist reformlara
kars: pasif bir sivil direnis olarak gorulebilir.

72 Age.,s. 263.
73 Hakan Yavuz, Modernlesen Miislimanlar, s. 197.
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Hareket bidatlara karsi, Stinni-Hanefi Islami gelenegi ko-
rumak suretiyle miicadele etmistir. Dolayisiyla Stileymanci-
lik, sistemin din karsit1 politikasi ve en olagan taleplerine bir
karsithk tzerine kurmasinin zorunlu bir sonucu olarak or-
taya ¢ikan tepkisel bir harekettir.”*

Bu hareketi niteleyen 6zelliklere baktigimizda éncelik-
le cemaatin en dikkat ¢ceken 6zelligi, Tunahan’in 6limun-
den sonra geleneksel dini egitim tizerinde odaklanilmis ol-
masidir. Cemaat, geleneksel ve ezbere dayal din egitimine
iliskin vurgusuyla diger tarikat ve cemaatlerden ayrilmakta-
dir. Aynca geleneksel dini egitimi korumak, devam ettirmek
i¢in alternatif ve gayri resmi bir egitim sistemi ortaya koy-
maya ¢alismakta; oldukca kapali, kendi i¢ine déniik bir ya-
p1 sergilemektedir. Hareket radikal gelenekselciligin bir so-
nucu olarak ayn bir kimlik ve cemaat duygusu olusturma-
y1 amaglamaktadir.

Resmi olmayan egitim aglan en gl ve en disiplinli egi-
tim aglannin basinda gelmektedir. Bu aglar, serbest dustince-
ye cok az yer biraksa da sosyal iligkilerde niufuz edilemez bir
sosyal sermayeyi ve giveni olusturmaya yardim etmektedir.
Stlleymancilar devletin gozetimindeki egitime ve dinsel faa-
liyetlere daima elestirel bakmuglar, cemaatlerin surdurdugi
ozerk din egitimini tercih ederken devletin verdigi din egi-
timini devlet-merkezli olmakla elestirmislerdir. Mesela ha-
reket imam hatip okullanna elestirel bakmakta ve kendisini
onlann uzaginda tutmaktadir.”® Fakat 6zellikle imam hatip
okullarinin giindeme geldigi ve orta kisimlarinin kapatildi-
g1, iniversiteye giris sinavinda alan kisitlamalannin getirildi-
gi 28 Subat siirecinden cemaat ¢ok fazla etkilenmemis, faali-
yetlerini Milli Egitim Bakanlig denetiminde surdurmustir.”®

74 Mustafa Aydin, “Suleymancihik”, s. 309.
75 Hakan Yavuz, Modemlesen Muslimanlar, s. 200-201.
76 Mustafa Aydin, “Sileymancilik”, s. 313.
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Bu cercevede cemaate bagh 6grenci yurtlan pek ¢ok 6gren-
ciye hizmet vererek faaliyet gostermeye devam etmistir. Bu
yurt hizmetleri ilkogretim besinci simftan baslayip lise egiti-
minin sonuna kadar devam etmektedir.

Sonug olarak daha ¢ok lise seviyesindeki genclerin cema-
ate tabi oldugu gorulmektedir. Universite seviyesinde ise bu
say1 olduk¢a azalmaktadir. Zira cemaatin her seyden 6nce
en temel amaci lise sonrasinda kendi yurtlanna ve egitim bi-
rimlerine vaiz yetistirmektir. Stileymancilann tniversite se-
viyesindeki faaliyetleri sinirh ve yetersiz oldugundan bu do-
nemde ogrencilerin basta Giilen Cemaati olmak tizere diger
cemaatlere kaydig gortalmektedir.

Cemaatin tum bu faaliyetleri, 6zellikle gencler arasinda
hem bicimsel hem de niteliksel olarak Siileymanci bir kim-
lik gelistirmigtir. Gilen Cemaati'ne gore kendi icinde faali-
yetlerini stirdtren ve disa kapah bir cemaat 6zelligi gosteren
Stleymancilar; degisim noktasinda daha sert kurallara ve il-
kelere sahiptir. Disariya kapal yapisi, bagka baz1 cemaatle-
re gore gozlemlenmesini ve cemaat calismalannin tanimlan-
masini zorlastirmaktadir.

Islim’in holdinglesen yiizii: skender Paga Cemaati

Iskender Pagsa Cemaati, Cumhuriyet tarihinde, 6zellikle
1970 sonras1 donemde dini ve siyasi yasamda etkili olmus
en 6nemli cemaatlerden biridir. Cemaat olarak nitelendi-
rilmesine ragmen, cemaati ne kan bag, akrabalik, hemse-
rilik, komsuluk, mahallelilik gibi geleneksel toplumsal ilis-
kilerle tammlamak ne de orgut, tyelik, aidat ve otorite gi-
bi formel iliskilerle tarif etmek ve sinirlandirmak muimkiin-
dar. Cemaattin yayimn organlarinda cemaatin 6zellikleri ve
yapis1 samimiyet, dostluk, baghlik ve sempati tizerine kuru-
lu ve orgiti, partisi, tiyesi, otoritesi, resmi bir kabul ve istifa

109



mekanizmast bulunmayan goniillii bir kurulus olarak tamm-
lanmaktadir.”

Kokleri Naksibendilige dayanan Iskender Pasa Cemaati-
nin, cemaat olarak olusumu ve faaliyetleri Abdiilaziz Bekine
(1949-1952) donemine rastlar. Bekine, akademik ve biirok-
ratik hayattan, tiniversite 6grencileri arasindan birgok kisi-
yi dergahin informel iligkileri icine katmay1 basarmistir. An-
cak bu yeni ¢evreyi dergahin geleneksel cevresinden buyiik
olcude ayn tutmaya ¢alismis ve onlann ihtiyaclanim gozeten
yeni soylemler gelistirmigtir.”®

Bekine ile baglayan degisim ve disa acilma faaliyetleri, ce-
maatin geleneksel kanadini da i¢ine alarak Mehmed Zaid
Kotku doneminde de devam etmistir. 1970li yillarda Isken-
der Pasa Dergihi olarak anilan cemaat, Esad Cosan ile bir-
likte 12 Eylul doneminde siyasi partilerle yakinlasmaya bas-
lamistir. Akademisyen olan Esad Cosan, cemaat faaliyetleri-
ne devam etmek amaciyla 1987 yilinda emekli olmustur. Bu
dénemde cemaat icinde artan yaymncihik ve dergicilik” faali-
yetleri, cemaatin dontusmesinde ve yeni kimliginin olusma-
sinda 6nemli bir yere sahiptir.®

1990’h yillara gelindiginde cemaat, bir “sirket” gibi faali-
yetlerini sirdirmeye devam etmis; faaliyet alanlannm cema-
ati temsil eden Hakyol Vakfi, Ilim, Kiltir ve Sanat Vakf,
Saghk Vakfi gibi kuruluslar tizerinden siirdiirmeye ¢alismisg-
tir. 28 Subat siireci ile birlikte, cemaatin bu dénemdeki asil
kimligini olusturan vakif ve dernek faaliyetleri, ya tamamen
durdurulmus ya da ¢ok fazla dikkat cekmeyecek bir bi¢im-

77 M. Emin Yasar, “Dergah’tan Parti'ye, Vakiftan Sirkete Bir Kimligin Olusumu
ve Donugumi: Iskender Pasa Cemaati”, s. 323.

78 Age., 327

79 Cemaatin 1980'li ve 1990’h yillarda, tirajlan yuz binleri bulan en 6nemli ya-
ynlan Islam, Ilim ve Sanat, Kadin ve Aile dergileridir.

80 M. Emin Yagar, “Dergah’tan Parti'ye, Vakiftan Sirkete Bir Kimligin Olusumu
ve Donasumi: Iskender Pasa Cemaati”, s. 334.
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de azaltilmistir. Dergilerin ise yayin hayatina son verilmis-
tir. Fakat tim bu olumsuzluklara ragmen cemaatin sirket-
leri, faaliyetlerini sirdirmeyi basarmiglardir.?' Boylece sir-
ket faaliyetleri cemaat faaliyetlerinin 6ntune gecmis, cemaat
dini bir orgutlenme olmaktan 6te kar amaci tasiyan sirketle-
ri olan buyik bir holdinge dénusmustur.

Islam’in degisime direnen yiizii: fsmail Aga Cemaati

Ismail Aga Cemaati’nin kurucusu olan Ebu Ishak Ismail
Efendi, 1723'te Istanbul Fatih’te kendi adim tagiyan bir ca-
mi insa ettirmis ve cemaat dergah olarak iglev géren bu ca-
mi etrafinda érgutlenmeye baslamistir. Ebu Ishak Ismail
Efendi'nin 6luminden sonra cemaat tarikat yoluna girmis
ve Seyh Batumlu Ali Haydar Efendi, 1960’taki 6limiine ka-
dar tarikatin liderligini yaratmustur. Sonrasinda ise gorevi
o donem Ismail Aga Cami’nin imam olan Mahmut Ustaos-
manoglu devralmistir.

Istanbul Fatih’teki cami etrafinda érgitlenen cemaat, de-
gisime direnen ve disariya kapah yasam tarzlaryla Tuarki-
ye'nin muhafazakar dini cemaatlerinden biri olarak dikkat
ceker. Sarik, salvar ve cubbeli giyimleriyle diger dini cema-
atlerden ayrlirlar. Ismail Aga Cemaati, Osman Ustaosma-
noglu'nun kokeni nedeniyle Islami gruplar icinde “Oflular”
olarak da taninmaktadur.

Ismail Aga Cemaati’nin diger Islami cemaatler gibi siya-
setle dogrudan iliskili olmadig géralmektedir. Onceki do-
nemlerdeki siyasi secimlerde cogunlukla Milli Gorus ¢izgi-
sinde olan cemaat, Islami muhafazakar ekseninde olan par-
tilere (MNP, MSP, RP, FP) oy vermistir.®?

Cemaatin siyasal alandaki tavirlarinin yam sira en dik-

81 Agm.,s.339.
82 Rusen Cakur, Ayet ve Slogan, s. 66.

11



kat cekici yonii gundelik hayata iliskin kural ve tavirlari-
dir. Ik goze carpan gorunimleri kilik-kiyafetler yonunde-
dir. Erkeklerin ctubbe ve sarik kullanmalan, salvar giymele-
ri; kadinlarin ise koyu renk carsaf giymeleri dikkat cekmek-
tedir. Aynca cemaat i¢inde yazih olmamakla birlikte murit-
lerin gunliik yasamlarina dair nelerin yapihip yapilamayacag
konusunda kurallarin tarikat seyhi tarafindan tespit edildi-
gi ve bu konularda asla taviz verilmedigi séylenmektedir.®
Bir diger 6nemli ve dikkat cekici nokta ise dergahin bulun-
dugu camide ezanin hala mikrofonla degil herhangi bir arag
kullanmadan ¢iplak sesle okunuyor olmasidir. Bu ise cema-
atin teknoloji kullanmama yontundeki tavrinin sembolik bir
gostergesidir.

Diger yandan cemaat tyeleri, cocuklarin1 zorunlu egitim
sonrasinda okula gondermeme ve kendi dergéhlar etrafinda
bir medrese egitimine devam ettirme egilimindedir. Bu ta-
vir ve davranislar1 Ayse Saktanber’in saptamasina gore ken-
dilerini “suurlu Misltimanlar” olarak tanimlayan bireylerin,
devletin kultiirel hegemonyasindan kurtulma cabas: olarak
degerlendirmek miumkiindur.3

Ismail Aga Dergahi etrafinda olusan, Istanbul’'un Fatih-
Carsamba semtiyle 6zdeslesen ve hala bu bolgede varhg-
n1 siirdiiren cemaatin, kent alaninda boylesine mekansal bir
olusum ve goértntme sahip olmasi Nilifer Gole'nin ifade et-
tigi gibi Batih olana karsi Islami bir habitusun yaratilma du-
rumu olarak ifade edilebilir.®

83 Ag.e.,s.66.
84 Ayse Saktanber, “Bir Orta Siif Ethos'unun ve Onun Ginluk Pratiginin Olu-
sumu: Kentsel Turkiye’de Islam’in Yeniden Canlandinlmasi”, s. 198.

85 Niluafer Gole, Melez Desenler, s. 92.
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islami genclik ve kiiltiirel dinamikleri

Tum dini pratikler en genel teoriye (akide) dayanir. Islam
dini icinde ise bunun kaynag Kuran Kerim, tefsirler, ha-
disler ve sunnetlerdir. Bu akideler ya da doktrinler Muslu-
man’in gindelik yasamina niifus ederek giindelik yasamsal
pratiklere doniismeye, giindelik yasama uyarlanmaya baslar.
Elbette bu akideler, tum bireylerin giindelik yasamina aym
etki ve gucle niifuz etmez. Bireyin icinde yasadig topluma,
kulture ve kendi deneyimsel birikimine gore farklhiliklar gos-
terir. Dolayisiyla ayni din i¢inde, ayn1 doktrinlere dayana-
rak farkh yasamsal pratiklerin ortaya ciktig gorilmektedir.
Bu farklh yasamsal pratikler icinde benzer noktalar ve ortak
paydalar bulundugunda ise yani ayn1 yasamsal pratiklerin
paylasilmaya calisilmasiyla bir araya gelinerek yani benze-
rini bularak dini cemaat, tarikat ve gruplarin olusmasi sag-
lanmaktadir. Bu nedenle din i¢inde farkhlagmalara dayanan
farkh topluluklarin ortaya ¢ikmasi ¢ok sasirtic1 degildir. Bu
topluluklar, ibadetin birlestirici ve farkhlastinci 6zellikleriy-
le toplumsal yap: icinde iyice belirginlesmektedir.

Islam1i soylemin popiilerlesmesi, paradoksal olarak, tek
bir Islami s6ylem olusturmaya déniik butiin ¢abalan etkisiz
hale getirdi. Medya yeni sorular ortaya atarak ve hakim ba-
kis acilarimi sorgulayarak, Islami gruplar arasindaki farkh-
liklann alenilesmesini sagladi. Yani baska bir ifade ile medya
sayesinde, farkhiliklar hem Islami diinya gorisu icinde hem
de birbiriyle celisen din digs1 diinya gorusleri arasinda ser-
bestlik kazanmis oldu.

Islami genglik arasindaki en belirgin farkhiliklar 6ncelik-
le kultiir alanina dahil olma ¢abalariyla ortaya ¢ikmakta. Is-
lami kesim ne kadar farkh gorunumlere sahipse, bu kesi-
min urettigi ve dahil oldugu kulturel alan da o kadar farkl-
lasmakta. Islame1 gencler arasinda baskin bir popiler kaltir
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bulunmadigini, ancak egemen olan ile ona bagh olan ve ben-
fzeyen veya catisan arasinda bir etkilesimin s6z konusu oldu-
gu goz onunde bulunduruldugunda bir Islami popiler kiil-
turden bahsetmek mumkiin olacaktir. Bagka bir deyisle, Is-
lam1i popiler kaltar, her populer kaltur gibi, degisime acik,
istikrarsiz ve akiskan bir seydir. Bunun nedeni sadece fay-
da ve kar amach bir endistri tarafindan uretilen ve dagitilan
metalar aracihgyla ticarilesmis olmasi degil, ayn1 zamanda
bir malin popiiler kaltire dontismesi icin insanlarin ilgisini
cekmesi geregidir.

Geng kesim arasinda yayginlasan ve populerlesen kultir
urinleri surekli degisim ve olusum igindedir. Islami genglik
tarafindan tuketilen ve Islami bir bicime sahip kultur drun-
lerinde de bu degisimi gozlemlemek mimkindir. Ornegin
geng kesimin mizah anlayis1 ya da muzik begenileri degisir-
ken aym yonde Islami sembolleri ve anlamlan iginde barin-
diran, gencler arasinda yaygin olan Islami miizik ya da mi-
zah anlayis1 da degismektedir. Bu kultur arunleri diger po-
piler kultar drunlerinin Islami kesim adina bir alternatifi
olmaktadir. Yani Islami genclik muzikten sinemaya, edebi-
yattan mizaha kadar genis bir yelpazede kendi kultir arun-
lerini yaratarak tuketmekte ve hakim kiltur aranlerine kar-
s1 alternatiflere sahip olmaktadir. Ne var ki, Islami olarak ta-
mimlanan bu kiltir drtnleri icerik ve bicim olarak Islami
degerleri temsil etse de ashinda diger poptiler kltir trunle-
rinden ¢ok biytk farkhihiklar gostermemektedir.

Her ne kadar 6grenciler aniversite 6ncesi ¢evrelerinde bir
dini grup icinde yetismis olsalar da universite yasamlarinda
bu gruplara disaridan bakma ve elestirme olanagina sahip
olmusglardir. Boylece dini soylem ve pratiklerini daha fark-
h alanlarda sergilemeye calismislar, bu dogrultudaki amag-
larim, faaliyetlerini yine bir dini grubun etrafinda sekillen-
mis dernek ve vakiflar etrafinda surdirmeye calismislardir.
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Bu vakif ve dernekler, cemaat ve tarikatlar ekseninde, deste-
ginde olusmus olsa da kisilere daha farkl, 6zguirlik¢u bir fa-
aliyet alam1 sunmaktadir. Universite yasaminda 6zellikle G-
len Cemaati disindaki gruplara bagh o6grenciler bu vakif ve
derneklere bagl olarak ¢cahsmalarim surdurmektedirler. Zi-
ra bu kuruluglar gayri mesru olan cemaatlerin mesru olan,
dolayisiyla cemaatin de gorunir oldugu kurumlaridir. Bu
anlamda Islami sivil toplum kuruluglarini, 6ncelikle dini ce-
maat ve tarikatlarin mesruluk elde etme bicimleri olarak de-
gerlendirmek gerekir.

Islami egilimli STK'lar, temel bir payday: paylagsalar da,
birbirlerinden farkhlasan kimliklere sahip olduklarimin al-
tinin ¢izilmesi gerek. Bu farklhilasmay: sinif, cinsiyet, egitim
gibi degiskenlerin yaninda ideolojik farklihklarla da agikla-
mak mimkin. Kimi Islami egilimli STK'lar evrensel insan
haklan ilkelerini kendilerine temel referans noktas olarak
alirken, kimisi geleneksel Tirk toplum degerlerini de ici-
ne alan Islami bir yagam tarzim hayata gecirmek icin cals-
maktadir.%

Yapilan derinlemesine goriismelere bakildiginda 6gren-
ciler, Islami kimliklerinin yam sira milliyetci (Kurt ve Turk
milliyetciligi), muhafazakar, 6zgirlukca dustnce ve tavirla-
riyla bu kuruluslar etrafinda faaliyetlerini surdurmekte. G-
len Cemaati faaliyetleri itibariyle bir sivil toplum 6rgutu ni-
teligine sahipken, diger dini gruplara mensup ogrenciler Oz-
gir-Der, Anadolu Genglik Vakiflar, llim Yayma Cemiyeti,
MTTB, Med-Zehra ve Geng Siviller gibi olusumlar icinde Is-
lami tavirlarim sergilemeye calismakta.

Bu kuruluslar arasinda geleneksel Islam’in aksine daha sor-
gulayic1 ve akilal bir durusa sahip olan Ozgiir-Der, basortiisi
yasagimin ardindan universitelerden uzaklastirilan ya da 6g-
renimlerini birakmak durumunda kalan 6grenciler tarafin-

86 B. Aksit - A.Serdar, vd, “Islami Egilimli Sivil Toplum Kuruluslan”, s. 664.
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dan kurulan derneklerden biridir.8” Milli Gérus dusiincesi
ekseninde gengcler arasindaki en gugla orgitlenmelerden olan
Milli Genglik Vakiflari, 28 Subat sureciyle birlikte kapanmg
ve uzun bir durgunluk déneminin ardindan Anadolu Geng-
lik Valkaflan ad1altinda faaliyetlerini tekrar sirdurmeye basla-
mustyr. Dindar Kurt gencleri temsil ettiklerini ifade eden, daha
cok Anadolu'da etkin olan Med-Zehra grubu ise Nur Cemaa-
ti icinde olmus fakat cemaatin Turk Islamcilig: yaptig: ve di-
ger etnik kimlikleri 6zellikle de Kurt kimligini temsil etmedi-
gi (ya da edemedigi) gerekeesi ile cemaatten aynlmislardir. [s-
tanbul'da dindar gengcler arasinda temsil edildiklerini dasun-
diikleri en etkili gruplardan digeri ise Geng Sivillerdir. Agos
gazetesinde 10 Mayis 2007'de yayimlanan bir soyleside ken-
dilerini toplumsal bir hareket olarak tanimlayan Geng Siviller
siyasi tavirlarim su sekilde 6zetlemektedirler:

Bizler genel anlamda demokratiz. Aramizda solcu, liberal,
muhafazakar gibi her politik gorusten arkadaslar var. Bu
nedenle de ideolojik kamplasmalar yerine, oncellikle na-
muslu, ahlakli ve duyarh bir demokratik durus yakalama-
y1 ve bunu da toplumun her kesiminden destek alarak de-
mokrasinin hepimize gerekli bir zemin oldugunu anlatarak
yapmaya ¢ahisiyoruz... Biz demokratik aktivizm yapan, ama
bunu herkes ve her sey icin yapan, 6zellikle sesi duyulma-
yan otekilerin dertlerini de 6nemseyen bir hareket plam iz-
liyoruz. Kisaca amacimiz tim duyarhliklan birbirine bagla-
mak, demokratik bir ahlak ve namusu kendi icimizde sag-
layarak Turkiye i¢in de bir agihim yaratmak.

87 Ozgir-Der, kendi 6rgutlenmelerini haksizliga ugrams insanlar, aynmciliga
ugramis kesimler gibi ifadelerle agiklamaya ¢aligmaktadur.
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UCUNCU BOLUM

BiR GENCLiK KULTORU ORNEGi:
ISLAMi GENCLIK

“iste yine biz, cizgiyi asma konusunda hep yine aymi giigsiiz-
ligimiizle... Hep ayni tercih, iktidarin yaninda, onun dedi-
giyle ve dedirttigiyle ilgili...” [...] “Hayatlarin en yogunlagtik-
lari, enerjilerinin en fazla odaklandigt nokta elbette iktidara
tosladiklar, onunla cebellestikleri, onun kuvvetlerini kullan-
maya ve tuzaklarindan kurtulmaya gahgstiklar yerdir.”
Michel Foucault'

Diinyadaki ruhlar kadar, Tanri‘ya giden yol vardur...
Bab‘aziz?

Tum genglik kulturu i¢inde tek bir bicimden bahsedileme-
yecegi gibi dindar genclik icinde de tek bir genclik kiltu-
riunden, tek bir Islami yasam bi¢iminden bahsetmek mim-
kin degildir. Ozellikle dindarhga iligkin farkli yorumlama-
lar ve degerlendirmeler dindar ya da Islami olarak tanimla-
yabilecegimiz genclik arasinda da farkl gérantimlerin, fark-
l1 yasam bicimlerinin gozlemlenmesine neden olmakta. Bu
durum ise Bauman’in soyledigi gibi bir simiflandirmadan zi-
yade bir miphemlige yol agmaktadir. Ciinku siniflandirma
dahilinde bir kategoriye dahil olan 6grenci hem bakis ac1-
s1 hem de genel gortuniim ve pratikleri dogrultusunda baska
bir kategoriye de dahil olabilmektedir.

1 Akt UlusBaker, Digtancenin Kiviimlan ya da Igerisi (Oznelesme).
2 Tunus'lu yonetmen Nacer Kemir'in 2005 yapim1 “Bab’aziz” adl filminden.
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Dini kural ve degerlere getirilen ictihat farkhhklari, farkh
dini gruplara ait oluslar, gencin yetistigi aile yapisi, toplum-
sal cevre ve ekonomik durum bu farkh géruntmlerin temel
kaynagidir. Ornegin baz1 égrenciler (ki burada 6grencilerin
ait olduklan dini gruplar belirleyicidir) temel dini ibadetle-
rin asla ihmal edilemeyecegini dusuniirken, bazilar1 daha es-
nek bir bakis agisiyla bu ibadetlerin daha uygun zaman ve
kosullarda telafi edilebilecegini distinmektedirler. Ya da ka-
dinlarin értinmesi noktasinda bazi gengler bundan asla ta-
viz verilemeyecegini ve en geleneksel, en sade ortiinme bigi-
mini savunurken; bazilar1 modaya uygun értinme bigcimin-
de higbir sakinca olmadigini, aksine Musliiman bireyin di-
ger insanlara hos gorinmesi gerektigini ileri sirmektedir.
Hatta baz1 gengler ortinmenin ¢ok temel bir akide olmadi-
gimi savunmakta ve dini acidan bir zorunluluk arz etmedigi-
ni dustinmektedir.

En genel anlamda, degindigimiz gibi, tek bir bicim ve ni-
telige sahip Islami genclik olmadigy; gittikce 6znellesen bir
Islami yasam bi¢cimine dogru hizh bir degisimin oldugu ms.o-
nucuna varilabilir. Elbette bu 6znelligin olusmasinda i¢in-
de bulunulan toplumsal ¢evre yani aile yapisi, ait olunan
dini grup (ayrica bu gruplar icinde ortaklasa surdiirilen
sohbet toplantilari, birlikte yapilan okumalar, tartismalar,
gruba ait takip edilen yayinlar, televizyon ve radyo prog-
ramlan), arkadas ortam gibi bir¢ok etken s6z konusudur.
Burada kastedilen “6znellik”, icinde bulunulan sosyal ¢ev-
reden bagimsiz degil, aksine bu cevrede sekillenen bir 6z-
nellik algisidir. Ciinku bireyin disince ve tavirlar, ait ol-
dugu toplumsal ¢evre ve gruplar i¢inde sekillenmekte; hat-
ta ait olunan toplumsal gruplan temsil etmeye baslamak-
ta ve bu grubun istedigi davramislar1 (bazen farkinda olma-
dan) sergilemeye baslamaktadir. Burada 6znellesme duru-
mundan bir adim daha ileriye giderek bir “6znelesme” si-
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recinden de bahsetmek gerekir. Bu, Foucault'nun “6zgur-
lugun pratigi” dedigi, “bir davranis bicimi, bir kendimizi
yonetme, kendi davranis alanlarimiz yapilandirma, yasa-
mimiza ne tar bir bi¢im ya da yap: verecegimize karar ver-
me” strecidir. Foucault'nun-“kendimizi, kendi davramsla-
rimizin bir 6znesi olarak yeniden kurmak”? olarak tamim-
ladi1g1 6znelesme (subjectivation) sireci icinde dindar bi-
reyin, modernlik deneyi(mi) ile birlikte kendi dindarlik al-
g1 ve deneyimlerini, siyasal bir kimlik ve bir yasam bicimi
olarak kurgulamasi ve yeniden kurmasi (insa etmesi) soz
konusudur.

Aynizamanda yasanan bu degisim ve farklilar1 daha mak-
ro Olcekte, yani hizla modernlesen bir dinya ekseninde de
yorumlamak mumkundur. Modernizm her seyi degistiren,
donustiren ve hatta birbirine benzestiren bir 6zellige sa-
hipken, en geleneksel kurum olarak dinin buna direnme-
si cok da mimkin gérinmemektedir. Bu degisim siirecin-
de dini deger ve kurallar degisirken, bunlara ytklenen an-
lam ve degerler de degismekte, icinde bulundugu zamana
ve mekéina uygun anlamlar ytiklenmeye baslanmaktadir.
Bu durum ise zamandan zamana ve kulttarden kilttre (bu
nokta da farkh dini gruplara gore de degisen) degisen dini
soylemlere, gortintimlere, yasam tarzlarina ve dini pratikle-
re neden olmaktadir.

Bu calismada temel iddia ve hipotezlerden hareketle Is-
tanbul'da dindar universite genclerinin yasam bigimlerinin,
dindarlik alg1 ve yorumlarinin nasil bir degisim-yeniden ku-
rulma surecinde oldugu anlasilmaya ve aciklanmaya calisil-
d1. Derinlemesine gorusme yapilan 6grencilerin genel 6zel-
liklerine bakildiginda, dini deger ve kurallara ytiklenen an-
lamlarda, dindarlik alg: ve ol¢iitlerinde, tniversite dncesi
donemde ve universite doneminde belirgin farkliliklarin ol-

3 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, s. 23.
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dugu goraliyor. Bu durum ise 6grencilerin dini yasama dair
pratiklerinin ve bakis agilarinin tiniversite 6ncesi ve tiniver-
site donemi olmak tizere iki donemde ele alinmasi zorunlu-
lugunu ortaya koyuyor.

Universite oncesi toplumsal yagam ve dini egitim

Universite 6grencilerinin dini aliskanhklan ve yasam bigim-
leri, dindarhk 6lciitleri ve tutumlar elbette kent alanlarin-
da, universite yasamui ile birden ortaya ¢ikan bir durum de-
gil. Bu gengclerin universite donemindeki dinsel ahskanlik-
lar1 ve gundelik yasam pratikleri ile ilgili degerlendirmele-
re gecmeden Once Universite oncesi dini bilgi edinme kay-
naklarinin uzerinde durmak ve bu konuda cemaat ve tari-
katlarin nasil bir etki ve giice sahip oldugunu aciklamak, el-
de edilen verilerin daha iyi anlagilmasinda, yorumlanmasin-
da faydal olacaktir.

Oncelikle égrencilerin ilk toplumsallastiklar1 ortam ola-
rak aile ve ailenin bu konudaki tavri buyik éneme, etkiye
sahiptir. Ayrica 6grencinin yetistigi toplumsal ortam yani
cocuklugunun gectigi mahalle, devam ettigi okullar ve kurs-
lar, kaldigr yurtlar ve buralardaki arkadas cevresi de dini
ahiskanhklarin olusmasinda en az aile kadar énemlidir. Bu-
rada ogrencilerin dini anlamda ailenin ve toplumsal cevre-
nin yogun baskisi alinda m1 kaldig1 yoksa bu cevreleri o6r-
nek olarak mi1 aldig1 sorunsali karsimiza ¢ikmaktadar.

Ogrencilerin konuyla ilgili sdylem ve yorumlarina daya-
narak, dini aliskanhklarin giclenmesi ve bunun eksenin-
de dini bir yasam bi¢iminin olusmasinda ¢evrenin toplum-
sal bir baski olmaktan 6te, bireyler icin bir 6rmekleme* oldu-
gu soylenebilir. Ogrencilerin bakis agilarina gére bir mahal-

4  Burada 6mekleme tanimlamasi, gorusmecilerden birinin sik sik kullandig1 bir
ifadeye dayamlarak kullamlmaktadir.
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le baskisi degil, mahalle 6rmeklemesi s6z konusudur. Ancak
omekleme tamimlamasim kullanirken 6zellikle gozden kagi-
rilmamasi gereken 6nemli noktalardan biri, 6grencilerin bu
ormekleri farkh gorantumlere sahip, farkh alternatiflerin ol-
dugu bir ¢evreden degil, aksine tek bir dini yasam bi¢imi-
nin oldugu bir cevreden se¢meleridir. Daha a1k bir ifadey-
le, karsilarindaki tek secenek neredeyse budur. Dolayisiyla,
goruniste bu durum model alarak 6grenme olarak degerlen-
dirilse bile, bagka secenegin olmamasi, baskiya dair iddialan
dogrulayan bir niteligi karsimiza ¢ikarmaktadar.

Universitede dindar olarak tanimlanan 6grencilerin bu-
yik cogunlugu zaten dindar, muhafazakar ve milliyetci ge-
lenege sahip bir aile ortaminda, dini hassasiyetleri ve gora-
numleri olan bir toplumsal cevrede yetismistir. Ancak 6g-
rencilerin ailelerinden farkh olarak dindarhklarim milliyet-
¢i ve muhafazakar soylemden ayn tutma cabasi icinde ol-
duklar goralmektedir. Bu durumu, Islam muhafazakar ya
da milliyet¢i sdylemden ayirarak, tek basina gucla bir soyle-
me sahip oldugunu ortaya koyma ¢abasinin bir sonucu ola-
rak dugsinmek mumkindir. Yillarca bu séylemlerle birlik-
te gorunur olmaya cahsan Islami soylem, tek bagina kendini
ispat etme ve bu soylemlerin uzerinde, daha evrensel bir ya-
na sahip oldugunu gosterme ¢abasi icine girmistir. Islam’in
muhafazakarlikla birlikte anilmasindan duydugu rahatsiz-
hig1 bir gérasmeci, bir¢ok ogrencinin de dile getirdigi gibi,
soyle ifade ediyor:

Islam ve muhafazakarhk, birbirinden apayn iki s6ylemdir.
Beni en ¢ok rahatsiz eden muhafazakar olarak tanimlanma-
miz. Hayir, bizler muhafazakar degil, Islami gencleriz. Ay-
m gekilde kendimizi milliyet¢i olarak da tanimlayamayiz.
Cunku Islam’in dili, cografyas: ve irki yoktur.

(Bilgi Universitesi, Sosyoloji, 4. simf, Kadin)
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Baz1 gorusmeciler ise kendileri tanimlanirken en sik kul-
lanilan ve en rahatsiz olduklan “Islamc1” sifatinin bile bazen
“muhafazakar” sifatinin yerine kullanilmasin tercih ettikle-
rini ifade etmislerdir.

Aile yapisi

Degindigimiz gibi, ilk toplumsallasma sureci ailede bas-
ladigindan, goérusmelerde istisnasiz tim 6grencilerin, en te-
mel dini bilgilerini ilk olarak aile ortaminda anne, baba ve
diger aile buytklerinden aldiklan gorulmekte. Dini bilgile-
rin teblig edilmesinde anne ¢ok daha etkiliyken (saninm an-
nenin ¢ocuklarla daha ¢ok ilgilenmesi ve zaman gecirmesin-
den kaynaklanmaktadir), baba ise ozellikle erkek ¢ocuklar
icin model olusturmaktadir.

Dini kurallarin yerine getirilmesi, dini yasaklar konu-
sunda kat1 ve keskin tavir ve dugiincelere sahip gorusmeci-
lerden biri, ailenin sadece dini anlamda degil bircok alan-
da bireyin yetismesinde, bilinclenmesinde 6nemli oldugu-
nu vurgulayarak kendi dini bilgilerinin temeli noktasinda
kendi ailesinden 6rnekler veriyor:

Babam 1lahiyat Fakiiltesi mezunudur ve annem de dahil he-
pimizin bilgi kaynag: babamdir. Dini anlamda babam bizim-
le hep sohbet eder, meseller, hikayeler anlatird: ve hala da
anlatir. Cocuklugumdan beri aksam yemeklerimiz tam bir
dini sohbet ortaiminda geger ve en az 2-3 saat siirer. Bu ahs-
kanhgin benim bugiinki dini tavrimi ve ahskanhklarim
dogrudan ve derinden etkiledigini dustinuyorum. Ben de ¢o-
cuklarim babamin bizi yetistirdigi gibi yetistirmek isterim.
(Bilgi Universitesi, Sosyoloji, 3. simf, Kadin)

Ailenin dini bilgilerin edinilmesi ve dindar bir tavrin ka-
zanilmasi noktasinda nasil bir etki ve gtice sahip oldugu ko-

122



nusunda lise doneminden beri Gulen Cemaati evlerinde ka-
lan bir 6grenci, dini bilgilerin yam sira ibadetlerin yerine
getirilmesinde ailenin bir bask:i unsuru degil bir model ol-
ma etkisinden bahsederken kendi deneyimlerinden 6rmek-
ler veriyor:

Cocukken babam namaz kilarken onu taklit eder, arkasi-
na gecer, onunla birlikte yatar kalkardik. Bu bir oyun gibi
gelirdi. Boyle yaptigimizda babamzin bizi sevgiyle karsila-
mas1 ¢ok hosumuza gider, boyle yapmaya devam ederdik.
Ramazan aylarinda ise bizi sahura kaldirmadiklan icin ki-
ser, sahura kalkmadan orug tutmaya ¢ahsirdik. Canku na-
sil bugiin icinde bulundugunuz arkadas cevresine ayak uy-
durmaya ¢alisiyorsamz ¢ocukken de i¢inde bulundugunuz
ortama ayak uydurmaya ¢ahsiyorsunuz.
(Bogazigi Universitesi, Bilgisayar Miihendisligi,
3. siif, Erkek)

Baska bir gorusmeci, ailenin “6dullendirme” yontemiy-
le dini aliskanliklarin kazandirilmasinda ve pekismesin-
de 6nemli bir etkiye sahip oldugunu séylerken, kendi de-
neyimlerden hareketle bu durumu soyle degerlendirmekte:

Mesela hi¢ unutmuyorum, ilk orug tuttugumda babam beni
sirtinda tagimist1. Boyle ¢ocuklarin ibadete baslamalan bu-
yiikler tarafindan 6dullendirilirdi. Bu bizi ¢ok heveslendi-
rirdi ve dini konularda daha ¢ok takdir gormek icin kendi
aramizda yarnisirdik. Elbette yasimiz ilerledikce, bunu da-
ha bilingli ve i¢sellestirmis olarak siirdirmeye devam ettik.
(Bahgesehir Universitesi, Yazihm Mihendisligi,

2. sinif, Kadin)

Diger yandan ailenin etkisi sadece dini pratiklerin yerine
getirilmesi ve dini davramslarin 6grenilerek pekistirilmesi
noktasinda degil, dusiince ve alg1 bicimlerinin yaratilmasin-
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da da etkilidir. Cunkau aile icinde yapilan sohbetler; olayla-
ra, durumlara ve distincelere getirilen yorum ve agiklamalar
farkinda olmadan dini bir dustince yapisinin ve zihin algila-
rinin olusmasina da neden olmaktadir. Bu zihin ve alg1 yapi-
larinin olusmasinda ailenin nasil bir etki ve guce sahip oldu-
gu gorusmelerden birinde soyle ifade ediliyor:

Bence bu konuda toplumsallasmanin baslangi¢ nokta-
s1 olarak aile yapis1 ve ailenin verdigi egitim ¢ok onemli-
dir. Elbette dini bilgileri edinme noktasinda da, diger top-
lumsal etkilere gore ailenin etkisi ¢ok daha gucludur. Ai-
lenin yaptiklar1 ve séyledikleri zamanla insanin bilingal-
tina yerlesiyor ve birtakim degerleri aileden almaya bagh-
yorsunuz. ‘Babam gibi, annem gibi olacagim’ diyorsunuz.
Ailede nasil bir gigli temel alirsamz dindarhigimz o sevi-
yede giicli oluyor. Ama aileden bu degerleri eksik aldiysa-
niz, inanglariniz ve dindarhgimzin 6l¢usii o kadar zayif ve
kirilgan oluyor.

(Fatih Universitesi, Hukuk, 1. simf, Erkek)

Hem pratiklerin ve aliskanhklarin kazanilmasinda hem de
zihin ve alg1 yapilarinin olusumunda aile etkisinin Gzerin-
de nasil bir bask: olusturdugunu ve bunun uzun vadede na-
sil olumlu bir durum oldugunu ise bir baska goriasmeci soy-
le aciklamaktadr:

Kugiikken babam bana ve kardeslerime zorla namaz kildi-
rir, camiye gotururdi. Ik basta babamizdan korktugumuz
i¢in kilardik. Sonralan babamin bu baskisina kars bir tepki
olarak lkilar gibi yapiyor ve sanki dua ediyor gibi dudakla-
rimiz1 kimildatiyorduk. Ashinda babamin istediklerini yap-
mayarak, onun baskic1 tavrina tepki gosteriyorduk. Ama
yillar gectikge 6grendim ki, babam iyi ki bayle bir baskiyla
bize 6gretmis bunlari. Bizim keyfimize biraksa asla 6gren-
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mez ve iki rekat namaz kilmaktan, iki satir dua etmekten
aciz insanlar olurduk.

(Yildiz Teknik Universitesi, Fizik,

2. simif, Erkek)

Ailenin etkisi sadece aile i¢inde yasanan bir stire¢ olarak
degil, aile disindaki sosyallesme siireclerinde de etkilidir.
Cunku aile, sosyal ¢evredeki iliski bicimlerinde de yonlendi-
rici ve etkileyici olabilmektedir. Bu konuda gériismecilerin
bircogu ilk ibadetlerinde oldugu gibi aile disindaki dini egi-
timlerine de (Kuran kurslarina devam etme ve dini sohbetle-
re katilma) ailelerinin etki ve yonlendirmesiyle basladiklarim
ifade etinekte. Hatta bu etkiyi bazen baski olarak da degerlen-
diriyorlar. Bu baskiya maruz kalanlarin ya da bu durumu bir
bash olarak ifade edenlerin 6zellikle erkek 6grenciler olmasi
dikkat cekicidir. Ama gorugmeciler yukaridaki 6rnekte oldu-
gu gibi, bunun iyi anlamda bir baski oldugunu daha sonraki
yaslarinda fark ettiklerinin alum cizmekteler:

Ben muhafazakar, dindar ve ¢ocuklarim 11-12 yasindan
sonra namaza zorlayan bir ailede yetistim. Baslangicta bel-
ki baz1 seyleri aile zoruyla, baskisiyla yapiyorsunuz ama bi-
linclenmeye basladiktan sonra isin 6nemini, aslim1 anlama-
ya baghyorsunuz ve isteyerek, daha yogun bir bi¢imde bu
ibadetleri yerine getirmeye ¢ahsiyorsunuz. Tabii ki, bu ge-
lisme 13-16 yas donemine rasthiyor. Ve simdi “ailem iyi ki
bu konuda baski yapms” diyorum.

(Istanbul Universitesi, lktisat, 3. simif, Erkek)

Ailenin, bireyi normlara uymaya zorlayarak normallegti-
ren bir kurum oldugu soylenebilir: Birtakim pratikler yo-
luyla, birtakim deneyimler kurup, insanlar1 bu deneyimle-
rin 6znesi olarak tamtarak, onlara kendileri ile ilgili haki-
katleri dayatarak, iktidarin siddet kullanmadan bedeni (bi-
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reyi) kusatmasim saglar, onu itaatkar ve uysal hale getirir.®
Buna gore ailelerden gelen baskiyla olusan dini davramsla-
nn nasil i¢sellestirildigi ve normalleserek kendi icinde n_zi_sﬂ
bir zorunluluk haline geldigi asagidaki alintida acik bir bi-
cimde ifade edilmekte;

Dini olarak saglam bir aileden geldim. Babam dini anlam-
da ¢ok bilgi sahibidir, llahiyat mezunudur. Ama annem bi-
raz daha bilgisizdir. Babam risalelere ¢ok hiakimdir ve hep
birlikte risale okudugumuz zamanlan hatirhyorum. Ayr-
ca babam kuctukken namaz kilmamz icin zorlardi bizi. On-
celeri babam gorstn diye namaz kilardim ama sonrasinda,
buna alistiktan sonra yapmadigim zaman rahatsiz olmaya
bagladim... Yani zorlamayla bashyorsunuz, sonrasinda ise
hayatinizin bir par¢as: oluyor, yapmayinca kendinizi tuhaf
hissediyorsunuz ve en 6nemlisi vicdaniniz sizi rahatsiz et-
meye bashyor, kendinizi suclu hissediyorsunuz...

(Fatih Universitesi, Hukuk, 2. simf, Erkek)

Tum bu acgiklamalar bugiinkii en temel dini distince ve
tavirlarin aile ortaminda edinildigini gostermektedir. Ayrica
bu dini 6grenme ve uygulama siirecinin, gerek dogrudan bir
bask1 yoluyla gerek goriinmez ve yonlendirici olan, 6grenci-
ler tarafindan bir zorlama olarak degil de bir 6mek alma bi-
cimi olarak ifade edilen bir bask: seklinde yasandig1 gorul-
mektedir. Kisaca ailenin, bir iktidar olarak dini deger ve ku-
rallarin bireyler uzerinde gu¢ kurmasinin bir aracisi olarak
islev gordugu soylenebilir.

Toplumsal ¢cevre ve mahalle kiiltiirii

Dini deger ve kurallarin, pratiklerin birey tarafindan icsel-
lestirilmesinde bir diger ara¢ toplumsal cevredir. Bireyi bir

5 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, s. 19.
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“6zne” olarak insa etme surecinin parcasi olarak icinde ya-
sanilan cevre de dnemli bir etki ve guice sahiptir. Bircok top-
lumsal dustnce ve tavir ilk olarak aile icinde 6grenildikten
sonra dahil olunan diger toplumsal ¢evrelerde yeniden se-
killenmeye baslar. Aynm: bicimde dini bilgilerin edinilmesi de
ailede baslamakta, diger toplumsal gevrelerde yeniden sekil-
lenmekte, yeni bir bi¢cim kazanmaktadr.

Elbette ilk asamada bu degisim aile icinde 6grenilenin di-
sinda bir bi¢cim olmaktan ote, 6grenilenleri giiclendiren bir
etkiye sahiptir. Fakat dini bilgi ve ahskanlklan asil bi¢im-
lendiren, guclendiren ya da zayiflatan en 6nemli faktor top-
lumsal cevredir. Zira belli bir yasa geldikten sonra toplum-
sal gevre, aileden daha buytk ve gucli bir etkiye sahip ola-
bilmektedir. Dolayisiyla mahalle ortam, toplumsal gevre,
arkadaghk gruplan bir siire sonra dini ahgkanhklar konu-
sunda daha etkili olmaya; tatillerde gidilen Kuran kurslari,
mabhalledeki diger ailelerin tavirlan ve bakis acilar1, okulda-
ki ve mahalledeki arkadashik gruplan dini bilgilerin gug¢len-
mesinde ve dini aliskanliklarin yeni bir bi¢cim kazanmasin-
da etkili bir kaynak olmaya baslamaktadir. Gortugmeciler-
den biri dindarhk alg1 ve pratiklerinin olusmasinda aile di-
s1 cevrenin, 6zellikle arkadas gruplannin etkisini soyle an-
latmakta:

Kuran kurslarina giderken dualari ezberlemek i¢in kendi

aramizda yangirdik. Cocukken oyun gibi gelirdi, cok eg-

lenirdik. Kuran okumaya gecenlere hocamiz hediye verir-
di. Bu ise aramizda bir ustunluk ve gug gostergesi olurdu.

(Istanbul Kultir Universitesi, Amerikan Dili ve

Edebiyati, 4. simf, Kadin)

Toplumsal ¢evrenin dini aligkanliklarin olusmasinda-
ki dogrudan etkisi konusunda ¢ocuklugu Anadolu'nun ku-
ctk bir kentinde gecen bir gorusmeci kendi deneyimlerin-
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den hareketle, kendi ifadesiyle, cevrenin kendi tzerindeki
gorinmez baskisim soyle aktariyor:

Benim yetistigim yerde ¢ocuklarin kag¢ yasinda namaz kil-
masl, orug tutmasi, ortinilmesi gerektigi bellidir. Ibadet-
ler genellikle topluca hep bir arada yapilir. Eger buna uyul-
mazsa gevreden once uyan niteliginde hatirlatmalar gelir,
“Sizin ¢ocuklar ne zaman kapanacak” ya da “Hala namaz
kilmiyorlar m1?” diye. Buna uymazsaniz, dislanmaya bas-
larsiniz. Benim kapanmam da boyle bir ortamda gergekles-
ti. Ailem bu konuda dogrudan bir yonlendirici olmadi. Za-
ten o donemde benim icin baska bir durum s6z konusu ola-
mazdi. Simdi dusunuyorum ki, o donemde sadece boyle ol-
masl gerektigi i¢in kapandim. Yoksa bunun bir dini gerek-
lilik oldugunu dusiunerek degil.

(Maltepe Universitesi, Sosyoloji, 2. simif, Kadin)

Dindar 6grenciler i¢in kullanilan en 6nemli ifadelerden
olan aile ya da cevre etkisiyle [baskisiyla] dine yonelme ve
ozellikle basortiisu takarak tesettire girme konusunda, 6g-
rencilerin bu egilimi bask: degil ama 6mek alma bicimin-
de tamimlamanin daha dogru olacagim ifade ettikleri gora-
layor. Ornegin bir geng kadin, ailesindeki ve en yakininda-
ki insanlan 6rmek alarak dine yonelmekte ve dinin bir geregi
olarak tesettire girmektedir. Benzer bicimde 6grenciler, el-
bette aile baskisiyla bilingsiz 6rtinenlerin oldugunu da ifa-
de ederek daha ziyade olumlu bicimde ailelerini ya da cev-
relerindeki insanlar1 6rnek alarak, onlara benzeme istegi ile
ortiindiklerini ifade etmektedirler. Bu durumu, daha énce
belirttigimiz gibi, mahalle baskis1 degil mahalle 6rneklemesi
olarak tamimlamaktalar. Ne var ki, 6mek alma olarak goru-
len bu duruma daha derinlemesine bakildiginda ashnda bu-
nun goranmez bir baski oldugu anlami ¢ikmaktadir. Bu ko-
nuda cocuklugu ve ilk genclik yillan Erzurum’'da gecen bir
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gorusmeci, kendi ortinmesi ve dini ibadetlerini yerine ge-
tirmeye basladig1 donemi aciklarken su yorumu yapmakta:

Erzurum’da kiz ¢ocuklarinin ne zaman ortinecegi, iba-
detlerine baslayacagi bellidir. Farkinda olmadan buna
uyarsiniz. Yani bu ashinda kendi tercihiniz degildir. Eger
Erzurum’da ge¢cmeseydi ¢ocuklugum, yine dindar biri
olurdum ama o kadar erken ortunmez —-belki de hi¢ or-
tinmez— ve o kadar erken ibadetlerimi yerine getirmeye
baglamazdim. Ayrica Imam Hatip Lisesi’ne devam etmem-
de de icinde bulundugumuz cevrenin etkisi ¢ok buyiuktu.
K1z ¢ocugu olarak ya egitimime devam etmeyecektim ya
da Imam Hatip Lisesi'ne gidecektim. Dolayisiyla ilk bag-
langi¢, tamamen benim iradem disinda, tamamen cevre-
nin etkisiyle [baskisiyla] olusan davramslar butininden
olusmaktayd:.
(Marmara Universitesi, llahiyat Fakaltesi,
Yiksek Lisans, Kadin)

Bu 6rnekte de toplumsal etkinin nasil gorinmez bir baski-
ya donustigi ve kisinin kendi tercihi, 6zgur iradesiyle ver-
digi bir karar gibi gortnen bir¢ok davranisin aslinda boyle
bir baskinin sonucu oldugu gérulmektedir.

Bu gorusmecinin, yetistigi cevreye iliskin kendi deneyim-
lerinden bahsederken “Kiz ¢ocuklarina értinmesi gerekti-
gi sdylenmez ya da ne zaman namaz kilmaya ve orug tut-
maya baslayacag1 6gretilmez. Cinka benim yetistigim cev-
rede bunlarin yeri ve zamam bellidir. Zaman geldiginde bu
davranislar kendiliginden ortaya ¢ikar,” bicimindeki acikla-
malar ailenin ve ¢evrenin dogrudan olmayan baskic1 guci-
nu acitklamaktadir. Elif, bu durumun bir baski oldugunu ise
s6z konusu ¢evrenin disina ¢iktiginda fark ettigini ve bunun
dogrudan, tebligle olusan baskidan daha giicla bir etklye sa-
hip oldugunu ifade etmekte. Temsilin tebhgden daha 6nem-
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li ve etkili oldugu diistincesi 6zellikle Giillen Cemaati 6gren-
cileri arasinda yaygin olan bir durumdur. Bu 6grenciler ara-
sinda “Artik buytik laflarin edildigi tebligler etkisini yitir-
mistir. Insanlara 6rnek olmalisiniz ve davranislarinizla yol
gostermelisiniz. Dinin onemi ve kiymeti sozlerinizde degil,
davraniglarinizda gorilmelidir,” dﬁ$ﬁncesi hakimdir.

Dini gruplar

Ogrenciler her ne kadar temel dini egitimi ailede ve i¢in-
de olduklari cevrede ogreniyorsa da dini bilgilerin ogrenil-
mesi ve pratige donusturilmesi noktasinda, ilkogretimden
lise egitimine kadar toplumsal hayatta gucla bir etkiye sa-
hip olan dini cemaat ve tarikatlarin, genclerin bu konuda
egitilmesine verdikleri 6nem yadsinamayacak kadar guclu-
dur. Dini cemaat ve tarikatlara ait okullar, kurslar, yurt ve
dershaneler bu amaca hizmet eden en 6nemli kuruluslardir.
Devlet bunyesindeki dini egitime, laiklik ilkesine dayanila-
rak, cesitli simirlandinlmalarin getirilmesi bu egitimin ya-
sal olmayan bir bicime burtnerek strdirilmesine neden ol-
mus; cemaat ve tarikatlarin dini egitim konusundaki faali-
_yetlerini arttirmistir. Yani cocuklugu 1990’h y1llara denk ge-
len buginin geng¢ kesimi ya tamamen dini egitimden uzak
kalmis (ailenin verebildigi ve okullardaki din kultura ve ah-
lak bilgisi dersleri 6l¢tistinde) ya da cesitli dini gruplarin
kontrol ve yonlendirmelerinde dini egitimini almis durum-
dadir. Hal boyleyken, gintimuzde genclerin yasadig: dini
pratiklerin, dini bir yasam biciminin ya da dindarhklarinin
en genel anlamiyla bir cemaat ya da tarikat dindarh@ oldu-
gunu sdylemek ¢ok da yanhs olmaz.

Arastirma boyunca gortusme yapilan 6grencilerden birco-
gudini gruplarla ilk tanismalarim ve nasil bir iliski icine gir-
diklerini agiklamaya cahstilar. Ozellikle aileden alinan dini
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egitimin belli bir siire sonra yetmemeye bagladigim ve bu-
nun sonucunda s6z konusu gruplara yakinlasmaya basla-
diklariny; bu gruplarin dini sohbet, toplanti1 ve okumalarina
katilarak dini bilgilerini arttirdiklarini ve asil dini bilgilerini
bu gruplar i¢inde 6grendiklerini ifade ettiler. Elbette bu dini
gruplarla olan yakinlasma ¢ogunlukla, ailenin onay1 ve kon-
troltinde gerceklesmektedir.

Muhafazakar ve dini bir egilime sahip olan aileler bir stre
sonra ¢ocuklanni dini ve ahlaki yonden daha iyi yetisecek-
lerini dustindikleri cemaat evlerine, yurtlarina ve kurslarina
gondermeye baslamaktadirlar. Ailelere gore dgrenciler, on-
lar1 kot yonlendirecek, olumsuz etkileyecek bir cevreden
ve arkadas grubundan uzaklastirilmali; hem okul derslerine
yardimci hem dini bilgilerinin giiclenmesinde etkili olacak,
ahlaki yonlerinin gelismesinde faydah olacak bu dini grup-
lar icinde yer almahidir.® Nitekim 6grencilerin biiyik bir kis-
mu da, ilk dini bilgilerini ailelerinden aldiklarim1 ama gercek
anlamda dini temellerini bu gruplarin sohbet ve okumala-
rinda guclendirdiklerini ifade ediyorlar. Bu gruplar, asil din-
darhklarim sekillendiren yerler olarak gorillmekte. llkogre-
timden liseye kadar dini gruplarin okul ve kurslarinda egi-
tim goren, Gniversite yasaminda da bir dini grubun evlerin-
de kalan bir gortsmeci en “dogru” dini bilgilerin ve aliskan-
liklarin 6grenilmesinde bu dini gruplarin nasil bir etkiye sa-
hip oldugu soyle acikhyor:

1k bilgilerimizin kaynag elbette ailelerimiz. Ama asil de-
rin bilgilerimizin kaynag: dini kitaplar ve i¢inde bulundu-
gumuz dini gruplardir... Okudugumuz kolejlerin, dersha-

6  Bu konudaki bilgiler, on yil boyunca yaptigim 6gretmenlik deneyiminde go-
ragtagam velilerin ¢ocuklarini neden bu yurtlara gonderdiklerine dair agikla-
malanna dayanmaktadir. Bu bilgiler, saha ¢aligmasi boyunca gorastagam 6g-
rencilerin, neden ilkogretim ve lise doneminde bu yurtlarda kaldiklarina dair
agiklamalanyla da dogrulanmaktadir.
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nelerin, sohbetlerin de ¢ok buyiik etkisi var. Elbette ilk ola-
rak aile, sonrasinda okul, okudugumuz kitaplar. Ama asil
icinde bulundugumuz cemaatin okullan, egitim kurumla-

n ¢cok daha etkilidir.
(Halic Universitesi, Elektronik ve Haberlesme
Muhendisligi, 3. simif, Erkek)

Benzer bicimde baska bir gorismeci dini gruplarin, din-
darlik alg1 ve pratiklerin olusumu, sturdirulmesi tizerinde-
ki etkisini aciklarken bu etkinin nedeni olarak ailelerin dini
anlamda yetersiz oldugunu, bu eksikligi soz konusu cema-
at ve tarikatlarin kapatmaya cahstigini ifade ederek dini bil-
gilerin 6grenilmesinde bu dini gruplarin neden bu kadar
onemli oldugunu soyle aciklamakta:

Aileler dini bilgiler konusunda bir siire sonra yetersiz olma-
ya bashyorlar. Cinku derin dini bilgilere sahip degiller ve
bizler i¢in artik yetmemeye bashyorlar. Mutlaka daha ileri
seviyede bilgi kaynaklan i¢in, bir yerlere [kurslara, sohbet-
lere] ¢cocuklarin1 gondermeleri gerekiyor ki, daha ileri sevi-
yede bilgi sahibi olsunlar.

(Istanbul Universitesi, Hukuk, 3. sinif, Erkek)

Bu gorusmecinin ifade ettigi gibi 6grenciler, bir yandan
ailelerinin dini konularda yetersiz kaldiklarim vurgularken
b1r yandan da kendi ailelerinde gozlemledikleri ve Anado-
lw'da yaygin olarak gorilen geleneksel dindarhk’ bicimleri-
ne de elestirel yaklasmaktadirlar. Universite gengleri, bu ta-
virlariyla ailelerinin ve yetistikleri cevrenin dindarhiklari-
n1 elestirirken, bu geleneksel dindarhgin disina ¢ikmakta
ve kendi dini yasanivbicim_lglrini ortaya koymaya calismak-
tadirlar. Bu sekilde gelenekselligin kabugu kirilmaya, fark-

7  Buradadini pratiklerin gegmisten ginamuze aktarildig) tzerinde durulmakta
ve ibadetlerin sadece yerine getirilmesi gereken bir sorumluga donustagu, ger-
cek anlam ve 6neminin sorgulanmadig bir dindarhk anlamina gelmektedir.
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l1 yorumlamalara ve elestirilere agik yeni dindarhk bicimleri
sergilenmeye baslanmaktadir. Elbette bu yeni dindarhk bi-
cimlerinde kutsalligim koruyan dini deger ve kurallar varh-
gim surdirmektedir. Her ne kadar degisim s6z konusu olsa
da elestirilemeyen ve sorgulanamayan degerler hala varhgim
korumaktadir. Ornegin goériismecilerden biri, ickinin haram
olmasimn akla dayanarak aciklanabilecegini fakat domuz eti-
nin neden haram oldugunu akla dayandinlarak a¢iklanmaya
cahisilmasindan kagimlmas: gerektigini ve sorgulamadan tam
bir teslimiyet icinde “emredildigi” bicimiyle kabul edilmesi ge-
rektigini ifade etmektedir. (Yildiz Teknik Universitesi, Insa-
at Muhendisligi, 2. simf, Erkek)

Yapilan derinlemesine 6grenci gorismelerine dayanarak,
ogrencilerin dine bakislarimin ve dindarhklarinin temel belir-
leyici, guclendirici noktasinin cemaat ve tarikat ici faaliyetler
oldugunu sdylemek mumkiindur. Gorugtlen ogrencilerin ta-
mam temel dini bilgilerini ailelerinden almuglar ve icinde bu-
lunduklar: toplumsal cevre ile bunu pekistirmislerdir. Ama
dindarhg bireyin yasaminda koklestirerek etkili bir hale geti-
ren, bunu bir yasam bi¢cimine dénustiren ve ideolojik bir ta-
vir haline getiren, dnceleri pasif sonrasinda ise aktif olarak da-
hil olduklan dini grup orgiitlenmeleri ve bu gruba ait kurulus-
lardir. Yani cemaat okullan, evleri, kurslari, yurtlan ve katil-
diklan sohbet toplantilari. Kisaca bu dini cemaat ve tarikatlar
ekseninde bicimlenen, guiclenen bir dindarhk s6z konusudur.

Son yirmi yilda hizla yayginlasan cemaatlerin sorumlu-
lugundaki dini egitim faaliyetleri ilkokuldan universite do-
nemine kadar genis bir yelpazede uzanmaktadir. Bu egitim
alanlarinin en 6nemli ozelligi ise 6zellikle dindar gencler
icin bir toplumsallasma mekan olarak islev gérmeleridir.
Buralarda 6grencilere sadece dini egitim verilmedigi, birta-
kim sosyal faaliyetlerle bu gruplara uyum siireglerinin ko-
laylastirilmasi saglanmaya ¢ahsildig: goruliyor.
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Ilkokul ve ortaokul seviyesindeki bu egitim birimleri ce-
zalandirma, mevcut toplumsal yapidan (velilerin ve 6gren-
cilerin tammlamas ile olumsuz anlamda “ortamdan” uzak-
lastirma amacim tasiyan bir durumdur) uzaklastirma isle-
vi gormektedir. Eger ogrenci yaramazsa ve derslerinde ba-
sarisizsa bu yurtlara ya da kurslara yatih olarak gonderil-
mekte, yogun bir dini egitim ¢ercevesinde hem ilmi hem de
dini egitim konusunda yetistirilmektedir.® Hukuki anlam-
da sadece 6grencilerin ikamet ettigi yerler olarak goriilen ve
bu dogrultuda denetlenen bu yurtlar ashnda ehlilestirici ve
anndina bir nitelige sahiptirler.

Yurtlara belli referanslar aracihgyla giris yapilabilmek-
te, kayit esnasinda 6grenci yazili ve sozli sinavlara tabi tu-
tulmaktadir. Sinav igerigi ise dini ahskanliklar ve anlayis-
lar izerine yogunlasmaktadir. Bu yurt ve kurslardaki yasam
sartlari, kurallar son derece katudir. Ogrenciye sadece bel-
li zaman araliklarinda ailenin bilgisi ve izni dahilinde evi-
ne gitme izni verilir. Ogrenci okula yurdun servisi ile gidip
gelmekte yani toplumsal gevre ile temasi minimum seviye-
ye indirgenmektedir. Ayrica dini ibadetlerini de eksiksiz ye-
rine getirmek zorundadir. Dini sohbetlere mutlaka katilma-
1y, okumalarim eksiksiz yapmahdir. Bu yurtlarda Arap¢a Ku-
ran egitimi de verilmektedir. Hatta baz1 cemaat yurtlarinda
(6zellikle Suleymancilarinkilerde) kilik kiyafet konusun-
da da ¢ok kat1 kural ve yaptinimlar s6z konusudur. Ornegin,
ogrenciler tek bir bi¢cimde giyinmek zorundadirlar: Beyaz
gomlek ve kumas pantolon. Kot pantolon giymek kesinlikle
yasakur. Kiz ogrenciler ise Islami esaslara uygun bir bigim-
de abartili ve gosterigli kiyafetlerden kaginmal, miamkun ol-

8 Buaciklamalarla gorugsmecilerden Sudenur, Serhat, Nurdan, Yusufun univer-
site oncesinde neden bu yurtlara gittiklerini (ya da gonderildiklerini) ifade et-
mektedirler. Aynica universiteye hazirhk dershanelerinde 6gretmenlik yapti-
g1m son on yil boyunca, gérustugum velilerin 6zellikle bu yurtlara ¢ocuklan-
n1 gondermelerinin temel nedeni olarak anlatilmigtir.
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dugunca sade ve vicut hatlarimi (kendi aralarinda bile) belli
etmeyecek kiyafetler tercih etmelidirler.?

Lise seviyesinde de farkh bir durum s6z konusu degildir.
Fakat universite hazirhk surecinde egitim veren yurtlar ve
kurslarda biraz daha istekli bir katihm sé6z konusudur. Og-
renciler bu yurtlarda universite sinavlarina hazirlanmak is-
temelerini soyle acikhiyorlar: Bu sinav bizim i¢in ¢cok onem-
li. Aklimizi kanstiracak, bizi ders calismaktan alikoyacak sey-
lerden olabildigince uzak durmamiz gerek. En basta da kiz ar-
kadaslardan [ya da kiz 6grenciler icin erkek arkadagslardan]
uzak durmamiz gerek. Bu nedenle yurtlarda [ya da dershane-
lerde] bu sinava hazirlanmak cok daha énemli."®

Bu ornekte genelde dinin 6zelde ise dini cemaatlerin
cinsiyet ayrimi uzerindeki etkisini de dogrudan gormek
mumkundur. Bir yandan bu kurallarla iclerindeki duzen ve
kontrol saglanirken, diger yandan disaridaki dinya ile bag-
lantilar belli bir diizen ve kurallar sistematigi icinde saglan-
makta, kontrol altina ahinmaya ¢alisilmaktadir. Ozellikle ile-
tisim araglar1 noktasindaki tavir gayet belirgindir. Ornegin
bu yurtlarda 6grenciler, hicbir bicimde (zorunluluk arz et-
medikge) iletisim araglar (telefon, internet, televizyon, rad-
yo ve gazete) kullanamamaktadirlar. Cep telefonu kullan-
mak yasaktir ve internet yoktur. Televizyon ve radyo vardir
ama kullamlmas1 kontrole tabidir. Sadece dini konularla il-
gili videolar ve cemaat liderlerinin sohbet konusmalar: din-
lenip izlenebilmektedir. Ayrica cemaatin gazeteleri ve dergi-
leri duzenli olarak gelmekte, okunmaktadir. Tim bunlarin
yam sira okunan kitap ve dergilerde, dinlenen muziklerde

9  Bubilgilere, 6gretmenlik yaptigim dénemlerde bu yurtlarda kalmis 6grenciler
aracihgiyla ulagtim.

10 Bu bilgiler, universiteye bu cemaatlerin dershanelerine giderek hazirlanan li-
se mezunu 6grencilerle yapilan kisa gorusmelerden ahnmstr. Ayrica gorus-
me yapilan 6grencilerden Zeynep ve Yusuf da bu nedenlerden dolay: universi-
te hazirhik surecinde cemaat dershanelerine gitmeyi daha uygun bulmuglardr.
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de ciddi yasaklar s6z konusudur. Kiz ve erkek yurtlan ayn
oldugu gibi ders gorulen derslikler ve binalar da ayndir. Do-
layisiyla hem dogrudan hem de dolayh olarak uygulanan bir
baski s6z konusudur. Universite hazirlik seviyesindeki bu
yurtlara istege bagh katilimin yani sira ailenin dogrudan bir
baskisi ile katilim da gorulmektedir.

Sonug olarak universite yasaminda 6grencilerin dine baki-
s1, dindarlik olciitleri ve dini pratiklerindeki yogunluk, tni-
versite 6ncesi donemde din ile olan baglan ve kokenlerine
gore degismektedir. Kisinin yetistigi aile yapisi ve herhangi
bir dini grupla dogrudan ya da dolayh olarak kurulan bag-
lar, iliski bicimleri buyik etkiye sahiptir. Cinka aile eger
dini bir hassasiyete sahipse, 6grenci dini bir grupla daha ko-
lay tanismakta ve bu grubun faaliyetlerine dahil olmaktadur.
Eger tniversite 6ncesi donemde bir dini grupla baglar ku-
rulmussa (en basitinden sadece universiteye hazirhk sire-
cini bir cemaat dershanesinde gecirmis olsa bile) universi-
te doneminde de bu baglar strdurilmektedir. Zira tniver-
site yasaminda bu gruplar 6grencilere bircok maddi olanak
(barinma, yeme-i¢me, burs gibi) sunmakta; boylece 6grenci,
universite doneminde kendisi i¢cin cemaat tarafindan zaten
olusturulmus bir ortama dahil olmaktadir.

Universite donemi toplumsal yagam
ve dindarhk

Gorusmecilerin kendi ifadelerine gore tniversiteye basla-
diklar1 donem ve devamindaki yillarda da dini pratikleri ve
dindarhik algilarinda belirgin farklhiliklarin yasandig dik-
kat cekicidir. Ayni sekilde, benzer konulara dair agiklamala-
rin farkh simiflarda okuyan o6grencilere gore degistigi, fark-
Ii yorumlamalann yapildigz goriilmekte. Universite baglan-
gic doneminde (birinci sinif ya da hazirhik simifinda), 6zel-
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likle Istanbul disindan gelen 6grenciler, dncelikle tniversi-
te yasamina uyum saglama noktasinda bir kultiir soku yasa-
maktadirlar. Bunun sonucunda tniversite 6ncesi donemde-
ki toplumsal cevrelerini, aile yapilarini, deger ve kurallari-
m karsilastiklar1 bu farkh kualtur bigimleri ile kiyaslamaya,
bunlar tizerine daha derinlemesine diistinmeye, elestirme-
ye baslamakta; sahip olduklar dini deger ve kurallarin kul-
tir unsurlarina kismen de olsa disaridan bakabilmektedir-
ler. Elestiriler ve sorgulamalar sonucunda yasanan degisim,
sonraki yillarda 6grencilerin kendi hayatlarini bu yoénde bi-
cimlendirmeye baslamaktadir.

Gorismecilerin tniversiteye basladiklan ilk donemlerde
kars1 karsiya kaldiklan ve yadirgadiklar farkhh durumlara
zamanla alistiklar1 gériliyor. Bu alisina durumunu ve stre-
cini, Kayseri'den Istanbul’a tiniversite okumak icin gelen bir
ogrenci soyle ifade ediyor:

Universitede elbette cevremiz ¢ok degisti. Lise donemin-
de cok tepki gosterdigimiz durumlara universitede daha sik
karsilastygimiz igin artik alismaya, duyarsizlasmaya basladik.

(Fatih Universitesi, Hukuk - burslu, 1. sinif, Frkek)

Bu degisim dini deger ve kurallarin ya da dini pratiklerin
degisiminden ziyade yapilan sorgulamalarla dogrulanmakta,
boylece toplumsal yasamin her alanim etkileyen icsellestiril-
mis bir dindarhik algisina dontusmektedir. Fakat bu degisim-
le birlikte kendi iclerinde de farkh gortunimler ve algilama-
lar s6z konusu olabilmektedir.

Dindarlik algisinin olusumu

Baski kavramim oncelikle iki farkh odakta degerlendir-
mek ve yorumlamak mumkindir. Birincisi, kisinin dogru-
dan icinde bulundugu cevrede kars: karsiya oldugu baski-
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dir. Bu baski bi¢cimi 6nce ailede baslamakta, okul ve mahal-
le cevresinde, arkadaslik ortamlarinda da gorilmektedir. Bu
tip cevresel baskilar dogrudan gozlemlenebildigi gibi, cevre-
ye uyum ile birlikte gorilen baski bicimleri gibi dogrudan
gozlenemeyen baskilar da s6z konusudur. Baskinin ikin-
ci odak noktasi ise dindar olmayan kesim tarafindan disla-
ma biciminde goriilen, otekilestirmeye dayanan baskidir. Og-
renciler, 6zellikle birinci grup baski bi¢iminin yani ¢cevreden
kaynaklanan baskinin uzun vadede olumlu bir 6zellige ve
etkiye sahip oldugunu séylerken,; ailemiz iyi ki bizi zorlams-
lar ki, bunun 6nemini simdi daha iyi anhyoruz biciminde yo-
rumlar yapmaktadirlar. I¢inde bulunulan ¢evrede ortaya ¢i-
kan bu baski bi¢imiyle genclerin kendi iradeleri disinda bas-
layan dindarliklan ve dini yasam bi¢imleri s6z konusudur.

Dindarhigin olusumunda iigiincu bir etki ise “kanaat 6nder-
leri” olarak ifade edebilecegimiz Islami seckinlerin genglerin
uzerindeki dustnsel etkileridir. Bu dogrudan bir baski olarak
degerlendirilmese bile dini deger ve kurallar konusunda bu
kisilerin gencler uizerindeki etkisi oldukga guigluduir.

Baski olarak tamimlanan bu durumlar aslinda bir yandan da
dindarhigin yeniden tanimlanmasinda ve sekillenmesinde be-
lirleyici olan “etki” unsurlandir. Zira bu durum baskidan zi-
yade bir etki ve 6rnek alma olarak degerlendirilmektedir.

Nefsi kontrol etme ve vicdan

Aile ve cevreden gelen baskilarin yani sira 6grencilerin en
fazla miicadele ettikleri ve kontrol altina alma cabasinda ol-
duklar: olgu nefsin'! yarattig1 i¢sel baskidir. Allah korku-
su ve vicdana dayanan, i¢sel ya da manevi olarak ifade edi-
lebilecek baski, nefsi kontrol etmeye dayanmaktadir. Ashn-

11 “Nefs” meselesiIslamt literatir ve gelenekte en ¢ok tartisilan konulardan biridir.
Burada “nefs” kavrami en temel ve en yalin bicimiyle ele ahnmaya ¢ahgilmistir.
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da en guglu etkiye sahip olan da bu manevi olarak tanimla-
nan baski bicimidir.

“Gunumizde dindar bir gencin kargilastig en buytik stkinti-
nin ne oldugu” konusunda, gérusilen tim oégrenciler tarafin-
dan vurgulanan ve bireyin kendi i¢inde gerilimler yasamasina
neden olan nefs, dissal bir baski olmaksizin kisinin dini deger
ve kurallar tam olarak icsellestirememesi sonucu ortaya ¢tkan
ve dini anlamda mutlaka miicadele edilmesi gereken gii¢c un-
surlarindan birisidir; mutlaka uzak durulmasi, mutlaka terbi-
ye edilmesi ve kontrol alina alinmasi gereken icsel bir guctir.

Gorusme yapilan 6grencilerin nefs konusuna bakislarina ve
nefsi nasil yorumladiklarina bakugimizda hemen hemen hep-
sinin degerlendirmesi benzerlikler tasimakta. Farkh konular-
da (karg cinsle olan iligkilerinde, yasadiklan zorluklarla ba-
sa ¢tkma durumlarinda, bireysel basan istekleri ve hirslarin-
da, kazang noktasinda) kendilerince ¢ok buyilk mucadeleler
icinde olduklarim1 ve bu durumlarin kendilerine sinanmak
amaciyla (Allah tarafindan) verilmis en biyuk imtihanlar-
dan biri oldugunu soéylemekteler. Goriismecilerden biri, nefs
ile mucadele noktasindaki sikintilarin hemen hemen tim 6g-
rencilerin paylastig ortak sikintilar oldugunu ifade ederken,
kendi deneyimlerinden 6rneklerle aciklamada bulunuyor:

Bazen ders ¢ikis1 arkadaglarla takihyoruz. Sinemaya ya da
‘kafeye gidiyoruz. Bazen hep birlikte okey oynuyoruz ve bi-
le bile oyunu ya da sohbeti birakmayip namaz vakitlerini
geciriyoruz. Daha sonra kaza namazi kiliyoruz ama asil kiy-
metli olan1 vaktinde kilinan namazdir. En kolay, en deger-
li olan ve en 6nemli vazifemiz bize agir ve zor geliyor. Yani,
bedensel hazlarimiz, manevi [dini anlamda] hazlanmizin,
gorev ve sorumluluklarimizin 6nune gegebiliyor.
(Marmara Universitesi, Calisma Fkonomisi ve
Endustri ligkileri, 2. ssmf, Kadin)
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Benzer bir 6rek olarak, en temel dini bilgilerini Iskender
Pasa Cemaati sohbetlerinde edindigini soyleyen ve Ilim Yay-
ma Cemiyeti yurtlarinda kalan bir gérusmeci, icinde bulun-
dugumuz zamanda dindar bir gencin en ¢ok mucadele ettigi
seyin nefs oldugunu vurguluyor. Ciinkii guntimuzde eglen-
ceden arkadaslhiklara kadar her seyin nefsin hosuna giden,
nefsi besleyen hazlarla dolu oldugunu ifade ediyor. Ozellik-
le miicadele edilmesi ve uzaklasilmasi gereken bir unsur ola-
rak nefs konusunda, nefsin diniibadetlerin 6ntndeki en bii-
yuk engel oldugu vurgusunu yaparken Necip Fazil Kisaku-
rek’in bu konudaki bir séziine deginerek soylediklerini des-
teklemeye calisiyor:

Nefsin ne biyiik bir engel oldugunu buyiik astat Necip Fa-
z1l soyle agiklamaktadir: “Ferhat’'in sevgilisine kavusmak
icin deldigi dag, benim devirmek borcunda oldugum nefse
gore bir kum tanesi...” Bizlerin de en buyik sevgiliye ulas-
mak i¢in 6nce bu nefsimizi yenmemiz, onu asmamiz gerek-
mektedir.

(Istanbul Universitesi, Isletme, 3. simif, Frkek)

Dini deger ve kurallarin yerine getirilmesi konusunda da-
ha sert, radikal bir durusa, Milli Gorus gelenegine ve diistin-
cesine sahip olan, su anda Ilim Yayma Cemiyeti'nin yurtla-
rinda kalan bir gérismecinin guntimiizde dini deger ve ku-
rallarin, ibadetlerin yerine getirilmesinin bir genc icin ne ka-
dar zor oldugu noktasindaki dustnceleri yukaridaki goris-
mecinin diisiinceleri ile 6rtiismekte:

Gunumuzde kendini dindar olarak tanimlayan bir insanin,
inandi@y, bildigi degerler ve kurallara uygun olarak yasan-
masy, hatta boylesine bir dindarhgin 20-25 yasindaki bir
geng tarafindan yasanmasi, uygulanmaya ¢alisilmasi ¢ok
daha zor. Canka etrafta insanin nefsine yonelik olan o ka-
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dar ¢cok unsur var ki. Her sey nefsimizi memnun etmek i¢in
hazirlanmis sanki.
(Istanbul Universitesi, T1p, 5. simf, Erkek)

Gengler icin bircok olanak sunan buyiik bir kentte yasa-
manin ne kadar zor oldugunu ve dolayisiyla en buyik im-
tihanlardan biri ile kars1 karsiya olundugunu ifade eden bir
goriusmeci, okul disinda ¢alismak zorunda oldugunu ve dini
ahskanhklarini eskisi gibi yerine getiremedigini kendisini de
elestirerek soyle acikliyor:

Okul disinda bir kitapevinde ¢alisiyorum. Fuarlara katih-
yorum ya da magazalarda satis temsilciligi yapiyorum. Bu
donem benim i¢in ¢ok yogun ve yorucu gegiyor. Bos zama-
nim oldugunda ise camiye gitmek ya da Kuran okumak ye-
rine dinlenmeyi tercih ediyorum. Ama bir arkadasim ¢agr-
sa kosa kosa gidiyorum yanina. Maalesef inancimiz gittik-
ce zayifhyor, Allah affetsin. Nefsimize hakim olamiyoruz.
Nefs insana en hog geleni, en kolay olan1 yaptinyor.
(Istanbul Universitesi, lktisat (Ingilizce),
3. simif, Erkek)

Nefs ile muicadelenin tamamen kisinin kendiyle bir mtica-
delesi oldugunu soyleyen baska bir goriismeci ise bazen dini
davranislar ve goruntamlerle baz1 aliskanliklarin nasil celis-
tigini aciklarken kendi gozlemlerine dayanarak soyle bir yo-
rum yaplyor:

Cok giizel, namaz kiliyorsun, orucunu tutuyorsun, dini
hassasiyetlerin var ama bir arkadasin aksam Taksim’e se-
ni icki i¢meye ¢aginyor ya da ickili bir ortama davet ediyor.
“Eee gitme o zaman,” dendiginde ise “Nefsim istiyorsa ben
ne yapayim,” cevabini aliyorsunuz...

(Istanbul Universitesi, lktisat, 3. simif, Erkek)
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Nitekim aym gorasmeciye gore tiim giinahlannmizin tek so-
rumlusu i¢cimizdeki seytam temsil eden nefsimizdir.

Kelime anlamu itibariyle 6z varlik, kisilik'? olarak tanmimla-
nan nefs kavrami, akla insanin kendi 6z varlig ile mucade-
le icinde oldugu dustincesini getirmektedir. Bu noktada eger
kisi dini degerler, kurallar ve bunlanin kendi yasaminda uygu-
lanmas1 noktasinda zorluk yasiyorsa, bu durumun yani dinin
kisinin kendi 6z varhgina uygun olup olmadig1 sorusu dikka-
te degerdir.

Bauman’a gore homojen bir toplum algisina sahip olan
modernlik anlays icinde diizeni, uyumu, tasanim bozan, do-
layisiyla da amag ve anlami reddeden her sey Doga’dir.'® Buna
dayanarak duzeni korumak i¢in bu dogal olan ile mucadele
etmek gerekmektedir. Dolayisiyla nefs ile miicadele etmede
din, dogalin karsisinda ve onu ehlilestirme amag ve ¢abasin-
da olan, boylece birbirine benzer gértunimlerin oldugu ho-
mojen bir topluma ulasma amaci tasiyan bir kurum olarak
duasunilebilir. Tipki, insanin dogal olan ve kendi 6z varhg-
n1 ifade eden nefsi ile miicadele etmesi gibi.

Aile ve toplumsal cevre

Ailenin ve i¢inde bulunulan cevrenin dini pratikler tze-
rindeki dogrudan ve dolayl baskis tizerinde duruldugun-
da gorismecilerin ¢ok az bir kisminin dogrudan bir baski ile
kars1 karstya olduklarini ifade ettikleri gorilmekte.

llkogretim yillarindan bu yana (belirli araliklarla) cema-
at evlerinde ve yurtlarinda kalan gortismecilerden biri, icin-
de bulunulan ¢evrenin, dini davranislarin yerine getirilme-
si noktasinda nasil bir giice ve etkiye sahip oldugunu acik-
larken oncelikle tek basina bireyin nefsi ile mucadele etmek-

12 Tuarkge Sozliak, TDK, s. 1465.
13 Zygmunt Bauman, Modemlik ve Miiphemlik, s. 58.
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te daha gu¢suz oldugunu ama grup i¢inde diglanma korku-
sunun nefsin 6niine gegebildigini aciklamaya ¢alismakta; Is-
lam dininin bir cemaat, topluluk dini olmasinin en 6nemli
nedeninin bu oldugunu dile getirmekte:

Universiteye basladigim yillarda Ilim Yayma Cemiyeti'nin
yurtlarinda kaldim. Bu yurtlarda haftada dort gin dini ige-
rikli sohbetler oluyordu. Din konusunda, Islam tuzerine ho-
calar, ilahiyatgilar gelir dersler, sohbetler verirlerdi. Once
istemesem de dinlemek zorunda kalirdim. Dini konularda
yeni bir geyler 6grenmeye bagladik¢a hosuma gitmeye bas-
lad1. Zamanla bu 6grenme sureci dogrudan gundelik yasa-
mum1 da etkilemeye, yon vermeye bagladi. Topluluk i¢in-
de oldugunuzda ister istemez i¢inde bulundugunuz gevre-
ye uyumla birlikte etkilenmeye bashyorsunuz. Aym oda-
da birkag kisi ile birlikte kaliyorsamiz sabah namazina on-
larla birlikte kalkmaya bashyorsunuz; etrafinizdaki insan-
lar sizin hassas oldugunuz seyleri, davranislan sergiliyor-
larsa, siz de ister istemez tek baginiza size zor gelen seyle-
ri onlarla birlikte yapmaya bagliyorsunuz. Yani gruba uyum
saglamaya bagliyorsunuz. Belki tek baginiza sabah namazi-
na kalkmak zor geliyor ama grup olunca ister istemez bu-
nu daha kolay yapiyorsunuz ve sabah namazindan ka¢ma
ihtimaliniz azaliyor.

(Istanbul Universitesi, Isletme, 3. simf, Erkek)

Cevrenin bireyler tzerindeki baskis1 konusunda, uzun
yillar Giillen Cemaati icinde yer almis ve cemaate hizmet et-
mis fakat sonrasinda dini konularda cemaatin baskici yo-
nuni elestirerek cemaatten uzaklasmis olan bir gorusmeci,
bdyle bir deneyim sonrasinda, i¢cinde bulunulan cemaatin ya
da grubun birey tzerinde nasil baskic1 bir gtice sahip oldu-
gunu su sozleriyle agikhiyor:
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Dini aliskanliklarin yerine getirilmesinde toplumun baki-
s1 cok onemlidir. Laik bir kesimde biri gider namaz kilar-
sa yadirganir. Aymi sekilde dindar bir kesimde birisi va-
kit namazini kagirir ya da bir cumaya gitmezse yadirga-
nir, elestirilir, kota gozle bakilir ve hatta dislanir. Yani bu-
rada i¢inde bulundugunuz ¢evrenin baskis1 s6z konusu-
dur. I¢cinde bulundugunuz ¢evredeki hakim olan tavir si-
zin davranislanimz belirleyen bir unsurdur, gigtiar. Yani
gercekten o an icinizden geldigi icin namaz kilmaz, “Aca-
ba kilmazsam ne derler” korkusuyla kilarsiniz. Bu ise ger-
cekten o dini degerleri i¢sellestirmediginiz, gercek bir ma-
neviyata sahip olmadiginiz anlamina gelir. Herkes i¢in bu-
nu séylemiyorum ama genelde benim gozlemledigim boy-
le bir durum.

(Istanbul Universitesi, tktisat, 3. simif, Erkek)

Cevrenin s6z konusu baskic1 yoniinun birey icin ashnda
olumlu bir etkiye sahip oldugu ifade edilirken, zorla ve bas-
kiyla yapilan bir¢cok davranisin maneviyat noktasinda dege-
ri vurgulanmakta:

Hicbir dinin ibadet bigimleri toplumsal olarak olusturul-
mamigtir. Mesela su an bana namaz kilmak ¢ok zor geliyor
ve arkadagim yanima gelip, “Hadi namaz kilmaya gidelim”
dedi. Ben zorla da olsa, istemeyerek de olsa namaz kilmaya
gittim. Allah katinda o namazin kabul olup olmamas: gibi
bir durum s6z konusu degildir. Bana namaz kilmak zor gel-
diginde bile, zorla da olsa o namaz kildigimda bile bunun
sevabinin ne olacagim bilemezsiniz.

(Istanbul Universitesi, Isletme, 3. simf, Erkek)

Cevrenin dini kurallar noktasinda birey tizerindeki baski-
st ile ilgili olarak ilgin¢ bir 6rmekte, bir gorusmeci solak ol-
masina ve sag elini kullanmakta cok giicliitk cekmesine ragmen,
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sol elin kullamlmasinin Seytan’in hosuna giden davramslardan
biri oldugu gerekgesiyle ne olursa olsun sol elin kullanilmama-
s1 gerektigi diisiincesinin cocuklugundan bu yana kendisi tara-
findan igsellestirilmis bir diistince ve davrams bicimi oldugunu
ifade etti. (Yildiz Teknik Universitesi, Metalurji ve Malzeme
Muhendisligi, 4. simf, Erkek)

Tuam bu goriusmelere bakildiginda her ne kadar ailenin
ve cevrenin dini konulardaki etkisi, baski olarak tamimlan-
sa bile, gorismeciler bunun olumlu y6ntine vurgu yapmak-
tadirlar. Bu olumlama bigimi ise kendi dindarliklarina tam
olarak disaridan bakamadiklar1 ve degerlendiremedikleri
anlamina gelmekte. Burada s6z konusu olan gengler arasin-
da zaman zaman dogrudan baskilarla, zaman zaman icin-
de bulunulan ortama uyum amaciyla ortaya ¢cikan dini ya-
sam bicimleridir.

Ashinda bask cift yonlu islemektedir. Ogrenci dini pra-
tikleri yerine getirmesi noktasinda ailesinden ve cevresin-
den bir baski ile kargi karsiyayken, tiniversite doneminde
dini bir kimlige sahip oldugundan ve yerine getirdigi dini
pratiklerinden dolay1 dindar olmayan cevrenin baskisi ile
kars1 karsiya kalmaktadir. Dolayisiyla dini degerler ve ku-
rallar noktasinda bu genclerin, tniversite yasamu ile birlik-
te, kendi ailelerinin ve cevrelerinin disina ¢iktiklarinda bas-
ka bir baski bicimiyle karsilastiklar1 sdylenebilir. Bu, dindar
olmayan (gorusilen ogrencilerin laik, ulusalci ya da Kema-
Tist olarak tanimladiklar1) genclerin, dindar gengleri, dini
gorunimleri ve davranislan nedeniyle dislamalanyla sonug-
lanan bir baskidir. Bu konuda, Milli Gortis ve Saadet Parti-
si gelenegine sahip bir ailede yetisen, rock muzikle ilgilenen
ve barlarda gitar calip sark: soyleyen bir géorismeci, tniver-
site cevresindeki arkadaslarinin kendisinin dini ahiskanlhikla-
nni1 nasll yadirgadiklarini ve karsilastig1 zorluklar1 deneyim-
leri etrafinda soyle anlatiyor:
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Dindarligima iliskin ¢evreden gelen baskilarla ilk lise do-
nemimde kargilastim. Arkadaglarim muzikle ilgilendigim
ve gitar caldigim icin once benimle arkadaghk yapiyorlar
ama namaz kildigimi 6grendiklerinde yavas yavas uzaklagi-
yorlard1. Universiteye basladigimda ise once tiniversitenin
amator muzik grubuna katildim ve ¢ok bagarih bir grup ha-
line geldik. Ama ilkokuldan beri hi¢ aksatmadigim namaz-
larim1 kilmamaya ve studyo ¢alismalaninin oldugu zaman-
larda oruglarimi tutmamaya basladim. Nedeni ise dislanma
korkusu ve gruptan ¢ikarilmakt.
(Istanbul Teknik Universitesi Sehir ve
Bolge Planlamaciligy, 3. simif, Erkek)

Dinin goérinir sembollerinin tasiyicisi olduklarindan
en cok kadinlar ¢evrenin otekilestiren, dislayan baskisiy-

1a karst karsiya kalmaktadirlar. Bir gorismeci Gniversite
doneminde kendi dini gorunumiine ve davramslanna ilis-
kin karsilastig1 baskici durumu anlatirken, bu baskinin sa-
dece dgrencilerden kaynaklanmadigini, Gniversite yoneti-
minden ve 6gretim tiyelerinden de geldigini soyle ifade et-
mekte:
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Bir¢ok arkadasimiz, hocalarin Islami kimliklerinden dola-
y1 kendilerine olumsuz davranmalarindan ¢ekindikleri i¢cin
bu kimliklerini saklamaya ¢ahisiyorlar. Ozellikle Hukuk Fa-
kultesi ve Mimarlik Fakiltesi'nde bunun ¢ok yogun yasan-
digim gorayoruz. Hatta hazirhk simifinda okurken Ingiliz-
ce hocamiz benim quiz kagitlanma not vermezdi, hatirlat-
tigimda ise verebilecegi en dusik notu verirdi. Bu tavrinin
kesinlikle dindar olmamdan kaynaklandigim dusunuyo-
rum. Yani tam bu etkenler bizim kendimizi saklamamiza
neden olmakta, bu ise bizi dinimizden yavas yavas uzaklas-
tirmaktadir. Bir¢cok arkadasimin bu konuda ciddi degisim-
ler yasadigina sahit oldum. Elbette bu onlarin dini inancla-



rnin zayif olmasindan kaynaklanyor ama i¢cinde bulundu-
gumuz cevre bu konuda ¢ok agir baskilar yapiyor.

(Bahgesehir Universitesi, Yazilim Muhendisligi,

2. siif, Kadin)

Dindar genglerin dogrudan ya da dolayh olarak gerek
kendi cevrelerinden gerek laik kesimden gelen baskilarla
karg1 karsiya olduklan goralmektedir. Vakif tniversitelerin-
de icinde bulunulan sosyal cevrenin yapmis oldugu baski-
lar 6grencileri temel dini ibadetlerinden, dini aliskanhkla-
rindan uzaklastirirken; devlet tniversitelerinde toplumsal
cevre baskisinin daha az oldugu goérilmektedir. Bu baskinin
derecesi ve olcusi ise oncelikle cinsiyet noktasinda farkli-
lasmaktadir. Dindar kadin 6grenciler gerek tniversitelerde
gerek toplumun diger alanlarinda bazen dogrudan bazen de
psikolojik baskilarla, tepkilerle kars: karsiya olduklanm di-
le getirirken, erkek ogrenciler bu konuda herhangi bir bas-
ki1 ya da elestiriyle kars: karsiya olmadiklarini ifade etmekte.
Cinsiyete dayali bu farkhihgin nedeni olarak ise daha 6nce
de degindigimiz gibi, kadinlarin 6rtiinme ve bagortist yo-
luyla dinisembollerin dogrudan tasiyicilan ve bu kimlikleri-
nin dogrudan gozlenebilir olmasini gostermek mumkuandar.

Tekrar etmek gerekirse 6grencilerin gerek icinde bulun-
duklar dini gruplar tarafindan dini pratiklerin yerine geti-
rilmesi noktasinda gerek dindar olmayan kesim tarafindan
dislanmalan sonucu ortaya cikan ikili bir baski durumu so6z
konusudur. Bu iki taraftan da baski ile kars1 karsiya kalan
ogrencilerin, “taktikler” olarak degerlendirilebilecek birta-
kim davramslarla, bu cevrelerden edindikleri ¢cikarlanm ko-
rumak amaciyla farkliklarinm torpuleyerek uyum saglamaya
calistiklar1 gorilmektedir. Omegin barindif1 cemaat evin-
den uzaklastinlmamak icin istemedigi halde toplant1 ve soh-
betlere katilmak, namaz kilmak ya da arkadashk ortamin-
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dan dislanmamak i¢in dindarhgim gizlemeye ¢alismak gibi.
Uyum saglayamayanlar ise i¢cinde bulunduklan cevrelerden
dislanmakta; dindarhklarim istedikleri gibi yasayamayan bu
ogrenciler hem ait olduklan dini gruplar icinde hem de di-
ger sosyal gevreleri icinde tam olarak her iki tarafa da dahil
olamama, bir “arafta olma” durumu sergilemektedirler.

Kanaat énderleri olarak islimi seckinler

Islam1i seckinleri siyasal alanlarda kendi soylemleriy-
le gormek miumkundir ve bu kisiler Islami soylemleriy-
le halk arasinda yoénlendirici bir grice, etkiye sahip olmaya
baglamiglardir. Ginumiizde dindar tniversite gengleri ara-
sinda etkili olan kanaat 6nderleri olarak Diicane Ciindiog-
lu, Mustafa Kutlu, Mustafa Islamoglu, Stheyb Ogit, Murat
Mentes, Tank Tufan Selahattin Yusuf Ismail Kihgaraslan,
Hakan Albayrak, Cahlg Zarifoglu, Bulent Akytirek ve Yusuf
Kaplan en ¢ok bahsedilen kisilerdir. Bu isimlere Ali Bulag,
Ismet Ozel'in yam sira ilahiyatcilardan Hayrettin Karaman
ve Ismail Kara da eklenebilir. Sibel Eraslan, Fatma Karabl-
yik Barbarosoglu, Ayse Bohurler Nihal Benglsu Karaca Na-
zife Gungor, Hidayet Sefkatli Tuksal ise kadin kanaat 6n-
derleri olarak yazi, kitap ve konusmalan dindar kesim ta-
rafindan en ¢ok takip edilen kisiler olmuslardir. Fakat “Is-
lami seckinler” diye soruldugunda ilk olarak erkekler akla
gelmektedir.

Yapilan derinlemesine gorismelere dayanarak “kanaat
onderleri” olarak tanimlayabilecegimiz bu kisilerin gencle-
rin dine, dindarliga ve Islami yasam bicimlerine iligkin temel
tavir ve distncelerini dogrudan etkiledigi géralmektedir.
Bu konuda derinlemesine bir goriisme yapilan Diicane Ciin-
dioglu'nun en temel dini degerlere, kurallara ve bunlardan
hareketle dindarhga yaptig1 yorumlarin 6grencilerin yaptig
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yorumlamalarla dogrudan ortustugi fark ediliyor. Gengler-
le yapilan gortismelerde de Cundioglu sik sik referans gos-
terilmekte; 6grenciler Cundioglu'nun on bes giinde bir Ta-
rik Zafer Tunaya Kultir Merkezi'nde yapmis oldugu “Me-
tafizik Sorusturmalar” adli seminer derslerini eksiksiz takip
etmektedirler. Ciindioglunun “Kendinizi dindar olarak ta-
nmimlayabilir misiniz?” sorusuna verdigi cevap bircok gencin
verdigi cevaplarda oldugu gibi ahlaki bir davranis buttunlu-
gu ve tevazu icinde olma bi¢imindeki tanimlamalarla benzer
bir icerige sahiptir:

Ben kendimi dindar bir insan olarak tanimlayamam. Kit-

mirin’
olmaz. Yani burada kendini unutan, kendini unutmak pa-

4 vazifesindeyim. Kitmir'in de Cennet’le falan derdi

hasina dinya nimetlerinin pesinden kosan, para biriktir-
mekle, makam, mevki pesinde kogarak bir 6miir harcayan
insanlarin yaptiklarinin dogru olmadigim soyleyen, pesin-
den kosulabilecek daha degerli seyler oldugunu hatirlatan-
lar yani o nimetleri buradayken reddedenler oteki dinya-
da bu nimetler i¢in o kadar sikintiya girmezler. Yani Kitmir
sehir icinde kemik arardy, eger Cennet’te kendisine verile-
cek olan buaytuk kemikleri hayal etseydi. Muhtemelen Kut-
mir oteki tarafa gittiginde soyle diyecektir: “Ben bunlari, bu
yagh kemikleri dunyadayken reddettim.” Magara kapisinda
Yedi Uyuyanlar1 bekledi, daha buyiuklerini elde etmek i¢in
mi? Zannetmiyorum. Her kim bu dunyada neyin pesinde
kostu ise oteki dinyada onu bulacaktir. Bu dunyada ken-
dilerinin pesinden kosanlar 6teki dunyada bagkalarini bul-
mayacaklar. Herkes neyi ariyorsa onu bulacaktir. '

14 Kitmir: Ashab-1 Kehften (Yedi Uyurlar) birinin kdpeginin adi. Bir magaraya
sigman Ashab-1 Kehfi koruma gorevi Kitmir'e verilmistir ve onun da Ashab-1
Kehf ile birlikte Cennet’e girecegine inanihr.

15 25 Kasim 2009 tarihinde Ducane Cundioglu ile araghrma gergevesinde yapi-
lan derinlemesine gorusme.
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Diger yandan Duicane Ciindioglu ile ibadet bicimleri tize-
rine yaptigimiz gortismede dile getirdigi gerek ibadetlerin
maksadi gerek Islam dininin bu dunyadaki gorevi noktasin-
daki yorumlan da dindar genclerin distince ve tavirlarim et-
kilemis bir bakis ag1s1 oldugundan ilgi cekicidir:

Ibadetlerin bir maksadi vardir. Ibadetin kendisi maksat de-
gildir. 1badetin kendisiyle elde edilecek maksatlar1 vardir.
Yani bu ibadetlerin bir ise yaramasi gerekir. Aksi takdirde
namaz basit bir yaup kalkmaya, abdest basit bir el yiiz y1ka-
ma adetine donusur ve orug belli bir sure i¢inde perhiz yap-
mak manasina gelir, haccin da bir seyahatten fark: kalmaz.
Zekat, insan vicdanini rahatlatan bir vergi gibi anlagilmaya
baglar. Bu ibadetlere ruh verecek, can verecek olan insan-
dir. Inanan insanlar bu yaptiklarina bir seyler vererek yap-
tiklarinda bir seyler yapmis olurlar. Seytanlarina boyun eg-
dirmek i¢in, bu dinyaya saliverilmis seytanlara boyun eg-
dirmek icin bir seyler yapmus olurlar.

Burada Cundioglu ibadetleri aragsallastirmaktadir. Yani
ibadetlerin yuksek ahlaka ulasmak icin bir arag, bir basa-
mak oldugu dustnulmektedir. Bu dustince bicimi ise geng-
ler arasinda yayginlagmaya ve buna dayanarak en temel iba-
det bicimlerinin amaci ve nedeni sorgulanmir olmaya basla-
maktadir. Ayrica Cindioglu, Musliman’in bu dinyadaki
vazifesi tizerine yaptig1 yorumlarla Islami gencligin sorgu-
layan yonunii ve bunun 6nemini vurgularken su ormekle-
ri vermektedir:

Kutuplarda buzlar eriyor, bir¢ok hayvanin soyu titkeniyor,
doga iflas etmek tuizere ve doga yavas yavas intikamin ali-
yor insandan. Demezler mi insana bu nasil dindir ki, na-
s1l son peygamberin kitabidir ki, nasil bir hikmet hazine-
sidir ki, dunyada olup bitenlere kars: hicbir s6zu yoktur?
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Yani camilerde yatip kalkmakla, teravih namazi kilmakla,
tam bunlarla diinyada olup bitenlere kars: bir seyler soyle-
mis olur muyuz? Bir Batih ile kargilagsak (Alman, Fransiz,
Japon, Amerikali ile) ve bize dese ki “Bende olmayan neyi
teklif ediyorsun, neyi soylayorsun hayata, dunyaya dair?”
Yani “Siz ey Mislumanlar, biz Batililar'da olmayan kiymet-
li neyiniz var?” deseler, “Farkiniz ne?” deseler, ne diyebili-
riz, ne soyleyecegiz? Muslimanlarin Musliman olmayan-
lara soyleyebilecekleri, teklif edebilecekleri, onlarin sahip
olamadiklar1 neleri var? Kiliseye gitme, camiye git. Isa'nin
heykeli karsisinda egilme, gel camide namaz kil. Hamur-
suz yerine orug tut. Noel yerine mevlit-i nebiyi kutla. Ne
diyecegiz? 1badetleri ibadetlerle mi degis tokus edecegiz?
Yahudiler bizim eski talebelerimizdir. Musa'y1 bile biz ter-
biye ettik. Farabi ile Ibni Sina ile ve onlarin kitaplan ile ye-
tismiglerdir. Ama irfan nazarinda bizim dinyaya, hayata
dair soyleyecek hangi s6zimiuz vardir? Ya da soylenecek
cok sey var da bizler mi duymuyoruz? Sunu dasinmek zo-
rundayiz: Bir insani camiye soktugumuzda, yatip kalkma-
ya, namaz kilmaya bagladiginda ya da hacca gittiginde Ka-
be'yi tavaf ettiginde, Ramazan ayinda orug tuttugunda ko-
tialuge karsi daha donanimh bir hale mi geliyor?

Cundioglu’nun bu agiklamalari, dindarhgin bigcimsel bir
ozellige sahip olmaya basladif1 ve gercek anlaminin artik sor-
gulanmayarak geleneksel bir hale burtandugu elestirisini de
icinde barindirmaktadir. Yani gencler geleneksel olan din-
darhgin artik daha derinlemesine, daha niteliksel olarak ger-
cek anlamimi bulmak adina sorgulanmasi yoniinde bir tavra
sahip olmaya baslamislardir. Bunda ise deginmeye calistig1-
muz gibi Islam1 seckinlerin onderligi ve etkisi biytktur.

Elbette Islami seckinler arasinda da dusunsel ve yasam-
sal farkhihklar s6z konusu oldugundan tek bir seckinler gru-
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bundan bahsetmek mumkiin degildir. Bu seckinler arasinda
cok esnek bir tavra ve soyleme sahip olanlar oldugu gibi ra-
dikal soylemlere sahip olanlar da vardir. Yapilan gorusme-
lerde ismi sik sik gecen ve yazilarinda sert bir Islami soyle-
me sahip olan koge yazarlarindan Biilent Akyirek'in bir ko-
se yazisindaki “dindarlik ve Islamcilik” konulu yorum ve
aciklamalarinin daha radikal bakisa sahip dindar 6grenci-
ler arasinda 6nemli bir referans noktas1 oldugu gorialmek-
tedir. Akyurek s6z konusu kose yazisinda giniumiizdeki Is-
lam1 yasam bicimlerini elestirerek soyle bir ayrim noktasi-
na gelmistir:

Yanhgim varsa Allah affetsin ama benim de yillardir kafay:
yordugum bir konudur bu. Birkag kez televizyonlarda soy-
ledim diye topa tuttular. Muminle Islamc arasindaki fark
sorulmustu bana. Demistim ki, “Islamci, bagina bir is gel-
digi zaman karakola, mahkemeye kogar fakat mumin ya af-
feder ya da Allah’a havale eder.” Cinka mumin, bagina ge-
len seylerden dolay: kargisindakini suclamaz. Kotuyle de-
gil kotalukle mucadele eder, Allah’a siginir, kendi muha-
sebesini yapar ve sonrasi i¢in ise bazen tedbir alir. Islam-
cilik, dinin felsefesi, siyaseti ve yasam bigimi olarak kar-
simizda duruyor. Bir Islamcinin gun iginde girip ¢ikacag:
mekanlarin sayisi muminden g¢oktur ve bunun i¢in kinan-
maz. Islamciysaniz barin kapisinda “Bir arkadasa bakip ¢1-
kicam abi” deme sansimiz vardir. Hareket alanlari ve ma-
nevra kabiliyeti genistir. Islamcinin bela aninda liberal ve-
ya demokrat bir partiye oy verebilme hakki gizlidir. Mu-
min ise yaban esegi gibi inat¢idir. Kendisini yolundan ede-
cek her seye karg1 tavirhdir. Gormez, duymaz, isitmez, ¢cok

sukur yobazdir!'®

16 Bulent Akyirek, “Islamcilik, Ismail Kiligarslan, Vapurlar Filan...”, http:/
www .bulentakyurek.org/yazilari/wwwhabertarafcom/106--islamcilik-ismail-
kilicaslan-vapurlar-filan

152



Akytrek yine aym yazisinda kendi dindar tanimlamasim
(dindar kavrami yerine Miisliman kavramim tercih ettigini
de vurgulayarak) ve 6zlemini duydugu, artik géremez oldu-
gunu ifade ettigi olmasi gereken Musluman sifatinin 6zellik-
lerini ise soyle ifade etmektedir:

Zahirine [dis goruniimiine] bakarak “bak bir Miisluman ge-
liyor” diyemez olduk. Dudaklar1 duayla kimil kimil, haci-
yag1 kokan, tespihli, namazlarim kilan, egkali belli Maslu-
manlar1 6zledik. Bu laiklesme streci nereye kadar devam
edecek? Uzlete mi cekilsek, sadece kendimizi mi kinasak,
bilmiyorum ki ne yapsak da artik Mislimanlara soru sor-
may1 birakip mutmain olsak..."”’

Benzer bir dindarhk anlayisina sahip bir gorismeci, cok
buytik hayram oldugu Diicane Ciindioglu'nu referans alarak
bir degerlendirme yaparken Islami yasam bigimlerinin ve Is-
lami kesim iginde yayginlasan dindarhk algilarimin da kisa
bir elestirisini yapiyor:

Diicane hocanin bu konuda séyledigi su s6z sanirim bi-
zim icimizdeki en bayik sorunu agik bir bicimde tanimla-
maktadir: “Maalesef tim ganahlarimiz seriata uygun.” Ya-
ni ser-i hikiamlere gore hepimiz ganahkariz ve hepimiz en
agir suclara mahktmuz. Sadece dindar olmayan kesim de-
gil, dindar kesim de bunun i¢ine dahildir.

(Istanbul Universitesi, Iktisat, 2. simf, Frkek)

Gengler tuzerindeki bu etkiler sinemadan tiyatroya, ede-
biyattan muzige kadar Islami alanda popiilerlesen kultur
drunleri araciligiyla daha etkili bir bicimde gerceklesmek-
tedir. Elbette populer kultur sadece genglige hitap etme-
mektedir. Fakat tuketicilerin ve treticilerin ¢ogu gengler-
den olugsmaktadir. Boylece gengler, yeni bicimlerin uretil-

17 Agm.
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mesinde, eskilerin yorumlanmasinda ve yeni yorumlar ka-
zanilmasinda, ayrica muhalif uygulamalarin, zevklerin ve
aliskanlklann gelistirilmesinde, buna bagh olarak popu-
ler genclik kultaruniin yaratilmasinda en etkin kesim olma
ozelligini surdirmektedirler.® Islami deger ve sembollerin
populer kultir uranleri icinde islenmesi, bu urunlere Is-
lami bir nitelik kazandirmis ve egitimli, 6zellikle de univer-
siteli gencler arasinda bir toplumsallasma araci olarak ortak
bir dilin yaratilmasini saglamis durumda. Ciinki bu trun-
ler gengler arasinda ciddi olarak takip edilmekte ve iletisi-
mi saglayan sembolik bir dile dontusmeye baslamakta. El-
bette ki, bu sembolik dilin donusturildugia yasamsal pra-
tikler ve paylasildig1 toplumsallasma mekanlar1 da buytk
onem tasimakta.

Genglerin gerek yapilan gorismelerde gerek takip edi-
len gazete ve dergilerde, televizyon programlarinda s6z ko-
nusu seckinlerle hemen hemen aym soyleme sahip olduk-
lar1, bunlar1 kullanmalari, aym1 konudan bahsederken bi-
le neredeyse aym 6rnekleri vermeleri dikkat cekicidir. Me-
sela ozellikle radikal 6grenciler arasinda dindarhk olcitleri
olarak Biilent AkyiireK’in ifade ettigi bi¢imsel 6zellikier (or-
tiinme bigimleri, ibadetlerin yerine getirilmesi gibi) 6nem-
liyken, Diicane Cundioglunun fikirlerini paylasanlar ara-
sinda ise ibadetlerin aragsallastirilarak gercek amacin “ah-
lak sahibi” olma oldugu vurgulanmaktadir. Bu durumidan
hareketle, kanaat 6nderlerinden gencler arasina dogru yay-
ginlasan sdylemlerin gencler arasinda da disiinsel ve ey-
lemsel farkhliklara neden oldugundan; yukardan asagiya
dogru beslenen bir Islam1 séylemin varhgindan bahsetmek
mumkundur.

18 Ayse Saktanber, “Turkiye'nin Yeni Islama Gengligi: Siz Nasil Egleniyorsaniz
Biz de Oyle Ibadet Ediyoruz”, s. 268.
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Gengler arasinda farkhlasan dindarlik algilar:

Deginmeye calisigimiz gibi, dinin ortaya koydugu deger
ve kurallar aymiyken bu kurallarin uygulanmasi, icinde bu-
lunulan toplumsal cevre ve kiultirel yapiya gore farkh go-
rinumlere neden olabilmekte. Nitekim tuniversiteli gencler
arasinda icinde bulunulan ortama gore sekillenen bir din-
darhk algisinin ortaya ¢iktigy gorulayor.

Gorusmeler sirasinda ogrencilere yoneltilen “Dindarhgin
en temel olcutu nedir?” sorusuna verilen yanitlarin hemen
hemen esit bir oranda farkl niteliklere sahip oldugu ortaya
citkmakta. Toplamda degiskenler birbirlerine ¢ok yakin gibi
gorunseler de siiflar arasindaki dagilima bakildiginda, din-
darhk olcilerinden biri artarken digerinin azaldig goril-
mektedir. Dindarhgin ol¢utu skalasinda 6zellikle ibadetler,
rasyonel bakis ve ahlaki 6zellikler en 6nemli 6lcutler olarak
degerlendiriliyor. Verilen cevaplara gore dindarhgin ol¢utle-
ri soyle siralanabilir:

— Rasyonel bir bakisa sahip olmak,

— Once ahlak sahibi olmak,

— Dini temsil etmek,

— Dini teblig etmek,

— Bir dini gruba ait olmak,

— Ibadetleri eksiksiz yerine getirmek,

— Teslimiyet icinde olmak.

Universitede ilk yillar1 ve son yillari olan égrenciler ara-
sinda dini pratik, yasam bigimleri, ibadetlere bakis noktasin-
da cok ciddi ve belirgin farkhilhklar gozlenmektedir. Bu fark-
liliklar ise kir-kent, kadin-erkek, devlet universitesi-vakif
universitesi, fen bilimleri-sosyal bilimler tahsili, okunan si-
niflar gibi degiskenler noktasinda iyice belirginlesmektedir.

Kir-kent ayrimi noktasinda baktigimizda, tiniversite 6nce-
sindeki yasami Istanbul disinda gecen bir gencin dindarhk
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algisi ile Istanbul'da ge¢mis bir genc arasinda ozellikle iba-
detlerin yerine getirilmesi noktasinda farkliliklarin ortaya
cikug anlagihyor. Goérugmecilerden kirsal'® alanlarda (ya da
tasrada) yetismis genclerin ibadetlere yiikledikleri anlam en
yuksek seviyedeyken, bu 6l¢tt kent yasaminda yerini rasyo-
nel bakisa ve ahlakli olma ol¢itune birakiyor. Bir diger dik-
kat cekici olcit ise dindarh@in bir dini gruba bagh olup ol-
mama noktasinda tanimlanmasi. Bir dini gruba baghhk kir-
sal alanlarda 6nemli bir degere sahipken, kent yasaminda
yetisen bir gen¢ icin bunun dindarhik noktasinda belirleyi-
ci bir etkisi yok. Ayrica dinin teblig ve temsil edilmesinde
de belirgin farkhliklar gorulmekte: Kirsaldan gelen 6grenci-
ler dinin teblig edilmesini 6nemli bulurken, kent yasaminda
yetisen ogrenciler dinin temsil edilmesini daha 6nemli bul-
maktalar.

Mesela Erzurum’da, Konya'da, Afyon’da ya da Anado-
lu'nun herhangi bir sehrinde yetismis bir gencin dindarhk
tanimlamas: ile biyuk kentlerde, 6zellikle Istanbul'da ye-
tismis bir gencin dindarhk tanimlamasi ve o6lcuta degise-
bilmektedir. Tam ¢ocuklugu bir Anadolu kentinde ge¢mis
olan ve Fatih Universitesi Hukuk Fakiiltesi'nde burslu ola-
rak okuyan Alper, kent hayatinda karsilastigi dindarhgin
farkhi yorum ve ol¢itlerini elestirirken aslinda tasra-kent
farkliligim ve bu farklihgin nedenini acikea ortaya koymaya
cahsiyor; tasra-kent (kir-kent) ayrimim yaparken disanidaki
dindarlik ve ¢evre dindarlik ifadelerini kullaniyor:

Disaridaki dindarlik ile kendi ¢evremizdeki dindarlik ¢ok
farkh. Biz Anadolu’da daha kat1 bir muhafazakar dindarlhik
yasadik. Buralarda ise daha serbest, daha esnek... En basi-
tinden icki icenleri daha fazla goruyorsunuz. Kiz ve erkek

19 Kirsal tamimlamasi ile buyuk kentler disindaki Anadolu kentleri ifade edil-
mektedir.
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arkadaghklar bile daha serbest, daha rahat, hatta tahayyul
edemeyecegimiz bir olcude.
(Fatih Universitesi, Hukuk - burslu, 1. simif, Frkek)

Aynca genclerin ait olduklar ya da kendilerini yakin his-
settikleri cemaat ve tarikatlara olan baghliklarinin dindar-
lik algilarini ve oSlgutlerini dogrudan etkiledigi anlasilmak-
ta. Buna gore en dikkat cekici durum Guilen Cemaati’ne ya-
kin gorismecilerin dindarlig rasyonel bakis agisi, ahlak sa-
hibi olma ve bir dini gruba ait olma 6l¢ceginde tammlarken;
disariya kapal bir cemaat ozelligine sahip Ismail Aga Cema-
ati’'ne yakin goriismecilerin tanimi ibadetlerin yerine getiril-
mesi ve dini deger ve kurallara karsi tam bir teslimiyet icin-
de olma 6l¢iistinde kurmalan.?® Milli Gértis sdylemine sa-
hip ve Naksibendi tarikatina yakin oldugunu séyleyen go-
riusmeciler ise dindarhg) dini teblig etmek ve ibadetlerin ek-
siksiz yerine getirilmesi olarak tamimliyor. Elbette bahsedi-
len dini gruplar arasindaki gorismeci sayilarinin ayni olma-
digim unutmamak gerekir. Ancak yine de tniversite 6gren-
cilerinin dahil olduklar1 en buyik dini grubun Giilen Cema-
ati oldugu soyleneblhr

Dindarligin tamimlanmasinda belirgin farkhhklarin goz-
lemlendigi 6nemli degiskenlerden bir digeri de cinsiyet de-
giskeni. Bu cercevede kadin ve erkek gorusmecilerin din-
darhig1 ne 6l¢tude tanimladiklar: ve yorumladiklar: konusun-
da en belirgin farkhiligin dinin tebligi ve temsili noktasin-
da olmas: dikkat cekici. Erkek gorusmeciler dindarhg daha
cok teblig noktasinda degerlendlrlrken kadin gorusmecﬂer
ise temsil noktasmda degLerlendlrmekteler Bir diger | farkh-
lik ise rasyonellik ve ahlakli olma noktasmda ‘goraliuyor: Er-
kek gorusmecﬂer dini deger ve kurallari, emir ve yasaklan,
ibadetleri rasyonelligin ilkeleri ekseninde yeniden sorgula-

20 Bu konudakiniceliksel veriler i¢in EKler kismna bakiniz.
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yarak dogrularken, boyle bir tavir ve dustinceye sahip kadin
gorismecilerin sayis1 daha az. Benzer bir farkhihgin dindar-
higin ahlaki davraniglar etrafinda tanimlanmasinda da belir-
ginlestigi goriulmektedir.

Dindarhga getirilen yorumsal farkhhklara okunan tiniver-
site degiskeni cercevesinde bakildiginda en belirgin farklilik-
lar ibadetlerin yerine getirilmesi ve ahlak sahibi olma nok-
tasinda ortaya cikiyor. Devlet tiniversitelerinde okuyan go-
rismecilerin dindarhk tanimlamalan ahlakl olma, ibadetleri
eksiksiz yerine getirme, dini deger ve kurallan rasyonel ola-
rak distunebilme ve dinin tebligi edilmesi noktasinda yogun-
lasmakta. Vakif universitelerinde okuyan gorusmecilerin ta-
nimlamalan ise rasyonel bir bakisa sahip olma ve teslimiyet
icinde olma gibi iki farkh ol¢ut etrafinda sekillenmekte. Do-
layisiyla devlet tiniversitelerinde okuyan gorasmecilerin ben-
zer dindarlik algilarina sahip oldugu, vakif universitelerinde
okuyanlarin ise kendi iclerinde de farkh dindarlik alg: ve yo-
rumlanna sahip olduklar1 anlagilmaktadir.

Bir diger degisken olarak tniversitede okunan alanlar dik-
kate alindiginda da fen bilimleri alaninda okuyan goriisme-
cilerin daha belirgin bir bicimde rasyonel bir bakus ile dini.ve
dindarhg: sorguladiklari, sosyal bilimler alaninda okuyanla-
rin ise dindarh@ daha ¢ok ibadetlerin yerine getirilmesi 6lcu-
ti ekseninde tamimlamaya ¢ahistiklan dikkat ¢ekiyor. ki de-
gisken arasinda belirgin bir farkhihga sahip olan bir 6l¢ut ise
dine tam bir teslimiyet icinde bagh olup olmama durumu-
dur. Sosyal bilimler alaninda okuyan gérismecilerin dini de-
ger ve kurallara, emir ve yasaklara daha fazla teslimiyet icin-
de olduklar goriluyor. Ancak yine belirtmek gerekir ki, ya-
pilan gorusmelerde fen bilimleri ve sosyal bilimlerde okuyan
ogrencilerin esit dagilimi s6z konusu degildir. Toplamda fen
bilimleri alaninda 21 o6grenci ile gérasme firsati bulunmus-
ken sosyal bilimlerde okuyan 39 6grenci ile gorusalmistur.
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Daha 6nce de degindigimiz gibi, gorusmecilerin, gorisme-
lerin yapildigy donemde devam ettikleri simflar goz 6niin-
de bulunduruldugunda da dindarhga, dini degerlere ve ku-
rallara yaklasimlarinin degistigi ortaya cikiyor. Hazirhk sim-
f1 ve birinci simf 6grencileri dini konularda, tniversite 6nce-
si donemde cevrelerinden (aile, mahalle kiltari, dini grup-
lar gibi) ogrendikleri ve yasadiklan1 dindarhig siirdiirmeye
cahsirken; sonraki yillarda elestirel ve sorgulayici bir yak-
lasimla dindarhklarim déniistirmeye baslamaktalar. Ozel-
likle son sinifa gelindiginde dine bakis ve dini yasam bici-
mi noktasinda biiyiik farkhhklar ve degisiklikler s6z konu-
su olmakta. Buna gore universitenin ilk yillarinda yadirga-
nan, elestirilen bircok durumun sonraki yillarda normalles-
tigi, buna paralel olarak dini degerlerin ve kurallarin daha i¢-
sel bir bicimde sorgulanarak surdurilmeye ¢ahsildig: anlagil-
maktadir. Dindarhgin en temel 6lcttlerinden biri olarak iba-
detlerin eksiksiz yerine getirilmesi vurgulanmirken; dogrudan
baglanma, teslimiyet, kaza ve kadere inanma gibi etkenlerle
dini deger ve kurallara iliskin rasyonel bakis arasinda ters bir
oranunin oldugu sdylenebilir. Ogrencilerin en ¢ok teslimi-
yet icinde bulunduklan dénemde rasyonellik en disiik sevi-
yedeyken, rasyonel bakis agis1 arttik¢a dini deger ve kuralla-
ra tam bir teslimiyet icinde olma durumu da aym dogrultu-
da azalmaktadir.

Bu baglamda —eldeki 6rmeklerden yola ¢ikarak— tniversi-
te gengleri arasinda dindarhgin daha akilc: (rasyonel/mutezi-
le*') bir bicimde sorgulanmasi ve ahlaki bir yap: olarak de-

21 Rasyonel dusunce, Islami terminolojide “mutezile” kavram ile ifade edilmek-
tedir. Aynca bir mezhep olarak tantmlanan Mutezile, dusiincesinin akla ver-
digi 6nem ve dusinme yontemleri bakimindan birgok Islam tarihgisi ve teo-
loglara gore rasyonalist olarak tammlanmaktadir. Mutezile’ye gére iman kalp
ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden olusur. Buna gore Mutezile inancinda kisinin
mamin yani “inanan” sayilabilmesi icin kalbi ile Islam’a inanmasy, dili ile bunu
beyan etmesi ve hareketleriyle yani amel ile bunu géstermesi gerekir.
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gerlendirilmesinin egitim seviyesi ytikseldikce artmakta ol-
dugu soylenebilir. Bu sorgulama sonucunda dini deger ve
pratiklerde herhangi bir degisim s6z konusu olmamakta ak-
sine dine ait olan bircok degerler, kurallar, emirler, yasaklar,
pratikler rasyonelligin ilkeleri ¢ercevesinde dogrulanmakta-
dir. Bunlara ek olarak en dikkat cekici bicimde gorilen de-
gisim ise dinin teblig edilmesinden temsiline dogru belirgin-
lesmeye baglayan durumdur. Gérasmeciler, tiniversite 6n-
cesi donemde dini konularda yapilan aciklamalar, ifadeleri,
dini soylemleri daha 6nemli bulduklarim sdylerken; tniver-
site doneminde kalabahk kent yasam icinde dini degerle-
rin anlatilmasindan ziyade birtakim davrams ve sembollerle
temsil edilmesi gerektiginin daha 6nemli oldugunun farkina
vardiklarim ifade etmektedirler.

Dindarhk tamimlamalarina dair aciklamalara bakildigin-
da, dini pratiklerin yerine getirilmesi, ahlaki degerlere uy-
gun davramslarn sergilenmesi ve her ikisinin de bir butin
olarak 6nemli oldugunun vurgulanmasi bi¢iminde tu¢ fark-
l ifade bicimi gorulmektedir. Ancak en yaygini, hem dini de-
ger ve kurallar eksiksiz yerine getirilmeli hem de ahlaki deger-
lere mutlaka sahip olunmahdir dusincesidir. Bu dugiince bi-
cimine gore zaten dini deger ve kurallar ekseninde strdu-
rilen bir yasamin amaci ahlak sahibi olmaktir ve ahlak sa-
hibiyseniz dini deger ve kurallara gore hareket ediyorsunuz
demektir.

Tanimadiginiz ve ilk defa karsilastigimiz bir kisinin dindar-
hgini oncelikle bicimsel olarak sonrasinda ise niteliksel ola-
rak degerlendiriyorsunuz. Yani bir yandan “Namaz kiliyor
mu? Orug tutuyor mu? Dini kurallara gore ortuniyor mu?”
diye dusinuyorsunuz, diger yandan ise o kisiyi tanimaya
bagladik¢a, “Dini degerleri ve kurallar tasiyabilecek ahlaki
ozelliklere sahip mi?” diye sorgulamaya baghyorsunuz. Her
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zaman sadece namaz kilmak tek bagina dindarhgin bir gos-
tergesi olamaz ya da bagka biri acik diye, kapal: olan biri-
ne gore daha az dindar olarak tamimlanamaz. Dindarhk her
seyden once ahlaki olarak yuksek bir erdeme sahip olmak-
la baslar. Temel ibadetlerin, degerlerin ve kurallarin en te-
mel amac1 bu yuksek ahlaki degerlere sahip olabilmektir.
Ya da tersinden dasunmek gerekirse, ibadetler ve dini ahs-
kanlhklar insana ahlaki acidan yuksek bir erdeme sahip ol-
may1 6gretir. Bu noktada ise ibadetler aracken asil amag ah-
laki olarak en yiiksek seviyeye ulagabilmektir.

(Marmara Universitesi, Sosyoloji, 2. simf, Erkek)

Gorugiilen gengler arasinda dindarhgin tanimlanmas ve
olcutt noktasindaki en genel yargy, dini ibadetlerin yerine
getirilmesi i¢in ¢aba harcanmasi ve bu tavir ile yasam bigi-
minin birlestirilmesi. Yani iyi bir Miisliman gen¢ hem elin-
den geldigince dini ibadetlerini yerine getirmeye ¢alismal
hem de gtindelik yasamin her alaninda 6l¢ulq, dikkatli ve iyi
ahlak sahibi olmali; teoride ve pratikte birbiriyle tutarh dav-
ramislar sergilemelidir. Bu tutarlihk noktasini, yani hem dini
deger ve kurallarin icsellestirilmesi hem de bu icsellestirme-
nin dogrudan davramglarda gozlenebilir bir duruma doénus-
tarilmesi gerektigi noktasim gorusmecilerden biri, bu iki
durumun butinun ayllmaz iki parcasi oldugu genel yargisi-
na dayanarak soyle acikhiyor:

Dini ahgkanlhklar sadece dogrudan dini ibadetlerle stmrh
degildir. En basit ahgskanhginiz, sokaktaki davranisiniz, bir
arkadasimizla sohbetiniz ashnda dini davrams kahplarinin
icine giren konulardir. Elbette dinin gerekleri olan farzlan
yerine getirmeniz ¢ok 6nemli: Namaz kilmak, orug tutmak,
Kuran okumak. Bu Islam’in sartlarini yerine getirmeye ¢a-
hstiginiz muddetge toplumsal aliskanhklarimiz, gindelik
yasamdaki davranis kaliplanniz dogrudan etkilenmekte ve
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kendiliginden dinin gerekleri olan davrams kaliplan ortaya
citkmaya baslamaktadir.

(Marmara Universitesi, Makine Mihendisligi,

3. sinif, Erkek)

Ayni gorismeci bu dustncesinden hareketle yani olmasi
gereken bir dindar genc profilini ortaya koyduktan sonra et-
rafinda gozlemledigi dindar gencleri de elestirmekte:

Gunumuzde bircok dini deger ve sembollerin i¢i bosaltil-
mis ve manas yitirilmis durumda. Etrafinizda dindar ya da
dini gorinen bir¢ok sey aslinda sadece i¢i bos semboller-
den olusmaktadir.

Gerek bicimsel gerek niteliksel dindarlik tanimlamalarin
6zunde i¢sel bir iman, inang ve baghlik yani ilahi bir teslimi-
yet yatmaktadir. Bu konuda dindarhgin en temel ol¢uta ki-
sinin kendi icsel yarg: (vicdan) ve degerlendirmeleridir. Su-
rekli bir sorgulama icinde olan 6grencilerin, dini deger ve
kurallar1 yeniden anlamaya calistiklar1 gorulmektedir. Boy-
lesine bir sorgulama anlayisy, temel dini degerlerin, kuralla-
rin ve pratiklerin degismesine ve doniismesine neden olma-
makta sadece bunlarin kendi icindeki mantiksal biitiiniin
kavranmasim saglamaktadir.

Dindarlik egilimleri ve
yeniden tanimlanan dindarlik algisi

Islami genc kesimde, dini degerlerin, bilgilerin ve kural-
larin sorgulanabilecegi gorusunin zaman icinde, yavas ya-
vas hakim olmaya basladig1 soylenebilir. Goriisme yapilan
ogrencilere gore Islamiyet her seyden 6nce akla ve manti-
ga uygun bir dindir ve her sey mantik kurallan cercevesin-
de aciklanabilir.
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Yine de ogrencilerin bir kismu (6zellikle universiteye ye-
ni baslayanlar) en temel dini kurallarin, deger ve ilkelerin
rasyonel olarak degerlendirilemeyecegini ifade ederken; bir
kismi da (6zellikle son sinifa dogru) Tann’'nin varhgina ka-
dar tum degerlerin sorgulanabilecegini ve sorgulayarak her
seyin gercek anlamina ulagilabilecegini ifade etmekte. Yani
bir yandan baz:1 seylerin akli olarak aciklanamayacagim ve
sadece kalbi olarak, tam bir teslimiyet icinde, baglanilmasi
gerektigi soylenirken, diger yandan ashnda her seyi sorgu-
layabilmenin insanin imanim ve inancim kuvvetlendirecegi
vurgulanmakta.

Dini anlamda ¢ok keskin ve simirlan belli olan dogmalanm
vardir. Bu tuniversite oncesinde daha da sertti. Ama aniver-
siteye basladiktan sonra —saninin okudugum boélumin de
etkisiyle~ biraz daha yumusamaya, degismeye bagslad1. Za-
ten dinin yasakladig seyleri akli olarak anlayabiliyorsunuz.
Mantikh agtklamalar: var. Ama yine de bazi temel emir ve
yasaklarin ¢ok fazla sorgulanmamasi gerektigini dasuna-
yorum. Bunlan dinimiz emrettigi i¢in insanlar yerine getir-
melidir. Mantigina uydugu ya da uymadig icin degil.
(Bahgesehir Universitesi, Sosyoloji,
2. siif, Kadin)

Bu rasyonel bakis acis1 ve tavrin sadece gencler arasinda
degil (ashinda genclerin bu tavrnin sekillenmesinde dogru-
dan bir etkiye sahip olan), Islami seckinler olarak tanimla-
digimiz kanaat 6nderleri arasinda da yaygin bir tavir oldugu
gorulmektedir. Ozellikle genglerin fikri olarak beslendikleri
ve gunumiz Islami degerlerinin yorumlanmasinda dugtin-
celerine onem verdikleri en 6nemli kisilerden olan Diicane
Cundioglu'nun dustnceleri genclerin bu konudaki tavirla-
rinda yol gosterici bir nitelige sahiptir:
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Gunumizde Islam'in, Islam danyasinin en 6nemli sorunu
dustinmeyi, sorgulamay1 unutmalandir. Dasunmeyen bir
dunyanin mensuplariyiz artik. Imparatorlugu kaybedecekle-
rini anladiktan sonra Musliaman elitlerin en baytk zaafi hu-
zura, gig ve iktidara tapinmak oldu. Bu, bir tar Hiristiyan-
lagmayd. Vatikanlagma! Goklerin meleketunun senin olma-
sin1 istiyorsan yeryazanun melekutunu da ele gecireceksin!
Nefesin Israfil'in stirunda, elin nikleer bombalarin dagme-
sinde olacak. Hem Irem baglari, hem Adn cennetleri... Ina-
niniz, higbir tefeci bu kadar faiz vermez! Islam’in en buyuk
problemlerinden biri diasinmemek ve sorgulamamak. “Bir
seyler yanhs gidiyor,” demek istiyorum. Toplumsal sorunla-
n ¢ozamleyebilirim ama ¢6zemem. Dindar zekalarin, bu tar-
tismay: derinlere tasimalan gerekir. Once kendimizi, icinde
yasadigimiz degerlerimizi sorgulamamiz gerekir.

Din icinde her seyin sorgulanabilecegi ve bu sorgulamanin
degerlerin anlamim kaybetmekten 6te aslinda daha da gug-
lendirecegi, Musluman bireyin anlamim bildigi degerlere da-
ha giicli baglanacag fikri de 6grenciler arasinda ¢ok yaygin
bir dustncedir. Yani din i¢indeki her sey sorgulanabilir ve her
seyin akli, mantikh bir a¢iklamasi vardir. Cinki gorasme ya-
pilan ogrencilere gore Islamiyet'teki tim emir ve yasaklarin
mutlaka bir amaci vardir. Bu konuda 6zellikle erkek 6grenci-
lerin ¢ogunun genel tavn her seyin sorgulanabilmesi y6ntin-
deyken, kiz 6grencilerin bircogu bu sorgulamanin mutlaka
bir 6l¢tistiniin ve sinirlamasinin olmasi gerektigi yontinde ge-
nel bir kaniya sahiptirler. Yani rasyonel bakis acisinin erkek
ogrenciler arasinda daha gugli oldugu goriluyor.

Dini degerlerin ve kurallarin sorgulanmasinda kiz 6gren-
ciler arasinda rasyonel bakis agis1 erkek ogrencilere gore da-
ha zayif olsa bile verdikleri 6rnekler ve yaptiklar: agiklama-
lar dikkat gekici. Gérusmecilerden birinin, dini deger ve ku-
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rallar hakkinda disiiniirken, bunlarinilahi anlamlarimin di-
sinda bireyin gundelik yasamina dair bircok anlama da sa-
hip olduguna dair dustncesi vurgulanmahdir:

Ashinda dusindugunizde dinimiz i¢indeki her seyin man-
tikhi bir aciklamasi1 mutlaka vardir. Mesela “neden namaz
kilmak ya da orug tutmak bir Musliman i¢in farz kilinmis-
ur?” ya da “sunnetlere neden uymak gerekir?” Elbette bun-
larin hepsinin manevi bir anlami vardir. Ama bunun yam
sira mutlaka yan anlamlarinin da oldugunu dastnayorum.
Giunde bes vakit dazenli olarak viicudu hareket ettirmek ya
da orucla bedeni arindirmak beden saghigini koruyan bir et-
kiye sahiptir. Manevi yonunun yani sira ibadetlerin bu yon-
lerinin de 6nemli oldugunu dusianayorum.
(Marmara Universitesi, Cahsma Ekonomisi ve
Endustri 1ligkileri, 2. simf, Kadin)

Bu gorusmecinin aciklamasi, dini ibadetlerin kendisinin
bir amag olmaktan ziyade bir ara¢ oldugunu vurgulamakta.
Benzer dustinceye sahip baska bir gortusmeci ise kendi dene-
yimlerinden hareketle dinin emir ve yasaklarinin anlamh ve
akli bir butunluk arz ettigini ifade ediyor:

Mesela peygamber efendimiz 6gle saatinde bir saat ka-
dar uyurmus [kayltile uykusu]. Fakat kerahet vakitlerinde
uyunmamas! gerektigini 6gutlermis hep. Tibbi agidan 6§-
le saatinde uyumak konusuna baktigimizda bilimsel olarak
olumlu bir etkiye sahip oldugu ortaya konulmustur, ki bu-
na ad verilir. Bu saatlerde uyumak gercekten insani dinlen-
diren bir etkiye ve giice sahip. Diger yandan kerahet vak-
ti uyumanin ise insani sersemlettigi ve erken bunamaya ne-
den oldugu yapilan arastirmalarla ortaya konulmaktadir.
(Yeditepe Universitesi, Dis Hekimligi
3. simif, Kadin)
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Dini pratikleri akil ve mantik kurallan cercevesinde sor-
gulamanin insan yasaminda ¢ok anlamh bir yere sahip ol-
dugu anlayis1 gorismelerde en ¢ok ifade edilen yargilar-
dandir:

Yaptigim dini ibadetleri 6nce akil ¢ercevesinde sorgularim
ve mantikl gelen davranislar yasamimda elimden geldi-
gince uygulamaya ¢alisinin. Mesela namaz kilma davram-
sina baktigimizda insan hayat1 ve dolayisiyla beden sagh-
g1 icin ashinda ¢ok anlaml. Insanlara saglklarin korumak
ve daha saglikh olmalar igin her gin duzenli spor yaptira-
mazsiniz. Namazin temel ibadet olmasinin en 6nemli nede-
ni bence insanin bedensel saghginin korunmasina yénelik
olusudur. Dagtntn, gande bes vakit dazenli olarak beden-
sel hareketler yapiyorsunuz. Oturup kalkiyorsunuz, kolla-
riniz ve bacaklarimz hareket ediyor, belli bir dazende ba-
siniz1 saga ve sola ceviriyorsunuz. Tam bunlan duasundu-
ganuzde aslinda tam ibadetlerin, dini yasaklarin ve deger-
lerin insan i¢in, insanin daha iyi bir yasam surdarebilme-
si i¢in ortaya koyuldugunun farkina variyorsunuz. Iste bu
nedenle kendi dindarhgim cercevesinde higbir seyi sorgu-
lamadan, kendi mantigimla agciklamadan hayatima uygula-
mamaya ¢ahsinm. Ve bakugimzda da, dinimizdeki her se-
yin mantikl ve bilimsel bir¢ok agiklamas: var.
(Marmara Universitesi, Calisma Ekonomisi ve
Endustri lliskileri, 2. simif, Kadin)

Goruldugu gibi, bu ve benzeri bircok gorismede en te-
mel ibadet bicimlerinden ve dindarhgin en 6nemli goster-
gelerinden olan namaz kilma, oru¢ tutma gibi dini pratikler
mantiksal bir cercevede aciklanmaya, arkalarindaki gercek
anlam sorgulanmaya calisihyor. Gengler arasinda ozellikle
sunnetler 6l¢ustinde disunildiaginde, benzer bicimde akil-
a1 acitklamalarla sik sik karsilasmak da mimkiindir. Dola-
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yistyla uiniversite ortaminda ¢ok farkh dustince ve yasam bi-
cimleriyle karsilasan 6grencinin kendi inang, davranis ve ya-
sam bicimini modernligin ilkeleri dogrultusunda mesrulag-
tirma ¢abasindan sz etmek yanlis olmayacaktir.

Bu akilal yaklasim bir yandan da daha cok rasyonelligin
ilkeleri gercevesinde yeniden tanimlanarak anlagilmaya ca-
hisilan bir dindarlig: ifade eder. Cunku bu akilc1 bakis agi-
s1 dini deger ve kurallara muidahale ederek degistirmemekte
sadece akilcigin ilkeleri ile anlasilir hale gelmeye baslamak-
tadir. Diger yandan dinin ve dindarhigin gostergesi olan bir-
cok kuralin anlamy, bu bilimsel aciklama ve yorumlamalar-
la ifade edilmeye calisilmaktadir. Dikkat etmek gerekirse,
ogrencilerin dini deger ve kurallarin gecerliligini ve dogru-
lugunu acilarken bu dustnceyi guglendiren bir unsur ola-
rak, bunlar: bilime dayandirmaya calistiklar1 gorialmekte.
Ne var ki, 6grencilerin dusiince ve tavirlarim sadece bilim-
sel bir temele dayandirdiklarim sdylemek de eksik ve hata-
I1 olacaktr.

Aymca gencler ailelerinden edindikleri ve 6ncesinde hic-
bir aciklama ve yorumlama yapmadan uyguladiklar bircok
deger ve kural1 zamanla yorumlayarak mantik gercevesine
oturtmaya ¢ahismiglardir. Omegin, geleneksel Islami kural-
lardan biri olan “ayakta su i¢cmenin ginah olmasina” iliskin
yorumun ashinda bilimsel bir temele dayandigim ve ne kadar
mantikh oldugu soyle aciklanmakta:

Ayakta su igmek gunahtir. Ve bu kuralin nedeni yine in-
san saghgim korumaya yonelik olmasidir. Yani ayakta su
i¢menin insan saghgina ne kadar zarar verdigi bilimsel ola-
rak da aciklanabilmektedir. Eger ayakta su igerseniz, su bo-
gazinizdan hizla gecerek cigerlerinize zarar verebilir. Fakat
oturarak ictiginizde su bogazinizdan daha yavas gecmekte
ve cigerlerinize zarar vermemektedir. Aslinda dasunduagu-
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nizde dinimizde her seyin mantikh bir agiklamasi mutlaka

vardir. Onemli olan dini deger ve kurallan dogru bi¢imde
sorgulayabilmek ve anlamaya ¢aligmaktir.

(Yeditepe Universitesi, Dis Hekimligi,

3. simif, Kadin)

Bu aciklamada da goruldag tizere aslinda dinin deger ve
kurallar, emir ve yasaklar1 din dis1 neden ve dayanaklarla
aciklanarak bunlar dogrulanmaya cahsilmaktadir.

Dini deger ve kurallarin akla dayal bir bicimde sorgulan-
masinin yani sira her seyin sorgulanmayacag distncesine
dair gorugler de yaygindir. Rasyonel bir bakis acisina sahip,
bircok dini deger ve kurah akli bicimde aciklamaya ¢alisan,
Giilen Cemaati icinde “hizmet” gérev ve sorumluluguna sa-
hip bir gorusmeci asla rasyonalite cercevesinde ele alinma-
masl gereken dini kurallar oldugunu ifade edip, bu kuralla-
ra iliskin soyle bir aciklama yaparak dini deger ve kurallarin
gunlik yasamda nasil bir etkiye sahip olduguna dair akli ve
nakli ayrimimi vurgulamakta:

Elbette bize verilen akil ¢ercevesinde her seyi sorgulama-
hy1z. “Bu diinyadaki yerimizi ve vazifemizi, neden ibadet
ettigimizi, ibadetlerin tizerimizdeki etkisini, insanlara na-
sil davranmamz gerektigini.” Ama dinde her sey sorgulan-
mamaly, akli olarak aciklanmaya ¢alisilmamali. Bu yakla-
sim baz1 seylerin efsununun, gizeminin kaybolmasina ne-
den olur. Bazi seyler dinin geregi oldugu i¢in kabul edilme-
li ve tam bir teslimiyet i¢inde, sorgulanmadan kalbi olarak
yerine getirilmeye ¢ahsilmahdir,
(Istanbul Universitesi, Iktisat (Ingilizce),
3. simif, Erkek)

Bir diger gorusmeci, dini anlamda her seyi sorgulamanin
dogru olmadigini, bazi temel degerlerin ve kurallann sorgu-

168



lanarak acikliga kavusturulamayacagim su 6rnekle dogrula-
maya calistyor:

Elbette sorgulamak ¢ok énemlidir. Sorgulamak anlamaker.
Ama din icindeki her sey sorgulanmamali bence. Baz1 sey-
lerin kendi sirn vardir. O sir kendi i¢inde kalmalidir. Me-
sela ickinin neden haram kilindigim sorgulayabilirsiniz ve
akli bir sonuca ulasabilirsiniz. Ancak Islam dininde bircok
seyin kendi icinde akli olarak agiklanamaz bir sitm vardir.
Ve biz bu sirn bilemeyiz. Kuran-1 Kerim'de dogrudan ga-
nah oldugu ve Misliman’a haram kilindig icin baz: seyleri
yemezsiniz. Bu durumda Musliman birey tam bir teslimi-
yet icinde buna uymak zorundadir.
(Y1ldiz Teknik Universitesi, Insaat Mithendisligi,
2. simif, Erkek)

Her seye ragmen, yapilan gorismelere dayanarak univer-
site gencleri arasinda hurafe ve batil inanclarin kaybolma-
ya bagladigini, daha ¢ok pozitivist bir bakis acisinin dinsel
alanda da hiakim olmaya basladigin1 soylemek mumkiun go-
ziikmektedir. Zira temel dini kural ve degerler akil ve man-
tik ilkeleri cercevesinde degerlendirilmeye, yorumlanma-
ya, gindelik yasama dahil edilmeye calisilmaktadir. Boyle-
ce tum dini kurallarin kendi icinde tutarh bir anlayisla derin
bir anlami ve mantig1 oldugu “bilgisine” ulasilmaktadir. Ya-
ni yuksek egitimli gencler arasinda dinin ortaya koydugu ve
insana emrettigi her seyin geleneksel anlamda dogma olma-
dig1, aksine sorgulanip yorumlandiginda mantikh bir acik-
lamasinin ve dayanagimin bulundugu ifade edilmekte; tim
bunlarin bilim ile desteklenir nitelikte oldugu yorumlan ya-
pilmakta; bilimsel ¢calismalardaki gelismelerin dini degerleri
daha da gugclendirecegine inamlmakta. Cinku gencler ara-
sinda bilim, Allah’in varhigini ve onun kusursuz duzenini is-
patlamaya yonelik bir ara¢ olarak algilanmakta.
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Gorusmelerin yapildig1 universite gengleri, dindarh@ da-
ha ¢ok kalbi bir durum olarak degerlendirirken elbette te-
mel dini akidelere, deger ve kurallara gondermeler yapmak-
tadirlar. Fakat bireyin dindar olarak tanimlanmasinda cevre
faktora belirleyici bir etkiye ve 6neme sahiptir. Yani cevre-
nin sizi nasil gordagn, nasil degerlendirdigi ve dindarhik si-
fatin1 neye dayandirarak yikleyip yuklemedigi 6nemli bir
olcuttar. Bu konuda bircok 6grenci “Kendinizi dindar ola-
rak tanimlayabilir misiniz?” sorusuna, “Buna ben karar ve-
remem. Elimden geldigince dini vazifelerimi yerine getirme-
ye ¢alisinm ama bunu ne kadar i¢sellestirdigim ve nasil yan-
sittigim noktasinda degerlendirmede bulunacak olan ¢ev-
remdeki insanlardir,” aciklamasini yaparak cevre faktoru-
nun 6nemini vurguluyor.

Diger yandan bu minvaldeki a¢iklamalar, gorasmecile-
rin dindarhg tevazu icinde degerlendirdikleri ve dindar ol-
manin bir latuf, bir deger olarak algilandig dasincesi ger-
cevesinde de yorumlanabilir. Ogrencilerin dindarlk sifa-
tin1 insanin kendi kendine ytklemesinin mamkian olma-
dig1 ancak cevreden bdyle bir tanimin yapilabilecegini ifa-
de ederlerken gosterdikleri tevazu dikkat cekici bir nokta-
dir. Yani ogrencilerin ifadelerinde dindarligin bir ust deger,
{ist tanimlama oldugu, bunun ise kendileri disindaki insan-
lar tarafindan yiklenen, asttan bir sifat oldugu dolayh da ol-
sa vurgulaniyor.

Dindarlik sifatinin kullanilmasinda égrenciler arasinda-
ki temel dusiuncelerden biri, yukarida da ifade ettigimiz gi-
bi, hi¢ kimsenin kendisini dindar ya da dindar olmayan ola-
rak tammlayamayacag1. Bu durum ise i¢inde bulunulan cev-
reye gore tammlanan bir dindarhiga isaret etmektedir. Nite-
kim dindarhgin tanimlanmasinda ¢evrenin 6nemine dikkat
ceken bir gorusmeci, bu durumu soyle aciklhiyor:
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Mevcut goranumim ve davraniglanm 6l¢isande su an ¢ok
dindar biri olarak tammlanabilirim. Fakat Ismail Aga Ce-
maati iginde ayn1 gérunim ve tavirla din dis: olarak bile
gorilebilirim. Ailemin yaninda yetersiz bir dindarken, uni-
versitede arkadaglanm arasinda koyu dindar olarak tanina-
bilirim.
(Marmara Universitesi, Hukuk, 2. simf, Erkek)
Ogrenciler tek bir dindarhk tanimlamasi yapilamayacag-
n1 hatta ne kadar inanch insan varsa o kadar dindarlik tani-
minin ve Ol¢itlerinin ortaya koyulabilecegini savunmakta-
dirlar. Omnegin dini anlamda ¢ok kat1 kurallan olan, dindar
ve muhafazakar bir ailede yetisen bir gorusmeci, dindarhgin
olcutleri noktasinda soyle bir 6rnek vermekte:

Mahallede bir komsumuzla dindarlik konusunda sohbet
ederken kendisini dindar olarak tanimladigini soyledi.
Once sagirdim, ¢inkia dindar bir gériname sahip degildi.
Sonra dini anlamda neler yaptigin1 sordugumda zor gun-
lerinde geceleri yatmadan 6nce dua ettigini sdyledi. Bun-
dan dolayi, yani sadece dua ettiginden kendini dindar ola-
rak tammhyordu. Yani onun dindarlk 6l¢ata dua etmek-
ti. Ben ise kendimi bu kadar kolay dindar olarak tanimla-
yamam.
(Marmara Universitesi, llahiyat Fakaltesi,
Din Psikolojisi, Yiksek Lisans, Kadin)

Bu aciklama, dindar kesimin kendi icinde dindarlig: on-
celikle bicimsel, goruntr unsurlar cercevesinde tanimladig1-
m gostermektedir. Ayrica dindarhk oél¢utlerinin kisinin dini
bilgileri ve toplumsal cevresi ile paralellik arz ettigi gorul-
mektedir. Yani gencler dini konularda ne kadar cok bilgi sa-
hibi olurlar, daha fazla ve yogun bir egitim alirlarsa dindar-
lik olcutleri de o kadar agirlasmakta ve artmaktadir. Cinka

171



genclere gore dini anlamda insan bildiklerinden sorumludur
ve bildiklerini yerine getirmesi gerekir. Bilip yerine getirme-
mek ise dindarlig) zayiflatan ve kisiyi dindarliktan uzaklasti-
ran bir etkendir. Nitekim bir gorusmeci, insamin sadece bildi-
ginden sorumlu oldugunu, bilmedigini ise arastinp bilmesi ge-
rektigini ifade etmekte.

Kendi dindarhig1 a¢isindan i¢inde bulundugu ¢evreyi 6l-
cut alan ama dinin deger ve kurallarinin da igsellestirilmis
olmasi dustincesinden hareket eden bir gorismecinin verdi-
gi ormek dikkat gekicidir:

Kendimi dindar olarak tammlayamam. Elbette dini hassa-
siyetlerim var, belli dini ibadetlerimi yerine getirmeye ca-
lisirim ama eksikliklerimin de, ganahlarimin da farkinda-
yin. Fakat yine de bir 6l¢t olarak kendi dindarhgimin 6l-
cusini ifade etmem ya da tanimlamam gerekirse, mesela
icki icilen bir toplantiya katildim ve bana icki ikram ettiler
ve ben de reddettim. Neden icki icmedigimi sorduklarin-
da “Saghgima zararh oldugundan dolay1 i¢miyorum” de-
mek yerine “Gunah oldugu i¢in icmiyorum” diyecek ka-
dar dindar olarak tanimlayabilirim kendimi. Ama dindarh-
gn olcuta “ben” degilimdir. I¢inde bulundugum cevrenin,
dusunce ve davramglarima gore bana yukledigi bir sifat-
tir. Yani dindar olup olmadigima ben karar veremem. Ama
cevremde kimlerin daha az ya da daha ¢ok dindar oldugu-
nu soyleyebilirim.

(Istanbul Universitesi, Hukuk, 3. simif, Erkek)

Dindarhgin i¢inde bulunulan ortama gore degiskenligi ve
oznelligi surekli vurgulanan bir bakis acis1. Ayrica 6grenci-
ler arkadashk secimlerini ya da kendi sosyal gevrelerini bu
ahlaki degerler 6l¢iisiinde belirlemeye calistiklarim ifade et-
mekteler. Cunki bu 6grenciler arasinda ahlakli olmak dini
aliskanhklardan daha ustin bir deger olarak algilaniyor.
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Eger ahlaki ozelliklere sahipseniz ve cevreniz de bu konu-

da hassas ise er ya da gec dini sorumluluklariniz: yerine ge-

tirmeye baglarsmlz' Bu nedenle arkadas cevresinin ve arka-
das seciminin ¢cok 6nemli oldugu 6grenciler arasinda yaygin
bir diusiincedir.

Kendi dindarhgim ait oldugu cemaate gore tanimlayan fa-
kat sonrasinda cemaat icinde birtakim baskilardan rahatsiz
oldugu icin ayrildigim soyleyen bir gorismeci arkadaslik
yaptig1 kisileri secerken dindar olmasindan 6te ahlak sahibi
olmasi gerektigini su sozlerle ifade etmeye calisiyor:

Arkadaglarim dindar olup olmamalarina gore secmiyorum.
Yani ibadetlerini, dini vecibelerini yerine getirip getirme-
melerine gore degil, ahlaki manada seciyorum. Yani ahla-
ki anlamda kendimle uyusabilen kisileri arkadas olarak se-
ciyorum. Universitede pek arkadasim yok, arkadaslarimin
sayist dort ya da besi gecmez. Bunu 6zellikle kasith olarak
yapmiyorum. Cok fazla uyusabildigim —ozellikle ahlaki an-
lamda- kisi olmadig) i¢in sanirim.

(Istanbul Universitesi, ktisat, 3. sinif, Erkek)

Iskender Pasa Cemaati icinde yetismis bir gérusmeci ise
arkadashk secimi konusunda ¢ok secici olunmas: gerektigi-
ni hatta ait oldugu dini grup disinda kimseyle arkadashk ya-
pilmamas: gerektigini ifade etmekte:

Icinde bulundugu gevre insani sekillendirir. Nasil bir or-
tamda bulunuyorsaniz, o ortam yavas yavas sizi kendine
benzetmeye baslar. Dolayisiyla ben kendi cemaatim disin-
da hi¢ kimseyle arkadaslik etmemeye ¢alisirnm. Cunku ne
kadar direnirseniz direnin bir stre sonra aym ortamda ol-
dugunuz insanlardan, yanhs oldugunu duasanseniz bile, et-
kilenmeye baghyorsunuz.

(Istanbul Universitesi, Isletme, 3. simf, Frkek)
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Islami anlamda daha 1hmh dustinceye sahip 6grenciler de
var suphesiz. Bunlar hemen hemen her kesimden insanla ar-
kadashk yaptiklarim ve her ortamda bulunduklanm soylia-
yor; Islami dustnce ve degerlerin toplumun her alaninda,
her kesiminde bilinmesi ve taninmas: gerektiginin altim ¢i-
ziyorlar.

Ozellikle dindarhikla dogrudan iligkilendirilen 6nem-
li davranis bi¢iminin iyi ahlak sahibi olmak olduguna da-
ha 6nce de deginmistik. Bu gorusmecilere gore dinin bireyin
yasamina iliskin kurallar, emirler ve yasaklar, tst ahlaki de-
gerlere ulasmak amaciyla ortaya koyulmus araglardir. Dinin
emir ve yasaklarina uyuldugunda, dini pratikler yerine geti-
rildiginde ahlaki degerlere ulasilmis oluyor:

Dini ayn1 zamanda ahlaki prensipleri benimsemis olma
olarak tanimlayabilirim. Ahlakh insan zaten dine yakindur.
Yani dindar kisi, ahlak kurallarini gozeterek yasayan in-
sandir. Hayatinda bir is yaparken, muhakemesini din ek-
seninde, cercevesinde yapan kisi dindar bir kisidir. Ama
tabii ki, bu noktada dinin gerektirdigi vazife ve sorumlu-
luklar1 da yerine getirmeye ¢alismalidir. Namazin ya da ge-
nel anlamda ibadetin dindarligin temel 6l¢ata oldugu nok-
tasinda ictihat yapabilecek bir noktada degiliz. Yani “Na-
maz kiliyor, orug tutuyor, bu kisi dindardir ya da bunla-
1 yapmiyorsa dindar degildir” deme bilgisine ve hakkina
sahip degiliz.
(Istanbul Universitesi, lktisat (Ingilizce),
3. sinif, Erkek)

Uzun yillar Gilen Cemaati evlerinde kalan ve cemaatin
baskici tutumu sonrasinda cemaatle baglarini1 kopardigim
soyleyen bir 6grencinin dindarhik tanimlamas: ve algis1 da
ahlaki degerler etrafinda sekillendigi gorulayor:
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Dindarliga ahlaki degerler butunu olarak bakiyorum ve
dindarh@ guzel ahlak sahibi olmak olarak tanimhiyorum.
Ibadetler ise bu guizel ahlak sahibi olmanin bir gostergesi ve
sonucudur. Yani iyi ahlak sahibiyseniz —dogruluk, durust-
liak, adaletli olma gibi— ibadetlerinizi er ya da ge¢ yerine ge-
tirmeye bagliyorsunuz veya ibadetlerinizi yerine getirme-
ye cahstik¢a ahlaki olarak erdem sahibi olmaya baghyorsu-
nuz. Ibadetler ve ahlakh olma arasinda karsilikh olarak bir
neden sonug iliskisi vardir... Bu noktada kendimi de dindar
olarak gormuyorum. Ibadetlerimi elimden geldigince yeri-
ne getirmeye ¢alisiyorum ama sosyal hayatin i¢ine bodos-
lama girince bunlar aksamaya, yapilmamaya bashyor. Yani
sosyal hayat dindarlktan, ibadetlerden uzaklastiriyor insa-
n1. Dindarhik, 6zellikle ibadetlerin yerine getirilmesi nokta-
sinda sekteye ugruyor. Mesela ben su an burada oturuyo-
rum ve gidip namaz kilmami engelleyen hicbir sey yok go-
rinuste. Gundelik hayatin dongusu icinde etrafta gordu-
gumuz seyler insanin aklini mesgul eden ve yoran geyler.
(Istanbul Universitesi, Isletme, 3. simf, Frkek)

Yine dindarh@n ahldki boyutuna iliskin bir baska yorum
bir IHL Sézlik? yazarinda goralmekte. Buna gore dindar ki-
si oncelikle,

Dinine bagly, ahlakina ve vicdanina dogru yon veren kisidir.
(Neslihan, 22.08.2009)

Dindar gencler arasinda kendini ifade etme ortam olarak
islev goren, internet ortaminda alternatif bir tartisma alam
ve bakis acis1 sunan IHL Sozlik'te karsilasilan dindarhk ta-

22 IHL Sézluk: http//www.ihlsozl . 7 Nisan 2009'da kurulan s6zlik, Eksi
Sozlik ve buna benzer ITU Sézlik, Uludag Sozluk gibi internet sitelerinin al-
ternatifi olarak tammlanmaktadir. Cok kisa siirede olduk¢a popiiler hale gel-
mistir ve yazarlanmin buyuk boluminu gesitli sozliklerden aynlan muhafa-
zakarlann olusturdugu dusunulmektedir.
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mmlamalannin gorusilen 6grencilerin yaptig1 tanimlama-
lardan ¢ok farkl olmadig) gorilmekte. Hatta yeni sosyalles-
me ortamlan olarak degerlendirilebilecek, IHL Sozluk ben-
zeri diger internet sitelerinde de benzer tanimlamalar ve yo-
rumlamalarla karsilasmak mumkun. Bu ortamlarda gengler
bircok konuda kimliklerini dogrudan aciklamadan daha ra-
hat, samimi yorumlamalar ve degerlendirmeler yapabilmek-
te. Yapilan goriismelerde ortaya ¢ikan yargilan desteklemek
amaciyla IHL Sozlik'ten birkag dindarlik tanimlamasina yer
vermek anlaml olacak. Omegin, “derviche modern™? ru-
muzuyla dindarlik tzerine yapilan tanimlama dinin en ¢ok
manevi ve agkin yonine vurgu yapmakta:

Dindar tanimu1... Bence soyle de denebilir: Kendini ve ha-
yatin1 dine vakfetmis, dinin kaidelerine uygun bir tavir ve
tarz butanlugine sahip kimsenin diinya adina her seyini
din ile doldurmasy, dini i¢in feda etmesi nihayetinde bu fa-
ni alemin ona dar gelmesi durumundaki kisidir. Haliyle ru-
hu da, ilahi agka susamig kalbi de daha genis dlemlerin has-
retini ¢ekiyordur... Dindar kimse, kindar kimselerin ettigi
laflarin boyunlarina dolanacagini, yakin zamanda o kisile-
rin bambagska bir dar ile yani mezar ile tanisacaklarim unut-

tuklarim bilir...
(derviche modermne, 08.03.2010)

Bir diger IHL Sozlik yazan ise Muslumanlarin birtakim
sifatlarla nitelendirilmesini elestirerek dindarlik konusunda
kisaca soyle bir yorumda bulunuyor:

Dindarlik bence mantiken yoktur. Dini yasayan insan
—mevzu bahis din Islam ise— Miisliman’dir. Dini baska bir

23 “dervich modern” ismiyle yazilar yazan kisi ¢caligmanin yapildig1 donemde
IHL $6zluk yazandir. Fakat galisma yayimlandiktan sonra buradan aynldig-
n1, baska bir sézlik olusturduklanm ve bu sézlikle amilmak (derviche mo-
dern ismiyle) istemedigini ifade etmistir. (2. bask:1 notu)
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'boyuta tagtyan bir simf yoktur, olmamahdir ki isimleri din-
dar olsun. Cagnsimdan ve imgelemden ibaret bir sozcuktur.

(Fecr- lﬁkr 12.09.2009)

Dindarhgin bir diger ol¢uti, yerine getirilen pratiklerde
dini bir kaygimin gozetilip gozetilmedigidir. Yapilan goris-
melere gore bu konudaki en yaygin distnceyi soyle ozetle-
mek mimkindir: “Eger ait oldugunuz dini grup icinde dis-
lanmamak icin ibadetlerinizi yerine getirmeye calisiyorsa-
niz, bu davramsi dini bir davrams olarak tanmimlayamazsiniz.
Ama bir kitap okurken Allah rizas1 icin bagkalarina daha fay-
dali olmay1 disuniyorsaniz, bu davrams: dini bir davranis
olarak tamimlayabilirsiniz. Yani bir davramsg: sergilerken-er-
taya koydugunuz niyet ve dusince ¢cok 6nemlidir.”

Bu dusiince bicimi ve bakis acis1, Geertz’in bir davram-
s1 tamimlarken hangi niyetle yapildiginin 6nemli oldugu ve
bu davranisin dindarhkla alakal olup-olmadigini bu niye-
tin belirledigi yontundeki yorumu ile ortismektedir. Ge-
ertz’e gore “mesela bir insanin golf konusunda dindar oldu-
gu soylenebilir. Fakat sadece onu heyecanla takip edip Pa-
zar gﬁnleri oynuyor diye degil. Onu ayrica baz1 agkin ha-
kﬂiéileri sembolize ediyor olmasindan...”** Yani herhangi

dini ve o davranist serglleyenln dmdar olarak tanlmlanma-
sim mumkin kilmaktadir. Bu baglamda gorusmecilere go-
re, Allah rizast icin klfa-p_ okumak, calismak ya da sohbet et-
mek askin bir cercevede ele alinmakta ve dindarhigin 6nem-
li davranig bicimleri olarak tanimlanabilmektedir. Dolay:-
styla bir davramsin hangi niyetle yapildig1 bu tanimlamay:
tamamen Oznel bir degerlendirmeye goturmektedir. Ashn-
da bu durumun Islami terminolojide net bir karsihg: vardir:

“Ameller niyetlere goredir.”

24 Clifford Geertz, “Kultarel Bir Sistemn Olarak Din”, s. 181.
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Buna benzer bir bi¢cimde, cocuklugu Istanbul’'un Fatih
semtinde ve Ismail Aga Dergahy/Cemaati etrafinda gecen bir
gorusmeci tarafindan, aldi1 din sosyolojisi derslerine de da-
yanarak kendi yasaminda da icsellestirdigi soyle bir dindar-
lik tanimlamas: yapilmakta:

Hangi dine mensup olursaniz olun, hangi kutsala inanirsa-
niz inanin, eger bu baghhgimz ve inancimz etrafinda kendi
hayatimiz1 bi¢imlendiriyorsamz ve ganluk hayatimzin her
alanina, bu inancinizdan izler ve degerler yuklayorsaniz,
dindar biri olarak tamimlanabilirsiniz.

(Marmara Universitesi, Sosyoloji, 2. simf, Erkek)

Geleneksel dindarlik tammlamalarina goére dindarhgin en
cok dint bilgi ve pratikler él¢usiinde ifade edildigi gorulmek-
tedir. Universiteli gencler arasinda ise bu disiince ¢ok az bir
yer bulmakta, bu geleneksellik genellikle elestirilmektedir.
Yapilan goriismelere bakildiginda dindarhk, en temel dini ku-
ral ve yasaklarin i¢sellestirilmesi ekseninde tanimlanmakta-
dir. Igsellestirilen bu bilgilerin zaten davramslara da yansima-
ya baglayacag, boylece icsellestirilmis dini deger ve kurallarla,
dusuncede ve pratikte geligkilerin olmayacag fakat icsellesti-
rilmemis, sadece davramslara gore degerlendirilen dindarhk-
larda ¢ok sik tutarsizhiklar gorilecegi ifade edilmektedir.

1994 Istanbul Universitesi lktisat Fakiltesi mezunu olup
yaklasik on bes senedir universite civarinda 6zellikle din-
dar, muhafazakar ve milliyetci 6grencilerin yogun olarak za-
man gecirdikleri bir cay bahgesinin isletmeciligini yapan bir
gorusmeci, dindarhgin ve dini yasam bicimlerinin son yir-
mi y1l icindeki degisiminden, dindarhgin son dénemde tni-
versite gengleri arasindaki nicel artisindan kisaca bahsetme-
ye; kendi gozlemleri cercevesinde diin-bugtin karsilastirma-
s1 yapmaya ¢ahist1:
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1989-1994 yillan arasinda universitede dindar 6grenciler
dini degerlerine, dini kurallara buginkinden daha bagh ve
daha radikaldiler. Dini algilarini, deger ve kurallarim gun-
delik yasamlarinda daha cok igsellestirip, daha derin yas-
yorlardi. En basitinden dindar bir bayan arkadasa selam
vermeye ya da herhangi bir ders notu istemeye gekinirdik.
Cunku dini algis1 ve tavnn bunu mesafeli kihyordu. Dini an-
lamda olmasi gereken de budur zaten. Ama ganumizde
iligkiler daha basit, anlamsiz ve seviyesiz. Bu ise i¢i bos dini
kaliplarin, bilinmeyen, ezbere hatta gosterise dayah dini al-
gilarin olustugunun bir gostergesidir. Yeni trend —6zellikle
bayan 6grenciler arasinda— bu susla puasla ortilerle kapan-
mak. Canku bu daha ¢ok ilgi gorayor. Ama sorsamz hicbi-
ri temel dini ibadetlerini yerine getirmiyordur bile, namaz
bile kilmiyordur en basitinden. Elbette gercekten samimi
olan (az bir sayiya sahip olsa da) dindar arkadaslarimiz da
var hala. Dolayisiyla sanki 6nceki donemlere nazaran [90°'h
yillan kastetmekte] bugin daha gosterise dayal bir dindar-
higin artmaya basladig1 soylenebilir. Belki sayica daha fazla
insan dindar goranayor ama hakkiyla dini pratiklerini yeri-
ne getirenlerin, gercek takva sahibi insanlarin say1simin git-
tikce azaldigim dasunuyorum. Yani niteliksel ve niceliksel

dindarhk arasinda ters bir oranti stz konusu.
(Istanbul Universitesi, Iktisat, Mezun, Erkek)

Sonug olarak yapilan dindarhk tamimlamalarina bakildi-
ginda, 6grencilerin dindarhig bircok eksen etrafinda tanim-
ladig1 goruliyor. Bu eksenler, yapilan dini ibadetler 6l¢egin-
de, dini deger ve kurallara baghlhk 6lceginde ve asil amag
olarak degerlendirdikleri ahlaki 6zelliklere sahip olma 6l-
cegindedir. Dindarhigin 6l¢eginin tamamen bireyin kendisi
oldugu yontunde 6znel bir degerlendirme ise tiim yorumla-
malara hakim olan bir bakis agisidir. Temel dini degerler ve
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kurallar tek olmasina karsin herkesin bunu kendi hayatin-
da yorumlamas: ¢ogul bir 6zellik tasir. Gorusmeciler arasin-
da dini deger ve kurallar etrafinda ve bunlara tam olarak ters
dusmemek kaydiyla “herkes kendi ictihadimi yapar” dustn-
cesi hakimdir. Bu igtihat ise bireyin o giine kadar olusturdu-
gu toplumsal ve kilturel birikim, distnce, yorumlama ve
algilama butunlagn icinde gerceklesir.

Geleneksellikten kopus ve kusak catismalari

Genglerin, dini bilgi edinme noktasinda cemaat ya da ta-
rikat ici iligkileri, baghliklan hala yogun bir bicimde devam
ederken, aile ile olan baglan incelmeye baslamis hatta dini
deger ve kurallann yorumlanmasinda, ibadetlerin uygulan-
masinda zaman zaman ¢atigmalar gorular hale gelmistir. Bu
catismalar ozellikle temel ibadetler cercevesinde ve kiz 6g-
renciler icin ise tum bunlarin yan sira érttinme noktasinda
yasanmaktadir. Geleneksel ve genis bir aile yapisina sahip
gorusmecilerden biri, yasadigi bu catismalar nedeniyle aile-
si ile aym sehirde yasamasina ragmen cemaat evinde kalma-
y1 tercih ettigini ifade ederken, ailesi ile dini konularda yasa-
dip1 catsmalan soyle agiklamakta:

Ozellikle dedemle ¢ok ciddi ¢atigmalar yasiyoruz. Surek-
li olarak yaptigim ibadetleri elestirerek yanhs yaptigim
soylayor. Onlarin yaninda dinden uzaklasmaya bagsladig-
mi ve onlara kars1 geldigim icin de ginaha girdigimi dasa-
nayorum. Babaannem, dedem, babam dini davraniglarimy,
ozellikle de namaz konusunda, surekli yargihiyorlar. Boy-
le olunca icimden namaz kilmak bile gelmiyor. Bu konuda
tek baski1yapmayan kisi annemdir. Sadece beni elinden gel-
digince yonlendirmeye cahsiyor. “Soyle kilsan iyi olur, soy-
le yapsan daha dogru olur” diye.

(Istanbul Universitesi, tktisat, 3. ssmf, Erkek)
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Bu durum kusaklar arasinda dine getirilen yorum farkhk-
lanna ve dinin kusaklar arasinda bir yasam bicimi olarak na-
sil degisime ugramaya basladiginin da 6nemli gostergelerin-
den biridir. Kiz 6grencilerden biri, ailesi ile en ¢ok ortiinme
noktasinda sikint1 yasadigini ifade etmektedir. Dedesinin sa-
nkh, cibbeli bir mahalle imami ve Erzurum’da dini konu-
larda damisilan en 6nemli din 4limlerinden biri oldugunu
soyleyen gorusmeci, ailesinde herkesin kendisine gore daha
mubhafazakar bir értiinme bigcimine sahip oldugunu soyleye-
rek, bu konudaki sikintisinm soyle anlatiyor:

Ozellikle annem pantolon giymem noktasinda bana ¢ok ki-
ziyor ve benim adima bu durumdan ¢ok rahatsiz oldugu-
nu, hatta basortusi baglama bicimimin bile yanlhs oldugu-
nu, bagortinin omuzlarimi ve goguslerimi 6rtmesi gerek-
tigini soylayor. Belki dogru olan bu ama ben rahat ettigim
bir bicimde giyinmeyi tercih ediyorum.?
(Marmara Universitesi, llahiyat Fakultesi,
Din Psikolojisi, Yuksek Lisans, Kadin)

Gorusme yapilan 6grencilerin aciklamalarina gore aile-
leriyle catistiklar: bir diger konu ise dini deger ve kuralla-

rin daha rahat bir bicimde sorgulanmasi noktasindadr. Og-
renciler, dinin sorgulaﬁmaﬁ konusunda ailelerinden fark-
I1 yaklagim ve bakis agilarina sahip olduklarini, bu nedenle
sik sik karsi karsiya kaldiklanim ifade ediyorlar. Canku gor-
dugiumiiz gibi, gencler arasinda dini deger ve kurallarin, ya-
saklarn bilimsel bilgilerle celismedigi, aksine tutarh ve dini
kurallarin da bilimsel agiklamas: oldugu diistincesi yaygin-
dir. Ogrenciler, ailelerinin sorgulamaktan kagindiklan hat-

ta dinden uzaklastiracag), giinaha neden olacag korkusuy-

25 Elif pantolon giymesine ragmen disanda asla pardosisiz dolasmamakta, pan-
tolon uzerine uzun gomlekler (tunik) giymektedir. Ayrica basértiisinii omuz-
lan agikta kalacak sekilde boyundan baglamasina karsin omuzlanna uzun sal-
lar ortmektedir.
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la 6zellikle uzak durmaya cahistiklan bir¢ok konuyu rahat-
likla sorguladiklarin1 ve bu sorgulamalann kendilerini din-
den uzaklastirmanin aksine dinlerine daha ¢ok baglanma-
lanina neden oldugunu ifade etmekteler. Bu konuda benzer
bakis acisina sahip bir gorusmeci, dogmatik bilginin gecer-
siz oldugu ve bunlarn yikilmas: gerektigi konusundaki di-
stincelerini su sozlerle aciklamakta:

Allah bize akil vennis sorgulayalim, anlamaya ¢alisalim di-
ye. Insan sorguladikc¢a dinini anlamaya ve dinine hayran
olmaya, anlamaya bagladik¢a ¢ok daha gugla bir bigcimde
baglanmaya bashyor.

(Istanbul Universitesi, Fizik, 1. stmf, Erkek)

Igerigi ve bi¢imi cogu zaman aileleriyle aralarinda gerilim-
lerin yasanmasina neden olsa da dini konularda en basit ku-
rallardan Allah’in varhgina kadar her seyin sorgulanabilece-
gi ve bu sorgulamalarin insam1 dinden uzaklagtirmak yerine
aksine daha cok baglayacag ve bilingli Musliman haline ge-
linecegi dustincesi gorusme yapilan tim 6grenciler arasinda
yaygin olan bir dustuncedir.

Bu orneklerde dini kural ve degerlerin guindelik yasama
uyarlanmasinda 6grencilerin kendi ailelerinden farkh olarak
akilc1 bir bakis agisiyla yorumlamalan s6z konusudur. Dola-
yistyla bu durum, iki kusak arasindaki dini yorum ve acik-
lamalarin ne kadar derin bir farkliliga sahip oldugunu gos-
termektedir. Boylesine bir rasyonellesme ise modernligin bir
sonucu ve din alanindaki yansimasl olarak gorilebilir.

Dinin akila bir bakis agisiyla degerlendirilip gundelik ya-
sam pratiklerine uyarlanmasinda ailelerin daha gelenek-
sel bir yaklasima sahip olmasi ve dini pratiklerin sadece bir
gorenege donusmesi gengler arasinda elestirilmektedir. Bir
yandan dini pratiklerin anlaminin ve nedeninin bilinmedigi
bir gorenekler yigim haline gelmesi elestirilirken, diger yan-
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dan ailelerle ¢atisma pahasina yeni kusaklarin mutlaka bu
geleneksel tavn degistirmeye ve bu kurallar i¢sellestirerek
yerine getirmeye calismalar1 gerektigi ifade edilmekte:

Sadece emir oldugu i¢in yapilan dini davramglar ve ibadet-
ler bizleri dinin gercek amacindan uzaklastirabilir. Bu du-
rum ise sadece sekli ve gelenege dontsen bir dindarhg: ifa-
de etmektedir. Keza ginumuzde yasanan 1slam1yet , yani ai-
lelerimizin yasadig Islam, derin, bir anlamdan_.)zoksun,g&.
leneksel bir hal almigtir. Insan neden orug tuttugunu, ne-
“den namaz kildigim bilmemekte, sadece dini gorev oldugu
icin zekat ve fitre vermektedir. Halbuki bunlar derin bir an-
lama sahiptir. Insan bunlan sorguladiginda dine daha ¢ok
baglaniyor, daha derin ve anlamh bir inanca sahip olmaya
baghyor. Zaten dinimizde akil ve mantikla agiklayamayaca-
gz hicbir kaide ve kural yoktur... Ben ginah islemekten
korktugum icin ya da yerine getirmedigimde buyuk ceza-
larla karsilasacagim i¢in ibadet etmiyorum; Allah’a daha ya-
kin olmak igin, Allah’in rizasim gozetmek i¢in ve Allah’'in
nazarinda daha ahlakl, daha iyi bir insan olmak icin ibadet
ediyorum. Iste bizim ailelerimizden ve onlarin dindarhgn-
dan en 6nemli farkimiz bu bence...
(Marmara Universitesi, llahiyat Fakaltesi,
Geleneksel Islam Sanatlar1, Yaksek Lisans, Kadin)

Bu orneklere dayanarak bilimin, pozitivizmin ogrettigi
rasyonellikle, uiniversite egitimi alan gencler arasinda dinin
temel akidelerini sorgulama ve elestirilerle daha rahat dog-
rulanabilir hale getirildigi soylenebilir.

Elbette aileler arasindaki bu ¢atismalar tek bir bicimde ve
ayn1 seviyede gorulmemektedir. Anne ve babanin egitim se-
viyesi yukseldik¢e dini konularda ve 6zellikle dini akidele-
rin sorgulanmasi noktasinda yasanan ¢atismalar ve farklilik-
lar gittikce azalmaktadir. Zira ailenin egitim seviyesi yuksel-
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dikge, sorgulamalara bakislarinin da pozitif yonde artmakta
oldugu gorulmektedir.

Goriusulen 6grenciler arasinda anne ve babanin egitim se-
viyeleri oldukg¢a farklidir ve babanin egitim seviyesi anneden
daha ytiksektir. Ailenin egitim seviyesi ve dindarhk 6l¢utleri-
ne bakildiginda tniversite seviyesinde rasyonel bakis agis1 en
yitksek seviyedeyken, ibadetlerin eksiksiz yerine getirilmesi
olgutu ise en dusiik seviyededir. Bu iki dl¢ut ise yani rasyo-
nellik ve ibadetlerin yerine getirilmesi gencler ile aileleri ara-
sinda en ¢ok gerilime neden olan iki 6nemli unsurdur. Za-
ten dini konularda 6grencilerle aileleri arasindaki ¢atismalar
en ¢ok egitim seviyesi diistk olan ailelerde yasanmakta; anne
ve babanin egitimi yukseldik¢e bu catismalar azalmaya bas-
lamaktadir. Ciinka ¢atismaya neden olan 6lgutler, 6zellikle
rasyonellik noktasinda aynilasmaya baglamaktadir.

Otekilesme ya da étekilegtirilme algisi

“Oteki” olarak kalma ve dislanma korkusu zaman zaman
toplumsal yasamda dini deger ve pratiklerin gizlenmesine
neden olabilmektedir. Goriismeciler arasinda “otekilestir-
me” ve “dislanma” tavriyla karsi karsiya kalanin daha ziya-
de, erkek 6grencilere gore daha belirgin bir Islami gérunir-
lage sahip olan kiz 6grenciler oldugu anlasilmaktadir. Dola-
yistyla s6z konusu “korkuyu” en ¢ok dile getiren kiz 6gren-
ciler olsa da, iclerinden bazilarinin bunu agiklarken takin-
diklan kucumser tavir dikkat ¢ekicidir. Bu 6grencilere gore,
onlar gercek dindar degillerdir. Itikatlan zayiftir. Iste “mahal-
le baskisiyla” dindar olan kesimdir bunlar.?®

Tirkiye Cumhuriyetinde Islam’in hep bir tehlike olarak al-
gilandig, gorusilen gengler arasinda da yaygin bir dastince-

26 Budusiince gorasmeler sirasinda 6zellikle Ahmet, Zehra, Elif, Sudenur, Fatih,
Mehmet, Yusuf ve Nurdan tarafindan sik sik dile getirilmigtir.
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dir. Bu algimin nedeni olarak ise Islam’in guclenmesi ile ser’i
hukuamlerin toplumda hakim olacag ve seriatin tim toplum-
sal hayat1 yonlendirecegi anlayisinin yattig) dusinulmektedir.
Bu konuda Milli Gorus duastncesine sahip, Anadolu Genglik
Vakfi yurtlarinda kalan Bahgesehir Universitesi Sosyoloji Bo-
lamu 6grencisi olan Saliba, laik ya da Kemalist olarak tanim-
lamaya calistig1 kesimin kendilerine karsi olumsuz tavirlarini,
bu korkuyla iligkilendirerek soyle agiklamakta:

Sohbet ettigimiz arkadaslarimizin ¢ogu, bizim seriat yo-
netimini istedigimizi dasiunerek bizleri elestiriyorlar. Bi-
zi bu kadar ¢ok dislamalarinin, bizden bu kadar kagin-
malarinin nedeni de bu sanirim. Bizim asla bayle bir is-
tek ve beklentimiz yok. Hatta boyle bir duruma énce biz
kars1 ¢ikanz. Bizler cumhuriyetci gencleriz. Bir toplumda
herkes kendi kimligi ve 6za ile var olmalidir. Biz cesitli-
likten, ¢okkultarlulukten, ¢okkimlikli bir toplumdan ya-
nayiz. Bu taleplerimiz sadece Islami kesim i¢in degil her
kesimden insan i¢in gegerlidir. Bir Yahudi, bir Saryani ya
da bir Hiristiyan dinini ulkemizde 6zgurce yasayabilme-
lidir. Bir Hiristiyann dini yagsami, inanc1 onunla ayni or-
tam1 paylasmami, aym okulda okumami, arkadas olmami
engellememelidir. Bu durum Alevi, Kurt, Ermeni ve her-
kes icin gecerlidir.

Saliha bu durumun arkadaslar arasinda zamanla nasil bir
espri konusu oldugunu, biraz da alayci bir dille soyle ifade
ediyor:

Bazen arkadaglara bu konuda saka yapiyorum [giilerek soy-
liiyor], “Seriat gelecek, hepinizi ¢arsafa sokup, evlere kapa-
tacaklar” diye. Yani bu durum kendi aramizda da surekli
bir espri konusu. Bizler modern toplumda, inan¢h bireyler
olarak da yerimizi almak istiyoruz.
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Dindar olmayan ya da 6grencilerin kendi aralarinda la-
ik kesim olarak tanimladiklan kisilerin, kendilerine iliskin
yanlis anlama ve dnyargilarindan bahsederken, bunun sa-
dece halk arasinda ya da gencler arasinda degil, aydin kesim
arasinda da boyle anlagilmasina ¢ok sasirdiklar anlasilmak-
ta. Gorisme yapilan 6grencilerden biri, bu konuda yasadig
bir olay1 6rnek gostererek sunlar anlatiyor:

Dindar olmayan kesimin —ashnda Turkiye’deki siyasal or-
tam ekseninde laik kesim olarak da ifade edebilirim- Islami
kesime iliskin 6nyargilarinin ¢ok temelsiz, anlamsiz ve hat-
ta cahilce oldugunu diasanayorum. Hatta bu cahilligi Tur-
kiye'nin en aydin insanlar: olarak tammladigimiz universite
icindeki akademisyenler arasinda da gormek mumkun. Me-
sela basortisa konusunda bir agikoturumda —televizyonda
yayinlanan bir agik oturumdu bu ve saninm “Siyaset Mey-
danm” idi—~ akademisyenlerden biri universitelerde bagortu-
si yasagim desteklerken, kendince soyle hakhlagtirmist: bu
dustancesini: “Eger universitelerde basortusi yasaklanmaz
ise bu bagortasu takmayan diger ogrenciler icin bask: unsu-
ru olabilir hatta zamanla basortula 6grenciler onlarin da ka-
panmas), ortinmesi noktasinda dogrudan ya da dolayh ola-
rak baski kurabilirler.” Bu sozler beni ¢ok sasirtmis ve tiz-
mustd. Biz neden insanlan baski altina alahm ki? Bayle bir
baskinin bizim i¢in ne demek oldugunu bilirken, bunun
acisim yagsamigken neden biz aym baskiyr uygulayalim? Bu
dusunce, bize tepeden bakan, bizi elestiren ama bizi tanima-
yan bir kesimin anlamsiz ve temelsiz dasunceleridir. Ayn-
ca boyle bir dusuncenin akademisyenler tarafindan ortaya
atilmasi ise durumun vahametinin en bayuk gostergesidir.
(Marmara Universitesi, llahiyat Fakaltesi,
Din Psikolojisi, Yiuksek Lisans, Kadin)

Bir baska gorismeci, dogrudan olmasa bile aniversite
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icindeki diger ogrencilerin distnce ve davranislarinin ken-
disi uzerinde rahatsiz edici bir baskiya donustuguni soyle
ifade etmektedir:

Elimden gelse davranislarinin ne kadar yanhs oldugunu
soyleyebilsem ve keske dogrudan uyarabilsem.
(Bilgi Universitesi, Sosyoloji, 4. simf, Kadin)

(15

Ogrenciler, Islami kesimin yanhs anlagildigini, “6tekilestir-
" ile sonuglanan bir bask: ve dislama ile karg karsiya ol-
duklarim yasadiklar1 deneyimlere dayanarak ifade ediyorlar.
Her ne kadar bazi gorasmeciler, Islami yasam bicimlerinin
yayginlasmasinin diger kesimler uizerinde benzer bir baski
olusturmayacagini soylese de, cocuklugu Istanbul’'un Fatih il-
cesinin Carsamba semtinde gecen bir grup 6grenci ile yapilan
gorusmede, cogunlugun her zaman sayica az olan kesim tuze-
rinde bazen dogrudan bazen ise dolayh yollardan bask: uygu-
lama etkisine sahip oldugu ifade edilmistir. Bu gorusmeciler-
den birinin sozleri bu baglamda dustncuracadur:

Eger sayica az olan kesim, bir donem toplumda baskiya ug-
rayarak dlslanmls ve “Oteki” durumuna getmln_nsse hlc
kusku yok ki, bu kesun gogunluk oldugunda ayni “baski

y1 uygulayacaktir.
(Bogazici Universitesi, Sosyoloji, 2. simf, Erkek)

Bu durum ise Certeau'nun kullandi strateji ve taktik
kavramlar ekseninde yeniden diigiinilebilir.?” Strateji hep

27 Certeau'nun bahsettigi “taktik”lerle agiklanabilecek en ilging 6reklerden bi-
ri Marmara Universitesi llahiyat Fakultesi 6grencisi olan Ebru'nun OSYM'nin
yapug1 merkezi sinavlarda bagértisunu ¢itkarma ya da peruk takma durumu-
na kars1 kendince gelistirdigi ¢6zum bi¢imidir. Ebru, sinav guninden yaklagik
bir halta 6ncesinden hastaneden (tamdiklarinin yardimiyla) “bir kaza sonucu
boynunun kinldigina dair” rapor almakta ve boyunluk takmaktadir. Sonrasin-
da kafasim ve boynunun agikta kalan kisimlarin sargi bezleriyle sikica sardir-
maktadir. Snavda basortusuni ¢ikarmak ya da peruk takmak yerine boyle bir
“taktik™ gelistirmigtir: “lktidar her yerde ise direnis de her yerdedir.”
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baski kurar, taktikler ise strateji ile yer degistirdiklerinde ay-
m baskiy1 kurma egilimindedirler. Stratejinin kimin kontro-
linde oldugundan 6te ne olursa olsun, strateji kendi haki-
miyetini kurduktan sonra onu korumak, bi¢cimlendirmek ve
yonlendirmek i¢in baskiya ihtiya¢ duyar.

Ogrenciler icin tiniversite 6ncesi dénemde ait olunan top-
lumsal cevre, dini grup ve aile tarafindan kurulmaya c¢aligi-
lan, goranur olmayan ve sadece i¢cinde bulunulan ortama
uyumun bir nedeni olarak diglama veya 6tekilestirme ile or-
taya ¢ikan baski unsuru, universitede hem kendi iclerinden
hem de disaridan gelen ve gorunir bir baskiya donusmek-
tedir. Bu baskinin, otekilestirilme ve diglanma korkusuyla,
ogrencinin gundelik yasamindaki dini pratikleri uzerinde
olumsuz etkilere sahip oldugu gorismeciler tarafindan her
firsatta ifade edilmektedir. Bu olumsuz baskinin 6zellikle
ozel tiniversitelerde daha ¢ok hissedilmesi ise olduke¢a dik-
kat gekicidir. Bir vakif universitesinde okuyan gorusmeci-
lerden biri, icinde bulundugu toplumsal ¢evrenin gértinmez
baskisindan en temel ibadetlerini bile aksattigim ve sonra-
sinda yasadip agir vicdan azabim soyle ifade ediyor:

Arkadaglanmla sohbet ederken oru¢ tuttugumu ve namaz
kildigimi soylemekten ¢ekiniyorum bazen. Hatta bundan
dolay1 vakit namazlarim ¢ok kagirdigim oluyor. Ciinkii be-
ni farkh gormelerinden, dislamalarindan, 6tekilestirmele-
rinden ¢ekiniyorum. Ama sonrasinda ¢ektigim vicdan aza-
b1 ¢ok rahatsiz ediyor.
(Kadir Has Universitesi, Halkla lliskiler ve
Tamitim, 4. simif, Kadin)

Ayni universitede okuyan bir baska gorusmeci, okul igin-
de arkadaslarinin kendisine kars1 olan olumsuz tavirlarim
elestirerek, bu dugtnce ve tavirlarin nedenini kendince soy-
le agiklamaktadir:
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Toplumun diger kesimi yani kendilerini “laik” olarak ta-
nmimlayan ve kendileri i¢in bir tehdit, bir tehlike arz ettigi-
mizi disinen kesim sirekli bizi “otekilestirme”, disarida
tutma ¢abasi i¢inde. Bazen bizim uzaydan gelmls oldugu
‘muza inandiklarim dusunuyorum -b-;iyklslanyla sozlerlyle
ve ‘_t_)lz_g }(gljg onyargih tavirlanyla...
(Kadir Has Universitesi, Radyo ve Televizyon,
3. siif, Kadin)

Gorusmeci gencler kendilerine bakigin tamamen onyarg-
lardan olustugunu; bu ényargilarin kendilerini “6tekilestirdi-
gini” ve universite yasaminda karsilastiklar en buayik sikinti-
nin da kendilerinin “dislanmas ve otekilestirilmesi” oldugu-
nu ifade etmekteler. Anlasildig) uizere, Istanbul'da devlet uni-
versitelerine gore daha az 6grenci sayisina sahip vakif univer-
sitelerinde bu durum daha acik ve belirgin bir bicimde gorul-
mektedir. Bunun nedeni olarak kisaca soyle bir sav ileri sura-
lebilir: 1980'li y1llanin basinda ve 6ncesinde, kultarel yapi ile
ekonomik yap1 arasinda dogrudan bir orant1 yani pozitif bir
korelasyon s6z konusuyken, sonrasinda ekonomik seviyesi
yukselen bir Islami kesim toplumun ekonomik seviyesi yuk-
sek diger kesimin alanlarina kaymaya ve aym ortamlan pay-
lasmaya baglad. Islami kesimin hizla zenginlesmesiyle birlik-
te farkh yasam bicimleri ve kultirel ozellikler (6zellikle dini
bir goranime sahip olanlar), toplumun her alaninda gérular
hale geldi. Nitekim s6z konusu durumun 6zellikle vakif tni-
versitelerinde gozlemleniyor olmasi bu savi dogrular nitelik-
tedir. Bu konuda gorusulen 6grencilerden bircogu, bircok ar-
kadaglarinin sirf dislanmamak icin dini kimliklerini sakladik-
larin, bazilarnin ise bu kimliklerini boylesine psikolojik bir
bask: sonucunda kaybettiklerini soylemektedirler.

Birgok arkadasumz sirf okuldaki arkadaslan tarafindan dislan-
mamak ya da hocalar tarafindan olumsuz etkilere —dusik not
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verilmesi, derslerden birakilmas gibi olumsuz tavirlara— ma-
ruz kalmamak i¢in okul i¢inde olabildigince bu kimliklerinin
tam tersi davramslar sergiliyorlar. Bazilar bu kimliklerini sak-
lamaya cahgirken dindarliklarindan tamamen uzaklasiyorlar.
(Dogus Universitesi, Matematik, 2. simif, Kadin)

Icinde bulunulan ortamlarin bireyin dindarlig uzerinde
neden oldugu olumsuz etkiler konusunda, tim egitimi bo-
yunca dini bir grubun okullarinda egitim gérmus ve halen
bu dini grubun evlerinde kalan bir gérusmeci, cevreden ge-
len géorinmez ya da psikolojik olarak tamimlanabilecek bu
baskiy1 kendi etrafinda gozlemleme firsat buldugunu, dindar
gengligin bu konudaki ¢ekincelerini ve korkulanm anlatiyor:

Evet, blrcok arkadaslm var, dini anlamda bir muhafazakar-
Tlga sahlp ya da dint hassasiyetlerinin oldugunun bllmme-
sini istemeyen. Hatta bu konuda dini kimligi belli olmasin
diye okula geldikten sonra dikkat ¢ekici mal'kyaj‘lar_‘y.gpgg
kisa kollu gomlekler, tisortler giyen bir¢ok kisi tantyorum.
Hatta ortu kabinlerinde?® tamstigim birgok arkadasim tini-
versite icinde bana selam vermekten kaginiyor. Elbette bu-
nun bir¢cok nedeni olabilir. Ama en 6nemlisi “6teki” dam-
gast ile kars1 karsiya kalmak. Yani farkh olarak gorilmek
ve algilanmak, sonug olarak ise dislanmak. Cunku 6zellikle
vakif aniversitelerinde okuyan 6grencilerin bir ortam kay-
gs1 vardir. Yalniz kalmaktan, dislanmaktan ve otekilestiril-
mekten, o6teki olmaktan ¢ok korkuyorlar.
(Bahgesehir Universitesi, Yazilim Mihendisligi,
2. sinif, Kadin)

Ogrenciler arasinda bu étekilestirme durumunun Islami ke-
simin kendini ¢ok iyi tamtamamasindan kaynaklandig genel
dustncesi de yaygindir. Yani yapilan gorusme iceriklerine go-

28 Universite giriglerinde bagortala 6grencilerin, bagortilerini daha rahat gikar-
malan i¢in hazirlanmis kabinler.
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re dindar tniversite gengleri en 6nemli sorunlarindan biri ola-
rak gordukleri “toplumun diger kesimi tarafindan taninma-
ma, bilinmeme” durumunu kendilerinden kaynaklanan ne-
denlerle agiklamakta ve bu konuda bir 6zelestiri yapmaktalar.
Insanlarin onlan ve yasam bigimlerini bu kadar elestirmeleri-
nin, kendilerine karg1 bu kadar mesafeli ve tepkili olmalarinin
en 6nemli nedeni olarak kendilerini ve yasam bigimlerini ¢ev-
releyen dini deger ve kurallan bilmemelerini 6ne sirmekteler.

Bir arkadasim bize “Surekli bahsediyorsunuz bu Muham-
med kimdir?” diye sordu. Once saka yapiyor sandik, inana-
madik. Ama gercekten bilmiyordu arkadasimiz. Yani bizi
tamimayan, dolayisiyla bizi anlamayan ama en basta bizim
kendimizi anlatamadigimiz, anlatmadigimiz bir kesim var.
Bu kesim bizi bilmeden, anlamadan surekli elestiriyor, yar-
gihyor. Bu nedenle birinci vazifemiz ne olursa olsun kendi-
mizi onlara anlatmaya ¢alismak olmaldir.

(Yeditepe Universitesi, Dis Hekimligi, 3. sinif, Kadin)

Ozellikle dindar kesime iligkin ényargilarin nasil bir “se-
hir efsanesi” haline geldigi konusunda verilen birtakim 6r-
nekler de bulunmakta:

Onceleri hig iliskimiz olmayan, hatta bizden olabildigin-
ce uzak duran bir arkadasimiz biraz samimi olduktan son-
ra bizimle ilgili soyle bir yorum yaptr: “Siz gok farklisimz.

styor- Herkes boyle dtsanyor ve bu ényargisin: hic sorgu-
lamadan bu ¢evreden edinmis. Bir gin bu arkadagsla Fatih’e
gidecegiz. Aslinda aglanacak halimize ¢ok gulduk. Dasiu-
nun, nasil bir 6nyarg var ulkemizde dine kars:.
(Bahgesehir Universitesi, Sosyoloji, 2. simif, Kadin)
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Bu durum dindar gencler arasinda zaman zaman mi-
zah konusu olmakta ve 6zellikle dindar kesimi temsil et-
tigi soylenen yayin organlarinda da sik sik elestirisi yapil-
maktadir.

Ashnda tam bu 6rneklere dayanarak genclerin, dindar-
lik ya da dini yagsam bicimi anlayislan disinda, sorunlarinin,
beklentilerinin, isteklerinin ve yasam bicimlerinin bir¢cok
ortak noktasi oldugu goralmektedir. Ne var ki, Islami geng-
lik olarak tanimladigimiz genclik grubu, diger gencler tara-
findan hep yanhs anlasildiklarim ve kendilerine kars1 ¢ok
buytk bir 6nyarg: oldugunu sirekli ifade etmektedir. Go-
rismecilerden biri bu mesafeli, onyargih tavirla ilk karsilas-
masini su yasadiklariyla anlatiyor:

Universiteye ilk basladigimiz donemde, bir¢ok arkadagi-

miz bizden hep uzak duruyorlardi. Hatta selam vermekten

bile kacimiyorlar, selam verdigimizde ise duymazliktan ge-

lip karsilik bile vermiyorlard1. Etrafimizda hala boyle arka-
daslarimiz var.

(Marmara Universitesi, Simf Ogretmenligi,

3. simif, Kadin)

Onyargih kisilerin kendileri ve Islam konusunda ¢ok bil-
gisiz olduklarini ve onyargilarin da sadece kulaktan kulaga
aktarilan yanhs bilgilerle olustugunu distnen 6grenciler,
soz ettikleri bu bilgisizlige ragmen kendilerinin nasil acima-
sizca elestirildiklerini anlamadiklarini ifade etmekteler. Hat-
ta bu durum kendi aralarinda mizah konusu da olmustur.
Ommnegin 6zellikle dindar gengler tarafindan okunan ve ice-
rigi itibariyle dini kesime yakin ideolojiye sahip bir mizah
dergisi olan CafCafa kapak olan ve hadisin ne oldugunun
bilmedigine dair bir karikaturde, genglerin dini konulardaki
bilgisizlikleri elestirilmektedir.?

29 CafCaf mizah dergisi 34. say1 kapag i¢in EK 5’e bakiniz.
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dini cogu | kez 51yasete alet etmeye calisan onceki kusaklar-
dan kaynaklandigimi s6ylemekten de cekinmemektedirler.
Aynica kendilerine iliskin laik kesimden geldigini soyledik-
leri onyargllarln aslinda kendi iclerindeki farkh dini grup-
lardan geldigini de ifade etmektedirler. Daha 6nce bahsetti-
gimiz, Iskender Pagsa Cemaati'ne bagh cevrelerde yetisen ve
birakin dindar olmayan biriyle arkadashk etmeyi kendi ce-
maatinden olmayan kisilerle dahi gorusmemeye calistigim
ifade eden goriismeci buna bir 6rmek olarak verilebilir.

Gorusme yapilan genclerin bircogunda belirgin olan egi-
limlerden biri gérinur dindarhga sahip olmanin bir goérev,
sorumluluk olarak algilanmasidir. Bu nedenle toplumsal
alanin her tarafinda gorinir olmak istegi tasidiklari, temsil
ettikleri gorunumleri ve yasam bicimlerini tanitmak, anlat-
mak ¢abasinda olduklar: gozlenmektedir. Giillen Cemaati ile
fikri yakinhig1 olan bir goriismeci hemen herkesle arkadashk
kurmaya calistigin su gerekcelerle anlatmakta:

Okulda hemen hemen her kesimden arkadasim vardir.
Herkesle her konuda sohbet ederim. Onlar ise benim bu
durumumu onceleri ¢ok yadirgadilar ama tanidik¢a ba-
na ve benim gibi ortala, dindar olan arkadaslarima kar-
s1 bu onyargilan azalmaya baslad1. Bence bir¢ok sorunun
nedeni kendimizi anlatamamaktan kaynaklamyor. Elbette
tam bunlara kars: 6nyargilanim yikamadigimiz ve hala bize
uzaydan gelmisiz gibi bakan bir¢ok insan var.

(Maltepe Universitesi, Sosyoloji, 2. stmf, Kadin)

Dindar gengler arasinda buna benzer bir¢ok 6rnekle kar-
sillasmak mumkiindiir. Arastirma sirasinda da her kesimden,
diistince ve tavirdan insanlarla bir arada olan ve arkadashk
yapan ama bir yandan kendi dindarligimi da elinden geldi-
gince yogun bir bicimde yasayan genglerle karsilastim. Bu

193



noktada Elizabeth Ozdalganin kullandigi modiiler insan ta-
mmlamasi akla geliyor: Modiiler insan, farklh kurum ve der-
neklere girip ¢ikmasim saglayan bir egitim seviyesi ile dona-
t11m1§ b1rey1. ifade etmektedir. S6z konusu birey cok farkh
sosyal topluluklarda yap ‘tag1 olarak hizmet etmesi gereken
donanimim elde etmistir.* Nitekim goriisme yapilan 6gren-
cilerden bircogunun bu modiiler insan tanmimlamasina uygun
bir toplumsal cevreye sahip oldugu sdylenebilir. Ornegin Is-
tanbul Universitesi Iktisat Fakiltesi'nde okuyan ve lise dé-
neminden beri Gulen Cemaati icinde faaliyet gosteren Yu-
suf, bu sekilde, hatta kavram biraz daha gelistirmek gere-
kirse modiiler dindar ya da modiiler Miisliiman genc sifat1 ile
tanimlanabilir. Cinku her kesimden yani farkh siyasi gorts
ve dini inanca sahip insanlarla arkadashk yapmakta ve onla-
nn sosyal cevrelerinde de zaman zaman yer almaktadir. Di-
ger yandan bir vakif universitesinde sosyoloji okuyan Saliha
da modiiler insan olarak tamimlanabilir. Saliha kendisini ¢cok
kat1 dogmalan olan, muhafazakar bir dindar olarak tanim-
larken, bu muhafazakarhginin dindar olmayan insanlarla ar-
kadaghk etmesine engel olmadigim ifade ediyor. Ogrencile-
rin bu tavirlarinin temelinde kendi Islami kimliklerinin da-
ha fazla cevrede yer almasi ve daha fazla insan tarafindan ka-
bul gormesi gerektigi dusincesi, bircok alanda bu kimligin
normallesmesi, siradanlasmasi beklentisi ve istegi yatmakta-
dir. Cunkau kimlikler agiga ciktikca ve daha gorunir olmaya
bagsladik¢a kabul gormekte, boylece daha ¢ok tanimlanmak-
ta, betimlenmekte ve yeniden insa edilmektedir. Boylece
toplumda farkh bir unsur olarak degil, toplumsal butintun
parcasi, bir unsuru olarak gorilmeye baslamaktadir. Bir bas-
ka gorusmecinin bu konudaki yaklagimi, Saliha ve Yusufun
neden boyle bir tavir icinde olduklarinin ve bu davramslar-
nin nedenlerinin anlagilmasim kolaylagtirmakta:

30 Elizabeth Ozdalga, Islamciligin Turkiye Seyri, s. 71.
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Ne kadar ¢ok farkh ortamlarda yer alirsak, ne kadar ¢ok
farkh dustunce ve yasam tarzina sahip olan insanlarla bir-
likte zaman gegcirir ve kendimizi onlara anlatirsak daha ¢ok
kisi tarafindan ve daha kisa bir sire icinde kendimizi bu
cevrelere kabul ettirebiliriz. Boylece bizim onlardan fark-
11 olmadigimiz, aym dusince ve bakis agilarina sahip oldu-
gumuz anlagilir. Zaten bize 6nyargiyla yaklasan arkadagla-
rimiz daha sonra yani tanistiktan ve belli zaman gegirdik-
ten sonra bunu dogrudan kendileri dile getiriyorlar. Boyle-
ce “oteki” olmadigimizin farkina varyorlar...
(Bahgesehir Universitesi, Yazihm Mahendisligi,
2. sinif, Kadin)

Ogrenciler arasinda bu 6nyargilanin mutlaka yikilmas ge-
rektigini, bunu ise yeni yetigen, egitim seviyesi ytiksek, bir o
kadar da dindar olan gengligin basarabilecegi dustncesi ha-
kimdir. Islami geng¢ kesimin gelecege iliskin beklenti ve ta-
lepleri bu sekilde ifade edilmektedir. Bu nedenle her firsat-
ta kendilerini anlatmalar gerektigini sdyleyerek,?' genel ola-
rak su ¢6zium onerilerini dile getiriyorlar:

Toplumun her alaninda yer almamiz ve kendimizi goster-
memiz, ifade etmemiz ve anlatmamiz gerekmektedir. Biz-
den onceki nesil kamusal alandan olabildigince uzak tutul-
maya ¢ahisilmis ve dindarhiklan bazen dogrudan bazen ise
dolayh olarak hep bastirllmistir. Buginku dine iligkin so-
runlarin temeli buradadir. Bizler tniversiteden ¢alisma ha-
yatina kadar toplumun her alaninda kendimizi gosterme-
li, ispat etmeliyiz. Bu ulke i¢in tehlike, sorun olmadigimi-
z1 gostermeliyiz. Ve bunu inandigimiz degerlerden uzaklas-
madan, kopmadan yapmaliyz.

31 Nitekim gorusulen 6grencilerin bir¢ogu, bu ¢ahsmay: kendilerini anlatmanin
bir araci olarak gorduklerinden gorismeyi kabul ettiklerini belirtmiglerdir.
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Gorusmeciler tarafindan genel olarak dindar bir gencin ta-
vir, tutum ve davramislannin, dini yasam bi¢imlerinin top-
lumun her alaninda gorunir olarak kabul gérmesi amacina
hizmet etmesi gerektigi dustinulmekte. Aynca bunun din-
dar gencler tarafindan gorev edinilmesi gerektigi, bunun
dindar bir gencin en temel sorumluluklarindan birisi olmasi
gerektigi vurgulanmakta.

Dint aliskanliklar ve en basitinden érttiinmem [6zellikle ken-
di bagortusiini kastetmektedir ki, basortiisi yasag nedeniyle
universite icinde bere ve sapka kullanmaktadirlar] konusun-
da daha rahat edecegim baska bir universiteye [Fatih Univer-
sitesi'ni kastediyor] gidebilirdim. Eger hepimiz buralara, he-
pimizin ayn1 oldugu, hicbir problemle karsilasmayacagimiz
bu yerlere gidersek, bu alanlarin disindaki alanlardaki insan-
lara bizi kim tamtacak? Universitede bu insanlarla karsilas-
masam baska yerlerde, ¢cahsma hayatinda, kilturel yasam-
da mutlaka karsilasacagim. Birilerinin buralarda bizleri tem-
sil etmesi, bizleri anlatmas: gerekmekte. Bir kisiye bile ken-
dimizi dogru bir bi¢cimde anlatip, bunun benim kimligim ol-
dugunu ogretebilirsem, en azindan bizden sonra gelen ne-
siller bizim yasadigimiz sikintilan yasamayacaklardir. Yani
farkhihklarimizla, kendi kimligimizle toplumun her alaninda
var olup, kendimizi en dogru bir bicimde anlatabilmeliyiz.
(Bahgesehir Universitesi, Yazilim Mihendisligi,
2. sinif, Kadin)

Sonug olarak laik kesimden geldigi ifade edilen otekilestir-
me, dislama gibi tavirlar, dindar kesimin bu alanlara daha faz-
la girmelerini ve buralarda daha fazla gériinmelerini engelle-
mek icin bilingli ya da bilingsiz bicimde ortaya ¢ikan savun-
ma mekanizmalar ya da yeni “taktik” bicimleri olarak deger-
lendirilebilir. Artik stratejiler taktiklere, taktikler de stratejile-
re dontusmeye baslar. Yani guclu olanla zayif olan yer degistir-
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meye baslamaktadir. Onceleri dindar kesim bu alanlarda da-
ha fazla_gomnnr_olmak icin taktikler gelistirirken, sonrasmda
'lalk kesim olarak ifade edilen diger kesimin dindar kesimin
kendl gogunlukta olduklan alanlara girmemeleri icin diglama,
otekilestirme gibi t taktlkler kullandiklan soylenebilir. Dolay1-
51yla bahsettigimiz gibi strateji ve taktiklerin yer degistirmek-
te oldugu sonucuna varabiliriz. Ozellikle, toplumsal alanlarda
daha gorunur olmak icin gesitli taktikler gelistiren Islami ke-
simin, zamanla bu alanlara iliskin talep ve beklentilerinin ay-
n1 zamanda bu alanlarda strateji kurma taleplerini de yansitt1-
g1 dusuniilebilir. Boylece Islami geng kesim, toplumsal alanda
daha fazla goruntur olmak icin taktikler gelistirirken, degisen
talepleriyle bu alanlarda belirleyici stratejileri yaratma ¢abala-
n da belirginlesmeye baslamaktadhr.

Kent yasami ve dindarlk

Nasil ki modern kent yasam dini ahiskanlhiklar: ve dolay:-
styla da dindarhk tanimlamalarinin déntismesini, degisimi-
ni etkiliyorsa, kent yasamina dahil olmaya baslayan dini ya-
sam tarzlarn da kent yasamini etkilemektedir. Yani modemn-
ligin en temel kurumlarinin dini bir bicime birtnmesi, dini
bir bicim kazanmasi gibi en temel dini deger ve kurallarin
da modern bir anlam, bi¢im ve gértintum kazanmaya basla-
dig1 soylenebilir. Bu konuda verilebilecek en énemli 6rnek-
lerden biri Istanbul Universitesi civarinda, “6grenci camisi”
olarak adlandirilan Basmacizade Kaptan-1Derya Ibrahim Pa-
sa Camii'dir: Istanbul Universitesinde okuyan ve dindar ya
da en azindan dini hassasiyete sahip olan 6grencilerin gerek
vakit namazlarin1 gerek Cuma namazlarim kildiklar1 cami,
hafta sonlar1 6grencilerin tatilde olmasi nedeniyle kapahdir.
Okudugu universitede MTTB temsilcisi olan bir gérismeci,
bu durumu sé6yle anlatiyor:
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Bizler genellikle namazlanmzi bu camide kilanz. Civarda-
ki diger camiler hem daha uzak hem de daha kalabalik ola-
biliyor. Ayrica caminin yillardir cemaati hep sadece 6grenci-
ler olmustur. Burada 6grencilerin yonlendirdigi, bicim ver-
digi bir gelenek hakim olmaya baslamistir. Bu nedenle “6g-
renci camisi” olarak bilinir. Mesela bir zaruret durumunda
—onemli bir sinavimuz ya da dersimiz oldugunda— cami ho-
casinarica edilir ve namazlarin sadece farzlar1 kihinir. Cuma
hutbesini hoca bazen okumaz ya da ¢ok kisa tutar.
(Istanbul Universitesi, Uluslararas: liskiler,
Yiksek Lisans, Erkek)

Vakit namazlarnin sinnetlerinin kilinmamasi ya da Cuma

hutbelerinin okunmamast modern kent yasamimn, dini de-
— "

ger ve kurallara ne kadar derinden mudahale ettigine, bunla-
1 nasil etkileyerek doniistarebildigine bit ornektir, “Universi-
teye yeni baslarms bir 6grenci, boyle bir durumu yadlrgamak-
ta ve kabullenememekteyken, sonraki yillarda bu durum nor-
mal gelmeye hatta hakh gorilmeye baslamaktadir. Dini has-
sasiyetleri olan baz1 6grenciler yogun kent yasam i¢inde iba-
detlerini yerine getirememe sikintilarindan bahsederken, bu
zorluklar icinde dini kurallarin biraz esnetilebilecegini; ba-
z1 grenciler ise 6rnegin namaz gibi en temel ibadetlerin yeri-
ne getirilmesinde hi¢ yap(a)mamak yerine elinden geldigince,
firsat bulduk¢a ve imkanlarin sundugu 6l¢tde yapmaya cahs-
manin 6nemli ve samimi oldugunu dagtinmekte:

Yani derse yetismek icin namazin sinneti kilinmayabilir ya
da cok acil bir isiniz varsa Cuma namazinda hutbeyi dinle-
meyebilirsiniz. Bunun kesinlikle dogru, uygulanabilir oldu-
gunu ama eksik bir dini tavir, davrams oldugunu disiiniiyo-
rum. Cunku dinimiz zorluklarn degil, kolayhklarin dinidir.
(Istanbul Universitesi, Iktisat (Ingilizce),

3. simf, Erkek)



llahiyat Fakiltesi'nde okuyan baska bir gorusmeci ise “Is-
lam dini kolayliklar dinidir” ifadesinin ¢ogu zaman suiisti-
mal edildigi soylayor:

Ashinda olmasi gereken din merkezli bir hayatin sardaral-
mesidir. Dini degerlerden taviz vermeden kent yasamina
gayet kolayca dahil olunabilir. Cuma hutbesi Cuma nama-
zinin en 6nemli farzidir ve 1slam’da farzlann yerine bir sey
koyamazsiniz, gecistiremezsiniz ya da zaruret hali diye —ki
sinav, ders gibi bir zaruret durumu olamaz— bunlan yeri-
ne getirmekten geri kalamazsiniz. Yoksa takvaniz kaybol-
maya, dininizden uzaklagmaya, ona yabancilasmaya bas-
larsiniz.
(Marmara Universitesi, llahiyat,
3. simif, Kadin)

Aslinda iki 6rmek arasindaki en belirgin 6zelliklerden bi-
ri, bu gorusmecilerin egitim gordukleri alanlardir. Her iki
ogrenci de dindar tanmimlamasi altinda degerlendirilse de,
egitim gordukleri alanlar ol¢astinde farkh yorumlara sahip
olmalarn dikkat ¢cekmektedir: Birinci 6grenci Ingilizce Ikti-
sat Bolumirnde okurken, ikinci 6grenci ise Imam Hatip Li-
sesi mezunu olup llahiyat Fakultesi 6grencisidir. Dolayisty-
la yapilan bu yorumlamada almis olduklar egitimin etkisi-
nin ¢ok guclu oldugu soylenebilir. Bu iki 6rmek, temel so-
rularimizdan biri olan “Kent yasaminda gindelik hayaun
dini ahskanlklara gore mi dizenlendigi” ya da “Dini ahs-
“Kanliklar merkezinde bir gindelik yagamuin mi strdaralme-
ye gallslldlgl sorusuna aslnda kisa da olsa da bir cevap ni-
teligi tastyor.

Bu tar yorum ve pratik farkhhklarinin temelinde Linsiyet
ogigr-fcﬂer_u}_‘tﬁcggu. ,.dini konularda daha 9§EEI§_IM‘;1.§&-
hipken, kiz ogrencilerde daha kan tavirlar gozlemlenmekte.
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Erkek ogrencilerin dini konulardaki esnek ve tavizkir tavirla-
rna iliskin kiz 6grencilerin genel yorumlarinin soyle oldugu
soylenebilir: “Elbette Islamiyet kolayhk dinidir. Ama insanlar
bunu kullanarak islerine gelen en kolay yolu se¢cmekteler. Bu,
iyl niyetin suiistimal edilmesinden baska bir sey degil. Bu du-
rum zamanla dini yozlagtiracaktir.”

Burada Islam’in modern gérunimlerine ek olarak, mo-
dernligin baz1 kurumlarinin Islami bir goruntime, icerige sa-
hip olmaya baslamasina “[Avrupa] Islam Universitesi”3? 6r-
nek gosterilebilir.

Mekansal alanlar

Kent yasami i¢inde en ¢ok tartisilan ve gerilimlerin, ikilik-
lerin belirgin olarak gozlemlendigi durumlardan biri kamu-
sal alan-6zel alan ikiligidir. Modern kent yasaminda gozlem-
lenen bu karsithklar, dinin de bir karsithk iliskisi icinde mo-
dern hayatta konumlandirilmasina neden olmaktadir. Ka-
musal-6zel alan ayrnim ile gundelik hayatta ifadelendirilen
durum, aynm:1 zamanda geleneksel toplumsal farkhlagmalarin
karakteristik bir 6rnegi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ni-
tekim gundelik hayatta yasanan bircok gerilimlerin temelin-
de, kamusal-6zel alan ayrim gercevesindeki ifadelerin bu-

ren bir kurumdur. Turkiye'de Istanbul’un Fatih semtmdekl kuruma, ozellikle
basortisi sorunundan ve universiteye giriste Imam Hatip Lisesi mezunlarinin
(tam diger Meslek Lisesi 6grencileri gibi) alan dis: tercihlerde yasadig: katsa-
y1 engelinden dolay universiteye gidemeyen kiz 6grenciler burada egitimleri-
ne devam etmektedir. Dort yilhk egitim programina sahip okulda 6grencile-
re oncelikle Arap¢a hazirhk sinifi okutulmakta; llahiyat Fakultelerinden 6g-
retim uyeleri egitim vermekte; bir universite kurumsal yapilanmas: goralmek-
tedir. Ogrenciler sinirh kontenjandan dolay: belirli bir eleme sirecinden son-
ra egitimlerine baglayabilmekte, okula sinavla kabul edilmektedirler. Ogrenci-
ler, okullaninin bir sire sonra YOK’e bagh bir kurum olacag beklentisi i¢inde-
dirler.
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lunmasi dikkat cekicidir. Din daha ¢ok 6zel alana ait bir du-
rumu ve yasam tarzini ifade edip, kamusal alan modern top-
lum hayatinin disa acilan gortunur yizi ve dolayisiyla top-
lumsal farklhiliklara ait sembolik ifadelerin ve davrams bi-
cimlerinin mekani olarak kabul edilirken, modern sembolik
bir degeri de icermektedir.** Bu sembolik degerler ise 6zel-
likle genclerin, kendi benzerlerini bulma ve kendi toplumsal
alanlarim olusturmalarinda etkili olmaktadir. Bu toplumsal
alanlar dindar genglerin laik olarak tammladiklar kisilerin
oIETugu alanlarda benzerleriyle kargilagtiklan ve dindarlikla-
nyla birlikte toplumsallasablldlklen mekanlar olarak deger-

lendmlmektedlr

Toplumsallasma mekanlari

Islamiyet'te en 6nemli toplumsallasma mekanlarindan bi-
ri camilerdir. Ginumuzde gencler camilerin bu islevini ka-
bul etmekte fakat yogun kent yasamu ile birlikte bu mekan-
lardan yavas yavas uzaklagildigim dusiinmekteler:

Cami sosyal bir yasam alamdir. Osmanh doneminde insa
edilen camilere baktigimizda ortada cami etrafinda med-
reseler vardir. Tam ilim ve irfan erkam etrafindadir. Ya-
ni buralar, camiler ve etrafinda olusan medreselerle birlik-
te sadece ibadet alam degildir. Tam toplumsal yasamm kap-
sar. Mesela camilerde uyuyabilirsiniz, hatta mag bile yapti-
rabilirsiniz. Bu konuda higbir sikint1 ve engel yoktur. Hatta
Hz. Ali'nin camide uyudugunun gorualdugine dair rivayet-
ler bile vardir. Cami Allah’in evi ise dini acidan haram ol-
mayan her seyi burada yapabiliriz.
(Fatih Universitesi, Hukuk,
Ingilizce hazirhk simifi, Erkek)

33 Nevin Merig, Degisen Kentte Dini Hayat, s. 37.
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Ayrica camilerin toplumsal yontine vurgu yaparak gele-
neksel bir bakis agisiyla camilerin 6nemini bagka bir 6gren-
ci “bayramlarda erkeklerin 6zellikle 6nce cami cemaati ile
bayramlastiklar1” 6rmegini vererek vurgulamaktadir. Dolay:-
styla bu 6rmekler camilerin 6ncelikle “erkeklerin toplumsal-
lasma mekanlan” olmas itibariyle dikkat cekmekte. Kadin-
larin ise geleneksel olarak sadece mubarek giin ve haftalarda
sohbet ve vaazlar dinlemek amaciyla camiye gittikleri tav-
n baskindir. Aym durum universitelerdeki dindar 6grenciler
arasinda da hemen hemen benzerdir: Kiz 6grencilerin cami-
ye gitme alhiskanhklarinin, erkek ogrencilere gore daha sey-
rek oldugu gorulmekte. Namaz vakitlerinde disarida olan
kiz 6grencilerin ¢ok az bir kism1 namazlarin en yakin cami-
de kildiklanm soylerken, buyiik bir kism daha sonra vakit
namazlarinin sadece farzlarinin kilindig1 kaza namazlariyla
durumu telafi ettiklerini, elestirerek, aciklamaktadirlar. Bir
gorusmeci, okula ¢ok yakin bir cami olmasina ragmen ¢ok
nadir olarak camiye gitmelerini soyle agikhiyor:

Aslinda 6nemli olan namazlarin vakitlerinde, sannet ve
farz olan tam rekatlannin bir biatanlak icinde kilinmasidar.
Ama c¢ok fazla cami kullanma ahskanlhgimiz yok sanirim.
Halbuki tdm Musliamanlar i¢in camiler toplumsal mekan-
lardir. Kadinlar i¢in ayn namaz kilma ve abdest alma yerle-
ri var. Fakat sanirim biz kadinlar i¢in bu durum, yani cami-
de namaz kilmak ¢ok yerlesmis bir ahskanhk degil. Ayrica
biz kadinlar i¢in ¢ok zahmetli abdest almak [é6zellikle értiin-
me noktasina dikkat cekiyor] ...
(Mimar Sinan Guzel Sanatlar Universitesi,
Sosyoloji, 4. simif, Kadin)

Camiye gitme ahiskanhginin kiz 6grenciler arasinda neden
yaygin olmadigimi baska bir gérusmeci, bu konuda yasadig
sikintilara dayanarak soyle aktariyor:
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En yakin camiye birka¢ kez gittim. Ders ve 6glen arala-
rinda ama ne kadar yakinda olsa, oraya gitmek, abdest al-
mak [basortusiina kastediyor] ¢ok zor geliyor. Bir de cami-
de abdest almak ucretli, her seferinde abdest almak igin
abdesthaneyi kullandiginizda para 6dayorsunuz. Tam
bunlardan dolay: aksam evde kaza namaz1 kilmak —dog-
ru olan bu degil ama— daha kolay geliyor nefsimize. Ama
baz1 arkadaslarimiz var, ¢ok imreniyorum, on dakikalik
aralarda bile ihmal etmeyip kosa kosa gidip namazlar-
n1 kihyorlar.
(Marmara Universitesi, Fen Bilgisi Ogretmenligi,
2. smif, Kadin)

Camiye gitme aliskanliklar1 noktasinda, her ne kadar
kadinlar i¢in ayrilmis bolumler olsa da, camilerin erkek
mekanlan oldugunu sdylemek yanhs olmayacaktir. Kadin-
larin camiye en yogun gittikleri zamanlar ise Ramazan ayla-
rindaki teravih namazlarimin kilindig aksam vakitleridir. Bu
durumun ise Ramazan aylanna 6zgii dini bir gelenek oldu-
gu unutulmamahdir.

Caminin yam sira, 6zellikle kiz 6grenciler igin, en 6nemli
sosyallesme mekanlan evlerdir. Ogrencilerin hemen hemen
hepsi bir cemaate, dini gruba veya vakfa ait evlerde, geri ka-
lan kismu ise ailesinin yaninda kalmaktadir. Dolayisiyla ay-
n1 mekam paylastiklan arkadaslan da, dini kimlige sahip 6g-
rencilerdir. Genellikle zamanlarim evlerde toplanip dini ko-
nularda sohbetler yaparak gecirmektedirler. Bu sohbetlerin
hangi konuda ve nerede yapilacag1 6nceden planlanmakta
ve bir program dahilinde surdurilmekte. Erkek ogrenciler
arasinda oldugu gibi kiz 6grenciler arasinda da (ablahik ve
agabeylik tanimlamasi cercevesinde) hiyerarsik bir siralama
ve gorev dagihminin oldugu goérilmekte. Kiz 6grenciler bu
sohbetlerin yani sira sinema, tiyatro, konserler gibi kilturel
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faaliyetlere katilsalar da, bunlarin erkek ¢grencilere kiyasla
¢ok daha az oldugu anlasihyor.

Yapilan gorusmelere dayanarak ogrencilerin bir diger top-
lumsallasma mekanlarinin Islami kimlige sahip sivil toplum
kuruluslan oldugu soylenebilir.®* Ogrenciler bu STKlarin
surdurdukleri seminer, konferans ya da tartisma ve konus-
ma programlanna katilmakta; ebru, hat gibi geleneksel el sa-
natlar1 veya ney, ut gibi enstrtiman ve muzik kurslarina de-
vam etmektedirler. Ayrica bu STK'larda 6grenciler goniil-
lit olarak ¢ahismaktadirlar. Mutlu Aile Mutlu Cocuk Derne-
gi'nde ailelere verilen egitimlerde yer alan 1lahiyat Fakultesi
mezunu Elif, ahlakh ve dinini bilen nesillerin yetismesinde
annelere buyuk gorev dustigunii sdyleyerek neden bu der-
nekte gonulla olarak gallsuglm a(;lklamakta

da sohbet ettlgl tart1§tlgl mekanlar ise > daha (;ok qnwer51-
te cevresmdekl kafeteryalar, cay bah(;elerl medreseler (bu-
rada kastedilen Istanbul Universitesi c1vanndak1 cay Ve nar-
gile bahgelerine cevrilen, turistik mekanlar olan medreseler-
dir) ile baz1 belediyelere ve vakiflara bagh kiltir merkezleri-
dir. Bu mekanlar égrencilerin dini konularda sohbet ettikle-
ri ya da dindarhklanm sergiledikleri, pekistirmeye calistik-
lar1 mekanlar olmasindan 6te sinemadan edebiyata bir¢ok
kulturel konularda tartistiklan yerlerdir. Ayrica bu mekan-
larda diger gruplardan 6grencilerle de bir araya gelmekte-
dirler. Diger gruplar olarak kastedilen diger cemaat, tari-
kat ya da vakiflara dahil olanlar, ulkucu kesimden 6grenci-
ler, 6nceden herhangi bir dini/muhafazakar olusumun icin-
de olup da sonradan sol dustinceye kayan ya da dinden bir

34 Islami STK'lara 6rnek olarak Akabe Vakf1, Arastirma Kaltar Vakfi, Mutlu Ai-
le Mutlu Cocuk Dernegi, Aksa Dayanisma Vakfi, Ensar Vakfi, ASDER, Fa-
tih Akincilan Dernegi, Hikmet Vakf1, IHH (Insan Hak ve Hurriyetleri) Insani
Yardim Vakf1, Insan ve Medeniyet Hareketi, Mazlum-Der, Ozgiir-Der, Siyasal
Ufuk (SU) Hareketi gosterilebilir.
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olctide uzaklasan —hatta “murtet” olarak tanimlanan- 6g-
rencilerdir.

Bu sohbetlerde en cok tizerinde durulan, tartisilan, eles-
tirilen konularin basinda dini yasam bicimlerinde goérulen
farkliliklar; siyasette ve kamusal alanda dinin yeri; gengler-
deki dini bilgi eksiklikleri ve ahlaki degerlerin azalmasi; kiz
ogrencilerin ortinme bicimleri ve dini gruplarin dini yasam
bicimlerine olan etkileri, mtudahaleleri gelmektedir. Bunla-
rn yani sira yasam pahalihig, tiniversitedeki derslere iliskin
zorluklar ve gelecege iliskin kaygilar da ikinci dereceden tar-
tisilan konulardar.

Ogrencilerin sohbet etmek amaciyla bir araya geldikleri
bu mekanlar, kendi aralarinda simiflandirmalara neden olan
birtakim niteliklere sahip: Ogrenciler bu mekanlan dindar
ogrencﬂerm zengin dindar kesimin, zengin-dindar-kiz 6g-
renc11enn daha radikal Islami dusincelere sahip olanlann,
i;laml solcularin geldigi kahveler olarak siniflandirmaktalar.
Bu mekanlarmn gorunisleri itibariyle de birbirlerinden fark-
I olduklari, dekorasyonlar1 ve musterilerinin dis goranugle-
riyle dogrudan gozlemlenebilmektedir.

-é-é}ehcilerin bir¢ok amacla bir araya geldikleri bu mekan-
lara dair dikkat ettlklerl belli basl degerler var: I¢ki 1(;11me-
yen, asin eglencelerden uzak, kadinlarla erkeklerin ¢ok sa-
mimi olmadig1 ve davramslarin ol(:ulu oldugu mekanlar ol-
mast. Ancak tim bu sayilanlar arasinda en hassas oldukla-
r1 noktanin icki i¢ilmemesi konusu oldugu séylenebilir. 1¢-
ki konusunda tum dini gruplar icindeki 6grencilerin ya da
dini hassasiyeti olan 6grencilerin tavir ve yorumlar1 hemen
hemen aymdir: Icki haramdir, mutlaka uzak durulmas: gere-
ken, tiim kotuliiklerin kaynag olan bir seydir.

Omegin ekonomik olarak ¢ok zengin bir aileden gelen ve
bir vakif tiniversitesinde sosyoloji egitimi alan bir gorisme-
ci, icki konusunda sert bir tavra sahip; icki markalarinin bu-
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lundugu afigleri, reklamlar bile gormeye tahammiil edeme-
mekte: “Keske elimden gelse de insanlan dogrudan uyarabil-
sem.” Aynca okudugu okulda en tahammiil edemedigi, ken-
disini en cok rahatsiz eden konulardan ve donemlerden bi-
rinin, icki tiketilen bahar genlikleri oldugunu, bu donemde
onemli bir sinavi ya da dersi olmadig1 muddetce okula git-
medigini ifade etmekte. Diger 6grencilerin icki konusunda-
ki dusiinceleri bu kadar sert olmamakla birlikte, en belirgin
tavirlan icki icilen mekanlarda bulunmamaya cahismaktir.

Kisaca ogrencilerin icki kullanmamalar1 en 6nemli din-
darhk olgulerinden biriyken gindelik yasam icinde icki igi-
len mekanlarda bulunmama, icki satis1 yapilan yerlerden
aligveris yapmama tavn da dindarhigin en 6nemli gostergele-
rinden biri olarak ortaya konmaktadr.

Universiteli 6grencilerin en 6nemli sosyallesme alanlarin-
dan bir digeri de internet tuzerinden takip edilen sanal or-
tamlardir. Bunlar tartisma ve sohbet alanlan, forum ve ar-
kadaglik siteleri hatta bilgisayar oyunlannin oynandigi oyun
siteleridir. Ogrenciler kendilerini en iyi ve en rahat bicim-
de ifade edebildikleri alanlarin sanal ortamlardaki forum si-
teleri, kose yazilan ve bloglar oldugunu belirtiyorlar. Bu du-
rum Ogrencilerin internette daha ¢ok zaman gegirmelerine
neden olmakta. Hatta bu alanlar, Islami gencligin sadece dii-
sunsel olarak kendilerini ifade ettikleri yerler degil her ko-
nuyu paylasip tartisabildikleri yerler olma 6zelligi de goster-
mekte. Bunun en dikkat ¢ekici 6rnegini ise arkadashk ve ev-
lilik siteleri olusturmaktadir. Bu arkadashk ve evlilik site-
lerinden en populer olam gonuldensevenler.com adl sitedir.
Bunun diginda daha 6nce soz ettigimiz IHL Sozlik dindar
genclerin her konuda distuncelerini dile getirdikleri bir site-
dir. Bu sitede her hareket Islami bir bicime sahiptir. Mesela
sayfada arama yapilan butonun tizerinde “ara” ifadesi yerine
“hadi bismillah” ifadesi vardir; sitedeki benzer bircok ayrinti
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ve ifadeler de Islami bir dille olusturulmustur. Tum gengler
arasinda yaygin olan facebook ve twitter'da da dindar gengle-
rin olusturduklarn gruplarla karsilasmak mumkundir.

Bu gruplarda gengler, kendilerini daha rahat ve daha 6z-
gur hissettiklerini ifade ediyorlar. Bir vakif tniversitesinde
okuyan bir kadin gériasmeci, kendi ismi, okulu ve bolimiini
belirttigi (basortusii ve tesettiir lizerine) bir blog yazisindan
sonra, okuldan birka¢ kisinin kendisini bularak so6zli olarak
tepkilerini dile getirdiklerini; bu olay sonrasinda yazdig tim
yaz1 ve elegtirilerinde takma isim kullanmaya bagsladigim soy-
luyor. Kendisini elestiren bu kisilerin yine okuldaki dindar
gencligi temsil eden kisiler olmasi ise dikkate degerdir.

Sonug olarak bakildiginda kultur araglarinin kullanilma-
s1 noktasinda dindar gencligin diger genclik gruplarindan
farkh bir gorintime ve faaliyet alamina sahip olmadig go-
rilmektedir. Fakat gencler bu alanlar1 kendi yasam tarzlarn
noktasinda bicimlendirmekte hatta yeniden tretmektedir-
ler. Ornegin, Eksi Sézlik’in alternatifi olarak IHL Sézlik’iin
bagslayan ve tum diinyada hizla yayilan _Iglgggfép’in Turki-
ye'de Sagopa Kajmer ile temsil edilmesi gencligin modern
diunyanin tim araglarindan faydalanma ve uzak kal(a)ma-
ma cabalarinin bir sonucu olarak ele alinabilir. Bu durum
ise modernligin yerellesmesi, dolayisiyla Islami bir bi¢ime
sahip olmasi (Islamilesmesi), modern diinyaya uyum sag-
lamas), simdilesmesi olarak tanmimlanabilir. Bu gérintmle-
ri, zaman zaman alternatif gérinimler olarak degerlendiril-
se bile, akran modemlikler® olarak tanimlamak daha dog-
ru olacaktr. Dolayisiyla, her alanda oldugu gibi, Islami ke-
simin kendi kulturel ihtiyaglarina cevap verecek, Islami bir

35 Burada akran modemlikler kavrami, Harry Harootunian'in Tarihin Huzursuz-
lugu: Modernlik, Kulturel Pratik ve Gundelik Hayat Sorunu (2006) adh kitabin-
dan ahinti yapilarak kullamlmaktadur.

207



bicim ve icerige sahip kendi kultirel alanlarini ve kaltar
uranlerini yaratma gabasi icinde oldugu séyleng}gil?r.

Karsilasma mekanlari

Gunumiuzde dinin semboller aracilig: ile kamusal alana
tasinmasiyla hem genel anlamda toplumsal farkhiliklar hem
de dini yasam bicimlerinin kendi iclerindeki farkhliklar da
sergilenmeye baslamistir. Mesela aym cemaat, tarikat ya da
dini grubun gencleri semboller aracihigiyla buyuk kentsel
alanlarda, toplumsal mekanlarda birbirlerini taniyabiliyor-
lar. Bu konuda gorismecilerden biri, temsil ettikleri dini
gruba ait kisilerle nasil bir sembolik iletisime sahip oldukla-
rin1 soyle agikhiyor:

Sinifa girdiginizde, giyimlerinden, duruslarindan, konus-
malarindan ve hatta simalarindan bile belli olur cemaatten
olan kisiler. Top sakall1 olmayan, duzgan tirasli, gomlek
giyen, kumas pantolonlu biri gordagunizde “Bu cemaat-
ten ya da muhafazakar biri” diyorsunuz zaten. Herkes bir-
birini ilk bir ay icinde tanir ve notunu verir, ona gore arka-
daghgim kurar.
(Marmara Universitesi, Hukuk,
2. siif, Erkek)

Yine bagka bir gorusmeci, cok buyuk kalabaliklar icinde
bile ayni cemaatten olduklar kisileri cok rahat taniyabildik-
lerini ve semboller sayesinde daha kolay arkadashklar kura-
bildiklerini soyluyor:

Ayn1 dugsince bicimine, yagam tarzina ve dindarlik ol¢asa-
ne sahip oldugunuz kisileri ¢cok bayuk kalabaliklar i¢inde
hemen ay:rt edebilirisiniz. Oyle somut gorinumlere, sem-
bolik araglara da ihtiyacimiz yoktur aslinda. 1k goz temass,
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selamlagma ya da kullanilan tek bir s6zciikle bile bunu he-
men anlayabilirisiniz.

(Istanbul Universitesi, Arkeoloji,

3. simf, Kadin)

Bu 6meklerden hareketle, 6grencilerin aslinda ait olduk-
lar1 dini gruplar etrafinda kendi dini habituslanm olustur-
_duklanim s6ylemek mimkindir. Bu durum ise kent haya-
tinda belirgin, gérinen cemaat yapilarinin; sembollerle 6ru-
la gérunmeyen ve sinirlan olmayan duvarlara sahip toplum-
sal birlikteliklerin varhigimin en 6nemli gostergesi ve ifade-
sidir. Aynca grup icinde olusturulan birtakim sembollerin
varligy, ashnda kamusal alan icinde simirlan somut olarak
belli olmayan kendi 6zel alanlarinin varhgna (hatta bu é6zel
alanlann, gorilmeyen sinirlarla cevrili kamusal alanlaninin
varhgina) isaret etmektedir. Kamusal alan icinde yer alan bu
semboller, grup ici iletisimin de bir arac1 haline doniismek-
tedirler. Ciinkii icinde bulunulan ortamdaki bu sembollerin
varhg ve niceliksel olarak yogunlugu, bireyin kendine olan
guvenini de saglayan bir etkendir:

Mesela Hukuk Fakiiltesi'nde okuyan arkadaslar, hizmet-
ten [Giilen Cemaatinden ogrencileri kastediyor] ¢ok fazla ki-
sinin olmamasindan yakinarak, kendilerini rahatsiz ve tedir-
gin hissettiklerini, dini konulardaki dustncelerini rahatca di-
le getiremediklerini soylayorlar. Ayrica aym evde kaldigamz
YTU'de okuyan bir arkadagim ise kendi okulunda namaz kil-
ma, oru¢ tutma gibi konularda ¢ok ¢ekingen oldugunu soy-
layor. Biz ise okudugumuz fakiltede [Siyasal Bilimler Fakiil-
tesi] cok rahatiz. Ctanku bizim gibi bircok arkadasimiz var ve
birlik olunca daha rahat hareket edebiliyoruz. Yani sayica az
oldugumuzda, bu durum dini aliskanhklanmizin diga vurul-
masl noktasinda tizerimizde ciddi bir baskiya neden olmakta.

(Istanbul Universitesi, Kamu Yonetimi, 2. simif, Erkek)
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Elbette bu sembolik olarak bir araya gelmeler yaninda
kent yasamindaki bitiinlesmelerde ¢ozillmeler ve farklilas-
malar da s6z konusu olabilmektedir. Gengler 6zellikle ai-
lelerinden daha farkh ve yorumsal bir bakis agisiyla dini
deger ve kurallar1, kendi dini ve ibadet anlayislarini, pra-
tiklerini degerlendirerek gindelik yasamlarina uygulama-
ya ¢alismaktadirlar. Bu anlayis din i¢inde neden bu kadar
cok ve birbirinden farkli mezhep, cemaat ve tarikat oldu-
gunu kismen de olsa agiklar niteliktedir. Yani en genel an-
lamiyla bu farkhliklar Islami deger ve kurallara getirilen i¢-
tihat (yorum) farkhlhklarindan kaynaklanmaktadir. Bu du-
rum ise her bir bireyin kendi 6znellikleri ¢ercevesinde bir
dindarlik 6l¢iistintin ve anlayisinin olusmasi anlamina gel-
mektedir. Boylece bu farklilasmalar daha fazla bir cesitlili-
ge burtinmektedir. Yani modern kent yasamindaki geng bi-
rey, aslinda her seyin parcalara ayrilarak atomize oldugu
bir giindelik hayati yasamaktadir. En temelinde imanin bi-
reysel bir olgu oldugu genel savindan hareketle gantimuz-
de gorunir olan dindarlik, elestirel bir bakis agisiyla tanim-
lanmaya calisiliyor:

Ibadetin geregi olan iman ya da inang Allah ile kul arasin-
daki bir seydir. Bunu herkese gostermeye, ifsa etmeye ge-
rek yoktur. Anlamiyorum, mesela Arap bir pilot bir kere-
sinde ugak pistinde kilmist1 namazu. Ibadette gizlilik 6nem-
lidir. Her yerde gosteris yapar gibi ibadetlerin sergilenme-
si yanhs bir seydir. Kisi zaruretten dolay: elbette ibadetini
her yerde yapabilmelidir. Ama boylesine dini safhkla ganu-
muzde karsilasmak neredeyse imkansiz.
(Istanbul Arel Universitesi, Uluslararas: Lojistik -
burslu, 1. simif, Erkek)

Benzer bir tartisma ekseni olan kamusal alan ve 6zel alan
ayrimi noktasinda, Ismail Aga cemaati cevresinde yetismis
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bir gorusmeci, ibadetin gizliligi ve 6zel alana ait bir pratik
olmas: gerektigini su sekilde agikhyor:

Camide namaz kilinmasi dinin kamusal alana tasinmasi an-
lamina gelmez. Canka cami Allah’in evidir. Mislaman’in
namusu gece ibadetindedir. Yani gece yapilan ibadet daha
kiymetlidir Allah katinda, ¢anku ibadetin en zoru tek bagi-
na ve gece yapilan ibadettir. Tek basiniza sinanirsiniz. Yani
ibadet ifsa edilmemesi gereken bir seydir. Mesela Melami-
ler vardir.® Bunlar ibadetlerini ve dolayisiyla dindarhklari-
n1 kimseye belli etmek istemezler.
(Mimar Sinan Guzel Sanatlar Universitesi,
Sosyoloji, 2. siif, Kadin)

Din konusunda 6zel ve kamusal alan ayrimi yapilirken,
dini ibadetler ve pratiklerin 6zel alanda kalmas1 gerektigi
vurgulanirken, sadece dine ait olan ve dis géruntame yan-
styan davranislarin ya da sembollerin kamusal alandaki go-
runamlerinden bahsediliyor. Elbette bu sembollerin kamu-
sal alanlarda goruniir olmasi, toplumsal alanda gerilimlere
ve dini pratiklere, deger ve kurallara karsi sinirlandirmala-
ra, baskilara neden oluyor. Bu gerilimlerle birlikte ortaya ¢1-
kan dislama ve baskilarla dini sembollerin en gortanur tasi-
yicist olan kadinlarin kars: karsiya olduklan goralayor. Og-
renciler bu dislanmayla sadece okulda degil toplumun tim
alanlarinda karsilastiklarini soyleyerek, ozellikle basortu-
st ile ilgili drmekler veriyorlar. Kendileri i¢in bagortuleri ile
var olamadiklan kamusal alanlarin sadece tniversite alan-
lar1 olmadigim, aile icindeki alanlarda da bagortusu enge-
li ile karsilastiklarim soylayorlar. Basortasinden dolay: sa-

36 Melamilik: Melamiler gizlilikleri ile bilinen bir gruptur. Her kesim insanin
aralarinda yer aldigy Melamiler, halkin arasinda kendilerini gizlemeyi tercih
ederler. Oyle ki, ¢ok yakinlan bile zaman zaman onlann Melami olduklarim
bilmezler. Bu kimliklerini sadece kendilerine manen yakin goérdikleri insan-
lara, uygun gordukleri zamanda agarlar.
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dece uGniversiteye degil mesela bir akrabasinin evine de gire-
meyen bir gorismeci, bu konuda kendi deneyimlerinden 6r-
nekler vermekte:

Mesela benim i¢in teyzemin evi de bir kamusal alan. Teyze-
min esi asla beni basortumle birlikte evinde gormek isteme-
digini soylayor. Bizi davet ederken de benim bagortama ¢1-
kanp ¢ikarmadigim soruyor. Elbette ben de gitmemeyi ter-
cih ediyorum. Yani en yakinmizda bile bu 6nyargilarla, ya-
saklarla, engellerle karg karsiyasiniz. Teyzemin evi de be-
nim i¢in yasaklann oldugu bir “kamusal alan” maalesef...
(Bahgesehir Universitesi, Yazilm Muhendisligi,
2. siif, Kadin)

Yine kamusal alan ve 6zel alan tartismasinda gorasmeci-
lerden biri, yasadigi bir durum karsisinda bu kavramlan ye-
niden sorgulams:

Yilsonu bahar aktiviteleri ¢ercevesinde bolam ¢apinda bir
piknik duzenlendi ve hepimiz piknige gitmek icin sabah
erkenden okulun bahgesinde bir araya geldik. Gidecegimiz
yer okul disinda bir piknik alaniydi. Bolum hocalarimdan
biri beni yanina ¢aginip, “Tulay biliyorsun bu bir okul orga-
nizasyonu. Dolayisiyla okul icinde gegerli olan tam kural-
lar piknik alaninda da gecerlidir” diye beni uyanrken ashin-
da bagortime isaret ederek piknik alaminda da bagortamu
cikarmam gerektigini soylemeye ¢alisiyordu.
(Marmara Universitesi, Biyoloji Ogretmenligi,
3. siif, Kadin)

“Dindar” gencin tiiketim bicimlerine bakigi

Modern toplumsal ve kultirel ortamda bireyler tiketim
bicimleri ile kendi yasam tarzlanni insa etmeye baslamigslar-

212



dir” Modern titketim kiltirinin temel nitelikleri maddi-
lesmeyi, estetiklesmeyi, hazza yonelmeyi ve surekli farkh-
lasmay: icermekte.*® Dolayisiyla bu tiketim kiltiri ile insa
edilen yasam tarzlar1 toplumsal olanin nesnel (piyasa, mo-
da ve reklam) ve 6znel (etkilesimler, moral degerler, anlam
atfetme ve mesrulastirma) boyutlarin butunlestiren bir ya-
sam projesidir.?® Diger yandan ise tiketim bigimleri bir ai-
diyet degeri icersinde gerceklestiriyor ve bu durum kisilerin
ait olduklar1 toplumsal gruba ve kendilerini dahil ettikleri
kultirel degerlere gore yeniden bicimlendiriyor. Dolayisy-
la bireylerin tiiketim aligkanliklar: dahil olduklan gruplara,
bu gruplann deger ve kurallarma gore yeni bir bicim ve yon
kazanmaktadlr Dindar kesim u;mde de yeni yasam bicimle-
rine ve gorunuMen olan tiiketim aliskanhklar eles-
tirilen konulardan biridir.”

P

Kiiltirel tiketim

Din, genel olarak tim toplumsal yap: i¢inde 6zel olarak
ise gengler arasinda hem yerel 6lcekte giindelik yagam bi-
cimlendiren hem de toplumsal yapidaki farkliliklar1 ortak
bir paydada birlestirebilen simgesel, davranigsal ve ideolojik
bir alan saglayarak kendine kultiirel bir alan yaratmaya ¢ahs-
maktadir.®? Bu durum ise dini kimi zaman siyasal bir ideolo-
jiye kimi zaman ise toplumsal bir harekete doniistirmekte-
dir. Dinin asil niteliginin ¢ok onemli bir hafiza zincirine sa-
hip olmasi oldugunu soyleyen ve 6zellikle dini hafiza ifade-
sine vurgu yapan Hervieu-Leger’e gore “din ideolojik, sem-

37 David Chaney, Yasam Tarzlan, s. 18.

38 Mike Featherstone, Postmodemizm ve Titketim Kultiri, s. 38.

39 David Chaney, Yasam Tarzlan, s. 22.

40 Jenny White, Turkiye'de Islamc Kitle Seferberligi: Yerli Siyaset Uzerine Bir
Arastirma, s. 413.
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bolik ve sosyal bir aygittir.”*! Bu hafiza zinciri ortak bir dil-
le saglanmakta, sturdirilmekte ve korunmakta; bu ortak dil
en yaygin ve gucla bir bicimde kaltur trinleri etrafinda sag-
lanabilmektedir. Gengler arasinda dinin farkli yorumlannin
gundelik yasama tasinmasinda ve giindelik yasamdaki din-
darlik algisinin degisiminde kulttr trtnlerinin etkisi yadsi-
namayacak kadar gugludur. Islami soylemin edebiyattan si-
nemaya, mizikten medyaya kadar bir¢ok alana yayilmastyla
Islam1 kesimin giindelik yasamlérl ve dml ‘pratikleri bu kiil-
tir araglarindan etkilenmeye ve deg1§meye baglamugtr.
Gundelik yasam icinde Islami pratikler gosterisi, icinde
bulundugu ortama gore siradan olmayan bir tikelciligi, dav-
ramislarda, giyim ya da sa¢-sakal biciminde teshircilik dere-
cesine varan bir farklilagmay1 gerektiren bir deneyimdir.*?
Gengler arasinda belirginlesen Islami yasam bigimlerinin or-
taya cikisinin bir parcasi olarak, Tirkiye’nin kent hayatin-
da Islami bir ganlak yasam tarzinin gerceklesmesiyle, bu-
na uygun estetik bir anlayis, davrams bicimleri ve ahgkan-
liklar da dogmaya baslamistir. Boylece agirhikh olarak Islami
nitelik tasiyan ve gittik¢e yayginlasan popiler kultar urtn-
lerinin ortaya ¢iktig1 gorilmektedir.** Kualtir arinleri geng-
lerin gindelik yasamlarim etkileyen, dini deger ve kurallara
farkh acilardan bakmalarim saglayan etkin faktorlerden bi-
ridir. Boylece hem kendi yasam bicimlerine disaridan baka-
bilme hem de farkh yasam bicimlerini gozlemleme ve deger-
lendirme imkén1 bulabilmektedirler. Aynca tniversite 6ncesi
yasamlarinda gerek aileden gerek dini kurslar ve cemaatler,
gruplar ve tarikatlardan edindikleri dini bilgiler, Gniversite-
ye baslamalariyla birlikte daha genis bir alana yayilmaya, da-

41 Daniel Hervieu-Leger, “Secularization, Tradition and New Forms of Religio-
sity: Some Theoretical Proposals”, s. 37.

42 Aziz Al-Azmeh, Islam ve Moderniteler, s. 87.

43 Ayse Saktanber, “Turkiye'nin Yeni Islamc1 Gengligi: Siz Nasil Egleniyorsamz
Biz de Oyle Ibadet Ediyoruz”, s. 267.
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ha fazla gorunir olmaya baslamaktadir. Nitekim bazi ortak
zevk ve popiiler kultir bicimlerine ragmen, 1slami gencligin
eglence ve hosca zaman gecirme anlayisinda laik akranlarina
gore zaman zaman farkhliklar gorilebilmektedir.

Dini bilgi edinme kaynaklan tniversite hayat ile birlikte
cesitlenmektedir. Bu anlamda kiiltir trinleri ve kitle ileti-
sim araclan dini bilginin sunulmasinda ve farkli yorumlama-
larin getirilerek giindelik yasama adapte edilmesinde ciddi
bir 6neme sahiptir. Aynca bunlar gengler arasinda ortak bir
iletisim dilinin olusmasinda da etkili olmaktadir. Yazili basin
alaninda en cok Zaman, Yeni Safak, Taraf gazeteleri; Aksiyon,
Geng Beyin, Dergah Yedi Iklim, Sizinti, Hece, Semerkant gi-
bi haftalik ve aylik yaynlar taklp edilmektedir. Ogrencilerin
bircogu ise bu yayinlarla tiniversite 6ncesindeki donemlerin-
de, 6zellikle tiniversite hazirlik ve lise dosnemlerinde tanistik-
larimi ama asil tniversite donemlerinde daha ciddi ve anlaya-
rak takip ettiklerini ifade ediyorlar. Radyo ve televizyon alan-
larinda ise neredeyse her dini grubun bir televizyon kanal
ve birkag radyo istasyonu bulunuyor. Boylece dini gruplarin
en temel ve basit sdylemleri, duisince ve tavirlan bu alanlar-
dan daha genis bir toplumsal alana yayillma imkam buluyor.

Gengler arasinda yaygin olan bir diger kultar alan ise si-
nemadir.* Erkek égrencilerin sinema konusuyla daha ilgi-
li olduklary; 6zellikle Avrupa sinemasini ¢ok iyi takip ettikle-

44 Gorusmelerin yapildig tarihlerde dindar bir kiz 6grencinin dini ile yasami
arasindaki gerilimlerin anlatildig: !Bugra” adh bir film gosterime girmisti. Ya-
pilan gorismelerde ogrencilere film ile ilgili duganceleri de soruldu. Ozellikle
lkaz ogrenciler filme karsi ¢ok tepkili olduklanim ve filmdeki Busra karakteri-
nin asla kendilerini temsil etmedigini ifade ettiler. Hatta dindar kiz 6grencileri
kotulemek maksadtyla yapilmis oldugu dusincesi de ¢ok yaygindi. Filmde en
cok elegtirilen sahnelerden biri Busra'nin kaza geciren erkek arkadagimin ka-
nayan bacagina basértisuni gikarip bagladig: sahneydi. Ogrencilerin bu sah-
neye iliskin yorumlan 6zetle soyleydi: “Hicbir basortulu 6grenci boyle bir du-
rumda bile bagortusunu ¢ikarmaz; eteginden bir par¢a yirtar, hirkasim ya da
sahm ¢ikanp baglar. Bu sahne bagértustunun bir bez pargasindan bagka bir sey
olmadig mesajim vermektedir.”
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1i gozlenmekte. Gengler arasinda Kieslowski, Aronofskz, Lars
von Trier, Tarkovsky, Angelopoulos gibi yonetmenlerin film-
leri ¢ok iyi bilinmekte ve derin sorgulamalara, yorumlara ta-
bi tutulmakta; hatta bu degerlendirme ve yorumlar dini bir
eksen etrafinda sirdirilmektedir. Ornegin K_i_eslowski’nin

Batr'min materyalist anlayisina oldukga elestirel ‘yaklagan ve
ozunde vicdan, sadakat, duristlik gibi unsurlan barmdlran

ger omekte ise Aronofsky'nin “Requiem fora Dream f11m1-
nin modern kapitalist diinyadaki insam kusatan maddi ba-
gimhhgin elestirisini icerdigi ve bir ¢ikis noktasi olarak‘ temel
dini degerlerin 6n plana ¢ikarildig dustincesini dile getiriyor-
lar. Ashinda tim bu kultur aranleri genglere gore dinin temel
0z degerlerini 6n plana ¢ikaran ve bireye bir kapy, bir kurtu-
lus yolu gosteren imgelerle doludur.

Gorusmelerin yapildigy tarihte bir gorasmeci, arkadasla-
niyla birlikte bir kisa film ¢alismasi icindeydi. Bu gorusmeci,
Islami geng kesimin sinema, muzik gibi kultur alanlarinda
daha gorinur olmalarini ve bu alanlara olan ilgilerini soyle
aciklamaya cahisiyordu:

Islam ve Islam’in en 6nemli dinamigi ve hareket ettirici un-
suru olarak gencler tim Cumhuriyet tarihi boyunca dini
yonlerini agiga ¢ikaramamiglar aksine gizlemek zorun-
da kalmiglardir. Hep gerici, yobaz olarak algilanmis ve yo-
rumlanmiglardir. Son donemde genglerin bu genel kabulle-
i yikmak i¢in kendi alanlan disinda da var olduklarini gos-
termek ve kendilerini disarida tutan, “otekilestiren” kesim-
le aym ilgi ve begenileri paylasabileceklerini gostermek igin
sergiledikleri gayri iradi bir tepkidir bu durum. Yani kendi-
lerinin de var olduklarini gosteren bir savunma mekanizma-
sidir ve Islima genglerin “biz her yerde vanz ve basanihyiz”
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dusincesiyle ortaya koyduklar var olma, kendilerini ispat-
lama cabasidir. Canku bu gencler Dogu'dan Batr'ya tum
kaltar aranlerini ¢ok iyi takip etinekte, okumakta, yorum-
lamakta ve kendi trtnlerini ortaya koyma ¢abasindadirlar.
(Istanbul Universitesi, Isletme, 2. simf, Erkek)

Bu dustince ve tavir, gunumiizdeki Islami gencligi daha
onceki donemlerdeki Islami genglikten ayiran 6nemli fark-
hiliklar1 vurgulamaktadir. Dindar gengler arasinda gugli bir
etkiye sahip olan ve abi olarak tamimlanan, bir¢cok konu-
da ogrencilerin fikir damstig1 ve bu calismada modiiler din-
dar birey olarak ifade ettigimiz goriismecilerden biri, Islami
kimlige sahip olan universite genglerinin, bu kadar yogun
bir bicimde kultirel alanlarda var olmaya, kendilerini bu
konularda yetistirmeye calismalarim soyle agikliyor:

Bizler Avrupa sinemasinin, ¢cagdas edebiyatin, klasik Bati mu-
ziginin koyu takipgileriyiz. O kadar ¢ok farkh bi¢cimde tanim-
lanip, bu alanlanin disinda tutulduk ki —hos biz de simdiye
kadar pek bu alanlarla ilgilenmedik, yizimizi Bat’ya don-
mekten hep kacindik— bunu ezilmislik kabul edip, kendimizi
bu alanlarda da var oldugumuzu géstererek kabul ettirme ¢a-
bast icine girdik. Kieslowski, Aronofsky, Lars von Trier, Tar-
kovsky, Angelopoulos, | Haneke seyredip, Yann ;I_l(_af_sen dmle-

qlk ve tiim bu ¢abalarla aslinda bizi “6tekilestirenlere” bir ce-
vap vermek istedik: “Ashinda biz de sizinle aym dili konusu-

yoruz, ayni yerden bakiyoruz.” Yani sizin bildiklerinizi ve da—

ha da fazlasim biliyoruz. Peki, sizin blzden bizim i 1nanc1mlz-

dan, dini bilgilerimizden haberiniz var m?
(Istanbul Universitesi, lktisat (Ingilizce),
3. sinif, Erkek)

Goruldagu gibi ogrenciler toplumun diger kesimlerinin
kendilerini tanimadig1 serzenisinde bulunmakta; bu kadar
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elestiriye maruz kalmalarim: da bu durumun bir sonucu ola-
rak ifade etmekteler. Islami genclerin sinemadan muzige,
mizahtan edebiyata kulturel alanlara bu kadar dahil olmaya
gahsmalarl d1§lanm1§11k kaI‘SlSlnd;l varhklanm kamtlamak
kabul ettirmek ve din dlsmdakl alanlarda da var olabllec_T(-
lerini gostermek icin yapmig olduklan bir savunma meka-
nizmasi olarak da degerlendirilebilir. Yani artik islami gen genc-
lik sadece ilahi (tasavvuf mizigi) dinlememekte ya da sade-
ce muhafazakir kesimin yayinlanm takip etmemekte, daha
evrensel bakis acisiyla kendi kultirel alanlarini yeniden ya-
ratmaktadir. Bu durumun ise dinden uzaklastirmak yerine
kendilerini dine daha ¢ok yaklastirdigini, dini duygularim
daha da yogunlastirdigini, giclendirdigini ifade etmekteler.

Benzer bir bicimde, lise doneminde Ozgiir-Der faaliyetleri
icinde yer almis ve hala zaman bulduk¢a dernegin calisma-
laria katilmay1 surduren bir gorusmeci, kiltirel alanda go-
rundr olmalarinin, diger kesimler tarafindan nasil sagkinhk-
la kargilandigim su sozleriyle agiklamaya calistyor:

Yann Tiersen dinledigimde ya da Edgar Allan Poe okudu-
gumda sasinyorlar ve sanki okuyamazmisim, dinleyemez-
misim, dinlesem de anlamazmisim gibi davramyorlar... Bi-
zim sadece namaz kilip, Kuran okudugumuzu, bunlarin di-
sinda hicbir sosyal yanimizin olmadigim distunuyorlar sani-
nm. Sinema salonlarinda ya da herhangi bir konserde kargl-

1zhyor, ayni sahnede aghyor, ayni sozler_g ‘gulu)_{qu_z‘_éghp_@
bu kadar ortak yonlerimiz varken, neden sadece farklihkla-
nmiz noktasinda degerlendiriyorlar bizi? Ashinda b bunun en

aclk cevabi, dine ve dini yagsam bicimlerine lhskm bllmgsaz
ve bilgisiz bir bicimde sahip olduklan 6nyarglan.

(Yildiz Teknik Universitesi, Fizik,

2. simif, Erkek)
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Muzik alanina baktigimizda daha énceki yillarda Islami
kesim tarafindan uretilen, takip edilen ilahilerin ve ezgi turi
calismalann yerini Islami rap ve rock miuzik ¢aligmalarinin
almaya baglamas: dikkat cekicidir. Ozellikle ilk Islami rap
calismalan 2000']i yillanin basinda Amerikal bir Islami grup
olan Native Dean _grubum.m tiim diinyada unlenmem.lle_bas-

me _Xg_bbas_lam_l§_t_1_g. Turklye’de buna ornek olarak gengler ara-
sinda yaygin ve icerigi itibariyle elestirel, protest bir tavra
sahip Sagopa Kajmer verilebilir. Bu durum bir yandan mo-
demhgln yerellesmesi ve bu 6rmek uzerinden Islamilesmesi,
diger yandan ise Islam’'in modernlesmesi temel savina veri-
lebilecek: bir 6rnek mtehgl tasimaktadir.

" Bir stire Sagopa’ Kajmer grubunda gitar calan gorusmeci-
lerden biri Islami kesimden genglerin popiler muzik urin-

lerine olan ilgilerini soyle anlatiyor:

Rap ve rock miizik tirleri her donem bir seylere karsi du-
ruglarini sergilemeye ¢alismiglar ve i¢inde bulunduklari
duzeni elestirmiglerdir. Sagopa'nin da yapmaya ¢alistig1 he-
men hemen ayni seydir. I¢inde bulundugu sistemin eksik-
liklerini muzik yoluyla dile getirmeye ¢alismaktadir. Aynca
bu elestirisini Islami bir pencereden yapmaya ¢alismakta-
dir. Islami kesimin ve ozellikle genglerin i¢cinde bulunduk-
lar1 olumsuzluklar, izledikleri yanhs gidisati muzik diliyle
anlatmaya cahsmaktadir.

(Istanbul Universitesi, Isletme, 3. simif, Erkek)

Diger populer kultir uranlerine bakildiginda ise tniver-
siteli genclerin mizah urunlerini de ¢ok siki takip ettikleri
gorulmektedir. Ozellikle CafCaf Islami gencler arasinda ta-
kip edilen ve kendisini Islami bir kimlikle tanmimlayan bir
mizah dergisidir. Dergi ekibi dinyadaki tek Islami mizah
dergisi olduklarini ifade ediyor. Cafcaf dergisi genel yayin
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yonetmeni Asim Gultekin dergiyi tanimlarken, “Cafcaf der-
gisine disaridan bakilacak olursa dinciliginden ziyade ‘en-
tel dinci’ ve ‘samatacy’ denebilecek bir dergi” ifadelerini kul-
lanmakta.*® Dergide islenilen mizahin konusunu ¢ogu za-
man kendilerine, 6zellikle de dini pratik ve aliskanliklarina
yonelik elestiriler olusturuyor. Dergi, 6grenciler arasinda
dizenli olarak takip edilse de bircok 6grenci mizah kalta-
ri agisindan dergiyi yetersiz buluyor ve sadece Islami kim-
lige sahip ¢ikmak adina takip ettigini belirtiyor. Tam tni-
versite gengleri arasinda begenilerek okunan Penguen, Le-
man, Uykusuz gibi dergiler de Islami genclik arasinda da ta-
k1p edilen dergilerden. Ustura ise 6nceki dénemlerde cika-
rilan, muhahf tavriyla dikkatleri uzerine ceken, kapaulma
nedenlerinden birinin de bu sert muhalif tavri oldugu soy-

lenen ve g genqler arasinda hala “efsanevi”-olarak-adlandin-

lan bir mizah dergisi.*®

Gosterisci tiketim

Tuketim kultara ve yasam tarzlan arasinda dogrudan ku-
rulan bag, aslinda modern dunyada insanlarin kimlikleri-
ni, kim olduklanni da belirleyen bir etkiye ve gtice sahiptir.
Insanlar kim olduklarini, nasil bir yasam bi¢cimine sahip ol-
duklariyla ve nasil bir yasam bicimine sahip olduklarim1 da
neyi, nasil ve ne kadar tukettikleriyle aciklayabilmektedir-
ler. Yagam tarzi ve tiketim bicimleri de bu noktada, toplum-
sal kimliklerin ve bu kimliklerin toplumsal alanlardaki go-
rantmlerinin en 6nemli belirleyicisidir.

45 http://www.mor: troportaj/dunyada-tek-Islami-mizah-dergisi-caf-

caf/ (19.12.2009)

46 "Hasan Kagan ve ekibinin 1994-1997 yillan arasinda gikardiklan derginin,
donemin Islamf kimlige sahip televizyon kanah TGRT'ye (Turkiye Gazetesi
Radyo Televizyonu) yénelik bir elestirisi yazunden kapatildigina dair agikla-
malar var.
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Elbette modern kent yasami ile dindarhk arasindaki catis-
malarda, gerilimlerde degisen dini bilgi kaynaklan, dig din-
yaya olan baghlik ve uyum kaygisi belirleyici olmaktadir.
Kitle iletisim araglarinin gittikge cesitlenerek yayginlasmasi
bu ¢atismalann temel nedeni olan degisimin en 6nemli kay-
nag olarak gorilmektedir. Bu konuda genglerin en ¢ok kit-
le iletisim araclarinin etkisiyle tiitketim odakh bir 6zenti icin-
de olduklan ifade edilmekte. Ornegin bu araglarin etkisiyle
geleneksel ortinme bicimlerinin degismeye baslamasi eles-
tirel bir tavirla soyle degerlendirilmekte:

Ortinme noktasinda gengler 6zeniyorlar, dzellikle med-
ya araglari aracilifi ile... Bu araglar biz Islami gengleri dog-
rudan o6zendirerek, cazip, pinltih bir yasam tarzi sunmak-
ta. Bunu, dindar olarak tammladigimiz medya araclan da
dindar kodlamalarla yapiyor. Ayrica bu, gengleri sokak-
ta gordagu seylere 6zendirmektedir. Ozellikle Istanbul gi-
bi buyuk kentlere genglerin 6zenebilecegi birbirinden fark-
h o kadar ¢ok unsur var ki [turistleri gostererek soyliyor].
Insanlar kot pantolon ya da ¢ok dar giysiler giyip, ¢ok ra-
hat bagortiasu takabiliyorlar. Hatta viacut hatlarim belirgin-
lestiren, vucut hatlarina uygun kesimlerdeki dar pardosu-
ler cok moda su siralar. Burada parddstunin vicut hatlarim
kapatmak olan amac ile giyilen bir giysi olma niteligi kay-
bolmus oluyor. Tuketim endustrisi dini unsurlar1 da ken-
disi i¢in bir metaya donustirebiliyor. Boylece tuketim top-
lumu dini de, dini agidan kutsal olanlan da bir tiketim un-
suru haline getirmeye ve tiuketmeye bashyor.
(Yildiz Teknik Universitesi, Metalurji ve
Malzeme Mihendisligi, 4. simf, Erkek)

Yeni gruplann ortaya ¢iktig1 ve gu¢ kazandig1 gindelik
hayatta, eskiye ait (geleneksel) toplumsal normlar ve bun-
larin yaptirim gugleri gittikge zayiflamaktadir. Nitekim mo-

221



dern kentin ekonomik temelini olusturan tiiketimin ve isra-
fin olumsuzlandif1 dini-geleneksel toplum yapisina ait algi-
lamalarin ve dini pratiklerin degismekte oldugu gorialmek-
tedir” Modern diinyadaki pazarlama tekniklerinin basar-
s1, artan gesitlilikteki esyanin giderek daha fazla tuketilmesi
ve sirekli degisen moda akimlan 6zellikle geng kesimi etki-
lemekte; nesnelere ait anlamlarin farkl bi¢imlerde yeniden
ortaya konulmasina neden olmaktadir.*®

Dini kesim arasinda hizla artan tiiketim anlayigina ve liks
yasam tarzina Islami kesim icinden de elestiriler yoneltil-
mektedir:

Ben bir iktisat¢1 degilim ama “kanaat ekonomisi” olarak
ifade etmeye cahstigim sey mesela bir Misliman’in yirmi
bes tane gomleginin olmamasi demektir. Bu agiklamam ls-
lam1 kesim icinden ¢ok buaytk tepkilerle karsilandi;, “Mus-
liman’in iyi yasamaya, dinya nimetlerinden faydalanmaya
hakk: yok mu?”, “Zenginler olmazsa zekat1 kim verecek?”
diye. Ama bir Misliman fikriyatiyla ve yasam bicimiyle
tam bir butianluk arz etmelidir, celigkiler degil.

(Mustafa Kutlu ile goriasme, 18.03.2010)

Mustafa Kutlw'nun kanaat ekonomisi ifadesine benzer bir
aciklama, bir vakif universitesinde burslu olarak okuyan bir
gorusmeci tarafindan da dile getiriliyor:

Sahip oldugumuz her i¢ seyden fazlasinin hesabu bize so-

rulacaktir. Buna hep dikkat etmeye ¢alisinin. Eger bir sey-

den ihtiyacim olandan fazlasi varsa hemen birine hediye et-
meye caliginimn.

(Maltepe Universitesi, Sosyoloji - burslu,

2. simif, Kadin)

47 Ormnegin, “Yiyiniz, iginiz fakat israf etmeyiniz.” (Araf suresi, 31).
48 Nevin Merig, Degisen Kentte Dini Hayat, s. 65.
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Diger yandan Ismail Aga Dergahi cevresinde ¢cocuklugu
gecmis olan, daha elestirel ve sorgulayici bir dindarhk an-
lay1sina sahip bir gorusmeci ise ihtiyac1 olmadikea yeni bir
seyler almadigim, esyalarim kullanabilecegi en son noktaya
kadar kullandigim su sozleriyle acikhyor:

Omegin su an giydigim pantolon birka¢ kez annemin elin-
den gecmistir. Ufak tefek yamalar yapmgstir. Artik giyile-
meyecek ve tadilat yapilamayacak hale gelene kadar kullan-
may1 ve ancak o zaman yeni bir pantolon almay1 dasianua-
ram. Ayrica ayakkabilarim yaklasik t¢ senelik, yaz-kis hep
bunu giyerim. Kullandigim ¢anta ise liseden kalma ¢antam
ve universiteyi bununla bitiririm sanminm.
(Bogazici Universitesi, Sosyoloji,
2. sinif, Erkek)

Bu gorusmecinin tavri, yine kendi ifadesine dayanarak,
biraz asir tiketime kendini kaptiran Islami kesime bir
elestiri niteligi de tasimakta. Ona gore, bir Musliman dav-
raniglariyla ve gorunusuyle tam bir tevazu icinde olmah-
dir*®

Tuketim ahgkanhklar ekseninde elestirilen bir diger ko-
nu ise Istanbul’'un hemen her yerinde acilan alhisveris mer-
kezleridir. Mustafa Kutlu, Istanbul’'un hemen her ilcesinde
acilan biyuk alisveris merkezlerini (AVM) elestirirken, bu
EH{VE”;; _merkezlerlmn hemen hepsmde mescitlerin bulun-
masim da Islami kesimin bu modern titketim blclmlennde-

ki paymnin giciyle aciklamaya cahgmakta. Kutlw'nun goru-

49 Bu gorusmeci ashinda zengin bir ailenin ¢ocugudur ancak bu durumu dis go-
runuginden ve davramslanndan anlamak mumkin degildir. Babasi Galatasa-
ray Lisesi mezunu, Bogazi¢i Universitesi'nde Siyaset Bilimi okumus ve yurt-
disinda iktisat yiiksek lisans1yapmisg bir isadarmyken, annesi universite egiti-
mini evlilik nedeniyle yanda birakmistir ve su donem bir anaokulu isletmek-
tedir. Ablas) ise basortiisu sorunlan nedeniyle yurtdisinda egitimini tamam-
lamistir.
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nen Islam’in sayisal olarak artugina fakat niteliksel yoniiniin
azaldigina dair gozlemleri de dikkat ¢ekicidir:

Etrafiniza baktiginizda daha fazla insamn orug tuttugunu,
hacca gittigini, sokaklarda 20 y1l 6ncesine gore daha faz-
la insanin ortali oldugunu, Cuma namazlarina giden in-
sanlarin camilerden sokaklara kadar tagtigini goriiyorsu-
nuz. Fakat bu durum gittikce dindar oldugumuz anlami-
na gelmiyor aksine dini niteligimizi yitirdik¢e tuketim ahs-
kanhklarimin da degismesiyle sadece dinin goranur yoni-
nun artmasl ile karg1 karsiyayiz. Belki sayica dindar goru-

tirmeye baghyor.
(Mustafa Kutlu ile gériigme, 18.03.2010)

Kutlu’'nun bu dusuncesi ve yorumu gorusme yapilan
gencler arasinda da yaygin oldugu i¢in olduk¢a 6nemlidir.
Universitede okuyan dindar genglerle yapilan derinlemesi-
ne gorusmelere dayanarak, bu gengligin Islami kesime ilis-
kin yonelttikleri en 6nemli elestirilerin tuketim ahgkanlik-
lar1 sonucu ortaya ¢ikan yasam tarzlarina yonelik oldugu
soylenebilir. Bu konuda genclerin 6nce kendilerinden bas-
layarak en yakinlarindaki, 6zelikle de dindar gencligi su-
rekli elestirdikleri goralmektedir. Gorusmecilerden biri, ta-
ketim alhiskanhklar1 noktasinda elestirilerini 6nce kendisi-
ne yoneltmekte:
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Bizler bu toplumsal yasam i¢inde nefsimizle mucadele ede-
meyip en temel dini degerlerimizden bile taviz verir hale
geldik. Mesela bazen ahisveristeyken ezan okundugunu ve
namaz vaktinin ge¢cmekte oldugunu bile bile namazimu kil-
mak yerine ahsverisime devam ediyorum. Ya da dinimizin
sadeligi, tevazuyu emretmesine karsin en pahali ve goste-
risli kiyafetleri, ayakkabilar, ¢antalari, takilan almayn ter-



cih ediyoruz. Harama bakmaktan kendimizi alamiyoruz.
Yani nefsimizin emrinde yasiyoruz.

(Maltepe Universitesi, Sosyoloji - burslu,

2. simif, Kadin)

Yapilan gorismelerde buna benzer yorum ve elestirilerle
cok sik karsilasilmas: tiketim kiltiiriinin olumsuz etkileri-
ne dindar gengligin de maruz kaldigin1 gostermektedir. Do-
layisiyla modernlikle birlikte yayginlasan ve gosterisgi bir
nitelige sahip tuketim kulturi, tim alanlarda gozlemlendi-
gi gibi din alanina da sizmakta ve dini yasam bi¢imlerinde
de goruntr olmaya baslamaktadir. Dini deger ve kurallari,
sembolleri kullanarak dine 6zgu ya da dini bir bicime sahip
bir tiketim kulturi yaratlmakta; Islami nitelige ve goruni-
me sahip tiiketim bicimleri olusmaya baslamaktadir. Orne-
gin yeni agilan buyuk alisveris merkezlerinde, mescitlerin
bulunmasina 6zellikle dikkat edilmesi,>® bu gésterisci tiike-
tim kultirane Islami kesimin de dahil oldugunun en 6nem-
li gostergelerinden biridir.

Bunlara karsin Musltiman bireyin de en iyisini, istedigi
kadar tiikketme hakkina sahip oldugu anlayisina sahip 6g-
renciler de var. Asir1 titkketim noktasinda dini anlamda hig-
bir mahsur olmadigin1 da distinmekteler. Hatta siislenme-
nin din1 bir gereklilik oldugunu sik sik Kuran’ kaynak gos-
tererek aciklamaya ¢ahismaktalar.’' Bu cercevede Islami
geng kesimin nasil bir tuketim anlayisina sahip oldugunu
elestirel bir bakis acisiyla ifade etmeye ¢alisan bir gorisme-
ci sunlar1 anlatmakta:

50 Daha once degindigimiz gibi, bu ahsveris merkezlerinin tanitim reklamlann-
da otopark, servis, kafeterya, ¢ocuklar igin oyun alanlarinin yamni sirada mes-
citlerin varlig1 6zellikle vurgulanan bir niteliktir.

51 Burada kaynak gosterilen Aral suresinin 27. ayetidir: “Size avret yerlerinizi 6r-
tecek ve sizi susleyecek elbiseler gonderdik. Takva értusi ise ortalerin en ha-
yirhsi ve en gazelidir.”
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Bir giin isenmedim ve okulun oérti kabinlerinde asihi ba-
sortust markalarini tek tek saydim. Gucci'den Beymen’e,
Versace’den Dior'a kadar en pahali markalar vard. Yerli
marka arianler pek yoktu. Zaten gengler arasinda da yerli
markalardan sadece Armine ile karsilasirsiniz. Tekbir ise
sadece annelerimizin kullandig1 markalardandir.
(Bahgesehir Universitesi, Sosyoloji,
2. siif, Kadin)

llahiyat Fakultesi mezunu baska bir gorismeci ise Islam
dininin asin tiketimi haram kilmasina karsin ortiitnme ve
ozellikle basortusu konusunda buna ¢ok dikkat edemedigi-
ni sdyle aciklamaya ¢alismakta:

Bazen ihtiyacimiz olmayan seyleri, sirf hos gorunmek i¢in
ahiyoruz. Ozellikle basortist konusunda kendimi sinirla-
yamiyorum. Cunki basértusini kiyafetinize uydurmak
zorundasiniz. Bu nedenle her renk ve desende almaniz ge-
rekiyor. Ayrica bir Musliman’in disaridan hos gorinmesi
gerektigini dasunayorum.
(Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakaltesi,
Din Psikolojisi-Yuksek Lisans, Kadin)

Burada gorismecinin kendi tiketim anlayis1 ve davramsi-
n1, Misliiman'n hos goninmesi gerektigi vazifesine dayandi-
rarak dini kurallar etrafinda mesrulastirdig: ve hakhlastirdi-
g1 goriulmektedir. Ayrica bu gosterise dayah tiketimin ozel-
likle kiz 6grenciler arasinda yaygin oldugu, erkek ogrencile-
rin ise 6zellikle giyim konusunda tiketim egilimli olmadik-
lan goze carpmaktadir. Bu nedenle de Islami sermaye grup-
larinin 6zellikle kadin modasina yonelik faaliyetler sirdur-
dukleri goralmektedir.

Bu tuketim kultiru ile birlikte dini yasam tarzlar da nes-
nelesmekte, ticarilesmekte ve tuketim kultira degerleri-
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ne gore yeniden inga edilmektedir. Dini yasam bi¢imlerinin
olusumundaki tilkketim davramslarinin nedenleri Batih ti-
ketim anlayisindan farkh degildir. Dini yasam bicimlerinde
hizla artan tiketim aligkanhklari, daha iyi ve daha luks yasa-
ma istegini yansitmaktadir. Ayrnca tiketim ahigkanhklar: or-
tala kadin igin kamusal alanda daha gértnir olma anlamina
da gelmektedir. Diger yandan her tuketim bi¢imi farkh tike-
tim nesnelerinin olusmasina da neden olmaktadir. Ornegin
Islami turizmin yayginlasmasi, ortuli kadinin denize girme-
sine olanak veren hasema ve burkini tarzi deniz kiyafetleri-
nin ortaya ¢ikmasina yol agmistir.

Tam bunlara dayanarak dindar aniversite 6grencilerinin
kendi dindarhklarina, 6zellikle en temel dini degerler, ku-
rallar ve ibadetler noktasindaki elestirilerinin tiketim alis-
kanlhklar: etrafinda da yogunlastigy gorulmektedir. Elesti-
rilerinin temelinde ise dini yasam bicimlerindeki niteligin
gittikce azaldigy, belli sembollere bagh olarak sergilenen bi-
cimsel dindarhgn ise hizla artmaya basladig1 genel kamsi
vardir. Yani universite gencleri arasinda insanlarin gértiinen
dindarhklar artarken tersine dine iliskin takvalarinin gittik-
ce azaldig dugiincesi yaygindir. Sonug olarak dini yagsam bi-
cimlerinin icerigini popiiler kiltir ve moda degerleri doldu-
rurken, tesettir modasinda oldugu gibi sembolik gérinam-
leriyle de agkin, kutsal degerlere gonderme yapmaktadir. Ki-
saca evrensel anlamda tiketim mantg dini kurallar ve de-
gerler cercevesinde yeniden bicimlenmektedir.

Cinsiyet esitligini reddeden islami cinsiyet algisi

Tum dinlerde oldugu gibi Islam dini de erkek egemen bir
dindir. Dini deger ve kurallar, yasaklar ve imkanlar hep er-
kek ekseninde olugmusg; kadin her zaman arka planda ol-
mugstur. Bu durumu Islam hukukundan Islam’in gindelik
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yasam pratiklerine kadar her alanda gozlemlemek mumkin-
dur. Bu cinsiyet esitsizligine dayanan Islami alginin univer-
sitede okuyan gencler arasinda nasil bir anlam ve gorina-
me sahip olduguna bakmak gerekirse 6ncelikle kadin-erkek
iliskilerinden baslamak yerinde olacaktir.

Islami kimlige sahip olan genclerin, toplumun muhafa-
zakar kiltirel kodlarim kullanmaktaki 1srarlar; kendilerini
dini olmayan alternatif yasam tarzlarina ve baska kisisel ya
da toplu girisimlere kapatmalary; cinsel esneklige ve kadin-
erkek arkadaghgina yonelttikleri elestiriler ytizanden Islam-
a1 genglik ile Islamci olmayan genclik arasindaki mesafe da-
ha da gérunur hale gelmektedir.*? Gorigmeciler de kadin-
erkek iliskilerinin, arkadashiklarinin ne kadar “masumane”
olsa da kaygan bir zemine sahip oldugunu ifade edip, arada
mutlaka mesafe olmas gerektigini dile getiriyorlar. Islam di-
ninin her zaman kadin ve erkek iliskilerine bir mesafe koy-
dugunu ve bunu kadim korumak maksadiyla yaptigam ifade
eden bir goérasmeci bu mesafenin nedenini soyle acikhyor:

Kadin ve erkek iliskilerinde oldukca hassas olunmasi gere-
kir. Kan bag1 olmayan tim kadin ve erkekler birbirlerine
nikah duastiugn i¢in namahremdir. Yani dikkat edilmesi ve
uzak durulmas: gerekir. Belki siz kendinizden eminsiniz,
herhangi bir duygusal baginiz ve beklentiniz yok. Ama kar-
simzdaki insanin her an duygulan size meyledebilir. Kar-
simzdaki insanin bu durumundan bile siz sorumlusunuz.
Dolayisiyla her seye dikkat etmek ve hassas davranmak zo-
rundasiniz. Cianka dini agidan kadin-erkek iliskileri ¢cok
kaygan ve hassas bir zemine sahip olan bir konudur. Yani
bir kadin ya da erkek karsi cinsle normal bir arkadaghk sur-
duremez. Mesela aym cemaatten ya da dindar olan kizlar-

52 Ayse Saktanber, “Turkiye'nin Yeni Islamc1 Gengligi: Siz Nasil Egleniyorsaniz
Biz de Oyle lbadet Ediyoruz”, s. 274.
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la arkadaglik yapmayiz. Diger kesimlerden selamlastigimiz
arkadaslarimiz vardir okulda ama ¢ok samimi degilizdir.
(Istanbul Universitesi, lktisat, 3. simf, Erkek)

Yine de toplumsal bir cesitlilige ve karmasikhiga sahip bu-
yuk kentlerdeki iiniversite yasam ile birlikte kadin-erkek ilis-
kilerindeki bakisin, tavrin nasil degistigine dair ifadelere gortis-
melerde sik sik rastlamak mimkindir. Universite yasam bo-
yunca kendi dindarhginda yasadig1 degisimi, lise ve tniversite
donemlerini 6rneklendirmeye ¢alisan bir goriismeci, bu degisi-
min hem olmas) gerektigini hem de kacimlmaz oldugunu ifade
ederken, kadin-erkek iligkilerinden de 6rmekler veriyor:

Elbette bu farkhliklar baglangicta, Istanbul’a ilk geldigim-
de yadirgiyordum ve hala ahsamadigim bir¢ok sey var. Ama
elimden bir sey gelmedigini gordum ve bu duruma miida-
hale edemedigim, degistiremedigim i¢in kendi haline bi-
rakum. Cok fazla yadirgamiyorum artik, benim igin nor-
mallesmeye baslad1. Geldigimiz cevre ile bu aniversite ¢ev-
resi arasinda ¢ok buyuk farkliliklar var. Mesela lise done-
minde bir-iki arkadasimin kiz arkadas: vardi. Pek kimse-
nin sevgilisi, arkadashklar1 olmazd. Elbette birkag y1l i¢in-
de universitede cevremiz genisleyecek ve daha ¢ok kiz-er-
kek arkadas ortamlarina girecegiz ve kizlarla da arkadaghk-
lar kuracagiz, belli bir seviyede 6zel arkadashiklarimiz bile
olacak. Yani lisedeyken yadirgadigimiz, hi¢ karsilasmadi-
muz hatta tepki gosterdigimiz bu durum bizim i¢in normal
bir hale gelecek. Once tepki gosterdigimiz seyler zamanla
kendi degerlerimizin arasina girerek, bizim i¢in normal bir
duruma déniusecek. Elbette dogru bir sey degil bu... Ama
bu durumdan kagmak ¢ok mumkin degil. Bir de degisime
acik olmak gerekir. Keskin fikirler olmamasi lazim.
(Yildiz Teknik Universitesi, Makine Mihendisligi,
4. simif, Erkek)
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Gengler arasindaki mesafenin korunmasina iliskin tavrin
geleneksel Islami yasam bicimlerindeki kargilig1 haremlik-
selamlik (ka¢-go¢) uygulanmasi olarak gorulmektedir. Bu
tavir, sik stk Kuran'daki Ahzap suresiyle temellendirilmeye
calisilmaktadir: “Ey Peygamberin hamimlan! Sizler herhan-
gi bir kadin gibi degilsiniz. Allah’tan sakimyorsamz edah ko-
nusmayin, yoksa kalbi bozuk olan kimse kot seyler umit
eder; daima ciddi ve agirbash s6z sdyleyin. Evlerinizde otu-
run; cahiliye doneminde oldugu gibi acilip sa¢ilmayin; na-
mazinizi kilin, zekatimzi verin; Allah’a ve Peygamberine ita-
at edin: Ey Peygamberin ev halki! Allah sizden kusuru gi-
derip sizi tertemiz yapmak ister.”™? Nitekim kars1 cinsle ne-
den mesafeli olunmas: gerektigi yine birka¢ 6grenci tarafin-
dan aym ayetlerle aciklanmistir. Fakat burada ilging olan,
ozellikle erkeklerin tavirlarinda, bu mesafenin dindar geng
kadinlarla i 111$k11er1nde soz konusu olmasidir. Héf‘flang_‘blr
dini hassasiyeti olmayan kadinlara kars soz konusu mesafe-
nin daha esnek oldugu gozlemlenmistir.

Diger yandan 6grencilerin bir¢cogu evlilik 6ncesi arkadas-
lik iligkilerinin eslerin birbirlerini tamimalan agisindan mut-
laka gerekli oldugunu soylerken, 1slami kesim arasindaki
genglerin bircogunun florte bakislar su yondedir:

Bizim kesimden sevgilisi olan herkes evlenmek amaciy-
la birliktedir ve bu arkadashg ¢ikma ya da flort olarak ta-
nimlanmaz. Ama hicbirinin de evlendigini gormedim. Yani
“Biz ¢ikmiyoruz, evlenmek niyetindeyiz” diyerek dini aci-
dan kendilerini rahatlatmaya ¢alisiyorlar. Hatta daha rahat
dolasabilmek, el ele tutusabilmek icin kendi aralarinda, ai-
lelerinden habersiz imam nikahi yapan arkadaglar bile var.
(Mimar Sinan Universitesi, Sosyoloji,

2. simif, Kadin)

53 Ahzab suresi, 32. ve 33. ayetler.
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Genclerin kendi aralarinda daha rahat edebilmek icin (daha
rahat dolasmak, el ele tutusmak gibi) nikah kiymalarina eles-
tirel yaklasan bir bagka gorismeci bu tavrin nikdhin anlam-
na ters bir davrams oldugunu, eskiden yapilan ve daha son-
ra yasaklanan mute nikahim 6rnek vererek soyle aciklamakta:

Genglerin kendi aralarinda daha rahat arkadashik edebil-
mek icin —evlilik 6ncesi birlikteligi kastetmiyorum kesin-
likle- kendi aralarinda nikah kiymalar1 bence nikahin ken-
disine zarar veren bir sey. Eskiden Misliiman biri hayat ka-
dinlanyla birlikte olmak istediginde zina sayillmamasi i¢in
bir gecelik nikah kiyarmis. Bu durum o kadar yayginlasmis
ve evlilik kurumuna zarar verir hale gelmis ki, yasaklanmus.
Cunku nikah gizli degil aksine bir insanla olan birlikteligi-
nizi diger insanlara gostermek i¢in yapilan bir davramstir.
(Istanbul Universitesi, T1p, 4. simf, Erkek)

Ogrenciler arasindaki arkadagliklar belli zeminlerde ifade
edilmeye calisilarak mesrulastirilmakta. Gorustlen 6gren-
cilerin yaklagik yarisinin lise doneminde ya da tniversitede
sevgilisi olmus. Su anda sevgilisi olan 6grenciler ise zaten ev-
lenmek niyetinde olduklarnini ifade etmekteler.

Cinsiyet esitsizligine dayanan Islami soylem daha ¢ok ai-
le yasam1 ve ¢alisma hayati1 noktasinda belirginlesmeye bas-
lamaktadir. Her ne kadar gencler arasindaki yaygin soylem,
kadinin her yerde gorunir olmasina dayansa da, uygulama-
da tam tersi bir davrams bicimi gériilmekte. Ozellikle er-
kekler arasinda kadinin birinci vazifesinin annelik oldugu
dusuncesi hiakim. Dolayisiyla kadinin egitim seviyesi ne ka-
dar yiiksek olursa olsun evlendikten sonra ¢alisma hayatin-
dan uzaklagmasi gerektigi dustncesi yaygin. Bu konuda er-
kek gorismeciler arasindaki en genel dustnce, kadinin iyi
bir egitim almasi ama evlendikten sonra calismamas: gerek-
tigi yonunde:
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Evlendikten sonra esimin calismasini, 6zellikle diger er-
keklerle ¢alisacag bir ortamda ¢alismasini istemem. Ama
asil neden ¢ocuklarin daha iyi yetismesi i¢in. Canku bizler
nasil dini egitimimizi ailelerimizde aldiysak, ¢ocuklarimi-
zin da ilk dini egitimlerini aileden almalar gerekir. Bu ko-
nuda ise kadina buyik gorev ve sorumluluklar dismekte-
dir. Cunkau dini deger ve kurallarin bilincinde olan, dini ya-
sam bicimlerini devam ettirecek yeni nesillere ihtiya¢ var-
dir. Ne kadar dini konularda egitim almas: icin kurslara,
okullara gonderirseniz gonderin, eger ¢ocuk ilk tohumlan
aileden almarmssa bu, temeli ¢urak bir binaya benzer, ¢a-
buk yikilir.

(Istanbul Universitesi, tktisat, 3. sif, Erkek)

Kadina ytuklenen bu gérev ve sorumluluk hemen hemen
tim Islami kesime hakim olan bir disiince bicimidir. Kadin,
yani anne Islami yeni nesillerin yetismesinde buyiik bir so-
rumluluga sahiptir. Ayrica bu distince sadece erkekler ara-
sinda degil kadin 6grenciler arasinda da yaygindir. Goris-
me yapilan ve sosyolojiden sinema-televizyona, muhendis-
likten dis hekimligine, iktisattan 6gretmenlige kadar bir¢ok
bolumde okuyan kadin 6grenciler universite sonrasinda ¢a-
lisma hayatinda zaten var olamayacaklarim (6zellikle basor-
tast meselesine dikkat ¢ekerek), calisma hayatina baslasa-
lar bile evlendikten sonra ¢alismay disuinmediklerini ifade
ettiler. Sosyoloji boluminde okuyan ve bu konuda olduk-
ca idealist olan kadin bir goriusmeci, sirf bu nedenle evliligi
hi¢ dusiinmedigini ve [ideallerinin ne kadar biyik oldugunu
gostermek icin] siyasete atilarak ileride basbakan olmak iste-
digini [biraz da alayci bir ifadeyle] dile getiriyor.

Calisma hayatinda yasanan cinsiyet esitsizligi ise dindar
kesim acisindan ¢zellikle kadimin ortiinmesi noktasinda be-

11rg1n1e§mekted1r Bu konuda bir goérusmeci, ‘ablasimin Bilgi

232



Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ni basanl bir derece ile bitir-
dikten sonra basortiisi nedeniyle baroya kayit yaptiramadi-
gin1 ve bu nedenle ¢alis(a)madigin dile getirirken, bir yan-
dan da bu ve benzeri nedenlerden dolay1 kendisinin de fa-
kulteyi bitirdikten sonra ¢alis(a)mayacagini, biyuk ihtimal-
le yakin gevrelerinden biriyle evlenip hayatina devam ede-
cegini ifade ediyor. Bir diger ihtimal olarak ise alanim [sos-
yoloji] ¢ok sevdigi i¢cin yurt disinda ytksek lisansa devam
edebilecegini ve kacinilmaz sonun yine aym olacagini soy-
lemekte.

I¢cinde bulunulan toplumsal ¢evreden kaynaklanan cinsi-
yet ayrimciliginin kadinlarin Islami sembollerin (basortiisi
ve ortunme bicimi olarak) temel tasiyicisi olmalarindan kay-
naklandigim soylemek yanhs olmayacaktir. Bu durum ise Is-
lami kesime karsi olan diistince ve tavirlarla kadinlarin da-
ha ¢ok karsilastiklar1 sonucunu ortaya koymakta. Sonug ola-
rak cinsiyet esitsizliginin, hem Islami kesimin kendi i¢inde-
ki deger ve yargilan dolayisiyla hem de toplumun diger ke-
simlerinin Islam’a kars1 olan tavirlan nedeniyle muhatabi ve
hatta magdurunun Islami sembollerin tasiyicisi kadinlar ol-
dugu soylenebilir.

Dindarlik tanimlamasi ve bireye ytklenen dindar sifa-
t1, icinde bulunulan cevre tarafindan bireye yiiklenen anla-
mu ifade etmektedir. Bu cercevede daha énceki bashiklar al-
tinda gencler arasindaki dindarlik olgiitleri ve tanimlar tar-
tisthrken, bireyin disinda bireye ytklenen anlamlar olarak
yorumlanmstir. Dolayisiyla dindarliga cinsiyet noktasinda
baktigimizda “Kadinlar mi, erkekler mi daha dindar?” soru-
suna verilen cevaplarin hemen hemen tamaminda dindarlik
sifat1 1 hep karsl cinse atfedllmlg-tlr Yani kadinlar daha gok er-
keklerl erkekler ise kadinlar daha dindar gormektedlr

Oncelikle erkeklerin verdigi cevaplar uzerinden bakild-
ginda, erkek ogrenciler bu soruya cevap verirken anne ve
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babalarinin dini yasam ve pratiklerine dayanmaktadirlar.
Erkek ogrenciler dini ibadetlerin yerine getirilmesi ve bu
ibadetlerin yasamin i¢inde i¢sellestirilerek en basit davranis-
lara bile ahlaki olarak yansimasinda kendi annelerinin daha
hassas ve daha tutarh olduklarni ifade etmisler; bu nedenle
kadinlarin daha dindar oldugunu soylemislerdir. Kiz 6gren-
ciler de yine en yakinlarinin dindarhklan tzerinde bu soru-
ya yanit vererek, babalarinin daha dindar oldugu gozlemle-
rinden hareketle erkekleri daha dindar bulduklanim ifade et-
mislerdir. Bu aciklamalara dayanarak erkeklerin dindarlikla-
rin1 daha u¢ noktalarda yasadiklari, kadinlarin ise daha or-
ta seviyede ama istikrarh bir dindarhk bigcimlerine sahip ol-
duklan soylenebilir.

Dini konularda en kati muhafazakar ve radikal dustncele-
re sahip olanlann erkekler olmasi dikkat cekici bir husustur.
Yine ogrencilerin soylem ve dusiincelerinden, dini konular-
da kadinlarin daha hassas oldugu ve hatta sayica dindar ka-
dinlarin daha fazla oldugu dusuncesmm hakim oldugunu

zakar oldugu sonucunu ¢ikarmak mumkandar,

islami 6rtiinme bicimleri

1980 sonlar1 ve 1990 sonras: kadinin kamusal alanda go-
rinimi ve bu géranamiun tiketim aliskanlarina dayanarak
modern bir bicimde sunulmasi kimlikler tizerinden yuriti-
len piyasa miicadelesinde, oncelikle basortiisii olmak iize-
re, kadinin értiinme bicimlerinin sembolik bir unsur oldu-
gunun en 6nemli gostergesidir. Cunkii kadinin érttiinme bi-
cimleri 1980 sonrasi déonemde tizerinden politikalar yapilan
bir tartisma, bir elestiri nesnesi haline gelmistir. Ozellikle bu
donemdeki kamusal alan tartismalan Islami hareketin en te-
mel aktorleri olan kadinlar tzerinden yapilmaktadir. Dola-
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yisiyla Islami ortiinme bigimleri her seyden 6nce gunumuz-
de soylemsel bir anlama sahiptir. Bu noktada értinmeye ve
basortisune yuklenen anlamlarin Gniversite gengleri arasin-
da nasil algilandig), yorumlandig ve nasil bir degisim i¢in-
de oldugu bilgisi 6nemlidir. Ogrencilerin értinmeye yiikle-
dikleri anlamlara, gerekliligine, bicimine, olan ve olmasi ge-
rekene dair soyledikleri gencler arasinda dinin gérantmau ve
anlam Gzerine 6nemli veriler sunmakta.

Ogrencilerle 6rtinmenin amaci ve big¢imi iizerine yapilan
gorusmeler sonucunda “g6zlemlenen 6rtinme bi¢imi” ve
“olmas1 gereken ortinme bi¢imi” ayrnimi tzerinden bir de-
gerlendirme yapilmaya ¢ahisildigi gorulmekte. Degerlendir-
melerde 6zellikle Kuran, hadis ve sunnetler gibi temel dini
kaynaklar esas alinmakta. Bu sorgulama ve degerlendirme-
lerin temel hareket noktasi olan sorunsal ise kadinin neden
ortundiigii ve neden ortinmesi gerektigidir. Burada tug bakis
agisinin belirgin oldugu gorilmektedir. Buna gore ortiin-
me: Allah'in emridir, kadinin korunmasidir, toplumsal yasam-
da farkliligin semboludsr. T
" Ortinme konusunun Miislimanlar arasinda hatta aym
toplum icindeki dini grup ve cemaatler icinde farkh sekil-
de algilanmasinda 6rfi olanin ayet ve hadislere gore yeniden
yorumlanmasinin buytk rola vardir. Mislumanlar diger ko-
nularda oldugu gibi “6rtinme” konusunda da kendi benim-
sedikleri anlayis bicimine en temel dini kaynaklan referans
olarak gostermektedirler.

Konuyla ilgili yapilan hemen hemen tim gorusmelerde
ortunmenin Ol¢usu, geregi, bicimi Kuran'dan ayetlere da-
yandirihip aciklanarak bugune iliskin yorumlar yapilmaya
calisilmakta.>® Ozellikle kadinin értiinmesi ve Islam’da ka-

54 Ahzabsuresi 59. ayet: “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miminlerin ka-
dinlarina sdyle; dis ortulerini simsiki 6rtsinler. Bu, onlarin tanimup, eziyet gor-
memeleri i¢in en uygun yoldur. Allah ¢ok bagslayic ve esirgeyicidir.” Araf su-
resi 26. ayet: “Ey Ademogullar! Size avret yerlerinizi ortecek bir elbise, bir de
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dinin yeri konusunda her firsatta Nisa suresi kaynak olarak
gosterilmekte. >

Ortinmenin amacina iligkin yaygin olan dusincelerden
bir digeri, 6rtinmenin kadinin korunmasina iligkin bir igle-
vi olduguna yoneliktir; 6zellikle erkekten korunmasi ama-
cin1 tagimasi en genel ve yaygin olan dusunce. Bu konuda
goragmecilerin en ¢ok elestirdikleri nokta, tuketim kultara
icinde 6rtinmenin asil amacim ve islevini yitirerek bir moda
araci haline gelmeye baslamasi yontunde. Tuketim kulturu-
nun ortinmenin asil anlamim tiketen bir unsur haline gel-
meye basladip da ifade edilmekte.

Yapilan goriismelerin buytk kismi 6rtiinme uizerine odak-
lanmakta ve genglerin universitelerdeki sorunlarindan é6n-
de gelenlerinden birinin 6rtiinme ve basértisu oldugu ifa-
de edilmekte. Son donemlerde gengler arasinda yayginlasan
ama gercek amag ve islevini yitirdigi diastinulen 6rtinmenin
kokeni, anlam ve ideal bicimi tizerine yorumlar yapilirken,
genclerin értinme konusundaki tavir ve davramglarinin da
elestirildigi gorulmekte:

Mesela dinimiz dogrudan basértiisu ile ilgili bir sey soyle-
mez. Dogrudan “basim ort” demez. Tesettur kelimesi “setr”
yani 6rtanme kokinden gelir ve sadece basini 6rtmek de-
gildir. Digaridan kimsenin dikkatini cekmeyecek bir bi¢im-
de, vacut hatlarim belli etmeyecek sekilde ortinmektir. Bu
sadece bir uzvun ya da bir sa¢ telinin ortinmesi degildir.

suslenecek giysi yarattik. Takva elbisesi daha hayirhdir. Iste bunlar Allah'in
ayetlerindendir, belki diganap 6gut alirlar.” 31. ayet: “Ey Ademogullan! Her
mescide gidisinizde guzel elbiselerinizi giyin; yiyin, icin fakat israf etmeyin;
cunkii Allah israf edenleri sevmez.” 32. ayet: “De ki: ‘Allah’in kullan i¢in orta-
ya cikardig1 susu ve temiz nziklan kim haram kild1' De ki: ‘Onlar, dunya ha-
yatinda maminlerindir, kiyamet ginu de yalniz onlara mahsustur.’ Iste bilen
bir topluluk icin ayetleri boyle agikhiyoruz.”

55 Nisa suresi, kadinlardan ve onlann toplum icindeki hukuki ve toplumsal du-
rumlarindan bahsettigi icin kadinlar anlamina gelen “Nisa” adin1 almistur.
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“Kapanmak” bagka bir seydir, kapanip her seyi yaparsiniz
ama “tesettir” mevzusu baska bir seydir. Mesela basortala
bir gencin giydigi dizin biraz altina kadar inen “midi” etek-
ler tesetturle alakasi olmayan “kapanmaya” giren durumla-
n ifade eder. Tesetturin gercek anlami boyle 6rtinmek ya
da “kapanmak” degildir. Bu noktada ise bircok “agik” [sa-
¢t acik] insan ise bu kisilere gore daha kapalidir. Mesela bu
konuda fikih¢ilarin yorumu kadinin ayaklan ve elleri [bi-
leklerine kadar] disinda her yerinin kapanmasina dayanur.
Yani esas olan disaridan hicbir sekilde viicut hatlarinin bel-
li olmamasidir. Kuran'da sadece “ortininuz” ifadesi vardir.
Ortinmenin gekline iliskin ifadeler, Peygamber dénemin-
deki ve sonrasindaki alimlerin yaptig bir ictihattir.
(Istanbul Universitesi, lktisat, 3. simif, Frkek)

Aym goriasmeci ortunmenin geregi, kokeni tizerine yap-
tig1 aciklamadan sonra gunimiizde 6rtiinmeye-bagortusiine
iliskin anlay1s farkhiliklarini, gosterisci bir bicime donusen
gorunim ve anlamlarim soyle elestiriyor:

Gunumuzde gengler sadece basini kapatip her yerini acabi-
liyor. Yani kisa kollu gomlek ve bluzlar, diz boyunda etek-
ler, yakasi agik bluz ve elbiseler giyebiliyorlar. Eskiden in-
sanlar tesettiran hakikatine uygun kapanirlardi. Mesela
bundan on bes y1l 6nce boyleydi. Yani insanlar 6rtinmek
icin kapaniyorlardi. Bu durum ginimiizde biraz “laubalili-
ge” dondu gibi sanki...

Aym bicimde értinmenin gercek anlamini ve iglevini yi-
tirdigini, daha cok bicimsel anlama sahip oldugunu; “yoz-
lastig1”n1, gercek anlam ve niteligini kaybettigini dusinen-
ler de bulunmakta:

Bilingsizce, sirf ailesinden 6yle gordagi icin kapanan o ka-
dar ¢ok kisi var ki. Bu insanlarin kapalilig1 sadece basortu-
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sityle tammlanmaktadir. Bunu ¢ikardiginda normal bagor-
tisuz bir insandan hicbir fark: yok [bu durumu bakaglan ve
ses tonuyla vur gulayarak hayret icinde ifade ediyor]. Dindar-
ik, dinsellik sadece ortiyle degildir, 6rti sadece onu ta-
mamlayan bir unsurdur.

(Bilgi Universitesi, Sosyoloji — burslu, Kadin)

Islami kesim icinde diinyevi olana baghhgin artmasi, ken-
di iclerinde elestirilere neden olmustur. Ozellikle hicbir dini
deger ve kuralin dunyevi degerler i¢in esnetilmesinin, yu-
mugsatilmasinin, degistirilmesinin asla s6z konusu olmadig
ve her seyin aslinda oteki dunya i¢in yapildig1 dusiincesinin
bir grup Islami geng arasinda paylasildigy goralmekte. Bu an-
lay1sin kadin 6grenciler arasinda daha yaygin ve guicla olma-
s1ise ilgingtir. Omegin kadin gérismecilerden birinin basor-
tastni ¢ikararak cahismak yerine her tarli dunyevi zorlugu
cekmeye raz1 olduguna dair ifadesi dikkate degerdir:

Cocuklarimin a¢ kalmasi pahasina bile olsa bir is yerinde
bagortimil ¢tkarmayi asla kabul edemem. Cenneti kazan-
mak, huzursuz insanlarin hakkidir. Cennet huzursuz, si-
kintih insanlann mekamdir. Biz ise Misliman olarak cen-
neti hak edebilmek icin bu dinyaya geldik. Cenneti kazan-
mak icin ise her zorluga katlanmamiz gerekir.
(Marmara Universitesi, llahiyat Fakiltesi,
Din Psikolojisi, Yuksek Lisans, Kadin)

Tam bunlara ek olarak, daha geleneksel olan 6rtinme bi-
cimleri Islam’a iligkin bir deger ya da kural olarak gorilme-
mekte, bunun toplumsal yasam icine zamanla yerlesen ge-
lenekler biutinu olarak degerlendirildigi goralmekte. Butun
cocuklugu Anadolu'nun kugiik bir kasabasinda ge¢mis olan
bir gorasmeci, 6rtinmenin geleneksel yoniinu vurgularken
kendi deneyimlerinden hareketle sunlar sdylayor:
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Mesela benim annem kara ¢arsafl. Ama bu, onun bagh ol-

dugu yere [Naksibendi tarikati] kars: bir gorevidir. Dine

kars1 olan gorevi degil. O da biliyor ki, ¢argafim ¢ikarip ye-

rine pardosu giymek dini agidan bir sikint1 olusturmaya-
cakur.

(Fatih Universitesi, Hukuk - burslu,

1. simf, Erkek)

Gengler arasinda ortinmeye yiklenen anlamlardan biri
de, dinin gerektirdigi bir kural, bir emir olmasinin yam si-
ra kisinin farkh dustince ve yasam bi¢cimine sahip oldugu-
nun bir gostergesi olmasidir. Bagortusii ya da sakal gibi 1s-
lami gostergelerin anlaminin, dustnsel ve yasamsal farkl-
liklan ifade etme amac: guttugi ifade edilirken, bunun ne-
deni soyle agiklanmakta:

Islami agidan basortasune ait kurallarin belirlendigi ve bi-
¢iminin tammlandig1 doneme bakildiginda bunun Musla-
man kadini gayrimislimlerden ayiric1 bir unsur olarak go-
raldaga dikkat gekicidir. Nur stresi 31. ayette “bagortiile-
rinizi omuzlarimzin azerine indirin” ifadesinin, o donem-
de ortala olan gayrimuslim kadinlardan ayiwrmak igin kul-
lanilan bir ifade oldugunu dusiniyorum. Ginimizde de
kullandigim bagértimin benim gibi yasamayan ve dusin-
meyen insanlardan beni ayiran en 6nemli gosterge oldugu-
nu dusuniyorum.
(Mimar Sinan Guzel Sanatlar Universitesi,
Sanat Tarihi, 1. ssmf, Kadin)

Bu konuda basortiisii, sakal, hatta erkeklerin kullandi-
g1 “takke” gibi Islami sembollerin, diger yasam bicimine sa-
hip olan insanlardan farkh olunduguna dair anlamlar tagidi-
g1 dusincesi ¢okea ifade edilmekte. Dolayisiyla bagortiisa ve
tesettiiriin ti¢ 6nemli amaci karsimiza clkmak?ézﬁr: Islam’in

239



emri ve kurah olarak értiinme, kadim muhafaza eden bir arac
‘olarak ortunme ve toplumsal alanda farkhligin bir gostergesi
olarak ortinme...

Ornegin arastirma sirecinde yapilan gorasmelere bakil-
diginda 6grencilerin dini agidan sakal birakma pratigine ge-
tirdikleri yorumun tuzerinde kisaca durmak yerinde olacak.
Ogrencilere gore bu davranis ya da pratik, sadece sakal bi-
rakma, sadece dini anlamda bir sunnet degildir, bu pratik
ayn1 zamanda toplum icinde farkli olundugunu ifade eden
bir dildir. Yani bu pratik universitede diger 6grencilere “ben
sizden farkliyim” mesa ji vermektedir. Aynca tim toplumsal
pratikler insanlarin icinde bulunduklar: ortamlar degistir-
me ve boylece gecmisten devraldiklar toplumsal kosullan
yeniden yaratma yeteneklerini de yansitmaktadir. Sakal bi-
rakma pratiginde, gecmisten bugiine tasinan stinnet yorumu
farkh olma anlamim da yuklenerek, bu pratik semboller ve
anlamlar dunyasi icinde yeniden uretilmektedir.

Geleneksel sembollerin (kihik-kiyafet 6l¢isunde) yam si-
ra kent hayatinda gelistirdikleri ve kendi aralarindaki iletisi-
min bir gostergesi olan farkli semboller de gorilmekte: Da-
ha énce bahsettigimiz gibi, bu noktada mekanlardan kultur
araclarina, sohbet iceriklerinden cevreye iliskin genel tavir-
larina kadar kendi aralarinda gelistirdikleri birtakim sem-
boller olusmaktadir. Bu semboller kendi aralarinda, ken-
di benzerlerini bulmaya ve onlarla bir arada olmaya iligkin
sembolik araclardir.

Dindarligin alamet-i farikasi: “Bagortiisti”

Kent hayatinda, farkl dini gruplarn, farkhklarim en go-
ranur ve dogrudan bir bicimde ifade etme sekilleri kilik-ki-
yafet uzerinden yeniden kurgulanmaktadir. Bu kurgu en
cok kadin kiyafetleri uzerinden surdurulmesine karsin ay-
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n1 durum erkek kiyafetleri Gzerinden de izlenebilmektedir.
Su nokta da dnemlidir: Nasil bagortisa farkhihiklarin bir gos-
tergesi, dindar olmayan kesimden ayiric1 bir 6zellik olarak
algilamyorsa, farkh ortinme ve tesettar bicimleri din icin-
deki farkhihiklarin da bir gostergesi olma niteligi tasimakta-
dir. Farkh dini gruplann ortinmeye farkh anlamlar yukle-
digi, dolayisiyla farklh bicimlere sahip olduklar gozlenmek-
te. Mesela yapilan goriasmelerden birinde, bir dini cemaat
icinde 78 farkl bagortisu baglama sekli oldugundan bahse-
dildi. Aynca kadinlarin dogrudan értinme bicimlerine ba-
karak hangi dini gruba ait oldugu bilgisini edinmek mam-
kandar. Ornegin Giilen Cemaati icinde olan bir gencin daha
renkli kiyafetler giydigi ve basortasuna daha farkl bicimler-
de bagladig1 gozlenebilir. Oysa Milli Goris dastncesine sa-
hip bir gencin, ¢cok daha sade kiyafetler giydigi, tek renk ve
genis basortasu kullandig, basortasinin omuzlarina kadar
dokaldagu goralmektedir. Bu genel aynm noktalan ise gen-
cin hangi dini grup icinde oldugunun en 6nemli gostergele-
ri haline gelmistir.

Yine ortanme bicimlerine dayanarak, kendi iclerinde-
ki dindarhgn 6lcusa ve boyutlarina iliskin bir bagka elesti-
rel degerlendirme yapan kadin bir gorasmecinin aciklama-
s1 ise soyle:

Son bes-alt1 y1l icinde dindarhigin ya da dindarhigin goster-
gelerinden biri olan 6rtinen 6grencilerin arttig ifadesinin
dogru oldugunu kendim de gozlemleyebiliyorum agike¢asi.
Bunun bir sonucu olarak da insanlarin din konusuna kar-
s1 var olan korkakliklarinin asildigini1 dusunayorum. Bun-
dan u¢ sene 6ncesine gore bizim universitede din konusu-
nun, dini olgularin daha ¢ok konusuldugunu, tartisildig-
n1 gorayorum. Bunlarin hepsi icten, kendi i¢imizden ya-
pilan elestiriler, dindar genclik olarak kendi 6z elestirile-
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rimiz bunlar. Ama biraz da bu konuya disaridan bakmak

gerekir. Yani ben bu isin i¢inde oldugum icin boyle dusi-

nuyor olabilirim. Ayrica bu durumu nasil yorumladiklari-

m dindar [ya da dini hassasiyeti] olmayan kisilere de sor-
mak gerekir.

(Marmara Universitesi, Simf Ogretmenligi,

3. simif, Kadin)

Basortusi konusunda yapilan degerlendirme ve elestirile-
re baktigimizda, dini gruplarin genel tavirlarinin ¢ok fark-
I1 oldugu ve bu farkhihgin 6grencilerin yorumlarini, konu-
ya bakislarim1 dogrudan etkiledigi goralmektedir. Ayrica bu
konudaki bicimsel farkhliklara, dindar gencler arasindaki
elestirel degerlendirmelere Islami soyleme sahip kultur arac-
larinda da rastlamak mamkiandar.

Ornegin Gilen Cemaati'nden dgrenciler, basortasinin
dini acidan zorunlu olmadigini ve egitim noktasinda gencle-
rin basoértilerini ¢ikarabileceklerini, bu konuda dini anlam-
da hicbir sorumluluga sahip olunmadigim soylerken; Nak-
sibendi tarikati, Sileymancilar ve Ismail Aga Cemaati’nin bu
konudaki dustncelerini temsil ettigini dasandugamuz og-
renciler ise bagortiisinden asla taviz verilemeyecegini ve di-
nin en 6nemli emirlerinden biri oldugunu soylemekte, Gu-
len Cemaati’ni bu konuda cok elestirmektedirler. Yine Mil-
li Goras dustuncesine yakin olan 6grenciler ise basortisan-
den asla vazgecmeyeceklerini, bunun kendi bedenlerinin
bir parcas gibi oldugunu ifade etmektedirler. Ozellikle Sali-
ha basortastanu, kendi bedeninin (kol, bacak, goz, kulak gi-
bi) ayrilmaz bir parcasi olarak gormekte; bagortusuna ¢ikar-
makla, mesela kolunun kesilmesinin, bedeninden ayrilma-
sinin onun icin aym sey oldugunu soylemektedir. Halbuki
Giulen Cemaati'ne yakin ogrenciler, basortasunin dinin en
temel unsurlarindan biri olmadigim ve herhangi bir zaruret
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halinde (mesela egitime devam etmek adina) taviz verilebi-
lecegini soylemektedirler.

Aynca dini degerler ve kurallar konusunda gelenekselci
bakis acgisina sahip 6grenciler dindarhg, temel dini akide-
lerin yerine getirilmesi ve 6zellikle de kadinlann o6rtinmesi
orneginde oldugu gibi birtakim semboller cercevesinde de-
gerlendirilmektedir. Boyle bir degerlendirme dindarhk alg:-
larindaki bicimsel bir anlayisi ortaya koymaktadir. Fakat bu
yorumlamalar gérisme yapilan gengler arasinda ¢ok kicuk
bir kesimi ifade etmektedir. Bicimin ve icerigin bu konuda
bir bitin olusturmas: gerektigi genel savi da 6grenciler ara-
sinda daha hakim bir dusincedir. Yani dindar bir birey hem
dini ibadetlerini kusursuzca yerine getirmeye ¢alismali, bu
konuda asla taviz verilmemeli hem de ahlaki davramsglan ile
de bu yasam tarzin i¢sellestirmelidir.

Cemaat ya da tarikat dindarligina dogru

‘Gengler arasinda belirginlesmeye baslayan dini pratik ve
_yorumlara iligkin farkh gorinamler, bircok toplumsal dina-

mige bagh olarak cesitlenebilmekte, degisebilmekte ve bu
“gorunumler kendi aralarinda farkh seviyelerde alceklendi-
rilerek tan1mlanab1lmekted1r Bu farkhihik cizgileri ait olu-
nan d1m [ gruplara gore behrglnle§mektec!1r Bu durum ise Is—
_laml ke51m icinde yavas yavas belirginlesmeye baglayan “bir
cemaat ya da tarikat dindarh@ m olusuyor?” sorusunu ak,—
la getirmektedir.

Yapilan gorusmelere bakildiginda, tniversite 6ncesinde
ailenin ve cevrenin yonlendirmesiyle dini bir grup etrafinda
bir araya gelen gencler, tniversite seviyesine geldiklerinde
bu gruplarin bakis agilan ve yasam tarzlarim i¢sellestirmek-
tedirler. Bu gruplar icindeki faaliyetlerin tamamen gonillu-
luik esasina dayandig ifade edilmektedir. Fakat bu goniilluk,
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kisinin tamamen 6zgur iradesi ile olusmus bir gonulluluk
degildir. Universite 6ncesi donemde, bu alanlara yonlendiri-
len ve bu ortamlara ahg(tinl)an 6grenciler, baska alternatif-
leri olmadigy icin, secim yapabilecekleri baska bir durum s6z
konusu olmamistir. Bu nedenle kent yasaminda tniversite
gencleri arasinda herhangi bir dini gruba mensup olma du-
rumu ¢ok yogun bir bicimde gozlenmektedir. Ozellikle Is-
tanbul disindan ya da Istanbul'un kenar semtlerinden gelen
gengler icin bu gruplar (cemaatler, tarikatlar ve bunlarn-ek-

semere olusan dini vakiflar), ogrencﬂenn kendilerini koru-

ma ve 51ginma mekanla_q olarak islev gormektedir. Bu men-
sup olma durumu, genglerin dini ahskanhklarin: ve dindar-
hk olcutlerini yemden bicimlendirmekte ve bunlan 1n yeni-
den tammlanmasma neden olmaktadir. Bu nedenledir ki,

kent yasammda dindarhgin farkh gorunimleriyle ve farkh
olcutleriyle cok sik karsilasilmaktadir. Cuinku her dini grup,
uyelerine dineiligkin kendi i¢tihatlarim1 sunmakta ve bunla-
ra gore bir bi¢im tayin etmektedirler. Bu durum ise kent ya-
saminda bir cemaat ya da tarikat dindarhginin daha gériunir
olmasina neden olmaktadir.

Dindar gengligin Islam" yasama bicimi, en temel 1slami
deger ve kurallara bakis: ve kendi giindelik yasamlanna da-
hil etme noktasindaki degerlendirme ve yorumlara bakildi-
ginda sikhkla vurguladigimiz gibi, ilk elestirilerin yine kendi
iclerinden yani dindar gengler arasindan geldigi gorilmek-
tedir. Ozellikle Islami degerlerin yozlastinlmasinin ve top-
lumsal hayata. tasmmaslnda yasanan problemlerin en _temel

kaynagmm yine dindarhk algilan oldugu dusantilmektedir.
Dindar geng kesim arasinda bu kadar ¢ok yorum farkimn ol-

nin bll‘ - gostergesi olarak goriilmektedir.
Uzun yillar Ismail Aga Cemaati’ne bagh yurtlarda kalan ve
cok kat1 dindarhk 6l¢utlerine sahip olan erkek bir gorisme-
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ci, dini gruplarin neden gerekli oldugunu ve gruplarn tye-
lerine nasil bir dini yorum ve bi¢im kattigim soyle acikhyor:

Gunumizde dindarhgin en iyi bicimde surduarilebilme-
si maalesef bir cemaate bagli olmakla saglanabiliyor. Din-
darlik bir insanin tek basina, kolay kolay asabilecegi bir sey
degildir. Cemaatler bu yizden vardir ve 6nemlidir. 1slam
dini aslinda cemaat dinidir, topluluk dinidir. Yani ben na-
maz kiliyorsam ve namaz hakkinda hicbir sey okumuyor-
sam, hicbir sey dinlemiyor ya da konuyla ilgili hi¢bir soh-
bete katilmiyorsam, namaza kars! olan ilgim yuzeyseldir ve
bir siire sonra azalmaya baglar. Hatta bir sire sonra nama-
21 aksatmaya baslarim ve durum namazi terk etmeye kadar
varir. Ama bir kitap okudugumda ve namaz hakkinda bilgi
edinmem arttik¢a ona olan baghligim daha da artmaya bas-
lar. Islam dinini, deger ve kurallarini anlatan sohbetler, ki-
taplar ve hocalar bu yuzden vardir. O ilgiyi, atesi surekli in-
sanin iginde tutmas gerekir ki, ondan sogumasin, uzaklag-
masin. Cinka insan unutabilen bir varhikur. I¢inde yasadi-
gimiz zaman ve cevre kosullan dindarh@gimizi zayiflatan ve
gerileten bir dzellige sahip. Giinimiiz yasantisinin da bana
gore Islam dinine ¢ok ters oldugunu diigiiniyorum. T

(Istanbul Universitesi, Isletme, 3. sinif, Erkek)

Dini gruplarin ve grup liderlerinin ginimuzde dindarh-
gin korunmas ve surdurtlmesi noktasinda nasil bir 6neme
sahip oldugunu Ducane Cundioglu ise su sozleriyle agikla-
maya ¢ahsiyor:

Dindarlik ginumuzde yeterince politiklesmis, bir aidiyet
bir kimlik haline gelmis durumdadir. Dindarlik neden in-

sana arzulan, nefsi karsisinda gucla bir irade, gigha bir is-
tikamet kazandir(a)myor? Insan ¢ok okuyarak bunu ba-
saramaz. Bir hocanin, bir mursidin elinden tutmasi, pesin-
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den gitmesi gerekir. Bu yollardan ge¢mis bir ustanin pesin-
den gitmesi gerekir.
(Ducane Cundioglu ile gorisme, 25.11.2009)

Cindioglu tarafindan ifade edilen dini anlamda bir on-
cuniin gerekliliginin yam sira gengler arasinda herhangi
bir dini gruba ait olmanin 6nemi bircok nedene bagh ola-
rak vurgulanmaya cahisilmaktadir. Bu konuda bir donem il-
kucu, bir donem Ismail Aga Cemaati'ne yakin olmus bir ai-
le icinde yetismis ve guglu bir Milli Gorus ideolojisine sa-
hip bir gorismeci, dindarhgin ol¢itlerini ve bicimlerini dini
gruplar ekseninde degerlendirirken i¢cinde bulunulan ¢ev-
renin ne kadar etkili ve belirleyici oldugunu vurgulamakta:

... Mesela dini gruplan bu konuda ayirmaya, simflandirma-
ya cahsirsak, Milli Goris tabaninda degisime agik bir baki-
s1 bulmak ¢ok zordur. Erbakan Hoca ne soylerse, gorisler o
yondedir [Bekir bu konuda diger ogrencilere “Degil mi?” diye
sorarak onlann da onayin almaya ¢ahisiyor]. Bunun tizerine
bagka bir sey soyleyip bir fikir tiretmeye ¢alismazlar. Mil-
li Goriis dustincesi ve o6zellikle Anadolu Genglik Vakiflan
etrafinda bir araya gelen geng kesim, benim gézlemledigim
kadariyla, Erbakan Hoca’nin gorusglerinin, soylediklerinin
aksine bir sey soylemezler, fikir Giretmezler. Ama ben bura-
da genel bir gozlemimi, tim Islami kesim gencleri tizerine
bir gozlemimi yapmaya ¢alisiyorum. Mesela kendini din-
dar gorur, tanimlar ama bes vakit namazim kilmakta zorla-
nir... Ama kendini ginah oldugunu bildigi yasak olan sey-
lerden uzak tutamaz.

(Istanbul Universitesi, Isletme, 3. sinif, Erkek)

Dine iliskin yorumlar ve dusunceler farkhlastik¢a bun-
larin yagsamsal pratiklere donusturilmesi noktasinda farkh
bi¢im ve gérintimlerin oldugu goérulmektedir. Dustnceler
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farkhlastikca, o dustincelerin davramisa déntismesi ve dola-
yistyla yasam bicimleri de farkhilasmaktadr.

Gunimiizde dindarhgin boylesine cemaatler ve tarikatlar
ekseninde tamimlaniyor ve yasaniyor olmasi da ¢ok sik eles-
tirilen bir konudur. 1slam’in manevi yoénu vurgulanarak bu
dini olusumlarin etrafinda sekillenen dindarhgmn bir yandan
siyasal bir bicim kazandlgl yorumlar yaygindir. Daha 6n-
ce dini bir cemaat icinde aktif olarak yer alan, tum ibadet-
lerini fazlasiyla yerine getirmeye ¢alisan ama yasadig bir-
ka¢ olumsuz durumdan sonra cemaatten ayrilan ve su anda
kendini miirtet® olarak ifade eden bir gérusmeci dini grup-
lar etrafinda olusan, tanimlanan ve farkh géruniimlere sa-
hip olan dindarhgin nedenlerini elestirel bir bicimde soy-

le acikhyor:

Din tamamen insanin kendisi ile ilgili bir durumdur. Ya-
ni bireyseldir ve kalbidir. Ama din ile iliskilendirilen laik-
lik ya da herhangi siyasetle ilgili bir kavram topluma daya-
nan sosyolojik bir olgudur. Ben dini konularda kendime ne
kadar 6zen gosterirsem o kadar dindanmdir. Mesela vakif-
lar, cemaatler bu dinin bireysel boyutunu asarak dini daha
toplumsal bir hale burinduriayorlar. Tek bir dindarhk tani-
min1 ya da bir cemaat, vakif etrafinda tanimlanan dindarh-
g1 bu nedenle dogru bulmuyorum Bir insan ne kadar ina-
Pmyorsa 0 kadar dindardir. Bunun bir lciisa yoktur, olma-

mahdir da.
(Istanbul Universitesi, lktisat, 3. simif, Erkek)

Bu gorusmeci her ne kadar, dinin bireysel, kalbi, manevi
yoniine atiflar yapsa da, genel olarak yapilan gorasmeler-
de vurgulanan dﬁsﬁnce Islﬁm dininin bir cemaat, bir top-

m Tt icinde blrey mutlaka bir grup icinde yer alarak dinini

56 Murtet, dinden cikmis anlamina gelmektedir.

247



yasamaya ¢alismalhidir. Cunku tek basina kalan birey, nef-
sine ¢ok kolay kapilabilmektedir. Daha derin ve niteliksel
dini bilgilerin, bir dini grup etrafinda, dint bir liderin 6n-
culunde o6grenilebilecegi ve dini aliskanhklarin ancak bu
gruplar icinde igsellestirilebilecegi duisiincesinden hare-
ketle bir dini gruba bagli olmanin 6nemi ve gerekliligi ifa-
de edilmektedir:

Mesela su an bana namaz kilmak ¢ok zor geliyor ve arkada-
sim yamima gelip, “Haydi namaz kilmaya gidelim” dedi ve
ben zorla da olsa, istemeyerek de olsa namaz kilmaya git-
tim. Allah katinda o namazin kabul olup olmamasi gibi bir
durum s6z konusu degildir. Bana namaz kilmak zor geldi-
ginde bile, zorla da olsa, 6fleyerek piifleyerek o namaz kil-
digimda bile bunun sevabinin ne olacagini bilemezsiniz. Bu
nedenle bir gruba ait oldugunda dini ibadetlerinden kolay
kolay taviz veremezsin. Belki baslangicta bu bir bask gibi

gelir ama bunun 6nemi sonrasinda anlagilir.
(Hali¢ Universitesi, Elektronik ve Haberlesme
Muhendisligi, 3. simf, Erkek)

Buradaki cemaat ve tarikat benzeri dini gruplara yiklenen
anlam ve 6nem, ortak bir bilincinin olusmasina dayandinl-
maktadir. Bu ortak bilincin olusmasiyla ortaya ¢ikacak olan
galeyan (effervescence) etkisinin 6nemli oldugu ve bu ortak
bilincin dindar kesimin gu¢lenmesini saglayacagim soyle-
yen Istanbul Universitesi lktisat 3. simfta okuyan, yillarca
Giilen Cemaati evlerinde kalmis olan ve MTTB Istanbul bol-
ge teskilat1 icinde ¢alismalarda bulunan bir gortasmeci, Ca-
hit Zarifoglu'nun su sézlerine referans vermektedir: “Alm
secdeye inen insanlarin sesleri birbirine baglanabilirse ancak
0 zaman sokaklar, meydanlar ardina kadar acihr.”

Tum bu verilere dayanarak dindar genglik arasinda bir s1-
niflandirma dusunildigunde ortak paydalarin dini grupla-
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ra dayandirmak mumkundur. Nitekim kent yasami icindeki
dindar universite 6grencileri arasindaki dindarlik alg: ve bi-
cimlerindeki en genel farklihklann dini gruplara gore degis-
mesi dikkat cekmektedir. Dini gruplar etrafinda olusan, se-
killenen farkhiliklara dayanan bir simflandirma yapmak ge-
rekirse ugla bir kategori karsimiza ¢itkmaktadir:

1) Birinci kategoride yer alan 6grenciler daha muhafa-

_zakdr, dini kurallara ve degerlere daha bagly, dini gorev ve
sorumluluklanm ciddi bir hassasiyetle yerine getirmeye ca-
lisan, degisime ve dini doktrinlerin simdilestirilmesi nokta-
sinda daha kat1 bir bakis acisina sahiptir. Bu 6zellikteki og-
renciler daha ¢ok Iskender Pasa Cemaati, Ismail Aga Cema-
ati ve Milli Gorus etrafinda yetisenlerdir.

2) tkinci kategorlde ise dini deger ve kurallara bagh, dini
doktrinlerin bugiine uyarlanmas: noktasinda daha esnek bir
“anlayisa ve “modem” bir goruniime sahip égrencilerden bah-
sedilebilir. Bu ogrencﬂer kendi i¢lerinde daha kat1 ama disan-
st ile daha 1hml iliskilere sahip, ilahi ve diinyevi unsurlan i¢
ice gecirmeyi basarmis, dini sorumluluklann yerine getiren
fakat zaman zaman dinyevi birtakim aligkanhklanm dint so-
rumluluklannin 6ntine gecirebilen, daha yumusak bir politik
anlayisa sahiptirler. Bu kategoride ise daha ¢ok Fethullah Gu-
len Cemaati i¢inde yer alan ogrenciler yer almaktadar.

3) Ugiinci kategori iginde ise sadece sembolik bir dinsel-
lige sahip, dini sorumluluklarimin yerine getmlmesml icin-
de bulunulan duruma ve ortama baglayan, yani dini deger
ve kurallart her kosula, ortama kolaylikla uyarlayabilen 6g-
rencilerden bahsedilebilir. Bu 6grenciler belli bir donem
dini gruplarin icinde yer aldiktan sonra, cesitli nedenlerle
bu gruplardan aynlan 6grencilerdir. Bunlar, dini gruplar et-
rafinda olusan dindarlik anlayisina da_elegtirel yaklasmakta-
dirlar. Ayrica bu 6grenciler kendi aralarinda zaman zaman
“kiisktnler” olarak tamimlanmaktadirlar.
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Ne var ki, tim gruplarin her konuda kesin ¢izgilerle bir-
birlerinden aynlma51 s0z konusu deglldlr Yani bir 6gren-
ci serglledlgl ‘davranislar ve dusunce bicimleri 6l¢tisiin-
de degisik kategorilerin icine de dahil olabilmektedir. Yi-
ne tekrar etmek gerekirse, dindarlik 6l¢ti ve goriinimle-
rinde keskin ayrimlarla ifade edilebilecek bir sumflandr-
‘manin_ mamkiin olmadig, dolayisiyla Bauman’in tanimla-
masina gore daha ¢ok bir miiphemligin s6z konusu oldugu
soylenebilir.
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SONUC

Turkiye son otuz yilda, toplumsal, kulturel, ekonomik, si-
yasal alanda ¢ok hizlh bir degisim stireci gecirmis ve bu de-
gisim toplumsal yasamin her alaninda gorilmustar. Degisi-
min en belirgin bicimde gozlemlendigi toplumsal dinamik-
lerden biri de “din”, yani Islam’mn yikselisi ve degisen yasam
bicimleri olmustur. Islam’in bu yikselisi siyasi bir dil kul-
lanmaya baslayan kendi aktorlerinin kamusal alanda soy-
lemleriyle ve ¢atismalariyla daha gorunir olmasim sagla-
mugtir. Bu donemde Islam, kamusal alanda yiikseligse gecen
onemli degerlerden ve toplumsal dinamiklerden biri haline
gelmistir. Gerek Islami kimlige sahip toplumsal gruplar ge-
rek bu gruplarin urettigi Islami sdylem ve anlayiglar giunu-
muze kadar tartisma gindeminin odaginda yer alan konu-
lardan olmustur.

1990’1 yillar Islami yasam bigimleri ve Islami ideoloji i¢in
onemli bir donim noktas1 olmus; siyasal bir sdylem olarak
Islam tek basina kendini ifade etmeye baglamustir. Dolayisty-
la daha 6nceden milliyetcilik ve muhafazakarhk soylemleri
ile varhigim ortaya koymaya ve bdylece toplumsal yasamda
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daha ¢ok goriiniir olmaya ¢alisan Islam, bu donem sonrasin-
da bagka higbir soyleme ihtiya¢ duymadan siyasetten eko-
nomiye, egitimden kultir alanina kadar bir¢ok alanda ze-
min bulmus ve kendini ifade etmeye ¢alismistir. Bu noktada
ozellikle universitede okuyan dindar genglerin, ailelerinden
farkh olarak dindarhklarim milliyet¢i ve muhafazakar soy-
lemden ayr tutma ¢abasi i¢inde olduklan goriluyor.

Toplumsal yap i¢cinde farkh dagiince ve alg: bigimleri,
farkh toplumsal cevre ve bilgi birikimleri gibi bircok degis-
ken etrafinda olusan farkli yasam bicimlerinden soz edile-
bilir. Ayni1 durum din konusunda da gegerlidir. Aym kutsa-
la inanmak, aym deger ve kurallan paylasmak tst bir yasam
bicimi algis1 sunarken, diger yandan kendi icinde belli bas-
11 degiskenler etrafinda farkh gérintumler sergilenmesine de
neden olmaktadir. Bourdieu'niin belirttigi gibi farklilasmig
bir toplumsal yapida, farkh grup ve simiflara ait dini tem-
siller ve pratiklere kutsal anlamlar atfedilerek mevcut de-
gisen durumun devamina ve yeniden uretilmesine katkida
bulunulmaktadir. Bu temsil ve pratikler sistemi, ait oldukla-
n dini gruplarin var oluslarin1 mesrulastirmakta ve destek-
lemektedir.’

Bu farkhliklarin en belirgin bi¢imde goérundugu kesim,
toplumsal yapinin degisim ve dontasimunde “hiz belirle-
yicileri” olarak tanimlanan genglerdir. Laik, Kemalist ya da
ulusalci olarak tanimlanan kesimin, dindar gengligi nasil an-
ladigy, algiladign dindar geng kesimin toplumsal géruniimle-
rini, kimlik 6zelliklerini yeniden tanimlamasina ve olustur-
masina neden oluyor. Dolayisiyla gengler arasinda (6zellikle
universite gengleri) geleneksel Islam’in aksine, yeniden bi-
cimlenen Islami yasam bigimleri ve géruntumleri s6z konu-
sudur. Bu durum aym zamanda degisen bir siyasal yap1 ve
anlayis1 da ifade eder.

1  Pierre Bourdieu, Genesis And Sructure of The Religious Field, s. 2.
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Universite yasamu ile birlikte geleneksel algi ve yorumla-
ra getirdikleri bakis agilan ve alternatif distince bicimleri ile
gengler, bu farkhiliklarin hem 6znesi hem de nesnesi duru-
mundadirlar. Gengler dustnce bigimleri, algilan ve bunla-
rn olusturdugu yasam bicimleriyle hem birtakim farklhihik-
lara neden olmakta hem de yasanan degisimle birlikte fark-
hlasmaktadirlar. Aile yapisindan yetistikleri mahalle ortami-
na, ait olduklan dini gruplardan kultur araglarina, ekono-
mik yapilarindan okuduklan tniversite ve bolimlere kadar
bircok degisken ekseninde dini yasam bicimlerindeki farkh-
hiklar anlamak mumkindar.

Bu farklhihiklara neden olan en 6nemli degiskenlerin ba-
sinda, i¢cinde bulunulan toplumsal cevre ve ait olunan dini
gruplar geliyor. Ciinku Turkiye'de genel olarak gozlem-
lenen dini yasam bicimleri ve siyaset alanindaki dindarh-
gin gorunumleri noktasinda ¢esitli dini gruplarin etkisinin
cok belirgin oldugu goriluyor. Tarihi ve toplumsal bir ya-
piya sahip olan bu dini gruplar etrafinda sekillenen dini ha-
yat, ekonomiden siyasete ve toplumsal yasama kadar bir-
cok etken cercevesinde degisime ugrayarak yeni bigcimler
kazaniyor.

Dindar genclik kent yasaminda daha ¢ok bir cemaat ve
tarikat cevresinde toplanmakta ve dini konularda bu grup-
lardan besleniyorlar. Ozellikle bir cemaat ya da tarikata
baghhgin kokenleri, lise hatta ilkogretim yillarina kadar da-
yamyor. Dolayisiyla genclerin kultiirlenme sturecleri, kilta-
rel faaliyetleri bu orgutlenmeler etrafinda olusmakta ve ge-
lismektedir. Bu dini gruplarin giderek gugclenmesi ve bir-
cok alanda faaliyet icinde olmasi tiim bu alanlarin isleyisine
kadar yayilan bir séylem yogunlasmasina neden oluyor. Bu
dini gruplara ait soylemlerin en ¢ok kiltur alanlarinda etki-
li oldugu gorulmektedir. Ciinki bir sdylemi etkili kilan teb-
lig ve temsil bicimleri bu alanlarda bir arada sunulmaktadir.
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Bu gruplarin kitap ve dergileri okunmakta, bunlar geng-
ler arasinda bir sosyallesme araci olarak da islev gormek-
tedir. Zira izlenen filmlerin, dinlenen muziklerin, okunan
kitaplann, dergi ve gazetelerin aym olmasi kendi aralarin-
da ortak bir dil kurmalarim saglamakta ve ilgili gruba aidi-
yet duygulanm guglendirmektedirler. Olusturulan ve pay-
lasilan bu ortak alanlar kendi icsel kurallar1 ve dinamikleri
olan, toplumsal olarak bireyleri cezbedici hedef ve cikarla-
n olan alanlardir. Ayrica Bourdieu'nin “habitus” olarak ta-
mmladig: bireylerin (eyleyicilerin) alana 6zgu olarak edin-
dikleri yatkinlikiarn, alg1 ve davrams bicimleri akilda tutul-
malidir. Boylece dini alan etrafinda kisiler, kendi habitusla-
nn1 ve bu habituslar icinde kiltarel ve sosyal sermayeleri-
ni olusturmaktadirlar.

Bu etkilerin gicinun ve degisimin hizinin kent ve kirsallik
noktasinda farkhlastigy dusunulebilir. Bu farklihklar ise ba-
yik kentlerde yasayan ve daha kucuk kentlerde (kirsal) ya-
samus gengcler arasinda belirgin olarak gozlenebilmektedir.

Genglerin universite yasamindaki belirginlegen, hatta si-
yasi bir durusa donusturebildikleri dini deger ve pratikleri-
nin temelinin cok daha 6ncesinde auldip ve 6zellikle de aile
yapisinin bu davranislan belirlemede ne kadar etkili ve gug-
la oldugu yapilan gérusmelerde net bir bicimde agiga ¢ik-
maktadir. Universite 6ncesinde alinan egitim ve dini grup-
larla olan baglar universite hayatindaki dini algilama ve yo-
rumlama bicimlerinde de ciddi bir etkiye sahiptir. Ozellik-
le ait olunan dini grubun 6grettigi birtakim davranis kalipla-
n, universite hayatindaki toplumsal cevrelerinin olusmasim
da dogrudan etkilemektedir. Bu nedenle universite 6ncesin-
deki genel duruma kisaca bakmak, universitelerde gozlem-
lenen dini aliskanlhiklarin ve farkh ibadet bicimlerinin anla-
silmasinda ve tammlanmasinda buyuk bir 6neme sahiptir.

60 ogrenci ile yapilan derinlemesine goriasmelerin tama-
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minda, 6grencilerin dini hassasiyete sahip ailelerde yetistigi
ve ilk dini bilgilerini, ahskanhklanm aile i¢cinde 6grendikle-
ri gorulmektedir. Sonrasinda ise dini egitimlerini yine aile-
lerin yonlendirmesi ile dini gruplarin kontrolinde surdur-
dukleri anlasilmigtir. Bu dini gruplarin kontrolinde devam
eden dini egitim, 6grenciyi disipline etme ve kontrol altinda
tutma islevine de sahiptir. Dolayisiyla tniversite oncesi ge-
rek ailelerin etkisi gerek i¢inde bulunulan ¢evre ve devam
edilen dini grup ici pratikler, dini kimligin ve tavrin olusma-
sinda ¢ok 6nemli etkenlerdir. Bu baglamda tniversite once-
sinde mensup olunan dini gruplarin dindarhgin 6l¢tstnin
ve degerinin belirlenmesinde etkili oldugu, gorismecilerin
dindarhk oél¢iilerinin de bu gruplarda sekillendigi ortaya ¢1-
kiyor. Farkh dini ahgkanlhklar, degerler ve yorumlar da bu
sekillenmeye bagh olarak okunabilir.

Dini deger ve kurallara iliskin farkhlasan bu dustnce ve
yorumlamalar bireyin ait oldugu toplumsal konumla 6zdes-
lestirilen simfsal bir habitus algisi ile de tammlanabilir. Or-
negin 6zel universitelerde okuyan, ailelerinin ekonomik ge-
lir dizeyi cok yuksek olan 6grencilerin toplumsal yasama
dair dini beklentileri ¢cok daha fazladir. Gorusulen 60 6g-
rencininl8’i vakif universitelerinde okuyan o6grencilerdir.
Bu ogrencilerden sadece 6’s1 bu okullarda burslu (bu 6gren-
cilerin 2'si %50 bursludur) okumaktadirlar. Diger 12 6g-
rencinin ailevi ekonomik diizeyi oldukea yiiksektir. Ayrca
bu 6grenciler gorasmeler sirasinda bu talep ve beklentile-
rini toplumun tamamim kapsayacak bir bicimde dogrudan
ve diger ogrencilere gore cok daha rahat bir bicimde ifade
etmiglerdir. Oysa ailesinin ekonomik durumu daha orta ve
alt seviyede olan 6grencilerin bu beklentileri daha ¢ok bi-
reysel ibadetlerini daha rahat yerine getirebilme noktasin-
da olmustur. Bu durum ise toplumsal hayatta dini deger ve
kurallarin daha hakim olmasi yonindeki beklenti ve talep-
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lerin, ekonomik seviyesi yiiksek 6grenciler arasindan geldi-
gini gosteriyor. Yani bu gortismelere dayanarak, toplumsal
yapuun Islami deger ve kurallar merkezinde yeniden olus-
turulmasi noktasmdakl deglslmden yana taleplerin, ekono-
mlk olarak zengmlesen Islami ke51mden geldlglm soylemek
mumkan. T
Gengler arasinda en ¢ok dile getirilen konulardan biri de,
ortinme bicimleri ve basortiistudiir. Burada basortiisii ve 6r-
tinme kavramlari, bir yandan kendi i¢inde degerlendirme
ve yorumlan icerdigi gibi 6te yandan da Islami yasam bigim-
lerinin degerlendirilmesi ve agiklanmasina dayanan meto-
nimik bir icerige sahiptir. Ortinme, Islami temsilin en go-
randr bi¢imi oldugundan dine ve dmdarhga iligkin tam yo-
“rumlamalarin hareket noktas: ve temel dayanagdir. Her ne
kadar értinme bicimlerinin igerigini yitirdigi, temel isle-
vinin disinda goranamlere sahip oldugu yoninde elestm-
ler yapilsa da, degisen diinyaya Islamin uyum saglama bi-
cimlerinden biri olarak da ifade edilmektedir. Ayrica ortin-
_me bicimleri, kent yasam icinde ait olunan dini grubu tem-
sil eden sembolik bir dile de sahiptir. Bu sembolik dil araci-
hg ile gencler umver51te ve kentin diger alanlarinda kendi
'benzerlerlnl. bu!arak kendi sos_yal glggl_g‘r,l_qlm91_15§§g@y_qr_lg_1_‘_
Yine ortinme konusu ile paralel ve din alam icinde en
sorunlu konulardan biri olan cinsiyet algilar1 noktasinda,
‘genglerin egitim seviyesi ne kadar ytkselirse ytikselsin ge-
leneksel anlamda cinsiyet esitsizligine dayanan alginin var-
higim ve anlamim korumakta oldugu gozlenmekte hatta ¢o-
gu zaman Ortinmenin amacinin bile bu cinsiyet esitsizligi-
nin getirdigi bir korunma ve koruma islevi temelinde agik-
landig) goralmektedir.
Yagsam bicimlerini anlama, yorumlama ve tanimlama bigi-
mi olarak Islami deger ve kurallar, Islami kimlige sahip kul-
tiur onderlerinden (kanaat onderleri ya da Islami seckinler
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olarak tamimlanan) hareketle yukaridan asagiya dogru top-
lumun tim kesimlerine yayillmaya baslamistir. Toplumsal
ve siyasal alanda bir soyleme doniisen Islami deger ve kural-
lar, bu kaltar dranlerini en kolay ve hizhi bir bicimde elde
etme gucine sahip olan tniversite gengleri arasinda yaygin-
lagarak toplumun diger kesimlerine de kolay ve hizl bir bi-
cimde aktarilir hale gelmistir. Islami gruplar ve dindar geng-
ler arasinda yayginlasan bu kultar tranleri, Islami bir iceri-
ge ve bicime sahip bir bicimde hizla giiclenmekte, genglerin
toplumsal alana dair talep ve beklentilerinin artmasina ne-
den olmaktadir. Ayrica tim bu Islami icerige sahip olan kil-
tar turtinlerinin yani sira —egitim durumu ile paralel olarak-
egemen kultur urunlerine olan talepler de artmgtir. Dindar
geng, hem kendi dini deger ve yasam bicimine uygun kultir
urunlerinden faydalanmaya hem de din dis1 alanlardaki baz
temel kiltur urunlerini talep etmeye baglamistir. Bagka bir
ifadeyle, dindar birey modernligin temel kurumlarim kul-
lanma talebiyle kendi 6zel alanindan ¢ikarak dindar kimligi
1le (yani hem dini dastnce ve pratikleriyle hem de sembohk
olarak dint goruntisi ile) kamusal alanda goriinmeye basla-
mlstlr Bu_sﬁrectekl temel aktorler ise geleneksel ve modern
olam bir araya getiren, bu ikisini uzlastirma guciine sahip
egltlm diizeyi yuksek gen(;ler olmustur

" Tam Islami genglik ve Islami seckinler arasindaki di-
stince gegislerine ve kaymalarina baktigimizda, gencler ara-
sindaki Islami soylemin ashinda bu seckin kesimden Islami
geng kesime dogru yayildigini soyleyebiliriz. Bu durum-
da Islami seckinlerin sdylemsel diizeyde, 6zellikle universi-
te gengleri arasinda fikir onculugi, kanaat 6nderligi yaptig
soylenebilir. Daha ¢ok okuyan, daha ¢ok sorgulayan ve boy-
lece ait olduklan dini daha ¢ok anlamaya yonelen tniversite
gencleri kendi fikir 6nderlerini segmekte ve onlar takip et-
meye ¢alismaktadirlar. Ornegin gerek yapilan gorismelerde
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gerek takip edilen gazete ve dergilerde, televizyon program-
larinda bu seckinlerle hemen hemen aym sdyleme sahip ol-
duklan, kullandiklan ciimlelerde, kelimelerde hatta verilen
orneklerde bile karsimiza ¢ikmakta, ayn1 konudan bahse-
derken aym o6rnekleri kullandiklan goértlmektedir. Yani yi-
nelemek gerekirse, gencler arasinda yukardan asagiya dogru
beslenen bir Islami s6ylem vardir.

Yapilan tim gorasmelerden hareketle ¢ikarilabilecek en
genel sonuclardan biri 6grencilerin hem kendilerini nasil ta-
nimladiklan hem de i¢inde bulunduklan toplumsal gevre
tarafindan nasil tamimlandiklar1 konusundaki temel elestiri
cizgisinin tiniversite 6ncesi donemde belirginlesmekte, tni-
versite doneminde benzerlerini bularak olusturduklan top-
lumsal gevre ekseninde devam etmekte oldugudur. Elbette
universite hayat1 ile birlikte bu tavir ve davramslar ciddi bir
degisime, doniisime ugramakta ama yine de kent hayatin-
da benzerlerini bularak olusturduklan bir toplumsal ortam
etrafinda yeniden sekillenmektedir. Aynca ogrenciler daha
once tanmimlanan ve bu dogrultuda yasanan dindarhgin 6l1-
cutlerine, degerlerine yeni yorumlar ve bicimler kazandir-
maktadirlar. Yani tniversite oncesinde daha geleneksel ve
aile etrafinda sekillenen dindarlik bicimleri tiniversite haya-
tinda daha sorgulayici, yorumlayici bir bicime birinmekte-
dir. Bunlar universite hayatinda yeni bir bicim ve nitelik ka-
zanirken, bir yandan da daha onceki dini yasamlarimin, di-
stuncelerinin birgok yénii elestirilmeye baglanmaktadir. Uni-
versite ogrencilerinin (kendi ailelerinden farkh olarak) dini
ibadetlerin somut bir bi¢imde, bir gérev olarak yerine geti-
rilmesinden 6nce mutlaka derin ve i¢sel bir sorgulamaya ta-
bi tutulmas: gerektigi, bu ibadetlerin i¢sel anlamlarimin ve
gerekgelerinin ortaya ¢ikanlmasi distncesine sahip olduk-
lar1 anlasilmaktadir. Hakim olan diistince ise r elligin

_madernlesme stirecinin bir par¢asi o_l_dugudur.
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karslsmda Isla:in deger ve ku rallarm bireyin giindelik yasa-
mlndakl etlu ve giicune baklldlgmda modern b1r blc,‘lm £0-

altna alma51 hem de _Lnde hul_un_an_mph;msal_xap_ 1 icinde-
ki farklhiliklan giderme cabasi ile modernligin, isleyen cift ta-
rafl bir mekanizma oldugu séylenebilir. Bu durum.bg_rg_l__f,—
lam’n kendi icindeki modern bakls agismnin hem de toplum-
sal yapu icinde ¢ swtemlh islam dmme karsl olan (farkli_ olam:
kendine benzetme gab351 k1 bu durum Islam dini icindeki
farkh dini gruplarin birbirlerine kars: olan tav;;lann_;ﬂdq_;fg;
de etmektedir) tavir alma 6zelliginin modernligin bir sonu-
cu oldugunu ifade etmektedir: Din modernlesen ya da mo-
demlzmle karsl karslya olan bir kurum olmaktan ote, var ol-
ma amac1 ve insanlar uzenndekl etkisi nedeniyle secici bir
modernlik anlaylsma (ya da modemhgm olusum mantigina
uygun olan) sahip bir kurumdur

Gengler arasinda dini deger ve kurallara uygun, dindar
bir yasam surdirialmesindeki en biyitk engel olarak karma-
stk ve yogun modern kent hayat1 gorulmektedir. Zira 6gren-
cilere gore modern diunyanin insana sundugu her sey nef-
si simartan, nefsi besleyen unsurlarla doludur. Modernlegen
kent hayatinda “bos zaman” faaliyetlerine dair daha cok al-
ternatif sunulmaktadir. Bu alternatiflerin sunulmasimin en
onemli nedeni ise tiketim kultira eksenindeki haz elde et-
meyi amaclayan fikriyattir: Modern dunya, bireye hazza yo6-
nelik olarak tiketim odakh bir diinya sunmaktadir. Dolay1-
styla aslinda buradaki miicadele ve sikinti, insanin modern
hayata uyum saglamas1 noktasinda ortaya ¢ikan sikintilar-
dir. Cinka modern dinya, varlik olarak insan1 ve onun en
temel fizyolojik ihtiyaglarim hedef almaktadur. dir. Oysa din din in-
sanin dunya zevklerinden uzak durmasinm ve kendini (ya-
n1 nefsxm 0z Varhgml) ehlilestirmesinin ilahi olarak 19111(3-
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fatlandinlacagim vaat etmektedir. Burada tiketimin haza
(hedomst) yontne karst durarak din ve modernizm arasmda
gerilimlerin yasandigh distandlebilir ki, bu durum daha cok
bicimsel bir kargithktir. Fakat modernizm anlayis1 ve man-
tig1 noktasinda bakildiginda aslinda disipline etme anlayisi
ile ortak bir hareket noktasina, ortak bir paydaya sahiptirler.
Yani modernizm ve din arasinda bicimsel ve yapisal olarak
gerilimler s6z konusuyken, anlayls ve mantik yaplsmda ben-

Ayrica dinin, bireyleri disi J)hne etme amacin, topluﬁisal
ve bireysel diizeyde baskinin farkh bicimleriyle saglamaya
cahsugr gorilmektedir. Bu baski unsuru olma 6zelligi, mo-
dern dinya ve dini birlestiren bir etkendir. Modern diin-
fﬁhniglnde sorgulanan gindelik yasamin en 6nemli 6zellik-
lerinden biri, bireyler tizerinde kurmaya calistig1 baskici ya-
pisidir; Lefebvre’in soyledigi gibi giindelik hayat baskilardan
olusmus ve terorize edilmis toplumsal bir yap1 sunar. Modern
dunyanin bir geregi olarak ortaya ¢ikan (ya da modern dun-
yada yeniden bicimlendirilmis olan) gtundelik hayat icin-
de bireyler ve toplumsal yap1 tizerinde kontrol mekanizma-
st olma islevine sahip ve tst-baskic bir gii¢ tasiyan toplum-
sal kurumlardan biri de “din"dir. Dolayisiyla baski, bireyi
kontrol altina almak ve toplumsal yasam belli bir diizene
sokma, bicimlendirme noktasinda gundelik yasamin gerek-
tirdigi en 6nemli unsurlardan biridir.

Bu noktada tust-bask: unsuru olarak dini deger ve kural-
larin, bireyin yasamini yonlendiren, bicimlendiren ve kon-
trol altina alan etkisi tizerinde durdugumuzda bu baskimin
bireyin giindelik yasaminda tg¢ farkl seviyeye ve goruni-
me sahip oldugu dikkat cekmektedir: Allah korkusu ve vic-
dan ile gelen manevi bask, icinde yetistigi toplumsal cev-
reye u§1—1ﬁ1— ile ortaya cikan aile ve cevre baskis (ki bu bas-
k1 dniversite yasgamunda dindar “olmayan kesime uyum iste-
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gi ile ortaya cikan, dolayisiyla dinden uzaklasma ile sonuc-
‘lanan bir baski olarak da gorilebilir) ve daha yogun bir bi-
cimde niversite yasamlnda kars1 karsiya kalinan dindar ol-
mayan kesimden gelen oteklmn baskisi. Burada 6nem-
li olan noktalardan biri, blreyln ‘bu baskilann farkinda ol-
mamasidir. Birey verdigi kararlarn, her ne kadar kendi 0z-

gur kararlan oldugunu 1fade etse blle bu davreims blglmle-
ri bireyin icinde bulundugu toplumsal cevreye uyum sagla-
mak icin istem dis1 olarak verdigi kararlar sonucu sergiledi-
gi davraniglardar; ornegin, cevrenizdeki insanlar namaz kili-
yorsa, siz de bu cevreye uyum saglamak ve bu gevreden dis-
lanmamak i¢in namaz kilmaya bagslarsimz gibi. Bu nokta-
da ozellikle cemaat evleri ve yurtlaninda gozlemlenen toplu
ibadetleri boylesine bir uyum c¢abasinin sonucu olarak de-
gerlendirmek yerinde olacaktir. Kisi, baskiy1, ancak ait ol-
dugu kaltdiran disina ¢ikip, baska kiltirlerle karsilasma ve
kendi}iltﬁrﬁne disandan bakma firsat1 bulduktan sonra
fark edebilmektedir. A

Bu uyum céii;z—liénnl icinde bulunulan ortamdan dislan-
mamak icin gelistirilen birtakim taktikler olarak diasinmek
mumkuandur. Bu taktikler sadece dindar olmayan kesime
karg1 degil, mensup olunan dini gruplar karsisinda da gelis-
tirilebilmektedir.

Sonug olarak elde edilen verilerden ve genel gozlemlerden
hareketle aniversite yasami icinde dindar genclerin dine ve
dini pratiklere ytukledikleri anlam ve degerler etrafinda su

yargilara ulasmak mamkuan gozikmekte:

* Tuarkiye'deki geleneksel dindarhk ve geleneksel Is-
lam algisim kirmaya yonelen bir Islami genglik s6z konu-
sudur.

* Bu gelenekselligin kinlma ¢abalarimin hem bir nedeni
hem de bir sonucu olarak “sadece bicimsel bir algllamadan
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cok dinin manevi ve ahlaki yonuni 6nemseyen bir geng ke-
‘simin” varligindan bahsetmek mamkindar.

* Bu gen¢ kesimin 6nemli ve belirgin bir 6zelligi “dini
sorgulayan ve sorguladik¢a dinin manti§im anlayan, sonug-
‘ta dine daha ¢ok baglanan blr gen(;hk” olmasidir. Universi-
te oncesinde géleneksel bir bicime sahip olan dindarhik, ani-
versite doneminde sorgulanan, daha rasyonel bir dindarh-
ga donjismektedir. Bu durum ise Gniversite donemi dini go-
runim ve yasam bicimlerine gore tniversite oncesi donem-
de daha benzer ozelliklere sahip dindar gen¢ kesimin oldu-
gu fikrini ortaya koymaktadr.

e Kialtarel anlamda gencler arasinda yayginlasan elesti-
rel, sorgulayic1 ve degisimden yana olan yeni bakis acilar1-
nin kaynagimin Islami seckinler ve kanaat onderleri oldu-
gu; Islami seckinlerin soylemsel duzeyde, 6zellikle aniver-
site gengleri arasinda fikir oncaluga, kanaat 6nderligi yap-
t1g1 soylenebilir. Bu noktada gengler tizerinde gugclu bir et-
kiye sahip olan onderler aracihigiyla Islami soylemin kalta-
rel anlamda yukandan asagiya dogru yayildig ve guclendl-
gi gozlenmektedir.

¢ Islami kesimde ideoloji olarak Islamciligin ekonomik
olarak yine yukaridan asagiya dogru yayildigt soylenebl-
Tir. Boylece toplumsal alanlann Islami bir bicime ve nitelige
barianmesi, en ¢ok zengin Islami genc kesim tarafindan bir
beklenti olarak dile getirilmektedir. Islami gen¢ kesim, top-
lumsal alanda daha fazla gorinuar olmak icin taktikler gelis-
tirirken, degisen talepleriyle bu alanlarin belirleyici strateji-
leri olma ¢abalan belirginlesmeye baslamaktadr.

e Ortinme ve bagortiisi, tniversiteli dindar geng kesim
icinde en ¢ok konugulan ve elestirilen konularin basinda
gelmektedir. Bu durum aslinda bagortisii Gzerinden Islami
yasam bicimlerinin bir elestlnsme de dayanmaktadr.

« Ortinme konusu ile p: paralel bir konu olan cinsiyet_esit-
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sizligi konusunda ise egitim seviyesi ytikselse de, farkh ne-
denler gerekce gosterilerek Islamiyet'teki cinsiyet esitsizligi-
nin varhgim korumaya devam ettigi gorilmektedir.

"« Ekonomik seviye yuikseldikee, ozellikle kiz ogrenciler
arasinda, basortusu ve tesettur 1der1011k olarak tammlan-
mg.l_gtadlr Bunu ldeofojlk olarak ténirhlayan grup, cogun-
luk olduklarinda (dogru olmadlgml | dustnseler bile) azin-
Ik olan ortinmeyen ya da dindar olmayan kesime (kendl-
lerinin degil ama ait olduklan dindar kesim icindeki bir da-

sunce ve tavir olarak) baskl uygulama egilimi icinde_ olabl-

[,

bll‘ kaygllan olmadig icin basortusunden vazgecmenme, | ta-

ler. Buradan hareketle ekonomik durum yukseldikee, dint
yasam tarzive dmdarhgm 51yasa1 1de010|1k bir boyut kazan-
maya basladlgl ya da daha kolay ve. kayglﬁlz_bu;hlg_mde si-
yasal bir tercih olarak ifade edildigi saylenebilir.

e Gengler arasmda’l.@lt ve tasra dindarhg olarak ikili bir
ayrumn dile getirilmektedir. Bu aynm 6zellikle Istanbul digin-
dan okumaya gelen ve universite oncesi yasamini1 Anado-
lu’da gecirmis olan genglerin dile getirdigi, yani onlarin dog-
rudan fark ettigi ve gozlemledigi bir aynmdr.

 Cumbhuriyet tarihi boyunca muhafazakir ve milliyet-
¢i bakis agilan ile birlikte tamimlanan lslamc1hl—(~:iu$unce~
si son donem geng kesim arasinda elestirilmektedir. Bu da-

sunce blglmlermden kendllerml styirarak, tek basma bll‘ Is-

¢ Kent yasami i¢inde bu gengleri toplumsallasma ve karsl-
lasma mekanlan cercevesinde degerlendirdigimizde kamu-
sal alanda, degisen kent mekanlarinda, dini yasam bicimle-
rinin gérundr olmaya baslamasi, laiklik cercevesinde dinin
bu alanin disina tasinmasi, disinda tutulmasi reflekslerini de
beraberinde getirmistir. Ote yandan ise kamusal alan digin-
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da tutulmaya cahgilan dindar birey, kent icinde benzerleriy-
le birlikte var olma isteginin bir sonucu olarak kendi alan-
lanni yaratmaya baglamistir. Dolayisiyla gengler, kendi sos-
yallesme mekanlanim yaratarak bir araya gelmeye ve kendi
degerleri olcustunde toplumsallasma gostermeye baglamis-
lardur.

Sonug olarak dindar genglerin kent yasam icinde tGniver-
site yasamu ile birlikte farkh olanla karsilastik¢a dini alg: ve
yorumlamalarinda belirginlesmeye baslayan farklhiliklar kent
ortaminda farkh yasam bi¢imi ve gérintumlere neden olma-
ya baslamaktadir. Bu farkhiliklann nedeni olarak dini grup-
lardan kir-kent yasamina, aile yapisindan okuduklar simif-
lara ve takipgisi olduklar1 kanaat 6nderlerine kadar bir¢ok
etken dusanulebilir. Dolayisiyla aniversite 6ncesi donemde
dindarlik noktasinda ¢ok daha fazla ortak ozelliklere sahip
olan Islami gencler, universite yasamu ile birlikte dini deger
ve kurallara, kendi dindarliklarim olusturan etkenlere kar-
s1 daha sorgulayic1 yaklasmaya baslamiglardir. Bunun sonu-
cunda da dl.sandan benzer gorinmelerine karsmn kendi icle-
nndeﬂgg}(_b_@r_gm ve gtclu farkliliklann hatta kutuplasma-
larn oldugu gorulmektedlr

Tam bu farkhlasmalarin hem nedeni hem de sonucu ola-
rak varolussal bir sure¢ icindeki dindar bireyin bir 6zne-
lesme sureci icinde oldugu dasanulebilir: lktidar karsisin-
da hem ona tibi olarak hem de onu asmaya ¢alisarak sirek-
li kendini yenilemekte ve donustirmektedir. Bu iktidar bir
taraftan ilahi bir gucken bir taraftan kendi icindeki nefs ola-
bilmekte; bir taraftan ait oldugu dini gruplann deger ve il-
keleriyken bir taraftan kendi disindaki dini gruplar ya da
dindar olmayan kesim olabilmektedir. Bu durumda bir 6z-
ne olarak dindar birey, bu iktidarin bazen karsisinda bazen
ise yaninda birtakim direnme bigimleri ve taktikler gelisti-
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rerek kendisinin yeniden algilanmasina ve tamimlanmasina
ugrasmaktadir. Hem kendi icinde bulundugu toplumsal ya-
pinin bir parcas1 hem de bu yapiy1 asmaya cahisan gi¢ nok-
tas1 olarak, varolussal bir siire¢ icinde kendini surekli olus-
turan, sergiledigi yasam bicimleriyle, dusunsel pratikleriyle,
tasidig1 sembollerle yeniden insa eden bir “6zne” haline gel-
mektedir.

Ister Tann, ister nefs, ister tarikat ya da cemaat kaidesi ol-
sun bireyin iktidar karsisinda durdugu, onunla miicadele et-
tigi ve ondan kurtulmaya calistig1 noktada 6znelestigi, su-
rekli kendini yenileyen, donustiren bir sure¢ s6z konusu-
dur. Bu surecin temel aktoru ise bir 6zne olarak kendi varh-
g ortaya koymaya calisan ve iktidar tarafindan sekillendi-

rilen dindar bireydir.
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EK 1

Derinlemesine Goriigme Sorularindan Bazilar:

Girig

¢ Kendinizden bahseder misiniz?

® Bir giiniiniiz ve bir haftaniz nasil gegiyor?

¢ Arkadas olarak sectiginiz insanlarda aradiginiz en belirgin 6zel-
likler nelerdir?

e Kiiltiirel yasaminizdan bahseder misiniz? Ne okur, ne izler, ne din-
lersiniz?

¢ Bugiinkii dinf bilgilerinizi nerelerden edindiniz? (Aile, okul, kurs)

¢ Aile yapinizdan bahseder misiniz? Dindar bir ailede mi yetigtiniz?

¢ Universite dncesine kadar nasil bir sosyal yasaminiz vardi? Din-
sel yasgaminiz nasildi? Herhangi bir cemaat ya da tarikat toplant, soh-
bet, kurs vs. devam ettiniz mi? Bunlarin bugtinki dinsel aligkanhklari-
niza nasil bir etkisi oldu?

Sosyal ve siyasal yakin gevre

¢ Yakin gevrenizde gozlemlediginiz dinsel yasam nasil? Bugiinkii
dindarligi kendi ¢cocukluk ve genclik déneminizi de g6z 6niinde bu-
lundurarak kargilagtirabilir misiniz? Neler, nasil ve hangi yonde degi-
siklikler gosterdi?

¢ Dindarlig) nasil tanimlarsimiz? Dindar kimdir ve nelere dikkat et-
melidir? Dindarhgin olgitleri, gostergeleri nelerdir?

¢ Kendinizi dindar —dini hassasiyete sahip— biri olarak tanimlayabi-
lir misiniz? Hayir ise neden?
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¢ Giiniimiizde insanlarin dindarlklarimi (6zellikle de genglerin di-
ne bakiglarini ve dinsel davranislarini) etkileyen en 6nemli unsurlar ne-
lerdir?

¢ Cevrenizde —okul, mahalle, kiiltiirel alanlar— dindarhgi nasil g6z-
lemliyorsunuz?

e |badetlerinizi ne siklikla yaparsiniz?

¢ Giinliik yasaminizda ibadetlerinizi yerine getirmenize engel olan
durum var mi?

¢ Giindelik yagaminizi dini pratiklerinize gére mi diizenlersiniz yok-
sa dinf pratiklerinizi giindelik yasaminiz icinde firsat buldukga mi ye-
rine getirisiniz?

¢ Cevrenizde gozlemlediginiz kadanyla genclerin dine bakigi nasil?
Gengler dindarlagiyor mu, dinden uzaklagiyor mu?

¢ Gengler dindarlk konusunda bir kugak gatismasi yasiyorlar mi? Siz
ailenizle yasadiniz mi?

¢ Su anda sahip oldugunuz dinf bilgilerinizi nerelerden, kimlerden
6grendiniz?

¢ Din? konularda danistigimz kimseler var mi? Hangi konuda dani-
styorsunuz? Din ile ilgili sohbetlere/toplantilara diizenli olarak katili-
yor musunuz?

¢ Kendinizi herhangi bir cemaate, tarikat ya da dinf gruba ait ya da
yakin hissediyor musunuz? Evetse, neden boyle bir gruba bagh ya da
ait olma ihtiyaci duydunuz?

Genglik - yorumsal

¢ Gengler arasindaki dindarlik semboller noktasinda mi, séylemsel
boyutta m1? Yoksa gergek anlamda derin bir dindarlik mi?

* Gengler arasindaki yaygin dini semboller size gore hangileridir?

¢ Genglerin apolitiklesmesi konusunda ne diisiiniiyorsunuz? Ya da
apolitik oldugunu disiiniiyor musunuz?

¢ Genglerin 6rtiinmesi, 6rtiinme bigimleri hakkinda neler diisiinii-
yorsunuz? Mahalle baskisi mi1 yoksa mahalle érneklemesi mi?

¢ Dindarlik, milliyetgilik ve muhafazakarlik arasinda nasil bir kore-
lasyon vardir? (Ozellikle genglerin dini deger ve kurallara, milliyetgili-
ge ve muhafazakarliga bakigi noktasinda)

e Ozellikle biiyiik kentlerdeki dindarligin hizla goriiniir olmasinin
en 6nemli etkenleri sizce nelerdir?

268



Genel Yorumlar (Tirkiye, kamusal alan... vs.)

o Tiirkiye Cumhuriyeti’nde dindarligin élgiitleri ve kaynag) sizce ne-
lerdir?

¢ Dinin kamusal alandaki yerinden bahseder misiniz? Olan nedir ve
olmasi gereken nedir? (Mesela is yerinde mescit olmah midir?)

* Modernlesmeyle birlikte islam’da da baz degisiklikler olacag)-
m diigiiniiyor musunuz? islam’da reform olma ihtimali var mi? Yani is-
lam’in bugiine taginmasi —islim’in simdilestirilmesi- ne kadar miim-
kin?

¢ islamiyet’in glinimiiz yasam tarzi ile uyusmayan yénleri oldugu-
nu dusintyor musunuz?

* Modern hayat ibadetlerin yerine getirilmesini kolaylastinyor mu,
zorlastirnyor mu?

¢ Dua eder misiniz? Hangi durumlarda? Dualarinizda ne istersiniz?
(istekler diinyevi mi, uhrevi mi?)

* Dinf akideler guniimiizde kadin-erkek iliskilerini nasil diizenle-
mektedir? Ne kadar miidahale etmektedir?

* Dindar gengler arasindaki kadin-erkek iliskilerini nasil degerlen-
diriyorsunuz? Din, giindelik yasamda kadin-erkek iliskilerine mesafe,
engel koyuyor mu? Giiniimiiz diinyasinda bu ne kadar miimkiindiir?

o Size gore kadinin toplumdaki ideal konumu nedir? Kadinlarin top-
lumdaki ideal konumlarini elde edebilmesi 6niinde ne gibi engeller go-
rilyorsunuz? Bu engellerin ortadan kaldirilmasi igin ne yapilabilir?

¢ Sizce kadinlar dint agidan baskiya maruz kaliyorlar mi? Toplumda
ortili kadin baski altinda mi?

e Universitelerdeki basértiisii sorunu konusunda ne disiiniyorsu-
nuz? Onceki yillara gore herhangi bir degisim s6z konusu mu?

e Kadinlarin baglarini 6rtmelerine nasil bakiyorsunuz? Ortmeliler
mi? Neden?

* Gengler arasinda artan tesettiir (modasi) bigimlerini nasil deger-
lendiriyorsunuz?

¢ Dini 6grenme kaynag), yeri ve yasi nedir? Dinf egitime ne zaman
baglanmali?

* Su anda ilk ve orta 6gretimde verilen zorunlu din dersi hakkinda
ne diisiiniiyorsunuz?

* “islam” ve “zenginlik”i yan yana koydugunuzda nasil bir durum
sergileniyor sizce? islam’in bu kadar zenginlesmeye, liiks tiiketime ba-
kisi nasildir?

¢ Vakif ve devlet uiniversitelerindeki 6grencileri dindarhk 6lgiisiinde
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distindugiinizde ekonomik durum gengler arasindaki dindarhgin 6l-
culerini etkiliyor mu?

Cagrisim Sorulari:

Su sézcikler sizin icin ne anlama geliyor?:

Islam, haram, basortisi, helal, nzik, ateist, dindar, tarikat, seriat, la-
iklik, giinah, modern, devlet, genclik, kader, inang.
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Derinlemesine Goriisme Listesi

EK 2

DG.No isim Kodu Cinsiyet Kodu  Yag Universite Boliim Siire (dk)
1 Ahmet E1 22 istanbul Universitesi Iktisat 3 128
2 Veli E2 23 Yildiz Teknik Universitesi Makine Miih. 4 72
3 Saffet E3 24 Yildiz Teknik Universitesi Metalurji Malzeme Miih. 4 86
4 Metin E4 24 Yildiz Teknik Universitesi Metalurji Malzeme Miih. 4 96
5 Mehmet ES 21 Yildiz Teknik Universitesi Fizik 2 142
6 Saliha K1 21 Bahgesehir Universitesi Sosyoloji 2 178
7 Zeynep K2 20 Bahgesehir Universitesi Yaziim Mih. 2 146
8 Zehra K3 20 Marmara Universitesi GEKO 2 96
9 Melike K4 20 Marmara Universitesi GEKO 2 92

10 Serap K5 21 Maltepe Universitesi Sosyoloji 1(burslu) 76

1 Giilendam K6 24 Maltepe Universitesi Sosyoloji 2 65

12 Elif K7 25 Marmara Universitesi ilahiyat (Din Psikolojisi-YL) 124

13 Akif E6 25 istanbul Universitesi Uluslararasi iligkiler -YL 230

14 Seckin E7 23 istanbul Universitesi iktisat (ing) 3 128

15 Suat E8 23 istanbul Universitesi iktisat (ing) 3 102

16 Onder E9 23 Yildiz Teknik Universitesi Fizik 2 55

17 Omer E10 18 istanbul Universitesi iktisat 1 68

18 Melih E11 19 istanbul Arel Universitesi Uluslararasi Lojistik 1 46

19 Egref E12 19 Fatih Universitesi Hukuk - hazirlik (burslu) 78

20 Muharrem E13 20 Fatih Universitesi Hukuk 1 62

21 Alper E14 19 Fatih Universitesi Hukuk 1(burslu) 86

22 Hiiseyin E15 19 Fatih Universitesi Hukuk 1(burslu) 96

23 Giilsiim K8 21 Yeditepe Universitesi Dig Hekimligi 3 176




isim Kodu

Cinsiyet Kodu  Yag Universite Béliim Stre (dk)
24 Reyhan K9 23 Yeditepe Universitesi Dig Hekimligi 3 165
25 Yasemin K10 23 Dogus Universitesi Matematik 1 (burslu) 86
26 Tilay K11 22 Marmara Universitesi Biyoloji Ogretmenligi 3 75
27 Hanife K12 23 Bilgi Universitesi Sosyoloji 4 (burslu) 146
28 Aysun K13 24 Bilgi Universitesi Sosyoloji 4 186
29 Aslihan K14 24 Bilgi Universitesi Sosyoloji 4 68
30 Cafer E16 24 istanbul Universitesi Tip5 128
31 Fatih E17 23 istanbul Universitesi isletme 3 256
32 Hayri E18 19 istanbul Universitesi Isletne 2 72
33 Nurdan K15 23 Mimar Sinan Universitesi Sosyoloji 4 146
34 Hasan E19 22 istanbul Universitesi iktisat 3 142
35 ismail E20 22 Halig Universitesi Elek. Haberlegme Miih. 3 126
36 Zeliha K16 23 Kadir Has Universitesi iletigim 4 68
37 Arzu K17 22 Kadir Has Universitesi iletigim 3 72
38 Ali E21 24 Istanbul Universitesi Hukuk 3 132
39 Emrah E22 23 istanbul Universitesi iktisat 1 96
40 Aydin E23 23 istanbul Universitesi isletme 3 102
41 Biilent E24 22 Marmara Universitesi Makine Miih. 3 88
42 Yasin E25 19 istanbul Universitesi Fizik 1 58
43 Orhan E26 20 Marmara Universitesi Hukuk 2 65
44 Mustafa K18 23 Marmara Universitesi llahiyat (YL) 102
45 Seray K19 24 Marmara Universitesi ilahiyat (islam Sanatlari-YL) 132
46 Sudenur K20 22 Mimar Sinan Universitesi Sosyoloji 2 174
47 Beyza K21 20 Marmara Universitesi Sinif Ogretmenligi 3 75
48 Hakan E27 22 Yildiz Teknik Universitesi ingaat Miih. 2 40
49 Miyase K22 19 Marmara Universitesi Fen Bilgisi Ogretmenligi 2 68
50 Berna K23 20 Mimar Sinan Universitesi Sanat Tarihi 1 56
51 Nurcan K24 20 istanbul Universitesi Arkeoloji 3 154



€L2

DG.No isim Kodu Cinsiyet Kodu  Yag Universite Béliim Siire (dk)
52 Hatice K25 23 istanbul Kiiltir Universitesi Amerikan Kiiltiiri ve Edebiyat 136
53 Bekir E28 21 Marmara Universitesi Sosyoloji 2 210
54 Burak E29 21 Bogazici Universitesi Sosyoloji 2 180
55 Faruk E30 23 istanbul Teknik Universitesi Sehir ve Bolge Planlama 3 65
56 Yusuf E31 24 istanbul Universitesi Iktisat (ing) 3 360
57 Serhat E32 23 istanbul Universitesi Tip 4 250
58 Siileyman E33 23 Bogazigi Universitesi Bilgisayar Miih. 3 85
59 Enes E34 22 Yildiz Teknik Universitesi ingaat Miih. 3 45
60 Arda E35 22 istanbul Teknik Universitesi ingaat Miih. 2 55

K: Kadin, E: Erkek, D: Devlet Universitesi, V: Vakif Universitesi, S: Sosyal Bilimler, F: Fen Bilimleri






EK 3

Derinlemesine Goriismelerin Niceliksel Ozellikleri

Degiskenler Frekans Yiizde
Cinsiyet
Kadin 25 42
Erkek 35 58
Universite
Devlet Universitesi 41 70
Ozel (Vakif) Universite 19 30
Bélim
Fen Bilimleri 21 35
Sosyal Bilimler 39 65
Sinif
Hazirhk+1.Sinif 1 18
2. Sinif 18 30
3. Sinif 15 25
4. Sinif + 16 27
Cevre
Kir 35 58
Kent 25 42
Gériigmecinin Siyasi Tavri
Muhafazakar 21 35
Milliyetgi 15 25
Liberal 12 20
Solcu 12 20
Goérismecinin Dindarlk Olgiileri
Rasyonel bir bakiga sahip olmak 1 18
Once ahlak sahibi olmak 10 17
Dini temsil etmek 6 10
Dini teblig etmek 7 12
Bir din? gruba ait olmak 6 10
Ibadetleri eksiksiz yerine getirmek 12 20
Teslimiyet iginde olmak 8 13




Degiskenler Frekans Yiizde
Gordagmecilerin Yakin Oldugu Dinf Gruplar
Giilen Cemaati 30 50
ismail Aga Cemaati 14 23
Naksibendi Tarikati 10 17
Siilleymancilar 3 5
iskender Paga Cemaati 3 5
Gérismecilerin Takip Ettigi STK'lar
Ozgiir-Der 22 37
Anadolu Genglik Vakiflart 18 30
Geng Siviller 9 15
ilim Yayma Cemiyeti 5 8
MTTB 4 7
Med-Zehra 2 3
Toplam 60 100
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EK 4

Grafikler

Devlet Universitelerinde Okuyan Gériigmecilerin Dagilimi

|]] istanbul Universitesi Marmara Universitesi
E Yildiz Teknik Universitesi @ Mimar Sinan Universitesi
] istanbul Teknik Universitesi [ Bogazigi Universitesi
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Vakif Universitelerinde Okuyan Gériigmecilerin Dagilimi

Bahgesehir Universitesi
istanbul Arel Universitesi
Yeditepe Universitesi

istanbul Bilgi Universitesi

MENDE

Kadir Has Universitesi

K3 A B ED

Maltepe Universitesi

Fatih Universitesi
Dogus Universitesi
Halig Universitesi

istanbul Kltir Universitesi
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Dindarlik Olciitlerinde Kadin-Erkek Farklilig:
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Dindarlik Olgiitlerinde Devlet ve Vakif Universitelerine Gire Farldiliklar
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12 7

=]
1

Ogrenci sayisi
[=)]

Dindarhik Olgiitlerinde Okunan Alanlara Gére Farkhiliklar

o

B N &

Fen Bilimleri

Rasyonel bir bakiga sahip olmak

Dini temsil etmek
Bir dinf gruba ait olmak

Teslimiyet iginde olmak

Sosyal Bilimleri

K] Once ahlak sahibi olmak
B Dini teblig etmek
E] ibadetleri eksiksiz yerine getirmek
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Ogrenci sayisi

HHENE XN

Dindarlik Olgiitlerinin Smiflar Arasi Dagilimi

Hazirhk + 1 2. Sinif 3. Simif 4. Sinif +
Sinif seviyesi
Rasyonel bir bakisa sahip olmak @ Once ahlak sahibi olmak
Dini temsil etmek E Dini teblig etmek
Bir dini gruba ait olmak P~ ibadetleri eksiksiz yerine getirmek

Teslimiyet iginde olmak




N W & U O N VW

Dindarlik Olgiitlerinin Dinf Gruplara Gére Farkliligs

Giilen Naksibendi Silleymancilar ismail Aga  iskender Paga
Cemaati Tarikati Cemaati Cemaati
E Rasyonel bir bakiga sahip olmak & Once ahlik sahibi olmak
E Dini temsil etmek E Dini teblig etmek
Q Bir dinf gruba ait olmak E ibadetleri eksiksiz yerine getirmek

[ Teslimiyet iginde olmak

283






EK 5

CafCaf Dergisinden Ornekler

Karikatiir 1: Ortiinme v e basértisii farkliliklan Gzerine.
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KOSUUN!
BiZIM YERIMIZE
NAMAZ KILAN
MAKINE
YAPMISLAR.

RABBIME

Karikatir 2: Dinf pratiklere yiiklenen anlamlarin degismesi.
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HERKESIN DINI
AKLI KADARDIR

Karikatiir 3: Genglerin dini konulardaki bilgisizligi tizerine.







KAYNAKCA

Ahmad, Feroz (2007), Modern Turkiye'nin Olusumu, ¢ev. Yavuz Alogan, Kaynak
Yayinlan, Istanbul.

Aksit, B., Serdar, A., vd. (2005), “Islami Egilimli Sivil Toplum Kuruluslan”, Modern
Turkiye’de Siyasi Dagiince: Islamclik, Cilt 6, lletigsim Yayinlan, Istanbul.

Aksit, Bahattin, vd. (2005), “Turkiye'de Modernlesme Baglaminda Imam Hatip
Okullan”, Modemm Turkiye'de Siyasi Dasance: Islamcilik, Cilt 6, lletisim Yayin-
lan, Istanbul.

Aktas, Cihan (2007), Bir Hayat Tarz Elestirisi: Islamclik, Kap: Yayinlan, Istanbul.

Aktay, Yasin (2005), “Halife Sonrasi Sartlarda Islamciligin Oz-Diyar Algis1”, Turki-
ye'de Siyasi Dugance: Islamcilik, Cilt 6, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Aktay, Yasin (2005), “Modernlesme ve Gelenek Baglarmnda Dini Bilgi ve Otorite-
nin Ddnigimi”, Modern Turkiye'de Siyasi Dasunce: Islamcilik, Cilt 6, lletigim
Yayinlan, Istanbul.

Aktay, Yasin (2005), “Turkiye’de Islamciligin Siyasal Marjlan”, Modern Turkiye'de
Siyasi Dagance: Islamcilik, Cilt 6, lletisim Yayinlan, 1stanbul.

Akyurek, Balent (2010), “Islamcilik, Ismail Kili¢arslan, Vapurlar filan...”, http:/
www.bulentakyurek.org/yazilari’'wwwhabertarafcom/106--islamcilik-ismail-ki-
licaslan-vapurlar-filan

Albayrak, Hakan (2007), Ebuzer: Dervig Devrimcilerin Kuru Ekmegi Yolumuzu Ay-
dinlatiyor, Vadi Yayinlan, Istanbul.

Allport, Gordon W. (2005), Birey ve Dini, cev. Bilal Sambur, Elis Yayinlan, Ankara.

Artan, Inci Erdem (2005) “I_’Jniygrsi_;e Gengligi Degerleri: Korkular ve Umutlar”,
TESEV, Istanbul. o e

Asad, Talal (2007), Sekulerligin Bicimleri: Hiristiyanhk, Islamiyet, Modemlik, gev.
Ferit Burak Aydar, Metis Yaynlan, Istanbul.

289



Aydin, Mustala (2005), “Suleymancihik”, Modern Turkiye'de Siyasi Dustunce: Islam-
cilik, Cilt 6, lletisim Yayimnlan, Istanbul.

Al-Azmeh, Aziz (2003), Islam ve Moderniteler, cev. Elgin Gen, lletisim Yayinla-

~fi, Tstanbul, ™ -

Baker, Ulus (2001), “Digstincenin Kivrimlan ya da Igerisi (Oznelesme)”, www.ko-
rotonomedya.com, (10.11.2010)

Baker, Ulus (2003), “Muhafazakar Kisve”, Modern Turkiye'de Siyasi Dusunce: Mu-
hafazakarlik, Cilt 5, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Baker, Ulus (2010), Kanaatlerden Imajlara: Duygular Sosyolojisine Dogru, cev. Ha-
run Kemal Abusoglu, Birikim Yayinlan, Istanbul.

Baudrillard, Jean (2009), Simgesel Degis Tohkus ve Olum, cev. Oguz Adanir, Bogazi-
¢i Universitesi Yaymevi, Istanbul.

Bauman, Zygmunt (2003), Modemlik ve Miphemlik, cev. Ismail Tarkmen, Aynn-
u Yaymlan, Istanbul. =~

Bellah, Robert (1970), Beyond Belief: Essays On Religion In A Post-Traditional
World, Harper and Row Publishers, New York.

Berger, Peter (1969), The Sacred Canopy - Elements of a Sociological Theory of Reli-
gion, Anchor Press, New York.

Berger, Peter (1980), The Heretical Imperative: Contemporary Possibilities Of Reli-
gious Affirmation, Collins Publication, Londra.

Berger, Peter (1995), “Dini Kurumlar”, gev. Adil Ciftgi, DEUIFD, 1X, lzmir s. 425-465.
Berger, Peter (1999), The Desecularization of the World - Resurgent Religion and World
Politics, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan.
Berman, Marshall (1999), Kat: Olan Her Sey Buharlasiyor: Modemnite Deneyimi, gev.

Bilent Peker, Umit Altug, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Bilgiseven, Amiran Kurtkan (1985), Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, Istanbul.

Bocock, Robert (2005), Tuketim, cev. Irem Kutluk, Dost Yayinevi, Ankara.

Bora, Tanil (1997), “Muhafazakarhgin Degisimi ve Turk Muhafazakarhgimin Bazi
Yol Izleri”, Toplum ve Bilim, 74, Guz.

Bora, Taml (1998), Tark Sagimn Ug Hali: Milliyetgilik, Muhafazakarlik, Islamalik,
Birikim Yayinlan, Istanbul.

Bora, Tanil, Can, Kemal (2009), Devlet Ocak Dergah: 12 Eylal’den Ganumtize Ulku-
cit Hareket, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Bourdieu, Pierre (1987), “Legitimation and Structured Interests in Weber's Socio-
logy Of Religion”, Max Weber, Rationality and Irrationality, S.Lash, S.Whimster
(der.), Allen&Unwin Publication, Boston.

Bourdieu, Pierre (1991), “Genesis and Sructure of The Religious Field”, Compara-
tive Social Research, 13, s. 1-43.

Bourdieu, Pierre (1996), Distinction: A Social Critique of the Judgment of Taste, Rout-
ledge Publication, Londra.

Bourdieu, Pierre (1998), Outline Of A Theory Of Practice, Cambridge University
Press, Cambridge.

290



Bourdieu, Pierre (2002), Raisons Pratiques: Sur la Théorie de I’Action, Seuil Edi-
tions, Paris.

Bourdieu, Pierre, Wacquant, Loic (2003), Dasanumsel Bir Antropoloji I¢in Cevaplar,
cev. Nazli Okten, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Bulag, Ali (2005), “Islam’in Ug Siyaset Tarz1 veya Islamcihgin Ug Nesli”, Modern
Turkiye'de Siyasi Dasince: Islamalik, Cilt 6, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Casanova, Jose (1994), Public Religions In The Modermn World, The University of
Chicago Press, Chicago.

Chaney, David (1999), Yasam Tarzlan, gev. Irem Kutluk, Dost Yayinevi, Ankara.

“Charnay, Jean Paul (1977), Sociologie Religieuse de]El;m,_gl;xdl_)a—dlédl-t‘mn Paris.

Cipriani, Roberto (2000), Sociology of Religion: An Historical Introduction, Aldine
De Gruyter Publication, New York.

Coskun, Ali (2005), Din, Toplum ve Kultur: Din Sosyolojisi ve Antropolojisine Giris,
1z Yayinlan, Istanbul.

Coulon, Alain (2010), Etnometodolo ji, gev. Umit Tatlhcan, Kire Yaynlan, Istanbul.

Caha, Omer (2005), “Ana Temalariyla 1980 Sonrasi Islami Uyams”, Modern Tirki-
ye'de Siyasi Dugiince: Islamcilik, Cilt 6, lletisim Yaynlan, Istanbul.

Cakar, Rugen (2002), Ayet ve Slogan, Metis Yayinlan, Istanbul.

Cakar, Rugen (2005), “Milli Goras Hareketi”, Modern Turkiye'de Siyasi Dugsunce: Is-
lamcilik, Cilt 6, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Cakir, Rusen (2008), Mahalle Baskhist: Prof. Serif Mardin'in Tezlerinden Hareketle
Turkiye'de Islam, Cumhuriyet, Laiklik ve Demokrasi, Dogan Kitap¢ihk, Istanbul.

Cakar, Rusen, “Islami Sol Mimkan ma?”, Islam ve Sol/6, Vatan, 18.03.2010.

Capcioglu, thsan (2009), “Sosyo-Politik Tutumlar ve Dindarlik: llahiyat Fakulte-
leri Orneginde Bir Alan Aragtirmas1”, Firat Universitesi Hahiyat Fq!z_l.il_teil;Dergi-
si, 14, s. 143-180.

Carkoglu, Ali, Toprak, Binnaz (2006), Degisen Turkiye'de Din, Toplum, Siyaset, TE-
SEV, Istanbul.

Cetinsaya, Gokhan (2005), “Islamciliktaki Milliyetcilik”, Modern Turkiye'de Siyasi
Dugunce: Islamcilik, Cilt 6, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Cigdem, Ahmet (2005), “Islamcilik ve Tirkiye Uzerine Baz1 Notlar”, Modern Tur-
hkiye'de Siyasi Digunce: Islamcilik, Cilt 6, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Davie, Grace (2004), “New Approaches in the Sociology of Religion: A Western
Perspective”, Social Compass, 51 (1), s. 73-84.

Davis, Winston (1987), “Sociology of Religion”, The Encyclopedia of Religion, Mir-
cea Eliade (der.), Cilt 13, Macmillan Publishing Company, New York.

De Certeau, Michel (1990), L’'Invention du Quotidien I: Arts de Faire, Gallimard, Paris.

Dellaloglu, Besim F. (1997), “Habermas’in Postmodern Muhafazakarhg Elestirisi”,
Toplum Bilim: Asin Sag - Yeni Sag 6zel sayisi, 7 Ekim 1997.

Duran Burhanettin (2005), “Cumhuriyet Donemi Islamcilig1”, Tiirkiye'de Siyasi
Dugiince: Islamcilik, Cilt 6, lletisim Yayinlarn, Istanbul.

291



Durkheim, Emile (1968), Les Formes Elementaires de la VieReligieuse, PUF, Paris.

Eagleton, Terry (1996), Ideoloji, cev. Muttalip Ozcan, Aynnu Yaymlan, Istanbul.

Eliade, Mircae (1995), Dinin Anlam1 ve Sosyal Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin, Din
Bilimleri Yayinlan, Konya.

Featherstone, Mike (1996), Postmodemizm ve Titketim Kaltara, cev. Mehmet Ka-
¢uk, Aynnt1 Yayinlan, Istanbul.

Fichter, Joseph (1981), “Youth In Search Of The Sacred”, The Social Impact Of The
New Religion, Bryan Wilson (der.), Rose of Sharon Press, New York.

Foucault, Michel (2000), Ozne ve Ihtidar, cev. Ik Ergaden, Aynna Yayinlan, Is-
tanbul.

Freyer, Hans (1964), Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiz, AUIFY, Ankara.

Geertz, Clifford (1973), The Interpretation of Cultures, Basic Books, New York.

Geertz, Clifford (2001), Ger¢egin Ardindan, gev. Ulas Turkmen, lletisim Yayinla-
n, Istanbul.

Geertz, Clifford (2007), “Kualtarel Bir Sistem Olarak Din”, Din Sosyolojisi, Yasin
Aktay, Emin Koktas (der.), Vadi Yayinlan, Ankara.

Gellner, Ernest (1994), Postmodernizm, Islam ve Us, gev. Bulent Peker, Umit Ya-
yincihk, Ankara.

Giddens, Anthony (1981), A Contemporary Critique of Historical Materialism, Mac-
millan, Londra.

Giddens, Anthony (1994), Beyond Left and Right:The Future of Radical Politics, Po-
lity Publication, Cambridge.

Giddens, Anthony (1994), Modernligin Sonuglan, gev. Ersin Kusdil, Aynnu Yayin-
lan, Istanbul.

Giddens, Anthony (2000), Sosyoloji, cev. Cemal Guzel, Ayrag Yayinlan, Istanbul.

Gilles, John (1994), Commemorations: The Politics of National Identity, Princeton
Universty Press, Princeton.

Gole, Nilufer (1998), “Modernlesme Baglaminda Islami Kimlik Arayis1”, Tarki-
ye'de Modernlesme ve Ulusal Kimlik, Sibel Bozdogan, Resat Kasaba (der.), Ta-
rih Vakfi, Istanbul.

Gole, Nilafer (2000), Islam’in Y eni Kamusal Yuzleri, Metis Yayinlan, Istanbul.

Gole, Nilufer (2000), “Snapshots of Islamic Modernity”, Daedalus 129 (1): 91-118.

Gole, Nilufer (2002), Melez Desenler, Metis Yayinlan, Istanbul.

Gulalp, Haldun (2003), Kimlikler Siyaseti, Metis Yayinlan, Istanbul.

Ginay, Unver (1998), Din Sosyolojisi, Insan Yayinlan, Istanbul.

Ginay, Unver (2002), “Din Sosyolojisinin Tarihsel Geligimi ve Temelleri”, Erciyes
Universitesi SBE Dergisi, 12, s. 1-20.

G}'{x}ay,,@nyer (2006), “Dindarhgn Sosyolojisi", Dindarhgm Sesyo-Psikolojisi, Un-
ver Gunay, Celalettin Celik (der.), Karahan Kitabevi, Adana.

Habermas, Jurgen (1992), Rasyonel Bir Topluma Dogru, cev. Ahmet Cigdem, Va-
di Yayinlan, Ankara.

292



Haldun, Ibn-i (2004), Mukaddime, ¢ev. Suleyman Uludag, Dergah Yayinlan, Is-
tanbul.

Harootunian, Harry (2006), Tanhm Huzursuzlugu Modemlik, Kultarel Pratik ve
Gundelik Hayat Sorunu, gev. Mehmet Evren Dinger, Bogazici Universitesi Yay:-
nevi, Istanbul.

Hebdidge, Dick (1988), Hiding in the Light: On Images and Things, Routledge,
Londra.

Herberg, Will (1995), “Religion in a Secularized Society”, The Sociology of Religion,
Steve Bruce (der.), An Elgar Reference Collection, Aldershot.

Hervieu-Leger, Daniele (1998), “Secularization, Tradition and New Forms of Reli-
giosity: Some Theoretical Proposals”, New Religions and New Religiosity, Eileen
Barker, Mergit Warburg (der.), Aarhus University Press, Danimarka.

Hill, Peter C., Hood, Ralph W. (1999), Measures of Religiosity, Religious Educati-
on Press, Birmingham.

Johnstone, Ronald L. (2004), Religion in Sociology, Pearson Prentice Hall, New Jersey.

Karaman, Hayrettin (2007), “Islam, Siyaset ve Devlet: Kamusal Alanda Din, Top-
lum, Siyaset lliskileri”, Képru Dergisi, Guz, say1 99.

Kepel, Gilles (1995), Allah’in Batisinda, ev. Iak Ergiiden, Metis Yaynlar, Istanbul.

Kiligbay, B., Binark, M. (2002), “Consumer Culture, Islam and the Politics of Li-
festyle: Fashion for Veiling in Contemporary Turkey”, European Journal of Com-
munication, Londra, V.17/4, s. 495-511.

Kogtag, Minir (1995), Universite Ogrencilerinde Dine Bakis, Ankara Universitesi
Yaymnevi, Ankara.

Kémegoglu, Ugur (2003), “Ortinme Pratigi ve Toplumsal Cinsiyete 1liskin Me-
kansal Bir Etnografi”, Dogu Baa,}l’t, s. 39-78.

Kurtoglu, Zerrin (20055, “Tﬁri(iye'de Islamcihik Dusuncesi ve Siyaset”, Modern
Turkiye'de Siyasi Dusance: Islameilik, Cilt 6, lletigim Yayinlan, Istanbul.

Kurtz, Lester (1995), Gods in the Global Village, Pine Forge Press, Londra.

Kutlu, Mustafa (2007), Chef, Dergah Yayinlar, Istanbul.

Kutlu, Mustafa (2009), Huzursuz Bacak, Dergah Yayinlan, Istanbul.

Kutlu, Sonmez (2008), Cagdas Islami Alamlar ve Sorunlan, Fecr Yaymevi, Istanbul.

Laciner, Omer (2005), “Islamcilik, Sosyalizm ve Sol”, Modern Turkiye'de Siyasi Di-
sunce: Islamalik, Cilt 6, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Laroui, Abdullah, (1993), Tarihselcilik ve Gelenek, ¢ev. Hasan Bacanh, Vadi Yayn-
lan, Ankara.

Layder, Derek (2010), Sosyal Teoriye Giris, cev. Umit Tathcan, Kare Yayinlan, Is-
tanbul.

Lefebre, Henri (2007), Modem Dunyada Giuindelik Hayat, ¢ev. Isin Gurbuz, Metis
Yaynlan, Istanbul.

Lewis, Bernard (1996), “Islam and Liberal Democracy: A Historical Overview”,
Joumnal of Democracy, s. 52-63.

293



Luckmann, Thomas (1974), The Invisible Religion: The Problem of Religion in Mo-
demn Sodiety, Macmillan, New York.

Lukusla, Demet (2009), Turkiye'de Genglik Miti, lletisim Yaynlar, 1stanbul.

Mardin, Serif (1986), Din ve ldeoloji, lletigsim Yayinlan, Istanbul.

Marx, Karl, Engels, Friedrich (1985), Din Uzerine, ¢ev. Kaya Gaveng, Sol Yayn-
lan, Istanbul.

Marshall, Gordon (2003), Sosyoloji Sézligit, cev. Derya Komurcii, Osman Akinhay,
Bilim ve Sanat Yayinlan, Istanbul.

Meri¢, Nevin (2005), Degisen Kentte Dini Hayat, Kap1 Yayinlan, Istanbul.

Navaro-Yasin, Yael (2005), “Kimlik Piyasasi: Metalar, Islamcihik, Laiklik”, Kal-
tar Fragmanlan: Turkiye'de Gandelik Hayat, Deniz Kandiyoti, Ayse Saktanber
(der.), Metis Yaynlan, Istanbul.

Orug, Zalkaf (2005), Bir Ogrenci Hareketi Olarak Milli Tark Talebe Birligi, Pinar
Yayinlan, Istanbul.

Onci, Ayse, Weyland, Petra (2007), Mekan, Kiltir, Iktidar, cev. Leyla Simgek-Rat-
hke, Nilgan Uygun, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Ozbek, Meral (2004), Kamusal Alan, Hil Yaynlan, Istanbul.

Ozdalga, Elisabeth (2007), Islamciligin Turkiye Seyri: Sosyolojik Bir Perspektif, ev.
Gamze Turkoglu, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Ozipek, Bekir Berat (2005), “28 Subat ve Islamcilar”, Turkiye'de Siyasi Dugince: Is-
lamalik, Cilt 6, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Poloma, Margaret (1993), Cagdas Sosyoloji Kuramlan, cev. Hayriye Erbas, Gundo-
gan Yayinlan, Istanbul.

Post, G. Stephen (2003), Human Nature and the Freedom of Public Religious Expres-
sion, University of Notre Dame Press, Indiana.

Robertson, Roland (1970), The Sociological Interpretation of Religion, Basil
Blackwell, Oxford.

Roy, Olivier (1992), Siyasal Islam'in Iflasi, cev. Cuneyt Akalin, Metis Yaynlan, Is-
tanbul.

Saktanber, Ayse (2005) “Turkiye'nin Yeni Islamc1 Gengligi: Siz Nasil Egleniyorsa-
mz Biz de Oyle 1badet Ediyoruz”, Kultur Fragmanlan: Turkiye'de Gundelik Ha-
yat, Deniz Kandiyoti, Ayse Saktanber (der.), Metis Yayinlan, Istanbul.

Saktanber, Ayse (2007) “Bir Orta Simf Ethos'unun ve Onun Gunluk Pratiginin
Olugumu: Kentsel Turkiye'de Islam’in Yeniden Canlandirilmas:”, Mekan, Kal-
tur, htidar, A. Onct, P. Weyland (der.), lletisim Yaymlan, Istanbul.

Schenk, CT. - Holman, R.H. (1980), “A Sociological Approach to Brand Choi-
ce: The Concept of Situational Self Image”, Advances in Consumer Research, 7,
s. 610-614.

Sennett, Richard (1996), Kamusal Insamin Cokusa, cev. S. Durak, A. Yilmaz, Aynn-
a Yaymlan, Istanbul.

Sezen, Yumni (1993), Sosyoloji Agisindan Din, IFAV Yayinlan, Istanbul.

Simmel, Georg (1971), “The Stranger”, Individuality and Social Forms: Selected Wri-
tings, Donald Levine (der.), University of Chicago Press, Chicago.

294



Simmel, Georg (2003), Modem Kulturde Catisma, cev. Taml Bora, El¢in Gen, Nazi-
le Kalaycy, lletigim Yaynlari, Istanbul.

Smith, Christian, Woodberry, Robert (2001), “Sociology of Religion”, The Blackwell
Companion to Sociology, Judith R. Blau (der.), Blackwell Publishers, Londra.
Solmaz, Bunyamin (2006), “Sosyoloji ve Din Sosyolojisi Tarihinde Din Odakh Yak-
lagim ve Yontem Tarusmalan”, Din Sosyolojisi: Klasik ve Cagdas Yaklasimlar 1, B.
Solmaz, 1.Capcioglu (der.), Cizgi Kitapevi, Konya.

Stark, Rodney, Glock, Charles (1969), “Dimensions of Religious Commitment”,
Sociology of Religion, Roland Robertson (der.), Penguin Books, Londra.

Subagi, Necdet (1999), Kutsanmis Goruntaler, Nehir Yayilan, Istanbul.

Subagi, Necdet (2000), “Modern Tirkiye’de Dinin Referans Guca”, Turkiye Gin-
lagu, Ocak-Subat, s. 79-84.

Subagi, Necdet (2004), Gundelik Hayat ve Dinsellik, 1z Yayincihik, Istanbul.

Subasi, Necdet (2007), Sinirlan Yoklamak: Din Sosyolojisi Okumalan, Otiken Ya-
ynlan, Ankara.

Sentirk, Recep (2004), Yeni Din Sosyolojileri, Gaye Kitapevi, Istanbul.

Sisman, Nazife (2010), “Taketim Kualtara Herkesi Kardes Kilar m1?”, Zaman,
27.06.2010.

Tatlican, Umit, Cegin, Ganey (2007), “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapimin
1kiligi”, Ocak ve Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, lletisim Yaynlan, Istanbul.

Tezcan, Mahmut (1997), Genglik Sosyolojisi ve Antropolojisi Calismalan, Ankara
Universitesi Yayinlan, Ankara.

Thompson, lan (2004), Odaktaki Sosyoloji: Din Sosyolojisine Giris, cev. Bekir Zakir
Coban, Birey Yayinlan, Istanbul.

Topgu, Nurettin (1998), Islam ve Insan: Mevlana ve Tasavvuf, Dergah Yayinlan, Is-
tanbul.

Touraine, Alain (2000), Modemligin Elestirisi, cev. Hilya Tufan, YKY, Istanbul.

Turk Gengligi 98: Suskun Kitle Buyate¢ Altinda, Konrad Adenauer Vakf, 1999.

Turkge Sézluk (2005), Turk Dil Kurumu Yayinlan, Ankara.

Unal, Asife (2004), Turkiye'de Ortunme Uzerine Bir Arastirma, Yayinlanmamig
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitasi Felsefe ve Din Bi-
limleri, Ankara.

Vergin, Nur (1973), Industrialisation et changement social: Etude comparative dans
trois villages d’Eregli, en Turquie, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Georges Balan-
dier (dan.), Universite René Descartes, Paris.

Weber, Max (1996), Sosyoloji Yazilan, gev. Taha Parla, lletigim Yayinlan, Istanbul.
Weber, Max (1996), Sociologie des Religions, Gallimard, Paris.

White, Jenny (2002), Islama Kitle Seferberligi, cev. Esen Turay, Oglak Yayinla-
n, Istanbul.

White, Jenny (2003) “Islamciigan Agmazlan”, Kaltar Fragmanlan: Turkiye'de Gin-
delik Hayat, Deniz Kandiyot, Ayse Saktanber (der.), Metis Yayinlan, Istanbul.

295



Williams, Raymond (2007), Anahtar Sozcakler, cev. Savas Kilig, lletisim Yaynla-
n, Istanbul.

Willis, Susan (1993), Gandelik Hayat Kilavuzu, gev. A. Bora, A. Emre, Aynnt Ya-
yinlan, Istanbul.

Yasar, M. Emin (2005), “Dergah’tan Parti'ye, Vakif'tan Sirkete Bir Kimligin Olusu-
mu ve Donigimu: Iskender Pasa Cemaati”, Tarkiye'de Siyasi Dugtince: Islamci-
lik, Cilt 6, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Yavuz, Hakan (2005), “Milli Gorus Hareketi: Muhalif ve Modernist Gelenek”, Mo-
demn Tuarkiye'de Siyasi Digance: Islamcilik, Cilt 6, lletisim Yayinlan, Istanbul.

Yavuz, Hakan (2008), Modemnlesen Maslamanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goris ve
AK Parti, cev. Ahmet Yildiz, Kitap Yaynevi, Istanbul.

Yegenoglu, Medya (2003), Somtrgeci Fanteziler, Metis Yayinlan, Istanbul.

Yorgancilar, Serdar (2006), 1965 Sonras: Islamci Bir Ogrenci Hareketi Olarak Mil-
li Tark Talebe Birligi, Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Dokuz Eylal Univer-
sitesi.

www.anadolugenclik.org.tr (18.03.2010)

www.cev.org.tr/Default aspx?pagelD=18&nlID=1790 (02.05.2010)

www.dirilisnesli.com/362_MTTB-nin-varisi-Fatih-Genclik-Vakfi.htm (20.06.
2010)

www.haber7.com/haber/20090801/TUSIAD-devletten-MUSIAD-dinden-elini-cek-
meliphp (01.08.2009)

www.ibb.gov.tr (10.05.2010)

www.ihlsozluk.com (12.08.2010)

www.iyc.org.tr/ (22.04.2010)

www.iyv.org.tr/ (22.04.2010)

www.medzehra.com (02.03.2010)

www.mttb.org.tr (10. 04.2010)

www.muslumansol.net (05.08.2010)
www.numankurtulmus.com/milligorusnedir (20.06.2010)
www.ozgurder.org.tr (12.03.2010)
www.turkocagi.org.tr/kitaplar/Tuzuk.pdf (22.06.2010)

296



“...Bazen bizim uzaydan gelmis oldugumuza inandiklarint diistindi
yorum; bakislariyla, sozleriyle ve bize karst onyargih tavirlanyla. ..”

“Aym dustince bicimine, yasam tarzina ve dindarlik ol¢tistine sahip
oldugunuz kisileri ¢cok biiyiik kalabaliklar icinde hemen ayirt ede-
bilirsiniz. Oyle somut goriiniimlere, sembolik araglara da ihtiyaci-
niz yoktur ashnda. Ik goz temasi, selamlasma ya da kullanilan tek
bir sozcuikle bile bunu hemen anlayabilirsiniz.”

“...sizin bildiklerinizi ve daha da fazlasim biliyoruz. Peki, sizin biz-
den, bizim inancuimizdan, din bilgilerimizden haberiniz var mi?”

' zlem Avcr'nin, dini bir cemaat veya tarikatla dog-
. rudan ya da dolayh bicimde baglantis1 olmus; bu-
- yuk kismi s6z konusu iliskiyi devam ettiren 60

| Universite ogrencisiyle yaptigi derinlemesine go-

| = rusmeler, Turkiye'de dindar tniversite gencliginin
ciddi bir portresini ciziyor: Yetistikleri toplumsal cevreden aile
yapilarina, dini bilgi edinme kaynaklarindan dini yorumlama bi-
cimlerine, toplumsallasma mekanlarin kullamislarindan kulturel
cevrelerine, siyasi tavirlarindan basortiisiine bakislarina, tiketim
toplumuna dair degerlendirmelerinden cemaatlerle ve dini grup-

larla olan baglantilarina. ..

Modernlik ve gelenek, dindarhk ve laiklik, “oteki” olma ve “oteki-
lestirme” hallerinin yani sira gerek kendi iclerinde yasadiklar gerek
dini gruplar arasinda gorulen gerilimleri teorik bir arka planla sunan
Iki Diinya Arasinda, dindar universite gencliginin yasam bicimlerine,

hayat algilarina ve gelecek beklentilerine 1s1k tutuyor.

ISBN-13: 978-975-05-2315-1
QN
- ® ’
. . o | ‘
iletisim 97789750 523151
7



	Özlem Avcı İki Dünya Arasında İstanbul'da Dindar Üniversite Gençliği İletişim Yayınları - 0001
	Untitled.FR12 - 0001
	Untitled.FR12 - 0002_1L
	Untitled.FR12 - 0002_2R
	Untitled.FR12 - 0003_1L
	Untitled.FR12 - 0003_2R
	Untitled.FR12 - 0004_1L
	Untitled.FR12 - 0004_2R
	Untitled.FR12 - 0005
	Untitled.FR12 - 0006_1L
	Untitled.FR12 - 0006_2R
	Untitled.FR12 - 0007_1L
	Untitled.FR12 - 0007_2R
	Untitled.FR12 - 0008_1L
	Untitled.FR12 - 0008_2R
	Untitled.FR12 - 0009_1L
	Untitled.FR12 - 0009_2R
	Untitled.FR12 - 0010_1L
	Untitled.FR12 - 0010_2R
	Untitled.FR12 - 0011_1L
	Untitled.FR12 - 0011_2R
	Untitled.FR12 - 0012_1L
	Untitled.FR12 - 0012_2R
	Untitled.FR12 - 0013_1L
	Untitled.FR12 - 0013_2R
	Untitled.FR12 - 0014_1L
	Untitled.FR12 - 0014_2R
	Untitled.FR12 - 0015_1L
	Untitled.FR12 - 0015_2R
	Untitled.FR12 - 0016_1L
	Untitled.FR12 - 0016_2R
	Untitled.FR12 - 0017_1L
	Untitled.FR12 - 0017_2R
	Untitled.FR12 - 0018_1L
	Untitled.FR12 - 0018_2R
	Untitled.FR12 - 0019_1L
	Untitled.FR12 - 0019_2R
	Untitled.FR12 - 0020_1L
	Untitled.FR12 - 0020_2R
	Untitled.FR12 - 0021_1L
	Untitled.FR12 - 0021_2R
	Untitled.FR12 - 0022_1L
	Untitled.FR12 - 0022_2R
	Untitled.FR12 - 0023_1L
	Untitled.FR12 - 0023_2R
	Untitled.FR12 - 0024_1L
	Untitled.FR12 - 0024_2R
	Untitled.FR12 - 0025_1L
	Untitled.FR12 - 0025_2R
	Untitled.FR12 - 0026_1L
	Untitled.FR12 - 0026_2R
	Untitled.FR12 - 0027_1L
	Untitled.FR12 - 0027_2R
	Untitled.FR12 - 0028_1L
	Untitled.FR12 - 0028_2R
	Untitled.FR12 - 0029_1L
	Untitled.FR12 - 0029_2R
	Untitled.FR12 - 0030_1L
	Untitled.FR12 - 0030_2R
	Untitled.FR12 - 0031_1L
	Untitled.FR12 - 0031_2R
	Untitled.FR12 - 0032_1L
	Untitled.FR12 - 0032_2R
	Untitled.FR12 - 0033_1L
	Untitled.FR12 - 0033_2R
	Untitled.FR12 - 0034_1L
	Untitled.FR12 - 0034_2R
	Untitled.FR12 - 0035_1L
	Untitled.FR12 - 0035_2R
	Untitled.FR12 - 0036_1L
	Untitled.FR12 - 0036_2R
	Untitled.FR12 - 0037_1L
	Untitled.FR12 - 0037_2R
	Untitled.FR12 - 0038_1L
	Untitled.FR12 - 0038_2R
	Untitled.FR12 - 0039_1L
	Untitled.FR12 - 0039_2R
	Untitled.FR12 - 0040_1L
	Untitled.FR12 - 0040_2R
	Untitled.FR12 - 0041_1L
	Untitled.FR12 - 0041_2R
	Untitled.FR12 - 0042_1L
	Untitled.FR12 - 0042_2R
	Untitled.FR12 - 0043_1L
	Untitled.FR12 - 0043_2R
	Untitled.FR12 - 0044_1L
	Untitled.FR12 - 0044_2R
	Untitled.FR12 - 0045_1L
	Untitled.FR12 - 0045_2R
	Untitled.FR12 - 0046_1L
	Untitled.FR12 - 0046_2R
	Untitled.FR12 - 0047_1L
	Untitled.FR12 - 0047_2R
	Untitled.FR12 - 0048_1L
	Untitled.FR12 - 0048_2R
	Untitled.FR12 - 0049_1L
	Untitled.FR12 - 0049_2R
	Untitled.FR12 - 0050_1L
	Untitled.FR12 - 0050_2R
	Untitled.FR12 - 0051_1L
	Untitled.FR12 - 0051_2R
	Untitled.FR12 - 0052_1L
	Untitled.FR12 - 0052_2R
	Untitled.FR12 - 0053_1L
	Untitled.FR12 - 0053_2R
	Untitled.FR12 - 0054_1L
	Untitled.FR12 - 0054_2R
	Untitled.FR12 - 0055_1L
	Untitled.FR12 - 0055_2R
	Untitled.FR12 - 0056_1L
	Untitled.FR12 - 0056_2R
	Untitled.FR12 - 0057_1L
	Untitled.FR12 - 0057_2R
	Untitled.FR12 - 0058_1L
	Untitled.FR12 - 0058_2R
	Untitled.FR12 - 0059_1L
	Untitled.FR12 - 0059_2R
	Untitled.FR12 - 0060_1L
	Untitled.FR12 - 0060_2R
	Untitled.FR12 - 0061_1L
	Untitled.FR12 - 0061_2R
	Untitled.FR12 - 0062_1L
	Untitled.FR12 - 0062_2R
	Untitled.FR12 - 0063_1L
	Untitled.FR12 - 0063_2R
	Untitled.FR12 - 0064_1L
	Untitled.FR12 - 0064_2R
	Untitled.FR12 - 0065_1L
	Untitled.FR12 - 0065_2R
	Untitled.FR12 - 0066_1L
	Untitled.FR12 - 0066_2R
	Untitled.FR12 - 0067_1L
	Untitled.FR12 - 0067_2R
	Untitled.FR12 - 0068_1L
	Untitled.FR12 - 0068_2R
	Untitled.FR12 - 0069_1L
	Untitled.FR12 - 0069_2R
	Untitled.FR12 - 0070_1L
	Untitled.FR12 - 0070_2R
	Untitled.FR12 - 0071_1L
	Untitled.FR12 - 0071_2R
	Untitled.FR12 - 0072_1L
	Untitled.FR12 - 0072_2R
	Untitled.FR12 - 0073_1L
	Untitled.FR12 - 0073_2R
	Untitled.FR12 - 0074_1L
	Untitled.FR12 - 0074_2R
	Untitled.FR12 - 0075_1L
	Untitled.FR12 - 0075_2R
	Untitled.FR12 - 0076_1L
	Untitled.FR12 - 0076_2R
	Untitled.FR12 - 0077_1L
	Untitled.FR12 - 0077_2R
	Untitled.FR12 - 0078_1L
	Untitled.FR12 - 0078_2R
	Untitled.FR12 - 0079_1L
	Untitled.FR12 - 0079_2R
	Untitled.FR12 - 0080_1L
	Untitled.FR12 - 0080_2R
	Untitled.FR12 - 0081_1L
	Untitled.FR12 - 0081_2R
	Untitled.FR12 - 0082_1L
	Untitled.FR12 - 0082_2R
	Untitled.FR12 - 0083_1L
	Untitled.FR12 - 0083_2R
	Untitled.FR12 - 0084_1L
	Untitled.FR12 - 0084_2R
	Untitled.FR12 - 0085_1L
	Untitled.FR12 - 0085_2R
	Untitled.FR12 - 0086_1L
	Untitled.FR12 - 0086_2R
	Untitled.FR12 - 0087_1L
	Untitled.FR12 - 0087_2R
	Untitled.FR12 - 0088_1L
	Untitled.FR12 - 0088_2R
	Untitled.FR12 - 0089_1L
	Untitled.FR12 - 0089_2R
	Untitled.FR12 - 0090_1L
	Untitled.FR12 - 0090_2R
	Untitled.FR12 - 0091_1L
	Untitled.FR12 - 0091_2R
	Untitled.FR12 - 0092_1L
	Untitled.FR12 - 0092_2R
	Untitled.FR12 - 0093_1L
	Untitled.FR12 - 0093_2R
	Untitled.FR12 - 0094_1L
	Untitled.FR12 - 0094_2R
	Untitled.FR12 - 0095_1L
	Untitled.FR12 - 0095_2R
	Untitled.FR12 - 0096_1L
	Untitled.FR12 - 0096_2R
	Untitled.FR12 - 0097_1L
	Untitled.FR12 - 0097_2R
	Untitled.FR12 - 0098_1L
	Untitled.FR12 - 0098_2R
	Untitled.FR12 - 0099_1L
	Untitled.FR12 - 0099_2R
	Untitled.FR12 - 0100_1L
	Untitled.FR12 - 0100_2R
	Untitled.FR12 - 0101_1L
	Untitled.FR12 - 0101_2R
	Untitled.FR12 - 0102_1L
	Untitled.FR12 - 0102_2R
	Untitled.FR12 - 0103_1L
	Untitled.FR12 - 0103_2R
	Untitled.FR12 - 0104_1L
	Untitled.FR12 - 0104_2R
	Untitled.FR12 - 0105_1L
	Untitled.FR12 - 0105_2R
	Untitled.FR12 - 0106_1L
	Untitled.FR12 - 0106_2R
	Untitled.FR12 - 0107_1L
	Untitled.FR12 - 0107_2R
	Untitled.FR12 - 0108_1L
	Untitled.FR12 - 0108_2R
	Untitled.FR12 - 0109_1L
	Untitled.FR12 - 0109_2R
	Untitled.FR12 - 0110_1L
	Untitled.FR12 - 0110_2R
	Untitled.FR12 - 0111_1L
	Untitled.FR12 - 0111_2R
	Untitled.FR12 - 0112_1L
	Untitled.FR12 - 0112_2R
	Untitled.FR12 - 0113_1L
	Untitled.FR12 - 0113_2R
	Untitled.FR12 - 0114_1L
	Untitled.FR12 - 0114_2R
	Untitled.FR12 - 0115_1L
	Untitled.FR12 - 0115_2R
	Untitled.FR12 - 0116_1L
	Untitled.FR12 - 0116_2R
	Untitled.FR12 - 0117_1L
	Untitled.FR12 - 0117_2R
	Untitled.FR12 - 0118_1L
	Untitled.FR12 - 0118_2R
	Untitled.FR12 - 0119_1L
	Untitled.FR12 - 0119_2R
	Untitled.FR12 - 0120_1L
	Untitled.FR12 - 0120_2R
	Untitled.FR12 - 0121_1L
	Untitled.FR12 - 0121_2R
	Untitled.FR12 - 0122_1L
	Untitled.FR12 - 0122_2R
	Untitled.FR12 - 0123_1L
	Untitled.FR12 - 0123_2R
	Untitled.FR12 - 0124_1L
	Untitled.FR12 - 0124_2R
	Untitled.FR12 - 0125_1L
	Untitled.FR12 - 0125_2R
	Untitled.FR12 - 0126_1L
	Untitled.FR12 - 0126_2R
	Untitled.FR12 - 0127_1L
	Untitled.FR12 - 0127_2R
	Untitled.FR12 - 0128_1L
	Untitled.FR12 - 0128_2R
	Untitled.FR12 - 0129_1L
	Untitled.FR12 - 0129_2R
	Untitled.FR12 - 0130_1L
	Untitled.FR12 - 0130_2R
	Untitled.FR12 - 0131_1L
	Untitled.FR12 - 0131_2R
	Untitled.FR12 - 0132_1L
	Untitled.FR12 - 0132_2R
	Untitled.FR12 - 0133_1L
	Untitled.FR12 - 0133_2R
	Untitled.FR12 - 0134_1L
	Untitled.FR12 - 0134_2R
	Untitled.FR12 - 0135_1L
	Untitled.FR12 - 0135_2R
	Untitled.FR12 - 0136_1L
	Untitled.FR12 - 0136_2R
	Untitled.FR12 - 0137_1L
	Untitled.FR12 - 0137_2R
	Untitled.FR12 - 0138_1L
	Untitled.FR12 - 0138_2R
	Untitled.FR12 - 0139_1L
	Untitled.FR12 - 0139_2R
	Untitled.FR12 - 0140_1L
	Untitled.FR12 - 0140_2R
	Untitled.FR12 - 0141_1L
	Untitled.FR12 - 0141_2R
	Untitled.FR12 - 0142_1L
	Untitled.FR12 - 0142_2R
	Untitled.FR12 - 0143_1L
	Untitled.FR12 - 0143_2R
	Untitled.FR12 - 0144_1L
	Untitled.FR12 - 0144_2R
	Untitled.FR12 - 0145_1L
	Untitled.FR12 - 0145_2R
	Untitled.FR12 - 0146_1L
	Untitled.FR12 - 0146_2R
	Untitled.FR12 - 0147_1L
	Untitled.FR12 - 0147_2R
	Untitled.FR12 - 0148_1L
	Untitled.FR12 - 0148_2R
	Untitled.FR12 - 0149
	z

