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Sunus

Diinya halklar artik “6teki” diye tabir edilen diger dini ve etnik
unsurlarin din, tarih ve kulttiriine gittikce artan bir merakla ilgi duy-
maya baglamistir. Aslinda bu, meraktan da 6te, etnik ve dini kimli-
gi ne olursa olsun ayni toplumu paylasan veya komsu olan gesitli
milletlerin birbirini anlama, baris igerisinde yasamasinin da bir vaz-
gecilmezidir. Son yillarda tilkemizde konuyla ilgili gerek telif gerek-
se terciime ¢aligmalarda goriilen artis sevindirici bir gelismedir.

XIX. asrin ikinci yaris1 ile XX. asrin ilk yanisi Yahudi tarihinin
yeniden kurulmasi agamasinda yapilan ¢ok sayida ¢alismaya tanik-
lik etmistir. Bu asirda ¢ogunlugunu Yahudi ilim adamlarinin teskil
ettigi, Zunz, Graetz, Goitein, Watt, Goldziher veya bu kitabin yaza-
n S. D. Margoliouth gibi ¢ogu Batil bilim adami, yaptiklan gahs-
malarda Yahudi dini ve tarihinin pek ¢ok yéntint aydinlatmislar-
dir. Bu cahgmalar Yahudilerin kendilerine olan saygilarini artirma-
st yaninda diasporadaki kaderlerinin daha iyi anlasilmasini ve hat-
ta Israil devletinin kurulmasina énderlik eden milli hareketin dog-

masina vesile olmustur.1

1 5. D. Goitein, Jews and Arabs, Their Contacts Through the Ages, New York
1974, s. 129.



ISLAMIYET ONCES! ARAP-ISRAILOGULLARI ILISKILERI

Elinizdeki terctime kitap da bu ¢ahsmalardan biridir. Kitabin
yazar1 David Samuel Margoliouth (17 Ekim 1858 - 22 Mart 1940)
Anglican misyonerinin en biiyiik oglu olarak Londra’da diinyaya
geldi. Winchester ve New College’de (Oxford) egitim gordii. 1881-
89 yillan arasinda da aym kolejde dersler verdi. 1889 yilinda Ox-
ford Universitesi'ne Arapga profesérii olarak tayin edildi ve 1937
yilinda emekli oluncaya kadar bu gérevine devam etti. Kisa bir sii-
re Ingiltere Kilisesinde papazlik yapt.. 1915'te British Academy
tyeligine segildi. 1934-1937 yillan arasinda da Royal Asiatic Soci-
ety'nin bagkanh@im yuruttii. Islam’la ilgili énct nitelikteki aragtir-
malariyla taninan Margoliouth, 6zellikle Miisliman ilim adamlan
ve mistesrikler arasinda biiyiik bir tin kazanmustir. Birgok kez Is-
lam tlkelerini ziyaret etmis olan bu Ingiliz bilim adami, baz1 Arap-
¢a metinlerin terctimesi ve negrini gergeklestirmistir. Islamn’la ilgili
calismalan alaninda énemli ¢aligmalar olarak kabul gérmustiir. Bel-
li bagh ¢ahgmalar1 sunlardir: A Commentary Book on the Book of Da-
niel by Jephet ibn Ali (tahkik ve terctime) (1889); The Place of Eccle-
siasticus in Semitic Literature (1890); Ebi'l-Ala el-Maarri'nin (6.
449/1057) risalelerinin (Resdilii Ebi’l-‘Ald el-Ma’arri), Arapga metin-
leriyle beraber Ingilizce terciimelerinin The Letters of Abu’l-‘Ala of
Ma’arrat an-No’mdn adiyla nesri (Oxford 1898, Bagdat 1968); The
Origin of the “Hebrew Original” of Ecclesiasticus (1899); Mohammed
and the Rise of Islam (1905); Whiston'un Ingilizce'ye gévirdigi Yahu-
di tarihgi Josephus'un editorliigti (1906); The Early Development of
Mohemmedanism, (1914); Ibn Miskeveyh'in (6. 421/1030) Tecdri-
bii’l-timem ve te’akibii’l-himem adl kitabinin Abbasiler’in son devriy-
le Biiveyhiler'e dair kisminin, Ebt Sticd’ er-Razraveri'nin zeyliyle
birlikte The Eclipse of the Abbaside Caliphate bashkh 7 cilt seri igin-
de Ingilizce gevirisiyle nesri (Oxford-London 1920-21) [Henry Fre-
derick Amedroz'la birlikte]; Yakat el-Hamevi'nin (6. 626/1229), Is-
lam tarihinde yetisen dilciler, edipler, sairler, tarihgiler, cografyaci-
lar, hattatlar, felsefeciler, matematikgiler ve tip sahasindaki uzman-
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SUNUS

lann hayatlanim anlatug) Irsadii’l-erib ila ma’rifeti’l-edib adl tabakat
kitabinin 1907-1931 yillan arasinda Gibb Memorial Serisi iginde 6
cilt halinde Leyden'de, Dictionary of Learned Men adiyla nesri.2

Ingilizce adi The Relations between Arabs and Israelites Prior
to the Rise of Islam (London 1924) olan elinizdeki kitap, Sami ai-
lenin en 6nemli iki tiyesi ve bugiin diinyadaki her irktan ve dinden
insanin, aralarindaki ¢atismanin bitmesi i¢in dua ettigi Ortado-
gu'nun iki 6nemli aktoriiniin (Misliiman Araplar ve Yahudiler) Is-
lam dénemine kadarki erken devir iligkileri hakkinda bilgi verinek-
tedir. Ingiliz Akademisi'nde meslektaslarinin talebi tizerine yazarin
Schweich Vakfi'nda vermis oldugu ti¢ konferanstan olusan kitapta
Arap-Israilogullar iligkileri su ii¢ devirde ele ahnmaktadir:

Kitab-1 Mukaddes Oncesi Devir,

Kitab-1 Mukaddes Devri,

Miladin 1lk Asirlant (Islamiyet’e kadar)

Islam 6ncesi Arap Yarimadasi'ndaki Arap ve Yahudilere dair en
onemli kaynaklar, kitabeler, Eski Ahit, Islam 6ncesi ve sonrasi Arap
siiri ve bir kismi daha sonra Islam literatiirtine de girecek olan Isra-
iliyat tiirti rivayetlerdir. Kitapta meseleler ilk ti¢ kaynaktaki bilgiler-
den hareketle ele ahnmaktadr.

Islam oncesi Arap yanmadasi Yahudilerine deginilirken konuyla
ilgili tarismalarin odaginda “koken” tarismalar: vardir. Kitapta yazar
diger Sami iklar gibi Israilogullar’'nin da ilk vatanimin Arabistan ol-

2 Yazarin hayau icin faydalamlan calismalar: Ramazan Sesen, Miisliimanlarda
Tarih-Cografya Yazicihg, Istanbul 1998, s. 136-137; Mehmet Bayrakdar,
“Ibn Miskeveyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XX, s. 206;
Sahban Halifat, “Ebi'l-Ala el-Maarri®, DIA, X, s. 290; Ed. (Editorial Staff),
Encyclopedia Judaica, Jerusalem: Keter Publishing House, XI, s. 966; Encyc-
lopedia Britannica, Chicago 1972, X1V, s. 867; Encyclopedia Americana, New
York 1968, XVIII, s. 281. Mohammed and the Rise of Islam adh kitabin
tamiim i¢in bkz. Ilhami Ayranci, “Bau'da Hz. Muhammed Imaji”,
http://www.diyanet.gov.tr/DIYANET/avrupa/ocakavrupa2003/y30.hunl
(20.06.2003).
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dugunu kitabelerden, Eski Ahit’teki anlatimlardan ve dilbilimsel ve-
rilerden hareketle ortaya koymaya ¢ahsmaktadir. Ancak yazar eldeki
verilerin, onlann yanmadanin su veya bu bolgesinden geldiklerini ya
da Filistin'deki diger kavimlerle olan baglarim kesin olarak tespit et-
meye imkan vermedigini de belirtmektedir. Israilogullan’mn edebi
gelenekleri, hatta dini fikirlerinin bile Arap tasanmi oldugunu iddia
eden bu gorstin hararetli savunuculan arasinda, yazann Onsoz'de
konuyla ilgili pek ¢ok ¢alisma arasindan kayda deger buldugu
Winckler [Geschichte Israel], James A. Montgomery'i [Arabia and the
Bible (Philedelphia 1934)] ve Duncan Black Macdonald’ [The Hebrew
Literary Genius (Princeton Universty Press 1933)] sayabiliriz. Ancak
bu goriise karst gikan teorilerin oldugu da belirtilmelidir.3 Sahanin
uzmanlan olarak goriilen ilim adamlan birbirine taban tabana zit pek
_¢ok teori ileri stirerek meseleyi icinden gikilmaz bir teori yumagina
déndirmuslerdir. XX. asrin 11. yansindan (1950’lerden) sonra “Isra-
ilogullar’nin ilk vataninin Arabistan oldugu” gortst gegerliligini yi-
tirmis ve koken tartismalan da sona ennistir.

Israilogullan ile Arap kabileleri arasindaki iliskilerin gok eskiye
dayandig; Arabistan’in Asur, Babil ve Roma tarafindan cesitli tarih-
lerde tehcir edilen Israil kabileleri igin bir siginak oldugu ve bunlar
arasinda dini, sosyal ve kiiltiirel agidan birtakim etkilesimler oldu-
gu da stiphe gotiirmez bir gergektir.

Ulkemizdeki Yahudi tarihi aragtinmalanna katki saglayacak
olan bu kitabin miutercimini ve nesrini tstlenen Kakntis Yayin-
lar’'m tebrik ederiz.

Nuh ARSLANTAS
M.U. llahiyat Fakaltesi
Islam Tarihi Anabilim Dah
Arastuirma Gorevlisi

3 Karst teoriyle ilgili Goitein'in Jews and Arabs adl eserindeki “Arap ve Israil
Halkinin Ortak Kokenleri Hakkindaki Gergek” baghkh 11. Bslimiin (s. 19-
33) okunmasim tavsiye ederiz.
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Onsoz

Yazar, Ingiliz Akademisi'ndeki meslektaslar tarafindan Schwe-
ich Vakfrnda Araplarla Israilogullar arasindaki erken devir iliskiler
tizerine Ui¢ konferans venneye davet edilince, kafas1 yillardir bu ko-
nuyla mesgul biri olarak teklifi kabul etmekte tereddtit gostermedi.
Onu buna sevk eden siyer (Hz. Muhammed'in hayat1) yazarhiginin
yani sira miiteveffa Dr. Hastings'in yayima hazirladig gesitli sozliik-
lere, 6zellikle de Dictionary of the Bible'a, ki Arabistan’la ilgili mad-
delerin birgogu kendisine havale edilmisti, katkida bulunmus ol-
masidir. Akademi siyasi gekismelerden uzak durmakla birlikte 6y-
le goriintiyor ki, Buytik Savas sonucu Filistin'in iginde bulundugu
durum konuyu 6zellikle cazip kilmaktadir.

Son yillarda Israilogullan tarihinin yeniden kurulmasi asama-
sinda yapilan ¢ok sayida c¢aligma arasindan yazar ozellikle H.
Winckler'in Geschichte Israels’ini kayda deger bulmakta ve bu seg-

kin mustesrikin kitap ve makalelerine ¢ok sey bor¢lu oldugunu di-
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ISLAMIYET ONCES! ARAP-ISRAILOGULLARI ILISKILERI

stnmektedir. N. Rhodokanakis'in monografileri Giiney Arabistan
kitabelerine dair yapilan ¢alismalarda en ileri noktay: teskil ettigin-
den icerdikleri bilgiler bu Konferanslara dahil edilmistir. Erken de-
vir Arap siirine benzersiz vukafiyetiyle Bay F. Krenkow ise yazara
cok sayida degerli kaynak saglamustir. Yazar aynica Ugiincii Konfe-
ransta ele alinan konulara iligkin bazi meseleleri aydinlatmasiyla
Dr. Biichler'e de tegekkiir bor¢ludur.

Ocak 1924, OXFORD
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I. DERS
Kitab-1 Mukaddes Oncesi Devir

Arabistan ve Israil arasindaki iliskiler ti¢ devire ayrilabilir. 1lkin,
tarihi kayitlarina sahip olmadigimiz, ancak bilimsel olduguna inan-
digimiz yontemlerle elde edilmis sonuglara dayanmak durumunda
oldugumuz tarihéncesi devir ikincisi, Eski Ahit’le baglamak ve Ya-
hudi devletinin mahir vakaniivisi Josephus'la bitmek tzere, Yahudi
tarihgilerin bize kimi malzemeler sundugu orta devir; tgtinctsti de
bir zamanlar Yahudiligin Giiney Arabistan’'da nasil tutundugunu ve
Islam’in, kendi besigi olan Hicaz'da yerlesik Yahudi topluluklara
yonelik nasil bir tutum takindigim kaydeden Miisliiman tarihgile-
rin ele aldig) ge¢ devir.

Araplar ve lIsrailogullan insan yapisindaki direngenligin iki
farkh yontnt temsil eder. Irk ve toprak arasindaki iligkiler baki-
mindan Araplar bagka yerlerde belki de esi gortilmeyecek bir ta-
hammuil 6rnegi sergiler. Bu yarimada tarihi devirlerde sayisiz degi-
simler gegirdi; hanedanlar birbirini takip edip seleflerinden kalan
izleri sildi; eski dinler kimi zaman Hiristiyanhga, kimi zaman da
bagka Tektanrih dinlere boyun egdikten sonra VIL yy.da, bugtine

kadar stiregelen bir-iki istisna disindal yerlerini Islam’a birakti.
1 Bkz. Glasser, Sammlung, i. 129.

13



ISLAMIYET ONCES! ARAP-ISRAILOGULLARI ILISKILER!

Halbuki Arabistan’da; Hindistan, lran, Yunanistan, ltalya yahut In-
giltere gibi tarihi kayitlanna asina oldugumuz ulkelerde birbiri ar-
dinca akin eden topluluklann yekdigerini strdigi veya birbirine
kanstig tiirden vakalara rastlamayiz. lsgalciler tilkeyi koruyan ¢ol-
leri nadiren asabilmis, astiklanindaysa ulastiklan basanlarin sonug-
lant kisa vadeli olmustur. Muhtemeldir ki, yarimadanin fetihgi or-
dulan, gevre diyarlara; Islamiyet'in yikselisinden énce de benzer
olgekte akinlar yapti 6z niifusu, yani vahalarda ikamet edenlerse
muzaffer gogmenlerce ne bastinlabildi ne de kovuldu. Etnolojik ba-
kimdan bu cografyanin niifusu ¢aglar boyunca hep aym kaldi.

Ote yandan Israil de, bolgesel istikrarsizlik ortasinda fikirlerin
dayanikhh@ hususunda esine az rastlanir bir emsal sunar. Bolgesel
istikrarsizliklarla fikirlerin sebat1 arasindaki nedensel bagin kesfin-
de Eski Ahit tzerinde yapilan yeni ¢ahsmalar da etkili olmustur.
Yahudilik en tst dereceden Tektanria bir dindir; ancak Tektanrici-
hgin Israil'de egemen olmasi ilk siirgiin zamamna2 denk gelir. Bu
inan¢ dagilmis topluluklar arasinda aynlik éncesi ihtiyag duyulma-
yan cinsten bir bag islevi goriiyordu. Yahudilik bir kutsal kitaba da-
yanir, yani yazil bir kanuna ya da seriata. Goriiniise bakilirsa boy-
le bir seye sahip olmanin énemi ilk olarak Stirgtin'de anlasildi; tam
anlamyla takdir edilmesiyse daha sonra kurulan Yahudi devletinin
yikilmasinin ardindandir.

Hz. Muhammed’in Yahudileri Arap yarimadasindan kovmak
gibi bir tasanisi olmadig anlasiliyor; gergekten de, kendisine atfedi-

2 1z, Silleyman'm dliminden sonra krallik Israil ve Yehuda olmak iizere ikiye
aynldi (m.6. 931). Asur kral V. Salmanasar (m.6. 727-722) zamaninda basla-
ulan taarruzlar 1. Sargon (1n.8. 722-705) tarafindan tamamlandi ve Israil Kral-
g1 yrkildi (m6. 722). Bu istiladan sonra Yahudiler, Asur topraklannin gesitli
yerlerine siirgiin edildiler. Israil Kralhigindan sonra Asur Imparatorluguna bag-
It olarak yan bagmumsiz bir kralhk seklinde varhgini devam ettiren Yehuda
Kralligr da m.6. 586'da Babil Imparatoru Buhtunnasr tarafindan yrkilmstir.
Mabedin Siileyman tarafindan insa edilip Buhtunnnasr tarafindan yikilmasina
kadar gecen déneme “1. Mabed Donemi” ad1 verilmistir.

14



KITAB-1 MUKADDES ONCESI DEVIR

len ve taahhiitlerini yerine getirdikleri stirece kendilerine karigilma-
yacagim agik¢a beyan eden belgeler vardir ve bunlarin igerigindeki
samimiyet goz ardi edilemez. Peygamberin ikinci halefiyse3 yan-
madada Islam’dan bagka higbir dine miisamaha edilmeyecegini bu-
yurmus ve bundan sonra, kimi Yahudilerin Giiney Arabistan’a goc-
mis olmalan gerektigi diistintlse bile, eski Yahudi yerlesimleri bir
daha asla ihya edilmemistir. Oysa (Hz.) Peygamberin vefatim
miiteakip Arabistan'in disinda baskentler edinen Islam devletlerin-
de Yahudi topluluklar refaha kavusmus, hatta bilhassa Misir, Ispan-
ya ve Mezopotamya'da Misliiman yoneticilerine hizmet eden seg-
kin devlet adamlari bile yetistirmislerdir. Ancak Islam, i¢inden ¢ik-
mis oldugu Arabistan’la 6zdes degildir; dolayisiyla bizim konumuz
sonraki tarihlere ait gelismeleri kapsamamakta, Arabistan’daki Ya-
hudi yerlesimlerinin terk edilmesiyle sona ermektedir.

Arabistan yarimadasina bu isim, éyle gériiniyor ki, ilk olarak
Yunanhlarca verildi. Gtney Arabistan’daki Marib Hoytugi'ntin® ilk
kitabesinde rastlanan “Arap” kelimesinin, tuhaftir ama, “Bedevi,”
yani yerlesik niifusa karsihk gégebe anlaminda kullamldig1 goriil-
mektedir; kitabeyi yazdiran sahis kendisini ve babasini gesitli yore-
lerin ve oradaki dag ve ovalarin (tihdme) tim Araplarinin kral ola-
rak tasvir etmektedir. S6z konusu kitabe M.S. V. yy.a tarihlenmek-
tedir; daha erken tarihli kitabelerdeyse Araplar yagmacilar® olarak

zikredilmekte, kimi zaman da Himyar® ve Saba7 gibi isimlerle di-

3 Hz. Omer
4 Glaser, 554, 2; Mitteilungen der vorderasiatischen Gesellschaft (MVAG.) vi. 7.
5 Corpus Inscriptionuin Himyariticamm(CIH.) 79, 9.

6 Aslen Saba kralligimin 6nemli bir kabilesi; sonralan (kabaca M.0O. 115 ~

M.S. 525 tarihleri aras1) Giiney Arabistanin énemli bir kismina egemen
krallik (cev).

7 CIH. 343, 14; 397, 7. Saba: M.O. VIII-V. yylarda varhginm stirdiinniis ve
Kitab-t Mukaddes kadar Asur, Yunan ve Roma kaynaklannda da bolca
zikredilen bir Giiney Arabistan kralhg (cev).

15



ISLAMIYET ONCESI ARAP-ISRAILOGULLARI ILISKILERI

ger topluluklardan ayirt edilmektedir. Bu belgeler, Arap kelimesi-
nin gercek anlaminin bu olduguna dair Hartmann'in gorisiini des-
tekler gibidir; ismin Kitab-1 Mukaddes'teki kullanimim ise daha
sonra ele alacagiz. Tarihi eserlerde ilk zikredildigi diistiniilen Arap,
Saml (Sam sehri zaman zaman Arabistan’a dahil edilmekle birlikte
genellikle farkl bir cografi kategoride ele alimr) Bir'u-1dris'in teba-
st olan Gindibu ya da Ct‘mc’lub'dur.8 M.O. VIIL. yy.a ait Asur kita-
beleri bir de matu arbaai, “Ataplarm tilkesi"nden? s6z eder; muhte-
meldir ki, bu isimlendirme Babilliler'den lranllar’a, oradan da Yu-
nanhlar'a gecti ve Yunanhlar ileri cografya bilgileriyle onu giintimi-
ze kadar ulasan anlamina kavusturdular.

Kelimenin Kur'an'daki kullamm “Arap™in “Bedevi” anlamim
giiclendiriyor gibidir. Bu kelime sifat haliyle sik sik Kutsal Kitap'in
diline isaret etmektedir; aynca halis Arap¢a’nin Bedevilerden 6gre-
nilmesi gerektigi diistincesi ytizyillarca 6nemini korumustur. Siyer
kitaplarinda (Hz.) Peygamberin dili tim safh@gyla 6grenmesi icin
¢ocuklugunda ¢ole gonderildigi belirtilir. 11k dénem Abbasileri dil-
bilgisi sorunlarini aydinlatmak tzere saraylarinda Bedeviler bulun-
dururlardi. Ayetlerden birinde (Ahzib:33/20) Araplarla Bedeviler
(badane-fi'l-A'rab) 6zdeslestirilmektedir. Dilin dogrusunun gehirler-
de degil de gogebe kabileler arasinda bulundugu diisiincesi kadar
sasirtic1 olan bir diger gergek de Kur'an'in tim Arabistan’da eser bi-
rakmus edebi bir dilin varligina — ki s6z konusu eserlerin en gelis-
kinleri (Hz.) Peygambere yakin bir zamanda viicuda getirilmigtir —
higbir sekilde gonderme yapmamasidir. Kur'an'da kelime A‘rab bi-
¢iminde hep ¢ogul kullamlmaktadir; 6te yandan, Arap dili liigat uz-
manlarinin iddia ettikleri gibi, kelimenin tekil bigimi olan ‘urb ve-
ya ‘arab'in kasaba ve sehirlerdeki sakinler i¢in kullamldig digiin-
cesini destekten yoksun buluyoruz. Bu kelimenin ziddinin — 2z1dd1

8 KAT. Der. 3, s. 42; Winckler, MVAG. xviii. 92; Salmaneser 11 (M.O. 9. yy.).
9 Winckler, AOF. ii. 465; Weber, MVAG icinde, vi. 58.
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KITAB-1 MUKADDES ONCES! DEVIR

“sehirli” anlamina gelen Bedv 6rneginin aksine — “yabanc1” ve “ka-
ba-saba” anlamina gelen ‘acem oldugu gozden kagmamalidir. Oyle
goruntyor ki, “Arap” ismi, esas itibariyle dile isaret etmekte ve as-
len “dilsiz’10 anlamina gelmekte, ziddiysa bazen “dogru konu-

san"!1 anlaminda kullanilmaktadur.

Kur'an'in kendisinden énceki Arap edebiyatin1 tamimama egili-
minde olmasina ve sonralarn o kadar deger verilen sairleri ktigtimse-
mesine ragmen Arap dilini bizim klasik diyecegimiz tiirden bir lisan
olarak degerlendirmesi ilgingtir. Basta yalmzca konusma dili olup
sonradan edebi bir nitelik kazanan lehge veya lisanlar i¢in gecerli ge-
rekcelerden burada kesinlikle yoksunuz. Latin yazarlar kendi dille-
rini Yunanca’ya kiyasla yabani gorirler; sonraki devirlerde Avrupa
dillerinde klasik eserler vermis olanlar da Latince’yi kendi lisanlarin-
dan ustiin gérme egilimindedirler. Oysa Kur'an baska lehgeleri gay-
n medeni ve kaba-saba goriirken kendi dilini “berrak ve vazih” ola-
rak degerlendirmektedir. Ancak hepimizin de bildigi gibi Kur'an
Arapga’sy, kitabin inisinden bin yil éncesine kadar uzanan zaman di-
liminde yarimadanin her yerinde goriilen kalintilarin lehgelerinden
hem dilbilgisi hem de kelime dagarcig bakimindan ¢ok farkhdur.
Yarimadanin klasik dili tabii olarak Bedevilerin agz1 degil, uzun yil-
lar kanun, akit ve antlasmalarla yemin, adak ve mezar kitabelerini
dillendirmekte kullanilmis olan lehge olmahydi. Yahut da, sayet bu
lehge kullammdan diismiis olsa, Kur'an'm, yerini aldif ve Islamiyet
oncesi siirin de temsil etmek iddiasinda oldugu s6z konusu lehgenin
edebi eserlerini kendisine temel almasi beklenirdi. Kabileler gercek-
ten de zaferlerini kutlayan ve huisranlarina agit yakan turkilere, tin-

10 Mutalammis, .Christian Arabic Poets icinde, i. 349, kopek hakkinda Yiikellimu-
h min hubbiht ve hiive a‘ceme “Dilsiz oldugu halde sevgisi konusturuyor”.

11 Min fesihin ve aceme (fasth ve fasih olmayan) Buhturi, zikreden, s.324. el-
madman bihi ala gayri ehlihi (ehlinden bagkasina verilmis) kelimesi egim-
li hareketi ifade i¢in kullanihir. Ru’be der. Ahlwardt 13, 7. Arabi Bedevi'nin
bir tiir z1ddh olarak kullamhir. Yakat, Udebd 1. 125, 7.
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11 sairlerin eserlerine sahip olsaydi Kur'an'dan katiksiz immi diye
hitap ettigi topluluklar temsil etmesi beklenmezdi. Edebiyat1 olma-
yan bir Kklasik dil kendi iginde bir geliski gibi gortintyor.

Kur'an'in bu yondeki beyanlan klasik Arap¢a’da yazilmig bagka
kitabelerin giin ytiziine ¢ikarilmasiyla daha da hayret verici bir bo-
yut kazamr. M. Dussaud'un koleksiyonundal? belirtilen ve Na-
batil3 karakterlerle yazilmus dikkat gekici bir kitabe “tim Araplarin
krah"nin mezarin isaret eder. “Peygamberden tig ytiizy1l éncesine
ait,” diyor bu arkeolog, “bir metnin birkag Aramicel? kelime haric
kusursuz bir Arapga’yla yazilmis olmasim higbirimiz beklemiyor-
duk.” Ancak burada séz konusu olan topu topu bes satirlik bir me-
tin, tstelik kimi ifadeleri de silik; o yiizden arkeologun sézleri bi-
raz abartili kagiyor. Ne var ki, Nabati alfabesiyle yazilmis ohnasi
konusma dilinin yaziya gegirilmesi konusunda rasgele bir ahstirma
goruntiisti verse de, Kur'an 6ncesi ¢aga ait klasik bir lehgenin var-
lig1, baska tiirlii ancak karsilastinnal dilbilgisi yoluyla varilacak bir
sonucun hos bir teyidi niteligindedir.

Yarimada yalnizca bir defa siyasi birlige kavusabildi; (Hz.) Mu-
hammed’in dehasi bunu basarabilmisti, ancak vefatinin ardindan
tilke tekrar ¢oziilmeye basladi. (Hz.) Peygamberin buyudiigi yillar-
daysa farkh bagimsiz bolgelere ve nifuz alanlarina bélunmis du-
rumdaydi. Tarihin geriye dogru izini stirdiigtimiizde de benzer
sartlarin hiikiim stiregeldigini gorurtiz. Belirli bir zaman diliminde
su veya bu giiglii devlet yarimadanin biiytik bir bélimtine hiikim-

12 Mission dans la Syrie Modeme, 1903, s.315.

13 Nabatiler, Filistin'in dogu ve giiney dogusunda yasanms gogebe bir Arap hal-
kiyd. Nabatt Krallig adinda Hicaz'dan giiney Suriye’ye uzanan bir devlet de
kunnuslardi. Bu devlette konusma dili Arapga ikenyazidili Aramice’ydi. Al-
fabesi de Arami yazisindan tiiretilmisti ki, Nabatice buna denir (cev).

14 M.0.11. binyilin sonlarindan baglayarak Suriye civarlarinda konusulan ve
alfabesi 6zellikle M.O. 11. binyilin ikinci yansinda tiim bélgede benimse-
.nen dil (cev).
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randur, fakat yine de cografi sartlar siyasi birlige elverniez. Halbuki
sakinleri arasinda hayret edilecek bir bagdasikhk séz konusudur.
Eski Ahit dilini 6grendikten sonra Arapga'y1 incelemeye girigen,
ancak bunu iki dilin gegmisi hakkinda higbir 6n bilgiye sahip ol-
madan yapan bir kimse her kilidi agacak bir anahtarin sahibi oldu-
gu hissine kapilir. O ¢ok farkh anlamlara sahip gériinen lbranice
kokleri 6grenmistir; Arapga’da bu koklerin bazen Ibranice’de birbi-
rine kanisms farkh harf kiimelerini temsil ettigini gortir. Kazmak ve
utanmak Kelimeleri birbiriyle hi¢ baglanusiz eylemleri dile getirir
gibidir; halbuki Ibranice’de bu kelimeler ayni sessiz kiimesiyle gos-
terilir, Arapga ise bunun sebebinin, bir tanesi zamanla dusen iki
sessizin karigtirilmast oldugunu ortaya koyar. lbranice'de fiillerin
cekimleri birgoklarina kuraldisi gelir; Arapga'nin ¢ekim tablolariy-
sa s6z konusu kuraldisihklarin ¢ogunun nasil dogmus oldugunu
gosterir. Kimi zaman Ibranice bir kelime son derece soyut bir anla-
mna sahipken onun Arapga benzegeni daha somut bir seye isaret
eder. Soyutlamanin en ust diizeye eristigi olmak fiilinde de durum
boyledir. Kelimenin Arapga’st onun asil anlaminin diismek (to fall)
oldugunu gésterir ve bizim befall, accident ve casel kelimelerimize
benzer bir tarzda varolugun en iist dereceden soyutlamasini ifade
eder. Arasirmact fiillerin Ibranice’sinin anlamiyla Arap¢a’siminkini
karsilasirdiginda genellikle Arapcamin kendisini bir asama daha
geriye gotirdigini gortr. Yani, tabiri caizse, Ibranice’de torptilen-
mis olan ¢ikintlar Arapga’da muhafaza edilmistir. Ibranice’de tecrit
olmus nice kelimenin Arapga’s: genis bir akrabalik agina sahiptir;

15 Yazarn dili Ingilizce oldugundan bu 6zel 6rekleri ashyla verimeyi uygun
gordiik. Kelimelerin konuyla ilgili baghca anlamlan sirasiyla (befall: basa
gelmek, vaki olmak), (accident: kaza; tesadif; araz), (case: hal, vaziyer). 1l-
ging olabilecek bir noktaya temas etmek bakimindan sunu da belirtmek is-
teriz ki, (accident) ve (case) kelimeleri aslen Latince’ye dayanmakta, bu dil-
de sirastyla (talih, olay) ve (diisiis, talih) anlamlarimt tastmaktadir. (Befall)
kelimesiyse koken itibariyle Eski Ingilizce’ye gitmektedir (gev).
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boylesi kalintilar ana gévdeden kopartilmis dallar gibidir, oysa Ara-
bistan’da bunlar hala hayatiyetlerini stirdiirmektedir.

S6zlind ettigimiz olguya 6mek olarak bildik iki kelimeyi ele
alabiliriz. Ibranice'de “konusmak” (Diber) anlamina gelen fiil Feni-
kece’de!6 de aym anlamu verir, fakat Aramice’deki anlami “idare et-
mek”tir. Arapca da bu ikinci anlami verir, ancak iliskili oldugu

» o«

harfler kiimesi “geri,” “arka” kelimeleriyle terctime edilebilir ki, bu
anlam, buna karsilik, Ibranice’de “en iteki mabet” dabir kelimesiy-
le ifade edilir. Idare etmenin anlam agikur: tekneyi cekip cevir-
mekten, dumeni yoénlendirmekten gelir. Bizim dilimizdeki “go-
vern”17 da benzer bir tarihe sahiptir; bu kelime aslen diimen taki-
min1 idare etmeyi ifade eder. Imdi, hiikiimet etme fikrinin buyur-
ma fikrine dontismesi, oradan da konusma eylemini ifade eder ha-
le gelisi kolayca anlasilabilir. Tiirk¢e'de nezaket kurallar “demek”
fiili yerine sik sik “buyurmak” filinin kullamimini gerektirir. “De-
mek”i ifade eden olagan Arapga harf kiimesi Ibranice’de ancak “ses”
anlamina gelen Kol isminde yasamaktadir; bunun Arapga’daki tii-
revlerinden bir tanesi “kabile reisi” manasini vermektedir, fakat bu-
radaki asil anlamin “buyurmak/emretmek” mi yoksa “konusmak”
mi oldugu acgik degildir. Ibranice’de “demek” Amar i¢in kullanilan
kelime Arapga'da “buyurimak” anlamina gelir ve hig¢ siiphe yok ki,
bu ikincisi daha eski anlami yansiur. “Konusmak” igin kullanilan
Arapga kelime aym zamanda “yaralamak” anlamin tagiyan bir harf
kiimesindendir; ayni kiimeye lbranice'de de rastlanir, fakat burada
“iftira etmek” anlamim yiiklenerek tuhaf sekilde iki tiirden yaralan-
may1 ¢agristirir, yani dil yarasim da kapsar. Oyle gériiniyor ki, b-
ranice kullamim Arapga'daki iki anlamin ortasinda bir yerde duru-
yor. “Demek” bihel kelimesinin Habegce’si —ki Arapga'da agir lanet
okumalar i¢in kullanihir —Ibrani kutsal kitabinda yalmzca bir ayet-

16 M.0. 1. binyilda Suriye ve Filistin'in kiy1 kesiminde konugulan dil (gev).

17 Ingilizce'de hiikiimet etmek, yonetmek, idare etmek anlamna gelir (cev).
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te asli anlamiyla gorilmektedir: “Sonra gazabiyla uyariyor ve aci
hosnutsuzluguyla diyor onlara Yivhelma” (Mezmurlar 2:5).

Halihazirda bir gergek biiytik énem arz etmektedir. Zaman za-
man lbranice’nin imlasi, bizimkine benzer sekilde, etimolojiktir;
harfler anormal fonetik degerler alir yahut higbir belirgin deger al-
maz, upki Ingilizce'de schism yazip da sism okudugumuz, though
yazip da tho okudugumuz gibi. Béyle bir durumun tek agiklamasi,
daha eski bir dilin ya da aym dilin daha eski bir asamasinin yazim
diizeninin korunmus olmasidir; Ingilizce’de schism yazilir, ¢tink
bu kelime, onu Yunanca'dan édiing almis olan Latince’den gelir.
Bazi hallerde Arapga imlanin lbranice imlayla olan iligkisi de Ingi-
lizce’'nin Yunanca veya Latince’ninkiyle olan iliskisine benzetilebi-
lir. Ses kurallarinin isleyisi lbranice telaffuzu degistirmis olmakla
birlikte eski yazim bigimi korunmugtur.18

Bu gergeklerin gtindeme getirdigi, ancak dini ve milli 6nyargi-
larin uzun zamandir perdeledigi bir muigkil var. Klasik Arapca’ya
iliskin sahip oldugumuz belgelerin en eskileri bile Eski Ahit'in son
yazilmis kisimlarindan yiizyillar sonrasina tarihlenir. Arapga’nin bir
ortacag dili olarak siniflanmasi yanhs olmakla birlikte edebiyat ag1-
sindan bakildiginda boyle bir degerlendirme kabul gorebilir. Arap-
ca'nin kendi kutsal dillerine benzerliginin meraka saldig1 ve bunun
sonucu olarak ¢ok degerli gozlemlerde bulunan Ortagag Yahudi ya-
zarlarimin Kafalarindaki varsayim, lbranice’nin daha eski, hatta in-
sanhgin asli dili olmasi gerektigi yoniindeydi; ve Eski Ahit diliyle
artik anadilleri haline gelen Hilafet dili arasindaki iligkiyi agiklama-
ya ¢ahsan bu Yahudi yorumcular kendilerini, sofu din kardesleri-
nin dnyargilarini hesaba katmak zorunda hissediyorlardi.1® Ote
yandan, boyle bir ényarginin s6z konusu olmadig hallerde bile bir

18 Bu 6zellikle “6” sesinin alef veya he ile gosterildigi hallerde gegerlidir.

19 Bkz. Poznanski, Zeitschrift der deutschen morgenlandischen Gesellschaft
(ZDMG.) Ixx. 450.
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ortagag dilinin Hiristiyanhigin nereden bakilsa birkag ytizyil énce-
sinden beri konusulup yazilmakta olan bir dilden daha eski oldu-
gunu ileri stirmek stipheyle karsilamrd1. Béyle bir iddianin buram
buram anakronizm kokmasi kagimlmazda.

Oysa bu miigkil Giiney Arabistan kitabelerinin kesfiyle ~Ingi-
liz gezginlerin baslattig1 ve Fransizlarla Avusturyal arastirmacila-
rin strdirdagi bir kesif- biiytk 6lgtude giderildi. De Sacy gibi
seckin bir bilginin bile destekledigi ve Araplarin (Hz.) Muham-
med'den once yaziy1 bilmedigi yontindeki tez gegerliligini yitirdi.
Gergekten de saheserce bir alfabeyle yazilmis kitabelerin binlerce-
si bulundu; buluntular birden fazla kralhiga ve lehgeye isaret edi-
yordu; igerdikleri isimler, kayitlar ve tarihler yarimadanin Islami-
yet oncesi tarihine diismiis golgeyi bir miktar aydinlatiyordu. Bas-
langic1 Hiristiyan miladindan 6nceki ilk binyilin baslarina, hatta
bazilarina gore ikinci binyila kadar uzanan bir dizi hanedan ve
hikiimdarhgin izi sirilebildi.20 Kati maddelere ve tasinabilir
malzemelere hakkedilmis yazilanin islendigi kitabeler, gokluk,
uzun ve ayrintil olmakla birlikte tam olarak kimlerce kaleme
alindig1 halen kesinlestirilimemistir;2! kitabeler haricinde simdi-
ye kadar bu buluntularin sahiplerine ait hicbir ebedi tirtine de
rastlanamadi. Fakat hig olinazsa lbranice’nin etimolojik imlasinin
kaynag1 kadiin Arabistan’in yazil dillerinde bulunabilir. Eski
Ahit'in basladig1 iki kelimenin ilki Arapga telaffuza sahiptir, ikin-
cisi de bizzat Arapga'dir. Klasik Arapga'da lbranice bir deyim ola-
rak bulunan bara ifadesine (bunun anlam LXX'de, yani Eski
Ahit'in Yunanca terctimesinde agiklanir) séz konusu kitabelerde
yapmak, dikmek anlamiyla sikga rastlanir. Agikgasi, bir Sabalr'ya
Tekvin'in ilk ayeti hi¢ de yabanc gelmez.

20 Glaser'in son gortsleri Sammlung’da verilmistir.

21 Hartmann, die Arabische Frage, s. 426'da Yemenlilerin de parsémen tizeri-
ne yazdiklanna kesinlikle emin olabilecegimizi soyler. ‘Abid b. el Ebras
parsémen lizerine yazi yazmayi ima eder, der. Lyall 41, 2.
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Kitab-1 Mukaddes'in Ibranicesi kimi durumlarda dilbilgisi kimi
durumlarda da kelimeler bakimindan yakinhklar gosterse bile Ara-
bistan kitabelerinin dil ya da lehgelerinden (s6z konusu yakinhgin
ortagag Arapga'si igin gegerli olmadigim belirtmeliyiz) higbiriyle 6z-
deslestirilemez. Bu bakimdan, odun ve tas icin kullanilan lbranice
kelimeler, kitabelerde goriilmekle birlikte klasik lehgede yer almaz.
Dolayisiyla kitabelerin sundugu delillere dayanarak Kitab-1 Mukad-
des lbranice'sinin dogdugu yer olarak Arabistan’in su ya da bu bol-
gesini isaret edemeyiz. Sadece, Gliney Arabistan kitabelerinde apa-
cik Ibranice deyimlere rastladigimizda bu belirli kelime ya da kul-
lanimlarn kaynaklarina dek izlemis oldugumuzu dustinebiliriz. On-
lar kesinlikle Filistin’den Saba’ya gelmis degillerdir, fakat Saba’dan
Filistin'e pekala gitmis olabilirler.

Avrupal bilginler kitabe dilleriyle tanismadan ¢ok oénce bile
Habesistan'in dini diline aginaydilar. Habesce'nin kékeni birkag ara
basamak vasitasiyla Giiney Arabistan’a dek izlenebilir, ancak Giiney
Arabistan dilinin kelime dagarcigini aydinlatmaya gelince, fazla bir
yarar saglamaz. Bu dille (yani Habesge) Kitab-1 Mukaddes lbrani-
ce’si arasindaki benzerlik kelimenin tam anlamiyla hayret vericidir,
gelmek ve digari gtkmak, almak ve bulmak fiilleri aynidir; oysa Filis-
tin'le Habesistan'l ayiran genis cografyada kullamlan dil ve lehgele-
rin hepsi bagka kelimeleri tercih etmise benziyor. Gergekten de Sa-
mi dillerinin hepsinden farkl olmak tizere lbranice ve Habesge ara-
sindaki benzerliklerin gayet uzun bir listesi ¢ikarilabilir. Yine de
bir¢ok bakimdan aralarinda biiyiik farkliliklar var; Habesce'nin dil-
bilgisel sistemi kimi noktalarda Arapga’ya yaklasirken kimi nokta-
larda kendine 6zgii bir gelisim sergiler. Burada da daha 6nce kul-
lanmis oldugumuz gikarsama ige yarar. Dini nitelikli Habesge'nin
geg bir devirde lbranice'den kimi terimleri 6diing almis oldugu ke-
sin gortlmektedir; ancak giinliik dilde yaygin olarak kullanilan ifa-
deleri almis olmas ihtimal disidir; bunlar gégmenler tarafindan da-
ha sonra ¢ok uzaktaki yurtlarina gottralmis olmaldir. Giiney Ara-
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bistan Habesilerinin 6teden beri aym yorelerde yasadiklarina dair
kesin bir bilgimiz olsa sonradan Israil toplulugunu olusturan kabi-
lelerden birine karigmis bazi ailelerin anavatanlarim s6z konusu y6-
relerde aramak igin bir gerekcemiz olabilirdi. Ne var ki, boyle bir
anavatana isaret eden delillerden yoksunuz.

Ancak yukarida da dikkat ¢ekilmis olan asil mesele sudur: eti-
molojik imla usulti, daha 6nceden varolan klasik ve edebi bir dile
delalet eder; ve boyle bir dil Arabistan'da ¢ok eski zamanlardan beri
vardir. Civiyazisi gibi tamamen farkh bir yaz1 sisteminin ele aldig1-
miz olguyu agiklayamayacag ortadadir. Ibranice’nin koklerini Ara-
bistan'da aramaya karsi ¢ikan 6nsel argiiman —ki bu argliman Arap
edebiyatinin geg tarihlerde dogdugu goriistince destekleniyordu- Fi-
listin'i Sami 1rklarla dolduran giiney géclerinden bile énce kullanil-
mus olabilecek edebi bir dili temsil eden kitabelerle sarsilmistir.

Israilogullar’min dilinin Arabistan’a dayanmasi halkin kokeni-
nin de orada aranmasim gerektirmez. Kitab-1 Mukaddes yazarlarinin
kendi dillerine verdikleri isimlerden biri de “Kenanice”dir;22 ustelik
Israilogullarrmin lehgesinin kuzey ve dogu komsularimnkilerle ya
ayni ya da onlarinkine ¢ok yakin oldugunu biliyoruz. Israilogulla-
r’'nin atalarimn aym dilin gesitli tiirevlerini konusan diger 1rklarla
ayni zamanda gog etmis ve ~tarihte baska 6meklerine de rastlandigi
gibi— askeri beceriye sahip kabile reisleri ve teskilatgilar sayesinde
kendi egemenliklerini kazanmis oldugunu dustinebiliriz. Hakimler
ve Samuel kitaplarinin gerisindeki diistincenin bu oldugu séylene-
bilir; tarih sahnesine gikislarin1 énceleyen karanhk devirde Israil'§
olusturan boylarin topraklar tizerindeki hakimiyetleri pek istikrarh
degildir; komsu topluluklarla stirekli savas halindedirler. Ayrnca
boylar kendi aralarinda da savagmaktadirlar; kimi zaman biri, kimi
zaman digeri galebe ¢almaktadir. Derken bir muddet sonra Yahuda
kabilesinden Davut adinda biiyiik bir lider ¢ikar. Davut sadece nasil

22 Halgévy, bunun Fenikece demek olabilecegini belirtir.
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savaslar kazanip sehirler fethedecegini degil, iktidarini nasil pekisti-
recegini de bilir. Isaya Kitabina gore bu kavim, birlesmis ve orgiit-
lenmis olarak, tebasin ya kiligtan gegirdigi ya da esir ettigi mamur
bir tilkeyi fetheder. Tarihte boylesi gelismelerin de dmekleri var; is-
galci gogmenler istila ettikleri tilkenin medeniyetini kendilerininkin-
den tistiin gorerek onun dil ve kurumlarini toptan benimser.23 To-
runlari iginse bu kavim sadece belli miilklerin, dilin, edebiyatin, di-
nin, hukukun vesairenin tagiyicisi hiikmundedir.

Israilogullarrmin en azindan manevi koklerinin Arabistan’da
bulundugu yolundaki kanaatimiz, dyleyse, bu tilkeden disariya ys-
nelen bir dizi gog varsayimina dayanmiyor (gergi tarihin ok eski
devirlerinde boylesi goglerin gerceklestigine dair deliller ¢ok giiglii
gortinmektedir). Bizim kanaatimiz, kurumlarin tarihi zaman zaman
yardimimiza gelse de, dile dayanmaktadir. Dillerin degisim stirec-
leri cansiz dogay1 agiklayan kati kanunlara indirgenemez; belgelen-
memis sayisiz sartlarin yamn sira insan veya insan topluluklarinin
kaprisleri de tarihin genel gidisatina etkide bulunarak ya onu hiz-
landirir ya da geciktirir. Bu bakimdan, zaman boyutunda daha er-
ken yahut daha geg olan, zihnin tirtinti diger seylerde oldugu gibi
ayirt edilebilir; bagintilar kesfedilebilir ve (zihnin isleyis 6zellikleri
itibariyle) uzay-zaman gergevesinde nitelikleri agiklanabilir. Ancak
bu sinirlar dahilinde bir dil biliminden séz edebiliriz; bu dilbilim
jeolojiden farkh olarak kehanette bulunamaz, elinden gelen ancak
jeoloji gibi belli ardigikliklar1 bilmek ve sinirh bir kesinlikle gegmi-
sin hikayesini anlatmakur.

Sayet Giiney Arabistan kitabeleri milattan bin y1l 6ncesine veya
daha eskilere tarihlenebilirse onlarin dilini Fenikece yahut Arami-
ce'den tiiremis olarak gérmenin imkani kalmaz. Gergekten de, igsel
deliller bu varsayima ttimiiyle karsiyken digsal bulgular konusunda
ayni seyi sdyleyemiyoruz. Giiney Arabistan'daki kitabelerin erken

23 Bulgarlar iilkelerini istila edip tizerlerinde hakimiyet kurduklan Slavlarin
da dilini béyle benimsemistir. Bryce, International Relations, s. 55.
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tarihli olanlarinda insanlar ne sekilde yazacaklarina hentiz karar
vermemislerdir; simdiye kadar gesitli boustrophedon®4 metinler bu-
lunmus durumdadir. Baslangigta hakim yon sagdan solayken; esza-
manh kimi kitabelerin ters yonde yazilar ihtiva ettigi gorilmustir.
Yazinin yo6nt harflerin bigimlerinden anlagilir; harflerin bitimleri
yazinin ilerledigi yonti gosterir. (Hz.) Muhammed'in zamaninda ya
da biraz 6ncesinde23 yirmi sekiz harfli Arap alfabesinin yazimi igin
yirmi iki har{li Arami alfabesi kullanilmaktayd; dolayisiyla belli
harflerin iki ya da tig sesi birden vermesi s6z konusuydu ve bunlar
daha sonra nokta bigimli isaretlerle ayirt edildi. Erken devir Arap
yaziminda akraba harfler ¢ogunlukla birbirinden epey farkl isaret-
lerle temsil edilmislerdir; yukarida andigimiz 6mekte ve Roma ile
Arap alfabelerinin birgok uyarlamasinda goérdiigtimiiz tirden
odting alinnus bir alfabenin kullanimina dair pek bir delil bulun-
mamaktadir. Ayrica Gliney Arabistan kitabelerinin kat1 ve heybetli
karakteri ile Arami veya Fenike yaz stili arasindaki iligki buyiik
harflerle el yazisi arasindaki iliskiye benzetilebilir. Dik, koseli ve
dairesel hatlar, belli ki, gtiniin giizel yazim modasina uygun olarak
ve kolaylik, iz gibi amaglar da gozetilerek degisiklige ugratilmus.
Yazi tekniginin gelisimi agisindan kati hatlarin rahat ve gevsek
olanlan 6nceledigi kurali bize mantikh gelmektedir.

Ote yandan, eski Arap yazi stilinin kat ve késeli hatlarimin bi-
kiiltip yuvarlanmasi stireci hi¢ de karanhkta degildir. Kuzey Arabis-
tan'da bagka lehgelerdeki eserlerle birlikte bulunmus bir grup kita-
be (Lihyan kralligina6 dair yegane bilgimiz bu kitabelere dayan-
maktadir) andigimiz siirecin isbaginda oldugunu gostermesi baki-

2% Bir saurmn sagdan sola digerinin soldan saga yazildig1 yazi sekli (gev).

25 Konuya iliskin rivayetler Belazuri tarafindan derlenmistir. Bkz. Futthu‘l-
Biildan, s. 471.

26 Arabistan'in kuzeybatusinda M.O. 1. binyihn Srtalarinda hitkam stimiis
krallik ve bu kralligs kurmus kavim (cev).
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mindan dnem arz eder. Buradaki harflerin bazilari Moab27 veya Fe-
-nike dillerindeki bigimlerine dogru epey yaklasmislardir. Eski Arap
alfabesinin nasil olusmus oldugu meghul; Saballarin veya Ma‘inli-
lerin28 kendi alfabelerini hangi harf sirasiyla ezberden okuduklari-
n1 bile bilmiyoruz. Bununla birlikte, bu alfabenin belli 6lgtide ev-
rim gegirdigi dile getirilmistir. H sesini veren isaretin iki baska bo-
gazsil sesi temsil edecek sekilde degisime ugradig anlasihyor. S'nin
ustiine, farkl bir 1shkh sesi gostermek tizere bir daire kondurul-
mus2? — ayni amagla bizim bir harfin altina nokta koymamiz veya
listiine ¢izgi cekmemiz gibi; ancak bu gelisme kuzey alfabesinin et-
kisinde degil, kendi dinamigi icinde gerceklesmistir. llgingtir ki,
Yunan alfabesinin erken bicimleri kimi hallerde Fenike ve Arami
yazisindan ziyade Arap yazisina yakinlasmaktadir. Cesitli eski yazi
omeklerinde goriilen AZ ifadesi, eski Arapga bigimlerin aymis ve-
ya ok benzeridir.30 Bu durum ister istemez eski Yunanistan hari-
tasinda goriilen ve Miisliiman fatihlerin gagdas Ispanya haritasinda
birakuklar1 isimlerle hayret verici benzerlikler tagiyan Askra
“kamp,” Pindus “dag,” Larissa “kultibe"3! gibi Arapca yer adlarinin,
daha Fenikeli yerlesimciler kendi harflerini Yunanistan’a gétirme-
den, yoksa, Arap alfabesine sahip bir Arap medeniyetinin mi eseri
oldugu sorusunu giindeme getirmektedir.

Israilogullarrnm kolektif bilincinde bu Arap kékene ait hicbir
iz korunmamis. Moab drnegindeyse bir akrabalik diistincesi ya can-
It kalmis ya da ihya edilmis; halbuki Israil bu toplumdan cidden

27 (ladenizin dogusundaki topraklarda M.O. 1. ve L. binyillarda yasanus ve
ozellikle M.O. IX. yy.da énem kazanmus bir kavim (cev).

28 Kuzey Yemen'de MO. VI-1I. yy.da Ma'in kralligim kurmus kavim (gev).
29 B, Glaser, Altjemenische Nachrichten, s. 215.
30 Bkz. Kirchhofun Yunan alfabesi tizerine calismasindaki tablolar.

31 Bityitk Savag'a kaulmis bir Ingiliz askeri bana “Larissa” anlamna gelen el-
‘Arig'e gittigini anlatmisti. Fransizlar da benzer sekilde el-‘Ard’is'e “Larache”
demektedirler.
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nefret etmekle birlikte aslinda ikisinin dili neredeyse 6zdestir. Kimi
olgular Israilogullarrmin kuzenlerinin ta uzaklardaki Hadramut'ta
Arap topluluklarla bir arada yasadiklarina isaret etse gerek; ote yan-
dan, baz1 kuzeyli kabileler de (Hz.) lbrahim'i atalar1 saymaktadir.
Ancak Israili teori (Hz.) lbrahim’in torunlarim Arabistan'da birak-
madig1, onlarin da kendisiyle gog ettigi yontndedir; kendisi ise Fi-
listin'e dogudan gelmisti. Israilogullar’ysa Filistin'in yerlisi olma-
diklarinin bilincindeydiler; sahip olduklar sehirlerin kendilerinden
eski kuruculan ve sakinleri vardi; kimileri Israilogullar tarihinin
kaydinin tutulmaya baslandigi donemde saldiriya ugramisti, kimi-
leriyse efsane ve tiirkiilerin konusu olmustu. Kimi yerlerde asil sa-
kinlerin torunlarn kolelestirilmisti, kimi yerlerdeyse fethedenlerle
fethedilenler arasinda evlilikler yapilmis ve iki toplum arasindaki
farkliliklar kaybolmaya bile yiiz tutmus olabilir.

Israilogullarrmin Arabistan kokenli oluglarini bilmemeleri gi-
bi yarimadanin sakinleri de ya (Hz.) Ismail ya da Ibraniler'in isim
babasi Eber'in soyundan geldiklerinin farkinda degillerdi. Arabis-
tan kitabeleri Yahudi kitaplarinin séztint ettigi kabilelerin soykii-
tiiklerine hi¢ gonderme yapmaz. Kur'an'in, (Hz.) Ismail'in adimi
zikredis bigimi, yani ilk harfinin bir sesli olusu, bu ismin Yunan-
lilardan ya da Suriyeliler’'den alinmis oldugunu gésterir; bu ismin
sik sik sahis ad1 olarak gegtigi Arabistan kitabeleriyse onu dogru
olarak, yani Y sessiziyle belirtir. Kuzey Arabistanlilarin sozli ge-
leneklerinde (Hz.) Ismail onlarin atasi olarak gegseydi onun adi-
n1 elbette Eski Ahit'in Yunanca veya Siiryanice terciimesinden 6g-
renmek zorunda kalmazlardi. Kur'an'’da (Hz.) lbrahim'’in adinin
zikredilis bi¢imi de onun (Hz.) Muhammed zamanindan 6nce ke-
sinlikle bilinmediginin isaretidir; onun ad1 Ismail ve Israil isimle-
rinin benzerligine dayanilarak seslendirildi ve boylece Ibrahim
halini aldi. Kuzeyli Araplar soylarinin kurucusunun adindan o
kadar bihaberdiler ki, buradaki sesli harfler tamamen tahmine
dayanarak verilmis olmal! Ma'inliler ve Sabalilar gibi son derece-
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de gelismis toplumlarinsa 6zgtin bir mitolojiye sahip olmus ol-
mast ok yiiksek ihtimal; ancak bunlarda da Arabistanh kabilele-
rin soylar ‘Astar, Vadd gibi yerel tanrilara baglamiyordu. Kitabe-
lerde bu tiirden soy baglarina bazen gergekten rastlanabilmekte-
dir.32 Bu soykaiitiiklerinin nasil dogmus oldugunu, sairlerce mi
meydana getirildigini bilmiyoruz; bununla birlikte —birazdan go-
recegiz— soz konusu belgelerde tanrilara atfedilmis “baba,” “am-

ca,” “day1” gibi unvanlar bulmaktayiz. Bu ve benzeri verilerden
hareketle eski bir Arap mitolojisinin varoldugu sonucuna hakh

olarak ulasilmistir.33 Onlar hakkinda kesinlikle séyleyebilecegi-
miz su ki, Israil belgelerinin bize sundugu soykiitiikleriyle higbir
baglantilar1 bulunmamaktadir.

Eski Ahit'in tarihi kisimlar giivenilir bir belgenin bize kalnasi
ihtimalinin ¢ok diistik oldugu devirleri ele aldigindan, agiklama gii-
ctiniin sinirhhg teslim edilmis dilbilimsel ipuglarindan medet um-
maktan baska ¢aremiz kalmiyor. Boyle bir ipucuysa Israilogullarin,
en azindan manevi yanlarini, Arabistan’a gotiiriiyor.

Ibrani dilinin kadim Arap lehgelerinden getirmis oldugu keli-
me ve bicimlerden daha da ilginci dzel isimlerdir. Eski Ahit’te kars:-
miza ¢ikan 6zel isimlerin ¢okluguyla kitabelerdeki ¢zel isim bollu-
gunu, ayrica bu belgelerde kayith adlarin toplum iginde kullanilan-
larin sadece ¢ok az bir kismuini tegkil edebilecegini hesaba katarsak,
ikisi arasindaki ortiismelerin olagantistti 6neme sahip olduklarim
da takdir edebiliriz. Bazen Kesed3*, Serah3’, Sim'i36, Nahat,

32 Almaka'nin cocuklart i¢in bkz. Glaser, Altjemenische Nachrichten, s. 107
‘Astar halkiigin, CIH 434; aym zamanda Rhodokanakis, Studien, ii. 10.

33 Bkz. Winckler, MVAG iginde, vi. 154.
34 p.H Miiller, Hofmuseum, 22.

35 A.ge. 11. RES. 627.

36 CIH. 37.
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Halev37, Ezra38, Ruben39, Hanani*0, Hofmi*1, Tsodok*2, Sama™*3,
Natan*# gibi halen kullanilan Eski Ahit isimleriyle karsilagirz. Ye-
ni bulunmus olan Lihyanca kitabeler de bunlara Hur4>, Immer46,
Absalom*7, Arah48 isimlerini ilave eder. “el” ile yapilan bilesik ke-
limelere de siklhikla rastlamir ki, bunlar Eski Ahit'te bulunan
Yisinael, Avdel?9, Adiel’0, Sovael’l, Hammuel®2, Kadmiel®3,
Azarel’# ile bazen 6zdestir, bazen de bilesenlerin sirasi degisir; or-
negin Kitab-1 Mukaddes'te rastlanan elfeda igin Pedahel®, Elrafa
icin Rafael gibi. Kimi zaman da “el” baska 6gelerle bilesir ki, bun-
lardan Eski Ahit'te gormekten hi¢ de sasirmayacagimz Nitsrael?®,
Elsaad37, Elrav38 gibi isimler gikar.

37 CIH. 408.

38 CIH. 392.

39 CIH. 395.

40 CIH. 401.

41 CIH. 338,3¢(.....)

42 Hal. 509.

3 Age.

44 Hal. 154, 2.

45 Jaussen, no. 85, s. 456.
46 No. 108, 5.462.

47 No. 121, s5.465.

48 No. 137, 5.469.

49 RES. 256.

50 A.g.e. 641.

51 ClH. 87.

52 Hofmuseum 34.

33 RES. 268.

54 Lihyanca, Jaussen, no. 124.
55 CIH. 335.

56 CIH. 434.

57 CIH 250.

58 CIH. 401. D. H. Maller, ZDMG. xo0vii. 351'de .....'yi bunlardan ayimaya gahisir.
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Her iki koleksiyonda da karsimiza gikan diger bilesik isimlerse
Abimelek3?, Elda®0 ve bunlardaki 6gelerin kombinasyonlaridir.

imdi, ilk elde goze carpan, Eski Ahit'te izole haldeyken Giiney
Arabistan kitabelerinde bu isim sahiplerinden bazilarinin, buyiik
ailelerin tyeleri olmalaridir. Tekvin 46:17'deki Serah, kelime veya
isim olarak tek basina durur; halbuki kitabelerde Yisrahel ve
elserah ile yan yana bulunur, tstelik “genigleme” adinin sahibi biz-
zat buiytik bir aileye mensuptur. Kur'an'da bir stre, alem nesrah,
“biz senin gogstnii genisletmedik mi?” ifadesiyle baglar; burada bu
fiil ile onun tirevlerinin diger kullanimlar bize tamdik gelir. Ben-
zer sekilde Nebat61, Eski Ahit'te Yeroboam'in babasinin adi olarak
miicerret kalmig olan Nebatel kelimesinin yani sira kitabelerde bir
Ma‘in kralinin62, bir de Kanina kralinin63 soyadlarinda bulunmak-
tadir; ayrica ait oldugu fiil hem bu dilde®4 hem de klasik Arapga'da
kuyu agmak, Kur'an'daysa bilgiyi giin yiiztine ¢ikariak anlaminda
kullanilmaktadir. Asalya Atalya adiysa bir hizmetci‘kiz listesinde63
Atal olarak daha basit bir bigimde ge¢mekte ve Arapca'da “usak,”
“kole” anlamina gelen bir kelimeyle iligkili goriilmektedir.

Cok ilging bir émek de lbranice’de anlami pek agik olmayan
Yehaas ve Yosiya isimlerindeki fiil 6geleridir. Yakin zamanda kesfe-
dilmis bir Lihyanca kitabede®® Azarya(?) ifadesinin yaninda Asya
ismi bulunmaktadir ki, burada Yoas adinin 6gelerinin sirasi belliki
tersine cevrilmistir. Ancak bu, yayginhk gosteren yeose kelimesiyle

59 CIH. 137; kadin ismi olarak 85.
60 CIH. 355.

6l c1H. 377

62 Jaussen, s5.302, 2.

63 cIn. 377.

64 Hal. 520, 17.

65 CIH. 287, 6.

66 Jaussen, 107.
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paralellik arz eder; onun fiil 6gesi de “verdi” anlamindaki evs yeri-
ne gecen Arapga ds kelimesidir.7 1ki Ibranice isim, dyleyse, sirasiy-
la “Yahu verdi” ve “Yahu verecek” anlamlarina gelmektedir. Asil
dikkat cekici olan, Kitab-1 Mukaddes dilinde bagkaca hi¢ gecme-
mekle birlikte kitabelerde karsilastigimiz ve klasik Arapga'da bili-
nen bir fiilin iki 6zel lbrani isminde iz birakmis olmasidir.

Ikinci olarak; 6zel Ibrani isimlerin etimolojilerinin agik oldugu
hallerde bu isimlerin gergek anlamlarim Yahudi dilinde degil de
Arap dilinde aramak igin bazen gegerli sebepler bulunmaktadir. 1b-
ranice’de Tsade’k gibi isimlerdeki Yahu tsadele 6gesi “adil,” “Yahu
adildir,” anlamina geliyor gibidir. Oysa eski dilde bu kiime daha zi-
yade “bahsetmek”68 anlamina gelmektedir ki, bu tiir bilesik kelime-
ler normalde tanr ile kelimenin anlami arasinda bir iligkiye isaret et-
tiginden, boyle bir ismin “Yahu'nun bahsettigi” anlamina gelmesi,
benzer sekilde “Sadok™un da Arapga'daki gibi “armagan” anlamim
vermesi daha muhtemel goriinmektedir. Yehoyada ve benzeri adlar-
daki Yada’ 6gesinin durumu da béyle olabilir, zira “Tanrinin bildigi”
ya da “Tanriy1 bilen” mealindeki El Yada’ eski Arap putperestliginin
dtesinde bir maneviyat asamasina gonderme yapmaktadir. Imdi, bu
lehgelerdeki Yada’ kiimesi “bilmek”ten baska bir anlama gelmektey-
di, ctinkii bu fiil icin baska bir kiime kullanihrdi6%; séz konusu kii-
me daha ¢ok “koruyup gozetmek,” “akilda tutmak”70 gibi anlamla-
n1 ifade etmekteydi ki, ismin “Il tarafindan korunup gozetilen” sek-
lindeki asil anlami buradan kaynaklanmaktadir.?1

67 Biz. Hariri, der. De Sacy, 401. Ru'be, der. Ahlwardt, 25, 123; 26, 38.

68 CIH. 84, 9. Rhodokanakis'e gore “bir vazifeyi yerine getinnek,” Studien, ii. 65.

69 Sier

70 Bir Kataban kitabesinde (Rhodokanakis, Gnundsatz, s. 33) Salem sael ve
yada’ krahn emirlerini soran ve aklinda tutan.”

71 Karsilasunmz CIH. 409, 7, “kendisine emanet ettigi vazifeler,” ve Arapga
ifade “Estevdiukellahe” “seni Allah’a emanet ediyorum.” Jaussen, s. 298,
29, 4'te Sida’ ifadesinin anlamu kesin degildir.
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Oyle gortiniiyor ki, Abram, Yehoram ve benzerlerinde goriilen
ram 6gesi de bu tiirden bir ge¢mise sahip; Arap lehgelerinde bu 6ge
ozel isimler kurmak igindir, ancak simdilik “yticeltilmis” anlamin-
da kullamilmis oldugunu diistinmemiz igin bir sebep yok;72 zira bu
anlam baska bir kiimeyle verilir.73 Lihyanca adi miramla’ “llah’in
arzusu,” bu tir adlardaki ram 6gesinin Arapga'daki “arzu”nun an-
lamin1 aldigini ve “sevgi” veya “arzu” anlamindaki Miryem veya
Meryem'’in de bu kokten geldigini gosterir. Kitab-1 Mukaddes’te ad1
gecen Abram ve Abraham aym sahislarsa eger, ikincisinin imlasi
Ma'in lehgesinde bulunan bir farkhliktan étiirtidtr ve bu bakimdan
da ciddi tartigmalara yol agmstir.

Burada dikkatimizi geken, her iki kavimde de rastladigimiz bu
isimlerin kendi biinyelerinde, Arabistan’a 6zgii olma delilini barin-
dirmalandir. Her iki 6genin de anlami agiklhiga kavustugunda he-
niiz taptaze isimlendirildikleri yer burasiydi; disar1 gégenler termi-
nolojinin isimlerini veya tislubunu muhafaza etmis, ancak zamanla
Ogelerden birinin veya ikisinin birden anlami ya kaybedilmis ya da
degisime ugramistir. Yehoas adinin anlami sorulan bir Israiloglu
bunu ya cevaplayamayacak ya da yanhs cevaplayacakur; halbuki
hi¢bir Arap, Evsil veya Ye'usil'in anlamim agiklamakta zorlanmaz.
Bir Ma‘inli, Ibrahim adim1 kolayca agiklayabilir, bir Israiloglu’ysa
ancak hayal triinii bir etimolojiyle ¢ikabilir kargimiza.

Bunlara lbranice’nin kaybetmekle birlikte Arap¢a’nin su ya da
bu lehgesinin muhafaza ettigi 6gelerin gectigi 6zel isim 6rneklerini
de ekleyebiliriz. Sayilar 7:42'de sozii edilen Gad kabilesinin temsil-
cisi Deuel oglu Eliasaf adinda biridir. Eliasaf adina Saba metinlerin-

72 CIH 448, 2 rimav ve 3 miryam niitercimlerce “kaldirmak/ytikseltmek”
dustincesiyle iligkilendirilmistir. Fakat bu konuda hakli olup olmad:ikla-
1t agik degildir.

73 Yafa
74 Jaussen, 251. Kargilastir elram CIH. 397.
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de rastlanabilir; orada Vasef fiili erkek ¢ocuklarin bahsedilmesi du-
rumunda kullanilir,”3 bu sebeple anlami “l1 bahsetti"dir. Deuel ise
pekala Kur'an Arapga’sina dayamlarak “Dua-11" olarak yorumlana-
bilir; tistelik bu fiil ayn1 anlamda Sabaca'da da bulunur.76

Bu sebeple, Kitab-1 Mukaddes zamanlarinda bir lbrani Giiney
Arabistan’a gelecek olsa kendi kavmi i¢inde asina oldugu isimler
veya isim kategorilerinin kullamldigini, ancak kendilerinde bunla-
rin anlamlarinin ya bilinmemekle ya da yanhs yorumlanmakla bir-
likte Guiney Arabistan halkinin gtinliik dilinin bir pargasi oldugunu
fark edecegini tahayytil edebiliriz. Filistin'de Yeroboam ve Rehobo-
am isimlerinin “halk” anlamiyla olan bag ¢ok belirgin degildi; fakat
Kataban?7 dilinde bu tiirden isimler, onlarin ikinci 6gesini olustu-
ran tanrinin adiyla dogrudan ilintiliydi. Labahl ‘Amm tannsinin er-
biye'si arasinda aym eylemi ifade i¢in “Amyada” veya “Yasrah'am”
kullanildigina gore bu Filistin isimlerinin anavatanlanyla iliskilen-
dirilebilecegine hig siiphe yok. (Hz.) Harun’un oglu ltamar’in adin-
daki amar 6gesi Avamar, ‘Amamar, Yit'amar’dan Yitamar’a’8 daral-
tilan cesitli isimlerle kiyaslandiginda kendiliginden ortaya ¢ikar; su

halde (Hz.) Harun'un oglunun adinin bu sonuncu isimden tiireyip
tiiremedigi sorusu pekala sorulabilir.

Herkes igin sadece birkag evliya adinin lakap islevi gorduigii geg
Yahudi veya Arap tarihine kiyasla bu eski 6zel isimlerin kullammin-
da rastlanan serbestlik ve gesitlilik gergekten takdire deger. Robert-
son Smith’in insanlar ve tanrilarin birlikte sicak bir topluluk olustur-
duklar gorusii anilan gergeklerden hareketle bir élgiide teyit edilebi-
lir. Tannlar fikir diizeyinde ve uzak bir ge¢misin insanlanyla irtibat-

75 CIH. 86, 5.
76 CIH. 411.

77 Kataban: M.O. 1. binyilin 6zellikle ikinci yansinda énem kazanan bir G-
ney Arabistan kavmi ve krallig1 (cev).

78 CIH. 368.
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landinlmak yerine hemen yakinda kabul ediliyordu. Yeni dogan be-
beklere evliyalarin degil, dogrudan tanrilarin isimleri veriliyordu.

En az bunun kadar, hatta daha da dikkat ¢ekici olan, s6z konu-
su isimlerde eski dinlerin izlerini tagiyan tanrisal 6gelerdir. Gile-
ad'in oglunun adinda, Semida’ buldugumuz tanr i¢in kullanilan
“isim” veya “ismi” hiisniitabirinin (euphemism) benzerlerine bir di-

zi Simei krahmn adinda da rastlanir,? tabii eger tanrsal bir ismi
hatayla husntabir yerine koyuyorsak, o bagka. Hem Yahudi hem
de Arap bilesik isimlerinde en ¢ok goriilen ortak ge el'dir. Ancak
bunun bir tektanricihga delalet ettigi yoniinde varilan sonuca itiraz
etmek zorundayiz; zira aksi halde Theophrastos, Thukydides, Theog-
nis Theokritos gibi isimlere dayanarak eski Yunanhlarin da tektann-
c1 oldugunu savunmamz gerekir. Ayrica [I'in de ay tanrisi80 demek
oldugu iddiasim dayanaksiz buluyoruz; tam tersine, kitabelerden
ogreniyoruz ki, bu ashinda bizim cins isim dedigimiz sey ve bu bag-
lamda (herhangi) bir tanr1 anlamina gelmektedir; zaten onlardan
biiytikge bir topluluk olusturacak kadar da ¢ok var.81 Ote yandan,
av “baba” ve am “amca” kelimelerinin Eski Ahit’te rastladigimz tan-
nisal adin dengi olarak kullanimy, ¢ok agik ki, Arabistan’dan miras
alinan bir uygulama. Bu am isminin kitabelerde bulunmasi Eski
Ahit'te gegen Amran, Rehoboam, Yeroboom isimlerinin etimolo jisi-
ni bize kazandirmis ve simdiye kadar bunu reddetmemizi gerekti-
ren bir gelisme de olmamistir. Gergekten de am unvam Kataba
kralhginda tanrisal bir isim olarak kliselesmisti. Orada bu tann be-
lirli gorevler ifa ederdi; hatta cesitli kisiliklere bolimlenmis, onlar
arasinda da bir nevi hiyerarsi meydana gelmisti;82 adina mabetler
dikilip rahipler ihdas edilmisti;83 erbiye adi verilen “stit gocukla-

79 CIH. 37.

80 p. Nielsen, MVAG. xxi. 256.

81 cIH. 336.

82 REs. i. 311.

83 Rhodokanakis, Katabanische Texte, s. 6.
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“

r1"na sahipti ve onlar1 o “yetistirirdi” (erbeye) ki, Yeroboam, “Amm
yetistirsin” ve Yerubbaal, “Baal yetistirsin ifadesindeki ilk 6gelerde
bu durumu agik segik gorebiliriz. Kitabelerden bir tanesi bize siit
cocuklarinin isimlerini ve fermanla kendilerine bahsedilen imtiyaz-
lar1 say1p doker. Ram 6gesinin anlamini yukarida zaten ele almistik;
Arapga isimlerde de karsimiza gikan84 Rahhab'n (Rehoboam’daki)
anlamiysa muhtemelen “hos karsilanan”dir.

Tanr'nm babalig1 Eski Ahit'ten bildigimiz bir olgudur, dolay:-
siyla Arapca metinlerde de boyle nitelenmesi bizi sasirtmamaldur.
Bunun yerini babanin kardesinin (amca) almasi (ana kardesi -day1-
pek nadirdir) bize tutarsiz gelmemektedir; Islam tarihine dair az bir
bilgi bile bunun ipuglarim verecek 6émekleri sunar. (Hz.) Peygam-
berin hayatina bakilirsa onun “amcasi” (ammdtin) tarafindan yetisti-
rildigi ve bu sayede (Kureysten gelen) baskinlara karsi korundugu
gorulur. Yururlikteki yasalar amcanin (ammiin) baba hiikmiinde
oldugunu ortaya koyar. “day1” da hal kisinin normalde korunmak
i¢in bagvuracag bir kisiliktir. (Hz.) Muhammed'in Yesrib'e hicreti
kimilerince annesinin orada akrabalarinin bulunmasiyla agiklanr.

H. Winckler, Tesniye 32'yi meydana getiren Kaside’nin son ki-
tasinda bu tanrisal ismi buldugunu ileri siirmiisti ki, onun varsayi-
mini reddetmek zor goriiniiyor83. Winckler'a gore ilgili kita soyle
tercime edilmelidir:

Ey kavimler, ‘Ammu’yu 6viin,

Cunki O kullarinin kaninin 6ctint alacak;

Diismanlarindan 6¢ alacak,

Ve ‘Ammu topraginm giinahin bagislayacaktr.86

84 Yerohav CIH. 415, Yerohobam 364. Rehobarn Rhodokanankis, Studien, ii.
75. Ancak kargilastinniz, Reobooain Kutabanische Texte, s. 121, 3.

85 MVAG. vi. 172.

86 Kitab-1 Mukaddes'in yeni Tiirkge cevirisinde bu kita séyledir: “Ey uluslar
O'nun hakkim kutlayn, / Ciinkii o kullannin kamnin éctinii alacak, / Diis-
manlarindan 6¢ alacak, / Ulkesinin ve halkinin gtinahim bagslayacak.” (gev)
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‘Am ve ‘Ammu arasindaki farkhlik tannisal isimler, Almagah (?)
ve Yah (Rab) érnegindekilerle paralellik arz etmektedir; Katabanca
kitabelerdeki ‘Amm ile Rehoboam ve Yeroboam'in ikinci 6geleri

arasindaki bag1 burada kesinlikle tespit edebiliyoruz.87

‘Amm’a Katabanlar gibi Israilogullar’'nca da tapimlmasina kar-
s1 yoneltilen itirazlara cevap olarak deriz ki, Hakimler kitabina88
bakilsin, onun kiiltiine dair kimi isaretler orada bulunabilir. Muh-
temelen bu 6geyi barindiran bilesik isimler —Elyada ve Ismail isim-
lerinde gorildigu gibi— gogmenlerce muhafaza edilmis ve tannsal
isim ‘Amm’in gozden diismesiyle eski anlami da unutulmustur. Bu
isimler belli ailelerce tarihéncesi devirlerden beri sahiplenilmis, an-
cak asil anlam1 normal kisilerce bilinemeyecek derecede yitmistir.
Yahut da —Winckler'in Tesniye'deki kitay1 yorumlayisindan hare-
ketle — ‘Amm tektanrict mabudun bir diger adiydi. Nitekim Ya-
hu'yla aslen 6zdes olmamakla birlikte kat tektanricihgin kullamimi-
namiisamaha ettigi Sar ve hatta Sedday isimlerinde de durum buy-
du. lbranice’de Ab'in anlaminin korunmakla beraber ‘Amm’'inkinin
unutulmus olmas dilde benzerleri ¢ok goriilen tuhafhklardan sa-
dece biridir. Yunanllar da eski baba, anne ve kiz kelimelerini birak-
mazken abla ve agabey igin yeni kelimeler almislardir. Latinler ba-
ba, anne, agabey, abla kelimelerini korurken fiz ve oglan igin yenile-
rini tercih etmislerdir. Sayilar bile bu keyfilikten nasiplerini almig-
lardir. Arapga’da her ikisi ve Ibranice’de ikisinden anlamindaki ko-
runmus kelime Habesge'de iki rakam i¢in kullamlir.

Anilan tanrinin yan sira bir de zaman zaman goéndenne yapi-
lan tanr1 Gad89 var ki, onun varhg da Tekvin 30:11'de ve belki de
Azgad (Ezra 2:12) isminde anilan Gad kabilesiyle birlikte belirmek-

87 ZDMG. liv. 257'de Fell, ‘Amm’in cesitli sifat ve lakaplarim yonunlamaya ca-
lismaktadir, ancak onun gorisleri bizce siphelidir.

88 G. B. Bray, Studies in Hebrew Proper Names.
89 Naamagad CIH. 369.
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tedir. Tekvin kitabindaki ayette kullanilan begad, “Gad’in inayetiy-
le” tertibi, adak tabletlerinin genellikle bittigi ifadeyle benzerlik arz
eder. Tekvin'de bir kabilenin atasi olarak gecen Kenan bir kitabede
tanri olarak karsimiza gikar.90 Bir tanri olan Halef9! Halfey'de veya
Yeni Ahit'teki Kleopas'ta varhgini stirdurir ki, bu ikisi arasindaki
bag, Mordecai ile Merduk arasindaki iligkiye benzetilebilir.

Tann ve tanriga isimlerinin gergek anlamlan kesfedildiginde
gorultr ki, onlar genellikle efendi manasina gelmektedir. Sadece
“efendi” anlamina gelen Baal yasaklanmis olmakla birlikte ayni an-
lam1 tagiyan Adon’un nigin kullanilmaya devam ettigini agiklamak
zordur; mesele, ilkinin yabana bir kiltle iligkili olmasiysa ikincisi-
nin ondan daha az yabanci olmadig asikar. 11 ve ‘Amm isimlerinin
Arabistan’dan Filistin'e belirsiz tarihli gégten beri mevcudiyetlerini
sturdirmus olmasi refonnculann gergeklestirdikleri degisikliklere
ragmen belli dini 6gelerin garip direngenligini ortaya koyar.
‘Amm’in tanrnsal isim olarak bilingli bir sekilde reddedildigini soy-
leyecek olsak bile bundan, aym 6geyi iceren eski sahis adlarinin
tektanncilarca rafa kaldirildigi sonucunu gikaramayiz. Hiristiyanh-
gin ilk mudafileri arasinda bir Apollos, Kilise babalan arasinda bir
Dionysos oldugu gibi bu dinin biiyiik zindiklanndan biri de Yunan
savas tanrisiyla aym ad1 paylasiyordu. Oyleyse Krallik Fransa'sinin
koruyucu azizinin sefih sarap tanrisiyla adas olmasina ne demeli?

Goc edenlerin beraberlerinde tanrisal YAHU adim - ki onlarin
soylarina bugtinkii 6nemlerini kazandiran isim budur - gétirtp
goturmedikleri meselesiyse en can alict konulardandir. Gortintise
bakilirsa bunun cevabi daha ¢nce de ele aldigimiz Yoas ve Yosiya
isimlerinde sakl. Yukanda gordiigiimiiz tizere bunlardaki fiil 6ge-
leri Ibrani dilinde eskiyip timiiyle kullammdan diismiis olsa da
Lihyanca kitabelerin delaletiyle tanidik bir Arapga kelimede kesin

90 CIH. 402.
91 Rhodokanakis, Studien, i. 59; ii. 9.
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olarak tespit edilmistir. Yahu adinin Filistinli Yahudilerce kadim bir
Arapga fiilden terkip edildigini dustinmek imkansizdir; bu terkibin
Filistin 6ncesi zamanlarda yapilmis olmasi gerekir. Bu da bizi ashin-
da baska zeminlerde de ulasilmis olmas1 gereken bir sonuca sevk
etmektedir, yani Yahu adinin kendisinin “olmak” fiiliyle bir baginin
olmamasi sonucuna. Dogrusu (yukarida da izah edilmisti) Haya
(olmak) fiiline kargihk gelen kiime Arapga farkh bir anlam vermek-
tedir. Bu ismin tarihi, Yunan tanris1 Zeus'unkiyle tuhaf bir benzer-
lik ortaya koyar. Zeus'un da Yunanca'da “yasamak” anlamina gelen
fiille asli bir bag1 yoktu,; ikisi arasindaki ilinti ses kurallarinin mey-
dana gikardig bir durumdu. Bagka yerlerde oldugu gibi burada da
esas olarak etimolojik ipuglarini takip eden kadim teoloji, Zeus'un
“yasamak” demek oldugu fikrine tutunmus ve tanr bu fikir saye-
sinde bildik tstinligine erismistir. Bu teoloji Homeros kadar es-
kidir; onun dilinde “yasamak” Zeus'tan bir iglev almak demektir.
Ancak Sanskritge’nin de bize gosterdigi gibi, bu ismin asil anlam
“gokyuzi"dir. Yahu'nun asli ‘anlamini bilmiyoruz, fakat kadim
Arabistan’da yasams birgok tanrisal ismin de anlam belirsizdir.
Ote yandan, Ibranice'de kelime, yasamaktan daha killi bir kavram
olan “olus” anlamim tasiyor gortinmektedir ki, bununla Kitab-1
Mukaddes teolojisine aslinda Gikigtan Vahiy'e92 kadar izleyecegi
bir yon ¢izilmis olmaktadir.

Arabistan’da Yahu'ya tapanlara dair bir iz bulamadigimiz dog-
ru, ancak su da bir vakia ki, bu meselelerde tesadiiflerin pay1 ¢ok
biiytik. Kataban kitabeleri kesfedilmemis olsayds, bu tlke sinirlari-
nin ¢ok disindaki bilesik isimlerde bile ad1 gegen tanri ‘Amm’a ne-
rede tapimldigin tespit etmemiz miimkiin olmazdu.

Arguman 6zetlemek gerekirse: Lihyanca asya Arapga evs “ar-
magan™ ilk ogesinde barindirmaktadir; bu durum Osal gibi isim-

92 Vahiy, Yeni Ahit'in, yani Incil'in son bslimudiir; Cikis da Eski Ahit'in Tek-
vin'den sonraki ilk kitabi oldugundan buradaki ifade Kitab-1 Mukaddes’i
en basindan en sonuna kadar kapsayacak bir anlam ytklenmektedir (cev).
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lerde ya da basit os biciminde acik¢a goriilmektedir.93 Ote yandan
bu asya, 6geleri yer degistirnis Ibranice Yoas ile besbelli 6zdegtir ve
Ibranice’'deki eksik Yoasiha bigimi de kitabelerin Yeosel bicimiyle
ayn sekilde kargilagtinlabilir. Kenanca'da “vermek” anlamindaki fi-
il govdesi EVS1n kullamminin siirmis oldugu ya da yeni bir bile-
sik isim olusturacak kadar bilindigini diisiinmemiz igin sebep yok;
dolayisiyla anilan Ibranice isimler biitiiniiyle Arabistan’a irca edil-
mek zorundadir. (Ancak bunun da Arabistan'da YAHU veya YAH
nam tanrya tapimldigina delalet etmesi gerekir.) Aynca bu gercek,
teolojik anlamini aydinlatmak tizere daha sonra kullamlan s6z ko-
nusu tanrisal ad1 Ibranice “olmak” fiilinden ayirmaktadir.

Giliney Arabistan metinlerinin Yah veya Yahve 6geleriyle biles-
mis oldugunun kabul edildigi isimler sundugu durumlarda —belki
de- boyle distinmekte hakhyiz: Mass. 10'daki Yahram —ki Kitab-1
Mukaddes'teki Yahoram ile ayn1 gérinmektedir- kayda deger bir
ornek sunar. 94

Bu tanrisal adlarin yani sira anavatandan getirildigi anlasilan di-
ni kurumlar da az degil gibidir. Eski Araplar kurbanlar sunard1, go-
riintise bakihirsa da yedinci giinde;93 bunlar saghkl olmak kaydiy-
la iki cinsten de olabilirdi; Araplar sigirlarin yan sira sunaklar ih-
das ettikleri kokular ve kokulu bitkiler de (buhur) sunarlardi;96 Ya-
hudi sunaginin terminolojik ayrintilarindan birisi Ma‘ince bir me-
tinde etraflica anlaulmaktadir.7 Bunlarin kurban térenleri belki
de98 zaman zaman telli calgilar esliginde gerceklestirilmekteydi ve

93 Halévy, 263 ve 224. Nabatga'da osd Princeton, iv. A, 6, 24.
94 Rhodokanakis, Studien, ii. 85.

93 CIH. 382.

96 Rhodokanakis, Studien, ii. 39.

97 Azara (veya ezra); bkz. Weber, MVAG. iginde, vi. 8.

98 Iy, 392, 10; anlam yeterince agik degil.
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bunlarla iligkili bazi arindirma kurallar: da s6z konusuydu.99 Ger-
cekten de gesitli giinah ¢ikartma (arinma) tabletlerinin varhg bilin-
mektedir ki, onlarda agiklanan arinma kurallan ¢ok ilging bir sekil-
de Tevrat'in100 dili ve pratigiyle bir dlgide ortiismektedir. Arapla-
rin hac merkezleri vardi101 ve onlar mabetler insa ediyorlardi, ma-
betlerin rahiplere ya da belli ailelere birakilmis olmasi gereken
maddi haklan vardi. Ondaliklar ve ilk mahsuller kimi zaman ma-
budun hakk: olarakl02 kimi zaman da belli bir iyilige siikretmek
i¢inl03 sunulurdu. Onlarin “rahip” igin kullandiklar1 kelimeler Fi-
listin'dekilerden hakikaten farkhidir; ayrica Levili'nin104 aslhi olarak
distintilmus bir kelimenin sahiden onun kékeni olup olmadig ke-
sin degildir.105 Baz1 kitabelerde bu isim rahiplik ¢agina isaret et-
mektedir.106 Peygamber icin kullanilan kelime —ki tbranice’si ke-
sinlikle Arapca’sindan hareketle degerlendirilmelidir— hentiz bulu-
namamustir; fakat kitabelerde kimi zaman insanlarin tanrilara ver-
dikleri taahhiitler kimi zaman da tersi, érnegin, bir tanrinin bir ¢o-
cugun dogumunu haber vermesi veya onun'dogacagma ahdetmesi
gibi durumlarda bu kelimenin tirevlerine rastlanmistir.107 Ant icin
kullanilan kelimeyse Lihyanca metinlerde!08 bulunmustur, ancak

99 Glaser, AJN., s. 96.

100 p_ H. Miiller tarafindan yapilan ilk yayim, Hoffmuscum kolaeksiyonu; o za-
mandan beri ¢okga ele alindi.

101 s3b. Denkmaler 86.
102 Rhodokanankis, Katabanische Texte, s. 12.
103 19 Glaser, Die Abessinicr, etc., s. 75.

104 Levililer: Yakup peygamberin ogullanndan Levi'nin atast oldugu kabileye
mensup ve mabette yapilan ayinlerde kahinlere yardimet olan kisiler (cev).

105 MVAG. vi. 21'de Weber, Ma'inlilerde merkezi bir mabede sahip bir yiik-
sek rahipligin varoldugunu disiinmektedir.

106 Rhodokanakis, Studien, ii. 75.
107 1bid. 15.
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antlarin en bildik tezahtirti olan adak tabletlerinden Arabistan ve
Fenike yerlesimlerinde bolca bulunmasina ragmen bu olgunun Ya-
hudilere yabanci olmasi oldukga sasirticidir. Mezmur yazarlan ant-
larinin geregini yerine getirecekleri ve nasiplerinden kamuyu ha-
berdar edecekleri diistincesiyle ¢viiniirken séz konusu antlarin, hig
olmazsa bazi zamanlarda, bir tablet ya da kitabe seklini almasim ve
yazarlardan bosuna yakarmadiklan gercegini kayda gegirmelerini
bekleriz. Gliney Arabistan kitabelerinde bu tabletlerin genellikle il-
gili tanrinin istegi tizerine onun mabedinde hakkedildigi belirtilir.
Belki de adak tabletlerinin Yahudilerce goz ardi edilmesinin gergek
sebebi, yine tanrilarin istegi tizerine, onlarin ¢ogunlukla tasvir veya
putlarla birlikte sunulmasidir. Tasvir sanatlan yasaklandiginda su-
retlerle birlikte gorilen kitabeler de bundan nasiplenmis olabilir.
Duruma bakilirsa Gliney Arabistanhlar'in teolojisi altin buzagya ta-
pinan Israilogullar’'ndan bir adim 6teye gitmis gibidir. Giiney Ara-
bistan tanrilarina sunulan altin heykeller kiymetli sanat eserlerin-
den fazla bir anlama sahip goériinmese de agikur ki, kendilerini
meydana getirmek igin gosterilen ¢abanin dogas: geregi, belli du-
rumlarda tanny: hatirlaticl bir yan1 da vards; bu biraz da bir bina-
nin yapiminda giimiis malalardan yararlamlmis olmasi gibidir, ama
yapt malzemesi yine de tugla ve hargtir. Ote yandan, Israilogulla-
r’'nda altin buzag) adak niteliginde bir armagan degil, bir tapinma
nesnesiydi. Boyle bir hurafenin en etkin tedavisiyse plastik sanatla-
rin yasaklanmasi olmaliyds; adanan suretlerle birlikte onlarin ne ve-
sileyle yapildiklarini kaydeden kitabeler de muhtemelen men edil-
misti. Her sey bir yana, ilahi bir latfu bu sekilde anma tarz1 Arap
tanrilariyla edebiyat arasinda ilging bir bag ele vermenin yani sira
okuma becerisinin yaygin oldugu kanaatini uyandirmaktadir.

Son olarak, Ibranice’de kiifr i¢in kullanilan kelime de aym an-
lamda Ma'in kitabelerinde kullaniliyor goriinmektedir.109

losjaussen, s. 374.
109 Rhodokanankis, Studien, i. 59.
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Kabilelerin gogleri ¢ogunlukla tarihi kayitlarda agikca yer alr.
Bu konuya iligkin Arapga’da da esitli risaleler bulunmaktadir. En
dikkat gekici 6rneklerden birisi on birinci yiizyilda Benu Hilal ve
Benu Siileym kabilelerinin, Fatim1 vezirinin verdigi ceza sonucu Ba-
1 Afrika’ya stnneleridir. Baglarda elde edilecek bir basar1 yeni bir
altin madeninin kesfedilmesi gibi bir cazibe uyandirr; sizi sehirleri
ve ekili tarlalariyla bekleyen hazir bir tlke var. Dolayisiyla da goge
baslayanlara sonradan katilan, fakat kabile tiyesi olmayan kalaba-
liklar peydahlanir. Yalmzca bdyle zamanlarda, yani yeni gelenlere
itiraz edilmedigi durumlarda secerelere gosterilen hassasiyet azalr.
Eski Ahit’in dili de belki bu olguyla agiklanabilir. Tanr ‘Amm’a tap-
tiklarindan &tiiri Israilogullar’min Kataban olduklart sonucunu gi-
karamayiz; Kuzey Arapga’sinin kullanimdan duasutrduigi kelime ka-
labahiklarim korumus olduklarindan étiirii onlarin Giiney Arabis-
tan'dan go¢ etmis bir kabile olduklar1 sonucuna da ulasamayiz. Fa-
kat bu gé¢menlerin cesitli Giiney Arabistan topluluklarina katildik-
lan ve dilleri yaz1 dili halini alinca kokenlerini ele veren bazi kahn-
tilarin korunmus oldugu sonucuna varabiliriz. S6z konusu gog-
menler arasinda muhtemelen Giiney Arabistan’da takdire sayan bir
gelismislige ulasan eski yazi sanatini ve imlasim bilenler vard.
Muhtemeldir ki, onlar atalarinin vatanlar1 hakkinda silik de olsa ba-
21 anilara sahiptiler, hatta oradaki insanlarin agizlarindan diisme-
yen biyik isimlere de saygi besliyorlardi. Ne var ki, gégmenlerin
girismek zorunda kaldiklar1 mucadeleler ve atlattiklarn badireler
kokenleri konusundaki tiim amlart karanhga gommeye ve yetkili
mercilerin rivayetlerini kabul etmeye yetecekti. (Hz.) Muhammed
Kuzey Arabistanhlar’a atalari olarak Ibrahim ve Ismail peygamber-
leri sununca, bildigimiz kadariyla, buna tarihi verilere dayal bir iti-
raz gelmedi, ¢tinkii oradaki insanlarin bu yeni sisteme kars: ¢ikara-
caklar1 ve dogrulanmus bir kayitlar1 yoktu. Benzer sekilde, Romal-
lara onlarin Aeneas'in119 ve Truvalilarin torunlan olduklarim séy-

-

110 yynan mitolojisinde torunlarimin Roma'yr kurduguna inanilan Truvah sa-
vascl (cev).
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leyen kurmaz Yunanlh da bu secereyi kolayhkla kabul ettirebilirdi;
zira Romalilar, cehaletten yavas yavas medeniyete gegen diger tim
topluluklar gibi, buna kars: gikaracak bir belgeye sahip degillerdi.
Asil cetlerinin mege ve benzeri agaglardan neset ettigini sdyleyen es-
ki teori, modern tarihsel evrimcilere daha bilimsel gelebilir; bilimin
boylesi kesiflerinden bihaber bir eski zaman ltalyan™ iginse atalari-
nin Truva’dan gelmis oldugu distincesi gok daha makuldiir. Sece-
re yalnizca refaha ve giice erismis insanlarin ihtiya¢ duyacag tur-
den bir liikstur; bunlar yitirildigindeyse soz konusu ihtiyag da kay-
bolur. Olagan sartlar altinda secere zaten kesinlestirilemez; bu se-
beple magrur olunacak bir tahmin belki de daha miitevaz1 bir ger-
ceklige (tam olarak ispat edilemese de) tercih edilmelidir.

Gogmenlerin hangi stiregte yerlesik hayata gegtiklerinin hika-
yesi Hakimler ve Samuel kitaplarinda anlatilir; bunlarin aymsina
Arap efsanelerinde de rastlanir. Bu tiir girisimler basariya ulasacak-
sa eger, bir gesit orgitlenme ve disiplin s6z konusu olmahdir. Bir
adam ¢ikar (bu adam genellikle kederdedir) ve basarlan ¢ gibi
biiytiyen bir grup orgitler. Onlar rasgele gogmezler; arazinin duru-
munu kesinlestirmek tzere gozciiler gonderilir; “Gozet,” der bir
Arap atasozu, “hizmet verdiklerine yalan soylemez,” ¢tinkii kendisi
de bu sefere kaulacakur ve digerleriyle menfaat birligi kuracakur.
Stiphesiz bilimsel arastirmalar disinda basany gtivence altina ala-
cak bagka araglar da vardi. Tannlarin digiinceleri anlagilmaya cali-
siyor, bu stireg iginde gesitli kehanet ve fal yontemleri degerlendi-
riliyordu. Seferlerin bir¢ogu basarisizhga ugrams olmaly; isgalciler
direngle karsilanmis ve defalarca yenilgiye ugraulms olmali. Kimi
zamansa hos karsilanmis olabilirler; bir tiir afetle niifusu azalmis
bolgeler yeni ailelerin gelisiyle tekrar refaha kavugsmus olabilir. In-
sanlarin degisime ugramadigini kabul edersek gégmenler, arasin-
dan koptuklar1 kabileleri hemen unutmamus ve onlarla bir tiir ileti-
sim kurmus olmalilar. Bu bakindan gé¢ ayni gizgide stirmis, ilk
goc edenler, arkadan gelenlerin islerini kolaylagtirmak tizere, onla-
ra yol gostermis olmahdr.
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Winckler'in,111 kitabelerden 6grenildigi kadariyla Arabistan
tarihinin bir dizi érgutlit devlet aracihigiyla ¢ok uzak bir gegmise
kadar uzandig tezi biyiik 6nem arz etmektedir. Onun da gozlem-
ledigi uzere gogebe hayat yerlesik kiiltiirleri 6ncelemez, aksine,
onlarla birlikte varligim strdurur. Her ikisinin ugraslar ve iliskile-
ri biiytk olciide suyla belirlenir. Sulama bilgisi ve bununla iligkili
mimari ve mekanik bilimler Arabistan’da erken tarihlerde gelismis
olmakla beraber, Hiristiyanhg takip eden devirlerde unutulmaya
terk edildi. Dr. Rhodokanakis112 kitabelere dayanarak Yemen'in
sulama sistemlerine iliskin mihendislik terminolojisini, bunun ya-
n1 sira gesitli kalinularda sézi edilen sulama haklarina dair hukuki
terininolojiyi de ortaya koymay: biyiik 6lgtide basarmigstir. Habes-
ce'de sadece yol anlamina gelen kelime burada bir ihtisas terimi ola-
rak kanal anlaminda kullanilmaktadir. Bu érnekte oldugu gibi bir-
kag teknik terimin agiklamasi gayet kolaydir. Gliney Arabistan ki-
tabelerinin, Eski Ahit'in Nehemya Kitabinda, 3:8'de gegen bir pasa-
jt aydinlattigs hayret verici bir 6rnek vardir; burada lbranice azav fi-
ili, bildik “terk etmek” anlaminin pek de uygun kagmayacag bir se-
kilde kullanilr: Ve onlar Kudiis'it genis duvardan terk ettiler..Halbuki
ayni kelime Giiney Arabistan kitabelerinde yaygin olarak onarmak
anlaminda kullanilir;113 Marib héyugiinde bulunan Glaser 544 ki-
tabesinde kral kendisinin de hoyugii belli bir yiikseklige kadar
onardigi veya yeniden insa ettigini bildirir.11% Ayni kelime simdi de
yazar tarafindan Sanballat'in sozlerine uygulanmaktadir: Sefil Yahu-
diler ne yapiyorlar éyle? Onlar kendilerine mi onaracaklar, kurban ede-

111 MVAG: vi. 190 vd. Harunann da asag1 yukar1 aym gorustedir.

112 seydien, ii.

113 gitab1 Mukaddes'in Tirkge gevirisinde de “onarmak” fiili kullanihyor:
“Yerusalim surlarim Genis Duvar’a kadar onardilar” (Neh. 3:8)

114 MVAG. vi. 366. Ifadeyi D. H. Miiller agikhiga kavusturinugtur. Misna'daki
maazva ifadesi de belli ki bununla ilintilidir.
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cekler, tamamlayacaklar? Belki de kurban etmek anlam verilen keli-
me de bagka bir teknik anlama sahiptir; ancak oyle olsa bile, belir-
tilen kaynak hentiz bu konuyu aydinhga kavusturamamustir.

Bu devletlerde icra edilen meslekler ve ticaret ile bunlarin mey-
dana getirdigi servet, surlar ve kalelerle korunmay gerektiriyordu.
Biriktirdikleri zenginlik liksi, zevklerin evrimini ve hazlarin tatmi-
nine yonelik htinerlerin icrasin1 doguruyordu; kitabeler bu konula-
11 pek tasvir etmez, ancak British Museum'da bulunan ve her biri
farkl kokular i¢in dorder bolmeden olusan iki kap, liksiin hangi
diizeylere cikiginin belirgin bir isaretidir.

Bu objeler ve gesitli metinler 11g1inda 6greniyoruz ki, go¢ eden-
ler yabani veya yar1 yabani halde bir gécebe toplulugu degil, adet-
ler ve teamiillerle zenginlesmis bir siyasi drgtitlenmenin hatirasin
ve belli bir tarihi de beraberinde gotiiren kolonicilerdir. Erken Isra-
ilogullar1 topluluklarimin yéneticiligini yapan ve Kuzey Arabis-
tan'da unutulmus olmasina ragmen Fenikelilerce de bilinen hakim,
(Sofet) Kataban kitabelerinde rastlanan ve yasay1 koyan, onunla bir-
likte tanrinin buyruklarim da uygulayan kebir veya seyhle 6zdesles-
tirilmektedir.113 Yasann ihlal edildiéi durumlarda, kimi zaman so-
pa cezasina, (Sabat), cevrilebilen para cezalan 6ngoérilirdi.116
Toplulugun bazi meseleleriyle bir meclis ilgilenirdi ve Ibranilerin
kavim ve meclis (goh ve kahal) igin kullandiklari, Kuzey Arabistan-
llarinsa kaybettikleri kelimeler Guiney Arabistan metinlerinde yine
karsimiza gikmaktadir.117 Ayrica mimari kitabelerden!18 birinde,
hem Mezmurlar 68:31'deki “giimiis sikkeler”i (kesef) hem de bir
uzunluk 6l¢iisii olan amma veya “kibit"i buluyoruz.

115 Rhodokanakis, Katabanische Texte, s. 6, 1. 5.
116 A g e., Studien, ii. 142.

117 A.g.e., Grundsatz der Offentlichkeit, s. 41.
118 c11;: 380, 6.
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Toparlamak gerekirse, eldeki dilbilimsel veriler, Sami irklar ka-
dar Israilogullarrmin da ilk vatan olarak Arabistan’ tespit etmemi-
zi miimkun kilmakla birlikte onlarin, yarimadanin su veya bu bol-
gesinden geldiklerini ya da Filistin'deki diger kavimlerle olan bag-
larim kesinlestirmemize imkan vermemektedir. Diger Filistinli ka-
vimlerin dil ve kurumlarindan derleyebildigimiz (yalnizca Fenike-
liler bize ¢ok somut 6rmekler sunmaktadir) kadariyla Israilogulla-
r’'nin bu kavimlere nispetle durumlar1 Atinah veya Spartahlarin di-
ger Yunanhlara yahut da Romalilarin diger ltalyan topluluklarina
nispetle olan durumlan gibidir. Israil adimin M.O. 1250 yillarina ait
bir Misir kaydinda gegtigi belirtilmektedir; Arapga etimolojisi ka-
ranhk da olsa bu kelimenin kokeni, Ismail adinda oldugu gibi, Ara-
bistan'in uzak ge¢misinde aranabilir. Lehlerindeki deliller yetersiz
kalmasina ragmen kayda deger buldugumuz son goriisler bu ismin
ilk olarak bir konfederasyona, Il kraldir ifadesindeki gibi, uygulan-
dig1 yoniindedir. Aymi gortise gore pek nadir kullanilan Yesurun
ad1 ayn1 amagla, ama daha geg bir dénemde ihdas edilmis. Konfe-
derasyonu meydana getiren kabilelerin yakin zamana ait akrabalhk
baglan olmasi da gerekmez; ayrica bagka baz1 hallerde onsel olarak
bilinen, kabilelerin isimleri degil, onlarin sayilaridir — émegin on
iki (Islam’in bazi mezheplerinde gorildugi tzere).

Islam’in dogusunu miiteakip baslayan Arap kabile gogleri yu-
karida zikrettigimiz gibi kismen kayda gegirilmis, hatta haklarinda
risaleler bile yazilmistir. Biiytk fetih dalgasinin bu kabileleri nere-
lere strtikledigi konusu, araya karisanlar kolay disarida tutulama-
makla birlikte, bir stire igin bilinmistir. Kitabelerin, tizerine boliikk
porguk 151k diigtirdigii uzun zaman 6nceki goglerin de kimi izleri
stiriilebilmektedir. Ancak gortiniise gore kadim zamanlarda Arabis-
tan'in gelen goclerle dolup tasmasi, kuzey yonli bir niifus hareke-
tiyle sonuglanmis; modern lspanya'da nasil Islam fethinden kalma
Arapga isimler varsa; Anadolu, hatta Yunanistan'da bile benzer
isimlere rastlanmasi tarihoncesi ¢aglarda buralarin Arap koloniles-
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mesine ugramis olabilecegi kanaatini uyandirmaktadir. Filistin ve
Suriye’nin eski Sami halklar1 da muhtemelen béyle goglerin tirtina-
diir. Bunu Islam devrindeki biiytik go¢ hareketiyle kargilagtirmak
muimkindir, ancak bir biiyiik farkla: Islam bayrag: alunda Afrika,
Ispanya ve diger tilkelere dalga dalga akin eden Araplar bir merkez-
den yonlendiriliyordu ve bitmek bilmez hareketliligin ve i¢ gatig-
malarin ortasinda basindan beri istikran saglayan bir érgitlenme
yapisina sahipti. Filistin’e ve komsu topraklara Sami halklar geti-
ren go¢ dalgasiysa ¢ok daha gelisigtizel bir goriiniime sahiptir ve
plansiz olmanin yam sira yeni bir dini yaymak gibi makul bir ge-
rekgeden de yoksundur. Bu gogmenlerin akibetini biyik olgiide
belirleyen bireysel kabiliyetlerdir ki, bunun énggriilebilir bir yam
olmadi@1 agiktir. Bununla bir kabile 6ne ¢ikar, bagka gruplar kusa-
tilir, hegemonyalar belirlenir, kavimler insa edilir. Fakat kesintisiz
vekayinameler ve biyografiler disinda higbir sey sonraki nesillere
olan bitenin kesin bilgisini veremez; ustelik diger taraflar temsil
edilmedikge de 6grendikleri tarafh ve eksik kalacakur. Birkag 6rnek
sayesinde arkeoloji, bir miicadelenin kaydinda iki tarafin da sesini
duymamiza imkan vermistir. Filistine Arabistan'dan gelen gogleri
kusatan karanhgin da aydinlanmasi umulur. Orada bulunacak Gu-
ney Arabistan karakterli ¢ok az kitabe bile Sami kavimlerin tarihin-
de eksik olan halkalardan bazilarim tamamlayacaktir. S6z konusu
kitabeler anavatandaki kutsal kayitlarda sozii gegen isimleri ihtiva
etmese ve goglerin sebebine dair higbir ipucu vermese de bu
durumda dil ve kurumlardan ¢ikarsadigimizi kesinlestirebiliriz. Ka-
vimlerin haberini bizzat kendilerinden almis olacagimiz igin de Mi-
sirlilar ve Asurlular gibi yabancilarin karanhk birakuklan noktalar
aydinlatacagiz. Saba dilinin Habesge'ye hangi asamalarla dénustu-
g, Habesistan topraklarinda bulunan bir dizi kitabe sayesinde ar-
ik daha agikur. Ayni iimidi kadim Arap dilinin Ibranice’ye donts-
mesi konusunda niye tasimayalim?
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II. DERS
Kitab-1 Mukaddes Devri

Sami ki kuzeye gogiinde kimi bakimlardan stirekliliklerini
muhafaza edebildi; Giiney Arabistanh herhangi biri Kuzey Arabis-
tan’a, Kenan’a, hatta Fenike kolonilerinden birine gitse bile adindan
yabanci oldugu anlasilmazdi. Ancak topluluklar pekistik¢e ve muh-
kem sehirler devlete donustiikge yeni milliyetler dogmus, bunlar da
bagimsizhik ve izole durumlarim siirdircbilmek igin farkhhklarim
one ¢ikarma yéniinde dogal bir egilim scrgilemislerdir. Ustelik bir
kavim egemenlik kurmak, komsularina boyun egdirimek istiyorsa
bu durumu hakh kilacak gerekgeleri diistintip ortaya koymak ihti-
yact hisseder. Boylesi bir yaraticihgin gosterilmis olmasi adalet duy-
gusuna garip bir katki teskil eder. Dogu'nun tarihinde bu mefhu-
mu sikga goriirtiz; gogunlukla ilahi iradeye isnat edilir, kimi za-
mansa diger duygulara, bazen de siyasi kurgulara. Egemenligi be-
lirleyen giigtiir, savaslar kazanmamn ve karsi koyanlar teslim alma-
nin kuvvetidir; fakat egemenlik boyun egdirilen kavimler nezdinde
bir sekilde makbul hale getirilebilirse tasarruf da edilebilir, zira bu
sekilde hi¢ olmazsa daha az gayret sarf edilir ve hep tetikte olma ih-
tiyaci hafifler. Egemenlik korunacaksa eger, bu imtiyaza sahip ka-
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vim, Gstinlik kurdugu topluluklardan bazi alametlerle ayrilmali-
dir. Onlarin kokenleri degisik olmal ve miimkiinse kiyafetleri, dil-
leri, adetleri de farkhi olmali. Ulkenin asil yerlilerinin torunlar ol-
ma iddias1 yabancilara kars1 tsttnliik araci olarak ileri stralmeli;
ancak yonetici kesimin kendisi de egemenlik kurdugu kavmin igin-
den gikuysa boyle bir teze sarilmamalidir.

Tekvin rivayetlerinde iki 6rnek vardir ki, orada ailenin belli
kollarina ustunlik atfedilir. Kitaptaki kabule gore (Hz.) Ismail, 1b-
rahim peygamberin bitytik ogludur; ne var ki onun da annesi asag1?
soydandir, dolayisiyla daha kiigiik erkek ¢ocuklarindan (Hz.) Ishak
varis olur. Edom'la 6zdeglestirilmis olan Easu, (Hz.) Ishak’in biiyiik
ogluydu, fakat kiigtik kardesine kanarak haklarim ona kaptirmst.
Edom’un akibetine ilgi besleyen Tekvin kitabimin derleyecileri
onun tarihine koca bir bap aywrmuglardir ki, orada — Edom'un lsra-
il'den once kendi yoneticilerine sahip orgiitlti bir toplum olusu an- .
laminda — Esau'nun biytiklugi ele alimr. O bapta sézii edilen isim-
ler o kadar ¢oktur ki, Glaser gibi girisimci bir aragtirmaci bile onla-
rin hepsiyle basa ¢tkamamuistir; ancak onlarin gogunda bildik Arap-
ca isimler veya deyimlerin goze carptigim belirtmeliyiz. Arkeolog
Musil'in Edom'a iliskin arastirmalan ilging olmakla birlikte onun,
tarihin bu sayfasim aydinlatug siiphelidir. Kitabelerde sik sik tek-
rarlanan Ismail isminin bir sahis adi oldugu o kadar agikur ki, bu
isme sahip bir cetle ayni ad1 tagiyan bir kabilenin varhgndan siip-
he edemiyoruz; ayrica Israilogullar1 —tipki ¢ok sonralar1 Tay kabile-
sinin Suriyelilere, Arap milletini nitelemek i¢in bir isim sunmasi ve
bu ismin Iran, Ermenistan ve giderek biitiin lslam diinyasinda be-
nimsenmesi gibi- bu lakabin kullanimim yayginlastirmis olabilir.

(Hz.) Ismail'i Ibrahim peygamberin en biiyiik oglu kabul etme-
nin gerekgesi biiyiik ihtimalle Josephus'un belirttigi gibidir: (Hz.)
Ibrahim’le iligkilendirilen ritin uygulandifi devirler arasindaki fark-
lihk. Komgu Moab, Ammon ve Edomr kavimleri hep kendi toprak-
larinda yasaya gelmisken Israil'in o topraklari, oraya yiizyillar son-
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ra donmek tzere terk ettigi bicimindeki sunum elbette Yahudilerin
daha sonra diger irklarla paylastig1 bu tilke tizerinde Gsttnlik kur-
masini agiklamak tizere ihdas edilmistir. Tevrat'taki bu ana fikrin
Israilogullar’ni topraklarindan yoksun birakmaya tesebbiis edecek
giiclere karsi serdedilmis oldugu konusu yakin zamanda ustalikla
ele alinmis bir konudur.! Edomlular’in Israilogullar'ndan énce
mesru bir hiiktimet altinda yerlesik hayata gegtikleri yoéntindeki be-
yan, dogal evrim teorisine Tevrat'taki her seyden daha uygun gibi-
dir; zira kabile gruplarimin Hakimler kitabindaki Israilogullar: gibi
daginik sartlarda yasamis olduklarina ve kabiliyetli liderlerin orta-
ya ¢itkmasi sonucu zamanla kavimler halinde birlik olusturduklari-
na ortiik olarak isaret etmektedir.

Ozel isimlerdeki sirekliligin diginda yeniyi eskiye baglayan
bagka baglar da olmus olmall. Etimolojik yazimdan elde edilen
ipuclan sayet giivenilirse, goce —yeni edebiyatin tedricen olusumu
asamasinda ona emsal olma niteligine sahip— kimi edebi eserler de
esliketmis olmali. Amlan baglar arasinda (Hz.) Stileyman’in tinlen-
mesiyle eserlerinin golgede kaldig rivayet edilen bilgelerin sozleri
yahut —asil- yazilan olmali. Eski edebi eserlerden ilhamla yenileri-
nin gelisimi daha sonralan Latince’den Roimans2 edebiyatinin dog-
masina benzer bir stireg iginde gergeklesmis olsa gerek. Bu olgular-
dan sonuncusunda, antik ¢aglarla mevcut bag hi¢ kopmayacak se-
kilde, eski ders kitaplar muhafaza edilmisti. Filistin dilleri 6rnegin-
deyse eski ders kitaplar kaybolmus goriintiyor. Yeni teolojik siste-
min kendini uydurmas: gerektigi hicbir eser korunmamis. Buna
benzer bir olgu da daha sonra, dogrudan ilahi kitaptan ilhamla bas-
latilan yeni Arap edebiyatiyla goriilar. (Hz.) Omer’e atfedilen sozler
makul goriinmektedir; diger kitaplar vahye ters diisiiyorsa tehlike-
lidir, yok eger ters diismiiyorsa, zaten gereksizdir.

1 Erbt, die Hebraer.

2 ftalyanca, Ispanyolca, Fransizca gibi Latin kokenli diller (gev).
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Eski Ahit'te Araplarin diline agik ve kesin bir génderme bulun-
mamaktadir, ancak kimi kisimlarinin ashnin Arapga olmasi pekala
imkan dahilindedir. Gériintste —(Hz.) Ismail’le iliskili bir yer sayi-
lan— Massa bilgelerinin sozlerini ihtiva eden Siilleyman’in Meselleri
kitabimin EK'i bu ¢ergevede degerlendirilebilir. Buradaki yazarlar-
dan birinin ad1, Agur, kitabelerde3 bulunan isimlerden biriyle ay-
miyken Yake, yine kitabelerde4 goriilen 6zel isimlerden birinin 6ge-
si durumundadir ve bu eserlerde ¢ok sik rastlanan bir fiile ait olup
biyiik bir ihtimalle ilahi talimatlar ifade eden bir 6zellige sahiptir.
Bunun 6zel isim olarak kullammdaki muadili Vake, yakin zaman-
da bir Ma'in kitabesinde bulundu.? Aym kitabede rastlanan moel
ismi Bap 31'de (Silleyman'min Meselleri) gecen Lemuel ile buytik
benzerlik arz eder. Bunlardan ilki bir kadin adidir; Meseller'in ilgi-
li babinda gegen Lemuel'in s6zleri, “annesinin ona ogrettikleri (soz-
ler)” oldugu i¢in de bu adin “IT'e ait” degil, “Mauil’e ait” olarak yo-
rumlanmasi konusunda stipheler doguyor. Vakia buysa eger, aynm
tirden bir iligki 30:1'deki zor agiklanan Leitiel'i de aydinlatabilir:
burada gegen ltiyel, “II'in verdigi” anlamim bildiren ¢ok sayida
isimden biri olarak gérilebilir. Mau'il muhtemelen “siginak” anla-
mindadir;? ancak Fransiz arkeologlar bu ismi “II'in evi” anlamina
gelen Me'va'il olarak okumayi tercih etmislerdir ki, bunun sebebi
baska yerde gecen Moelet bigiminin varhgidir.

Ordular anlamindaki Elkiam kelimesini 30:31'de buluruz; en

makul agiklamastysa onun Kuzey Arapga8 oldugudur (bu dilde

3 Agam CIH. 20, 3.

4Yagkh CIH. 428.

5 Jaussen, s. 261.

7 Christian Arabic Poets, i. 353.

8 Litmann, Princeton D. iv.de bu kelimeyi bir kitabede buldugunu ve orada
bir tann i¢in kullanildigini 6ne stirmektedir.
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“adamlar” anlamina gelen bildik bir kelimedir). Aslinda Arabis-
tan'da bu kelime hala akinc1 ordulan® igin kullamlmaktadir ve bu-
nun yakin bir 6rnegini Kur'arvda da bulabiliriz. Bunun igin kulla-
mlan Gedod kelimesi —ki Ibranice’deki olagan anlam “ordu”dur—
Eytip 29:25'te buluyoruz ve bu da Stileyman'in Meselleri'ndeki ifa-
denin yorumunda kesinlige ulasmarmzi saghyor; zira her iki metin-
de de ordusunun varhginin krala verdigi giiven anlatilmaktadir.
“Savasan adamlar” kelimesinin “adamlar” ifadesini kapsar hale gel-
mesi, Arapga’da esanlaml nds kelimesinde de goriiliir; kimi tilkeler-
de “adamlarin gocuklar,” savasan adamlarin aileleri anlamina geli-
yordu. lbrani derleyicilerin bu durumda Arapga bir kelimeyi nigin
kullanmaya devam ettikleri bir muamma, ancak eski ve yeni tercii-

melere asina olan birisi bu tiirden ok muarmmayla karsilagir.10 Ay-
n1 bapta bulunan ve saf Arapca bir intiba birakan bir bagka ifadey-
se “ipi gevset!” anlamindaki haun'dur (30:15, 16). Bu ya havvin ya
da havn diye seslendirilir; belki de bunlardan ikincisi ihtiya¢ duy-
dugumnuz anlama daha yakindir.11 Bize bugiin giinlitk ckmegimizi ver
mealindeki duamn ash olarak degerlendirilebilecek hitrifni elem
haki (30: 8) deyisi belki de Arapga bir kelime ya da yapiy1 ihtiva et-
mektedir, fakat bundan emin degiliz.12

Eski Ahit'te bulunan Arapga bir kelimenin en agik émegiyse
Eytip'teki gavis ile birlikte Hezekiel Kitabindaki elgavis'tir; burada-

9 Glaser, Sammlung, s. 88; Philby, Heart of Arabia, i. 176.

10 Muktataf Ix. 133'te zikredilen eski bir siirde —Ente kel kelbi f1 hi fazike lil-
veddi ve ke't-tisi fi kird@‘il-hutab (Sen sevgini korumada bir képek, agaglara tos-
lamada bir teke gibisin)— bir kral, kira‘ul-hutab (Agaglara toslamak) "mese-
lelere tos auyor" ifadesinde tekeye (tayis) benzetilmektedir.

11 Abu Hayyan, On Friendship, s. 39'da s6yle bir misra zikreder, Uhbub hibibe-
ke hevnen ruveyden (sevgini zammaninda ve agirdan sev) 1bn el-Rumi, i.
481'de de hevkene ifadesini benzer sekilde kullanir: hevniike ma misli bi-
masterheb (Senin vurdumduymazhgin benim gibi birisini korkutmaz.

12 Hutrifni Buna karsilik gelen Arapga fiil "(birisine) verinek" anlamindadir.
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ki miinavebe tuhaf sekilde Badeker'in Switzerland'inin farkh basim-
larinda bir mevki adimin degismeli olarak Gabi ve Algabi bigiminde
yazilmasina benzemektedir. lsvigre'de kimi yer adlari i¢in sdylendi-
gi gibi bu kelime de Arapga’ysa eger, anlam “Vergi Tahsildan” ol-
malidir. Sunu kabul etmeliyiz ki, lbranice kelimelerin Arapga yo-
rumlari apagik degildir. Hezekiel, Kur'an'daki siccil gibi gokten d-
sen taglar1 diisiinmektedir; Yahudi mifessirler bunun “kil-tas1” an-
lamina gelen Farsca bir bilesik isim oldugunu belirtmektedir. Eyiip
Kitabinda buiytik kiymet ve nedrete sahip bir malzemeye agik¢a
gonderme yapilmaktaysa da boyle bir yaklasimin kil igin sergilen-
mesi biraz tuhaf kagmaktadir. Ulasabildigimiz en yakin noktaysa
Arapga'da algitasi!3 icin kullanilan bir kelimedir ki, (gergekten de
kil-tasiyla kastedilen sey aymidir) bu kelimenin ortaya gikisi belki
Eski Ahit'in yorumunda kullanilamayacak kadar geg tarihlere tesa-
dif eder. Su halde biz de yargimizi simdilik askiya almaliyiz.14
Arabistan’dan gelmis goriinen ¢ahsmalardan biri de Eski Ahit
biinyesindeki Eyiip Kitabidir. Bu kitabin zengin kelime dagarcig
bazen gercekten klasik Arapga’ya dayanilarak yorumlanabilecek gi-
bidir; yine de Eski Ahit'teki siirsel kisimlarin eline bu konuda kim-
se su dokemez. Konusanlarin yerleri, Elifaz dmegi haricinde, hala
tam olarak bilinmez; bununla beraber muhtemel sahnenin Arabis-
tan'in kuzeyi oldugu distinilebilir, ¢iinki Elifaz'in memleketi Tey-
ma, Yeremya'da (25:23) Elihw'nun memleketi Dedan ve Buz'la bir-
likte zikredilmekte ve Dedan’da bir mevki olan el-‘Ula’ninsa, Jaus-
sen ve Savignac'in arastirnnalari sayesinde, Teyma'dan pek uzak ol-
madiklar1 bilinmektedir. Yeremya'min amlan yerlerden ayirdig: ‘Us
ise ‘Ereb’le birlikte isimlendirilir. (Hz.) Eytp'tin suriisu, ileride go-
riilecegi gibi, saldirilarim yarimadanin g¢ok daha kuzeyine kadar ge-
nisletecek olan Saba tarafindan yagmalanir; Ma‘inlilerden kalan bir

13 Philby, Heart of Arabia, i. 19'da "kiregtasi ¢oliiniin her yerinde bol miktar-
da algitast bulunur" demektedir.

14 Ma'asroth 3, 7. paragraftaki elkatyot Arapga’ya benzemektedir.
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tablette onun, simdiye kadar maalesef yerini tespit edemedigimiz
Bin Sufan'in yurdunda saldiriya ugradigi yazihr.13 (Hz.) Eytip'in
develerini yagmalayan Kasdim'in ise kimler olduklan daha tartis-
mahdir. Yazar sayet yerel bir tabir kullamiyorsa onlardan kastettigi,
gecim ve yagma igin Saba'yla beraber aym topraklar1 paylasan bir
kabile olmali. Belki de demek istedigi, Katabanca kitabelerdenl©
Saba’ya komsu oldugu anlasilan Kasd'hlardir; fakat bu ikisinin ilk
harflerinin uyusmadigim kabul etmeliyiz. Konusma igerisinde
(Hz.) Eytp, sellerin “ihanet”ini yasayan — ki Araplar dillerinde su
birikintilerinin bu hadiselerden sonraadlandirnlmis oldugunu di-
stintirler!? — Teyma ve Saba kervanlarina imada bulunur (6:19). Bu
son dmekte “kervan” igin kullanilan kelime terminolojik kullanima
sahipmis gibi gortinse de kitabelerde heniiz aymisina rastlanama-
mustir.18 Ote yandan, simdiye kadar yayimlanmis kitabe metinle-
rinden ticari seferleri konu edinenlerin ¢ok az oldugu da bir gercek.
(Hz.) Eyup’tn, anilan kavimlerin basina gelenleri teessiir]e karsila- -
masi hayret vericidir, ¢inkii yakin zamana kadar onlarin kotilik-
lerinin cefasini ¢eken bizzat kendisiydi. Bunun haricindeyse kitap-
ta (Eyup Kitab1) gecen konusma, pasajin biitiinligi agisindan ge-
rekli goriinse de, ozel isimleri vermez (21: 28).

Hz. Eytp'in hikayesine Kur'anin yaptigt génderme besbelli
Eski Ahit'ten allnmadir. Bununla birlikte, Arabistan tarihgileri, kis-
sada ad1 gegenlerden higbirini anmayan, ama (Hz.) Eyiip'in yasa-
diklariyla benzerlik arz eden bir hikaye anlatirlar. Birinci Mu’alla-
ka'dal® gecen Esegin Karmi kadar metruk bircok vadi ifadesinin ser-
hinde soylendigine gore bu vadi, bir zamanlarin sahibinin adiyla —

15 cH. 84.
16 Rhodokanakis, Katabanische Texte, s. 77.
17 «5adera"dan “gadir”.

18 Rhodokanakis, s. 122, 9'a gore halah (gitmek) fiili {branice'dekine benzer
bir anlamda Katabanca’da bulunmustur.

19 Amold basimi, v. 49.
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Himar, “Esek” — aniiyormus. Bu adam kirk y1l boyunca takva tize-
re yasamigken yildirim sonucu ava ¢ikmis on oglunu birden vyitirir
ve ogullarina bu muameleyi layik goren bir Tanriya bir daha kulluk
yapmayacagina yemin eder; bu kararina karsihk mulktntn hepsi
mahvolur ve vadisi ¢ole doner. Elifaz da biraz buna benzer bir kis-
sa anlatir (22:15-18), fakat onunkinde vukua gelen isyankarhk da-
ha ¢ok zenginligin dogurdugu btytiklenme dolayisiyladir. Arapga
hikayenin tasvir ettigi karakter Kur'an'da da (Hacc: 11) rivayet edi-
len kisidir: “Insanlardan kimi de Allah’a bir kenardan ibadet eder.
Eger kendisine bir hayir gelirse onunla huzura kavusur ve eger ba-
sina bir kotuluk gelirse yiiz stii doner. O diinyay: da ahireti de
kaybetmistir.” Bu ayet, Eytp Kitabindakinden farklh olarak ve aki-
betin bastaki durumla aym olmamasi bakimindan dramatiktir.
Eytip Kitabimin Onsoz'tinde — ve bir dereceye kadar Sons6z'tinde
de — kahramanimiz sabreder; arkadaslar yanhs sonuglar ¢ikarirlar,
fakat o Tann hakkinda dogru olam soyler. Konusmada (Hz.) Eytip
kendisini Tann tarafindan yaralanms olarak gériir ve elinden gelse
ona karsi bir seyler yapmak ister. Onsozde gegen “diiriistliigtini
korudu” ifadesi, takvasim korudugu anlamina gelir; zaten konus-
masinda da (27:5) o masumiyetini ileri siirer.

Ben bu eserin nesir olan kisimlarimn siirsel kisimlarim yazan-
dan bagka biri tarafindan kaleme alindigin ileri siirmek iddiasinda
degilim, ¢link kitap yazarlarimin hep ayn kisiler oldugu varsayimi
zaten yanhs addedilmektedir. Arapga ¢alismalardan yapilan alinti-
lar gostermektedir ki, Eytip kitabinda ele alinan su mesele Arapla-
rin da en az bagkalar1 kadar dikkatini ¢ekmistir: bir adamin hi¢ de
hak etmedigi belalara dugar oldugu bir durumda onun tavri ne ola-
cak; ahmak kadinlardan tutun da en bilge adamlara kadar digerle-
rinin tutumlan ne olacak? Ayrica boylesi haksiz belalarin nasil bir
gerekgesi olabilir? Onséz'tin, boylesi hadiselerin insanoglunun sa-
mimiyetini imtihan etme arac1 oldugu yollu agiklamasi Kur'an'da
da defalarca tekrar edilir. Ote yandan, béyle bir imtihamin vardig
akibet — ki Allah’in ilim sifat kapsamina girer — bu kissanin bagka-
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larimi bilgilendirmek amagh oldugu disiincesinden hareketle
Kur'an'da agiklanmaz. Buradaki “bagkalar1”ysa belanin hak edilmis
olup olmadigim asla bilemeyecek olan insanlar olamaz; bunun igin
insanusti ilimlere sahip bir “Tanr ogullar1” toplulugu gereklidir.
Bu “Tann ogullan” diinyanin yaratilmasinda hazir bulunduklan gi-
bi (38:7) kitaptaki konusmalarda da belirirler; ayrica onlarin yildiz-
larla 6zdesligine bir tir imada bulunulur. (Hz.) Eytp ise imtihana
nigin tabi tutulmus oldugunu hi¢ égrenemez; onun yerine, Yara-
dan’in islerinde hata aramanin haddine olmadig) gosterilir kendisi-
ne. Hatta Ithamcer'nin (Hz.) Eyiip’e kars: suglamasim geri ahp alma-
digin1 ya da bunu ispat edip edemedigini bile 6grenemeyiz. Oyle
gorintyor ki, ikincisi daha muhtemel. Eger Seytan’in iddiasi ¢tira-
tilmis olsaydi Tanr1 huzurunda onu utandirilmis bir halde gérme-
yi umabilirdik. Oysa sayg1 ve edep, (Hz.) Eyiip'iin ~ ne de olsa -
hakh oldugunun canlandirildig bir sahneyi gérmemize mani olur.

Ancak yazann serre dair gergek agiklamasi konusundaki teori-
sinisiirdiirmek i¢in bu yari-tannsal meclise ihtiya¢ duyulur; konus-
macilardan biri, Elifaz, vahiy yoluyla (4:8) bilmektedir ki, madde-
siz olan bu varliklar bir yandan insanin tsttindedir, ama &te yan-
dan da hatasiz degildirler.

Giiney Arabistan kitabelerinin bize sundugu dini metinler 6n-
s0z, sonsdz ve konugmalarin teolojisini aydinlatmaya pek yarami-
yor. Aslinda tannsal varhklarin bir meclisinden —ilahlar, hamiler ve
diger siniflardan iki tiir varhik daha— s6z eden erken tarihli baz1 ki-
tabeler yok degil.20 Hepsi de ayn1 bina iginde bulundurulduklarin-
dan s6z konusu iki simiftan temsilcilerin, bazilarinin distindtGgu gi-
bi,2! ser giicler olmasi pek muhtemel gériinmiiyor. Hastaliklara si-
fa verme, diismanlarin intikamlarindan koruma, ztirriyet, mahsul

20 CIH. 366; Rhodokanakis, Studien, ii. 9 farklilk gosteriyor.

21 Glaser, AJN. 106. Yine de “havil” okuyucuya “habil”, yani "Seytan"1 ¢ag-
nstirmiyor degil. Buhturi, i. 154: Huz min habil sebvete’l-muhtebil
(Habil'den gilginin tesellisini al)
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vb. seyler i¢in Araplar ilahlarina ve hamilerine siikiir mahiyetinde
abideler dikerlerdi. Bununla birlikte, diinyanin dért bir yanim ar-
sinlayan ithamciya karsi yardim isteyen bir buluntuya simdiye ka-
dar rastlayamadik.

Eytip Kitabindaki konusmacilardan, tutumu eski dinin gerek-
lerine yaklasan bir tek Elihu var gibidir; o hi¢ olmazsa basina bir
kotiliik gelen birinin, bu halin sebebini 6grenmek igin riiyaya yat-
masi ve uygun kefaretin ilhamini boylece almasi gerektigini soyler.
Ona gore bu sefaatgi bin melekten herhangi birinin aracihgin icap
ettirir. Elifaz'in bir sadik riiya gordugiint 6ne stirdtigi anlasihyor;
ancak bundaki gaye ona belirli bir konuyla ilgili yol géstermek de-
gil, belli bir akideyi ilham etmektir. Tipki uzun bir selef silsilesin-
den isitmis oldugu dusturlan miiteakiben zikredecegi gibi, fikirle-
rinin itibarina dayanak olarak bu hususu dile getirir. (Hz.) Eyiipin
celiskisinden tedirgin halde, onun kabahatlerini sayip doékerken,
bu say1p dokme islemine sadece ahlaki kaidelerin ihlalini dahil eder
ki, onun yerinde bir Arap olsa kendisinden bir gesit ibadeti ihmal
ettigini duigiinmesini bekleriz; ¢tinkii buldugumuz dini igerikli tab-
letlerde bu tiirden kabahatler, onlar1 gérmezden gelen ve konuya
dair kendisine miiracaat edilen ilgili tanrinin yetki alanina girer. Za-
hitge amellerini tek tek sayan (Hz.) Eyiip bile aya hiirmet isareti
olarak sadakat busesinden nasil kaginmis oldugunu hatrlar
(31:27). Burada artik agikga Eski Ahit'in, kimi zaman miugkiilpe-
sent iklime sahip oldugu belirtilen sofu kisimlarina giriyoruz; bura-
da kadim diinyaya egemen hurafeler artik 1skartaya gikartilmakta-
dir. Birkag tanesine (Hz.) Eytip'in dogum giiniinii lanetlemesi ola-
yinda itibar gosterilmis olsa da, bu hurafeleri pek ciddiye almamak
gerekir. Elifaz, (Hz.) Eytp'tin islemis olabilecegi kabahatleri dusii-
niirken (bap 22) akhna gelen, sadece gelismis bir ahlak anlayisimin
mahkum edebilecegi hususlar oluyor; listede yasak yiyecekler, ya-
sak giinler vs. hig anilmiyor. (Hz.) Eyiip émek davramiglarimin dé-
kiimtinii yaparken hurafelerden neredeyse bittintyle azadedir.
Halbuki zamanin ariflerinden bekleyecegimiz tavsiyeler sihir, ef-
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sunlu dualar, karmagik kefaret bigimleri gibi seyler olurdu. Hatanin
bedeli aslinda filozof vezir Ibn’l-‘Amid’in, sultan1 Ritkneddevle'ye,
son miidafaa hatt1 da diismek tizereyken verdigi tavsiyeden farkh
degildir. Su anda sahip oldugun biitiin toprak, ¢adirlann érttiginden
ibaretken diismanlann bu son kalam da avuglannin arasindan gekip al-
mak tizere toplanmug durumda. Her seye giicii yeten Allah’tan bagka si-
ginacak yerin yok. Oyleyse O’nun igin kalbini anndir ve O’nun huzurun-
da iimmetin ve tiim insanlann haynna ¢aligsacagina yemin et. Mutlaka
salih ameller isleyecegine ant ic.22

Terciimesi zor bir kitabe, (Hz.) Eytip'inkine benzer bir duru-
ma diisen Araplar'in nasil bir yola basvurdugu hakkinda fikir verir.
Doluya ve bagka bir takim dertlere maruz kalmis insanlar tavsiye
icin Alu daginin tannsi, Almaka’ya damsirlar. Bu tann onlan ken-
disinin tezahiirlerinden biri olan Hirran Almaka’sina génderir. Ora-
da bu insanlar gesitli talimatlar alirlar; ayrica ayni tanrinin daha
baska bir tezahiiriiniin mabedinde de belli bir isleme isaret eden bir
alamet gortrler. Bu karmasik iglemler etkili de olur; tarlalar dolu ve
sair dertlerden kurtarilir.23 Ancak gogu tablette oldugu gibi bu 6r-
nekte de bir¢ok ibare karanlkta kalmaktadir. Kurbanlar harig, ni-
yazda bulunanlann atmalan gereken adimlarin ne oldugunu tam
olarak ¢ikaramiyoruz. Fakat su kadan agik ki, bir adak tableti s6zi
alan ilk kahin onlan ikinci bir kahine yolluyor; ikincisi de onlara
gerekli talimatlan veriyor. Bagka kitabelerden 6grendigimiz kada-
riyla afetlerin sebeplerini 6grenmek o kadar da kolay degildi; han-
gi tanrnin gazabimn nigin gekildigi konusu kesinlestirildigindeyse
onun hosnutsuzlugunu giderecek adimlar atilr ve sonraki nesillere
bilgi olsun diye bir tablet hakkedilirdi.2#

22 Eclipse of the Abbasid Caliphate, ii. 148.

23 CIH. 74. Rhodokanakis, Grundsatz, s. 11'de kimi ibareleri farkli anlam-
landinr.

24 CIH. 405'in konusu da buna benzer bir seydir.
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Hastaliga sifa bulma, kitabelerde zikredilen konulardan bir ta-
nesidir ve zaman zaman adak yoluyla bir tanrisal varhktan sifa sa-
tin alinabilirdi. Nasa-Karib, bir heykel ve kurban sunarak “hamisi”
Taalab Riyam'in kardesine sifa vermesini saglar.2> Ayni tanrisal
varlik, kendisine tapinanlardan birini hastaliktan kurtararak ve ona
pek de agik olmayan bir yolla yardim ederek altin bir heykel alir.26
Almaka'nin tezahtirlerinden biri bir adamai, sekiz ay cilesini gektigi
bir illetten kurtarir;27 ayrica ona savasta zafer bahseder. (Hz.)
Eytp’tin basina gelenlerin haddi hesabi olmasa da, kitabelere inani-
lacak olursa, Arap tanri veya hamilerinden biri ya da ¢biirii onun
dertlerinden her birine gare olmaya hazirdir. Sabali yagmacilarin
saldirilan bile bir adak kitabesini sart kosan tanr1 Almaka tarafin-
dan bertaraf edilmisti.28 Fakat Ibranilerin kitabinda sifalara ve ca-
relere pek ytz verilmez;, arkadaslarindan bir tanesi bile (Hz.)
Eytip'tin ugradigs kayiplar telafi etmeye yanasmaz: konusanin zih-
nini mesgul eden soru, bu dertlerin basina ni¢in geldigi sorusudur.

Imdi, diger felsefi konusmalarla kiyaslayacak olursak, konus-
macilarin belli fikirlerle iliskili kisiler olmalar1 yahut da belli akide-
lerin ytrtrlikte oldugu varsayilan topluluklarin temsilcileri olma-
lar1 tabii gortinmektedir. Eytp Kitabindaki konusmacilarin ilk sini-
fa mensup olmalan muhtemel goériiniyor; onlar Krallar Kitaplari-
nin yazarlarinca isimleri zaman zaman mahfuz tutulan Dogunun
bilgeleriyle birlikte degerlendirilseler gerektir. Elifaz ve bilhassa da
Elihu 6rneginde kisilik tahlilleri yapmak miimkiindir; ayrica ikin-
cisinin gengliginin 1srarla vurgulanmasinda, onun baskalariyla bir-
likte takdim edilmesindeki anakronizmden dolay1 bir &ziir dileme
niyeti de sezilebilir. Konusmanin géz kamastiricihgi ve — maalesef

25 CIH. 336.

26 CIH. 352.

27 CIH. 407, 10.
28 CIH. 84.
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buyiik kismi aydinlatilamayan — kelime dagarciginin zenginligi ge-
nel olarak biiytk takdir toplar; fakat ti¢ arkadasin gorusleri arasin-
da, bu gorugler ciddi sekilde garpitilsa bile, agik bir ayrim gorme-
nin yahut da (Hz.) Eytp'in onlar karsisinda nigin hakh oldugunu
anlamann imkani yok gibidir.

Bu eserin iginden dogdugu kavmin, zamanin —kendi tanrilari-
na misriflik derecesinde sehadetnameler diizen— Arap toplulukla-
riyla pek ortak yam olmasa da konusma, konusu itibariyle Israilo-
gullarr'na has bir 6zellik gostermemektedir. Konusmacilarin tektan-
rict egilimi Resuller'inkinden daha berrakur; ikinciler putperest bir
cevreyle miicadele ederken Eytip Kitabindaki konusmacilarda tek-
tanricihgin yegane alternatifi tanritanimazhiktir. Onlar “garip halk-
lar1” bilmemektedirler. Bununla birlikte, Elifaz memleketinin has
be has yerlisi olmaktan ve seceresinin safiyetinden gurur duyuyor-
ken (Hz.) Eytip bir yandan paryalari, ¢agdas gezginlerin onlar tas-
vir edislerine benzer sekilde,29 hesapsizca asagilar (30:1-10), 6te
yandan da kélelige dair sasirtict modernlikte goriisler serdeder
(31:14). Onlarin zamaninda magara miinzevileri olan paryalar1 an-
latan pasaj belli bir bolgeye isaret eder gibidir, ancak burasinin, gu-
niimiizde paryalarin yogunlasmis bulundugu Giiney Arabistan ol-
masi gerekmedigi agikuur.

Kisacasi, bu eserin iklimi bir yandan Arabistan'in doért kralligi-
nin (Ma‘in, Saba, Kataban ve Hadramut) kitabelerininkinden biitii-
nityle farkliyken —akraba olmakla birlikte— Israilogullari risaletinin
de benzeri degildir.

Elihu'nun konusmalar eserin orijinal plam gergevesinde cere-
yan etse de etmese de (bu konuda fikirler muhtelif) su agik¢a anla-
sthyor ki, o, ilahi adalete halel getimeden (Hz.) Eytip'iin masumi-
yetini kabul edebilecegi bir yol bulmak zorunda. Bunun yapulabile-
cegi tek yontem, ilahi hosnutsuzlugu celbeden islerin, (Hz.)

29 pi,. Maltzan, Reise in Arabien, s. 182 vd.
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Eyiip'tin giinah oldugunu bilmedigi isler oldugunu soylemektir.
Hem lbrani hem klasik antikitede ilahi gazabin sebebini ve boyle-
likle onun def yollarini da agiklayabilen kimi “kahin, rahip veya rii-
ya ehli"nin durumlarinin sorusturulmasi s6z konusudur. Bu yola
basvurabilmek igin bunun gerektirdigi kuvvetlere sahip insanlar
da bulmak icap eder; dolayisiyla biz de Elihu'dan béyle insanlarin
bulunabilecegi bir yeri isaret etmesini mantiken bekleyebiliriz. An-
cak bunu yapmiyor; hem bap 33'te hem de bap 36'da bu tiirden bir
ilhamin sahsi olmasi gerektigini soyler gibidir; zarara ugrayan kisi
hangi kabahati isledigini ve buna karsilik nasil bir kefaret 6demesi
gerektigini kendisine bildiren bir haber alacak ve bu yolla aldig ta-
limatlar yerine getirirse isleri yoluna girecektir. Bu esnada kullana-
cag dil, isledigi giinahi diinyaya ilan eden itiraf tabletlerininkiyle
ayn1 olacaktir.30 Elihu istenen kefaretin hatiri sayilir bir sey olaca-

gint teslim eder goértinmektedir,31 ancak kullandig dilin fazlasiyla
anlasilmaz oldugunu burada belirtmek zorundayiz. Metnimiz ge-
rekli ilhamin nasil elde edilecegi konusundan ibaret olan asil mese-
leyi aydinlatmamaktadir. (Hz.) Eytip’se Tanr’'min nerede bulundu-
gunu bilmedigini agik¢a sdyliiyor (23:3) ki, hem Israilogullar'min
hem de Araplann dinleri agisindan bu son derece dikkate deger bir
agsamadir; zira boyle bir itirafin yapilabildigi bir kavmin tapinakla-
ra sahip olmasi dustintilemez. Stipheci Kohelet bile bir “Tann
evi"nden haberdardir (4:17) ve Eski Ahit'te “Rabbin ytiziinii gor-
mek” ifadesi yerine takdim edilen “Rabbin 6ntinde goriilmek” his-
niitabiri de Tanrr'nin bulunabilecegi bildik bir yere dair akideyi goz
ard1 etmeye yetmez. (Hz.) Eyiip ve arkadaslarinin tektanriciligiysa
bu nevi inanglar fark edemeyecek derecede muskiilpesenttir. (Hz.)
Eytp, Hizkiya gibi Tanrr'nin evine gidip Rabbin 6niinde mektubu
yere yayamaz (Isaya 37:14) ¢tinkii boyle bir evi bilmemektedir; o

30 Eyiip, 33:27; Hal. 682, 4.
31 Eyip, 36:18.
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Tanrr'y1 ¢niinde ve arkasinda, saginda ve solunda arnyor, fakat Sa-
mi dillerinin konusuldugu tim bolgelerde bilinen “II Evi’nde ara-
muyor. Aym sekilde ne Elihu ne de diger konusmacilar Mabudun
bu farazi evinden s6z agmaya tenezziil etmez. Tanr1 en nihayet ko-
nustugundaysa bunu bir hortum aracihgiyla yapar. Dinin vardig
bu asama Giiney Arabistan putperestliginin oldugu kadar Mezmur-
lar yazarlarinin, hatta Peygamberlerin bile tizerinde yer alir.

Bu ¢agda Israil disinda bu kitabin meydana getirilmis olabilece-
i boylesi bir iklime sahip bagka bir toplum biliyor muyuz? Belki de
soyleyebilecegimiz tek sey —Aramice bir kitabeden eski devirlerde
coktanricih@gin hukim siirdigini égrendigimiz Teyma disinda—
bu Kitaptaki konusmacilarin memleketi oldugu belirtilen yerlerde-
ki sartlardan biittintiyle bihaber oldugumuzdur. ‘Us'un ve Buz'un
aslinda kavim adlar1 olduklarim Yeremya'dan ¢greniyoruz; Ne‘ame
ismi de bize hi¢ heyecan vermiyor, ¢tinkt bu kelimeye hem Kuzey
hem de Guiney Arabistan lehgelerinde sikga rastlayabiliyoruz, dola-
yistyla da buyiik ihtimalle bir yer adidir. Simdilerde tarihi Dedan’la
ozdeglestirilen bolgede tektanriciiga isaret eden kimi izler kesfedil-
mistir, fakat bunlar heniiz tizerinde teoriler kuracak yeterlikte de-
giller. Anilan izlerin ihtiva ettigi edebi ¢ahsina bir plam gercekles-
tirmenin guciini dolayh yoldan anlatmaktadir ki, Sami halklar
arasinda boyle seylere pek rastlanmaz. Ote yandan, bu halklarin
kurdugu kralliklarin urettigi bu tirden ¢ok sayida kalinti bulacak
olsak yine de sagirmayiz, zira daha uzun nitelikli Gliney Arabistan
kitabelerinin ¢6ztilmesi bizi buna ahgtiracak gibidir. Ancak bildigi-
miz kadariyla bu kralliklar tektanric1 degildi; simdiye kadar ¢ikari-
lan buluntularin higbirinde diinyamn tek bir kudret tarafindan ya-
ratlip idare edildigine dair bir teorinin izi yoktur. Onlarn tanrilan
toplumun ¢ok da disinda degillerdir; Almaka kendisine tapanlar-
dan bir gifte toprak armagan ediyor, ¢ift ise ayni topragi ona iade

etmeye karar veriyor.32 Elihu'nun sorusu boyle bir varlik igin ge-

32 CIH. 376.
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cerli olmazdi — Sen O’'na ne vereceksin yahut O senin elinden ne
alacak? (35:7) Bir algagn ihaneti insanlar kadar tanrilara da doku-
nur. Bir Saba kitabesinde insanlar, tanrilara zarar verecek seylerden
kaginmalar igin uyarilr.33

Ancak su gercek goz ard1 edilemez: hem Siileyman’in Meselle-
ri Kitabimin ekinde hem Eyup Kitabinda yer alan ve gortintise gore
Kuzey Arabistanh ariflere ait olan sézler, Yahudilerin dini edebiya-
tinda takdir toplamistir. Bunlardan Silleyman’in Meselleri'nin ekin-
deki ibareler Kur'an'da da zikredilen Arap bilgesi Lokman'in sézle-
rine benzetilebilir. Kur'an bu sahsiyetin —her ne zaman yasadiysa—
bir tektanrici oldugunu agik¢a ilan eder.34 (Hz.) Muhammed énce-
sine dayandip her haltikarda belli olan ve tizerinde bilahare konu-
sacagimiz bu tektannc kitapta Lokman gesitli vesilelerle mahkum
edilen sirk veya ¢oktanricihga karsi uyarir. D. H. Miiller’in Lihyan-
ca bir kitabedeki siat hanetz3> ifadesini “yasa mezhebi” olarak ter-
ciime edisine giivenecek olursak, bunu belki Israilogullarr'ndan ba-
gimsiz tektanrici bir mezhebin varhgina delil olarak degerlendirebi-
liriz. Bu “mezhep” basi bir bagka kitabede de zikredilmektedir, an-
cak bir tiirbeyle ilgisi olmasi disinda soz konusu kitabeden bir sey
anlagilamainistir;36 kitabeyi kaziyanin ad1 “Allah’in adam1” anlam-
na gelen Marilah'ur ki, bunun bir tektanriciya ait oldugu disiini-
lebilir. Bu ve benzeri arastirmalar, Eski Ahit'in ara sira 6rtiik olarak
gonderme yaptig1 ve Eytip’le Yeremya kitaplarinin da anilarini mu-
hafaza ettigi Massa'dan bile daha unutulmus devletlerin isimlerini
gin 15181na gikarmistir. Onlarin teolojilerine iliskin baska deliller
bulunana kadar simdilik Eski Ahit'in haklarinda sundugu ipugla-
riyla yetinmek durumundayiz. Eytp Kitabinin yazarnmn tanrisal

33 Hal. 147, 5.
34 xxi. 12.
35 D, 23; Jaussen, 5.428.

36 Ep. 73; Jaussen 438.
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adlar se¢iminde Cikis'ta buldugumuz teoriyle yonlendirildigi agik-
tir. Cikis Kitabinda atalarin asina olduklan isimler El ve Sedday ola-
rak belirtilir; bununla birlikte yazar bu iki ismin dért harfli tarev-
lerinden yararlanmasina ragmen konusmalarda onlarin asillarim
kullanmaktan titizlikle kacinmaktadir.

Ote yandan, kitabin izhar ettigi tiirden bir yapiy1 olusturabile-
cek birinin onu, bizim elimizde bulundugu sekliyle birakmasini ta-
savvur etmek biraz zor gortntyor. Diger felsefi konusmalarin ben-
zesmesinden hareketle bizim beklememiz gereken, konusanlarin
belli fikirlerinden ya da bu fikirlerin cari oldugu topluluklarin tem-
silcileri olmalarindan éturi takdir edilmeleridir. (Hz.) Eyip'in it-
hamcilarla ayni seyleri soylemesi veya Tanri'min verdigi son kararin
konusmacilarin herhangi biri tarafindan éngorillmesi mimkiin ol-
mamali. Aynca, (Hz.) Eyiipin ¢ muhalifinin benimsedikleri go-
rigsler temelde aym olsa da, onlarin bu gorislere farkh yollardan
ulagmis olmalarini beklemeliyiz. Bizim bu beklentilerimiz tartisma-
nin dogasi geregidir ve onlarin Karsilik bulmadigi ¢ok agik. Dolay-
styla mevcut haliyle sahip oldugumuz kitabin, yazarinin elinden
citkmis halinden ¢ok ama ¢ok farkh olmasi muhtemeldir. Gegmis
bir zamanda asil eserin yalnizca bazi pargalarinin bulunmus olma-
s1ve onlarin da isin pek de ehli olmayan bir derleyici tarafindan di-
zenlenmis olmasi distintilebilir. Arap bilgelerinden bazilarinca ser-
dedilen goruslerin, Israilogullar’mn elinden ¢gikacak bir esere dahil
edilmesini mazur gosteremeyecek derecede Yahudi tektanricihgin-
dan uzaklasms olmasi da miimkiindiir. Adak tabletlerinden her-
hangi birine kulak verilecek olursa gorulur ki, (Hz.) Eytp'tinkine
benzer, fakat bir tanr1 ya da haminin miidahalesiyle bir kurtulusun
s6z konusu oldugu ¢ok sayida érnek bulunmaktadir. Ustelik geti-
rilen zahitge ¢dziim, yani (Hz.) Eyiip'tin bu kadar siddetle 6zledigi
seylerin haddizatinda hicbir degeri olmadig1 gercegi, bu diinyaya
kafa yormus herkesin varabilecegi bir nokta olmakla birlikte din-
darhg) refaha giden yol olarak goren dinleyici toplulugunca fazla
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paradoksal diye goz ard1 edilmis olabilir. Oyleyse, ayetleri birer bi-
rer terciime ve tefsir etmenin zorlugu bir yana, kitabin aktarim si-
reci icinde buyiik degisikliklere ugradigim distinmek igin baska
gerekeelerimiz de var. Degisikliklerden bazilan istenmeden yapil-
muis olabilir, mesela Israilogullar’nin milli edebiyatinin bagina ge-
lenler arasinda, 6yle gortintiyor ki, onu yok etmeye yonelik teseb-
biisler olmus; 6te yandan, aslinda bagka bir topluluga hitap eden
asli bir sistemi beriki kavme uydurmak arzusundan dogan kasith
degisiklikler de olmus olmali.

Kitabin bir¢ok bolumiine bakip metinsel tahrifatin ¢ok az ya da
hi¢ mesabesinde oldugunu diistinenler tercimenin saptirici niteli-
gine aldanmaktadirlar. Birgok bapta zorlukla anlamlandirilan ayet-
lerin ¢ogu bundan nasibini almistir. Ayrica, eger ele aldigimiz me-
seleler diger tilkelerden daha ¢ok Arabistan’in sartlarina uygunluk
arz ediyorsa, bu eserin —madem ash Arapga degil- nigin o tlkeye
atfedilmesi gerektigine dair gegerli bir sebep bulmamiz imkansizla-
sir. (Hz.) Eytp't mallarindan eden yagmacilan bertaraf edecek gii-
ce sahip kisiler bagka yerde de bulunabilirdi. Dahasi, (Hz.) Eytip'an
onceki nesle ve babalarinin arayislarina havale edildigi Bildad'in
8:8'deki sozlerini, s6z konusu arastirmalarin kayith oldugu mevcut
literatiirden farkl yorumlamak zordur. Bildad'in soztin ettigi eski-
ler kendi ¢aginin fani temsilcileriyle karsilastirihir: 6yle anlasiliyor
ki, o eski nesil Tekvin'in tufan 6ncesi insanlan gibi daha uzun
omirliydu. Bildad bu kadim felsefeden miilhem vecizelerle devam
eder; bu vecizeler hakkinda tek soyleyebilecegimiz, Kitab-1 Mukad-
des'ten ahintulanmamig olduklaridir; belki de “Dogunun lIrfa-
ni"'ndan ahinmiglardi. Ote yandan - izini stirebildigimiz yerlerde
—edebiyat genellikle tercime faaliyetleriyle baslar. Dolayisiyla bu
kitapla ilgili belki de en dogru yorum, onun, olaylarin gegtigi tilke-
ye ait ve Yahudi edebiyatimin bir emsale ihtiyag duydugu bir za-
manda lbranice’ye kazandirilmis oldugudur. Tektanriciligin ege-
men olmaya ve yabanci tanr ve akidelere diismanhgn artmaya bas-
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ladig1 sirada bu eseri sanstir ve revizyona tabi tutmak zorunda ka-
linmus da olabilir. Bununla birlikte, Renan’in da belirttigi tizere, bu
yonteme tiim eser boyunca bagvurulmus olmadig da artik agikhiga
kavusmustur. Asil eserle bir alakasi olmamakla beraber rapsodile-
rin —ki yuksek siirsel degere sahip olduklar1 su gétirmez- aralara
serpistirilmis olmasi.. da muhtemeldir. Sayet bu boyleyse diizeltme,
diizenleme veya yorumlama girisimleri pek bir degere sahip ola-
mazlar, zira giiven telkin etmeyen terctimelerin ille de anlamh ol-
malar1 gerekmez. Bu sebeple ancak bize saglam gerekgeler sunan
kisinlarda boylesi mudahalelerin varhgim aramahyiz.

ligingtir ki, (Hz.) Eytp (19:23, 24), kitabinin yazilacagini timit
eder; buna dair diistincesiyse onun demir ve kursun bir kalemle ka-
yalara islenmesidir. Katabanca bir kitabede,37 kitabeyi yazdiranla-
rin onu tas veya ahsap lzerine yazma secenekleri oldugu bildirilir.
Nitekim Giiney Arabistan’in kayalar1 amellerini ebedilestirmek iste-
yenlerin kitabeleriyle doludur. Ne var ki, bu yontem her zaman ar-
zulanan sonuca ulasmamstir; zira kayadaki yazilarin silinip tizeri-
ne yeni yazilarin yazildig1 érnekler hig de az degildir. Kayalara ka-
yith dileklerin, onu yazanin bizzat gergeklestirineyi timit ettigi sey-
ler oldugunu varsayabiliriz; ayrica arastirmalarin heniiz ok yeter-
siz oldugu bu koca yarimadada aym niyetle kullanilmis taslarin ve
kayalarin hentiz kesfedilmeyi bekledigi de distiniilebilir.

Biiyuk ilgi toplamakla beraber kitabelerin heniiz aydinlatama-
dig1 bir mugkil daha var; o da Arapga siir sanatinin tarihidir. Bu
konu bizi Islam tarihinin baginda gelisimini tamamlamis olarak
kargilar. S6z konusu sanat, aruz veznine dayanmast itibariyle ben-
zerlerinin hepsinden daha dilbilgisel ve edebidir. Edebi ve dilbilgi-
sel kelimeleri harflerle, yani yazili veya kazih isaretlerle iliskili bir
durumu ifade ediyorsa, o zaman Arapga siir sanatinin ya yaziya ya
kaziya uygulanmis oldugu sonucuna ulasmaliyiz. Tasa ve ahsaba

37 Rhodokanakis, Grundsatze, s. 38.
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kazimaya bu kadar merakl Araplarin, konu siir olunca, bundan
vazgeginis gorinmeleri, immi oldugu disinilen bu kavmin as-
linda siiri bol bol kullanmis olmas138 kadar dikkat cekicidir. Bizi
ilgilendiren soru, Arapga siir sanatinin tarihéncesi zamanlara m
gittigi yoksa Islam’1 belki bir-iki nesille mi énceledigi meselesidir.
Arabistan arkeologlar1 Sabaca'da yazilmis siirler bulduklarini ileri
suriyorlar ancak, kimi érneklerde bu muhtemel gériinmekle bir-
likte, soz konusu siirlerin orjinallikleri tartismalidir. Orijinal ol-
malar1 durumunda bu bizi Islami reformun arka planinda yatan
Arap edebiyatina geri gottriir. Ancak nereye kadar geri gotiirtr,
bunu kestirmek gok zor. Ote yandan, Ibrani kutsal kitabinin siir-
sel terimleri Arapga terimlerin izlerini tasiyor gortiinmektedir.
Arapga’da “hecelemek” anlamina gelen hacd ayn1 zamanda hicvet-
mek i¢in de kullanilir. lbranice fiildeyse dille gerceklestirilen is-
lem, yani girtlakla veya damakla “soze dokmek” (Mezmurlar
35:28), ayrica da “tefekkir etmek,” yani heceleyerek okumak igin
kullanilir, “Onun yasasimi gece ve giindiiz tefekkir edecek”teki
yehce gibi. Arapga’da “hiciv” anlaminda ohnasi gereken isim-fiil
hicceyun ile kastedilen de bir gesit siirdir. Bu kelime ¢iftinin koke-
nini Arabistan’da aramak ve siire uygulanan “hecelemek” kelime-
sini kafiye ve benzeri bir seyle iliskilendirmek bize makul goértin-
mektedir. “Agit” igin kullanilan kine, hig siphe yok ki, Kuzey
Arapcasinda, baslica vazifesi agit okumak olan kadin anlaminda-
ki kayne ile baglantihdir. Buna karsilik gelen fiil hem Kuzey hem
Guney Arapgasinda bulunmakta olup ilkinde “ocakta demir isle-
mek” veya “imal etmek,” ikincisindc de, belirtildigine gore, “ida-
re etmek”39 anlamindadir. Oyleyse kine, “sanat eseri” demektir ki,
bu bize Horace'in ors tizerine islendigini diigtindiigi musralar1 ha-
tirlatir. lbranice sirin Arapga si‘r'den tiremis olmasi bize daha

38 Hartmann, die Arabische Frage, s. 27'de bunu agiklamaya galigir.
39 Rhodokanakis, Studicn, ii. 15.
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muhtemel gelmektedir, zird dini bir tablette bu fiili bir defa gymn
harfiyle, bir defa ayin harfi olmaksizin gértiyoruz.40

Imdi, iyi bilinmektedir ki, Eski Ahit'in siirsel pasajlarinda, in-
celikleri gergekten de sanat (kine) gerektiren Arap aruzu veya vez-
nine tekabiil eden herhangi bir seye rastlamak mumkin degildir.
Orada kimi siirsel bigimler bulunmaktadir, fakat. bunlara nigin ih-
tiyag duyulmus olduguna dair bir bilgimiz yoktur. Mezmurlar ve-
zinli hale getirme girisimleri onu giizellestirmek sdyle dursun, sa-
dece girkinlestirmeye yaramugtir. Yine de Arap siirinin lbrani bigim-
lerle bir ortak yénii var: her ikisinin de ¢ogu émeginde siirler iki
kisimdan olusur ve bu ikisinin birbiriyle iligkisi ya zithk ya da
tekrar seklindedir. Acaba burada da kullanila kullanila yipranma
durumunu mu gériiyoruz? lbranice siirler, Arapga siirlerin terciime
edilmesi halinde vereceginin benzeri bir géruntii sunmaktadur; ter-
ctimede zithk veya yineleme korunur, fakat vezin ve aruz ozellikle-
rinin muhafaza edilmesi, imkansiz olmasa, bile ¢cok zordur. Ote
yandan, hicceyun gibi bir kelime siirin kendisinin vermekten aciz
oldugu, fakat alfabetik harflerin bunu basarabildigi bir duruma isa-
ret eder gibidir. Ibrani siir sanatinin vezne gelmez niteliginin dyley-
se agiklamasi su olabilir: bu siirin gerisinde yatan, kendisinden 6n-
ceki dilin edebi sanatiydy; yeni lehgeye aktarim veya terciime siire-
cinde de dilbilgisine dayal ozellikler kaybedildi, ondan bagimsiz
olanlarsa varhgim stirdurebildi. (Hz.) Silleyman’in meydana getir-
cekicidir; Josephus her ne kadar burada kastedilenin siir kitabi ol-
dugunu soéylese de bu bize pek olasi gelmiyor. Verilen say1 kralla-
rin mesellerinden de pek farkh olmadig i¢in séylenmek istenen,
Arap siirinin beytinde oldugu gibi, bir ¢esit dogal birim olmal.

40 RAS tableti.
41| Krallar 4:12.
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Elimizdeki en eski Arapga siirin (Hz.) Peygamberden en fazla
20-30 y1l 6ncesine ait oldugunu burada, elbette, teslim etmemiz ge-
rekir; boyle bir devirde Arabistan’in bir yerinde Arap vezninin gos-
terdigi cesitlilikte edebi-bigimler ansizin icat edilmis olsa, bunun
bir sekilde kayda ge¢mis olmasi gerekirdi, fakat boyle bir sey yok.
Yine de arkeologlar siirsel kokenlerle ilgili varsayimlar tiretmekten
geri durmuyorlar. Ote yandan, M. R. Basset,42 sair her ne kadar
olumsuizlik sifatini kendisine layik gorse de, kabile edebiyatinin,
kalic1 olmasi diistintilmeyen bir ¢aba olarak kaldigini vurgular. Ku-
zey Afrika Berberilerinin edebiyat1 Cezayir'in Fransizlarca fethinden
cok oncelere gitmez; tstelik onlarin bile glintimiize erismesi bazi
Fransiz bilginlerinin gayretleri sayesindedir! Savaslarin birbirini ta-
kip ettigi yerlerde eski gapullara duyulan ilgi yerini yenilerine bira-
kir; dahasi, taze ittifaklar ve diismanlhklar, aruk tehlikeli anakro-
nizmler halini alms eski kasideleri karanhga itmek egilimindedir.
Medineli Yahudilerin, ashnda oldukga yakin zamanlara ait bu nevi
kasideleri tekrar giindeme getirerek (Hz.) Muhammed'in birlestir-
digi kabileler arasina nifak sokmaya ¢ahstiklar1 séylenir. Musli-
manlar tehlikeyi sezmis ve Yahudilerin bu oyununu bosa ¢ikarmis-
lardi. Arap dilinin varhgim oldugu gibi stirdirmedeki olagantsti
basarisi, anilan edebi bigimlerin de uzak ge¢misten beri devam ede
gelmis olmasini ve —lbranice dilbilgisinin arkasinda biraz da Arap-
ca dilbilgisinin bulunmas gibi~ Eski Ahit'in siir haline konmasimn
gerisinde de s6z konusu bigimlerin hi¢ olmazsa bazilarimin bulun-
mus olmasin mimkin kilmaktadir.

Hal buysa itiraf etmeliyiz ki, vezin ve benzeri usulleri terk et-
mekle lbrani siiri kaybettiginden fazlasim kazanmus olsa gerek; zi-
ra bu tur sanatlarla ilgili bir sorun varsa o da agir bash ciddiyetle
pek bagdasmamalaridir. 1ki efendiye birden sadakat gostermenin
muimkiin olmadig kurah burada da gegerlidir. Arap siiri, sanathh-

42 Mélanges, s. 35.
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ginda diger tim benzerlerinden daha inceliklidir; dolaysiyla iyi
Arapga siir yoktur. Elimizdeki on binlerce kasideden bagka bir dil-
de degil klasik, popiiler olmus olan bir tane bile yoktur. Bu siirin
gerektirdigi dilbilgisel ve sozliikbilgisel birikimle ters orantil olarak
mubhayyilenin ve diistincenin giicti zayiflamistir. Dolayisiyla Mez-
murlar ve kehanetler, aruz ve kafiye arayisimin getirdigi suni kisit-
lamalarla miimkiin olmayacak bir igtenlik ve derinlik kazanmistir.
Ritmin ve ahengin géz kamastinciligimdan siyrilmis olan bu eserler
tasavvur gictiniin kusursuzluguna ve duygunun derinligine dayan-
mak kadar olgun zihinleri cezbetmeye de galismak zorundadir. Oy-
le gortintyor ki, bu sanat bigimi mekanik cazibe unsurlarinin ote-
sine gecmeyi ifade etmektedir.

Boyle bir edebi arka planin izi kahin-peygamberlere yakistiri-
lan bir kelimede de gorilebilir. “Peygamber gibi davranan her de-
li,” ifadesi (Yeremya 29:26), kelimelerin Arapga yorumlanmasi ha-
linde “her kiigiik kafiyeci ve kahin bozuntusu”na dénusiir; Kuzey
Arabistan s6zlii geleneginde bu tir sahsiyetler kehanetlerini genel
olarak manzum nesir halinde bildirirler ki — bunu iddia etmek s1-
ra disi kagsa da — Kur'an'in tislubu da buna benzetilebilir. Kelime-
nin asli anlaminin “kumrularin 6tiisi” oldugu séylenir; buna gore
anlamdaki déntgtim soyle olmus olabilir: kumru gibi 6tmek, kafi-
yelestirinek, kehanet etmek, hezeyan etmek. Son hale gegisin diger
dillerde de o6rnekleri goriilebilmektedir. Tarihgilerin muhafaza et-
tikleri Islamiyet oncesi kehanetlerden bu simfa girenler, bize oyle
geliyor ki, orijinal degiller. Yine de séz konusu kehanetlerin bu tus-
lupla dile getirilmis olmasi dikkate deger bir gelenektir; hatta ehl-i
stnnet alimler bile kafiye kaygisiyla Kur'an'daki bazi kelimelerin
yerlerinin — besbelli — degistirilmis olduguna ve bu sebeple kitabin
Arap kavinince kehanet tslubuna uygun bulunduguna dikkat ce-
kerler. (Hz.) Peygamber onaylamamakla beraber, 6yle gérunuyor
ki, bu tslup gozden ¢ikarilamayacak kadar —ve ¢esitli dini beyan-
larda, vaazlarda, nutuklarda, halen de resmi yazismalarda kullani-
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lacak sekilde— seviliyormus; ayrica Arap dehasinin en buyiik basa-
risina da arag tegkil etmis. lbrani siirinin eski Arap siir tarzini geri-
de birakmasi gibi Eski Ahit'in derin tislubu da siirsel sanatlan geri-
de birakmis gérinmektedir. Peygamberlerin anlatmak istedikleri
konular, dikkatleri sairane oyunlarla dagitmay: goze alamayacak
kadar agird1. Yalniz peygamber veya kahin bozuntusuna eslik eden
kelimede, kehanetlerin —bunlardaki siirselligin, tiim siirleri ilham
ettigi diistintilen tanriya layik olmadig: dikkatlerden kagmasa da-
Yunan mabetlerindeki gibi bir ¢esit sanat esliginde verilmesi gerek-
tigi bir devrin izi kalmstir.

Eski Ahit'te, silik de olsa, Araplarin Israilogullar’'nca hangi sii-
recte tanindiklarini ve adlarinin en nihayetinde nasil Filistin'in gi-
neydogusundaki -topraklarla irtibatlandirldigim tarihgi Josephus
zamammna kadar (M.S. 1. yy) takip edebiliriz. Josephus'un yasadig1
devirdeyse Arabistan'dan kastedilen, bagkenti Petra*3 olan ve ku-
zeyde kimi zaman $amn’a kadar uzanan, giineydeyse sinir1 olmayan
bir devlettir. Kral Silleyman’in zenginliginin kaynaklarina iliskin
aciklamalarda (I Krallar 10:15) onun bagska yerlerden edindigi 666
talanta*? ilaveten Tarim’in*3 adamlanna, tiiccarlarin ticaretine ve
‘Ercb’in tiim krallanyla iilkenin tiim satraplanna sahip oldugu yollu,
anlasilmasi giig bir ifade yer alir. Tarihgi’nin (II Tarihler 9:13), bu
pasajin sozdizimiyle bir sorunu vardir ve ‘Ereb’in yerine Arabistan
anlaminda ‘Ardb Kelimesini tercih eder. Onun diistincesi o bolge
hitkiimdarlarinin (Hz.) Stileyiman’a altin ve giimus getirdikleri yo-
niindedir. Mezmurlar 72:10'un yazariysa eskar getiren Seba ve Se-
ba krallarindan bahsederken kelimeleri biraz farkh yorumlar; eskar
kelimesi Hezekiel (27:15) tarafindan ticaretle, hem de Arap kabi-
leleriyle yiirttiilen ticaretle iligkili olarak kullanilir; ancak burada

43 Gunumuazan Urdan sinirlan icinde yer alan antik sehir (cev.)
44 |branilerde 6000 dinara esit para birimi (ev.)
45 Hadramut'un baskenti (¢ev).
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da onun tam anlami tahmin edilmek durumundadir. Yeremya'mn
‘Ereb’t ‘Arab veya Arabistan’dan farkh bilmesi Tarih¢i’nin yorumu-
na ters diismekle beraber konuyu yine de aydinlatmaya yaramaz.
O, kor talihi geregi ifsa etmekle gorevli oldugu listede iki devletin
adin1 yan yana zikreder (25:20 ve 24). Gergekten de ‘Ereb iki defa
zikredilir; 10:24’e gore oranin kral ¢olde yasar ki, bunun ‘Ardb’la-
rin durumunu yansitiyor olmasi epey muhtemel, zira o kelime ha-
la ozellikle Bedevilerle iliskilendirilmektedir. Ustelik 2

Makabi’nin#® yazari Araplarla Bedevileri esanlamh addetmektedir
(12:10). Buradaki peygamberin devletler listesinde cografi bir sira
gozetmedigi belli, dolayisiyla s6z konusu pasajdan yerlerine iliskin
bir ipucu elde edemeyiz. ‘Ereb’i ‘Us takip eder; sonra Filistiya'nin
sehirleri gelir; ardindan Edom vs, sonra Tire vs; sonra Dedan, Tey-
ma ve Buz ve “saglarinin kosesi kirkilmis olanlar™, ardindan da
‘Arab'n ve ‘Ereb’in krallar1. Jaussen ve Savignac'in ¢alismalarn biz-
lere bir Dedan kralinin adini1 ¢gretmistir; kitabelerden biri47 De-
dan krah Metail'in oglu Kabiril'in magarasindaf soz eder, fakat
sonraki kelimeler siliktir. Aym arastirmacilarin koleksiyonlarinda
bagka Dedanhlarin isimleri de bulunmaktadir. Bu arkeologlar sa-
yesindedir ki, Dedan'in, bu metinlerin bulunmus oldugu El-
‘Ula'min eski adi olmus olabilecegi anlasilmisur.#8  Gériiniste
‘Ereb’den iki defa bahsedilmesinin, baska yerlerde adlar1 hep yan
yana gecen ‘Us'un da Buz'dan ayn zikredilmesinin mantikh bir
agiklamasi yok; burada tahrif, yani verilerin kasten garpitilmasi
seklinde bir izah da isimizi kolaylastirmaz.

46 Makabiler: Yahudi tarihi, efsaneleri ve seriatini ele alan dort kitap. 11k ikisi
Douay Incili olarak bilinen Kitab-1 Mukaddes versiyonunun Eski Ahit kis-
munin son iki kitabini tegkil eder (cev).

47 p. 470, no. 138.

48 By kisilerin, Dedan adinda birkag yerin varolmus olabilecegi yoniindeki
gorisleri temelsizdir.
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Krallar Kitaplarinin farkh versiyonlar1 andigimiz pasajin ve so-
zii gegen gelir kaynaklarinin anlamina dair tahmin yirtttalmis ol-
dugunu ele verir. Glaser tarafindan yayimlanmis Ma'in lehgesinde
bir kitabede*? bir tanriya, Gaza’ya ve baska yerlere diizenlenmis ti-
cari bir seferle ilgili olarak stikredilir; burada “ticaret” i¢in kullam-
lan kelime,30 Krallar kitabinin ilgili pasajinda “tiiccarlar” igin kul-
lanilanla 6zdeslestirilmistir. Ayrica bulundugu cografyadan 6tirt
biiytik ilgi toplamis baska bir kitabe daha var ki, ayni iglemlerden
bahsetmektedir. Oyleyse Glaser'in isaret ettigi gelir kaynag tilkeye
ithal edilen ya da iilkeden transit gegirilen mallardan alman vergi-
ler olmali. Bu durumda ‘Ereb krallar1, Arabistan'in mallarim ihrag
eden ve (Hz.) Stileyman zamaninda kara yolundan giivenle yararla-
nabilen htiktimdarlar olarak diistintilebilir. Yeremya onlardan, vah-
si tabiatta yasiyorlar, diye s6z ederken burada kullanmis oldugu ke-
lime, biiytik kismi kurak ve islenmesi miimkiin olmayan topraklar-
dan miitesekkil yarimaday: ifade ediyor olabilir. Bu cergevede
‘Ereb'in, Pamfilya31 gibi “karma halk” anlamina geldigini séylemek
abes olmaz, ote yandan, lbranice konusanlar arasinda bu kelime-
nin, tabii olarak, aksam, yani bat1 diye anlasilmis olmasi akla gelmi-
yor da degil: Kuzey Arapga'da garb denmesine ragmen s6z konusu
kitabelerin dilinde bu kelimenin lbranicesi kullanilmis.

Bir tlkeden Bati diye s6z ediliyorsa, onu 6yle adlandiranlarin
hangi yonden baktiklarim bilmedikce nerenin kast edildigini bile-
meyiz. Bugtin Misir'da basilip Dogu Sorunu’nu anlatan kitaplar Mi-
sir'in dogusundan bahsediyor degiller. Dolayisiyla (Hz.) Stileyman
tarihinin anlauldig) dilde “Aksamin krallan” ille de Filistin'in bati-
sinda mukim olmak zorunda degiller.

Bu pasajlardan ¢ikan anlam su: Eger Krallar Kitaplar kendi za-
manlarinmn tarihini igeriyorsa ‘Ereb’in krallar ifadesi Arap hikiim-

49 Die Abessinier in Arabien, s. 75. Yazar bu kitabeyi MO 1083’e tarihler.
50 Rahhal, 1branice rohelim.

51 Antalya yoresinin antik devirdeki ad1 (cev).
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darlan i¢in kullanilmus silik bir adlandirma olmaly; ‘Ardb ise ilk ola-
rak civiyazih kitabelerde kullanilmasiyla asag) yukar1 eszamanh ola-
rak, sonradan Yahudilerin terime verdikleri anlama yakin sekilde,
Israiogullar’min diline girmistir; dolayisiyla, baslangigta ayr seyler
ifade ederken Tarihler Kitaplar'mn terkibi esnasinda ikisine ayni
anlam atfedilmistir. Yazarin “yerel satraplar"dan ne Kkastettigiyse ko-
numuz itibariyle bizi ilgilendirmeyen ayn bir muammadir. Yine,
ange hattarim veya eskar ifadelerine agikhk getirme durumunda da
degiliz. Ancak bunlardan ikincisinin Arap¢a'nin tiim lehgelerinde
bulunan bir ¢ogul isme benzedigini ve soz konusu lehgelerin vergi
isimleri bakimindan epey zengin olduklarini belirtmekle yetinece-
giz. Oyle kitabeler var ki, oradaki uzun giimriik vergisi listelerine
bakarak, edebi diller yardimiyla bir, belki de iki isim hemencecik
ayirt edilebilir.52 Insan faaliyeti olan yerde vergi alanindan fazla
hiisniitabir kullanilan yer herhalde pek azdir. Ingilizce'deki duties

ve customs>3 kelimeleri nahos gergegi biraz olsun értme ihtiyacim
bile hissetmezken Fransizca'da “yetki verme” anlamina gelen octroi
da en ufak bir cila kaygisinda degildir.

Ancak Nehemya zamanindadir ki, ‘Ardb, Israilogullar’'nin
dikkatini fazlasiyla cekmeye baslar. Bunlardan gasem, ya da Na-
bat¢a yazim usultinde gasmu ismi, kitabelerde bir kabile igin kul-
lanilir. Bu sahis ve kabilesi Nehemya tarafindan Ammonlular ve
Moablilar gibi diisman muamelesi gortir; onlarin yasadiklar dii-
siiniilen yer de muhtemelen Josephus’un Arabistan olarak adlan-
dirdif1 bolgeyle ayniydi. Tarihgi Josephus'un uzmani oldugu de-
virde bu Araplarin Yahudilerle olan iliskileri Nehemya zamanin-
dakinden pek farkh degildi.

52 Rhodokanakis, Der Grundsatz der Offentlichkeit, s. 16. Katabanische Texte,
s. 57.

53 Ingilizce'de sirastyla "vergi" ve "giimriik vergisi" anlamlarina sahip bu ke-
limeler yine sirasiyla "gorev, sorumluluk, bor¢" ve "adet, gelenek" gibi an-
lamlara gelmektedir (cev).
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Arabistan’in i¢ kesimlerindeki devletler dis diinyayla nadiren
iliskiye gegerlerdi; diinyanin fatihleri vaktiyle onlarin tlkelerine se-
ferler diizenlemisler, fakat gegici bir-iki zafer disindaki biitiin giri-
simler basarisizlikla neticelenmisgti. Israilogullar1 devletinin — sim-
diye kadar Israilogullar’nin kendi kayitlar1 disinda bagka bir kay-
nakla dogrulanamamis olmakla birlikte — ilk elden komgularn disin-
da, digerlerine ilgi duyacak derecede onem kazandigi yegane do-
nem, tek bir hiikimdarin yénetimi altinda kabilelerin birlik oldu-
gu o kisacitk zaman dilimi olmustur. Saba Melikesi'nin (Hz.) Siiley-
man’1 ziyareti de Kitab-1 Mukaddes'ce bu zamana denk getirilir. Bu
devirde olmasa bile 250 yil sonrasinda Sargon'un Melike Semsi ve
Sabali lta‘arnara’dan vergi almasi dolayisiyla Arap imelikelerinin var-
hgin isitiriz.>4 Ayrica yeni kesfedilmis Lihyan tilkesinin —Jaussen
ve Savignac'in bulgulariyla anlasilmistir ki— hiikimdarlar: arasinda
bir kralige de var.33 Sargon’un beyaninda adi gegen adamn kral
olarak tavsif edilmedigi gercegine parmak basilmistir; dogrusu, ki-
tabelerde Sabali krallardan s6z edilmesi igin epeyce zaman gegme-
si gerekmis gibidir; tarihlemede yararlamlan iki takvimden birisi
onu M.O. 750'ye, digeri de M.O. 500 civarlarina yerlestirir.36 Kut-
sal Kitaplarin andig1 melike, getirdigi essiz armaganlardan da anla-
silacag tizere, cok 6nemli biridir ve iilkesi olarak da Giiney Arabis-
tan gosterilir. Oysa bir Saba hiikiimdarinin béyle bir zenginlige giig
yetirebilecegi devir yiizyillar sonra gelecektir; gergekten, Josephus
da yeterince goz kamastirict olmadigimi diistinerek s6z konusu me-
likeyi Saba'min degil, Misir ve Habesistan'in hiikiimdar1 yapar.

Tarih¢imiz Saba adinin daha eski bir devlet yerine kullanilmg
olabilecegini soyler. Bu bakimdan, bagka Saba melikelerinden stz
edilmemesi hikayenin kendisini tekzip eder gérinmemelidir, zira
kraligeler, en beklemedigimiz yerlerde bile karsimiza gikabilmekte-

5% Ayni zamanda bkz. Epigr. Denk. Xxv. 5, ve MVAG. 1898, s. 23.
55 Jaussen, s. 391.
56 Bkz. Weber, MVAG. vi 30 vd. icinde.
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dirler; Yahudilerin kendileri bir zamanlar Hasmon hanedamndan
kralige Aleksandra'ya tabi olmuglardy; Hint ve Misirh Miislimanlarin
da zaman zaman kadin yoneticileri oldu. Saba Melikesi'nin hikaye-
sinde asll ilging olan, onun (Hz.) Eytip devrinden sonraya ait gortin-
mesidir, ¢iinki onun zamaninda Sabalilar hala Kuzey Arabistan'da
yerlesik yagmacilar olarak arz-1 endam etmektedirler. Daha erken ta-
rihli kitabelerden birinde de Sabalilar yine Kuzey Arabistan’a yerlesik
ve ayni gecim yollarina sahip gosterilmektedirler.37 Giineye gocme-
leri ve Saba Melikesi 6rmeginde oldugu gibi hitkiimdarlarinin arma-
ganlar gonderecek duruma gelmesi ancak daha sonrasinda gergekles-
mis olabilir. Fenikelilerin Yahudi kéle tacirlerince “Saballar kadar
uzak kavimlere” pazarlanacaklarim beyan eden kehanetin yer aldigx
Yoel Kitab1 (4:8) da sonraki devirlere tesadiif eder. Ifadenin aslinda
kullanilan edatlarin mahiyetinden anlasilan, Sabali tiiccarlarin Yahu-
di pazarlarina gelip koleleri memleketlerine gotiirecekleridir.>8
Birinci Krallar Kitabr'na gére Saba Melikesinin Kudis'e gelis se-
bebi diplomatik misyondan ziyade kralin bilgeligini sinamakur.3®
Melikenin ne adi verilir ne de bilmeceli sorularindan herhangi biri
zikredilir; ancak — goruldigii tizere — yazar, isimleri bagkaca bilin-
meyen Dogulu bilgeleri adiyla nakleder. Korkariz Giiney Arabistan
kitabeleri bu kissay1 aydinlatacak pek bir sey sunmaz, fakat krono-
lojisine stiphe bulagirmaktan da geri durmaz. Kuzey Arabistan
edebiyatiysa melikenin arz ettigi tiirden muammalardan bolca or-
nekler verir. Bunlarda kadinlar zaman zaman erkeklerin esiti olarak
karsimiza gikar. (Hz.) Siileyman’la Saba Melikesinin konugmasi
muhtemelen kadin bilge Tabaka ile Sann'in —adlarim 6liimsiizles-

tirmis olan —nesel'e getirdikleri yorumun benzeriydi.69 Sann me-

57 Hommel, Siidarabische Chrestomathie, s. 103.
58 Hartunann, Arabische Frage, s. 421.

39 Glaser, konuya getirdigi fantastik agiklamada da bunu varsayar.

60 Hariri; der. de Sacy, s. 460.
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zarhga tasinan bir ceset gériir ve onun 6lii olup olmadigini sorar.
Cahiller onu aptal sanir; kadin bilge Tabaka’ysa ne kastettigini an-
lar: mevtanin hayatta ¢olugu ¢ocugu var mi yok mu? Hariri'nin Ma-
kame'si bastan sona bu nevi bilgeliklerle doludur; her birinde en-
der anlamiyla kullamlan bir kelimenin gegtigi hukuki bir dizi soru
vardir; bilge anlamu gikarir ve bilmeceye dogru cevab: verir. Kimi
hallerde kehanet ilmine yakinhk da arz eder; bir adam hasta oldu-
gu soylenen bir kadiy1 945 yilinda ziyaret etmek iizere Bagdat'in
Kadi Caddesi'nde yiriidiigini hikaye eder. Orada ti¢ Bedevi'yle
kargilasir: kadi evinin tizerinde bir kargamn o6ttiigini duyan ilki,
“Bu bana kadinin 6lmek tizere oldugunu anlatiyor,” der; ikincisi,
“Evet ama ti¢ giin sonra,” der; tgtinciisti de, “Dogru, hem de evinin
icinde gomiilecek,” der. Bunlarin hepsini o kargadan gikarmislard
ve nitekim dedikleri gikar.61 Diger omeklerdeki bilgelikse daha
cok modemn detektiflik hikayelerinden tanis oldugumuz tisluptadir.

Gtiney Arabistan’in en iyi bilinen dort kralhig), yani Saba, Ma'in,
Hadramut ve Kataban'dan ilk tigii Eski Ahit'te zikredilmektedir. Ta-
rihler'de (II. Tarihler 26:7) Ma'inliler — ya da Yunanhlarin dedigi
sekliyle Minahlar — Kral Uzziya'min basariyla miticadele ettigi diis-
manlar arasinda boy gosterir. Aym kaynaga gore (1. Tarihler 4:41)
onlar Hizkiyamin hitkim siirdiigii giinlerde Giiney Filistin’deki
yerlesimlerini ele geciren Simeonlulara maglup olmuslar. Glaser ve
takipgileri Ma‘inlileri Saba’dan 6nce egemenlik kurmus biyiik bir
Arap imparatorlugunun kalinulan olarak dustinir. Ote yandan,
bunlarin, daha sonra Arabistan’'da goriilen Yahudiler gibi kolonist-
ler olmus olabilecegi de ileri siirtilmektedir. El-‘Ula kitabeleri, bas-
kenti Karma olan bir Ma‘in kralhgimin vaktiyle Kuzey Arabistan’a
kadar uzanmis oldugunu agikga ortaya koyar, ¢iinkii onlardan ba-
zilant Ma'in krallarin zikretmenin yam sira onlarin hiiktimdarhk ta-
rihlerini bile vurgulamaktadir. Jaussen ve Savignac tarafindan bu

61 Nisver, s. 265.
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bolgeden getirilen bir grup Ma'ince kitabe, anlamlari heniiz kesin-
lestirilememis olmasina ragmen, bu bakimdan son derece ilgingtir;
ne var ki, icerdiklerinden daha fazlasini ¢ikarsama ozgiirltigiine sa-
hip degiliz. Ma‘an ve Ma'in adlar1 dogal yer adlaridir ve sirayla “Isa-
ret,”02 ve “Kaynak suyu”63 anlamlarina gelirler. Gesitli kabileler
birbirlerinden bagimsiz olarak bu yerlerin isimlerini almis olabilir-
ler; bu bakimdan Tarihler’in M‘unim'iyle Arabistan’in Ma‘inlilerinin
ozdesligi kesin degildir. Dahasi, Tarihler'in daha eski tarihi kitap-
lardan aynldigi noktalardaki delilleri stiphe uyandiricidir; onlarda
Yunanistan'in etkisi yer yer hissedilebilir. Eger bu eserde zikredilen
kabileden kasit, kahntlarda ve Yunan cografyacilarinin ¢alismala-
rinda gecen Ma'inlilerse s6z konusu zikrin, Yunan imparatorlugu-
nun®* yukselisini takip eden ilmi gelismenin sonucu olmasi muh-
temeldir; * Yunanllar Arabistan yarimadasim imparatorluklarina
katmak istemis ve oraya bir tiir sefer diizenlemigler ki, bu, Yunanh
cografyacilarin isabetli galismalarina yansimis, yeni kesfedilen kita-
belerle de dogrulanmugtir.

Ayni eserde — Tarihler'de — Guiney Arabistanhlar'in, Israilogul-
lar’'nin i¢ meselelerine miidahalesinin yegane kesin érnegini gorii-
ruz. Burada (II. Tarihler 21:16) Yahuda kralhginin Yehoram dev-
rinde, Kus tarafinda meskun Araplarin saldirisina ugradigi ve adam
akill tahrip edildigi ileri stirtliir; kralin, tahta varis olacak en kii-
cigu (Ahaziya) disinda, biitiin ogullan éldiriiliir. Bununla —gok
sonralari Osmanhlarda da uygulandigini bildigimiz ve taht savasla-
rinin 6niint almak i¢in basvurulan agir bir tedbirle— tiim kardesle-
rini katleden Yehoram da cezalandirilmig oluyordu. Kus tarafinda
yasayan Araplar, belli ki, kiyis1 Habesistan’a yakinlasan Gtiney Ara-
bistan'dan gelmislerdi. Babii'l-Mendeb ad1 verilen noktada iki tilke-

62 Ibn el-Rumi, i. 208: Kuyu yolcular i¢in tahrip edilmistir.
63 Hariri, der. De Sacy, s. 157.
64 Biiyiik Iskender'in devleti kastedilmektedir (cev).
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nin kiyisi birbirine yirmi ktisur kilometre kadar yaklasmaktadur; bir
Habes vekayinaniesinin yazdiklarina inamlacak olursa, vaktiyle
diisman gemilerinin girmemesi i¢in buraya zincir gerilirmis. Tarih-
ler Kitabinda séylenen sey, agiklama zahmetine katlanimayan Josep-
hus'ca da tekrarlanir; Araplarin oraya yerlesmek yerine ¢apullariyla
memleketlerine geri donmeyi tercih ettikleri yoniinde Tarihler'in
beyanina bakilirsa, Giiney Arabistan’dan diizenlenen bu seferin de-
nizden gergeklestirilmis olduguna hiikmetmemiz gerekir. Eserde
Araplar Filistinlilerle muttefikmis gibi zikredilir, dolayisiyla kiyida
yagayan bu halkin iggalcilere direnmek yerine Yahudi kralligina sal-
dirmak hususunda onlarla isbirligi yaptiklarn kastediliyor olabilir.

Ahaziya'nin kardeslerinin 6liimtine iligkin olarak buradaki hi-
kaye Krallar Kitabr’'ndakiyle gelisir; daha eski tarihli ikinci kitaba
gore onlari oldiiren Yehu'ydu. Krallar Kitabi'min dedigine bakilir-
sa, onlar1 ne Araplar idam etmistir ne de 6liimleri, babalar Yeho-
ram'inkinden sonra olmustur. Bu anlatim s6z konusu katliamn,
isledigi benzer bir zulimden 6tiirti Yehoram'in basina geldigi yol-
lu Tarihler Kitabi teorisiyle gelismektedir; yani Tarihler'e gore
katliam, Yehoram hentiz hayattayken olmugsa Yehu bundan so-
rumlu tutulamaz. Kus tarafinda yasayan Araplar, kissaya siirsel
adalet katmak i¢in konulmus bir aragtan baska bir sey degildir.
Belki burada da —Tarihler’in kendisi i¢in Yehovahaz adin1 da kul-
landigi— Ahaziya adi temelinde bir etimolojik argiiman vardur.
“Yahu'nun yakalamis oldugu” kisi katliamdan kurtulmus olmal-
dir; oysa Krallar Kitabr’'na gore Ahaziya, kardeslerinin éniinde 6l-
dirilmustii. Mesele, katliamdan kimin sorumlu oldugu mesele-
siydi. (Hz.) Eytip'un hizmetgileri émegiyle goériilen benzerlik, is-
mi bile tutsakhg: ¢agristiran Saba adlh bir kavmi akla getirmekte-
dir. Belki de buytik ogullar krahn otagindayken en kiigtikleri olan
Ahaziya sarayda kalmisti. Kral Yehoram zamaninda Yahuda'y: ta-
lan eden -kavmin Giineyli Araplar oldugu, béyle bir manuki si-
regle anlagilmis olsa gerek.
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Israil'in Arabistan'a besledigi ilginin daha erken bir belgesine,
cok sayida arkeolog ve uzmanin dikkatini ¢ekmis olmakla birlikte
aragtirmacilan tatmin edici bir sonuca ulastiramayan Tekvin Kita-
br'nin secerelerinde rastlanir. Bu konuyu ele alan secere cetvelleri
Yoktanilere ve (Hz.) Ismail'le Ketura'nin ogullarina aittir. Buradaki
isimlerden bazilar1 kolayca teshis edilebilir; Nebayot 6rneginde ol-
dugu gibi belli isimler ¢iviyazihi kitabelerde tespit edilmis, konum-
lar1 kesin olmamakla birlikte sekiiler cografyaya intikal ettirilebil-
mislerdir. Tekvin 10:30'da zikredilen Safar, Pliny’nin65 Sappharis'i,
bazi Yunanh yazarlarin Tafar' ve hem eski Araplarla Hadramut'un
hem de ¢agdas haritalarin Zafer'iyle stiphesiz 6zdestir. Buradan an-
lasilmaktadir ki, secere yazarlarindan bir tanesi yarimadayla bir se-
kilde tamsikt1. Pliny, Arabistan'da bile yer adlarinin hityiik bir hiz-
la degistigini, hakh olarak, gzlemler; dolayisiyla secere cetvellerin-
de anilan isimlerin hepsini tespit edebilmeyi beklememeliyiz; tabii
secerelerle yast, hatta onlarin kaynag olan bir vekayinarne, ya da
dahaiyisi, bir Arabistan haritasina sahip olmamiz hali bagka. Ayn-
ca cografi boltimlenmeler yalmzca az bir 6l¢tide ailelerin gercek so-
yagaglanyla ortistiigiinden, cografyay: secerelere indirgeyenlerin
hayali baglantilar kurmasi kagimlmaz olur. Bu baglamda, Eber'in
ogullar Peleg ve Yoktan veya Yektan, varliklarim secerelerin zorun-
luluklarina borglu gibidir. Peleg, Kitap yazan tarafindan, ayirmak
anlamina gelen bir kokten tiiretilmekle birlikte Aramice “yanim” an-
lamindadir; Yektan'sa “az olan,” yani ailenin daha az énemli kolu
anlaminda olabilir. Ne var ki, soykiitiiklerinin, sayet ¢oziilebilmis
olsalar bile, ni¢in ihdas edildiklerini ve onca isimden nigin bu ka-
dar azim igerdikleri konusu pek aydinhga kavusacak gibi degildir.

Hezekiel Kitabr'nin yirmi yedinci babini olusturan Tire66 ticare-
ti, Israilogullar'nin bagka insanlar1 ve yerleri nasil haber aldiklarim

65 Ms 23-79 yillarinda yagsanus Romali yazar ve bilgin (cev).
66 Akdeniz kiyisinda bir Fenike sehri. Daha sonra Sar adiyla amlacakur. (cev).
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agikliga kavusturur. O vakitler Tireliler mallar1 ithal eder ve tiim Su-
riye’ye kendi pazarlari aracihgiyla dagitirlardi.67 Hezekiel Peygam-
ber ashinda sadece Israil ve Yahuda'nin Tire pazarina getirdigi malla-
ri sayar (5:17) ve burada da baz1 anlasilmaz kelimeler siralar. Giint-
miiziin perakende tiiccarlarinin, ticaretini yaptigi mallarin geldikle-
ri yerlerin adlarin1 6grenmesi gibi o devirde de aligverisle edinilen
mallarin nereden geldiklerinin biraz olsun bilinmesi dogaldir; ancak
bunun igin tiiccarlarin cografyaya derinlemesine vakif olmalar1 da
sart degildir. Listedeki “Arab” kelimesi ¢iftlik hayvanlar ticaretiyle
temsil edilir; Bedevilerin gegim kaynaklar1 hala aymdir, fakat ilging-
tir ki, peygamberleri gayet giizel tasvir eden Tekvin Kitabi'min gece-
re cetvellerinde bu isim zikredilmez. Hezekiel'in Tire'ye Saba, De-
dan, Uzal (yani Yemen'in San‘a sehri) ve diger Arap yorelerinden it-
hal ettigini bildirdigi tirtinler, orada tretildikleri bilinen trtinlerdir.
Ancak Israilogullar1 bu yerleri, Tireliler'in mallarim getirttikleri yer-
ler olarak biliyor idiyseler muhtemeldir ki, secereler hig¢ olmazsa bir
dereceye kadar Tire bakis agistyla hazirlanmustir. “Obiir yan” ya da
Eber’in adinin, ailenin kiigtik koluna uygulandig: gibi, biiytik kola
uygulananla ayni anlami tasimis olmasi gerekmiyor. Tireliler agisin-
dan bununla kastedilen, belki de Sina yarimadasinin 6btir yaniyd.
Israilogullar: bu cografi isimlere farkh kaynaklardan ulastik¢a farkh
kimelesmelerin de dogmus olmasi muhtemeldir; dolayisiyla aym
isim birden fazla soykuttgiinde yer alabilmistir.

Oyleyse Giiney Arap isimlerinin gériilmesinin ve listelerdeki
belirsizlik ve farkhiliklarin mantikh agiklamasi bu olmali. Arap ya-
rimadasim temsil eden on ti¢ isim arasinda, baska yerlerde hig
rastlanmayanlarin bile bulunuyor olmasi bizi o kadar da sasirtma-
mali. Yakin zamana kadar Hititler de Abimael (Maelogullar1) ka-
dar az bilinmekteydi. Kitabelerin de tasvir ettigi tizere yarimada-
da siirekli olarak kargasa hakimdi; énem arz eden merkezlerin

67 Bkz. W. H. Schoff, The Ship Tyre, N. Y., 1920.
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degismesi ve yenilerinin ortaya ¢ikmasiyla eski isimler unutulu-
yor, yenileri giindeme geliyordu.

Secere cetvellerinin Giiney Arabistan’a dair hep dogru bilgi ver-
mesini beklemek safdillik olur. Yukarida da belirttigimiz gibi, Yu-
nanhlar'in beyanlar sasirtict derecede dogrudur; zikrettikleri kral-
liklar kitabelerden de bildiklerimizdir ve orada (yani kitabelerde)
bu devletlerin baskentlerinin adi da Yunancalariyla aymidir. Ancak
bunlar bilimsel aragtirma sonuglaridir; halbuki Eski Ahit'in soykii-
titkkleri muhtemelen Tire tizerinden ithal edilen bir malla bir kabile
veya yer adinin rastlantisal iliskisinden dogmustur.

Kilise tarihgisi Philostorgius, Sabalilarin erkek ¢ocuklarini seki-
zince giinde stinnet ettikleri ve bunun onlara miras kalan gok eski
bir adet oldugu yoniindeki beyaminda haklysa —ki bunlar sadece

varsayimdirf8— bu, Saba'min (Hz.) lbrahim ve Ketura'min torunu
olugsunu da agiklar; (Hz.) Ismail'den, (Hz.) Ibrahim'in vahiy aldig
zaman dilimi iginde soz edilir, dolayisiyla Saba’nin daha sonra ol-
mast gerekir; o Sara'nin soyundan da geliyor olamaz, ¢iinkt (Hz.)
Ibrahim’in daha geg tarihteki bir esinden diinyaya gelmis olmal.
Daha énce gormtstiik ki, Nehemya zamaninda Yahudiler Arap-
lar1, yani giineydogu komsularim dogal diismanlar olarak gormeye
baglamuslardi. Makabi dirilisi zamaninda uzun bir suskunlugun ar-
dindan Yahudiye tarihi tekrar canlandig1 vakit, olaylarla kaynasan
Gtiney Filistin devleti tizerinde 6nemli rol oynayan bir de Arap kral-
hg1 mevcuttur. Bu kralliktan elimizde cesitli sikkeler ve kitabeler bu-
lunmaktadir, ancak onlar, krallarin adi Arapga olmakla ve arada
Arapca ifadeler ve kelimeler gegmekle birlikte Arami dilindedir. Bu
devrin biiytik bir kismu igin tek yetkili kaynagimz Josephus'un,
Araplarla Aramiler —ya da kendilerini adlandirdiklar1 bigimiyle Na-
bathlar- arasindaki fark: biliyor olmasi gerektiginden, ayrica 6nemli
de bir sahsiyet olmas itibariyle Nabat kralhgindan insanlarla temas-

68 Epiphanus, Haer., 1. xxx., 33. paragrafta Sarakenlerin ve Himyarhlann
giin belirlemeksizin aym téreni yapuklarim belirtir.
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ta bulunmus olmasi son derece muhtemel oldugundan, onun, Na-
batlilann Arap olduklarina dair teorisini kabullenmekten baska care-
miz kalmiyor. Ne var ki, abidelerinde kullandiklar1 dilin milli degil,
resmi dil oldugu agiklamasi pek tatminkar gelmemektedir; zaten
sonraki Araplar da onlan kendi irklarindan olmayan yabancilar ola-
rak degerlendirir. Onlarin dillerinden ve telaffuzlarindan zaman za-
man verilen 6mekler, acikgasl, yabani bir izlenim birakmaktadir:;69
yine de, kralhklanmn ¢okiistintin iistiinden gecen yuzylllar icinde
dillerine bu yabani unsurlar ntifuz etmis olabilir. Josephus'un anlat-
tiklarina bakilirsa onlar epey badireler atlatmslar: vaktiyle Biiytik Hi-
rodes onlara hami atanmus; kendisine verilen Nabathlarla savasma
gorevi onu, Antony'nin Actium felaketiyle sonuglanan seferinin aki-
betine ugramaktan kurtarmus; sayet i¢c meselelerle bas etmedeki ye-
tersizligi Augustus'un stiphesini ¢ekmeseydi sonunda Nabathlara
kral tayin edilecek kisi o olurdu. Kudiis tizerine yapilan son mucade-
lede Nabathlar, Romalilarla miittefik olmakla birlikte onlarin komu-
tanindan — yeterince gaddar olmamas yiiziinden - nefret ediyorlar-
di: krallanimn Hellenizme baghhg1 medenilesmeleriyle sonuglanama-
msti. Bu asamada onlarin Yahudi toplumuyla iligkilerine daha fazla
girmeye gerek gérmiiyoruz. Yahudileri Araplarla iliskili buldugumuz
bir sonraki vesilede onlar1 —belki de unutulmus eski zamanlarda ata-
larinin terk etmis oldugu bu tlkeye jus postliminii’® gelerek— yarima-
dada kolonist konumunda gorecegiz.

69 Taberi, iii. 2125, 14'te Kenniyyetiihii ifadesinin "kizil gézli" demek ol-
dugunu bildirir; Nigver, s. 218. Lebid, s. 112 tizerine yapilan yorumda
Ekra'min Nabatga "saray" demek oldugu soylenir. Islah el-Mantik 168'de
Nabatga'nin anlasilmaz bir dil oldugu belirtilir. ‘Abid bir Abras'in yorum-
cusu (Lyall, 32, 5) Nabathilan Yahudi olarak degerlendirir.

70 Savasta yerlerinden edilmislerin savas éncesindeki topraklarina iadesine
iliskin hukuk kurah (gev).
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III. DERS
Hiristiyanligin 11k Yizyillar:

Araplar, Sozlii Gelenek devrinin Yahudilerine yabanci degildi; ge-
lenegin biinyesindeki eserlerde onlara hatir1 sayilir gondermeler bu-
lunabilir.! Bu eserlerde tilke (veya tilkenin bir kismi) Greko-Latince
“Arabia” adiyla anilir ki, bu kelimenin ilk harfi olan .... karakteri is-
min Ibranice bi¢imini haurlaur niteliktedir. Sakinlerine zaman zaman
~Suriyeli Hiristiyanlarca da isimlendirildikleri tizere— Tay kabilesinin
adi da yakistirihrdi. Bu isimlendirmede ~yeri olmadigi halde~ yine
“Ayin” harfi bulunur ki, bu harf oraya muhtemelen s6z konusu ismi
“yoldan sapmak” anlamindaki kokle baglantlandirmak tizere sokul-
mustur. Kitab-1 Mukaddes seceresine uygun olarak Araplara bazen ls-
mailogullan da denmistir. Kinayeden azade oldugunu séyleyemeye-
cegimiz bir pasajda onlar diger kavimlerin tistiinde tercih edilir;2 an-
cak bu iltifat istisnaidir. Onlar Kadir-i Mutlak’in yaratugina pisman

oldugu dért mahluk arasinda yer alir.3 Esir alanlar deyince akla ilk

1Bk, s. Krauss, ZDMG. Ixx. 321 vd. icinde.
2 Sabbath, 11a.
3 Succah, 52b.
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onlar gelirt ki, buradan Yahudilerin sik sik Bedevi yagmacilara esir
distiikleri anlagilir. Ayaklarindaki toza tapmak ithamina da onlar
maruz kalmislardir:? kitabelerin tasvir ettikleri arasinda béyle bir
uygulamaya rastlanmaz, fakat Endtilus halifesi Mansur’un, sefer-
lerinde mola verdigi vakit giyiminin tozunu dikkatle silkeleyip
ibadet amagh bir kaba koydurmasi ister istemez boyle bir adeti

akla getirir.6 Eski gtnlerin ahgkanhklar askeri seferlerde varligi-
n1 stirdiirmiis oldugundan bu uygulama da onlardan biri olabilir.
Arap karakterinin? en belirgin ézelligine iliskin Yahudi gelenegi-
nin s6yledikleriyle Miisliiman yazarlar ayni fikirdedir, yani bir tek
tutkunun gelisimine odaklanmak.

Tespit edilmis gondermeler, herhangi bir cografyaya isaret et-
meyen Kklasik yazarlarin ¢alismalarindaki benzer 6rneklerle aym
tirden belirsizliklere sahiptir. Belli bir kabile veya yer pek seyrek
olarak acikca zikredilir. Belki de gogebeler olarak Araplarin kasaba
veya sehirleri olmadiklar1 varsayiliyordu; zaten lslamiyet'ten nce
Arabistan disinda iine kavusmus bir yerlesimleri olmadig: bilin-
mektedir. Teymah Simeon otorite olarak zikredilir;8 bu sahis Rabbi
Akiba'nin ¢agdasiydi ve Yavne (Yabne) yastyordu.9 1k ti¢ halifenin
idaresi alunda yasamis Sair Sammam, Teyme'den bir Yahudi mer-
kezi olarak sz eder: harap olmus bir konuttan geriye kalanlar1 Tey-

mali Yahudi bir hekimin (hibr) yazisina benzetir.10

4 Ketuboth, 36b.
5 Baba Metsia, 86b.

6 Dozy, Spanish Islam, s. 522. Yazarin Kur'an'a yaptig1 gondermeyse hayal iirii-
nudiir.

7 Kiddushin, 49b. Imta* adli eserinde Ebu Hayyan da asag1 yukari ayniseyi soyler.
8 Zebachim, 32b.

9 Sunhedrin, 17a.

10 per., Sankiti, s. 26.
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Bu devrin hahamlar kullandiklar1 Arapga kelimelerin ne idu-
giint bazen belirleyebilmekle birlikte,11 belki de lehgeleri baska
yerlerde cari olmadi icin, genel olarak bu imkandan mahrumdu-
lar. Ne Hicaz'daki Yahudi yerlesimlerinden ne de Giiney Arabis-
tan'da bir Yahudi kralhgindan bu sozlii gelenek bahseder. Buna
ragmen, Giiney Arabistan'da bir Yahudi krallig: vardiysa bile Yahu-
di tarihinde ¢ok énemli bir yere sahip olmus olmaldr.

Hiristiyan miladinin ilk ytizyillarinda Yahudilerin temasa gegti-
gi Araplar muhtemelen Roma ve Part —ardindan da Pers— yonetimi-
ne girmis olanlardi. Bu Araplarin bazilan Yahudi ilimlerinin artik
yerlesik oldugu merkezlere gelmis gortinmektedir. Kimi “Arap-
lar”in bir emlak anlasmazhgyla ilgili olarak bu ilim merkezlerinden
birinden bir hahama bagvurdugu bilinir.12

Yahudi sozlii geleneginin muhafaza ettigi Arapca kelimelere ila-
veten bu eserlerin, Misnal3 dahil, hi¢ de az olmayan sayida Arapga
terim barindirdig) gézlenebilir. Ancak bu terimlerin izini stiirmek.—
ne kadar ilgi gekici goriinse de — aym gelenekteki Yunanca kelime-

ler kadar kolay degildir. “Gem vurulmus disi deve,” “semer,” “ayag1

» o«

kervan,"1% kisrak,”13 ve “harami”l® kelimelerinin
Arapgalarinin kullanilmis olmasi sasirtici degildir, fakat baska bazi

kesik adam,

Arapga kelimelerin nigin kullanilmis oldugu pek anlagilmiyor; kimi
deyisleri —kullanimlarindan belli kronolojik sonuglar gikaracak ka-
dar- tarihlendirebilmekle birlikte kimi baska deyisler s6z konusu
oldugunda tesadiif ihtimalini géz ardi edemiyoruz. Islamiyet’i 6nce-

11 Omegin, “kamg1” igin mitraka, Yoma, 23a. .
12 B Bathra, 167b.

13 Yahudi sézlit seriaunin ve ser't yorumlannin yer aldigi Talmud'un birinci
kism (cev).

14 Seyyara, Erubin, i, paragraf 8.
15 Ramke = Rainhe, Kelaim, viii.

16 Harami, Nedarim, iii, paragraf 4.
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leyen bu kelimeler, Yahudilerle iliskisini yukarida ele aldigimz Na-
bat idaresi altinda yasayanlarla kurulan baglar sonucu 6grenilmis
olabilir. Bosanma dilekgesi i¢in kullanilan terimin yazim (ayni ya-
zim bigimi bu kavramin iki Aramice bir de Arapga esanlamh kelime-
sini verir) bu kavmin lehgesini hatirlatir niteliktedir.17 Ne var ki,
biitiin olarak bakildiginda Misna’nin zengin dili ve tarimla ticarete
iliskin renkli terminolojisi Arapga’yla sasirtici derecede az iliskilidir.

Ele aldigimiz bu uzun donemin edebiyati Araplar’la Yahudile-
rin karsilikh iliskilerini degerlendirmek amacinda olanlara bakir bir
alan sunmakla birlikte buradan elde edilecek sonucun bilimsel ta-
rih agisindan verimli olacagim dustinmuyoruz. Sézli gelenekler
tzerine ¢alhgan herkes bu alanin barindirdig tuzaklarin farkinda-
dir; ardisik nakilcilerin hafizalarinda sadece belli kelimeler kalmis,”
gerisinin ise kesinligi korunamamstir. Gelenegin ister Araplarin
“kiitab-i sitte”sinde ister Yahudilerin gesitli derlemelerinde izini sii-
run, bu olguyu gérmek zor olmayacakur.

Arabistan’daki Yahudi yerlesimleriyle ilgili otoritelerimiz, oy-
leyse, Hiristiyan ve Miisliiman yazarlardir. 1ki kaynaktan da 6greni-
yoruz ki, yarimadanin hem kuzeyinde hem de giineyinde Yahudi
unsurlar mevcuttur. Bu belgelerin ele aldig1 dénemlerle ilgili olarak
Giiney Arabistan'da bolca kitabe bulunmustur. Ayrica baz kitabe-
lerin M.O. 115 civarina tesaddf ettikleri kesinlestirilmis oldugun-
dan gtineydeki olaylarin gidisatin takip etmek bakimindan sartla-
rin oldukea elverisli oldugunu séyleyebiliriz. Kesintisiz vekayina-
melere sahip olmadigimiz durumlarda bile elimizde en azindan ta-
rihli fragmanlar var. Bundan sonra bu belgelerin bize sundugu ve-
riler 15131inda Gliney Arabistan’da Yahudilerin durumunu ele alaca-
g1z. Gorecegiz ki, onlar bir arastirmay: baslatabilecegimiz higbir bil-
gi icermemektedirler. Onlar en fazla baska kaynaklardan ulagilan
sonuglara ikinci dereceden destek saglayabilirler. Su halde Muslu-
manlarin verdikleri bilgilerden baglayabiliriz.

17 Gittin, 85b.
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Misliiman tarihginin!8 agiklamalan yukanidaki uzmanlarin
yontemlerini tasvir etmekten ote gitmez. Dedigine gore (Hz.) Mu-
sa, hepsini kiligtan gecirme emriyle, o siralar Kuzey Arabistan'da,
Yesrib'de yerlesik olan Ameleklerel® karsi bir ordu géndermis. Or-
du emri yerine getirmis, ama bir istisnayla: giizelligi dikkatlerini ge-
ken bir delikanhy1 sag birakmslar ve akibetine karar versin diye
(Hz.) Musa’ya getirmek istemigler. Ancak-Suriye’ye doniince gér-
mugler ki, 6nderleri vefat etmis. Halefi onlan itaatsizlikle suglamsg
ve Suriye’de kalamayacaklarini bildirmis. Onlar da kokini kurut- -
tuklar halkin topraginin bereketini hatirlayarak oraya gitmeye ka-
rar vermigler ve bir-iki denemenin ardindan serpilip zenginlesecek-
leri uygun bir yerlesim kurmuslar. 1k yerlesim buymus, Romalilar
Yahudileri Suriye'den strdiigiindeyse iki kabile —Nadir ve Kuray-
za— daha Kuzey Arabistan’daki kuzenlerine katilmaya karar vermis.
Gtiney Arabistanlilarin dért bir yana gog etmesiyle sonuglan Marib
bendinin ¢okistine kadar Yahudiler varhiklarim sorunsuzca siirdiir-
musler. Buradan go¢ eden putperest Evs ve Hazrec kabileleri Yes-
rib’e yerlesmeye Kkarar vermigler. Dolayisiyla Islamiyet'in dogdugu
yillarda orada ti¢ Yahudi ve iki Arap kabile bulunuyormus.

Bu hikayeye birakin tarih, rivayet bile demenin bile fazla kaga-
cag ortadadir; Saul ve Agag'in hikayesinin silik bir tekrarin hatir-
latir ve (Hz.) Musa’ya, Miisliiman meliklerde sikga rastlanan tiirden
bir zevk-i sefa digktnlagini atfeder. Ote yandan, (Hz.) Peygam-
berin siretinde karsimiza gikan ti¢ kabilenin asil yerliler olmayp ta-
rihi zamanlarda oraya yerlesen gruplar olduklan gorilur.

Yesrib ad1 Ma'‘in kitabelerinde gegmektedir. Buradan agikga or-
taya cikar ki —orada Yahudi olmadig anlamina gelmemekle bera-

18 Agani, der. 1, xix, 94.

19 Ecki Ahit'te Israilogullan’nin onulmaz diismanlar olarak tasvir edilen kabi-
le. Bu kabile mensuplar Yahuda'nin giineyinden Kuzey Arabistan’a yayilan
bir cografyada yasiyorlardi (gev).
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ber— bu yerlesim milattan 6nceki bir tarihte bir putperest yerlesimi
olarak vardi. Aynca daha sonraki yerlesimi Yahuda’nin Romallarca
yeniden fethine baglayan hikaye, 6yle goriiniiyor ki, ashm, bir yer
ad1 olan ve Romalilarin vardiklan en ileri nokta oldugu belirtilen
Temr er-Ruin’'dan (“Romalilarin Hurmaliklar1™) almaktadir. Soz ko-
nusu tarih¢inin Yahudiler hakkinda ne kadar bilgi sahibi oldugu,
anlattig1 bir hikayeden agikga anlagilir: bir katliamin ardindan Yes-
ribli Yahudiler havra ve sinagoglarina diismanlarimin bir suretini as-
muslar ve ona lanet etmeyi ahiskanhk edinmisler. Bu bakimdan,
onun soylediklerini ciddiye almamiz pek mtimkiin degil; aynca or-
taya attig1 on bir kabilelik liste de muhtemelen bastan sona uydur-
madir. O on bir kabile adindan sadece biri Yahudi izlenimi vermek-
te, o da Benu Zegura. Isme bakilacak olursa bu kabilenin atasi, Ya-
hudi sézlu geleneginde adina sik¢a rastlanan Zaura ile aym olabilir.
Islami gelenek (Hz.) Peygamber zamaninda Medine'de yerlesik Ya-
hudilere asinadir ve orada bulunup da (Hz.) Peygamber’in hismini
ceken ti¢ kabilenin de adin1 muhafaza etmistir. Kokenlerine iliskin
varsayimlar sonucu bu kabileler (Hz.) Musa ve Romalilarla iliskilen-
dirilmistir. 1ki go¢ olmus oldugu varsaymmi da ilk varsayimla uyum
halindedir. (Hz.) Peygamber zamanina yetisen Yahudiler stiphesiz
ki, sonraki gégmenlerin torunlarniydilar. Daha énceki gogmenlere
yakigtinlan isimlere gelince, onlar ancak hayal tirtinti olabilir.
Demek ki, oraya yerlesen Yahudi topluluklar da,Arapca isim-
lere sahipti; siyer kitaplarinda adi amilanlar da, ister yandas ister
karsit olsun, ¢ogunlukla20 boyle isimler tastyorlardi. Bu Yahudile-
rin lehgelerinin baz1 bakimlardan komsulannkinden farkh oldugu
cesitli yerlerde belirtilir. Kur'an'dan o6grendigimize gore onlar
Kanun'un (Tevrat) niishalarina ve fazla 6nemsedikleri hahamlara
sahiplermis; aynca belli seyleri yemedikleri Sebt giiniine de riayet
ediyorlarmis. Ancak ne kabileler ne de kabile mensuplari, gocukla-

20 {stisnalar ‘Uzeyr, Finhas (Phineas) ve Asya' (Isaya)'dir; Ibn Ishak, 352.
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rina Eski Ahit'teki peygamber ve enniglerin ismini verme konusun-
daki 1rksal hassasiyete uyuyor goriinmektedir. Tarihginin s6ztni
ettigi, kiblenin Kudiis'ten Mekke'ye degistirilmesi veya —ahudilikle
Islam arasindaki diismanhgm ikinci asamasini temsil eden— Beni
Nadir meselesinin tartisilmasina katilan ¢ok sayida Medineli Yahu-
di'nin ad1 ya Araplarinkinden farksiz ya da, farkhysa bile, Israilo-
gullarr'ninkiyle alakasizdir.

Bunun muhtemel agiklamasi bu tartismalarda yer alan Yahudile-
rin pek azinin gergek adinin rivayetlerde korunmus oldugudur. Ger-
cekten de bu kabilelerden hig kimse temayiiz etmemis; ne (Hz.) Pey-
gamber’e ve onun yandaglarina meydan okuyacak ne de namim yu-
riitecek bir kahraman ¢ikmustir. Ciddi bir yaraya sebebiyet verenin
ad: hatrlanur, fakat kiigiik bir igne batiranin adina asla. Yine de tarih-
ciden Yahudi isimleri vermesi beklenirdi; belki de bu ihtimali dogru-
layacak zahmete girmek istemedi. Bu tarihgi siirler yazmakla da ma-
ruf oldugu igin yukaridaki tiirden yigitliklerden bihaber olmasi pek
akla yakin gelmiyor. Kabile veya mensuplarimin adlarinda tarihi bir
yon varsa eger, buradan ¢ikarilacak sonug belki de Medineli Yahudi-
lerin bu dini benimsemis Araplardan bagka bir sey olmadiklaridir.

Bu goriisiin lehine olmak iizere H. Winckler tarafindan ilging

bir argiiman ortaya atilmistir.2! Onun gézlemine gére Arap Yahu-
diler kolonist olsalardi iistiin medeniyet durumundan siyerlerde
goruldikleri ilkel kabile 6rgiitlenmesi haline diismezlerdi. Winck-
ler’e gore Yahudilik de tipki Hiristiyanhk gibi tebligciler yoluyla ya-
yilmisti. Bu gértis onlarin din degistirekle birlikte hem aliskanhk-
larin1 hem de hayat tarzlarin1 korumus olmalarim agiklar. Buna
karsilik, onlarin medeniyetinin komsularinkinden biraz daha tistiin
oldugu dikkati ceker; toprag biraz daha bilimsel usullere gore isler
ve —komsularinin ihtilaflarina zaman zaman dahil olmus olsalar
da- kavga-doviisten hoslanmazlardl. Kendisini tamidiktan sonra

21 MVAG, vi. 222.
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(Hz.) Muhammed'’e karsi aldiklar1 tavir, Islam’la kendi tilkesinde
tans olan H. M. Doughty’nin aldig1 tavirdan pek farkh sayilmaz. Bu
zat, Sokrat1 Allah'in peygamberi kabul etmeye hazirds, fakat higbir
gii¢ onu, Islam'in kurucusunun aym sifati haiz olduguna ikna ede-
mezdi. Bunun, onun zeka diizeyinin diger Araplarn ustiinde ‘mi
yoksa altinda m1 oldugunu gosterip gostermedigi meselesiyse Kisi-
sel yargilara birakilmasi gereken bir konudur. '

Yahudiligin Arabistan'da bilinmekle kalmayip aym’ zamanda
devlet dini olarak da hitkiun strmis oldugu hem Hiristiyan hem de
Musliiman bilginlerce kabul ediliyor gibidir. Hatta Profesor Hart-
mann, Himyer krallarinin Yahudiligi ni¢in benimsediklerini bildigini
soylemektedir.22 Bu krallarin uyguladiklar istibdat iilkedeki giigli
bir kesimin destegi olmaksizin ayakta duramazdi. Eski din ve onun
rahipleri kendilerine diismanca yaklasiyordu. Hiristiyanlarsa gtive-
nilmezdi. Dolayisiyla krallar, mali isleri tekellerine almalarim mtm-
ktin kilabilecek Yahudilere déndtiler. Hatta, serimayedarlarin giiveni-
ni saglamak igin Yahudiligi benimseyecek kadar ileri bile gittiler.

Bu gergekten boyle olmus olabilir, ancak sunu unutmamak ge-
rekir ki, siyasi tarih, paranin diger kaygilara bu kadar tistiinliik sag-
ladigr bagka bir érnek vermekte zorlanir. Ote yandan, Himyer kral-
lannin farazi Yahudiligi, konunun usttine giden arastirmaciya sag-
lam bir dayanak verinez; zira Yahudilerin varh@ ve etkinligi kralla-
rin ve sarayn dinlerini degistirdikleri anlamina gelmez.

Himyer baskentinde Yahudilerin varhgna Kilise tarihgisi Phi-
lostorgius (M.S. 425 civar1)?3 da isaret eder. Yukarida da gordiig-
miiz tizere bu zat, kendi zamaninda Himyer denilen Sabalilarin se-
kizinci giinde Ibrahimi ayini yaptiklarin, fakat kurbanlan giinese,
aya ve yerel tanrilara sunduklarin ileri siirer. Onlara bazi Yahudi-
ler de karismst1 ki, bu Kisiler, dinlerini degistirmek ve tg kilise —bi-

22 Die Arabische Frage, s. 45.
23jji, 5.
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ri Zafer'de, biri de Aden’de— kurmak tizere Imparator Konstantius
(349-361) tarafindan génderilen Theophilus misyonuna muhalefet
etmislerdi. Dolayisiyla buradan ¢ikan, aralaninda Yahudiler de bu-
lunmakla birlikte Himyarhlarin putperestler olduklandir.

Alunal ytzyihn basindaki2# kilise tarihgisi Theodorus Lector
ise sunlarn kaydeder: Himmyarhlar (bu adin ¢evriyazisim diger Yu-
nanh tarihgilerden daha isabetli olarak, Hiinmeroi diye belirtir) as-
len Yahudilerdi ve bu dine Saba Melikesi tarafindan ¢evrilmislerdi.
Daha sonraysa tekrar putperestlige dontip ancak Anastasius (491-
518) zamaninda Hiristiyanhga gegctiler. Bilgisinin enginligiyle sivril-
mis bu tarihgi, 6yle géruniiyor ki, bu bolgede eskiden beri stirege-
len ve kendi zamaninda da devam eden Yahudi varhgindan haber-
dar degil. Ancak ne olursa olsun, her iki tarih¢i de Yahudi krallari-
n1 bilmemektedir ve bu kadar ender bir olgunun onlarin dikkatin-
den kagmus olmas akla yakin gelmiyor.

Bir dizi Yahudi krahnin pes pese hiikiim stirmus oldugu tezi
icinse Musliiman tarihgilere basvurmamiz gerekir. Ancak onlarin
beyanlari hi¢ de Profesér Hartmann'inkiyle paralellik arz etmez. On-
larin dedigine gore Himyar krah Ebu Kerib hem Mekke'’yi hem de
Yesrib'i2> yikmay1 tasarlamig, ancak bu sehirlerin Arap Peygamberin
kaderinde ¢ok ¢nemli yere sahip olacagina kendisini temin eden Ya-
hudi bilginlerce caydirilmisti. Buna dair bir Yahudi sairin bir de siir
yazdi zikredilir. Séylediklerine gore kral, anilan bilginlerin gabala-
nyla Yahudilige dénmiis. Imdi, bu Ebu Kerib, Marib hoytigii onari-
mina iliskin —Glaser’in yayimladig1 ve M.S. 450 yihina tarihlenmis—
bir kitabe yazdinms olan kral Serahbil Yafur'un babasi, Ebu Kerib
Es‘ad olsa gerek. Onun bir tektanrici oldugu kesin; ancak Tanr i¢in
kullandig isim -ba‘al semayin ve-er-din, yerin ve gégtin Baal'i- Ya-
hudilikten ziyade putperestlikten ttiremis bir tektanricihga isaret et-

24 Mige, Patrologia Graeca, 1xxxv, s. 211.
25 Agani, der. 1. xiii. 119.
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mektedir, zira llahi Varhk’a atfedilen Baal ismi Yahudi anlayisina
ters diiger. Dahasl, bu kralin adi onun putperest seleflerinden hig de
farkh degildir. Ayni sey, rivayetlerin Yahudiligi setigini ileri stirdui-
gii babasl igin de gegerlidir. lhtida sonucu babasinin degilse bile hig
olmazsa oglunun lbranice bir isim almasi beklenirdi; daha sonraya
ait bir Hiristiyan kitabesinin yazarimn —lbrahim adindan tiretildigi
agik olan— Ebrehe adim tagimasi gibi. Bu bakimdan, sz konusu ha-
nedann tektanrnci olmasi itibariyle Miisliiman tarihgilerin rivayeti
teyit edilebilir, ancak onlarin Yahudi olusuyla ilgili olarak aym sey
soylenemez. Ayrica hahamlarin Mekke ve Medine'yi miistakbel Pey-
gamber igin kurtarmasi her ne kadar takdire sayan olsa da boyle bir
hikayenin giivenilirligi su gotiirtir. Belki de efsanenin, kral Ebu Ke-
rib’in tektanncihk ugruna putperestlikten vazgectigi gergegini dog-
ru sekilde muhafaza ettigini diisinmemiz gerekir; ancak bunu Ya-
hudilige baglamak, boyle bir ihtidanin nasil agiklanabilecegi mese-
lesini dogurur. Yesrib'de Yahudiler yasadigindan kral bir sekilde
orayla iliskilendirilir; bu Yesrib sehri onun gazabindan mucize eseri
kurtulmus oldugu icin de Mekke'nin benzer bir ayricahktan nasip-
lenmesinden daha dogal bir sey olamaz.

Kralin ne Hiristiyanliga ne de Yahudilige benzeyen bir dini seg-
mesi gibi gaprasik bir olayin sebeplerini aragtirmak bos bir ¢aba gi-
bi goriinebilir. Bunu belli 6l¢iide Hiristiyan propagandasina bagla-
makta hakh olabiliriz; Hiristiyanlasmak Bizans hiiktimranhgim ka-
bul etmek gibi bir goriinti verebilirdi ki, bu da Arap devletinin ba-
gimsizhg imajin zedeler. Daha sonraki bir tarihte yerel putperestli-
gin Islam’a gosterdigi direngsizlik tarihgileri haklh olarak sasirtmak-
tadir; o bakimdan, Hiristiyanhigin yayilmas: gibi bir durum vardiy-
sa, siyasi teslimiyeti gerektirmeyecek sekilde manevi arayislan tat-
min edecek bir sistemin benimsenmesi akla yakin bir tedbir gibi go-
rinmiis olabilir. Hartmannin 6ne siirdiigii gibi Arabistan’daki Ya-
hudilerin o siralar —dinlerini benimsetecek 6lgtide— say1, 6nem veya
zenginlik bakimindan yeterli durumda olmalan gergekgi goriinmi-
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yor. Ote yandan, Hiristiyan propagandasinin giirttiilmesi igin onlar-
dan yararlanilmis olmasiysa fazlasiyla muhtemeldir; dogrusu, bu
caglardan kalan anekdotlarda bunun tasvirlerine rastlanabilir.

Winckler'in kesfettigi Habesge bir hagiografi26 sz konusu ha-
nedanin Yahudi oldugu teorisini desteklememekle birlikte, krallik-
ta —her zaman oldugu iizere— Hiristiyan misyonerlere muhalefet
eden Yahudilerin varhgina isaret eder.27 Burada belirtildigine gore,
Azkir adinda bir aziz Necran'da28 insanlar1 Hiristiyanhga agiriyor-
mus. Bunu duyup gazaba gelen kral onu Zafer'e getirtmis ve miina-
zara igin bir Yahudi'nin karsisina ¢ikartrms. Miinazaranin ardindan
AzKkir, utang iginde Necran'a geri gonderilmis ve oradaki Yahudiler
onu gesitli yollarla 6ldiirmeye ¢ahsmis, fakat basaramamuslar. So-
nunda azizin kendi istegi tizerine bir Hiristiyan, cellada kilicim ver-
mis ve ancak bu sekilde onun hayatina son verilebilmis. (Yaray
agamn ayni zamanda sifay1 da verecegi yollu Yunan goriistiniin tu-
haf sekilde tam tersi bir durum.)

Bu Habesce hikayeye ¢ok giivenemeyecegimiz ortada. Oziinde
tarihi bir gercegi barindirsa bile bundan ¢ikarilacak en énemli sey,
Himyer kralinin, Yahudilerin en iyi argiimanlara sahip oldugunu
varsaydig1 —ki benzer olaylar vakidir— ve basarisiz mtinazaracimin
idamim buyurdugudur.

Cogu rivayette yalmzca bir Yahudi kral vardir, Zu Nuvas; onun
da ad1 Yunan, Stiryani ve Habes kaynaklarinda gesitli bigimlerde
belirir. Arap bilginler, din degistirmesi tizerine onun Yusuf adim al-
digin ifade ederken Habesge kaynaklar onu —ilk adindan ¢ok daha
putperestge ¢agnsimlar yapan— Phineas adiyla anar.29 Bu sahis ih-

26 Azizlerin, ermiglerin hayatini anlatan eser (gev).
27 AOF. i. 332.

28 Bugiinkii Arabistan'in giineyinde, Yemen simr boyundaki ¢olde bulunan
bir yerlesim ve vaha (cev).

29 Bakiniz, ZDMG xxxv.'te Fell'in makalesi.
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tida tizerine bir lbrani adi almay1 uygun gordiiyse eger, Medineli
Yahudilerin nigin bu yola bagvunmadiklar1 bir soru isareti olarak
kalir; bu da siiyer kitaplarinin kaydetmek iddiasinda oldugu isim-
lerden duydugumuz stipheyi hakh kilar. Yine, krahn iki Yahudi is-
mi almasi siiphe uyandiricidir. Bu krahin hikayesi Arap tarihi agisin-
dan can ahc 6neme sahiptir, zira onun bu tavrinin Habes isgaline
yol acuigr kabul edilir ki, bunun ardindan Hiristiyanhk, giineyde
devlet dini olarak egemen olmus ve Pers destegine giivenen bir bas-
kaldiriya sebep olmustur. Zaten Pers etkinligi de tilkeye boylece
niifuz eder. Marib héyiigiindeki kitabede bu hikaye, teslis karsit
tektanric1 bir déonemin ardindan Hiristiyanhgin Ebrehe (Aksum
kralinin naibi) ile Giiney Arabistan’da egemen oldugunu teyit eder.
Kitabelerin suskun kaldig1 bir ayrintiysa Habeglilerin, Bizans impa-
ratorunun tesvikiyle Saba krahm cezalandirmak iizere Arabistan’a
girdigidir. Soz konusu Saba krali, Hiristiyan sehri Necran’ haince
ele gegirimis ve dinlerinden dénmemekte 1srar eden sakinlerini aci-
masizca 6lime gondermisti. Yahudi olan Saba kraliysa Hire'nin30
Lahmi3! hiikiimdarina, yaptigi kahramanhgin belgesini gondermis
ve ona da memleketindeki Hiristiyanlar1 ayn muameleye tabi tut-
masini salik vermisti: orada hazir bulunan Bizansh bir el¢i konuyu
Konstantinopolis'e bildirmis (Habeslilerin seferine de bu rapor ve-
sile olmustu). Farkh kaynaklarda farkh ayrintlar verilir; kimisi Ya-
hudi kralin yaptiklarini anlatir, kimisi de Bizansh imparatorun yap-
tiklarini. Asil olayin, yani Necran katliaminin — sayet gergekse — ta-
rihi M.S. 524 olarak tespit edilmistir. Bu tarihle Peygamberin Hic-
reti arasinda gegen bir yiizy1l boyunca Giiney Arabistan’in basindan
bin tiirlii olay gegti, ancak goriinen o ki, Hiristiyan Habeslilerin hii-
kiimranhg) sonunda yikildiysa da Yahudilik oraya bir daha kok sa-

30 Hira: Irak'in guiney kesiminde kadim bir sehir (cev).

31 Hanedanlik kunnus kabile; sonraki devirlerde Bizanshlara karsi Sasanilere
destek vennislerdir (cev).
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lamad. (Hz.) Muhammed elgilerini génderip iilkenin o tarafim di-
reng gormeden ele gecirdiinde, orada hem Yahudi hem de Hiristi-
yan topluluklar mevcut olmakla birlikte halkin biiytik kism putpe-
resttir. Kayl'lerin ya da kabile reislerinin adlarimin Arapga oldugu
muhakkak; isimler kiimesine bakildiginda ne Yahudilik ne de Hi-
ristiyanhk higbir iz birakmus degildir.

Hatta ismi ¢ok gesitli bigimlerde karsimiza ¢ikan bu yalniz Ya-
hudi kralin bile varhig tartisma konusu yapilmigtir: Hiristiyan bil-
ginlerin Yahudiler demekle ashnda Arileri kastettiklerini savunan
M. J. Halévy,32 Necran katliaminin, kendilerine reva goritilen zul-

mi Yahudilere yonlendirmek isteyen Jakobitlerin33 uydurmasi ol-
dugunu soyler. Bu tez, Arilere Yahudi deniyorsa Yahudilere ne de-
niyor? diye soran Peder Duchesne tarafindan ¢uirttiilmus gorint-
yor. Dogrusu, altinci ytizyihn Hiristiyanlar, Yahudilerin inanglan
hakkinda yeterince fikir sahibiydiler. Baspiskopos Gregentius ile
Erban adh Yahudi bir bilgin arasinda, Himyer baskentinin Threlle-
tos nam sarayinda, Habes krah naibi Ebrehe'nin huzurunda cere-
yan ettigi rivayet edilen uzun miinazara gtiniimtize kadar korun-
mustur.34 Rivayete gore bitmek bilmeyen miinazara sonunda bir
mucizeyle nihayetlenir. Erban’in Yahudi 6gretilerini savunmasi ge-
rektigi agiktir; bu sahsiyet Eski Ahit'in, hep Yunanca versiyonuna
basvuran Hiristiyanlarca yanhs yorumlandigindan sikayet eder.
Mucizenin sonucu olarak tiim Yahudiler vaftiz edilince Hiristiyan
ve Yahudi erkeklerin ve kizlarin birbirleriyle zorla evlendirilmesi
yoniinde bir fetva ¢ikarilir. Bagpiskoposun bu fetvasina gore her iki
cinsiyetten de on ii¢ yasin tizerinde bekar kimse kalmayacak, boy-
lece iki cemaatin de birbirine hizla karsimasi saglanacakti.

32 Revue des Etudes Juives, xviii (1889).

33 1688'de tahttan indirilen Ingiliz Kral 11 James taraftan Ingiliz ve Iskogya-
lilar (gev).

34 Migne, Patrologia Graeca, lxxxvi.
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S6z konusu rivayetin gectigi belgelerin ne 6l¢tide gercek oldu-
gu acik degildir, ancak surasi belli ki, Himyer'la alakal olarak Yu-
nanh bilginler Yahudilerden bahsettiklerinde, bundan kastettikleri
Ariler degil, bizzat Yahudilerdir. Rivayetin dikkat ¢ekici yonii, ol-
dukga gercekci olmasidir; Yahudilerin savunmalan gergek bir Ya-
hudi miidafiinin benimseyecegi niteliktedir ve miinazara stirecinde
taraflar birbirine o kadar denktir ki, ancak ilahi muidahaleyle bu ih-
tilaf ¢oziilebilmistir. Belgelerde miinazaradan 6nce ele alinan, Zafer
halkinin yasalar1 meselesiyse oldukga tartigmahdr.

Bu durumda Halévy'nin vardig sonuglarin hepsini kabul et-
mek pek mantikh gelmemektedir. Gergekten de, son zikredilen
belgeler igin de gok-isimli Yahudi krah tamidiktir. Bet Arsaml Sime-
on'un —katliam meselesinin oldukg¢a renkli bir tasvirini yapan— Stir-
yanice mektubunun diizmece oldugunu ispat etmis olsa da, Ha-
lévy, Siiryanice yazilmis diger iki mektubun sihhatini teslim etmek
zorunda kalmistir ki, bu mektuplar katliam yapanlarnn dininin Ye-
ni Ahit'in Yahudi olarak isimlendirdigiyle aynm oldugunu kesin ola-
rak ortaya koymaktadir. Fakat bu belgelerde belirtilen 6lgekte bir
katliama girisebilmek i¢in Yahudilerin iktidarda olmus olmalar ge-
rekir; zira Saruglu Psikopos Yakup, katliami gerceklestirenlerin
putperestler degil, Yahudiler oldugu hususunda agikur; ona gore
putperestlerin bu meselede higbir dahli yoktur. Yahudilerin ikti-
darda olusuysa kralin din degistirmesine iliskin rivayetle agiklanir;
ancak Halévy'nin, kralin Arapga adinin Yunanca veya Yunarica'dan
tireme Stiryanice bir addan bozma oldugu iddiasi, s6z konusu din
degistirme iddiasindan gok daha stphelidir. Tuhaftir ki, kralin aki-
betini anlatan Hisn Gurab kitabesi onun adini belirtmekten kaginr.
Sayet tarihi bir gergekse, bu kralin din degistirmesi olay1 —siyer
mielliflezinin ve belli kitabelerin de isaret ettigi tizere— Arabis-
tan'da tektanricilik yoniinde vuku bulan hareketin diger delilleriy-
le birlikte degerlendirilmelidir. (Hz.) Muhammed'in kendisi de Ya-
hudi olmanin esigine gelmis oldugundan, o ¢ag itibariyle putpe-

98



HIRISTIYANLIGIN ILK YUZYILLARI

restligin modasinin gegtigi ve kraln, dini konularda Yahudilerin
daha bilgili olduguna hitkmederek onlarin akidelerini benimsemis
oldugu seklinde fikir yiirttiilebilir. Bu sahsiyetin diger din ve mez-
hepleri kovusturmas, 6zellikle de siyasi bir gerekgesi oldugu stire-
ce, ihtimal dis1 gorinmemektedir. Ancak bu konuyla ilgili Yahudi-
lere veya Yahudilesmis Araplara dayanan bir belge olmadan kesin
_ konugmak miimkiin degildir.

Kitabelerden elde edilen verilerin Arabistan’da Yahudi varhgim
dogrulayip dogrulamadigi hentiz netlik kazanmadi. Once Glaser,3?
ardindan da Winckler36 tarafindan yayimlanmis olan iki kink tas
halinde bulunmus bir kitabe konuya 11k tutar gibidir; yalniz, ifade
tarzi1 lbranice'dekinden ¢ok farklidir. Rahman kelimesi kitabede, gok-
te olan Rahman ve Israil’le onlann tannsi, Yahud’un (yani Yahudilerin)
rabbi, seklinde gegmektedir. Glaser kitabeyi tam olarak kopyalaya-
manus olabilecegini kabul etmektedir ki, bu durum eldeki delilin
sthhatine ciddi bir golge diisiirmektedir. Halévi37 ise kitabe yazan-
nin putperest olmasi gerektigini ve Kkitabenin ne Israil'e ne de Yahu-
dilere gonderme bile yapmadigini beyan etmistir ve bunda da hakh
gorinmektedir; gercekten de kitabe yazarnin, Saba yazitinda gecen
Israil'in s’sini temsil etmek tizere filolojik olarak dogru 1shkh sesi seg-
mis olmasi, ¢agimizin ilk yiizyillannda bir Arap Yahudi'den bekle-
meyecegimiz ustiin bir bilgi diizeyine isaret etmektedir. Rahman’la
ilgili olarak kitabeye giivenebiliriz, ama daha fazlas: i¢in degil.

Ayn tannsal adi iceren bir British Museum kitabesi Mordt-
mann ve Miller tarafindan 1896 yilinda yayimlanmst;38 burada
(Hz.) Muhammed'in tektannciligina yaklasan akideleri agik¢a gore-
biliriz. Giinahlarin bagislanmasi, kurbamin kabulii, ¢oktanncilik

35 Revue des Etudes Juives, xxiii. 12].
36 AOF. i. 340.

37 Revue des Etudes Juives, xxiii.

38 wzkM. x. 287.
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anlaminda “ortak kogsma,” bu ve 6teki diinya ve hem hayrin hem de
serrin Allah’tan gelmesi konular1 bu tablette zikredilir (tablet biraz
hasar gérmiis olmakla birlikte olduk¢a okunakhdir). Tabletten ¢i-
karilacak sonuglar o kadar kapsamhdir ki, insan bunlar dile getir-
mekte ister istemez tereddide kapihyor. (Hz.) Muhammed'in te-
olojisi, Kur'an'in 1srarla vurguladig) gibi, Arabistan’da yeni bir bas-
langi¢ degil miydi? Hadis rivayetlerinin belirttigi tizere bu teoloji,
Peygamberin seyahatlerinde veya Mekke'de Yahudi ve Hiristiyan-
larla temaslar sonucu degil de, yoksa Giiney'de belki de ytizyillar-
dir —egemen olmasa da— bilinen bir sistemin Kuzey'e takdim edil-
mesiyle mi ortaya ¢ikmisti? (Hz.) Muhammed'in akidesinin —belli
ibadetleri benzestigi igin— ilk baslarda Sabiilik diye nitelenmesi gi-
bi Kral Zu Nuvas'n tektanricihg) tiirtinden bir dinin ne Yahudilige
ne de bu sisteme dair ciddi bilgisi olmayan kimselerce tistiinkorii
bir tarzda Yahudilik olarak adlandirilmis olamaz mi? Miisliiman
kaynakl rivayetler Islam’ énceleyen ve ona rakip sistemlere dair o
kadar az bilgi verir ki, boyle seenekleri géz ardi edemeyiz. Ote
yandan, kékenine bagka tiirlii niiffuz edememis oldugumuz Kur'ani
terim, sirk’i —ki diger varhklarin Allah’a ortak kosulmasi anlamin-
dadir- burada ashna dek izleyebiliyoruz.

1889'da D. H. Miiller, Doughty ve Euding'in 1srariyla bir dizi
kitabe metnini yayimladi ki, bunlardan bazilar1 Saba yazisinin o za-
mana kadar bilinmeyen tiirevlerine sahipti. Yayimci bunlara Lih-
yanca dedi, zira kitabelerin bazisina Lihyan krallar tarih atmisti.
Soz konusu kitabelerin Kuzey Arabistan'daki el-‘Ula’da bulunmus
oldugunu da bu vesileyle belirtelim. Yazimin niteligine bakarak
Miiller, onlar1 (Hz.) Muhamined’den 1000-1200 y1l 6ncesine tarih-
ledi. Ifadelerden bazis1 Yahudi etkilerini ¢agnstirdiysa da o, bunu
acik olarak dile getinne arzusunda degildi. ‘

Kisa siire sonra rakibi Glaser, Miiller'in bu kitabeleri oldiigundan
cok daha eski gosterdigini ve onlarin en erken M.S. 3.yy.a ait bir Ku-
zey Arabistan Yahudi kralligina ait oldugunu 6ne strdii. Kitabelerde-
ki Yahudi 6geler bu goriisii destekleyecek yeterlikte degildi, ¢tinkit
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sz konusu 6geler belli dilsel olgularla, 6zellikle de lbranice artikeliy-
le sinirhydi. Farkh lehge ve dillerde farkl bigimler alabilmekle birlik-
te bu artikelin bulunmas: stiphesiz ilgi ¢ekiciydi. Aynca Yahudilerin
kutsal kitaplarin1 hatirlatan belli ifadeler de yer ahyordu; ne var ki,
bunlarn bile terctimesi ve yorumu son derece belirsiz kald.
Jaussen ve Savignac'm bu bolgeye arkeolojik misyonu tazelen-
mis ¢abalarin yam sirailave fotograflar ve yeni isimleri barindiran ki-
tabelerin yayimlanmasiyla sonuglandi. Kitabelerdeki yeni isimler
Lihyan krallarina ve bir de Dedan kralina aitti. Metinler biiyiik 6lgu-
de putperest niteliktedir ve igeriginde yer alan ifadelerin birgogu ay-
dinlaulamamakla birlikte buradaki dili lbranice’yle agiklamak pek
kolay degil. Tannsal isim, Yah veya Yahu'yla bir bilesik kelime olus-
turan onemli bir 6geye daha énce temas etmis ve eldeki verilerin,
onun lbranice olmadigim gosterdigini ifade etmistik. Ote yandan,
yayimcilarin Azarya olarak okuduklari bir baska adin Ibranice olabi-
lecegi de acik degildir; her sey bu adin ikinci harfinin nasil okundu-
gunda bagli. Anilan yeni kitabeler bize Lihyan krallarinmin tarihlerini
kesinlestirmemize yarayan bir senkronizm vermekten de uzakur.
Su durumda Yahudiligin, Arabistan'n herhangi bir yerinde
egemen duruma ge¢mis oldugu her zamankinden daha stiphelidir.
Bu dini, insanlar kendisini kabul etmeye ¢agiran bir sistem olarak
gormekte zorlamyoruz; zaten Talmud'un ¢ok iyi bilinen bir yeri var
ki, Yahudilige gecmeye niyetli insanlar, bu kararlarindan étiirii bir
yarar degil, tam aksini beklemeleri gerektigi konusunda uyarilmak-
tadirlar. Toptan din degistirmeler, belgelendigi tizere, ancak bir
hitkiimdarin bu sistemle temasa ge¢mesi ve onu cazip bulmasi
sonucu bizzat kendi faaliyetiyle ger¢eklesmistir. Arap hukiimdar-
lanin konustuklar yerlerdeyse onlar Yahudiligi degil, Rahian’a
tapinma olarak beliren tektanricihfi benimsemis goriinmektedirler;
Rahman’a ibadetin gostermis oldugumuz 6meklerine, M.S. 468
yihina ait olan bir baska vakay139 ekleyebiliriz: burada kitabe yazar-

3¢ 7.
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lannin meskenlerini Rahmanin yardimiyla nasil insa ettikleri zik-
redilir; metnin geri kalaniysa Yahudilikten higbir iz tasimaz. Marib
héyugiinin onaricist Yahudi inancindan idiyse buradaki metnin
Kitab-1 Mukaddes ifade tarzim kullanmamis veya bu dine ait her-
hangi bir iz birakmamis olmasi bize pek muhtemel gértinmiiyor.
Dolayistyla biitiinti agisindan baktigimizda Halévy'nin teorisi, bazi
degisikliklere gidilmek kaydiyla, kitabelerin sunduklar1 verilere
daha uygun dusmektedir.

Yesrib veya Medine’deki Yahudi topluluklarin kokeniyse bu
durumda aydinhga kavusmus olmuyor.

Bu Yesribli Yahudilere iliskin yapilacak bir arastirma, dogrusu,
pek bir seyi aqi3a ¢ikarmaz. Arap kabilelere karsilik olarak Yahudi
kabilelerin zikredilmesi, ama bununla yetinilmesinde sasirtici bir
yan var; Islami zamanlarda bir Miisliman sehirde Israilogullan’yla
karsilastigimizda —6megin Basra'da— goriiriiz ki, Araplar kabile or-
giitlenmelerini bir 6lgtide korumus olmakla birlikte Yahudilerde
kabilelere boliinmuslik yoktur. Sayet kabile adi duysak bile bu Es-
ki Ahit'ten bildigimiz kabilelerdir. Benu, yani “ogullan” tasviri, ata-
lan, yahut da Robertson Smith'in belirttigi gibi, totemleri ifade
eder; Benu'yu takip eden isimlerse su veya bu sekilde birbirine ben-
zer. Sayet bu kabileler Filistin'den go¢mils olmasalardi isimleri
karakteristik Arapga sessiz harflerini icermezlerdi. Yine de, son-
radan Yahudiligi kabul etmis olsalar bile, bu dinlerini isaret edecek
bir 6genin isimlerinde mevcut olmasi beklenirdi. Simdi goérecegiz
ki, (Hz.) Muhammed, 6nceleri Rahman adinda bir tanriya ibadet
ederken bir miiddet sonra, bu ismi tiimiiyle terk etmeksizin, onun
yerine Allah ismini ikame etmek igin ¢ok gabaladi. O zamanlar es-
ki isimle bagim kesmek igin gecerli sebepleri vard: Yesribli tektan-
nci topluluklarin diismanhklari. Bagka tiirden belgelenmis bir tec-
riibenin boyle bir degisim igin yeter sebep teskil edip etmeyecegi
agik degildir. Ancak bu isim (Rahman), Yahudilere yabanci ol-
mamakla beraber, 1skartaya ¢ikarilmasi onlarin dismanhgim cel-
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bedecek derecede kullanilmiyordu. Dahasi, Yesrib'e iliskin bu tar-
usmalarda, Incil'de dikkatimizi ceken bir gercege benzer bir durum
s6z konusu: muarizlara dair belgelerin yoklugu. Bir sistem ciddi bir
tehdit alindayken gidisati degistirecek yerel mudafiiler bulamazsa
baska yerlerden bu isi yapacak birilerini getirtir. Oyleyse tpki Soz-
1t Gelenek'in de oliimsiizlestirmis oldugu Yahudi bilgelerden en az
birinin Resiillerin lsleri'nde zikredilmesi gibi, yerli Yahudiler
arasinda nami ahms ytrimis bir hasnun Medine’de de (Hz.)
Muhammed'in listesine girmis olmasini bekleyebiliriz. Bu sebeple,
bu Medineli kabilelere atfedilen Yahudi teriminin, yarimadanin
gineyinde bulunan tirden — ki temel fikirleri gercekten de
Yahudilikten miilhem olabilir — ancak onunla higbir sekilde 6zdes
olmayan bir tiir tektanricihg: (daha iyi bir isim bulamadigimizdan
buna Rahmancilik diyecegiz) ifade ettigini diisiinme egilimindeyiz.

Yahudi S6zlt Gelenek'inin, Arabistan’in sézde Yahudiligini goz
ard1 etmesinde garipsenecek bir durum yoktur. Diaspora’dan son-
ra bir Yahudi kralhgimn Israilogullar: igin cazibe merkezi haline
gelmesi beklenmis olabilir. Ancak bunda olaganiistii bir yon ol-
madig1 gibi Medineli s6zde Yahudilerin kayda deger bir kahraman
¢itkaramadiklar de ortadadir.

Dogrusu, Yahudiligi (Hz.) Muhammed'in akidelerinden ayir-
mak pek de mumkiin degil, ¢inkit Kur'anin kendisi buyiik 6l-
ctide ya Eski Ahit ya da Sozlti Gelenek'ten alinan malzemeden
meydana gelmistir. Buna ragmen Yahudilerin oynadig1 roliin
Kur'anin derleyicileri ve miifessirleri tarafindan fazlasiyla gor-
mezden gelindigini esefle ifade etmeliyiz. Yahudilere atfedilen bir
yakisuirma olayini, Nisa: 48%e bakilirsa*0 (Hz.) Muhammed
zamanina, Bakara: 87’ye bakilirsa da (Hz.) Musa zamanina tarih-
lemmemiz gerekir! Bu yakigtirma esanlamh iki kelimeyi birbirinin
yerine kullanmaktan kaynaklaniyordu; bu pekala kasten yapilmis

40 Asinda ilgili sarenin 46. ayetinde bu konuya deginilir (cev).
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olabilir, ancak (Hz.) Muhammed ve Musa’nin duygularini nigin
incitmis oldugu yine de agik degildir. Kur'an'daki ipuglarindan
birinin pesine diiserek bu eserin Yahudilikle baglantisim Mek-
ke'de sakin bir Yahudi'yle iligskilendirdigimizi varsaysak bile
bunun bize pek yaran olmaz; zira kitabin bizzat dile getirdigi,
iceriginin (Hz.) Muhammed'e vahiyden baska bir yolla ayan ol-
masinin mimkiin olmadigi yollu magrur tezi, sayet Mekke'de
herhangi biri ayn bilgilere kolayca ulasabilecek olsa, fazla ctiret-
kar kacardi. Bununla ilgili olarak, giintimiiz verileriyle, yapilacak
herhangi bir arastirma bizi olsa olsa kesif bir sis denizinin ortasin-
da birakmaya namzet olabilir.

Tarihgiler Islam’in dogusundan kisa bir siire énce Teyma'da
Yahudi bir krahn hiikiim stirdagiint savunurlar. Onun adi,
Sainav‘al olarak telaffuz edilen Samuel diye belirtilir; babasininkiy-
se Eski Ahit'te bolca tekrarlanan ‘Adaya ile 6zdes oldugu agik olan
‘Adiya’dir. Samuel'deki vefa duygusunun su ataséziine kaynakhk
ettigi soylenir: “Samav‘al kadar inangh.” Olay1 aciklayan mesel
sunu demeye getirir: Sair-kral Imr’ul-Kays, Konstantinopolis’e
kagarken rengarenk bir kule inga etmis olan bu sahsiyete tiim
malim ve silahlarim birakir. Samav‘al'in oglunu esir alan Pers or-
dusu komutamysa bunlar ister, yoksa onu ¢ldiirecegini bildirir.
Samuel isteneni vermez, oglu da ortadan ikiye bigilir. Hikayedeki
Samuel'in gercekten yasayip yasamadigi kesin degildir. H. Winck-
ler, birgok sahsiyet gibi onu da bir gtines-mit41 olarak ¢éziimler,
ancak onun yaptigl muhakemeyi burada yinelemeye deger gor-
milyoruz. S6z konusu ataséziindeki sahsiyet, ayni adi tasiyan Eski
Ahit kitaplarinin (1. ve 11. Samuel) kahramanindan da miilhem ola-
bilir, ¢tinkii o da dirtstligini yiiksek sesle dile getirir (I. Samuel
7:3). Ayrica, simdi gorecegiz ki, atasozii ile onu agiklayan hikaye
arasinda tutarsizliklar da bulunmaktadir.

41 MVAG. vi. 262.
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Bu Samav‘al daha ziyade bir Arap sairi olarak taninir. Onun
siire dair uistiinliik iddialarina gegmeden 6nce Islamiyet dncesi sair-
lerin Yahudiler hakkinda verdikleri bilgi kirintilarini ele almaya
cahisacagiz. Bu sairlerin eserlerinin Hire'de bir sarayin altinda
gomiilt oldugu ve maceraperest Muhtar b. Ebt ‘Ubeyd tarafindan
Hicri VIL. yy.da gin sigina gikanldigs ileri siirdlir.42 Bentley de
uzun zaman once, gomult metinlerin belli karakteristikler goster-
diklerini gozlemlemistir. Bu sebeple s6z konusu sairlerin kimisi
putperest, kimisi Hiristiyan, kimisi de Yahudi olmasina ragmen her
birinin kendi akidesiyle ilgili bilgisinin, Kur'anin bize sundugun-
dan fazla olmamasi bizi sasirtmamalidir. Ayrica Kur'an, kendisini
onceledigi varsayilan sairlerin bazi vesilelerle onun muhtevasina
yabanci olmadiklari ve gortintse gére sadece ondan 6grenilebilecek
seyleri izhar ettikleri goriiltr. Stradivari*3 igin keman neyse Kral
Davut ya da Kur'an'daki adiyla Davad Peygamber igin zirhin da o
olmasi, yalmzca Kur'an'dan edinilebilecek bir bilgi gortintmun-
dedir;#4 halbuki Islamiyet 6ncesi sairler bunu zaten bilmektedirler.
Peder Cheikho'nun M.S. 564 yilina tarihledigi Tarafe gibi peygam-
ber ¢agina biraz daha yakin yasamis Zuheyr ile Hiiseyn b. Himam
da (Hz.) Davud'un zirhlarindan haberdardir.#> Aymi otorite tarafin-
dan M.S. 604 tarihlenen sair, Zubyanh Nabiga, Solomon’u
Kur'an’daki adi, Sileyman diye anmakla kalmaz, kralin cinle%6
olan miuinasebetini de Kur'an’daki sekliyle hikaye eder. M.S. 587’ye
tarihlenen Hiristiyan sair, ‘Adi b. Zeyd'se Nuh kavminin akibetini
—dogal olarak~ bildigi gibi ‘Ad ve Semud’un baglarina gelenlerden

42 |bn Cinni, Hasa’is, i. 393.

43 Antonio Stradivari (1644-1737), ltalyan bir keman yapimcisi (cev).
44 sebe’:10.

43 Christian Arabic Pocts, 309, 538, 738.

46 Age, s. 663. Karsilagtriniz, Sebe’11.
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de habersiz degildir. Bu bilgi her ne kadar Kur'an'a has goriinse de
Islamiyet 6ncesi sairler arasinda tedaviildedir, zira M.S. 570’ tarih-
lenen bir bagka sair, el-Efve el-Evdi bu konulara hig yabanci degil-
dir.47 567'ye tarihlenen Ufnun’sa insanhktan Adem'in gocuklari
olarak s6z eder8 ki, Arabistan'da bunun Kur'an'dan énce biliniyor
olmasi pek mantikh gelmiyor. Ayrica ayn sair, Kur'an'in Araplar'a
ilk defa duyurdugunu agikladig bir dizi konuyu daha dile getirir.
S6z konusu gomiili metinlerdeki siirler ancak daha geg bir
devre ait bir imtiyaz kabul edilen bu kadar bilgiye sahip olsa da
yarimadanin tarihinde dylesine dnemli bir role sahip olduklar var-
sayilan Yahudilere dair soyleyecekleri son derece kisithdir. Cheik-
ho’nun M.S. 6.yy.da yasadigim belirttigi Haris b. ‘Abbad, bayram
gunii Yahudilerin rakas ve davul sesini riizgarin ¢ekicle demir is-
leniyornmus gibi gikardip giiriiltilye benzetir.#9 ltalik gosterdigimiz
kelime bir muamma olmakla birlikte, stiphesiz, Yahudilige ait 6zel
bir terininolojik anlama sahip. Cheiko'nun hesabina gére M.S.
616'ya tarihlenen ‘Urve b. el-Verd, bunun Hayber Yahudilerinin bir
dogmasi oldugunu belirterek ancak on defa aniran birinin o giirtil-
tilye dayanabilecegini soyler.30 Sair ‘Abid b. el-Ebras, Dicle tizerin-
deki teknelerin Yahudi gemici ve tiiccarlarindan bahseder, ancak
bu ifadeyi serheden kisi, bundan kastin Nabathlar oldugunu
dustintr.?! Lebid, at ¢uluna aciyan kisiyi ibadet halindeki
Yahudi'ye benzetir.>2 ‘Adi b. Zeyd'in, sarap tiiccar1 deyince aklina
Yahudiler gelir.3 Imr'ul-Kays'ta Yahudilerin yaptig bir bina giice

T age,s 71

48 Age.s.193.

49 Age.,s. 279.

50 Age.,s. 912

51 per, Lyall, 30, 5.

52 Der. Brockelinann, xxxix. 30.
33 Agani, vi. 123.
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alamettir.5# Buna benzer— gergek ve muhayyel — ¢ok sayida gon-
dermenin bile bu sairlerin yasadigzs devir Arabistan’inda
Yahudilerin durumunu aydinlatamadig1 agiktir. Peygamber
zamaninda yagamis Medineli sair, Kays b. el Hatim bile bu kom-
sulariyla pek az tamsiklik izhar eder; dedigine gore Yahudilerin bir
mabedi (mihrab) var ki, kubbesi yticelere erisip iginde giizel koku-
lar ucusinaktadir.?> Bununla birlikte, Yahudi kabileleri Nadir ve
Kurayza'min kdhindni, yani “iki rahip-kahin” olarak adlandinldig
yonundeki tarihi veriyi onaylamaktadur.

Kur'an, sairlerin yapmadiklarim yapmis gibi soylediklerini
savunur. Tarihgilerin teorisiyse dediklerini ashnda yapmis olduk-
larim soyler; Islamiyet 6ncesi herhangi bir kahraman yapug her-
hangi bir seyle temaytiz etmisse bu yigitligini misralarla kayda
gecirmis olmasi beklenir. Yahudilesmis Araplarin, 6viilen bu uy-
gulamamn disinda kalmis olmalar1 pek ihtimal dahilinde goriin-
miuyor ve dogrusu, onlara atfedilen bu nitelikte pek ¢ok siir de
mevcuttur. Cafer b. Muhammed Tayalisi,?® tarih¢i Sukkari (1.
Hicri 275) tarafindan toplanmis daha eski bir eseri esas alan bir
Yahudi siir derlemesi yapms. Orada oldukga ¢gretici bir hikaye an-
latilir. Halife Mu‘temid'in Muvaffak veya Nasir adindaki ve Zenci is-
yaninda (Hicri 270) elde ettigi zaferle maruf kardesi, vezir Ismail b.
Biilbiil'den kendisine Yahudi siirleri bulunmasini istemis. Vezir Is-
mail’se istenen siirler igiri devrin en tinli filologu, Miiberred’e bas-
vurmus; ancak Muberred, Yahudi siirleri hakkinda bilgi sahibi ol-
madifini ifade etmig! Bunun tizerine vezir Ismail bir bagka filologa
gider: boyle bir firsat dogar diye elli yildir Yahudi siirleri derledigini
soyleyen Sa‘leb'e (6l. Hicri 291). Vezir, Sa'lebin corpus poesos
Judaicae’sinin bir niishasim ¢ikartir; Muvaffak da kendisine takdim
edilen bu eserden dolay: Sa‘'leb’i cémertge miikafatlandirir.

54 Christian Arabic Poets, 53.
35 Der. Kowalski, 1914.
36 sultan Fatih Elyazimasi 5306. Bu bilgiyi Bay Krenkow’a bor¢luyum.
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Bu hikayeden anlasilan o ki, bir halife ve veziri herhangi tiirden
bir tarihi belge istediler mi onu bulmakta pek zorlanmiyorlar.

Boyle bir tecriibeden dolay1 olacak, Miiberred bagka bir
hikayede zahmetsizce siir yazabilen biri olarak tasvir edilir;>7
yukarida zikrettigimiz hikayedense kastedilen, onun Yahudilere at-
fedilen siirleri bilmedigi degil, onlarin hepsinin uydurma oldugunu
varsaydigidir. Zira kendi ¢agindan onceki —ve dikkatinden kagimg
olmasi imkansiz goériinen— kimi eserler (Ebu Temmam'n
Hamdse’si, Cumahi'nin Tabakat e¢s-Suara’st ve Esmafiyyat gibi)
Yahudilere isnat edilen siirler icermektedir. Kendi eseri Kamil'se,
ahnuladig kimi siirlerin isnadinin kesin olmayigina dikkat geken,
kendisi veya yayimcisina (kendisinden sonra gelmis bir gramer bil-
gini) ait, kalabalik notlarla doludur. Bu eserde, Haccac'in idam et-
tirdigi Haricilerden biri oldugunu bildirdigi Umeyye b. Ebi's-Salt’a
atfedilen bir kaside zikredilir; halbuki Ebi's-Saltin (Hz.) Muham-
med’'den 6nce, Haccac'insa hicretin birinci ytzyih sonuna dogru
yasadig bilinir.?8 Belli siirlerin (Hz.) Muhammed'in sairi, Hassan
b. Sabit'in ogluna aidiyeti tizerinde oldukg¢a genis bir ittifak varken
bazilar1 bunlar1 bir baskasina isnat eder.>9 Bir beyit bazilarinca
siyahi sair, Nusayb’a atfedilirken baskalarinca, hamm ‘Azze’'nin
adiyla da amilan tnlt Kuseyyir'e ait kabul edilmistir.60 Oyleyse
muhtemeldir ki, Miiberred, Yahudilere atfedilen kasideleri bilmek-
le birlikte bu atfi pek ciddiye almiyordu.

Medineli Yahudilere gosterilen en biiyuk iltifata, ilminin engin-
ligiyle maruf Agani yazannin rivayet silsilesini segkin tarihgi, Ebu
‘Ubeyde’ye (6l. Hicri yaklasik 207) kadar izledigi bir hikayede rast-
lariz. Buyiik sair Zubyanh Nabiga, Hicretten onceki giinlerde

37 Yakut, Irsad, i. 126.
38 Der. Cairo, i. 44.
59 Age., 174

60 Age., 209.
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Medine'yi ziyaretinde Benu Kaynuka'min kurdugu pazara gitmis,
ancak devesi oradaki guriltinin siddetinden trkmis. Bunun
Uzerine o, bu olay1 ele alan bir kasideye baslamis ve —aruz veznin-
de olmak tizere— aym zamanda Kurayza'nin reisi olan Yahudi sair,
Rebi’ b. Ebi'l-Hukayk' atismaya davet etmis. Rebi'se ona karsi 6yle
bir atiklik ve maharet géstennis ki, Nabiga sonunda onu “insanhgin
en biytik sairi” ilan etmek zorunda kalmig!61
Arap siirinin ilk tarihgisi,2 Medine ve gevresindeki Yahudilerin
siirlerine koca bir bélim hasretmistir. Bu siirlerden onun derledigi
bazilarinin (Hz.) Peygamberin ¢agdaslarina — biri de siyerlerde adi
gecen Ka'b b. El-Esref olmak tizere — ait oldugu varsayilmaktadir.
'Tarihcimiz, Ka'b'in baba tarafindan Tay, anne tarafindansa Beni
Nadir kabilesine mensup oldugunu kaydeder. Buradaki siirlerle
elimizdeki baska derlemelerde bulunan diger Arap siirleri karsilas-
tnldiginda, yazarlan arasinda belirgin bir farka isaret edecek higbir
unsur bulunmamaktadir. Bu sairlerin hepsinin adi —simdi ele
alacagimiz Samav'al hari¢— saf Arapga’dir. Ka'b b. El-Esref, erotik
siirlerinde (Hz.) Peygamber'in eslerini konu aldig1 ithamiyla bizzat
Peygamberin emriyle ldiirtliir: Arap ahlak anlayisinin da kesinlik-
le onaylamus olacag bir misilleme tarzi; bu sebeple sairin nigin boy-
le tehlikeli bir girisimden kaginmadigini merak etmemek elde degil.
Ka'b'in siirleri, kasidelerde genellikle rastladigimiz temalan isler:
savas, ask, misafirperverlik ve sarap. Bir sair, dostu Useyd'i, malini
israf etmeye karsi uyanr; bir bagka sairse agitgilann kendi mezari
basinda onu nasil anacagim merak ederek hakkinda, Arap mer-
siyelerinin sik¢a bagvurulan “uzak olmayasin,” sziini sarf edecek-
lerini hayal eder. Bu son sair, gértniise bakilirsa, 6btir diinyadan
pek haberdar degil gibidir. Bir bagka otoriteye gore séz konusu
erotik sairlerden birisi Yahudi degildi; birisininse hem isminde hem
de siirlerinde biiytik farkhiliklar gorilmektedir. Anilan siirlerin hep-
sinin “iyi,” yani yururlikteki standartlara uygun olduklar: ifade

61 xxi. 92.
62 ibn Sellam el-Cumahi, (. Hicri 232).
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edilir; aynca herhangi bir sive emaresi de gostermezler. Hicri V.
yy.da yasamis bir yazar, (Hz.) Omer zamanindan Hayberli bir
Yahudi'ye ait oldugunu beyan ettigi siirler nakleder, ancak bunlarin
diizme olduklan ileri sirtlmistiir.63

Buradaki sahsiyetlerin adlan ¢evriyaziyla bizim alfabemizde
cevrildiginde, Sara adh kadin sair harig, hig¢birinin adimin kayda
deger olmadig goriiliir; s6z konusu bayanmin disindaki tim isimler
Arapga'dir. Bir-iki kasideye, “Bunun bir Yahudi'ye ait oldugunu
zannediyorum,“64 ibaresi not dusiilmiisse de boyle bir atfin sebebi
aciklanmamistir. Yarimadanin (Hz.) Muhammed ve Omer tarafin-
dan Yahudilerden arindirilmasi isleminden onlara ait kasidelerin
kurtulmus olmasi bizce pek miimkiin gérilmemektedir. Ote yan-
dan, Adem’le Habil'in hikayesini Arapga bir mersiye seklinde
yeniden imal eden tarihgiler, Medine ve Teyma'da Yahudilerin bas-
larina gelen felaketi — yahut, istedikleri takdirde, onlarin agkta ve
savasta gosterdikleri hiinerleri —anlatan siirleri pek zorlanmadan
taklit edebilmis olmalilar.

Bir divdn, ya da “toplu eserler”le anilmaya mazhar olan yegane
kisi, Samav’al'dir. Bu divdn, dilbilgisi alimi Niftaveyhi (M.S. 858-935)
tarafindan derlenmis ve Kanneli tarikatinab3 mensup Bagdath Anas-
tase tarafindan bir niishasi kesfedilip Beyrut'ta, 1909'da Cizvit Cheik-
ho tarafindan yayimlanmstir. Eserde dokuz kaside ve gesitli frag-
manlar bulunmaktadir ki, séz konusu fragmanlann bir kismm der-
leyenin baska kitaplardan bulup ilave ettikleridir. Eser okuyucuda,
diger Arap sairlerin bir¢ok divdanimin birakug etkinin aymsim
birakir; dolayisiyla bizi basladigimiz noktadan ¢ok ileriye tasimaz.

Ik siir takdire deger niteliktedir; zaten erken devir Arap siirinin
en uUnli derlemesi olan Ebu Temmam'in Hamdse'sinin ilk
bolimiinde de bu siir kismen alintlanmistir. Aym siir atasozii gibi
benimsenmis gesitli misralara sahiptir: “Kisinin serefin leke siirul-

63 vakut, Irsad, i. 190.
64 Cahiz, Beyan, der. 1, ii. 138.
65 12. yy.da Filistin'de kurulmus bir Hiristiyan tarikatt (ev.)
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memisse her kiyafet ona yakigir.” “Sayimizin azhgiyla bize satasiyor;

» o«

ben de derim ki, soylular zaten az olur.” “Igimizden bir soylu gég-
tigli zaman yerine ululanin dilinden konusan ve onlarin yaptigini
yapan bir yenisi dogar.” Biittin olarak bakildiginda kasideyi aslinda
Ebu Temmam'in yaptig gibi “Cesaret” simifina degil, sairlerin ken-
dilerine, kabilelerine yahut ailelerine ait basarilar1 bagkalarininkin-
den ustiin ilan ettigi Mufdhara (buna “6vgii augmas1” diyebiliriz)
sinifina sokmahyiz. Sairin iddiasina gore kabilesinin tevariis ettigi
olim sevgisi mensuplarimin hayatlarim kisaltmaktadir. Oliimden
alabildigine korkan ve mensuplar1 uzun émiirlii olan ‘Amir ve Selal
kabilelerinin aksine, kendi kabilesinden bir kisi bile yoktur ki,
eceliyle doseginde 6lmiis olsun.

Sairlerin yigitlik iddialarim gériinen anlamyla degerlendirmek
pek miimkiin gériinmiyor. Ote yandan — sayet séz konusu kaside
gergekten Yahudi bir saire aitse — bu iddialar, kabul etmeliyiz ki,
Kur’an'in sehadetiyle ciddi geliski igindedir. Bakara.Saresi'nin 88.
ayetinde90 Yahudiler, iddia ettikleri gibi, Cennet’in tekeli onlarday--
sa 6lumu arzulamaya davet edilirler; bunun iizerine, onlarin buna
kesinlikle yanasmayacaklar, hatta diinya hayatim putperestlerden
bile daha ¢ok sevdikleri ilave edilir; Yahudilerin hepsi de, ellerin-
den gelse, bin y1l yasamak ister.

Kasidenin yazan sayisal azhgin kabilesine higbir surette halel
getirmedigini, ¢tinki kendilerinin himayesi alundaki komgularinin
saygl gordliglint, baskalarinin himayesini arayanlarinsa hakir
duruma dustiigiini agiklar. Sebebine gelince; Kkabilesi, kendi
himayesini isteyenleri dyle ytiksek bir dagda misafir eder ki, o
dagin tepesine ulasmaya ¢ahsanlarin gozleri bitkin duser; kokleri
topragn derinliklerine niifuz eder, gdge uzanan dallariysa erisilmez
boyuttadir. Buradaki misralar yazarin mecaza basvurdugunu gos-
terir; koruma arayanlarin agirlandigy dag, kabilesinin yilmaz
goziipekligidir.67 Oysa siir, goriinen anlamiyla degerlendirilmis;

66 Ashinda ayet, Bakara Saresi'nin 94. ayetidir (¢ev).
67 Lelid'in Mu‘allaka'sinda (86) da benzer bir ifade yer alir.
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Samav‘al, Islamiyetin dogdugu yillarda yasamuis sair, Bahileli
A'sa'min da belirttigi gibi, el-Eblak adl kaleyi elinde bulundurdugu
sanildigindan kaside kendisine atfedilmistir. Bununla beraber, bu
musralara sahip ¢ikan baskalar da yok degildir. Siirin Samav‘al'a at-
finin dayandig deliller son derece yetersizdir, zira o Kuzey Arabis-
tan'daki yegane kale sahibi olmadig1 gibi tasvir edilen kalenin
mecazi olmasi daha biiytik ihtimaldir. Gergekten de, bagka bir
kasidede sahici ve mecazi kaleler arasinda bir ayrim yapilmstir.
Derlemedeki ikinci siir, dilbilgisi tistad1 Esmat'nin (6l. Hicri 216)
topladig) bir baska eserde koruna gelmis. Bu siirin Yahudilere atf1 sive
kaynakh belli 6zelliklerden oturtdur. Esmai metnindeki bu mus-
ralann diizmece oldugunu kesin olarak soyleyemeyiz: Niftavey-
hi'dekindeyse, diizmeceligini ele veren bes musraa rastlariz: kendisine
Yahudi géruntiisti vermis sair, (Hz.) Silleyman’la Yusuf arasina yerles-
tirdigi havari Yahyamin haberini aldigini duyurur; orada Kur'an'in
ikinci saresinde adlari gegen ve sairin buradan ilham aldig1 asikar olan
kral Talat ve Calatra —ki bunlar Saul ve Golyat isimlerinin Kur'ani
tiirevleridir— gonderime yapar. (Hz.) Stileyman, Yahya ve Yusuf sirasi,
Kur'ani kronolojiye ters diismez; buna gére Haman, (Hz.) Musa’nin
cagdasi, (Hz.) Meryem’se (Hz.) Harun'un kiz kardesidir. Yahudilerse
bu konuda daha ¢ok ayrintiya girerler. Peder Cheikho, Samav'al gibi
Islamiyet 6ncesi diger sairlerin de Hiristiyan olmakhgin ispat etme
sansini yakaladigini diistindiigtinden mest olmus haldedir. Ne var ki,
boyle bir girisim, ilgili sairin Yahudi oldugu varsayim nasil sorunlu
bir varsayimsa, bizi benzer sorunlarla karsi karsiya birakir. S6z
konusu bes musra ile ilgili sikintilar bir yana, Kur'ani bir ¢z igeren ve
yeniden dirilise duyulan inanci agiga vuran siirin geri kalaninda da bu
nevi izlere rastlayabiliriz. Oyle goriiniiyor ki, bu siirdeki asil niyet
Kur'an'da yer verilen ve anlamlandirmakta zorluk gekilen bir keli-
menin (mukit) kullammina émek sunmak ve Eski Ahitin guliing
hikayelerine destek saglayarak Islamiyet'ten onceki dini biitiin
Yahudilerin de bu inanglarin aynisina sahip oldugunu gostermektir.
Ugtincti, dorditincti ve aluna siirlerde Samav‘al, biiytikbabam
dedigi ‘Adiyd'dan soz eder; gergekten de, anilan kasidelerin sonun-
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cusu otobiyografik niteliktedir. Sair burada kendisinin, baska bir
kralin topraklarina dogru yol alirken gecenin karanhginda biiytik bir
orduya bagariyla komuta ettigini ve Imr'ul-Kays'in zirhlarina sebatla
sahip ¢ikugin ileri stirer. lmdi, lbranilerin kutsal kitabindaki isim
‘Adiya degil, ‘Adaya'dir; bir Musliman Arap’in bu ismi yanhs telaffuz
etmesi Samav‘al'in kendisinin yanhs telaffuz etmesinden daha muh-
temel goriinmektedir. Sair, ayrca, kalenin de bu ‘Adiya tarafindan in-
sa edilmis oldugunu savunur. Halbuki Samav‘alin hikayesini dog-
rulamasim bekleyecegimiz Bahileli A'sa, onun Davut oglu Stley-
man’ca yapildigim iddia eder! El-A'sa, Samav‘alin bu kalede dogiya
6zgi her tirlu likse sahip oldugunu, fakat yine de olamden kur-
tulamadigim bildirir. Dahasi, El-A‘sa, Kelbileri hicvetmis, ardindan
da onlarn bir kabile reisi tarafindan esir alinmisti. Bunun tizerine o,
Samav‘al'n oglu Sureyh’e bazi siirler gondermis, Sureyh da sairin ser-
best birakilmasin talep etmek tizere kabile reisinin ordugahina gel-
mis. Arzusu yerine getirilince de saire, kendi kalesinde siginma im-
kar tanimus, ancak o evine donebilecegi hizh bir deveyi tercih etmis.
Imdi, Samav‘al'in hikayesine gére bu kisi zirhlara bedel olarak esirin
-ki 6z ogludur— oldirtilmesine géz yummus olduguna gore sair,
kendi kurtulusu igin bundan daha uygunsuz bir hikaye herhalde
bulamazdi. El- A'sd’ya gére Samav'‘al'in elinde, hayati tehdit alinda
olan biri vardir ve o onu teslim etmezse kendi oglu ¢liimle yiizles-
mek zorunda kalacaktir. Ancak Samav'al, kendisine siginmis olan bu
sahsi ne olursa olsun korumakta sebat eder.

Yedinci siirinde sair, savag hazirliklanyla éviintr ve sulan 1sinan,
savas ¢agrilarl yapilirken evinde oturmay tercih eden Kays'a destek
icin kdhindni'min askeri kahramanhklanm dile getirir. S6z konusu iki
kdhin, Yesrib'in iki Yahudi kabilesi olsa gerek. Caprasik da olsa, kinaye
icerdigi belli olan bu siirin — digerlerine kiyasla — sahih olma, yani ger-
cek bir olay vesilesiyle kabile mensubu bir sairce dile getirilmis olma
ihtimali bize daha biiytik gelmektedir; tarihgilerin Samav‘al'a odaklan-
malarinin sebebiyse iki kdhin'in adimin ge¢mis olmasi olabilir.

1906'da Samav‘aln divdn baska bir kasideyle genisletildi.
Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Yahudi kaynaklar1 bu devir Arabis-
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tan'indaki Yahudiler konusunda mutlak bir sessizlik i¢indedir; son-
raki Yahudi yazarlarin verdigi bilgilerse Musliman kaynaklara
dayanmaktadir. Ancak bu yeni siirin ilk niishasi Yahudi bir kaynak-
tan gelmektedir. Miiteveffa Dr. Schlechter’ce Fustat'tan getirtilmis
olan geniza ic¢inde Dr. Hirschfeld, Samav‘ala atfedilen lbranice
karakterli Arapga bir siir bulmustur. Buradaki Samav‘al, dogal
olarak, diger kasidelerin de isnat edildigi kisiyle ¢zdeglestirilmistir.
Bu nusha kisa siire sonra Beyrut Cizvitlerince ¢ikarilan ayhk Mesnk
dergisinde yayimlandi ve Dogu'daki Arap bilginlerden, baska nis-
halar1 arastirmalar1 konusunda talepte bulunuldu. Cok ge¢meden
iki cevap geldi. Bunlardan biri, diyebiliriz ki, istenenden fazlasin
igeriyordu; zira su musrayla sona eriyordu:

Giinlerin sonunda Mesih’imiz geldi ve diinyanin ¢ocuklanna kusur-
suzlugun bangim (yani, kusursuz bang) verdi.

Bu musramn sahibi, belli ki, Hiristiyan; halbuki —havari Yah-
ya’nin adin1 anms olsa da- Samav‘al, simdiye kadar karsimiza hep
Yahudi olarak ¢cikmusti.

Kaside, yine 6vgiilerle doludur, ancak bu sefer (Divan'in Birin-
ci Kaside'si sairin kabilesini metheder) yticeltilen ve —gogu
Kur'an’da kaydedilmis— zaferleri siralanan, Yahudilerin geneli, yani
tim Yahudi kavmidir. Kasidenin biittintinde 6zel isimlerden 6zen-
le kaginilir, zira Kur'an'da gegen 6zel isimler o kadar degisiklige ug-
ratilmistir ki, onlar1 tanimak bile neredeyse imkansizdur.

Mesrik dergisindeki duyurunun gin 1sigina gikartug
yukanidaki nisha Musul'da “kadim bir ciltten” ahnmigti (1816
tarihli diger niishaysa Bagdat'taki bir koleksiyondan alinmadir).
Musul elyazmasina gore yeni kaside, (Hz.) Peygamber:':hicret et-
tiginde Yesrib’e yerlesen ve sonunda onun emriyle oldrtilen,
Kurazya kabilesinden Samav‘al’ca kaleme alinmistir. Su halde, bu
kasidenin sahibinin Teyma'daki eski dostumuz —ki bazen Gassani
diye de anilir- olamayaca@ ortada; bu sahsin - ayet son musran
sthhatine gtivenecek olursak— Hiristiyan olmus Medineli bir Yahudi
oldugunu varsaymamiz gerek.
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Samav'al'in siirlerinde sz konusu olan durum, eserlerinin isnat-
larin siipheyle kargiladigimiz Islamiyet éncesi sairlerin de ¢ogu igin
gegerlidir. Samaval'in oglu veya torununun Islam’ benimsedigi
rivayet edilir; dedelerinin siirleri aile yadigan olarak kendi aralarinda
saklanmus ve boylece yuizyillar sonra bir eski eser koleksiyoncusunun
eline gegmis olabilir. Ote yandan, Samav'al'in —bir ihtimal- sdylemis
oldugu siirlerin en ¢nemlileri, Miislimanlarin ona atfettiklerinden
bagka seyler olsa gerek; zira bu siirler, misra yazayim diyen her
Arap’in bagvurdugu kliselerle doludur. Ustelik s6z konusu siirlerin
birgogu tizerinde hak iddia eden bagkalar1 da bulunmaktadr.

Zirhlarin Samav‘al'a emanet edilmesinin hikayesi biraz da (Hz.)
Muhammed vefat ettiginde onun zirhinmin bir Yahudi'nin elinde rehin
bulunmus olmasina benzer. Aynca, oglunun Kkatli karsisinda
Samav'al'n katilden intikam almay degil, kendisine yeni bir ogul
verilmesini istemesi de son derece dikkat ¢ekicidir. Bunun tartis-
masina Medineli Yahudilerin dagaraginda da rastlanir. Oyleyse
Samav‘al'in divani ister Arabistan Yahudilerinin adetlerini ister bunlar-
la ilgili eski eser koleksiyoncularinin zihninde canlanan resmi tasvir
ediyor olsun, aslolan, Yahudilerin ~her haliikarda~ Arap torelerinin
bazilarint benimsemis olduklaridir; fakat ¢énemli bir istisnayla: kan
davasu. Siirlerden bazilarimin dile getirdigi debdebeli misafirperverlik,
varhikhlar tarafindan kolayca kabul gérebiliyordu; ancak siirlerden an-
lasildig) kadanyla Samav‘al misafirlerine deve eti ikram etmektedir ki,
bir Yahudi'nin béyle bir sey yapmasi beklenmez.

Bu sebeple, eger Samav‘al1 gergek bir tarihi sahsiyet olarak ahp
vefakarhgini anlatan hikayeye bir nebze olsun gergeklik atfedecek-
sek, dedesi ‘Adaya’nin zenginleyip kendine - tipki Yesribli
Yahudilerin de yapmis olduklar rivayet edildigi gibi — bir kale insa
etmis olan Araplagms bir Yahudi ya da Yahudilesmis bir Arap ol-
dugunu diistinmemiz gerekir. Efsanedeki Samav'al' ve ailesinin er-
ken devir siirlerdeki sarap, kadin ve siir hayrani, debdebeli misafir-
perverlik ve pervasiz cesaretle nam salmis Arap tipolojisine uygun
tasavvur edildigi agikur. Boyle bir tasavvursa Kur'an'daki Yahudi
tiplemesiyle hi¢ mi hi¢ uyusmaz. Zira burada nitelikleri daha ¢ok
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diizen ve baris getirecegi timidiyle Peygamberi hevesle karsilayan,
fakat —kendi zararlarina olmak tuzere- igteki ¢atigmalarin yatis-
ugina, disa doniik olanlarinsa ateslendigine sahit olan tuccar bir
toplulukla karsilasiriz. Peygamber, Yahudilerden bahsettiginde —of-
keli miinazaraci kimligi éne gikig zamanlar disinda— ashnda on-
larin fazla énemsediklerini diistindiigii hahamlarin engin bilgisin-
den neredeyse 6vgiiyle s6z eder. Ancak bunu saymazsak, onlara
dair dustincesi bir ortagag getto goézlemcisininkinden pek farkh
degildir; yerli Araplara kiyasla onlar, asagihk bir kasttan ibarettir-
ler. Hiristiyanlar nasil ebedi ihtilafa dugar olmuslarsa onlar da son-
suz sefalete mahkum olmuslardir.

Oyleyse, Giiney Arabistan’da bir Yahudi kralligi kurulmus olsa
bile, bunun kuzeydeki Araplarin toplumsal bilincinde pek iz birak-
madig1 anlasihyor. Ayrica tasavvur edilen bu devletin kaderi, daha
sonra kurulan baska bir Yahudi devletininkiyle de benzerlik arz
eder; ancak su farkla ki, sonrakinin hem dogusu hem de ¢okiistine
dair kendisiyle ¢agdas sahitleri var. Hazar kavminin Abbasi halifesi
Harun Resid zamaninda Yahudilige gegtigi konusunda tarihi kayut-
lar bulunmaktadir. Mes‘udi, Muracu’z Zeheb adh eserini yazdiginda
onlar hala bu din tzereydiler; miladi 951 yilinda Musliman bir
hiikiimdardan yardim istediler, o da Islam'a dénmeleri sartiyla
bunu kabul edecegini bildirdiginde onlar raz1 geldiler. Yahudilik
boylece devlet dini olmaktan gikti, ancak —Islain, Yahudilige her ne
kadar miisamaha etse de- tilkede kalmalarina izin verilen bu din
mensuplari alt sinif statiisiine diismekten kurtulamad.

Hz. Muhammed’den ¢nceki iki ytizyilda Giiney Arabistan sid-
detli dini dontistimlerden gecti; zorla dayatlan tektanricihk ve
Hiristiyanlik, belki putperestligin yeniden ikamesi, hatta Habes
hanedaninin Pers destegiyle devrilmesinin ardindan Zerdustligu
benimsetme girisimleri. Zorla dayaulan degisikliklere ahsmis
kabilelerin Islam" kolayca kabul etmeleri bizi sasirtmamalidir.

Gliney Arabistan kitabeleri tizerine serdettigimiz dustnceler
saninz belli gergeklerin zihinlerde yer etmesine yardimel olmustur.
Bu gergeklerden biri —elimizde delil olmasaydi ancak tahminlerle
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yetinmek zorunda kalacagimiz— gé¢menlerin yanlarinda anavatan-
larindan ne kadar gok sey gotiirdikleri konusudur. Sayet Ab-
basilerin ytikselme devrinde Araplari medeni ve akli basar agisin-
dan Mislimanh@ kabul etmis diger kavimlerden daha asagi bir
konuma yerlestiren bir okul varsa bu, Euting’in deyimini kullan-
mak gerekirse, Araplarin “deve paraziti” olarak gortilmesinden kay-
naklannustir; hikaye ve tiirkiilerin konu aldig gécebe tiplemesi, en
iyi ihtimalle, hareketleri siirtistiintin ihtiyag ve talihince yoénlen-
dirilen ve toplumsal érgtitlenme sekli kabileninkinden oteye gege-
meyen yabani bir soylu olabilir. Halbuki Arap kralliklarina ait kita-
belerin resmettigi tablo muhkem sehirleri, karmagik mimarileri,
sulama sebekeleri ve miitevazi olsalar da etkileyiciliklerinden bir
sey kaybetmeyen kitabeleriyle ¢ok daha farkhdir. Burada Avrupa
ronesansindan 6nceki tiim Islam devletlerininkinden muhtemelen
daha yiiksek, ama en azindan onlara esdeger bir medeniyet goriiy-
oruz. Ayrica, Hartinann'in da belirtmis oldugu tizere, gog, goge-
belere 6zgii bir olgu degildir; hatta onun dedigi gibi, goctin, huzur
ve gliven ortamimn getirdigi niifus artist ve bunun sonucu olarak
ihtiya¢ halini alan niifus hareketi dolayisiyla yerlesik toplumlarda
daha ¢ok gortilmiis olmasi akla yakin geliyor.

Israilogullar’nin Arabistan kokenli olmalari, kesinlestireinesek
de, elimizdeki gergeklere bakarak gelistirebilecegimiz en uygun
hipotez goériintimiindedir. Islainiyet’in Yahudilik kokenli olusuysa
hipotezden de 6te bir ihtimaldir; zira Hiristiyanhg Yahudilikle
Helenizm'’in bir bilesimi olarak dustinsek ve aymsimi Islamiyet'in
baslangic i¢in de varsaysak bile, stizgegten gegirilip arindirilmig
Helenistik unsurlarin (Islamiyet’in bu asamasinda) zaten yok
denecek kadar az olmus oldugunu (dolayisiyla asil etkenin
Yahudilik oldugunu) kabul etmemiz gerekir. Eger Islamiyet’in Har-
ran Sabiiligine dayandigim sodyleyeceksek, o da lbrahimi bir din
gortintimundedir; dolayisiyla da Yahudilikten pek uzak sayilmaz.
Hakkinda ¢ok az bilgi sahibi oldugumuz Giiney Arabistan tektan-
ricih bile Israilogullarrnin diniyle o kadar ilgisiz olmayabilir. Su
durumda Israilogullar’nin Arabistan’dan ggétiirdiikleriyle en az iki
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bin y1l sonra geri getirdiklerini karsilastirmakta yarar var. Klasikles-
mis bir risalesinde Profesér Goldziher bu noktaya temas eder: yal-
niz, kitabelerin degil, Musltiman tarihgilerin Arabistan’ ve oldugu
sekliyle degil, iddia edilen sekliyle Islam’ ele alan Goldziher, her iki
tarafin da idealist halleriyle yer aldig: bir tablo ortaya koyar; yani
muhayyel bir Islam’ yine muhayyel bir Cahiliyye (putperestlik)
devriyle karsilastirir. Kimileri de Islam’in fikih degil, tarih kitap-
larindan 6grenilmesini ve Putperestlik giinlerinin Muslimanlarin
tarihi kaynaklarindan degil, tas ve bakir belgelere dayanilarak
degerlendirilmesini savunmaktadur.

Arabistan kitabelerinin Israil-Arabistan iliskileri agisindan sun-
dugu verileri toparlayip yorumlamaya cahstim. Kitabe ¢6ztimleme
uzmani Lidzbarski, bu alanda ¢alisgmanin nasil géz kamastirici bir
etkinlik oldugunu hakh olarak dile getirir; burada, yazarlarinmin
ytizyillarca toz-toprak altinda kalmis belgelere duygularinmi —min-
net, gurur, utang, keder, sahip olma duygusu, yaralanma korkusu—
kazidig1 gergek abidelerle karsi karsiyayiz. Biiylik saygi ve sevgi
besledikleri tanr sozctilerinin istekleri dogrultusunda yaptirdiklari
tas ve bakir eserlerde kitabe sahiplerinin duygularini tam bir can-
lilikla hayal edebiliriz. Saba, Ma‘in ve Hadramut kralliklarina ait
aliml eserlerin sergilendigi British Museum'daki Himyer1 odasi bizi
ummi gogebelerin degil, savas kadar baris sanatlarinda da trtin ver-
mis buiytik topluluklarin yasadig bir Arabistani diistindurtir. Bu
ve benzeri malzemelerden yararlanan herkes, kendilerini biyik
tehlikelere atarak s6z konusu eserlerin yapildiklar1 bélgelere giren
ve o eserlerin ya asillarin1 ya da kopyalarini Avrupa'ya getiren
girisimci antika koleksiyoncularina minnet borglu oldugunu unut-
mamahdir. Anilan koleksiyoncular arasinda ilk akla gelenler, bul-
gularinin  ¢okluk ve degeriyle hemen goéze carpan Halévy ve
Glaser'dir. Tabii bilgi ve htinerleriyle bu belgelerin 6nemini bize bir

nebze olsun aydinlatanlar1 da hatirlamaliyiz.
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