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ONsOz

Cinsellik Misliman toplumlarda nasil kurgulamyor? Kadin-
larin, Musliman toplumlarda cinselligin kurgulanisma ve du-
zenlenmesine nasil bir katkilan var ya da olabilir? Bu kitapta,
Tuarkiye, Filistin, Pakistan, Fas, Nijerya gibi cesitli Masliman
toplumlardan kadin akademisyenlerin ve aktivistlerin, bu ko-
nulardaki goruslerini ve ¢calismalarini sunuyoruz.

Cinselligin kurgulanmasi ve cinsel davramslarin duzenlen-
mesi, her toplumda, belirli siyasi, sosyo-ekonomik, kultirel
ve dini kosullara gore degisiklik gosterir. Bu faktorler —yasal
ve dini kurallar ve tabular, siyasi ve ekonomik durum, koloni-
lesme suregleri, kiltirel betimlemeler ve semboller, teknolojik
gelismeler ve baska bircok faktor— cinsel arzulann, hazzin, ya-
santilarin bicimlenmesinde rol oynar.

Tam modemnizasyon ¢abalarina ragmen, Musliman toplum-
larin, yakin tarihte Batr'da gerceklesen turden bir cinsel dev-
rimden ¢ok uzak olduklarim gozlemliyoruz. Ayrica, son onyil-
larda yukselise gecen Islami sagin, cinselligi, 6zellikle kadinla-
nin cinselligini kontrol etmeyi, ideolojisinin temeline yerlestir-
digini ve bu amaca ulasmak i¢in yeni yontemler gelistirdigine
sahit olduk. Islami sagin, kadinlan hedef alan bu stratejisinin
temel amaci, toplumsal yasam diizenleme ayricaligini egemen-
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ligi altina alarak siyasi giicini artirmak; bu stratejisini uygula-
mak i¢in, Miasliman toplumlarin ¢ogunda gozlemlenen bir ol-
gudan, kadinlann cinselligini ve bedenlerini kadinlarin kendi-
lerine degil, topluma, aileye, erkeklere mal eden bir bakis a¢1-
sindan gug aliyor.

Bu kitabin ¢ok daha genis bir versiyonu, ilk kez, 2000 yilinda
Ingilizce olarak, merkezi Istanbul'da olan Kadinin Insan Hak-
lan-Yeni Cozumler Vakfrnin destegiyle hazirlandi ve basildi.
Vakfin, boyle bir yayina verdigi oncelik ve destek, Misliman
toplumlarda kadinlarin kendi cinsellikleri ve bedenleri tstin-
de s6z hakki kazanana kadar, kadinlarin maruz kaldig ayrim-
cihigin engellenemeyecegi gorusinden kaynaklaniyordu. Ayn-
ca, bircok Misluman toplumda cinsel ve bedensel haklar aze-
rinde 6nemli ¢alismalar yapilmasina ve plumlu adimlar atil-
masina ragmen, bunlann goranarlaga ve paylasimi konusun-
da eksiklikler vardi. Temel sorunlardan biri konuyla ilgili bil-
gi eksikligi idi. Miusluman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik 6nce-
likle bu eksikligi gidermek igin hazirlandi ve konu tizerine bu
denli kapsaml ve ¢ok yonla bir calismanin dunyada ilk 6rne-
gini olusturdu.

Kitap, yayinlandigindan beri gecen kisa sirede, Filipin-
ler'den ABD'’ye uzanan genis bir cografyada, kadin hareketleri,
akademisyenler, sivil toplum kuruluslar ve 6grenciler tarafin-
dan kullanilan bir kaynak kitap niteligini kazandi. Bu y1l mer-
kezi Suriye’de bulunan El-Mada Yayinevi tarafindan Arapga’ya
cevrildi ve 2003 sonunda Arapca olarak yayinlanacak.

Bu kitabin Tirkce’de yayinlanmasinda birgok kisinin katki-
s1 var: Oncelikle lletisim Yayinlar’na ve Asena Ginal'a bu pro-
jenin hayata gecirilmesini sagladiklar, 6zellikle kitabin edito-
ru Tansel Guney’e, ilkemizde 6rnegi az bulunan bir titizlik-
le gerceklestirdigi calisma ve emekleri icin tesekkir ediyoruz.
Bizim butin onerilerimizi ve isteklerimizi de g6z 6ninde bu-
lunduran ¢evirmenimiz Ebru Salman’a degerli ¢alismasi igin
minnetarz.

Kitabin Arapca ve Turkge basimindaki tam destekleri icin
Isvigre Gelisme ve Isbirligi Kurumu'na (SDC) ve Kadmnin In-



san Haklan-Yeni Cozumler ekibine tesekkiir ediyoruz. Kitapta-
ki makalelerin yazarlan, temsilcileri ve yayincilani makaleleri-
nin Tarkge'de, bu derlemede yaymlanabilmesi i¢in bize her tar-
la kolayhg sagladilar, bu nedenle onlara tesekkir bor¢luyuz.

En onemlisi de, bu kitabin yazarlarina ve konu uzerinde yil-
madan ¢ahsan herkese, Musliman toplumlarda kadin ve cin-
sellik uzerine degerli ¢alismalari, kadinin cinsel ve bedensel
haklarinin hayata gecirilmesine katkilan ve bizleri bir adim da-
ha ileri gotardikleri i¢in ¢ok tesekkir ediyoruz.

Liz AMADO PINAR ILKKARACAN
Kadimin Insan Haklan- Derleyen
YENI COZUMLER Vakfi






GIRIS: MUSLUMAN TOPLUMLARDA
KADIN VE CINSELLIK

PINAR ILKKARACAN

I¢inde bulundugumuz karesellesme ¢aginda, kadinlarin be-
denleri ve cinselligi, giderek yogun ¢atigsma alanlan haline ge-
liyor. Tutucu ve dinci sag politik gugler, kadinlarin cinselli-
gi uzerindeki geleneksel kontrol mekanizmalarini sirdarme-
ye ve pekistirmeye, hatta bunlarin yenilerini olusturmaya ca-
hsiyorlar. 1990’larda duzenlenen dort BM konferansi —Kahi-
re’deki 1994 Uluslararasi Nufus ve Kalkinma Konferans: (IC-
DP), 1995 Pekin, 1999 ICDP+5 ve 2000 Pekin+5 Konferansla-
- Katolik ve Musliman dinci sag arasinda, kadinlarin, beden-
lerini ve cinselliklerini kontrol etme haklarina kars: ¢cikmak ve
bu haklan sinirlandirmak amaciyla benzeri gorulmemis isbir-
ligine tanik oldu.

Ortadogu’dan Guneydogu Asya'ya, Kafkaslardan Guney Af-
rika'ya kadar genis bir cografyaya dagilmis Musluman toplum-
lar, idari ve siyasi yapilan ve ekonomik gelismislik dereceleri
agisindan buyuk farkliliklar gosterseler de, cogunda kadin be-
deni ve cinselligi konusunda ortak bir egilim s6z konusu. Tar-
kiye de dahil olmak uzere, Masluman toplumlarin buyuk bir
cogunlugunda, kadmlarin bedenlerini ve cinselliklerini, kadin-
larin kendilerine degil, aileye, asirete ya da topluma ait géren
erkek egemen bir anlayis ve tutum hakim.
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Bu anlays, cesitli Misliman toplumlarda geleneklere, t6-
relere ve toplumsal davranislara oldugu kadar, yasalara ya da
devlet politikalarina da yansiyor ve Musluman toplumlarda
en yaygin olarak gerceklesen insan haklan ihlallerine yol a¢1-
yor. Bu anlayisin, yasalara ve devlet politikalarina yansimasi-
nin en goranur orneklerinden beri, Ortadogu ve Turkiye'de-
ki ceza kanunlandir. Bir¢cok Ortadogu ilkesinde oldugu gibi,
Turkiye'de 1926’dan beri yururlikte olan Turk Ceza Kanu-
nu'nda, kadin bedeni uzerinde erkege, aileye ve topluma ta-
sarruf yetkisi veren bir zihniyet hakimdir. Ornegin, kadinla-
rin maruz kaldig en kot siddet tirlerinden biri olan tecaviz,
TCK'da “Kisilere Kars1 Suglar” alinda degil, “Adab-1 Umumi-
~ ye ve Nizam-1 Aile Aleyhine Curamler” bashg alunda simif-
landinlmistir. Yani bir kadinin yasayabilecegi en koti dene-
yimlerden biri olan tecavuz, Turkiye'de, kadina kars: degil,
toplum adabina ya da aileye kars: islenen bir sug niteligi tasi-
yor, zira kadinin bedeni ve cinselligi, TCK’ya gore, topluma
ya da aileye ait.

Cumbhuriyetin kurulusundan seksen yil sonra, TCK’nm re-
formu amaciyla, 2003’te Adalet ve Kalkinma Partisi tarafindan
hazirlanan Turk Ceza Kanunu tasansinda da bu zihniyeti yan-
sitan maddeler, kadin orgitlerinin tim elestirilerine ragmen,
aynen korunmus ve tasarida yer almistir. Gindemdeki tasa-
n da, ayni ¢cagdis1 ve ayrimci yaklagim igerisinde, cinsel sugla-
11 topluma karg: suglar kisminda diizenlemekte ve bireyin be-
densel ve cinsel batunlaga yerine, birinci derecede “genel ah-
lak”, “aile ve toplum dizeni” ve “edep toreleri” gibi zaman ige-
risinde degisen ve hukuki gecerlilikten yoksun degerleri koru-
maktadir. Ornegin, cinsel suglann tamu, “Zorla Irza Tasaddi”
ve “Riza ile Irza Tasaddi” gibi madde bashklar altinda duzen-
lenmistir. TCK tuzerine iki yila yakin bir stire boyunca yogun
bir calisma gerceklestirmis olan ve 6nemli kadin ve baro orgut-
leri temsilcilerinden olusan TCK Kadin Calisma Grubu'nun da
belirttigi gibi, bu maddelerde, kelime anlam: “namus, iffet, san,
seref” olan “irz” kavramini temel alinarak, kadinlarin cinsel ve
bedensel biitiinlik haklarim hice sayilmakta ve erkek egemen
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orf, adet ve gelenekler adina, kadinlarin cinsel hak ve 6zgur-
laklerinin korunmas: engellenmektedir. '

Kadin haklan savunuculan ve sivil toplum 6rgatleri, TCK ta-
sarisina getirdikleri elestirilerde yalniz degiller. Avrupa Konse-
yi de, tasarinin cinsiyet aynimciligina yol actigim 6ne sirerek
bircok maddesine itiraz etti. llgingtir ki, Avrupa Konseyi'nin
elestirilerinin tartisildig: bir toplantida, Avrupah meslektasla-
rina kargi hazirladiklan tasariy1r savunan ug Tark hukukeu, iti-
raza konu maddeleri, tam da elestirilere konu olan “Turk top-
lumunun 6rf, adet ve ahlak degerleri” cercevesinde savunmus-
lar.? Ortadogwdaki birgok alkenin ceza yasalar, kadinlarin
cinselligi ve bedenleri s6z konusu oldugunda, Turk Ceza Ka-
nunu’yla buyik benzerlik gostermektedir.

Kadmlarin bedenlerini ya da cinselliklerini bask: altinda tut-
may1 amaglayan cesitli mekanizmalar, yasalarin 6tesinde, ka-
dinlarin giyim ya da hareket 6zgurlaklerini kisitlamak gibi yay-
gin toplumsal davramiglardan, cinsel organlarin1 kesmek ya da
namus nedeniyle topluca 6ldarmek gibi siddet iceren torelere
kadar uzanmiyor. Musliman kadmlarin maruz kaldig ve siddet
iceren bu tip toreler, son yillarda giderek dunya kamuoyunun
da daha ¢ok ilgisini cekmeye baglad: ve gittikce Islam’la ya da
Muslumanlarla 6zdeslestirilir hale geldi. Bu 6zdeglestirme, ya-
niltici olmasinin yani sira, Masliman toplumlardaki kadmla-
rin, bu gibi uygulamalara kars1 mucadelelerine ve bu uygulama-
larin 1slam’a aykin oldugu konusunda toplumsal biling uyan-
dirma cabalarina da tamamen ters dusmekte.

Bu kitap, cesitli Masluman toplumlarda kadin cinselliginin
farkh yonlerini irdeleyen kadin arastirmacilan ve savunucula-
1 bir araya getiriyor. Hepsinin ortak noktasi, kadin bedeninin
butanlugine sayg: ve kadinin haz duyma hakk: konusunda-
ki arayislar ve cabalar -her ne kadar arastirmalan ve sunumlar
son derece farkl olsa da.

1 TCK Kadin Calisma Gurubu, Kadin Bakis Agisindan Tirk Ceza Kanunu: TCK
Tasanst Degisiklik Talepleri (Istanbul: Kadimin Insan Haklar-Yeni Cozumler
Vakfi, 2003).

2 “Maco Yasaya Avrupa ltiraz1,” Aksam, 10.10.2003.
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Kitabimiz kuskusuz eksiksiz degil. Maslaman danyasimn
genis cografi dagilimi ve kadinlarin cinselligiyle ilgili konularnn
zenginligi dasanaldagunde, bu imkansiz olurdu. Amacimiz,
bu konudaki tam bakis agilarin1 yansitmak ya da tam Mausla-
man kadinlan temsil etmek degil, sadece bir baslangi¢ yarat-
makt -Maslaman toplumlarda yasayan kadinlar olarak cinsel-
ligimizle ilgili deneyimlerimizi ve bilgeligimizi paylasabilecegi-
miz, aramizdaki goranar ve goranmeyen simrlan asan yeni bir
alan yaratmak.

21. yuzyilda, kadmlarin bedenleri ve cinselligi, hala erkekle-
rin ve erkek egemenliginin kontrola alinda. Kadin cinselligi-
nin ve dogurganhginin kontrolina amaclayan mekanizmalar,
cogu toplumda hala erkek egemen sistemin varhgim sarduar-
mesinin en gugla aracidir. Bu kontrol, dolaysiz bask: ve siddet
yoluyla oldugu kadar, siyasi, ekonomik, toplumsal ve kualtarel
manipilasyonlardan olusan karmagik bir mekanizmayla sag-
lanmaktadir. Bu cercevede din, cogu kez bu manipalasyonun
gucla bir arac: olarak kotaye kullanilmakta ve kadmlarin insan
haklarinin ihlallerini “mesrulagtirmak” gorevini gormektedir.
Son on yilda, kadin bedeninin ve cinselliginin giderek daha yo-
gun bir siyasi catisma alan haline geldigine sahit olduk. Ozel-
likle Maslaman ve Katolik tutucu ve koktendinci akimlar, ka-
din cinselliginin kontrolana amaglayan politikalar ideolojile-
rinin merkezine oturtmus durumdalar.

Islami koktendinci akimlar, bu ¢abalarim kadin ve kadin
cinselligi konusunda Islam’in yeni ve son derece tutucu bir
versiyonunu olusturarak ya da tarihte yalmzca baz1 kaguk top-
luluklarda rastlanan ve 1slam’la hicbir ilgisi olmayan bazi orf
ve adetleri, Islam’a mal ederek ve bu tip uygulamalari, daha
once bu tip adetlerin hi¢ goralmedigi cesitli Maslaman top-
lumlara yayarak sardarayorlar. Yerel bazda, bunun ilk 6rnek-
lerinden birini, Pakistan’da, askeri darbeyle iktidara geldik-
ten sonra, bir Islamlagtirma kampanyasiyla gacana mesrulas-
urmay1 amaclayan Ziya al-Hak liderligindeki cunta hukame-
tinin 1979’da cikardign hudud yasalar olusturdu. Bu yasalar-
la, Pakistan toplumunda ilk defa olmak uzere tecaviz, zina-
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nm bir alt kategorisi olarak simflandinlmistir. Bu simiflandir-
ma, ispat1 zaten tim dunyada son derece zor olan tecaviz va-
kalannda, tim ispat yakina tecavizcaden kadinlara kaydir-
mis, yani tecaviize ugrayan kadin sikayette bulundugunda, her
seyden once zina islemedigini dort erkek sahit gostererek is-
pat etmek durumunda birakilmistir. Yasa, bu sekliyle, tecaviiz
edilen kadin1 magdur saymayan, ustelik kolayca suclu konu-
muna dusaren bir hukuk sistemi olusturmustur. Bu uygula-
ma, Pakistan'da tecaviiz edilen kadinlann, zinayla su¢lanmak-
tan korkarak sikayette bulunmalarin1 6nlemek suretiyle, teca-
viiz eden erkekleri korumakla kalmamis, aym1 zamanda, teca-
viizculerin, polisin ve mahkemelerin olusturdugu isbirlikg¢i bir
sistemle, tecaviiz kurbanm kadinlan, bir de zina suc¢lamas: kur-
bani haline getiren kurumsallasms bir siddet sarmal olusma-
sina yol agmigtur.

Yuruarlage girdigi ginden beri kadmlarn en temel insan hak-
larindan birini ihlal eden bu yasa, bu konudaki tim yayinla-
ra, Pakistan kadin hareketinin tiim c¢abalarina ve uluslarara-
st kampanyalara ragmen, koktendincilerin kars1 koymas: ne-
deniyle Pakistan’da halen yararlagana sardararken, 2002 yi-
lindan itibaren Malezya'da da bir siyasi tarisma konusu haline
geldi. Malezya'nin Terenegannu eyaletinde iktidarda olan Ma-
lezya Islam Partisi (PAS), eyalette yasayan tim Muslimanlara
uygulanmak uzere, Pakistan'daki yasaya ¢ok benzeyen bir ya-
sa onerisini, yeni bir madde ekleyerek giindeme getirdi. Ekle-
nen madde, tecavize ugrayan kadinin, tecaviize ugradigim is-
pat edemezse, haksiz suclama nedeniyle 80 kirbagla cezalandi-
rilmasm 6ngoruyor.

Afrika'da, baz1 kabilelerde Islam oncesi bir ddet olan kadin
cinsel organinin kesilmesi, 1980’lerden itibaren koktendinci-
ler tarafindan Islam’a mal edilerek benzer bir yayilma siireci-
ne girdi. 1999 yilinda, bir egitim vermek tuzere davet edildigim
Gambiya'da, bu konuda devlet baskanm1 Yahya Jammeh'’in tele-
vizyondaki bir konugmasim bizzat izleme firsati buldum. Jam-
meh, konusmasinda ulkenin yalnizca bazi kabilelerinde rastla-
nan kadin cinsel organinin kesilmesi adetinin, Islam’a ve Gam-
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biyalilara ait, korunmasi gereken bir gelenek oldugunu 6ne sa-
rayordu. Ayrica, yillardan beri bu uygulamanin 6nlenmesi i¢cin
cahismalar yuruten kadin aktivistleri ve tip gorevlilerini Gam-
biya halkina ve Islam’a ihanet etmekle sugluyor ve dolayh yol-
dan, o giine kadar boyle bir adete sahip olmayan Gambiya ka-
bilelerini de, Islam adina bu adeti uygulamaya baglamaya da-
vet ediyordu.

Bu cercevede Tirkiye’de de ¢ok yank: uyandiran baska bir
ornek ise recm, yani zinayla suclandiginda, aksini ispat ede-
meyen bir kadinin taglanarak olduarilmesi. Recm, kadin cinsel
organminin kesilmesi gibi, Kuran’da yeri olmayan ve baz top-
luluklarda rastlanan Islam oncesi bir adet. Bu adet, Iran Is-
lam Cumhuriyeti’'nin kurulmasindan sonra, Humeyni yone-
timi tarafindan yurarlage konan yasalarla Iran ceza yasasi-
nin bir parcasi olarak tim Iran'da uygulanmaya baslandi. Da-
ha once boyle bir adetin gorialmedigi Nijerya'da, Islami sagin
iktidara geldigi Musliman eyaletlerde 2000 yilindan itibaren
yurarlage giren seriat yasalan, recm’i Nijerya’ya Islami bir ya-
sa olarak tamstirdi. Tim dunyada yank: bulan Safiye Husey-
ni ve Emine Laval davalan, bu gelismenin bir sonucu olarak
gindeme geldi.

Islam, cinsiyet ve cinsellik

Diger bircok din gibi, Islam da duragan ve tekil bir gelenege
sahip degildir. Islam, hayatta kalmak, yayilabilmek ve gici-
nu devam ettirebilmek icin ¢cesitli zamanlarda ve cografyalarda,
cesitli sosyo-politik ve ekonomik kosullarla etkilesim halinde
olmustur. Bu ¢ercevede, yalmzca dogdugu bolgedeki diger iki
tektannh dinin —Yahudilik ve Hiristiyanhk’m— uygulamalarim
ve geleneklerini degil, aym1 zamanda tutunmaya ve kultirel/si-
yasi bir sistem olarak gii¢ kazanmaya ¢alistig topraklardaki 1s-
lam oncesi uygulamalan ve gelenekleri de icine alarak varhgim
sirdirmeye ¢ahsmstir. Dolayisiyla, toplumdaki cinsel davra-
mslan duzenleyen cesitli faktorler arasinda Islam’in rolunu be-
lirlemek son derece gugtir.

16



Cinsellige bakislan konusunda, kii¢iik bir yerlesim birimin-
de dahi paralel olarak varhgim surdirmekte olan cesitli mez-
hepler ve Islami dusince ekolleri arasindaki farkhihklan ince-
lemeye giristigimizde, konu daha da karmagik bir hal almakta-
dir. Bunun da otesinde, Islam’in ¢esitli sosyo-ekonomik ve si-
yasi sistemlerle etkilesiminin Musliman toplumlarda yasayan
kadinlarin cinselligini nasil etkiledigi, hala son derece az aras-
unlms bir sorudur. Dolayisiyla, Islam ve cinsellik hakkinda-
ki mevcut soylemler, genellikle gesitli Misliman toplumlarda-
ki uygulamalar arasindaki farkhliklan yok sayan bir nitelik ta-
simaktalar. Bunun dogal bir sonucu olarak, bir toplumda cin-
sel davranislarin dizenlenmesi konusunda en ¢ok ipucu suna-
bilecek cinsel davramslara iliskin tabular ve bu konuda olus-
turulmus toplumsal sessizlik kontratlarinin yaratug cesitli pa-
zarhk alanlan da neredeyse hi¢ aragtirnlmamis bir konu olma-
ya devam etmekte. Bircok Musliiman toplumda varhigim yay-
gin olarak siirdirmesine ragmen guicla bir tabu niteligini koru-
yan escinsellik konusundaki arastirmalarin ve literatiran yok-
lugu, bunun en géraniir 6rneklerinden biridir.

Islam ve cinsellik konusunda, yalmzca Kuran’a ve Islami uy-
gulamalann temelini olusturdugu geleneksel olarak kabul edil-
mis literatire dayal yorumlar dahi, kadin cinselliginin kurgu-
lanmasi konusunda ¢eliskili sonuglara varmaktadir. Geleneksel
metinlere gore, bir yanda Islam, hem kadinlarin hem de erkekle-
rin cinsel gadileri ve cinsel doyum hakki oldugunu kabul et-
mistir. Erotizm, hem cennetten bir tadimlik, hem de dinyevi
yasamda tireme icin ilahi olarak emredilen bir gereklilik olarak
sunulur. Orgazm, hem kadinlara hem erkeklere 6zga bir haz-
dir. Islam, cinsel haz konusunda kadina da, erkege de hicbir
sucluluk yuklemez, ama doyum ve hazzm “mesru” olabilme-
si igin, sadece Islami evlilik, yani nikah cercevesinde gercekles-
mesi gerekmektedir.

Diger yanda, ozellikle cinsel gadiler konusunda, kadinlar ve
erkekler karsit olarak goralar: Erkeklerin, rasyonel olduklar:
ve kendilerini kontrol edebildikleri dagunulir; kadinlarsa duy-
gusaldir ve kendilerini kontrol etmede yetersizdir. Diger bircok
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kulturel sistemde oldugu gibi, Islam’da da toplumsal cinsiyet-
lerin farkh kurgulanmisi, kadinlarin ve erkeklerin s6zde “temel”
biyolojik, psikolojik ve sosyal-cinsel farkhliklan oldugu varsa-
yimina dayanmaktadir. Abdelwahab Boudhiba’nm belirttigi gi-
bi, dinyanin ¢ift kutupluluguna dair “Islami” gorus, iki “dize-
nin” kat1 bir ayrimi tizerinde temellenir -disil ve eril.> Danya-
nin bu dizenini bozan her sey, vahim bir karmasa, kotacul bir
anarsi kaynagidir. Toplumsal diizen bu nedenle, erkeklerin ve
kadinlarin bedenlerini ve cinselliklerini kontrol alinda tutma-
larim gerektirir. Kadin cinselligi kontrol edilmezse, toplumsal
karmasaya (fitne)* neden olur. Bu sekliyle kisinin cinsiyeti, ya-
ni kadin ya da erkek olmak, toplumsal karmasanin 6nlenmesi
icin gelistirilmesi gereken yontemlerin, cinsiyetlere gore fark-
I1 farkh belirlenmesini gerektiren kritik.bir faktor haline gel-
mektedir.

Bazi Kuran ayetleri, 6zellikle Kuran'da yer alan Zuleyha ile
Yusuf kissas1,® kadinlarin erkeklerden daha fazla cinsel istek ve
bastan ¢ikma kapasitesine sahip olduklar, dolayisiyla bastan
cikarticilar olduklan; erkeklerin ise bastan ¢ikarilmaya agik,
ama rasyonel ve kendilerini kontrol edebilir oldugu yorumlan-
nin temellerini olusturmustur.®

Bu yorumlara dayanan ve Islam adina toplumsal dizenin ko-
runmasi i¢in kadin cinselliginin kontrol edilmesini amagclayan
yontemler ve mekanizmalar ise, tarih icinde, cografyaya, zama-
na, sinifa ya da irka gore oldugu kadar, toplumun siyasi ve eko-
nomik kosullarina gore de cesitlilik gostermiglerdir. Zamani-

3 Abdelwahab Boudhiba, Sexuality in Islam (Londra: Saqi Books, 1998).
Fatima Mernissi, Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in a Modern Muslim
Society (New York ve Londra: Schenkman Publishing Company, 1975); Fat-
na A. Sabbah, Woman in the Muslim Unconscious (New York ve Oxford: Perga-
mon Press, 1984); Nawal El Saadawi, The Hidden Face of Eve (Londra ve New
York: Zed Books, 1980); Charles Lindholm, The Islamic Middle East: An Histo-
rical Anthropology (Oxford ve Cambridge: Blackwell Publishers, 1996).

5 Surel2.

6 Islami gelenekte Zaleyha ile Yusufun kissas etrafindaki tartigmalar ve alterna-
tif feminist okumalar icin bkz. Gayane Karen Merguerian ve Afsanah Najma-
badi, “Zuleykha and Yusuf: Whose ‘Best Story?"”, International Journal of Midd-
le East Studies, c. 29, 1997: s. 485-508.
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mizda bu kontrol, kadinlarin hareket 6zgarluklerinin engellen-
mesinden bekiret testlerine, kadin cinsel organmin kesilmesin-
den namus adina islenen cinayetlere kadar uzanmaktadir.

Cinsellik: Tabular ve tehditlerle yiiklii bir konu

Son on y1l icinde, Maslaman toplumlarda toplumsal cinsiye-
tin dazenlenmesi konusunu tarihi, sosyolojik, ekonomik ya da
antropolojik yontemlerle inceleyen arastirma sayisinda ¢arpici
bir artis gozlemledik. Maalesef bu aragtirmalann ¢ok azi cinsel-
ligi konu almaktadir. Cogu Maslaman toplumda, kadinlarin,
cesitli yontemlerle —9rnegin edebiyat, resim, karikatar, plas-
tik sanatlar yoluyla— cinselliklerine iliskin kisisel anlatilan da
son derece az sayidadir. Ayrica, ge¢miste kadinlarin cinsellik
konusundaki bilgilerini aktarmak, toplumsal dazeyde ifade et-
mek ve ga¢ kazanmak i¢in kullandiklan, masal, tarka gibi ge-
leneksel sozla anlat: tarlerinin ya da ebelik gibi cinsellik konu-
sunda toplumsal uzmanhk konumu saglayan ve kadinlara 6z-
gu olan mesleklerin giderek yok olmasiyla, kadinlar cinsellik-
leri konusundaki bilgilerini ve deneyimlerini aktarmak konu-
sunda sahip olduklar1 baz1 toplumsal gii¢ alanlarin1 ve yontem-
lerini de yitirmekteler.

Cogu Muslaman toplumda 19. yazyildan beri, yani bir asn
askin bir saredir gacla bir kadin hareketi var. Bu hareketlerin
cogunun, siyaset, ekonomi ya da egitim alanlarinda zamanin
sartlarina gore son derece radikal taleplerle ortaya ¢ikarken,
cinsellik konusundaki taleplerinde fazlasiyla “mutevaz1” ya da
cekimser kalmay tercih ettiklerini gorayoruz. Maslaman top-
lumlardaki kadin hareketlerindeki bu egilim, 21. yazyilin basi-
na kadar —azalarak da olsa— devam etmektedir ve 6rnegin Av-
rupa, ABD, Kanada ya da Ganey Amerika'daki kadin hareketle-
riyle karsilastinldiginda garpici bir tezat olusturmaktadur.

Ortadogu’yu konu alan ¢alismalarda cinselligin vurgulanma-
sin eksikligini belirten Deniz Kandiyoti, bu olgunun acikla-
malarinm “hem kaltarel olarak tabu addedilen alanlara girme-
ye karg1 gosterilen direng, hem de 1slami koktendincilik tara-
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findan konuslandinlan kategorilerle benzerlik tasiyan bazi ra-
dikal feminist teorilerde gizli toplumsal cinsiyet 6zcalagune
kars1 tepki”’ olabilecegini one surayor.

Ben, “kulturel olarak tabu addedilen alanlara girmeye karsi
gosterilen direncin”, Musluman toplumlarda yasayan ¢ogu ka-
din i¢in korkudan kaynaklandigina inantyorum -boylesi tehli-
keli bir alana girmenin getirecegi olasi tehlikelere dayanan bir
korkudan. S6z konusu tehlikelerin bicimi ve derecesi, elbet-
te bir kadinin toplumsal konumuna, icinde yasadig siyasi or-
tama, sosyo-ekonomik diizeyine, ya da dayamigmanin var olup
olmamasina gore degiskenlik gosteriyor ve toplumsal dislan-
madan asagilanmaya, marjinallestirilmekten yasal kovustur-
maya, siirgin ya da siddet ve 6lame kadar uzanan genis bir ala-
m kapsiyor.

Bu gibi tehditlere ek olarak, dikkatli analmmlzl gerektiren
karmasik bir korku kaynag daha var: Cinsellik uzerindeki ta-
bulara acik, belirgin veya “radikal” bir bi¢cimde deginme ca-
retinde bulundugumuzda, toplumdaki statamiuzin ya da “si-
yasi” veya “akademik” animuzun olumsuz etkilenebilece-
gi korkusu. Oyle goraniyor ki bu tip korkular, tarih boyunca
bazen en radikal Misluman kadin eylemcileri bile, baska alan-
larda gug icin mucadele verirlerken, bedenleri, cinsellikleri ve
hazlaryla ilgili taleplerini belirsiz bir zamana erteleme strate-
jisine itmistir.

Margot Badran, onde gelen Misirh feministlerin 20. yuzyihn
baslarinda pegeye kars1 tutumlarim analizinde, boyle bir strate-
jinin bir 6rnegini verir. Badran’a gore, 20. yazyiln basinda Mi-
sirh feministler, pegenin, 1srarla reddettikleri sozde temel cinsi-
yet farkliliklarimin gicla ve sembolik bir onay1 oldugunun ta-
mamen farkindaydilar, fakat pecenin kaldirilmasinin uygula-
madaki gaclaga ve ganlak politikalarda uyguladiklan strateji-
ler nedeniyle pecenin kaldirilmasina yonelik taleplerini ertele-
yerek zamana biraktilar ve bu konuda daha tutucu bir yaklasimi

7  Deniz Kandiyoti, “Contemporary Feminist Scholarship and Middle East Studi-
es”, Deniz Kandiyoti (ed.), Gendering the Middle East (Londra ve New York: I.
B. Tauris, 1996), s. 14.
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benimsediler. Kadinlarin, erkekler degismeye, yani kendi cinsel
davramglarini kontrol etmeye hazir olana dek pegeyi takmaya
devam etmeleri gerektigini savundular. Bu arada kadinlar, pece-
yi kamusal alanlara ¢ikmak i¢in kullanmaliydilar.®

Misirh yandaslarina benzer bir sekilde, 20. yazyilin basla-
rinda Osmanh Imparatorlugu’ndaki en ilerici kadin eylemci-
lerin dahi kadin haklann konusundaki taleplerini belirli alan-
lara yogunlastirarak, stratejik olarak, kadinlarin giyim 6zgur-
laga ve cinsellikle ilgili taleplerini olabildigince mutevaz: tut-
ma geregini hissettiklerini goraiyoruz.® Béyle bir strateji, onem-
li bir celiski sergilemektedir: Bir yandan, cinsiyetler arasinda-
ki sozde temel farkhihiklara kars: ¢ikarken, diger yandan kadin-
larn haklarimin diger alanlarda ihlallerinin temelini olusturan
ve kadin-erkek arasinda temel farkhliklar oldugunu ileri siren
Musliaman hukuk sistemini, bilingli veya bilingsiz olarak kabul
eder gorunmek.

Milliyetgi ve somiirgecilik kargit hareketler
ve cinsellik

Bir¢cok Misluman tlkede, milliyetgi ve somirgecilik karsit1 ha-
reketler de, kadinlarin cinsellikle ilgili konulara yogunlagma-
larin1 engelleyici bir rol oynadi. Milliyetgi hareketler, genellik-
le kadinlar icin celiskili roller ortaya koyarlar. Bir yandan, gele-
neksel toplumsal cinsiyet rollerini ve iliskilerini yikuklar igin,
daha ¢ok kadinin toplumsal ve siyasal yasama katilhmina ola-
nak verirken, diger yandan kadinlan, “anne” ya da ulusun gele-
neklerinin tasiyicilan gibi kimliklere hapsederler. Bu da, toplu-
lugun ya da “ulusun” kimliginin ve yeganeliginin korunup ye-
niden uaretilmesi icin, kadinlan ve 6zellikle cinselliklerini kon-
trol etme amaci tasiyan yeni stratejilerin olusmasina neden olu-
yor. Sonug olarak, somirgecilik karsit1 ve milliyetgi hareketler,

8 Margot Badran, Feminists, Islam and Nation: Gender and the making of modern
Egypt (New Jersey: Princeton University Press, 1995).

9 Pinar llkkaracan, Women’s Movements in Turkey: A Brief Overview (Istanbul,
Women for Women’s Human Rights, 1996).
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kadinlan milliyetci soylem tarafindan belirlenen sartlara uyma-
ya baskiyla zorlayarak, kualturel olarak kabul edilen kadin dav-
ramsimn parametrelerini tekrar onayhyorlar -ya da daha kotu-
s, daraltiyorlar.*

Koktendinci hareketler ve cinsellik

Kuskusuz koktendincilik ve kadin kimliginin ya da cinselligi-
nin koktendinci ideolojilerce bir ara¢ olarak kullanmlmas: yal-
mzca Islam’a 6zga degil. Hiristiyan, Musevi, Budist ya da Hin-
du kadinlar da koktendinci akimlarnn kadmlarnn insan haklan-
m hice sayan uygulamalanyla karg: karsiya kalmaktalar. Han-
gi dinden olursa olsun, tam koktendincilerin kullandiklan or-
tak yontem, dine ait mutlakiyetci ve sorgulanmasi engellenen
bir soylem yaratmaya ¢ahismalan.

Islami sagin da, tim dinyada yayilabilmek icin uyguladig
ana stratejilerden biri, Islam’ mutlak ve tek boyutlu olarak ta-
nmimlamak ve sunmak. Islami sagin, danyadaki son derece fark-
h kultarlere sahip, farkh sosyo-ekonomik o6zellikler tasiyan ve
farkh tarihi gelisimler gostermis ¢ok sayidaki Muasliman toplu-
ma yayilabilmesi i¢in, boyle mutlak ve tek boyutlu bir ideoloji-
ye gereksinimi var.

Burada 6nemli olan nokta, Islami sagin uretmeye ¢ahstigi bu
soylemin ana eksenlerinden birinin, “kadin kimligi”, 6zellikle
kadin cinselligi olmasi. Islam ile modernlesme arasindaki ce-
ligkiler en goraniar sekilde kadin kimligi ve cinselligi azerin-
de yogunlagmakta.

Koktendinci hareketlerin kadinlarn cinselligi azerindeki et-
kilerinin ise, bu kitabin kapsaminda layifiyla ele alinamayacak
denli 6nemli oldugunu vurgulamak gerekir. Son yillarda kok-
tendinci hareketlerin yeni bir boyut kazanmasi ve yayilmasi,
bircok Misluman toplumda cinsellige yonelik baskic1 uygula-

10 Bkz. JanJindy Pettman, “Boundary Politics: Women, nationalism and danger”,
Mary Maynard ve June Purvis (ed.), New Frontiers in Women’s Studies: Know-
ledge, identity and nationalism (Londra: Taylor & Francis, 1996); Kandiyoti,
“Contemporary Feminist Scholarship and Middle East Studies”.
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malarin ve soylemlerin yiukselmesine ve cinsel 6zgurlesme icin
seslerini yukselten birey olarak kadinlara ya da kadin gruplan-
na yonelik tehditlerin artmasina neden olmaktadir. Bunun bir-
cok omegi olmasina ragmen, belki de dinyada en bilinen or-
neklerinden biri 1990’h yillarin baginda Bangladesli Teslime
Nesrin'in yazdig bir kitap nedeniyle basina gelenler.

Asil meslegi anestezi uzmanhg olan Nesrin’in yazdigy Laj-
ja (Utang) adh kitap, Banglades’te bir azinhk konumunda olan
Hindularin haklarim ele aldig kadar, Islam'in kadinlara baki-
sin1 elestiriyor ve ozellikle evlilik dis: cinselligin bir hak oldu-
gunu savunuyordu, yani bircok tabuya dokunuyordu. Kitap,
1993’te yayinlanmasindan kisa bir siire sonra Banglades'teki
koktendincilerin yogun bir saldirisina ugradi ve bu koktendin-
cilerin tepkisini yatisirmak amaciyla Banglades hikimeti ta-
rafindan yasaklandi. Hikametin kitab1 yasaklamasiyla, kok-
tendinciler, hukametin beklentilerinin tam aksine, bu konu-
daki eylemlerini artirdilar ve 29 Temmuz'da Nesrin'in asilma-
si talebiyle Dakka sokaklarinda 200.000 kisilik bir yaruyas da-
zenlediler. Islam’in Askerleri adh orgut, Nesrin'in Islam adi-
na oldurulmesini emreden bir fetva yayinladi. Koktendincile-
rin 29 Temmuz'daki muazzam govde gosterisinin hemen erte-
si gunu laiklik taraftarlarinin, Banglades'te din ile devletin git-
tikce i¢ ice gecmesine kargi protestoyu amaglayan grev cagrisi
pek bir sey getirmedi ve Nesrin, ilkeyi terk ederek Isveg'e si-
gimmak zorunda kald.

Teslime Nesrin, o gunden beri ulkesine donemedi ve hala
yurtdisinda yasamak zorunda. Batr'da yasamaktan ¢ok yorul-
dugunu ve biktigimi sdyleyen Nesrin, son zamanlarda sik sik
Hindistan'a siginmaci olarak yerlesme talebinde bulunma iste-
ginden soz etmeye basladi ve bu istegiyle, bu sefer de Hindis-
tan’daki koktendinci Misliman hareketlerin tehditleriyle kars:
karsiya kaldi. 2000 y1limin Subat’inda bir¢ok Musliman’i barin-
diran Mumbai (Bombay) kentine ziyareti sirasinda, kentteki en
buyiak Musliman orgutlerden biri olan Raza Akademisi, Nes-
rin’in sehre girmesine engel olmak icin ellerinden geleni yapa-
caklarina dair aciklamalar yapti. Butun Hindistan Muslimanla-
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n Mahaz adh o6rgiit ise, Nesrin’i Mumbai havaalanina varir var-
maz yakacaklanm iddia ediyordu."'

Nesrin'in yazdiklarinin Banglades toplumunda ve 6tesinde bu
denli tepkiyle karsilanmis olmasinin nedeni, bityik bir olasi-
likla, iki tabu alana birden dokunmus olmasi: Hindu azinhkla-
nn haklan ve Musliman kadmlarin cinsel 6zgarliaga. Hatta, bu-
nun o6tesinde, bu iki alan arasinda dolayh olarak ima ettigi siya-
sal baglantilar. Benim i¢in bu konuda en ilging gelismelerden bi-
ri, Nesrin'in tam dianyada destek bulmasindan sonra, Banglades-
li kadin haklan eylemcilerinin Nesrin’e destek vermekteki ce-
kimserlikleri, hatta elestirel yaklasimlar oldu. Aralarinda, bizzat
kendileri de koktendincilerin tehditlerine, hatta saldinlarina ma-
ruz kalmis olan insan ve kadin haklan savunuculan (bir tanesi-
nin evi koktendinciler tarafindan ailesi uyurken atese verilmis-
ti), bu konudaki 6zel sohbetlerimizde Nesrin'in cinselligi agik-
ca ele almasin elestiriyor ve kendi toplumlarn i¢in bunun heniiz
“erken” ve “yanhs” oldugunu savunuyorlarda.

Bu kitaptaki makaleler, butin bu tehditlere ragmen, Misla-
man toplumlarda yasayan kadinlarn, kendilerine ve cinsellik-
lerine getirilen tam kisitlamalara kars: seslerini yikseltmekte
ve cinselliklerini nasil yasayacaklarim kendileri tarafindan be-
lirlemekte ne denli gigla bir dirence ve kararhliga sahip olduk-
larim gosteriyor.

Islam, cinsellik ve cinsel politikalar

Mermissi, Ahmed ve Imam’in makaleleri, cinselligi ve Musla-
man toplumlarda cinsel politikalar degisik agilardan ele ala-
rak, yeni analizler ve bakis acilan getirmeyi amachyor. Kitabin
ilk makalesi, “Islam’da Aktif Kadin Cinselligi Anlayis1”, Fatima
Memmissi’nin artik klasiklesmis kitab1 Pecenin Otesi'nin (1975)
ilk bolumi. Deniz Kandiyoti'nin de belirttigi gibi, Mernissi'nin
Islam’da kadin cinselligi uzerine ilk ¢alismalan cinsellik uzeri-
ne gucla vurgulan agisindan 6ncii ¢calismalar olarak kabul edi-

11 “Muslims Threaten to Harm Taslima Nasreen in City”, Afternoon Despatch and
Courier, 26.2.2000.
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lir.'? Fatima Mernissi makalesinde, geleneksel metinler ve 1s-
lam’in tarihsel yorumlannda cinsel dinamiklerin ikili savina
dikkat gceker. Kadin cinselligi tzerine “gorinardeki sav” kadin-
lan teslimiyette ve boyun egmede haz arayan pasif 6zneler ola-
rak betimlerken, Gazali'nin'* Kuran yorumunda da gorulece-
gi gibi, “dolayll” sav “kadim avci, erkegi de pasif kurban” ola-
rak ortaya koyar.

Mernissi, bu savin dinamiklerini gostermek icin, Musla-
man ve Batv/Hiristiyan kaltarlerini, Gazali'nin eserlerinden ve
Freud'un kadin cinselligini kurgulays biciminden yola ¢ikarak
karsilastirir. Vardigy sonug, Musliman kaltirande, BatyHiris-
tiyan kaltarinin tersine, kadin cinselliginin “aktif” olarak go-
raldagadar. Bu, toplumsal duzen i¢in tehdit edici olarak algi-
lanmaktadir. Toplumsal diizenin korunmasi kadinin iffetine,
dolayisiyla ihtiyaglarinin karsilanmasina baghdir. Memissi’'nin
ifadesiyle, “Kadin fitnedir; kontrol edilemeyenin sahikasi, cin-
selligin tehlikelerinin ve sinir tanimayan yikic1 potansiyelinin
canh bir temsilcisidir” ve “Musliiman sosyal yapisi, butiniyle
kadn cinselliginin y1kic1 gtctine bir saldin ve buna kars bir sa-
vunma olarak gorualebilir.”

Leila Ahmed ise, makalesinde, kadinlarin bedenlerinin tarih-
sel ve kaltarel kurgulanmasina odaklamyor. Ahmed’in arastir-
masl, Ortacag hukuk ve ibbinin hamilelik, dogum kontrola ve
kartaja yaklasiminin, dogurganhga erkegin katkisim kadinin-
kinden aistiin saymadigim gosteriyor. Kadinlann da bosaldikla-
n, hadislerde yer almaktadir; dogum kontrolu ve kirtaja iliskin
yasalar, kadinlara tamdiklan kontrol giicti noktasinda gayet li-
beraldir. Ahmed, her ne kadar bitiin metinler erkekler tarafin-
dan yazilmis olsa da, kadinlann kendi seslerinin, deneyimleri-
nin ve bakis agilarinin, kadinlarin peygambere sordugu sorular
veya soyledikleri aracihgiyla yasalarda ve metinlerde yer buldu-
guna, ayrica kadinlarn bir¢ok hadisin orijinal kaynag oldugu-
na isaret ediyor.

12 Deniz Kandiyoti, “Contemporary Feminist Scholarship and Middle East Stu-
dies”.
13 Gazali (1050-1111) en onemli Islam teologlarindan biridir.
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Ayesha M. Imam Musluman cinsiyet iligkileri ve cinsellik
uzerine popiler gorusler ve dinci sagc1 hareketlerin ideolojileri
uzerinde yogunlastyor. Sik¢a yapilan, Islam’ tek bir 6ze indir-
geme hatasinin tehlikesine karg1 uyariyor ve Misliman danya-
sinda Islam’1 yorumlama ve uygulama farkhiliklarina —ki bun-
lar cinsellige bakistaki farkliliklar da igerir- dikkat cekiyor.
Mamafih, butian Islami dinci sag hareketlerin, kadin cinselli-
gini kontrol etme amaci noktasinda birlestiklerini s6ylayor ve
bu konuda gelistirdikleri ¢esitli yontemlerden 6rnekler veriyor.
Ornegin, bedeni yok sayan bir ideoloji, kadin cinselligini bir
ahlaksizlik kaynag olarak kurgulama, erkeklere ve devlete ka-
dinin dogurganhg uzerinde kontrol hakk: veren duzenlemeleri
destekleme ve erkekleri tecaviiz dahil ¢esitli (heterosekstiel ide-
olojiye dayanan) davranslar gostermeye tesvik etme.

Bekaret ve evlilik: Kadin cinselligini
kontrol etmenin araglan

Kitapta bunlarin ardindan yer alan dort makale, kadin cinsel-
ligini kontrol etmekte son derece yaygin ve gi¢li mekanizma-
lar olarak kullanilan bekaret olgusuna ve ¢ogu Muslaman top-
lumda, kadinlar i¢in neredeyse bir zorunluluk olan evlilik ku-
rumuna odaklaniyor. Evlilik 6ncesi bekarete verilen 6nem, ¢o-
gu Musluman toplumda, hatta yogun bir modernizasyon su-
recinden gecmis olanlarda dahi, erkek egemen namus anlay-
sinin temelini olusturmaktadir. Her ne kadar kizlik zarinin di-
kilmesini amaclayan ameliyatlar ya da bekaret kontrolleri gi-
bi uygulamalar sadece bazi iilkelerde gorulse de, bunlar Mus-
laman toplumlarm ¢ogunda yer alan evlilik 6ncesi cinsellige
iliskin gugla tabunun gostergeleri. Fatima Mernissi'nin ve Di-
lek Cindoglunun makaleleri, bekaret zanim diktirme ameliyat-
larinin “modern” up uygulamasi gorantasia altinda yatan ata-
erkil dogasina dikkat gekiyorlar. Ancak, bu uygulamanin ka-
din ve toplum agisindan tasidig1 anlam konusunda gorusleri
farkli: Mernissi bu uygulamanin eskiden gelen bir hastaligin
devami, “toplumsal sizofreni”nin bir sembola oldugunu savu-
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nuyor. Cindoglu ise bunu kadinlann evlilik oncesi cinsel ilis-
ki isteklerinden vazgecmeden aile ve toplumun ataerkil bek-
lentilerini karsilamak icin kullandiklan bir strateji oldugunu
One sarayor.

Ben, bir saha arastirmasinin sonuclanindan yola ¢ikarak Tar-
kiye’nin dogusunda kadinlann cinselligini etkileyen ogeleri ir-
delemeyi amacladim. Erken, zorla veya gorici usuli evlendir-
meler, ¢okeslilik, namus cinayetleri gibi geleneksel veya sozde
dini uygulamalar, kadin cinselligini kolektif olarak kontrol et-
meyi ve cinsiyetler arasindaki esitsizligi korumay: amaglayan
mekanizmalar olarak kullanilmaktadir. Arastirmanin sonugla-
n, Turkiye'nin dogusunda, erken evliligin ve cokesliligin hala
son derece yaygin oldugunu, yasalar tarafindan yasaklanmasi-
na ragmen, dini nikihin, yaygin olarak medeni nikahtan 6n-
ce yapildigim, bircok kadinin zorla ve gorucu usuliyle evlen-
dirildigini, ancak gen¢ kadinlarn, eslerini kendilerinin secme
sans1 konusunda daha iyimser olduklarim gosteriyor. Arastir-
ma bulgularna gore, kadinlann ¢ogunlugu, eslerinin evlilik di-
st bir iliskiye girmesi durumunda, isteseler de bosanma hakki
elde edemeyeceklerine, fakat kendilerinin evlilik dis1 bir iligki
yasadig1 konusunda bir siphe dogmasi halinde, esleri tarafin-
dan olduruleceklerine inanmiyorlar. Aile ici siddet ve evlilik ici
tecaviz cok yaygin olmasina ragmen, hemen hemen hicbir ka-
din, bu siddete kars1 yasal kurumlardan yardim alma yoluna
basvurmamus.

Shahla Haeri'nin makalesi, Islam oncesi bir adetin, 6rnegin
muta’nm, dini ve siyasi kurumlarca nasil “Islami” olarak be-
nimsenebildigini ve degistirilerek kullamldigim ¢arpict bir ge-
kilde ornekliyor. Haeri, devrim sonrasi Iran’da muta, yani geci-
ci evlilikler uzerine yurutulen kutuplasmis toplumsal tartigma-
y1 canh bir sekilde betimledigi yazisinda, yeni soylemlerin, ge-
liskilerin ve “Islami modemite”nin yarattug1 marjinal alanlarin
eszamanh yukselisini anlatiyor. 1990 sonrasi Iran iktidan tara-
findan tam Iran’a “Islami” olarak tamtilan muta, bunu yalnizca
fuhsun yasallastinlmasinn dini bir versiyonu olarak goren mo-
dernistler ile bu uygulamay1 Islam’in -Bat1 modernizimini bile
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gecen— ilerici dogasimin bir 6regi olarak goren Islamcilar ara-
sindaki ¢atismasinin bir sembolii haline gelmekle kalmads, ay-
n1 zamanda orta ve alt sosyo-ekonomik statiiden kadinlar ara-
sinda da atesli bir tartisma baslatt1.

Cinsellik: Kadnlar icin zevk mi,
yoksa tehlike mi?

Musliman toplumlarda, kadinlann cinsel arzulan ve duyduk-
lan haz konusundaki anlatilan son derece kisith sayida. Bu, ka-
dinlann kendi arzulanm ve haz alma kapasitelerini kesfetmek
ya da ifade etmek konusunda maruz kaldiklan yogun bask: ve
kisitlamalann bir gostergesi oldugu kadar, kadmlann, cinselligi
daha cok tehlikelerle dolu bir alan olarak yasamaya kosullandi-
rilmis olmalaninm da bir sonucu. Cinsel tacizden siddete, hatta
oldurulmeye kadar uzanan bu tehlikeler silsilesi, yazik ki, bir-
¢ok kadinin psikolojik olarak haz duygulanm bastirmalarina
yol ac1yor. Oysa, cinsellikten aldigimiz haz, yasamimiz1 belirle-
yen stratejileri gelistirmemizde en az siddet kadar rol oynadign
gibi, kisisel guclenmenin ana yasamsal enerji kaynag.

Bouthaina Shaaban, bize cinsel hazzin, boylesine yagamsal
bir enerji kaynag olarak gorialdaga bir Masluman toplumu,
guney Sahra’daki anaerkil bir Musliman kabilesi olan Tarki'le-
ri tamtiyor. Tarki kabilesinin Islam’1 yorumlayisina gore, agk,
butun kadinlar ve erkekler tarafindan yasanacak ve tad: ¢ikar-
tilacak insani bir zevktir. Islam’in bu versiyonunda kadinlar ve
erkekler, evlilik oncesi ve sonrasi askin hazlarim tatmak tuze-
re yaratilmis dogal eslerdir. Kadinlara kars: siddet sadece onla-
nn disindaki dinyada rastlanan korkung bir hikayedir. O ka-
dar korkung ki, herhangi bir toplumun buna nasil izin verebi-
lecegini hayal etmekte dahi zorlanmaktadirlar.

Ipek llkkaracan ve Giilsah Seral, kadinlarn cinsel ve beden-
sel saghgim ve haklarim da insan haklan kapsam i¢inde deger-
lendiren bir insan haklan egitimi programi ¢ercevesinde alanda
edindikleri deneyimleri bizimle paylasiyorlar. Turkiyenin her
bolgesinde 1994’ten beri uygulanmakta olan Kadinlar I¢in In-
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san Haklan Egitimi Programi, dort ay boyunca haftada ucer sa-
atlik caligma atolyeleri biciminde uygulamyor. Seral ve 1lkka-
racan’n belirttigi gibi, cesitli konularda insan haklarim ele alan
bu egitimin, cinsel siddeti, cinselligi, dogurganhk haklanim da
genis bir bicimde kapsamasinmin nedeni, cinselligin erkek ege-
men sistemde, kadinlann insan haklarimn ihlal edildigi bash-
ca alanlardan biri olmas ve cinsel haklarin da insan haklarimn
aynlmaz ve bolinmez parcasi olmas.

Kitabin son ti¢ makalesi, kadinlarin cinsellikleri nedeniy-
le yasadiklan cesitli siddet tarlerini konu ahyor. Kadinlara te-
caviiz, danyanin tam erkek egemen toplumlarinda rastlanan
bir siddet tara, fakat tecaviizan degisik toplumlardaki kadin-
lar azerindeki etkileri, henuz dunyada ele alimmamus bir konu.
Filistinli Nadera Shalhoub-Kevorkian, bagimsizhk mucadelesi
icindeki Filistin’de tecaviize ugrayan kadinlara destek verme-
ye ¢ahisan ruh saghg uzmanlarinin karsilastiklan ikilemleri an-
latiyor. Kevorkian'm derinlemesine analizinin gosterdigi gibi,
toplumun tecavizin varhgin inkar etmeye meyli, bekarete ve-
rilen 6nem ve aile namusunu ya da statasini korumak amaciy-
la sucu saklama ya da o6zellestirme egilimi gibi sosyo-kaltarel
faktorler, tecaviiz kurbam kadinlann, tecaviiz sonrasinda tek-
rar kurbanlastinlmasina yol aciyor, tecaviziin etkileriyle basa
cikmalanm zorlastinyor. Bu makale, tecaviz gibi suclar ve bu
suclarn etkileriyle toplumsal, siyasi ve kaltirel unsurlar ara-
sindaki karmasik iligkiye 151k tutuyor.

Lama Abu-Odeh ve Nahid Toubia’min makaleleri, “kadin
sunneti” ad1 alunda kadinlarin cinsel organlarinin kesilmesi ya
da carpik bir namus anlayis1 nedeniyle islenen cinayetlerin ye-
rel, kaltarel ve toplumsal kokenlerine isaret ederken, aym za-
manda bu uygulamalann dini veya siyasi kurumlarla iliski ice-
risinde, nasil farkh bicimlerde kullamldiklarim, smirlandikla-
rnm veya degistirildiklerini de gosteriyor. Gerek sézde “kadin
sinneti”, gerekse namus cinayetleri, Masliman dianyasimin ce-
sitli yorelerinde kadinlarin cinselliklerini kontrol etmek ama-
ciyla Islam adina uygulanan, fakat ashnda Islam’la higbir ilgisi
olmayan cesitli torelerin 6rnekleri.
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Namus cinayetleri, geleneklerin 6ngordaga cinsel davra-
nis siirlarim (6rnegin evlilik oncesi veya evlilik dis: iligkide
bulunmak gibi) astigindan suphe edilen kadinlara kars: isle-
nen cinayetleri betimlemektedir. Boyle bir tore’nin, gelenek-
sel olarak, Ispanya, Portekiz, ltalya ve Fransa'da da varolmasi,
bu uygulamanin geleneksel yerel kokenlerinin Misliman top-
lumlarla sinirh olmadigim gosterir.'* Namus suglan konusun-
da Arap dunyasinda yasal diizenlemeleri inceleyen Lama Abu-
Odeh, bu gelenege yonelik yasal diizenlemelerin Arap devlet-
lerinde iki amaca hizmet ettigini savunuyor: Namus suglarin,
sinirlarim yasal duzeyde belirleyerek toplumsal bir uygulama
olarak korumak ve geleneksel bir toreyi “modernlestirmek”.

Kadinlarin cinsel organlarinin kesilmesi veya ameliyatla tama-
muyla alinmasi, Islam adina uygulanan ve vahset iceren bir diger
tore. Nahid Toubia, bu tore’nin, Afrika'da uygulanma bicimlerini
anlatirken, “kadinlann cinselligini ve dogurganligim kontrol al-
tinda tutmak i¢in bir toplumun kullanabilecegi en korkun¢ yon-
tem” diyor. Ayrica kadinin cinsel organlarinin kesilmesinin Is-
lam’a atfedildigini, ancak bunu dini bir gereklilik olarak belirten
hicbir Islimi kaynak olmadigin1 ve uygulamanin kokenlerinin Is-
l1am oncesi yerel kaltirlere dayandigim belirtiyor.

Bir¢cok Musluman tulkede kadinlar bu konuda da gerek ye-
rel olarak, gerekse ulusal ve uluslararas1 kamuoyunda sesleri-
ni yukseltiyorlar. Misirdan Sudan’a, Gambiya'dan Kenya'ya ka-
dar bircok kadin ve kadin 6rgita arastirmalar, lobicilik ve ye-
rel biling yuakseltme ¢aligmalariyla “kadin sinneti”nin engel-
lenmesi ve ortadan kaldirilmasi i¢in son derece basarih ¢ahis-
malar yuritmekte.

Sonug

Bu kitaptaki makaleler, Musliman kadinlarin cinselligi tzerin-
deki baskilarin, Islam’a 6zgu bir cinsellik anlayisi nedeniyle de-

14 laure Moghaizel, “The Arab and Mediterranean World: Legislation Towards
Crimes of Honour”, Margaret Schuler (ed.), Empowerment and the Law: Strate-
gies of Third World women (Washington D.C.: OEF International, 1986).
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gil, asirlardir siregelen siyasi, toplumsal, ekonomik alanlardaki
cinsiyet esitsizliklerinin bir sonucu oldugunu gosteriyor. Fakat
cinselligin, “6zel ve kisisel” alana ait bir olgu olarak kurgulanma-
s1, cinselligi erkeklerin egemenlik alanina birakiyor ve kadinlarin
bu konuda sessizlestirilmesini kolaylastiriyor. Ayrica dinin, cin-
selligin, kendi kutsal ve dokunulmaz nifuz alam icinde oldugu
iddiasina destek veriyor ve bu sekliyle, toplumlarimizdaki erkek
egemenliginin gugla bir arac1 olarak kullamhyor.

Musluman toplumlarda kadinlarin, gerek bireysel olarak, ge-
rekse dayamsma icinde cinsellige iliskin konulan gittikce ce-
saretle ele almalari, bedenleri ve cinsellikleri uzerindeki bas-
kilara kars: direnis gelistirmeleri, kendi cinselliklerinin 6zne-
leri olma konusundaki kararhliklarim ve maruz kaldiklan kar-
masik siddet yiklia mekanizmalara ragmen, gercek benlikleri-
ni, hak ettikleri degeri ve hazz1 arama yolundaki kararhihklan-
n1 yansitiyor.

Merkezi Istanbul’da olan bir sivil toplum kurulusu, Kadi-
nin Insan Haklan-YENI COZUMLER Vakf1 tarafindan Eylil
200Yde Istanbul'da “Ortadogu ve Akdeniz’de Kadin, Cinsellik
ve Toplumsal Degisim” adh bir toplantiyla, Ortadogu ve Kuzey
Afrika’nin bircok ilkesinden kadin akademisyenleri, kadn 6r-
gutlerinin temsilcilerini ve uluslararasi kuruluslar, kadinlarn
cinsellikle ilgili temel insan haklarini, cinsel haklan ve toplum-
sal cinsiyet rollerini tarismak amaciyla fikir ve strateji ahsve-
risi icin bir araya getirdi. Bu toplanti, bilgi ahsverisine ve bu-
nun yam sira, kadin cinselligine dair asin tutucu kavramlarin
yapisokamleri icin ortak bir girisime buyuk bir ihtiya¢ oldugu-
nu gosterdi ve cinsel haklar konusunda ortak stratejiler ve ey-
lem icin, bolgedeki kadinlar arasinda bir ag kurulmasina karar
verdi. Toplant1 sonrasinda olusturulan bu ag, “Musliman Top-
lumlarda Cinsel ve Bedensel Haklar Koalisyonu” ad1 altinda
egitim, yayin, konferans, aragtirma gibi yontemlerle caligmala-
rim sardarmekte. '

15 Bu toplanti hakkinda daha detayh bilgi icin bkz. Pinar llkkaracan, “ ‘Orta Do-
gu ve Akdeniz'de Kadin, Cinsellik ve Toplumsal Degisim’ konulu konferans”,
Women'’s Global Network for Reproductive Rights Newsletter 75: 1 (2002).
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Yine de, 6niimiizde ne kadar uzun bir yol oldugunu biliyo-
ruz. Cinsellige iligkin deneyimlerimizi yeniden kurgulayabile-
cegimiz ve cinselligimiz konusunda vizyonlar gelistirebilecegi-
miz ortak ve kendimize ait bir dil olusturmak; Islam ve cinsel-
lik konusunda kendi soylemimizi gelistirmek, ortaklasa diren-
cimizin 6nemli adimlan. Elinizde tuttugunuz ve bir baslangi¢
olan bu kitabin, bu amaca hizmet etmesini diliyoruz...
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ISLAM’DA AKTIF KADIN CINSELLIGI ANLAYISI
FATIMA MERNISSI

I¢giidiilerin rolii

Hiristiyanhk’in, trajik bir bi¢cimde iki kutup arasinda —iyi ile ko-
td, beden ile ruh, icgidu ile akil- bolunmis birey anlayisi, ls-
lam’daki birey anlayisindan ¢ok farkhdur. Islam’n i¢guduye ilis-
kin daha incelikli bir teorisi vardir; bu teori, Freud'un libido
kavramina daha yakindur. Islam icgiduleri enerji olarak gorir.
Icgudulerin enerjisi saftir, iyi veya koti gibi yananlamlar tasi-
maz. lyi ile kotii meselesi, sadece insanin sosyal kaderi soz ko-
nusu oldugunda ortaya cikar. Birey, sosyal bir diizen disinda va-
rolamaz. Her sosyal diizenin kurallan vardir. I¢gudulerin han-
gi kullaniminin iyi, hangisinin koétii oldugunu bu kurallar be-
lirler. Sosyal duzen agisindan yararh ya da zararh olan, i¢giadi-
lerin kendileri degil, nasil kullamldiklandir. Bu nedenle, Islami
duzende birey, icgidilerini sokup atmak ya da sadece kontrol
ugruna kontrol altinda tutmak zorunda degildir, onlan dini ku-
rallarin gerekleri dogrultusunda kullanmak zorundadr.

Muhammed baz1 amelleri yasakladiginda, kinadiginda veya
bunlann yapilmamalanm istediginde, tamamen yok sayilma-
lanim ya da sokalup atilmalanm, koklerindeki giglerin hig
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kullamlmamasim istemez. O giglerin dogru amaglar icin ola-
bildigince kullanilmasim ister. Boylelikle, her niyet zamanla
dogru niyet olacak, amellerin yona bir ve aym olacaktir.'

Ornegin, saldirganlik ve cinsel arzu, dogru yonde kullamld-

ginda, Islami duzenin amaclarina hizmet eder; bastinldiginda
ya da yanhs kullanildiginda o duzeni bozabilir:

Muhammed, hiddeti, insani bir 6zellik olarak tamamen yok
etmek amaciyla kinamad. Hiddetin gugleri insanin icinde va-
rolmaya devam etmeseydi, insan gercegi muzaffer kilma yete-
negini kaybederdi. O zaman, ne cihat ne de Allah’in kelami-
nin yiceltilmesi kalirdi. Muhammed, Seytan’n ve kotii amag-
larin hizmetindeki hiddeti kinadi.. Ama Allah’in tarafinda olan
ve Allah’in hizmetindeki hiddet ovgtiye layikur.?

... Aym sekilde, arzulan kinarken busbitin ortadan kaldinl-
malarim istemiyor; ¢inki cinsel arzunun tamamen ortadan
kaldinlmasi kisiyi kusurlu ve zayif yapar. Arzunun toplumun
¢ikarlarina hizmet eden caiz amaglar i¢in kullamilmasim isti-
yor. Boylelikle insan, ilahi emirlere isteyerek uyan, Allah’in ak-
tif bir kulu olacakur.?

Thyau Ulami’d-Din* adl1 kitabinda, Imam Gazali (1050-1111),

Islam’in cinsel i¢giduyi sosyal duzenle nasil batunlestirdigini
ve Allah’a hizmet cercevesinde nasil tammladigim aynntih ola-
rak anlatiyor. Eserine, sosyal diizen ile cinsel arzu arasindaki
catismay vurgulayarak baslar: “Bedenin istegi bireye hakim ol-
mussa ve Allah korkusuyla kontrol edilmiyorsa, insam zararh
davramslarda bulunmaya sirikler.” Ama Allah’in istegi dog-
rultusunda kullamldiginda, bedenin arzusu, diinyadaki ve ahi-
retteki hayat1 zenginlestirerek, iki dinyada, Allah’in ve bireyin

N s W N

8

Ibn Khaldun, The Muqaddimah, An Introduction to History, ceviren: Franz Ro-
senthal, (Princeton, N.J., 1969), s. 160-161.

Age.,s.16l.
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cikarlarina hizmet eder. Allahn yaratug dizenin bir parcasi
da insan soyunun surekliligini temin etmektir, cinsel arzular
da bu amaca hizmet eder:

Cinsel arzu, sadece, erkegi tohumu birakmasi i¢in ayartmak ve
kadim onu ekip yetistirebilir duruma getirmek, ikisini tathhkla
bir araya getirerek neslin idamesini saglamak amaciyla yaratilds;
avcinin avim yakalamas: gibi, cinsel iliski vasitasiyla.®

Allah iki cinsi, birbirini tamamlamak uzere yaratms, ilahi
projesini gerceklestirmek tzere bunlara, kendine 6zgu birer
anatomik yap1 vermistir.

Yuce Tann egleri yaratti; erkegi penisi, hayalan ve bobrekle-
rinde tohumlanyla [bobreklerin meni ureten salg: bezleri ol-
duguna inamhiyordu] yaratti. Onun igin, hayalarinda damarlar
ve kanallar yaratt.. Kadina, tohuma hazne ve ambar olacak bir
rahim verdi. Kadim ve erkegi cinsel istek agirhgiyla yikledi.
Tam bu gergekler ve organlar, yaraticinin istegini acik ve duz-
gin bir dille anlatiyorlar ve akil bahsedilmis her bireye O’'nun
taslagimin niyeti hakkinda suphe icermeyen bir mesaj veriyor-
lar. Aynca, Yiuce Tann, “Evlenin ve ¢ogalm” diyerek ilahi ni-
yeti bildiren elgisi (Allah'in selam onun tizerine olsun) ile de
istegini acik¢a belirtmistir. Oyleyse, insan, Tanr’'nm niyetini
agikea gosterdigini ve yaradihisin sirnni ortaya koydugunu na-
sil anlayamaz? Bu yuzden, evlenmeyi reddeden erkek, tohumu
ekmeyi beceremez, onu yok eder ve Tanr’nin bu amag i¢in ya-
rattigs aletleri hice dfmﬁstﬁrﬁr.7

Yeryuzunde ilahi projeye hizmet eden cinsel arzu, cennette
de o projeye hizmet etmektedir:

Allah’in bilgeliginin gostergesi olarak cinsel arzu, belirgin is-
levinden ayn olarak, baska bir islevi de gorar: Kul bu arzuya
uyup onu karsiladiginda, suirekli olsaydi essiz olacak bir haz
yasar. Bu, cennette insanlar icin sakh hazlann tadimhgdir,

6 Age,s. 25.
7 Age.
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ciunku insanlara, daha once tatmadiklar hazlan vaat etmek
etkisiz olacaktir... Zamanla sinirlanmis oldugu i¢in kusurlu
olan bu dinyevi haz, insanlarin kusursuz hazza, sonsuz haz-
za ulasmaya ¢abalamalan icin guclia bir motivasyondur; boy-
lelikle insanlan Tann agki ile cennete ulasmaya sevk eder. Bu
nedenle, ilahi hazza ulasma istegi o kadar gugludur ki insanla-
nn, cennete kabul edilmek icin dindar edimlerde sebat etme-
lerine yardime1 olur.®

Cinsel arzunun iki yonla (dinyevi ve ilahi) dogasindan ve
ilaht stratejideki taktik 6neminden dolay1, duzenlenmesinin
de ilahi olacag acikur. Cinsel i¢gidintn Allah’in emirlerine
gore duzenlenmesi, Muhammed’in o zamanki pagan Arabis-
tan’da kurmaya ¢alisigy yeni sosyal duzenm en onemli aracla-
rindan biriydi.

Kadin cinselligi: Aktif mi, pasif mi?

George Murdock’a gore toplumlar, cinsel i¢gadiyu dizenle-
me sekillerine gore iki gruba ayrilir. Baz1 toplumlar, cinsel ku-
rallara riayet edilmesini “toplumsallasma sireci sirasinda cin-
sel yasaklarin gugclu bir sekilde igsellestirilmesi”yle saglarken,
baz1 toplumlar da bunun igin, “ka¢inma kurallan gibi digsal
onlemler”e bagvururlar, ¢cinku bireylerin cinsel yasaklan i¢sel-
lestirmesini bagaramazlar.’ Murdock’a gore Bat toplumlar bi-
rinci gruba girer; 6rtinmenin oldugu toplumlarsa ikinci grup-
ta yer ahr.

Bizim toplumumuz kuskusuz ilk kategoriye dahildir; cinsel ah-
lak degerlerimizi bireylerin vicdanlanna oylesine derinden as1-
hyoruz ki, igsellestirilmis yaptinmlanimiza tamamen given-
mekte bir sakinca gormuyoruz... Evlilik oncesi bekaret ve evli-
likte sadakate iligkin degerlerin igsellestirildigini, bundan dola-
yrkadinlann 6zgurliklerini kotiye kullanmayacaklarim ve her
firsatta zina yapmayacaklanim bilerek kendilerine azami kisisel

8 Age,s. 27.
9  George Peter Murdock, Social Structure (New York, 1965), s. 273.
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ozgurlik tamyoruz. Diger tip toplumlar... bekar kizlarim sak-
lama, yanlarinda dadilar bulundurma, értinme, haremde tecrit
etme ya da surekli denetim altinda tutma gibi dissal yontemler-
le evlilik oncesi bekareti korumaya cahgirlar.'®

Ancak ben, bu iki toplum arasindaki farkin, i¢sellestirme
mekanizmalarindan ziyade, farkl kadin cinselligi anlayisla-
rindan kaynaklandigini dasuniyorum. Kadinlarin tecrit edil-
digi ve denetim altinda tutuldugu toplumlarda, ortik anla-
y1s, kadin cinselliginin aktif oldugudur; kadinlarin davrams-
larim1 denetim ve baski altinda tutma gibi yontemlerin olma-
digr toplumlardaysa kadin cinselliginin pasif oldugu anlayi-
s1 hakimdir.

Miisliman feminist Kastm Amin, kadinlarin tecrit edilmesi-
nin ve drtinmek zorunda birakilmalarinin mantigin ve cinsler
aras1 ayrimin [segregation)] temellerini anlamaya cahsirken, ka-
dinlarin cinsel durtulerini erkeklerden daha iyi kontrol edebil-
dikleri, dolayisiyla cinsler aras1 ayrimin kadinlan degil, erkek-
leri korumak igin bir ara¢ oldugu sonucuna ulasmistir.

Amin arastirmasina, bu tip toplumlarda, kimin neden kork-
tugunu sorarak baslar. Kadinlarin tecrit edilmekten pek hos-
lanmadiklarim, bu kurala mecbur olduklar i¢in uyduklari-
n1 gozlemleyerek, korkulan seyin fitne oldugu sonucuna varr.
(Fitne, Arap¢a’da, aynca guzel kadin anlamina geliyor; erkek-
lerin nefsine hakim olamamasina neden olan femme fatal anla-
minda guzel kadin. Kasim Amin’in kullandig1 anlamda fitne,
kadinlarin yaratug cinsel duzensizligin sonucu olan kaos sek-
linde terciime edilebilir.) Daha sonra Amin, tecrit edilmeyle ki-
min korundugunu sorgular.

Eger erkeklerin korktugu sey, kadinlarin onlarin cazibeleri-
ne kars1 koyamayacaklanysa, neden kendileri i¢in 6rtinme ku-
rah getirmediler? Erkekler, bastan ¢ikarilmaya direng gosterme
yeteneklerinin kadinlarinkinden daha simrh oldugunu mu du-
sundiler? Erkekler kendilerini kontrol etmede ve cinsel durti-

10 Age.
11 Qasim Amin, The Liberation of Women, (Kahire, 1928), s. 64.
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lerine kars1 koymada kadinlardan daha zayif m1 kabul ediliyor-
lar?... Erkeklerin, kadinlarin karsilarina 6rtinmeden ¢ikmasi-
n1 engellemeleri, nefisleri uzerindeki kontrollerini kaybetme ve
ortisuz bir kadinla her karsilastiklarinda fitnenin dogmas kor-
kusunu gostermektedir. Boyle bir gelenek, kadinlarin, nefisle-
rini kontrol etme konusunda erkeklerden daha astian oldukla-
nm diasanmemize sebep oluyor.'?

Amin aragtirmasin1 burada noktalar; muhtemelen bulgular-
nin sagma oldugunu dusandiginden zayif cinsin erkekler ol-
dugunu soyleyerek, bu ytuzden pece takmasi gerekenlerin de
onlar oldugu yolunda bir latife yaparak kitabim bitirir.

Neden Islam fitneden korkuyor? Neden Islam kadinlarin
cinsel cazibesinin erkekler tzerindeki gacunden korkuyor?
Islam, erkeklerin kontrol edilmeyen bir kadinla cinsel olarak
bas edemeyecegini mi farz ediyor? 1slam, kadinlarin cinsel ka-
pasitesinin erkeklerinkinden daha yiiksek oldugunu mu farz
ediyor?

Musliuman toplumlarda, kadin cinselligine dair “acik teori”
ve “ortiik teori” denebilecek iki yaklasim arasinda bir celiski,
yani cinsel dinamiklere dair ikili bir teori s6z konusudur. A¢ik
teori, erkeklerin kadinlarla iligkilerinde saldirgan, kadinlarin
da pasif oldugu seklindeki, ginimuzde yaygin olan inanctir.
Miisliman bilingdisinin derinliklerine itilmis olan ortiik teo-
ri, Imam Gazali'nin klasik eserinde 6zl bi¢imde ifade edilmis-
tir.'* Gazali, medeniyeti, kadinlann tahrip edici, her seyi hik-
mu altina alan gacana kontrol etme mucadelesi olarak gorir.
Kadinlar, erkeklerin sosyal ve dini gorevlerini yerine getirme-
lerine engel olmamalan i¢in kontrol edilmelidirler. Toplum,
ancak, cinsler aras1 ayrim ve poligami gibi erkek egemenligini
saglayan kurumlarla varhgim sardarebilir.

Cinsler aras: iliskiye antagonist ve masist bir nitelik atfeden
acik teorinin 6zla bir ifadesini Abbas Mahmud el-Akkad'in'

12 Age,s. 65.

13  Al-Ghazali, The Revivification of Religious Sciences, cilt 11, evlilikle ilgili bolaum
ve Mizan al-'Amal, Criteria for Action (Kahire, 1964).

14 Abbas Mahmud el-Akkad, Kuran’da Kadinlar (Kahire, t.y.).
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eserinde buluruz. Kuran’da Kadinlar adh eserinde Akkad, ka-
din-erkek dinamiklerini Kuran’da olan sekliyle tasvir etmeye
cahismistir. Akkad, kitabina, Kuran'dan erkek ustinluguna
gosteren bir alintiyla baslar (“erkekler kadinlardan bir derece
daha ustandur”) ve ¢cabucak su yargiya vanr: “Kuran’in erkegi
kadina ustan kilan mesaji, insanhk tarihinin, Ademoglu’nun
medeniyet oncesinde ve sonrasindaki tarihinin mesajidir”.'®

Akkad'in Kuran’da ve medeniyette buldugu unsur, cinsler
arasinda, zit dogalarindan kaynaklanan bir tamamlayiciliktir.
Erkegin ozelligi, iktidar arzusu, fethetme istegi tasimasidir. Ka-
dinin 6zelligi ise, iktidara yonelik negatif bir arzudur. Olanca
gucund, fethedilme, tahakkam altina ahinma ve boyun egdiril-
me istegine vakfeder. Bu yuzden, “Erkek ister ve ararken, kadin
sadece kendini teshir ederek bekler.”'®

Akkad, Freud’'un derinliginden ve parlak sistematik tamden-
gelimci yaklasimindan yoksun olsa da, erkeklik-kadinhk dina-
mikleri uzerine fikirleri, Freud'un cinselligin “orman kanunu”
yonune yaptig1 vurguya benzemektedir. Akkad’a gore, cinsle-
rin birbirini tamamlayiciligy, z1t irade, arzu ve emellerinde yat-
maktadir.

Batan hayvan cinslerinde erkeklere, tabiatin (yani cinsel i¢-
gudunin) isteklerine uygun olarak disilere boyun egdirme gu-
cu verilmistir; bu gug biyolojik yapilarimin bir parcasidir. Bu
gicin erkeklere kars: kullamlmak tuzere disilere verildigi hic-
bir cins yoktur."”

Freud gibi Akkad da kadinlara gucla bir ac1 ¢ekme arzusu
atfeder. Kadinlar teslimiyetten hoslanir.'® Dahasi kadinlar, haz
ve zevki sadece erkeklere boyun egdiklerinde, onlar tarafin-

15 A.ge., 7. ayet, tutarsizh@ryla dikkati ceken 2. surenin 228. ayetine gonderme-
de bulunuyor. S6z konusu ayetteki camlenin tamu soyle: “Erkeklerin kadinlar
uzerindeki haklan gibi, kadinlarin da erkekler uzerinde belli haklan vardir.”
Ben, camlenin ilk bolamunun sadece diger kisimdaki hiyerarsik icerigi belirt-
mek icin basit bir uslup unsuru olarak kullamldig yorumunu getirme egili-
mindeyim.

16 Age.,s. 24

17 A.g.e., 25. Akkad'n abartih genellemelerinin ardindaki biyolojik varsayim
agikea falliktir.

18 Age.,s. 18.
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dan yenilgiye ugratildiklarinda yasarlar. Ac1 cekme ve boyun
egmeden haz duyabilmek, dogas: itibariyla mazosist olan di-
siligin 6zidar. “Kadimin erkege teslim olmasi, kadimin hazzi-
nm en gugcla kaynaklarindan biridir.”*® Masist teori erkegi av-
c1, kadim da av olarak gorur. Cok yaygin olan bu goris, hem
kadinlarin hem de erkeklerin kendilerini algilayislarinda derin
kok salmistir.

Imam Gazali'nin Kuran tefsirinde, kadin cinselligine iliskin
olarak bulunan ortiik teori, kadim avcy, erkegiyse pasif kurban
seklinde gorir. ki teorinin bir ortak noktasi vardir: Kadinin
kaid gucua (“kuvvet kullanarak degil, kurnazlik ve entrikayla
erkekleri kandirma ve yenilgiye ugratma giaca”). Ama Akkad,
kadimn kaid gucuni, ilahi olarak belirlenen asag1 konumunun
sembolu olan zayif yapisina baglamaya, cahsirken, Imam Gaza-
li, onun giacuni, kadinin seytanilikle bir tutuldugu Misliman
toplum dazenindeki en yikic1 6ge olarak gorur.

Islam’da sosyal etkilesim ve mekana iliskin bitin diazenle-
meler, kadinin kaid giciyle agiklanabilir. Oyleyse sosyal di-
zen, kadinin gicinia boyunduruk altina alma ve bu giicin yi-
kia etkilerini yok etme c¢abas1 olarak anlagilabilir. Akkad ile
Imam Gazali'yi kargilastinrsak, Islam toplumunda, agik ve or-
tik teorilerin karsithg: net olarak goranar. Ancak ortuk teo-
ri, Imam Gazali’nin Islam’da evlilik kurumu tzerine sistematik
calismasinda parlak bir bicimde ifade edilmis olsa da, acik te-
ori, Akkad'in tarih, din ve kendi yorumuna uygun biyoloji ve
antropolojinin amatdr bir kangimi olan ¢ahsmasinda maalesef
daha zay\f bir taraftar bulur. Bu nedenle, Imam Gazali'nin cin-
sel dinamikler kavramim, Akkad’inkiyle degil, Misluman ol-
mayan, ama oncullerinin islenisinde sistematik bir masizm te-
orisi olma avantaj tasiyan bagka bir teorisyeninkiyle, Sigmund
Freud’'unkiyle karsilagtiracagim.

19 Age,s. 26.
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Imam Gazali ile Freud: Aktif ile pasif

Freud ile Imam Gazali'yi karsilastirirken, metodolojik bir en-
gelle, ya da boyle gorunen bir durumla kargilasiyoruz. Imam
Gazali, 11. yuzyilda, lThyau Ulami’d-Din adl kitabinin evlilikle
ilgili bolamina yazarken, bu konuya dair gercek Islam inan-
cin1 ortaya ¢ikarmaya ¢abaliyordu. Buna karsihk Freud, “bi-
limsel” s6zcugunin ima ettigi tim nesnellik ve evrensellik-
le, bilimsel bir teori olusturmaya cahsiyordu. Freud, Avru-
pa’ya ait bir kadin cinselligi teorisi uzerinde degil, insan ta-
rinin kadin cinsinin evrensel bir aciklamasi tizerinde ¢alisti-
gim dusanuyordu. Ama bu metodolojik engel, “kultirun ta-
rihselliginin farkinda”?® olursak, kolayca agilabilir. Freud’'un
teorisini, kaltaranan “tarihsel olarak tanimlanmis” bir ura-
nu olarak gorebiliriz. Linton, antropolojik verilere bakildi-
ginda, biyolojik farklhiliklarin algilanmasini kaltaran belirle-
diginin, bunun tersinin s6z konusu olmadiginin ortaya ¢ikti-
gim belirtiyor.

Butun toplumlar, kadinlar ve erkekler icin farkh tavirlar ve et-
kinlikler ongorir. Cogu, bu dizenlemelerini, cinsler arasinda-
ki fizyolojik farkhliklarla ya da tiremedeki farkh rolleriyle ras-
yonalize eder. Ancak, farkh kultirlerde kadinlara ve erkeklere
atfedilen statiilere dair karsilastirmah bir ¢calisma, bu etkenle-
rin bir ayrnmin geligsmesinde baslangi¢ noktas: olmus olabile-
cegini, ama asil dizenlemelerin neredeyse tamamen kultur ta-
rafindan belirlendigini gosteriyor. Kadina ve erkege atfedilen
psikolojik ozellikler bile kaltirden kultare oyle farkhhk gos-
teriyor ki, fizyolojik temelleri pek s6z konusu olamaz.'

Bir sosyal bilimci, biyografik olarak belirlenmis bir durum-
da cahsir. Kendini i¢inde buldugu bu durum, “konumunun da
icinde yer aldig, kendisi tarafindan tammlanan fiziksel ve sos-
yokaulturel bir ortamdir. Konumu, sadece mekandaki ve dis za-

20 A. Schultz, “The Problem of Social Reality”, Collected Papers, cilt 1, Lahey, t.y.,
s. 101.

21 Ralph Linton, The Study of Man (Londra 1936), s. 116.
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mandaki konumunu ya da sosyal sistemdeki statiisini ve rola-
ni degil, ahlaki ve ideolojik konumunu da igerir.”? Dolayisy-
la, Freud'un genel olarak cinsellik teorisini, 6zel olarak kadin
cinselligi teorisini, bilimsel (nesnel ve tarihsellikten bagimsiz)
bir teori olarak degil, toplumunun inanglarinin bir yansimasi
olarak disinebiliriz. Freud'un ve Gazali'nin teorilerini karsi-
lagtinirken, iki farkh kaltaran farkh cinsellik anlayislarim kar-
silastinyor olacagiz: Bu anlayislardan biri kadinin pasif oldugu
bir modele, digeri kadinin aktif oldugu bir modele dayamir. Bu
karsilastirmanin amaci, Islam’daki kadin-erkek dinamikleri te-
orisinin kendine 6zgu niteligini ortaya koymakur, Yahudi-Hi-
ristiyan Bat1 ile Masliman Dogu’daki kadinlanin durumlarim
karsilastirmak degil.

Freud'un ¢agdas Bati kaltirane katklsmdakl yenilik, cinselli-
gin (yuceltilmis olarak elbette) uygarhgin kaynag oldugunu ka-
bul etmesidir. Cinselligin uygarlasms yaraticihgin temeli olarak
yeni bir statit kazanmasi, Freud'u cinsiyet farklarim yeniden in-
celemeye yoneltti. Farkliliklarin ve buna bagh olarak cinslerin
sosyal diizene katkilarimin yeniden degerlendirilmesi, Freud'un
teorisindeki kadin cinselligi anlayisimin olusmasim saglad.

Cinsler arasindaki farklanin analizinde Freud, tuhaf bir feno-
menle karsilasty; cinsler arasindaki benzerlikleri degil, farklan
degerlendirmeye ¢alisan herkesin zihnini kanstiracak bir feno-
mendi bu: Biseksuellik.

Bilim, beklentilerinize ters disen ve belki de duygularinizi alt
st edecek bir gey soyler. Kadinin bedeninde, erkek cinsel sis-
teminin parcalarinin ~korelmis bir bicimde de olsa- varoldu-
gu, erkegin bedeni icin de aym geyin gecerli oldugu gercegine
dikkatinizi ¢eker. Bilim bunlarin varhgin, biseksuellik belirti-
si olarak gorur. Sanki bir birey, kadin ya da erkek degil, ama
her zaman ikisi birdendir; sadece biri digerinden bir miktar

daha fazladir.®

22 A. Schultz, Collected Papers, s. 9.

23 Sigmund Freud, New Introductory Lectures on Psychoanalysis, College Edition,
(New York 1965), 114.
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Biseksiiellikten hareketle yapilmasi beklenecek ¢ikanimn, ana-
tominin cinsel farklihklarin temeli olarak kabul edilemeyeceg;i-
dir. Freud bu ¢ikanmi yapmstir:

Sonra, kendinizi su fikre ahstirmanmiz beklenir: Bir bireydeki
eril ile disilin kansim oram onemli olcude duzensiz degisim-
ler gosterir. Yine de, ¢ok ender durumlar disinda, bir insanda
sadece bir tir cinsel trin —yumurta ya da sperm— bulundugu
icin, bu ogelerin belirleyici olma ozelliklerine dair sapheleri-
nizin olugmasi kacimlmazdir; erkekligi ya da kadinhg belirle-
yenin, anatominin 6tesinde, bilinmeyen bir 6zellik oldugu so-
nucunu gikarmamz gerekir.2

Freud, insan cinselligini erkek ve kadin cinselligi olarak ku-
tuplastirmasinin temellerinin anatomide bulunamayacagim
soylityorsa, bu temeli nerede bulmustur? Bunu, anlasilan ikin-
cil bir husus olarak gorerek, bir dipnotta acikhiyor:

Siradan anlamlarinda igerikleri gayet net olan “erkeklik” ve
“kadinhk” kavramlarinin, bilimde en karmasik kavramlardan
olduklarini ve en az u¢ yola ayrilabileceklerini belirtmek gere-
kiyor. Erkeklik ile kadinlk aktiflik ile pasiflik anlaminda, bi-
yolojik anlamda, bir de sosyolojik anlamda kullanilir. Bu ¢
anlamdan ilki, en 6nemlisi ve psikanalizde tek kullanilabile-
cek olamdir. %

Freud'un teorisinde, insan cinselliginin kadina ve erkege 6z-
g olarak kutuplastinhp pasiflik ve aktiflikle 6zdeslestirilmele-
ri, tam da boyle bir kutuplagtirmayi dislamasiyla tanimlanabile-
cek Gazali'nin teorisini anlamamiza yardima olur. Bu teori, er-
kek ile kadin cinselliginin ikisinin de aym tur cinsellige ait par-
calar olduklarimi kabul eder.

Freud’a gore, cinsiyet hicresinin isleyisi, cinsel iliski sira-
sindaki erkek-kadm iligkisini sembolize eder. Freud bu isleyi-

24 Age.

25 Sigmund Freud, Three Contributions to the Theory of Sex, 2. baski (New York
1909),s. 77.
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si, saldirganlik ile boyun egme arasinda dusmanca bir karsilas-
ma olarak gorur.

Erkek cinsiyet hiicresi, aktif olarak hareketlidir ve disiyi arar;
disi cinsiyet hucresi, yumurta, hareketsizdir ve pasif olarak

" bekler... flksel cinsel organizmanin bu davranisi, gercekten,
cinsel bireylerin iliski sirasindaki davranislannin bir modeli-
dir. Erkek, cinsel birlesme amaciyla kadinin pesine diser, onu
yakalar ve icine girer.2®

Gazali'ye gore, kadin da, erkek de ayni hiicreye sahiptir.
Sperm sozcugu (ma’, “su damlas1”), erkek hiucresi icin oldugu
gibi kadin hucresi icin de kullanilir. Gazali, cinsler arasindaki
anatomik farkliliklara, Islam’in, Islam oncesi donemde uygula-
nan geleneksel bir dogum kontrol yontemi olan coitus interrup-
tus (‘azl, geri cekme) konusuna yaklasimim agiklarken degin-
mistir. Gazali, Peygamberin ‘azl’a dair tutumunu saptamaya ca-
hisirken, délleme ve cinslerin buna katkilan, ustlendikleri ayri
ayr1 roller konusundaki Islam teorisini ortaya koyar.

Cocuk sadece erkegin sperminden husule gelmez; erkekten
gelen sperm ile kadindan gelen spermin birlesmesiyle olusur...
her durumda, kadinin spermi pihtilasmanin belirleyici bir et-
menidir.’

Sasirticl nokta, Gazali'nin erkek ile kadin huicreleri arasinda-
ki farki gorememesi degil, biyolojik olgular hakkinda daha bil-
gili olan Freud'un yumurtay, sperme gore dollemeye katkis: da-
ha az, pasif bir hucre olarak gormesidir. Teknik gelismelere rag-
men, Avrupahlarn teorileri, yizyillar boyunca spermin délleme
surecindeki tek etmen oldugu fikrine bagh kalmisur. Bu yakla-
sima gore, bebekler spermde onceden olugturulurlar?® ve rahim
sadece, bebeklerin icinde gelistikleri gavenli, rahat bir yerdir.

Gazali'nin erkek ile kadin cinselligi arasindaki 6zdeslik tze-

26 Sigmund Freud, New Introductory Lectures, s. 114.

27 Al-Ghazali, Revivification of Religious Sciences, s. 51.

28 Una Stannard, “Adam’s rib or the woman within”, Transaction, Kasim-Arahk
1970, say1 8, Amerikan kadinlan uzerine ozel say, s. 24-36.

a4



rindeki vurgusu, fallik cinselligin en temel ifadesi olan bosal-
may1 [ejaculation] kadinlara da atfetmesinde acik¢a goralar.
Bu, cinsler arasindaki farklan, sadece basit bir bosalma sey-
ri farkina indirger; kadinin bogalmas erkeginkinden daha ya-
vastir.

Cinsler arasindaki bosalma seyri farki, erkek bosalmaya kadin-
dan once eristiginde bir husumet yaratir... Kadinin bosalmasi
cok daha yavas bir sirectir ve bu siire boyunca cinsel arzusu
artar ve kadin hazza erismeden once erkegin geri ¢ekilmesi ka-
dm icin zararhdir.?®

Burada, Akkad ile Freud'un, haz mekanlarindan ziyade savas
meydanlanna benzer bir sekilde ¢izdigi yatak odasi sahneleri-
nin ¢ok uzagindayiz. Gazali i¢in, bir saldirgan veya kurban soz
konusu degildir; sadece birbirine zevk vermek icin birlikte ¢a-
lisan iki kisi vardir.

Kadin cinselliginin aktif diye goriilmesi, sosyal dizen icin
son derece sarsic1 bir yaklagimdir. Toplumun tim yapisim et-
kileyecek ¢cok kapsaml1 sonuglar dogurur. Ama erkek ile kadin
cinselliklerinin 6zdes gorilmemesi de, benzer bicimde sarsic1
ve belirleyici bir tercihtir. Oregin Freud'a gore, klitoris belir-
gin bir fallik uzanudir, dolayisiyla kadin erkekten daha fazla bi-
seksiel nitelik tasir.

Insanlarin bir 6zelligi oldugunu kabul ettigimiz biseksuel-
lik, kuskusuz kadinda, erkekte oldugundan daha acik bir bi-
cimde kendini gosterir. Erkekte sadece bir temel cinsel bolge
—sadece bir cinsel organ— vardir, ama kadinda iki bolge var-
dir: Gergek disi organ olan vajina ve erkek orgammn benze-

ri olan klitoris.3°

Freud, iki cinsin 6zelliklerinin zenginligini bir arada ele
alp degerlendiren bir teori olusturmak yerine, eksikligin ya-

29 Al-Ghazali, Revivification, s. 50. Kadina, sadece bosalma degil, uyku sirasinda
bosalma yasama kapasitesi atfediliyor ve “erkegin rilyasinda gérdaguna” gor-
dugi soyleniyor.

30 Sigmund Freud, Sexudlity and the Psychology of Love (New York 1963), s. 196-
197.
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ratilmasina dayal bir kadin cinselligi teorisi kurar: Kadinin
fallik 6zelliklerinin igdis edilmesi. Bebeklikte biseksuel olan
bir kiz ¢ocugu, ancak fallik uzantiy, yani klitorisi reddede-
rek yetigkin bir kadin olabilir: “Klitoral cinsellikten vazgecil-
mesi kadinligin gelismesi igin gerekli bir 6nkosuldur.”3! Er-
genlikteki gelisim sureci, erkegin fallik potansiyelini guglen-
dirirken, kadin bedeninde korelmeye yol acar, boylece, fark-
I1 cinslere mensup insanlarin cinsel potansiyellerinde bayuk
bir fark yaraur:

Erkek ¢cocugun libidosunda buyik bir gelisim saglayan ergen-
lik, kiz cocukta, ozellikle klitoral cinsellikle ilgili yeni bir bas-
tirma dalgasiyla kendini ortaya koyar. Kiz ¢ocukta bastirilan,
erkek cinselligi unsurlandir. Kadinda, ergenlikteki bastirmay-
la olusan engellemelerin pekistirilmesi, erkegin libidosunda
bir uyarici olusturur ve kapasitesini genigletmeye zorlar; libi-
donun yukselisiyle, cinsel olanin abartilmasinda da artis olur.
Bu, ancak kadin kendi cinselligini reddettiginde ve inkar etti-
ginde tam gucayle varolur. 3

Ancak Kklitoris “buytuk odunlar1 yakmak i¢in kullanilan ince
bir cam dal1 gibi bir islev aistlendigi” zaman,* kiz ¢ocugu kadin
olur. Freud, bu sirecin “geng evli kadinin anestetik kaldig1”3*
bir sture devam ettigini ekliyor. Bu anestetiklik hali, klitoris
uyarillma olanagindan feragat etmedigi takdirde kalic1 olabilir.
Fallik partneriyle kars1 karsiya olan Freudyen kadin, bu yuz-
den cinsel sogukluga yatkinlik tagr.

Kadinlarin cinsel soguklugu halen tam olarak anlasilamamis
bir olgudur -kadinlarda bu duruma sik rastlanmasi, bu goz ar-
dh edisi (kadinhk islevi icin dogamin goz ardi edilmesini) des-
tekler. Bu bazen psikolojik nedenlere dayanir ve bu durumda
etkiye agiktir, ama baska durumlarda, yapisal olarak belirlen-

31 Age.,s. 190

32 Sigmund Freud, Three Contributions, s. 78.
33 Age.

34 Age.
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mis, hatta yardimci anatomik bir faktor oldugu hipotezine isa-
ret eder.3®

Pasif, firijit Freudyen kadinla kargilastinldiginda, Gazalinin
kadininin cinsel talepleri fazlasiyla kuvvetli goranur ve erkegin
bunlan karsilamas, zorlayici bir sosyal goreve donugir: “Ka-
dinmn iffeti erkegin gorevidir. Ve kadinin iffetini gavenceye al-
mak icin erkek, kadinla cinsel iliskiyi onun ihtiyaglarina gore
azaltmah ya da gogaltmalidir.”3® Gazali’'nin teorisi, sosyal duize-
nin gavenligini dogrudan kadinin iffetine, boylelikle onun cin-
sel ihtiyaglarinin karsilanmasina baglamaktadir. Kadin, yalniz
kocasiyla cinsel iliski kurdugu ve diger erkekleri iliski igin kig-
kartarak fitne yaratmadig) zaman, sosyal duzen saglanms olur.
Gazali'nin aktif kadinin fazlasiyla guclu cinsel talepleri kargi-
sinda duydugu dehsget, erkegin kadim tatmin etmesinin ne ka-
dar gig oldugunu itiraf etmesinde gorular.

Iffetinin korunmast icin kadinin ihtiya¢ duydugu cinsel ilis-
ki miktar1 tam olarak belirlenemiyorsa, bunun nedeni, bu he-
sabin yapilmasinin ve kadinin ihtiyaglarinin karsilanmasinin
gii¢ olmasidir 3’

Gazali, erkegin kadinla, olabildigince sik, dort kansi varsa
her dort gecede bir cinsel iligkiye girmesi gerektigini dikkatle
belirtmeye cesaret ediyor. Bunu bir zorunlu sinir olarak oneri-
yor, aksi takdirde kadinin cinsel ihtiyaclar1 karsilanmayabilir.

Dort kansi varsa, her dort gecede bir kansiyla cinsel iliski
kurmak koca i¢in haktr. Sitnin bu uca kadar ¢ekebilir. Tabii,
kansinin ihtiyaclarina gore cinsel iliskiyi artirabilir veya azal-
tabilir 38
Freud ile Gazali’'nin 6n sevismeyle ilgili degerlendirmeleri,
dogrudan kadin cinselligi anlayislarina baghdir. Freud’a gore,

35 Sigmund Freud, New Introductory Lectures, s. 132.
36 Al-Ghazali, Revivification, s. 50.

37 Age.

38 Age.
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agirhik, esas olarak “cinsel organlarin birlesmesinde™3® olma-

hidir; 6n sevismeyi, normal (cinsel organlara ait) birlesme ile
sapkinlik arasinda bir konumda gorerek onemini azaltir. Ona
gore, on sevisme, “... cinsel birlesmeye uygun bolgelerin anato-
mik islevleri disinda ¢arpik kullanimi veya normalde kesin cin-
sel birlesme yolunda hizlica gecilmesi gereken, cinsel nesneyle
ara iligkilerde oyalanma™® anlamina gelir.

Gazali ise, tam tersine, oncelikle kadinin yaran igin, 6n se-
vigmeyi inananlara bir gorev olarak tavsiye eder. Kadinin hazz
ara asamalarda oyalanmay: gerektirdiginden, inanan, esas ola-
rak cinsel organlarin birlesmesiyle gerceklesen kendi hazzim
ikinci derecede tutmaya ¢alismalidar.

Peygamber soyle buyurdu: “Aranizdan higbiri hayvanlarin
yapuklan gibi kendisini kansinin tizeriné atmamaldir. Birles-
me oncesinde sizinle onun arasinda bir haberci olmahdir.” In-
sanlar sordular: “Nasil bir haberci?” Peygamber cevap verdi:

“Opusmeler ve sozler.”*'

Peygamber, bir erkegin karakterindeki zaaflardan birinin su
olacagim soylemistir:

...cariyesine veya karisina yaklasip oncesinde oksama olma-
dan, sozlerle ve hareketlerle ona nazik davranmadan ve yanin-
da bir sure yatarak onu, kendi tatmini i¢in onun kendisinden
alacag) tatminden yoksun birakarak, incitmemeye 6zen gos-

termeden onunla birlesmede bulunmas1.4?

Kadin cinselligi korkusu

Kadin saldirganhgimin degerlendirilmesi, dogrudan kadin cinsel-
ligi teorisinden etkilenmistir. Freud'a gore, kadinin saldirganhg;,
cinsel pasifligine uygun olarak, ice doniktar. Kadin mazosisttir.

39 Sigmund Freud, Three Contributions, s. 14.
40 Age,s. 15.

41 Al-Ghazali, Revivification, s. 50.

42 Age.
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Kadna yapisinin bir unsuru olan ve sosyal olarak dayatilan
saldirganh@in bastinlmasi, giclii mazosist durtulerin gelisme-
sine yol acar; bu da, bildigimiz gibi, ice dogru yoneltilen za-
rar verici egilimlerin erotik olarak engellenmesiyle sonugla-
nir. Boylelikle, mazosizm, soylendigi gibi, tam anlamiyla disil-
dir. Ama, cok sik oldugu gibi, erkeklerde mazosizme rastlar-
saniz, soylenebilecek tek sey, o erkeklerin agik¢a kadins: 6zel-
likler tasidiklandir.*3

Aktif cinselligin bulunmamasi, kadim mazosist pasif bir var-
hk haline sokuyor. Bu yuzden, cinselligi aktif olan Musliman
kadinin saldirganhiginin disa donuk olarak goralmesi sasirti-
c1 degildir. Saldirganhgimin dogas: kesinlikle cinseldir. Musla-
man kadin, erkegin ona kars1 koyma iradesini eriten ve onu pa-
sif, uysal bir role indirgeyen éldaricu bir cazibeyle donanms-
uir. Erkegin se¢me sansi yoktur; onun cazibesine olsa olsa tes-
lim olabilir -fitneyle, evrenin ilahi duzen karsit1 ve toplum kar-
sit1 gigleriyle 6zdeslestirilen bir cazibedir bu.

Peygamber bir kadin gordu. Aceleyle evine gitti ve kansi Zey-
nep’le iliskiye girdi, sonra evden ¢kt ve dedi ki: “Bir kadin si-
ze yaklagirsa, size yaklasan Seytan’dir. Aramizdan biri, bir ka-
din gorurse ve onun cazibesine kapilirsa, hemen karisina git-
melidir. Onunla, digeriyle olamn ayms: olacakur.”**

Unlu alim Buhari, bu hadisi yorumlarken Peygamber’in sun-
dan soz ettigini soylemektedir:

... buyillenme halinden, Allah’in kadina yonelik olarak erkegin
ruhuna yerlestirdigi kars1 konmaz ¢ekimden ve erkegin kadina
bakarken duydugu zevkten ve onunla ilgili her seyden duydu-
gu zevkten soz ediyordu. Kisi tizerindeki kars1 konulmaz gu-
cityle kadin Seytan’a benzer.%

43 Sigmund Freud, New Introductory Lectures, s. 116.

44 Eba Isa et-Tirmizi, Sunenw't -Tirmizi, Medine, ty., cilt 11, s. 413, B: 9, H: 1167.

45 Ebu’l-Hasan Muslim, EI-Camiu’s-Sahth, Beyrut, t.y., cilt 111, “Nikah Kitab1”, s.
130.
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Bu cekim, cinsler arasinda dogal bir bagdir. Bir erkek bir ka-
dinla her karsilastiginda fitne cikabilir: “Bir erkek ile bir kadin bas
basa kaldiklaninda, yanlarnindaki t¢iincit mutlaka Seytan’dir.”%

Potansiyel olarak en tehlikeli kadin, cinsel iliski tecribesi
olandir. Evli kadinlar cinsel arzularinin karsilanmamasi haline
tahammul etmekte daha cok zorluk cekerler. Ozellikle, kocasi
yaninda olmayan evli kadin, erkekler icin bir tehdit olusturur:
“Kocasi olmayan evli kadinlarn yanma gitmeyin. Canka, Sey-
tan nefsinize girer ve viicudunuza kan basar.”’

Fas halk kaltarande bu tehdit, igrenc bir disi seytan olan Ay-
sa Kandisa inanciyla sekillenmisgtir. 1gren¢ olmasinin tek sebe-
bi sehvetli olmasidir. Sarkik gogusleri ve sarkik dudaklar var-
dir; en sevdigi sey, sokaklarda ve karanhk koselerde erkeklere
saldirip onlan kendisiyle cinsel iliski kurmaya sevk etmek ve
bedenlerine girip sonsuza kadar onlarla kalmakur.*® Sonrasin-
da, bu erkeklerin cinli olduklan séylenir. Aysa Kandisa korku-
su, Fas’ta, kesinlikle gunluk hayatin bir parcasidir. 1dis edici
kadin korkusu, gelenegin bir mirasidir ve halk inan¢larinda ve
adetlerinde, hem dini hem de siradan literatirde, o6zellikle ro-
manlarda bircok farkh bi¢imde gorulur.

Fas halk kaltaria, kadinhga kars olumsuz bir tutumun dam-
gasini tasir. Bir kadini sevmek, yaygin olarak, bir akil hastahg,
kendine zarar verici bir zihinsel durum olarak gorilur. Bir Fas
atasozu soyle der:

Ask bir belal istir
Delirtmezse dldarar®

Kadinlara guvensizligin en iyi 6rnegi, 16. yuzyl sairi Sidi Ab-
durahman el-Meczub’dur. Dizeleri o kadar popilerdir ki ataso-
zu haline gelmislerdir.

46 Et-Tirmizl, Sknena't -Tirmizi, s. 418, B: 16, H: 1181. Aynca bkz. Eba Abdul-
lah Muhammed bin Ismail el-Buhari, Kitabu’l-Camii’s-Sahth (Leiden, Hollanda:
1868), cilt 111, K: 67, B: 11.

47 Eba Isa et-Tirmizi, Sinenk’t -Tirmizi, s. 419, B: 17,H:1172.

48 Edward Westmark, The Belief in Spirits in Morocco (Abo, Finlandiya 1920).

49 Edward Westmark, Wit and Wisdom in Morocco: A study of native proverbs
(Londra 1926), s. 330.



Kadinlar fani ahsap teknelerdir
Yolculan helak olmaya mahkamdur

Ya da,

Onlara (kadinlara] gavenmeyin, yoksa aldanirsimz
Sozlerine inanmayin, kandinhrsiniz

Yuzmek i¢in bahklann suya ihtiyac1 vardir

Su olmadan yuzebilen tek yaratik kadindir®

Ve son olarak,

Kadinlann entrikalan gacladar
Kendimi korumak i¢in hep kacarin
Kadinlarin kemerleri yilan
Miicevherleri akreptir®'

Islam duzeni iki tehditle karg1 kargiyadir: Disindaki kafir ile
icindeki kadin.

Peygamber dedi ki: “Benden sonra, immetim i¢in, kadinlar-
dan daha bayuk bir fitne ve fesat kaynag olmayacakur.”2

Ironik olan, Islam ve Avrupa kaynakl teorilerin aym sonuca
varmasidir: Kadinlar sosyal duzene zarar verir -Gazali'ye gore
aktif olduklar igin, Freud'a gore aktif olmadiklar igin.

Farkl sosyal dazenler, din ile cinsellik arasindaki gerilimleri
farkh bicimlerde sistemleri bunyelerine yerlestirmislerdir. Bat1
Hiristiyan deneyiminde, cinselligin kendisine saldirilms, cin-
sellik, hayvanlik olarak alcaltilmis ve medeniyet karsit1 sayila-
rak lanetlenmistir. Birey iki karsit benlige ayrilmistir: Ruh ile
beden, ego ile id. Medeniyetin zaferi, ruhun beden, egonun id
uzerindeki zaferine, kontrol edilenin kontrol edilemeyen tize-
rindeki, ruhun cinsellik tizerindeki zaferine isaret eder.

50 Sidi Abderahman al-Majdoub, Les Quatrains du Mejdoub le Sarcastique, Poete
Maghreébin du XVliéme Siecle, derleyen ve cevirenler . Scelles-Millie ve B. Khe-
lifa, (Paris 1966), s. 161.

51 A.ge.s.160.

52 Ebt Abdullah Muhammed bin Ismail el-Buhari, Kitabu'l-Camii’s-Sahth (Lei-
den, Hollanda: 1868), s. 419, K: 67, B: 18.
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Islam tamamen farkl bir yol se¢mistir. Saldirilan ve al¢altilan
cinsellik degil, diazen bozuculugun cisimlestigi, fitnenin sem-
bolu kadinlardir. Kadin, fitnedir; kontrol edilemeyenin sahika-
s1, cinselligin tehlikelerinin ve sinir tanimayan yikici potansiye-
linin canh bir temsilcisidir. Islam teorisinin, saf icgaduayu, ilahi
emirlere uyulmasi durumunda, Allah’in ve toplumun yararina
kullanilabilecek bir enerji olarak kabul ettigini gordiak. Cinselli-
gin kendisi bir tehlike degildir. Tersine, ui¢ olumlu, hayati islevi
vardir. Inananlann dinya uzerinde soylarin1 devam ettirmelerini
saglar; bu, sosyal dizenin varolabilmesi icin zorunlu bir kosul-
dur. “Cennette erkekler icin aynlmigs zevklerin bir tadimhig3
olma islevini gorur ve boylelikle erkekleri cennete girmek igin
cabalamaya ve Allah’'in dunyadaki hakimiyetine uymaya tesvik
eder. Son olarak, cinsel tatmin zihinsel ¢galismalar i¢in gereklidir.

Islamiyet’teki yuceltme teorisi, Freud’'un psikanaliz teorisiy-
le temsil edilen Bat1 Hiristiyan geleneginden tamamen farkli-
dir. Freud, medeniyeti cinsellige kars1 bir savag olarak gorda.>*
Medeniyet, “cinsel amacindan donduralmus ve baska amagla-
ra yoneltilmis, artik cinsel olmayan ve sosyal olarak daha de-
gerli olan™ cinsel enerjidir. Islam teorisi, medeniyeti, tatmin
edilmis cinsel enerjinin bir sonucu olarak goriar. Calisma, cin-
sel dis kirikhiginin degil, tatmin edilmis ve uyumlu yasanan bir
cinselligin sonucudur.

Ruh, cogu kez gorevini yerine getirmede isteksizdir, ¢anku
gorev [calisma] dogasina aykindir. Eger birisi, hi¢c sevmedigi
bir isi yapmas: icin ruha bask: yaparsa, ruh baskaldinr. Ama
ruhun, baz1 zevkler aracilifryla bir suire rahatlamasina izin ve-
rilirse, guclenir ve bunun sonrasinda canlanir, yine ¢alismaya
hazir olur. Ve kadimin beraberliginde bu rahatlama uzuntayu
siler ve kalbi yumusatr. Ac1 ¢eken ruhlara, dini kurallara uy-
gun olarak, kendilerini eglendirmeleri tavsiye edilir.>®

53 Al-Ghazali, Revification, s. 28.

54 Sigmund Freud, Civilization and Its Discontents (New York 1962).

55 Sigmund Freud, A Geneval Introduction to Psychoanalysis (New York 1952), s. 27.
56 Al-Ghazali, Revivification, s. 32.
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Gazali'ye gore, Allah’in insanlara verdigi en degerli arma-
gan akildir. Aklin en iyi kullanimi ilmi aramakur. Insanin i¢in-
de bulundugu ortami bilmek, diinyay: ve yildiz kiimelerini bil-
mek, Allah bilmektir. Ilim, miminler i¢in en iyi ibadet sekli-
dir. Ama erkek, enerjisini ilme adamak i¢in, bedenindeki ve be-
deninin disindaki gerginlikleri azaltmalidir, dis etkenlerce dik-
katinin dagilmasin1 engellemeli ve dunyevi zevklere dalmama-
lidir. Kadinlar, sadece Islam iummetine ¢ocuk dogurma ve cin-
sel icgidunin tatmin edilmesi amaglan igin kullanilmasi gere-
ken, tehlikeli, zihin celici varliklardir. Kadinlar, hicbir sekilde,
ilim, tefekkur, murakabe ve ibadet yoluyla sadece Allaha yo-
nelmesi gereken duygusal yatimmm ya da dikkatin nesnesi ol-
mamalidirlar.

Gazali'nin insanin diunyadaki gorevine iliskin tasavvuru, Is-
1am’in mesajinin, gizelligine ragmen, insanhi@1 sadece erkekler-
den ibaret saydigim1 gostermesi agisindan aydinlaticidir. Kadin-
lar sadece insanhigin disinda degil, ona bir tehdit olarak gorili-
yor. Mislimanlarin farkh cinslerin bir arada bulunmasin en-
gellemeye calismasi, segregasyonda ve sonuglaninda, yani go-
ruci usuli evlilik, annenin ogulun hayatindaki 6nemli roli ve
(tek tarafli bosama ve ¢okeslilik kurumlannm ortaya koydugu
gibi) evlilik baginin kirlganhginda kendini gosterir. Musliman
sosyal yapisi, batinuyle, kadin cinselliginin yikic1 gicine bir
saldin ve buna kars1 bir savunma olarak gérilebilir.
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ARAP KULTURU VE
KADINILARIN BEDENLERININ YAZILISI
LEILA AHMED

Nawal El Saadawi'nin kitab1 The Hidden Face of Eve’i okuyan-
lar i¢in, kadin bedenine iligkin olarak Arap kultarinde yer alan
olumsuz tutumlar ¢ok agiktir.! Bu kitapta Saadawi, i¢inde yasa-
digh toplumda, klitoridektomiden bekaretin fiziksel olarak tek-
rar olusturulmasina dek kadin bedeninin maruz kaldig trav-
malan anlatir. Gelenekle zorunlu kilinan (ve simifa bagh) bu
pratiklere, kultirin kadinda kabul edilebilir cinsellik olarak
gordagu bicime uygun olarak kadin bedenlerinin kelime anla-
miyla yeniden insa edilmesi amaciyla basvurulur. Saadawi bu
pratikleri sergilerken, gesitlilikle dolu, ¢ok genis bir konuda —
Arap kultaranun kadin bedenlerine iliskin anlayiglan konu-
sunda- belirli bir alanin haritasin ¢ikartir, ama asil amac, tah-
ribatg1 tavrin tablosunu betimlemekle yetinmek degil, onun za-
rarlarim gostermek ve sona erdirilmesini talep etmektir. Kalta-
runin kadin bedenine karsi tutumlarini elestirirken kullandign
perspektif, feminizmin perspektifidir. Bir ip doktoru olan Sa-
adawi, aynica kendini feminist olarak tanimlayan bir kadindur.
Yani s6z konusu perspektif, “modern” ya da “Batili” tibbi ve fe-
minist diagiince uzerine kuruludur; bunlarin ikisi de daha ge-

1 Nawal El Saadawi, The Hidden Face of Eve, geviren ve yayina hazirlayan Dr.
Sherif Hetata (Londra: Zed Press, 1980).
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nis Bat1 siyasal dusiince geleneginin, bireyin fiziksel batanla-
gune, politik ve kisisel otonomisine iliskin varsayimlarim pay-
lasir ve kadinlan da bunlarin kapsam igine alir. Dolayisiyla,
Saadawi'nin kitabinin konusunu belirli Arap-Misir gelenekleri
ve kadin bedeni olustururken, metnini sekillendiren bilin¢, Ba-
1 diistincesine dayanir ve bu distince gelenegi olmadan kavra-
namaz ve anlasilamaz.

Batili okurlarin Saadawi’den daha az tamidig), yine onun
gibi az ¢ok dogrudan bedenle ilgili konulan ele alan baska
Arap kadin yazarlan i¢in ayn1 sey soylenemez -bunlardan bi-
ri de Alife Rifat’ur. Rifat’in kadin bedenini, 6zellikle kadin
cinselligini ¢arpici bir agiklikla konu edinen eserleri, beden-
ler ve cinsellik iizerine Arap disuncesinin, Saadawi'nin ¢alis-
masinin tasvir ettiginden farkh bir damarin1 ortaya koymak-
la kalmiyor, aym zamanda o damardan kaynaklaniyor. Orne-
gin, kisa dykulerden olusan kitabi, Bir Minarenin Uzaktan Go-
ranisia'nde, kitaba adin1 veren oyku, kadin anlaticinin, koca-
sinin hareketlerini mesafeli bir sekilde izledigi heteroseksu-
el bir cinsel iliski sahnesiyle baslar. lliski sirasinda anlaticy,
ayak parmaginin tavandaki oriamcek agma isaret ettigini go-
rir ve bunu temizlemeyi unutmamasi gerektigini soyler ken-
dine. Derken yasadiklarim bir bir aklindan gegirmeye bas-
lar: Evliliginin ilk yillarinda, arzusunu agikea ortaya koydu-
gu zaman, kocasi onu kendisine kalp krizi gecirtmeye niyet-
li olmakla suglamis, bunun azerine anlatic cinsellige ilgisini
kaybetmistir. Simdiki zamana donilduginde, kocas: sonunda
uykuya dalar ve anlatic1 kalkar, gusul abdesti alir, namaz kilar
ve balkonunda oturarak manzaraya dalar; eskiden muhtesem
bir minarenin hakim oldugu, bu nedenle cekiciligine kapildi-
#1 manzaraya. Ancak, artik minare, yeni inga edilen binalarin
yaninda ufacik kalmigtir. Oyka, anlaticinin, kocasinin ger-
cekten kalp krizi nedeniyle 6ldaguanu fark etmesi, oturup ga-
yet sakin oldugunu gormesi, doktoru beklerken aslinda koca-
sina hazirladig1 bir fincan kahveyi yudumlamasiyla sona erer.
Yatakta ya da simgesel olarak gokyuzi manzarasinda, fallus-
merkezciligin hukam sardagi bir dinyada sikisip kalmis an-
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laticinin bulundugu 6yku, yine de okurda, kadinin galip olan,
—dar anlaminin 6tesinde— hayatta kalan olduguna dair belir-
gin bir izlenim birakiyor. Ama yazarin aktarmak istedigi ger-
cekten bu muydu? Saadawinin ¢alismasim sekillendiren bi-
ling ile Rifatnkini sekillendiren biling arasindaki potansiyel
fark burada anlam kazamiyor. Saadawi'nin ¢alismasi, kalta-
rinun kadin bedenine yénelik tutumlarinin zararlarim kina-
y1p bu arada s6z konusu tutumlarin haritasini ¢ikarirken, be-
timledigi konulara dair bakis agisi, en azindan bilingli varsa-
yimlarinda, Arap kaynakh degil, (daha once belirtildigi gibi)
“modem” ya da “Batili” diaginceden, 6zellikle Bat1 feminiz-
minden kaynaklanan ve bunlarin varsayimlarim yansitan bir
bakis agisidir. Rif'at’in eserinde ise, Bat1 dasuncesinin, dunya-
sina bakarken olusturdugu bakis a¢isim1 bigimlendirmedeki
rola en azindan ¢cok daha muglakur. Misirh olan Rifat, gele-
neksel, Batihlagmamis bir hayat sirer ve Bat1 edebiyatim pek
tanimaz, gorinarde toplumunun geleneksel inan¢larina tabi-
dir; ortinen ve namazinda niyazinda bir Maslaman’dur.

Rifat hakkindaki bu bilgilerin 1s131nda, baska bir 6ykusa da-
ha da sasirtic1 niteliktedir. 11k olarak 1974’te yayinlanan “Bi-
linmeyende Benim Dunyam”, Misir'da bir kasabada ¢alisan bir
memurun bir cine asik olan kansi hakkindadir. Cin, 6nce ona
guzel bir yilan seklinde gorunir ve birlikte “hazzin masmavi
denizinin derinliklerini”? kesfetmeyi onerir. Ikinci kez gorin-
dugunde, evin koruyucusu oldugunu soyler ve cevredeki diger
yilanlarla kadin arasinda birbirlerine zarar vermeyeceklerine
dair bir anlasma yapacagim bildirir. Sonra, —cin artik bir kadin
seklindedir— elini anlaticinin bedeninde gezdirir ve ona buyuk
bir haz yasaur. Hissettiklerinden korkan anlatici, kocasindan
cinin icinden ¢ikip belirdigi “deligi” kapatmasini ister. Adam
bunu yapar, ama cin yine goranir: “Neden bu kadar utangac-
sin, benden niye kaciyorsun, gelinim?” diye sorar. Pasaj soyle
devam ediyor:

2 Alifa Rifaat, Distant View of a Minaret and Other Stories, ceviren Denys John-
son-Davies (Londra: Heinemann, 1983), s. 72.
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“Ac1 cekiyorum,” diye fisildayarak cevap verdim. “Askin ¢ok
siddetli ve senden kam almak arzusu dayamhr gibi degil. Dip-
siz bir kuyuya dusup harap olacagim diye korkuyorum.”

“Sevgilim, ben sana sadece guzelligin en kusursuz halinde
gorunecegim.”

“Ama dogal olan, senin bir erkek olman,” dedim adeta hay-
kirarak, “benimle bir ask maceras1 yasamay: bu kadar istedi-
gine gore.”

“Mukemmel giizellik sadece kadinlarda bulunur,” dedi,
“Oyleyse kendini bana birak ve sana hayal bile edilemeyecek
mutlulugu tattirayim...”

Beni oksamak i¢in parmaklarim uzatti; ayni anda narin agz1
arzumun zehirlerini emiyordu ve kendimden gecisimin 6zinu
iflayordu. Beni inamlmaz bir mutluluk gnina tasid1.

“Ondan sonra,” diye devam ediyor anlatici, “asklarin en haz
dolu olanina basladik.”

Bu o6yku, Amerikah bir kadin ya da Ingilizce edebiyata asina
bir Arap kadin tarafindan yazilmis olsaydi, hi¢ tereddut etme-
den, kadinlar aras: cinsel ask hakkinda olumlayici bir ifade ya
da en azindan erkeklerin, kadinlarin erotik fantezilerini karsi-
lamalarinin imkansizhg fikriyle oynayan bir metin olarak oku-
nabilirdi. Ancak, yazar ve kaltirel ge¢misi goz 6ninde bulun-
duruldugunda, gercekten boyle mi okunmahdir? Rifat'm ese-
ri, muhtemelen kualtaranin cinsellik nosyonlarina dayanmak-
tadir ve s6z konusu nosyonlan zayiflatuginda bile yine onlarla
diyalog halindedir. Bu nedenle, eserini anlamak, icerimlerini ve
yankilarim1 dogru olarak okumak i¢in, Arap dasuncesinde ka-
din ile erkek bedenleri ve cinsellik anlayiglarinin en azindan te-
mel bir topografyasini ve arkeolojisini ortaya ¢ikarmak gerekli-
dir. Rifat, ister deneyim geleneginden, ister sozla veya yazih ge-
lenekten, ister bunlarin bir birlesiminden yola ¢iksin, kadin be-
deni uzerine dugunip yazma noktasinda Arap kiltariande, Saa-
dawi'nin The Hidden Face of Eve’de saptadiklarindan bagka yol-
larin bulundugu burada agik¢a goralmektedir.

3 Age,s. 75
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Konuya soyle bir ilk bakis bile, gerek Saadawi'nin saptadi-
81, kadinlarin bedenlerine karsi1 olumsuz tutumlarin, gerekse
Rifat'n ifade ettigi kadin merkezli erotizmin 6ncellerinin Or-
tacag dusuncesinde ve eserlerinde bulundugunu ortaya koyar.
Ornegin, avret terimi, 6zellikle kadin bedenine dair kullam-
m1 (kokeni en az Ortagag’a kadar uzanan bir kullanim), kadin
bedenine olumsuzluk ve utang niteliklerini yukler -Arap kul-
tarunde cinselligin bir yoniune atfedilen niteliklerdir bunlar.
“Kusur” anlamindaki (ayrica “savunmasiz” ve “zayif” anlam-
larini da tasiyan) kokten tireyen terim, 6zellikle, dinin, bede-
nin sakh tutulmasin1 buyurdugu kisimlan —cinsellikle ilgili ki-
simlan— i¢in kullamlir: Baz1 otoriteler, erkek bedeni icin bel-
den dize kadar olan bolumu, kadinlar icin bedenin tamamim
bu terim kapsamina sokar. Bu terimde ifadesini bulan kadin
bedeni anlayis1, Saadawi'nin betimledigi cezalandinci tutum-
larla ve pratiklerle kesinlikle uyumludur. Ancak, ayni1 zaman-
da, Ortacag edebiyati, 6zellikle Bin Bir Gece Masallan kitab,
aktif bir kadin erotizmi ve cinselligi gelenegini, canh ve cosku-
lu bir uslupla, sansiirsiz bir sekilde soze dokmektedir. Orta-
cag’da yaziya gecirilmis olan bu kitap, muhtemelen ¢ok uzun
bir stredir sozlu olarak aktarilan masallar: bir araya getirir. Bu
masallarin, tekrar tékrar anlatilirken, en azindan, erkeklerin
uarettigi kurgu ve fantezilerin yam sira, kadinlarin arettigi kur-
gu ve fantezileri de dile getirdikleri dasanulebilir. Bu kitabin
bedeni ve cinselligi nasil ifade ettigi heniiz arastirilmay: bek-
leyen bir konudur.

Ashinda, bedeni konu alan ya da bedenle ilgili, cok genis ve
cesitli olan modern oncesi Arap miras1 —bayik ¢ogunlugu iti-
bariyla— bedeni nasil kavramsallastirdig agisindan henuz ince-
lenmemistir. Boyle bir inceleme i¢in ¢ok verimli olabilecek, es-
ki donemlere ait yazilh malzemeler arasinda sunlar sayilabilir:
Sairlerinin ¢ogu erkek olan, ama aralarinda az sayida da kadin
bulunan, hem heteroseksiiel hem de escinsel erotik siirlerden
zengin bir edebiyat; ¢ok genis bir pornografik literatiar ve Or-
tacag oncesine ve Ortacag’a ait kapsamh bir up literatara. Ay-
n1 doneme ait bir hukuk literatirii de bedenle ilgili konular-
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la dogrudan ilgilenmistir. Bu literatir, baska konularnn yam si-
ra, kutsal metinleri, yani Kuran1 ve hadisleri, gebe kalma gi-
bi bedensel sirecler hakkindaki acik ya da ortik ifadeleri ana-
liz etmeye ¢ahismms ve bu ifadeleri hukuk pratiginin temeli ola-
rak degerlendirmistir. Hukuk literatura, sadece kadinlann ve
erkeklerin degil, hadimlann da haklarnim g6z 6nande bulun-
durmustur. Islam, hadim etmeyi yasaklamis olsa da, hadimla-
nn kullanimina izin veriyordu. Sonug olarak, ¢cogu hadim, Is-
lam danyasinasimirlan disindaki bélgelerden getiriliyordu. Or-
negin 6nemli bir kaynak, Verdun’daki (Fransa) bir hadim et-
me merkeziydi. Fiziksel olarak ne erkek ne de kadin olan ha-
dimlar, ast simflar tarafindan, kadinlann dairelerine girisi de-
netleyen bekgiler ve erkeklere ait dis diinya ile kadinlara ait i¢
dunya arasindaki iletisimi kontrol eden aracilar olarak kullam-
hiyorlardi. Aynca, siklikla, kabristan ya da tarbelerin bekgileri
olarak da gorevlendiriliyorlar ve boylelikle, bu kez, o iki dian-
ya arasindaki esige yerlestiriliyorlardi. Islam’in hadimlan nasil
kavramsallastirdigy (yine halen incelenmeyi bekleyen bir ko-
nu), toplumsal cinsiyeti kavramsallastirmas1 konusunda ¢ok
aydmlatc olabilir.

Kadin bedenlerine iliskin Arap kavramsallastirmalarim kaba
cizgilerle ortaya koymaya yonelik bir 6n ¢aligsma niteligi tasi-
yan asagidaki sayfalarda, once, Ortagag Islamr'nda, gebe kalma
ve kartaj konulanindaki degerlendirmeler ve hukuki hukamler
ozetlenecek, ardindan, bu degerlendirmelerin ve dayandikla-
n ana metinler olan Kuran ve hadislerin, bedene, 6zellikle ka-
din bedenine iligkin Arap anlayislan konusunda ne ifade ettik-
leri uzerinde durulacak. Kadin bedenine iliskin Islami nosyon-
lann degerlendirilmesinde 6nemi asikar olan, gebe kalma, ge-
beligi 6nleme ve kiirtaj konulaninda Ortacag Islami’'nda ortaya
konan hukuki ve tibbi gérasler, B. F. Musallam’in Sex and So-
ciety in Medieval Islam adl1 6nemli ¢cahsmasinda kapsamh ola-
rak arastinlmis ve dokiamleri cakanlmistir. Burada sunulan Or-
tacag’a ait hukuki ve tibbi goruslerin 6zeti, genel olarak, bu-
yik 6l¢cide Musallam’in kitabina dayanmaktadir (ama bu go-
ruslerden yapilan ¢ikanmlar ve sonuglar bana aittir). Bu konu-
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lar uzerine 1slami gorusleri ilging kilan bir bagska yon de sudur:
Islam dunyas ile Bat, gebe kalmaya iliskin ayn1 Yunan teorile-
rinin mirasgisidir, ama daha sonra iki uygarlik bu konuyu ¢ok
farkl bicimlerde ele almislardir. Aym konulari farkh ele aligla-
rindaki bu tezat, gesitli acilardan aydinlaticidir: Bir yandan 6n-
goriilebilecek bir noktayi, ‘bilimsel’ olgularin ¢ogu zaman ata-
erkinin ideolojik inanglarim ve toplumsal hedeflerini yansitti-
$1 gercegini ortaya koymakta, 6te yandan, daha sasirtic1 bir du-
rumu, ataerkil diazenin biyolojik olarak esitlikgi fikirleri bile
kendi amaclarina hizmet edecek bi¢cimde kullanma kapasitesi-
ni gozler 6ntne sermektedir.

Musallam’in ¢alismasiin gésterdigi gibi, Ortacag’in butin
fikih mezhepleri gebeligi onlemeye izin veriyordu, gerci bu-
na kars1 ¢ikan bir azinhk da vardi. Ayrica cogunluk, kirtaja da
izin veriyordu, ama bu konuda gorus aynhklan daha fazlay-
d. Gebeligi onleme konusunda, Islam hukukgcular arasinda en
cok tartisma yaratan mesele, buna izin verilip verilmemesi de-
gil, bir erkegin karisinin izni olmadan gebeligi 6nlemeye yone-
lik bir yonteme basvurup basvuramayacagiydi. Kadinin gebeli-
gi onleyici uygulamalarda bulunma hakki, hukuki olarak tar-
tismal1 bir mesele degildi ve literatirde buna sadece bagka ko-
nular anlatilirken deginilmisti; bu da, uygulaniyor oldugunu ve
hukuk acisindan tartismasiz diye goralduguna dogruluyor. Ba-
21 hukukgular, gebeligi onleyici uygulamalar igin, bir kadimin
kocasinin iznini almas1 gerekip gerekmedigini tartigirken, co-
gunlugu bunun gerekli olmadig1 hikminia veriyordu.?

Hukukgular, insan déllenmesinin niteligi ve evli eslerin cin-
sel haklan konularinda kutsal metinlerde sdylenenlere —tabii,
kendi anlayislar ¢ercevesinde— dayanarak bu fikirlere varms-
lard1. Bagsvurduklar1 metinler, 6ncelikle Kuran, daha sonra ha-
dis kitaplariydi. Hadisler, kugkusuz Kuran’la aym statiide de-
gildi, ama muteber bir yerleri oldugu kesindi ve hukuk kay-
nag olarak, Kuran'in ardindan bunlardan da yararlanmiliyordu.

4 Bu konu uzerine bir degerlendirme icin bkz. Donna Lee Bowen, “Muslim juri-
dical opinions concerning the status of women as demonstrated by the case of
‘azl’”, Journal of Near Eastern Studies 40, no. 4 (1981), s. 323-328.
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Gebeligi onlemenin ve kirtajin mibah oldugu yolundaki
gorusler, hem bazi ayetlere hem de belirli hadislere dayand-
rihyordu. Fikih dlimlerinin, Kuran'da bu konu hakkinda atf-
ta bulunduklan ifadelerden biri suydu: “Dogrusu biz sizi bir
erkekle bir disiden yarattik” (Sure 49: 13). Erkek ile kadinin
gebe kalmaya katkilarinin dogas tuizerine tartismalar sirasin-
da Kuran’daki bu ifadeye bagvuruyorlar, erkek tohumunun us-
tanlugu konusunda Aristoteles’e ve Incil'e dayanan gorusle-
re kars: ¢ikiyorlardi. Erkek tohumunun ustin oldugu gorisu-
niu, Musallam’in belirttigi ve asagida degerlendirilecegi gibi, (f1-
kih alimlerinden farkh bir grup olan) baz1 Islam filozoflan sa-
vunuyordu. Fikih alimleri, erkek tohumunun da, kadin tohu-
munun da tek basina 6nemli olmadig fikrini desteklemek igin
Kuran'dan bir¢ok pasaja atifta bulunuyordw. Bu bolimlerden
birinin meali soyledir:

Andolsun biz insani, gamurdan (suzalap gikanlms) bir 6zden
yarattik. Sonra onu saglam bir karargahta nutfe haline getir-
dik. (Sure 23: 12-14)

Bu ayetlerin tefsirinde, cenin olusana dek erkegin ya da ka-
dinin katkisinin 6zel bir degeri olmadiginin yam sira, ceninin,
gelisiminde ancak belli bir noktadan sonra ruh kazandig anla-
m1 da yikleniyordu (“Bu kemikleri etle kapladik” ifadesinden
sonra “Sonra onu baska bir yaratisla insan haline getirdik” den-
mesi noktasinda). Sonug olarak, kurtaja, bazi mezheplerde ge-
beligin dordunca aymnin sonu, bazilarinda daha éncesi olarak
hesaplanan bu ana dek izin veriliyordu.

Hadisler, hem kadinin gebe kalmaya katkisi hem de erkek
tohumunun “heba edilmesi”ne izin verilmesi konularinda daha
acikti. Her seyden once hadislerde, kadinlarin da erkekler gi- -
bi, Ingilizce’ye semen olarak ¢evrilen seye sahip olduklan agik-

5 Bkz. EbuHamid Muhammed Ibn Muhammed et-Tusi es-Safii el-Gazali, Nikah
Adab: Kitabi, Madelain Farah tarafindan, Marriage and Sexuality in Islam: A
Translation of al-Ghazali’s book on the etiquette of marriage from the Ihya’ adiy-
Ia Ingilizce’ye cevrilmistir (Salt Lake City: University of Utah Press, 1984), s.
112. Ayrica, B. F. Musallam, Sex and Society in Islam (Londra: Cambridge Uni-
versity Press, 1983), s. 54-58.

62



ca belirtilir. Bir hadise gore, bir grup kadin Peygamber’e, “ge-
ce dusleri” gordukten sonra erkekler icin oldugu gibi gusil ab-
desti almalarimin gerekli olup olmadigim sormustur. Peygam-
ber, erkeklerde oldugu gibi, kadinlarin da eger bir sivinin izi
varsa gusul abdesti almalar gerektigini soyleyerek cevap verir.
Bagka bir hadise gore, bir adam Peygamber’e, kadinlarin “siv1-
lar” ya da “akintilan” olup olmadigim sorar. Peygamber soy-
le cevap verir: “Evet... ogulun annesine benzemesinin nede-
ni budur.”® Bagka bir hadiste, erkek ile kadinin gebe kalma-
ya katkilarinin esit oldugu belirtilir. Yine bir bagka hadiste, er-
kek menisinin hicbir bigimde 6zel olmadig agiklanir. Ornegin
bir hadiste, bir asker, Peygamber’e kadin tutsaklarla geri ¢ekil-
me (erkeklere 6zgi bir dogum kontrol yontemi) uygulamamn
mubah olup olmadigim sorar. Peygamber, bunun mubah oldu-
gunu, Allah bir sey yaratmak istediyse, kimsenin bunun 6nu-
ne gecemeyecegini sdyleyerek cevap verir. Bagka bir hadiste,
Peygamber’e Yahudilerin inan¢larinin farkh oldugu soylenme-
si izerine, Peygamber onlarin yamldigim, yine Allah bir sey ya-
ratmak istediyse kimsenin bunun éniine gecemeyecegini belir-
terek cevap verir.’” Islam’in en etkili alimlerinden biri olan Ga-
zali, benzer hadislere dayanarak, kadin sivisimin “temel bir un-
sur” oldugunu, dolayisiyla erkek menisinin, erkekten ¢ikmasi
nedeniyle 6zel bir deger tasidiginin dusunulemeyecegini kesin
bir sekilde belirtmistir. Ona gore, meninin hayat veren niteli-
gine kavusmasi igin, rahme yerlesmesi ve kadinin sivisiyla bir-
lesmesi gerekir.®

Erkeklerin egsleriyle birlikte gebeligi onleyici yontemle-
ri kullanma haklarim (ve daha sinirh 6l¢ide, kadinlarin ge-

6  Al-Bukhari, The Translation of the Meaning of the Salih, Arap¢a ve Ingilizce, ce-
viren Muhammad M. Khan, 9 cilt (Medine: Darw’l-Fikr, 1981), 1. 97, 4: 343.
Daha fazla referans icin bkz. A. J. Wensinck, A Handbook of Early Muhamma-
dan Tradition (Leiden: E. J. Brill, 1971). Aynca, Musallam, Sex and Society in
Islam, s. 50-51.

7  Al-Bukhari, The Translation of the Meaning of the Salih, 7: 103; ayrica bkz. Mu-
sallam, Sex and Society in Islam, s. 15-16.

8 Al-Ghazali, Marriage and Sexuality in Islam, s. 110. Aynca bkz. Musallam, Sex
and Society inIslam, s. 52-63.
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beligi 6nleyici yontemlere bagvurma haklarini) tartismal ki-
lan nokta, gebe kalma konusunda kutsal metinlerde yer alan
ifadeler degil, evli ciftlerin cinsel haklan ve dol verme hak-
lan uzerine ifadeler, ya da fikih alimlerinin, bu konularda-
ki ifadeleri yorumlamalariydi. Bazi fikih alimlerinin, erkek-
lerin karisimin izni olmadan gebeligi onleyici uygulamalar-
da (en yaygin erkek yontemi geri ¢ekilmeydi) bulunmamala-
1 gerektigini dusinmelerinin sebebi, 6ncelikle bunun kadi-
nin cinsel doyuma tam anlamiyla ulasmasina engel olacagina
inanmalan, ikinci olarak bunun kadini, onun da hak sahibi
oldugu dolden yoksun birakacagiydi. Baz1 fikih alimleri, ka-
dinin ve erkegin esleriyle cinsel doyuma ulasma haklan oldu-
gunu, ama doéle haklan olmadigini ve erkegin geri cekilmesi-
nin, kadim, tam bir doyumdan mutlaka yoksun birakmadig-
m savunuyor ve bu nedenle erkeklerin karlarinin onayim al-
malarina gerek olmadigim soylayorlardi. Burada da gorulda-
gu gibi, cogu fikih alimi, (Islam’da, kutsal bir bag degil, iki bi-
rey arasindaki bir sozlesme olan) evliligin amacimn, oncelik-
le eslerin cinsel doyumu oldugunu savunuyor, bunun mutla-
ka ¢ocuk sahibi olmaya yonelik olmas: gerekmedigini dusu-
nayordu.®

Bir dizi hadis, fikih alimlerinin, kadinlarin evlilikte tam cin-
sel tatmine ulasma haklan oldugu yolundaki géragunin te-
melini olusturuyordu. Bu hadislerden birine gore, bir kadin,
Muhammed’e kocasinin dindarhk geregi cinsel perhiz yapti-
gindan sikayet eder ve Peygamber, Islam’in cinsel perhizi ge-
rektirmedigi, hatta onaylamadig ve karisina karg: cinsel yu-
kumlulukleri oldugu gerekgesiyle kocaya ikazda bulunur. Bas-
ka bir hadiste, daha 6nce bir adamla evlenmis ve o sirada bas-
ka bir adamla evli olan bir kadin Muhammed’in yanina gelir,
eski kocasina donmek istedigini, cinsel yetersizligi nedeniyle
ikincisinden bogsanmay istedigini belirtir. Rivayete gore, ora-
da bulunanlar kadinin agik sozlalagu karsisinda sagkinliga ug-
ray1p onu azarlamislar, ama Peygamber gulumseyerek anlayis-
la cevap vermistir. Peygamber’in bu tavri, kadinlarin evlilik-

9 Musallam, Sex and Society in Islam, s. 28-38.
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te cinsel tatmin haklan oldugunun gostergesi olarak yorum-
lanmistir. '

Aynca Kuran'in, kadinlarin cinsel arzusunu betimlerken
olumlu bir yaklagim icinde oldugu soylenebilir. Yusuf ile Zu-
leyha kissasinin Kuran'daki versiyonunda, Zileyha, Incil'de-
ki gibi, Yusufa arzu duyar ve onu elde etmeye calisir. Yusuf
onu reddedince, Yusufun kendisinden “murat almak” istedi-
gini soyleyerek onu kocasina sikayet eder; sonra, kadinin is-
tekleri ve aldatmacasi, yine Incil'deki gibi, ortaya ¢ikar. Ku-
ran’daki kissa, sehirdeki kadinlarin Zaleyha'nin yaptiklari-
m ogrenince, onun hakkinda alayh bir dille dedikodu etme-
leriyle devam eder. Bunu duyan Zileyha, hepsini yemege da-
vet eder ve ellerine birer bigak verir, Yusuftan da yanlarina
citkmasim ister. Kadinlar, Yusufun guzelliginden o kadar et-
kilenirler ki, farkinda olmadan kendi ellerini keserler. Bunun
uzerine, Zileyha'nin nefsine neden yenik dustagunu anlar-
lar. Boylelikle, Zilleyha'nin yapmis olduklari, yanhs da olsa
anlagilabilir olarak gosterilir ve bu kissa, kadin cinsel arzusu-
nun kendi basina kéta olduguna dair bir anlam tasimaz (Su-
re 12: 24-32).

Farkli mezhepler arasinda, kurtajin muabah olmas: konu-
sunda, gebe kalma konusuna kiyasla daha fazla fikir ayrihg
soz konusuydu. Musallam’in belirttigine gore, dort ana mez-
hepten, Sunnilerin ¢ogunlugunun mensup oldugu Hanefilik,
dordianca ayin sonuna kadar kirtaja izin verirken, diger ucta
yer alan Maliki fakihleri, cogunlukla tamamen yasaklanmasi
dusuncesini savunuyorlardi. Hanbeli ve Safii fakihleri ise, mua-
bah oldugu konusunda ¢ogunlukla Hanefilere katiliyor, ama
izin dahilinde oldugu donemin uzunlugu konusunda fark-
h dusanuyorlard: -farkh gorislerde bu donemin uzunlugu 40
gun ile 120 giin arasinda degisiyordu. Hanefiler, kadinlara ko-
calarinm izni olmadan kurtaj yapma hakk: tamyorlardi, ama
kurtaja nedensiz yere bagvurulmamasi gerektigini soylayor-
lard1. Fakihlerin kurtaj icin uygun gordukleri sebeplerden bi-
ri, emzirilen bir bebegin olmasiyds; yeni bir gebeligin sut sal-

10 Al-Bukhari, The Translation of the Meaning of the Salih, 7: 459-460, ve 8: 69-70.
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gilanmasmi kesecegini, bunun da bebege zararl olabilecegini
dusundukleri i¢in bu durumda kurtaji uygun gorayorlardi. F1-
kih alimlerinin, ¢ocuk sayisim simirlama igin verdikleri diger
sebepler, annenin saghg ve daha fazla cocugun getirebilecegi
ekonomik sorunlards.

Gebe kalma biyolojisi nosyonlarini1 Kuran'dan ve hadisler-
den ¢ikaran fakihlerin tersine, Islam filozoflar1, Aristoteles’i
esas otoriteleri olarak kabul etmislerdi ve fakihlerin kadin ile
erkegin gebe kalmaya esit katkis1 oldugu gorasini reddedi-
yor, bunun yerine Aristoteles’in, erkek tohumunun ustanla-
g0 gorusuni onaylhiyorlardi. 1bni Sina ve Ibni Rusd en 6nem-
li Aristotelesciler arasindayds. Ibni Sina'nin donemine gelin-
diginde (10. yuzyil) kadinin yumurtaliklar1 ubbi olarak kes-
fedilmisti ve esit katkiya inanan mezhepler bu kesfin, Aristo-
teles’in teorisinin yanlhs oldugunu kesin olarak gosterdigini
savunuyorlardi. Musallam’in tartismay: aktarirken belirttigi-
ne gore, lbni Sina, yumurtahiklarin ve kadin sivisinin varhgim
kabul ediyor, ama bunlarin rolina tanimlarken, Aristoteles’in
erkek tohumunun ustianlagi ve o6zellikle ruh kaynagimn me-
ni oldugu gorusuni, o ganun biyolojisine uygun olarak tek-
rarhyordu. “Acikur ki,” diye yaziyor lbni Sina, “kadinin to-
humu madde olmak i¢in uygundur, ama hareket ilkesi olmak
icin uygun degildir. Erkegin tohumu hareket ilkesidir.”'? Ibni
Sina’nin eserleri, Islam dunyasinda oldugu gibi Hiristiyan Ba-
tr'da da temel referans eserleri olarak kabul edileceklerdi. Ibni
Rusd de Aristotelesgiydi, ama Ibni Sina’dan daha saf bir Aris-
toteles¢i olarak, kadinlarin, daha dusuk nitelikte bile olsa, to-
hum katkisinda bulunduklarim kabul etmiyordu. Géragini,
Aristoteles’in, kadinlarin bir bosalma yasamadan gebe kalabil-
dikleri camlesini tekrar ederek destekliyordu; ona gore, bu,
kadinlarin tohum katkisinda bulunmadiklarim ya da en azin-
dan katkilarimin gebe kalmayla ilgisiz oldugunu gosteriyordu.
Ibni Risd, kendi kisisel gozlemlerinin, Aristoteles’in ifadesini
tamamen dogruladigim séylayordu: “Bunu kadinlara da sor-

11 Musallam, Sex and Society in Islam, s. 57.
12 Age.,s. 47-48.



dum,” diyordu, “bana ayni seyi soyliayorlar. Yani, cogu kez
haz yasamadan gebe kaldiklanm.”"? 1bni Risd, en azindan ka-
dinlarin fikirlerini sormus olmasi agisindan takdir edilmeli;
cevaplardan ¢ikardig1 sonug pek anlamh olmasa da.

Ancak, (Ibni Sina gibi) aym zamanda tip bilgini olan bu filo-
zoflar, soyut ve teorik felsefe alani ile, her seyden 6nce sagh1 ko-
ruma ve hastalan tedavi etme ytakamlalaga olan tbbin sorum-
luluklar arasinda temel bir ayrun yapabiliyorlardi. Dolayisiy-
la, Ibni Sina, teorik caligmasinda, Aristoteles’i destekleyip kadi-
nin gebe kalmaya esit katkis1 oldugunu savunanlan elestirirken,
tip hakkindaki unla eseri Kanun'da, farkli gebe kalma teorileri-
ni yansiz olarak anlatir ve gebeligi 6nleme ile kiirtaja yonelik bir-
cok receteyi kitabina dahil eder. Ibni Sina, kitabinin konuyla il-
gili bolamunuan girisinde, gebeligi 6nlemenin ve kartaja bagvur-
manin tibbi gerekgelerinin bir listesini sunar. Gebeligi 6nleme-
ye yonelik yontemlere basvurulmasinin en 6nemli nedenleri, ka-
dinin yasinin kiguk olmasi, dogum sirasinda 6lmesine dair en-
diseler bulunmasi veya hastalikli mesane ya da rahimdir. Kurtaj
icin de benzer nedenler siralar: “Baz1 zamanlar kurtaj yapilmasi
gerekli olabilir; yani, hamile kadin, geng ve ufak tefek oldugun-
da ve dogumun 6lumiine sebep olabileceginden korkuldugunda
ya da kadinin bir rahim hastaligi olmas1 durumunda.”™*

Ortacag’a ait Arap tip sozluklerinde (Batrdaki tip sozlikleri-
nin tersine), gebeligi onleme ve kurtajla ilgili bolamlere rutin
bir sekilde yer verilir ve ikisinin de 6nerilmesi icin sayilan ne-
denler, Ibni Sina'min ¢ahsmasinda oldugu gibi, aynidir. Oneri-
lecekleri kosullar, genellikle Ibni Sina’nin belirttikleri gibidir,
ama her tip yazarina gore degisiklik gosterirler; baz1 tip yazar-
lar1, sadece annenin hayati tehlikede oldugu zaman 6nerilme-
leri gerektigini soylerken, bazilari, basitge, gebeligi onleyici ve
cocuk dugirmeye yonelik ilaglarin gerekli oldugunda kullanil-
masini soylerler.’

13 Mohamad Ibp Ahmad Ibn Rushd, Kulliyat, Alfredo Bustani (ed), (Ispanyolca;
Fas, 1939), s. 30, Musallam, Sex and Society in Islam’da aktanildigx gibi.

14 Musallam, Sex and Society in Islam’da aktarihyor, s. 48, 69.
15 Musallam, Sex and Society in Islam, s. 60-72.
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Bu up ve hukuk literataruayle ilgili uzerinde durulmas: ge-
reken birgok ilging soru var. Ornegin, bu literatirin areti-
miyle kadinlarin iliskileri. Bu konuyla ilgili olarak, su nok-
talar anlamhdir: S6z konusu olan butian hukuk metinlerinin
yazarlarn erkektir. Ancak, bu metinlerle ilgili iki olgu carpi-
cdir. Birincisi, fikih alimi erkeklerin insan biyolojisi teori-
lerine dayanak olusturan hadis eserleri, kadinlarin Peygam-
ber’e sorduklar sorular ya da soyledikleri sozler sayesinde el-
de edilen bilgileri iceriyordu: Kocanin dinsel sebeplerle cinsel
iliskide bulunmamasindan veya cinsel yetersizliginden sika-
yet, “gece bosalmasina” dair danisma bunlar arasindadir. Ya-
ni, kadin bedenleri hakkinda ve kadinlarin kendileri tarafin-
dan saglanan (ya da kadinlarin kendileri tarafindan saglandig
iddia edilen) kadin deneyimine dair bilgiler bu eserlerde yer
aliyordu. Bu 6zelligin, makil derecede gercege uygun oldugu
kabul edilebilirse, o0 zaman, hadislerde yansitilan toplum, ka-
dinlarin, baska konularin yani sira, fiziksel ve cinsel konula-
n canh bir sekilde tartisan kisiler olarak yer aldiklar bir top-
lumdu. Ayrica, hadis literatiriinin metinleri erkekler tarafin-
dan fiziksel olarak yazilmis olsa da, orijinal kaynak kisi anla-
minda, bir¢cok hadisin ravisi aslinda kadinlardi. Ornegin, bir
tahmine gore, Peygamber’in kansi Ayse tek basina, tam ha-
dis kalliyatinin altida birinin ravisi ya da kaynagiydi. Ashn-
da, yukarida aktarilan hadislerin ¢ogu, ravi olarak kadinlara
dayanmaktadir. Boylelikle, belli hadislerin anlaticilar1 olarak
veya cinsel etkinliklerinin tartisanlar olarak olsun, ya da 1b-
ni Riisdiin cinsel haz ve gebe kalma konulu enformel arastir-
masina katilanlar olarak olsun, kadinlarin bakis a¢ilan (6rne-
gin Aristoteles’in metinlerinde olmayan bir bicimde) bu me-
tinlerde mevcuttur. Belki de, iki cinsin de esit katkis1 nosyo-
nuna dayanan Arap insan biyolojisi teorisi ile belirgin bi¢im-
de maskalinist Yunan ve lbrani gorusleri arasindaki farki ya-
ratan, Arap kaynak metinlerinin bu 6zelligidir.

Bu materyalle ilgili bir baska ilgin¢ soru da erkek hekimle-
rin, gebeligi onleme ve kurtaj konularindaki bilgi ve tedavi-
ler agisindan tek kaynak sayilmalarmin ne derece dogru oldu-



gudur. Metinlerin gosterdigi tizere, kadinlar, genel hastahiklar
icin oldugu gibi, gebeligi onleme ve kiirtaj konularinda da er-
kek hekimlere damsiyorlardi. Kadinlara bakmak i¢in hekim-
ler eve cagnlabiliyorlard: ya da kadinlar, kadinlar icin aynl-
mis 6zel saatlerde onlarin muayenehanelerine gidebiliyorlar-
di. Ama, kanitlar gosteriyor ki, bu durumlarda ebeler de cagn-
labiliyordu. Ancak, up egitimi alamadiklan icin ve ¢cogunluk-
la 1p sozluklerine basvurma sanslan olmadig icin, iki durum
icin de onerebilecekleri recetelerin, tip egitimine ve metinlere
ulasabilen erkek hekimlerinkinden daha siirh oldugunu var-
saymak gerekir.

Bagka tur bir soru da, hukuk ve tip meslegi gibi yerlesik ata-
erkil duzenin iki gagla kolunun, bu konularda neden boylesi-
ne “acik fikirli” bir yaklagim benimsedigi ve kadinlara neden
boylesine genis kontrol alam tamdigidir. Batan toplumlar-
da oldugu gibi, Islam toplumlarinda da gelistirilen kanunlar,
onlar1 yapanlarin bakis acilarim yansiiyordu. Hiristiyan dan-
yasindaki erkek kardesleri ve cagdaslan gibi, kutsal metinle-
ri hukuk kaynag olarak yorumlayan Musluman erkekler (¢o-
gunlukla orta simftan erkekler), bu metinleri, belirgin bir bi-
cimde erkeklerin lehine yorumladilar. Bunun nedeni, biling-
li olarak adil olmamay1 se¢cmeleri degildi -adil olmadiklar1 ya
da adil olmayan bir hukuk sistemi yarattiklar akillarindan bi-
le gecmiyordu. Yine Hiristiyan danyasindaki ¢agdaslan gibi,
erkegin dogal diunyadaki ve sosyal diizendeki ustunlagianin
Tann buyrugu olduguna inamyorlard: (kuskusuz, kendi ¢i-
karlarina ¢ok uygun dusen bir inan¢t1 bu). Demek ki, kanun-
larin erkek astunlagana yansitmas: gerektigi, ilahi ve dogal
duzenlerin bir bagka boyuttaki ifadesinden baska bir sey de-
gildi. Dolayisiyla, fikih alimleri, Kuran’ erkeklere ayricalik ta-
nimay! hedefledigini kabul ederek yorumladilar; sonug olarak
da Kitap’m, erkekleri kayiran ahlaki emirleri kanun olurken,
kadinlara 4dil muameleyi 6ngoren emirleri, en iyi durumda,
kanun degil, tavsiye edilen uygulama olarak kabul edildi. Or-
negin, erkeklerin kadinlardan bosanma haklan oldugunu soy-
leyen ayetler kanunlasirken, kadin eslerin adil muamele gor-



me haklarindan bahseden ayetler sadece tavsiye edilen uygula-
ma olarak kabul edildi; boylelikle, bunun tam olarak ne anla-
ma geldigi, her erkegin vicdanina birakilmis oldu ve genel ola-
rak hukuki bir mesele sayilmad.

Gebeligi 6nleme ve kurtajla ilgili kanunlar, kadinlara tam-
dig1 kendi bedenlerini kontrol etme derecesi agisindan ¢agdas
Bat1 standartlarina gore bile liberal olmalarina ragmen, bun-
lar da erkek astunlugunia uygun ve dogal goren ve yine erkek
ayricaligina hizmet eden bir perspektifle gelistirilmisti. Gebe-
ligi onlemeyi ve kurtaji duzenleyen kanunlarin bu perspekti-
fi yansitan yonleri, s6z konusu kanunlarin parcasi olduklarn
genel hukuki ortam dasunuldagiande ve 6zellikle, evlilik ile
cinsellige dair duzenlemeler goz 6nunde bulunduruldugun-
da aqiga cikar. Birden fazla kadinla evlilige ve cariye kullan-
maya izin veren bir hukuki sistem s6z konusuydu. Bu sistem,
ayrica, erkeklerin eglerinden ve cariyelerinden olan ¢ocukla-
rina karsi ekonomik olarak sorumlu olmalarim sart kosuyor-
du. Kuran'in agikea belirttigi gibi, bir cariye, efendisine ¢ocuk
dogurdugunda, kendisi de, ¢cocugu da, hukuki olarak hur olu-
yorlardi ve mal olarak satilamiyorlards, ayrica ¢ocuk, o erke-
gin “mesru” ¢ocuklarniyla birlikte varisi oluyordu. Bu kanun-
lar karsisinda, kadinlarin ¢ok fazla ¢ocuk dogurmamasinin —
ozellikle bir erkegin birden ¢ok esi veya cariyesi oldugunda—
cogu erkegin ekonomik agidan lehine oldugu kolayca tahmin
edilecektir. Aym nedenle, bir kadin es ya da cariye, ¢cocuk do-
gurmak istemezse, bu erkek i¢in ¢ok buyuk bir gugluk degil-
di, canka, kanuni olarak, (a) onu bosayip baska bir kadinla
evlenebilirdi, veya (b) onu bosgamadan, baska bir kadinla ev-
lenebilir veya bir cariye alabilirdi. Bir cariye s6z konusu oldu-
gunda, kendisine ¢ocuk dogurmadif sirece, her zaman onu
elden gikarabilme 6zgurlagine sahipti. Sonugcta, eslerinin ve-
ya cariyelerinin gebe kalmay: ya da dogum yapmay: 6nleme-
lerine izin verme, erkeklerin yararinaydi. Hukuk, gebeligi on-
leme ve kurtaj kararim sadece erkeklerin ellerine teslim etmis
olsayds, erkeklerin ¢ikarlarina daha uygun bir sistem yarat-
mis olurdu. Bunun kanun haline gelmemis olmasi, kutsal me-
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tinlerde yer alan, insan biyolojisi ve evlilikle ilgili haklara da-
ir goraslerin bir sonucuydu. Bu, ayni1 zamanda, hukukgularin,
kanuna donustirmek icin yola ¢iktiklar1 ana metin Kuran'da,
kadin ile erkegin esit oldugu anlayisinin ve insanlara esit mu-
amelenin 6nemli yer tuttugunu ve Allah kelaminin erkeklerin
ayricaligini amagladigim kabul eden bir bakis agisinin bile bu
goriisii tamamen silemedigini yansitir. Ayrica, metinleri yo-
rumlayan erkeklerin, gercekten, kendilerine gore adil ve Ku-
ran’in emirlerine uygun bir sistem gelistirmeyi amagcladiklar-
n1, sadece kendilerine hukuki ayricaliklar yaratma cabasinda
olmadiklarim gosterir.

Kadinlarin dogurganhigim simirlamak, genel olarak erkek-
lerin yarannayken, cocuk dogurmak, 6zellikle cariyeler i¢in,
belirgin bir bicimde kadinlarin yararinaydi. Cok ¢ocuk do-
gurmak, boylelikle erkegin kaynaklarim kendine baglamak ve
ikinci bir esle evlenmesinin veya cariye almasinin 6niine geg-
mek, kadin esler icin bile bir avantajdi. Kadinlarin, ¢ocuk do-
gururken ekonomik durumlan ve statileri agisindan ¢ok fark-
I kaygilan oldugu gergegi, cocuk sahibi olma konusunda, bu
kanunlarda yansitilan bakis acisi ile Masliman halk kaltara-
niin bakis acilan arasindaki sagirtici farki agiklayabilir. Erkek-
ler tarafindan turetilen hukuki metinlerde, kadinin rola esas
olarak, annelik ve ¢ocuk dogurma seklinde tanimlanmamis-
ken, Musluman halk kaltarande, kadinin dogurganligina ve
cok sayida ¢cocuk dogurmasina, anlasildigy kadariyla bayuk
deger yikleniyordu. Bu kanunlarin olusturuldugu dénem-
lerdeki ve toplumlardaki halk kualtarine dair gercekler uze-
rine fazla bir bilgimiz yok. Ama modern 6ncesi donemlerde-
ki I1slam toplumlarina dair benzer anlatilar, annelige ve dogur-
ganhga deger veriliyor olmasindan 6te, kadmlarin bu konuda-
ki isteginin ¢ogu zaman bir saplant1 halini aldigim gosteriyor.
Modemn oncesi kadmlarn ¢ocuk dogurmaya yonelik tutumla-
rina dair sahip oldugumuz en kapsamh anlatilardan biri, 18.
yazyildaki Osmanli toplumunu betimleyen Batil1 bir kadin,
Lady Mary Wortley Montague tarafindan yazilmistir. Monta-
gue'niin betimledigi kadinlar (st sinif erkeklerin esleri ve ca-
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riyeleri), cocuk dogurmaya sadece istekli degillerdi; bu amaci
gergeklestirmek icin ellerinden gelen biitiin ¢abay: gosteriyor-
lar, gebe kalmak i¢in her tirla biyiye ve iksire bagvuruyor-
lardi. Cok ¢ocugu olanlar bile bu yollara basvuruyordu. Ge-
be kalmaktan fazlasiyla korktugunu belirten, saskinhigin giz-
leyemeyen Montague’ye, kadinlar, bir¢ok cocugun veba ve di-
ger hastaliklar nedeniyle dlecegini, bu yiizden ¢ok sayida ¢o-
cuk sahibi olmalar gerektigini acikhyorlardi. Aynca, Islam’in,
kadinlarin sadece ¢ocuk dogurmak i¢in yaratildigim bildirdi-
gine ve Kuran'da, cennete girmeleri icin Allah’'in onlardan bas-
ka hicbir sey yapmalarini1 beklemedigi hikminin yer aldigina
ikna etmislerdi onu. Gormiis oldugumuz gibi, ne Kuran ne de
Islam hukuku boéyle bir sey soyluyordu. Belli ki, bu inang s6z-
li kaltarin bir parcasiydi. Muhtemelen, es ya da cariye olarak
anne olan kadinlarin statii agisindan ve ekonomik yonden elde
ettigi avantajlar ve yetiskin ¢ocuklarin, 6zellikle ogullarin sag-
ladig1 gelecege yonelik ekonomik sigorta goz 6ntinde bulun-
duruldugunda, tipki hukukun erkeklerin ¢ikarlarini ifade etti-
gi gibi, halk kaltarande kadinin ¢ocuk dogurma rolanin faz-
lastyla vurgulanmasinin kadinlarin ¢ikarlarim ifade ettigi so-
nucuna varilabilir.

Montague'nin metni, bedenlerle ve kadinlarla ilgili bir¢cok
bilgi daha saglamaktadir. Ornegin, dogum yapmanin, Os-
manlrda, Ingiltere’ye kiyasla ne kadar kolay oldugunu yaz-
mist1. Kendisi iki alkede de dogum yapmisti1 ve dogum yap-
manin Ingiltere’de “ince hastaliga tutulmak” gibi oldugunu,
Osmanlr'daysa “bir soguk alginhg1” gibi oldugunu belirtiyor-
du.'® Bu, dogum yaptirma tekniklerinin Osmanlr’'da, Ingil-
tere’dekilerden farkh olduguna isaret ediyor, ama maalesef
Montague bunlari tasvir etmiyor. Aynca, hamam ziyaretle-
rinden de s6z ediyor ve kadinlarin, birbirlerine bakim yapma-
larinda oldugu gibi, fiziksel agidan yakin iliskide olduklari-
n1, hamamini ziyaret ettigi asilzade kadinin, onun giysilerini

16 Lady Mary Wordey Montague, The Letters and Works of Lady Mary Wortley
Montague, yayina hazirlayan Lord Wharncliffe, W. May Thomas tarafindan du-
zenlenen yeni bask, 2 cilt, (Londra, 1898), 1: 218.

72



kendisi ¢ikarmak i¢in nasil 6ne atildigin anlatiyor. Korsesine
sira geldiginde, kadinin bu giysiye ¢ok sasirdigini ve onun ve
hamamdaki diger kadinlarin, (muhtemelen, kadinlarin ken-
di istekleriyle boyle giysiler giymeleri onlara anlasilmaz gel-
digi icin) bunun, Montague’niin kocasinin onu icine hapset-
tigi bir bekaret kemeri oldugunu sandiklarim s6ylayor. Mon-
tague ve daha sonraki donemlerin diger kadin gezginleri, ay-
rica, Masliman kadinlarn fiziksel ve cinsel konular1 konus-
malarindaki agikliktan (sasirtici agikliktan) s6z etmislerdir.
Burada, belki de, Alife Rifat'm eserlerinde yararlandig gele-
neklerle (s6zlu geleneklerle) ilgili bir ipucu ve onun 6ncesin-
de, bedeni dile doken kadin 6ncilerin anhk bir gérantiasiana
yakaliyoruz.

Montague’nun eseri sunu gostermektedir ki, Islam toplumla-
rimn, yazih ve sozla farkh geleneklerinde bedeni nasil kavram-
sallastirdigz konusunda sunduklar bilgiler acisindan henuz bu-
tinuayle incelenmemis kaynaklar arasinda, sadece Islam dinya-
sinda uretilen metinler degil, Islam diunyasim gormis olan Ba-
tih gezginlerce yazilmis metinler de bulunmaktadir. Ancak, ge-
nel olarak, bu makalede deginilen sayih malzeme temelinde bi-
le su nokta acik¢a goralmektedir: Islam, cinsellik ve ureme ko-
nularini, Bat'daki yaklasimlardan ¢ok farkh olmakla birlikte
ayn1 oranda ayrintili bicimlerde ele almis, kavramsallagtirmis
ve bunlar hakkinda kanunlar ¢ikarmistir. Bu farklardan, ataer-
kil sistemler ile bu sistemlerin urettikleri “bilgi”ler, teorik, fel-
sefi ve “bilimsel” “gercekler” arasindaki iliskinin, kaba ve ba-
sit olmak goyle dursun, ¢ok karmagik, niiansh ve girift oldugu
da gorulmektedir. Islam’in hakim geleneklerinin dayanag olan
metinlerin fiziksel olarak yazilmasinda Musliman kadinlarin
dogrudan pay: ¢ok az olmasina ragmen, seslerinin, deneyimle-
rinin ve bedenlerine bakis agilarinin, Islam toplumlarinda mer-
kezi bir rol astlenecek bu metinlere (6zellikle hadislere) da-
hil edildigi de acikur. 7. yuzyil Arabistam’ndaki (Peygamber’in
esi) Ayse’den gunumuzdeki Alife Rifat’a dek kadinlar, bede-
nin canh bir s6zla kaltirde dile getirilmesinin yan sira, dog-
rudan ya da dolayh olarak yazilmasinda da etkin olarak yer al-
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muslardir -yani temel Islam yazili mirasmin bigim ve igerik agi-
sindan olusumunda son derece etkin bir rolleri olmustur. Bu,
baska seylerin yam sira, uygarhgin, goranuste sadece erkekler
tarafindan yaraulmis yonlerinin ve yine boyle bicimlenmis kul-
tar anitlaninin bile, kadinlann algilamalarindan ve yaratncilikla-
rnindan beslendigini ve bunlan kapsadigim gosterir -s6z konusu
eserlerin amaci agik¢a kadinlan kontrol etmek ya da baski alu-
na almak oldugunda bile gecerlidir bu.
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MUSLUMAN DINSEL SAG
(“KOKTENDINCILER”) VE CINSELLIK
AYESHA M. IMAM

Giderek artan sayida akademisyenin belirttigi gibi, Masliman
halklann ve toplumlarin —inanclan, tarihleri, davramslan vb. da-
hil- incelenmesi, cogu kez bir dizi 6zselcilikle ve kavram karga-
sastyla enikonu zorlastinlmistir. Bu yazinin 6zgul meselesine gir-
meden once, cinsellik konusuna uzantilan nedeniyle, bunlardan
bazilar tzerinde durmak istiyorum. Her seyden 6nce, “Islam top-
lumlarim” 6zsellestirme egilimi olduguna pek ¢ok kez isaret edil-
migtir. Yani, “her seyi, kadinlar [ya da baska herhangi bir sey]
hakkinda bir dizi hakmi olan belirli 6gretilere indirgeme ve Is-
lami hareketlerin pratiklerini ve ideolojisini bu 6gretilerin hayata
gecirilmesi olarak gorme” ahgkanhg bulunmaktadir (Najmabadi,
1991: 63 -kogeli parantez icindeki ilaveler bana ait).

Islami ile Misliiman kavramlarinin karigtiriimasi

Bunun nedenlerinden biri, “Islami” ve “Misliman” kavramla-
rinm kanstinhp esanlamh gibi kullamlmasidir. Islam, dinin ya
da inancin (Allah’in yolu) kendisidir, Misliamanlar ise Islam’a
inananlar ve onu uygulamaya calisanlardir. Islam, bir teoloji
konusudur. Ancak, Muslimanlarin (yamlabilir insanlarin) 1s-
lam" neye donustardukleri, sosyal bilim arastirmalarina acik
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bir konudur. Diger bir deyisle, insanlarin ¢agdas gerceklikler
ve gunlak hayatlar icinde Islam™ nasil anladiklar1 ve uygula-
diklar1 meselesinin, ¢ogu kez ihtilafl (ya da en azindan uze-
rinde tartisilan) bir alan oldugu gorulebilir. Bu durum, sadece
gunumuzde boyle degildir, Islam toplumlarinin tarihi boyunca
boyle olmustur. Islami ile Misliman kavramlarinin esanlamh
olmadigim kavramak 6nemlidir, canka Islam’ 6zsellestirmek-
ten ve su ya da bu toplumda az ¢ok kusurlu olarak gercekles-
tirilen tarih-disi, soyut bir ideal olarak seylestirmekten kagimil-
masina yardimci olur. Ayrica, belli bir zamandaki belli bir Mis-
laman toplumdaki hiakim soylemlere imtiyaz taninmayinca,
Muslaman toplumlarin tarihlerini 6zsellestirme tehlikesi orta-
dan kalkar (bkz. Shaheed, 1994).

Musliman toplumlarin tabii ki ortak yonleri vardir. Kuran'm
Islam’in kutsal kitabi ve hadislerin Islam dininin temel kaynakla-
rindan biri olarak kabuld bunlardan biridir.! Mislamanlara go-
re Allah kelami olan Kuran metni sorgulanmaz. Ancak, Kuran'm
mesajinin Maslimanlarin ginlak yagsamlarinda ne anlama geldi-
gine dair tefsirler sorgulanir ve her zaman sorgulanmistir. Belirli
ayetlerin nasil anlagilmas1 gerektigi ve ¢cagdas yasam igin ne gibi
hakamler getirdikleri hakkinda tarugmalar vardir. Ayrica, hem
belirli hadislerin sahihligi hakkinda, hem de hadislerden Mus-
lamanlarin ganlak hayatlan icin ¢ikarlacak anlamlar hakkinda
tarigmalar vardir. Benzer sekilde, seriatin? farkli yorumlarindan
dogan mezheplerin gelismesi, Islam’in nasil uygulanacagi konu-
sunda cok cesitli anlayiglar oldugunu dogrular. Sinniligin kol-
lan olan Hanefi, Hanbeli, Maliki ve Safii mezhepleri ile Sii mez-
hebi, Islam hukukuna farkh anlayislar getirmektedirler -bunla-
rn hepsini Masluman sifatyla anmak gerekir. S6z konusu mez-
hepler, 6rmegin dogum kontrola ve kurtajin uygulanmasina izin
verilmesi konusunda farkhlasirlar (baska eserlerin yan sira bkz.
Mernissi, 1993; Ahmed, 1992).

1 Somurge tarihsel deneyimi ve halen post-kolonyal konumda olmak da bir di-
geri olabilir.

2 Hukuk ilmiile uygulamalanm ve teolojiyi birlestiren, formel olarak sistemles-
tirilmis Musliman kanunlan.
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“Islam toplumlarim” 6zsellestirme, Muaslimanhgin ¢ok ce-
sitli bicimlerinin gercek varoluglarin1 goz ard1 eder. Bunca ola-
silik arasinda, “6zsel Islam”in ne oldugunu kim belirleyebilir?
Bu soru, dikkatimizi Masliman cemaatlerindeki iktidar iliski-
lerine yoneltir -Miislimanlarin cinsellikleriyle ilgili olanlar da-
hil, iyi Masliman olmanin belirli yollarin saptama ve uygula-
maya gecirme gucune kimler sahiptir?

Miisliiman ve Islam, Arap ve
Ortadogu ile egsanlamh degildir

Ikinci yaygin bir anlam kaymasi da, Misliman ve Islam kav-
ramlarinin Arap ve Ortadogu ile esanlamh hale getirilmesidir.
Islam dininin tarihsel kokeninin Arabistan’da olmasina ve Arap
diline kazandirdig: saygin konuma ragmen, Arap ve Arapca ko-
nusan Muslumanlardan ¢ok daha fazla sayida Arap olmayan ve
Arapca konugmayan Misliman vardir. Bu durum Asya'da son
derece belirgindir. Iki yiiz milyona yaklasan nifusuyla Musla-
man Araplarin toplam nifusunu agan Endonezya, en kalabahk
Misluman tlkedir. Benzer sekilde, Pakistan ve Bangladeg'te de,
ytz milyon kadar Misliman yasamaktadir.

Afrika’da da durum béyledir, ancak bu kitada bu durum baz
nedenlerle daha az belirgindir. Birinci olarak, Kuzey ve Dogu Or-
ta Afrika'min buyuk bir bolumunden (kitanin kuzeybati ucunda-
ki Fas'tan kitanin dogusunda ekvatora kadar inerek Sudan ve So-
mali’ye dek uzanan cografyadan) “Ortadogu”nun bir parcasi ola-
rak soz etme ahskanhg vardir. lkinci olarak, bu ulkelerde bir di-
zi Araplasurma suireci yaganmistir. Bunlar, Islam’in ilk iki yuzy:-
hindaki (yani 7. ve 8. yizyillardaki) ilk Misliman fetihleri sira-
sinda baslamistir ve bu donemde 6rnegin asag1 Misirin yerli dil-
leri kaybolmustur. Bu sirecler 1960’lardaki milliyetci bagimsiz-
Ik donemlerine dek devam etmistir -6rnegin Cezayir'de devlet
politikas1 Arap¢a’y: tek dil kabul ederek Berberi gibi diger Ceza-
yir dillerimi bilingli olarak yok saymistir. Cagdas Sudan’daki gibi,
1990’lardaki koktendinci hareketlerin giderek artan etkilerini de
bu baglamda degerlendirmek gerekir.
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Daha az Araplastinlmis bolgelerde bile, uzun zamandir birgok
Musliman cemaati yasamaktadir. Dogu Afrika'min bazi bolamle-
ri, 7. yazyildan, ama 6zellikle 11. yazyildan itibaren Musliman
etkisi altina girmistir. Bat1 Afrika’nin baz1 bolgelerinde Islam, 11.
yuzyildan beri bir devlet dini olarak kabul edilmistir. Ashnda,
Bat1 Afrika’daki Musliman nufusu “Ortadogu™nun tamunde-
ki Mislaman nifusla neredeyse esit duzeydedir. (Sadece Nijer-
ya'da yaklasik 50 milyon Muslaman var.) 1slam, bugin Afrika’da
mensuplar1 en hizh ¢ogalan din durumundadir.

Islam’in cografi cesitliligi ve tarihi yayilmas: bu sekilde dik-
kate aliminca, su olgu goz ard1 edilmeyecektir: Maslaiman top-
lumlardaki Islam pratikleri ne 6zdestir, ne de duragan. Her top-
lumun kendi tarihi vardir, dolayisiyla genel benzerliklerin yan1
sira, belirli yerlerdeki Misliman sdylemlerini donemlere ayir-
ma geregi de bulunmaktadir. Miasliman toplumlardaki kadin-
larin ve erkeklerin gercek hayatlan, sadece benzerlikler gos-
termez, toplumdan topluma, toplumlar arasinda ve aym top-
lum icinde donemden doneme buyik farkhliklar tasir. Orne-
gin, Afrika ve Asya'daki bircok ulkede (Misir'da ve Nijerya'da
oldugu gibi), gecmiste, alim olarak kabul goren ve saygi duyu-
lan, elite mensup kadinlar oldugunu goérayoruz (Badran ve Co-
oke, 1992; Boyd 1982; Keddie ve Baron, 1991). Ancak, cagdas
duanyada ¢cogu zaman, Musliman kizlarin erken yasta evlenme-
si ve okuyarak zaman kaybetmemesi gerekgesiyle kizlarin oku-
tulmasi tercih edilmez.

Bosanma ve birden fazla kadinla evlilik, Nijerya’daki Muslu-
man toplumlarinda ¢ok yaygin ve siradandir (Smith, 1981; Pit-
tin, 1979), ama Hindistan'da ve Banglades'te ¢cok nadirdir ve
halen utang verici bir olgu olarak goralmektedir. Benzer se-
kilde, kadinlann yasantisinin haremle sinirlanmasina yénelik
uygulamalar,? bunlarin Islam’in geregi olduguna inanilan (bkz.
digerlerinin yam sira, Papanek ve Minault, 1982) Banglades'te,

3 Harem hayat derken, ozellikle, kadinlann hareket 6zgarlaganan ev alamyla
simirlandinlmasindan soz ediyorum; tesettar kurallan, cinsel segregasyon ve
kacinma/boyun egme davranislarinin hepsini iceren ve perde olarak amilan sis-
temi kastetmiyorum. Bkz. Imam, 1994.
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kuzey Nijerya’da, Mombasa'da, Kenya'da ve Sudan’in kuzeyin-
de yayginhk kazanmisur. Ancak, Endonezya, Senegal, Gambi-
ya, Burkina Faso ve Nijer'de, harem, tamamen uygulama dis1-
dir. Aynca, kuzey Nijerya’da ve Banglades'teki tecrit [seclusion]
bicimleri ve tecrit uygulamalarmn pargasi olan kadin ve erkek-
lerin simfsal tabakalari, son elli ya da altmig yildir degismistir -
ama farkh nedenlerle ve farkh bicimlerde (6rnegin bkz. Feld-
man ve McCarthy, 1983 ve Imam, 1994). Belli ki, tarigmalar s1-
rasinda, “Islamti tecrit”ten s6z edilmesi, konulan acikhga kavus-
turmaktan ziyade, daha da bulanik hale getirmektedir.

Cinsellige dair Miisliman séylemler

Boganma, tecrit, hatta egitim imkanlarina kavusma konularimin
hepsinin, cinsellik anlayislarina iligkin icerimleri vardir. Dola-
yisiyla, bu konulardaki cesitliligi gosteren veriler, cinsellige da-
ir farkh Masluman séylemlerini tanima ve ayirt etme geregine
isaret eder. “Islami cinsellik” uizerine hakim bir soylem ve ste-
reotip vardir. Buna gore, Masliman kadinlar, dort kadinla bir-
den evlenme hakki olan erkeklere her zaman boyun eger ve on-
larin sik1 kontrolu alunda yasarlar. Bu soylemde cinsellik kendi
basina iyi ya da kotu degildir, ilksel ve dogal bir kuvvettir, ama
toplumda uygun bicimde kanalize edilmelidir. Hem kadinla-
rin hem erkeklerin cinselligi dogal olarak aktif kabul edilir ve
erkeklerin tahrik olmas1 daha hizh bir siire¢ olmasina karsilik,
kadinlarn da cinsel haz ve tatmin arzusu ve hakki oldugu i¢in,
“on sevisme” erkeklere dinsel bir gorev olarak yuklenmistir.
Kadinlarin, erkeklerden daha buytk cinsel arzu ve haz potan-
siyeli oldugu belirtilir: Erkeklerin bir nefsi olmasina karsihk,
kadinlarin dokuz nefsi oldugu soylenir. Ancak, erkekleri kig-
kirtan, karsisinda savunmasiz olduklari, kadmlann pasif ola-
rak yaydig cinselliktir; bunun sonucunda erkekler bilingli ola-
rak tahrik olurlar ve kadinlardaki arzuyu karsilarlar. Boylelik-
le, kadinlann cinselligi, erkeklerinkinden dogal olarak hem da-
ha fazla hem de daha pasif olarak goruliar. Buradaki dogal cin-
sellik fikri, sadece iremeye yonelik degildir, ama kesinlikle he-
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teroseksueldir, masturbasyon, escinsellik ve hayvanlarla cinsel
iliski kurma, dogal olmayan pratikler sayihp kinanir. (Bu goris
ve kars1 gorusler icin bkz. Baoudhiba, 1975; Mernissi, 1975; Al-
Hibri, 1982; Sabbah, 1984.)

Misliman patriarklar, Bati'nin gehvetli ‘6teki’ bakigina uy-
gun bir bicimde, bunu Musliman toplumlarindaki tek mono-
litik cinsellik soylemi olarak gosterirler - ama gerceklikler ¢cok
farkhdir. Bir erkegin namusunun, ailesindeki kadinlarin be-
denlerini ve cinsel etkinliklerini kontrol etmesine bagh oldugu
yolundaki meshur namus anlayisi, Akdeniz bolgesinde,* Ara-
bistan'da ve Guney Asyanmin baz1 bolumlerinde yaygindir (6r-
negin, bkz. Antoun, 1968). Ancak, Sahra alt1 Afrikasr’'nda ve
Guneydogu Asya’nin bayik bir bolamunde bu anlayisa- rast-
lanmamaktadir. Ornegin, Hausa bolgesinde, “namus” cinayet-
leri bilinmez, kot bir saka olarak bile dustnilmez. Erkekler,
fahiselerle isteyerek evlenirler ve kadinlarin fahise olduklar ai-
leleri tarafindan biliniyor olabilir. Fahiselik tercih edilen bir
meslek degildir, ama kadinlar da bunun i¢in 6ldiralmezler -ev-
li olmadan ya da evliyken bir baskasiyla kurulan iligkilere da-
ir sapheler icin de oldaralmeleri kesinlikle s6z konusu degil-
dir Imam, 1994).

Kadin cinselliginin, toplumsal dazeni tehdit ettigi, cok gug-
la bir arzu oldugu, kadinlarin kendilerini kontrol etmelerinin
imkéansizhig1 ve/veya kadin cinselligin kirli oldugu, dolayisiy-
la anindirilmasinin ve kontrolunin gerektigi, kadinlarin iffe-
tini korumanin zorunlu oldugu yolundaki goris de benzer ni-
telik tasir: Baz1 ulkelerde (6rmegin Misir, Sudan, Mali, Gam-
biya’da) yaygin olarak gorilen klitoral amputasyon® uygula-
masinin ardinda da bu goras vardir. Klitoral ve labial ampu-

4 Yunanistan’da oldugu gibi, Misliman olmayan toplumlar dahil (bkz. Schnei-
der, 1971).

5 Klitorisin amputasyonundan —baz bolgelerde, vajinal dudaklarin amputasyonu
ve/veya organdan kalanlarin dikilerek kapatilmas: dahil- cogu kez yanhs ola-
rak, kadin sunneti olarak soz edilir. Sinnet, erkeklerde, tim organ yerine, sade-
ce penisin on derisinin kesilmesidir. Yaygin olarak “kadin sinneti” denen, kli-
torisin on derisinin amputasyonu, bunun muadilidir. Bunun oldugundan s6z
edilmistir, ama girisilen “kadin sunnetleri’nin hangi sikhkla kismi ya da tam
klitoral amputasyonla sonuglandig hala arastinimasi gereken bir konudur.



tasyon ve labial kapatma, kadinlar icin cinsel iliskiyi ac1 ve-
rici ve zor kilar -bazen, bir bigak, jilet veya baska bir keskin
alet kullanilarak yeniden acilma isleminin yapilmas: gerekir
(bkz. El Saadawi, 1980; Toubia ve An-Na'im, 1993). Bu ul-
kelerin hepsinde bu uygulama, Islam’in bir geregi diye savu-
nulur. Ancak, Misliman toplumlar: olan baska tlkelerde,
bu uygulama ya hi¢ bilinmemektedir (6rnegin Cezayir, Tu-
nus, Pakistan, Singapur), ya da (kuzey Nijerya’da oldugu gi-
bi) Muslimanlar arasinda yaygin degildir ve putperestlere 6z-
gu bir pratik olarak goralar (Dorkenoo ve Ellsworthy, 1992;
Mandara, 1995). Kuzey Nijerya'da ise, tam tersine, bir kiz be-
bek, kolayca igine girilebilsin diye himenektomiye® tabi tutu-
labilir, ger¢i bu uygulamanin giderek yok oldugu anlasilmak-
tadir (Mandrae, 1995).

Cinsellige dair Misliman sdylemler, sadece toplumdan top-
luma degisiklik gostermez, zaman icinde de degisirler. Ornegin,
kuzey Nijerya, en azindan 18. yuzyildan beri nafusunun ¢ogun-
lugu itibaniyla Misliman’dir; baz1 yazarlar 14. yuzyildan beri bu
ulkede Musluman nufusun agirhikta oldugunu savunur. Ancak,
son altmis-yetmis y1l icinde bile, cinsellik soyleminde degisiklik-
ler olmustur; 6rmegin, 1940’lara ve 1950’lere dek yaygin ve sira-
dan bir pratik olan tsarance (Hausa dilinde “kurumsallagmig ev-
lilik oncesi sevisme veya birlesme 6ncesinde durdurulan cinsel
oyun” anlamina gelir), bugin, gayri Islami ve “kirsal” bir pratik
olarak goralmektedir. Bunun tersi ug bir 6rmek verirsek, kizla-
nn artik cogu kez kalangw'da (Hausa dilinde “pazarin kuruldugu
ginlerde dazenlenen davul ¢calma ve dans”) bile dans etmelerine
izin verilmemektedir (Imam, 1994).

Cinselligin ve 6znelligin dogasi

Cinsellige dair farkh Musliman soylemlerinin -olanaklilik ko-
sullarinin, tarihlerinin, ganluk yasamdaki sonuglarinin— ana-
lizi, tabii ki, cinselligin dogasina iliskin anlayisimiza baghdir.

6 “Fazla buyuk” kizhk zannin alinmas; genellikle dogumdan yedigun sonra ya-
pilir.
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Genel olarak, insanlann kendilerini gerceklestirdikleri, diren-
dikleri ya da destekledikleri belirli cinsellik ideolojilerini ve
pratiklerini arastirabilmek i¢in, (her zaman toplumsal cinsiyet
tastyan, her zaman cinselligi olan) benliklerin olusum stregle-
rine dair bir anlayisa sahip olmak gerekir. Cinselliklere yonelik
bu tarihsel ve kargilastirmal yaklasim, biyolojik oncilleri dis-
lar. Peki cinsellik nedir? Kimligin temel bir parcasi olarak, sa-
dece insan olmamiz degil, belirli toplumsal cinsellik formas-
yonlari ile kadin ya da erkek cinsinden olmamizdir. Juliet Mit-
chell (1980), bunun heterosekstel ireme zorunluluguna daya-
I iliskisel bir farkhhk oldugunu savunur. Ancak, bagka bircok
yazar gibi Mitchell da, cinselligin “icerikleri’nin, ireme biyo-
lojisi meselesi olmadigini, toplumsal nitelik tasidigini vurgular,
erkeklige ve kadinhga yuklenen anlamlarin bayuk farkliliklar
gosterdigine isaret eder.

Cinselligimizin kendimizden kaynaklandigin ve kisisel ol-
dugunu hissetsek de, cinsellik bir¢ok farkl yontemle kamusal
olarak insa edilir ve denetlenir. Kimin, kiminle, hangi bi¢im-
lerde ve hangi durumlarda evlenebilecegini veya cinsel iliski-
de bulunabilecegini tanimlayan gelenekler ve yasalar bu yon-
temler arasinda yer alir. Ayrica, dogurganligin kontroli ve ben-
zer konulara iligkin (resmi ya da gayri resmi) politikalar da bu
kapsama girer. Cinsellik, fiziksel duyusal tatminle de simirh de-
gildir, 6rnegin (“Ben sadece bir kadimm” gibi ifadelerde goru-
len) 6z-deger hisleri ve kendini gerceklestirme tarzlan (Hausa
erkeklerinin, erkekliklerinin evlerinin ekonomik kontroliyle
baglantili oldugunu, ama ev isleri yapmayla iliskili olmadigim
hissetmeleri veya Arap erkeklerinin, erkekliklerini karilarinin
ve kiz kardeslerinin cinsel iligkilerini kontrol etmeyle ifade et-
meleri bu baglamda ele alinabilir) uzerinde de etkilidir. Cinsel-
lik, ayrica, kisinin, herhangi bir cinsel tatmin arayisiicinde ol-
madan, kendi toplumsal cinsiyetine mensup olanlarla ya da ol-
mayanlarla nasil iliski kurduguyla da ilgilidir (6rnegin, kagin-
ma, hor gorme, sayg, rekabet, baglanma...). Son olarak, cinsel-
lik, toplumsal mekanin ve uretim iliskilerinin orgutlenmesin-
de yapisal olarak yerlesmis bir 6gedir (6rnegin tarim toplum-
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lannda, toplumsal cinsiyete gore isbolamu ve neredeyse tam
duanyada mesleklerde gorilen cinsiyet ayrimi ve “kadin tcreti”.
(Bkz. Weeks, 1985 ve 1986; Coward, 1980 ve 1983; Burniston
ve digerleri; 1978; Mitchell ve Rose, 1982.)

Oznelligin (cinsel kimlik ve toplumsal cinsiyet kimligi 6z-
nelligin bir parcasidir), tek bir simgesel duzene gecisle de-
gil, bircok soylem aracihgyla insa edildigi kabul edilmelidir
(Coward, 1983; Mama, 1987; Imam, 1988). Boylece, 6zne-
nin, farkh (¢cogu kez kesisen) soylemlerde 6zne konumu alarak
olusturuldugu yaklasimi benimsenmis olur. Dolayisiyla, 6znel-
lik, cinsel kimligi barindinr, ama aynca etnik, dinsel ya da bas-
ka bicimlerdeki kimlikleri de kapsar.

Foucault, 6znenin olusturulmasina, “bedenlerimizi kon-
trol eden, jestlerimizi yonlendiren, davramislarimiz1 belirle-
yen vb. surekli ve kesintisiz surecler duzeyinde” (1986: 233)
bakmanin 6nemine isaret eder, bu baglamda iktidarin isleyisi-
nin “nasil”ina tabi olmanin kendisinin de 6zneyi olusturdugu-
nu gormek gerekir. Yani, 6znelliklerimizin ve cinselliklerimi-
zin kendileri de kismen, toplumsal cinsiyete dayah isbolam-
lerine, gundelik giyinmeye, eslere davramslara ve benzerleri-
ne hikmeden sdylemler icinde giandelik hareket bi¢cimlerimiz-
le olusturulur.

Ancak, soylemlerin kendileri de tarihsel aranlerdir. Varolus
kosullan ve insa ettikleri tarihsel alanlar duragan degildir. Ye-
ni ideolojik alanlar, butanuyle yeni degildir; ideolojik 6gele-
rin, hem yeni bicimlerde hem de yeni 6gelerle yeniden diizen-
lenmeleri, eklemlenmelerini yitirmeleri [dis-articulation] ve ye-
niden eklemlenmeleri yoluyla olusurlar (Gramsci, 1971; Lac-
lau, 1979; Hall, 1988). Belki su noktay: da ilave etmek gere-
kir: Bu suregte amac, baska ideolojik alanlarla, farkh noktalar-
da ya da yeni bicimlerde kesismeleridir. Ayrica, baz1 ideolojik
ogeler, catlakli ve saglamlastinlmamis 6znelligin ~Lacan’'m ileri
sardagi gibi sadece fallus etrafinda degil- cinsel, etnik, sinifsal
gibi kilit 6nemdeki kimlik bicimleriyle ilgili meseleler etrafin-
da olusturulmasinda, digerlerine gore daha kritik ve istikrarh
bir yere sahiptir. Gramsci'nin entelektiellere bigtigi rol, 6znel-
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likleri kokla bir sekilde donustarmek olarak gorulebilir -boy-
lesi bir dontugimde entelektieller, kilit 6geler ile bagka ideolo-
jik 6geler arasinda yeni eklemlenmeler yaratirken, 6znellikle-
rin s6z konusu Kkilit 6gelerle uyum icinde olmasim saglayabi-
lirler.” Iste bu yaklasimla, cinsellik sdylemlerinin, ¢cagdas din-
sel ve baska hareketler tarafindan (yeniden) yapilandirilmasim
ve (yeniden) uretilmesini incelemeye, bu hareketlerin, cinsel-
likle ilgili fikirler ve pratikler acisindan sonuglarimi degerlen-
dirmeye baglayabiliriz.

“Koktendincilik?”

Bu noktada, her c¢esit muhafazakar sag hareketi tanimlamak
icin kullanilmaya baslanan “koktendincilik [fundamentalism]”
terimi ve 6zel olarak “Miisliman veya Islami koktendincilik”
ibareleri hakkinda bir uyarida bulunmak istiyorum. Her sey-
den once bu, Hiristiyan tarihine dayanilarak turetilmis bir te-
rimdir ve baska dinler i¢in tam olarak uygun degildir. Terimin
yaygin kullanimi, ayrica, ¢ogu Musliman’in dinin temellerine
ya da koklerine bagh kisiler olarak adlandirilmaya higbir itira-
21 bulunmadigindan, politik gucliklere de neden olmaktadir.
S6z konusu Musliamanlarin bir¢ogu, “koktendinci” olarak ad-
landirilan hareketlerin taraftar1 degildir, ama adlandirmayi ka-
bul ederek onlarla bir yakinhigy ortaya koymus olurlar. Ayrica,
bu terim, bir dinin temellerinin neler oldugu, bunlari kimin ta-
nimladigina bagh oldugu icin hi¢ de isabetli bir terim sayillmaz
-s06z konusu temellerin tamimlanmasi basit ya da ihtilafsiz bir
konu degildir. Dahasi, -Misliiman Ronesansi veya canlanis: gi-
bi- artan dindarhk ve kalturel ifadelere iliskin genel gelisme-
ler ile bircogumuzun “dinsel sag” ya da “dinsel muhafazakar-
lar” terimleriyle nitelemeyi tercih ettigi, genis bir olgunun yal-
niz bir parcasim olusturan kesim arasinda bir aynm yapilma-
st gereklidir.

7 Oznellik ile cinsellige dair bu tir kuramsallastirmalar hakkinda daha fazla
aciklama icin bkz. Coward, 1983; Mama 1987 ve yayinlanacak; Imam, 1988 ve
1994.

84



Mislaman dinsel sagc1 hareketler bir dizi ortak ozellige sa-
hiptir -aslinda, bu ézellikleri dunyadaki butan dinsel sag ha-
reketler gosterir (bkz. ROAPE, 1991; Sahgal ve Yuval-Davis,
1992; WLUML, 1992; Yuval-Davis, 1980). 11k olarak, inancin
temellerine ve modern asiriliklarin uzerine golge dusarmedigi
bir gelenege doniis talep ederler. Ciddi bir bicimde incelendi-
ginde bunun, “Islami topluma” dair yarauc bir fikir (bir yeni-
den/insa) oldugu goraluar; bilinen herhangi bir tarihsel gecmise
ya da surelerin lafzina (dizanlamina) gére yorumlanmasina ds-
niis anlam tasimaz. Her zaman bir se¢me ve yorum s6z konusu-
dur. Ikinci olarak, tek sahih hakikate kendilerinin sahip oldugu
iddias1 ve Musliman olsun olmasin, diger butin goruslere kargt
hosgorusuzlik vardir. Kendileriyle aym gériste olmayan Miis-
lamanlara asla 6zgarluk alan1 taninmaz, Islam’in tehlike altinda
oldugu, bu yuzden kendi goruslerine kars: gelenlerin hepsinin
hain oldugu iddias 6ne saralir -boylelikle baski icin de bahane
elde edilmis olur (Helie-Lucas, 1993). U¢anci olarak, kendi go-
ruslerini bagkalarina baskiyla dayatmak i¢in iktidar arayis1 soz
konusudur. Dérdianca olarak, esas alman kimlik cemaati im-
mettir ve diger butan kimlik bicimleri (ulusal, etnik, mesleki)
gecersiz sayihr. Besinci olarak, ‘Bat1 feminizmi’ni siddetle elesti-
rirler ve kadinlarin otonomi elde etme ¢abalarinin timind, ya-
banci, Batih ve gayri Islami olarak damgalamaya ¢ahsirlar. Son
olarak, kadinlarn (cinsellikleri dahil) erkekler tarafindan kon-
trol edilmesi hedefi ve kadinlarin neleri yapabilecegi, neleri ya-
pamayacag konusunda yasalar ¢ikarma ve bunlara uymayanla-
n cezalandirma istegi s6z konusudur. Asagida ele alinacak olan,
bu cinsellik gorasaduar.

Miisliiman dinsel sag goriislerinin
cinsellige bakiglanndaki ortak noktalar

Sinirsiz ammet anlayislanna uygun olarak, (Ingiltere ve Fran-
sa gibi ulkelerdeki azinhik toplumlar: dahil, Afganistan’dan Gu-
ney Afrika’ya ve Iran’dan Bangladeg’e) bautun Musliman top-
lumlardaki dinsel sag hareketler, toplumsal cinsiyet iligkilerine



ve cinsellige dair goraslerinde ¢arpic1 bir tutarhihik sergilerler.
Ortak noktalar, kadinlara iliskin kaygilann merkezi bir yer tut-
masl, bedene yonelik ilecilik, (6zellikle) kadinlarin cinselligi-
ni bir ahlaksizlik kaynag olarak gorme, erkeklerin heterosek-
stiel arzularm karsilama olanaklarinda artis, kadinlar ve cin-
sellikleri tizerinde ataerkil kontrolin yeniden yapilandirilma-
sin1 igerir.

Misliman dinsel sag gruplann merkezinde, kadinlarla ilgili
kayg: ve dusunceler yer alir (bkz. Helie-Lucas, 1995). Mantik-
I olarak, Islam’in (cins fark: gozetmeksizin her Musliman igin
farz olan) bes sart1 —kelime-i sahadet getirmek, bes vakit namaz
kilmak, orug tutmak, zekat vermek ve hacca gitmek- uizerinde
durulmasi beklenebilir, ama bunun yerine, ilgilerini kadin ko-
nusu uzerinde yogunlastirdiklan goralmektedir. lran'dan Su-
dan’a pek ¢ok ilkede, simdi de Afganistan’da kurulan yeni “Is-
lami” dazenlerin ¢ogu kez semboli haline getirilen sey, kadin-
larin giysileri ve davramiglandir. Kadinlar, hareketlerin dayat-
malarina kars1 koyup onlarn belirledigi giyim tarzina gore gi-
yinmediklerinde ya da ise veya okula gitmeye devam ettikle-
rinde, tehditlere ve fiziksel siddet iceren saldirilara maruz ka-
lirlar (6rnegin bkz. Benoune, 1995; WLUML, 1995). Milliyet-
cilikle ilgili cok genis bir literatarin de gostermis oldugu gi-
bi, kadinlar, kaltirian katilimcilan ve olusturucular olarak de-
gil, kaltaran tastyicilan olarak tammlanmaktadir (bkz. Yuval-
Davis, 1980). Dolayisiyla, yeni kusagin istenen bigimde yetis-
mesini saglamak icin toplumsal degerlerin aktariminda kadin-
larin rolane ve dogurganhk gucinin kontroline duyulan ilgi
guclenmektedir. Ayrica “otantik” Masliman kaltara, —Ceza-
yir'de erkeklere esleri ve kizlan icin oy verme yetkisinin veril-
mesi gibi- kadmlann otonomilerini azaltan geleneklerin (yeni-
den) icat edilmesi ve diger buttn pratiklerin gayri mesru hale
getirilmesi veya goz ardi1 edilmesi anlamina gelmektedir. Amag,
kadinlarin ev i¢i konuma bagimhliginin artirilmasi, kimlikleri-
nin ve cinselliklerinin “es ve annelik temel rolleriyle” simirlan-
dinlarak kontrol edilmesidir.

Bedenle ilgili, 6zellikle kadinlar icin gecerli olan cilecilik



(“Puaritanizm” demekte tereddit ediyor insan), dinsel sag ha-
reketlerin baska bir 6zelligidir. S6z konusu hareketlerde, bun-
dan genellikle “iffet”in bir geregi olarak bahsedilir. Miisliman
dinsel sag gruplarda iffet, giyim kodlanmn zorla kabul ettiril-
mesiyle ifade bulur -su siralar Afganistan'da Taliban, erkekle-
rin sakal birakmasim sart kogsa da, bu, ¢ogunlukla kadinlar
i¢in gegerlidir. Masliman kadinlarin giyim kodlan ¢ogu kez —
yanlis olarak— 6rtanme ya da hicab gibi genel terimlerle anil-
maktadir. Iran’da cador olarak bilinen, bastan ayak bilekleri-
ne dek tam bedeni kapatan siyah bol giysi, Sudan’da tobe de-
nen, bazen yan saydam olan bol giysiyle aym degildir. Bun-
larin ikisi de Nijerya'daki “iffetli” kadmlann takug bas orta-
sinden ve maiyafi'den (bas1 ve omuzlan kapatan orta) farkl-
dir. Bunlarin hicbiri Ganey Afrika’da makal sayilan (bazen kot
pantolon uzerine takilabilen) basortasuyle aym degildir. An-
cak, hepsi, kadinlarin cinsel cazibe yaymasinin engellenme-
si i¢in bir sekilde kapanmalar gerektigine isaret ederek, cin-
selliklerinin kontrolinu simgeler. Giderek artan bir bicimde,
Mislaman sag gruplar, en sinirlayici giyim kodlarini alip bun-
lar1 homojenlestirmekte ve farkli Misliman toplumlarina da-
yatmaktadir. Ornegin Sudan’daki Besir yonetimi, 1990’lann
basinda, kadinlarin Iran’daki cador’u giymesini zorunlu kilma-
ya ¢alismist1.

Giderek daha kisitlayic1 hale gelen giyim kodlarinin yam s1-
ra, “iffet” cogu kez, tenselligin veya bedene 6zen gostermenin
reddi olarak da goralmektedir. Makyaj yapma, taki takma veya
parfum kullanma, bir¢ok yerde hos karsilanmaz. Hamam sefa-

- lannm koklu tarihsel ve kaltirel gelenekleri olmasina ragmen,
(sadece kadinlarin ya da sadece erkeklerin kullanimi i¢in olsa
bile) hamamlar ve masaj, aruk yasal degildir ya da en azindan
Iran’da ve Turkiye'de taristhr durumdadir. Ciplak beden gor-
me veya ¢iplak bedene dokunmadaki bu isteksizligin, kisinin
kendine dokunmada gigliuk ¢ekmesine neden oldugu ve bu
nedenle Iran’da, o6zellikle banyo bulunmayan evlerde, kisisel
temizlik standartlanimin dasak olmasina yol actig1 one saral-
mustar (Homa Hoodfar, kisisel iletisim). Bu, cinselligin kon-
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trolu ve bedensel duyumlardan agikea tat almanin yasaklanma-
s1 ya da yasaklanmamasiyla kesinlikle ilintilidir.

Musluman dinsel sag gruplar, cinsellige bir ahlaksizhk kay-
nag olarak yaklasirlar. Yaygin olarak dile getirilen bir varsa-
yium, aralannda aile bag1 olmayan bir kadin ile bir erkegin yal-
niz kalmalan halinde, (mesru olmayan) cinsel iligki kuracak-
landir. Bu dizginlenemez cinsellik, ahlak ve toplumsal dizen
icin tehlikelidir. Ancak, asil sorumlu ve suclu gorilen, kadin
cinselligidir. Aseksuelligi simgeleyen kisitlayic1 giyim kodla-
rna uymas! gerekenler kadinlardir. Erkekleri kiskirtmamala-
1 igin ortanmeleri veya tecrit edilmeleri gerekenler kadinlar-
dir. Kadinlann sirf mevcudiyeti bile, erkeklerin nefislerine ha-
kim olmalarim zorlayan gugla bir cinsellik kaynagdir. Ayn-
ca, “ahlaksizhk” anlamina gelebilecek her durumda, asil sug-
lu olan kadinlardir, ¢inku boyle bir ortamin dogmasina firsat
vermemeleri gerektigi one saralir. Dolayisiyla bu soylem, ka-
din cinselliginin, dogal olarak ve bilingdis1 bir bi¢imde giglua
oldugunu, aym zamanda su¢lanmaya miistahak oldugunu ka-
bul eder. Musliman dinsel sagcilarin pratikleri, kadin cinselli-
ginin simirlandinlmasin, kontrol edilmesini ve cezalandinlma-
sin1 esas alr.

Iste bu nedenle, Nijerya'da eyalet yonetiminin talimatlar, sar-
kintilik eden ve cinsel tacizde bulunan erkeklerin degil, sokak-
larda seyyar saticihk yapan kizlarin cezalandinlmasina yonelik-
tir (Pittin, 1991; Imam, 1991). Yine bu nedenle, namus kodu-
nun hakim oldugu bolgelerde, kadinlar, bazen evlilik dis1 ilis-
kide bulunduklarina dair sadece suphe uyandiginda bile, ba-
balan veya erkek kardesleri tarafindan 6ldurulmektedir. An-
cak, ahlaksizhigindan siphelenilen erkeklerin ne kadin ne de er-
kek akrabalari, ogullarim ya da erkek kardeslerini 6ldirme yu-
kamlulikleri oldugunu dasunmektedir. “Namus” cinayetleri-
ne, bu uygulamanin yaygin oldugu toplumlarda (6rnegin Or-
tadogu’nun Arap¢a konusulan kesimlerinde) goz yumulmakta-
dir. Cogu kez, “namus” cinayetlerine, ahlaksizhiga dair sapheyi,
katilin ceza almamasini veya cezada indirime gidilmesini 6ngo-
ren devlet (6megin, Irak ve Israil -bkz. Al Fanar, 1995; WLUML



Dosyalan, Shirkat Gah Newsheets) tarafindan da bir anlamda
onay verilmektedir. Ayn1 zamanda, Banglades'te, son birkag y1l
icinde, koy salig’lerinin (ihtiyar heyetlerinin) ahlaksizlikla sug-
lu bulduklan kadmlarin taslanmalan ya da yakilmalan igin ta-
mamen yasadisi karar alinmas seklindeki olaylarda artis goral-
mustir (bkz. Ain-o-Salish Kendra tarafindan yapilan, o6dulla
belgesel “Eclipse”). Ya da Sudan’da 1990’lardan beri, bir kadin,
uygun sekilde giyinmedigini dastnen herhangi bir erkek tara-
findan yasal olarak durdurulabilmekte ve sorgulanabilmektedir.
Ya da, kocasi, babas: veya erkek kardesinin gelip bundan son-
ra uygun olarak giyinecegini garanti etmesine dek, polis tarafin-
dan taciz edilebilir, tutuklanabilir ve karakolda tutulabilir (Su-
dan Women and Law Project, 1996).

Kadinlarin cinselliginin kontrold, kadinlarin dogum kontro-
lune dair yaklasimlarda ozellikle belirgindir. En tipik haliyle,
dogum kontroluayle ilgili uygulamalarin hepsi, kadinlarin kon-
trolinden alinip erkeklerin ve devletin kontrolune verilmekte-
dir. Cinsel iliskide bulunma-bulunmama veya bunun ne zaman
olabilecegine dair kararlar, farkli dogum kontrola yontemle-
riyle ilgili bilgiler ve bunlara erisiine yonelik kararlar, gebeli-
gin sonlandirilmasmna izin verilmesi ya da verilmemesi gibi ¢ok
cesitli konular bu kapsamda ele alinabilir. Ne kadinlarin ne de
erkeklerin evlilik oncesi iliskide bulunmasi onaylanir -yine de,
yukarida isaret edildigi tizere, kadinlara uygulanan cezalar ¢cok
daha agirdir. Ancak, es olarak kadinlar, cinsel iligkide bulun-
may! hicbir zaman reddedemezler -karar verme hakkina sahip
olan, kocalaridir. Masliman dinsel sag gruplar, aynca, siklikla,
(gebeligin onlenmesi olsun, kurtaj olsun) her tar dogum kon-
trolinu en bastan reddederler. Cogu kez, seriatta dogum kon-
trolanan kabul edilebilirligi hakkinda farkh géragler oldugu
goz ardi edilir. Seriatta kurtaj bile, cogu kez, ruhun cenine ne
zaman girdigi meselesine gore degerlendirilir, dolayisiyla ceni-
nin gelismesinin hangi asamasinda kurtaja izin verilebilecegi
tartisihr. Bunun yerine, en kisitlayici formuller ortaya atilmak-
tadir -tamamen yasaklama ya da sadece annenin hayatim kur-
tarma s6z konusu oldugunda uygulanmasi. Kuartaj uygulanma-



sinin savunulabilir olmast i¢in, dncelikle kadinin tecavize ug-
ramis olmasi ve gebeliginin ilk G¢ ay1 icinde olmasi (6rnegin
1990’larda Sudan) geregi gibi yeni kisitlamalar da seriata ek-
lenebilmektedir. Buna karsilik, gebeligin 6nlenmesine yonelik
tutumlar degisiklik gostermektedir. Iran devriminin ilk zaman-
larinda, dogum kontrolu yontemlerinin uygulanmasy, iyi Mus-
limanlara uygun olmayan bir sey olarak gorilayordu. Ancak,
son zamanlarda, Iran’daki (hala iktidarda olan) dinci sag, aile
planlamasim tesvik etmeye ve kabul edilebilir dogum kontro-
la yontemlerini listesini ¢ikarmaya baslad. Yine de, her iki du-
rumda da, dogurganh@ kontrol edip etmemeye, edilecekse bu-
nun nasil olacagina karar verenler, kadinlarin kendileri degil.
Erkeklerin cinsellikleri de yonlendirilir, ama bu, onlara da-
ha fazla kontrol hakki taniyan bir bicimdedir. Dinsel sagci soy-
lem, erkeklere, heteroseksiel arzular soz konusu oldugu sire-
ce, arzularim karsilamalan i¢in daha fazla olanak ve yol tamir.
Birden fazla kadinla evlilik, Misliman erkeklerin simirlanamaz
bir hakki olmaktadir -baz1 durumlarda (Nijerya'daki gibi) ne-
redeyse bir yakamluluk haline gelir. Kiz ¢ocuklariyla evlenme,
erkeklerin hakki sayilmakta, ahlaksizligx 6nleyen bir ¢6zim ola-
rak savunulmakta ve desteklenmektedir. Gelinin evlenmek icin
nizasi giderek daha az 6nemsenmektedir. Kadinlarin es secme
hakk giderek kisitlanmakta ya da —daha 6nce kadinlarin karar
vermesine imkan taninirken, bugin kadinin veli’sinin (her za-
man erkek olan vasisi) kendi kararim ona zorla kabul ettirdigi
Sudan’da oldugu gibi- tamamen ortadan kaldinlmaktadir. Mu-
ta (Sii seriatinda izin verilen gegici evlilik) nikahlar1,® hem Sii
toplumlarinda, hem de daha 6nce ne oldugunun bilinmedigi ya
da bir Sii dalaleti olarak kinandig, Cezayir ve Sudan gibi Sun-

8 Bazi yazarlar, standart evlilik bicimlerindense muta’nm, kadinlann, haklarun
ve otonomilerini uygulamalarim ve cinselliklerini ifade etmelerini sagladigim
dusanuyor (bkz. Haeri, 1989). Digerleri (Mir-Hossaini, 1994), bu tur birles-
meleri kabul etmeye zorlananlann, ashnda standart evlilikleri tercih eden, sos-
yal yetersizlikleri olan kadinlar oldugunu savunuyor. Ben, muta’mn, kadinla-
nin grup ya da bireyler olarak icinde bulunduklan genel sosyal, ekonomik ve
politik kosullara gére, potansiyel olarak otonomi saglayic ya da daha az avan-
tajh olabilecegi fikrini ileri siriyorum. Kadinlanin yaksek bir statd ve otono-
mi sahibi oldugu yerlerde, muta, avantajl ya da tam tersi olabilen bir secimdir.



ni toplumlarinda artmaktadir (WLUML, 1995; Sudan Women
and Law Project, 1996). Tecaviiz olaylan, kadinlar aleyhine bir
tavirla ele alinmaktadir. Evlilik i¢i tecaviiziin kabul edilmeme-
sinin yan sira, (dort yetiskin erkegin gorga tamikhig: gibi) oyle
kat1 kosullar konulur ki, Pakistan’da goraldaga gibi, tecavizca
yerine, tecaviiz suclamasinda bulunan ya da tecaviiz sonucu ha-
mile kalan kadin, “itiraf edilen ahlaksizlik” ya da “temelsiz sug-
lama” gerekgeleriyle pekala cezalandirilabilmektedir (bkz. Shir-
kat Gah Newsheets).

Genel olarak, Musluman dinsel sagin (Hiristiyan ve Hindu
dinci sag gruplar gibi -bkz. WAF Journal, Chacchi, 1990), ka-
dinlar ve cinsellikleri tizerinde ataerkil kontrola yeniden ya-
pilandirmakta oldugu soylenebilir. Kontrolin kaynagi, ger-
cek anlamiyla patriarka (ailesinin/hanesinin kadinlar ve er-
kekleri tzerinde kontrol hakkina sahip olan aile veya hane re-
isi olan babaya) ait olmaktan ¢ikmakta, kadinlarin (ve erkek-
lerin) devlet tarafindan kontrolu ve daha sonra butin kadin-
larin (devletin verdigi hakla) batian erkekler (6rmegin sokak-
ta ya da evdeki herhangi bir erkek) tarafindan kontrola gide-
rek yayginlagmaktadir. Omegin Sudan’da, herhangi bir erkek,
gorduga herhangi bir kadina, kendi uygun giyim anlayisim
dayatabilir. Banglades’te, kadinlan zina ya da ayni anda ikin-
ci bir kisiyle evlilikle su¢clu bulmak i¢in —bu babalarinin izniy-
le olsa da- salis’ler devreye girmektedir. Cezayir’de, bir kadi-
nin bir erkekle cinsel iliskiye girmeyi (iffet ya da gayri mesru
cinsel iliskiden kacinma adina bile) reddetmesi halinde kez-
zap atilmasina, ya da Nijerya'da kadinlarin halka acik yerler-
de bulunduklar i¢in kagirilmalarma devlet tarafindan —agikc¢a
olmasa bile- g6z yumulmustur. Cezayir, Sudan, Banglades ve
Afganistan’da, itaat etmeyi reddeden kadinlara yonelik siddet
giderek artmaktadir.

Son olarak, hala hakkinda ¢ok az sayida arastirma olan hem-
cinsler arasi iligkiler konusu bulunmaktadir. Yerlesik Musla-
man orgitlenmeler, dinsel sag gruplarla “dogal olmayan sap-
malar” (erkeklerin ya da kadinlarin homoseksuel iliskileri, tra-
vestilik, transsekstellik ve benzerlerini) kinamakta birlesirler.
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Kadinlarin kendi cinsinden kisilerle cinsel iliskileri konusun-
da, her zaman carpici bir sessizlik oldugu anlagiliyor. Ancak,
Ortadogu’daki bircok Maslaman toplumunda, Kenyanin dogu
kiyisinda veya Nijeryada ornegin, erkeklerin aym cinsle iliski-
lerine (cinsel iligki ve karsi cinsin giysilerini giyme dahil) yuz-
yillardir sessizce goz yumulmaktadir. Bu pratiklere yonelik ki-
namalar giderek sertlesmekte, artik cogu kez kadinlarin hem-
cinsleriyle iligkileri acik¢a bunlara dahil edilmektedir. Sadece
dogal olmayan iliskiler olarak degil, ayrica Islam’a aykir1 ve Ba-
t'nin ve/veya feminizmin yozlastirici etkilerinin sonucu olarak
da kinanmaktadirlar.

Miisliiman dinsel sagin
cinsellik sdylemlerindeki 6zgiil noktalar’

Ancak, siirsiz bir ammet ideali, sadece bir idealdir. Retorikle-
rinde bir¢ok ortak nokta olmasina ragmen, dinsel sag soylem-
lerin de donemlere ayrilmas: ve baglamlara oturtulmasi gerek-
lidir. Musliman dinsel sag icinde bir¢ok baglantinin ve ulus-
lararasi kilma ¢abalarinin (politik baglantilar, para dolasimi ve
bagslar, isitsel ve gorsel materyaller, burslar) olmasi, 6nemli,
ama heniiz fazla arastirilmamis bir konudur (ama bkz. ROAPE,
1991). Ideolojilere ve programlara nerede ve nasil karar veril-
digi, bunlarin nerede ve nasil aktarildig: ve paylasildig, farkl
toplumlardaki dinsel sag gruplar arasindaki baglantilarin neler
oldugu henuz aydinlaulmamis konulardir. Yine de 6zgul top-
lumlarin pratiklerinde, ideolojilerin nasil yeniden yapilandiril-
dig1, donustaraldagu, etkilendigi ve yorumlandign ¢cok onem-
lidir. Kadinlarin iffetine yonelik talepler, bir yerde (Irak), er-
keklerin kadinlan1 “namus” i¢in 6ldardiklerinde sugsuz olma-
lariyla ifade ediliyor, bagka bir yerde (Guney Afrika) gorece da-
ha hafif bir bi¢cimde, evin disinda basortisii takmayla ifade edi-
liyorsa, bu ciddi ve 6nemli bir farktir. Dinsel sagin, bir yerde,
her tirla dogum kontroli yonteminin Islam’a aykiri oldugunu
soylemesi (devrimin hemen sonrasinda Iran) ile baska bir yer-
de veya zamanda, Allah’in dogumlarin arasin1 agmak igin belli
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givenli ve mesru yollar saglamis oldugunu soylemesi (bugin-
ki Iran) arasinda buyuk fark vardir.

Ortak noktalara ve benzer retorik suslemelere ragmen, Miis-
liman dinsel gruplar birbirleriyle aym degildir. Bu yazinin ekin-
deki tabloda, farkh ulkelerdeki dinsel sagin farkhhk gosteren il-
keleri ve talepleri gosterilmektedir. Bu tablo eksiksiz degildir,
ama bu noktanin acgik¢a gorunmesini saglar. Maslaman din-
sel sag gruplarn icinde yer aldiklari baglamlar, ideolojik-poli-
tik durum ve her toplumdaki hegemonyanin icerigi ya da din-
sel sagin bir parcas1 olmayan ve/veya Miisliman olmayan grup-
larin dizenlenmeleri ve gugleri de aym degildir. Ayrica, Musla-
man kimliginin, gruplarin (dinsel sag gruplarin bile) baz1 du-
rumlarda, kullanmay: segtikleri tek kimlik olmadigini1 da amm-
samamiz gerekir. Farkh —post-kolonyal, etnik veya dini, mes-
leki, toplumsal cinsiyetle ilgili vb.~ kimliklerden de yararlanila-
bilmektedir. Her toplumda, bunlarin ve muhtemelen baska me-
selelerin, ideolojik seviyelerdeki ve davramslardaki soylemsel
pratiklerde kendini gosteren bir etkisi vardur.

Ayrica, dinsel sag soylemin, sosyal iligkilere farkh etkileri-
ne de bakmak gerekir. Omegin Pakistan’da Hudud, en ¢ok, et-
kisinden korunmalarini saglayacak sosyal ve ekonomik kay-
naklara sahip olmayan, nispeten fakir kadinlan etkilemekte-
dir. Formel sektorlerde calismaya yonelik kisitlamalar, en ¢ok
orta simiftan kadinlan etkilemektedir (6rnegin Cezayir’de, Su-
dan’da, Nijerya'da). Segregasyon ve tecrit edilme, ev disinda ¢a-
hisma imkaninin olmamasi, Banglades’te ve sokakta yiyecek sa-
tan kadinlarin tutuklandiklar, taciz edildikleri ve cezalandirl-
diklan Sudan’da en ¢ok, nispeten fakir kadinlan etkilemekte-
dir. Multeci kamplarinda, kadinlara uygulanan genital mutilas-
yonun arttigim bildiren raporlar vardir; bu da, en ¢ok Somali ve
Sudan’in fakirlerini ve miltecilerini etkilemektedir.

Son olarak, kadinlarin ve erkeklerin, cinsellige dair (veya di-
ger) dinsel sag soylemlerle iliskileri de benzer sekilde farklihik
gostermektedir. Daha once belirtildigi gibi, “iffet”, soyunmak-
tan veya kendi bedenine dokunmaktan hoslanmamaya neden
olabilmektedir. Ama giyim kurallarina, Cezayir'de oldugu gi-
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bi 6lam tehditleri karsisinda bile itiraz edilebilmekte, hem ka-
dinlanin hem de erkeklerin iffetli davranmasi adina bunlar 1s-
rarla talep edilmekte (kuzey Nijerya) veya bunlar ¢ok fark-
I gerekgelerle kabul edilmektedir. Kadin cinselliginin saklan-
mas1 ve kontrol edilmesi gorasi ¢ok cesitli amaglarla benim-
senebilmektedir: Azinhik cemaatlerinde kisinin inancinin sim-
gesi olarak, tacizden korunmanin bir yontemi olarak, evinin
disinda hareket edebilmesini saglayan bir ara¢ olarak (6rne-
gin bir ol¢cude hareket 6zgurlugia kazanmak i¢in) ya da giyil-
memesi durumunda olacaklardan korkulmas: nedeniyle. Ki-
sitlayic1 giyim kodlan, aynca, kadinlan toplumsal olarak go-
runmez kilmaya ya da cinselliklerini zayiflatmaya yonelik ba-
tin umutlanm yok edecek bigcimlerde degistirilip uyarlanmis-
uir -en azindan Misir ve Nijerya gibi farkh qlkelerde, hicabn
nasil cekici bir sekilde giyilecegini bildiren kadin dergilerinin
yam sira, moda defileleri ve tasanimcilann ellerinden ¢ikan ¢a-
dor’lar vardir. Benzer sekilde, tecrit edilmenin benimsenme-
si veya segregasyonun kabulu, cinselligin aile icinden olma-
yan kadinlar ya da erkekler karsisinda kontrol edilemez ola-
rak gorilmesinin ifadesi olabilir. Erkeklerin haneyi gecindir-
me sorumlulugunu ustlenmeleri icin (bkz. Imam 1994), ata-
erkil pazarhgin yeniden yapilmasinin bir sonucu olarak (bkz.
Kandiyoti, 1991) ya da evin disinda ¢alisma imkim olmamasi
nedeniyle ya da toplumsal bask: nedeniyle ortaya ¢ikabilir, ya
da bunlann hepsinden birden kaynaklamyor olabilir. Kusku-
suz, bu durumlarin her biri, cinsellige dair farkh anlamlar ta-
stmaktadir. Itaatkar davranis, tek basina, itaatkar cinsellikler
olusturmak icin yeterli degildir.
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Iran

Ek: Dinci Sagin Farkh Ulkelerdeki Farkh Uygulamalannin/ Taleplerinin Tablosu

Sudan

Nijerya

Banglades

Pakistan

Dinci sag iktidarda

Giyim kurallari yasalarla daya-
tiyor

Iranh kadinlar, franh olmayan
erkeklerle evlenemezler. Raf-
sancani, kadinlar ile erkekler
arasinda daha rahatiligkiter ol-
masindan s62 ediyor

Kadinlar evlilige kendileri ka-
rar veremezler

Kadinlar ilkin ev digindaki
kentsel calisma hayatiridan ¢i-
karildilar (d2zellikle formel sek-
tdrden). Bazi bdigelerde yavag
yaves geri ddnis var

Dogum koptrold uyguianma-
s1/kirtaj dnceden Isfldm’a aykiri
olarak goriidyordu -artik izin
veriliyor. Iki gorigi de destek-
leyen fetvalar var

Muta artig gosteriyor; birden
fazla kadinla evlilik de artiyor

Onceden, kadinlar spor yap-
maktan caydiriliyordu -artik
kadnlar 8rtGla olarak spor ya-
piyor, televizyon cekimieri ve

Dinci sa§ iktidarda

Giyim kurallar: yasalarla deya-
tilvyor. ltaat edilmemesi, isten
atilma veya terfi edilmeme igin
gerekge

(1959 tarihli kanunun 1994'te
yeniden canlandirilmasi)
Yurtdiginda okuyan Sudanl er-
kek dgrenciler, Sudanh olma-
yan kadinlarla (Misirhilar dljln-
da) diplomatik izin olmadan
evilenemezler

Kadinlarin evlilige kendilerinin
karar verebilecegmi sb{leyen
Hanefi fikhinin yerine, bunun
daha zor oldugu Mafikt fikh-
nin yorarldge konmesi

Kadinlarin kentsel ¢alisma ha-
atindan ¢ikanimas; (8zellik-
e kamu sektdrd ile hukuk sis-

teminden)

Kartaj sadece ilk Ug ay i¢inde ve
kadin tecaviize ugramigsa yasal

Muta 1990larda tam%tmld»,
*itaat evi* 1992'de yasallagt

Kizlar spor yapmaya tegvik edil-
miyor. Dans etme artik giderek
yasadis olarak goéralayor.

Dinci sag iktidarda degil, ama
Fiderek glgleniyor ve etki-
I oluyor

Gi{im kurallarmm sosyal ola-
rak dayatiimasi, farkh dinler-
den niifusun bulundugu eya-
letlerde, Misliman oimayan
kadinlari da etkiliyor

like olarak, kadinlar Masloman
olmayan erkeklerle avienme-
meliler, ama buyapiliyor ve ka-
bul ediliyor

Hem kadinlarin hem de erkek-
lerin ve/Tleri var -babalar blki-
re kizlarini mecbur etme hakki-
na sahipier

Giyim kurallan igin giderek ar-
tan bask, cinslerin ayri mekan-
larda ¢alismasi ydnindeki ¢ag-
rilar, kadinlarin memuriyetten
¢ikarilmalari igin basarisiz bir
girigim

Kartaj (annenin hayetmin teh-

likede olmasi gerek;esiyle), do-

gum kontroll uygulamalari-

nin hos kargilanmamas -geri

gekllme ve takvim metodu ka-
ul ediliyor

Erkeklerin cokeslilik hakki ve
gocuk gelinlerle evienmeleri
vurgulamyor

Dinci sag iktidarda degil, ama
g0gld ve etkili

Kadinlarin ekonomik otono-
misi konusunda caligan STK'la-
ra saldin (agag dikmek artik [s-
|1am’a uygun deil)

Kadinlari, zinayla, ¢ift evlilik-
le suglayan salig'ler gibi hukuk
digi yargilama uygulamafarinin
geligimi

Dinci sag iktiderda degil, ama
devlet Ozerinde etkisi var

Kadinlara Isidmf giysi, erkekle-
re ulusal giysi

Cemaat-i Isldm aile planlama-
sinin Isldm’a uygun olmadig
kararini aldr. Kirtaj yasal de-
gil (10 yildir)

Hudud Kanunu, evlilik digi cinsel
iligkiyi tecavOzden farkh gormd-
yor. Kanit kuratlar erkeklerden
yana, ama ceza ayni.

Ziya Ol-Hak ddneminde, ma-
zik ve dans kiz okullarinda ya-
saklandi



BEKARET VE ATAERKI
FATIMA MERNISSI

Bazi evlilikler nikahtan sonra cinsel iliskiyle tamamlandiginda,
gelinin bekaretinin suni oldugu bir sir degildir. 1lgili becerile-
re sahip jinekologlan memnun edecek sayida gen¢ kadin, evli-
lik oncesi deneyimlerin izlerini silmek icin dugunlerinin arife-
sinde ufak bir operasyona basvurmaktadir. Bekarete 6zgu iffet-
le ve ataerkil masumiyetle ilgili geleneksel merasimlere katil-
maya baslamadan once, geng¢ kadin, sihirli bir dénasamu ger-
. ceklestirecek anlayish bir doktor bulmak zorundadir ki, birkag
dakika icinde Akdenizli erkegin en degerli mallarindan biri ha-
line donasebilsin: Hicbir erkegin dokunmadig bir vajinay: ka-
patan saglam bir kizlik zan olan bir bakireye.

Demek ki bekaret, erkekler arasinda bir meseledir, kadinlar
bu meselede sadece sessiz birer araci rolunu ustlenir. Namus
gibi bekaret de sadece erkeklere 6zgu bir saplantinin tezahia-
radar -esitsizligin, kithgin damgasim vurdugu, bazi insanlarin
onur kiric1 bir bi¢cimde baskalarinm tahakkimi altinda olma-
s1 yizinden butan bir toplumun, tek gercek insan gica olan
ozguvenden mahrum kaldig: toplumsal yapilarda goralar. Na-
mus ve bekaret kavramlar, erkegin itibarim kadinin iki bacag
arasina yerlestirmektedir. Erkek, dogay1 hakimiyeti altina ala-
rak ya da daglan ve nehirleri fethederek degil, akraba ya da hi-



sim1 olan kadinlann hareketlerini kontrol ederek ve yabanci er-
keklerle herhangi bir temas kurmalarim yasaklayarak statu el-
de edebilmektedir.

Kadinlar ile doga arasindaki bag -

Bu fenomenin son derece gugclii oldugu Akdeniz tlkelerinde
erkeklerin, bilhassa tarimda, eski ve duragan teknolojileri kul-
lanmaya devam etmeleri sasirtic1 degildir. Bagka yonlerden kul-
tirla ve geliskin olan bu insanlarin, bekarete tapan bir toplum-
da kendileriyle boy olciisebilecek tek varhg, hayat sirdirme-
yi saglayan kaynak olan dogay: kontrol etmelerini engelleyen
bir kanama vardir sanki bir yerde. Akdeniz kaltura, erkeklerin
kaprisli ve ongoralemeyen dogal guclere boyun egmelerinin,
yalnizca kadinlarin erkeklere boyun egmeleriyle kiyaslanabile-
cegi bir kulturdur -adeta kadinlar ile doga arasinda, ustii kapal
ve carpitilmis olsa da bir bag vardr, ikisi de dogal diizen tersine
cevrilmedikce kontrol edilemez nitelikte sayilir. Ashnda beka-
ret kurumunun amaci da budur: Kadinlarin biyolojinin, haz-
zin ya da arzunun ritimlerine gore ¢ocuk dogurmalarim onle-
mek. Hazza kesinlikle kars1 olan ve iireme amach olmasi disin-
da cinsel etkinligi giinah sayan Katoliklik'in, bekareti bir tanri-
ya donustarmesi sagirtic1 degildir. Bu ornek, bekareti, derin ve
ac1 verici bicimde gomulmis ¢atismalarin bir belirtisi, bu ¢atig-
malar temsil eden bir zarla ashnda ilgisi olmayan 6nemli me-
sajlarin tagiyicisi sayarak kugimsemenin ne kadar yanhs oldu-
gunu gosterir. Bagka kiltirler, ¢atismalan ve kaygilan simge-
lestirmek icin bedenin farkh kisimlarini se¢miglerdir: Bazi yer-
lerde ayaklar ya da boyun, baz1 yerlerde yanaklar ya da 6nderi.

Ama simdi yeni olan, bekaretin bazen suni olmasidir: Catlak-
lar ve kusurlar, cinsler arasindaki statikonun temellerini sars-
mustir. Ancak, aym zamanda, kadinlar, erkekleri soktan koru-
mak i¢in, yamlsamalarimn siirmesi igin, ¢ok rahatsiz edici bul-
duklan gercekle yuzlesmelerini 6nlemek icin, goranasa koru-
manin hala gerekli oldugunu fark etmislerdir. Operasyonun
bedeli yiiksektir, 500 ile 1000 dirhem arasi. (Tarimla ugrasan
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bir ailenin ortalama y1llik harcamasinin 65 dirhem oldugu da-
sanalarse, bu oyunlarin oynandig toplumsal simiflarin hangi-
leri oldugu hemen anlasilir.) Ama tGcret zamanla dasmustar:
1968'de 2000 dirhemdi, bu da, operasyonun' birkag yil 6nce-
sinden daha yaygin oldugunu gosteriyor.? Ancak, asil soru su:
Bir kadin, hayatin1 beraber gecirecegi, onandeki yillar boyun-
ca ¢ocuklarim, sevinglerini, Gzantilerini ve sirlarim paylasaca-
g1 bir erkege neden boyle acimasiz bir hile yapar? Bu, kendisini
se¢mis olan erkegin asil aldatihs1 degil midir?

Cinsler arasindaki anlayis eksikligi

Aslinda, en yeni tip teknolojilerinin ataerkil ailenin kadim ge-
rekleri i¢in kullamldig1 “modernizasyon”un tipik uygulamala-
rindan biri olan bu garip pratik, yazyillardir cinsler arasindaki
iligkilere damgasim vuran anlayis eksikliginin en somut goster-
gesidir. Bu anlayis eksikligi, esitsizligin sonucudur. S6z konu-
su olan, ekonomik ataletin hakim oldugu, gelenek ve gorenek
erozyonunun, fark edilmemesini veya inkar edilmesini imkan-
s1z kilacak ol¢tade derinlestigi, sinsi bir bicimde ilerledigi yer-
lerde gelisen bir esitsizliktir. En trajik durum, 2000 yilina yak-
lagirken, degisiklikleri pasif olarak yasayarak bu degisikliklerin
gerceklestigini kabul etmeye yanasmayan, bu yuzden, asil ko-
runmaya layik degerleri, yani insan onurunu, kisinin kendine
ve bagkalarina saygisim korumak adina yeni kararlar almak i¢in
hazirlikh olmayan bireyler ve gruplar olmasidir.

Suni bekaret, sadece onu satin alan kadin icin degil, ayn1
zamanda gerek kadinla bu kosullarda cinsel iligkiye giren er-
kek icin, gerekse temelinde aldatma bulunan ¢ift i¢in onur ki-
ricidr.

1 Tekrar edencinsel birlesmelerden, hatta kurtajlar ve hamileliklerden sonra bi-
le kalan kizhik zan parcalarinin dikilmesinden ibaret bir operasyon. Saysi za-
rin durumuna bagh olan bir dizi dikisten olusan bu operasyon, hymenorraphy
(kizhk zan restorasyonu) veya kizhik zanmn kalan par¢alarinin dikilmesi ola-
rak bilinir. Dikis auldiginda, kizhik zan yeniden olugur ve kadin mucizevi bir
bicimde yine bakire olur.

2 Bkz. Lamalif no. 25, Nadia Bradley, Le scandale de la virginité.
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Cinsler arasindaki anlayis eksikliginin tezahurlerinden bi-
ri, cinsel eylemin sadece kadinin sorumlulugu olarak gérilme-
sidir. Bekaretin bozulmasi, tipki hamilelik gibi, bazilarinca du-
sunulenin tersine, iki taraf gerektiren bir eylemdir: Bir erkek ile
bir kadin. Ataerkil ahlak, bekaretin bozulmasinin sorumlulugu-
nu kadina yiiklese de, konuyla ilgili yasa gayet aciktir. Hukuki
olarak, aralarinda evlilik bag1 olmayan farkl cinslerden kisiler
arasindaki herhangi bir cinsel iliski suctur ve her iki partner de
1 ay ile 1 y1l arasinda degisen hapis cezasina carptirihir (Fas ce-
za yasasinin 490. maddesi). Her iki partneri de cinsel iliski i¢in
sorumlu sayan hukukun mantig) ile bekaretin bozulmasinin so-
rumlulugunu bencilce sadece kadinin azerine yikan erkek zih-
niyetinin irrasyonelligi arasindaki bu tezat, sahte bekaret aldat-
macasina bagvuran kadinlarin aym 6l¢ide mantiksiz ve bencil
karsiliklarim1 agiklamaya yeterli olmalhidir.

Baska bir bakis a¢isindan, suni bekaret diye bir sey vardr,
cunki erkekler imkansizi ister: Evlilik 6ncesinde kadinlarla ki-
sa cinsel iliskiler kurmak isterler, ama evlenmeye karar verdi-
ler mi, ¢ilgin gibi, bagka hicbir erkegin “kirletmedigi” bir ba-
kire arayisina girerler. Boyle bir erkegin, akilh bir cerrah tara-
findan atilmis kaba saba dikisleri delecek olmasi ihtimali yak-
sektir ve aslinda bu, ekilenin bicildigi adil bir durumdur, ¢in-
kit 0 da baska erkeklerin kizlarini, kiz kardeslerini ve kuzenle-
rini “kirletmistir”, dolayisiyla, kendi ahlak anlayisina gore, biz-
zat kendisi erkeklerin namusuna leke sarmustar. Evliligi once-
sinde baska bir gen¢ kadinin bekaretini bozduktan sonra, ev-
lenmek igin bakire arayan bir erkegin zihninde cinsellik, kirlet-
me ya da kirlenmedir; cinsel birlesme, hem kadim hem de ak-
raba ve hisimi olan erkekleri al¢altan, onur kiric1 bir deneyim-
dir. S6z konusu kahraman erkek, gen¢ kadinlar aracihgiyla ba-
tun bu erkeklerin namusunu lekeler ve dagun giantnde, o na-
dide elmasla, daha once hicbir erkegin dokunmamis oldugu bir
kadinla evlenerek en buytik zaferi kazanacaktir.

Erkekler gercekten bekarete saygi duyuyorlarsa, kendileri-
ne karsi darust olmalilar: Evlilik disinda ve evlilik 6ncesi cin-
seliliskilerden kagcinmalilar. Bir Arap toplumunda boyle bir se-
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yin istenmesi insani1 gialamsetir, ama devrimci liderlerin geng
insanlarindan istedikleri tam da budur. Her iki cins i¢in de riza-
yeti ve sabr1 savunurlar, devrimin soguk ciddiyeti, gen¢ kadin-
lara ve geng erkeklere aym katihkla dayatilir. Cinli liderler ile
Arap liderler arasinda buyuk fark oldugu dogrudur.

Ataerkil erkegin biiyiik trajedisi

Cinsellik, insanin sekillendirilmeye en yatkin 6zelliklerinden
biridir ve toplumlar, cinselligi kendi hedeflerine gore uyarla-
mak igin, bazen bireylere buytk zararlar vermek pahasina, bu
durumdan her zaman faydalanmiglardir. Bunu gormek icin,
klasik antropolojik metinlere ve gelismis diye anilan ulkelerde,
ozellikle Paris’in ve New York'un banliyolerinde, yararsiz me-
talarin tuketimine yonelik bir sistem olan kapitalizmin sonucu
sayilabilecek cinsel davramslari betimleyen antropolojik litera-
tire bakmak yeterlidir.?

Ne olursa olsun, dugununun arifesinde saflik ve masumiyet-
le titreyen bir bakir erkek imgesi, Arap erkegi icin sagmahgin
daniskasidir. Ancak, erkeklerin Arap kadinina dayatmak istedi-
gi sey tam da budur. Ataerkil erkegin trajedisi burada karsimiza
cikar: Statusu, irrasyonel sizofrenik geliskilere baghdir ve daha
bastan disman olarak tanimladig bir varhigin ellerindedir: Ka-
dinin ve onun derin sessizliginin -kendisini yalanlar ummany-
la ve hileler batakligiyla yutan kadinin. Misilleme kanunu: Go-
ze goz, dise dis, yalana yalan... Akil dis1 ataerkinin sakatlayic1
etkisiyle partnerler arasinda diyalogun imkansizlasmasinin ya-
ratug kisir donguadur bu.

Freud, ask psikolojisi tizerine ti¢ makalesinde,’ bize ataerkil

3 Cinselligin kapitalizmde belli ¢ikarlar i¢in kullamlmasina dair bir analiz, Reic-
he'nin klasiklesmis eseri Sexuality and Class Struggle’da yer alir. Daha gok ede-
biyatla ilgili, ama aym derecede aydinlatici olan bir kaynak da Amerikah yazar
Kate Millet'm 1970°te yayimlanan Sexual Politics adh kitabidir.

4  Erkekler tarafindan yapilan, 6zel bir nesne se¢gme bigimi. “The most prevalent
form of degradation in sexual life” (1912) ve “The taboo of virginity” (1918)
Sexuality and the Psychology of Love (Collier Brook, 1963) adh kitapta Joan Ri-
viere tarafindan ¢evrilmistir.
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bilin¢diginin motivasyonlarini ve davramglarim gosterir. Her
seyden once, bize bekaret tabusunun insan belleginin en ilkel
koselerinde gomila oldugunu ve erkeklerin kadinlardan kor-
kusunun bir tezahiri oldugunu amimsatir; bu korku, birinci
olarak, kadinin ezici astanluginden —sadece kadin kanda ve
kandan hayat yaratabilir- ve ikinci olarak kadinlarin itaat go-
rantasinin ardinda intikam almayi planliyor olduklarina da-
ir siphelerinden kaynaklanir. Ataerki, ayrica, sevgi ile cinsellik
arasina da kesin bir aynin koyar: Erkekler “sayg1 duyduklan”
kanlanm frijit hale getirirler ve cinsel hazlan i¢in “daha dasuk
seviyelerdeki” kadinlar1 secerler -dun koleleri, bugin fahise-
leri. Bu aynmin mantiksal sonucu, Freud'un psikolojik bir ol-
gu olarak tespit ettigi iktidarsizliktir: Kendi standartlarina go-
re “ideal” olan ve sayg1 duydugu bir partnerle cinsel iliski ku-
ramayan ve bunu sadece para 6dedigi ya da kicuk gordagu bir
kadinla basarabilen bir erkek. Freud’'un makaleleri, bizi pato-
lojik olanin garip davranislarina bakmaya yéneltir -kadinin be-
deninden korkan ve ona zarar vermek, onu ¢irkinlestirmek,
gizelligini ve muhtesem guctani saklamak igin battan ¢abalarn
sarf eden bir sistemin taleplerine uygun sekilde erkek olmaya
yetecek kadar kendilerini sakatlayamayan kisilerin eziyet dolu
ve eziyet veren asklarinin sonuclaridir bunlar.

Sosyal sizofreni

Erkekler, partnerlerini kirletmek i¢in kendilerini pislige do-
nastararler ve ayni sekilde, cinsel eylemi de bir yikim ve asa-
gilama haline getirirler. Kizlig1 bozulan bakire, kayip bir kadin
haline gelir, ama erkek, efsanevi anka kusu gibi, carpismadan
daha saf, daha erkek ve daha saygin halde ¢ikar. Psikopatolojik
terimlerle, bu, sizofreni olarak bilinir: O kadar eksiksiz, o ka-
dar kapsayici bir celiski ki, ne tek tek erkekler ne de toplum-
lar bunun gegerliligini kendilerini yok etmeden kabul edebilir-
ler. Cank ataerkil cinsel eylem ¢ocuksudur, hayat veren anne-
sinin karsisindaki 6nemsizliginin mithis korkusundan hicbir
zaman kurtulamamuis ve cinsel hazzi, hiyerarsi kurmak, iktidar
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ve tahakkam dayatmak icin, hiakimiyet kurma amach ve dola-
yistyla insanliktan ¢ikaran bir mekanizma olarak gormek yeri-
ne, esitler arasinda bir iligki olarak gorecek kadar olgunlasma-
mus bir adamin eylemidir.

Erkekler gercekten bekarete sayg1 duyuyorlarsa, yapmalari
gereken tek sey, evlilik oncesi bakir olmayi, kadinlar kadar er-
kekler icin de onemli olan 6rnek haline sokmalaridir. Cin’de
ergenlik cagindaki erkekler, gen¢ kadinlarla aym kisitlamala-
n kendilerine koymaktadir. Bu geng erkeklerin, dagin ganle-
rinde gercek bakirelerle karsilasiyor olmalar: gugli bir olasiik
olarak goranuyor -insanlarin i¢gadulerini dizginledikleri, bu
icguduleri tek hedef olan ulusal kalkinma yolunda kullanmak
azere yetistirildikleri, Baba Mao'nun Cin’i gibi bir alkede, kiz-
hik zan operasyonuna muhtemelen gerek duyulmaz. Cin'in er-
keklerine ve kadinlarina dayattig bekaretin, ulusal kaynaklarin
kullammyla ilgili genel plana son derece uygun, mantikh bir
amaci vardir: Dogum sayisim azaltmak. Kadinlarin, en dogur-
gan olduklar1 donem 30 yas oncesidir. Erkeklerden onlara bu
yastan once dokunmamalarim1 ve kadinlardan 30’lu yaslarina
dek evlenmemelerini istemek, dogum oranini asagida tutmaya
yonelik en acimasiz yontemdir. Pekiyi Arap ulkelerinde, beka-
ret hangi ekonomik ihtiyaca hizmet eder?

Bekaret hangi ulusal planin par¢asidir? Ahlak dazeninin eni-
konu yozlasug bir ortamda, suni ve satin ahnabilir bir unsur
olarak, amacsizca ve belirli bir yona olmadan varhgim sardur-
mekte midir sadece? Din, iki cinsin de evlilikte bakir ve bakire
olmalarim sart kogar ve bu gercek, Islam’a, onun ilkelerine sa-
dik olduklarim iddia eden erkekler tarafindan her gan ne ka-
dar kars: gelindigini gosterir. Dolayisiyla, dini emirlere uyul-
masl, zihniyette ve kisilikte kokla bir degisimi, kars: cinsle ilis-
kilerinin batanuyle yeniden degerlendirilmesini ve hayatlar-
m uzerine kuracaklar: saglam ve tutarh ilkelerin benimsenme-
sini gerektirecektir.

Ama bu noktada, bekaretin sadece gelenek ve goreneklerle da-
zenlenen sosyal bir kavram mu, yoksa hukuk tarafindan belirle-
nen hukuki bir olgu mu oldugu sormak gerekir. Miidavene ola-

105



rak bilinen medeni hal kanununda, bekiaretten, madde 42’de ev-
 lilik oncesindeki idari formalitelerle ilgili olarak soz edilir: Ev-
lilik s6zlesmesinin “bakire ya da kadin, gelinin durumu uzeri-
ne batun ilgili bilgileri” icermesi gerektigi belirtilmektedir. Ay-
nm kanunun 27. maddesinde, “damat, geline bor¢lu olunan sadak
(bashk paras1) payin1 6demeden 6nce, evliligin cinsel iliskiyle ta-
mamlanmasinda 1srar edemez” denmektedir. Cinsel iligkiyle ta-
mamlama, 6deme yapilmadan once gerceklesirse, paranin talep
edilemeyecegi de ekleniyor. “Aile duzeni ve kamu ahlakina kar-
st islenen suglar” dizenleyen ceza yasasinda, bekaretten, genel-
likle 5-10 y1l aras: hapisle cezalandinlabilen, ama kadin bakirey-
se 10-20 y1l aras1 hapis cezasi tasiyan tecaviizden s6z ederken do-
layh olarak bahsedilmistir. Cinsel tacizle ilgili cezalar da bekare-
tin bozulmasi s6z konusu ise artinlmaktadir (Madde 488). Mii-
davene ve ceza yasasl, daha 6nce evlenmemis bir kadinin bakire
¢tkmamasi durumunda, kocasina taninan haklar konusunda ih-
tiyath. Ama hukuktaki bu ihtiyathlik, mevcut gelenekler ve adet-
lerle fazlasiyla telafi edilmektedir -6zellikle, bekaretin esas olarak
toplumsal dogasim yansitan bir adet olan, gerdek gecesinde giyi-
len i¢ camasirinin sergilenmesiyle. Baz1 yerlerde 6zel bir bidat'm
(yenilik) oldugu belirtiliyor: Kanh i¢ camagirinin bir servis taba-
ginda sergilenmesine ek olarak, doktordan usule uygun olarak
alinmis bekaret belgesiyle stislenmesi ve kagidin kaymamas i¢in
giysiye bir ¢engelli igneyle tutturulmus olmasinm moda oldugu
soyleniyor. Ne olursa olsun, gelinin bekareti hakkinda bir siiphe
s6z konusu ise, hem gelinin hem de damadin ailelerinin yasadi-
#1 dramlar ve skandallar meshurdur; bu, gen¢ kadinlarin neden
suni kizhk zan ¢6zimune ve nisanhlarinm kiskanghg ve siphe-
si oraninda ¢ok daha siddetli olarak takindiklar1 masumiyet tav-
rina basvurduklarim agiklar; acik olmaya yonelik herhangi bir
girisim, bir ¢iftin aynlmasina neden olacakur. Supheleri dagt-
mak icin, mustakbel gelin, cocukga bir davrams ve uzerinde ¢a-
hisilmis bir cahillik sergilemeli ve ilk harekette bulunmay: nisan-
hsina birakmaldir. Erkegin kadim var etmesi igin, kadin kendi
varhgim inkar etmelidir. Esitler aras: bir iligkiden korkan bir er-
kegin gururunu, bir kadinin, ataerkil idealin en 6nemli rolina —
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efendi roluni- o erkege sunmasindan daha fazla oksayan ne ola-
bilir ki? Peki kadinlar, erkeklerin isteklerinin bu kadar farkmda-
larsa, neden bakire kalmay: se¢miyorlar? Muhtemelen kendile-
rini hi¢c 6nemsemeyen erkeklerle neden birlikte oluyorlar? Hem
erkekler hem de kendileri icin de onur kinci olan bir komedi-
ye kendilerini neden mahkam ediyorlar? Erkeklerin kendileri-
ne sorduklar soru bu.

Esitsizligin sonuglan

Bunun agiklamasi, sadece kadinlan tekeslilige ve cinsel icguda-
nun kontroline mahkam eden geleneksel Masliman ailesinin
ideolojik koklerinde yatiyor. Erkekler ise, bu gibi simirlamalari
kabul etmezler: Istedikleri sayida partnerle beraber olabilirler.
Dort yasal esin yam sira, her erkek, satin alma gacanin yetti-
gi sayida cariye edinme hakkina sahiptir. Ayrica, erkegin evlili-
gi tek tarafh olarak sona erdirmesi olan talak, yasal cinsel part-
nerlerini istedigi kadar degistirmesine izin vermektedir. “Zor-
lu” ekonomik gergeklikler, erkeklerin, kolektif bellekte hala
derin izleri bulunan bir kurumdan, haremden vazge¢meleri-
ne neden olmustur. Cariyelik kurumu, Fas'ta 1930’larda, ka-
dinlarin kolelestirilmelerinin yasaklanmasim takiben yavas ya-
vas yok olmustur. Kau gerceklik erkeklerin simirsiz cinsel ilis-
kide bulunma hakkini erozyona ugrattiysa da, ilke bozulmadan
kaldr: 1957 tarihli Mudavene, kocaya cokeslilik ve talak hak-
ki tamyor. Esitsizligin oldugu her yerde, sahtekarlik, hile, iki-
yuazlalik ve farkinda olunsa da olunmasa da bir intikam istegi
de vardir. Cinslerden birine, birden fazla partnerle birlikte ol-
ma hakki taniyan, digerine tammayan toplumlarda, az ¢ok ses-
siz bir mucadele dinamiginin belirecegi, bu dinamigin kendi-
ni az ¢ok saldirgan davranis bicimleriyle gosterecegi asikardir.
Buayuculuk uygulamalar1 bunlardan biridir: Kadinlar, erkekle-
rin agkim1 kazanma ve koruma haklan agik¢a taminmadig za-
man, kadim ritaellere ve usullere basvurarak bunu elde etme-
ye calismaktadir. Bu hakkin olmamasinin ¢ok cesitli sonugla-
n vardir: Doktorlar, 6zellikle dlkenin gianeyinde, acil serviste,
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kanlarinin kendilerine igirdigi ask iksiriyle zehirlenmis olduk-
larim iddia eden hastalar bulundugu bildirmektedir. Bu gibi ri-
vayetlerin sayisi hi¢ de az degildir; avcilarin, otoritelere teslim
etmeleri istenen ¢ok degerli sirtlan kafalarindan, Sehb Edhad’'m
(Fas’ta bir yer) ispermecet balinasina kadar cesitli ornekler var-
dir.® Ancak, burada énemli olan, rivayetlerin dogrulugu degil,
hayalin, ihtiyacin, istegin ve gerilimin gostergesi olarak sembo-
lik degeridir. Biyoseksiiel seviyedeki hileler cephanesi de aym
yone isaret eder: Tibbi bekaret, eskiden sozde bakirelerin ku-
lotlarina damlatilan tavuk kaninin sadece modern versiyonu-
dur, yash kadnlarin kugaktan kusaga aktardiklar araglar say-
maya gerek yok. Sahte hamilelikleri, sahte dogumlan, sahte or-
gazmlan bir yana birakalim.

Bir kadin, kendi ihtiyaglarimin kargilanmast ile sosyal gevre-
nin kendisine dayatug celisen taleplere uyma gerekliligi ara-
sinda kaldiginda, esitsizligin dogal bir sonucu olan hilekarhga
bagvurur. Bekarsa ve evlenmek istiyorsa, “sorumluluklarindan”
kacmaya c¢alisan bir sevgiliyi zorlamak i¢in sahte ya da gercek
bir hamilelik ayarlar. Evliyse ve kisirsa, kocasint ve bagkalarini,
ashinda sosyal ya da ekonomik nedenlerle cocugunu istemeyen
bir kadina ait olan bir ¢ocugu kendisinin dogurduguna inandir-
mak icin her seyi yapmakta tereddut etmez. Sahte orgazm ise
soz etmeye gerek duyulmayacak kadar yaygin.

Sosyal degisimler ve
mekanin tekrar diizenlenmesi

Dolayisiyla suni bekaret olgusu, ideolojik olarak degil, sos-
yolojik acidan yenidir ve bizi su soruyu gotarar: Neden eski-
ye oranla daha fazla sahte bakire var? Fas toplumunda gercek-
lesen degisiklikler, —iki cinsin de bedenleri, asag yukar1 bulug
cagindan itibaren cinsel olarak aktif olmak tizere tasarlandigin-
dan, dogal degil, sosyal bir kavram olan— bekareti giderek da-
ha sorunlu hale getirmistir. Bekaretin korunmasini, artik sos-
yal grubun otomatik bir iglevi olmaktan ¢ikarip bireysel cesa-

5 Bkez. Lamdlif no. 105.
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ret meselesine donastiren bir baglam yaratan, birbirinden ta-
mamen farkh en az dort cesit degisim tespit edilebilir. Bunlar,
mekansal, kurumsal, ekonomik ve psikolojik degisimlerdir ve
ganlak hayat uzerinde birbirleriyle yer yer ortisen, derin et-
kileri vardir.

Birinci kategoriyi olusturan kurumsal degisimler, kadinlara
ayrilan mekanin yeniden dazenlenmesi ve cinslerin bir araya
getirilmesinin saglanmasidir. Bu mekan duzenlemesi, Masla-
man toplumunun kili kirk yaran ayrintilarla dazenledigi ide-
al cinsel dinamigi tamamen tersyuz eder. Geleneksel diizenle-
mede, erkekler ve kadinlar mekan kullanimi konusunda aym
haklara sahip degildi: Erkekler rahatca dolasabiliyorlardi, ka-
dinlarsa cok daha az hareket serbestligine sahipti ya da boy-
le bir haklan hi¢ yoktu. Daha 6nce, kadinin ev mekaninin di-
sinda bulunmasi, bir y1g1n aracin devreye girmesini gerektiren
anormal bir olguydu. Bu araglarin en 6nemlisi peceydi, ¢cin-
ki kadinlarin erkeklere ait alanda goranmeden hareket etme-
lerini saghyordu ve baslica vesileler de (akrabalarin bulundu-
gu) aile toplantilar1 veya (tarbe gibi kutsal yerlere ziyaretler
taranden) dini vesilelerdi. Boylelikle, sokakta duran ya da bir
bankta veya bir ¢ayevinde oturan bir kadin, saldirganhga ve
kucuk dagsarialmeye hedef olur: Kadinlan ev alanina iten, her
daim taze kolektif bellek, siddetli bir bicimde canlanir. Bu ka-
dim mekan ayrimni, dini metinlerde de kutsal kilmmistir (or-
negin, sure 22, 31. ayet). Bu agidan, pece, Miislaman cemaatin
kolektif fantezisini ortaya koyan bir simge olarak yorumlana-
bilir: Kadinlan ortadan yok etmek, toplumsal hayattan ¢ikar-
mak, kolayca kontrol edilebilir bir alan olan eve surmek, orta-
Iikta dolanmalarimi engellemek ve erkeklere ait alanda bulun-
malarinin gayri mesru oldugunu bir maske aracihigiyla belir-
ginlestirmek. Toplumun kadinlara kars1, neredeyse fobi iceren
yaklasiminin mantiksal sonucu budur. Milliyetcilerin somiir-
gecilik karsiti muacadeleler sirasinda, kadinlar icin savunduk-
lan ve kurumsallastirdiklar1 haklara karsi ¢ok derin ve siddet-
li tepkiler de bu sekilde agiklanabilir. 1947 yilinda, Tanca’da
kiz1 Prenses Ayse’nin pegesini halkin 6ninde acan V. Muham-
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med’in bu hareketinin 6nemi de, “Arap Berat1”nin metninde,
kitab1 “En-Nakdu’s-Sati”de de gegen temalar olan, kadinla-
rin egitim hakki ve sosyal yasama katilimini savunan Allal el-
Fast'nin etkisi de bu baglamda anlasilabilir.

Hukuktaki ve ekonomik yapilardaki degisiklikler

Geleneksel mekan ayrimindaki bu radikal degisiklikler, tlke-
nin anayasas gibi en temel metinlerde de yansima buldu: Ana-
yasanin 9. maddesi, tim vatandaglara serbest dolasim hakki ve
kralhgin herhangi bir kismina yerlesme hakki tanir. Bu madde-
nin baska yasal metinlerle celismesi, onun ilerici niteligine gol-
ge dusarmez. Bu madde, kadinlarin tecrit edilmesinin sona er-
diginin kesin bir ilamdir; kadinlar, artik vatandas olarak egitim
ve ¢ahsma haklarina sahiptir (Madde 13). Devrim, “sosyal ve
ahlaki duzende ani bir degisim, topyekan dontsam” anlam-
na geliyorsa, Fash kadinlar arasindaki egitim oranimin ¢ok da-
sik olmasi, bu haklarin taninmasindaki devrimci boyutu or-
tadan kaldirmaz. Anayasa, kadinlarin evde hapsedilmelerine,
cinsler arasinda yuzyillardir stren kat1 bir ayrima son veriyor-
du Selefiye hareketindeki (politik nifuz sahibi anla bir din-
sel hareket) feminist egilimlere kars: ¢ikan ve degisimlere tep-
ki gosteren gerici ulemanin dehsete dasmesi icin yeterli sebep
vardr: Yeni bir dizen kuruluyordu. Cinsler, karma okullarda,
calisma hayatinda, emek piyasasinda, ofislerde, konferanslarda
ve cesitli ekonomik etkinlikler sirasinda, birbirlerinde, ataer-
kil modelin kisith, sinirh cinselliginden bagka boyutlar kesfet-
mek uzereydiler. Evlilik oncesi cinselligin kontrolanan en et-
kili araclarindan biri yok ediliyordu ve cinsel etkinligin kontro-
la pratik olarak imkansizlasiyordu.

Bu degisiklikleri su gelisme de pekistiriyordu: Aym dénem-
de ailenin ekonomik yapis, ataerkil iktidarin sonunu getirecek
carpic1 donasumler gegiriyordu. Daha once, aile, her iki cinsten
ayelerinin isgicanu seferber edip hem isverenleri hem de onla-
n gegindiren kisi olan aile reisinin tasarrufuna sunma islevi olan,
kendi kendine yeten bir tiretim birimiydi. Ama ginamuzde, ba-
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ba genelde issiz: Hassan Sebar, issizlik oramimin yuzde 35 oldu-
gunu tahmin ediyor.® Ataerkil otoritenin iflasi, kadinlarn ve ¢o-
cuklarin ¢alismak zorunda kaldig bir ortamin sonuglarindan bi-
ridir.” Bundan gikanlabilecek bir sonug, artik cekirdek aileye do-
niigen ailede bireysel egilimlerin giiclenmekte oldugudur? Issiz-
likten farkh olarak, baska bir faktor daha devreye girmistir: Gog.’
Babanin konumunun alasag oldugunu acikca gosteren ve aile
birimini erozyona ugratirken, aym zamanda onun iktidarim sa-
dece bir formaliteye indirgeyen bir faktordar bu.

Ergen yaslardaki kizlarin pesinden kogulmasi

Kadinlar ve kizlar i¢in, babanin iktidar konumundan alasa-
g1 edilmesi, emek piyasasina girmeyi ve onun kurallarina bo-
yun egmeyi beraberinde getirir. Piyasanin kurallar1 acimasiz-
dir. Cogu kez, 17-18 yaglarindaki bir gen¢ kadini, bir 6gret-
men, hemsire ya da sekreter olarak ana-babasindan ¢ok uzak-
ta yasamaya zorlar; bu aynlhk, cekirdek ailenin kozasinda ye-
tismis bu kizlan, derin bir gavensizlik ve yalmizhk dénemiyle
karg1 karsiya birakir. Cahgtiklan yeni yerlerde baskalaryla ye-
ni baglar kurma geregi duyarlar, dolayisiyla hayatlarin1 kazan-
mak zorunda kalan gen¢ kadinlarin, zaman icinde kendi yagla-
rindaki erkeklerle, geleneksel iligkilerden tamamen farkh ilis-
kiler kurmaya baslamalar dogaldir. Kadinlarin bu sekilde ken-
di kaderlerini ¢izmesi, cinsler aras: iliskiyi batanuayle degisti-
rir; devrimin ve kadin 6zgurlagianin savunuculanimn, kadinla-
rin ilkenin iman ve kalkinmas: hamlesine kauhminn 6nemini
her zaman vurgulamalar bir rastlant1 degildir.

Ama erkekler bu kathma kars: ¢ikarlar. Ayricaliklarina san-

6 9ve 17 Mart 1979 tarihli Libération gazetesinde, “Planification et disparitos so-
ciales a travers quelques indicateurs”.

7 Fatina Mermissi, “Changes in the contemporary Moroccon family, waning of
the power of the father and emergence of the state as alternative”, Revue de la
Faculté des Lettres, no. 2 ve 3'te Rabat'ta Arapga olarak yayimlanmstir.

8 A.Radi, “Adaptationde la famille au changement social dans la Maroc urbain”,
BESMno. 135.

9 Bkz. BESM'nin ayni sayisi.
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larak, aileleri kendilerine bakamadig i¢in gavensiz bir konu-
ma giren bu geng kadinlan rahat birakmazlar. Dahasi, bu kizla-
rn bitin sorunlan i¢in tek ¢6ziimit temsil ederler: Evlilik. Ba-
balarn issiz, kadinlann egitim dazeyinin dusik oldugu bir al-
kede, koca sayesinde ust sinifa yukselme, “kendine yeryizinde
bir yer ayirmanin” tek yolu olarak gorantyor. Cogu kez erkek-
ler geng kadinlan bastan ¢ikarirken,™ tam da kadinlarin aradi-
g1 avantajlan kullanirlar: Daha rahat bir yasam imkan saglaya-
cak para ve modern sektorde guvenli bir is. Fas'ta gen¢ kadm-
larin kendilerinden yagh erkekler tarafindan bastan ¢ikarilma-
sinin, kesinlikle simif temeli bulunmaktadir. En ug érnekler,
hizmetgi kadinlarin bastan ¢ikarilmalan ve daha sonra bu ka-
dinlarin kamu hastanelerinin dogum koguslarinin insafina terk
edilmeleridir. .

Diger bir ornek, kiz okullarinin 6ntande siralanmis bayuk
arabalarinda (cogunlukla sirket arabalar, sik olarak unutu-
lan bir ayrint1) oturup bekleyen kirkh ve ellili yaslarindaki sir-
ket yoneticileridir. Isin en kot tarafy, igsizlikten ve fakirlikten
boyle faydalanan yetigkin erkekler yerine, zayifliklar1 nedeniy-
le geng¢ kizlarin suglanmasidir. Geng kizlar, digsaridan belirle-
nen bir ekonominin yarattig1 karamsar tabloda ekonomik ag1-
dan 6nlerinin kapal oldugu strece, bastan ¢ikarilmaya razi ola-
caklardir. Kadinlan bastan ¢ikarmak, onlarin peslerinden kos-
mak ve uzerlerinde hakimiyet kurmak uzere yetistirilmis, ask
iki esit arasindaki eksiksiz ve derin bir iliski olarak gorme ye-
teneginden yoksun olan Akdenizli erkeklerse, kadinlarla kaga-
mak iliskiler kadar sahte, dikisli kizlik zarlarin1 delmeye devam
edecekler. Aym sekilde, degisime yonelik travmatik tutumlarim
sardurecekler ve kendi gevrelerini, mekanlariny, uluslararasi pi-
yasay1 ve onun mekanizmalarini, teknolojiyi, enerjiyi, hayatlan-
n1 nihai olarak sekillendiren her seyi kontrol etmek yerine, an-
lamsiz, sudan toplumsal kurallara bagh kalacaklar.

10 Khalil Lamrani, “Woman’s body in endogamous society”, doktora tezi, Fas,
1976.
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Rahatsizhgin belirtisi

Erkekler, cinsel eylemi, bekaretin bozulmasi, evlilik dis1 hami-
lelik ve fahiselik gibi zorunlu olarak erkeklerin de katilimim ge-
rektiren etkinliklerden kadinlarin “su¢lu” oldugu sizofrenik bir
olay olarak gormeye devam ettikleri sirece, cinsler aras iliski-
ler yalan ve aldatmalara dayah olacaktir. Suni bekaret, kesinlik-
le ikincil derecede onemli bir olgu degildir, yuzyillardir kadin-
larin ve erkeklerin, birbirlerini sevine ve sayma arzularim bo-
sa cikaran cok eski bir rahatsizhigin simgesidir. Bu, cinsel esit-
sizlikten kaynaklanan, tanim geregi dogal olmayan, isleyisi ba-
kimindan anti-sosyal nitelik tagiyan bir rahatsizhiktir. Bilin¢d-
s1 olarak partnerlerini “kirlettigini” diisinen bir erkek, kendi-
ni, sadece cinsel olarak degil, her bakimdan bir kirlilik kaynag
olarak gorar: Omegin politika alaninda, kendi gelecegini kendi
belirlemek konusunda ne denli yetersiz olacagim tahmin etmek
guc degildir. Canka, politik olan ile cinsel olan arasinda siki bir
baglant vardir: Insanlarin beden imgeleri ve benlik imgeleri, ne
yazik ki bir somuri tarihi olan insanhk tarihi boyunca yénetici
siniflarin kurnazca kullandiklan kartlardir. Tarihsel baglamin-
da ele ahndiginda cinsel iliskiler, simif mucadelesinin temelluk
ettigi ve uzerinde kendini ifade ettigi bir alandir. Bu baglamda,
incelenmesi gerekenler, tireme iliskilerinin yam sira, aretim ilisg-
kileri, fakir kadinlar, 6zellikle kirsal kesimdekiler arasinda ge-
cerli olan okuma-yazma bilmeme sorunu, onlarin egitimden ve
modern sektorden dislanmalari, aynca, batian bunlar ile issiz-
ligin yogun oldugu tlkelerde buytk bir sektor haline gelmek-
te olan fahiselik arasindaki baglantilardir. Bu nedenle, alt simf-
lardan kadinlar tarafindan verilen cinsel hizmetleri, uluslararasi
emperyalist guclerin ve yerel isbirlikcilerin hakim oldugu ataer-
kil ekonomik piyasadaki metalar olarak gormek gerekir. Resep-
siyon salonlarinda, talkenin sosyal ve ekonomik yapisiyla bag-
lantisiz, ahlaki ve etik olgular olarak tartisilan sorunlar gercek-
ten anlayabilmenin tek yolu budur.

113






MODERN TURK TIBBINDA
BEKARET TESTLERI VE SUNI BEKARET!

DILek CINDOGLU

Bu makalenin konusu, iki modern tip uygulamasi —bekaretin
yeniden olusturulmasi operasyonu ve bekaret testleri— ve cag-
das Turkiye’nin toplumsal cinsiyet ideolojisinde bunlarin tagi-
dig1 olas1 anlamlandir. Uygulamanin ne kadar yaygin oldugu-
nu tespit etmek gig olsa da, s6z konusu operasyon tird, mo-
dern Turk toplumunda tip doktorlan (kadin dogum uzmanla-
1) tarafindan halen uygulanmaktadir. Bu operasyonlari, hem
kadin hem de erkek jinekolog ve kadin dogum uzmanlar, ¢o-
gunlukla hastalarimin talepleri tizerine yapmaktadr.
Evlenmemis kadinin bekareti, bir¢cok kultiar i¢in en ¢ok
onem tasiyan konulardan biridir, Turk toplumunun gerek da-
ha geleneksel kesimlerinde gerekse modern metropol bolge-
lerinde de bu durum gecerlidir. Cogu kez, gerdek gecesi ka-
dinlar i¢in bir kdbusa dénusur. Endiseleri, damadin ailesi-
nin, hem gelinin bekaretinin hem de damadin erkeklik guacu-
nun kanit1 olacak “kanh cargaf1” beklemesi gibi eski bir ge-
leneginin canh tutulmasiyla pekistirilir. Kadinlarin bekare-
ti, 6zellikle geleneksel ataerkil toplumlarda, yuzyillardir 6zel
bir anlam tagimigur. Evlenmemis kadinlarin, gerdek gecesi-
ne kadar “el degmemis” olmasi beklenir. Bakire bir gelin ol-

1 Arastirma kismi olarak Tark Tabipler Birligi tarafindan desteklenmistir.
115









yet ideolojileri baglaminda kadinlarin toplumdaki yerinin, ay-
rica bedenleri ve cinsellikleri tizerindeki kontroliin aciklanma-
st baz1 ipuglan verecektir. 1slam ilkelerinde kadinlarin beden-
leriyle iligkisinin ¢ok katmanh ve karmagsik oldugu ileri surul-
mustir (Abu-Odeh, 1993, s. 27). Yine Lama Abu-Odeh’ye go-
re, kadinlarin bedenleri adeta bir savas alamdir: Bir yandan, Ba-
tih giysiler kadin bedeninin “kapitalist” insasin1 —cinsellestiril-
mis, nesnelestirilmis, metalastirllmis bir “nesne”yi— beraberin-
de getirir; diger yandan bu bedenler aym anda aile seref ve na-
musunun “mutemetleri” —muhafazakar ve aseksuiel varhklar—
olarak yapilandirihir (Abu-Odeh, 1993, s. 27). Ben, ¢agdas Tur-
kiye’de, geleneksel ve Islami toplumsal cinsiyet ideolojileri ile
liberal toplumsal cinsiyet ideolojilerinin bir arada varligim str-
darmesinin, bekaret testleri ve bekaret ameliyatlarinda billur-
lastigim dasuniayorum. Tarkiye, Ortadogu’da ilk modernle-
sen ulkelerden biri olarak (Jayawardena, 1986, s. 42), gelenek-
sel, Islami, milliyetci ve liberal soylemleri aym anda barindir-
maktadur.

Geleneksel Islami soylem, dianyayi, kamusal ve 6zel olmak
uzere iki alana ayirir ve bu alanlarin her birini Islami kurallara
gore duzenler. Kamusal alan erkekler i¢in, 6zel alan kadinlar ve
cocuklar icindir. Emilie Olson, bu alanlarin ayriminm gunliak
hayata yansimasini soyle belirtir: “Kadin ve erkek alanlarinmn
ayriminin en goze ¢arpan boyutlarindan biri, mekansal boyut-
tur. Osmanh doneminde ideal, kadinlarin babalarindan, kar-
deslerinden, kocalarindan ve ogullanindan baska erkeklerle go-
rusmelerinin engellenmesiydi” (Olson, 1982, s. 41).

Ozel alan, sadece bos vakit gecirmek igin degil, calisma, sos-
yal hayat ve duzenleme icin de kullanilir. Ozel alan, cogunluk-
la kadinlarin alani olsa da, kamusal olanin ve erkeklerin hege-
monyasi altindadir. Kadmlarin, akrabahga, dogurganhga ve ya-
sa dayali kendi hiyerarsileri vardir. Kisacasi, geleneksel 1slami
soylemde, kadinlar sinirh bir alan i¢inde var olurlar. Ama cin-
sellikleri hep sorunlu olmustur; kadinlarin cinselligi tehlike-
li olarak gorulur ve akrabalar, aile ve koca bu cinselligi kon-
trol etmeye ¢aligir. Kadin yaradihsi itibariyla giinaha daha yat-
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kin oldugundan ve bitmez tukenmez bir cinsel enerjisi bulun-
dugundan (Mernissi, 1975), cinselligi kontrol altinda tutul-
malhidir. Bu nedenle, kadinin evlilik 6ncesi cinsel iliski kurma-
st yasaktir ve boyle bir iliski ortaya ¢ikarldiginda siddetli ceza-
lar uygulanir.

20. yazyihn baglarina dek, bu geleneksel yasam bicimi az ¢ok
korunmaya devam etti. Ancak, Turkiye Cumhuriyeti’'nin ku-
rulmasiyla kadinlarin yasamlanna yeni toplumsal cinsiyet ku-
rallan getirildi. Toprak, bu reformlarin 6nemini soyle belirtir:
“Kadinlarin statisi agisindan, bu reformlar, bir Maslaman l-
ke igin tam anlamiyla devrimciydi. Zorunlu ilkokul egitimi ile
karma egitim, her iki cins i¢in de egitim esitligi; birden fazla
kadinla evlenmeyi yasaklayan, kadinlara ve erkeklere evlilikte,
bosanmada, verasette, mirasta ve mulkiyette esit haklar taniyan
yeni Medeni Kanun'un kabula; kadinlanin pegeyi ¢ikarmalari-
na yasal olarak izin veren ve devlet memurlarimin pege takma-
sim yasaklayan yeni bir kiyafet duzenlemesi; kadinlara politik
haklar taninmas1 ve son olarak kadinlara kariyer firsatlarinin
acilmasi s6z konusu reformlar arasinda yer aliyordu.” (Toprak,
1994, s. 298)

Turk milliyetciligi —-Kemalizm— 6zunde, temel olarak kent-
li ve burokrat elit aileleri hedefleyen bir modemlesme proje-
siydi (Kandiyoti, 1987). Turkiye gibi Batili olmayan bir ulke-
de bu modernlesme, Batililasma’yla neredeyse ortasur. Batili-
lasma’nm en belirgin gostergelerinden biri, Tarkiye Cumhuri-
yeti'nin kadin vatandaslarinin durumlarindaki ilerlemedir. Ka-
dinlara secme ve secilme haklan (5 Aralik 1934) taninmis ve
yeni bir Medeni Kanun getirilmis, ustelik kadinlar, evlerinin
disinda ¢alisma, sosyallesme ve orgatlenmenin yam sira, ka-
musal alana katilima da tesvik edilmistir. Kamusal alana bu ka-
tihm, aynca, erkeklerin alaninda onlarla beraber var olacakla-
1 ve kadinlarin nispeten bagimsiz hiyerarsilerinin oldugu gele-
neksel duzenin aksine, burada erkeklerin dolaysiz otoritesi al-
tinda olacaklar1 anlamina geliyordu. Ote yandan, hizh sehirles-
meyle ve ¢ekirdek hanelerin artisiyla kadinlar, geleneksel ka-
din ortamlarim kaybettiler.
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Ancak, en Batihlasmis, en Kemalist aileler arasinda bile, bu
yeni diuzenlemenin bazi sinirlan vardi. Olson bunu soyle agik-
liyor: “Tarkiye Cumhuriyeti’'nin kurulmasindan itibaren, ka-
dmlann kamuya katilimi ivme kazandi. Ancak, ¢agdas Tuarki-
ye'de kadin ve erkek alanlan hala ayn kalmaya devam ediyor ve
kadinlarin ¢ogu erkeklerden daha az kamusal bir yasam suara-
yor” (Olson, 1982, s. 42). Kadinlarin bedenlerinin ve cinsellik-
lerinin kontrola, bu donemde baska bir sekil aldi. Babalar kiz-
lariin “hami”si rolanu ustlendiler (Durakbasa, 1987). Kizlar-
n1 ev disinda, bagimsiz bir yasam sahibi olmaya, meslek edin-
meye, ogretmen, avukat, doktor olmaya ya tesvik ettiler, ya da
bu konuda ¢ok 1srarh davrandilar. Bu yasam “iffetli” olmaly-
d1. Bagka bir deyisle, iyi esler, kendini ¢ocuklarina adamis an-
neler ve mitevazi ev kadinlan olmalar bekleniyordu. Bu ne-
denle, toplumsal cinsiyet rolleri agisindan, kadinlarin kamusal
alanda geleneksel kadinlar olarak var olmalan bekleniyordu.
En serbest profesyonel kadinlar bile, ataerkil ailelerde, cinsel-
likleri ve erkeklerle iligkileri agisindan ¢ok iffetli bir yasam su-
rayorlardi. Daha 6nce belirttigim gibi, Batih olmayan kaltarler-
de, gelinin bekaretinin 6zel bir anlami oldugu yaygin olarak bi-
linir. Kadinlarin yasamlarinin modernlesmesi, bekaretin Tark
toplumundaki 6zel degerinden bir sey eksiltmedi. Temel ola-
rak, modernlesme sireci ¢ogunlukla kadinlarin kamusal rolle-
rini degistirmeye yonelikti ve toplumsal cinsiyet rolleri sorgu-
lanmadi. Aynca, “modern” ve “Batih” kavramlannin, 6zellikle
kadinlardan beklenilen roller agisindan son derece ataerkil ol-
duklan da soylenebilir. Kadina atfedilen birincil roller, iyi bir
es ve anne olmaktr.

1980’lerden sonra, serbest piyasa merkezli makroekonomik
politikalanin benimsenmesiyle, kadinlar i¢in, “liberal toplumsal
cinsiyet ideolojisi” denebilecek yeni bir 6nermeler grubu orta-
ya ciktr. Bu liberal toplumsal cinsiyet ideolojisi, agirhkh olarak,
kitle iletisim araglarindaki ve sinemadaki gorantilerle betim-
lendi. Kadinlarin 6zgurlage kavusmasi, cinselligin Kemalizm’de
ya da geleneksel 1slami soylemlerde oldugu gibi bir tabu olma-
mas1 uzerine kuruldu. Cinsel saflik veya iffetlilik, artik bir de-
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ger olarak sunulmuyordu. Ornegin, baska bir yerde savundu-
gum gibi (Cindoglu, 1991), o donemde, kadinlarin 6zguarlage
kavusmas, kadin filmlerinde, kadinlara erkeklerle duygusal ya-
kinhgin yam sira cinsel yakinhk kurma 6zgurlaga taninmasiy-
la betimlendi. Ancak, bu yeni toplumsal cinsiyet ideolojisinde,
kadinlann cinselligi hala erkekler tarafindan tanimlamyordu ve
erkeklere gore ele ahmyordu. Kadinlarin cinselligi yasamasi ve
cinsellikten zevk almasi beklenilse de, bu cinsellik, kadinlan ha-
yatlanyla ilgili kararlar alma ve toplumdaki stataleri konusunda
giglendirmiyor. Bu yuzden, evlilik 6ncesi veya evlilik disi cinsel
iliskide bulunma, mutlaka kadinlarin 6zgirlesmesinin bir gos-
tergesidir demek muamkun degil.

Bekaret, cagdas Tarkiye’de hala bir deger. Aynca baz1 kadin-
lar, evlilik 6ncesinde cinsel iliski kurmus olsalar da, gerdek ge-
cesinde mustakbel kocalan ve aileler icin bakire gibi olmay1 se-
ciyorlar. Geleneksel beklentilerin tersine, bazi kadinlar, ger-
dek gecelerine kadar beklemiyorlar, ama 6yleymis gibi yapma-
y1 seciyorlar. Fatima Mernissinin yorumladigi Fastaki duru-
ma benzer sekilde su degerlendirme yapilabilir: “Baz1 evlilikler
nikahtan sonra cinsel iliskiyle tamamlandiginda, gelinin beka-
retinin suni oldugu bir sir degildir” (Mernissi, 1982, s. 185).
Mermnissi, bu sahte bekareti miamkin kilanlarin “suni bekaret-
ler” ve operasyonlar oldugunu belirtiyor. Batih olmayan kul-
tarlerde, gelinin bekaretinin kisisel degil, toplumsal bir mesele
oldugunu, giderek tibbi bir mesele olmaya basladigin1 6ne su-
rayor (Mernissi, 1982, s. 192).

Metodoloji

Gelinin bekaretine yonelik ataerkil beklentiler ile tip kurumu-
nun etkilesimi, bu ¢calismanin odak noktasidir. Bu etkilesim,
bekaret testleri ve bekaret ameliyatlan karsisinda doktorlarin
{(kadin dogum uzmanlarinm) tutumlan ve davramslar azerin-
den ele ahinmistir. Bekaretin yeniden olumlanmasma ve yeni-
den uretimine yonelik bu yeni sosyal siirece doktorlarin katih-
m1 incelenmistir. Kisacasi, bu arastirma su sorunsala iliskindir:
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Modemn Tirk tibbi, bekaret testleriyle ya da bekaretin restoras-
yonu ameliyatlariyla bu sirece neden ve nasil katihyor? Dolay1-
styla bu calisma, bu ameliyatlan ve testleri gerceklestiren dok-
torlara ve onlarin tibb1 ve modern Tirkiye’de bekaret konusun-
da rollerini nasil algiladiklarina odaklanmaktadir.

Bu hizmetlerden yararlanan kisilerin 6zellikleri hakkinda
herhangi bir tur veri toplamak neredeyse imkansiz. Ancak, or-
neklemimdeki doktorlarla bu kadinlarin sosyal kimlikleri hak-
kinda gorusme yapildiginda, toplumsal simf yelpazesinin ¢ok
genis oldugu anlasild.. Omegin, bir gecekondu mahallesinde
oturan biri, bir tezgahtar ve orta simftan bir kentli bu hizme-
ti satin alabiliyor. Kadinlarin egitimi bakimindan, dagilim yi-
ne ilkokuldan universite mezununa dek gesitlilik gosteriyor.
Yas acisindan, doktora gelen kadinlarin ¢ogu yirmili yaslara ya-
kin ya da yirmili yaslarinin baslarinda -ger¢i daha ileri yaslarda
olan az sayida kadindan da bahsedildi. Ama bir prototip ¢izil-
mesi gerekiyorsa, bu biyuk sehirde yasayan, yirmi yaslara ya-
kin ya da yirmili yaslarinin baslarinda, alt-orta simftan, dasak
gelirli bir iste (buro isleri, saticilik, hastabakicihik) dusik stata-
la caligma deneyimi olan bir kadin olur. Ancak, bir gercek net:
Ust siniflardan, yiksek stati sahibi ve yuksek gelirli isleri olan
kadinlar doktorlara bu hizmet i¢in basvurmuyorlar.

Bu ¢alismada kullanilan veriler, 13 kadin dogum uzmanin-
dan olusan bir kartopu 6meklemle derinlemesine gorasmeler
aracihigiyla olusturulmustur. Derinlemesine gorusme teknigi-
nin kullanmlmas, gorusilenlerin erisilebilirligi ve onlarla olan
kisisel yakinhga baghdir. Bundan dolay:, 6meklemin secimi ve
gorusilen kisilerin sayis1 simirhdir. Nisan/Mayis 1992°de, Tur-
kiye’nin u¢ buyuk sehri, Istanbul (5), Ankara (3) ve 1zmir'de
(5) kartopu yontemiyle bulunan toplam 13 kadin dogum uz-
maniyla derinlemesine gorasme yapildi. Bu kadin dogum uz-
manlarnin 6’s1 kadin, 7’si erkekti. Bu 13 gorusme, doktorlarin
zamam ve konu uzerinde konusma istekliligine gore degiserek,
30 dakikadan 150 dakikaya kadar farkh sureler ald1.

Gorusmeler, bekaret ameliyatlarinin ve bekaret testlerinin
iki yonu uizerine yogunlastr: (a) Doktorlar bu tekrar yapilandi-
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nc1 ameliyat1 profesyonel kimlikleriyle nasil iligkilendiriyorlar
ve (b) bekaret ameliyatlar1 ve bekaret testlerine yonelik tutum-
larim nasil acikhyorlar.

Bulgular

Hem bekaret ameliyati hem de bekaret testi uygulamalari, ka-
dinlarin bedenlerinin batunlugune bir mudahale anlamina ge-
lir. Ancak, bekaret testleri, doktorlar tarafindan, bekaret ame-
liyatlarindan daha az mudahaleci olarak algilaniyor. Bu alg-
nin nedenleri soyle anlasilabilir: Tarkiye'de, bekaret testle-
ri, doktorlarin konumunu mesrulastirabilecek yasal bir statiu-
ye sahiptir. Tark Medeni Kanunu'nda, tecavuz girisimi, mus-
takbel es ile ilk cinsel iliskide kanama olmamas: gibi durum-
larda yasal bir anlasmazlik oldugunda, Adli Tip Kurumu dev-
reye girip kadinin bekaretinin bozulup bozulmadigim kontrol
etmek igin bekaret testi uygulayabilir. Sadece Adli Tip Kurumu
konu hakkinda rapor hazirlama yetkisine sahip olsa da, beka-
ret testleri, hastanelerde ve 6zel muayenehanelerde yaygin ola-
rak yapilmaktadir. Tibbin kadinlarin bedenlerine yasal gerek-
celerle bu mudahalesinin, ¢agdas Turkiye'de kadin dogum uz-
manlan icin bekaret testlerinin varligini mesrulastiran yasal bir
goranum yarattif) anlagilmaktadir. Ancak, yasal olarak, beka-
ret testi raporlar1 hala sadece Adli Tip Kurumu tarafindan ve-
rilebilmektedir.

Ote yandan, son zamanlarda cesitli makamlar tarafindan hu-
kuki temelden yoksun bir¢ok bekaret testi talebinde bulunul-
mustur ve bu da konu hakkinda bir kamu bilinci yaratmgtir.
1992 Mayis'inda Turk medyast, bir grup lise 6grencisinin, Si-
mav'daki (Kutahya) lise mudirianin emriyle, izin alhinmadan
bekaret testine tabi tutulmalar1 ve maalesef kizlardan birinin bu
nedenle intihan olayim incelemistir.® Bekaret testleri ve intihar
uzerine tartisildign siralarda, donemin saghk bakam Doktor Yil-
dinm Aktuna’'nin, Bakirkoy Akil Hastaliklar1 Hastanesi’'nde bas-

5 Hatta bu olay, medyada ¢ok buyuk bir yer aldi. Ornegin, 2 Mayis 1992 tarihli
Hurriyet gazetesinin mangeti: “Bekaret Testi Intihara Neden Oldu.”
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hekim oldugu sirada, kendisinin kadin hastalarin duzenli ola-
rak her ay bekaret testinden gecmesini emrettigi 6grenilmistir.®
Onun savunmasi, bu uygulamanin kadinlar, erkeklerin (hem
hastalarin hem de ¢alisanlarin) cinsel istismarindan korumak
amaciyla yapildig: seklinde olmustur. Bu paradoks vurgulan-
maya deger: Sosyal demokrat kokenli bir saglik bakani, kadinla-
n erkeklerin cinsel istismarindan korumak i¢in, kadinlarin be-
denlerinin tup aracihgiyla kontrolanu ve gozetimini onermistir.
Bu iki ornek, kadinlarin hila heteroseksuel cinsel iliskide so-
rumlu taraf olarak goraldagianin ve onlan erkeklerin istisma-
rindan koruma adina olsa bile, erkeklerin degil kadinlarin kon-
trol edilmeleri gerektigine inamldigimin isaretidir.

Ote yandan, baz1 doktorlar, bekaret testlerine ubbi katili-
mu elestirmislerdir (Gungor, 1993). Kendisi de bir doktor olan
Gungor, ergenlige gecis sonrasinda, kizhik zan i¢in tibbi bir ih-
tiya¢ olmadigini, bu nedenle, bekaret testlerinin hicbir tibbi ge-
rege hizmet etmedigi, dolayisiyla tip mekanlarinda yapilmama-
lan gerektigini belirtmistir. Doktorlarin bekaret testi taleplerini
reddetmelerini 6nermis, bu testlerin megrulugunun ancak boy-
lelikle sona erecegini sdylemistir. Sadece, cinsel saldin veya te-
caviz durumunda, kadinin onayyla, jinekolojik bir inceleme
gerceklesmelidir; bekaret testi degil.

Bekaret testleri

Muhtemelen bekaret testleri yasal stata ¢cagnstirdig icin, go-
rastagam kadin dogum uzmanlarimn higbiri, talep edildiginde
bekaret testi uyguladiklarim/uygulayabileceklerini soylemekte
duraksamadi. Aynca, bu testlerin ¢cogunun, gerdek gecesi an-
lasmazhg1 sonucu degilse, bekaretinin erkek arkadasiyla 6n se-
visme sirasinda zarar gorap gormedigini kontrol etmek icin,
tek basina ya da en yakin kadin arkadasiyla birlikte gelen evlen-
memis kadinlarin talebiyle yapildigim soylediler.

6  Yildinm Aktuna, televizyonda birgok haber programina ikt Bekaret testi ko-
nusundaki uygulamasim ve goruslerini tartisma firsan buldugu programlardan
biri 15 Mayis 1992 tarihinde, Star Televizyonu'ndaki sabah programiydi.
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Doktorlar ayrica, bekaret testi icin gelen evlenmemis kadin-
larin kaza hikayeleri anlattuklarim soylediler. Doktorlara gore,
kadinlar genellikle banyoda kazara astine oturduklan sopalar-
dan veya agactan ya da bisikletten ve/veya bir sopa azerine dis-
me gibi kazalardan soz ediyorlar. Doktorlar kadinlan, erkek-
lerle cinsel etkinliklerini 6rtbas etmek icin boyle galang oykua-
ler uydurmalan nedeniyle sucluyorlar. Ancak, bu kaza hika-
yeleri incelendiginde, kadinlann kendilerini sorumlu olmayan
bir konumda gostermek istedikleri kolayca anlagihyor. Kadmn-
larin her gseye gucu yeten bir cinsellige sahip, sorumlu tutula-
cak kotuluk kaynag olarak goruldukleri (Mernissi, 1975), bu-
nun icin kontrol edildikleri ve cezalandirildiklar cinsel bir kil-
tarde, kadinlarin sorumlu olmayan taraf roliunu astlenmek is-
temeleri sagirtici degildir.

Bekaret ameliyati: Onarimlar

Doktorlarin bekaret ameliyat i¢in en yaygin olarak kullandikla-
n terim, farkl ¢cagrisimlari olan “onanm”. “Onarim”, bozuk ya
da dazgin bigimde islemeyen bir nesneden ya da urinden soz
edildigini ifade eder. Bu nesneyi kullanabilmek i¢in, bir uzma-
nin onu onarmasi gerekir. Bir kadinin bekareti “bozulmussa,”
bekaretin evlilik i¢in bir deger, hatta bir 6nkosul oldugu ataer-
kil bir toplumda kadinin dazgun olarak islev goremeyecegi var-
sayllmaktadir. Kadinin bedeninin, doktorun zihninde bir insan
degil, upla onarilabilecek bir nesne oldugu 6ne surulebilir. Ev-
lilik 6ncesinde cinsel deneyimi olan bir kadin i¢in, bir doktor
tarafindan bekaret ameliyatiyla onarim, ataerkil bir toplumda
duzgun bir bigcimde varolmasi gerekiyorsa gereklidir.

Diger yandan, onarici bekaret ameliyatlar1 —“onannmlar”- yi-
ne de tibbi olarak gereksiz midahaleler. Doktorun midahalesi-
ni mesrulastiracak tibbi temeller olmadig gibi yasal temeller de
yok -ergenlik oncesindeki bir kizin gercek bir kaza gecirmis ol-
masi1 disinda. O halde kizlik zan, hastanede onarici midahale-
nin bir pargasi olarak onanlabilir. Aksi takdirde bir damat, ka-
dinin kendini bekareti konusunda kandirmasina yardimai ol-
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mak nedeniyle onu mahkemeye verirse, doktorun tanuayle be-
raber tip lisans: da tehlikeye girebilir. Bu yizden bekaret ame-
liyatlari, kadin dogum uzmanlariyla tartismasi nispeten daha
ciddi ve sorunlu olan bir uygulama.

Doktorlarin belirttiklerine gore, bekaret testlerinin ¢ogunlu-
gu, kanh carsafin beklendigi, ama ¢ikmadig gerdek gecelerinden
hemen sonra oluyor. Gelinler, kizlik zarlarinin durumu hakkin-
da bir uzman raporu icin doktorlara getiriliyorlar. Bazen, bir ka-
din, gerdek gecesi oncesinde bekareti konusunda tibbi bir goras
almak icin bir kadin dogum uzmanina gelebiliyor. Doktorlar, ay-
n1 anda hem kirtaj hem de bekaret ameliyah isteyen “bakire ha-
mileler” gormenin bile mamkian oldugunu soylayorlar. Ancak,
teknik olarak, en basarih bekaret ameliyati, gerdek gecesinden
hemen 6nce olmah. Kanamaya neden olabilecek dikisler, uzun
sire kalirsa hicbir kanama gorillmeyebiliyor.

Doktorlar, onaric1 bekaret ameliyat: icin gelen kadinlarin ge-
nellikle yalmz ya da bir kadin arkadaslaryla birlikte geldikle-
rini belirttiler. Bunun nedeni, iliskiye girdigi erkegin artik ha-
yatinda bulunmamas: olabilir. Ancak, hamilelik s6z konusuy-
sa, erkek arkadas ya da nisanh, genellikle kadinla beraber dok-
torun muayenehanesine geliyor. Bu, erkegin, destek verme yo-
luyla, kadinin “topragindaki” “tohumuna” sahip ¢ikmasi ola-
rak yorumlanabilir. Sadece birka¢ durumda, bahsi gecen ka-
dinlara uzak akrabalan eslik etmis.

Bekaret tekrar olusturulmal mi?
Doktorlarin gorisi

Bu “saglam kizhk zan” anksiyetesi, bakirelerin kadin dogum
uzmanlarina, sadece ilk gece kanayip kanamayacaklarini 6g-
renmek icin gitmeleri derecesine kadar varabiliyor. Kizlik zar-
larinin, kanamadan delinmeye izin veren tarde oldugu anlasil-
diginda, bazen bu gen¢ kadinlar daha radikal 6nlemler alabili-
yorlar.” Bir doktorun soyledigine gore, ti¢ hemsire, gerdek ge-

7 Kizhk zarlannin sadece % 70'i ilk birlesmede kaniyor, kalan % 30, penisin bir ka-
nama ya da yirulma olmadan girmesine olanak veriyor (Gungor, 1993, s. 33).
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celerinde kanama olup olmayacagim 6grenmek i¢in kadin do-
gum uzmanina gelmisler. Kizlik zarlarinin yapisi nedeniyle faz-
la kanama olmayabilecegini 6grendiklerinde, ilk gecelerinde
kanayacaklarindan kesinlikle emin olmak i¢in doktordan ken-
dilerini onarmasini istemisler.

Doktorlardan, kendi rolleri agisindan bekaret testleri ile
bekaret ameliyatlarini karsilagtirmalar istendi. Oyle goruniyor
ki testler normal ve siradan uygulamalar olarak goriliyor, ama
doktorlarin bekaret ameliyatlar1 hakkinda farkh fikirleri var.
Bu fikirler u¢ kategori altinda siniflandirilabilir.

Bu uygulamalar konusunda birinci yaklasim, geleneksel Is-
lami yaklasimin 6zelliklerini tasiyor. Kadinlarin cinsellikten
haz almasini sadece evlilik sinirlar1 iginde kabul ediyor. Bu
grubu olusturan kadin dogum uzmanlarvjinekologlar, beka-
ret ameliyatlarina soyle yaklagiyorlar: “Ben (ameliyat1) yapmi-
yorum. Bir doktorun bu mudahaleleri yapmasinin dogru oldu-
gunu dasanmuyorum.” Bu kategoride olan az sayidaki doktor,
bu ameliyat tirind uygulamamalarinin iki nedeni oldugunu
acikea belittiler. Oncelikle, bu operasyonlarin yasal olmadigin
dusunuyorlar ve “yasal olsalardi, devlet hastaneleri bunlar ya-
pardr” diyorlar. lkinci nedense su: Doktorlarin ahlaki bir bakis
agilan var. Bu ameliyatlar ve yenilenmis bekaretleri aldatma
olarak simflandinyorlar. Bir doktor soyle dedi: “Bu bir aldat-
ma, evleneceginiz insana saygisizlik. Evlilik sevgi, saygi ve du-
ristlik azerine kurulmali. Bununla, evliligi basindan tehlikeye
sokuyorsunuz.” Onlara gore, kocas! olacak adami aldatmak ve
yasay1 ¢ignemek isteyen bir kadina yardim etmek uygun degil.
Bu yaklasimin tagidig1 anlam, nihati otorite olan ataerkil otori-
tenin aldatilmasina taraftar olmamalari.

Ikinci yaklagim, kadinlarin erkeklerin cinsel isteklerini kar-
silamalarina izin veren, ama ayni zamanda cifte cinsel stan-
dart tasiyan liberal toplumsal cinsiyet ideolojisinin temel 6n-
cillerine dayaniyor. Onaric1 bekaret ameliyat1 i¢in, bu dok-
torlar soyle bir tavir benimsiyorlar: “Ben yapiyorum ve bunu
yapmanin hi¢bir sakincasi yok.” Yalnizca ¢ok az sayida dokto-
run onarim uyguladigini ve bunu yapmanin kendisi i¢in yan-
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lis bir yani olmadigim agikea dile getirdigi g6z 6ntande bulun-
durulmalidir. Ornegin, bir kadin dogum uzmani, bana, Tirki-
ye'nin dogusundan bir banka memurunun kendisine “onarim”
icin geldigini anlatt1. “Bana geldi ve onarilip onarilamayacag-
n1 sordu. Muayene ettim. Bakire degildi. Onardim, evine git-
ti. Birkag ay sonra, hastanedeki hastalanma sabah vizitesi ya-
parken onunla karsilastim. O beni hatirlamadi. Neyse, mesai-
den sonra onu ziyaret ettim ve tedavi ettigim kisi mi oldugunu
sordum. ‘Evet,’ dedi, ama kocas1 ve kaymnvalidesi yaninda ol-
dugu icin bana selam verememis. Mutlu olup olmadigin sor-
dum, ‘Cok mutluyum doktor bey,’ dedi... Bir oglu olmus... Ba-
kire olmasaydi, degersiz gorulecekti. Bu, bir kadim kocasiyla
iliskisinde gugla kihiyor.”

Tavirlarin rasyonellestirmek i¢in temel glarak iki agiklama
veriliyordu. Doktorlar, kadinlara destek olmak i¢in onaric1 ame-
liyat yapmaliydilar -kadinlar, kendileri de evlilik 6ncesinde bas-
ka kadinlarla cinsel iliskiye giren erkeklerden daha az ya da da-
ha fazla suclu degildiler. Bu sahte feminist yaklagim, kadinlarin
ataerkil beklentiler ¢ercevesinde cinselligi yasamalarina izin ve-
ren liberal toplumsal cinsiyet ideolojilerinin acik bir sekilde or-
taya konusudur. Ayrica, baz1 doktorlar, bekaret ameliyatinin
topluma sunulan ve satilan diger tip hizmetlerinden bir farki ol-
madigim savundular. Tavirlanim liberal ekonomik terminoloji-
ye dayayarak, “Talep varsa, arz olacaktir” seklinde dile getiri-
yorlar. Aynca, doktorlardan birinin belirttigi gibi, bu bir serbest
piyasa toplumu: “Ben yapmazsam, baskasi yapacak.”

Bekaret ameliyatina i¢unci yaklasim, diger ikisinden da-
ha az cesur gibi gorunuyor. Bu grubun ameliyata kars: tutumu
sOyle ozetlenebilir: “Ben yapmiyorum ama yapilmasinin bir sa-
kincasi yok.” Aslinda, s6z konusu ameliyat turine yonelik en
yaygin tutum bu?® By, evlilik oncesi cinsel etkinliklerinden pis-
man olan kadinlara bir par¢a anlays iceren ve bu kadinlara ya-
pilacak herhangi bir yardim onaylayan tipik bir ana akim tavir.

8 Yine de bu gruptaki doktorlarin ¢ogunun bekaret ameliyatinin taraftan olma-
larinin yam sira, onu uyguladiklan kuskusu da tasmabilir. Ancak, sosyal baski
nedeniyle aqiga vurmaya cesaret edemiyor olabilirler.
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Ancak, bu doktorlar, s6z konusu kadinlara kendileri yardimci
olma riskini alabilecek kadar cesur degiller.

Bu doktorlar, tutumlan agiklayan iki ana neden belirtti-
ler. Oncelikle, boyle bir yardimi arayan kadinlara destek ver-
mek istiyorlardi. Operasyonlar sayesinde, bu kadinlarin evle-
nip gecmislerinden utanmadan toplumun bir parcas: olabil-
melerini istiyorlardi. Ikinci olarak, bir kadin dogum uzmani-
nin dedigi gibi, “...toplumda bir talep oldugundan, arz sunma-
nin ne sakincasi olabilir.” Ancak, esas motivasyon para kazan-
ma istegi gibi goruniyor ve bu, bircok kadin dogum uzman-
n1 cezbediyor.

Pazar ekonomisi doneminde bekaret ameliyati

Emeklerini bir ucret karsihginda sattiklar pazar ekonomisinin,
doktorlar arasinda en yaygin retorik oldugunu gérmek ilgingti.
Bekaret ameliyatinin varligina dair en sik ve en iyi bicimde dile
getirilen iddia, mali yonaydia. Anlasildigy kadanyla, ameliyatin
ucreti bir hayli yuksek. Doktorlar, ucretin doktordan doktora,
kadindan kadina degistigini sdyleyerek ameliyat ticreti i¢in tam
bir fiyat vermedilerse de, uicretlerin yiksek, ama hastalarin 6de-
yebilecegi duzeylerde oldugu anlagihyordu. Bekaret ameliyati fi-
yatlan belirlenmis olmasa da, 1 milyon ile 10 milyon TL arasin-
da degisiyor ve ortalama olarak, ¢ok yiksek oldugu soylenebi-
lecek 3-4 milyon TL arasinda.® llgingtir ki kiirtaj ucretleri ince-
lendiginde, ucretler 200.000 ile 500.000 TL arasinda degisiyor-
du." Kartajla kiyaslandiginda, lokal anesteziyle yapilan bekaret
ameliyatinin uibbi riski ¢ok duasuk. Dolayisiyla, tcretlerdeki bu
buyik fark, doktorlarca uygulamanin yasa dis1 olmasina bagla-
niyor. Bir doktorun belirttigi gibi: “Bir bahsis gibi... Hizmet i¢in
o6deme yapilmiyor size, kadinin satin aldig1 6muar boyu mut-
luluk.” Bekaret ameliyatlar icin boyle yiksek tcretler olmasi-

9 Mayis 1992'de, ayhk brut asgari ucretin 800.400 TL = 140 ABD dolar oldugu
bir ulkede, bu fiyatlar su civarda: 1 milyon TL = 140 dolar, 4 milyon TL = 570
dolar, 10 milyon TL = 1500 dolar.

10 200.000 TL asag: yukan 30 dolar; 500.000 TL asag: yukan 70 dolar.
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nin altinda yatan nedenler konu edildiginde, en yaygin sav giz-
liligiydi. Gizli olduguna gore, ytiksek ticret mesruydu. Bir dok-
torun ifade ettigi gibi, “Bir yalam saklayip yaratmanin ve ola-
st bir sucluluk nedeniyle ac1 cekmenin bir bedeli olmal.” Ta-
bii ki birisi bu bedeli 6demeli, o da evlilik oncesinde cinsel ilis-
ki kurmus olan kadin. Ya da baska bir doktorun belirttigi gibi:
“Bu operasyon, kurtaja kiyasla basit, ama riskli... mesela nisan-
ls1 bigakla cikip gelebiliyor... kirtaj seninle hasta arasinda, ama
bu... onanyorsun ve DISARIYA birakiyorsun...” Gizlilik, onarict
ameliyatin yasa dis1 statist ve kadinlarin kizlik zan tuzerine ata-
erkil degerler, kadin dogum uzmanlarina vergisiz ve ¢ok yuk-
sek bir gelir saghyor.

Sonuglar

Bu aragtirma gosteriyor ki, uzmanlar olarak doktorlar ve bir
kurum olarak tip, i¢inde var olduklarn sosyal ¢evreden bagim-
s1z degil, hastalan gibi, mevcut sosyal sistemin arinleridir. As-
linda, bu onaric1 bekaret ameliyat1 ve bekaret testleri, ibbin
sosyal dokuya, son derece ataerkil bir tarzda mudahaleleri ola-
rak goralebilir. Doktorlar, kadmmlarin o an i¢in yanlarinda olup
onaricl bekaret ameliyatlar1 yapsalar da, buna katilmay: red-
detseler de, acikca ataerkiyle ittifak halindeler. Ataerkiyle ilis-
kileri konusundaki kisisel stratejilerine bakmaksizin, ameliyat
ve testleri uygulasalar da uygulamasalar da, bir kurum olarak
tip ve uzmanlar olarak doktorlar, ataerkil degerlerin yeniden
aretilmesine, yani bekaret degerinin modern Turkiye’de can-
I tutulmasina katkida bulunmaktadirlar. Dolayisiyla tip, gina-
miz Tarkiye toplumunda, kadmlann bedenlerinin kontrolin-
de onemli bir rol oynamaktadir. Ataerki ile tip arasindaki ana
akim ittifak, bekaret testleri ve onaric1 ameliyatlar mevcut ol-
dugu sirece var olmaya devam eder.

Ameliyat gormis kadinlarla temas kurmak bu arastirmanin
kapsami disindaydi. Ancak, Mernissi'nin durumu “sosyal sizof-
reni” (Memissi, 1982, s. 186) olarak degerlendirmesi uygun
goranmiyor. Durumu, daha ¢ok, cifte standartlar: olan ataer-
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kil toplumsal ideolojiler altinda yasayan kadinlarin ayakta kal-
ma stratejisi olarak gormek daha uygun olur. Liberal toplumsal
cinsiyet ideolojisi, 6zgur ama iffetli kadinlar talep ediyor. Mo-
dern bir kadin, erkekler i¢in cinsel olarak erisilebilir, ama aym
zamanda bakire olmalhdr.

Kadinlarin bedenleri izerinde kontrolin, hem sosyal hem de
tibbi olarak duzenlendigi bir toplumda, bir kadinin tibb: ken-
di ihtiyaclar, yani onarimlan i¢in kullanmas, kadinlarin ken-
di bedenlerini kontrol etme talebinin bir gostergesi olarak go-
rilebilir. Bekaret ameliyati olmak, toplumsal baglamda ataerkil
degerleri yeniden tesis etmesinin yam sira, kadim ataerkil top-
lumda ve ataerkil iliskilerde giiglii kilar.

Aynca, cagdas Turkiye toplumunda, suglulukla bagdastiri-
lan ve her zaman erkeklerin cinsel isteklerine gére tanimlanan
kadin cinselliginin, kadinlarin bedenleri ve kaderleri uzerinde
belirli ol¢iide kontrol kazandig bir baglama doniismekte oldu-
gu ileri surilebilir. Ancak, tabii ki, kadinlarin bekaret ameliya-
t1 aracihignyla ozgurlestikleri soylenemez. Kadinlarin girisimle-
ri, sadece, gelinin bekaretinin bu kadar 6nemli oldugu ataerkil
bir toplumda daha iyi bir konum elde etme stratejisi olarak an-
lagilabilir. Bekaret ameliyatiyla evlilik 6nandeki engel ortadan
kaldirihiyor. Saglam bir kizlik zariyla, bu kadinlar uygun evlilik
adaylar haline geliyorlar. Kadinlarin bekaret ameliyatlarim ve
testlerini kullanmalar, evlilik oncesi cinsel iliski kurma istek-
lerinden 6dan vermeden, ailenin ve toplumun ataerkil beklen-
tileriyle bir miicadele etme stratejisi olarak anlasilabilir.
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TURKIYE'NIN DOGU BOLGELERINDE
KADIN CINSELLIGI BAGLAMININ INCELENMESI

PINAR ILKKARACAN

Geleneksel ve dinsel kurallar ile pratikler, cogu kez, kadinlarin
cinselligini kontrol etmek ve cinsel iliskilerdeki guc dengesizli-
gini sirdurmek icin arag olarak kullanmhr. 1924’ten bu yana la-
ik bir devlet olan Turkiye'de, bu kurallarin ve pratiklerin kadin
cinselligi uzerine etkisi, dusik kadin okur-yazarhi@ orani, ko-
tii ekonomik durum, belirli kalturel siddet bi¢cimleri ve kadin
cinselligini kontrole yonelik kolektif mekanizmalarin kadinla-
nn insan haklarinin genis caph ihlallerini arettigi dogu bolge-
lerinde iyiden iyiye belirgindir. Bu durum, Turk guvenlik kuv-
vetleri ile PKK arasinda, 1984 yilinda baslayan silahli catisma-
lar sonucu daha da kotiye gitmistir.

Turkiye, laik ve ilerlemeci reformlarin kadinlarin hayatlari-
n etkilemesi bakimindan, Musliman dinyasinda benzersiz-
dir.! 1926 yilinda, Isvicre Medeni Kanunu'na dayah Tirk Me-
deni Kanunu'nun yurtrluge sokulmasiyla, cokeslilik yasaklan-
d1 ve kadinlara bosanma, ¢ocuk vesayeti ve miras konularinda
esit haklar tanindi. Ancak, bu reformlardan onlarca yil sonra
bile, geleneksel ve dinsel pratikler, Turkiye’de yasayan kadinla-

1 1926'da Medeni Kanun'un Isvigre Medeni Kanunu'na gore duzenlenmesi, re-
formistlerin, aileyle ilgili dizenlemelerde dinsel hukuku savunan tutucu gug-
lere karsi onemli bir basansiydi.
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nn ganlik yasamlarinda, medeni kanundan daha ¢ok etkili ol-
maya devam etmektedir; bu durum, Turkiye’nin dogu bolgele-
rinde yasayan kadinlar icin o6zellikle gecerlidir.

Bu makale, Tuarkiye'nin dogu bolgelerinde, kadin cinselligi
baglaminin 6nemli unsurlar olarak evlenmede nza, evlilik ge-
lenekleri, birden fazla kadinla evlilik ve evlilik dis1 iliskilerin
kadinlar i¢cin muhtemel sonuclar1 konularim incelemektedir.
Analiz, resmi, dinsel ve geleneksel kurallarin Tarkiye'de yasa-
yan kadinlarin yasamlarina etkisi konulu daha genis bir aras-
tirma cercevesinde, Dogu ve Gineydogu Anadolu’da 599 ka-
dinla gerceklestirilen gorasmelerden elde edilen verilere da-
yaldir.

Turkiye’nin dogu bolgelerine iligkin belki de en dogru nitele-
me, yar feodal, geleneksel tariin ekonomisidir. Bolgede, bircok
etnik grup yasamaktadir. En genis etnik gruplar olan Kaurtler
ile Tarklerin yam sira, bolgede ayrica, Zazalar, Azeriler, Arap-
lar, Suryaniler ve digerleri bulunmaktadir. Anadile gore na-
fus verileri toplayan son nafus sayimm 1965 yihinda yapildigin-
dan, Kuart? niafusu hakkinda kesin rakamlar bulunmamaktadr.
Bolgede gerceklesmekte olan buyik gog Gzerine son zamanlar-
da yapilan demografik arastirmada, Mutlu, 1990 yihinda, dogu
bolgelerindeki Kurt nafusunu 7 milyon 46 bin olarak tahmin
etmistir; bu da bolgedeki toplam nifusun % 65'ine karsilik ge-
lir.3 Bolgede yasayan Kart nifusunun goguna, “bayik aileler”
seklinde orgutlenmis asiret yapilan egemendir; grup dayams-
masi duygusu, genis ailenin ¢cok sayida mensubunu kapsar ve
topluluga kars1 sorumluluklar igerir.* Asiret yapisina, genellik-

2 Eskiden ‘Kurt’, gocebe anlamina geliyordu. 19. yuzyihn ortalarinda “Kurt” s6z-
cugu, Kirtge konusan asiret mensuplan icin de kullamhyordu. Ganamizde,
grubun icinden ve disindan olanlarin gorusleri, Kurtlerin, anadili Kuartge olan-
lar seklinde tammlanmasinda birlesiyor.

3 Bkz. Servet Mutlu, “Population of Turkey by ethnic groups and provinces,”
New Perspectives on Turkey, 12 (Bahar 1995): 33-60. Bu arasurmada, Kurtler,
1965 nufus sayiminda, Zazalar dahil, anadillerini Kurtge olarak belirtenler sek-
linde tamimlanmisur.

4  Kurtasiret kultura hakkinda daha fazla bilgi i¢in, bkz. David McDowall, A Mo-
dern History of the Kurds (Londra ve New York: 1. B. Tauris, 1997) ve Artun
Unsal, Kan Davast (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlan, 1995).
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le, agaya ait genis araziler damgasimi vurur. Asiretin mensupla-
11, topraga sahip degildir, aganin arazilerinde cahgirlar.

Tiirkiye’nin dogusunda ve batisinda kadinlar

Turkiye, sosyoekonomik kosullarda bolgesel fakliliklardan
kaynaklanan sorunlardan en ciddi bicimde etkilenen alkeler-
den biridir; Turkiye’de kosullar, batidan doguya gittik¢e ko-
talesir. Bunlar, genel hayat standartlar1 tzerinde olumsuz et-
ki yaratir ve bunun sonuglarini, erkeklerden ¢ok, kadinlar ya-
sar. Tarkiye’nin bat1 bolgeleri, 6zel ve kamu sektorleri kay-
naklarinin ¢ogunu tuketir ve doguda niafusun ¢ogunlugu kir-
sal alanlarda yasarken, batida sehirlesme oram bir hayli yuk-
sektir. Batida, nafusun yaklasik dortte ugu kentsel alanlarda
yasar, doguda bu oran % 46’dir. llkokul egitimi, Tarkiye'de
1927’den beri zorunlu olsa da, 1990 yilinda, dogudaki kadin-
larin yarisi, erkeklerin ise % 21,6’s1 okuma yazma bilmiyor-
du. Okuma yazma bilmeme oranlari, Tarkiye’nin batisinda
cok daha dasiuktir; kadinlar ve erkekler icin, sirasiyla, % 19,7
ve % 7,4’tar.°> Dogu bolgelerindeki silahh ¢atismalarin sonu-
cu, egitim kurumlarinin sayis1 azalmakta, niteligi dagmekte-
dir ve bu durum, kadinlarin egitim firsatlarim: daha da azalt-
maktadir.

Turkiye’de kadinlarin isgucane katilimi, 1950’lerde %
70’ken, strekli dusts gostererek 1996’'da % 30°a inmistir.® Bu
dusisan bayuk kismi, kirsal kesimden kentlere yiiksek oranh
go¢ nedeniyledir. Tarimda aktif olarak ¢alisan kadinlarin, kent-
lere goc ettiklerinde, erkeklerden daha az egitimli olmalar, is-
gacunde ucretli istihdam bulmalarini neredeyse tamamen 6n-
lemektedir. Yogun isgiicti gerektiren teknolojinin yaygin oldu-
gu kirsal kesimlerde, kadinlar, ¢ocuklariyla beraber, tarimda
ucretsiz aile iscisi statiisiinde ¢alisirlar. Ancak, bu konuda da

5 Devlet Istatistik Enstitasu, Il ve Bélge Istatistikleri 1994 (Ankara: DIE, Basba-
kanhk, Turkiye Cumhuriyeti, 1996).

6 Devlet Istatistik Enstitasa, Istatistiklerle Kadin, 1927-1992 (Ankara: DIE, Bas-
bakanlik, Turkiye Cumhuriyeti, 1995).
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bolgesel farklar carpicidir. Tarkiye'nin batisinda, ¢caligan kadin-
lar i¢inde ucretlilerin oran1 % 40 iken, doguda ¢alisan kadinla-
rin % 9071 hala acretsiz aile isguca statisindedir.”

Dogu bolgeleri, ulkede dogurganhk oraninin en yuksek ol-
dugu bolgelerdir. 1992 yilinda bu oran, bat1 bolgelerinde 2,0
ve ulkenin genelinde 2,7 iken, dogu bolgelerinde 4,4't. Do-
guda yasayan kadinlarin yaklasik % 11’i, dogum yapmaya 15-
19 yaslan arasinda baslamistir; batida bu oran % 8,3’tir. Do-
gum kontrola kullamiminda da bolgesel farklar buyuktar. Ba-
tida halen dogum kontrola kullanim1 % 70’ten fazla ve Trr-
kiye'nin diger bolgelerinde % 60’ken, doguda % 42’dir® Bol-
gede, ¢cok sayida ¢ocuk istenmesinin bazi nedenleri, gugla bir
asiret istegi, aile buyuklerinin erkek ¢ocuk beklentisi ve Al-
lah’in herkesin rizkim verecegine dair inancuir.® Erkek ¢ocuk-
lara, kiz ¢cocuklardan ¢ok daha fazla deger verilir; bunun bir
gostergesi de annelere ¢ocuklarinin sayisi soruldugunda, kiz-
lar “sayllmadigindan,” genellikle sadece oglanlarin sayisim
soylemeleridir.

Son yirmi-otuz yilda, piyasa mekanizmalarinin artan ege-
menliginin ve Turkiye’nin ganeydogusundaki baytk baraj ve
sulama projeleri dahil, devletin modemizasyon ¢alismalarinin
bolgede yogun bir etkisi olmus, geleneksel sosyal ve ekonomik
iliskiler ¢6zillme siirecine girmistir. Bu siregte, devlet tarafin-
dan kullanilan politik araclar, temel olarak, merkezi barokrasi-
nin yerel teskilatlan ve yerel asiretlerle ve politik partilerle is-
birligidir ve bunlarin hepsi erkek egemendir. Teknik egitim ve
kalkinmayla ilgili projelerin cogu, kadinlan disanida birakarak,
erkekler icin planlanmistir. Sonug olarak, moderizasyon pro-
jeleri, toplumsal cinsiyet hiyerarsisi ve kadinlarin sivil toplum-
da pasif rolune dayal geleneksel isbolumunu pekistirmekte-

7  Nafus Sayimlan, DIE, Basbakanlik, Turkiye Cumhuriyeti, Ankara'dan aktan-
lan veriler.

8  Turkish Demographic and Health Survey 1993 (Ankara: Saghk Bakant:g, Hacet-
tepe Universitesi Nufus Etitleri Enstitsi ve Macro International Inc., 1994)

9 GAP- Guneydogu Anadolu Projesi, Yirmibirinci Yuzyilda Kadin ve GAP (Anka-
ra ve Sanhurfa: Bagbakanhk, Tarkiye Cumhuriyeti, Gineydogu Anadolu Pro-
jesi Madarlaga, 1997).
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dir.'® Dahas, silahl catismalar ve devlet ile yerel toprak sahip-
leri, seyhler ve agalar arasindaki militarist isbirligi, artan sidde-
te neden olmasinin yani sira, toplumun erkek egemen ataerkil
yapisim giiclendirmistir.

Aragtirma ydntemi ve katiimcilar

Saha arastirmasi, temel olarak i¢ konu tzerine yogunlasti: “Ai-
lede kadinlar,” “vatandas olarak kadinlar” ve “kadinlarin be-
densel haklan.” Anket 6rmekleminin seciminde, agirhikh, ¢cok
agamall, tabakah kiime 6rmeklem yaklasimi kullamlmustir. Or-
neklem, Gineydogu ve Dogu Anadolu'da 19 ilde yasayan, 14-
75 yaslan arasindaki 599 kadindan olusuyordu (Tablo 1, an-
kete katilanlarin ozelliklerini gosteriyor). Omeklem, tim bol-
ge icin gesitli 6zelliklerin analiz edilebilmesi amaciyla tasarlan-
mustir; kentsel ve kirsal alanlar (ayr kategoriler olarak) ve Do-
gu ve Guneydogu Anadolu bolgeleri (ayn kategoriler olarak).
Orneklemin kentsel cercevesi, nifusu 20.000’den fazla olan
yerlesim birimlerini, kirsal ¢ercevesi, nafusu 20.000’den az
olan yerlesim birimlerini kapsar.

Ug ¢esit anket kullanildi: Tekesli evliliklerde yasayan kadin-
lar, cokesli evliliklerde yasayan kadinlar ve evlenmemis kadin-
lar icin ayn anketler hazirlandi. Anketlerin hepsi, temel kisi-
sel bilgiler, evlilik gelenekleri, ailede karar verme mekanizma-
lar, miras, politik, sosyal ve dinsel katihm, hareketlilik, go¢
deneyimleri, kadina yonelik siddet ve Surekli Anksiyete Olge-
gi (SAO) uzerine ortak sorular iceriyordu. Halen evli ya da da-
ha 6nce evlenmis olan kadinlara, kocalan hakkinda temel kisi-
sel bilgiler, algilanan ve yasanan evlilik kurallan ve gelenekle-
ri, bosanma ve tekrar evlenmenin yani sira aremeyle ilgili dav-
ramslar hakkinda sorular soruldu. U anket de, daha énce ya-
pilan bir pilot ¢calismayla test edildi ve gelistirildi.

Anketler, yiz yuze gorasmeler aracihigiyla, anketciler tarafm-

10 Bkz Yakn Erturk, “Dogu Anadolu’da Modernlesme ve Kirsal Kadin,” Sirin Te-
keli, der. 1980’ler Tarkiyesinde Kadin Bakis Acisindan Kadinlar (Istanbul: 1leti-
sim Yayinlan, 1993).
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dan dolduruldu. Anketgilerin hepsibolgeden kisilerdi ve aragtir-
maya katilan kadinlara kars: duyarh bir yaklagim i¢inde olmala-
rim saglamak amaciyla, ankette kapsanan butun konularin yam
sira, gorasme ve orneklem teknikleri konularinda uzun ve yo-
gun bir egitimden gegtiler. Yuz yuize goriasmelerin siresi, 20 da-
kika ile yaklasik 3 saat arasinda degiskenlik gosterdi.

TABLO 1
Ankete Katilanlara lliskin Temel Kisisel Bilgiler (n=599)
Yas %
14-19 211
20-29 28,6
30-39 18,6
40-49 12,6
50 - 59 9,6
60+ + 51
Yagint bilmiyordu . 45
Egitim %
Hig egitim almamig 45,8
likokul terk 43
likokul mezunu 335
Ortaokul / meslek okulu mezunu 8.1
Lise + 5.8
Diger 2,6
Anadil %
Kartce 55,3
Tarkce 32,2
Zazaca 5,6
Arapga 36
Azerice 2,0
Diger 03
Yamit yok 04
Medenihal %
Evii 62,7
Dul 7,0
Ayni 39
Bosanmig 0,6
Bekar/evienmemis 25,8
Ikamet %
Kentsel 423
Kirsal 57,7

138



Kadinlarin % 19,1’inin ¢ok az Turkge bilmesi ya da hi¢ Tark-
ce bilmemesi, adalet kurumlan dahil butin devlet kurumla-
rinda resmi dilin Turkge olmasi nedeniyle, aile i¢inde haklan-
nin ihlalleri durumunda, yasal mercilere bagimsiz olarak bas-
vurma olasihiklannm ¢ok distk oldugu ya da hi¢ olmadig an-
lamina geliyordu.

Kadinlarin ¢ogunlugu evliydi ve sadece kuguk bir grup bo-
sanmisty; bu durum, bolgede evlilik bagimin ¢ok seyrek ola-
rak bozuldugunu gosteriyordu. Yizde yedisi dul kalmist ve bu
oran, toplam Turkiye geneli ortalamasindan (% 4,3)" fazlayds;
bunun nedeni bayk olasilikla, bdlgedeki silahh ¢atismalardi.'
Katihmailarin sadece % 11,2’si evin disinda ¢alisiyor ve bir ge-
lir elde ediyordu. Cogunluk, ev kadin (% 48,9) ya da ucretsiz
tanm ig¢isiydi (% 32,8).

Evlilik ve cinsellik

Turk Medeni Kanunu’nun 88. maddesine gore, Turkiye'de yasal
olarak gecerli tek evlilik olan medeni nikah i¢in en erken yas, er-
kekler icin 17, kadinlar icin 15’tir. Ancak, evlilik disinda, biitin
diger yasal islemler icin rast yag1 18'dir.'* Bu kanuna ragmen,
bolgede yasayan kadinlarin % 16,3'@i, medeni nikih gercekles-
meden 6nce dini nikah kiyilmasi kanuna aykin oldugu halde, 15
yasin altinda ve dini nikahla evlenmigtir.'*

24 yasin uzerindeki kadinlarin ytzde doksan yedisi ve 34
yasm uzerindeki kadmlarn hepsi evliydi ya da daha dnce ev-
lilik yasamisti; bu durum, bolgede yasayan kadinlar igin evli-
ligin neredeyse zorunlu oldugunu gosteriyordu. Bashk parasi

11 Devlet Istatistik Enstitusi, Main Women Indicators Turkey, 1978-1993 (Anka-
ra: DIE, Bagbakanhk, Tarkiye Cumhuriyeti, 1994).

12 Bir Insan Haklan Izleme Komitesi/Helsinki Raporuna gore, 1994 yilina gelin-
diginde caugmalarda 13.000 kisi hayatm kaybetmisti. Bkz. Insan Haklan Izle-
me Komitesi/Helsinki, Turkey: Forced Displacement of Ethnic Kurds from Sout-
heastern Turkey, Human Rights Watch/Helsinki Reports, 6(12), 1994, 27 sayfa.

13 Canan Arn, The Legal Status of Women in Turkey (Istanbul: Kadinin Insan
Haklan ve WLUML, 1996).

14 Tark Ceza Kanunu, 110. Madde.
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gelenegi bolgede ¢ok yaygin ve bu paray: vererek eslerinin cin-
selligi ve dogurganhg tizerinde tamamen hak sahibi oldukla-
rint farz eden erkeklerin tavrinda 6nemli bir rol oynuyor. As-
linda bu gelenek, kadinlann evlilik igin aileleri tarafindan sa-
tilmalan seklinde gorulebilir. Evli kadinlarin % 78,9'u, bu ge-
lenege kargi olduklarini belirtmelerine ragmen, % 61,2’si, ko-
calarinin kendileri icin bashk parasi 6demek zorunda kaldigs-
m belirtti.

Tablo 2, evlilik turleri ve bunlarla ilgili gostergeleri goster-
mektedir. Birden fazla kadinla evlilik, erken yasta ve zorla/aile-
nin kararina gore evlilik, kagirma ve evlilik i¢in kadinlarin de-
gis tokus edilmesi bolgede yaygindir.

0

TABLO 2
Evlilik Tiirii ve Evlilikle ligili Gostergeler

Tekegli evlilik ile birden fazla kadinla evliligin kargilagtirimas: %
Tekesli 89.4
Birden fazla 10,6
Medeni nikah ile dini nikahin kargilagtiriimasi %
Sadece medeni nikah 58
Sadece dini nikah 19,6
Hem medeni hem dini nikdh 74,4
Higbiri 0,2
IIk evlilikte ortalama ve medyan yas Yas
llk medeni nikahta ortalama yas 20,4
lik dini nik3hta ortalama yas 17.9
llk medenti nikdhta medyan yas 19,0
llk dini nikdhta medyan yas 17,0
Evliligin Tek egli Birden fazla kadinla Toplam
gerceklesme bigimi evlilikler (%) evlilikler (%) (%)
Ailenin karariyla 60,8 66,2 61,4
Giftin kendi karan 25,6 16,6 24,7
Kocasiyla kagmig 53 23 5.0
Berdel 45 6.5 4,7
Zorla kagirma 1.7 4,5 2,0
Begsik kertmesi 1.0 - 0.9
Diger 1,0 4,0 1,3
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Birden fazla kadinla evlilik

Cokeslilik, Turkiye’de 1926 yilinda yasaklanms olsa da, bol-
gedeki evliliklerin onda biri, birden fazla kadinla evlenme ige-
riyor. Sonug olarak, birden fazla kadinla evliliklerde, sadece
bir kadin medeni nikaha sahip olabiliyor, digerleri sadece dini
nikahla evleniyorlar. Dini nikah, bosanma, kocadan nafaka ve-
ya mirasla ilgili haklar gibi Medeni Kanun’a gore baglayic1 hak-
larin hicbirini saglamyor. Birden fazla kadinla evliliklerde-
ki kadinlarin yansindan ¢ogu (% 58,2), kocalarinin diger esle-
riyle ayni evde yasiyordu ve ¢ogunlugu (% 65,3), diger eslerle
ciddi problemleri oldugunu soyledi. Birden fazla kadinla evli-
ligin bitin olumsuzluklarina ragmen, bu tir evliliklerdeki ka-
dinlarin neredeyse yans,, evliligin kendileri tarafindan dazen-
lendigini ya da bu duzenlemeye kendi istekleriyle katildiklar-
ni belirttiler; bu da birden fazla kadinla evliligin kadinlar tara-
findan kabulanun yaygin oldugunu gosteriyor. Islam’daki, bir
erkegin, isterse, dort kadina kadar kadinla evlenebilecegi kura-
11 ve birden fazla kadinla evliligi bir erkegin dogal hakki olarak
goren kaltirel ortam, kadinlarin bu uygulamayi kabul etmele-
rinde 6nemli bir rol oynuyor.

Medeni ve dini nikahlar ve evlilik yasi

Ankete katilanlarin neredeyse beste biri (% 19,6), medeni
nikah olmaksizin sadece dini nikahla evlenmisti. Bu oran, Tir-
kiye ortalamasindan (% 8,3) ¢ok daha ytuksek.'> Medeni Ka-
nun’a gore, sadece medeninikah Turkiye’de gegerli; dini nikah,
kadinlara higbir yasal hak saglamiyor ve ancak medeni nikah
sonrasinda gergeklestirilebiliyor. Aksi takdirde, hem cift hem
de nikahi1 kiyan dini gorevli, Ceza Yasasi’'na gore bir sug iglemis
kabul edilir.'® Bu dazenlemelere ragmen, Tablo 2'nin goster-
digi gibi, dini nikah sirasindaki hem ortalama hem de medyan
yas, medeni nikah sirasindaki yastan dagikti; bu, dini nikahin

15 Devlet Istatistik Enstitasi, Main Woman Indicators Turkey, 1978-1993.
16 Turk Ceza Kanunu, 237. madde.
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cogu kez medeni nikdhtan dnce gercgeklestirildigi anlamina ge-
liyor. Erken yasta evlilik bolgede yaygin ve kiz, yasal olarak en
erken evlenme yasi olan 15 yasina girmeden once dini nikah
kiyilmasi, ailelerin medeni kanuna uymama konusunda sikhk-
la kullandiklan bir strateji.

Zorla ve goriicii usulii evlilik

Medeni Kanun’a gore hem kadinin hem de erkegin nzas: evli-
lik icin bir 6nkosul olsa da, kadinlar genellikle, gelecekteki es-
lerinin se¢imi hakkinda s6z hakki sahibi degiller ve sikhikla r1-
zalar1 olmadan evlenirler. Aslinda, kadinlara kocalarinin seci-
mi konusunda damsildig1 durumlarda bile, evlilik 6ncesi cin-
sellige dair tabu, evlilikle ilgili baz1 dini ve kalturel pratikler
ve ciddi anlamda siddet aracihigryla kadinlarin cinselligi uze-
rinde yuksek derecede sosyal kontrol sarduralmektedir; bun-
lar, kadinlarin nza haklarim yasama gecirme alanlarim kisit-
lamaktadr.

Evliliklerin ¢ogu (% 61,2), ailenin karanyla gerceklesmisti;
sadece her dort evlilikten biri ¢iftin kendi karariydi. Ancak, ev-
lilik ¢iftin karan oldugu zaman bile, ailelerinin onay1 ¢ogu kez
evlilik i¢in bir 6nkosul. Her 20 evlilikten biri, bir kadimn baba-
sinin ya da erkek kardesinin karnisimin ailesine bir karsihik ola-
rak sunuldugu berdel yontemiyleydi. Bu evlilikler, ‘esdegerde’
gelinlerin karsihkh degisimine dayanir; bunun anlam, evlilik-
lerden biri basarisiz olursa, digerinin de bozulmas: gerektigi-
dir. Bu nedenle, bu tir evliliklerde, kadinlar bir anlamda tut-
sak gibidir ve aileler, kadinlarin kagmasina veya bosanmasina
izin vermeme egilimindedirler."” Bir kadin, erkek akrabalar ta-
rafindan onlara kars1 bir sug islenmis olan bir aileye tazminat
olarak sunulmustu ve diger bir kadin, 6len kocasimin kugik

17 Eglerin uzun siireli karsihkh degisimi, sadece Misliman toplumlarda ve Orta-
dogu'da uygulanan bir gelenek degildir. Bu uygulama, dunyamin diger bolgele-
rinde de vardir, 6megin, Cin’de. Bkz. M. Wijers ve L. Lap-Chew, Trafficking in
Women, Forced Labour and Slavery-like Practices in Marriage, Domestic labour
and Prostitution (Utrecht: Foundation against Trafficking in Women [FTV],
1997).
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kardesiyle zorla evlendirilmisti. Kizlanin besik kertmesiyle ev-
lendirilmesi, halen uygulanmaya devam etse de, bunun giderek
kaybolan bir gelenek oldugu anlasihyor (% 0,9).

Kadinlarnin % 50 kadan, kocalarindan kendilerini kacirmala-
nm istediklerini ya da kocalanyla birlikte evlenmek icin ken-
di istekleriyle kactiklarim belirttiler. Bu, kadinlarin, ailelerinin
kendi sectikleri esle evlenmelerine izin vermedigi durumlarda
ya da bu kisinin kadimn ailesinin istedigi bashk parasim ode-
yemedigi durumlarda uyguladiklan bir strateji. Bu, kadinlarin
eslerini secmelerine izin veren, etkili bir strateji gibi gorunse
de, kadinlar icin ciddi bedeller igerebiliyor. Yal¢in-Heckmann,
Tuarkiye'nin dogusundaki asiret kaltarlerinde kadinlarin stra-
tejileri konusundaki arastirmasinda, “kendi istekleriyle koca-
lan tarafindan ka¢inlmis” olan kadinlarin, neredeyse her za-
man kocalanmn aileleri tarafindan “evlilik icin kaginlmis” ola-
rak gorulduklerini ve bunun, ¢cogu kez kadinin sayginhgim yi-
tirmesine ve ona kars: siddet uygulanmasina neden oldugunu
saptamstur. '8

Kadinlann yansindan fazlast (% 50,8), kendi rizalar1 olma-
dan evlenmisti ve % 45,7 ’sine, esleri ve evlilik hakkinda dam-
silmamist1 bile. Evlilik oncesinde kocasim gormemis olanlar,
katthmailarin % 51,6’sim1 olusturuyordu.

Tablo 3 ve 4, evlenmemis kadinlarin, gelecekteki evlilikle-
rine dair beklentilerini gostermektedir. Eslerine kendileri ka-
rar verebileceklerine inanan evlenmemis kadinlann yuzdesi,
sadece % 58,0’d1. Bunlanin sadece % 46,4’1, bir erkek arkadas
olup olamayacagina karar verebilirler mi sorusunu olumlu ola-
rak yamtladh.

Ashnda, evlilik ¢iftin karan olsa bile, cogu kez, birbirleriy-
le ancak nikdh gerceklestikten sonra gorusebiliyorlar. Yine de,
evliliklerine kendileri karar verebilecegini dusinen evlenme-
mis kadinlarin orani, boyle yapmis olan kadinlanin oranmindan
cok daha yuksekti; bu durum, es seciminde artan otonomi an-

18 Lale Yal¢in-Heckmann, “Asiretli Kadin: Gocer ve Yan-Goger Toplumlarda
Cinsiyet Rolleri ve Kadin Stratejileri,” Sirin Tekeli, der., 1980’ler Turkiyesinde
Kadin Bakis A¢isindan Kadmlar.
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TABLO 3
Evlenmemis Kadinlanin Evlilige Dair Beklentileri (%)

Egitim
Hig egitim

Evliligin almamis/ Hkokul Ortaokul
gergeklesme bigimi ilkokul terk  mezunu + Toplam
Bayudk olasilikla
kendi karar olacak 39,9 52,1 88,7 58,0
Buayuk olasilikla ailesi
karar verecek 57.4 46,6 93 40,2
Diger 2,6 1,4 2,0 1.8

. TABLO 4

Evlilik Ailenin Karanna Gére Oldugunda Evlilige Riza (%)
Bayuk olasilikla fikri sorulmayacak R 28,7
Bayuk olasilikla kocasin evlilik dncesinde gormeyecek 72,4

layism gostermektedir. Bu goruas, anneler tarafindan da destek-
leniyor. Kizlarinin gelecekteki kocalanmn kim olacagina kimin
karar verecegi soruldugunda, % 52,5’i karan kizlannin kendile-
rinin verecegini soylediler. Ancak, ogullarinin eslerini kendile-
ri bagimsiz olarak segecegini belirtenler % 75,5°ti.

Evliliklerine ailelerinin karar verecegini disanen kadinlar-
dan % 28,7’si evlilik konusunda kendilerine danisilmayacag-
na ve % 72,4a evlilik 6ncesinde kocalarim gormeyeceklerine
inaniyordu.

Evlilik disi iligkiler ve namus cinayetleri

Bugun, Turkiye'de bir kadinin, kendi se¢imi olan bir erkek-
le ya-da kadinla, evlilik 6ncesinde, evlilik sirasinda veya son-
rasinda bir iliskiye girmesini kisitlayan hicbir kanun yok. An-
cak, erkeklerin evlilik dig1 iligkileri genel olarak kabul gérir ve
¢ogu durumda, birden fazla kadinla evlilik kurumu aracihgyla
sosyal olarak ‘mesrulastinlirken,’ kadinlar i¢in evlilik dis1 ilis-
ki, bolgede kesin bir tabu. Boyle bir sug islediginden saphele-
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nilen kadinlar icin geleneksel ceza, genellikle 6lum, ¢ok bili-
nen adiyla, namus cinayetleri. Namus cinayeti, gelenegin da-
yattig1 cinsel davrams simirlarim astigindan saphelenilen, 6zel-
likle evlilik 6ncesinde bir erkekle iliski kuran ya da evlilik di-
st iliskilerinden suphelenilen bir kadinin 6ldaralmesi i¢in kul-
lanilan bir terimdir.

1996’ya dek, Turk Ceza Kanunu, zinay1, cezay: gerektiren
sug olarak kapsiyordu ve zinanin tamminda erkekler ile kadin-
lar arasinda farklihk gosteriyordu. Bu farklann, Tarkiye Cum-
huriyeti Anayasas’'mn kadinlar ve erkeklerin kanun 6nunde
esit olmalan gerektigini belirten 10. maddesine aykin oldu-
gu gerekgesiyle, Aralik 1996'da erkekler icin zinay: tammlayan
madde, Haziran 1998’de kadinlar i¢in zinay1 tammlayan mad-
de, Anayasa Mahkemesi tarafindan yararlakten kaldinldi.™
Yururlikten kaldirilan maddeler, kadin i¢in, kocasindan baska
bir erkekle tek bir cinsel iligkinin zina iglemis olmak icin yeterli
oldugunu belirtiyordu. Evli bir erkek, karisindan baska bir ka-
dinla birlikte yasadig1 kamitlanana dek, zinayla suclanamiyor-
du. Bu maddelerin yurarliakten kaldinlmasindan beri, zina, ya-
salarda sug olarak géralmuyor.

Kadinlarin ¢ogunlugu (% 66,6), yasaya karsin, kocalan zi-
na islerse, bunu yapmay isteseler bile, onu bosayamayacakla-
rnna inamyorlardi. Dini nikahlar, Turkiye’de yasal olarak ge-
cersiz olduklarindan, yasal bosanmaya dair hicbir hak sag-
lamiyorlar. Boylelikle, hem dini hem de medeni nikahla ev-
li kadinlara (% 66,2) kiyasla, sadece dini nikahla evli kadinla-
nn daha ¢ogu (% 75,7), kocalarim zina nedeniyle bosayama-
yacaklarim dasunuyordu, ama aradaki fark o kadar fazla de-
gildi. Kadinlann egitim duazeylerindeki artis, bosanma olasihi-
gim algilayiglarim artirsa da, ortaokul egitimi ya da daha yuk-
sek egitim almis kadinlarin % 31,5’i hala kocalarim zina nede-
niyle bosayamayacaklarina inamyordu. llgingtir ki, kentsel ve
kirsal alanlarda yasayan kadinlarin bu konudaki dasincelerin-
de bir fark yoktu.

19 Yuruarlukten kaldirilan maddeler, Turk Ceza Kanunu'nun 440 ve 441. mad-
deleri.
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TABLO S
Kan ya da Koca Tarafmdan lglenmesi Durumunda
Zina ve Bunun Uzerine Boganma Olasih: (%)

Kadmnlarin Koca zina iglerse
gegmislerinin 6zellikleri Bogayabilirim  Bogayamam Toplam
Egitim

Hig egitim almamig/

likokul terk 251 749 100,0

llkokul mezunu aM,4 58,6 100,0

Ortaokul + 68,5 31,5 100,0
Nikah tara

Sadece medeni 63,5 36,5 100,0

Hem medent hem dini 338 66,2 100,0

Sadece dini 243 75,7 100,0
fkamet

Kentsel 323 67,7 100,0

Kirsal 354 64,6 100,0
Toplam 340 66,0 100,0

Kadin zina islerse

Kocam beni Kocam beni

Kadmnlann ézellikleri bogar éldarar Diger Toplam
Egitim
Hig egitim almamigy/
ilkokul terk 19,4 75,3 5.3 100,0
likokul mezunu 39,0 54,5 6,5 100,0
Ortaokul + 453 46,9 78 100,0
Eviilik tord
Sadece medeni 53,3 26,8 19,9 100,0
Hem medeni hem dini 28,4 66,1 5,5 100,0
Sadece dini 171 794 35 100,0
Ikamet
Kentsel 385 56,5 5.1 100,0
Kirsal 19,2 74,3 6,5 100,0
Toplam 27,5 66,6 59 100,0

Ote yandan, zina islerlerse, kocalan ve/veya aileleri tarafin-
dan olduruleceklerine inanan kadinlann oram ¢ok yuksekti:
% 66,6. Bu gorus, hic egitim almamis ya da ¢ok az egitim al-
mis olanlar, sadece dini nikahla evli olanlar ve kirsal kesim-
lerde yasayanlar arasinda ¢ok daha yaygindi. Kocalarinin on-
lan o6ldurmekten ya da bosamaktan baska bir sey yapacagin
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dusanenlerin ¢ogu, evlilik dis1 iliski kurduklarindan saphele-
niliyorsa, kocalan tarafindan fena halde dovileceklerine ina-
myorlard.

Zinanin yasalarda ceza gerektiren su¢ kapsamindan ¢ikarl-
mas1 henaz ¢ok yeni ve Turk Ceza Kanunu’nda, ‘namus cina-
yetlerinden’ acik¢a s6z eden sartlar olmasa da, bu gelenek hala
hukukta destekleniyor. Bir kocanin ya da karinin evlilik dis1
iligkisi, ‘tahrik’ olarak goralayor ve boyle bir tahrik oldugu ka-
bul edilirse, ceza sekizde bir oraninda indirilebiliyor.2’

Kadina yonelik siddet

Kadina yonelik siddet, kadinlan sosyal ve cinsel olarak bas-
ki alunda tutmak i¢in kullanilan araglardan biri. Bolgede yasa-
yan evli kadinlarin yarisindan fazlasi, kocalan tarafindan ev ici
siddete maruz kahyor (Tablo 6). Cinsel siddete (evlilik ici te-
caviz) maruz kalanlar, kaulimcilarin % 51,9’'unu olusturuyor.
Kadinlarin ve kocalarinm egitim seviyeleri arttikca, ev ici sid-
detin boyutu azahyor. Ancak, ortaokul egitimi ya da daha yak-
sek egitim almis olan kadmlarin ugte biri, kocalan tarafindan
duygusal ve fiziksel siddete maruz birakihyorlar ve dortte biri
evlilik ici tecaviiz yagams.

Tark Ceza Kanunu, evlilikte kadinlara siddet uygulanma-
s1 konusunda 6zel maddeler icermiyor. Koca, genellikle, Ce-
za Kanunu’'nun genel maddelerine gore suclamyor; ilgili ka-
nunun 478. maddesi, aile ferdine karsi, “rahim [merhamet] ve
sefkatle kabili telif olunamayacak [bagdastinlamayacak] su-
rette fena muamelelerde bulunan” birine 30 aya kadar hapis
cezasi 6ngoruyor. Bu kanundan faydalanmak igin, siddete ma-
ruz kalan kadimin bir sikayet dilekcesiyle basvurmas1 gereki-
yor. Ancak, ev i¢i siddete maruz kalanlarin sadece % 1,2’si bu-
nu polise bildirmis, sikayet dilekgesiyle bagvuranlar ise ¢ok
daha az: % 0,2.

Kocalannm siddetine kars1 kadinlarin en yaygin olarak kul-
landiklan strateji, gecici bir sure evi terk etmek (% 22,1) ya da

20 Turk Ceza Kanunu, madde 462.
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TABLO 6
Kocalan Tarafindan Kadina Yonelik Siddet (%)

Yaganan siddetin sikhgi

Siddet tard Siktikia Bazen Hig Toplam
S6zla siddet (bagirdi, hakaret etti,

kafretti, kaguk dagardi) 25,9 50,8 233 100,0
Duygusal siddet 17,5 391 434 100,0
Fiziksel siddet (vurdu, tekmeledi,

tokatatti, yumruk atti) 154 425 421 100,0
Cinsel siddet (tecaviz) 16,3 35,6 48,1 100,0

ailelerinden, arkadaslarindan veya komsularindan yardim iste-
mek (% 14,7). Bolgede ev ici siddet magdurlarina yardim su-
nan signaklar veya kurumlar yok. Bu durum, ev i¢i siddet ya-
sayan kadinlarin caresizliklerini iyiden iyiye artiriyor. Bolgede
yasayan kadinlarin sikayet dilekcesi vermelerine engel olan ne-
denlerden biri, silahh catismalar dolayisiyla gavenlik guglerine
duyulan guvensizlik. Bu givensizligin nedeni, sadece givenlik
gugclerince yaratilan politik ve sosyal baski ortam degil, bunun
yam sira, onlar tarafindan uygulanan siddet. Givenlik gugle-
ri mensuplan tarafindan fiziksel ya da duygusal siddete maruz
kalanlar, kailimcilarin, sirasiyla, % 1,3’ant ve % 3,4'anu olus-
turuyor. Katthmcilarin ytzde 2’si, giivenlik gucleri mensuplarn
tarafindan cinsel tacize ugradiklarim belirtti.

Degerlendirme ve baz ilk adimlar

Belirli bir kualturdeki kadinlarin toplumsal cinsiyet rollerini ic-
sellestirmesi, kadinlarin cinselligini kontrol eden ve genellikle
‘kolektif bir yapida olan belirli mekanizmalarin etkisiyle cogu
zaman dogrudan ilgilidir.?' Bu aragnrmadaki bulgularin hep-
si, Turkiye’nin dogusunda, kadinlarn cinselligini kontrol eden
mekanizmalar1 yansitmaktadir. Kadinlara evlenmeleri i¢in uy-
gulanan sosyal baski, erken yasta ve ailenin karar verdigi ev-

21 Bkz. Deniz Kandiyoti, “Emancipated but unliberated? Reflections on the Tur-
kish case”. Feminist Studies, Yaz 1987: 317-338.
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lilikler, aileler arasinda gelinlerin karsilikh degisimi ve cin-
sel davranisa dair gelenekler tarafindan dayatilan sinirlan asan
kadinlara yonelik siddet tehdidinin boyutu, bu kontrol meka-
nizmalarinin bazilarim olusturmaktadir. Bunlar, geleneksel ve
dinsel pratiklerle desteklenmektedir. Kadinlarin insan haklar-
nm ciddi ihlallerini yansitan ya da bunlara yol acan bu uygu-
lamalarin ¢ogu, ¢cocuk yasta evlilik, birden fazla kadinla evlilik
veya namus cinayetlerinde oldugu gibi, bunlar yetmis yil gi-
bi ¢ok uzun bir zaman 6nce yasaklayan kanunlara ragmen ha-
len devam etmektedir. Evlilik i¢i tecaviiz ve siirekli siddet teh-
didi altinda olma dahil, kadinlar tarafindan yasanan ev ici sid-
detin boyutu, cinsel sagliklarim ve cinselligi olumsuz olarak al-
gilamalarim etkilemesinin yam sira, haklarinin ihlallerine kar-
s1 stratejiler olusturma ve uygulama olasiliklarimi da kesinlik-
le azaltmaktadr.

Birgok bagka tilkede oldugu gibi, bolgedeki kadinlarin ¢o-
gu mevcut haklarindan haberdar degiller ve haklan konusun-
da bilgi alacaklar1 hizmetler yok. Bolgedeki kadinlar i¢in bu gi-
bi hizmetlerin yayginlastirilmasi, haklarim koruma konusunda
stratejiler gelistirmelerinde onlar destekleme yollarindan biri-
dir. 1997 yihindan beri, Kadinin Insan Haklan Projesi olarak,
bu ihtiyac1 karsilamak igin, bolgede kadinlarin insan haklan
egitimi programlan uygulamaya basladik. Halen, kadinlara yo-
nelik bu tir programlarin uzun sureli olarak uygulanmas: igin
mevcut toplum merkezleriyle isbirligi yapiyoruz.

Bu uygulamalara dair kamu bilincini yukseltmek ve onle-
yici stratejiler olusturmak i¢in, bunlarin hem ulusal hem de
uluslararas: duzeyde kadinin insan haklan olarak adlandiri-
lip insan haklan gindemine eklenmesi zorunludur. Ornegin,
1996’dan beri, Turkiye'deki kadin orgutleri tarafindan yura-
tilen bir kampanya, namus cinayetlerine son verilmesi konu-
sunda kamu bilincini ytikseltmeye ¢alismaktadir. Bu konuya
egilmede gerekli ve acil olarak goriulen bir talep, Turk Ceza
Kanunu’nda yapilmas 6nerilen bir degisiklik durumuna girdi;
bu talep, ilgili kadin orgutlerinin ve birey olarak kadinlarin,
mahkemelerdeki davalara ilgili taraflar olarak katilimlarini 6n-
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gorayor. Aynca, namus cinayetleri durumunda, cezada indiri-
me gidilmesine gerekce olarak kullanilan maddelerin (katilin
rustinu ispat etmemis olmasi gibi) ¢ikartilmasi da talep edil-
di. Bu oneri aynca, Ocak 1997’de, Turkiye'nin periyodik goz-
den gecirilmesi toplantisinda, Mor Cat1 Dernegi ve Esitlik 1zle-
me Komitesi isbirligiyle Kadinin Insan Haklan Projesi tarafin-
dan BM Kadina Karsi Her Tarla Aynimcahgin Onlenmesi Ko-
mitesi'ne sunuldu.
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IRAN'DA GECIC1 EVLILIK VE DEVLET:
KADIN CINSELLIGI UZERINE 1SLAM1 BIR SOYLEM'
SHAHLA HAERI

1990 yihinin soguk bir Kasim gununde, Iran Cumhurbaskani
Hagimi Rafsancani, verdigi cuma vaaziyla kendisini dinleyen
kalabahk cemaati saskinliga ugratti. Belki de Islam tarihinde ilk
kez bir politik/dint lider net, bilingli ve dolaysiz bir bi¢cimde ka-
din cinselligini resmen kabul etti ve kadinlarn, ihtiya¢ duyduk-
larinda bir iliski baslatmak i¢in kendilerini giivende hissetmele-
ri gerektigini one sirdu. Devrim sonrasi Iran'da en énemli po-
litik kararlarin bazilarinin duyuruldugu, en etkili kamusal fo-
rum olan cuma vaaz1 minberinden, Cumhurbaskam Rafsanca-
ni, kadin cinselliginin bastirilmasim 1slami bir ¢erceve igine yer-
lestirerek ele aldi: “Ornegin, Allah’in bize verdigi cinsel icgadi-
yu duginun. Bazilan, ihtiyaclarimiz1 kargilamaktan sakimrsak
ve kendimizi cinsel tatminden mahrum birakarsak, bunun ¢ok
iyi olacagim dusunuyor. Ancak dyle degil. Bu yanhs. Bu Islam’a
aykir.”? Konuyu bir baglama oturtarak biraz daha actu:

Saghkh [tam anlamyla Isldmi] bir toplumumuz olsayds, o za-
man butin bu dullarin [Iran-Irak savasinda dul kalan kadinla-

1 Bu yazimin bir taslagy, ilk kez 5 Mays 1991 tarihinde, Philadelphia, Anneberg
Institute’ta sunuldu. Talal Asad, Kaveh Safa-Isfahani, Mahniz ve Golam Riza
Efhami, Mohammad Tavakoli-Targhi, David Powers, Susan C. Rogers, Seyyid
Veli-Riza Nasr, Afsaneh Najmabadi, Mina ]. Bissell ve Mary Herbert'a yararh
yorumlan icin tegekkur ederim.

2 Aksibelirtilmedikge, Farsca'dan Ingilizce’ye butun ceviriler bana aittir.
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nn] durumu ¢ok farkh olurdu. O zaman dullar [cinsel] ihtiyag
(niaz) hissettiklerinde, arkadaslarindan ya da akrabalanindan bi-
rine given icinde yonelebilir ve kendileriyle gecici olarak ev-
lenmelerini, yani muta nikah isteyebilirdi. Bagkalan tarafindan
ayiplanma veya dislanma korkusu olmadan bunu yapabilirlerdi.3

Rafsancani, oncelikle, cinsel arzunun Allah’in inayeti oldugu
aciklamasina basvurduktan sonra, gorusunu daha fazla mesru-
lastirmak icin tabiati1 s6z konusu etti: “Tabiata karsi1 gelmek,”
dedi, “kesinlikle yanhstir.”*

Rafsancani, genclerden s6z ederken de bu konularin altim

cizdi:

Gunumuzde, [modern] toplumumuzda, geng insanlar 15 yasin-
da olgunlagiyorlar ve cinsel ihtiyaclar iclerinde uyamyor... Uni-
versite 6grencilerimiz, okullarda, parklarda, otobuslerde, pazar-
larda ve isyerlerinde kars: cinsle surekli karsi karsiya geliyor-
lar. Devamh [birbirlerine yakin olma nedeniyle] uyariliyorlar,
ama bu meseleyi halletmeleri i¢cin bagvurabilecekleri bir yol yok.
Bunun dogru oldugunu kim séyliyor? Bugin toplumumuzda,
gengligimiz icin, temiz ve namuslu kalmak ve [iffet ve bekaret-
le ilgili] toplumsal kurallara sayg: gostermek, 25-30 yasina gele-
ne dek doyumsuz kalmak anlamina geliyor. Buna gore, kendile-
rini dogal ihtiyaclanndan mahrum birakmalan gerekiyor. Mah-
rum kalma zararhdir. Bunun [mahrum kalmamn] dogru oldu-
gunu kim soyluyor? Allah bu ihtiyacin karsilanmamasi gerekti-
gini soylemedi. Peygamber soylemedi. Kuran soylemiyor. Ayn-
ca, kisi mahrum kalirsa, bu zararh psikolojik ve fiziksel sonuglar
dogurur.® Bilim bunu kamtladi. Tabiata kars: gelmek yanhstir.®

3 Zen-i Riz, no. 1294 (1990): 55.
4 Age.

5 Bu gibi inanglar sadece Sii erkeklere 6zgu degildir. Bu konudaki Yunan inan-
c1, Fars inancina benzer. Burgel'in ifadesiyle, “bir erkegin cinsel iliskiden uzak
durmasi, ¢ogunlukla, alikoyulmus meninin kokusmus irini bagima vurdugu
anda melankolik olmasina yol agar” (J. C. Burgel, “Love, Lust, and Longing:
Eroticism in early Islam as reflected in literary sources”, L. Afaf ve S. Marsot
(ed.), Society and the Sexes in Medieval Islam (Malibu, Californiaz UNDENA
Publications, 1979), s. 89.

6 Zen-iRaiz, no. 1294 (1990): 55.
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Insanlar dogru yola sokmay ustlerine vazife bilen bazi isim-
siz bagnazlan elestiren Rafsancani soyle devam etti: “Biz ken-
dimiz kafamzda yanhs kaltarel gorasler olusturuyoruz ve bu-
nun dogru yol oldugunu dusianuyoruz. Hepsi bizim kafamizda.
Sonra [yanls bir bi¢cimde] bunun [cinsel iligkinin] herkes i¢in
utang verici oldugunu farz ediyoruz.”’

Rafsancani, ardindan, bir¢ok kisiyi sasirtan ve o giine dek sa-
hip olduklar1 ahlaki degerlerle ve kultarel beklentilerle gelis-
kiye dustren bir ¢6zam 6nerdi. Muta nikahi kiymak icin mol-
laya® gitmeye ¢ekinen geng erkek ve kadinlarin, bunu yapmak
zorunda olmadiklarim belirtti. Kendi aralarinda (yani 6zel bir
sozlesme yaparak) “bir-iki ay icin beraber olmaya” karar ve-
rebilirlerdi. Evlilik toreninin Arapga olarak gerceklestirilmesi
gig oluyorsa, “geng cift, molla ya da baska bir sahit olmadan,
nikahlanmak icin gereken sozleri Farsca soyleyebilir™® dedi.
Rafsancani, 6zel ve sozlii s6zlesmelerin bu duzeyde gecerliligi-
ni savunarak, ana-baba otoritesi ve bekaret gibi sorunlar fiilen
bertaraf etmis, dolayisiyla mevcut kultiirel sinirlamalan asms
oldu. Kuskusuz ¢ok énemli olan s6z konusu sorunlar, bu ma-
kalenin kapsami disinda kaliyor.

Rafsancani’nin ¢arpici vaazi, Iran’da ve ilke disinda manset-
lerde yer aldi. Iran basininda hararetli bir tartisma baslatmakla
kalmad, ayrica hem tlke icinde hem de ilke disinda, kamu-
sal ve 6zel toplantilarda atesli tartismalara yol act.'® Vaaz, ge-
cici evlilik kurumu, kadin cinselligi, evlilikte sadakat ve istik-
rar, genglerin cinselligi gibi, Iran basininda daha énce hi¢ bu
kadar agikea, yogun olarak ve devamli iizerinde durulmamis

7 Age.

8 Molla, dini egitim alan erkekler i¢in kullamlan genel terimdir. Molla, ulema
mensubu, ozellikle Sit ulema mensubu anlamina gelir. Aynca, Sii din gorevli-
leri hiyerarsisinde, alt bir kademeye isaret eder.

9  Zen-iRiiz, no. 1294 (1990): 55.

10 Iran Islim Cumhuriyeti'nde belirli konularda kamusal tartismalar yapildigim
belirtmek onemlidir. Bat’daki yaygin gorustn aksine, halen Islamt rejim alun-
da, Pehlevi doneminde oldugundan daha fazla konu tartisilmaktadir. Yeni ku-
rulan Islami devlet, devrimden hemen dnce ve sonra yasanan, “Ozgurlak Ba-
han” olarak bilinen donemdeki yogun politik ve entelektiel tartismalar bas-
unms olsa da, kamusal tarusmalar hala kayda deger dazeydedir.
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konularda karsit goraslerin ifade edildigi pek ¢ok yazinin ya-
yinlanmasi ve kamusal tartismalarin birbirini izlemesi sonu-
cunu dogurdu. Ulkenin 6nde gelen kadinlaryla ve erkekleriy-
le gorasmeler yapildi, onlarin fikirleri soruldu. Iran’da basla-
yan cinsellik tarismasinin gindemden dismesi icin, Korfez
Savasi gibi cok buytk bir olaya gerek duyuldu -hi¢ degilse ka-
mu alaninda.

Bu tartismada ortaya ¢ikan konular nelerdi? Rafsancani, sah-
tan daha “ilerlemeci” ya da “modern” midir? Sii lran’daki poli-
tik/dini liderlerin, kadinlarin cinsel tatmin hakkim savunmasi,
geng kadinlar ile erkekler arasindaki iliskilerde devrim yarat-
maya yonelik bir girisimde bulunmasi gibi bir manzarayla na-
sil oluyor da karsilasiyoruz? Kadinlarin bekareti gibi en kutsal
kultiarel tabulardan biri, toplumsal cinsiyetiliskilerine iligkin
bu yeni formulasyonda nasil yer aliyor? Rafsancani’nin yorum-
lan, genel olarak Islami gelenekle, 6zel olarak Sii gelenegiyle
celisiyor mu? Gegici evlilik kurumuna yeni bir yorum mu ge-
tiriyor, yoksa sadece koklu, ama yeterince anlasilmamus bir Sit
gelenegini mi siurdarayor?

Bu makaledeki amacim, Rafsancani’nin gérunuste ¢ok sa-
sirtic1 olan yorumlarim kilturel agidan anlamli hale getirmek.
Iran’da, Pehlevi (1925-1979) ve Islami rejim donemlerindeki
catisan soylemler olan “modernite” ve “Islam” soylemleri ara-
sindaki tarihsel etkilesimi gostererek bunu yapmaya calisaca-
gim. Devletin, gecici evlilik ve tesettur kurumlarim reddi ya
da desteklemesi iizerinde yogunlasarak, s6z konusu rejimlerin,
tesettur ve kadin cinselligi hakkinda getirdikleri farkh ideolo-
jik yorumlara dikkat ¢ekecegim. Rafsancani'nin sozlerinin ¢ok
sasirtic1 gibi goranmesine ragmen, devletin dinsel ¢izgisi goz
onunde bulunduruldugunda, bu sozlerin Sit geleneginden kok-
li bir sapma olmadigini savunacagim.

Tartigmal cinsellik: Devlet ile kamu

Rafsancani’nin vaazina tepkiler, ¢ogunlukla, tamamen karsit
iki kutup uzerinde yogunlasti: Gegici evliligi ve cumhurbagka-
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mnin buna getirdigi yorumu destekleyenler ile her ikisine de
kars1 ¢ikanlar.

Iran’in 6nde gelen “feminist” dergisi, Zen-i Riaz (Cagdas Ka-
din), Rafsancani’nin onerilerine karsi ¢ikan grupta en o6n saf-
ta yer aldi. Zen-i Riiz’'un basmakalesinde cumhurbaskaninin
onerileri siddetli bir dille elestirildi: “Insan guduleri tabii ki
inkar edilemez. Ama kadinlar ve erkekler, bir, iki ya da ug ay
icin beraber olmaya karar verirlerse, bunun Batr'daki kadin-
erkek iliskilerden farki kalir m1? Ayrica, art arda gegici evli-
lik s6zlesmeleri yapan bu kadinlar ve erkekler, bunun sonu-
cunda ne tip insanlar olacaklar?”" Zen-i Riiz, cumhurbaska-
nin1 ayrica, evlilikte “ask”in rolunu goz ardi etmekle elestirdi.
“Toplumumuzdaki bastirilmis ihtiyaclar, sadece cinsel boyut-
lariyla m1 ele alinmali?” diye soruluyordu dergide. “Bu evli-
liklerden dogan ¢ocuklara ne olacak? Bu evlilik bicimine bag-
h olarak ortaya cikan psikolojik, ahlaki ve hijyenik sorunlar-
la nasil bas edecegiz?”'? Zen-i Riiz, mektup ve telefon yagmu-
runa tutuldu: Okurlar, gecici evlilik kurumuna ve cumhurbas-
kaninin yorumlarina destek veren ya da kars: ¢cikan goruasleri-
ni bildiriyordu.

Diger grupta, gunliuk gazete Kayhan'in basmakalelerinde,
Rafsancani’nin onerileri memnuniyetle karsiland: ve soyle sa-
vunuldu:

Eger bir yandan, cinsel arzuyu tatmin edilmeden birakamaya-
cagimiz ve birakmamamiz gerektigi gercegini kabul ediyor, di-
ger yandan, bir toplumu felakete surukleyen butiun bozulma
ve ¢okuglere kargsi giglu bir miicadele vermemiz gerektigi ger-
cegini kabul ediyorsak, kacimlmaz olan cinsel ihtiyaglann tat-
mini i¢in dogru yollar 6nermekten bagka secenegimiz yoktur.
Bu gibi ¢6zumlerin engellenmesi, toplumumuzu ¢okise dog-
ru gotirmek anlamina gelecektir. '3

Bu gazete ayrica, konunun tartisilmasi igin bir forum olus-

11 Zen-i Rz, no. 1294 (1990): 4.
12 Age.
13 Kayhan, 17 Arahk, 1990.s. 5.
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turdu ve okurlarin gonderdigi yazilardan ve mektuplardan olu-
san uzun bir dizi yaymlady.
Mektuplardan birinde s6yle deniyordu:

Bu ¢6zumun universite 6grencileri icin 6nerilmis olmasim
uzuntiyle karsihyoruz. Evliligin gercek anlamim anlamms olan
egitimli bir geng, nasil olur da sadece cinsel ihtiyacm karsila-
mak amaciyla —ve sadece kisa bir sure icin— gegici evlilik soz-
lesmesi yapmay: kabul edebilir? [Rafsancani tarafindan?] Hz.
Muhammed’in su sozlerine deginilmesi daha iyi olmaz my-
dx: “Ey gengler, aramzdan evlenebilenler evlenmeli, bunu yap-
mak igin yeterli giice sahip olmayanlar orug tutmah ve sehve-
tiyle savasmah.”'*

Gegici evliligi, gelisignzel cinsel iliskide bulunma olarak ta-
nimlayan mektup, soyle devam ediyordu: “Gelisiguzel cinsel
iliskide bulunma, bu Islami toplumda, gegici evlilik izerine bir
tarismanin baslatilmasini1 gerektirecek bir seviyeye mi ulas-
t1? Eger boyleyse, 1slami toplumumuzla Bau arasindaki fark
nedir?”'?

Okurlar sadece cumhurbaskaninin yorumlarina tepkileri-
ni dile getirmediler; aynca, uzun siredir benimsenmis “yan-
lis” varsayimlara ve yanhs anlamalara kars: goruslerini savu-
narak, birbirlerinin konuya yaklasimlarin elestirdiler. “Gegi-
ci Evlilik: Sorun mu, Céziim mu?” baslikh bir makaledeki go-
risi ciratme amach yazisinda bir okur, gegici evliligi destek-
leyen su ifadede bulunuyordu: “Oncelikle,” diye yaziyordu,
“birbirleriyle yakinlasmis bir geng cift, sirekli evlilikte eksik
olan bir seyi, karsihkl olarak birbirlerini tanimalarim ve an-
layislarini, gecici evliliklerini surekli bir evlilige donustarmek
i¢in kullanabilirler.”'® Gegici evliligin gayri mesru kadin-er-
kek iliskileri i¢in bir paravan oldugu yolundaki gorase karst
cikarak, soyle devam ediyordu: “Bunun [gegici evliligin] bir
tar yozlasma oldugunu farz etsek bile, onca kural ve diizenle-

14 Age., 16 Arahk, 1990, s. 6, 12.
15 Age.
16 A.ge., 11 Arahk, 1990.
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meyle, [yozlasmadan] ¢ok daha simirlanmis ve makaldar.” In-
san tabiatina deginen okur séyle diyordu: “Bu en temel insan
hakkinin ve insan i¢gidasianin [cinsel arzunun tatmininin]
engellenmesine ya da bastirilmasina hangi kanunun ya da di-
nin hakki vardir?”"’

Gegici evlilik, yani muta (Fars¢a konusma dilinde sige) uze-
rine bu tarismanin 6nemi, Iran’daki Batililasma ve modernles-
me tarihi baglaminda anlasilabilir. Modern Iran ulus-devleti,
Avrupa'min ilkeye emperyalist nifuzu, Batr'yla etkilesim, ulke
icindeki entelektuel gelismeler ve 1906-1909 yillan arasindaki
mesrutiyet devrimine yol a¢an sosyo-politik degisimler sonu-
cu yavas yavas ortaya citkmistir. Bu sirecte, devlet ile din ara-
sinda 6teden beri mevcut olan siki iliski esash bir sekilde yeni-
den yapilandi. (S6z konusu iliskiyi Mohamad Tavakoli-Targhi
yaratic1 bir benzetmeyle “vantrilokluk” diye nitelemistir.)'® 19.
yuzyilin ortalarindan beri Iran’da modermnite ve Islam soylem-
leri, diyalektik bir gerilim icinde var olmustur. Bu séylemlerin
her biri, digeri tarafindan benimsenen stratejilere ve olusturu-
lup uygulanan politikalara kars: tepki gostermistir. Dinsel, po-
litik ve entelektiel retorikleri aracih@iyla, kendilerini birbirle-
rine karg1 tamimlams ve yeniden tamimlams, icinde hareket et-
tikleri anlamlan ve simrlamalan olusturmuslardir. 20. yuzyilda
modernite soylemi, Islami soylemi “g6ze batmamaya calisma-
ya,” nihayet bir “kars1 soylem” haline gelmeye zorlayarak hege-
monik hale geldi. Ancak, 1979 devrimi sonrasinda Islami soy-
lem, yeniden hegemonya kurdu, ama bir farkla: Bu yeni Islami
soylem, iktidar (ve bilgi) iliskilerinin yeni bir konfigirasyonu-
na karsihik verirken, modernite prizmasindan gecti ve toplum-
daki her sey gibi, donasmus, yeniden yapilanmis ve yeniden
kurulmus hale geldi.

Toplumu Batuhlasurma’ya, hukuk ve egitim kurumlarinm la-
iklestirmeye ve kadinlan peceden kurtarmaya c¢alisan Pehlevi

17 Age.

18 Bkz. Mohammad Tavakoli-Targhi, “The Formation of Two Revolutionary
Discourses in Modern Iran: the constitutional revolution of 1905-1909 and
the Islamic revolution of 1978-1979", doktora tezi (University of Chicago,
1988), s. 35.
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idaresi (1925-1979), modernlesmeye hiz kazandirmist1. Devle-
tin tesettiiri 1936’da yasaklamasindan 1979’da yeniden zorun-
lu hale getirmesine dek gecen siirede, bircok lranh kadin bu
firsattan faydaland: ve tesettiirsuz dolasmaya baslad.

Ancak, kamusal alanda tesetturla olmayan kadinlarin say1-
simin artmasi ve kadinlarin medyada gorsel temsillerinin gide-
rek fazlalasmasi, kadin cinselligi iizerine ciddi, kapsamh bir ka-
musal tarisma ya da soylem turetmedi. Toplumsal cinsiyet, ka-
dinlarin refah ve aile kanununda degisiklik gibi konular, ya-
vas yavas parlamentoda ve birka¢ dergide tartisitimaya baslan-
d1, ama kadinlarin arzulan konusunda genel bir sessizlik var-
d. Giderek artan sayida gen¢ kadin ve erkek, karma egitim ve-
ren okullara gitmeye basladi, toplumda bir araya gelme sanslan
artt1 ve aym toplumsal alam kullandilar. Ancak, kadinlar ile er-
kekler arasindaki toplumsal temasin —akrabalik iliskilerinin ki-
sith sinirlan disinda~ yasak oldugu bu toplumda, sehirli kadm-
larin ve erkeklerin kultarel agcidan mesru rol modelleri yoktu.
Kadin bekareti konusu o kadar 6nemliydi ki (hala oyle), bir er-
kek arkadaglariyla yakinlasma riskini alan kadinlarin, evlenme
sanslan 6nemli ol¢ude azahyordu -6zellikle aym erkekle evlen-
meleri neredeyse imkansiz hale geliyordu. Dolayisiyla, cinsle-
rin bir araya gelmesi gorunurde musamahayla karsilansa da, bu
durumdan duyulan rahatsizlik da, 6zellikle din adamlarimin bir
kesimi ve onlara bagh kimseler arasinda dogrudan agiga vurul-
mayan bir egilim olarak varhgim surdurdu.

Ote yandan, kadinlarin 1979 Islam Devrimi’nden sonra yeni-
den tesetture zorlanmasiyla, yeni dinsel/politik elit, gegici evli-
lik kurumunun kadin-erkek iligkileri i¢in kultirel olarak “uy-
gun” bir kanal oldugunu savundu. Bu da yogun ve kamusal
bir tarismaya yol a¢t1. Modernitenin “cinsellikten arindirilmis
diline”"® ahgkin olan (ama “cinsellestirilmis” imgelerine ahgkin
olmayan) orta siniftan sehirli kadinlar ve erkekler icin sarsic1
bir tarismaydi bu.

19 Efsiane Necmabadi, “Serm-i Zeban-i Ayan ve Hucb-i Peykar-i Uryan”, basilma-
mis makale, 1991.
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Gegici evlilik: Erotik séylem

Sii soyleminde, evlilik ve cinsellik, olumlu ve degerli eylemler
olarak gorilir.”® Ote yandan evlenmeme, kot ve gayri tabit sa-
yilir. Sit —ve Sunni- fikih alimlerinin ¢ogunluguna gore, Islam
insan tabiatina (fitrata) uygun bir dindir. Amaci, insann acila-
rim en aza indirmek ve yalmzca ruhun isteklerini karsilamak
degil, aym zamanda bedenin arzularim da tatinin etmektir.?
Bedensel zevkler alinmasi ihtiyacini kabul eden Sii ulema, bun-
lar1 aym1 zamanda toplumsal diizen i¢in potansiyel olarak teh-
likeli gorur: Yasalarla simirlanmalar ve ahlaki kurallarla uygun
kanallara yonlendirilmesi gerekmektedir. Bagka birgok Miisli-
man tlkede oldugu gibi Iran’da da, cinslerin ayn alanlarda bu-
lunmasinailiskin kurallar, toplumsal diizenlemenin temel ilke-
lerini olusturur. Bu kurallar, doganin gucleri (6rnegin cinsel i¢-
gudu) karsisinda insanin zayifhgina dair bir inanci yansitir. Bu
nedenle, kars: cinsten kaginma igin siki kurallar ve adetler geti-
rilmekle yetinilmemis, ayrica, cinsleri birbirlerinden ayn, dola-
yistyla kontrol altinda tutmaya yonelik (pece ve duvarlar gibi)
dis simirlamalar da olusturulmustur.

Cinsel i¢cguduyle savasmanin anlamsizligim vurgulayan
Sif fikih alimleri, bu i¢gudiya ahlaki olarak kabul edilebilir
bir yapiyla, yani muta nikahiyla kontrol etmeye ¢alismiglar-
dir. Ancak, ¢ok yakin zamana dek, boyle bir kavramsallagtir-
ma, sadece erkek cinselligiyle ilgiliydi ve erkeklere 6zgu ero-
tik sdylem olarak nitelendirilebilirdi. Sii fikih metinleri, evli-
lik, bosanma ve ¢ocuklarin vesayeti gibi konulan son derece
ayrintih bir sekilde ele alirlar, ama kadin cinselligiyle ilgili ko-
nularda neredeyse hicbir sey soylemez. Modernlesme ve Bati-
lilasma’nin giderek hizlanmasi ve kamu bilincinde kadinla il-

20 Burada, gecicievliliksadece Siilik’e 6zga oldugu halde, genel olarak Islani ide-
olojide cinsel arzunun uygun bicimde tatmininin vurgulandigim belirtmek ge-
rek. Suinnt gorugleri hakkinda bilgi icin bkz. Fatima Mernissi, Beyond the Veil:
Male-female dynamics in a modern Muslim society, (1975). Aynica bkz. Fetna A.
Sabbah, Women in the Muslim Unconscious, ¢eviren: Mary .akeland (New York:
Pergamon Press, 1983).

21 Allame Seyyid Muhammed Huseyin Tabatabati ve digerleri, Izdivac-i Muvakkat
der-Islam, (Kum: Imam Sadik, yakl. 1985).
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gili konularin one ¢ikmasiyla birlikte, Sif ulema da Islami ki-
sisel hukuku ve altinda yatan varsayimlar: yeniden disinmek
zorunda kaldi. Boylelikle, bu konudaki kanunlara yeni, da-
ha “modern” ya da ¢agdas yorumlar getirmek gibi zor bir go-
rev ustlendiler. Gegici evlilik kurumuna bu nedenle 6zel bir il-
gi gosterdiler.

Muta nikahi, Islam 6ncesi Arabistan’daki bircok evlilik taran-
den biriydi.?? Cogu Iran’'da yasayan On Iki Imam Siileri arasinda,
bu nikaha yasal olarak izin veriliyor ve bu evlilik tara dini olarak
onaylaniyor. Etimolojik olarak “muta” zevk veya haz anlamina
gelir. Kadinlarin mutas1 (boyle adlandirihyordu), bunu zinayla
o6zdeslestiren ikinci halife Omer tarafindan, 7. yizyilda yasaklan-
d1. Bu nedenle, Sunniler arasinda gecici evlilik yasaktr ve teori-
de bu tur evlilige karsidirlar, gerci pratikte baz1 Sinniler de mu-
ta nikahina basvurmaktadir.Z? Buna karsilik Siiler, Omer’in em-
rini hukuki olarak hukumsiz, dini olarak gecersiz gormeye de-
vam etmektedir. Gegici evliligin Kuran (4: 24) tarafindan mes-
ru kihndigim1 ve Muhammed'in kendisi tarafindan onaylandigim
savunurlar. Gegici evlilik, Sanniler ile Siiler arasinda siirekli bir
anlasmazhk, atesli bir tartisma ve bazen diismanlik konusu ola-
rak kaldi?* Burada, sadece On lki Imam Siiligi'ne mensup Mis-
limanlar uzerinde duracagim.

Bugunku haliyle, gecici evlilik, (evli ya da bekar) bir erkek
ile evli olmayan (bekar, bosanmis veya dul) bir kadinin, ¢o-
gu zaman kendi aralarinda ve sozla olarak, bir saatten dok-

22 Islam oncesi gegici evlilik bicimleri hakkinda ayrinular icin bkz. William Ro-
bertson Smith, Kinship and Marriage in Early Arabia, (Boston: Beacon Press,
1903). Aynica bkz. 1. K. A. Howard, “Mut’a marriage reconsidered in the con-
text of the formal procedures for Islamic marriage”, Journal of Semitic Studies,
no. 20 (1975): 82-92; Sachiko Murata, “Temporary marriage (muta) in Isla-
mic law”, Alserat, no. 13 (llkbahar 1987): 72. Gegici evlilikle ilgili etnografik
bir calisma icin bkz. Shahla Haeri, Law of Desire: Temporary marriage in Shi'i
Iran, (Syracuse: Syracuse University Press. 1989).

23 Rubin Levy, Introduction to the Sociology of Islam, (Londra: Williams & Nor-
gate, 1933), s. 149; “Mut’a” Encyclopedia of Islam, (Leiden: E. J. Brill, 1927),
3:773 776; C. Snouck Hurgronje, Mecca in the Latter Part of the 19th Century,
(Londra: Luzac, 1931), s. 12-13.

24 Sunniler ile Sitler arasindaki anlasmazhgin incelemesi icin bkz. Murata, “Tem-
porary Marriage”, s. 51-73 ve Haeri, Law of Desire, s. 61-64.
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san dokuz yila degisebilen belirli bir sire i¢in birbirleriyle ev-
lenme karar1 verdikleri bir sozlesme bicimidir. Cift, ayrica, ka-
dina verilecek belirli miktarda bir “bashk paras1” izerinde an-
lasir.?® Gegici koca, bashk parasi disinda gegici karisina mad-
di destek saglamak zorunda degildir; bu, sadece kahai evlilikte-
ki kadin ese taninan bir hakur. Bir Sii erkek, batin Musliman
erkeklerin ser'an caiz dort kalic1 ese ek olarak, ayn1 zamanda
birden fazla gecici evlilik sdzlesmesi yapabilir. Ancak, kadin-
lar, gecici ya da kalic1 olarak, birden fazla erkekle ayn1 zaman-
da evlenemezler.

Kargilikh karar verilmis donemin sonunda, cift birlikteligi-
ni bir bosanma merasimi olmadan sona erdirir. Evliligin sona
ermesinden sonra, ne kadar kisa olursa olsun, gegici evlilik-
teki kadin, hamile olmas1 durumunda ¢ocugun mesru baba-
sinin tespit edilmesinde dogabilecek sorunlar1 6nlemek icin,
belli bir sire boyunca cinsel iliskiden uzak durmalidir.?® Bu
evlilik taranden dogan ¢ocuklar, tamamen mesru olarak ka-
bul edilirler ve teorik olarak statuleri, kalic1 evlilikten dogan
yan kardeslerininkiyle esittir.?’ Cocuklar anne-babalarindan
miras almalarina ragmen, gegici evlilik yapan ciftler birbirle-
rinden miras almazlar. 1deolojik olarak, Sii hukuku, gecici ev-
liligi (muta), kalici evlilikten (nikah), mutanin amacinin cin-
sel zevk, nikah’in amacinin ise ¢ogalma (tevlid-i nesil) olma-
styla ayirr. 2

25 Muta evliliginde bashk parasiicin, ecr (bedel, ucret) terimi kullanilirken, kah-
ct evlilikte bu para, mehr (fiyat, fidye) olarak adlandinlmaktadir. Her bir teri-
min belirli yasal anlamlan vardir ve yapisal farklan ve benzerlikleri, Sii ve Sin-
ni ulema arasinda anlasmazlik konulan olmustur. Bkz. Haeri, Law of Desire, s.
36-38, 53-64.

26 Gegici evlilikte cinsel iliskiden uzak durma surresi kark bes gun yada ikiadet gor-
me donemidir. Bosanmada ise bu sire, g ay ya da ug 4ddet gorme donemidir.

27 Ne var ki, toplumsal olarak, gegici evlilikten dogan ¢ocuklann statusu, buyak
olcude babalannin onlara karsi nasil yaklastigina baghdir. Eger baba, onlara,
diger ¢ocuklanna oldugu gibi, varliklarzm kabul ederek ve saygiyla yaklasiyor-
sa, gecici evlilik ocuklannin ¢ogu kez kaderi olan yuz karas1 damgasiyla yasa-
ma olastliklan daha dusuktar.

28 Gegici evlilikle ilgili yerli kaynaklar icin bkz. Seyh Eba Cafer Muhammed
Tasi, En-Nehdyi, Arapca'dan Farsca'ya geviren: M. T. Danis Pazhu (Tahran:
Tahran Universitesi Yayimlan); Muhakkik Necmeddin Ebu’l-Kasim Cafer Hil-
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Benzer sekilde, Sii ulema, —yapisal benzerliklerine ragmen—
gegici evliligi, fahiselikten farkl gorar. Gegici evlilik, yasal
olarak onaylanir ve dini olarak kutsanmistir. Fahiselik ise ya-
sal olarak yasaktir ve dini olarak kinanir. Ideolojik olarak, fa-
hiseligin, toplumsal dazeni ve cinslerin bir araya gelmesi i¢in
uygun gorulen kurallan tehdit ettigi kabul edilir. Toplumun
ahlak anlayisina ve degerler sistemine aykiri dastagua, toplum-
daki genel saglik ve refaha zarar verici oldugu dasanalar. Ote
yandan, ulema, gecici evliligin, benzer bir cinsel islev gorse de,
hukuka ve toplumsal duzene itaati gosterdigini savunur. Dola-
yisiyla, muta yapanlarin, baz1 “dogal” dartuleri tatmin etmek
icin ilahi olarak onerilen bir yolu izledikleri kabul edilir. Ge-
cici evliligin, dini ve hukuki perspektifle ahlak dis1 olarak go-
rilmemesinden 6te, toplumsal yozlagmayi ve fahiseligi onle-
digi dasanalar.

Gegici evliligin toplumsal tarihi biraz belirsiz olsa da,
Iran'da buyiik olasilikla, yazyillardir var olmaya devam et-
mis ve bazi sosyal cevrelerde (6rnegin Kagar hanedan1 done-
minde) giclenmistir. Pehlevi idaresi, gecici evliligi dinin gec-
mis zamana ait bir yoni olarak niteleyerek, bilingli bir bicim-
de kurumu toplumun marjinal kesimlerine itmeye ¢alismis-
uir. Ancak, gugla bir dini tepki endisesi, Pehlevi idaresini bu
gelenegi tamamen yasaklamaktan alikoymustur. 1967 yilin-
daki Aile Koruma Yasasi, gegici evlilikten hi¢ s6z etmemekte-
dir. Devlet, konu hakkinda sessiz kalarak, planh bir dini tep-
kinin olusmasinm etkin olarak onlemis ve aile reformlarim
parlamentodan gecirebilmistir. Bu, aynca, halkin gegici evli-
ligin yasaklandigina inanmasina neden olmustur. Sonug ola-
rak, gecici evlilik kurumu, hi¢cbir zaman kaha evliligin pres-
tijini tasimamis olsa da, Pehlevi idaresi sirasinda sayginhgin-
dan ¢ok sey yitirmistir.

15, Serayiil-Islam, Arapga'dan Farsca'ya ceviren A. Ahmed Yezdive M. L. Danis
Pazhu, cilt 2 (Tahran: Tahran Universitesi Yayinlan); Ayetullah Ruhullah Hu-
meyni, Tavzihw'l-Mesdil (Tahran: y.y., ty.) ve “Gegici Evlilik”, Mahctibt, no. 2
(1982): 38-40; Ayerullah Murtaza Mutahhari, Nizam-i Hukuk-t Zen der-Islam,
8. baski, (Kum: Sadra, 1974).
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Pehlevi idaresinin gegici evliligi onaylamamasi, bu gelenegi bir
gizlilik perdesi ardina itmistir. Dolayisiyla, gegici evlilige bagvu-
ranlarin ¢ogu, genellikle muta evliliklerini arkadaglarindan ve ai-
lelerinden sakhyorlardi. Bu durum, bu gelenege bagvuran kadin-
larin ve erkeklerin bazilan dahil bir¢ok Iranh icin, gecici evliligin
ozelliklerinin belirsiz ve muammali kalmasina neden olmustur.

Islami rejimin gegici evliligi bugunku Iran’da yeniden can-
landirma girisimine ragmen, muta hala marjinal ve damgalan-
mus bir kurumdur, bir¢ok ¢eligkili ahlaki degerle beraber ani-
lir. Uygulanmasi, din ile populer kaltir arasinda uyusmazhk
yaratmustir. Bakire kadinlarin gegici evlilik sozlesmesi yapma-
sinm1 onleyen hicbir dini kisitlama bulunmamaktadir (Rafsan-
cani'nin yorumlan, bu acidan gelenekle uyum i¢indedir), ama
populer kaltar, kadimin ilk kahia evliligi sirasinda bakire olma-
sin1 gart kogar. Batililagmis, egitim gormaus, sehirli, orta simf
kadinlarin ¢ogu ve baz1 erkekler de gecici evliligi “yasallastinl-
mus fahiselik” olarak gorurken, dindarliga daha egilimli Iranh-
lar, ozellikle din adamlari, bu evliligi, ilahi olarak uygun gorul-
mus ve “bahsedilmis” bir etkinlik olarak gormekte, Batr'daki .
“ahlaks1z” rastgele cinsel iligkiye ve “serbest ask”a tercih edilir
oldugunu dasanmektedir.?®

Gegici evlilik kurumu Gzerine son zamanlarda yapilan et-
nografik aragtirmalar, kurumun ¢oktugune dair soylentilerin
fazlasiyla abartilmis oldugunu, aslinda kurumun, toplumun alt
sosyoekonomik tabakasinda canh ve saglam oldugunu goster-
mektedir. Gegici evlilik sozlesmesi yapan kadinlarin, genellikle
alt simif kokenli, geng, bosanmig kadinlar oldugu, ancak orta s1-
niftan kadmlann da bazen muta yaptigx goralmektedir.° Iran-
h kadmlann asin iffetli olarak gorunen egemen imajimin aksi-
ne, aragtirmalar, gecici evlilik yapan kadinlarin cinsel ihtiyacla-
nmn ve (hoslandiklarn bir sey olan) erkeklere yonelik cinsel ca-

29 Bkz. Mutahhari, “Islam'da Kadin Haklan: Gegici Evlilik”, 3. bolam, Mahcibi,
Ekim/Kasim 1981, s. 52-56 ve Allime Seyyid Muhammed Huseyin Tabatabat,
“Mut’a ya lzdivac-i Muvakkat”, Mekteb-i Teseyyu’ 6 (Mayis 1964): 10-20; Ta-
batabit ve digerleri, zdivac-i Muvakkat der-Islam.

30 1978 ve 1981-1982 yillarinda Iran’da kadinlarla yapilan gorasmeler; Haeri,
Law of Desire, s. 133-197.
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zibelerinin farkinda olmalarinin yani sira, cogu kez iliskiyi bas-
latan kisiler oldugunu gostermektedir.?'

Acik kadinlar, gizlenen cinsellik:
Modernitenin sdylemi

Modernlesme ve Batr'min geleneklerini ve davrams bigimleri-
ni benimseme, Riza Han'in 1921°deki askeri darbesiyle, 6zellik-
le 1925 y1linda tahta ge¢mesinden sonra hiz kazandi. Sah Riza,
Ataturk’an Turkiye’deki reformlarim1 model alarak, tlkeyi Bat1-
hlastirip modernlestirmeye baslad.

Sah Riza, Batililasma politikasinin bir parcas: olarak, 1936
yilinda, Iran’da tesettiirai yasaklayan bir irade ¢ikartt1.32 Bu ka-
nun, tesettursiz evlerinden disan ¢ikmayi istemeyen kadinlar
ve ailelerindeki kadinlarin disarida tesettirsaz goranmesine ta-
hammiil edemeyen bir¢ok erkek icin bayik gaclakler yarati-
yordu.33 Kadinlarn értilerini ¢ikarmaya zorlanmasi, erkekle-
rin namusunun lekelenmesi anlami tasiyordu. Tesettirsaz do-
lasma, Iranhlann ¢ogunlugu icin rahatsizlik vermesinin yam si-
ra, daha 6nce 6rnegi goralmemis ve anlasilmas: zor bir olguy-
du. O zamana dek, akraba olmayan kadinlarin ve erkeklerin,
arada pecenin koruyucu kalkam olmadan aym mekanda bu-
lunmasi yasak, hatta ginaht.. Tesetturun kalkmasi, kadinlan
erkeklerin bakisma maruz birakiyor, hem kadinlan hem de er-
kekleri, bir arada olduklar1 durumlarda givensiz ve tereddut-
la kihyordu.>*

Tesettara yasaklayan kanun, Sah Riza'nm 1941 yilinda Mut-
tefik Devletler tarafindan tahttan indirilmesine dek yumusatil-

31 Haeri, Law of Desire, s. 105-152.

32 Gergi tesettirii yasaklama karanm veren Sah Riza olmustu, ama tesettur kav-
ramu ve olgusu, bircok entelektuel ve politik sureli yayinda yogun elestiriye
ugramisur. Bkz. Muhammed Tavakoli-Tarki, “Zeni bud, zeni nebud”, Nimeye
Diger, no. 14 (1991): 77-110.

33 Olive Suratgar, I Sing in the Wilderness (Londra: E. Stanford, 1951), s. 132.

34 Bkz. Shahla Haeri, “Women, law, and social change”, Jane 1. Smith (ed.) Wo-
men in Contemporary Muslim Countries (Lewisburg, Pennsylvania: Bucknell
University Press, 1980).
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madi. Aym y1l yonetime gecen oglu Sah Muhammed Riza, ka-
dinlara tesettir konusunda se¢me hakki tanid. Yavas yavas ge-
lismekte olan sehirli orta simftan kadinlarin cogu, basi acik ola-
rak disan ¢tkmaya devam etti, ancak biraz ¢ekingendiler. Ote
yandan, ¢arsimin kadinlan —saticilar ve alt simiftan olanlar— da-
ha once oldugu kadar istisnasiz olmasa da, baglarin kapama-
y1 surdardiler.

1960’larin baslarinda devlet, kadinlara se¢me ve secilme hak-
ki tamd1.*® Aile Koruma Yasasi, 1967’de kabul edildi ve birden
fazla kadinla evlilik yasadist ilan edilmese de, kadinlara, koca-
larinin ikinci bir kadinla evlenmesi durumunda onlar1 bosama
hakki tanindi. 1976 yilinda, kadin islerinden sorumlu ilk kadin
bakan, Mahnaz Efhami kabineye atandi3® ve Islam Devrimi’'nin
gerceklestigi 1979 yilina gelindiginde, parlamentoda ve senato-
da bir¢ok kadin yer aliyordu.

Hukuk sisteminin laiklestirilmesinin, politik yapinin Bati-
hlastinlmasi'mn ve kadinlarin ortiilerinin ¢ikartilmasinin, ka-
din ile erkegin toplumsal mekandaki yeni konumlarina uygun
paralel gelismeleri beraberinde getirecegi, dolayisiyla kadinla-
rn ve cinselligin kamusal algilamsinda bir degisiklik yarata-
cag ongorulebilirdi. Ne var ki boyle olmads; en azindan gora-
nurde ve bilingli olarak bu gerceklesmedi. Gergeklestiyse de,
olumsuz bir bi¢cim ald1. Tam da kadinlarin kamu alanlarinda
ortiasuz dolasmasi nedeniyle, gecici evlilik dahil, cinsellik uze-
rine her turlt kamusal soylemi bastirmaya yonelik, telafi edi-
ci bir egilim dogdu.

Bagka bir yerde, evlilik iligkisinin s6zlesme yapisi ¢erceve-
sinde, kadinlarin sembolik olarak cinsellikle butunlestirildigi-

35 Secme ve secilme hakki, kadnlara Sah Riza tarafindan verilmis olsa da, kadmn-
larin, devleti ve halkin bilincini etkilemek icin yarattaga aktif lobi faaliyeti ve
micadele kiguimsenmemelidir.

36 Efhami, aynica, Iran Kadin Orguti’niin genel sekreteriydi (1970-1979). Bura-
daki gozlemlerimden bazilan, devlet, din adamlan ve kadinlarin temsilcileri
arasindaki iliski konusunda yaptgmmz bircok konusmaya dayanmaktadir. Ba-
zen benim yorumlarima kaulmadigi olmustur. Gorevde oldugu sure sirasm-
da Iran’da kadinlann sosyo-politik faaliyetlerini etkileyen kosullan tarismada
gosterdigi acik yureklilik icin kendisine minnettarim.
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ni, cinselligin ete kemige buranmus hali olarak algilandigim
savunmustum.’” Orta, arzu nesnesini 6rtmesinin yani sira, bu
nesneyi erkeklerin gormesini engelleyerek onlan korur.3® Ay-
m mantikla, ortasiaz bir kadimn sirf varhg bile, kultarel ola-
rak uygunsuz, ahlaki olarak celiski yaratan bir cinsel mesaj ile-
tir. Dolayisiyla, kadinlar ortili olduklan sirece, hem kadinla-
rin hem de erkeklerin korundugu ve kontrol edildigi varsayihr,
toplumsal diuzen muhafaza edilir.

Pehlevi doneminde politika aretenlerin karsilastig: zorluk,
modernitenin gerekleri (kadinlarin ortilerinin ¢ikartilmas) ile
dini ideolojiye, din kurumunun 6nde gelenlerinin inanglarina
ve duyarhhiklarina sayg arasinda bir denge kurmakti. Kadinla-
nn cinsel nesne olarak kamusal algilanigim degistirmek, cinsel-
ligin kendisinin gorunmez kilinmasim —ya da bu konuda sessiz
kalinmasim— beraberinde getiriyordu. Devlet tarafindan yon-
lendirilen sessizlik, ortasuz kadinlan korumaya yonelik bir or-
ta islevi goriyordu. Boyle bir politika, ayrca, devletin ve ka-
dinlarin, ulemanin 6nde gelenlerinin 6rtanun ¢ikarnlmas: kar-
sisinda gosterdigi olumsuz tutuma bir tepki olarak da yorumla-
nabilir. Ortila olmayan, orta sinif Iranh kadinlar, ulemanin y6-
neltebilecegi “fahigelik” suclamalarim bertaraf etmek i¢in, ka-
mu alaninda edebe ve ol¢uilit davranisa ¢ok fazla 6nem vererek,
cinselliklerini iyiden iyiye goranmez kilan iffetli bir tutum ta-
kinmaya cahstilar.

Hem erkeklerin hem de kadinlarin bastan ¢ikmasina kars:
goranur bir engel olan ortunin ¢ikartilmasinin ardindan, bas-
ka koruma araclarimin gelistirilmesi gerekiyordu. Modern ¢a-
gin gereklerine daha uygun oldugu tulke capinda kabul edile-
cek araclar olmaliyd: bunlar. Sayginlik artik dogrudan ortuyle
iligkilendirilmiyor ve ortit daha once kendisine verilen yaksek
ahlakidegeri artik tasimiyordu. Ahlaklihik ve sayginhk kavram-
lan yeniden dazenlenmisti, 6rtanun bulunmadig kosullarda
icsellestirilmeleri ve surdurilmeleri gerekiyordu. Kadinin iffe-

37 Haeri, Law of Desire, s. 33-72.
38 Age,s. 222, n. 23. Aynca, bkz. Mernissi, Beyond the Veil.
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tinin (iffet, necabet), kadinin gorianmez kalkam oldugu dusu-
nuldua. Cinselligin gosterenleri olarak degerlendirilen orttisiz
kadinlara, kamusal alanda edepli bicimde davranma 6gretilme-
li ve kamuda cinsellik konusunda sessizlik egemen olmalydu.
Geleneksel dini egitimden farkl olarak, laik yaygin egitim, og-
lanlarin ve kizlarin, Iran’daki yeni donemin gerekleri olan, ken-
dilerini kontrol etmeyi ve sinirlamay1 6grenerek toplumsallas-
tirlmalan agisindan etkin bir aract1. ¥ Boyle bir ortamda, cinsel
hazza yénelik bir kurum oldugu asikar olan gecici evlilik, uze-
rinde acik¢a konusulabilecek bir konu degildi. Okullarda kul-
lamlan ders kitaplarinda yer almiyordu ve devletin kurumla-
rindan dislanmisty.

Devletin kadin cinselligi konusundaki sessizligi, tesettarin
kalkmasi konusunda bir kisim ulemanin gelistirdigi olumsuz
tutumla pekisti. S6z konusu ulema, kadinlarin serbestlesme-
sine yonelik “ithal” ya da “Bat1 etkisinde” bir model olarak
niteledikleri gelismelere surekli olarak karsi ¢ikmist1. Iran’in
cagdas sairlerinin en anlalerinden biri olan Farug Ferruhzad
(1937-1965), ayn1 anda hem o6rtusaz olma hem de kendini
ifade etme, sesini duyurma cesaretini gosteren ¢ok az sayidaki
orta ssmf kadinindan biriydi. Arzularin dile getirdi ve eserle-
rinde agik¢a ortaya koyup gozler onune serdi. Siirlerinde, er-
keklerden arzu nesnesi olarak (geleneksel kadin-erkek iliski-
sinin tersine ¢evrilmesi) s6z etmesinin yam sira, kendi arzu-
larim dile getiren eserlerini yayinlamaktan ¢ekinmiyor, hat-
ta gozu pek davranmaktan buyuk keyif duyuyordu. “Gunah”
adh unla siirinde, kadinin iffet ve edepliligine dair kultarel
normlarn alt Gst ederek, sevgilisiyle kavusup birlikte olmasi-
m agik bir dille, coskuyla anlatir.*’ Bu, kamuoyunda bir skan-

39 Bkz. Afsaneh Najinabadi, “Contested Veils, Veiled Contestations: power and
the public female”, Women, Work and Power in the Middle East Conference adli
konferansta sunulan bildiri, (University of California, Los Angeles, 12-13 Ni-
san, 1991).

40 Bkz. Farzaneh Milani’nin Farug Ferruhzad uzerine bir¢cok makalesi ve bun-
lardan biri olan “Conformity and confrontation: A comparison of two Iranian
woman poets”, Elizabeth W. Fernea (ed.), Women and the Family in the Middle
East (Austin: University of Texas Press, 1985).
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dal yasanmasina neden oldu, beklenecegi uzere fahise olarak
damgaland1.!

Iran’da sehirli, orta simif kadinlan, kadin haklarinin ilerle-
mesi i¢in miicadele verenler dahil, 6rtinme ile iffet arasinda-
ki farki vurgulamak icin yogun, sarekli bir ¢caba gosterdiler.
Ayrica, dini cevrelerin ortala olmayan kadinlara iliskin olum-
suz degerlendirmelerinin etkisini yok etmenin bir yolu olarak
da bu farki kullandilar.*? Ancak, 1960’lann sonlarinda Aile Ko-
ruma Yasas! parlamentoda tartisildiginda, kadin senatérlerden
biri olan Mihrengiz Meniicehriyan dahil baz1 kadinlar, medeni
kanunda, evli kadinlarin yurtdisina ¢ikarken kocalanmn yazih
iznini almasim gerektiren bir fikraya kars: ¢ciktilar. Mahnaz Ef-
hami bu konu hakkinda sunlar: soylemistir: “Bu ifadenin ¢ika-
rilmasmm isteyen profesyonel kadinlar, ulemadan o6yle siddet-
li bir tepki gorduler ki, taleplerini geri cekmek zorunda kaldi-
lar. Ulemaya gore, bu kadinlar, olsa olsa kendilerini fahise ola-
rak pazarlamak icin kocalarinmn izni olmadan Avrupa’ya git-
mek istiyorlardi. "

Gegici evliligi, kadinlar1 somirmeye yonelik, geri kalmis
bir erkek ayricalig: olarak goren Senator Meniicehriyan ve
baska kadinlar, kurumun yasal olarak var olmasina kars ¢1k-
tilar. Zen-i Ruz** gibi kadin dergileri, gecici evliligi yasal fa-
hiselikle 6zdeslestirdi ve bu evlilik tirinin yapisindaki ger-
cek ve potansiyel istismar: siralayan bircok makale yayinla-
di. Ancak, kaldirilmasi i¢in ¢agrida bulundugunda, Kum ve
Tahran’daki dini liderler hizl1 ve sert bir sekilde tepki goster-
diler. Ayetullah Mutahhari (6. 1979), gecici evlilige kars: ¢1-
kanlarn, akilsizca Batililasmis ve bu 1slami kanunun ilerici ni-

41 Fahise terimi, sadece, hizmetleri karsihginda para alan kadinlar icin kullanihr.
Furug Ferruhzad gibi kabul edilmis kultarel modellere uymayan kadinlar icin
kullanilan terim, zen-i harab, yani hafif, ahlaksiz veya kotu kadindir.

42 Mahnaz Efhami, kisisel gorasme.

43 Kisisel iletigim.

44 Bu dergi, Pehlevi doneminde yayinlanmist1, devrimden sonra el degistirdi.
Simdi hala aym adla yayimlansa da, ideolojik cercevesi eskisinden farkhdir.
Goze carpan fark, bugun dergide, eskiye kiyasla, 6nem tastyan konularin daha
fazla isleniyor olmas:.
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teliginden butinuyle habersiz olmakla sugladi.*®

Orta siniftan Iranh kadinlarin ¢ogu, gegici evliligi alcal-
tic1 ve utang verici olarak gormektedir. Boyle bir tutumun
Iran’da, tam olarak ne zaman agirhk kazanmaya basladig, ku-
rumun modern oncesi Iran’daki algilanisindan —eger farklhy-
sa— nasil farkhlasti), arastirilmas: gereken bir konudur. An-
cak, alt simf mensubu, bosanmis bir¢cok kadin, bu konuda ka-
falan biraz kansik olsa da, muta nikahini, bosanmis ya da dul
kadinlar olarak marjinal ve olumsuz statilerinden bir kacis
yolu seklinde gormeye devam etmektedir. Bosanmaya vuru-
lan damga nedeniyle, bu kadinlarin ¢ogu kendi aileleri tara-
findan kabul edilmez ve genellikle gidecek bir yerleri yoktur.
Bu nedenle, gegcici evlilik, onlara bir ol¢ide rahatlama ya da
—gorusme yaptigim kadinlardan birinin dedigi gibi— bir “ka-
¢1s” imkani saglar.6

1978 yilinda, Tahran'da orta siniftan bircok Iranl, gegici
evliligin, ge¢cmiste kalmis bir kurum oldugunu, artik uygu-
lanmadigini, boyle nikahlar yapiliyorsa bile, alt siniftan ka-
dinlar tarafindan yapildigim saniyordu. Bu iddianin yanlis ol-
dugu goruldu. Islami devletin kurulmasindan bu yana gegici
evlilik, yeni devletin destegiyle gugla bir bicimde kendini ye-
niden gosterdi. Pehlevi hanedan1 doneminde modernite soy-
lemi, gecici bir hegemonya kurmustu, ama her kesimi kapsa-
yan, birornek bir hakimiyet olusturamamisti. Cinsel iligkiler
alaninda, baska alanlarda da oldugu gibi, Islami soylem, alt si-
niflar, cars1 ve pazar esnafi ve dindar gruplar arasinda canh-
ligin1 sirdarda. Bu canhlik, nihayet 1979 devriminde kendi-
ni yeniden gosterdi.

45 Bircok okur ve Ayetullah Murtaza Mutahhari arasinda, bu konulardaki tarts-
malar dizisi i¢in bkz. Zen-i Raz'un 1967-1969 yillan arasi sayilan. Yonetim, din
adamlarina, ozellikle Tahran'da Ayetullah Mutahhari ve Kum’'da Makarim $i-
razi gibi itibarh sahsiyetlere, kayda deger derecede ifade 6zgurlugiu tamyordu,
ozellikle kisisel hukuk ve aile konularinda.

46 Haeri, Law of Desire, s. 132-146.
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Ortiinen kadinlar, gizlenmeyen cinsellik:
Islami sdylem

Kadinlarin ortanmesinin tekrar zorunlu hale getirilmesiyle,
Islami rejim, gegcici evlilik kurumunu yeniden canlandirmaya,
onunla ilgili olumsuz gorusleri silmeye ve yeni bir bakis a¢1-
siyla yeniden topluma sunmaya ¢alisti. Konudan din dersi ki-
taplarinda s6z edildi ve zaman zaman konu hakkinda kapsam-
I degerlendirmeler yapildi.*’ Baslangcta, devletin gegici ev-
liligi yeniden canlandirmaya yonelik sistematik girisimi, yer-
li Islami kurumlan tekrar gelistirme planiyla ilgiliydi. Aynca,
Ayetullah Mutahhari ile takipgilerinin, Islami kurumlarin Ba-
tih emsallerinden daha ileri ve gelismis oldugunu gosterme
amacinin da ifade edilmesine yardimci oluyordu. Rafsancani,
ayn1 gelenegi izleyerek, Islami soylemin hegemonyasim tek-
rar yerlestirmeye calist1. Bir sure i¢in bastirillmis olan bu soy-
lem, modernizmin meydan okumalarina tepki olarak ve Peh-
levi idaresinin dlkeyi modernlestirme girisimlerine kars: ya-
vas yavas uretilmisti. Rafsancani, gegcici evlilik kurumunu de-
gerlendirmek icin $Siilik’e 6zga oldugu belirgin bir soylemden
yararlanarak, bu cinsel iliski bi¢iminin, “duzensiz” ve “yozlas-
mus” Batih emsalleri karsisindaki ahlaki “astanlugine” halkin
dikkatini ¢ekiyor.

Cumhurbaskan1 Rafsancani sadece o6teden beri var olan bir
egilimi mi izliyor? Ben, aslinda yeni bir sey soyledigini ve ali-
silmisin disinda bir sey yaptigim1 dusaniayorum. Yaklasim, es-
ki bir gelenegin modern toplumsal baglam i¢inde bir yeniden
okumasini sunmasiyla yenilik arz ediyor. Ancak, getirdigi yo-
rumun da bir tarihi var. Kurumu modern haliyle kavramsallas-
tiran ilk kisi olarak Ayetullah Murtaza Mutahharf’yi belirtmek
gerekir. Islam’da Kadin Haklan Nizam: adh kitabinda (ilk ola-
rak 1974 yilinda yayinlandi ve bugiine dek bir¢ok baski yap-
t1), gegici evliligin mesrulugunu Sunni elestirilere kars: savu-
nan, uzun zamandir kullanilan $if stratejisine bagvurmayip, bu

47 Huccetilislam Muhammed Cafer Bahunar ve digerleri, Talimat-i Dini, (Tah-
ran: Daverpenah, 1981). Aynca, bkz. Mutahhari, “Kadin Haklan” ve Nizam-i
Hukuk-1 Zen der-Islam.
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kurumu toplumsal a¢idan anlaml ve psikolojik a¢idan islev-
sel modern bir kurum olarak savunmustu. Gegici evlilikten,
her zaman i¢in gegerli, evrensel, insanlarn iyiligi i¢cin olustu-
rulmus bir kural, “Islam’n parlak kanunlarindan biri” olarak
bahsediyordu.*® Ozgil olarak, evli erkekler ile bosanmis ka-
dinlardan ziyade, geng yetiskinlerin sadece Islam’a (Siilik’e ola-
rak okuyun) 6zgu bu kurumun avantajlanndan yararlanmasi
gerektigini one sarayordu. Kitabinda dile getirdigi sav, ¢cok sik
kullanilan, popiler bir sav haline gelmistir:

Modern ¢agimizin karakteristik ozelligi, dogal ergenlik ile ki-
sinin aile kurabilir hale geldigi toplumsal olgunluk arasinda-
ki sirenin uzamasidir... Gengler, kalict evlilik icin uygun za-
man gelene dek, gecici bir cinsel riyazet doneminden ge¢cmeye
ve kendilerini dunyevi zevklerden yoksun, perhizkar bir ha-
yatun baskisi altinda yasamaya hazir midir? Geng bir insanin,
gecici bir cinsel riyazet donemi yasamaya hazirlandigim du-
sanun: Tabiat, icgadisel cinsel etkinlikten kaginmamin sonu-
cunda kargilagilan ve psikologlann simdi kesfetmekte olduk-
lan, korkung ve tehlikeli psikolojik cezalan bir yana birakma-
ya hazir midir?4?

1978 ve 1981 yillarinda Iran’da mollalarla yaptigim gorus-
melerde tekrarlandigim gordugam, gegici evlilik felsefesinin
bu yeni formulasyonunda, gegici evlilik kavraminin, Islami du-
sincenin en gelismis ve uzak goriasla yonlerinden biri oldugu
one surilar: Islam’in (modern ya da eski) topluma uygunlugu-
nu ve insan cinselligini anlayisim gosteren bir kavramdir bu.*
Rafsancani, aym dusunce silsilesini izliyor, ancak Ayetullah
Mutahharf’nin cinsler arasuiligkiler planinda pek ilgi gosterme-

48 Mutahhari, Nizam-i Hukuk-t Zen der-Islam, s. 52.

49 Age.

50 Ayetullah Mutahhart'nin, Bertrand Russell'n modern dinyada gengler icin
ideal bir iliski bicimi olarak gegici evliligin bir varyasyonunu onerdigi kitabt
Marriage and Morals'ta gecici evlilige yapugt gondermeden s6z etmis olmast il-
gingtir. Russell'm gorusine halen din adamlan tarafindan referans veriliyor ve
bunun, kurumun Bauh emsallerinden dstanliganan ve bugdnki Iran toplu-
muna uygunlugunun bir kamu oldugu disanalayor.
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digi bir yone isaret ediyordu: Kadinin arzusu. Ayetullah Mu-
tahhari, kadin ya da erkek bir gen¢ insandan s6z ederken, ge-
nel terim olan “gen¢” sozcuguni kullamyor; Fars¢a’da “geng”
anlamina gelen civan sozcigu esas olarak erkekleri anlaur. Raf-
sancani, 6zgil olarak kadin cinselligini kabul ederek ve cuma
vaaziyla yayginlastirarak, ustadinin tezini mantiksal sonucuna
gotarmugtar. '

Cumhurbagkaninin, kadinlarin erkeklerinkinden bagimsiz,
otonom cinsel arzusunu kamu 6ninde kabul etmesi ve evli-
lik iliskisinin kurulmasinda kadinlara aktif bir rol verilmesi-
ni 6nermesi, tartismay: baslatan unsur olarak goruniyor. Raf-
sancani'ye karsi en siddetli muhalefet, sehirli orta simf kadin-
lardan geldi: Gegici evliligin boyle resmi onay gormesinin ev-
liliklerinin istikrarin tehdit ettigini —hakl olarak— dasunuyor-
lard1.>? Gegici evlilik kurumunun higbir sekilde kabul edilemez
oldugunu savundular ve devletin bu kuruma destegine suphey-
le yaklastilar. Gergekten de, devletin, gegici evliligin avantajla-
rin1 tanitmaktan 6te, kanundaki bosluklar en aza indirgemek
ve halk, o6zellikle kadinlan egitmek i¢in iyi hazirlanmis planla-
n bulunmamaktadr.

Aslinda orta sinif kadinlarinin ¢ogu, gegici evlilik kurumu-
nu, geleneksel duzenlemesi iginde, erkeklere 6zgu bir ayrica-
hk olarak goriyor. Ge¢misteki durum kesinlikle boyleydi, ama
gelecekte boyle olmak zorunda degil. Zen-i Riiz’da temsil edi-
len orta simif kadinlarinin ezici bir cogunlugu, her zaman kendi
avantajlarina uygun olmasa da, oteden beri gegici evlilige bas-
vurmus olan alt sinif kadinlarina kiyasla bu kurumun baska bi-
cimler alma olasihigina daha kapal goranuyor. Kalic evlilikle-
rin goruca usuliyle yapildigi g6z 6ninde bulundurulursa, alt

51 Bu, Rafsancani’nin gegici evlilik hakkinda ilk konusmasi degildi. Gegici evli-
lige cuma vaazlarinda zaman zaman deginmisti, ancak bunu, cuma namazim
kildiran imam sifanyla yapardi. O zaman bile, hemen Zen-i Raz’dan kadinla-
rin elestirisine ugramist. Derginin iki muhabiriyle yapug goriismeler sirasin-
da, konugmasindaki yorumlanmn ¢ogunu degistirmek zorunda kalmisu. Bkz.
Zen-i Rz, no. 1045 (1985): 4-5, 52-53, 58.

52 Bkz. Zen-i Raz’'un, Rafsancani'nin gegici evliligi ve birden fazla kadinla evlili-
i desteklemesine karsi itirazlanyla ilgili, daha onceki basmakaleleri; no. 1044,
1045, 1046 ve 1047 (hepsi 1985 yihnda yaymlanmustir).
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siniftan baz1 kadinlarin zaten yapmis oldugu gibi, kadinlarin
gercek evlilikleri oncesinde, mustakbel kocalarim, simirh 6l¢a-
de de olsa tanimak icin kisa siireli bir gecici evlilik talep edebi-
lecekleri dugunulebilir. Ancak, halen, gecici evlilik sozlesme-
si yapan kadinlar kahic1 evlilik yapma sanslarim azaltmaktadr.
Gegici evlilik sozlesmesi, para karsihginda cinsel zevk seklin-
deki 6zgul amaciyla, “ask” evliliklerini benimsemis olan mo-
dernlesmis, orta sinif Iranh kadinlan —ve baz1 erkekleri— rahat-
s1z etmektedir. Gercekten de, Pehlevi doneminde, kadinlarin
parlamentodaki temsilcilerinin yan sira medya (Zen-i Raz ve
Itlaat-1 Banivan gibi yayin organlan), kalic evlilikte baghk pa-
rasinin (mehr) 6denmesine karsi cikmist1. Boyle bir 6demenin
yapilmasim kadinlar icin al¢altic1 olarak goruayorlardi. Orta s1-
nifin, devletin gecici evlilige deger kazandirmasina muhalefeti,
devrim oncesi, moderniteyi Batihlasma'yla 6zdeslestiren soyle-
min etkisiyle olusmus goranuayor. Rejimle giderek daha ince-
likli bir diyalog kurmalarina ragmen, orta simif Iranh kadinlar,
kadm-erkek iliskilerine, Rafsancani’nin onerdigi gecici evliligin
yeni diizenlemesi dahilinde bakmaya yanasmyorlar.

Bir kez daha, modern soylem ile Islami soylemin ¢atismasiy-
la karsilasiyoruz. Ancak, buradaki ironi, Rafsancani'nin bir din
adamu ve politik lider olmasina ragmen, cinsellikten modernite
adina s6z etmesi -“Batili” sekliyle degil, Islami gerceve icindeki
modernite adina. Rafsancani, $ii gelenegi dogrultusunda hare-
ket etse de, “Islami modernite” diyebilecegimiz yeni bir soylem
gelistiriyor ya da boyle bir sentez olusturuyor.
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TAVARIK TOPLUMUNDA ASK VE YASAM
BOUTHANIA SHAABAN

1986 Aralik'inda, universitede diizenlenen bir konferansta ya-
pisalcilikla ilgili bir bildiri sunmak Gzere Konstantin’e davet
edilmistim. Konferans sona erdikten sonra, Cezayir Yazarlar
Birligi’'nin bagkam el-Arabi, buttin konuklara, Cezayir’in ne-
relerini gormeyi istediklerini sordu. Ben saka ederek “Guney
Sahra” dedim. Gezinin bu kadar kisa zamanda duzenlenebil-
mesinin imkansiz olacagim dasiniayordum. Meslektaslarimin
(hepsi erkek), bu biyik ¢olde giivenligime dair ciddi kaygilan
oldugu yuzlerinden okunuyordu. O kabilelerin ¢cogunun Arap-
¢a konusmadigini, konusanlarin da anlayamayacagim kadar
farkh bir aksanlan oldugunu, bu yuzden onlarla iletisim kur-
mamin imkansiz olacagim soylediler bana. Aynca, oradaki se-
hir merkezine (Temanrasit) vardiktan sonra, bu kabilelerden
insanlarla tamsabilmek icin Sahra’da uzun bir yolculuk yap-
mam gerektigi, dolayisiyla bir arabaya ve ¢evirmene ihtiyacim
olacagim sdylediler. Sadece el-Arabi bunun ¢ok kolay olacag-
n1 savundu. Oraya her gun bir ucus oldugunu ve geziyi benim
icin duzenleyebilecegim belirtti. Kalabilecegim uygun bir ote-
lin oldugunu, orada tam kontrol kadinlarda oldugundan, ge-
ri donmeyi istemeyebilecegimi soyledi. Kokuyordum, ama ¢ok
hevesliydim. Aksam yemegi sona erdiginde, gitmeye ¢oktan
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karar vermistim. Bir gan sonra, batin tereddutleri ve muhase-
beleri geride birakarak, Temanrasit'e giden ucaktaydim ve ilk
kez Sahra’nin nefes kesici goruntusanu goriayordum.

Sasirtic1 bir cesitlilik barindiran, u¢suz bucaksiz Sahra’nm
izerinde iki saatlik bir ucustan sonra, beynim uyusmus gibiy-
di. Birden, ince ince ¢izilmis damarlariyla bayuk bir beyne ben-
zeyen dev bir kumula bakiyor oldugumu fark ettim. Gorkemli
ve turlu tarla kumullar, hayret verici sekilleri ve sivri uclu bir
kirmiz1 kalemle ¢izilmis gibi gérunen buyuleyici ince damarla-
n, bir tablo yansitabilir mi acaba diye disiundam.

Konstantin havaalaninda, siyah ¢ador’lanna sanl ve (gozle-
ri disinda) yizlerinin tamami beyaz, iicgen seklindeki pecelerle
kapali kadinlan biraktigim sabahla aym gun icinde, peceyi ka-
dmlann yerine erkeklerin giydigini gordagiam, yine Cezayir si-
nirlan icindeki Temanrasit’e vardim. Bu, ne gizemli gineyden
bir poster, ne de uzak gecmisten bir resimdi; bayuk, kalin, yu-
varlak bir pece gibi goriinen bir ortayle sacim ve yuzunu, sade-
ce gozleri disanida kalacak sekilde kapamis, bana dogru yakla-
san etten kemikten bir erkekti. Yaninda yuriyen kadimin ¢ip-
lak yuz1, enfes manzaradaki Sahra giunbatimina eslik eden se-
rin, ferahlatic1 ruzgara acik birakilmisti. Salife, cevirmenim ola-
cakti, yanindaki yuza kapal adamsa kocas1t Mahmut’tu. Bu ilk
sipriz, Tarki (¢cogulu Taviarik) kabilelerinin tarihsel anayur-
du olan Ahaggar Daglarina yaptigim, bu kisa, ama ¢ok ogreti-
ci ve buyiileyici gezide beni bekleyen baska siiprizlerin bir gos-
tergesiydi.

Salife ve Mahmut, beni arabayla alip Tahat Otel’e goturdu-
ler. Otel, dolambach koridorlari, tenha ve uzak odalan olan
tek kath bir binaydi1. Resepsiyon gorevlisi, bana, buzdolab,
televizyon ve telefonu olan, ama bunlarin hicbirinin ¢alisma-
digy iki kisilik bir oda verdi. Oda, biyiik, soguk ve urperticiy-
di; uzun bir ginden sonra bir dus alinacak sicak su yoktu. Ac,
asumus ve ¢cok pis oldugumu hissediyordum; bu, gayet tatsiz
bir birlesimdi. Odada telefonun ¢alismamasi ve dogrudan di-
saridaki ¢ole acilan iki bayak kapinin olmasi, aklima gelebi-
lecek en koti seyleri disinmeme neden oldu. Yine de orada-
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ki insanlar ¢ok nazikti. Silinerek yikanabilmem i¢in bir ko-
va su 1sittilar; bana yemek, ¢ok makbule gecen bir bardak si-
cak cay ve iki kalin battaniye getirdiler. Boylelikle huzur i¢in-
de uyabildim. Ertesi sabah, parlak Sahra giinesinin 1siklarinin
doldugu odada uyandigimda, buras: gayet sevimli ve hos go-
randa gozame.

Nazik bir resepsiyon gorevlisi, erken bir saatte bana kahval-
t1 getirdi ve otelde ¢alisan bir Tarki kadinla tanismak ister miy-
dim diye sordu. “Cok isterim,” diye yanitladim. Daha sonra
tepsiyi almaya geldiginde onu da yaninda getirecegini soyledi.
Saat dokuz gibi, ¢ikik elmacik kemikleri, ¢cok koyu renk goz-
leri ve kivircik saglanyla tam bir Cezayirli gibi gorunen, kah-
verengi tenli, ince bir kadin, odamda oturuyor, utangagca ye-
re bakiyordu.

Gorunami, aksam, yasam bicimi farkl goranen bir kadin-
la konusmay1 baslatma arzusu iginde yanip tutusurken, ka-
dinlara yoneltilmesinden hi¢ hoslanmadigim bir soruyu sora-
rak konusmaya basladigim fark ettim. Muhendis, doktor, hat-
ta bakan bile olsalar, kadinlar, genellikle sadece medeni halle-
rine gore simiflandinilir -evli mi, bekar m1; anne mi, degil mi. Is-
te ben de aym seyi yapiyor, bilerek soven bir tutum takimyor-
dum,; belki de sorulabilme olasihig1 en yuksek sorunun bu ol-
dugundan emin oldugum i¢in. Boylece, Tita’nin sadece 26 ya-
sinda oldugunu bilerek, sordum: “Evli misin?”

“Simdi degilim,” diye cevaplad: sakin bir tonla. “Ama dort
kez evlendim.” Yamtina eslik eden kayitsiz ton ve alayci bir gi-
limseme karsisinda saskina dondim. Dort evlilik ve dort bo-
sanIna yagamanin, bu geng insanin ¢ekmis olabilecegi sikintila-
rn disuncesi benim tansiyonumu al¢altip yikseltirken, o, me-
raklh bir galimsemeyle bana bakiyordu; kafamdan gecenlerin
ne oldugunu tahmin ettigi belliydi. “Tarki kabilelerinde, cogu
kadin beg alt1 kez evlenir,” dedi. “Biz bunda bir gariplik gormu-
yoruz.” Sonra rahatladi ve bana, daha sonraki ayrintih konus-
malarimda Tarki kabilelerindeki kadinlarin yasamlari icin tipik
oldugunu gordagim, yasam oykusini anlatty.

“Dokuz yasimdayken, annem, babamdan daha ¢ok sevdi-
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gi bir adam icin evi terk etti. Ben, benden kugciuk iki kiz karde-
sim ve babamla kaldim. Annem bizi duzenli olarak ziyaret etse
de, onu ¢ok 6zluyordum. Babam da perisan durumdaydi, ¢tin-
ku gitmesini hi¢ istememisti, ama gidisi konusunda s6z hakk:
yoktu. Annem sadece, ona artik onu sevmedigini ve baska bir
adama asik oldugunu soyledi ve ardindan ona su korkung so-
ruyu sordu: Bu kosullar altinda, kendisiyle kalmasim ister miy-
di? Babam, hayir demek zorundaydi. Sonra babam ¢ola gece-
rek, tuz ve siye (bir cins bitkisel ¢ay) karsihginda elbisna (bir
cins bugday) ve giysilerin takas edildigi Nijer ve Mali'ye giden
kervanlarda calisarak, bizi uzun streler boyunca yalmz birak-
mak zorunda kahyordu. Aslinda, bizi hemen evlendirip ba-
balik sorumlulugundan kurtulmak i¢in sabirsizlamyordu. Bu
ytzden, 14 yasimdayken, begendigi bir gen¢ adamla evlenmem
icin beni zorlamaya baslad1. Aslinda hig istemiyordum, ama ba-
bam, tam olarak beni buna mecbur etmese de, agzimdan ‘zor-
lanmus bir riza’ ¢ikarana dek beni sikigtirmaya devam etti. Ama
bu adamla sadece bir gece gecirdim -babamin evini hig terk et-
medim.”

Tavarik'te, tim kadinlar, evliliklerinin ilk yihm annelerinin
evinde geciriyorlar (“anne ve babamin” demek yerine “anne-
min” diyorlar); boylelikle, ¢cadirlarim yapmak, dekorasyonlari-
m tamamlamak ve evlilik hayatlarina kendilerini uygun bigim-
de hazirlamak icin yeterli vakitleri oluyor. Neredeyse tim Tar-
ki kadinlan, ilk ¢ocuklarim annelerinin evinde doguruyor. As-
linda, buaytk bir ¢cogunlugu, ilk kocalarinin evine hi¢ tasinmi-
yor ~¢tnkai ilk y1l bitmeden bosaniyorlar ve bunun nedenlerin-
den biri de, anne ve babalarin genellikle kizlarinin ilk evlilikle-
rine kanigmalan. Ancak, bir Tarki kadim ilk bosanmasim yasa-
diktan sonra, kimseye damsmadan, istedigi kisiyle evlenmekte
serbest. Bunun ardindaki mantik (daha sonra bir¢cok anne-baba
bunu bana agiklad1), daha once erkekleri hi¢ tamimamis geng
kizlarin, kendileri i¢in ilk kocalarim se¢ebilmelerinin mimkun
olmamasi. Erkeklerle ilk deneyimlerini yasadiktan sonra, ken-
di islerine kendileri gayet iyi bakabiliyorlar. “Dolayisiyla,” di-
ye devam etti Tita, “buradaki ¢ogu kadin igin, ilk evlilik, sade-
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ce aile otoritesinden kurtulmak ve kendi segtikleri erkekle ev-
lenmek icin gereklidir.”

“Peki, ya evlilik ve bosanma islemleri?” diye sordum, kaygi-
m gizleyemeden.

“Evlilik ve boganma islemleri ¢ok kolay. Evliliklerimizi dev-
let dairelerine kayit ettirmiyoruz. Sadece dort sahit alman ve en
yakindaki talib’e (kabilenin yerel dini lideri) gidip onun huzu-
runda, falanca adamla evlenecegini ya da filancadan bosanaca-
gim sdylemen gerekiyor.

“llk adamdan bosandiktan sonra, baska bir adam bana, beni
sevdigini sdyledi. Ondan ¢ok da hoslanmiyordum, ama kendi-
mi ¢ok yalniz hissediyordum, bu ytizden onunla evlendim. Ama
bir yil kadar sonra, komsumuza delice asik oldum. Bu durum-
da yapilacak sey, ikinci kocam bosayip ilk gercek askimla ev-
lenmekti; ben de dyle yaptim. Hayatimin en mutlu iki yathm ge-
cirdim ve bu dénemde iki cocugumu dogurdum. Ama fazla za-
man gecmeden, maalesef kocamin hayatina gizel bir kadin gir-
di; o da beni bosad1 ve onunla evlendi. Bu, benim ikinci kocama
yaptigim seyin aynisi oldugundan onu suglayamiyordum, ama
perisan oldum. Bir daha evlenmeme konusunda kendi kendime
s6z verdigimi animsiyorum, ¢inka bu kadar tzalmeye dayana-
mazdim. Ama iki y1l 6nce, bu s6ztt bozdum ve ¢ok az tamdifim
bir adamla evlendim. Sadece birkag ay beraber yasadiktan son-
ra, Libya'ya gitti ve bir daha donmedi. Tek tesellim, cocuklarim-
dan hi¢ ayrnlmamis olmam.”

Tita'min hikayesini dinlemekte olan baska bir Tarki kadin,
kiz kardesini sordu; onun kizi my, yoksa oglu mu vardi. “Kiz1,”
diye yamtladi Tita kisaca, konuyu degistirmek istedigi acikca
belli bir sekilde.

Belirgin sikintisi merakimi uyandirdi. “Kiz kardesin evli
mi?” diye sordum Tita’ya.

“Hayir,” dedi, birbirine surttiga ellerine tzgun bir halde ba-
karak. ‘

“Nasil cocugu oldu dyleyse?” diye sordum safca. Soyle de-
mek istemistim saninm: “Bir Arap tlkesinde, nasil evlilik dist
bir cocuk dogurabildi?”
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“Sonradan sorumsuz oldugu anlasilan bir adamla bir iliskisi
oldu; kiz kardesim bu iliski konusunda gayet ciddiyken, adam
sadece gonill eglendiriyordu. Kardesim hamile kaldi ve cocugu
dogurdu; baska ne yapabilirdi ki? Simdi bebegini benim ¢ocuk-
larimla birlikte bayuatayor.”

“Peki, baskalar1 ne diyor onun hakkinda?” diye sormadan
edemedim.

“Hicbir sey; ne diyebilirler ki? Bazilar1 bebegi gorap ‘Ne ayip,
bebegin babasinaihtiyaci var,” diye homurdanabilir. Ama genel
olarak, burada insanlarn ¢ogu, bir kadim1 hamile birakip son-
ra normal bir evlilik iliskisiyle cocuguna babalik yapmay red-
deden bir erkegi asagilar. Utanacak biri varsa, o erkektir; ka-
din degil.”

Duyduklarima inanamiyordum ama konusmamiz devam
edebilsin diye saskinhigim gizlemeye calistim. “Peki, kadina

- bir sey olmuyor mu?” dedim.

“Ne yapabiliriz? Cocugunu buayutmeye ¢alisiyoruz,” de-
di Tita.

Aciklamaya ¢ahistim: “Demek istedigim, bazi1 Arap tlkelerin-
de, bekar, evlenmemis bir anne baskiyla karsilasir; ailesinin na-
musuna leke sirdaga bile daganalir.”

“Bundan dolay: su¢lu oldugunu dusunuyorsan, ona bas-
ki yapmaya cahisirsin; biz, kabilemizde her zaman, cezalandi-
ric1 yontemler yerine, iyilestirici yontemler uygulamaya cali-
siriz. Bekar bir anne, toplumun ¢ok iyi bir ayesi ve iyi bir an-
ne olabilir.”

Arap duanyasinda, sosyal geleneklerin, toplumsal bir grup
olarak bekar anneleri makil degerlendiriyor gibi goranduaga
bir yerle karsilasmak cok sasirticiydi. Yine de, simdi duydugum
sey, burada kargilasmay1 umduklanmdan ¢ok farkhydi. Ancak,
Islam’in bu yorumu, ¢ok basit goraniayordu ve insanlik, sevgi
ve gercek sefkate dair ahlakla hi¢ celismiyordu. Aslinda, Sah-
ranin bu guzel toprak parcasindaki her sey, saf, basit ve anla-
silmasi kolay goranayordu.

Ertesi sabah uyandigimda, mukemmel sessizlikte ve gines-
li bir Sahra sabahiyla karsilashm. Gunes 1sinlan, komsu vadile-
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ri ve uzun bir sira halindeki kayalik volkanik daglan aydinlat-
yor, onlar 1hik, huzur verici, altin gibi bir pembeyle renklendi-
riyordu. Ortalik o kadar sessizdi ki, kalemimin kagidin uzerin-
deki hisirtisi bile, bu dinginligi bozuyordu sanki. 1lk kez, nefes
ahip verisimin yuksek sesini duydum; oteldeki odama yaklasan
ayak sesleri ise gok gurultusu gibi geldi bana.

Cevirmenim ve kocasi, beni otelin 6ninde arabada bekliyor-
lardh. Salife, Hint sarisine ¢ok benzeyen parlak mavi bir elbi-
se giymisti. Giysinin sariden tek fark: belin belli olmamasiydi
Aynca mavi makyaj yapmisti -mavi ruj, mavi far, hatta mavi al-
lik. Bu mavilerin arasinda, buyuk siyah gozleri, gordugam ba-
tun gozlerden daha koyu, daha derin gorinityordu. Uzun siyah
saclar, ensesinde bagladig1 altin renkli bir esarpla kismen ka-
paliydi. Parlak esarb1 ve boynuna, parmaklarina ve kulaklarina
takug pirltilh gamaus takilar, gunesin parlak pembe 1s1nlary-
la uyum icindeydi sanki. Kocas1 Mahmut, etkileyici, siyah bir
geleneksel Tarki giysisi giymisti (genis bir pantolon ve yakasy,
cepleri ve kenarlan isli, aym renkte genis bir kaftan) ve beyaz
bir kusakla, sadece buyiik koyu kahverengi gozleri disarida ka-
lacak sekilde tim yuzuna értmusta; bu haliyle gozleri cezbedi-
ci goranuyordu. Cogu Tarki erkegi gibi, ince ve uzun boyluy-
du; kansi ise gurbiiz ve toplu.

Hareket eder etmez, Mahmut benimle konusmak icin 6n
koltuktan arkasina doniip soyle dedi “Bugiin sizi, Tigmar, Dir-
hinanen ve mamkun olursa Askaram’a gotirrecegiz. Boylelikle,
Fransiz turistlere, Tavarik olarak poz veren ve Fransiz yazar-
lar, geleneklerimiz, adetlerimiz ve ahlakimiz hakkinda yanhs
bilgilendiren Nijer ve Mali go¢menlerini degil, gercek Tarkileri
gorebileceksiniz. Istediginiz batan bilgileri, asil, saf kaynagin-
dan toplayabilmeniz icin sizi, gegmiste Ahaggar'm yonetenleri
olan, hakim bir kabileden, Kel Ala kabilesinden insanlar gor-
meye goturayorum.”

Yolda geyikler gordiikk ve Mahmut’a, Tarkilerin temel bes-
lenme kaynaginin avcihk mi oldugunu sordum. “Evet,” dedi.
“Ama cok siki kurallar ve kisitlamalar var. Ornegin, disi ge-
yik avlamazlar ve yilin belirli aylarinda (ekim ve kasim sani-
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yorum), disi geyiklerin hamile oldugu donemde, olur da ka-
zara bir kursun onlara vurursa diye, avlanma tamamen yasak-
tir.” Aynca, Tarkilerin, achktan olayor olsalar bile, asla kendi
develerinin etini yemediklerini soyledi. Hi¢bir Tarki, bir yer-
den bir yere giderken Sahra’da uzerine bindigi, besledigi ve
yillarca beraber yasadig bir devenin etini yemezdi. Ardindan,
hayvanlara, bitkilere ve topraga gosterilen saygiy1 da anlatu-
ginda, bu insan grubu igin “dogal olan her seyin kutsal” oldu-
gunu hissettim.

Tigmar 40 milden daha uzak degildi, ne var ki guclua, fakat
yavas Landroverimizda, gercekten eziyetli bir yolla cebellese-
rek iki saatten fazla zaman gecirdik. 1ki gan once, arabalar ile
develer arasinda yapilan yansta, Askaram’a ilk varanlarin de-
veler olmasi sasirtici degil diye dusandam. Gergekten de, bu
dar, tagh ve ¢ok zorlu yolda, bir devenin uzerinde olmay ter-
cih ederdim. Askaram’a gidemeyecegimizi anlamistim, ¢ankua
Tigmar'a vardigimizda kendimi gercekten ¢ok kot hissediyor-
dum ve sirtim fena halde agriyordu.

Asag1 yukan 30 kulabe ve (kil ya da betondan yapilmis) bes-
alti modern evden olusan bir kdyun ortasinda durduk ve arka-
daslarim arabadan iner inmez, koyan butan erkekleri, kadin-
lan ve ¢ocuklan, birkag saniye icinde etrafimizi sardi. Koyde-
ki en yash c¢iftin evine davet edildik ve herkes ardimizdan gel-
di. Ev, betondan yapilmisti, ama girdigimiz bayak 6n odada
ahsilmis kum zemin vardi. Yash ev sahibemiz, tizerine oturma-
muz igcin hemen geleneksel, renkli Cezayir halilarin1 agti, ama
insanlarin cogunun hahlan kenara itip ayaklarim kumun uze-
rine koymaktan hoslandigim fark ettim. Kadinlar ve erkekler,
bir anda, kaba ayrnimlan belirleyen tek etkenin yas oldugu u¢
buayiak gruba aynldilar. Temanrasit'ten bizimle gelmis olan ve
ailenin yakin bir arkadas: oldugu anlasilan Ahmed, ¢ay1 hazir-
lamaya baslads; ¢inka bu kabilelerde, ¢cay yapmak, kadinin de-
gil erkegin uzmanhgu

Oraya geldikten on dakika kadar sonra, insanlar ellerini sa-
bun ve suyla yikayabilsinler diye, giizel bir bicimde suslenmis,
tasimlabilir bir lavabo dolastinldi. Lavabo, piringten yapilms,
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iki kulplu, buyuk, yuvarlak bir ¢canakt1. Yuzeyin bes santim ka-
dar alinda duran bir kapaktaki kucuk delikler, suyun alta ak-
masini saghyordu. Yarim saat kadar sonra, ii¢ hasir tepsi dolu-
su hurma ve tu¢ bayuk tas yogurt getirildi.

Ev sahibem, bir hayli yaslh, hos bir sekilde ince, dik duran bir
hanimds; dolu dolu yasanmus bir hayati gosteren negeli bir gu-
lamsemesi vardi. Saygin bir aileden geliyordu ve ¢ok kultarla
bir kabile olan Kel Ala kabilesinin mensubuydu, bundan dola-
y1 gayet iyi Arapca konusuyordu. Tarkiler, Tarki dilini konus-
tuklarindan, sadece din adamlar ve kalturla kisiler Arap¢a ko-
nusuyordu.

“Hanimefendi,” diye soze basladim. “Bana bir Tarki kadini
olarak hayatinizdan s6z eder misiniz, hem evlilikten 6nce hem
de sonra.”

“Once bir seyde anlasalim. Ben yagh degilim; kendimi ¢ok
geng hissediyorum (yetmisli yaslarinda olmaliydi) ve daha bir-
cok sene yasamak istiyorum.” Bunu soyledikten sonra, iki eli-
mi ellerinin arasina ald1 ve sevgiyle sikt1. “Bu da seni bir bebek
yapiyor ve sen de bu guzel hayatin tadim ¢ikarmalisin,” diye
ekledi. “Anlasuk m1?”

“Evet,” dedim. “Anlastik.” Sevkine ve canlihgina gipta et-
mistim.

“Pekala, gen¢ hanim,” diye devam etti, “hayatimdaki ilk
onemli gun, ilk kez adet gordugum gundu. Simdiye kadar ya-
sadigim en mutlu gian bu oldu. Tarkiler arasindaki gelenege
gore, bir kizin ilk kez adet gormesi kutlanir. Bu nedenle, an-
neme haberi verdigimde, hemen kabiledeki belli bash kadinla-
ra bu mutlu olay:1 duyuran ve tendi icin bir tarih belirlemelerini
isteyen bir haber sald1. (Tendi, Tarki kadinlarinin en guzel giy-
silerini giyip, en guzel gamuslerini takarak katildiklar ve sar-
ki soyleyip muzik ¢aldiklar1 buyuk bir eglence. Ortada davulu
calan ve sarki soyleyen iki kadin duruyor; diger kadinlar onla-
rin etrafinda bir cember olusturuyorlar ve el ¢irpip sarkiy: tek-
rar ediyorlar. Yine en iyi giysilerini giymis ve bazilar1 develeri-
nin uzerinde olan erkekler de cevrede dans ediyor.) Boylece, o
unutulmaz gunde, en guzel elbisemi giydim, gimuslerimi tak-
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tim, erkeklerin bana ¢ok guzel giysiler, bilezikler ve deri ver-
dikleri buyik bir tendinin yildiziydim. Kadin olmaktan dola-
y1 ne kadar ayricahikh hissettigimi hala hatrhyorum; erginlige
eristigim icin bana gosterilen inanilmaz sevgi ve ilginin tadim
cikartiyordum. O kiza bak, 6rnegin,” dedi ve kapinin yaninda
oturan geng bir kiz1 gosterdi, “o hentiz erginlige erismedi. Ne-
reden biliyorum?”

“Hi¢bir fikrim yok,” dedim.

“Bir bak ona. Hi¢ gumiis takmiyor ve hi¢ makyaj yapmamus.
Kizlarimiz, ancak ilk adetlerini gordiikten sonra makyaj yapar,
bilezikler, kolyeler ve kiipeler takarlar.”

“Oyleyse, bir kadinin ilk kez adet gormesi onun icin ¢ok
mutlu bir olay olmah.”

“Erkekler icin daha da mutlu bir olay,” dedi, muzirca gile-
rek. “Cunku kabiledeki evlenilebilir kadinlara bir kiz daha ek-
leniyor.”

“Bu kutlamadan sonra, yetiskinlere 6zgu buyulu dinyaya
kabul edilmis oldugumu hissettim. Kugik kalbimin giderek
buyimesini ve bagka bir insam kucaklama 6zlemini hissetmek
harika bir seydi. Fazla zaman ge¢meden, surada gordagin ko-
camla bir ask iligkisi yasamaya basladim” —yetmisli yaslarinda,
sakin goranumla bir adamu isaret etti— “ve bu iliski, evlenme-
den once yedi mutlu y1l boyunca siirdi. Bu yillarda, birbirimizi
iyice tamdik. Boyle bir iligki, bizim kabilelerimizde gayet nor-
mal. Genglerin ¢ogu, evlenmeden 6nce tg, dort, hatta yedi yil
boyunca evlilik oncesi iligkiler yastyorlar.”

“Anne-babalar normalde bu iliskileri biliyorlar m1?”

“Tabii biliyorlar, 6zellikle anne, her zaman en son aynntilar-
dan haberdar ediliyor. Ayrica, bir ask iliskisi, saklanabilecek bir
sey degil. Butan kabile biliyor; bu, burada insanlarin hayatinin
normal ve siradan bir parcasi, aym evlilik gibi. Butin geng kalp-
ler, tutkulu aska kapihr -bu da ya gegici ya da kahcidir.”

“Bu agk iliskisi, herhangi bir noktada, evlilik oncesi cinsel
iliskiye dontsayor mu?”

“Cinsel iliski mi? Hayr, asla. Tabii, bazilan donusiyor ol-
mali, yoksa Tarkiler arasindaki bitan o bekar anneleri nasil
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izah ederiz! Asiklarin, cinsel iliski diginda istedikleri her seyi
yapmalarina izin vardir. Opusirler, sarihirlar, birbirlerini ok-
sarlar, oynasirlar, ama asla cinsel birlesme yasamazlar. Geng
Tarki kadinlann ve erkekleri, kurallar: bilir ve sinirlarim as-
mazlar. Evlilik 6ncesinde sevigenlerin, gercek asiklar olmadi-
g1 dugianulir. Bir asik, sevgilisinden cinsel iliski kurmayn is-
terse, kiz onu hemen reddeder ve asagilar, ¢iinkii onunla sa-
dece vakit gecirdigini, evlenme niyetinin ciddi olmadigim an-
lar. Bu yuzden, iyi yetistirilmis bir kizsa, genellikle o nokta-
da iliskilerini bitirir.

“Asiklarin sevisme olmadan zevk alacaklan birgok sey var.
Kabiledeki en yasl kadin, o topluluktaki butin asiklar icin es-
sehar duzenler. Bu, bitiin gece siiren bir aksam partisidir. Ge-
ce yarisina dogru, diger kadinlarin ve erkeklerin hepsi coktan
yatmis oldugunda, butin asiklan sark: séylemek, dans etmek
ve onun gozetimi altinda butun geceyi birlikte eglenerek gecir-
mek Gzere evine davet eder. Daha sakin gecelerde, asik, herkes
uyuyana dek bekler, sonra gizlice sevgilisinin cadirina sazilur,
yatagina girer ve onunla konusarak, onu oksayarak safak vakti-
ne kadar orada kalir, giin agarmaya baslamadan hemen énce gi-
der. Kizin annesi ve babasi, aym ¢adirda uyuduklarindan, kiz-
larinin asiginin orada olmus oldugunu bilirler tabii, ama bu ka-
bul edilen bir davramistir. Anne-babalar, onun da, kizlarinin da,
kabilenin sosyal ve ahlaki kurallarinin disinda bir sey yapmaya-
cagina emindirler. Bu mutlu ve heyecanh yillarin amsy, evliligi
basaril kilmada 6nemli bir rol oynar.”

“Sizin iliskinizde de boyle mi oldu?”

“Ah evet! O yedi y1l boyunca o kadar mutluydum ki, ona
olan agkim hi¢ bitmedi, simdi bile. Simdi ben gen¢ asiklar icin
essehar dizenliyorum, ¢inkii bunun onlar i¢in ne kadar zevk-
li bir etkinlik oldugunu ve iligkilerinde nasil kahc bir etki bi-
raktigini biliyorum.”

Insanlar yemek yemeye basladiginda, baska bir yash kadin,
Tarki’nin imsad denen geleneksel enstrimanim ¢almaya basla-
di. (Kisa sapma dogru incelen govdesiyle armut seklindeki bu
udun dort cift teli var ve bir kartal telegiyle caliniyor.) Bana,
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sadece kadinlarin ¢aldigini, erkeklerin sark: soyleyerek onlara
eslik ettigini soylediler. Ev sahibem, hala hayata ve aska kars
duydugu bitmez tikenmez hevesi anlatmaya devam etti. Sade-
ce iki cocugu olmustu (neden boyle olmas: gerektigini bilmi-
yor), simdi ikisi de evli. Sikayet etmesi i¢in hi¢bir neden yoktu,
daha baska bir sey istemezdi.

Ogle yemegi hazirlanirken ve sunulurken, ev sahibem be-
nimle konusuyordu; isleri diger kadinlar yapiyordu. Kimseyi
yemege kalmaya davet ettiini duymamigtim, ama herkes kal-
musty; dogal hareketin bu oldugu anlagiliyordu. Ama beni sagir-
tan sey, herkesin ne kadar az yedigiydi. Garbuz, toplu bir ka-
din gorebiliyordunuz, ama erkeklerin hepsi, ince, uzun ve dim-
dikti. Ev sahibeme beslenme aligkanliklarim: sordugumda, soy-
le dedi: “Sadece hayatta kalmak igin yeterli alacak kadar yiyo-
ruz; yedigimizde de karmmmiz1 tika basa doyurmuyoruz. Erkek-
lerimizin ince olmasina gelince, sisman olmanin erkekler i¢in
cok kotu olduguna inanmiyoruz. Kadinlarin bedenleri, sisman-
hikla, erkeklerin bedenlerinden ¢ok daha iyi bas edebiliyor. Bu
nedenle, hepsi olmasa bile, erkeklerimizin ¢ogunun ince ve na-
rin oldugunu gorarsuniz.”

Yine Guney Sahra’da olan Otool’da, Tarki giysileri i¢inde bizi
karsilamaya gelen kadinlar arasinda, goz alic1 bigimde guzel bir
gen¢ kadin dikkatimi cekti. Sessiz ve diisinceli goraniayordu,
bu yiizden yanina oturmak i¢in ¢aba gosterdim ve ona galam-
seyip basit, genel sorular sormaya bagladim. Konusmaya basla-
diginda, bana, oncesinden daha da gekici gorandi. Her zaman-
ki hurma, yogurt ve ¢ay ikramindan sonra, ona hayat hikaye-
sini sordum.

Fatima, derin bir i¢ ¢ekerek basladi, “Gergekten ¢ok zor bir
hayatim oldu; ¢ok yash gorunmesem de, sanki yuz y1l yasams
gibi hissediyorum. Babam, ben bir yasindayken 6ldii; annem,
ablam ve ben kaldik. Bayiyup de guzel kizlar olunca, annem
bizi olabildigince erken evlendirmek i¢in sabirsizlanmaya bas-
ladi. Bu yuzden, beni, 14 yasimdayken, benden 30 yas buyuk
bir erkekle evlendirdi. Bagima gelenin ne olduguna dair higbir
fikrim yoktu; ¢ok iyi bildigim tek sey, adamdan nefret ettigim-
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di. Bana hila kibuslar gorduren iki berbat y1l boyunca onunla
birlikte yasadim. Bazen, kabilemizde bosanma bu kadar kolay-
ken, neden o kadar zaman onunla kaldim diye dusaniyorum.
Bilmiyorum; ¢ok gengtim ve sadece, ne yapmak gerektigini bil-
miyordum. Sonunda, kirk ginlak bir bebekle ¢ikip gittim ve
hi¢ arkama bakmadim.”

“Neden bu kadar nefret ediyordun ondan? Siddet mi kulla-
myordu?”

“Hayir, asla. Ama gorintisiine dayanamiyordum. Beni yada
ihtiyaclarimi hi¢ umursamayan, zavally, bencil, yash bir ayyas-
t. Surekli tartisiyorduk; onunla hayat tam bir cehennemdi.”

“Sana hi¢ vurdu mu?”

“Vurmak m1? Aman Allahim, tabii ki hayir!”

Yammizda oturan ve konusmamizi dinleyen yash bir kadin,
araya girdi, “Hayir, Tarki erkegi hicbir zaman kansina el kal-
dirmaz. Bir kez, kansina ¢ok kizgin olan bir Tarki'nin, kadi-
nin yazane bir tokat attigim duymustum. Kadin, talib’e gidin-
ce, talib adama, kanisina tazminat olarak bir keci verdirtmis ve
bu yanhs davramsi bir daha tekrar edecek olursa, bunun he-
men bosanmayla sonuglanacagim belirten bir belge imzalatmus.

“Bir Tarki kadini, dovilmeyi asla kabul etmeyecektir; bu bi-
zim kabilelerimizde olmayan bir sey -bunu ilk kez, sehirde-
ki insanlarla temas kurmaya basladigimizda duyduk. Kadin er-
kek, butian Tarkiler igin bu utang verici bir sey. Burada, bir er-
kek herhangi bir nedenle kansina vuracak olursa, kabilenin her
ayesi tarafindan oyle bir asagilanir ki, sonrasinda yasami imkan-
siz hale gelir; tasidig1 toplumsal yuzkaras: kesinlikle onu dislan-
mus bir kisi yapar ve pekald kabileyi tamamen terk etmesine ne-
den olabilir. Annem, bana, babama bir yemek yapt1 my, talib’'den
bunun i¢in tazminat isteme hakk: oldugunu soylerdi. Talib, ge-
nellikle, kocaya kansinin as¢1 degil, es oldugunu soyler; oyleyse
neden ondan kendisine yemek hazirlamasim istedigini sorards.
Ama simdi, hem erkekler hem de kadinlar yemek yapiyor, tarla-
larda cahlisiyor ve develere, kegilere bakiyor. Annelerimiz ve an-
neannelerimiz bizlerden daha iyi durumdaymus ve biz de kizla-
rimizdan daha iyi durumda olabiliriz.”
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Bagska bir yasli kadin olan Kolla’ya, bildigi kadaryla, Tarkiler
arasinda cokegliligin olup olmadigim sordum.

“Kuran’a gore bu izin verilebilir bir sey olsa da,” dedi Kolla,
sakince ve dusunceli bir halde, “hicbir Tarki kadim, evli bir er-
kekle evlenmeyi kabul etmez ve hicbir kadin kocasinin bagka
bir kadinla ilgilendiginden emin oldugunda onunla kalmaya de-
vam etmeyi kabul etmez. Dolayisiyla, uygulamada, 6zellikle Kel
Ala ve Dik Ali gibi saygin kabilelerde cokeslilik oldugu duyul-
mamstir. Daha aga@ kabilelerde gorebilirsiniz-belki, ama ¢ok
seyrek olmali. Ben, kendim, birden fazla karis1 olan bir Tarki
erkegi hi¢ gormedim. Kanlan kronik bir hastahga tutulan veya
hi¢ ¢cocuklan olmayan erkekler bile ya onlarla beraber kalmaya
karar veriyorlar, ya da bosamp tekrar evleniyorlar.”

“Bosanma iglemleri ¢cok kolay mi1?”

“Ah, evet,” diye yanmitlad: Fatima, konusmamlza tekrar katil-
maya can atarak. “Adami sevmiyorsan, yapman gereken tek sey
ayakkabilarim giyip hogscakal demek. Sonra, sahitlerini ahp ta-
lib’e kararim bildirirsin. Ben, bosandiktan sonra,” diye devam
etti, “yasadigim en guzel ginleri gecirdim. Geleneklerimize go-
re, bosanan kadinin annesi, kizimn bosandigim ve bosanmasi-
n1 su su tarihte kutlamak istedigini, kabilenin butin yashlari-
na duyurur. O tarihte, bosanmis kadin en guzel giysilerini gi-
yer, gamauslerini takar ve makyaj yapar ve daganu kadar gazel
bir parti olan tendimin yildiz1 olur. Butiin kabilelerden insanlar
gelir; onlar da en iyi giysilerini giymis olurlar ve kadina hediye-
ler ve gumusg getirirler. Geleneksel olarak, boganmig kadin, he-
diyelerden hi¢birini kendisine almaz, bunlar fakirlere ve ihtiya-
c1 olanlara verir. Hediyelerin ¢ogu, evlenmek isteyen ve kabile-
lerindeki kadmnlar arasinda evlenilebilecek bir kadin daha olma-
sina sevinen erkeklerden gelir. Tendi bosanma kutlamamda, ba-
na iki deve verildi -bir kadinin alabilecegi en iyi hediye. Bunlar-
dan birini, gimiscu ailesine verdim, ¢inki el sanatlanyla ug-
rasan insanlar olarak hayvan beslemiyorlar; digerini de ¢ok ihti-
yag icindeki bir aileye verdim. Boganmig kadina daha sonra ev-
lenme teklif edecek erkeklerden biri genellikle bu partide ona
yaklasir. Dini ilkelerin sart kostugu tek sey, kadimn bosandik-
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tan sonra yiz gin bekar kalmasidir. Belli ki, bu siire, bosanmis
kadinin hamile oldugu anlasilirsa, ¢ocugun babasinin kim oldu-
gu belirlenebilsin diye gerekli.

“O tendi partisinden sonra, dort erkek pesimden geldi, icle-
rinden birini se¢memi istediler. O sira aralarinda en ¢ok tam-
digim sectim ve Gyle yaptigima memnunum. Simdi hala onun-
la evliyim; 15 yildir birlikteyiz. Cok sakir sikayet edecek hic-
bir seyim yok. Onunla gercekten mutlu oldum. Tek sey, ilk ko-
camdan bir oglum olmasina ragmen, ondan bir ¢cocugum ol-
mad1.”

“Cocugunuz olmamasindan yakinmiyor mu?”

“Hayir, asla. Konuyu hi¢ agmiyor.”

“Oyleyse, bir Tarki kadin olarak hayaundan memnun oldu-
gunu anltyorum,; yoksa sehirlerde karsilastigin ya da televizyon-
da gordugun sehirli kadinlar gibi yasamay: m tercih ederdin?”

“Evet, bir Tarki kadim olarak hayatimdan ¢ok memnunum,
ama kadin 6gretmenler ve bagka meslek sahibi kadinlar gor-
duguamde, okula hi¢ gitmemis olmaktan tzunta duyuyorum.
Okula gitmis olsaydim, pekala hayatimla faydali bir sey yapabi-
lirdim diye dusinmeden edemiyorum. Cezayir'in 1962 yilinda
bagimsizhga kavusmasindan 6nce, buralarda hi¢ okul yoktu.
Annelerimiz bize Tifinar (Tarkilerin yazih dili) yazmay: 6gret-
ti; bir de biz Tarki dilini konusuyoruz, ama bu ulusal dil, egi-
tim dili degil ve bizi bir yere gotarmuyor. Bu yuzden, Tarki ka-
dinlarinin, geleneklerini, goreneklerini ve degerlerini koruma-
larim, ama ayrica, okullara ve aniversitelere gidip meslek sahi-
bi kadinlar olmalarini istiyorum.”

“Gordugin sehirli toplumda hosuna gitmeyen seyler neler?”

“Sana sunu soyleyeyim. Gegen gin, Tarki bir arkadagim zi-
yaret etmek i¢in Temanrasit'teydim. Biz ¢ay icerken ve tath tat-
I sohbet ederken, komsusu, Cezayir'den bir kadin, ac1 icinde
aglayarak geldi. Arkadasima sanld1 ve ona, yedigi darbelerden
morarmis uyluklarini gosterdi. Sonra, bize, kocasinin o giin is-
ten her zamankinden daha erken eve geldigini, ama onu evde
bulamadigini anlatti. Ona, bir arkadasini ziyarete gittigini soy-
lemis, ama adam ona inanmamuis, onu feci halde dovmis ve ev-
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den kovmus. Arkadasim ve ben bunun sokuyla aglamaya bas-
ladik. Gordugiamize ve duydugumuza inanmakta gaglik ceki-
yorduk. Boyle bir seyin bizim toplumumuzda olmas1 imkansiz.
Omegin kocam simdi eve gelse ve 6gle yemegini hazir bulma-
sa, ya beklemek zorundadir, ya da ne bulabiliyorsa onu yer. Ve
ben ona, bir arkadasimla beraber oldugumu soylersem, s6zim-
den asla saphelenmez.

“Evlenmemis kadinlar i¢in bekaretin 6nemini de ilk kez bu
kadinlardan duydum. Bize gore, bu kesinlikle ¢cok utang verici.
Kan koca arasinda olan bitenler son derece kisiseldir ve bun-
larin bagkalan arasinda agizdan agiza dolanmasim veya bir aile
hakki ya da daha da kotasi bir namus simgesi olarak gorilme-
sini duymak tiksindirici. Bir Tarki kadiminin, bakire olup olma-
masinin evlilik hayatina higbir etkisi yoktur.”

“Bir Tarki kadini olarak memnun oldugum baska bir sey
de bosanmaya kars: ¢cok rahat bir tutum icinde olmamz. Bu-
na utang¢ duyulacak bir sey gozuyle bakilmiyor ve kimse bu-
nun icin damgalanmiyor. Bes kez boganmis olan bir kadinin,
kendisiyle aym guzellikte ve aym ozelliklere sahip evlenmemis
bir kadin kadar evlenme sansi vardir. Konstantin'’de 6gretmen
olan yakin bir arkadagim bana, kocasiyla cehennem gibi bir ha-
yat yasadigini, ama bosanmis bir kadin olarak damgalanma-
mak icin bosanma yoluna gitmek istemedigini anlatty; boyle bir
damgay: tasimak, onlarin toplumunda korkung bir sey olma-
L. Batan Tarkiler icin, bosanma, evlilik hayatimin dogal yonle-
rinden biridir; bosanmus ¢iftin, toplumdaki degerlerine dair bir
anlam tasimaz. Sadece, s6z konusu iki insanin, birlikte yasar-
ken uyumlu olmadiklan anlamina gelir. Bundan dolay1, bosan-
mus bir kadin, kendini basarisiz biri gibi, toplumsal bir sug is-
lemis gibi ya da benzeri herhangi bir sey hissetmez. Bekar, ev-
lenmemis annelerin bile, cocuklarim bayutmeye hazir olan bi-
riyle evlenme sans: yiksektir. Bircok erkek, buyadagande cok
iyi adamlar olan babasiz ogullar, ¢ok iyi kadinlar olan babasiz
kizlar yetistirmistir.”

“Bir kadin olarak kendi durumunu, Avrupah kadinlarin du-
rumuyla karsilastirdiginda neler gérayorsun?”
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“Son yirmi y1l icinde, bolgemiz turist ¢ceken bir yer oldu;
ozellikle Fransa’dan ve Almanya'dan bir¢ok insan yilhk izinle-
rini gecirmeye buraya geliyorlar. Benimn agabeyim Fransiz bir
kadinla evli; kisirhgim hakkinda jinekologlara danismak icin
ug ay Paris’te kaldim. Avrupah kadinlarin, nasil tecaviz kor-
kusu i¢inde oldugunu, ne kadar ¢ok kadinin gergekten saldi-
riya ugradigim ve bunlarin ne kadarimin intihar etmeye kal-
kistigim gormek beni saskinliga ugrattr. Bunlarin hepsini deh-
set verici buluyorum, ¢inki hepsinin kokiinde, kadinlarin ¢a-
resiz, savunmasiz cinsellik nesneleri olarak algilanmasi gibi ig-
reng bir bakis acis1 var. Benim toplumumda kadinlar, kendile-
rini hicbir zaman cinsellik nesneleri olarak hissetmezler; es ve
hayat arkadas1 olarak takdir edilirler. Tecavaz bizim kabilele-
rimizde duyulmamstir; bu, o kadar korkung ve asagilayic ki,
danyada herhangi bir toplumun buna nasil tahammaul edebil-
digini anlayamiyorum.

“Paris’te kaldigim ¢ ay boyunca, ayrica, dayak yemis kadin-
lar icin kalacak yerler oldugunu 6grendim. Paris'te —ya da her-
hangi bir Avrupa ilkesinde— kadinlarin dévaldagana ve bu-
nun, kadinlarin sagladig1 bu muhtesem ilerlemeye ragmen,
boyle oldugunu gormek beni ¢ok sasirtti. Bunu anlayamiyo-
rum. Kadinlarin o kadar ¢ok seyle miicadele edip en temel hak-
lan konusunda ¢ok az sey yapabilmis olmalari, akil almaz bir
sey. Benim gorugiame gore, bir kadin igin en temel ve en 6nem-
li hak, cinsiyetinin ne bir lanet ne de bir ayricalik oldugu, 6z-
gur ve digerleriyle esit bir birey oldugunu hissetmesidir. Bir ka-
din olarak ayncalikh hissettigim dogru, ama bu ayricalik benim
cinsiyetimin dogasindan kaynaklanmiyor; toplumumda, kadi-
nin rolunun takdir edilmesi, hatta ytceltilmesi gibi kokla bir
yaklasim olmasindan kaynaklamiyor. Annelik, bizim i¢in kut-
sal bir sey; kualtaramuz, Tarki kabilelerinin kurucusu olduguna
inamlan Tin Hinan bayakanamizin zamanindan beri anneler
uzerinden kusaktan kusaga aktarilmistuir. Tarkiler, annelerde
tarihi, kaltara, egitimi, degerleri ve ahlaki buldugunuza inanir-
lar. Soyle bir deyisimiz var: ‘Bir toplulugun kaltarania tammak
istiyorsan, kadinlanmin kaltarana anlamaya ¢ahs.’ Bu, bizim
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kadinlar olarak, sevismedigimiz anlamina gelmez, kesinlikle
sevisiyoruz ve bundan zevk aliyoruz; bunun anlamu, sadece gu-
zel bedenler olarak degil, sorumluluk sahibi, akh basinda, say-
gt duyulan ve esitten de fazla insanlar olarak tamamyla takdir
edildigimizdir. Bizim kabilelerimizde, babalarimizin degil an-
nelerimizin soyunun 6nemli oldugunu biliyor muydunuz? Or-
negin, annesi saygin bir kabileden gelen bir erkek, babasi kim
olursa olsun, Hoggar'da arzu ettigi herhangi bir konum icin re-
kabet edebilir, ama annesi siradan bir kokenden olan bir erkek,
babasi saygin kokenli olsa da kabilesinde higbir gorev icin du-
sunilmez. Yani 6nemli olan annedir. Dolayisiyla, bir Tarki ka-
dim olarak durumumu, sehirli ya da Avrupah bir kadinimkiyle
degismek istemezdim. Bir Tarki kadim olarak ¢ok mutluyum,
ama daha dnce sdyledigim gibi, gen¢ Tarki kadinlannin, gele-
neklerinin, 4detlerinin ve dinlerinin onlara bagisladig1 avantaj-
lardan vazgecmeden, okullara gidip meslek sahibi kadinlar ol-
masini gc')rmek isterim.”

Fatima, gorulir bir zevkle bana Tarki feminizmi hakkindaki
bu onemli dersi anlatirken, gozlerim, karsimdaki duvara asil-
mus, ¢ok guzel renklerdeki deri ¢antalara takilmisti; boyutla-
1 kugik ile cok buyuk arasinda degisiyordu. Bu ¢antalarin ya-
puminda o kadar ¢ok sanat, el becerisi ve zevk vard ki, bunla-
r1 kimin yaptigini sormaya ve beraberimde gétirmek icin bun-
lardan bir 6rnek satin alabilir miyim diye 6grenmeye karar ver-
dim. “Bu ¢antalar,” dedi, soruma yamt olarak, “Tarki kadinla-
n tarafindan yapilir. Tabii, her Tarki kadim bunlan yapamaz,
ama yapabilen kadinlar da az degildir. Kadinlar, ayrica, burada
cadirlar, bavullar ve 1siilmis kilden ¢omlekler yaparlar; ¢adir-
lar1 kendileri kurarlar ve fiziksel gug gerektiren islerin ¢cogunu
yaparlar. Erkekler, ince ince islenmis bilezikler, yazukler, kol-
yeler ve kiipeler yapmakta kullandiklar1 gamus gibi narin mal-
zemelerle ¢alisir.”

Ayrilirken, “Aman Tannm!” diye kendi kendime mirildand:-
gim fark ettim. “Bu, bizim saglam temelli kadinhk ve erkeklik
teorilerimizi nerede birakiyor acaba?”

Guney Sahra’dan ayrilma vakti geldiginde, tanismis oldugum
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arkadaslarimdan ayrlacagim icin ¢ok Gzgandam. En az u¢ ka-
din, eger bir daha gelecek olursam, dogrudan onlarin evine gel-
mem ve otelde kalmayi asla dusinmemem gerektigini soyledi.
Beni havaalaninda ugurlarlarken, bakislarimizda yakinhk ve
icten bir sevgi ahgverisi oldu. Ugagin merdivenlerini ¢ikarken,
ugsuz bucaksiz Sahra’da bile, insan, ilk bakista bizlerden ¢ok
farkh gorunen insanlarla ¢ok kisa zamanda arkadaslik bag: ku-
rabiliyor, diye disindam. Belki de “insan” olmak bundan iba-
ret. Ucakta, Arapca bir siir yazdim; bu, uzun zamandir yazdi-
gim ilk siirdi. Bir kez daha bu dil, bana olanca dogalligiyla gel-
di. Nispeten basit yasam bicimleri ve dogal hareketleriyle bu
harika insanlarin, yillardir icimde kanayan bir yaray: iyilestir-
meye baglamis olmalar1 mamkundua. Cadirlarda ve kulabeler-
de yasayan insanlarin hissettikleri ve tasidiklar1 insanlik, sevgi,
sefkat ve degerler, bana insanliga dair yeni bir sey ogretti, irk ve
cinsiyet ayrimindan daha da nefret ettim.

Bu gezide, hayatimin 6nemli deneyimlerinden birini yasa-
mistim. Bir kadin olarak, Tarki toplumunda, adetlerini ve man-
tigin, butan Arap ulkelerindeki kanunlarla aym tarihsel kay-
naktan, yani Kuran ile Peygamber Muhammed'in s6zlerinden
almakla birlikte, benzersiz bir kadin 6zgirlagiyle karsilastim.
Burada, ziyaret ettigim diger Arap tulkelerinin tersine, erkek
egemenliginin, kadim ogretileri, kadinlan harap edecek sekilde
carpitmasina izin verilmemisti. Kadinlarin, hizmetcilik etmedi-
gi ya da erkeklerden asag goralmedigi, cocuk dogurmanin ¢ok
deger verilip yuceltildigi, kadinlan baski altina almak icin bir
bahane olarak goralmedigi bir Misliman toplumu gordam.
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KADININ INSAN HAKKI OLARAK CINSEL HAZ:
TURKIYE'DEK1 BIR TABAN EGITIMI
PROGRAMINDAN DENEYIMLER
IPEK ILKKARACAN - GULSAH SERAL

Toplumsal cinsiyet rollerine gore sekillenmis cinsellik anlay:s-
lan, Turkiye'de ¢ocuklara ¢ok erken yaslarda agilanir. Erkek
cocuklardan, akrabalara ve komsulara penislerini gosterme-
lerinin istenmesi ve bununla gurur duymalarinin beklenme-
si ¢ok sik rastlanan bir uygulamayken, kiz ¢ocuklar, oyun oy-
narken kulotlarinin, kazara bile olsa, bir an i¢in goranmesinin
utamlacak bir sey oldugu konusunda uyarihr. Kadinlarin cin-
sellikle ilgili olumsuz ¢agrisimlari, bekaretin evlilige dek ko-
runmasina verilen 6nem ve baz yorelerde, “gerdek gecesin-
de” gelinin bekaretinin kanmit1 olarak kan lekeli ¢arsafin sergi-
lenmesi gibi geleneklerin sarduaralmesiyle pekistirilmektedir.
Bir kadin, evlendiginde bakire oldugunu kanitlayamazsa, re-
zil edilme, asagilanma ve hor goralmenin yam sira, baz1 yore-
lerde “namus cinayeti” gelenegine de maruz kalabilmektedir.
Ote yandan, erkeklerin evlilik 6ncesinde cinsel iliskide bu-
lunmalarinda bir sakinca gorilmemekte, hatta bu tesvik edil-
mekte ve cinsel deneyim ¢ogu kez “erkekligin” bir kamt: ola-
rak gorialmektedir.

“Kadin ve cinsellik” Tarkiye’de hala gagla bir tabudur. Ko-
nuya, 6rgin egitim sisteminde ya da aile veya cemaat gibi gay-
ri resmi sistemlerde deginilmediginden, ¢ogu kadinin bilgi-
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ye ulasma sansi ¢ok azdir ya da yoktur. Herhangi bir yetiskin
egitiminde konuya deginilmesi, en fazla, ireme saghg egiti-
mi aracihgyla, o da teknik bir yaklasimla olmakta, kontrol
ve baski altinda tutmaya dair sosyal ve kultirel perspektifle-
ri icermemektedir; arzu ve haz konusundaki psikolojik ve bi-
reysel perspektifleri icermesiyse ¢ok daha uzak bir olasihkutir.
Cogu kadinin cinsellik konusundaki simirh bilgileri, genellik-
le, kadinlann cinsel deneyimini ciddi bicimde sinirlayan kati
davrams kurallarin: destekleyen yanhs bilgilere ve toplumsal
mitlere dayahdur.

Cinsellige iliskin sosyal ve kalturel kurgular, hem 6zel hem
de kamusal alanda cinsler aras: esitsizliklerin damgasim vur-
dugu ataerkil toplumsal baglama yerlestirilmelidir. Toplum-
sal cinsiyet rollerine gore sekillenmis cinsellik anlayislar, ce-
sitli toplumsal mitlerde ve yaygin deyislerde yansitilmaktadir:
“Kadinlar dogalan geregi cinsel olarak pasiftir, erkeklerse do-
galan geregi cinsel olarak aktiftir”, “Kadinlarin cinsel durtileri
erkeklerinkinden daha azdir” ve “Kadinin cinselligi menopoz-
dan sonra sona erer” vb. Bunlarin sonucunda beliren izlenim,
erkeklerin ne olursa olsun cinsel bosalmaya ihtiyaglar oldugu,
kadinlar icinse cinselligin sessizce kabul edilmesi gereken bir
yuk, sadece ¢ocuk dinyaya getirmeye yonelik, haz kavramla-
rindan yoksun bir sorumluluk oldugudur. Bu, kadinlarin cin-
selligini simirlamaya, yok etmeye, kontrol etmeye ve baski al-
tinda tutmaya yonelik bir sosyal yapidir.

KADINLARIN SESLERI
COCUKLUK

Sekiz yasimdayken, komsunun oglunun cinsel organim me-
rak edip neye benzedigini gormek istemistim. Ailem bunu 6g-
renince beni karanlhk bir odaya kapatti. Ug gin kapah kaldik-
tan sonra, bekaret testi i¢in beni doktora goturduler ve okul-
dan aldilar. Bu yasadiklarimin etkisi evlendikten sonra da sir-
du. Kocamla cinsel iligkide bulunmakta giclik cektim. Endi-
se ve utang duygulan agir basiyordu.
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ADET GORME

1lk defa adet gordukten sonra o kadar ¢cok korkmustum ki di-
lim tutulmustu, tekrar konusabilmem icin psikiyatrik teda-
vi gormek zorunda kaldim. Simdi iki ¢ocuk annesi olmama
ragmen yasadigim bu korkung deneyimin etkisi hala sarayor.

11k kez adet gordiigam gini ve anneme soyledigimde nasil su-
ratima bir tokat indirdigini hi¢ unutmayacagim. Hala bunu ne-
den yaptigim bilmiyorum...

(Yazarlarin notu: Annelerin, kizlanim ilk adet gorduklerin-
de tokatlamalan Turkiye'de eski bir gelenektir.)

Ik kez adet gordugamde, intihar etmeyi bile dusindiim. Bu-
nun ne oldugunu, normal bir sey oldugunu neden anlatmadi-
lar, neden bu kadar korkmak zorunda kaldim? Artik kizzm bi-
raz buyusiun, boyle seyleri ona anlatmak isterim diye dusunu-
yorum.

Ik kez adet gordugumde, bekaretimi kaybettigimi, kizhk za-
nmn yirtildigim sandim. Ailem bana kizhk zarmn ve beka-
retin 6nemini anlatmisti, ama adet gormenin ne oldugunu,
benim de bir giin adet gorecegimi soylememislerdi. O gan
duydugum aciy: ve korkuyu hala unutamiyorum, bunun icin
de anneme ¢ok kiztyorum, ama hala onunla bu konuyu ko-
nusamiyorum.

Kadinin cinsel davramgimi belirleyen kat1 kurallar, kadinla-
11, ‘kadinlarimin’ iffetlerini korumalarim saglamay: sorumlu-
luklan olarak kabul eden babalarinin, kocalarinin ve agabey-
lerinin kontrola altinda tutmak igin arag olarak kullanilir; ka-
dinin, iffetini korumada gosterdigi kusur kendisine karg: sid-
det uygulanmas: icin hakli bir gerekge olarak gorilar. Genel
olarak, cinsel davrams kurallari, kadinlarin kamusal alana gi-
risini kisitlar ve bu kisitlamalar, kadinlarin toplumsal olarak
kabul goren, hepsi 6zel alanin simirlar1 dahilinde olan evli-
lik, cocuk dogurma ve yuva kurmadan ibaret rolleriyle para-
lellik tasir.
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Turkiye Cumhuriyeti'nde baslatilan modemizasyon hamle-
leri, daha c¢ok ust simflardan kadinlar icin gegerli olsa da, ka-
dinlarin kamusal alana girisini giderek kolaylagtirmistir, ama
kadinlarin cinsel davramglarina yonelik davrams kurallar, ha-
reketliliklerine getirilen “i¢sellestirilmis” kisitlamalar icin bir
mekanizma olarak kullanilmaya devam etmistir. Kamusal ala-
na girmis olan kadinlarin bunu yapabilmeleri, cinsel davrams-
larina dair kat1 kurallar i¢sellestirmeleri karsiliginda olmustur.
Modernligin ve kadin haklarinin savunuculari, kadinin ailede,
egitimde, calisma hayatinda ve politikada esit statiisii meselele-
rini ele almis olsalar da, cinsellikteki esitsizlikler konusuna de-
ginmekten genellikle kacinmislardr.

Cinsellikleriyle ilgili olumsuz mesajlarin icsellestirilmesi,
bir¢cok kadinin cinsel deneyimleri konusunda 6zgiir ve bilgi-
ye dayali kararlar almasim guiclestirmis, dolayisiyla kendileri-
ne saghkh bir cinsel yasam kurabilme olanaklarimi simirlamis-
ur. Bircok kadin, cinselligi, kesinlikle hazla degil, kontrol ede-
meme, siddet ve suiistimalle birlikte anmaktadar.

Kadinlan, cinsel yasamlarimi daha iyi kontrol etme ve cin-
selligi olumlayan bir yaklasim olusturma konusunda etkin kil-
maya dair belirgin bir ihtiya¢ vardir. Bundan dolay1, kadinlar
ve cinsellik, Turkiye merkezli 6zerk bir sivil toplum kurulusu
olan Kadinin Insan Haklan-Yeni Coéztumler Vakfrnin (KIH) sos-
yal yardim cahsmalarindaki oncelikli konulardan biri olmus-
tur. Cinsellik konusu, KIH'nin egitim programi, “Kadinin Insan
Haklan ve Yasal Okur-Yazarlik Egitimi”nin temel bir parcasidur.
Kadimin Insan Haklan Egitim Programi, hukukta, gelenek-gore-
neklerde veya gundelik pratiklerde bulunan, kadinlarin hayat-
larim etkileyen kurallar konusunda kadinlara elestirel bir biling
kazandirmay1 amaclamaktadir. “Kadinin insan haklan” temel
kavramina dayanan program, katilimcilarin, hem bireysel du-
zeyde hem de dayamisma aglan ve sosyal degisimi zorlayan giri-
simler aracih@iyla haklarim1 yasama gecirmelerine yardima ola-
cak bilgi ve becerileri edinmelerini saglar.

Egitim, yasal okur-yazarlik ve demokratik katilim yollari, in-
san haklan ve kadinin insan haklan, vatandashik haklan, ka-
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dma yonelik siddet ve siddete kars: stratejiler, ekonomik hak-
lar, iletisim becerileri, toplumsal cinsiyet rollerine duyarh an-
ne-babalik, cinsellik, dogurganhk haklan, kadin hareketi ve ye-
rel orgitlenme modelleri gibi bircok farkh konuda on bes at6l-
ye modilinden olusur. Program, halen, Turkiye’nin yedi cog-
rafi bolgesindeki toplum merkezlerinde ve kiz yetistirme yurt-
larinda 6zel egitim gormiis sosyal hizmet uzmanlarinca yura-
talmektedir. Her yerel egitim grubu, haftada bir toplanan ka-
dinlardan olusmaktadir. Sosyal hizmet uzmanlar, katihm sua-
recini ve grup tarismalarim yonlendiren grup yonlendiricile-
ri olarak rol ustlenir.

Bir insan haklan egitim program kapsaminda cinsellik ko-
nusuna deginmek, iki yonli olarak temellendirdigimiz strate-
jik bir secimdir. Oncelikle, kadinlar icin bir insan haklan prog-
ramu, cinsellikle ilgili bir tartismay icermelidir, ¢iinki cinsel-
lik, ataerkil duzenlerde kadinlarin kontroliunde merkezi bir
mekanizma olarak kullanilmaktadir. Programin batancil yak-
lasimi, kadinlara, kadinlarin insan haklarinin, farklh baglam-
larda sistemli olarak ihlallerini tamitir ve bunlarin aralarindaki
baglantilar1 gorebilmelerini saglar. Boylelikle, egitimin kapsa-
my, 6zel ve bireysel bir baglamdan, toplumsal, kaltiirel ve po-
litik bir baglama tagimir, bu da cinselligin genel olarak ataer-
kil toplum kurallan tarafindan bigimlendirilen bir konu olarak
tartisilmasina olanak verir.

Ikinci olarak, insan haklarinin bolinmezligine inamyoruz ve
konuyu, cinsel haklardan biri olan insanin bedensel batinlak
hakki olarak goruyoruz. Cinsellik konusu, egitimin sonlarina
dogru ele ahmyor. Dolayisiyla, kadinin insan haklarinm ailede,
toplum yasaminda ve ¢alisma yasaminda ihlalleri iizerine daha
once yapilan tartismalar, cinsellige bir “insan haklan” konusu
olarak yaklasilmas i¢in gerekli bakis acisinin olugmasim sagh-
yor. Katithmailarin artan bilgisi ve yasal okur-yazarhklar, ken-
dilerini givende hissetmelerini ve 6zgiaven duymalarim sagh-
yor; boylelikle cinsellige dair bazi tabu konulara deginebilir ha-
le geliyorlar. Cinsellik konulu grup ¢alismalari, katihmcilarin,
insan haklarina dair genel bir anlayis1 ve buna eslik eden bece-
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rileri 6ncesinde edindikleri entegre bir programin parcas ol-
may1p, bagimsiz modiller olsalardi, ayn1 basan duzeyinde yu-
ratilmelerinin mamkin olmayacagina inaniyoruz.

KIH Kadinin insan haklan ve yasal okur-yazarhk
egitimi kapsaminda kadin ve cinsellik

“Kadin ve cinsellik” konusu, dogurganlik haklan ve kadina yo-
nelik cinsel tacizin yam sira cinselligin disavurumu ve cinsel
doyum gibi daha marjinallestirilmis bir¢ok farkl konuyu kap-
sar. Kadinin Insan Haklan ve Yasal Okur-Yazarhik Egitimi bo-
yunca bu konularin hepsine deginilmektedir. Cinsel taciz, “Ka-
dina Yonelik Siddet ve Siddete Karsi Stratejiler” konulu mo-
dullerin bir parcasim1 olusturur, “Dogurganhk Haklan” konu-
lu ayn bir modal de bulunmaktadir. “Kadin ve Cinsellik” adh
iki modul, cinselligin disavurumu, haz ve zevk alma haklarinin
vurgulanmasiyla cinselligi olumlayan ve etkinlestiren bir algi-
lamay1 gelistirerek cinsel haklara dair bir anlayis olusturma-
ya yoneliktir. Dolayisiyla, bu iki modulan, tamamen konunun
olumlu algilamsiyla ilgili olmasina, kadina yonelik cinsel taci-
zin olumsuz ¢cagnsimlarindan ve aremeye yonelik cinsellikle il-
gili islevsel baglantilardan ayn olmasina dikkat ettik.
Cinsellige iliskin gaglendirici bir algilamanin olusmasim sag-
lamak kolay bir is degil. Ozellikle, kadmlan cinsel dartaleri-
ni bastirmaya ve cinsel deneyimlerinin temelini dogurganlhk-
la sinirlamaya zorlayan, kadin cinselliginin sadece pasif ve ses-
siz nnzaya dayandig fikrini zihinlere agilayan toplumsal mesaj-
larin yillar boyu igsellestirilmis olmasi g6z éntnde bulundu-
ruldugunda. Cinsel taciz ve dogurganlik haklan konularun ay-
n modallerde ele almay: bu nedenle sectik. Boylelikle katilimci-
larin sadece cinsel haklariyla ilgili konulara odaklanabilecekle-
ri ayn bir alan olusuyor. Grup yénlendiricilerinden birinin ak-
tardig1 bir olay konuya tam olarak uygun 6rek tegkil ediyor.
Bir giin, yonlendiricinin grubundaki katilimcilardan birinin ko-
casl toplum merkezine geliyor ve baslangicta, kansinin bu “ka-
din haklan midir nedir” egitimine katilmasina kars1 oldugunu
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soylayor. Ama artik farkh dasanduga anlasihyor. Grup yonlen-
diricisine, dzellikle ¢iftin diizelen cinsel yasamyla ilgili olarak
tesekkiir etmek istiyor. “Cinsellik konusunda rahatlamas: igin
karima ne yaptimz?” diyor. “Onun pesinden kosturmaktan ca-
nmim ¢ikiyordu, bana hep bunun utang verici ve ginah oldugu-
nu soyleyip ondan uzak durmamu istiyordu. Simdi hepsi degis-
ti. Ona ne soylediyseniz lutfen bana da soyleyin, gidip bu konu-
da sorunlan olan arkadaslarima anlatayim.”

Cinsellik 6zel, mahrem bir konu ve ¢ogu insan bunun hak-
kinda konusmakta zorlanmaktadir. Tirk kadinlarinm igselles-
tirdikleri olumsuz toplumsal mesajlar, onlann cinsellik konu-
sunda konusmalarimi ¢ok daha zorlastiriyor. Cinsellik konu-
lu grup calismasinin baslarinda, kadinlar genellikle tartisma-
y1 cinsel saghk ve ¢ocuklarimin cinsel egitimi konularina yon-
lendiriyorlar. Grup ¢aligmalarimiz, kadinlarin kendi deneyim-
lerinden s6z etmelerini saglayabilmek amaciyla, katilimcilarin
kendilerini rahat hissedecekleri, karsihkh giiven igeren bir or-
tamin yaratilmasina 6nem vermektedir. Programin basinda,
bir dizi ‘grup davranis kurallarr’ olusturuyoruz. Bunlarin ara-
sinda, ‘Ben’ dilinin kullanimi, yargilayic1 yorumlar yapilmama-
st ve gizlilik de var. Cinsellik konulu grup ¢aligmalari, egitim
programinin sonlarina dogru, grup 10’dan fazla grup ¢alismasi
icin bir araya geldikten sonra gerceklesiyor. Cinsellik modul-
lerine sira geldiginde, katthmcilar birbirlerini ve grup yonlen-
diricisini iyice tanims oluyorlar ve grup davrams kurallar, ka-
tilmailar arasindaki iletisimin kargilikh sayg: ve ilgi temeline
oturmasiyla iyice yerlesmis oluyor. Konunun tabu niteligi goz
onunde bulunduruldugunda, grup yonlendiricisi, katthmcila-
rn acilmalarim saglamak i¢in kendi deneyimlerinden bazilan-
m paylasiyor.

Kadin ve cinsellik konulu iki modil, kadinlan cinsel haklan
konusunda giiglendiren bir cinsel haklar tamminin asama asa-
ma olusturulmas: igin asagidaki adimlan izliyor.

Katihmcilar, ‘kadin cinselligi’ ve ‘erkek cinselligi’ ifadeleri
azerine ‘serbest ¢agrisim’ ¢alismasi yaparak baslhiyorlar ve ilk
olarak akillarina gelen tim yamitlar yaz1 tahtasina yaziliyor.
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Her grupta, kadin cinselligini —insel arzu, ask, cazibe, seksi ol-
ma ve cinsel haz gibi- zevk veren seylerle bagdastiran bazi ka-
dinlar olmasina ragmen, bunlar her zaman azinhkta kalyorlar.
Genellikle ¢cogu, kadin cinselligini, Greme, annelik, bekaret,
korku, baski altinda tutulma veya “bir gorev”le bagdastiriyor.
Ote yandan, erkeklerin cinselligi, cogunlukla dogrudan cinsel-
lik, haz, cinsel arzu ve cinselligi tam anlamiyla yasama 6zgur-
laguyle bagdastirihyor.

KADINLARIN SESLERI
BILGI EKSIKLIGI/ YANLIS BILGILENDIRME

Gergekten isemek i¢in ayn, adet gordugamuzde kanin akmasi
ve cinsel iliski i¢in ayn iki deligimiz mi var? lkisi aym delik de-
gil mi? Ben hep sadece bir deligimiz var saniyordum.

Klitoris ne ise yariyor?
Kizlar/kadinlar da cinsel haz duyar m1?

Ben cinsellik hakkindaki bilgi yetersizligim konusunda anne-
mi sucluyorum. Evlendigimde, opuserek hamile kalabilirim
saniyordum. Kocam da, ben de bilgisizligimden ¢ok ¢ektik.
Ayni hatalan kizimla yapmak istemiyorum.

Keske simdi ogrendigimiz bu bilgileri okulda ogretselerdi. He-
pimiz ¢ok az bilgi ile yetistik; cogu da yanhs bilgilerdi. Ben ¢o-
cuklarimin aym sekilde bayumelerini istemiyorum!

Sonra, grup yonlendiricisi, katilimcilardan, kadin ve erkek
cinselligi hakkindaki bu algilamalar: ve inanclan gozden ge-
cirmelerini, bunlarin biyolojik mi olduklarini, yoksa toplum-
sal olarak mi olusturulup kabul ettirildiklerini degerlendirme-
lerini istiyor. Bu, daha 6nce s6z edilenler gibi cinsellik uzeri-
ne ‘toplumsal mitler’ dedigimiz seylerin tartisilmasim baslati-
lerin diizeltilmesi ve sonuglarinin telafi edilmesi i¢in mudaha-
le etmesi gerekiyor.

Cesitli toplumsal mitlerin, kadinlarin cinselligi yasama bi¢im-
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lerini nasil etkiledikleri konulu tartismanin bir parcas: olarak,
katihmcilar, cinselliklerinin 0 zamana dek ve halen aileleri, es-
leri, genel olarak toplum ve devlet tarafindan nasil kontrol edil-
digi/baski altinda tutuldugu konusunda konusmak uzere iki-
li veya ugla kuguk gruplara ayrihyorlar. Kaguk grup baglama,
ozel deneyimlerin paylasilmasim daha kolaylastirici bir rol ast-
lenmekte ve her katilhimciya kendini ifade etmesi i¢in zaman ve
alan tamimaktadir. Grup katilimcilarinin soylediklerinden kisa
ahnularin oldugu kutuda da goralduga gibi, calhisma, genellik-
le, merak ve anlamaya/gormeye calismanin cezalandirilmasi ko-
nulu erken ¢ocukluk anilarindan, “ilk adet gorme™yle ilgili kor-
ku dolu deneyimlerin yasanmas ve “gerdek gecesi’ne dek bir-
cok yogun, olumsuz cinsellik deneyimini su yuzune ¢ikarir. Ka-
tihmcilarin, bu olumsuz deneyimler hakkinda konugabilmeleri
icin gavenli bir alanin olmas1 6nemlidir, ¢anka bunlarn yuk-
sek sesle dile getirilmesi ¢cogu kez iyilesme surecinin ilk adimim
olusturur. Ayrica, daha fazla kadin tartismaya katildik¢a, benzer
deneyimler defalarca tekrarlanir; konunun 6zelden politik ola-
na gecisi bu yinelenme aracih@yla olur.

Tartigma, kadin cinsel organlan hakkinda bilgilendirici bir
oturumla devam eder; bu oturum sirasinda kadin cinsel or-
ganlarim resmeden ve adlarim belirten gorsel dokumanlar da-
giulir. Bu, teknik, tartismadan uzak, bilgi paylasimina daya-
h bir cahsma gibi gorunse de, yanhs bilgilendirilmis olma du-
zeyi nedeniyle cogu kez yogun tartismalarla sonuclanmakta-
dir. Ornegin, bu ¢alismamin Tuarkiye’de hi¢ farkhlik goster-
meyen bir sonucu, katilimcilarin, kadin cinsel organlan i¢in
Turkce’'de yerlesmis adlarin olmadigim ve olan adlarin da, ¢o-
gunlukla erkekler tarafindan kufur olarak kullanildiklarin-
dan, asagilayic1 anlamlar tagidiklarim kesfetmesidir. Bu yolla
katihhmcilar, kadin olarak, cinsellik konusunda konusmalar-
n1 daha da zorlastiran bir durumu, bu konuda ortak bir dilden
bile nasil yoksun birakilmis olduklarim fark ederler. Sik rast-
lanan diger bir kesif de, katllimcilarin cogunun, tek islevi cin-
sel haz olan tek insan orgam klitorise sahip olduklarim bilmi-
yor olduklaridir. Bir grupta, katihmcilardan biri, espri yapa-
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rak, grup yonlendiricisine s6zcagu ilk duydugunda bir geze-
gen ad1 oldugunu sandigim séylemistir. Calismanin sonunda,
grup yonlendiricisi, katihmcilar, eve gittiklerinde ayna yardi-
miuyla cinsel organlarim incelemeye tesvik eder. Boylelikle ka-
tilmcilar, cinselliklerini kesfetmeye baglama konusunda ce-
saretlendirilirler; bunun dogal baslangi¢c noktas: da bedenle-
rini tanimaya baslamalandir.

204

KADINLARIN SESLERI
BEKARET, KIZLIK ZARI VE GERDEK GECESI

Ailemin bekaret konusundaki beklentilerini ¢ok giigla olarak
i¢sellestirmis olmam nedeniyle evliligimin ilk birkag yih bo-
yunca kocamla cinsel iliskiye giremedim.

Evlendigimizde, kocam bakire olduguma inandirmam gerek-
ti. Birisi ilerde bunu sorgulayabilir diye “her ihtimale kars1”,
bakire oldugumu belirten doktor raporlanm hala sakliyorum.

Bir akrabam, evlendigi gece kocasim ¢iplak gordugunde ba-
yilms.

Evlendigim gece, kocamla ben bir odadayken, tim akrabalan-
muz kapinin disinda evliligi tamamlamamz1 bekliyorlards; kan
lekeli carsaf qikartilsin da herkes gorsun diye. Bu yapildiktan
sonra, kocamin annesi odaya geldi ve beni yikadi. Bunu haya-
timin en kota anlarindan biri olarak hatirhyorum. Kocamla
cinsel iliskiye girmekten nefret ediyorum. Bana dokunmasim
bile istemiyorum. Hi¢ orgazm olmadim.

Evlendigim gece, kanamadim. Kocam ¢arsafta gosterilecek
kan olsun diye parmagim kesti. Ertesi sabah ilk is, kizlik zan-
min incelenmesi i¢in beni doktora gotirda. Kizhik zarim bo-
zulmamis olmasina ragmen, bazen hala beni asaglar gibi dav-
ramyor. Bugune dek, bazi kadinlarin kanamamasinin dogal ol-
dugunu hi¢ bilmiyordum.

Bakire olmayan bir arkadasim, dugin gecesinin adet donemi-
ne denk gelmesini ayarlady; hatta adetinin birka¢ gin gecike-



cegini anladiginda tarihi bile degistirdi. Bence bu evlilige bas-
lamak icin iyi bir yol degil, ama adam/aile, evlilik dncesi cin-
sellik erkekler icin olur, kadinlar i¢in olamaz diye 1srar ediyor-
sa, kandirilmayi da hak ediyorlar demektir. Kizlik zarim dikti-
ren kadinlar icin de aym seyi dasanayorum.

Yillarca, cinselligin ve cinsel iliskinin korkulacak bir 6ca ol-
dugunu ogretiyorlar sana. Sonra, bir gecede, cici oluverecek.
Bu imkansiz!

Moduiller, kisinin cinsel organlarinmi tanima ve sevme hakki,
medeni halden bagimsiz olarak cinsel deneyim yasama hakki,
orgazm olma hakky, cinsel ihtiyaglarim ve arzularim ifade etme
ve gerceklestirmeye cahsma hakk, aynca cinselligini YASAMA-
MAYI se¢me hakkini da kapsayan “cinsellik haklan” konusunda
bir tartisma oturumuyla tamamlamyor. Bu siregle katithmailar,
olumsuz deneyimler hakkinda konusmak igin ilk kez gavenli
bir alan buluyorlar, sonra da, bu anlatuklarinin altinda yatanlar
daha iyi anlayabilmek ve tekrar etmelerini engellemek i¢in, bun-
lan 6zelden politik duzeye tasiyorlar. Bunu kendi bedenini kes-
fetmeyi olumlayan bir siireg ve haz, zevk alma ve doyum hak-
kinda konusma konusunda atilan ilk adimlar ve bunlan kadin-
lar olarak cinselligimizle bagdastirma takip ediyor.

KADINLARIN SESLERI
HAZ

Kocamla bu konuda konustum (hatta terapiye bile gittim),
ama onunla cinsel anlamda hi¢ tatmin olmuyorum. Mastur-
basyon yapip kendime zevk vermeye basladim.

Biz fakiriz. Her istedigimiz seyi satin alamayiz. Her istedigimiz
seyi yapamay1z. Ama cinsel zevk hepimizin tadim cikarabile-
cegi bir sey. O yuzden yapabiliyorsak yapalim!

Yani kadinlar da erkekler gibi cinsellikten zevk ahiyorlar, dyle
mi? Bence evliligin ilk baglarinda bunu bilmek ¢ok 6nemli, o
zaman kocana da bunu ogretebilirsin.
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Icgudusel olarak, cinselligin dogal bir sey oldugunu hep his-
settim. Simdi, tam bu bilgileri alms olmak ve onceden beri
dusindagumin dogrulanms olmast iyi bir sey.

Cinsel zevkten ¢ok rahat s6z eden bir komsum var. Hep koca-
sina doyamadigini, onunla her gece cinsel iliskiye girmek is-
tedigini soylerdi. Birkag hafta icinde, diger komgularim ona
“oras1 yanginda Ayse” demeye basladilar. Ama o bunu takmi-
yor, hala anlatiyor!

Kadinlan davetkir ve bastan ¢ikartici bulduklan i¢in kapatma-
ya ugrasan erkeklere birileri dar kotlar giydikleri zaman kadin-
lann da onlar icin aym seyleri hissettikleri soylemeli ki, onlar
da oyle giyinmesinler!

Egitimin, daha geng¢ katlimailar icin, daha fazla zarar gorme-
lerini ve yanhs kavramlarin olugmasini engellenmelerine yar-
dimar olacak bilgi ve becerileri kazandirmas: yonuyle 6nleyici
bir islevi de var. Yillar boyu cinsellikleriyle ilgili olumsuz ¢ag-
risimlarla yasamis olan daha yash katihimcilar i¢in, bu konuy-
la yuz yuze gelme, iyilesme ve kesfetmeyi kapsayan uzun bir
sarecin sadece baslangi¢c noktas: olmaktadir. Neredeyse kagi-
nilmaz olarak, her grupta, kizlarinin, kendi maruz kaldiklan
yanls bilgilendirme, eksik bilgilendirme ve korkutucu baski-
lan1 yasamalarin engellemek i¢in ellerinden geleni yapacakla-
rim belirten anneler oluyor. Bu da gelecege uzanan parlak bir
umut 15181
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TECAVUZUN KULTUREL BIR TANIMINA DOGRU:
FILISTIN TOPLUMUNDA
TECAVUZ MAGDURLARIYLA CALISIRKEN
KARSILASILAN IKILEMLER

NADERA SHALHOUB-KEVORKIAN

Toplumlar, kaltarler ve dinler, kadnlara yonelik suglara kar-
s1 tepkilerinde farkhliklar gostermektedir. Belirli bir toplumun,
bu tar suglan nasil algiladigl, toplumun niteligine, kadinlara
verdigi statiiye ve izin verilebilir davramslar konusunda kabul
ettigi simirlara baghdir. Aynca, cinselligin batan yénleriyle il-
gili degerler, inanclar ve uygulamalar zaman iginde de degisir;
belirli bir donemde ahlaksiz diye tamimlanan davranislar, fark-
I1 bir donemde, sug tegkil eden ya da patolojik davramslar sa-
yilabilir.

Bu ¢alisma, belirli bir ortam ve zamanda kadinlara ve teca-
viize yonelik egemen tavirlan incelemektedir: Cagdas Filistin
toplumunda. Gergek tecaviz vakalarina dayah olarak, tecaviz
magdurlanna yardimci olmaya ¢ahsirken, sosyokultirel ve po-
litik baglami incelemenin ve anlamanin 6nemimi vurgulamak-
tadir. Boylelikle makale, sosyokaltiirel etkenlerin, damisanin ve
dolayisiyla yardimar olan kisinin sosyal ve psikolojik tepkileri
uzerindeki etkisini netlestirmeyi amaglamaktadir. Ayrca, ruh
saghg personelinin toplumun tepkisine su agilarindan bakma-
lan gerektigini vurgulamaktadir: (a) Tecaviz eylemi oncesinde
magdurun statasini etkileyen toplumsal cinsiyet degiskenleri,
(b) bu statunun, tecaviz kargsisindaki toplumsal tepkileri nasil
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etkiledigi ve baz1 durumlarda, kontrol ettigi ve (c) bu tepkinin
yardim etme suarecini nasil etkiledigi.

Makalenin ana amacl, tecaviiz magdurlarina yardimci olma-
nin evrensel bir yontemi olmadigim ve hizmet sunan profes-
yonellerin, ¢alismalarim kualtarel baglama tam anlamiyla uyar-
lamalan gerektigini gostermektir. Tecaviza, kaltire duyar-
h bir bakis acisindan ele almanin 6nemi, Richard Quinney’nin
(1972) su tezi goz ontne alininca daha iyi anlagihr: “Magdur”
kavramimizi, kisisel ve toplumsal degerler sekillendirmekte-
dir ve magdur, gercekte, iktidar sahipleri tarafindan bir sos-
yal kontrol araci olarak kullanilan bir sosyal insadir. Gergek-
ten, viktimolojideki ilk calismalar da sunu gostermistir: “Kisi-
nin davramsinin sorumlulugunu astlenmesi, degiskenlik gos-
teren bir kavramdir ve bunun nasil yorumlanchgy, belirli bir do-
nemin sosyal, kulttrel ve politik kosullarimin gergek bir aynasi-
dir” (Schafer, 1968, s. 4).

Magdurlara, dolayisiyla yardim ve mudahale etmeye dair an-
layi1sitmiz1 sekillendiren, sosyal degerlerdir. Benim savim, bu
degerleri degistirme girisimlerinin magdura zarar verme paha-
sina yapillmamas: gerektigidir. Bunun yerine, profesyonel yar-
dim saglayan kisi, magdurun sosyokultiirel ingasinin yam sira,
toplumsal politikay: etkileyen farkh iktidar yapilarimin da far-
kinda olmalidir. Aym zamanda, belirli bir sosyokultirel bag-
lam dahilinde bile, fark gozetmeden tek bir midahale mode-
li uygulanmamas: gerektigini, tersine, her vakanin benzersiz
ozellikleri oldugunun g6z 6ntande bulundurulmas: geregini
unutmamaliyiz.

Tecaviiz konusunda kilturler arasi literatir

Kadinin toplumsal cinsiyet 6nyargilarinin damgasini vurdu-
gu ataerkil bakisa gore algilanmas ile tecaviz arasindaki ilis-
ki, uzun zamandir arastirmacilar arasinda tartisma konusu-
dur. Tecavaz konusundaki ilk ¢calismalar (6rnegin Amir, 1971)
magduru su¢lama egilimindeyken, daha sonraki ¢alismalar, te-
caviz mitlerine, 6nyargil stereotiplere ve adli ve toplumsal ak-
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torlerin suca yaklasimlarindaki yanhs kamlara igaret etmistir
(Brownmiller, 1975; Burt, 1980; Field, 1978; Griffin, 1979).
Daha onemlisi, ataerkil ortami ve bu ortamin kadinlarin tahak-
kuminde rol oynayan suglara etkisini anlamanin 6nemini vur-
gulamislardir. Brownmiller, Against Our Will (1975) adh ki-
tabinda, tecavizin “butian erkeklerin, batin kadinlan korku
icinde tutmak i¢in kullandiklan bilingli bir sindirme sirecin-
den bagka bir sey” olmadigim belirtir (s. 5). Bu ataerkil sindir-
me, kadmin kendine saygisimi ve toplumsal basarisim zay:flat-
makta ve toplumsal davramis bi¢imine donistiurilen geleneksel
toplumsal cinsiyet rollerini guclendirmektedir. Magdurun top-
lumsal cinsiyet dnyargisiyla algilanisi, onu koruma sorumlu-
lugunu topluma yiiklemeyip kadinin omuzlarina yikar (Clark
ve Lewis, 1977; Field, 1978; Williams ve Holmes, 1981). Teca-
vizle ilgili sorumlulugun algilams, belirli bir toplumdaki sos-
yal, kaltarel ve politik kosullan yansitir (Field, 1978; Willi-
ams, 1984).

Kultarler aras: arastirmalar —tecaviiz konusunda kamudaki
yanhs degerlendirmelerin ve mitlerin kabula agisindan— kualta-
rel farklarin, kadinlarin toplumsal rolleri ve haklarim sinirlay:-
c1 inanglarla 6nemli 6l¢ude korelasyon gosterdigini ortaya koy-
mustur (Costin ve Schwartz, 1987; Fisher, 1987). Sri Lanka'da
bir vakada (Wijayatilalke, 1990; aktaran Schuler, 1992), yetki-
liler, tecavuz sugu hig¢ islenmemis gibi davranmslar ve yardim
isteyen kadini cezalandirmislardir. Wijayatilalke (1990; akta-
ran Schuler, 1992, s. 8), bir devlet dairesine gittiginde guven-
lik gorevlileri tarafindan tecaviuze ugradigy icin polis memuru-
na sikdyette bulunan bir kadindan soz eder. Polis memurunun
arkadasi olan guvenlik gorevlileri, kadinin ortalikta basibos do-
lastigim iddia ederler ve kadin basibos dolasmayla ilgili yasal
duzenlemeye gore fahiselikten tutuklanr.

Son zamanlarda, tecaviiz incelemeleri ile sosyokltiirel ve hu-
kuki politikalar arasindaki iliskiye yonelik giderek artan bir ilgi
olduguna tanik oluyoruz (Barkas, 1970; Kanekar ve Kolsawalla,
1980; Lemer ve Simmons, 1996; Schultz, 1975). Batr'da tecaviiz,
hukuk kitaplarina, arka kapidan, erkeklere karsi bir milkiyet su-
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cu olarak girmistir (Dowd Hall, 1995). Meksika sisteminde, te-
caviiz bir sug olarak gortlse de, hukuki tamim, vajinaya penisle
girilmesi disindaki cinsel saldirlan icermemektedir. Dolayisiyla,
tecaviiz suclamasiyla sikayette bulunan bir kadin, vajinaya zor-
la girildigine dair, yasal olarak onaylanms bir fiziksel muayeney-
le alinan somut bir kanit gostermek zorundadir. Dahasi bir er-
kek, tecavuz ettigi, rugtunu ispat etmemis bir kadinla evlenirse,
bu sug i¢in aleyhine dava agilamaz. Boylelikle, tecaviiziin hukuki
tammi, hukuki yollardan haklarim arayan kadinlan magdur ko-
numuna sokup suclamakta ve haklarim1 korumada yetersiz kal-
maktadir (Cox, 1992).

Thompson ve West (1992), tecaviiziin kaltirel tamimimin ve
toplumsal-hukuki icerimlerinin 6nemini ortaya koyarak, bu ta-
mmin magdurun kendini algilayisim, olayr degerlendirisini ve
tedavi gorme kararim etkiledigini vurgulamistir. Ornegin, Af-
ro-Amerikan kadinin, profesyonel yardim alma egiliminin, te-
caviiz tedavisi konusunda cemaatinin tepkisini nasil degerlen-
dirdigine bagh olabilecegini tespit etmislerdir. Lees (1994), In-
giltere’deki hukuki miidahalenin etkisini analiz ederek, mag-
durlann adli sistem tarafindan daha fazla travmaya ugrauldi-
gim iddia eder ve bunu adli tecaviiz olarak adlandinr. Bourque
(1989), magdurun, saldinnin kendisinin korkung deneyiminin
yam sira, magdura iligkin toplumsal tutumlan ve kaltarel de-
gerleri icsellestirerek, duygusal olarak nasil yaralandigim anla-
uir; bu, muhtemelen benlik duygusunu zedeleyip psikososyal
iglevlerini sirdarmesinde sorun yaratir. Bagka bir deyisle, teca-
vizin tanmim ve toplumsal tepki, magdurlastirmanm temel bir
parcast haline gelebilir (Williams, 1984).

Arap diinyasinda kadin ve cinsellik

Bagka yerlerde oldugu gibi, Arap dunyasinda da tecaviz karsi-
sindaki toplumsal tepki, kadimin statasunun ve cinselligin alg:-
lamsiyla dogrudan ilgilidir. Arap kaltarande, cinsellik ¢ok 6zel
bir konu olarak gorulir; uzerinde agik¢a konusulmaz ve ¢o-
cuklarin sosyallesmesinde uygunsuz bulunur. Dolayisiyla bir
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Arap, ozellikle bir kadin, evlilige dek aseksuel olarak algila-
nir. Aynca, cinselligi (6zellikle bekar kadinin cinselligi), ailesi-
nin itibarina ve namusuna yoénelik bir engel ve surekli bir teh-
dit olarak goralur.

Bu algilayis, Arap toplumunda kadinin ikinci derece statii-
suyle birlesir. Ozel alanda, endogamiyi (akraba evliligini) tes-
vik eden ve ¢okeslilige izin veren, geleneksel, genis, ataerkil ve
hiyerarsik ailedeki kadinin roli bunu etkiler (6rnegin Al-Has-
san, 1981; Patai, 1971; Prothro ve Diab, 1974). Bu ataerki ka-
dinlan daha disik bir stataye (Sharabi, 1975) sokar -oyle ki,
dogan ¢ocugun erkek olmasi tercih edilir.

Arap ailesinin niteligi, kadimin sosyal ve politik alandaki sta-
tasuni de etkiler. Aile, ekonomik ve sosyal etkinliklerin mer-
kezi olan, toplumsal cinsiyet ve yasla belirlenen bir hiyerarsi-
ye dayal, isbirligi ve baglanma temeli tizerine kurulu sosyal bir
birlik olarak gérulir (6rnegin Berekat, 1984). Erkeklerin ka-
dinlara tercih edilmesi, kadinlan 6zel alana hapseder ve erkek
akrabalarina (baba, erkek kardes, koca veya genis ailenin her-
hangi bir baska erkek ferdine) ekonomik a¢idan surekli bagim-
h olmasina yol agar. Bu tahakkam, hukuki ve kultirel kodla-
ra yansimis, erken evlilige 6nem verilmesine ve kadinin yaptig
ya da ona karsi yapilan her hareket kargisindaki toplumsal tep-
kileri yonlendiren ve etkileyen temel unsur olarak kadinin na-
musuna odaklanilmasina neden olmustur. Arap kadinlar er-
keklerin mulkiyeti olarak gorulir, korunmak tuzere erkeklere
mubhta¢ olduklan dusaniliar (Ahmed, 1992; Al-Saadawi, 1975,
1982; Berekat, 1984; Mernissi, 1987; Said, 1970). Bu gorus, da-
ha fazla kontrol ve tahakkium kurulmasim saglar.”

Birc¢ok kisi, Arap kadininin statisanun algilamsinda bir iki-
lige isaret etmistir. Ornegin Fouad Zakaria (1988), Misliman
koktendincilerin kadina bakislarini analiz ederken, kadinin 6z-
gurlagu ile koleligi, duygu ile akil, ruh ile beden gibi ikilikler-
den ve erkeklerin algilamgindaki ikilikten s6z eder. Taninms
Misirh yazar Nawal Al-Saadawi, erkek tahakkiumuni ve iktida-
rnm koruma ihtiyacinin, Arap tulkelerinde, kadin ve erkek ilis-
kilerine, 6zellikle kadinin cinselligine yonelik ahlaki bir ikilik
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getirdigini savunur (Es-Saadevi, 1977, 1982). Baz1 durumlar-
da, Arap toplumu kadinlan, erkeklerin korumasina ve yardi-
mina muhtag, zayif yaratiklar olarak gorar; baska durumlarda
kadinlar, toplumun korunmasini gerektiren gucla, kota sey-
tanlar olarak goralar. Fouad Zakaria (1988), kadinin cinselli-
gine dair Arap sosyal ve kiiltarel soylemindeki karnigikhg vur-
gular. Bu kanisiklik, kadini yalnizca cinsellik temelinde tanim-
layan, cinsel hayatina buyiik agirhk veren bir yaklasimda ken-
dini gosterir. S6z konusu yaklasim da, kadinlarin sosyokal-
tirel ve ekonomik alanlarda gelismesini engeller (aynca bkz.
Sabbah, 1984).

Kadinin bu ikili algilamiginin altinda yatan etkenler, arastir-
macilann ilgisini ¢eken bir konu olmustur. Bazi yazarlar, Arap
toplumunun Islami yapisinin oynadiga roli vurgulamiglardir
(ormegin Sabbah, 1984; Zakaria, 1988). Bazilan ise, kadinin
ikili ve daha dusuk statasuni 1slam’in yanhs bigcimde yorum-
lanmasi olarak gormuslerdir. Ornegin Mernissi (1987), Fouad
Zakaria’nin yaklasimina uygun bir tez 6ne siirerek, hadislerde
de, Allah'in kelaminda da esitlikten baska bir sey istenmedigi-
ni belirtir. Mernissi sunlan soyler: “Gelenek, Muslaman kadi-
nim boyun egen, pecesinin arkasinda saklanan, marjinal yara-
tiga donustirmeyi nasil basarabildi? Maslaman erkek neden
boylesine sakatlanmis bir ege ihtiya¢ duyar?” (Mernissi, 1987,
s. 194). Mermnissi daha sonra soyle der: “Suphesiz bunun ya-
nit1, Masluman erkegin gelecegini 6nceden gormek igin ken-
disine baktif1 zaman aynasinda bulunacaktr. Gelecegini, 6z-
gurlestirici bir am Gzerine kurmasi icin onu zorlayan bir ihti-
yag hissettiginde, ‘kadininin’ géruntisu degisecektir” (Mernis-
si, 1987, s. 195).

Baz1 sosyologlar, Arap kadim uzerinde tahakkim kurulma-
sinl, sosyal, ekonomik ve kaultiirel etkenlere baghyorlar (daha
fazla ayrint icin bkz. Es-Said, 1967; Berekat, 1984). Arap kil-
tarel kod ve normlarinda namus, bir kadinin ahlaki niteligi-
nin 6l¢ita olmanin ¢ok daha otesinde bir anlam tasir: Namus,
batun aileyi ve ailenin cemaatle iliskilerini etkiler (Warnock,
1990). Dolayisiyla bir ailenin namusuna yénelik hakaretin in-
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tikaminin, aym tar bir hareketle ya da maddi olarak alinmasi
gerekir. Bir yandan, bu vurgu, toplumun, aile namusunu koru-
mak i¢in kadini koruma altinda tutma sorumlulugunu gosterir;
ote yandan, bu anlamda namusa halel geldiginde, magdur ka-
din, kendini koruyamadig icin suglanir ve aile namusunu ko-
rumak adina en bayuk bedeli 6demek zorunda kalir (6rnegin
tecaviz eden kisiyle evlenmek zorunda kalir, hatta oldaralar).
Bu dualist perspektif, kadinlarin daha fazla ayrimciliga ve ta-
hakkame maruz kalmasina neden olmasinin yam sira, kadinla-
ra yapilan (cinsel ya da toplumsal) kot muamele hakkinda ko-
nusmaktan ¢ekinilen bir sosyal ortam yaratir.

Kadinlann Arap dunyasindaki asag statasunun, oldugu gi-
bi kabul edilmedigi unutulmamahdir. Aksine, bundan 100 yil
once bile liberal kisiler tarafindan bu durum elestirilmistir. Or-
negin onci bir Misirh dasanir, Kasim Amin (1970), kadinla-
rin O6zgirlestirilmesi uizerine bir kitap kaleme almis, kadin er-
kek butun Araplan, kadinlara asag1 konum atfedilmesine kar-
st ¢tkmaya ve kadinlarla iligkilerde daha iyi yollar aramaya ¢a-
girmistir. Daha yakin bir ge¢miste, Arap Kadim: Varlign Olma-
yan Yaratik adl kitabin yazan Halide Said (1970), Arap kadm-
lannin tarih boyunca maruz kaldigi ayrimcilign ve degersizles-
tirmeyi inceleyerek bunlara kars: ¢ikar.

Ahmed (1992), Muslaman kadin anlayisinda degisiklikler
oldugunu iddia eder: Ortadogu tlkelerinin ¢ogu, insan hak-
larina ve politik haklara iligkin yeni uluslararas: dili benim-
semeye ve bu haklan, erkeklerin yani sira kadinlara da sag-
lamaya yonelik adimlar atmis veya atmaktadir. Ancak, de-
gisim yonundeki girisimlere ragmen, 1slam aile hukukunun
ataerkil niteligi degismemistir. Erkeklerin ve kadinlann evli-
lik, bosanma ve ¢ocuk vesayetindeki haklarini belirleyen bu
kanunlar, geleneksel egemen Islam ¢evresi tarafindan olustu-
rulmus, erkeklere ayricalik taniyan sistemin temel taslar ola-
rak goralar (Ahmed, 1992). Ayrica, ceza yasasinin, 6zellikle
zina ve tecavuzle ilgili cezalandirmaya iliskin kanunlarin Is-
lamilestirilmesinin kadinlar agisindan korkung sonuglar ol-
mustur. Erkekleri tecaviizle su¢layan ya da hamile kalan ka-
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dinlar, boylelikle, zina i¢in cezalandirilma riskiyle kars1 kar-
siya gelirken, erkekler delil yetersizligi nedeniyle ceza almak-
tan kurtulur. Moghaizel (1986), baz1 Arap tlkelerinde (Misir,
Irak, Urdan, Kuveyt, Libnan, Libya, Suriye ve Tunus) namus
cinayetiyle ilgili ayrimci yasal uygulamalara dikkati ¢cekmistir.
Ceza yasasinda bir kadinin katilinin mahkam olmasinin 6n-
goruldaguana, ancak, su¢ namus cinayeti kapsamina sokulur-
sa cezada indirime gidildigini ya da katilin ceza almaktan ta-
mamen kurtulabildigini tespit etmistir.

Filistin toplumunda kadin ve cinsellik

Arap dunyasinin bir pargasi olarak Filistinli kadinlar, toplum-
daki rollerinin tanimim ve algilanisim etkileyen, yukarida be-
lirtilen baskic1 ataerkil guglerle kars: karsiya kalmaktadir. Ay-
n1 zamanda stattleri, Filistinlilerin, diasporada ve isgal altinda
hayatin damgasin1 vurdugu benzersiz politik tarihi sonucu bir
olcude yukselmistir. Bu baglamda Filistinli kadinlar, uluslari-
nin politik mucadelesinde, 6zellikle intifada sirasinda aktif bir
rol ustlenmistir. Bu, kadinin genel olarak toplumdaki ve 6zel
olarak ulusal politik macadeledeki rola tzerine toplumsal go-
rugleri degistirmistir. Ornegin, Sayigh (1992, s. 24), Filistinli
kadinlarn, kizlarin egitimi, goraca usulinan ortadan kaldirl-
masl, kendi cocuklarim yetistirme hakki, “erkek” mesleklerine
girme hakk: ve kamusal orgutler olusturma ya da bunlara katil-
ma hakki i¢cin mucadelelerinde kullandiklan yontemleri anla-
ur. Ayrica intifada, Filistin devletinin kurulmas ihtimalini guc-
lendirmistir ve toplumsal cinsiyet esitligi devletin Bagimsizhk
Bildirisi’'ne dahil edilmistir (Kasim 1988). Politik durumun Fi-
listinli kadinlarin statasine olumlu bir etkisi oldugu genel ola-
rak hissedilse de, baz1 arastirmacilar (bkz. 6rnegin Shalhoub-
Kevorkian, 1993, 1998), intifada'min onlan daha fazla magdur-
lastirma ve kotd muameleye maruz birakma sonucu dogurdu-
gu uyansinda bulunmustur.

Filistinli kadinlarin, politik mucadelede astlendikleri aktif
role ragmen, erkekler karsisindaki asag statualeri degismemis-
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tir; bunun temel nedeni, hayatlarinin aile, namus ve iffet cerge-
vesiyle simirh kalmasidir (Warnock, 1990). Burada da kadina
dair ikili bir algilayis goralmektedir. Bir yandan, kadinlar, poli-
tik mucadeledeki gugleri nedeniyle takdir ediliyor -uhtu’r-rical
(erkeklerin kiz kardesi) olarak adlandirihyorlar ya da atas6ztn-
de oldugu gibi mer’atun bi mieti zalemeh (“bir kadin ytz erkege
bedeldir”) deniyor. Ote yandan, kadinin iffet ve namusuna at-
fedilen buyuk sosyokulturel 6nem nedeniyle, aym etkin olma
durumundan korkuluyor. Filistinli kadinlar, miicadeleye kat-
larak, dasman tarafindan istismar edilme ve koti muameleye
ugrama riskiyle kars1 karsiya kahyorlar. Suregelen politik bas-
ki, kadinlarn iffetine zarar verilmesini engelleme ihtiyacina yo-
nelik toplumsal duyarhhg artirmasinin yam sira, bazen cinsel
istismar ve tecaviuze dair korku ve paranoyaya bile yol agiyor.
Intifada sirasinda yuratalen bir ¢calisma, cinsel taciz ve tecaviz,
dolayisiyla aile namusuna halel gelmesi korkusunun, 6zellikle
politik kargasa sirasinda, asin derecede stres yaratan bir etken
oldugunu gostermistir (Shalhoub-Kevorkian, 1993). Kadinla-
rin politik nedenlerle cinsel istismar (el-iskat) ile ilgili toplum-
sal so6ylemin, kadmnlarin rolanun bu ikili algilanisim pekistirdi-
gine dikkat edilmelidir: Kadin orgitleri ve toplumsal eylemci-
ler, kadinlan toplumsal ve politik olarak guglendirme ihtiyaci-
n1 vurgularken, aile fertleri, kadinlarim1 yabancilardan korumak
icin 6zel onlemler almaktadir -6rnegin (yazarin klinik deneyi-
mine gore), kizlarini erken yasta evlendirme veya onlar1 dindar
olmaya ve ortinmeye zorlama gibi.

Sonug olarak, gerek Arap dinyasinda gerekse Filistin top-
lumunda, kadinin statii ve rolande degisiklikler olmasina rag-
men, kadinlar hala politik ve kalturel agcidan hassas bir konu
sayllmakta ve toplumsal duzeyde algilamslar, 6zellikle cinsel-
likleriyle ilgili gorusler geliskili ve muglak olmaya devam et-
mektedir. Bu, kadinlan agag bir stataye yerlestirmekte, s6z ko-
nusu stata de onlarin baski ve tahakkum altinda tutulmasina
katkida bulunan ayrimci hukuki ve toplumsal dazenlemeler-
de yansitilmaktadir.

Bu arkaplami g6z 6ntinde bulundurarak, bu ¢alisma, genel
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olarak toplumsal eylemleri, 6zel olarak tecaviiz sugunu, be-
lirli bir toplumun belirli bir zamandaki sosyokultirel, hukuki
ve politik araclan agisindan degerlendirme ihtiyacina isaret et-
mektedir. Daha 6zgil olarak bu makalede, tecaviiz magdurla-
rinin tanimlanmalarinin ve onlara tepkilerin, s6z konusu top-
lumdaki kamusal tutumlarin bir Gruni oldugu 6ne surialmek-
tedir. Sucun kendisi, kultire 6zgi bir olgu olmasa da, farkh
kulturlerde, farkli olarak bi¢cimlendirilmekte, tanimlanmakta
ve ona farkl tepkiler gosterilmektedir. Dolayisiyla sosyokultu-
rel ve politik baglami g6z éniine alan bir analiz, tecavizi anla-
maya katkida bulunmasinin yam sira, bu tir suglarla mucade-
le etmede kulturu dikkate alan politikalar gelistirmeye de yar-
dimai olacakur.

Calisma

Bu yazi, yazarin, (Dogu Kudus dahil) Bat1 Seria ve Gazze Seri-
di'nde, Israil isgali altindaki topraklarda yasayan Filistinli teca-
vuz magdurlariyla calismalarindaki klinik deneyimlerinin arua-
nudur. Yazann yardimim Kkisisel olarak isteyen ya da sikinti
icinde olan Filistinli kadinlar i¢in kurdugu yardim hatt1 araci-
lig1yla ulastigy, tecavuze ugramis 22 kadinla ilgili vakalann de-
rinlemesine analizine dayanmaktadir. Dolayisiyla, bu ¢alisma-
nin temelini olusturan vakalar, kosullara gore belirlenmis bir
omeklem olarak yorumlanabilir. Burada, tecaviize ugrams,
ancak yardim talebinde bulunmayan kadinlarin sayis1 hakkin-
da bir veri bulunmadigim unutmamak gerekir. Bu makale, te-
caviiz travmasiyla karsi karsiyayken karar verme siureglerini et-
kileyen faktorleri irdelemektedir. Ayrica, magdurlara sunulan
secenekleri ve sorunla basa ¢ikmada kullamlabilecek kaynakla-
n incelemektedir. Yogunlasti1 ana konu, sosyokultirel bagla-
min, sugun artetkileriyle [after-effect] ilgili ahlaki [moral]/etik
ikilemleri nasil olusturdugudur. Tecavuz vakalan konusunda
butan kaultirlerde gecerli olabilecek “evrensel” bir yontem be-
nimsemenin guclagu tzerinde de durulacaktir.
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Tepkinin bigimlenmesinde tanimin rolii

Evde yalmzdim. Cok soguk bir gandu. Evi temizliyordum, ba-
ris ve 6zgurluk talebiyle basimiz dik ilerlememiz gerektigini
anlatan, sevdigim bir ulusal sarkiy1 soylayordum. Birden, ka-
pumun vuruldugunu duydum. Carsidan donen annem olmals,
diye dusiindium. Yorulmus kollarindan agir ahsveris ¢antalan-
n1 almak icin kosup kapiy1 aghm. Ama gelen annem degildi...
Komgumuz Vacih'ti, sekerleri kalmams, bizden istiyordu. Se-
ker getirmek i¢in mutfaga gittim ve istegi uizerine fazla dusun-
medim, ¢unku biz de ihtiyacimiz oldugunda onlardan birsey-
ler 6dung ahiyoruz.

Vecih arkamdan mutfaga geldi ve beni siizmeye baglad1. Bir-
den beni yere devirdi ve uzerime ¢ikti. Cok fazla ¢caba harca-
mas! gerekmedi, ¢inki ben sadece 10 yasindayim, o 19 ya-
sinda. Cok korkmustum... Onu durdurmaya ¢aligtim... ama
sesim ¢ikmadi. Butin giucami kaybetmistim. Galiba, o gin-
den beri butin giucimi kaybettim. Etegimi ve kilotumu in-
dirdi ve bana ¢ok ac1 veren bir sey yapti. Sonra kalkt1 ve be-
ni yerde birakt1.

O evden cikarken, annem ve en buyik agabeyim (15 yasin-
da) eve dondu. Ona ve bana baktiklar1 anda ne oldugunu anla-
dilar. tkisi de beni dovimeye baslads; beni oldurecekler sandim.
“Ingaallah mati” (Insallah 6lursin] deyip durdular.

O ginden sonra, evden digari ¢ikamaz oldum, korkudan.
Tecaviize ugradigimi annem, agabeyim, bir de Vecih’in an-
ne ve babasi disinda kimse bilmiyordu. Babama soylemek is-
temiyorlardy, ¢inkii hem Vecih'i hem de beni 6ldureceginden
korkuyorlardi. 14 yasima gelip Vecih’le evlenebilir hale gelene
dek evde kalmama karar vermislerdi.

Annem hayatta oldugum icin sansh oldugumu soyledi. Ve-
cik’in annesiyle babasinin, benimkilerin onu benimle evlen-
meye zorlamalan teklifini kabul ettikleri i¢in ¢ok iyi oldukla-
i sdyledi. Annem ailenin namusunu karaladigim i¢in sarek-
li beni sugluyor ve beni dogurdugu giine lanet ediyor. Ailemde
herkes sunu sorup duruyor: “Neden kapiy1 actin?”
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Kendime ¢ok kizgimm... Evde hapis kalmam ve kiz arka-
daslarimla oynayamadigim ya da okula gidemedigim icin ken-
dimi suclayip duruyorum. Allah'im. Neden kapiy1 agtim?

Oyka, “tecaviize ugrayan kiz'in (ya da kadinin) sosyokiil-
tarel taniminin ve algilanmisimin, toplumsal tepkiyi nasil sekil-
lendirdigini ve olusturdugunu ¢ok net gosteriyor. Magdurun
statusi son derece dusak; duygulan, cikarlan ve gelecegi, sa-
dece olayin aileye etkisi baglaminda ele alimyor. Odak nok-
tas1, magdurun ihtiyaclari, 1stirab ya da yasadig psikolojik
travma degil, ailenin yasadig toplumsal travma. Miicadele, ai-
leler arasinda miicadele halini aliyor. “Aile namusu” fikrinin
guca ve bu namusu koruma zorunlulugu, magdurun statasu-
nu ve haklarin1 tanimhyor ve sorunla basa ¢ikmak icin uygu-
lanabilir secenekleri belirliyor -bu durumda ‘tecavaz eden ki-
siyle evlenme.

Bu baglamda sorumluluk, tecavize ugradig i¢in magdura
yukleniyor. 10 yasindaki bu kiz ¢ocugunun babasi, olaylardan
“haberdar edilmemesi” gerektiginden (aksi takdirde, aile na-
musunu korumak i¢in, kizina ve ona saldiran kisiye kars1 aci-
masiz bicimde harekete gecmek zorunda) kiz1 agik¢a suglaya-
muyor, “felaketin” sorumlulugunu bagska bir kadina yuklayor
-kansina. Kizin annesi, onun sert sozlerini sarekli kizina tek-
rarhyor: “Namuslu bir kadin kizlarini nasil yetistirmesi gerekti-
gini bilir. Kiz ¢ocuklarinin iffetsiz davramislarindan anneler so-
rumludur.” Boylelikle, kuciuk kiz ve anne, kendilerinin ve aile-
nin namusuna leke sirmekle surekli olarak su¢lamyorlar.

Tecaviaz magduruna kars1 toplumsal tepkiyi ortaya koyan
bagka bir 6rnek de, babanin doktorla, bu tar suglarin sonucuy-
la basa ¢ikmada kabul edilebilir sayilan seceneklerden biri olan
kizhik zannm dikilmesi i¢in tartigtig bir olay. Bu durumda ame-
liyatla onarimin imkansiz oldugu kendisine soylenince, baba-
nin tepkisi su oluyor: “Insanlarin yuzine nasil bakacagim?... Bi-
zim kaltaramuzde, ve iza bulitum fe'stetini [sefalet icindeysen
ya da basina bir felaket geldiyse, saklamalisin] denir. Bu belay
saklamanin iki yolu var: Biri kizim éldarmek, digeri kizhik zan-
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nin dikilmesi ve kimseye bu olaydan s6z etmemek. Kizlik zarim
dikmezsen, onun 6limiinin miisebbibi olacaksin. Bu, kolu ka-
nadi kirilmus bir veliyye [muhtag kadin].”

Suiistimale ugramis bir bireyi, “kadin” olarak siniflandir-
mak, toplumsal cinsiyet tespitinden 6te anlamlar tasiyor: Sos-
yal, kiltiirel, ekonomik ve politik yananlamlan beraberinde ge-
tiren bir tanim bu. Tecaviize ugramis bir kadin olmak, bu ya-
nanlamlan peKkistiriyor, hatta daha da gigla toplumsal mitle-
ri beraberinde getiriyor. Filistinli magdur, sosyokiltirel bag-
lam nedeniyle, neredeyse her zaman magdur olmasindan dola-
y1 sorumlu tutuluyor. Boyle yapilmasa bile, bu tir bir sucla ba-
sa cikmanin en biyiik bedelini 6deyen yine o oluyor.

Bekéret namusu ya da namus bekaéreti

Calismadaki bitin olaylarda magdurlar, bekaretlerini kay-
betmis olup olmadiklar: (kizlik zarmin zarar gorup gormedigi)
konusuna kafalarin1 takmislardi. Onlara gore, bu, sahip olduk-
lar1 her seyi kaybettikleri anlamina geliyordu. Omegin, dagin
gecesinde kocas 6len (evlilik cinsel iligkiyle tamamlanmamis),
ama daha sonra tecavize ugrayan bir danisan, bekaret konu-
sundaki konusmamizdan sonra bir anksiyete atag1 yasadi. Sun-
lar1 soylemisti:

Bekaretimi kaybettigimi mi soyliyorsunuz? Kocam digun ge-
cesinde oldugiinde, simdi uzaldagiam kadar uzalmemigtim.
O 6ldu, ama ben bakire kaldim diye gurur duyuyordum. Ba-
na dokunmadi. Herkes, “O hala bint” [bakire;, “bakire olma-
yan kadin” anlamina gelen mer’a teriminin tersi] diyordu. Ko-
camin 6liminden sonra, gurur duyacagim tek sey kalmigti.
Tek umut buydu, onu da kaybettim. Bekaretimden bagka hi¢-
bir seyim yoktu.

Bakire kalmaya verilen 6nemin derecesi, tam penetrasyon ol-
madan tecavize ugrayan 15 yasindaki bir gen¢ kizin annesi ta-
rafindan agikca ortaya konuyor. Tecavazun sonucunda, mag-
dur hamile kaliyor, ama t1ibbi olarak hala bakire. Anne, doktor-
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dan kizinin hala bakire oldugunu 6grendiginde, kizhk zanna
zarar vermeden kurtaji gerceklestirip gerceklestiremeyecegi-
ni sormus. Doktor, sezaryen ameliyatla kurtaji gerceklestirme-
yi kabul etmis. Magdurun cektigi sikint1 ve dayanmak zorunda
oldugu acinin miktan 6nemsenmemis. Esas konu, kizlhik zanm
kurtarmak olmus. Anne, zamanla, kizim, kizhk zarnnin kurta-
rilmasinin en 6nemli sey olduguna ikna etmis.

Bekaret, kendisiyle evlenmeye zorlamay: amaglayan nisanh-
s1 tarafindan tecavize ugrayan bir kadin 6rmeginde de onemli
bir rol oynuyor. Bana, nisanlisinin toplumdaki insanlarin zih-
niyetini bildigini sdyledi. Bekaretini kaybettigi icin, evliligi ka-
bul edecekler ve makal goreceklerdi:

Tecaviize ugradiktan sonra, ikinci el, kullamlmis bir sey haline
geldim. Kimse ikinci el bir kadinla evlenmeyi istemez. Beni a¢-
mastyla [kadinin bekaretini kaybettigi ilk cinsel iliskiyi belir-
ten Arapca bir sozciik] onunla evlenmekten baska secenegim
kalmayacagim biliyordu.

Bekarete yuklenen anlam oylesine bitytuk olabilir ki, magdur
veya ailesindeki kisiler, bekaretin kaybmmn magdurun yasama
nedenini ortadan kaldirdigim dugunebilir. Bir olayda, yeni evli
kuzenlerinden biri tarafindan kendisine tecaviz edilen 16 ya-
sinda bir kiz, bekaretini kaybetmis olmasmin yam sira, yasadi-
g1 ac1 ve baskalarna séylemekten korkmasi nedeniyle intihara
girismisti. 11k intihar girisiminden sonra, soyle dedi:

Bekaretini kaybettikten sonra, bir kiz i¢in hicbir sey kalmaz.
Gordugum tek sey, icimdeki derin 6lme ve utancimdan (ar)
kagma istegi. Zorla izerime atild1 ve ben onu durduramadim
bile. Benim gibi kirli kizlar igin, 6lum tek ¢6zim. Utang ve
korku hissetmeden babamin gozlerine nasil bakabilirim? Om-
ri boyunca benim dugunimu planladigim bildigim annemin
gozlerine nasil bakabilirim? Dagianam icin hazirladigy onca
ceyiz ne olacak? Onlara soyleyebilecegim higbir sey yok. .. ya-
pabilecegim tek sey, kendimi 6ldirmek ve tecaviizimun sim-
m kendimle gommek.
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Tecaviize ugramis olmalari sorunu i¢in 6lamu bir “¢6zam”
olarak gorenler sadece magdurlarin kendileri degil; onlara ba-
kan kisiler de aym gorasi paylasiyorlar. Bir olayda, 17 yasinda
bir kiz, tecaviize ugradigini amcas: bildigi i¢in evden kagmist.
GOz yagslan ve ac1 icinde yardim hattina sunlar anlattx:

Beni 6ldiurmek istiyorlar... beni yakip kuyuya atmak istiyor-
lar... Kimseye bir kotalak etmedim... Oldaralmem reva mu siz-
ce?... Bunu hak ediyor muyum? Tecaviiziin ne oldugunu bil-
miyordum. Yaptig1 seyin ne anlama geldigini bilmiyordum ve
o benim en biyuk agabeyim, kendi 6z agabeyim... bana zarar
verebilecegi akhmin ucundan gecmemisti. Bugiin amcam ona
sordugunda, birisiyle bir iligki yasiyor oldugumdan siphelen-
digini séyledi. Boyle bir seyi bana nasil yapabilir?... Benim bir
iliski yasadigim séylediginde, bunun benim sonum oldugu-
nu anladim. Beni 6ldirmis gibi hissettim... Kagtim, ¢inki 61-
mekten korkuyorum... Oldarilmekten baska bir secenegim
yok... Oyle degil mi?

Toplumsal sorumlulugu bertaraf etme
ve madgduru suclu konumuna sokma

Incelenen vakalarin ¢ogunda (22 vakanin 20’sinde), hem
magdur hem de ailesi, tecaviize kars: toplumsal ve yasal tepki-
lerin magduru ve ailesini su¢glama seklinde olacagim vurguladi-
lar. Bir vakada, bir magdurun agabeyi soyle dedi: “Insanlar aci-
masiz, biri tecaviizat duyacak olursa, bu tam ailenin sonu olur.
Hicbir zaman kizlarim i¢in koca bulamam, bu utang ve yazka-
rasi, yasadigimiz sarece bizimle kalir.”

Magdurun suglanmas: gereken kisinin kendisi olmadigim
dusandagu ve tecaviz eden kisiyi cezalandirmak i¢in resmi ol-
mayan toplumsal kontrol vasitalarina basvurmaya istekli oldu-
gu tek ornekte bile, annesinin ve erkek kardesinin onun disar-
dan mudahale talebine karsih kesin bir ret cevabiydi. Agabe-
yi soyle dedi: “Bu bizim sorunumuz, bizim bagimiza gelen bir
musibet. Keske olseydi. Yer yarilsa da icine girsem. Her gey ol-
sayd1 da bu olmasaydi.”
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Sucun bagkalan tarafindan 6grenilmesi sonrasinda yasanan
zorluklar ve toplum kargisindaki itibar kaybi, bir magdurun
oykusunde soyle one cikiyor:
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Teyzemin evindeydim. Oglu Salim, ¢ok sakin ve yakisikh bir
erkekti. Annem hep onun benimle evlenmesini isterdi. Bay-
ram icin kurabiye yaparken, teyzem evin alt katindaki kile-
re inip irmik getirmemi istedi. Kilere gittim. Cikarken Salim
geldi. Benimle konusmaya, bana hayran oldugunu soylemeye
basladi. Kilere donmemi, benimle ¢ok énemli bir sey konus-
mak istedigini soyledi. Yukan ¢iktim, onlara irmigi verdim,
bir-iki is yaptim ve Salim’in yanma dondam.

* Salim beni bekliyordu. Bana sarilmaya, benimle evlenmek
istedigini sdylemeye baslad1. Ben de seni seviyorum, dedim.
Ertesi giun bulusmaya karar verdik. Dért kez bulustuk. Besin-
ci sefer, ¢ok ileri gitti ve ¢ok sert davrandi. Bana tecaviz etti.
Cighk atmadim ya da bagirmadim, teyzemin ve ailesinin bi-
zi 6grenmesinden korktum. Kilerden qiktim ve Salim bir daha
bana yaklagmad. Iki hafta sonra, onunla amcamin evinde kar-
silastim. Benimle evlenmesini istedim. Benim mer’atun rahisa
[bes para etmez, degersiz kadin] oldugumu ve benimle ilgilen-
medigini soyledi. Bir ay sonra, benim kiz kardesimle nisanlan-
du. Ailede birilerine sdylemenin bir yolunu bulamadim. Anne-
me ima etmeye calistm, ama tepkisi ha ismi ve'n-nasib (nasip
buymus) demek oldu.

Bunun sorumlulugunun bana ait oldugunu biliyorum,
kimsenin durumu anlamayacagim biliyorum. Gururumu,
bekaretimi, butun gelecegimi kaybettim. Hayatim1 hatamin
bedelini 6deyerek gegirecegim. Evlenmekten uzak durmak
zorundayim, kimseye sunacak bir seyim yok. Daha da ko-
tasii, onu kiz kardesimle gormek zorund:;ylm ve onun be-
nim sevgilim oldugunu kardesime s6yleyemiyorum. Ona ko-
casinin bir suglu oldugunu, sahip oldugum her seyi caldig-
n1, simdi de onu benden ¢aldigin ve onun yagamm bir ya-
lan uzerine kurdugunu sdyleyemiyorum. Buyik, kétii, mah-
vedici bir yalan.



Bundan ben sorumluyum. Sahip oldugum her seyi kaybet-
tim, her seyi. Kendimi kaybettim.

Bu magdur, kendisine tecaviz eden kisinin bir sug isledi-
ginin ve yaptiklarindan sorumlu oldugunun farkinda olsa da,
kimsenin kendisini anlamayacagina veya desteklemeyecegine
ikna olmus. Ashnda, kendisini de sorumlu olarak gorayor: Bir
erkekle bas basa kalma, s6z konusu kisi kendi kuzeni olsa da,
Filistin toplumundaki sosyal, kaltarel ve dinsel kurallara ayki-
r1. Kendisine asik oldugu yolundaki s6zlere inandig i¢in bu-
lugma kararnm, simdi, kendi yanlis hakmunun bir yansimasi,
yanhs ve ganahkar yolu se¢cmesi olarak gorayor. Daha da va-
him olarak, magdur, 6mra boyunca “hatasi” i¢cin bedel 6deme-
si gerektigini hissediyor.

Arastirmada yer alan butan magdurlarin tekrar ettigi, gac-
la sugluluk duygusu ve (baba, anne veya baska bir yakin ak-
raba dahil) herhangi bir kisiye olay1 anlatmaktan duyulan kor-
ku, tecavz sucunun, resmi sosyal miidahale gerektiren sos-
yokulturel ya da politik bir sorundan ziyade, kisisel, kadinlara
o0zgi bir sorun olarak yasandigim gosteriyor. Sorunu, sug hali-
ne getirme, hukuk yoluna basvurma ve cevreye duyurma yeri-
ne kisisellestirme ve kadinlara 6zgu kilma ihtiyaci, tecavazian
ve magdurlarinin toplumsal tanimiyla ve algilamsiyla ilgilidir.
Arastirmadaki kadinlardan biri, durumun ¢ok yerinde bir tes-
pitini yapti: “Kimse bana nasl hissettigimi ya da gecelerimi na-
sil gecirdigimi sormadi. Surekli sorduklan tek sey, ne giyiyor-
dun, kapiy1 neden actin, kendini neden savunmadin? Bagira-
maz miydin?” Tecavize karsi toplumsal tepki, sucun kolektif
namusa verdigi toplumsal zararin miktarina baghdir. Toplum-
sal zarar uzerinde yogunlasma, Filistin toplumu mensuplari-
nin, suclunun isledigi sucu incelemek yerine, magdurun dav-
ramiglarim (nasil giyindigi ve yaraduga, neden evden giktigs,
neden orta takmadig1) sorgulamasina neden olur. Tecavuz su-
cunun islenmis oldugunu kabul etmek icin, suglu yerine mag-
durdan delil talep edilir (c1ghk atmasi, miucadele izleri). Bun-
lar ve baska sorunlar, tecaviiziin sucunun islendiginin, magdu-
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ru suglamadan, yasal ve toplumsal olarak kabul edilmesini ne-
redeyse imkansiz kilar.

Olaydan bahsetme konusundaki ahlaki ikilem

Olaydan bahsetme, magdurun, aile fertlerine (i¢ kaynakla-
ra) veya dis sosyal kaynaklara (sosyal hizmet gorevlileri, tera-
pistler, polis) tecavize ugradigini, destege ve yardima ihtiya-
c1 oldugunu soyleyebilmesi ve bundaki istekliligi anlamina ge-
lir. Gorusulen 22 magdurdan sadece 2’si, klinisyene basvur-
madan 6nce ugradiklan tecaviziin travmasim bagka bir kisiy-
le paylasmsti; digerleri bagka birine soylemekten korkuyorlar
ve cekiniyorlardi. Profesyonel yardim hizmeti sunan kisiler ise,
22 kisinin hepsiyle tamamen gizli ve 6zenli bjr bicimde ¢alist1-
lar. Oldiralme korkusu ilgili batin kisilerde mevcut oldugun-
dan, olaydan bahsedip bahsetmemeye karar vermede esas kay-
g1, magdurun hayatiydi. Sug, ancak, hizmet sunan kisi (destek-
leyici olabilecek) aile fertlerini haberdar etmenin magdura yo-
nelik bir risk tasimayacagindan emin olduktan sonra agiklandi.

Magdurlar, politik diismanlarim temsil eden devlet gorevli-
leriyle (isgal altindaki topraklardaki Israil otoriteleri) konus-
mak konusunda agik bir isteksizlik gosterdiler. Gorasulen kisi-
ler, daha fazla istismara ugrama korkulan nedeniyle Israil po-
lisine bagvurmay1 istemediklerini sirekli belirttiler. Bir tanesi,
bir okul arkadasindan, yerel bir polis memuruna babas: tarafin-
dan fiziksel istismara ugratnldigim soyleyen bir kizin hikayesini
dinledigini belirtti. Sonra kiz, politik nedenlerle, bir isbirlik¢i
olarak ¢aligmasimi saglamak amaciyla polis memurunun kendi-
si tarafindan cinsel istismara ugratilmis. Israil istihbarat servis-
leriyle isbirligi sonucu bes sebab'in (geng politik eylemci) hap-
se atilmasindan kendini sorumlu tutmus. Bu ¢alisma igin veri-
lerin Oslo anlasmasindan ve Filistin Yonetiminin kurulmasin-
dan 6nce toplandig g6z 6nune aliminca, resmi gorevlilere ko-
nuyu anlatmaktaki bu isteksizligin devam edip etmeyecegini
kesin olarak sdylemek gug.

Magdurlar, aynca, (klan liderleri, toplumsal olaylarda ara-
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buluculuk edenler gibi) cemaatin ileri gelenlerinden, enformel
toplumsal kontrol saglayan kisilerden yardim istemekten bi-
yik bir korku duyduklarim belirtmislerdir, ¢ianki bu, toplu-
ma kars1 ailelerinin namusunun lekelenmesi riskini artiryor-
du. Bir magdur, sesini ¢ikartmayismin nedenlerini soyle acik-
ladr: “Eger muhtar (klan lideri) olan biteni 6grenirse, hem beni
oldurirler, hem de kiz kardeslerimin hepsi benim hatamin be-
delini 6der. Koyde kimse, ailedeki kizlardan biriyle evlenmeye
yanasmaz. Bunlardan baska, bir de buyik olasilikla babam an-
nemi bosar... ve daha baska kimler bogsanir Allah bilir.”

Tecavizun yakin aile fertlerine bile aciklanmasi, butiin aile-
yi —hem ¢ekirdek aileyi hem de genis aileyi— etkileyecek genis
caph sonuglar dogurur. Filistin toplumundaki evliliklerin bir-
cogu, karsihkh kiz alip verme esasina dayanir (6rnegin bir ai-
leden bir kadinin, baska bir aileden bir erkekle evlendirilmesi-
ni kabul etme, ikinci aileden bir kadinin, ilk aileden bir erkek-
le evlendirilmesinin kabulune baghdir). Aynca, bu evliliklerin
bir¢ogu, yakin akrabalar, 6zellikle kuzenler arasinda yapilir.
Bir magdur sunlan soylemistir: “Basima gelen felaketi biri 6g-
renecek olursa, kiz kardeslerimin ve yakin kadin akrabalarimin
evlenme sanslarinm1 tamamen yok ederim. Insanlar benim teca-
vize ugradigim bilirlerse, kimse bize yaklasmay1 ya da bizim-
le hisim olmayi istemez.”

Cogu tecaviz vakasinda, suglu yakin bir akraba oldugundan,
durum daha da vahimlesmektedir. Bu durumda, aile fertlerinin
tecaviize karsi nesnel bir tutum almasi zordur. Karsilasilan va-
kalardan birinde, iki aile, magduru destekleyenler ile sugluyu
destekleyenler seklinde ikiye bolunmustu. Aileleri “muhalefe-
ti” destekleyen kadinlarla (magdurun ya da suglunun kiz kar-
degsleriyle, teyzeleriyle, halalariyla veya yakin akrabalariyla) ev-
li erkekler, kanlarim boguyorlardz:

Kendimi ¢ok kotu hissediyordum. Halam bosanacak ve ¢o-
cuklarindan mahrum kalacak, ¢ankit o babamin kiz kardesi.
Kendi kiz kardesim, tecaviizciiniin amcastyla evli, onun da ay-
n1 kaderi paylasacagindan eminim. Karsilik olarak, agabeyim
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kansin ailesinin yanina geri gonderebilir ve bosamakla tehdit
edebilir. Amcam da aym seyi yapabilir... Sesimi ¢ikartmamak
ya da aileden birinin yardimni istememek icin elimden geleni
yaptum... Beni sevenleri ve 6mram boyunca hep yammda du-
ranlan korumam gerektigini biliyorum, ama kendi ailemden
bunca kadina ve erkege bosanma acisim yasatacagim hig di-
stinmezdim.

Magdurun sesini ¢ikartmamasinda rol oynayan etkenlerden
biri de ailenin erkek fertlerinden duyduklan korku. Kurtaj ol-
mak i¢in yardim istemek amaciyla yardim hattim arayan 16 ya-
sindaki bir magdurun dykiast bu durumun en iyi 6rnegidir. Su-
cu ailesinde herhangi birine anlatirsa, 6ldaralecegini soyledi.
Agabeyi, en buyiik kiz kardesini sadece sokakta bir simf arkada-
styla konusurken gordugu icin fena halde dovmustu; bunun aile
namusunu lekeleyen uygunsuz bir davranis oldugunu dasuna-
yordu. Babalarinin ne kadar sert oldugunu, annesinin ondan ne
kadar korktugunu anlatt.. Bu yuzden, sirn saklamasi konusun-
da annesine givenmiyordu. Annesinin babasina soyleyecegine,
onun da kendisini ve belki tecavizciiyi: de 6ldirecegine inam-
yordu. Bu konu duyulursa, komsular onlan dislardi. Erkek kar-
desleri ve babas, yorede ¢ok sayg1 duyulan kisiler oldugundan,
onlarin itibarlarina zarar vermekten korkuyordu.

Daha once so6z edilen vakalarda agik¢a gosterildigi gibi, trav-
may1 aciklayabilme kapasitesi, bu tar bilgilerin olabildigin-
ce gizli tutulmas1 yoniindeki sosyokultirel mesajdan etkilen-
mektedir. Yaygin bir “¢c6ziim” olan kizhk zanmn dikilmesi, ge-
nel olarak, istismari 6rtme, hi¢ olmams gibi gorianmesini sag-
lama ve magdurun bakire olmadig) suclamasiyla karsilasmadan
evlenmesine olanak tamima yolundaki sosyokiltirel bir gere-
gin gostergesidir. Istisman ozellestirme ve bir sir olarak sak-
lama geregi, magdurun yam sira diger aile fertlerini (6zellik-
le kadinlan) namus suglarimin toplumsal utancindan koruma-
ya yoneliktir.

Bir olay, yukandaki kurala bir istisna teskil ettigi icin dikkat
cekicidir. Bu olay, zorla nisanlandirilmasina kars: koymaya ca-

226



hstiktan sonra nisanhs tarafindan vahsice tecaviize ugrayan 20
yasinda bir kadinin basindan ge¢mistir. Bircok kez intihara kal-
kismasi tizerine, annesi ve babasi, kendisini zorla evlendirme-
ye calismaktan vazgecerek nisam bozmasini desteklemeye bas-
lar; mustakbel damat, bu tavn erkekligine bir tehdit (taksiru’r-
racultuh) olarak yorumlar. Erkekliginin ayaklar altina ahnmasi
olarak algiladig bu harekete kars intikamini almak igin, adam,
kardeslerinin yardimiyla kadim kagirip ona tecavuz ettigi gibi,
bir de uzerinde kahc yara izleri birakmak icin yazine ve be-
denine asit doker. S6z konusu kadin, travmanin ardindan bir
haftadan uzun bir sure boyunca kimseyle konusamaz, kimseyi
goremez, kimseyle herhangi bir iletisim kuramaz ve buyuk bir
ruhsal ¢okantu yasar.

Eylemin korkunglugu, koyde, cemaatte, politik cevrelerde,
kadin orgitlerinde ve gruplarinda siddetli bir tepki uyandir-
di. Magdura kamusal destek verilmesinin yam sira, suclu ve ai-
lesi, son derece sert bi¢cimde cezalandirildi. Su¢lunun ailesinin
uzam bag bastan basa tahrip edildi ve magdura para tazmina-
1 verildi. Ayrica, suclu ve sug ortaklan koyden saralduler, bir
daha donmemeleri istendi.

Kiz ise bir kadin orguta tarafindan hastaneye yatinlabildi,
dinlenmesine ve gordugu fiziksel ve psikolojik zararlarin or-
tadan kaldinlmasina firsat saglandi. Travmayla basa ¢ikmas:-
na yardimci olan ana etkenlerden biri, Kadinlara Hukuki Yar-
dim ve Damismanhk Merkezi’'nin, aile fertlerini, 6zellikle kizin
anne ve babasim kendisine surekli destek, sevgi ve ilgi goster-
meye tesvik eden mudahalesiydi. Bu olayda, islenen sugun ai-
leye yasattig1 aciya ve utanca, ayrica ug aile ferdinin kanlarin-
dan bosanmis olmasina ragmen, sucun agiklanmasi, magdurun
travmayla basa ¢ikmasina yardimci olmustur.

Degerlendirme

Tecaviiz ve etkileri, karmagik ve ¢ok boyutlu bir konudur. Or-
nek olay incelemelerinin gosterdigi gibi, Filistin toplumundaki
tecaviizlerin tanimlanmasinda ve bu sorunla basa ¢ikilmasm-
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da sosyal, kaltarel ve politik degiskenler ¢cok 6nemli bir rol oy-
namaktadir. Filistin toplumunda stiregelen ataerkil ve cinsiyet-
¢i tutumlarin, bu toplumun tecaviiz sorunuyla basa ¢ikmasim
nasll etkiledigi bilhassa 6ne ¢ikan bir husustur. Toplumsal tep-
ki, aile namusu, toplumsal utang, aile itibar1 ve kadinin bekare-
ti gibi kiltarel degerlerden derin bir bicimde etkilenir. Bu gibi
terimlerin kullanim, kadinlarin, politik, sosyal ve kultirel ola-
rak daha fazla asagilanmasimn 6rtik bir yontemidir. Dolaysty-
la bulgular, sosyokiltirel baglamin, tecaviiz vakalarinda mag-
durun toplumsal bir kurgu olarak tammlanmasindaki (Quiney,
1972) o6nemine isaret etmektedir.

Tecaviizin toplumsal tanimu, yasalarda (burada uygulanan
Urdun yasalarinda) da etkisini gostermistir: S6z konusu yasa-
lar oyle bir tamm getirmistir ki, tecaviiz cezalandinlmasi ge-
reken bir su¢ olmaktan ¢ikip bir namus sugu (genel olarak er-
keklerin namusu) haline gelmistir. Tecaviz edenler suglu bu-
lunurlarsa 6lam cezasina ¢arptinlabilmektedir, ama yazih ol-
mayan yasalar, magdurun, ailesine getirdigi utancin, yazkara-
sinm ve lekenin “temizlenmesi” adina 6lduaralmesine izin ver-
mektedir. Yasalar, hakimlere, eylemlerini “namusla ilgili” ba-
hanelerle mesrulastiran suclulara verilen cezada indirim yap-
ma olanag1 tammaktadir. Ayrica, adalet gorevlileri, genellik-
le bu tur suglulara anlayisla yaklagsmaktadir. Baska bir deyis-
le, yazili ve yazih olmayan kanunlar, namusun (erkeklerin na-
musunun) korunmasi adina magdurun hayatim gézden ¢ikar-
maktadir.

Toplumun, ailenin ve 6zellikle erkeklerin tecaviiziin mag-
duru olarak tammmlanmasi ile gercek magdura, onun psikolo-
jik ve duygusal ihtiyaclarina odaklanma geregi arasinda bir
celigki s6z konusu. Bu ¢eliski, tecaviiz magdurlarina yardim
etme sirecinde buyik bir ikilem dogurmaktadir. Profesyonel
yardim hizmeti sunanlar, ¢ok hassas bir denge tutturmak zo-
runda. Bir yandan, klinisyen, tecaviize ugrayan kadina yar-
dim etmek i¢in, mevcut sosyokiltirel ortam1 ve kaynaklan
goz oninde bulundurmahidir: Degerler (6rnegin aile namu-
su), inanglar (kadinin iffeti), ailenin 6zelligi (ataerkil), destek
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verebilecek aile fertleri. Ote yandan, tam da bu etkenlerin géz
oninde bulundurulmasi, olayin agiga vurulmasinin getirecegi
agir toplumsal sonuglar nedeniyle, magdurun susturulmasim
ve olayin inkarim tegvik edici bir rol oynayabilir. Dolayisiy-
la bu, ruh sagh@ calisanlan i¢in, magdurun psikolojik duru-
munu guglendirmeyi ve iyilestirmeyi zorlastirmaktadir. “Na-
mus” ve “utang” gibi kulturel degerlere odaklanma, magduru
ve saghk gorevlisini, profesyonel protokole (6rmegin hukuki
yollara basvurma) ya da kisisel arzuya (6rmegin suclunun ce-
zalandirilmas1) uygun ¢6zumlerden baska secenekler (6rne-
gin olay1 aciklamamak, kizhik zannin dikilmesi) aramaya yo-
neltmektedir.

Sosyal ve kulturel degerlerin, magdurlarn, ihtiya¢ duyduk-
lan1 psikolojik ve yasal yardim i¢in bagvurmalarim engelledi-
gine dair bu bulgu, ABD’de yasayan Latin Amerika kokenli te-
caviz magdurlarinin, ugradiklan istismar yakin akrabalany-
la paylasmaktan kaginma egilimlerinin, magdurlar travma-
lariyla basa ¢ikmada yalmz birakarak vakalarin kayitdisi kal-
masina neden oldugunu tespit eden Lefley, Scott, Llabre ve
Hicks’in (1993) vardiklan sonuglarla benzerlik tasimaktadir.
Benzer davramslar, Afro-Amerikan kadinlar arasinda da tespit
edilmistir (Wyatt, 1992). “Utang” ya da Brownmillerin korku
diye adlandirdig1 olgu ve tecaviiz suguna dair mitler ve stereo-
tipler (genel olarak, tecaviize ugramay1 magdurlarin istemis ya
da buna neden olmus oldugunu iddiasina dayanirlar, 6rmegin
bkz. Barber, 1974; Burt, 1980; Field, 1978, 1979; Schweinder
ve Schweinder, 1983), magdurun tecavuze tepkisini tanimlar
ve olusturur, aynca konuya yonelik toplumsal politikay: sekil-
lendirir. Sri Lanka, Meksika ve Malezya'da oldugu gibi (ayrin-
tilar icin bkz. Schuler, 1992), Filistin toplumunun, kadinlarin
iffetine, bekaretine ve aile namusuna yukledigi kaltarel 6nem,
kadinlan daha da hassas ve kirilgan bir konuma sokmakta, ata-
erkil sistemin kadinlar uzerinde daha fazla baski kurmasina ne-
den olmaktadr.

Sosyokiilturel baglamin, sugun ve magdurlarinin tamiminda
cok guglu bir etkisi olmasinin yam sira, uygulanabilir basa ¢1k-
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ma stratejileri izerinde de etkili oldugu tespit edilmistir. Sos-
yal, kulturel ve politik ortamlarin, onerilen her ¢6zumun iki
ucu keskin bicaga doniismesine neden olacak kadar baskici ol-
dugu goralmastir. Yardim etme sirecine yonelik bu etkiyi da-
ha iyi anlamak i¢in, simdi, hem magdurlarin hem de profesyo-
nel yardim saglayan kisilerin boyle bir sucla basa ¢ikarken kar-
silastigy G¢ ana ikilem (magdurun hayati, kizhk zanmn dikil-
mesi, olaydan baskalarina s6z etme) tzerine odaklaniyoruz.
Bu ikilemler, iyilesmeyi ¢ok yavas ve aci verici bir streg haline
getirmenin yam sira, kadinlara, boyle bir sorunla karsilasacak
olurlarsa, suglanacak ve cezalandirilacak olanin kendileri ola-
ca@1 mesajim dolayh olarak aktariyordu.

Magdurun hayatini korumak: iki ucu keskin bigak

Profesyonel yardim saglayan kisinin tecaviiz magdurlarina
hukuki, ailevi ve psikolojik yardim sunma gorevinin, onlarin
hayatin1 koruma zorunluluguyla celistigi tespit edilmistir. Te-
caviiziin aciklanmamasi, kadini 6lim tehlikesinden korusa da,
ayn1 zamanda dolayh olarak tecaviizciiye isledigi sugun cezasiz
kalacag1 mesajim vermektedir. Ayrica, toplumu bu tar suglar-
la ilgilenme sorumlulugundan kurtarmaktadir. Dolayisiyla ai-
lenin veya cemaatin destegini isteyip istememe sorusu, 6zellik-
le magdur i¢in sorunlu bir konuydu. Magdurlar, sarekli ola-
rak oldaralme tehlikesini dasanuyor ve hayatlarimn korun-
masi icin o6nlemler alinmasim talep ediyorlardi. Aym zaman-
da, profesyonel yardim hizmeti saglayanlarin, magdurun haya-
tim1 korumaya odaklanmalari, onun i¢in toplumsal destek ara-
ma cabalarim engelliyordu. Toplumsal destek ve yardimin kay-
b1, magdurlarin, en yakinlan olan kisilerin anlayis ve sefkatin-
den yoksun kalarak yapayalmz hissetmelerine, kendilerini da-
ha fazla suglamalarina ve kendilerinden nefret etmelerine ne-
den oluyordu. Bu ihmal edilme, korku ve yalmzhik duygula-
1, magdurlarin kirilganhgim ve ¢aresizlik duygularim artir1-
yor, agir kayg) ve depresyon belirtileri gostermelerine neden
oluyor, hatta bazilarim intihar girisimine sariakluyordu. Bu gi-
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bi gucla duygular, bir magdurun su sozlerinde net bir sekilde
ortaya konuyor:

Keske qighk atabilsem, bagirabilsem. Keske babamdan bana
sarilmasini ve beni korumaya, intikamim alacagina dair so6z
vermesini isteyebilsem. Keske agabeyime soyleyebilsem de, gi-
dip onu oldurse, ben de namusumu, onurumu yeniden kazan-
sam. Keske tecaviize ugramamin acisim1 annemle paylasabil-
sem... Kegke birileri benimle aglayabilse... Keske... keske bun-
lar olsa diyorum, ama nerede?... Aglamama bile izin yok. Sa-
dece kendi kendime konusuyorum. Keske oldarulmus olsay-
dim. Oldiralmek bu aciy1 tek basina tasimaktan daha kolay.
Kegke oldurdlmus olsaydim, ama zaten kendimi 6la gibi his-
sediyorum.

Boylesine muthis bir yahtilmishik ve yalmzhk duygusu, kiz-
lik zan onarimi ameliyat1 (sugu “silmek” ve magdurun hayatim
kurtarmak icin uygulanan bagka bir yontem) geciren magdur-
lar tarafindan da ifade edildi. Kizhik zannin dikilmesinden iki
ay sonra evlenen bir magdur, hayatim ve ailesindeki butun ka-
dinlarin hayatlarim korumak i¢in, bu korkung sin sevgili ko-
casindan saklamak zorunda olmaktan duydugu ofkeyi dile ge-
tiriyordu. Bu ofke, surekli olarak depresyon ve psikosomatik
rahatsizliklar yagamasina neden oluyordu. Kendisine profesyo-
nel yardim saglayan kisiler, bir yandan, travmayla basa ¢ikma-
sinda yardimc1 olmak igin kocas ve ailesiyle calisma geregi his-
sediyorlar, diger yandan, olayin aciklanmasinin aile icinde ih-
tilafa neden olacag ve bircok kisiye buyik sikintilar yasatacag
korkusuyla, tecaviza saklamay: gerekli gorayorlardi. Bu iki se-
cenek arasinda sikisip kalmislard.

Acikca goruluyor ki tecavaz travmasi, Filistinli magdurun ta-
sidign psikolojik yukan yam sira, onun baskalan tarafindan nasil
algilandigim ve ona nasil davramldigim belirleyici bir rol oyna-
yan toplumsal tutumlar da kapsamaktadir (Es-Saadavi, 1983).
Sifir Noktasindaki Kadin adh kitabinda Al-Saadawi (1975), ka-
dinlara dair toplumsal beklentilerin igsellestirilmesinin, magdu-
run yakin akrabalarinin bile duygularim nasil tammladigim ve
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yonlendirdigini gosterdi. Dolayisiyla ikilem sundan dogmakta-
dir: Tecaviiz magdurlarinin 6ldirilmelerini engellemek, psiko-
lojik ve duygusal yaralarin kanamasin1 durdurmamaktadir. Ak-
sine, magdurun fiziksel yasamim koruma girisimiyle profesyonel
yardim saglayan kisi, genellikle, tecaviize ugrayan kadinin psi-
kolojik saghgim tehlikeye attigim hissetmistir.

Kizhik zari onarimi: Iki ucu keskin bicak

Kizlik zar1 onarimi konusu, Filistin toplumunda kadinin
bekaretine verilen 6nemi gosteren mikemmel bir 6rnektir.
Magdurun, kizhik zarinin restorasyonuna verdigi buyuk 6nem,
kualtarel olarak igsellestirilmis bir degerdir: Yalnizca magdu-
run kizlik zannin 6nemine dair kisisel gorigyni yansitmaz, ay-
n1 zamanda bekaretin toplumda tasidigi kalturel degerle ilgili
toplumsal inanglan gosterir. Herhangi bir tecaviiz olaymin ar-
dindan yasanabilecek toplumsal panik, magdurlarin kizhk za-
1 onarimi konusuna odaklanmalarina neden oluyordu; teca-
viiz haberi duyulursa, kendilerini ve ailelerini damgalayacak
toplumsal yiizkarasmdan kurtarmaya yoénelik bir operasyon-
dur s6z konusu olan.

Bu, kadinin cinselliginin ve bedeninin, ge¢misini, buganana
ve gelecegini nasil etkiledigini ve kontrol ettigini acik¢a gos-
teren bir 6rnektir. Benzer durumlar, bagka kalturlerde ve top-
lumlarda da tespit edilmektedir. Ornegin Iran’da sah1 destekle-
dikleri i¢in idama mahkam edilen kadinlarin cennete gitmele-
rini 6nlemek amaciyla 6nce kendilerine tecaviiz edildi (¢unki
bakirenin mutlaka cennete gidecegine inanihir). Malezyal aile-
ler, magdur bakire olmadiginda, onu daha fazla su¢lama, daha
fazla utan¢ duyma, tecaviz olayin saklama ve magduru disla-
ma egilimi gosteriyorlar (Fernandez, 1992). Bu gibi toplumlar-
da aileler ve arkadaslar, bakire olmayan magdurun sucluluk,
utang ve korku yaratmis olduguna, evlilik sansinin ve gelecegi-
nin bayik 6l¢ide etkilenecegine inaniyorlar. Bizim 6rnek olay
incelememizde, bekaretin kaybinin, magdurlar ve aileler i¢in
olam kadar ac1 verici oldugu acik¢a gorililyordu. Bekarete ve
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ailenin namusuna zarar verilmesi, toplumsal dengeyi sarsiyor,
ataerkinin guctunu ve kontrolini tehdit ediyordu. Erkek aile
fertleri, toplumsal dengeyi ve zaafa ugratilan iktidarlarim yeni-
den kurma geregi duyuyorlardi; bunun i¢in uyguladiklan yon-
temlerden bazilari, tecaviizcuya magdurla evlenmeye zorlama
ya da bir babanin dedigi gibi “kiz1 yeryuzinden silme” (emhiha
an vechi'l-basita) oluyordu.

Kizhik zanm onararak istismari gizleme geregi ve buna odak-
lamlmas:, Filistinli kadinlarla ¢alisan terapistler icin bayuk bir
ikilem olusturuyor. Kizlik zarinin onariinma verilen 6nem, iyi-
lesme ve basa ¢ikma strecini daha da zorlastiriyor. Kizhik zan-
nin kaybindan dolay1 buytk bir uzinta duyan magdur, bir trav-
ma daha yagiyor. Onun bu travmayla basa ¢ikmasina yardim-
c1 olacak tek yol, kizhk zannmn ameliyatla dikilmesini 6nermek.
Ancak, kizhik zannin onarimimn 6nerilmesi, tzerine gidilmesi
gereken bir kilturel sorun olan bekaretin 6neminin dolayh ola-
rak onaylanmasi anlamina geliyor. Fakat, feministler kizlik zan
onarimini terapi olarak gormeseler de, Filistinli kadinlar bagla-
minda, magdurun hayatim devam ettirmek ve korumak icin az
sayrdaki secenekten biri olarak gorulmelidir.

Yardim c¢alisanlan, kizlik zar1 onariminin 6neminin tama-
men farkinda olmakla birlikte, boyle bir islemin, asagilanma
duygularim artirarak daha fazla stres ve kaygimin dogmasina
neden olacagim da biliyorlardi. Kadinlardan birinin su sézleri
durumu cok iyi anlatmaktadir: “Klinige geldikten sonra, dur-
madan aglamaya basladim. Cok korkuyordum... O sandalyeye
oturmak benim icin ¢ok zordu... bir kez daha benim istegim ol-
madan bacaklanmi acmak zorunda kalmak... o benim icin bas-
ka tir bir tecavizdii.” Baska bir magdur soyle dedi: “Dikis atil-
masin1 her hissettigimde, klinikten ¢ikar ¢ikmaz dogrudan gi-
dip tecaviizciyt 6ldirecegime daha fazla emin oldum. Sanshy-
ms ki o gun dukkaninda agabeyim vardi. Agabeyim orada ol-
masaydi, onu mutlaka 6ldurardam, sonra da kendimi.” Bu so-
run, klinisyenler islemin gavenilir olmadigindan veya magdu-
run sirmnin ortaya ¢ikmasina neden olabileceginden, dolayisiy-
la, magdurun fiziksel olarak hayatta kalmasim tehlikeye soka-
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cagindan suphelendiklerinde daha da karmagiklasiyor. Ashn-
da, magdurlar, klinisyenleri, istismar1 bilen yegéane kisiler ol-
duklan ve bu bilgiyi magdurlara santaj yapmak icin kullanabi-
lecekleri disuncesiyle, potansiyel tehdit kaynaklan olarak algi-
lama egilimindeydiler.

Magdurun, kontrolia disindaki sosyokiiltiirel nedenlerle bu
ac1 verici ameliyat1 gecirme geregini kabul etmesi, bekaretini
yeniden kazanarak (kendisini siirekli rahatsiz eden) 6lim teh-
likesi olmadan normal bir yasama doénebilecegi inancina da-
yanmaktadir. Bu nedenle, kizlik zar1 onarimi, kadinin teca-
viiz travmasindan ¢ikmasini saglayacak tek kurtarici ve fizik-
sel olarak hayatta kalmasinin tek yolu goralmektedir. Ote yan-
dan, bu secenegin herhangi bir sekilde vurgulanmasi, magdu-
ru gugsuzlestirmekte ve cinselliginin tutsag Qlduguna inanma-
sina neden olmaktadir. Saldirgan hi¢bir sorumluluk yiklenme-
den cezasiz kalirken, bu vurgu onun daha fazla ac1 cekmesi so-
nucunu dogurur.

Kizlik zan onarimi dogasi geregi ataerkildir, erkeklerin na-
muslarini geri kazanma ihtiyacim1 yansitir. Boyle bir hare-
ket, ataerkinin, toplumun kadinlan korumadaki basarisizhg-
n1 kabul etmeye yanasmamasinm yansitiyor. Kizlik zar1 onarimu,
kimsenin kadinin tecaviize ugradigin1 6grenmemesi anlamina
geliyor. Basarih olarak gerceklestirildiginde, sorun ortadan kal-
kiyor. Tecavizle basa ¢ikmak icin basvurulan diger kilturel ve
toplumsal secenekler —zorla evlendirme, magdurun susturul-
masl, hatta 6ldaralmesi— de aym amaca hizmet ediyor. Bun-
larin hepsi, erkegi, olay agiga ¢ikarsa karsilasacag toplumsal
“utan¢”tan korumaya yénelik. Dolayisiyla burada sorun, mag-
durun yasadign sikint1 ve ac1 degil, olayin duyulmas: halinde
toplumsal tepkinin yol agacag sikint1 ve acidur.

Olaydan bagkalarina bahsetme: Iki ucu keskin bigak

| Soylemek ya da soylememek, hem yardim hizmeti sunan ki-
sinin hem de magdurun tuzerinde dikkatlice disinmesi gere-
ken bir konuydu. Tecavize ugrayan kadinin magduriyete ug-
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ramasin ve travmasini saklama ihtiyaci, olay1 daha da ac1 ve si-
kint verici hale getiriyor, bir anlamda sesini kaybetmesine ne-
den oluyordu. Kendini ifade etme gucuni kaybetme sorunu,
bagka kiltirlerde ve ulkelerde de tespit edilmistir. Ornegin
Montano’nun (1992) bulgularina gore, Bolivya'da magdur sug-
lailgili adliislemlerin yasatacag psikolojik acidan ve tibbi ope-
rasyonlarin verecegi fiziksel acidan kaginmak igin konu hak-
kinda konusmama egilimindedir. Mernissi (1987), Arap dun-
yasinda kadinlarin meseleleri gizlemek tzere toplumsallastig-
ni, ¢cinka seslerini ¢ikartmalan halinde daha da gugsizlesme-
leri olasihgimin ytksek oldugunu iddia ediyor. Filistinli roman-
a1 Seher Halife Gergek¢ci Olmayan Bir Kadimin Gunlagu (1992)
adh kitabinda, Filistinli kadinlarin, ac1 ve sikintilarim ifade et-
mekten kaginmalarina neden olan toplumsal ve kultirel bas-
kilarla surekli kars1 karsiya olduklarim gostermistir. Kiltarel
normlar ve degerler, Filistinli kadinlarin, meseleleri gizleme-
nin yapilabilecek en iyi sey oldugu ¢ikarimina varmalarina ne-
den olmaktadir. Sir saklama ve yalanlarin ardina gizlenme be-
cerisi, zayifiklarimin ya da kotilaklerinin bir yansimas: degil-
dir; daha ¢ok, erkeklerin, kadinlarin yasamlarinin gercekligiyle
basa ¢itkmadaki yetersizligini yansitir.

Ormnek olay incelemelerinin gosterdigi gibi, Filistin toplumun-
daki ataerkil kaltirel degerler, kadimin toplumdaki statisu, Fi-
listinli-Arap ailenin 6zgil ozellikleri (yani aile namusuna, utan-
ca, aile baglarina verilen 6nem) ve belirli bir tecaviiz sucunun
kendine 6zgii nitelikleri, magdurun ve profesyonel yardim sag-
layan kisinin, bagkalarina olaydan s6z agmasim ¢ok gug ve teh-
likeli bir karar haline getiriyordu. Bir yandan, profesyonel yar-
dim saglayan kisiler, hicbir sey yapmamanin ve sessiz kalma-
nin, magdurun hayatim koruyacagim goruayorlardi. Diger yan-
dan, sorundan baskalarina s6z etmemek veya olay: duyurma-
mak, sucluya, ceza almadan ya da toplumsal misilleme gorme-
den sucunu tekrar edebilecegi mesajim veriyordu. Baz1 vakalar-
da, terapist tecaviizcity taniyordu ve ge¢miste baska kadinlara
tecaviiz ettigini biliyordu, ancak, adim yetkililere veremiyor ve
kamuoyunu uyaramiyordu. Ayrica, travmayi dile getirememenin
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ve sug isleyene karsi bir sey yapamamanin, tecaviize ugrayan ka-
dinin daha fazla ac1 cekmesine yola actig) saptanmstir. Bir mag-
dur séyle diyordu: “Beni mahveden sey, benim sorumlu olma-
mam. Bunu yapmasinin nedeni, babamla miicadele edip onu k-
cuk dusturmek (vaddi’ re’s-i ebt) istemesiydi. Ama kimseye bir sey
sOyleyemiyorum.” Bu, magdurun kendini engellenmis hissetme-
sine neden oluyor ve ona dolayh olarak, yalnz oldugu ve yardim
isteyemeyecegi mesajim veriyordu. Onuruna ve namusuna yo-
nelik bir suca maruz kalan bir kadinin, kimseye, en yakin akra-
balarina bile giivenememesine yol acan kultirel kodlar, bu duy-
gunun yasanmasinin temel nedenidir.

Daha once belirtildigi gibi, tecavizin duyuruldugu ve (ka-
cirma ve kadini asitle yaralama igeren) olayin korkunglugu ne-
deniyle cemaatin yaygin destegini alan bir 6rpek vardi. Filistin
toplumunda tecaviiz olaylarinin hepsinde, 6zellikle “sorum-
luluk” konusunun net olmadig1 durumlarda, magdura iliskin
boyle bir anlayis ortaya ¢ikmiyor. Yukarida soz edilen olayda,
magdurun, aldig1 yaralar ve nisanhisinin sug ortaklar1 olmasi
nedeniyle, tecaviizde bir sorumluluk tasimadig1 konusunda ce-
maat siiphesi yoktu. Dolayisiyla misillemeye yonelik bir yakla-
sim sergilendi. Fiziksel yara almayan magdurlar, tecavizu ken-
dilerinin “kiskirtmis” olabileceklerine ya da dyle degilse bile,
kendilerinden beklendigi gibi yeterince sert direnmediklerine
dair imalarla ve suphelerle karsilasirlar.

Kisacasy, Filistin toplumu baglaminda olaydan s6z etme ve
destek isteme konusu, bir ikilem yaratiyor. Filistin toplumu-
nun niteligi ve tecaviize iligkin 6ngorilen toplumsal tepki goz
onunde bulunduruldugunda, profesyonel yardim saglayan ki-
silerin ve magdurlarin (bazen) sessiz kalmaktan (sessizligi sur-
durmekten) bagka secenekleri bulunmuyor. Olay1 anlatma-
nin, ¢ok agir bir toplumsal bedeli var (bazen magdurun haya-
tina mal olabiliyor). Ama sessiz kalmak, magduru kendi sesin-
den, acisindan ve travmasindan mahrum kilar ve iyilesmesini
engelleyebilir. Bir magdura sug teskil eden bir eylemi agi3a vur-
mamasini tavsiye etmek, duygularinin ve psikolojik durumu-
nun 6nemli olmadigin1 —6nemli olanin, toplumun olaya tepki-
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si oldugunu- séylemektir. Sugu kimse bilmezse, hicbir sey ol-
mams gibi hareket edilebilir. Olay: aciga vurmamak, ciddi bir
travmay1 saklamamn 1stirabim tasimak demektir. Magdurlar-
dan biri sunlan soylemistir:

Biri, bir erkege ya da mala-miilke yonelik bir sug islerse, her-
kes onu kinar ve ofkesini sucluya yoneltir. Biri, bir hayvam do-
ver ya da ona zarar verirse, insanlar ofkelenip tepki gosterirler.
Ama biri, bir kadina kars1 bir sug islerse, ona tecaviiz eder, sa-
hip oldugu her seyi, bu lanet olas1 toplumun ona gurur duy-
mak icin verdigi tek seyi, tek onur, itibar ve saygi kaynagim
ahrsa... kadinin hicbir sey soylemeye hakki yoktur. Tecaviize
ugradigim icin ben mi sorumluyum? Babama soyleyemeyece-
gimi bilerek, onun [tecaviizcinin] kendi agabeyimin arkada-
st ve kendi kiz kardesimin kocasi oldugunu bilerek neden her
gian yuz kez 6lmek zorundayim... Neden?

Konusma, travma gecirenin iyilesmesinde 6nemli bir unsur
olmasinin yani sira, sugluluk duygularim azaltir, magdurun fi-
ziksel ve cinsel hayatinda kontrolanu tekrar kazanma olasihi-
g guglendirir. Travmanin agiga vurulmasi, ABD'deki tehli-
ke atlatanlar [survivor] hareketi tarafindan benimsenen temel
taktiklerden biriydi (Bass ve Davis, 1988; Bass ve Thornton,
1991). Bau literatara, olayr anlatmanin 6nemini vurgulamistir:
“Tehlike atlatanin olayin sokuyla basa ¢ikma stratejisi, kendi
soylemimizin kosullan icinde (uzerinde degil) otonomi kaza-
nabilecegimiz yollar arasurmaya ve gelistirmeye devam etmeli-
dir” (Alcoff ve Gray, 1993, s. 287).

Filistin toplumunda profesyonel yardim hizmeti sunanlann
kars1 karsiya oldugu ikilem, olaydan s6z etmenin uygun bir ¢o-
zam olup olmadigy, hatta bu toplumdaki ataerkil sosyokulturel
baglamda bir secenek olarak bile gorilap gorilemeyecegi nokta-
sinda kendini gostermektedir. Bunu yaparken alinmasi gereken
belirli 6nlemler var midir? Bedeli nedir? Bu bedeli kim 6der? Bu
ikilem, fiziksel tecaviiz eyleminin tek sorun olmadigim gosteri-
yor: Toplumsal tecaviizin bitmeyen acisi ve asagilamasi, bir in-
sanin en temel haklarm hice sayarak buna ekleniyor.
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Sonug: Tecaviizii sosyokiiltiirel
bir bakig agisindan incelemek

Bu 6rnek olay incelemesinde belirtilen zorluklarla ve ikilem-
lerle basa ¢ikmak i¢in secmemiz gereken yol, tecaviiz suguna
kars ataerkil tepkiyi sosyokulturel ve politik bakis agilarindan
analiz etme geregini goz 6nunde bulundurmakur (Bourque,
1989; Thompson ve West, 1992; Williams, 1984). Kadinlarin
istismarim1 bu bakis acilarindan inceleme, karar vericiler dahil
toplum mensuplarinin, tecaviz suguna yonelik mevcut (resmi
ve gayri resmi) toplumsal tepki bicimlerini yeniden degerlen-
dirmelerine ve kadinlarin surekli bask: alinda tutulmasina ne-
den olan pratikleri (bunlarla ilgili suregelen hafiza kaybim) or-
taya gikarmalarina olanak tanir. Bu agidan, kqnu aym derecede
onem tastyan iki yonuyle yeniden incelenmelidir: Sosyopolitik
duzeyde ve magdura ait kisisel duzeyde.

Sosyopolitik duzeyde, yukarida soz edilen karmagik ikilem-
ler karsisinda ise yarayacak buyula bir formul yok. Batun dun-
yada toplumlar, tecaviizle miicadeleye yonelik politikalar olus-
turmaya ¢alismiglardir. Bu politikalar, suclular1 caydirmaya ve
toplumun uyelerini magdurun acisim artiran tepkiler goster-
mekten caydirmaya yoneliktir. Belirli zaman ve yerdeki belir-
li toplumlar icin cesitli mudahale tarzlan gelistirilmistir. Bas-
ka kulturlerden ¢ozamler ithal edilmesi —bunlar konuya ilis-
kin bilinci artirsa da- sorunlu olabilir. Belirli bir toplumsal or-
tamda uygulanabilirliginin derinlemesine incelemesi yapilma-
dan, mudahale modellerini kopyalama, daha fazla ac1 ve soru-
na neden olabilmesinin yam sira, profesyonel yardim saglayan-
lan gercek¢i olmayan ve uygulanamaz teorilere ve yontemle-
re hapsedebilir. Bu aragtirmamn bulgulan, Filistinli yasa koyu-
cularin, kadinlara yonelik suglarla ilgili mevcut yasal duzenle-
meleri gozden gecirip yenilemeleri gerektigini ortaya koymak-
tadir. Aynica, Filistinli karar vericiler, bu tar suglarla mucadele
etmek icin mudahale stratejileri olusturmalhidir.

Mudahalenin klinik, bireysel duzeyinde sorun, tecavize ug-
ramus bir kadinla karsilagildiginda, yapilacak seyin ne oldugu-
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dur. Profesyonel yardim saglayanlar, her magdurun kendi bagi-
na ayr bir danya oldugunu ve tecaviize ugrayan kadimn duru-
mu nasil degerlendirdigine sayg1 duyulmas: gerektigini unut-
mamahlar (Thompson ve West, 1992). Magdurun sosyokulta-
rel, kisisel ve psikolojik yapisimin géz 6nunde bulundurulma-
st buyiik 6nem tasimaktadir. Dolayisiyla yardim hizmeti sunan
Filistinli profesyoneller, belirli bir vaka i¢in uygun —mamkun-
se, magdurun “kayiplarim” azaltan— midahale bi¢imini bul-
mak uzere surekli farkh kesif yontemleri uygulamahdir. Soz
konusu profesyonellerin, Filistinli magdurlara cektirilen acilan
azaltmak i¢in mevcut sosyal ve kiltirel kaynaklar1 olumlu ola-
rak kullanabileceklerine inamyoruz.

Hem kisisel hem de politik duzeyin altinda yatan felsefe, te-
caviz magdurundan, toplumsal eylemciler olarak bizim ver-
memiz gereken mucadeleyi vermesini, toplumsal degisimin
gerceklesmesi icin taginmasi gereken yukleri astlenmesini ve
bunun i¢in yiiksek bir kisisel bedel 6demesini istemememiz ge-
rektigidir. Tecaviiz dahil, kadina yonelik suglar, “kadin” sorun-
lan degil, toplumsal sorunlardir. Aym sekilde, bu gibi suglarla
miicadele etmek icin, sosyokaltirel ve politik baglam yeniden
degerlendirmek ve yeniden bicimlendirmek, magdurun degil,
toplumun sorumlulugudur.

Bu ornek olay incelemesi, tecaviiz magdurlarinin ve onla-
ra yardim etmeyi amaclayan klinisyenlerin kars: karsiya kaldi-
g1 ikilemleri ve guglukleri gosterdi. Bu ikilemleri degerlendirir-
ken, mudahale ve yardim stratejilerinin, ¢cok genis bir yelpaze-
ye dagilabilecegimni goruyoruz -sugun yayginhgim gosteren ¢a-
hsmalarin ve toplumsal eylemlerin (kamuoyuna yonelik kam-
panyalar, yariyusler ve gosteriler duzenlemek gibi) planla-
masindan tamamen sessiz kalmaya; magduru kendine tecaviz
eden Kkisiyle evlenmeye zorlamaktan, sugluyu cezalandirmaya
ve magduruna tam bir destek vermeye; tecaviize ugrayan ka-
dim olumle tehdit etmekten, (kizhik zan onarim, kirtaj, ola-
y1 gizleme ve destek verme gibi yollarla) hayatim kurtarmak
icin her tarla ¢abay: gostermeye kadar farkh stratejiler iceren
bir yelpaze. Bu genis secenek yelpazesi, terapistin, her magdur
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icin en uygun ¢6ziimi arama sorumlulugunu artirir. Bunu ya-
parken, magdurun, Filistin toplumu onun sesini duymaya ha-
zir olmasa da, biz profesyonel yardim saglayanlarin hazir oldu-
gumuz konusunda gaven duymasim saglamahyiz. Onu teca-
viize ugradigim gizlemek zorunda birakan seyin, kendi zayifh-
&1 degil, toplumun zayifhg oldugunu vurgulayarak kisisel gi-
cind arirmahyiz.
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ARAP TOPLUMLARINDA NAMUS CINAYETLERI
VE TOPLUMSAL CINSIYETIN INSASI

LAMA ABU-ODEH

Bu makalede Arap dunyasinda namus cinayetleri konusu ele
aliacak. Namus cinayetinin paradigmatik bir 6megi, bir kadi-
nin, evlilik oncesi veya evlilik dis: cinsel iliskide bulunmasi ya
da bundan suphelenilmesi nedeniyle, babas: ya da erkek kar-
desi tarafindan oldurilmesidir. Bu makale, basit ve birincil dii-
zeyde, insanhk dis1 niteligi tartisitlmaz olan bu cinayetlere bir
son verilmesi i¢in ¢agrida bulunmaktadir. Bu suglan mesrulas-
tiran ya da onaylayan bittan Arap kanunlan veya hukuk pratik-
leri ortadan kaldinlmahdr.

Daha karmasik bir duzeyde ise, bu suglarin, ¢cagdas Arap
dunyasinda toplumsal cinsiyet iliskilerinin aretiminde ve ye-
niden tretiminde oynadify rol tespit edilmeye cahgilmaktadir.
Yazida bu iliskilerin, ii¢ unsurun karmasik etkilesiminin sonu-
cu oldugu ileri saralmektedir: Toplumsal siddet (namus cina-
yetinin kendisi), devlet siddeti (bu sucu denetleme cabasi), bir
de cagdas kadmlarin ve erkeklerin bu iki siddet turi arasinda
denge kurmaya yonelik tutumlari.

Makalenin tezi, bu sugun, ge¢miste buyuk ol¢cide denetim-
den uzak bir bicimde islendigi, normlara aykin davrananlan
kontrol etmeye, onlan ahlaksizhik ve cinsel kurallardan sapma
nedeniyle cezalandirmaya yénelik bir ara¢ olarak kullamldig-
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dir. Ancak, namus cinayetleri hala devam etse de, hatta kayda
deger bir dizeyde olsa da, makalede, bunlarin toplumsal islevi-
nin farkhlasug savunulacakur.

Arap milliyetci elitinin, toplumsal mekanda cinsiyet temelli
ayrimlar kaldirarak toplumsal alana yaptig) mtidahale, namus
kavraminda muglakhk yaratmistir. Kodifikasyon yoluyla hu-
kuk alaninda yapilan miuidahale, geleneksel bir pratigi, yani na-
mus cinayetlerini, sinirlarim tammlayarak “modernlestirme”ye
yonelikti: Belirli durumlarda, normlara aykin hareket edenleri
cezalandirarak bu sucu onaylamak. Elitin yaptig1 hukuk ham-
lesi, namus cinayetleri pratigini “belli sinirlar icinde tutmaya”
yonelik bir yol olarak gorulebilir.

Namus cinayetlerinin tamamen ortadan kaldirilmas talebi
gercekgi degilse de, bu makale, s6z konusu suclarin, hukuki
yaptinmlarn agisindan, tutku cinayetlerine indirgenmesi ge-
rektigini savunmaktadir. Bu yapilabilir bir degisikliktir, ¢canka
Arap dunyasindaki mevcut yasal dtizenlemelerde, kendi para-
metreleri i¢inde, tutku sucu diye bir hukuki olgu bulunmakta-
dir (bkz. asagida Cezayir ve Misir 6rnekleri). Bu iki ulkede, tut-
ku sucu kavraminin tam olarak gelismesini 6nleyen faktor, na-
mus cinayeti fikrini yeniden devreye sokmak igin alternatif yol-
lar kullanan hukuk pratigidir.

Namus cinayeti nedir?

“Nerdeydin, orospu?” diye bagird1 Maria Isa, 16 yasindaki ki-
21 Tina eve girerken.

“Cahsiyordum,” dedi Tina.

“Ise gitmeni tasvip etmiyoruz,” diyearaya girdi Tina’nm ba-
basi Zein.

“Neden yapiyorsun bunu bize?” diye sordu Maria kizgin
bir halde.

“Size bir sey yaptigim yok,” diye sertce karsihk verdi Tina.

“Seytansin sen,” diye homurdandi Zein, “seninle eve yura-
yen oglan da kimin nesi? Seninle yatmak istiyor, utanmiyor
musun? Elini vicdanina koy! Zina bu.”
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Sonra, annesi ile babasi Tina’yr evden kovmakla tehdit et-
tiler; Tina, isyankar bir tavirla “Hadi yapin” diyerek meydan
okudu.

“Dinle, sevgili kizim,” diye karsilik verdi babasi, “bunun
son gin oldugunu biliyor musun? Bu gece dlecegini?”

“Ne?” dedi Tina saskinhkla.

“Bu gece 6lecegini biliyor musun?”

Birden babasinin ciddi oldugunu fark eden Tina uzun bir
qighk atti. Sonra bir garalta oldu ve kizin feryatlan kesildi,
belli ki biri agzim kapatmist1.

“Rahat dur, Tina,” diye bagirdi babas..

“Anne, n'olur bana yardim et!” diye haykird: Tina. Ama an-
nesi yardim etmeyecekti. Zein on alt1 santimlik bir kasap bi-
cagiyla Tina'y1 gogsunden bicaklamaya basladiginda ¢irpinan
kizini tuttu.

“N’olur yapmayin!” diye haykird1 Tina.

“Sus!” diye bagirdi annesi.

“Hayir! Hayir!” diye tiz qighklar atti Tina.

“Ol! Cabucak 6l! Cabucak 61!” diye bagirdi babasi.

Tina bir kez daha qiglik atabildi.

“Sus, kugiigum,” dedi babasl alt1 bigak darbesinin sonuncu-
sunu indirirken.

“0l, kizim, 51!

Namus cinayetleriyle ilgili yasal diizenlemeler

Urdiin Ceza Yasasi’'nda (say1 16, 1960), namus cinayetleri 340.
maddede ele alinir. “Cinayet Sugunda Istisna” baghkh bir bé-
limdeki ii¢ maddeden birincisi olan 340. madde, soyle der:

i) Kanisini ya da gayri mesru iliski yasadig birini, baska biriyle
zina halinde yakalayan ve bu kisilerden birini ya da ikisini de

People Weekly, 20 Ocak 1992. 6 Kasim 1989 tarihinde, ABD'de Arap bir go¢-
men olan Zein Isa, “namusunu savunmak” igin kiz1 Tina'y1 bigaklayarak slduar-
du. Tina’nin 6ldugu aksam meydana gelen olaylarin kaydina sahip olmamizin
nedeni su: FB, Zein'in bir “terdrist™ orgutdn uyesi oldugundan suphelendigi
icin, Isa ailesinin haberi olmadan evlerini dinliyordu. Ne yazik ki, Tina dlda-
ralddgu sirada kaseti kimse dinlemiyordu.
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olduren, yaralayan ya da onlara zarar veren bir erkek, herhan-
gi bir cezaya carptinlmaz.

ii) Kansim ya da kadin cinsinden usul veya farugunu ve-
ya kardeglerinden birini, baska biriyle gayri mesru bir yatak-
ta yakalayan ve bu kigilerden birini ya da ikisini de 6ldaren,
yaralayan ya da onlara zarar veren bir erkek, ceza indirimin-
den faydalanir.

Bu maddenin tarihsel kokeni, “namus cinayetleri” konu-
sunda birbirine benzeyen iki hukuki kaynakta bulunur. S6z
konusu kaynaklar, 1858 tarihli Osmanh Ceza Yasas1 (Ceza
Kanunnime-i Himayunu) ve 1810 tarihli Fransiz Ceza Ya-
sasr'dir.

Fransiz Ceza Yasasrndaki® (7 Kasim 1975 tarihinde ¢ikarilan
617/75 sayih kanunun 17. maddesiyle yururlikten kaldirilan)
324. madde soyle der:

Her kim ki, esini, kadin cinsinden usul veya f@irugunu ya da
kiz kardesini uguncu bir kisiyle gayri mesru cinsel iliski ya
da zina halinde sucasti yakalayip taammiiden olmamak kay-
diyla cinayet isler ya da yaralarsa, cezai yaptinmdan muaf tu-
tulur.

Esini, kadin cinsinden usul veya farugunu ya da kiz kar-
desini i¢incu bir kisiyle gayri mesru bir cinsel iligkiye kari-
ne teskil edecek sekilde yakalayip 6ldiiren veya yaralayan kisi,
hafifletici sebeplerden faydalanabilir.

Osmanh Ceza Yasasrnin 188. maddesi ise soyledir:

Bir kimse zevcesini yahut diger mahremlerinden birini bir sa-

2

1943 tarihli, 340 sayih Labnan Ceza Yasasi, 1960 tarihli Urdiun Ceza Yasa-
simin hukuk tarihindeki en birincil kaynag olarak kabul edilir. Bkz. Kamel Sa-
id, The General Principles of Crime in the Jordanian Penal Code (Amman: Naka-
batw’l-Muhamin, 1981). Lubnan Ceza Yasasrmn tarihsel kokenleriyse, 1840,
1851, 1858 tarihli Osmanh ceza yasalarindadir. Bunlar, Osmanhlar tarafindan
19. yuzyilda, imparatorlugu “modernlestirme” ¢abasiyla yururluge sokulan bir
dizi yasadir. 11k ikisi, temel olarak, Islam hukukuna ve yerel geleneklere daya-
hyken, uguncust, 1810 tarihli Fransiz Yasasr'ndan buyuk 6lgade etkilenmis-
tir. Bkz. Mahmoud Nagib Husni, Treatise on the Lebanese Code (Beyrut: Matba-
atu'n-Nakari, 1968).

3 Emlie Gar¢on, Code Pénal Annoté (Paris: Recueil Sirey, 1952) s. 151.
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husla cirkin bir fiil [fiil-i seni]? icra ederken gorup de, bu sahis-
lardan birini yahut ikisini de doven, yaralayan yahut 6lduaren
bir erkek mazurdur. Ve zevcesini yahut diger mahremlerinden
birini, baska biriyle gayri mesru bir yatakta goren ve sonra, bu
sahislardan birini ya da ikisini de déven, yaralayan yahut oldu-
ren bir erkek de mazur gorualur.

Urdin Ceza Yasasi'nm 340. maddesindeki “gayri mesru ilis-
ki yasadigh kadin” ve “gayri mesru yatakta” ifadelerinin, Os-
manh Ceza Yasasr’'ndan alindigim géruyoruz. Fransiz Ceza Ya-
sas’'ndan, bu maddeye, “kadin cinsinden usul, furug” ifadele-
ri ve maddenin ikinci bolamunde belirtilen “hafifletici sebep”le
ceza indirimi fikri aktarilmistir.

Urdin Ceza Yasasi'nm 340. maddesine benzer bir hiakam
neredeyse butin Arap ulkelerinin ceza yasalarinda bulunur.
Ayrica Turkiye'nin ve bircok Avrupa ulkesinin ceza yasala-
rinda da benzer hukamler vardir: Ispanyol, Portekiz, Italyan
(1979 yilinda madde yurarlikten kaldinldi) ve yukarida gor-
dugamiz gibi 1975 yih gibi geg bir tarihe dek Fransiz ceza ya-
sasi (1975 tarihli 617/75 sayih kanunun 17. maddesiyle yarar-
lakten kaldirild) bunlar arasindadir.®

Arap ceza yasalar, kendi aralarinda iki konuda farklla-
sirlar. Bazilarl, maddenin gecerliligini, zina halleriyle sinir-
lar: Misir, Tunus, Libya ve Kuveyt yasalar boyledir ve ceza-
da indirime giderler, cezadan butunuyle muafiyet getirmez-
ler. Ancak, digerleri, maddenin gegerliligini, “gayri mesru ya-
tak” (Urdin) ya da “gayri mesru iliskiye karine tegkil edecek”
(Suriye, Labnan) durumlara kadar genisletir ve zina halle-
rinde kullanilan ceza indirimini ve cezadan muafiyeti bu du-
rumlar i¢in de kullanir. Irak Ceza Yasasi, hem zina durumu-
nu hem de “kadinin asigiyla aym yatakta bulunmasit” olarak
adlandirdigs durumu kapsamas, ancak, ikisi i¢in de aym ha-

4 Bubaglamda, “zina” sozcagi, Islam hukukundaki anlaminda kullamhyor -ya-
ni, iki tarafin da evli ya da bekar olmalan dikkate alinmadan, erkek ile kadin
arasindaki “gayri mesru” cinsel iliskiler anlaminda.

5 Laure Mugayzil, El-Mer’a fi't-Tesrti’l-Lubnant (Beyrut: Muessesetu'n-Nevfel,
1985).
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fifletici sebebi, yani cezada u¢ y1l indirime gidilmesini 6ngor-
mesiyle benzersizdir.

Arap ceza yasalarimin farkhlastig diger konu, “indirimden
veya muafiyetten kimin faydalandigidir.” Suriye ve Liubnan
ceza yasalar, Fransiz terminolojisini (kadin cinsinden usul
ve furugu ve kardesler) kullanir; boylelikle koca, ogul, baba
ve erkek kardes indirimden faydalamirlar. Urdin Ceza Yasa-
s1, maddenin ikinci bélaiminde bu terminolojiyi, birinci bo-
lamundeyse Osmanh terminolojisini (kan ve gayri megru ilis-
ki yasadig1 kadinlar) kullanmigtir. Bu, faydalananlarin kapsa-
mum 6nemli dl¢iide genigletmektedir, ¢iinkii gayri mesru ilis-
ki yagadig1 kadinlar, bir erkegin kan bag), evlilik bag: ya da ba-
kimim ustlenmis olmasi nedeniyle evlenemeyecegi kadinla-
rin timini kapsar; bu da maddenin birinci ve ikinci bolumle-
ri arasindaki farki, olduk¢a buyik ve biraz anlasilmas: gig ki-
lar. Irak Ceza Yasasi, zina ve “ayni yatak” durumlarinin ikisi-
ni de kapsamakla birlikte, Urdiin Ceza Yasasr'ndaki maddenin
birinci bolimindekine benzer bir ifade kullanmistuir: “Kansi-
n1 veya gayri mesru iliski yasadig1 kadinlardan birini”. Misr,
Kuveyt ve Tunus ceza yasalari, faydalananlarn kocayla sinirlar;
Libya Ceza Yasas ise, koca, baba ve erkek kardesle sinirlar.
Cezayir Ceza Yasasi, hem kocay1 hem de kanyt, zina durumla-
nyla sinirladig indirimden faydalanabilecekler olarak gorme-
si agisindan benzersizdir.®

Yapusal olarak, yasalar iki karsit ucun bulundugu bir spek-
trum Gzerinde dagilmis gorunayor. Birincisi igin en iyi 6rnek,
esini zina halinde yakalarsa, hem kocanin hem de kannin ceza-
da indirimden faydalandig1 Cezayir Ceza Yasasi. Diger ug igin
en iyi ornek ise, erkegin, gayri mesru iligki yasadigy kadinlar-
dan birini asig1yla zina yaparken ya da gayri mesru bir yatakta
yakalamas halinde, cezada hem indirimden hem de muafiyet-
ten faydalandig1 Urdiin Ceza Yasasi. Bu iki ug arasindaki fark,

6 Lubnan Ceza Yasas'nin 562. maddesi, Suriye Ceza Yasasi'min 548. maddesi,
Misir Ceza Yasas’'mn 237. maddesi, Kuveyt Ceza Yasasi’'nin 153. maddesi, Irak
Ceza Yasas'mn 409. maddesi, Cezayir Ceza Yasasi'mn 279. maddesi, Libya Ce-
za Yasas1'min 375. maddesi, Tunus Ceza Yasasi'min 207. maddesi.
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onceki tutku sugu, sonraki namus sugu olmak uizere, pekala bu
iki su¢ kavrami arasindaki fark olabilir.

Arap ceza hukuku eserleri

Bu hikiamleri yorumlayan Arap ceza hukuku eserlerini oku-
mak, monoton bir is. Neredeyse butan Arap hukukgular, bu
konuda soyleyeceklerinin hemen hemen tamamimi Misir ce-
za hukuku eserlerinden “aktariyorlar.” S6z konusu eserlerde
soylenenleri tekrarliyor, bazen kelimelere bile dokunmuyor
ve kendi ulkelerinin ceza yasasi ile Misir ceza yasasi arasinda-
ki farklar hakkinda pek az yorum yapiyorlar.” Ayrica Arap hu-
kukgular, temel hukuki kavramlan agiklamada arag olarak, ge-
nellikle Misirda karara baglanmis davalan 6rnek gosteriyorlar,
kendi ulkesinde karara baglanmis davalan inceleyen hukuk-
cuya ¢ok ender rastlamyor.? Hukukgunun tlkesinde verilmis
hukuki kararlar pek seyrek olarak ele ahindiginda da, bu sade-
ce, Misirhh yorumcunun kendi yasalan hakkinda soyledikleri-
ni dogrulamak, Misir ceza yasasi ile s6z konusu ulkenin yasasi
arasindaki benzerlikleri ya da farklan gostermek amaciyla ya-
piliyor. Bu eserlerin hepsinde, Misir Ceza Yasasi/hukuku, yo-
rumcunun tuzerine diisen gorevi, Misir ictihatlarim tekrar et-
mek, uyarlamak ya da bunlarla benzerlikleri veya farklan gos-
termek olarak gordugu bir cercevede model/odak noktas: ola-
rak duruyor. Bu yayinlarin hicbirinde, bu konuyla ilgili mahke-
me kararlarinin tamina kapsayip bunlari, kendine 6zga uyus-
mazliklan ve geliskileri olan bagimsiz bir tarihi yap: olarak ele
alan, dolayisiyla, okura namus suglarimin belirli bir alkede adli

7 Bu olgunun olasi nedenlerinden biri, bu hukukgularin ¢ogunun, Arap huku-
kunun dogdugu ve en gelismis oldugu yer olarak goraldaga Misirda okumus
olmasidir. Bu Arap hukukgular, patriyarki (Misirli hukukcuyu) elestirmek ve
ona kargi ¢tkmak yerine, buyagunun izinden giden ve onu taklit eden ¢ocu-
gunkine benzer bir tutum icinde goranayor.

8 Tabij, insan, bu kitaplarin ¢ogunun, yazarin ulkesindeki vatandaglarin yaran-
na yazilmis oldugu gibi bir izlenime kapihyor. Tipik bir yazar bunu, Misir ce-
za hukuku yorumlarim sadece aynen kopyalayarak yapiyor -ulusal yazara, hu-
kukta bir doktora derecesi saglayacak ve boylelikle, ulkesinde saygin bir hu-
kuk profesorii olma niteligini kazandiracak bir uygulama.
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olarak nasil degerlendirildigine dair benzersiz bir gorus kazan-
diran planh bir ¢aba gormedim.

Namus cinayetlerine dair klasik ictihat

Arap yorumcu, tipik olarak, kendi ilkesindeki ceza yasasin-
daki hukme isaret ederek ¢alismasina baghyor. Sonra, bize, bu
hukmin ardindaki “hikmeti” kisaca anlatarak devam ediyor.
Bu genellikle soyle oluyor:

Yasa koyucu, sahip oldugu en degerli sey olan namusu lekele-
nen kocanin girdigi psikolojik durumu goz 6nunde bulundur-
mustur. Kansin zina halinde yakaladig) anda, suphesiz sag-
duyusunu kaybedecek, kansini ve birlikte oldugu kisiyi oldu-
recektir.? '

Bu akil yuratmeyi elestirmeye, hatta incelemeye hicbir yo-
rumcu ¢aba gostermiyor. Tek istisna, elestirisini, bu gibi ha-
kumlerin uygulanmasimin, “Lubnan’daki entelektuel ve sosyal
gelisme”yle celigkili olan asiret zihniyetinin surekli olarak ye-
niden aretilmesine neden oldugu savina dayandiran Lubnan-
I1 hukukgu Laure Mugayzil.'® Mugayzil, aynca, bu hikamle-
rin, hem Uluslararas: Insan Haklar1 Beyannamesi’'ndeki hem
de Lubnan Anayasasrndaki 6zgirluk ve esitlik ilkelerini ihlal
ettiklerini savunuyor."' Aslinda, kadinlar ile erkekler arasin-
da esitlige cagr1, baz1 Arap (erkek) yorumcularin, bu hukam-
lerin “hikmetine” dair agiklamalarnyla bizi aydinlattiktan son-
ra getirdikleri 6neri. Goruslerine gore, bu kadinlar ve erkekler
arasinda esitlik talebi, kadinlar da cezadan tamamen muaf tu-

9 Bkz. Abdul-Hamid Shawarbi, On Aggravating and Extenuating Circumstances
(Iskenderiye: Darw’l-Matbaati’l-Cemiyye, 1986), s. 36.

10 Mugayzil, El-Mer’a, s. 191.

11 Savundugu gorusler, bir okumaya gore, celiskili olarak goralebilir: Canka
kendisini ilgilendiren, esitlik ve 6zgarlukse, o zaman, “kanlann” bu hakam-
lerden faydalananlar arasina dahil edilmesinin, esitlik kogulunu saglayacag
one suaralebilir. Bu tar hakamlerin, “asiret zihniyetinin yeniden uretilmesine
neden olmasi” dolayisiyla feshedilmesi gerektigi seklindeki ilk gorasanan ru-
huna bu yaklagim ters diasmektedir.

250



tan ya da cezada indirime goturen hukimden aym sekilde fay-
dalanirsa karsilanmis olur. Bunun sonucunda, kadinlar yarari-
na dokunakh, retorik bir argiman aretiliyor:

Bu, kadinin yasayabilecegi en buyuk sok degil midir? Kocasi-
min ihaneti, gururunu, gavenini ve onurunu yaralayan en bu-
yuk aldatma degil midir? O da sonunda, duygulan olan, etten
kemikten bir insan degil midir? '2

Ardindan, yorumcunun, maddenin uygulanmasi icin mev-
cut olmasi gereken ti¢ kosulu agiklamasiyla karsilasiyoruz: On-
celikle, samigin magdura yakinhg (koca, erkek kardes, ogul).
lkinci olarak, “kadim zina halinde yakalama.” Bu da iki 6genin
zorunlu oldugu anlamina geliyor, saskinliga ugrama o6gesi ve
kadinin sugistii yakalanmis olmasi zorunlulugu. Son olarak,
o6ldirme eylemi, ani ve tepkisel olmal.

Yorumcu, daha sonra, ikinci kosulun yorumlanmasuyla ilgili
Misir mahkeme kararlarim 6rnek vererek devam ediyor. Orne-
gin, Misir Temyiz Mahkemaesi, koca, karisinin baska bir erkek-
le cinsel iliski kurdugundan siuphelenmesi, ama emin olmama-
st halinde, carsiya gidiyor gibi gorunup diger adam gelene dek
evde saklanip bekledigi ve adam kansina dokunmaya bagsladi-
ginda onu 6ldurdagn takdirde, istisnadan faydalanabilecegine
karar vermistir. Ayn1 mahkeme, ayrica, kadinin, i¢ camasirla-
11, birlikte oldugu kisininkilerin yaninda durur halde kocas: ta-
rafindan yakalandiginda, koca, kansi ile diger kisi arasinda fiili
bir cinsel iliskiye tanik olmus olmasa da, sugusta yakalanmis
olduguna karar vermistir."3

Ugiinci kogulla ilgili olarak, yorumcu bize, samgn sakinles-
mesi icin yeterli zaman gegtiyse, istisnadan kesinlikle faydalana-
mayacagin soyliyor. Misir Temyiz Mahkemesi, kansi ile birlik-
te oldugu kisiyi zina halinde yakalayip adam 6ldtarmas, ailesi-
nin yanina kagan karisini da iki saat sonra orada bulup 6ldarmis

12 Shawarbi, On Aggravating, s. 37.

13 Edward Ghali, Treatise on the Libyan Penal Code (Trablus: Mensuratu'l-
Cem’a'l-Libiye, 1971), s. 85, Misir Temyiz Mahkemesi'nin 409 sayih, 1935 ta-
rihli karanm ornek gosteriyor.
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bir kocanin istisnadan faydalanmayacagina karar vermistir. An-
cak, mahkemenin baska bir davada karar verdigi gibi, onlan go-
rir gormez bir bigak almak i¢cin mutfaga gider ve bicag ikisini de
oldarmek icin kullanirsa, koca istisnadan faydalanabilir.'

Yorumcu, yukaridaki noktalara isaret ettikten sonra, bu ug
kosul kargilandiinda, suca verilen cezay ele alir ve cezada in-
dirimin, sucun cinsini agir suctan hafif suca cevirip cevirmedi-
gi konusunda, genellikle Fransiz ceza hukukgulan arasindaki
tartisma uzerinde durur.

Farkh Arap yazarlarinin Misir yorumunu aynen tekrar etme-
si, bu su¢ konusunda Misir pratigini fiilen “fetiglegtirmistir”. As-
linda, asagda gorecegimiz gibi, Misir hukuku, namus kavramin-
dan ¢ok, tutku sucu kavramina yakindir; istisnadan faydalana-
cak olanlan kocalarla sinirlar ve sadece zina durumlarinda, ceza-
da indirim 6ngorur. Fark, yorumcularin genellikle one sirmeye
calisugn gibi, basit bir ayrinti meselesi degildir. Omegin, yorum-
cu, istisnadan faydalanma imkaninin, Misir Ceza Yasas’'nda ko-
caya tammnmigken, kendi ulkesinin ceza yasasinda koca ile baba-
ya tanindiina dikkat cekebilir. Yorumcular, formalist oldukla-
n i¢in, bu farklarin, farkh ulkelerin yaptug ve celisen politikalar
yansitan secimlerden kaynaklandigim géremiyorlar.

Neden bu imkam Misir Ceza Yasas1 kocaya tanirken, Libya
Ceza Yasas: babaya, erkek kardese ve kocaya tamiyor? Bu farkh
tercihler nasil yapiliyor? Saphesiz her tercih, bir “secip ayirma”
eylemidir -baz1 6geleri benimseme, bazilarim disarida birakma,
eszamanh bir ekleme ve ¢ikarma eylemi. Yasalardaki tercihle-
rin, daha once belirttigim gibi, bir ucunda namus kavram, diger
ucunda tutku kavrami olan iki kutuplu bir spektrum uzerinden
yapildigim dustunelim. O zaman, kutuplar arasinda yer alan her
yasann, her bir kavramin (namus/tutku) en saf halinden belli bir
miktarda ddiin verilerek saglanan bir uzlasma oldugunu gérayo-
ruz. Bu uzlasma, ikisi de karsit yonlere gotiren iki ¢atisan kav-
ram arasinda denge kurmaya yonelik bir ¢cabay yansitir.

Yasalar arasindaki farklihklar1 anlamak icin, namus ve tut-
ku kavramlarim iyice anlamahyiz. Oncelikle namus kavramim

14 Said, The General Principles, s. 196
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ele alacagiz. Bunun i¢in antropolojik bir perspektif kullanaca-
g1z. Buradaki incelemenin amaci, namus cinayetini areten, na-
mus/utang temelindeki sosyal sistemi anlamak. Yasalar, bu na-
mus cinayetleri evrenine hukuki bir mudahale olarak gorile-
bilir. Bu mudahalenin, baz1 cinayetleri mesrulagtirina ve diger-
lerini gayri megrulagtirma seklini aldigim gorecegiz. Ornegin,
yasalarin tima, namus cinayetlerinin tipik bir modeli olan, bir
kadinin evlendigi gece bakire olmadiginin anlasilmas tizerine
babasi ya da erkek kardesi tarafindan 6ldaralmesini gayri mes-
rulastirma gibi radikal bir hamle yapiyor. S6z konusu yasala-
nn hicbirinde, boyle bir durum i¢in bir istisna, muafiyet ya da
cezada indirim getirilmedigini gorayoruz. Namus merkezli bir
dinyada bu tir cinayetin 6nemini dugindagimuzde, yasalarn
miidahalesinin ciddiyetine dair bir fikir ediniyoruz.

Asagidaki bolim, “geleneksel metin” olarak adlandirdigim
bir baglamda namus iliskilerini ele alacak -yani, namus iligkile-
rinin net ve 6ngorilebilir bir sekilde hukam siardaga bir top-
lum tasviri yapilacak. Bu toplumda, simirlarin ihlal edilmesi,
neredeyse aninda bir namus cinayeti islenmesi sonucunu do-
gurur. S6z konusu toplumun nasil bir toplum oldugunu belir-
ledikten sonra, namus sosyal sistemiyle karsilastirarak, tutku-
ya dayal sosyal sistemi olusturacagim. Burada amacim, batian
ceza yasalarinin aralarinda denge kurmaya cahistigy gelisen iki
ideali anlamakur.

Arap toplumlarinda namus iizerine
antropolojik bir degerlendirme

Toplumsal cinsiyetin
diizenleyici bir pratigi olarak bekéaret

Arap duinyasinda, kadinin evlilik 6ncesi bekaretinin 6nemi
hakkinda yazilanlar az degildir.’® 1deal modele gore, Arap ka-

15 Genel olarak, bkz. Nawal Saadawi, The Hidden Face of Eve, cev. ve der. Sherif
Hetata (Londra: Zed Press, 1980); Leila Abu-Lughod, Veiled Sentiments: Honor
and piety in a Bedouin society (Berkley: University of California Press, 1986),
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dmlannin, evlenmeden 6nce her tirli cinsel etkinlikten uzak
durmalan beklenir. Bu baglamda, kizhik zan, hem bekareti gu-
vence altina alan hem de kadina bir sayginhk ve erdem etiketi
yapistiran sosyo-fiziksel bir igaret haline gelir. Dolayisiyla, ger-
dek gecesi, Arap kadinlan i¢in olaganistii 6nem tasir, ¢inki
toplumun kendilerinin namusluluguna dair bir yargida bulu-
nacag kritik bir zamandir.'® Baz1 namus cinayetleri, tam ola-
rak o anda, yani kizlik zanm delecegi dusuniilen cinsel birles-
me sonucunda kanama olmamasinin toplumsal siavi gege-
memesi seklinde algilandiginda islenir. Olagan senaryoya go-
re, kadin, damat ve ailesi tarafindan, kendi ailesine “geri gon-
derilir” ve ailesi, bu durumda, namuslarina leke surdugu icin
onu oldurebilir. Sadece oluminde doktugu kan, gerdek gece-
sinde cinsel iliski sirasinda dokmedigi kanin onlara getirdigi
utanc silebilir.

Arap kultarunde toplumsal cinsiyet konusundaki soylem ile
bekaret konusundaki soylem oylesine i¢ ice gecmistir ki, ayirt
edilmeleri ¢ok gugctur. Bir Arap kadim olmak, buytk bir kism
bir bakire olmak olan gunluk davramslarda bulunmakur. Arap
dunyasindaki gibi, namus/utang temeline dayal bir heterosek-
siiellik sistemi, toplumsal cezalandirma yaptirimina dayanarak,
kadinlik performansinin, bekaret performansiyla “bir arada”,
ondan “ayrilmaz” ve onun “bir parcas1” olmasin gerektirir.
Baska bir deyisle, Arap kultiurinde kadinhgin disipliner tureti-
mi, kadin olarak adlandirilan bedeni, bakire olarak stilize eder.
Kizlik zan bu baglamda cift islev tagir: Bekaretin bir isareti ol-
ma ve kadin olarak adlandirilan bedenin simirlarini ¢izme. Bu

M. E. Combs-Schilling, Sacred Performances: Islam, sexuality and sacrifice (New
York: Colombia University Press, 1989), David Gilmore (der.), Honor and Sha-
me and the Unity of the Mediterranean, (Washington, D.C.: American Anthro-
pological Association, 1987).

16 “Gelinin sirvalinda (uzun don) kan hulurlarsa, z1lgit ¢ekiyorlar ve odada dans
ediyorlar; gelinin kiz kardesi, uzun don kafasinin iizerinde, odada dans ediyor.
Don, daha sonra, herkes bekaretin izlerini gorebilsin diye, bahgeye asihiyor.
Boyle bir kan olmazsa, damadin ailesi, ‘git buradan, orospu’ der; gelinin baba-
s1, ya da o olmadiginda erkek kardesi, kiz1 odada ya da bahgede vurarak olda-
rur, ayrica, verilmis olan tam paralar ve hediyeler iade edilir.” Combs-Schil-
ling, Sacred Performances.
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elbette, kadin bedenini erkek bedeninden ayiran seydir, ¢canka
ikincisi boyle bir bekaret isareti tagiyamaz. “Boyle bir isaret ta-
styamaz” derken, biyolojik anlamda erkelerde himen olmama-
sin1 kastetmiyorum. Kastettigim kulturel bir pratik: Kaltur, er-
kek bedenini bakir olarak isaretlemeye yonelik olaganusta bir
gayret gostermiyor.

Arap kaltarande, bakire/kadm bedeninin insasi icin gerekli
gunluk pratiklerin listesini ¢ikarmak neredeyse imkansiz. Boy-
le bir liste hazirlamak tizere ¢alismanin yollarindan biri, onun
“geriye dogru” uzantilarina bakmakur. Kadinlarin, evlilik 6n-
cesinde, her turlua cinsel etkinlikten, cinsel etkinlige neden ola-
bilecek her tarla davranistan ve cinsel etkinlige neden olabile-
cek herhangi bir davranisa neden olabilecek her tarla davra-
mistan kaginmalarn gerekmektedir. Geriye dogru uzantilarda ne
kadar ilerlersek, kapsanan davranislar listesi o kadar bulanikla-
sir. Kadinin uydugu her kisitlayici talep, onu eszamanh bir bi-
¢imde kadin ve bakire olarak insa eder.

Yapilmasi ve yapilmamasi gereken seyleri saymamu isterseniz,
listenin sonu gelmez. Goriinen o ki, kizlar igin her sey ayip.'”

Bu kisitlayici taleplerin islevi, sadece fiziksel bekaretin ko-
runmasi degil; aynca bekaretin kamusal etkisini Gretme islevi
goruyorlar. Baska bir deyisle, kizlik zarmin bedendeki fiziksel
butanlaganin, toplumsal cevre icin, ayrintilli ve karmagik bir
performanslar dizisiyle kanitlanmasi ve kamusallastirilmas: ge-
rekiyor.'® Boylelikle, kizlik zan, biyolojik tasiyicisi olan vajina-
dan kaydinlp tam bedene yerlestiriliyor; bu yolla beden, “kiz-
hik zarna dénustiraliyor” ve kadin olarak adlandirilan beden
aretiliyor. Ama sonra, yine bagka bir diizeye, kadin bedeninin,
icinde hareket eume/varolma serbestliginin tanindig1 toplumsal
alana kaydinhyor; bu alan, sinirlarim belirleyen bir toplumsal

17 Sanaal-Khayyat, Honor and Shame: Women in modern Iraq (Londra: Saqi, 1990)
s. 33.

18 Bekareti bir performans olarak insa ederken, Judith Butler'm Gender Trouble:
Feminism and the subversion of identity (New York: Routledge, 1990) adh kita-
bindaki, toplumsal cinsiyetin kendisinin bir performans oldugu fikrinden ya-
rarlamyorum.
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zar gibi sariyor. Kadinin toplumsal cinsiyet performansi, bu ug¢
anlami da kapsiyor: Arap kadinlarinin bedenlerinin, gerdek ge-
celerinde, kizlik zannin delinmesi sonucu kanamalar gereki-
yor, belirli bir beden “tarz1yla “kamusal” bir bekareti sergile-
meleri ve aym zamanda, bedenlerinin tanimh ve sinirh bir top-
lumsal alan dahilinde hareket etmesi gerekiyor. Yukandaki si-
nirlardan her biri —vajinal, bedensel ve kamusal- kadinin ihlal
etmemesi gereken bir grup duzenleme ve yasaklama aracihgy-
la dayatilir.

Bana soylenen seyler hep ayni; sigara icemezsin ¢unku sen bir
Arap kadimsin, oyle giyinemezsin ¢unku sen bir Arap kadim-
sin... bir kafede bir erkek arkadasla birlikte otursam, insanlar
hemen hakkimda dedikodu yapmaya baghyorlar.'®

Bir namus cinayeti, yukaridaki sinirlardan herhangi biri
asildiginda islenebilir. Bir kadinin, gerdek gecesinde kanama
olmadig i¢in oldurulmesi, olas1 namus cinayeti senaryolarin-
dan sadece biridir. Namus/utan¢ temeline dayal heterosek-
suiellik agisindan, genellikle, performans sartlarina uymama-
nin kanit1 olarak “gerekenden daha az1” yeterlidir. Belli kir-
sal yorelerde, bir kadin, bir ¢itin ardindan bir erkekle konu-
surken gorilirse, ya da sehirlerde alt sinif mahallelerinde, ya-
banci bir erkegin arabasindan ¢ikarken gorulirse, namus ge-
rekgeli siddete maruz kalabilir. Her iki durumda da kadin, va-
jinal kizlik zann degil, fiziksel ve toplumsal zanni “tehlikeye
atmig” diye gorulur. Bedeniyle, girmemesi gereken bir alanda
hareket etmistir.

19 Israil'de yasayan Filistinli bir kadinla yapilan bir gorusme; 28 Haziran 1991 ta-
rihli Kol Hair'de yaymnlands. Stilize beden ve alan aracihgyla yapilan kamusal
bekaret performansi kadinin konusmalarini da kapsar. Kadinin toplum igin-
de sigara icmemesi ya da kisa bir elbise giymemesi (“fahise tarz1” davranislarla
bagdastinlan edimler) gerektigi gibi, bekaret kurallarin ihlal eden konusmalar
da yapmamasi gerekmektedir. Genel olarak cinsellik hakkinda konusma (ka-
dinlar arasinda, kendi 6zel ortamlarinda olmas: disinda), boyle bir ihlal olarak
gorilur. Kamusal alanda cinsellik hakkinda konusan, saka yapan ya da imada
bulunan bir kadin, utang verici bir sey yapms olarak goralar ve cogu kez, ai-
lesinin erkek fertlerinin siddet iceren tepkilerine davet ¢ikarmis olur. Kadinin
florte yonelik davranislart da aym: sekilde gorular.
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Ancak, bu tar heteroseksuelligi destekleyen ve namus cina-
yetlerini 6nlemek icin su¢ am 6ncesinde gelen yaptinmlar var-
dir. Ayrintih bir emirler ve yasaklar sistemi aracihigiyla, kiz-
lar, performanslarim ¢ok erken bir yasta “ogrenirler”. Kultar,
olumden daha az siddet iceren ve cinayeti 6nlemeye yonelik
yaptirimlar olusturarak, olasi ihlallere kars: kendini korur. Fi-
ziksel istismar, mekansal simirlama, segregasyon, dedikodu ve
itibar bunlar arasinda yer alir. “Ciinki sen bir kizsin; bunu ya-
parsan hakkinda laf cikar” gibi sozler aracihgiyla kadinlar, top-
lumsal cinsiyete dayali 6znelliklerini edinirler.

Cok kucukten beri, agabeyimle benim arkadaslarimiz aynmiyd,
hemen hemen hepsi erkekti ve ¢ogu komsularimizin gocuk-
laniydi. Oglanlar ben buyuyene dek benim arkadaslarim ola-
rak kaldilar, yani on bir yagima kadar. Derken birden, sade-
ce kizlar ve kadinlarla birlikte zaman gegirmeye zorlandim...
Cocukluk arkadaslanimdan aynlms olmak, ac1 verici bir tec-
rabeydi.?

Evlilik, biyolojik bekaret performansini yok eder. Kadinla-
rn ezici cogunlugu evlendiginden ve bunlarin ¢ogunun evlen-
me yaginin 15-18 arasi gibi nispeten kigik bir yas olmasindan
—kadin ne kadar fakirse, evlendigi yas genellikle o kadar erken
oluyor— dolay, kadinlar biyolojik bekaret performansinin sart-
larim yerine getirme yukinden erken yasta kurtuluyorlar. An-
cak bu, bedensel ve toplumsal bekaret performansina yonelik
toplumsal talebi etkilemiyor.

Arap erkegi olmak ne anlama gelir?

Kiz kardesini 6ldaren erkek, bu eylemiyle, dramatik bir se-
kilde, kendi toplumsal cinsiyet performansinin en somut 6r-
negini teskil ediyor. Genisletilmis anlammyla (vajinal/bedensel/
toplumsal) bekaret, Arap erkeginin toplumsal cinsiyetinin de
merkezindedir, ¢inka kadinlarimin bekaretine bekgilik etme-

20 Badran ve Crook (ed.), Opening the Gates: A century of Arab feminist writing
(Londra: Virago, 1990), s. 4.
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si, onu denetlemesi ve saldirilara kars1 korumas: gerekmekte-
dir. Bagka bir deyisle, erkek olmak, 6nemli bir kism, ailedeki
kadinlarin bekaretini guvence altinda tutmak olan guanluk pra-
tiklerde bulunmakur. Arap kultiarinde erkek, kiz kardesinin
bekareti kendisi i¢in toplumsal bir mesele olan kisidir.

Ideolojik olarak bu, kadinlarin “kendi yararina” diye sunu-
lur, ¢inku saldirgan erkek cinselligi karsisinda savunmasiz ol-
duklan dusundalir. Dolayisiyla kadinlar, erkegin korumasina
ve vesayetine muhtag varliklar olarak gorulurler.?!

Erkeklerin performansi1 da aym derecede cezai yaptirima ta-
bidir. Bir erkek, kiz kardesi kendisini utandirdiginda, onu 6l-
durerek midahale etmezse, toplumsal cinsiyetini kaybeder -ar-
tik erkek degildir (bu yazden, bir 6dlek, bir kadindir). Perfor-
mansi ciddi bir yara alir.??

Kocanin (erkek kardesin, babanin...) kansim kontrol etmesi
beklenir. Kontrol etmek, yapug her seyden haberdar olmak,
ne zaman disan ¢ikip ne zaman eve donduguni, nereye gittigi-
ni ve kiminle oldugunu bilmek demektir. Kocanin erkekligi ile
kans1 uzerindeki kontrolu arasindaki iliski, su durumda agik-
¢ca gorulur... Kansini kontrol etmeyen kocaya sayg1 duyulmaz;
kansinin onu idare ettigi dasanuldaganden, bu adam, gercek
erkek olarak gorulmez 23

Dramatik bir sekilde mudahale etmesini gerektiren bir du-
rum ortaya ¢itkmadan once de, erkek, “kadinlarinin” davra-
mislarim1 yonlendirir, denetler, disiplin altinda tutar; boylelik-
le, “Kiz kardesimin bunu yapmasina izin vermem” ya da da-
ha yuce gonilla bir bicimde, “Kiz kardesim bunu yaparsa bir

21 Gilmore, Honor and Shame, s. 5.

22 “Bir erkek, erotik bir yenilgiye ya da buna esdeger toplumsal acidan ezici bir
muameleye ugratilarak utandinlmissa, simgesel olarak hadim edilmistir: Fi-
ziksel butunluga dagilir ve erkek, her zaman var olan cinsel tersine donus,
yani kadinlagma tehlikesiyle kars1 karsiya kalir. Bir anlamda, erkek kimligini
terk eder ve magdurlastinlmis, penetrasyona ugrams bir kadin olur.” A.g.e.,
s. 6.

23 Sawsan el-Messiri, “Bint el-Balad: Self-Images of Traditional Urban Woman in
Cairo”, Lois Beck ve Nikki Keddie (ed.), Womten in the Muslim World (Cambri-
dge, Mass.: Harvard University Press, 1978).
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sey demem” gibi ifadelerle, toplumsal cinsiyetini retorik du-
zeyde yasar.

Universite mezunu bir erkek su olay1 anlatti: “Cok hoslandi-
gim bir komsuma evlenme teklif edecektim. Ama onun ve er-
kek bir komsumuzun birlikte fotografinm1 gorunce vazgegtim.
Ben, kiz kardesimin bunu yapmasina izin vermem, nisanlimin
da aym sekilde mutaassip olmasim beklerim.”*

Ancak, erkek, kendi “kadinlarinin” denetleyicisi oldugu ka-
dar, kendisi de baska erkeklerin kadinlarina kars1 denetlen-
mektedir. “Kadinlarinin” duvarlarinin (genisletilmis anlamy-
la, kizhik zarlar) tuglalarim yerlestirirken, kendisi, baska yer-
lerde benzer (yani, baska erkeklerin ordugu) duvarlara garp-
maktadir. Kadinlarin, erkeklerin sansiircit bakislarini igselles-
tirmesi gibi, erkekler de baska erkeklerin sansiircii bakiglarini
icsellestirmislerdir. Bu, genellikle erkeklerin isgal ettigi meka-
m stilize eder.

Bu olguyu temsil etmenin bir yolu, grafik olarak distinmek.
Erkekler kollanyla kadinlarim itip uzakta durmalarim istiyor-
lar ve diger erkeklere uyan bakislan atip “Yaklasayim deme,”
diyorlar. Uyan bakislarim birbirlerine gonderirlerken, ayni za-
manda, kendileri de diger erkeklerin kadinlarindan kacamak
bir bakis, bir dokunus, bir strtiinme elde etmek icin miicade-
le ediyorlar.®

Dolayisiyla bu durumda, erkeklerin erkeklerle konugmasi,
onlara bakmas, onlarla el ele tutusmasi, dansetmesi, her zaman
icin daha giivenli oluyor. Toplumsal cinsiyet baris1 boylelikle ko-
runuyor -erkeklere ait mekan bu sekilde olusturuluyor.2®

24 Age,s. 721

25 “Bir kadimin uizerinde basarih hak iddialan, bagka erkeklerin tahakkime ugra-
ulmasim da beraberinde getirir. Hem kansim kiskanarak denetim altina alan
koca, hem de kendini kocadan daha guglu olarak gosteren zina yapan erkek
agisindan, bu durum gegerlidir.” Gilmore, Honor and Shame, s. 5.

26 Arap toplumlarinda erkek mekammn stilizasyonu konusunda gérdagium en
carpici olaylardan birine, bir gin, bir Ortadogu restoramnda bir grup erkegi
dans ederken izlemem sirasinda tanik oldum. Dans pistinde hem erkekler hem
kadinlar olmasina ragmen, buraya bakan bir kisinin hemen gozune ¢arpacak
sey, kadinlarin kadinlarla, cogunlukla ciftler halinde dans ettikleri, erkeklerin
de aym seyi yaptiklar olurdu. Bes erkekten olusan bir grup, bir daire olustur-
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Ancak, erkekler sik sik, kendi aralarinda 6rtik anlasmalar ya-
parlar. Bu anlagmalarn ikili etkisi vardir: Bir yandan, aralarin-
daki kardeslik baglarun giiclendirir, diger yandan, kadin avci-
hiklarinda bir tur yoldashk yaratir. Erkeklerin arasindaki bag,
birbirlerine davramslariyla, arkadaslarinin kiz kardeslerinin,
kendileri icin, kendi kiz kardegleri kadar haram olduguna dair
soz vermesiyle pekistirilir. Baska bir deyisle, erkekler, arkadas-
larimin kendi kiz kardeslerinin cevrelerine ordikleri duvarla-
rin ardina “sizmaya” ¢alismayacaklarina dair anlagmalar yapar-
lar. Erkekler, birbirleriyle bu anlasmalar1 —her zaman ustu ka-
pal bir sekilde- yaptiklarinda olarak, birbirlerine given duya-
bilirler ve boylelikle aralarinda belli bir yoldashk olusur. Bu yol-
daslik, sonra, baska erkekler (6rnegin, arkadaslan ya da akraba-
lar1 veya komsulan veya baglama gore, yurttaslan olmayan er-
kekler) tarafindan orillmis duvarlarin ardina “sizmaya” ve on-
larin kadinlatina bir sekilde erismeye ¢calismak icin kullanihr.

Bu su anlama gelir: Arap erkekleri kaginma sonucu bakir-
dirler. Kultur, etkin olarak, bekaretlerini istemez, vurgulamaz
ya da gerektirmez. Ancak, kadmlann bekaretine verdigi 6nem,
bunu talep etmesi ve giindeme getirmesi goz 6ninde bulun-
duruldugunda, erkeklerin bakir olmamas: ¢cok gugctur. Bir er-
kek bakir degilse basina higbir felaket gelmez, ama bircok er-
kek, kendini bakir durumda bulur. Bakir degillerse, deneyim-
leri duzensiz ve seyrek araliklarladir (yani, icinde yasadiklar

musolarak dans ediyordu. Dairenin ortasinda bir adam vardi ve kalgalarim sal-
layarak gobek dansi yapiyordu. Diger erkekler ona el cirpiyorlar ve tezahurat
yapiyorlardi. Erkeklerin bakiglari sik sik bulusuyordu. Zaman zaman birbirle-
riyle dans ediyor, dikkatin ortadaki adamdan baska tarafa ¢ekmis oluyorlardi.
Bir kadin, dairenin ortasina girip kalcalarim sallayan adamin yerine gecerek,
gobek dansim kendisi yapmak istedi. Bunu her yaptiginda, daire, onu tek ba-
sina dans eder halde birakarak dagildi ve erkekler, daha once yaptiklarina de-
vam ederek yeniden baska bir daire olusturdu. Kadin, girisimini iki kez tekrar-
lad1 ve aym sey oldu.

Dairedeki erkekler hallerinden memnun gérunuayorlard:r. Ortada gobek
atan bir adam olmasiyla, ihtiyaglan olan kadim1 onda zaten bulmuslard: (ka-
dinlarin kadinlarla, erkeklerin erkeklerle dans ettigi bir dinyada). Gercek bir
kadin araya girmeye ve onun yerini almaya ¢alistiginda, erkekler, icgudusel
olarak onu reddediyorlardi, ¢anka toplumsal mekanlarinin olusumu, kadina
yer birakmyordu. Bu nedenle daire dagild: ve erkekler, kadin olmadan yine
bagka bir daire olusturdu.
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mekanin ekonomisi dahilinde surekli ve zorlu pazarhiklar so-
nucu, duzensiz ve seyrek arahklarla cinsel deneyimler yasarlar.
Oyle ki, cogu zaman bakir tecriibesi yasarlar.)

Namus ile tutkunun karsilagtiriimasi

Yukaridaki inceleme, Arap toplumlarini geleneksel metinde
birlestiren, “birbirlerini tamamlayan namus ve utang kodlari-
na dayali, nispeten birornek bir deger sistemi”nin bulundugu-
nu?’ gosteriyor. Bu sistemin kokleri, bireyin grupla buttnles-
mesi seklindeki temel fikre dayamyor. Boyle bir ortamda bi-
rey, kamunun goruslerine karsi1 cok duyarh oluyor ve bunla-
rn tehdidi altinda oldugunu hissediyor. Bu ahlaki evrendeki
erkek itibarinin gostergesi, kadinlarin bekareti. Arap dunyasi-
nin dort bir yaninda, erkeklerin namusu, ailedeki kadinlarin
iffetini koruma miicadelesine dayanir ve bu durum, erkeklerin
itibarini, gavensiz bir bicimde, kadinlarin cinsel davramglar-
na bagimh kilar. Bir erkek, bu baglamda, kadinin yanhs davra-
misiyla utandinldiginda, erkekliginin olumsuzlanmasina ma-
ruz kalhir: Hadim edilmis erkek, kadin konumuna duistrilmis
olur. Dolayisiyla namus, sadece kadinlarin hayatta kalmak i¢in
lekesiz tutmalar: gereken bir sey degildir; erkeklerin de, kadin
konumuna dasmemek icin olanca gugleriyle savunmalarn ge-
reken bir seydir.

Bu namus bagiyla kadinlara bagl erkeklerin sayis1 coktur -ba-
ba, erkek kardes, ogul, koca. 11k ikisi, muhtemelen en 6nemlile-
ridir, ¢iinkia koca, bosanma yoluyla kadinin yanhs davramsimin
etkisinden kurtulabilir, ama, olay vuku buldugunda, baba ve er-
kek kardes, daha dramatik bir bi¢cimde davranmaya zorlanirlar.
Toplum tarafindan, 6dlek ya da kadin olarak gorulmelerini onle-
mek icin bu midahalede bulunmak zorundadirlar.

Pek cok Arap ceza yasasinin, sug isleyen babaya, erkek kar-
dese ve kocaya sempatiyle yaklasip cezadan muafiyet ya da ce-
zada indirim yaparak, bu iligkiyi yeniden insa ettigini gordik.
Aynca, bu yasalardan bazilarinin, kadinlarin her tarla cinsel

27 Gilmore, Honor and Shame, s. 2.
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davranisina karg: toplumsal anlayissizliga nasil yansittigini da
gorduk: S6z konusu yasalar, bu tiar davramslan erkeklerin er-
kekligini ciddi bicimde tehdit edici gorap gayri megru yatak,
“cinsel iligkiye karine tegkil edecek hareket” ve u¢cli kizlik zan
gibi fikirleri kullanmistur.

Ancak, yasalar, namus cinayetlerini, geleneksel metinde
var olduklar: halleriyle mesrulastirmakta yetersiz kaliyor.
Bu yetersizligin iki boyutu var: Birincisi, geleneksel metinde
yaygin olarak var olan iki tip namus cinayetini, gerek muafi-
yet gerekse cezada indirim kapsamina sokmuyorlar. Bu yasa-
larin yapisinin tamamen disarida biraktig1 namus cinayetle-
ri, bir kadinin evlendigi gece, bakire olmadiginin anlasilma-
s1 izerine 6lduaralmesi ve bir kadinin hamile oldugu anlasil-
mas! uzerine 6ldurilmesidir. Bu suglarin kapsam disinda bi-
rakilmasi, kanun koyucularin yaptig1 ¢ok radikal bir ham-
ledir: Boyle zalim eylemlere hicbir istisna tamimayarak, ge-
leneksel metin tam merkezinden “vurulmaya” ¢alisilmakta-
dir? 1kincisi, bu yasalardaki istisnanin kurgulanisi, namus
cinayeti kavramiyla celigkilidir. Yukarida, yorumlara baka-
rak gordagumuz gibi, yasalarin hepsi, “sagkinliga ugrama”y,
sucusti yakalamay: ve kadinin o anda 6ldurialmesini sart ko-
suyor. Muhtemelen, namus kodunun tamamen hiakim oldu-
gu bir dunyada, bu etkenlerin hicbiri gecerli olmayacaktir.
Bir kadinin namus lekeleyici bir davramista bulundugu ha-
beri, ailesinin erkek fertlerine dedikodu yoluyla ulastirilabi-
lir, onlar da bir araya gelip konuyu degerlendirerek onu 6l-
dirmeye karar verebilirler. Bu 6ldirme, hala bir namus cina-
yeti olarak gorulir. Gayri mesru yatak, “cinsel iliskiye kari-

28 Urdian'de polisin, jinekologlara, bir kadimn ailesinin onun bakire olup olmadi-
gim 6grenme talebiyle kargilasuklarinda, kendilerine haber vermelerini isteme-
si bu tezi destekleyen bir 6rnektir. (Bu bilgiye, Amman’da bir savciyla yaptigim
gorusmede ulasum.) Polis, bu durumda devreye giriyor ve kadim, bekaretini
kaybetmesine neden oldugunu iddia ettigi erkekle evlendirmeye ¢ahsiyor. Ben-
zer sekilde, jinekologlar, kizhk zan restorasyonu ad verilen, kizlik zanm yir-
uldiktan sonra diktikleri ameliyatlar gerceklestiriyorlar. (Bu bilgiyi, adlanmn
aciklanmamasim tercih eden Urdanla jinekologlarla yaptigim bir dizi gorigme
sonucu edindim.) Bu uygulamalar, geleneksel namus cinayetlerini gayri mesru-
lastirma ¢abasinda olmalan agisindan, yasalann amacina uygundur.
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ne teskil edecek davranis” ile zina arasinda yasalarda yapilan
ayrim, geleneksel diinyada taninmaz. O dinyada, her iki du-
rum da mazur gorulir ve yasalarda istisnadan faydalanabile-
cegi belirtilen kisiler, namus cinayetlerine iliskin geleneksel
yaklasimdakinden daha simirh bir kategoridir. Bu durumda
istisnadan faydalananlarin paradigmatik modeli olarak “gay-
ri mesru iligkisi olan kisileri” dusunirsek, o zaman, ceza ya-
salarinin hepsinin, “gayri mesru iliskisi olan kisilerden” ba-
zilarim listelerinden ¢ikarttiklarimi goraraz. Urdan Ceza Ya-
sas1 bile, “gayri megru iliski yasayanlar” yerine usul ve firug
ifadesini kullanarak, s6z konusu kisileri “gayri mesru yatak”
durumunda digarida birakir. Dahasi, Cezayir Ceza Yasasi, ka-
ny1 da istisnadan faydalanabileceklere dahil ederek, gelenek-
sel namus dunyasinda asla izin verilmeyecek bir seyi yapar.
Oyleyse, yasalarin geleneksel namus fikrinden ayrilmasini,
bu kismi gayri mesrulastirma uygulamasin neye baglayabili-
riz? Yukarida da belirtildigi gibi, yasalarda, erkeklerin kadin-
lan 6ldirmesinin ne zaman mesru oldugunu belirleyen rakip
bir kavram oldugu goéraluyor: “Tutku”.

Namus kavramu ile tutku kavramim simdi karsilastirabiliriz.
Bu kavramin, bir kadin ile bir erkek arasindaki 6zel bir iliskiye
isaret ettigini gorayoruz; dolaysiyla tutku kavraminda, bir ka-
dinla bag bulunan, erkekliklerinin kamusal imajim koruma-
ya yonelik yogun bir mucadele yuruaten bircok erkegi kapsa-
yan kolektif bir iliski s6z konusu degil. Tutku modelinde, ka-
din cinselligi, itibarin merkezi olarak “fetislestirilmez”; cin-
sel icgudusel [libidinal] bir hedef ve karmasik insan duygula-
rinin merkezi olarak gorulir. Dolayisiyla, tutku iliskisi, birbir-
leriyle cinsel olarak iliskili iki insana (kan ile koca) indirgen-
mistir; bu iliskide, birinin yanhs cinsel davranisi, digerinin top-
lumsal itibarina degil, duygularina yénelik bir saldindir. Tut-
ku modeli, kadinla cinsel olarak iliskili olmayan ya da olama-
yacak diger butun erkekleri (baba, erkek kardes, ogul) disarida
birakir ve konu, hadim edilmis bir erkeklik olmaktan uzakla-
s1p tutkulu bir kiskan¢hk durumunu alir. Bir tutku sugu islen-
diginde, bu, bir esin, aldatan esine kars1 gerceklestirdigi ve in-
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cinme, kiskanghk ve tutku duygularindan dogan bir eylemdir.
Maisir ve Cezayir ceza yasalarinin boyle bir iliskiyi yansittikla-
rnim gorduk. Cezada indirimden yararlanan taraf, sadece zarar
goren koca (veya kan). Bu da sadece birinin digerini zina halin-
de, “sucustu” yakalamas1 durumunda gecerli. Bu modelde, u¢-
li kizhik zan olusturma fikri konu disidur.

Ama burada bile, tutku modelinin tamamen hikim olmasina
izin verilmez. Her iki ceza yasasi da tutku kavramindan kendi-
lerine gore odunler verir. Misir Ceza Yasasl, ornegin, kariy in-
dirimden faydalanmasina olanak tanimaz. Ote yandan, Ceza-
yir Ceza Yasasl, sadece evli esleri indirimden faydalanabilecek-
ler listesine dahil eder, asiklar1 disarida birakir (oysa asiklar, bir
tutku iliskisinin paradigmatik taraflanidir).

Bu noktaya kadar, tutku idealine en yakin ceza yasalarim ele
alan bir degerlendirme yaptik. Ancak, spektrumun diger ucun-
da yer alan ceza yasalan bile -namus kavramina en yakin yasa
olan Urdiin Ceza Yasasi gibi— tutku idealinin etkisindedir. Ur-
dun Ceza Yasasi, “tutku” gerekleri olan sucusti, saskinhga ug-
rama ve aninda oldirme sartlarim getirir; namusun geleneksel
kavramsallastirmasinda bu sartlar bulunmaz.

Sonug

Namus cinayetlerini duzenleyen farkh Arap ceza yasalar, farkh
ulkelerin geleneksel namusa dayalh siddete karsihk verme giri-
simlerini gosterir. Ancak, bu hukuki mudahale, fiilen farkh bir
siddet tirini one sirer. Bu siddetin bicimi, farkh “dereceler-
de” hem tutku hem de namus kavramlarinm dogasinda mev-
cuttur. Midahale, belli namus cinayetlerini, yani, en tipik mo-
del olan bakire olmama ve hamilelik durumunda oldiirmeleri
gayri mesrulastirir, ama namusun yerine tutku kavramim koy-
maz. Ayn sekilde, yasalar, tutku sucunun, sugistii ve aninda
olma gibi bircok ogesini kapsar, ama tutku modelini tamamen
benimsemezler. Biitiin yasalarda ortak olan ozellik, hem saf na-
musun hem de saf tutkunun reddidir.
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KADIN GENITAL MUTILASYONU NEDIR?
NAHID TOUBIA

Kadin genital miitilasyonu, kadin genital organlarinin kesilme-
sini iceren birgok farkh geleneksel uygulamaya verilen kolek-
tif isimdir. Bu metinde, KGM terimi, klitorisin ucunun yikan-
masl, bir igneyle delinmesi ya da sunnet derisini (prepis) ayir-
ma ve temizlemeyi icerebilen genital rituellerin kuguk formlan
icin kullamlmamistir. KGM ile, sadece, cinsel organlarin kesil-
digi ve cikartildigy rituel pratikler kastedilmektedir.

KGM, uygulandig yas buyik oranda farkhilik gosterse de,
kizlan kadinhga hazirlayan geleneksel rittellerden biridir. Baz1
kulturlerde, genital mutilasyon, kizlara bebeklik donemi kadar
erken bir yasta uygulanirken, bazilarinda, bu rituel, kiz evlene-
cek yasa (asag1 yukan 14-16 yas arasi) gelene dek uygulanmaz.
En yaygin haliyle, KGM, kizlara, 4-8 yaslan arasinda, kendile-
rinden kadin olarak beklenilen toplumsal rolun ayirdina vardi-
nlabilecekleri yaslarda uygulanir.

KGM'nin gerceklestirildigi toplumlarda, bu uygulamaya “ka-
din stnneti” denir. Ancak bu terim, sakat birakan bir uygulama
olmayan erkek stinnetiyle bir benzerlik ima eder. Oysa boyle
bir durum s6z konusu degildir. Erkek stnneti, organin kendi-
sine zarar vermeden, penisin ucundan stnnet derisini kesip ¢1-
karma islemidir. Kadin stinnetinde, kesme derecesi, anatomik
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olarak ¢ok daha fazladir. Klitoridektominin (klitorisin tami-
nun ya da bir par¢asinin ¢ikartilmasi) erkeklerde dengi, peni-
sin buyik bir kisminin amputasyonu olacaktir. Infibulasyonun
(klitoridektominin yami sira, vajinanin ¢evresindeki duyarl do-
kunun ¢ikarilmasim ya da kapatilmasini da iceren uygulama)
erkeklerde dengi, penisin tiimunin, yumusak doku koklerinin
ve skrotal derinin bir kisminin ¢ikartilmasi olacaktir.

Bu metinde, muglak olmasina ragmen kadin sunneti teri-
mi, uygulandig1 toplumlarin referans cercevelerinin taninma-
st ve bir degisim sireci baglatmak icin bir hareket noktas: ola-
rak kullanilmaktadir.

Kadin genital mitilasyonunun tiirleri

Bircok calisma, ¢ok ¢esitli kadin genital mﬁﬁlasyonlarmdan
soz etse de, farkli operasyonlar, iki buyuk kategoride toplana-
bilir:

Klitoridektomi (azaltma ameliyatlari)

Bu operasyonlar grubunda, dis genital organlarin bir ya da
birden fazla pargas: ¢ikartilmaktadir. Bunlar, klitorisin kis-
men ya da tamamen ¢ikartilmasim (klitoridektomi denen ve
bazen ayrica sinnet' olarak anilan uygulama) ya da hem kli-
torisin hem de i¢ dudaklarin gikartilmasini (eksizyon olarak
da bilinir) kapsar. Klitorisin timunin ¢ikartilmadigi durum-
larda bile, cinsel olarak en duyarh kismi kesilip ¢ikartilmak-
tadir.

KGM operasyonu geciren butin kadinlarin yaklasik yuz-
de 85’i, klitoridektomiye tabi olmustur; bu uygulamanin bir-
cok potansiyel cinsel, psikolojik ve fiziksel komplikasyonla-
1 vardr.

1 Sunnet, Muslumanlarin yapmasi gereken tim uygulamalara isaret eden bir
terimdir. Kadin sunnetinin Muslimanlarin yapmasi gereken bir sey oldugu
inancy, Islam’'m yorumlanmasinda ciddi bir yanhs anlamadir ve uygulamanin
yayginlasmasina katkida bulunmustur. Asagida dinle ilgili bolaume bakimz.
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Infibulasyon (kapatma ameliyatlari)

KGM'ye tabi tutulan bitin kadinlarin yaklagik yizde 15%,
infibulasyon veya Firavun stunneti olarak da bilinen kapatma
operasyonlan gecirir. Bu operasyonlar grubunda, klitoris ¢i-
kartilir, ki¢iuk dudaklarin bir kismi ya da tamu kesilerek ali-
nir ve agrn veren yuzeyler olusturmak i¢in bayuk dudaklarda
insizyonlar yapilir. Bu agn veren yuzeyler, ya bir araya getiri-
lerek dikilirler, ya da uretray: ve vajinanin buayik bir kismi-
n1 kapatan bir “deri kapak” olusan dek baski ile temas halin-
de tutulurlar.

Cinsel birlesme i¢in fiziksel bir engel olusturulmus oldugun-
dan, idrarin ve menstriiel kanin akmasi icin tekrar kiguk bir
delik olusturulmasi gerekir. Bu delik, deriyle ve sert bir skar
dokusuyla cevrilidir ve bazen, bir kibrit ¢coptaniin bas: ya da
serce parmaginin ucu kadar kacuktir. Delik biraz daha bayuk-
se, ganler, haftalar, hatta aylar surebilen agir bir genisleme su-
reci sonrasinda cinsel birlesme gerceklesebilir. Delik genisle-
meyi baglatamayacak kadar kiugiikse, cinsel birlesme 6ncesinde
tekrar kesilmesi gerekmektedir.

Tekrar kesme, aynca, bebegin baginin sert dokuyu yirtma-
dan cikabilmesini saglamak icin her dogumla birlikte de uygu-
lanir. Dogumdan sonra, insizyon kenarlan tekrar dikilir -cogu
kez, bekarete 6zgu bir darlik yanilsamasi olusturmak icin, ev-
lilik 6ncesindeki boyuta dek dikilir. Bu operasyon tarandeki,
ilk kesim ve daha sonra tekrar eden kesimler ve dikimler nede-
niyle, bu uygulamanin fiziksel, cinsel ve psikolojik etkileri cok
fazla ve uzun surelidir.

Infibulasyon, KGM'nin en agir bi¢imi. Sudan, Somali ve Ci-
buti gibi baz1 ulkelerde, tim KGM uygulamalarinin yiuzde 80
ile 901 arasinda bir orani, infibulasyondur. Mali, Etiyopya,
Eritre, Gambiya ve Misir'in bazi bolgelerinde de daha az oranda
uygulanmakur; hakkinda bilgilerin yetersiz oldugu bagka top-
lumlarda da uygulaniyor olabilir.

Son yillarda, ara sinnet olarak bilinen yeni bir uygulama ya-
pilmaya baglamistir. Bu terim, klitoridektomiden daha agr, in-
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fibulasyondan sadece biraz daha az zarar verici cesitli operas-
yonlar1 tanimlamaktadir. Ara sinnet, infibulasyonun yasaklan-
dig1 (Sudan gibi) veya infibulasyonun kadin saghg uzerinde-
ki etkilerinin elestirildigi ulkelerde gelistirilmigtir. Yine de bu
operasyon kategorisi, infibulasyona gayet benzerdir, etkileri ve
komplikasyonlar1 da hemen hemen aynidir; dolayisiyla, s6z ko-
nusu islemler, bu metinde ayn bir kategori olarak degerlendi-
rilmemistir.

KGM'nin cinsel etkileri

Klitorisin ¢ikartilmasi, temel islevsellikteki kadin cinsel organi-
m ayinyor. Klitorisin ucu, penisin ucu gibi, dokunusa ¢ok du-
yarh olan, yogun miktarda sinir uglan banndinyor. Klitorisin
govdesi, siingerimsi bir erektil dokudan olusuyor ve bu doku,
yine duyusal sinir uglan ve klitoral atardamardan gelen yogun
kan tabakasiyla kapl. Klitorisin kokunun altina dek yayilan bu
erektil doku, i¢ dudaklarda ve vulvanin zemininde de bulunur
ve vajinanin girisi cevresinde bir cember olusturur. Bu dokuda-
ki sinir uclan, klitorisin ucundaki kadar olmasa da, bunu ¢ev-
releyen deriden daha duyarhdir. Karsilastirlldiginda, vajinada
cok daha az sayida sinir ucu vardir ve bunlarin ¢ogu dokunu-
sa duyarh degildir.

Insanlarda, cinsel haz alabilme —orgazma ulasabilme- kar-
magsik bir sarectir. Normal dis genital organin var olmasiny, uy-
gun hormonal uyancilan ve bireysel psikolojiyi icerir.

KGM, kadin cinsel organinin normal anatomisini degistire-
rek, cinsel doyuma erismeyi kolay bir sire¢ olmaktan ¢ikar-
makta ya da bunu son derece gugclestirmektedir. Erkeklerin-
kinden farkl olarak kadinlarin cinsel organlan, islevlerine go-
re net olarak ayrilmis durumdadur. Klitoris, sadece haz alma is-
levi gormek uizere uzmanlagmis kadin cinsel organidir; hicbir
ureme islevi yoktur. Vajina, cinsel tepki i¢in az miktarda duyu-
sal kapasitesi olan bir ireme organidir. Bagka bir deyisle, KGM,
kadinin cinsel organim ¢ikartir, ama ureme organlan saglam
olarak kalir.
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Klitoridektomi sonrasinda, i¢ dudaklar boyunca ve vulvamn
zemininde devam eden Kklitorisin tabanindaki duyarh dokunun
bir kism1 hila saglamdir ve uygun bicimde uyarilirsa, duyusal
cinsel mesajlar iletecektir. Ayrica, gogisler, meme uclan, du-
daklar, boyun ve kulaklar gibi bedenin cinsel olarak duyarh di-
ger kisimlan, klitoral uyarilmanin eksikligini telafi etmek icin
asin duyarh hale gelebilir ve cinsel uyarilmayi artirabilir.

Infibulasyon sonucunda, kadinda cinsel olarak duyarh hicbir
genital doku kalmaz ve telafi icin, ikame duyarh bolgeler daha
da fazla oranda uyarnilmahdir. KGM, cinsel arzu ve uyarilma i¢in
hormonal uyaricilan etkilemez, ancak, bir kadimin cinsel haz
duyma hakk: konusundaki duygularim ¢cok olumsuz etkileyebi-
lir. Bu gibi psikolojik etkiler, her durumda 6nceden tahmin edi-
lemez ve baz1 kadinlar bunlarin ustesinden gelebilir.

Insanin cinsel uyarilmastmn psikolojik yoni de hala uzmanlar
tarafindan tam olarak anlasilmamig, aym derecede karmasik bir
olgudur. Duygulan, ahlak anlayislarim, gecmis yasantilar, ero-
tizmin kabulin, hastalik ya da hamilelik korkusunu, dugleri ve
fantezileri banndinr. Duygusal imgelerin ve duyusal organlar-
dan iletilen fiziksel mesajlarin birlesimi, insanin orgazmi yasaya-
bildigi bir psikofizyolojik durumla sonuglanir.

KGM, bebeklik doneminde gerceklestirilse, kizin olayin ken-
disini animsamasi zayif bir olasilikur. Travma, bilin¢altinin de-
rinliklerinde kalmaya devam etse de, psikoloji, kizin bilincinde
bu travmatik ammn cinsellikle ne 6l¢ude dolaysiz bir bagimn
kurulacagim ongorememektedir.

Stunnetlerin cogu, kiz daha buyiik yastayken ve genel olarak
toplumdaki konumu hakkinda, 6zel olarak oglanlar ve erkekler
hakkinda bircok toplumsal mesaji aldigi donemde yapilir. Ope-
rasyon ile kadinlarin toplumsal kadinlasma sureci arasindaki
baglanti, belirgin olmayan olumlu ¢agrisimlar aracihgiyla da ku-
rulabilir, saldirgan bir toplumsal cinsiyet rolii egitimi ve olum-
suz sonuclara dair tehditler, hatta iskence aracihgiyla da. Birin-
ci model, Dogu Afrika'da daha yaygindir; ikinci model ise, “gizli
topluluklar” kultleriyle, Bat1 Afrika'da daha yaygindir.

Bebeklik doneminden daha buyuk yastaki herhangi bir ¢cocu-
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gun, siinneti, cinsel arzunun azalmasiyla bagdastirmamasi gii¢-
tur; mesaj ve eylem, birbirleriyle ilgili gorunir. Ozellikle, infi-
bulasyonda, tiim duyarli dokunun kokten alinmasiyla birlikte
vajinanin kapatilmasi, bir kadinin cinselliginin inkarim ve ken-
di etinden yapilmis bir bekaret kemeriyle tireme kapasitesinin
kilit alunda tutulmasim yansitan bir metafor olarak gorulebilir.
“Koruyucu kapak”, sadece, kocanin, bashk parasinin kargih@
olarak vajinaya mesru girisine izin vermek icin kesilerek acila-
bilir ya da genisletilebilir. Daha sonra, kadin, kutsal gorevi olan
dogumu gerceklestirirken daha fazla agilir.

1ki operasyon tirunden birini gecirmis olan kadinlarin bir-
cogu cinsel ketleme [frustration] yasadigindan, esleriyle cinsel
iliskiye girme konusunda artik bir istek duymayabiliyorlar. So-
nunda, erkekler i¢in cinsel nesneler ve tireme araglari haline ge-
liyorlar. Bu rol, kadinin kocasi igin cinsel olarak arzu uyandiri-
c1 ve zevk verici olmasim gerektiren toplumsal beklentiyle celi-
siyor -0zellikle, cinsel olarak zevk verme, onun da cinsel dene-
yimden haz ahyor oldugunu gostermesini gerektiriyorsa.

Sunnet edilmis kadinlarn cinsel deneyimleri hakkindaki an-
latilarim dogrulamak tabii ki zor. Toplumsal yasaklar, bir kli-
torise sahip olmanin nasil bir sey oldugunun unutulmus olma-
s1 ve bir kadinin, kocasinin cinsel yaklasimlariyla tatmin olmasi
gerektigine dair gucla beklenti, cogu kadinin cinsellikleri hak-
kinda acik¢a konusmasim onliyor.

Kadin cinselligi, kiltirel degerlerle ve belirsizliklerle daha
da karmasik bir hale getirildiginden, sadece anatomik ve hor-
monal olan cinsel islevleri, duygusal ve psikolojik etkilerden
aynstirmak gii¢. Bu, Klitorisi olmayan bir kadimin, zorlukla da
olsa hala orgazma erisebilecegi anlamina geliyor.

KGM yasamis kadinlarin cinselliklerinden zevk almalanm zor-
lastiran, ama imkansiz kilmayan sey, fiziksel ve psikolojik engel-
lerin birlesimi. Hala orgazma erigebiliyor olduklarim séyleyenler,
maksimum yaraticilik ve minimum kaynaklan kullanarak gerek-
li psikosekstiel durumu olusturabilecek ruhsal giice sahipler. Bu
gibi sartlar altinda, beraberlikten ve cinsel yasamdan zevk almaya
devam etmek, kadinlann canhligimn bir kamtidr.
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Bir toplumun kadinlarina sinnet uygulamasini neden da-
yattigim anlayabilmekte gugluk cekenler i¢in, Freud'un teori-
lerinin Batii kadinlarin cinselligi azerindeki etkisini animsa-
mak faydal olabilir. Freud’un teorisi, klitoral orgazm “cocuk-
ca” bir saplant: olarak damgalayarak ve cinsel birlesmeyle erisi-
len vajinal orgazmlan yucelterek, ashnda kadinlara psikolojik
bir klitoridektomi dayatmigtir. Amerika Birlesik Devletlerinde,
1960'lar gibi yakin bir zamana dek, kadinlarin ¢ogunlugu, kli-
torisin varligindan ya da islevinden habersizdi ve orgazm yasa-
makta gugluk cekiyordu.

Neredeyse buttan toplumlar kadinlan bir sekilde boyundu-
ruk altna aliyorsa da, KGM, herhangi bir toplum tarafindan,
kadinlarin cinselligini ve tiremesini kontrol etmek i¢in alman
en feci 6nlemdir. Eylemin katihig ve siddeti, diger toplumlarda
isleyen daha goze carpmaz mekanizmalarin 6nemli bir anim-
saticisidir.

KGM dinsel bir pratik midir?

KGM, dinsel degil, kualturel bir pratiktir. Ancak, genellikle Is-
lam’la arasinda ¢ok siki bir bag kurulur, ¢inka baz1 Afrikah
Masliman toplumlar, bu ritGelin yapilmasinin nedeni olarak
dini gosterirler ve Batihlar hatah bir bicimde KGM'yi Islam’la
iliskilendirmislerdir.

Islam ve KGM

Kadin Genital Miitilasyonu, en ¢ok Afrika'da ve Afrika kulti-
rinden etkilenmis tulkelerde goruliur. KGM'nin Afrika’da Is-
lam’dan 6nce uygulandigina suphe yoktur. Islam Afrika'ya gel-
diginde, yeni din degistirmis olan ve KGM pratigini devam et-
tirmek isteyen liderlerin, bunu Islam’a iligkilendirmis olmasi
gugli bir olasihkur. Zaman icinde, bu ulkelerdeki Musliman-
larin zihinlerinde, KGM'nin Islam’in bir geregi olduguna dair
bir inan¢ olusmustur.

Kadin genital mitilasyonunu dinsel bir sart olarak gosteren
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hicbir 6nemli Islami kaynak yoktur. Ne Islam hukuku icin te-
mel kaynak olan Kuran'da ne de hadislerde, KGM’ye yonelik
dogrudan bir ¢agr1 bulunmaktadir. Muhammed’in genellikle
sunnet icin bir neden olarak gosterilen talimati, bir konusma
sirasindaki bir soruya verilen yanittir; Muhammed’in buyruk-
larindan biri degildir. Burada bile, Muhammed’e kadin siinne-
ti hakkinda ne dustindugi soruldugunda cevabi, ashinda uygu-
lamadan caydirmaya yonelik olmustur. Kendisini dinleyenlere,
stinnet yapmalarini, ama zarar vermemelerini (ya da sakat b1-
rakmamalarinmi), ¢iinki zarar vermemenin erkek icin daha iyi
olacagini ve kadinin yuzine kizarikhik verecegini soyledigi be-
lirtilir. Birgok kisi, bunun erkek tipi sinneti tanimladigina, ya-
ni klitorisi dokunusa daha da duyarh kilmak amaciyla sunnet
derisinin ¢ikartilmasina isaret ettigine inamr.

Bu yorum ve konusmanin gercekligi kabul edilirse, 1slam
acisindan kadmn cinselligine dair bu tutum sasirtici olmaz. Di-
ger buyuk dinlerden farkh olarak Islam, evlilik dahilinde ol-
dugu surece, kadin cinselligine 6nemli bir yer verir ve kadimin
cinsel tatmin hakkim vurgular.

Islam’da aynica farkh duzeylerde dinsel gerekler vardir. En
ust duzeydekiler, zorunlu uygulamalan igerir -bunlara uyma-
yan bir kisi, Musliman olarak gorulmez. Ikinci duzeyde, sid-
detle onerilen uygulamalar vardir; bir Musliman, bunlan ye-
rine getirmek icin ¢cabalamalidir, yoksa cezalandinlir. Ugiinci
duzeyde, mekarim (tekili mekreme), yani zorunlu olmayan uy-
gulamalar vardir; bir Masliman bunlar: benimserse, biraz da-
ha meziyetli olarak goralar, ama bunlar1 ihmal eden Musla-
man cezalandirilmaz. Dolayisiyla, Muhammed’in konusmasin-
da ima edilen talimau kabul edenler icin bile, 1slam’da kadin
sunneti mekreme olarak simiflandirihr.

KGM'yi uygulayanlarin cogu, dinsel egitim almis kisiler de-
gildir ve dine iligkin bu temel gercekleri bilmezler. KGM'nin
Mislimanlar arasinda uygulanmasiyla miicadele etmek igin,
yukarida belirtilenler dogrultusunda, siradan insanlarin erise-
bilecegi bir sekilde yetkili dinsel yorumlar hazirlanmalhdr.

Kuran'da KGM ic¢in belirli bir cagn olmadig gibi, bu islem,
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Suudi Arabistan, Irak, Korfez uilkeleri, Kuveyt, Cezayir ve Pa-
kistan gibi Islam ulkelerinde uygulanmamaktadir. Aslinda,
KGM'nin uygulanmadigi Musluman ilkelerden olan Kkisiler,
bunu duyunca saskinlikla karsihyorlar ve genital mutilasyo-
nun bildikleri haliyle Islam’la iligkili olduguna inanmakta zor-
lamyorlar.

KGM'nin yayildigy cografya, bunun dinsel bir uygulama ol-
madigim acikca gostermektedir. Islam, Asya ulkelerine Arabis-
tan ya da Iran uzerinden geldiginde, beraberinde KGM'yi getir-
medi; ancak, Asya'ya Nil Vadisi kultiirleri tizerinden aktarildi-
ginda, KGM onun bir parcasiyd. Dinsel inanglar, Islam’in Mi-
sir'a 6zgn bir mezhebine dayanan Hindistan’daki Davudi Boh-
ralar icin durum boyleydi.

Hiristiyanhk ve KGM

Hiristiyan misyonerler, somirgecilerle birlikte Afrika’ya gel-
diklerinde, KGM'yle karsilastilar. Afrika’daki iki biiyiikk mez-
hep, Roma Katolik Kilisesi ve Protestan Evanjelistlerdi.

Incil, KGM’den soz etmiyor ve Roma Katolik Kilisesi, en
azindan resmi olarak, bu pratigi goz ard etti. Ancak, rahipler
bazen, Kilise acisindan ¢ok 6nemli bir konu olan kadinlarn if-
fetinin korunmas icin bir yol olarak pratige ustii kapal onay
verdi.

Protestan Kkilisesi, KGM’nin zararli olduguna dair daha et-
kin bir tavir takind. Birka¢ Huristiyan lideri, Ingiliz Parlamen-
tosw'nda konuyu actr. Ornegin, Sudan’da, somirge yonetimine
pratigin sik olarak rapor edilmesi, 1946 yilinda, infibulasyona
kars1 bir kanunun ¢ikartilmasina neden oldu.

Bu iki kilisenin KGM'ye kars1 tavirlari, bugun Hiristiyan Af-
rikalhlan etkilemektedir. Protestan kilisesine mensup bircok
kisi, KGM’ye basvurma egiliminde degil ve Katoliklere kiyasla
bu pratige karsi daha fazla elestiri getiriyorlar.

Zaman icinde, Afrikahlar, hi¢bir Bat1 mezhebiyle resmi bag
olmayan bagimsiz kiliseler olusturdular. Bu kiliseler, gelenek-
sel adetleri aktif olarak tesvik ettiler ve kismen, misyonerlerin
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Afrika kualtarane yonelik kugamseyici saldinlanna bir karsiik
olarak, genital mutilasyonu, gecmisteki ihtisama baglant1 sag-
layan bir unsur sayarak desteklediler.

Afrika kitasinda, Hiristiyanhk'in baska bir mezhebi de yuz-
yillar boyunca varhigim sardarmaustir. Bu Ortodoks ya da Kip-
ti Kilisesinin farkh kollan, en ¢ok Misir, Sudan ve Etiyopya'da
yaygindir. Kiptilerin dinsel liderleri, KGM konusunda tamamen
sessiz kalan bir tavir sirdarmustir; ama Kiptilerin ¢ogunlugu,
KGM'nin hala ¢ok yaygin oldugu bolgelerde yasamaktadir ve
aslinda, Misir'dan ve kuzey Sudan’dan ¢ahsmalar, Kipti Hiristi-
yanlann hem Kklitoridektomi hem de infibulasyon uyguladikla-
i ortaya koymaktadir. Etiyopya Ortodoks Kilisesi'nde, bir ka-
din sinnet edilmemisse, kirli olarak gorilmekte ve birgok ra-
hip, boyle bir kadin kiliselerine almay: reddetmektedir.

Yahudilik ve KGM

Kuran'da ve Incil'de oldugu gibi, Tevratta da kadin sunnetine
dair hicbir deginme yoktur. Bugine dek, KGM uyguladig1 bi-
linen tek Yahudi grubu, bugin Israil'de yasayan Etiyopyah Fa-
lasalardir.

KGM’nin kiltarel 6nemi

Degisim i¢in micadele edenler, KGM'yi uygulayan insanlarin
gugli inanglarim anlamadig takdirde, bu pratik ortadan kal-
dirllamaz. KGM'nin surdiralmesi konusunda 6nemli bir tez,
pratigin, topluma karsi sorumlu yetiskinler yetismesini sag-
layan ergenlik gecis [initiation] ritaellerinin bir parcasi oldu-
gudur. KGM'ye kars1 ¢cikan Afrikallar, bu ritiellerin, modern
dunyada c¢ok fazla degismis ve artik sadece sembolik KGM uy-
gulamasina indirgenmis oldugu inancindadir. Afrikahlar, bu-
gun, gecis ritiellerinin olumlu yonlerini korurken, kadinlan
ezen zarar verici uygulamalar eleme mucadelesi yuratme go-
reviyle kars1 kargiyadir.

KGM'nin aynca, Avro/Amerikan Hiristiyan kulturu ile Afro/
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Arap Muslaman uygarhg arasindaki tarihsel dismanh@ can-
landirmak i¢in kullanilmasi olumsuz bir etkendir. Kiltarel ka-
ralama ve stereotiplestirme, gercek degisimi olsa olsa guclestir-
mektedir. Batili medyanin bir bolama, KGM ile 1slam arasin-
daki bag1 vurgulayarak, uygulamay: “ilkel ve barbar” diye nite-
lemektedir. Afrika ve Arap medyasindaki baz: tepkisel unsur-
lar, ozellikle serbest cinsellik yasadiklarim dasandukleri 6z-
garlesmis kadinlara isaret ederek, Bat1 toplumundaki ¢okisa
ve bozulmay: vurgulamaktadir. Aynca, Afrikali ve Arap kadin-
lar, KGM'ye kars: seslerini yukselttiklerinde, muhafazakar ke-
simler tarafindan, kendi toplumlarinm geleneksel (ve dinsel)
degerlerini baltalamak icin Batr’'yla isbirligi yapmakla suclani-
yorlar. Catisma, ashinda iktidar ve hakimiyete iliskin ve oteki-
lerinin, 6zellikle kadinlarin istismarini megrulastiracak bir yol
bulma girisiminden kaynaklaniyor.

Konu Gzerine yapilan sinirh sayidaki arastirmada, arastirma-
cilar kadinlara ve erkeklere neden KGM uyguladiklarim sor-
duklarinda, yanitlar, sasirtic1 bir bicimde, net olarak uygula-
manin altinda yatan, kadinlarn ikincil statilerini dayatan ata-
erkil temeller hakkindaydi. Sarekli yinelenen tema, kadinlarin
daha alt bir statiide olmasiydi -hem erkeklerin hem de kadin-
larin kabul ettigi bir olgudur bu. Bu mesajlar, Bat1 alkelerinde
populer medyada iletilen baz1 mesajlardan ¢ok da farkh degil.
“KGM, gercek bir kadin olmak igin yapilmas: moda olan sey”
diye dusunen Afrikah bir kadimin disanme bi¢imi, daha kadin-
s1 goranmek icin meme protezi yaptiran Amerikah kadmmkin-
den cok farkh degildir.

Asagida, KGM'ye bagvurulmasina iliskin dile getirilen gerek-
celerden bazilar1 sunulmaktadir. Bunlar, okurun cesitli temalar
arasindaki ortak noktalan gorebilmesini saglamak i¢in, baska
sozcuklerle 6zetlenmis ve kategorilere ayrilmistir.

Giizellik/temizlik

* Kadin genital organlan, hijyenik degildir; temizlenmele-
ri gerekir.
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* Kadin genital organlan ¢irkindir ve kesilip kucultalmezler-
se, biyuyerek hantal bir gorinis alacaklardir.

* KGM, gercek bir kadin olmak icin yapilmas1 moda olan
seydir.

Erkek korumasi/onaylamasi

* KGM, kadinhgn ve kabileye kabul edilmenin baslangicidir.

* Siinnet olmamis kadinlar evlenemezler.

* KGM, kocanin cinsel hazzini artinr.

* KGM, vajinal birlesmeyi, klitoral uyanlmadan daha zevk
verici kilar.

Saghk

* KGM, dogurganhg artinr, anne ve bebek 6lumlerini onler.

Din
* Tann KGMyi kutsar.

Ahlak

* KGM bekareti korur.
* KGM (frijidite, lezbiyenlik ve asin cinsel uyanlma gibi)
“cinsel sapmalan” dugzeltir.

KGM'yi mesru kilmak i¢in kullanilan dilin ve iletilen alt me-
sajlann higbiri, sadece Afrika’ya 6zgi degildir. Bu mesajlar, ka-
dmlann ikinci simif statilerini sirdarmek icin kullamlan ev-
rensel bir dili yansitir ve kolelik, somirgecilik ve irkqilik igin
gosterilen gerekgelere benzer.

Bir¢ok kadinin, sagliklanm tehlikeye atan ve cinselliklerine
zarar veren bir pratigi neden savunduklanm anlamak igin, en
egitimli bireylerin bile, kendi kiltiirlerine ve kisisel kimlikleri-
ne yonelik bir saldin oldugunu hissettiklerinde, savunmaci bir
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tavir aldiklarim anlamahyiz. Kabile davramsi, Sudanh kadinlar
arasinda gozlenebildigi gibi, ABD’de yonetici sekreterleri arasin-
da, New York'ta gengler arasinda ya da Hartum’da da gozlenebi-
lir. “Aidiyet”in psikolojik, ahlaki ve maddi faydalarimi kaybetme
korkusu, uyumlu tavrin en 6nemli etkenlerinden biridir. Uyu-
mun gerekleri, akilla ya da bireysel ihtiyacla celistiginde, bir ha-
yatta kalma mekanizmas: olarak inkar devreye girer. Boylelikle
bir¢ok kadin tahakkiime ugramalarim megrulastirir.

Kendilerini asagilik duygularindan korumak i¢in, bircok
Afrikali kadin, KGM’nin bedenlerine ya da cinselliklerine za-
rar verdigini inkar eder. Kualtirlerinin olumlu yonlerini seven,
bunlar1 korumada hassasiyet gosteren ve somurgeciligin derin
izlerini tasiyan Afrikalhlar, KGM’ye kars1 eylemlerin kendileri-
ne hilkkmetme ve onlar asagilama i¢in bagka bir bahane olarak
kullamlacag) kaygisi tasimaktadir. Son olarak, su basit gercek
var: Kendi kendini elestirmek sorun yaratmaz, ama iki taraf ay-
m dastnceyi paylassa da, bagkalan tarafindan elestirilmeye da-
ha az tahammail edilir. Bu engellerin agilmasi i¢in, KGM, ne ka-
dar asin da olsa, kadinlara yonelik toplumsal haksizhigin pek
cok biciminden biri olarak goralmelidir.

KGMyi, estetik plastik cerrahi, hatta ytiksek topuklu ayak-
kab1 giymeyle karsilastirmanin amaci, KGM'nin neden oldugu
buayuk fiziksel ve psikolojik zaran kiiciimseme degil, sadece bu
uygulamayi, butan kadmlarin “kadinhik” konusundaki sahte
idealler nedeniyle cektikleri sikintilarla iliskilendirmektir. An-
cak, kadinlarn, diger kaltarlerde, bedenlerinde degisiklik yap-
ma yontemleri ile KGM arasinda bir 6nemli fark vardir: KGM,
esas olarak ¢ocuklara uygulanir -rizalar olsun olmasin.
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usliman toplumlarda cinsellik konusunda son
yillarda 6nemli ¢alismalar yapildi, ama bunlar
bir araya getiren bir derleme buguine kadar yayin-

lanmamisti. Turkiye, Filistin, Pakistan, Fas, Ni-

e jerya gibi farkh ulkelerden arastirmacilarin ma-
kalelerinin yer aldig1 Miisliiman Toplumlarda Kadmn ve Cinsellik, bu
alandaki boslugu dolduruyor. Kitapta cinsellik toplumsal baglami-
na oturtularak olanca karmasikhig icinde farkl cepheleriyle ince-
leniyor: Cinsellige iliskin kulturrel kurgular, cinsel politika, milli-
yetcilik ve koktendincilik gibi akimlarin cinsellige yaklasimlari,
modernlesmenin ve modern devletlerin oynadig rol, tip, hukuk,
ataerkil duzen, baski, siddet, tecaviiz, namus, bekaret, evlilik,
haz... Yazarlar, 1slam tek bir 6ze indirgeyen kolayc1 yaklasimlar-
dan titizlikle ka¢inarak Musliman toplumlarda carpic1 bir cesitli-
lik oldugunu gosteriyor, farkh toplumlarin ve tarihsel donemlerin
kendine 6zgu niteliklerini vurguluyorlar. Ayrica gerek Musliman
toplumlarin kendi aralarinda gerekse baska toplumlarla, 6zellikle
Bat1 dunyasiyla yapilan karsilastirmalar da analizlerin 6nemli bir
parcasini olusturuyor. Boylece, cinselligin yalnizca “kisisel ve 6zel”
bir mesele olmadigini, toplumsal iktidar iliskilerinin merkezi bir
unsuru oldugunu gosteren bir tablo ¢ikiyor karsimiza. Kendi ala-
ninda bir ilk olan bu derleme, yalnizca konunun uzmanlarina de-

gil, butun okurlara seslenen kapsamh ve ufuk acic1 bir eser. [
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