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onsoz 

Gam ve kasavetten kim ho�lamr? 

Evet, kim, hliznlin ve kederin nemli koridorlannda li�limekten 

blizli�mli� parmaklanm dermam kalmaml� nefesiyle hohlaya hoh­

laya ISltmaktan zevk alabilir? 

Galiba, pek az kimse. 
Buna mukabil elimizde ne var bakahm: ne�e, ferah ve sevin� ... 

Hepsi bu kadarsa, sormaktan ni�in �ekinelim 0 halde: 
Yumuk yumuk gozleriyle dlinya l�lgml kar�llayan bir ba�m 

utan� i�inde kasllml� govdesinin tam da aksine, ya�ama inat, mini 

minnaclk ayaklanyla direne direne dlinyaya adlm atan �n bir be­
begin melekleri dahi tedirgin eden 0 yaklcl �lghgl, u�masm diye 

lizerine yerle�tirilmi� koca daglarla ortlilli yerylizlinli ne denli sar­

sabilir ki? 
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Sarsamaz. 
Hie;:bir e;:lghk, hie;:bir feryat yerylizUnU sarsmaz, sarsamaz. 

y eti�kince naralar atmaya da gerek yok. YeryUzU gamslzdlr 

e;:UnkU, umursamaz. 

Ya�ma umudunu degil, bizatihi ya�am sevincini nerede araYlp 

nerede bulacaglm oyleyse? 
Sorarak ogrenmekten ba�ka elimden ne gelir! 

Beklemeyecek ve hemen soracaglm: 
Gee;: kalml� bir ya�mm umudu ne denli gee;:mi�e ve gelecege 

uzamr? Ge� kalml§, yani gecikmi� bir ya�aml en yakm gelecekte 
ve en uzak gee;:mi�te ya�ama umudu? 

Klyameti geciktirmemeliyim. 
Gee;: kalml�hk duygusunun ge�mi§ ve gelecek vehmi sade bir 

yamlsamadan oteye gee;:mez. Burasl kesin. 

Acele etmesiyse, samlanm aksine, sonu uzakla�hrrnaz, yakla�­

tmr. Umutsuz e;:abalan alkl�lamak, e;:apalayan ellere en bUyUk ha­

karettir e;:unkU. <;apalayan, e;:abalayan, yani yazglsl olan sonu bile 
isteye e;:abukla�hran ellere .. . 

Errnekten korkan ellerin sahipleri utansm! Ba�kalan degil, ke­

male ermekten korkan ve Slrf korktugu ie;:in ya�ma direnen elle­

rin sahipleri. .. 

Kuf kokan bir yazl bu! 
Kendime blrakllsam yazmaYI istemedigim, ne var ki Slrf blrakll­

madlglm ie;:in, kendi kendimle ba� ba�a kalmak adma yazmak zo­
runda oldugum bir yaZl. 

Aptallar cennetinde mutlu olmaYI beceremedigim ie;:in mi kma­

nacaglm? 
Benden uzak olsun boylesi bir mutluluk! 

ASlrhk hUznUme kar�lhk teklif edilen sozUmona bir couplelik 
ya�m sevincini �iddetle reddediyorum. 
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Ba�ka bir nedenim yok, insan olmaYI ba�ramamaktan korktu­
gum i<;:in reddediyorum. 

"Yoksullugum ovOncUmdUr," diyenin mUbarek gozleriyle i�aret 

ettigi 0 mahzun incir agacmm altmda ge<;:irmekte oldugum bitmez 
tUkenmez bir anm hUlyaslyla kendimi kandlrmaYI becerebildigim 

i<;:in sUrUlere ozgU sevin<;:lere kapllmaYI se<;:mek, ermek istedigim 
menzilin hakikatiyle mutenasip degil. 

Bu yUzdendir ki sUrtUne sUrtUne yUrUmeyi beceremiyorum. 

<;aresizim, aptalca bir sevincin salina salina dola�hgl anacadde­
lerde kendisiyle yan yana yUrUmeyi beceremedigim i<;:in bu sozde 
ihsam reddediyorum. 

Kelebegin mumun ate�inde yanmasl yanmaYI beceremeyenler 
i<;:in bir teselli kaynagl degildir, sadece imrenilesidir. 

Ismmak i<;:in degil, 1�ltmak i<;:in yanar kelebekler. <;Iglik atma­

dan sessizce kavrulurlar yarin ate�inde. Yazgllan boyledir. Aglaya­
mazlar. Aglanan olduklan i<;:in aglayamazlar. 

Kuf kokan bir yazl bu! 

Ne bumunu hka, ne huzurdan aynl ey talip! 
Talip, sade hakikatin talibidir. 0 halde hakikatin cilvelerinden 

yaka silkmeyi birak da 0 nazli dilberin cemalini Israrla talep etme­
yi sUrdUr. 

Bilmek mi istiyorsun? 

Dinle ve verebilirsen sen cevap ver 0 halde: 

Dayanabilecegi son kertede <;:ahrdayan muhkem balkon demir­

lerinin bile aClsma dayanamadlgl bir hUzniln e�liginde kendini bo�­

luga u<;:arken bulan adamm, izni olmakslzm gUne�e bakmaktan ka­
ma�ml� gozlerden sakiamaYI tercih ettigi �a�km bakl�lanyla kar�l­

la�mak i<;:in ne denli bilyUk bir gUnah i�lemi� olmaliYlm? 
i�ledigim bUyUk gUnahm ni<;:in katmerle�ti9ini anlamak bu ka­

dar ml zor? 
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o adaml oylece bo�lukta tutabilmek ie;:in ne yapmam gerektigi­
ni hie;: bilemedim; ba�ml �fkatle ok�Ylp 0 olgOn vGcudunu usulca 

topragm ilzerine koymaYI da beceremedim. 

Ne diyebilirim ki? 

Cantnt teslim ettigi ana kadar handiyse onunla hie;: kar�tla�ma­

dIm. 
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Neden biitiin hayatlm siirgiindeymi�im gibi ge�ti? 

Neden sadece ue sadece kendi ayak seslerimi 

duydum euin i�inde? 

Theo Angelopoulos 

Sonsuzluk ue Bir Gun 





sahilsizim 

Nuh gemisine almadl beni. Tektim �unku. 
C;oklugu tehdit eden teklikti tekligim, tekilligim. Nuh'unkine 

in at. 

Oysa gemiye binebilmenin ilk ve biricik ko�uluydu �ift olmak. 

Bu nedenle her turden birer �ift ahndl gemiye. 
Surekliligi saglamak i�in. TurOn surekliligini. 

TurOn vlicut ve bekaslnl: varhgml ve surekliligini. 

.** 

insanm ilk atasl Adem , ikincisi ise Nuh. 

Adem yanma Hawa'YI da alarak yola �lkml�tl. Nuh ise tek ba-

�ma. 
Geminin �ifti olmayan 'tek' yolcusu Nuh'tu. 
KadmS1Zdl. 
Herkes �iftti. 0 ise tek. 
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••• 

Boyle soylUyor kutsal kitaplar. 

Her �yin c;:iftten yaratlldlgml. c;:ogalmanm temelinde ikiligin 

yer aldlgml. 

Ezvacm. 

<;ift olmak topluluk olmanm. toplum haline gelmenin asgari 
�artl. 

En az iki ki�i. 

TUrOn karan boyle. TUr kendisini korumak ister ve korur. 

TUrkc;:ede iki ki�i c;:ok ki�idir. 
Kendimle ba�lm belada. 
Vine gemi dl�mdaydlm. 

Sulann ortasmda. 

••• 

Birazdan sulann Uzerine c;:okecegi bir klYlda. 

Suyun ic;:inde. 

Tek ba�ma. 

Artlk sahilsizim. 

• •• 

Ciftlendurmek kelimesi, Orhan Gazi'nin oglu Ertugrul Bey 

adma yapllml� yazma bir Kur'an c;:evirisinde gec;:er. 
Evlendirmek anlammda. Tlpkl gUnUmOz TOrkc;:esinde de kulla-

mlan <;ift <;ubuk sah ibi o/mak manasmda. 

XIV. aSlr TUrkc;:esiyle tam�mak ister misiniz? 
Buyurunuz: 

"Ve bilgil ki bu surenUn nUzQline [ini�ine) sebeb budur ki mO�­
rikler, Peygamber hazretine eyitdiler [dediler): 
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Sen bizim sanemlerimize {putlanmlza] sebb idiib sogersin ve 

atalarumuzun din ine muhalefet idersin. 

Eger fakirsen sen i  gani idelim, 

Ve eger mecnun isen sana ilac idelim, 

Ve eger avrata d�lklsan, 01 avral! sana c;ifllendiirelim! 

didOklerinde, Hazret-i Peygamber cevab virub didi kim: 

Ben fakir degiilem, 

Ve mecnun degii lem, 

Ve avrata d�lk degiilem, 

Belki ben Allah Teala 'nun hak rasuliyem; sizi davet iderem: 

Allah 'a kulilk idiin, asnama {putlara] kulilk itmen! 

••• 

0, "Fakir (muhta�) degilim ki zenginlikle kandmlaYlm; mecnun 

degilim ki tedaviye ihtiya� duyaYlm; bir kadma a�lk degilim ki 

onunla tutkulanmdan vazge�eyim," diyebildi. 
Cokluga degil, 0, bu yOzden hep teklige �aglrdl. 
o bir tek O'na fakirdi. 

o bir tek O'nun mecnunuydu. 0 ba�kasma degil, bir tek O'na 
a�lk idi. 

Biliyordu ki 0 tekti. T eki severdi. 

O'nun i�in, 0, elini �ekti. GOne�i de, ay'l da �okluga terk etti. 

... 

Nuh, gemisine almadl beni. Tektim �OnkO. 

Nuh da tekti, ama gOvendeydi. 

inananlarla. Hep se�tikleriyle. Eledikleriyle. 

Hep tenzih i�inde. 

• •• 
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Madem ki eleni�in SlrnOl soruyorsun ey talib, 0 halde seni me­
rakta blrakmayacaglm: 

"Her �ey 0 mudur, yoksa O'ndan mldlr?" diye sordu Nuh ve 

"Her �ey O'ndandlr," diyenleri gemiye aid!. 

Elendim, tek kaldlm, c;okluk ic;inde. 
Sular yGkseldi, karanhk C;6ktO. 
<;aresizdim. Umman-l hakikatte gark olmu�tum. 

Hep te§bih ic;inde. 
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hakikat nic;in hep ya�h, nic;in hep Islak? 

Bir ya�ama sahip oIanlann kokieri hep Nuh'un gemisinde. 

Ya�amlanm sUrdUrebildiler; C;:UnkU gemiye almdllar. Gemi ic;:in­
de korundular. Varolu�lanm, ister istemez, bir c;:iftin izdivacmda 

buldular. OUnyaYI bir �iftlikten ibaret gordUler; ikilik ic;:inde; iki­

liklerin yurdu �eklinde. Gozlerinde, �iftlikten ibaretti dUnya. C;ift­
likten, yani �okluktan . . .  

Bir geminin yolculanydllar hepsi de. Bir tufan sonrasmm yol­
culan. Hayatta kalmaktan ba�ka bir becerileri var mlydl, bilinmez. 

"Her �y O'ndandlr," dediler ve kurtuldular. 

"Her �ey O'dur," deselerdi bogulurIardl, nitekim dediler ve bo­

guldular. 

Tenzih ehli kurtuldu, te!jbih ehli helak oldu. Zahirde . 

••• 

Gemi dl�mda kalanlar, Nuh'a kar�l koyanlardl. Bogulanlar. 
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Kendisine kar�a C;:lkanlar arasmda Nuh'un iki yakml da vardl: 
kansl ve oglu. 

inanmadllar Nuh'a ve gemiye binmediler. Oglu yUkseklere hr­
mamp kurtulabilecegini sandI. Kurtulamadl. Sulara gomUldU. Ka­

nSI da bogulanlar arasmdaydl. Gemiye binmeyi reddedenler ara­

smda. (oklugun arasmda. Tannlar arasmda. Tannlan arasmda . 

... 

iki peygamber, e�lerince inkar olunmu�tu: Nuh ve Lut. 
Nuh'un kavrni sular altmda kaldl; Lut'un kavrniyse ta�lar altmda ... 
Ah, Nuh'un 0 zavalh oglu! Zirvelere tlrmandl, "tepeler beni su-

lardan korur," dedi, lakin korunamadl ve helak oldu. 
Nuh, tum hayvanlan gemiye bindirmeyi ba�rdl ama kansml ve 

oglunu gemiye bindiremedi. Yalvardl, yakardl ama yazgmm onU­
ne gec;:emedi. 

(iftlerin gemisinde yalmz ba�ma kalan, bir tek Nuh'tu. Tekti ve 
fa kat gemideydi. 

••• 

Ozerine dU�UnUlmemi� dU�Unceler vardlr. T ehlikeli dU�Unceler. 
Tehlikeli, yani helak edici dU�Unceler. 

$eyh-i Ekber'in i�areti tehlikelidir; C;:UnkU kurtulanlardan c;:ok 
bogulanlara sahip C;:lkml�hr. Te�bih ehline. Ne oldugunu soyleyen­
lere. Kendileri gibi oldugunu soyleyenlere. Nuh'un Isrannda kusur 
bulmu�tur. Tenzihe dair Isrannda. Muhataplanna makammca hi­
tap edemedigini soylemi�tir. 

Nuh, Varhk'm birligine degil, Tann'nm birligine c;:aglrdl; Tan­
n'nm ne oldugunu soyleyenleri kmadl, ne olmadlgml soyledi. 
"Te�bihi blrakm, tenzih edin O'nu!" dedi. Tann ile Var[lkl aYlrdl. 
Putperestieri lanetiedi. Ortakko�uculan. 

Bir tarafta cern ehli, bir tarafta fark ehli. 

8 



Cern ehli birle�tirir, fark ehli aymr. AYlrdllar. Aynldllar. AYlr­
mayanlan, aynlamayanlan da gemiye almadllar . 

••• 

Nuh gemisine almadl beni; tektim <;:UnkU. 

Elendim ve eleni�in slrnm sulara gomdUm. 
Sahilsizditp. Hakikat gibi. 
Hakikat de sahilsizdi. Benim gibi. 
Bir tOrIU goremedi dUnya, ben bir hakikat idim . 

... 

Oerken, tufanm ofkesi dindi ve sular <;:ekildi. Ozerinden <;:ok za­
man ge<;:ti. Kimselerin hatlrlayamadlgl kadar uzun bir zaman ...  

Uzaklarda bir yerde ... Sulann kendi haline blraktlgl bir dagm 
eteginde ... birka<;: haneli kU<;:UcUk bir koyde ... ak sakalh bir pirin 
huzurunda ...  

$ehirden bir konuk gelmi�. Heyecamyla gelmi�. Tacirandan. 
Koyden ahp �ehre gotOriir, �ehirde bulduklanm kaye getirir imi�. 
Ahrml�, satarml�. 

Ak sakalh pir, h�km �ehirde neler konu�tugunu sormu�, tacir 
de cevap vermi�. 

"Efendim," demi�, "koca �ehir iki cepheye aynldl, tefrika aldl 

ba�ml yUriidU. <;UnkU bir taraf 'Her �ey O'dur,' diyor, diger bir ta­
raf da 'Her �y O'ndandlr,' diye iddia ve Israr ediyor. Kimse de bu 
i�in i<;:inden nasll <;:Ikllacagml bilemiyor." 

Aksakalh pir, sakahm slvazlaml� ve gozlerini uzaklara dikerek 
dU�Uncelere dalml�. Uzaklardaki bir levhaYI okur gibiymi�. Gozleri 
ad eta nemlenir gibi olmu�. 

Zaman durmu�. 
Bu tuhaf haleti goren tacir, ya�h adaml sanki derin bir uykudan 

uyandmyormu�<;:asma Urkek bir �ekilde ve flslldar gibi sormu�: 
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"Efendimiz ne buyururlar acaba, Her �ey 0 mudur, yoksa Her 
�ey O'ndan mldlr?" 

Ya�h adamm yUz hatlan gerilmi�, ka�lanm c;:atml�, kendi kendi­
ne konu�uyormu� gibi, 

"Her �ey O'dur diyenier c;:ok ama c;:ok ciddi bir hata i�liyorlar," 

demi�. 

Tacir hemen atllml�, sevinc;:Ie "Demek ki Her �ey Ondandlr!" 

diye ya�h adamm sozUnU tamamlamak istemi�. 
Ya�h adam, 

"Elbette," diye mukabele etmi� gUr bir sesle, "Her �ey O'ndan­
dlr demek lazlm!" 

Biraz duraksaml� ve agzmdan flSllti halinde belli belirsiz bir 
cUmle daha C;:lkml�: 

"Her ne kadar hakikatte her �ey 0 ise de . . .  " 

••• 

Ey talip, bir dU�Un bakahm, hakikat nic;:in hep Isiok, neden hep 

yo� ll ? 
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kavrayan mlsm, kavranan ml? 

Bir gOn hocamn biri, koylOnOn birini secdeye kapanml� goz­

ya�lan i<;inde yana yaklla dua ederken gonnO�. Adam �oyle dua 

ediyonnu�: 
"Yarabbi! Ah ke�ke 0 bindigin merkebin nerede oldugunu bir 

bilseydim! Bilseydim, ona en gOzel semeri yapmak, 0 semeri ise en 

nadide mOcevherlerle ihti�mma laYlk surette sOslemek isterdim. 

"Ah yarabbi! Ke�ke 0 bind@n merkebin nerede oldugunu bir 
bilseydim! Bilseydim, yOzOn suyun hOrmetine ona hizmet eder, 
hi<;bir �eyimi esirgemezdim." 

Hocaefendi, adamm bu duasml i�itince kendini tutamaYlp onu 

paylaml�: 
"Be cahil, be densiz, agzmdan <;Ikam kulagm i�itsin! Nasll boy­

le dua edersin? Tovbe de! Allah'm merkebi mi olur?" 

Bu �iddetli azar kar�lsmda �a�lran koylO, bir �ey demeden uta­
na slklla oradan uzakla�ml�. 
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Menklbe bu ya, 0 gece lilyasmda hocaefendiye �oyle denmi�: 

"Sen 0 adamcaglzl blrak da kendi haline bak! 0 zavalh, kendi 

halince, kendi idrakince, kendi takatince ban a �Ukrediyor. Beni 

nasI I biliyorsa, oyle zikrediyor, bildigi kadanyla ve bilgisi nispetin­

de ovUyor. Ben 0 kulumun ovgUsUne ovgUyle mukabele edip onu 

odUllendirdim. " 

.. * 

insanlann Hakk'i tasawurlan muhteliftir. Herkes Hakk'i kendi 

makam ve mertebesinden makaml ve mertebesi kadannca bilir ve ta­

mr; kendi rabb-i hassI neyse, ancak 0 kadanyla fark eder, edebilir. 

Kimse kendi golgesinin dl�ma Sl<;:rayamaz. 

Hak, bir hadis-i kudslde �oyle buyurur: 

"Ben kulumun zanm Uzereyim." 

Samlmasm ki kulun zanm, kul a<;:lsmdan zandlr. Degildir, bila­

kis haktlr, i1imdir; zira makam ve mertebesinin mUsaade ettigi i1im 

ancak 0 kadardlr. 

Zan kelimesinin burada kula izafesi, Hak canibindendir. Hak 
canibinden olan da haktlr. 

Zahirde nice zan vardlr ki haktlr, nice hak bilinen tasavvur var­

dlr ki hakikate mutabakatl olmaYlp zandlr. 

o halde Hakk'a dair her tasavvur, tasavvur sahiplerince haktlr 

ve fakat Hak nezdinde (hakikatte) hepsi de zandan ibarettir; zira 

tasavvurun kendisi zandlr. 

Hak, "Onlar dUnya hayatmm sadece zahirini bilirler," buyuru­

yor; yani onlar, olup bitenleri zahiri itibariyle gOlilrler; gordUkleri, 

bildikleri bir tek zahirden ibarettir. 

Oysa mevcudatl zahiri itibariyle bilmek, batmdan, hakikatten, 

ve dahi hakikatin batmmdan, batmm hakikatinden mahrum olmak 

demektir. 
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Zahirin bilgisi, ehl-i riisuma (zahirin bilgisine sahip olanlara) go­
re her ne kadar hak ise, i/im ise de hakikatte zandlr. 

Zannm c;:ogunun hakikate nispeti yoktur. Hakikate nispeti {nis­

pet-i tammesi} olmayan, hakikatle mUnasebeti bulunmayan her bil­

gi insam yamlhr, aldahr; ba�kalannm da yamlmasma, aldanmasma 

sebep olur. 
Bilmeyenler, kendi zanlannm, kendi gorii�lerinin, kendi bili�le­

rinin lsrarla hak oldugunu iddia etmekte sadece mazur degil, aym 

zamanda hakhdlrlar. c;UnkU zannettikleri, gordUkleri, bildikleri 0 

kadardlr. 

Sorun �urada ba�lar ki bu kimselerin c;:ogu zanlanmn, gorii� ve 

bili�lerinin haktan ibaret oldugunu iddia etmekle yetinmezler, hak­
km kendisi oldugunu da iddia ederler. Boylelikle hem bahlla hak­
km Uzerini bulamaya, ortmeye c;:ah�lrlar hem de hakkm bahl tara­

fmdan kapsanacagma inamrlar. 
Sade hatadlr. 

Zahirde batml, zanda ilmi te�his etmek, golgede l�lgl, alaca­
hda beyazl bulmaya c;:ah�mak gibidir. Hakkl hakla, ilmi ilimle bil­

melidir. 

Legende mehtabl seyredenler, ba�lanm kaldmp gozlerini sevgi­

linin gUzel yUzUne (mehtabm kendisine) c;:evirmeyi bilmeyenlerdir. 

AYlplanmamah, aksine mazur addedilmelidirler. 

idrakin mertebeleri vardlr; herkes kendi idrakince hakkl ve ha­

kikati idrak eder; bazIlan h issen , bazllan hayalen , bazllan veh­

men , bazllan da ak/en . . .  

Her idrakin idrak olmak itibariyle mertebesi hakhr. Lakin ki�i 

hangi mertebedeyse, idraki sadece 0 mertebenin slmrlan ic;:inde 

hakhr. idrak mertebelerinde yUkseldikc;:e, bir onceki idraki bahl 
olur (degi�ir); sadece kendisi ic;:in kesinlik ifade eden ilmi, bir adlm 

soma zanna donU�Ur. 
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Ey talip, g6ril�Unden, bili�inden degil; g6ril�Unde, bili�inde 15-

rar etmekten utan! 

Sen akhnslra kavradlgml zannediyorsun. Oysa kavranan sen­

sin, farkmda bile degilsin! 
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eflatun-I vakt olsan dahi 

Nefi'den gonderilen son tuhfelerden biriydi, U�nilmeyip kayda 
ge<;:ildi: 

Akla magrur alma Ejlatun-r vakt olson dahi 

Bir edib-i komi! g6rdakde trjl-r mekteb oJ! 

Platon kadar alim olsan, zamanmm allamesi haline gelsen bile 
sana ta�radan ba�ka bir �eyi ogretemeyecek olan okll ile ("akhn 
ile" degil !) bo�una 'alimim' diye ovtinUp durma da gorUr gormez 
bir arifi, bir mektep <;:ocugu gibi hemen dizinin dibine otur. 

Otur da ta�rayla me�gul olmaktan dolaYI ihmal ettigin seni sa­
na gostersin, sana seni ozlemeyi ogretsin, seni yine sende gez­
dirsin! 

Akll, sahibi olunmakla ovtinUlecek umurdan olsaydl, i�bu ser­
vete sahip olmakla as II mecanin-i ukala ovtinUrdU. 

Beytin kabaca anlaml boyle. 
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Bazilan bu beyti tevazu gostermesi istenen kimselere verilmesi 
gereken ogOtler meyanmda istimal ederler ki �airin maksadl teva­
zu ogodo vermek olaydl, pekala daha ba�ka ve daha farkh simge­
ler kullanabilirdi. 

Gerc;:ekte vurgu beytin ikinci mlsramda sakll. Yani kendisine 
i�aret edilen tevazu,  ahlaki baklmdan sahip olunmasl gereken bil­
dik alc;:akgonOllOIOkten ibaret degil! BoyOklOk illetiyle magrur kO­
C;:Oklere, kOc;:OklOk perdesiyle gizlenen bOyOkler hahrlahhyor; mah­
viyet ehlinin mahv u peri�an gorOntOlerine aldamlmamasl gerekti­
gine i�ret olunuyor. 

Oyle ya, bir de ic;:inde yer aldlklan mertebenin diliyle konu�sa­
lardl, halleri nice olurdu? 

Bakmlz Yunus ne diyor: 

ilmim var deyu magrur olmagillHak kabul etti kefen soyan! 

CUn Mansur gordU 01 benim dedi/Oda yaktllar i�ittin am 

Haslh, a�glda olmak ba�ka, a�aglda gorOnmek daha ba�ka! 
Once sozO soymakla i� ba�layahm: 
Tevazu sozcOgO vaz (koymak) kokOnden gelir. 
Nitekim aym kokten gelen diger sozcOkler, mesela vaziyet du­

rum, mevzi yer, mevzu konu, muvazaa kar�lhkll konmak, yerle�­
mek; dolaYlslyla uzla�mak, anla�mak manalanna gelir. 

Tevazu ise "ki�inin kendisini bulundugu yerden daha a�agl bir 
yere (mevzi'ye) koymasi" demektir. 

Tevazu sahibi alan kimselere ise mii tevazl denir ki bu slfat, 
kendisini aldugundan daha a�glya koyan, alc;:akgonOllO alan kim­
seIer ic;:in kullamhr. 

Kimse alc;:ak almamah, alc;:akta kalmamah ve fakat alc;:akgo­
nOllO olmaktan da vazgec;:memeli. Nitekim tevazu kelimesi "al­
c;:akhk, bayaglhk, basitlik" manalanna da gelir; yani zaten a�agl-
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da olan, a�aglhk olan ki�inin "Ben a�agldaYlm," demesi tevazu 
degil ,  hakikati beyandlr. 

Boylesi beyanlar tevazu anlamma gelmeyip aksine riyakcirilk 

demektir; zira ki�i , a�aglda oldugu halde, sanki degilmi� gibi dav­
ranmakta, gen;:egi (al<;:ak oldugunu, al<;:akta bulundugunu) soyle­
digi halde, sanki degilmi� de al<;:ak gorlinmeye <;:ah�lyormu� gibi 
konu�maktadlr. 

Bu ise al<;:akta ya�amanm gostergesi olarak algllandlgmdan 
al<;:aklarm tevazusu bile al<;:akhktIr. (Necip Fazil boyleleri i<;:in "a/­

�ak yetmez, asil onlara r;uku r demeli" derdi.) 
Ki�i once yukanya <;:lkmah, <;:lkmak i<;:in gayret etmeli, nereyse 

ora, <;:lktIktan sonra diger insanlann kar�lsmda yukanda degil de 
a�aglda imi� gibi davranmahdlr. Oyle ya, ne kadar yukan <;:lkarsa­
nIZ <;:lkmlz, hep <;:lkamadlgmlz bir list kat kalacaktIr. 

o halde magrur olmanm manaSI ne? 
Tevazu gostermek ba�ka, tevazu gosterisinde bulunmak daha 

ba�ka! Boylelerine verilmi� cevaplardan biri �udur: 
"Beyefendi !  Siz tevazu gosterecek kadar bliylik degilsiniz! "  
Tam da burada Yeni�hirli Avni Bey'in oglidlinli hatIrlamamak 

mlimklin mi.i? 

Dlinyada oyle mahv-I vlicud eyle kim gonU!! 

Mah�er glinUnde nam u ni�amn gorunmesin! 

Ki�inin kendini a�aglya koymasl i<;:in yukanda olmasl gerekir. 
Ancak yukanda olanlann her zaman a�aglya inmesi gerekmez. Ki­
mileri <;:lkar "A�lk-l sadlk menem!Mecnun'un adl var" deyiverir; ki­
mileri de <;:lkar ismail Hakkl hazretleri gibi vecd u istigrak i<;:inde 
"Benem 01 a�k bahresi/Denizler hayran bana" der. 

Bu tUr sozleri yukanlardan a�agilara soyleniyor sanIlmasm; 
onlar kendi kendilerine yukanda konu�uyorlar; can slkmtIsmdan 
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(beden h;:ine hapsoian 6zierini gUrlUge kavu�turmak i<;:in) s6yie­
niyoriar da "Zemane vefaian cefa gelir Yunus'a!Bir dogru yar 
buhcak fed a kliar camm" deyu edib-i kamilin 6nemine i�aret edi­
yorlar. 
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delilik ozgiirliiktiir 

Bizim gelenegimizde delilerin yeri bir ba�kadlr. Bizde delilere 
biraz korkuyla, biraz hurmetle ve biraz da sevgiyle yakla�lhrdl. Her 
mahallenin bir iki delisi olurdu. insanlanmlz delilere yiyecek-giye­
cek verirler, uzaktan da olsa, urkek urkek de olsa hallerini hahrla­
nm sorarlardl. Hele hele pek korkutucu gorlinmuyorlarsa mahal­
lenin e;:ocuklan hie;: durmazlar arkalanndan ko�rlar; izin verseler, 
kae;:masalar, yollanm degi�tirmeseler hemen yanlanna yakla�lp bir 
yandan laf atarlar, bir yandan da merakll gozlerle onlan izler, ne 
tepki vereceklerini gormek isterlerdi. 

Ula�ilmaz, kavramlamaz, anla�llamaz bir dunyanm insanlanydl 
deliler. Sadece korkulmazdl kendilerinden, onlara glpta da edilirdi. 
Onlann dilinden ancak ya�hlar anlayabilirlerdi. 

Eski adlyla Baklrkoy Tlmarhanesi, ya�h istanbul hammefendi­
lerinin duzenli ziyaret ettigi bir tlirbe gibiydi. Delileri ziyaret etmek, 
onlara yardlm etmek din! ve insan! bir vazifeydi. Muayyen bir bi-
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naya kapahlmalanna, bir mekan i�inde tutulmalanna sanki gonill­
ler dayanmazdl, mahko.miyetierine nza verilmemi� gibiydi; serbest 
olmahlar, halkm i�ine kan�arak istedikleri gibi istedikleri yerlerde 
dola�abilmeli, hpkl tekkelerde oldugu gibi diledikleri zaman girme­
Ii, diledikleri zaman da �Ikabilmeliydiler. <;ilnkil bir zaman delilik, 
ozil gilr olmak demekti. 

Arap�ada cunun, cinnet veya tecennun sozcilklerinin ikincil 
anlamlan �lldlrmak, akll kaybetmek, delirmek demektir. 

Mecnun klsaca '�llgm' ve 'deli' anlamlanna gelir. Nitekim cen­

net, cen in, can, cin, hatta ecinn i  sozcilkleri de aym kokten tOrer­
ler. Bu kelimenin kokeninde saklanamaz bir gariplik, bir kapahhk 
vardlr. 

Cun un hep bir ortillmenin , gizlenmenin, bir garabetin, bir ga­
riplik halinin adldlr; hpkl tecenn un gibi aklm ortillil olu�una dela­
let eder. 

Cennet sozcilgil TUrk�ede 'bah�e' demektir ve bah<;e ise "ilze­
ri bitkilerle ortillil toprak par�as!" anlamma gelir tarlanm,  �Iplak 
arazinin aksine. 

Cenin -malum oldugu ilzre- anne karnmda "sakh ve ortillil" 
olan yavru i�in kullamhr; yani 'bebek' degil, '�ocuk' degil, bilakis 
cenin. 

Can ve cin zaten ozil geregi -hpki cenin gibi- karanhktadlr, insa­
nm mil�hedesine kapahdlr, ba�ka dilnyalara ait birer yabanCldlr. 

Cin tanmmayan, bilinmeyen anlamma gelir. Kar�lh ise tam­
nan, bilinen anlammda insanm e�anlamhsl olan instir. 

Onsiyet'ten tilreyen i�bu ins sozcilgil tanmmak, bilinmek, ilnsi­
yet peyda edilmi� olmak manalanyla i1i�kilidir. Nitekim ins u cin 

deyi�i tanman-tanmmayan herkese, her �eye i�aret eder. 
Ecinn i  sozcilgilnU duyup da bu sozcilkteki garabeti, yabanclh­

gl, karanhk ve korkuyu hissetmeyen var mldlr? 
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Boylelikle cinnet, cunun, tecennun ve mecn un sozcUklerinin 
'cinlenmi� olmak' veya 'cinlenen' anlamma delalet ettigine ve ak­
tanm yoluyla "delirmek, <;:!Id!rmak, akh kaybetmek" m2malannda 
kullamldlgma i�ret edilmi� oluyor. 

Bu a<;:lklamalann c-n-n kokUndeki kapahhgl, ortUlmU�IUgU, ya­
banClhgl yeterince vurguladlgml kabul edip �imdi de cinnet'in, ya­
ni akh kaybedip kara sevdalann sadmesine ugramanm -ki seuda 

sozdigij dahi "kara/karahk" demektir- ve en nihayet bir mecnun 
haline gelmenin ni<;:in bir zamanlar bizim insammlzda hUrmet his­
leri uyandlrdlgma atf-I nazar edelim. 

1) Once bir hadis-i �erif: 

Size deli denmedik<;e imammz sahih olmaz! 

Yani, once sozlin slhhatini senedin slhhatine onceled@mizi 
belirtip mecnun olmakla, tecennlin etmekle su<;:lanml� bir nebl'nin 
(s.a) limmeti oldugumuzu habrlayahm. 

Dli�linelim bakahm, inanmak, inan<;: sahibi olmak, vazge<;:i1e­
mez i1kelere baglanmak, hlisn-i cemali i<;:in kara sevdalara kapll­
mak, yola <;:Ikmak, hatta yola <;:Ikmak i<;:in yoldan <;:lkmaYI gaze al­
mak demek degil midir? 

Evet, bir daha dli�linelim, inanmak, ger<;:ekte ugruna ate�le­
re atllacaglmlz, ahlabilecegimiz sevdalann sahibi olmak degil 
midir? 

2) Akllh, uslu olmak, belki size garip gelecek ama, aklm listline 
<;:Ikmak isteyenlerin ayagml baglayan bag demektir. 

Akl l, aklm dairesi i<;:inde dola�acaklar i<;:in destek, onun i.izeri­
ne <;:lkmaYI talep edenler i<;:inse kostektir. 

AkI! terk etmedik<;:e aklm slmrlanm terk edemezsiniz. 
"Uslu olmak" esasen us sahibi, okll sahibi olmak demektir. Bu­

ras! dogru. Fakat unutulmamah ki "uslu olmak", aym zamanda sa-
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kin olmak, klmlldamamak, hareket etmemek, ba�kalanm rahatslz 
etmemek de demek. 

Uslu olanlar, usun slmrlan i<;inde klmlldamadan duranlardlr. 
A�k ise harekete gec;meyi, yerinde durmamaYI gerektirir. Nitekim 
bir menklbe anlahhr: HacI Bekta� Veil, Hz. Mevlana'ya bir elc;i 
gonderip sormu�: 

"Hakikati bulmadmsa nic;in aramlyorsun? Yok eger buldunsa 
nic;in bagmp c;agmyorsun?" 

Hz. Mevlana ise �oyle cevap vermi�: 
"Hakikati bulmadmsa nic;in aramlyorsun? Yok eger buldunsa 

nic;in bagmp c;aglrmlyorsun?" 
Ki�i aradlgma kavu�unca ml bagmp c;agmr sadece? 
Elbette haYlr! 
Ki�i hakikati aramak ic;in, hakikati bulmak ic;in, bizatihi hakikat 

diye diye hakikat ic;in de bagmp c;agmr. 
Siz bu hale C;lldlrmak ml diyorsunuz, deyiniz! 
Bu yazlya, sozUmona bir beytin clhz bir 1�lk huzmesinin onUne 

sUrUklenmesi niyetiyle ba�lamlml�h. Fakat daha ba�lamadan biten 
bu yolculugun sonunda, benim gibi sizler de 0 beytin bizi kendi 
ic;inde banndlgl 0 muhte�em karanhga c;oktan c;ekivermi� oldugu­
nu gorUyor olmahsmlz: 

Bi-hakkl Hazreti Mecnun iziile eyleye Hak! 

Ser'imde derd-i hlred'den biraz eser kaldl. 

Yani: Deliler Sultam'nm yUzUsuyu hUrmetine HAKtan �ifa dili-
yorum; zira �u akll belasmdan tamamiyle kurtulabilmi� degilim. 

Bu, muhtemel yorumlardan sadece bir tanesiydi. 
Kim bilir, nasibimiz varsa belki digerlerini de birlikte aranz. 
Yoksa, biz de sadece nasibimizi aranz. 
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ey vallilhi 

"Ya!", yani Ttirk�edeki haliyle "Ey!" hitabl, malum oldugu tize­
re bir nida edahdlT. 

Uzakta olana seslenirken kullamhr, ama kon�rken degil ses­

lenirken. Tlpkl "Hey sen!" gibi. 

Uzakta olana, yani arada mesafe bulunana ... 

Mesafe 'uzakhk' demek. Mesafenin uzamaSI da uzakhgm art­
maSl demek. Uzakhk olduk�a, uzakhk arthk�a, uzakhgl hissettik�e 

muhatablmlza n ida edatlan kullanarak hitap ederiz. 
"Ey Orner!" deriz. "Ya Ali!" deriz. Mesafenin farkmda oldugu­

muzu bilir ve bildiririz. Lakin 6yle zaman olur ki htirrnet ve tazim 
amaClyla yakmlmlZda, kar�lmlzda bulunuyor olsalar bile bazIlanna 

nida edahyla hitap etmekten geri kalmaYlz. Dizinin dibindeyken 
bile hi� tereddm etmez, "Ey sevgili!" hitablyla sesleniriz mesela. 

Zuhurunun �iddetinden, tema�mn letafetinden �ekinir de akh­

ITIlZ SITa muhatablmlZl 6telere itmeye �balanz. 
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Yakmhktaki uzakhgm bir diger adl da nezaket. (:Unku nezaket 

demek, dolaYlm demek, ki�inin muhatablyla arasma mesafe koy­
masl demek. 

Mesafe koymak? 
Kim, olmayan bir mesafeyi oraya/araya koyabilir ki? 
Demek ki nezaket, sadece . zaten varolan mesafeyi vurgula­

mak, belirgin kllmak demek. Kar�ldan, perde arkasmdan konu�ma 
gUvencesi almak demek. Perde arkasmda, hicap arkasmda mah­
cup olmak, haya ve iffet nedeniyle klzaran yUzUn garlilmemesi i<;:in 
yar i1e araya sazden arlilmU� mesafe perdeleri da�emek demek. 

Ni<;:in? 
Mesafenin azalacagmdan <;:ekinildigi i<;:in. Hitap eden kendi mer­

tebesini degil muhatabmm mertebesini dU�UndUgU i<;:in. SazUmona 
mesafe koymak veya mesafeyi arttIrmak yerine sanki mesafe var­
ml� gibi davranmaYl daha tercih edilir buldugu i<;:in. 

Ne de zordur yakmdakine uzak muamelesi yapmak! Eyleri, Yd­

lan, Sizleri araya slkl�hra slkl�hra muhatabl atelere itmek! 
BUtUn bunlann hepsi de uzakla�lr gibi yaparken ger<;:ekte ya­

kmla�mak i<;:in. Bir tek uzakhktaki yakmhgl muhafaza etmek i<;:in. 
SGfi'nin biri, "Ya Allah, Ya Rabbi demek, bana bir dagl yUk­

lenmekten daha aglr geliyor, "  demi�. 
Ardmdan da eklemi�: 
"Nida perde arkasmdan olur; aym mecliste bulunan biri hi<;: di­

gerine nida eder mi?" 
Garrnek i1e hayal etmek arasmdaki farka benzer dolaYlm i1e 

dolaYlmslzllk .  

ilkinde gaz, nesnesine hissen temas eder, muhatap hemen kar­
�lsmdadlr; hazlrdlr, huzurdadlr. 

Hayalde ise idrakin nesnesi,  tam da aksine hamda, huzurda 
degildir; gaz, nesnesine hissen temas etmez, dokunamaz. KaYlptIr 
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C;UnkU. Lakin tahaYYUI imdada yeti�ir ve ki�i, gor(e)medigini hayal 
eder; hem de bUtUn ferdiyetiyle, tUm slfatlanyla hayal eder. 

Gormenin lezzetinin, hayalin lezzetinden ziyade oldugu samhr. 
<;Unku goren gordUgUne nispetle yakmda, hayal eden ise hayal et­
tigine nispetle uzaktadlr diye dU�UnUlUr. 

Duyulann slmrlan ic;ine hapsolmu� avamm idrakidir idrak-l his­
s! . Oysa hayal , tema�a eden tarafmdan tema�a haysiyeti teminat 
altma ahnml� bir idrak tUrUdur. 

Hayalde nezakete , yani dolaYlma gerek yoktur. Hayalen idrak 
eden, slfatlanyla perdelenmi� zatl da idrak eder; slfatlardan slyn­
IIp zata yakmla�lr. Muhadara ve mUka�efe bitmi�, mU�ahede ba�­
laml�tJr. 

Goren ise , gordUgUnden -kendisine yakIa�tJgl oranda- uzakIa�­
mak zorundadlr. 

DU�lerde dolaYlmm, nezaketin, perdelerin kalkmasl, tahayyUl 
yetisinin 0 oteden beri katlanageldigi mahrumiyet c;i1esine mukabil 
aldlgl 6dUIUn ta kendisidir. Yakmdaki (goz) degil, uzaktaki (muhay­
yile) odUIIendirilir. 

o nedenle kimi a�lkIar yari gormeyi, yare dokunmaYl degil, bi­
lakis onu hayal etmeyi tercih ederler. Oyle ki yari gormemekten 
degil, hayal edememekten korkarlar. Hayalin ate�i, hayaldeki yan­
gm umurlannda bile olmaz. Bile bile yanmaYl isterler. Bile isteye 
yanarlar. 

Od ile korkutma vaiz kim bizi Iel'/-i nigor 

Canrmlz bizim oda yanmaga m utad eyledi 

Her a�lkta belki "yanma kuvvesi" bulunur amma "yanma isti­

dadl" bulunmaz. 
istidadl olanm/olu�anm,  kemaline varmaYl istemesinden, yana 

yana kul haline gelmeyi arzulamasmdan daha tabii ne vardlr? 
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�k, ba�ka degiJ, sadece bu nedenle "Ey!" demeyi tercih eder; 
nanna "ey vallahi" der, Slrf nGrundan mahrum olmamak i<;in. 

RU degUdir ki a�k, infialdir. Tercih degiJ, zarurettiT. Kuvve de­
gU, fiil degU, bizatihi istidaddlT. 

Hal ooyleyken, yanmakta olanl, bile isteyi yanam, yanmaYI iti­
yat haline getirmi� bulunam kim ate�le korkutabilir? 

Yeter ki ate� s6nmeyi istemesin! 

Yeter ki yaklcl olan yakmaktan vazge<;mesin! 
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kalbin kalbe secdesi 

Bir hakikat talibi, irfan yoJunda yiirilmeye azmetWli ilk gUnJer­
de, rilyasmda "kaJbini secde ederken" g6rmU�. $a�lrml� tabii. 
HayretJer ie;:inde kaJbinin secdeden kaJkmasml bekJemi�, bekJemi�, 
bekJemi�. Fakat kalbi bir tUrlU secdeden kalkmak bilmemi�. Ne ya­
pacagml �a�lrrm�, kan ter ie;:erisinde rilyasmdan uyamvermi�. 

C;evresinde ne kadar tamdlgl bildigi, gUvendigi zat varsa, huzur­
lanna gidip kendilerinden bu rilyaYI tabir etmelerini istemi�. Fakat 
kimse rilyasml tabir etmemi�. C;UnkU bu zatlar, bizzat tecrilbe et­
medikleri bir hadiseyi (kendilerinin g6rmekten mahrum olduklan 
bir rilyaYl) yorumJamaYI hie;: de edeple mUtenasip bulmaml�lar. 

Derken, ie;:Jerinden biri, 'Tilan �ehirde bir zat var, onun yanma 
git, belki 0 sana yardlmcl olur, " diye nasihatta bulunmu�. 0 da 
U�nmeyip 0 �ehre gitmi�. SeJam verip huzura e;:lkmca, zihnini 
me�gul eden malum soruyu biraz dolayh olarak sormu�: 

"Efendim! "  demi�, "Kalp secde eder mi?" 
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$eyh efendi tebessum edip kendisine �u cevabl vermi�: 
"Elbette eder; hem de ebediyete kadar! " 
Bu cevap i.izerine, �yh efendinin, d�UnUn kendisine dU�tUgU 

kimselerden oldugunu anlaYlp bir daha 0 zatm yanmdan aynlmaml�. 

Eylemek i<;:in once istemek gerekir; eyleyebilmek i<;:in once is­
temelisiniz: irade. 

istediginizi eyleyebilmek i<;:in, istemek yetmez; eyleyebilecek 
gUce de sahip olmahsmlz: kudret .  

irade ve kudret, demek ki  bir  fiilin olmazsa almaz ka�ulu. 
Bunda ku�ku yak! isteginiz ve gUcUnUz yaksa eyleyemezsiniz 

<;:UnkU. 
istek gUcU, gU<;: ise eylemi meydana getirir. 
ibadet de -tIpkl 6det gibi- bir nevi tekrardlT. 
Bu iki tekrarlama i�lemini birbirinden nasll aYlracaglz? Sozgeli­

mi sUrekli yemeklerden once "el Ylkamak" ile namazlardan once 
"abdest almak" arasmdaki aynml mUmkUn kllan ol<;:Ut nedir? 

Eskiler, ibadet ile 6deti birbirinden aYlrmak i<;:in zorunlu bir �ar­
tm varhgma i�aret etmi�ler: niyet. 

Eyleme bir �uurun, bir bilincin e�lik etmesi. ibadet'i adet'ten 
aYlran da i�te bu yonUdUr; bilin<;:li yaplhyarsa, eyleme bir bilin<;: e�­
lik ediyorsa ancak, tekrarlanan a eylem ibadet vasfml kazamr. 

Niyete hareket, hareket degildir; meyldir sadece, ve dahi tema­
yUldUr. Hareketin anlaml, hareketin kendisinde degil, harekete ge­
<;:iren sebepte, yani ama<;:tadlr. AmaClm bilmediginiz bir harekete 
anlam veremezsiniz. 

Bir eyleme anlam verebiliyarsak, bu, a eylemin amacml, yani 
eylem sahibinin niyetini kestirebiliyor alu�umuzdandlT. Kestireme­
seydik, anlam cla veremezdik. 
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••• 

Bayezid-i Bistaml "YlIlarca durmadan, usanmadan insanlan AI­
lah'a davet ettim,"  demi�; "nice zaman sonra arkaml donUp bak­
tim. Bir de ne goreyim, hepsi beni gee;:mi�!" 

••• 

Kalbin secdesi, "azalann secdesi" gibi degildir. insanm azalan, 
yUzU ve elleri secdeye gider. Burasl ae;:lk. Fakat aZulur secdeye git­
t@ gibi secdeden gelir de . Yani insan ne kadar secdeye kapam­
yorsa, 0 kadar da secdeden kalkar. Kalkamayacak oldugunu bilen 
kae;: ki�i secdeye gider? 

Azalar kalkabildikleri sUrece secdeye kapamrlar. Kalp ise kalk­
mamak ie;:in ve kalkmamak niyetiyle secde eder. Bir kere secdeye 
kapanmaya gorsUn, bir daha kalkmaz, kalkmaYl istemez, becere­
mez de zaten. 

Ey talip, aSll marifet kalbin secdesidir; azalann secdesinden 
maksat da kalbi secdeye davettir. 

Bak bakahm , kalbin hie;: secde ediyor mu? 
"Secde de nedir?" diye soruyorsun. 
Bir kere daha soyleyeyim: Secde hie;: olmaktlr, hie;:le�mektir. 
Hie;:le�mek ise, bir daha asIa kalkamayacagm bir bie;:imde yUz 

sUrmektir topraga! 
Sen bu secdenin izini,  almlarda degil, kalplerde ara! 
$ayet bir kalpte bu tUrden bir secdenin izini buluyorsan, hie;: te­

reddut etme, yUz sUrecegin topragl bulmu�sun demektir. 0 hal­
deyken blrak kalbin 0 kalbe secde etsin! 
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hiive'J-baki 

insanoglunun yaplp etmeleri arasmda kendisini en �a�mtan 
davram�lann neler oldugu soruldugunda Platon demi� ki: 

<;:ocukluktan slklhrlar ve bliyilmek i<;in acele ederler ve fakat son­

ra <;ocukluklanm ozlerler. 

Para kazanmak i<;in saghklanm yitirirler, ama saghklanm geri al­

mak i<;in de para oderler. 

Yannlanndan endi!?e ederlerken buglinli unuturlar. 

Sonu<;ta ne buglinli ne de yanm ya!?arlar. Hi<; olmeyecekmi!? gibi 

ya!?arlar, ancak hi<; ya!?amaml!? gibi ollirler. 

Buglinli, yani �imdiyi, yani am unutmak ashnda ne aCl verici 
degil mi? 

Elde olmayan bir gelecek adma eldeki biricik �eyi, �imdi'yi terk 
etmek? 

Sahip oldugumuz en klymetli '�ey' kar�lhgmda, yani zaman'a 
mukabil, ne kadar degersiz meta varsa onlan almaya c;:ah�mak? 
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Ollimli dli�linmeden, ollimlin geli�ini beklemeksizin ya�ayabile­
cegimizi sanmak? 

Varhga gelir gelmez donmeye ba�layan ya�m ibresinin hlzla­
myor olmasma a1dlrmadan sozlimona 'mlilkiyet' edinme hlrslyla 
saga sola saldmnak, hem de bize aynlml� 'zaman' paymm azaldl­
gml bile bile saldmnak? . 

Yerylizlinde insanoglunun slirekli lshrap duygusu i<;:inde ya�­
masmm bir tek nedeni var: m iilkiyet. 

Burada m ulkiyet kavramml her iki anlamlyla da kullandlglmlzl 
belirtelim: 

Birincisi, "sahip olmak", ikincisi ise, "sahip oldugumuz{u zan-
nett@miz) �yleri slirekli kllmaya <;:a1l�mak." 

ACIlanmlz da buradan kaynaklamyor: 
a) sahip olamazsak; 
b) sahip olduklanmlzl koruyamaz da kaybedersek. 
Basit bir misal verecek olursak, ki�i ya <;:ocuk sahibi ol{a)madl­

gmda aCl <;:eker ya da <;:ocugunu kaybett@nde. ikisi de 'mlilkiyet' 
talebiyle alakahdlr; zira mlilkiyet talebi, ya �yleri kendimiz i<;:in var 
kdmaYl ya da varhgma sahip olduklanmlzm varhgml slirekli kllma­
yl istemekten ibarettir. 

Her iki halde de insanoglu �ylerin kendisi i<;:in var olmasma se­
vinmekte, yokluguna ve/veya yok olmasma yerinmektedir.· 

- Ki�i kendine sahip olmadan kendi dl�mdaki �ylere sahip 
olabilir mi? 

Olamaz. Mesela <;:ocuklar ve deliler mlilkiyet edinemezler; bir 
vasiye gereksinimleri vardlr. "Ben benim/Ben vanm, " diyeme­
yen, yani kendi kendine malik oldugunu ispat edemeyen kimse, 
kendi dl�mdaki nesneleri kendisi i<;:in var kllamaz; once kendi var 

Bizim i1im ve irian gelenegimizde bu kavramlann ilki viicud (varhk), ikin­

cisi ise beka (sUreklilik) terimleriyle ifade edilirdi. 
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olmah, kendine malik olmah ki ba�ka �eyler ie;:in millkiyet iddia 
edebilsin! 

- Peki 0 halde ki�i, kendi ilzerindeki millkiyetini silrekli kllma­
dlke;:a, kendi dl�mdaki �eyler ilzerindeki millkiyetini silrekli kllabilir 
mil 

Kllamaz. Burasl e;:ok ae;:lk; zira ki�i var oldugu silrece kendi dl­
�mdaki �eyleri kendisi ie;:in var kllmaYl silrdilrebilir. Kendisi yoksa, 
ona nispetle ba�kalan da yok demektir. Kendi varhgl, nasIl ba�ka 
�eylerin kendisine nispetle varhgml milmkiln klhyorsa, kendi varh­
gmm silrekliligi de yine ba�ka �eylerin varhgmm kendisine nispet­
Ie silrekliligini temin eder. Millkiyetin intikalini (miras hukukunu) 
gee;:erli kIlan ilk ilke , mUlkiyet sahibinin olilmil degil midir? 

Burada dil�ilnmenin hakkl verilir de dil�ilnme kendi nesnesine 
bir silreligine daha dikkatini verebilirse, insanoglunun beka ile de­
gil, lena slfahyla muttaslf oldugunu kavramasl hie;: de gile;: olmaz. 

Demek oluyor ki insan bakf degil, bilakis lanidir. 
MilslUman mezarta�lannm Uzerinde yazan HOVE'L-BAKi 

(Varhgl sUrekli oIan bir tek O'dur) ifadesinin anlaml budur! 
<;:ektigimiz aCllann iki nedeninden hie;: degilse birine ae;:lkhk 

getirmi� sayabiliriz kendimizi. Varhkta, varhgm mUlkiyetinde sU­
reklilik talep edenler, imkanslzl talep etmektedirler. Elde edile­
meyecek olam elde etmeye e;:ah�makta ve bu yUzden aCl e;:ekmek­
tedirler. 

isteklerinizden vazgee;:iniz -ki buna nza ve tes!imiyet denir- go­
receksiniz ki aCllanmzm en onemli kaynagl kuruyacakhr. Nitekim 
"Ne varhgma sevinirim, ne yokluguna yerinirim" diyen Yunus'umuz, 
dikkatIerimizi bu hakikate e;:ekmeye e;:ah�lr. 

Hie;: olmeyecekmi� gibi ya�yanlann, bu ae;:lklamalardan sonra, 
nic;:in hie;: ya�amaml� gibi oleceklerini anlamak, umanm biraz olsun 
sarah at kazanml�hr. 
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Kendisine ne tavsiye buyurdugu soruldugunda,  Platon �6yle 
demi� : 

Kimseye kendinizi seudirmeye kalkmaym! YapIlmasl gereken tek 

�ey, sadece kendinizi seuilmeye blrakmakhr. 

Onemli olan; hayatta, "en c;ok �ey"e sahip olmak degil, "en az 

�ey"e ihtiyac; duymakhr. 

Ki�inin ba�kalanna kendini sevdirmeyc c;:ah�masl, aslmda on­
lann sevgilerinin mUlkiyetini elde etmek istemesi anlamma gelir. 
Oysa yapilmasl gereken bir tek �ey vardlr: kendin i  sevilmeye b,­

rakmak. 

Sahip olmak degil, sadece olmak, yani nza ve teslimiyet. Na­
sip edilen kadanyla ,  yani sevilme istidadl kadannca sevilmek. 
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hayy'dan gelen hfi'ya gider 

Halk arasmda slkhkla kullamlan deyi� ve deyimlerin anlam c;:ev­
reni zamanla silinip kaybolur. (unku deyi� ve deyimlere can ve­

ren, ruh ilka eden zemin ortadan kalkar. Bu durumda toplum ya 
ani amI bozulmu� ya da yeni ve farkll anlamlar kazanml� ifade ka­

hplanyla yo luna devam eder. 
Turkc;:ede hay-huy diye ilginc;: bir deyi� vardlr. Sozgelimi amrii 

hay-huyla ge�irmekten soz eder ve boylelikle zamanm bo;;a har­
candlgml kastederiz. 

Tabirin Turkc;:ede ne zamandan beri kullamldlgml bilmiyorsak 

da burada sufilerin, dervi�lerin zikirlerine yonelik olumsuz bir tel­
mihin bulundugunda ku�ku yoktur. 'Hay' ile Cenab-I Hakk'm 

Hayy (Diri) isminin, 'huy' ile de Ha (Huve=O=Vucud) isminin kas­
tedildigi malumdur. Guya bilinc;:li ameller ic;:inde olmakslzm mucer­
ret isimleri zikretmekle maksadm asia hasll olmayacagl ve dolaYI­

slyla ki�i vaktini hay-huyla ("hu, hu" demekle) gec;:irirse, omrunu 
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adeta bo§a harcaml� olacagl soylenilmek istenir. Nitekim "haydan 
gelen huya gider" deyi�i de halkm zihninde bu anlama e� bir olum­
suzluk ie;:eriyor . c;unku bu deyi� Turke;:ede "Amel etmeden, emek 
vermeden, e;:aba harcamadan yapllan i�lerden bir yarar hasIi 01-
maz, zira hie;:ten ancak hie;: e;:lkar, "  anlammda kullamhr. 

So run tam da burada ortaya e;:lkmakta. Bu deyi�te gee;:en hay­

huy ile, ashnda Cenab-I Hakk'm Hayy ve HrJ isimlerinin kastedil­
digini birdenbire fark eden yeni nesil aydmlar, kendilerince Cenab­
I Hakk'm isimlerini de-forme ( ! )  edilmekten kurtarmak maksadlyla 
ve tabiatIyla biraz da ke�ifte bulunmak hissiyatIyla �oyle bir ae;:lkla­
ma urettiler: 

Efendim, "hay' dan gelen hu'ya gider"deki hay-huy'un dogru telaf­

fuzu Hayy ve Htidur. Binaenaleyh "bo�a gitmek, berhava olmak" 

manalan, i�in ashm bilmez cahil halkm bir yakl�hrmasl olup bu ifa­

de "Allah'tan gelen Allah'a gider," �eklinde anla�llmahdlr. 

Eh, boylelikle deyi� bir kez bu �ekilde ae;:lkllk kazamnca, 
Kur'an'da ve hadislerde yer alan benzer anlamh ifadelerle irtibat 
kurmak kolayla�ml�, bu vesileyle halkm ani am verme iktidarslzhgl 
bir kez daha ispatlanml� oluyordu. 

Halkm dilindeki hay-huy'dan gee;:ip ilmin elindeki Hayy ve 
HQ'ya terakki ( ! )  eU@m 0 gene;:lik Ylllanmdan itibaren benzeri his­
lerden kendimin de pay aldlgml saklamayacaglm. 

Ancak zihnimde hep cevabml veremedigim sorulann bulundu­
gunu ilave etmeliyim: 

"Haydan gelen huya gider" deyi�i olumsuz bir anlam ta�lyor­
ken, mesela halk bu deyi�i, bir kimsenin kumarda kazandlgl haram 
paramn kendisine bir haynmn ve yarannm olmayacagl manasmda 
kullamyorken, nasll olup da ifade bir e;:lrplda "Allah'tan gelen Al­
lah 'a gider" �eklinde olumlu bir manaya donu�ebiliyordu? 
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$ayet gerc;:ek maksat bu idiyse , nic;:in , Hakk'm zatma delalet 
eden isim (Allah) aC;:lkc;:a kullamlmak yerine iki isim/slfat kullaml­
ml�h? 

Daha da onemlisi, nic;:in Cenab-l Hakk'm ba�ka isimleri degil de 
bilhassa bu iki isim tercih edilmi�ti? 

ButUn gerekc;:eleri , slrf kafiye tutturmak mlydl acaba? 
Bu sorular Yillarca zihnimin bir yerinde oylece cevaplanma­

ml� olarak kaldl. <;:UnkU Cenab-l Hakk'm isimleri geli�igUzel zik­
redilip bu isimlerden zatmm kastedilemeyecegi, isimierin zikrin­
de bilinc;:li bir sec;:imin bulundugu, bulunmasl gerektigi malu­
mumdu. 

Samnm �imdi bu sorulara kar�lhk olabilecegini tahmin ettigim 
bir cevablm var. Lakin tereddUdUm yazlh bir mesnet bulamaYl�lm­
dan kaynaklamyor; yorum bu fakire ait, pek tabii ki vebali de. T e­
yit edici bir mesnet bulanlar C;:lkarsa �Ukredecegim, delili gosterile­
rek tekzip olunursam, tekrar aramaya ba�layacaglm. 

Halvetilikte mUritler seyr-i sUluk esnasmda esma-yl seb 'a (yedi 
isim) zikretmekle vazifelidirler: Teh lil (La ilahe illallahl , Allah, Hu, 

Hakk, Hayy, Kayyum, Kahhar. 

$eyh Efendi mUride, haline gore ona bu isimlerden birini zik­
retme gorevi verir ve mUrit slraslyla makamdan makama bu isim­
leri zikretmek suretiyle basamaklan C;:lkardl. 

Dikkat edilirse 3. slrada Hu, 5. slradaysa Hayy ismi yer almak­
tadlr. $ayet salik, 5. mertebede kalmaYI ve ilerlemeYi ba�ramaz­
sa, hali tekrar geriye avdet eder ki bu takdirde Hayy'dan gelip 
HG'ya gitmi� (dU�mU�) olur; yani -tam da halkm kasdettigi anlam­
da- butUn yaphklan bo� C;:lkml� olur. Nitekim "Benim oglum Bi­

na okur, doner doner yine okur" diye bir tabir vardlr. Bu deyi�te 
gec;:en Bina, medreselerde Arapc;:a egitimi slrasmda takip edilen ve 
kendisine fiillerin yap 151m (binaslm) konu edinen ikinci kitabm ismi-
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dir. Benzer ama�la soylenir. Talebe bir mertebede tak!hp kahr, yu­

kan �!kmay! beceremez. 
Hayy'dan gelip Ho.'ya giden murit ise daha ileriye gitmek bir 

yana geri gitmi�tir. Art!k �imdi yapmas! gereken, bir kez daha 
Ho.'nun kap!s!nI �ahp mertebeleri yeniden tIrmanmak i�in eski hal 
ve makammdan izin almaktIr. 

$imdilik bu kadar. 
isabet ettiysem, benden degil, O'ndan. 
Edemediysem, edep ya Ho., edeplendir ya He, ki bir daha ka­

pm! �almaya yUzum olsun! 
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hfi sorusu 

SOfi dervi�ler nic;:in HQ diye diye zikredip dururlar? Zikir mec­
lislerinin vird-i zebam nic;:in hep HQdur? 

Bil ki bu, uzun bir zaman boyunca ve herhangi bir surette dile 
gel(e)memi� bir soru'nun ifadesidir. Oyle ki sorunun makam-I ha­
kikisi, c;:ogunluk tarafmdan fork da, zikr de edilmemi�tir. 

Fark edilseydi, acaba onUmUzde sadece la/zen degil, man en 

de zikredilip hatIrlandlgml gosterir alametler bulunmaz mlydl? 
Demek ki sorulmaml� bir soru var elimizde; klymetini bilme­

miz, �efkatle Uzerine katlanmamlz gereken bir soru. 
Ozenle sorulmah bu yUzden. 
o denli ozen gosterilmeli ki hayreti mucib olmah , �a�kmhga 

yol ac;:mah, aramlzdan �a�akalanlar C;:lkarsa �ayet, onlan halleri­
ne terk etmeli de �a�kmhgm tevlid ettigi �evk-i tefahhus (curio­
site) zail olmadan hemen yakla�mah soruyu dile getiren yarin di­
line. 
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Ve dahi cevabml bulmak ic;:in degil, aramak ic;:in, evet Slrf ara­
mak ic;:in, ilk kez olsun, bir kez olsun dile gelmi�, diliyle gelmi� �u 

sevgiliye merhaba demekten kac;:mmamah. 

Hunun anlammm, nicedir mahcub (perdeler arkasmda) bulun­
masmdan ottirii fark edilmed@ ve bu gerekc;:eyle ilzerindeki per­
denin kaldmlmaya c;:a1I�lldlgl ml soylenmek isteniyor? 

HaYlr! 

Bilakis Hu, 0 kadar aC;:lkta, 0 kadar aC;:lkhkta ki ... ilzerinde 0 

denli parlak 1�lk huzmeleri var ki ... oylesine bildik lahzlardan saYl­

hyor ki ... goriildiigii, bilindigi ve dahi tanmdlgl ic;:in kimse tarafm­

dan fark edilmeksizin haline blraklhyor. 

Hunun gizlenmek ic;:in aC;:lga C;:lktJgl unutuldugundan, Hunun 
aC;:lklanmaya, aC;:lk kIhnmaya ihtiyacl oldugu asIa ama asIa d�iini.il­
miiyor. 

Her daim telaffuz ediliyor ve lakin telaffuz edilen her defasmda 

kavramlmadan kallyor. Herhangi bir sorunun konusu kIhnamaml� 

olmasl da bu yilzden. 
Sorarsak, herhalde �oyle bir cevap alacaglz: 
"Hu, Arapc;:ada iic;:iincii tekil �hls zamiri '0' kar�lhgmda kulla­

mlan hiivenin klsalhlml�ldlr ve 'Allah' demektir. Dervi�ler de hu 

c;ekmek suretiyle Allah Teala'YI zikretmi�, boylelikle O'nu anml� 

olurlar. Binaenaleyh arada pek bir fark yoktur." 
Bu cevapla yetinilmeyip ismi var iken nic;:in bir zamir araClhglY­

la Allah TeaIa'nm amldlgl sorulur da biraz daha tafsilat istenirse, 

muhtemelen �yle bir aC;:lklamayla kar�lla�llacaktlr: 
"Arapc;:ada biz gibi c;:ogul zamirler nasll tazim ve tekrim (ulu­

lamak) ic;:in kullamhrsa, gaib'e (uzaga) i�ret eden zamirler de ay­
m maksadla kullamhr. ism-i zat olan Allah adl yerine, bu ismin 
yerini tutan 0 (hiive) zamiri tazim ve tekrim maksadlyla kullam­
hr, vs. 
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Hu (hOve), esma-i hOsna listeleri arasmda yer almlyar; zira h iive 

-zahire nazaran- bir isim degil, aksine zamir, Ostelik zamir-i gaib! 
Acaba "Hayy'dan gelen Ho'ya gider" deyi�inde gec;:en Hu, t!p­

kl "Allah 'tan geldik, donO�OmOz yine O'nadlr" kavl-i keriminde al­
dugu gibi zamir alarak ml kullamhyar? 

Cevap vermekte acele etmeyelim de biraz daha dO�Onelim. 
Mesela "Edeb ya Ho! "  ifadesinde gec;:en ve zahirde "i.1c;:Onci.1 tekil 
�hlS zamiri" alarak kullamldlgl samlan Huya nasil alup da nida 
edat! alan yo (=ey) i1e hitap edilebiliyar? 

" Ey sen! "  denild@ gibi, burada da "Ey O!"  deniliyar alabilir 
mi? 

Ti.1rkc;:ede kaba bir ifade bic;:imine bi.1ri.1nmi.1� alan " Yak yahu!" 

tabirindeki Ha da sanmm bu kullammlann yanma yerle�tirilebile­
cek bir haysiyette degil. 

Saruyu belirgin kilmak ic;:in kanunun etrafmda dalanmaYI si.1r­
di.1relim ve sarahm: 

Dervi�ler "Ho . . .  Ho" diye zikrederlerken, hakikaten gayba ve­
ya gaibe i�aret ediyar alabilirler mi? 

Eger boyle ise, cevap verilmeli degil mi, aym zamanda bu der­
vi�ler nic;:in Huyu kar�llanna almaktan kac;:mmaYlp kendilerini bile 
bile "ya Ho" diye seslenen mi.1nadiler haline getiriyarlart 

San bir degini: ihlas Suresi Kul h ii ve Allahu ehad . . .  diye ba�­
hyar ve meal sahiplerinin c;:agunlugu bu ifadeyi, "De ki: 0 Allah 
birdir, "  �eklinde Ti.1rkc;:ele�tiriyarlar. 

"0 Allah" terkibinde gec;:en 'a' zamirinin istikameti, ne garip­
tir, t!pkl 'Bu kitap' veya '$u kalem' terkiplerindeki i�aret zamirle­
rinin kullammmda aldugu gibi kendisinden sanra gelen sozcOge 

Hiiviyet s6zcUgUnUn, sosyolojik ve felsefi olmak Gzere iki kar,?lhgl bulunu­
yor TUrkc;ede: kimlik ve o'luk. ilkinin cGzdam bile var. ikincisiyse sOzcU­
gUn hiiveden (odan) tUreyi,?iyle ilgili: hUve'den hiiviyet,  o'dan oluk. 
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(Allah lafzma) dogru. Oysa mezkur surede ge<;:en h u ve (0) , i�aret 

zamiri degil, �ahls zamiri. $ahls zamirleri ise, i�aret zamirlerinin 

aksine kendilerinden once ge<;:en isimlerin yerini tutarlar. 

Bu durumda, nasll oluyor da zahiren �ahls zamiri durumunda 

olan h u veye (=0), hi<;: dU�Unmeden "Bu Allah" ,  "$u Allah" gibi i�a­

ret zamiri manasl verilebiliyor da "0 Allah" deniliyor. 

Cevabl bilmiyoruz; zira soruyu bilmiyoruz. Soruyu ogrenmeye 

ba�ladlk, belki bir gUn cevabl da ogrenebiliriz! 

Ne diyelim, nasib ya HC!! 

Yani, sadece edebimizi degil, nasibimizi de arhr ya HC!! 

Akl-I kaslranemizce nasip edeb'e tekaddUm eder gorUndUgUn­

den, 0 halde bize once nasip, soma edep ihsan eyle ya HC!! 

Kime yalvarahm, halimizi kime arzedelim; burada scnden bil�­

kasl yok ki ya HC!! 
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hfi'nun sorusu 

Tekrarlamak zorundaYlz: 

Uzun bir zaman boyunca ve hic;:bir surette sorulmaml� bir soru 

var elimizde. 

Ho.'nun anlamml bilmedigimiz kesin . 

Anlamml idrak etmedigimiz, edemedigimiz bir �yin ehemmi­

yetini nasll idrak edebiliriz? 

Elbette edemeyiz. 

Demek ki biz Ho.'nun sadece anlammdan degil, ehemmiyetin-

den de haberdar degiliz. 

Soru cevaptan once gelir. 

Sorulmaml� bir sorunun cevabl olabilir mi? 

Olamaz. 

Demek ki once cevapslz bir soruyu dile getirmek, yani once 50-

run un konusunu fark etmek zorundaYlz. 

HQ sorusu, Ulun bir zaman boyunca ve hic;:bir surette sorulma­

ml� bir sorudur. Bu hususa i�ret edildi. 
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HQ fark edilseydi , muhakkak ki zaman i<;inde herhangi bir 50-

runun konusu haline gelmi� de olurdu. Olmadl. 

Sorunun konusunun ortada olmadlgl soylenemez; zira HQ hep 

ortadaydl, 0 her yerdeydi ki hala da oyledir. 

Hiivenin hOviyeti fark edilmedigi i<;indir ki bir tOriO soru konu­

su olamadl. 

"HQ hi<; dile gelmedi , "  denemez, dile geldi; fark edilmeden di­

Ie geldi ve zaten bu nedenle bir sorunun konusu olamadl. 

o halde denebilecek olan �udur: HQ fark edilmeksizin ve tabi­

atlyla soru suretine bOrOnmeksizin dile geldi. 

$imdi HQdan bahs edecegiz, yani onu bahsimize mevzO kllaca­

glz. 

Bahs, lilgatte, bir �eyi aramak maksadlyla topragl e�elemek, 

kazmak demek oldugundan, biz de HQnun topragml e;;eleyecek, 

ozilniln , etrafmdaki curufattan aynlmasml saglayacaglz. 

Bahsimizi birlikte ger<;ekle�tirdigimizden HQyu sadece bahsin 

degil, iste�lik bildiren m iibahasenin de mevzOu (konusu) haline ge­

tirecegiz. 

Aradlglmlzl bulursak, buldugumuza birlikte atf-I nazar eyleyece­

giz; yani sadece m iibahase ile yetinmeyip "kar�lhkh bakmak" an­

lamma gelen m iinazaraya da koyulmu� olacaglz. 

Gorevimiz bahs u m iinazara. <;:OnkO HO'nun ozO, uzun zaman 

boyunca bahs u mOnazara mevzOu yapllmadl.
· 

HQnun ozOnO merak ediyor muyuz? 

BatIhlann diyalektik adml verdikleri ilmin bizim gelenegimizdeki kar�lhgl, 
yaygm olarak kullamlan ilm-i Cedel degil, Adab'ul-Bahs ue'l-Munazara­
dlr; yani soru�turulacak konuyu, topragl kazar gibi lahz, kavram ve yargl 
Ylgmlan arasmdan sec;mek, aYlkiamak ve saglam sorularla yola koyulmak 
(=m ubahase); ardmdan da soru konusu haline gelmi� azUn ne olduguna, 
hakikatine bakmak (=munazara). 
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HaYlr! 

Etseydik sorardlk. Oysa bu soru henuz soruluyor. Merak ede­

bilmemiz h;in , bilmedigimiz bir �eyle kar�lla�mahYlz; daha a�lk�asl 

kar�lla�tlglmlZ �eyi bilmedigimizi bilmeliyiz. 

Bilmedigimizi nasll bilebiliriz? Bilmedigimizi bildigimizden nasli 

emin olabiliriz? 

$a�makla elbette. 

$a�an ve ��Iran ki�i, bilmedigini bilen ki�idir. Bilirse ki�i �a�­

maz; zira bilen ki�i ��maz. 

o halde elimizde ��mak'tan (hayretten) ba�ka hi�bir ol�i.it yok. 

$a�rsak, ��Irabilirsek, bu takdirde merak da edebiliriz. Merak 

edersek soranz, yani bizi �a�lrtan 0 �ey neyse, ona daha da yak­

la�mak isteriz. Bilin� dlizeyinde bilinecek nesneye yakla�manm bi­

ricik yolu soru sormaktlr �unku. 

Hunun ozune yakla�mak i�in soru sormaYI surdurrneliyiz. Boy­

lelikle onun ne oldugunu degil sadece, ne olmadlgml da bilmeye 

�ah�mahYlz . 
ihlas Suresi 'nin giri�indeki h a ,  i�aret zamiri degil, burasl a�lk. 

o halde -daha once i�aret edildigi uzre- �ahls zamiri olmasl 

gerek. 

Oysa burada hG'nun oncesi yok. 

C;unku sure �oyle ba�hyor: De ki: 0. . .  

Sormak gerekmez mi :  Hangi O? 

Zamir, adl ustUnde, isimle mukayyed olan, ismin yerini tutan 

demek. Halbuki metinde zamirden once ge�en bir isim yok! Bura­

daki hu,  hangi ismin yerini tutuyor, bu me�hul! 

Surenin giri�indeki cumle, bir isim cumlesi. Hunun bu cumle­

nin oznesi oldugu ne malum, belki de yliklemi! 

Metnin bir soru lizerine nazil oldugu ittifak edilmi� bir mesele . 
ilk muhataplann "0 nedir?" (Md h a ve?) diye sorduklan ve bunun 
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Ozerine bu surenin ini�iyle mezkQr cevabm verildigi bilinmekte . Bu 

durumda "0 nedir?" sualinin cevabl �oyle olmaz ml: 

"0 o 'dur, 0 Allah 'tlr, 0 birdir. " 

HQ'dan bahs etmeyi sOrdOrelim: 

Sorudaki Hu ile cevaptaki Hu acaba aym Hu mu? 

Acaba cevapta gec;:en Hu,  '0' anlamma gelen bir zamir olma­

yabilir mi, tIpkl "Edep ya HQ! " ,  "Nasip ya HQ!" deyi�lerinde gec;:en 

hQ'nun '0 '  anlamma gelen bir zamir olmadlgl gibi? 

Hunun ozOnO, hala kendisine atf-l nazar edecek kadar aC;:lkh­

ga getirebi!mi� degiliz. Topragl e�elemeye devam etmeli , Hunun 

yuzunu bize gostermesi , gosterebilmesi ic;:in c;:apalamaYl sOrdOr­

meliyiz. 

Yunanca on to (var/varhk) sozcOgOnO kar�llamak maksadlyla 

Arapc;:ada once h iive ve h iiviyet ,  soma viicud ve meucud sozcok­

lerinin kuIIamldlgml hatIriayahm. Mesela " varhk olarak varlIk" ve­

ya "varolmasl baklmmdan varolan" kar�lhgmda islam Felsefe ve 

Kelammda kullamlan terim �udur: m in-haysu-hiiue-hiiue. 

Bahse �imdilik son verecegiz ve buldugumuza klsaca �oyle bir 

nazar atfetmekle yetinecegiz: 

"Edep ya HQ" deyi�inde gec;:en Hu , "VOcud/Varhk" anlamma 

gelir ve kabaca "Bizi terbiye eyle ey VARUK! "  demektir. 

SQfiler "HQ! HQ!"  diye zikrederlerken gayba ve gaibe degil, bi­

lakis her yerde varhgml duyduklan, duyumsadlklan Varhk'a i�aret 

ettiklerini ve "Varhk, Varhk, Varhk" diyerek VARUK'a ve VAR­

UK'm birligine �ehadette bulunduklanm yakinen ve iyanen bi!­

mekte idiler. 

Bilmeyen onlar degil, biziz, 

Hal boyleyken, kime yalvarahm, halimizi kime arzedelim; bura­

da senden ba�kasl yok ki ey VARUK! 
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hz. insan'm tevazuu 

Tevazu insanm kendisini a�gl gormesi, a�aglhk sanmasl degil­

dir. Bilakis tevazu ki�inin haddini/hududunu bilmesi, yani slmrian­

m, ozilnU, 0 ozUn slmrlanm (hakikatini) gormesi demektir. 

Bu slmriar, smlrln otesine nispetle muayyendir. Muayyen olan, 

bir yerde duran, bir yer tutan her nesnenin bir bitimi vardlr; zira 

cihetleri vardlr. Alb cihet saYlhr: on-arka, sag-sol, alt-ust. 

Bu cihetlerden tebeddUI etmeyen, yani birbirlelinin yerini alma­

yan, degi�meyen, sabit kalan cihet (yon) saYISI ikidir: alt ve ust 

(=a�gl ve yukan). 

Diger bUtUn yonler degi�ir; saglmz sol, solunuz sag olabilir ve­

ya on cihetiniz arka, arka cihetiniz on olabilir. Fakat Ust cihetiniz 

hep Ust, alt cihetiniz yine hep alt olarak kahr. 

Cihetlerde alt-Ust mertebesi subutiyeti temsil eder; zira bu dort 

yon eskilerin deyi�iyle hareket-i mustakime (dogrusal hareket) ; di­

ger iki yon ise hareket-i mustedire (dairesel hareket) ile taayyUn 
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eder. Bir zamanlar Ost ve alt, dolaYlslyla en Ost ve en alt yonleri bir 

kiire tasawuruyla birlikte tayin edilir, bu yonler bir kOrenin hare­

keti nazar-I itibara ahnarak izah edilirdi. Nitekim mertebe «;:og. 

meratib) kavraml bu klasik cihet telakkisinden tOremi�tir. Bu ne­

den Ie varhklar hiyerar�isi (meratib'ul-vOcud), bu varhklar hiyerar�i­

sine bagh bilgi slralamasl, bu bilgiye bagh davram�lar silsilesi ancak 

alt ve Ost cihetleri dikkate ahnarak ortaya konulurdu. 

Tabiattaki OnlO dortlO slralama �oyleydi: 

1) Cemadcit (madenler, inorganik maddeler) 

2) Nebatcit (bitkiler) 

3) Hayvancit (hayvanlar) 

4) insan 

Haddini bilmek meselesi burada soru niteligi kazamr: 

Hz. insan bu varlzklar h iyerar�isi ir;erisinde nerede duruyor? 

Binaenaleyh tevazu meselesi bir bu sorunun cevabml aramak 

sadedinde ele ahnabilir; bir de �u sorunun: 

Ben bu insan toplulugu ir;erisinde nerede duruyorum? 

ilk soruya verilecek cevap, ki�inin kendi yerini,  konumunu, 

mevziini mahiyet ve hakikatinden (insanhgmdan) hareketle; ikinci­

si ise hOviyetinden hareketle tayin edecektir. 

"Vali olup adam (Adem) olamamak" meseli, hamdolsun hala 

halklmlzm dilinde ya�adlgmdan, ikinci soruya cevap vermeyi 

adamhk sananlan kendi hallerine blrakmakla onlara hadlerini (51-

mrlanm) hahrlatabilir ve ilk soruya nispetle Hz. insan olmamn 

onemine dikkat c;:ekebiliriz. 
ilim sahibi olmak insanlar arasmda Ost bir konum elde etmenin 

alameti midir? 

$ayet hakikat boyle olsaydl, Fuzuli �u sozO soylemezdi: 
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Dim kesbi/e riitbe-i rif'a t arZU-Yl muhal imi!i ancak 

A!;k imi!i her ne var alemde ilim bir klyl u kal imi!i ancak 

Burada ilim sozciigiiyle kastedilenin, ba�langl�ta 'nokta' olan 

i/im olmaYlp -ki onu cahiller �ogalttJ- ulum manasmda kullamldl­

gma dikkat etmek �rtJyla , ulum vasltaslyla rutbe-i rifat {yiiksek bir 

konum} elde etme arzusunun ne denli bo� bir heves oldugu biraz 

gayretle anla�lhr sanmm. 

Peki, varhklan taayyiinleri itibariyle degil de sadece varhk olma­

Ian itibariyle slralamak istersek? 

Bu istegi duyanlann once �u dizeleri dikkatle okumasl, anlama­

Sl gerekiyor: 

Mana evine daldlk viicud seyrini kddlk 
iki cihan seyrini  ciimle viicudda bulduk 

Musa agdlgl Tur'u, yoksa Beyt'ul·Ma 'muru 
israfil ,alan suru ciimle viicudda bulduk 

Tevrat ile incii 'i, Furkan i1e Zebur'u 

Bunlardaki beyam ciimle viicudda bulduk 

Yunus'un bu dizelerini iyi anlayabilirsek, hiyerar�i ve tevazu 

meselesini taayyun itibariyle degil, aksine daha iistii olmayan tek 

kavramla, vucud {varhk} kavramlyla miitalaa etmenin kapIsml usul­

ca tJklatml� oluruz. 

<;ogu kimse mevcud'a (varhk'a) nazar edip Hz. insan'm yerini 

mevcudat arasmda tayin etmeye �ah�lyor. 

Oysa viicud'a (Varhk'a) nazar etseler, taayyi.inat biitiiniiyle bu-

har olur da Hz. insan'a yer bile tayin edemezler. 

Bu makam, yo hO! (Varhk) makamldlr. 

Bilen beri gelsin! 

Meselenin felsefiyatla hall u fasl edilebilecegini sananlara yine 

Yunus'un dilinden cevap verip ardmdan karlarla kaplanan ve dahi 
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taayyQnati kapandIkc;a 6z0 ac;Ilan istanbul'un 6zOnO -Cenab-I A�k'In 

inayetiyle- seyre koyulahm: 

ilm-i Hikmet okuyanlar a�ktan mahru m  olur onlar 

Mansur oldum aszn beni  kon dillerde soyleneyin 

Yani hikmetin kendisinden gafil olup sa'y u himmetlerini Sirf 

hikmetin bilgisine hasredenler, kendilerini a�k aZIgIndan mahrum 

ederler. Oysa Hallac-I Mansur hakikat a�kIyla camm feda etmek­

ten c;ekinmedi ve g6nOlleri kaaliyle degil, haliyle fethetti .  

Yunus'umuz "Mansur oldum aSIn beni" ;  yani yok edin, bedeni­

mi ortadan kaldmn, yar ile aramIzdan �u perdeyi c;ekin, beni hiC;­

lik denizine salin diyor. As!lmca, yani canSIZ bedeni hiC;lik denizi­

ne sahnmca, yok mu oluyor, zahiri manaslyia hiC;lik ic;inde hic;lige 

mi d6nO�Oyor? 

HaYIr! Kesinlikle haYIr! 

0, asil 0 zaman konu�maya ba�hyor, 0 zaman gerc;ek anlamIY­

la natIk-I Hak (varhgi terennOm eden) oluyor; ancak 0 takdirde var­

hk buluyor; hal bu ise �yet (var) oluyor, olabiliyor. 

Denizin dalgalan, denizin her katresi yine denizdir; denize nis­

petie zahiren bir hic;tir belki ama unutmamah ki denizi deniz kilan 

yine de 0 damlacIklardir. 

Ey talip! Oyleyse sen de Mansur gibi ho�c;a bak zatIna; hakikat 

satIrlarda degil, sadirlardadir c;OnkO. 
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hz. insan'm fakn 

"Fakir (muhtac;:) olmak" deyince acaba ne anhyoruz? 

'Fakirlik' ,  kendisinden utamlacak bir hal midir; uzak durulabile­

cek bir araz mldlr? Gerc;:ekten de ger;ici midir? 

Fakirlik, ne Kir bir yokluk halidir? Nasil bir yoksulluk ve/veya 

yoksunluktur? 

Bu sorulann yoneldigi saha, dO�Onme'nin onOnden c;:ekild@ 

gOnden itibaren, fakr'm ozO karanverdi; oyle ki insan, fakn(m) go­

remez hale geldi. 

Kabul etmeliyiz ki bugOn yoksulluk (fakr), ne yazlk ki dO�i.inO­

lemez olandlr; dO�Oni.ilmesi istenilmeyendir. 

"Fakir (muhtac;:) olmak" , insamn ozOne ait bir keyfiyet olarak 

anla�llmlyor; gelip gec;:ici bir hal, maddi, iktisadi yoksunluk olarak 

farz olunuyor; uzak durulmasl, a�llmasl, kac;:mllmasl gereken bir 

hal. . .  insana degil insan /ara, bireye degil top/uma, cevhere degil 

araz/ara mahsus bir hal. . .  
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Biz boyle dO�OnmOyoruz. Daha dogrusu, dO�OnOnce, hakikatin 

hie;: de boyle olmadlgml gorOyoruz. 

Soru�turdugumuzda, gmanm (zenginligin) nasil ki hakikatte 

maddf olanla, iktisadf olanla ilgisizligini fark ediyorsak, jaknn (yok­

sUllugun) da sljat, hal, araz gibi ikinci dereceden bir nitelik olma­

dlgml, aksine bu kavramm, insanm ozOnO ae;:lga e;:lkaran birkae;: 

soylu vaslftan biri oldugunu anhyoruz. 

"Fakirlik insanm �anmdandlr" ,  bizim gordOgOmOz/bildigimiz 

saf hakikat bu! 

Varolanlann varolu�u, ya kendilerindendir, ya ba�kalanndandlr; 

yani varolmak ie;:in ya bir ba�kasma muhtae;:tlrlar, ya degildirIer. 

a) Varolmak ie;:in ba�kasma bore;:lu ve muhtae;: olmayanm varhgl 

zorunludur, vacibdir. Varhgl zorunlu olanm ise, varolmamasl tlLi:;;i.i­

nOlemez. <;OnkO varhgmm sebebi, zaten kendisidir; kcndisinden 

gayn kendisini vareden bir nedene ihtiyacl yoktur. 0 hep vardlr. 

b) Varolmak ie;:in ba�kasma muhtae;: olamn varhgl ise zorunlu 

degildir; m iimkindir; yani varolabilir de, varolmayabilir de. Varo­

lu�unu, kendisini vareden neden(\er)e bore;:ludur. Varhgmm once­

sinde yokluk vardlr; varolmadlgl (yokoldugu) bir zaman vardlr; yok­

ken varolmu�tur e;:OnkO. (mesbuk bi'l-adem) 
insamn varolu�u, i�bu ikinci kategoride ahnabilir. Varolmadlgl­

mlZ bir zaman vardl. Varolu�umuzu kendimize degil ba�kasma, 

ba�kalanna bore;:luyuz. Varolmak ie;:in ba�kasma muhtaCiz. 

Demek ki insan,  sljatlarl itibariyle degil, zatv6zii itibariyle de 

fakirdir; varolu�unun nitelikleri baklmmdan degiJ, bizzat varolu�u 

baklmmdan da ba�kasma muhtae;:tlr. 

Fakr, insamn ozodor. 

$oyle de diyebilirdik: insanm ozodOr fakr. 
OzOnde fakir olanm gma, istigna, gurur, kibir, tekebbiir gibi 

sozde-gosterilere kalkl�masl ne aci! 
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insan sadece varolu�u ie;:in ba�kalanna muhtae;: degildir; varolu­

�unu silrdilrebilmek baklmmdan da fakirdir; var kalabilmek ie;:in de 

ba�kasma (kendisinden gaynsma) muhtae;:t1r. Varolu�unun sebebi 

kendi ie;:inde degil, dl�mdadlr. 

Ozetleyelim: Varolabilen varolmayabilirdi. 0 halde, varolabi­

len , yok da olabilir. 

Klsacasl, varhga gelirken de fakiriz; varolduktan sonra da faki­

riz. Ne mutlu 0 fakirlere! 

Ganl olan sadece VARLIKtlr; bir tek 0 gee;:ici degildir. 0 silrek­

Ii olandlr. Daim olan, baki olan sadece O'dur: Hilve'l-Bakl. 

Varolanlann her biri VARLIKtan pay allr. Her bir varolan, va­

rolu�unu VARLIKa bore;:ludur, varhgmda O'na muhtae;:t1r; varhga 

gelebilmek ie;:in de, var kalabilmek ie;:in de. 

Fakrf /ah ri (Yoksullugum ovilncilmdilr! )  buyuran Efendimizin 

(s.a) i�aret ettigi hakikati unutmu� olan bizlerin -hem de hie;: uta­

nip slkllmadan, ilstelik yilzilmilz klzannadan- zenginlik yan�ma 

e;:lkmamlz kar�lsmda sema aghyor; �Imankhglmlz yilzilnden kendi­

si kahrolmakla kalmlyor; bizi de kahrediyor. 

Bizi, yoksulluga, yoksullugumuzu idrake davet edecek olanlann 

sesini duyabilmek ie;:in �ehrin ote yakasmdan ko�up gelen sevgiliyi 

(habib) kendi ellerimizle fIrlattlglmlz ta�larla yine bizler katlediyo­

ruz; kendi sevgilimize, kendi ozilmilze hane;:eri ba�kasl degil, biz 

saphyoruz. Yoksullugumuzu duymak ve duyunnak istemiyoruz. 

Faknmlzl idrak etmekten korkuyoruz. 

Ne hayvani bir korkudur bu! 

Hz. insan'l kahreden bir korku. 

Melekleri bile deh�ete dil�ilren bir korku. 

Bize heybetimizi kaybettiren bir korku. 
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hz. insan'JD urucu 

Hayat aklyor, biteviye, hie;: durmadan, hlzla aklY0r. Bu akl�m 

hlzma kendilerini kaptIrml� olan bizler de hayatla birlikte hie;: dur­

madan aklp gidiyoruz; bir tlirlU duramlYoruz, durmaYI beceremiyo­

ruz, Ustelik durmamlz gerektigini, durmaya ihtiyae;: duydugumuzu 

hem de hie;: fark etmeden. 

Durmamlz ve ba�lmlzl ellerimizin arasma ahp dU�Unmemiz ge­

rekmiyor mu? Durmah ve dU�Unmeli, durup dU�Unmeli, durup du­

rup dU�Unmeli degil miyiz? 

Du§unme akhn hareketine verilen ad oysa. Evet, aklm 'bilinen' 

ile 'bilinmeyen' arasmdaki hareketine 'dU�Unme' (nazar) diyoruz. 

Bu takdirde durup du§unmek, "dU�Unmenin durmasI" degil, 

"dU�Unenin durmasI" anlamma geliyor. DU�Unen durmah ki dU�Un­

me harekete gee;:ebilsin, bilinenlerden bilinmeyenlere dogru yUrU­

yebilsin ; nesnelerini bulsun ve slralasm;  dilerse pare;:adan bUtline, 

dilerse bUtlinden pare;:aya, dilerse pare;:alardan pan;alara dogru ha­

reket etsin ama her halUkarda hareketini sUrdUrsUn. 
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Dil?ilnme'nin hareketi, dil?ilnen'in durmasma bagh ise, "durup 

dil?ilnmek" ie;:in kendimizi sakin, akhmlzl faal ve milteharrik kllmak 

zorundaYlz. Hareketin kar?lh, ne i1gine;: degil mi sukQn .  

Arape;:a bir sozcilk sukun . 

"Sakin olmak" ise silkCmet ie;:inde olmak, yani klmildamamak 

demek. 

Maha ll 'us-sukna, meskOn mahal, yani ie;:inde oturulan yer an­

lamma gelir ki mesken de denir. Tilrke;:emizde " Mahallenin sa kin­

leri" tabiri de buradan geliyor, "0 mahalde veya mahallede oturan­

lar, 0 mahalli mesken edinenler, orada duranlar" anlammda. 

AC1YI kesmek, aClyl durdurmak ie;:in de ne garip degil mi eski­

den teskin sozcilgilnil kullamrdlk; aCI e;:eken dostlanmlZl, arkada?­

lanmlzl gilcilmilz yettigince teskin etmeye e;:ah?lrdlk. Acilan dur­

durmanm adl teskin ise, aCllan durdurmak ie;:in kullamlan ilacm adl 

da m usekkin idi. 

Bir de meskenet ve miskin sozcilkleri var ki bugiln verilen yan­

h? anlamlanm dilzeltmekle vakit kaybetmeden sadece onlann dur­

mak'la, hareket etmemekle alakah oldugunu belirtip gee;:elim. 

Dil?ilnmek ie;:in silkOnete ihtiyae;: bulunduguna her i?aret edi­

?imizde aslmda hareket edebilmek ie;:in durmak, yani klmlldama­

mak gerektigini soylemi? oluyoruz. <;ilnkil dil?ilnen hareket et­

meye ba?ladlgmda, hatta hareket etmeye ba?lar ba?lamaz dil­

?ilnme susar, kendisini geri e;:eker, dil?ilnen 'in durmasml bekler 

ve ister. 

Dil?ilnebilmek ie;:in sesin hareketi de durmah, ba?kalanyla ko­

nu?mamah insan, susmah, silkut etmeli. 

Sukut ise zaten 'dil?mek' demek, "sozden dil?mek" yani. 

Orue;:, bir zamanlar sadece "muayyen bir silre ie;:in yemekten, 

ie;:mekten ve cinsi i1i?kiden kesilmek" anlamma gelmezdi; durdurul-
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masl, men olunmasl gereken bir tek bu durumlara ozgu 'hareket­

ler' ( !) degildi ;  selef-i salihln aynca savm-l sam t denilen "susma 

orucunu" da tutarlardl. Sesin , sozun hareketini de muayyen sure­

ler i<;:inde durdurmaYl denerler, sozden kesilmeyi de tecrube eder­

lerdi. Kur'an, Hz. Meryem'in susma orucu tuttuguna ae;:lke;:a tamk­

hk eder. 
ijjetin Anasl , kendisine soru soranlara cevap vermemi�, sade­

ce be�ikte yatmakta olan Kelimetullah'a i�aret etmekle yetinmi�ti. 

o orue;:luydu; susma orucu tutuyordu. Bu nedenle Kelimetullah'm 

bizzat konu�masl gerekmi�ti. 

Susmak, bu baglamda "hie;: konu�mamak" demek degildir; bi­

lakis susmak "ba�kalanyla konu�mamak" demektir. Ba�kalanyla 

konu�mamaya ihtiyae;: duyarlardl buyliklerimiz, bir tek kendileriyle 

konu�abilmek ie;:in, kendi kendilerine konu�bilmek ie;:in, kendileri­

ni kendilerine muhatap kllabilmek ie;:in. 

Kuvve-i nutkiye idi du�unme-konu�ma yetisinin adl ve 'nutk' iki­

ye aynhrdl: n utk-l dahi/! (ie;: kon�ma), nutk-l haric! (dl� konu�ma). 

Bugun ie;: konu�ma'ya du§unme, dl� konu�ma'ya ise sadece 

kon u§ma diyoruz. 0 halde savm-l samt (susma orucu) ie;: konu�­

ma'dan kesilmek degil, bilakis ie;:eride konu�bilmek ie;:in dl� konu�­

ma'dan kesilmektir. 

Zihnin hareketini dil ve ses araclhglyla ba�kalanna yoneltmek­

tense, hie;: degilse hareketin bir sureligine du�unen'in kendine yo­

nelmesini saglamaktIr. Aksini akla getirmek bile caiz degildir; zira 
islam'da du§unme orucu yoktur! Hz. insan her �eyden kesilebilir 

ama asia du�unmeden kesilemez. 
insam insan yapan esasen iki kuwe vardlr: ku vve-i aki/e ve 

kuvve-i ami/e. insan du�unur ve eyler, lakin sadece du�unmekle 

aynhr diger canhlardan. Akl'm bir "mevhibe-i ilahiye" olduguna 

i�aret edenlerin muradl budur. 
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S6ziln 6zil, nefha-i ilahl ile dil�ilnme yetisini kazanan Hz. in­

san'm bu ilahl yetiyi tatil ve bir silreligine iptal etmesi, yani "dil�iln­

me orucu" tutmasl, i�te bu sebebe binaen caiz degildir. 

Bayezid-i Bistaml hazretleri bir defasmda �6yle buyurmu�lardlr: 

"Kirk Ylldlr insanlarla tekellilm ediyorum da onlar beni kendile­

riyle konu�uyorum samyorlar. " 

Bu durumda "savm-I samt" 1 (susma orucunu) ikiye aYlrmak 

mecburiyetiyle kar�1 kar�lyaYlz: savm-I samt-l zahiri ve bir de 

savm-/ samt-I batmi. 

ilki, sadece susmak suretiyle ki�inin kendini ba�kalanyla konu�­

maktan ahkoymasldlr ki burada 'susmak' s6zcilgil zahirf anlamlY­

la, yani "nutk-I haricl'nin susmasl" manasmda kullamlmaktadlr. 
ikincisi ise, ki�inin ba�kalanyla konu�urken bile kendisiyle ko­

n�mayl silrdilrmesidir ki bu halde 'kon�mak' batmf anlamlyla, 

yani zahire nazaran nutk-I dahil1'nin hareketinin devam etmesi 

manasmda kullamlml� olmaktadlr. 

I} Halkm (avam) susma orucu tutmasl gerekmez, zaten �er'an 

milkellef de degillerdir. 

2) Kendilerini 6nemsemeyi ba�rml� se<;:kin kim seier (havass) 

ise savm-/ samt-I zahirf vasltaslyla nefislerini terbiye ederler. 

Bu nedenle seyr-i silluka dahil olmu� her hakikat talibinin zahi­

rl anlamlyla susma orucu tutmalan, yani dil�ilnebilmek i<;:in konu�­

maktan kesilmeleri gerekir. 

Herkes 'kendini' dil�ilnemez, bir tek kendini dil�ilnmeye, ken­

dini dil�ilnmenin/dil�ilncenin konusu kllabilmeye istidadl olanlar 

susma orucuyla milkelleftirler. 

3) O<;:ilncil ve son mertebede, bir de bilfiil kendileriyle konu�­

mak mertebesine gelmi� olanlar (ehass-I havass) vardlr ki onlar is­

teseler de ba�kalanyla konu�amazlar; ba�kalanyla konu�urlarken 

bile ashnda konu�tuklan 'ba�kalan' degil, kendileridir. Zahiren ba�-
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kalanyla ilgiliymi� gibi gorOnseler de kendilerini batman terk ede­

mezler; irfan diliyle halvet-der-encumen mertebesindedirler, yani 

halk i<;:inde HAK'la beraber ya�arlar. Terki terk etmi�, halkm ara­

sma kan�ml� olsalar dahi en nihayet bir tek kendilerini dO�Onmek­

ten bir an bile farig olmazlar, olamazlar. 

$ehr-i Ramazan'da oru<;: tutmak, muayyen bir sOre i<;:inde be­

deni kuwelerden bir klsmmm hareketini durdurmak maksadma 

matuftur; zihnin kuwelerinin harekete ge<;:ebilmesi i<;:in, bedenin 

kuwelerini tatil etmektir. DO�Onmenin hareketine ah�maml� zi­

hinler, bedeni faaliyetierine bir sOreligine olsun ara verdiklerinde 

hemen gO<;:ten dO�erler. Bu bir hakikat! Oyle ki onlara sanki zi­

hinleri durmu� gibi gelir ve bunun nedenini yemek yememeleri­

ne veya bir �eyler i<;:memelerine baglarlar. Oysa hareketi duran 

zihin degildir! Kendilerine oru<;: tutmalanm emreden, onlardan 

zihinlerinin hareketini durdurmalanm istememi�, bilakis dO�On­

meyi harekete ge<;:irmeleri i<;:in onlan sOkOnete davet etmi�, be­

denin her daim faal olan azalanm hi<;: degilse bir ayhgma sOkOna 

erdirip bu flrsattan istifadeyle dO�Onmenin yolunu a<;:mak murat 

edilmi�tir. 

Ne var ki kapah bir musluk uzun bir aradan soma a<;:lhnca he­

men oksOrmeye ba�lar, ilk aktlgmda ise pash pash akar; tlpkl bu­

nun gibi dO�Onme yetilerini hareketsiz blrakml� ve buna mukabil 

bedeni yetilerine dinlenme imkam vermeyi akll edememi� YIgmlar 

�ehr-i Ramazan'm bereketinden yeterince istifade edemezler; ye­

terince dO�Onemezler <;:OnkO. 

"insanlar uykudadlrlar, oldOklerinde uyamrlar" fehvasmca be­

denin yetileri tamamen tatile girmedik<;:e, <;:ogu insanm gaflet uy­

kusundan uyanmasl mOmkOn olmaz. Bunun imkan dairesi i<;:ine 

girmesi i<;:in, ki�inin "olmeden once olmenin" manasml kavrama-

51, olmedik<;:e olamayacagml hatmndan <;:Ikarmamasl gerekir. 
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o kavimler ki hakiki yolu buldum sandI. 

Ermeden dogru yola hepsini susturdu alUm 

Oyle bir ukde ki halletmedi bir kimse onu 

Vurdular hepsi dUgUm Ustune bir bir ba�ka dUgUm! 

MOdekkik-i allame Naslruddin TOsl boyle diyor bir �iirinde ve 

olOmOn en sonunda hepimizi susturacagml soylOyor. Oysa olme­

den once olebilseydik, olmedik�e olamayacaglmlzl bilseydik, 01-

mak adma olmekten �ekinmeseydik, dOm, acaba cesedimizden 

ba�ka ne bulabilirdi bizde susturmak i�in? 

Hi�bir �ey! 

o halde dostum, sen �imdiden h i<; 01 da orucun da, urOcun da 

hakkml vermeyi ihmal etme! Orucun da, urOcun da hakkml ver­

mek, dO�Onme'nin hakkml vermek demektir. 

Unutma ki sen dO�Onmenin hakkml verirsen, dO�Onme de se­

nin hakkml sana verir! 
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hz. mi, hazret mi? 

Hz. insan ile Hazret-i insan arasmdaki anlam ve vurgu farkl­

nm aC;:lkianmasl sadedinde oncelik verdigim birkac;: noktanm altlm 

c;:izmekte yarar goriiyorum. 

"Bir noktanm altlm c;:izmek" ifadesiyle de bir daireye, yani bir 

bUtOne sadece bir tek noktadan teget gec;:meyi kastediyorum. 

l .  Hazret (c;:og. 'hazerat') sozcUgUnU, 'mertebe' ve/veya 'ma­

kam' manasmda kuIIandlglm ic;:in, hazret-i insan terkibi, bir isim 

tamlamasl olarak anla�ilmah; yani insan mertebesi (insan'm mer­

tebesi=insanhk). 

2. insan'm mertebesinden her soz edili�inde, bu mertebenin dl­

�mda ba�ka mertebelerin mevcudiyeti de dikkate ahnmahdlr. Me­

sela madenler, bitkiler, hayvanlar (cemadat , nebatat, hayvanat} . . .  
ilim-irfan gelenegimizde slkhkla kuIIamlan nefs-i nebatf, nefs-i 

hayvani, nefs-i insani terimleri , ic;: ic;:e gec;:mi� daireler halinde yer­

kUrede varolanlann mUteselsii evre(n)lerini i�retliyordu. Nitekim 
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nefs-i insanl'nin , ancak hazret-i insanda (insanhk mertebesinde) 

tahakkuk edebilecegi kabul ediliyor; nefs'in mertebeleri, en niha­

yet madde 'yle, tabiat'la kan�ml� mizac;lardan te�ekkul ettiginden 

nefsin bilgisi Fizik'te (ilm-i Tabi1'de) ogretilirken, buna mukabil ak­

Im/ruhun bilgisi sadece Metafizik'te (ilm-i ilahl'de) ele ahmyordu. 

K1asik Fizik c;e�itli dallara aynhr ve mesela ilm-i Nebatat (Bota­

nik) bitki turlerini, ilm-i Hayvanat (Zooloji) hayvan tUrlerini inceler­

ken, ilm'un-Nefs (Psikoloji) ise insan'da en yUksek evresine C;lkan 

(kemaline eren) nefsi kendisine konu edinir; i�bu nefis, bitkilerin 

ve hayvanlann nefislerini de kapsadlgmdan insan'm nefsini bil­

mek, alemi bilmekle e� tutulurdu. 

3. Ki�inin nefsini/kendini bilmesi, "haddini bilmesi" demekti. 

Nitekim haddini bilen, hangi mertebeye ait oldugunu bildigi gibi, 

ait oldugu mertebenin niteliklerini de bilirdi. ilm'un-Nefs ile ilm-i 

Ahlak'l birle�tiren nokta da buraslydl. 

Aradaki fark, ilm'un-Nefs, teorik bilimlerden (hikmet-i nazariye) 

Fizik'in bir dah olarak kabul edilirken, ilm-i Ahlak'm pratik bilimler 

(hikmeH ameliye) arasmda yer almaslydl; zira ilki nazari, ikincisi 

ameli idi. Klsacasl insan nefsinin zatlm/kendisini ilm'un-Nefs, a'raz 

ve ahvalini (hal ve slfatlanm) ise ilm-i Ahlak incelemekteydi. 

4. insan mertebesinde dogan her ferd, bilfiil degil, ancak bil­

kuwe insan olarak dogar: kemaH evvel. 

Mertebesinin hakkml vennedigi takdirde, insanhk mertebesin­

den dU�er: zeval, noksan ,  afet.  

Bu nedenledir ki insan, ancak kendisine emek verdikc;e, kendi­

sine ozendikc;e insanla�lr, insanla�abilir: kemal-i san i .  

Hic;bir bitki bitkile�mez, hic;bir hayvan hayvanla�maz; lakin in­

san insanla�lr; zira ancak insan, kendi mertebesine ait yetileri ve 

yetenekleri (istidat ve kabiliyetleri) gerc;ekle�tirdikc;e, geli�tirdikc;e 

insan olur. DolaYlslyla insanhk olan/olunan bir �eydir. 
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Ki!?inin insan olmasl, mertebesine ozgO vaslflan temsil edecek 

hale gelmesi, kendi dairesini tamam lamasl ,  yani kemale ermesi 

demektir. Nitekim gOzel TOrk�emizde kuIIaOllan adam olmak de­

yi!?i de buradan gelir; "adam olmak", Adem olmak, yani insanhgm 

hakkml vermek demektir. 

SozOn ozO, hic;:bir varhk kendi mertebesinden dl!?an C;:lkamaz 

ama insan insanhgmdan C;:lkabilir. 

5. Bu mOlahazalara istinaden Hz. insan ifadesini, insanllk 

mertebesine kar!?lhk olmak Ozere degil, bilakis bu mertebenin hak­

kml venni!? olan omek ki!?i (bu mertebenin numOne-i imtisali) anla­

mmda kullandlglml soyleyebilirim. 
ilim-irfan gelenegimizde bilinen yaygm kar!?lhgl insan-l Kamildir. 

Bir tek Efendimize (s.a) ve sadece asar-I gOzldelerinden zat-I 

pak-I Muhammedl'nin kokusunu duydugum zevata i!?aretle kullan­

maya cOr'et edebildigim bu taOlma, �hsen, yazlh bir metinde rast­

layamadlm; ne yazlk ki rastlayana da tesadof edemedim. 

T emellendinneye c;:ah!?tIglm !?ekliyle bu terkibi ilk kez, kOc;:Ok bir 

c;:ocukken -melamet ne!?veleri arasmda- merhum babamdan i!?it­

mi!?tim. 

itiraf etmeliyim ki sOrekii i!?itip dunnu!?, lakin bir tOrlO anlaya­

maml!?; en nihayet hakikatine ennek ugruna hakikatimi feda et­

mekten ba!?ka C;:lkar yol bulamaml!?tIm. 

Hakikatini fed a etmedikc;:e ey talip, bil ki asIa hakikatin e!?igine 

yOz sOremez; tutsagl haline gelmedikc;:e kendi hakikatinden slynla­

mazsm! 

Oyalanma 0 halde, a!?k aZlgml yanma ahp bir an ewe! daireni 

tamam!amaya c;:ah!?! 

Evet, daireni tamamlamaya, yani ozgOr!e!?meye . . .  
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sonra tevazu 

Tevazunun ki�inin kendisini a�gl gormesi, a�glhk sanmasl 

demek olmaYlp aksine haddini-hududunu bilmesi, slmrlanm, ozO­

nO, 0 ozOn slmrlanm (hakikatini) gormesi ve gen;ekte bulundugu 

yerin neresi oldugunu itiraf etmesi anlaml ta�ldlgma -gerektigi ka­

danyla- i�aret etmi�tim samyorum. 

Evet, tevazu tek kelimeyle bir itiraf bi<;imidir; insanm haddini 

itiraf etmesi demektir: 

Ben yerimin neresi oldugunun farkmdaYlm. Bu yerde olmak­

tan dolaYI ne utamyorum ne de ovi.inOyorum, sadece haddimi (ye­

rimi, slmrlanml) bilmeye, bulundugum slmrlann i<;inde kalmaya 

<;ah�lyorum. 

Smlrlanml a�amam. Bana <;izilen haddi-hududu ge<;emem. 0 

halde bir sOreligine de olsa bu slmrlann i<;inde kalmak zorundaYlm. 

"Bu slmrlann i<;inde kalmaya <;ah�mak" ifadesi, "bu slmrlan 

ge<;mek imkamm varml� da ben bu imkandan yararlanmlyormu-
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�um" gibi anla�llmamah; aksine, sadece hakikati teslim edip kendi 

slmrlanma ozen gostermeyi onemsedigim g6rtilmeli. 

T evazu gostermek, a�aglya inmek, a�gldayml� gibi gortin­

mek, yapmaclk a�glhk gosterilerinde bulunmak demek degildir. 

Tevazu Varhk'm ihti�aml i�inde hit; oldugunu bilmek, bu bili� sa­

yesinde h it; gorunmektir. 

Bir du�unelim bakahm, hit; gorunmek ile hit; gorunmemek 

arasmda ne fark var?!? 

Size "Hi� gortinmeyin ! "  demeye dilim varmlyor. 

Siz 'siz' olun, aS11 hi� gortinun, hi�te gorunun! Hi� gortinme­

niz, hi� oldugunuzu bilmeniz, hakikatte kendi kadr u klymetinizi 

bilmeniz, hakikatinizi itiraf etmeniz demektir. 

Ovtinebileceginiz neyiniz varsa d6kun ortaya! VE onlara sizden 

ba�ka nazar edecek birilerini varsaymadlgmlz surece ger�ekte han­

gisinin klymeti var, bir du�unun! 

Masanm usttine dokebileceginiz ne varsa ve onlar ba�kalan da 

kendilerine klymet verdigi i�in degerliyse -ki �okluk oyledir- mulki­

yet iddia ettiginiz nesnelerin tumu, bilin ki 0 nesnelerin kendisin­

den 6turti degil, onlara ili�kin sizin ve ba�kalannm mulkiyet veh­

minden 6ttirti klymet kazamvermekte. 

Ya bir dervi� �Iklverip de "Sizin alanlarm degil, biraz da sizin 

degerinizin miktanndan konu�sak," derse? 

Ya "Nitelikleriniz degil, 0 niteliklerin kendisine ytiklendigi oz; 

sahip olunanlar degil, sahip olan �Ikmah aS11 ortaya,"  demekte 15-

rar ederse? 

Ve siz de bu Israra dayanamaYlp kendinizi tek tek butUn nite­

liklerinizden soymaya ba�lasamz . . .  

Sahip olduklanmzm degeriyle ovtinmeyi blraklp kendinizi �1T11-

�Iplak tasavvur etseniz . . .  
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Cmlr;lplak s6zd.igUnU beden'le alakah anlamak safdilliginden 

vazge�ip biraz gayretle kendinizi bedeninizden de soysamz . . .  

En nihayet �u ' . . .  ise' edatlanm dilediginiz kadar �ogaltJp hep­

sini bir �6p torbasma doldursamz . . . .  

Geriye ne kahr? 

MUlkiyet vehmi yerine, malik-melik g6rUntLisU vermemeyi teva­

zu samyorsamz, emin olun ki aldamyorsunuz. 

Siz, sizi yukanlarda bir yerlerde vehmedenler kar�lsmda a�gl­

ya inebilirsiniz; a�aglya iniyormu� gibi davranabilirsiniz. Peki, ya 

ba�mdan beri sizi zaten (zat/6z itibariyle) bir h ir; kabul edenlerin 

kar�lsmda ba�ka nereye ineceksiniz? 

Ger�ekte hi� olan, hi� oldugunu bilen tevazu g6sterir mi, g6s­

terebilir mi?? 

Ki�inin kendisini 'hi�'likten daha da a�aglya indirebilecegi ba�-

ka bir makam var mldlr? 

Bir hi�seniz nasll tevazu g6sterebilirsiniz ki? !? 

Bir bilsen a guzelim n ice yuzsulan doktum ardmdan . . .  

Tevazu budur; kaybetligini fark etmek, tamltamma kendini bir 

hi�ligin ortasmda bulmak demektir. Yamhp da "kendini bir hi�ligin 

ortasmda bulmak" ifadesini, sakm kabaca "hi�lige d6nU�mek" ,  

"hi� olmak" , "yok olmak" manaslyla anlamaymlZ! Kastedilen, 

kendiligin hi�ligin ortasmda ancak hi�lige kan�makla bulunabile­

cek bir nesne oldugudur. 

Varhk (vlicud) kavrammm kadim Arap�adaki anlaml bulmaktJr. 

Bu s6zcUgUn tUredigi v-c-d k6ku esasen varolmak degil, bir �eyi 

muayyen bir yerde bulmak anlamma gelir. 

ilm-i Hikmet okuyanla r  a§ktan mahrum o/ur onlar 

Mansu r oldum asm beni kon dillerde soyleneyin. 
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Dikkat ediniz IOtfen, Yunus'umuz "Mansur oldum asm beni" ; 

yani yok edin, bedenimi ortadan kaldmn, yar ile aramlzdan �u per­

deyi <;:ekin, beni hi<;:lik denizine salm diyor. 

Denizin dalgalan, denizin her katresi yine denizdir. 

Bir dO�Onelim bakahm, ka<;:lmlz baktlglmlzda denizdeki damla­

Clklan gori.iyoruz. Deniz, damlaClklanmn gori.inmesine izin ver­

mez. Deniz ba�kalanm degil, as 11 damlaclklanm bogar; seve isteye 

onlan yokluga bogar. Bilmeyen ne bilsin , bilmeyen bir tlirlO dam­

laclktaki denizi, denizdeki damlaclgl gormeyi ba�aramaz. 

Hi<;: gori.inmekten <;:ekinmeyiniz; bakmlz '0' bile hi<;: gori.indOgO 

i<;:in gori.inOyor. 

o halde tevazunun tefsirini yine bir �aire, ismail Ferruh Efen­

di'ye birakahm: 

Bugiin §odlm ki yar aglar benimf;iin. 
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hep tevazu 

T evazu bir itiraf taTZldlr. Lakin it iraf nedir? 

Dilerseniz, sozcugu soymadan once, sozlukleri soymayl; soz­

lukierde yazlh anlamm soyunu ortaya �lkarmaYI deneyelim. 

Mustafa Nihat Ozon'un verdigi anlam, sozcugun en bildik an­

laml: 

Kendi ic;:in iyi saYllmayacak biT hali gizlemeyip soyleme. 

Bu kadar kesin bir anlam sozcugun lugavi anlammdan nasll da 

soyulup �Ikanlml�? itiraf Arap�a'da a-r-f kokunden gelir ve bilmek, 

tammak (marifet-irfan sahibi olmak) demektir. Bu sozcukte sakh 

marifet, nasll oluyor da kendine "iyi saYllamayacak bir haI"i nesne 

olarak ahyor? 

Govdemizi biraz daha klmlldabp daha a�lk bir anlama ula�mak 

i�in hareket etmeye �ah�ahm; fa kat hareketimizin mek6ni degil, 

vaz'i olmasma da ozen gosterelim. C;unku hareket-i eyniye bir 
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mek�mdan ba�ka bir mek�ma intikal demek iken, hareket-i vaz 'iye 

nesnenin (kUrenin) oldugu yerde donmesi anlamma gelir. 0 halde 

biz de aym yerde donmekten e;:ekinmeyip $emseddin Sami'nin Ka­

mUS-l TUrki'sine bakahm: 

Kendi kusur ve noksamm ve az <;:ok aleyhinde bulunan bir hali 

ketm u inkar etmeyip kabul ve teslim ve ikrar etme. 

"Kendi ie;:in iyi sayllamayacak hal" burada hemen " kusur ve 

noksan"la birle�iyor ve her halUkarda ikrar manaslyla kullamhyor; 

yani ae;:lklamalar hie;: tereddUtsUz "kusur ve noksam itiraf etmek" 

anlamlyla ortU�Uyor. 

Kamus-l TUrkl'de verilen misaller ise �oyle: 

"Kabahatini itiraf ediyor"; "Ben kusurumu, bilmedigimi itiraf edi­

yorum"; "itirafat vakIasl isbata hacet blrakmadl." 

it ira! bilmek/tammak demek ve fakat bili� ve tamYl� olum­

suz bir hali , yani kusuru, aczi, kabahati, sue;:u bilmek ve tam­

mak; Ustelik bilmek-tammakla yetinmeyip bu bilgiyi ikrar ve if­

�a etmek . . .  

Bilmek ve tammak anlammdaki i t ira! sozcUgU, nie;:in ikrar an­

lamma geliyor? 

Bu ikrar nie;:in bir sue;:u, kabahati, gUnahl ikrar oluyor? 

"Hakkl-hakikati itiraf etmek"te bile nie;:in bir gizlilik, bir dl�avu­

rum aramyor? 

En iyisi hareketimize biraz daha ivme kazandmp eskiye gidelim 

ve MUtercim ASlm Efendi'nin Kamus tercUme ve �erhine mUraca­

at edelim: 

Marifet ve irfan "ikrar eylemek" manasma mUstameldir; itirof gibi. 
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Bu ipucunu elimizden blrakmayahm ve bu sefer dikkatimizi iti­

raj sozcugune verilen kar�ahklara yoneltelim: 

Bilmek ic;:in haber sormak. ikrar eylemek. bir nesneye sabr u sebat 

eylemek. bilmek. ram olmak. munkad olmak, bir kimseyi ism u 

resmiyle haber vermek, bir nesneye delalet eylemek. 

Gori.iyorsunuz degil mi, hareketimizin hlzl arthke;:a, kavrama hl­

zlmlz azahyor. Anlamaklkavramak ie;:in hlzlmlzl biraz azaltahm, ya­

va�layahm ve durmadlke;:a, durulmadlke;:a anlayamayacaglmlzl akll­

mlzdan e;:lkarmayahm. 

o halde ASlm Efendi'nin bilmek (ilim) ile tammak (marifet) 

sozcOkleri arasmda yaphgl aynml hemen bir kenara kaydedelim: 

ilim ve marifet beyninde [arasmdaj fark vard!r; zira marifet bir �e­

yi tefekkur ve eserini tedebbur ile bilmekten ibaret olmagla ilmin 

mefhumundan ehass [daha hususij olur. Bunun mukabili inkdr ve 

ilmin mukabili cehldir. 
ilim vech-i kuIli ile [tamamen} bilmek ve marifet vech-i cuzi ile 

[k!smenj bilmek manasmad!r. 

Bu cihetten Hak Teala'ya marifet isnad olunmaz ["Allah bilir" de­

nir, "Allah tamr" denmez}. 

Kezalik Hak Teala'ya ilim tadiye olunmaz ["Allah'! tamd!m" denir, 

"Allah'! bildim" denmez}. 

itira! sozcOgOnOn kabaca da olsa anlam e;:ere;:evesini belirlemi� 

gori.inOyoruz. Sizi bilmem ama ben henOz ikna olmu� degilim. 

Nasll oluyor da bu tammak eylemi bir e;:lrplda yedegine kusur, 

acz, kabahat, sue;: ve gOnah gibi anlamlan da ahyor? Ve yine bir 

e;:lrplda sozcok "ikrar, yani gizlemeyip soyleme" anlaml kazamve­

riyor? 

o halde ba�ka bir dile, Latinceye mOracaat etmeyi nie;:in dene­

meyelim ve itiraf'm e�egerlisini neden bu dilde aramayahm? 
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Latincede bugiln Tilrk<;ede de kullamlan professor (veya pro­

/essoris) sozcilgil Ikilisede gorevli] hoca, muallim demek; yani bu 

sozcilk bilgisini a<;lga vuran, duyuran, aktaran, gizlemeyip if!?a 

eden, t!?lga getiren, klsaca itiraf eden anlamma geliyor. 

Pro/esserorius kil<;ilk bir ekle birlikte ' idareci, yetkili' anlamml 

kazamyor. Aym kokten tilreyen diger sozcilkler (pro/ero, pro/er­

re, protuli, prolatum) ise, "ileri silrmek, ortaya atmak, meydana 

getirmek, hasll etmek, zikretmek, aktarmak bilgisini a<;lga vurmak, 

if!?a etmek" anlamma gelirken, baztlan da (pro/iteor, pro/iteri, 

pro/essus) yine "bildirmek, ilan etmek, beyan etmek, itiraf etmek, 

a<;lk<;a soylemek, res men bildirmek, soz vermek, vaatte bulunmak, 

sunmak" kar!?lhgmda kullamhyor. 

Bazl isimler de tilretilmi!? Mesela pro/essi, pro/esson is aym 

!?ekilde ilan, bildiri, kamuya ait kaYltiann tutuldugu sicil defteri gibi 

anlamlar ta!?lY0r. Latincede pro-fessor sozcilgil, con-fessor ile kar­

!?lla!?ttnlabilir. On-ekleri farklt olmakla birlikte anlamlan yakmdlr; 

biraz gayret edilirse ikisinin de it ira/ eden ve itira/ anlamlyla ya­

kmhgt gortilebilir. 

Tam da burada St. Augustinus'un (61. 430) Con/essiones (iti­

raflar) adh eseri hattrlanmah. 

Haslh, it ira/m "bilmed@ni bilmek" anlamma geldigini ve pro­

/essoriln (arif' in) ise "bilmedigini bilen/itiraf eden" (Ld edri diyen) 

ki!?iler i<;in kullamldlgmt fark ettik ama hala su<;un, kabahatin, gil­

nahm bu sozcilgiln neresinde saklandlgmt ortaya <;lkaramadtk. 

Anlayacagmlz hala yerimizde donUyoruz. 
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bilmek nit;in IstJrap verir? 

"Bilmek Ishrap verir" denir. Bir yonilyle dogrudur bu soz; zira 

insan bildikc;e Ishrabl artar . Bilginin , bilgeligin oldugu yerde ister 

istemez aCI da vardlr. Ki�i bildikc;e, bilmeye e;ah�hkc;a e;aresiz Istlra­

bIOI da artlrml� olur. Nitekim buna benzer ifadeleri bire;ok milletin 

dil�ilnme tecrubesi ic;erisinde bulabilirsiniz. 1 

'Bilmek' herhangi bir kaYltla kaYltlanmakslzlO kullamhyor. BiI­

mek, hep bir �eyi bilmektir. DolaYlslyla sormak gerekiyor: Neyi bil­

mek? Evet, neyi bilmek Ishrap verirmi�, bu sualin cevabim da bil­

mek zorunda degil miyiz? 
ikincisi, acaba ne kadar bilirsek Ishrap duyanz? BaklOlz buras I 

da (hie; degilse henilz) muglakhglOl koruyor. Ne kadar bilirsek bile­

lim her halilkarda ve her mertebede mi Ishrap duyanz? 

1 Mesela Almanlar hemen hemen aym anlama gelecek bir ifadeyle �6yle di­
yorlar: Denn wo vie! Weistheit ist, do ist viel gramen, und wer viel 
lernt, der muss viel leiden. 
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Yargl onumUzde yanlml� bir halde duruyor durmasma ama so­

rular da zihne sokUn edip duruyor. Bilmeye <;:ah�mak sanki �imdi­

den IstJrap vermeye ba�laml� gibi .  . .  

Ger<;:ekten de itimat edebilir miyiz boylesi a<;:lklamalara? Evet, 

ger<;:ekten de bilmek IstJrap ml verir bilginin taliplerine? Bu tlir bil­

gi<;:<;:e sozleri duyduk<;:a, aptal kalmaYI yegleyesi geliyor insamn de­

gil mi? "Bilmeseydim pekala IstJrap da duymazdlm,"  samyor. 
iyi ama, kim bilmi� de IstJrap duymu�, bild@ i<;:in IstJrap duy­

mu�, i�te bunu merak eden yok! 

Aptallann yargllanna gUvenemeyiz; onlar bilmedikleri i<;:in ve 

bilmedikleri bir hal Uzerine konu�tuklan i<;:in bilmenin IstJrap verip 

veremeyecegini de bilemezler. 

Bu durumda bildiklerini iddia edenlerin iddialanna nasll gUve­

necegiz? Hangi mertebeden, hangi makamdan konu�uyorlar; han­

gi mertebeye ve hangi makama konu�uyorlar, bakmlz burasl da 

me�kGk! 

Bazl dUzeltmeler yapmayl denesek, acaba dU�Unmenin 1�lgl 

naz yapmaYI blraklp onUmUze dU�Uverir mi? Bilmiyoruz. Bilmedi­

gimizi de biliyorsak mesele yok, bilmeyi denemeli, bilmeye <;:ah�­

mal!, bedeli her neyse, bilmenin bedelini odemekten gocunmama­

mlz gerekt@ni akhmlzdan <;:lkarmamahYlz. Kim ozU geregi yaptJk­

lanndan pe�iman olabilir? 

50ru sormakla yalmzhglmlza ihanet etmi� olduk bir kere . . .  50-

ruyu biz mi <;:aglrdlk? HaYlr, soru <;:agmlmaz; <;:agnmn konusu soru 

degil, cevap . . . 50rular kendil@nden geliyor, cevaplar ise biz gel­

melerini isted@miz i<;:in ve isted@miz zaman . . .  

Ertelemeden soyleyelim 0 halde: Izdlrab veren sorudur, cevap 

degil. Cevaplar yatJ�tJnr, sorular kl�klrtlr. YatJ�an nefisler IstJrap 

duymaz. Bakm �oyle bir etraflmza,  ceuap eh li arasmda IstJrap <;:e­

ken birini gorebilecek misiniz? 5anmlyorum. Cevaplann <;:okluguy-
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la ovlinenler, hi� ku�kunuz olmasm ki sizleri Ishraplanmzdan kur­

tardikian i�in de ovlinmeyi ihmal etmezler. TasaIIut ba�ka bir �ey 

degil, sade sorusuzluktur. TasaIIut sorunun olmadlgl yerierde ya­

�ar. Sorunun olmadlgl yerlerde, Ishrap da yoktur. "Izdlrab yoksa 

bilgi de yoktur! "  demeyecegiz; bilakis diyecegiz ki: Izdlrab yoksa 

soru da yoktur! (OnkO Ishrap soru soruldugunda cemalini gosterir. 
Oyle ki soru bir kez sorulmaya gorsOn, Istirap da hemen e�l@nde 

slzar odadan i�eri. . .  

Cevap ehli, sorunun cevabml eIIerinde bulunduranlar degil, 50-

runun sorulmasml engeIJeyenlerdir; aklIIan slra boyle yapmakia 15-

hrapm duyulmasma mani olacakianm samrlar. Oysa onlar Ishrap­

SIZ degildir; Isbraplan vardlr ve derindir. Fark �urada ki Ishraplan­

nm yamslra, Ishraplannm duyulmasml engeIJeyecek mOsekkinleri 

de vardlr; yani sahte cevaplan .  

Soru ehli Ishrap duyar, burasl dogru. Cevap ehli de Ishrap du­

yar, buras 1 da dogru. Sormak da, cevap vermek de bilme'nin to­

revleri olduguna gore, her iki surette de Ishraptan kurtulu� olama­

yacagl a�lkIlk kazanml� olmah. 

Bu a�lkIlgm keyfini �Ikarmaya �ah�ahm ve tekrar sorahm: Bil­

menin Ishrap verecegi yarglslm, bu durumda dogrulanml� kabul 

edebilir miyiz? 

Ne yazlk ki tam da a�lkIlgm ortasma gelmi�ken bu soruya olum­

lu cevap veremeyecegiz. (OnkO biz henOz Ishrabl sorulann ve ce­

vaplann ba�langlCma tahsis etmekten ba�ka bir �y yapml� degiliz. 

Her iki bilme taw da "yanm bilmek"le adlandmlmaYI hakkediyor. 

Buna mukabil bilme dairesi tamamlandlgmda Ishraplar kendil@n­

den sona erer. Dairenin tamamlanmasl sorulann ortadan kalkmasl 

demektir; dolaYlslyla ortada soru yoksa, cevap da yoktur. 

Hakikat talibi, hakikatin agu�unda ya�arken soru sormaya yol 

bulamaz. Soru sormak cevap talep etmek olduguna gore, soracak 
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sorusu kalmayan nasll cevap talep etsin, edemez. 0 halde bilme­

nin degil, yanm bilmenin Ishrap verecegini kabul etmekten ba�ka 

e;:aremiz kalmlYor. 

"01 mahiler derya ie;:redirler, deryaYI bilmezler," denir ve ma­

alesef bu cUmle bir kmama cUmlesi olarak kullamhr. Oysa ya�aya­

nm bilmeye ihtiyaci yoktur. Bilmeye ihtiyaci olmayanm sorulara, 

sorulara ihtiyaci olmayanm da cevaplara ihtiyaci yoktur. Lakin her 

iki halde de ya�ma ve ya�amaya ihtiyae;: vardlr. 

Maksud-I asl1 ya�amakhr. Ya�mak ie;:in bilmeye, bilmek ie;:in 

sormaya, sormak ie;:in cevaplamaya ihtiyae;: vardlr. 

Ey talip, sordun diye s6ylUyorum, ki�i ya�mak ie;:in aCI e;:eker, 

bir kez ya�mayag6rsUn, g6rUrse asIa aCI e;:ekmez! 
OIUlerin yUzlerine bir bak, hie;: ya�adlklan ie;:in ve ya�adlklann­

dan 6tUrU aCI e;:ekiyorlar mi? 
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hikmet ve cinsellik 

Modern Bah'nm degerlerini olu�turan temelin harcmda en bu­
yuk pay sahibi Hlristiyanhkhr; bilhassa Bah Hlristiyanhgl. Akll, bi­
lim, vs. hepsi de sonradan gelir. Ostelik belki Hlristiyanhga rag­
men, belki Hlristiyanhktan once veya sonra, ama her halukarda 
Hlristiyanhkla birlikte, yan yana gelir. 

Hlristiyanhgl paranteze a1dlgmlz takdirde, Bah'da olup biten hi\=­
bir �yi butUnuyle a\=lklayamazsmlZ. Latinceden soz etmedik\=e nasll 
modem Bah dilleri uzerine adam gibi konu�mazsamz, Hlristiyanhk­
tan (bilhassa Katoliklikten) soz etmedik\=e de modem Bahh degerler 
uzerine asia sozlin hakklm vermek suretiyle konu�mazslmz. 

Mesele inamp inanmama meselesi degil, bilip bilmeme mese­
lesi. AnlaYlp anlamama meselesi. 

Kalem ehlinin derslerini \=ah�malan gerekiyor. $ayet cinselligin 
hikmetini (hikemi boyutlanm) biraz olsun fark etmeyi ba�anrlarsa 
bir gun, belki 0 zaman hikmet-i halide'nin cinselligi hakkmda say­
glh olmanm degerini de bilirler sanmm. 
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*n 

Klsa ya�ml boyunca hie;: evlenmemi� gene;: bir peygamberin, 
yani Hz. isa'nm tebliglerine dayandlgml iddia eden bir toplulugun 
dUnya gorU�UdUr Hlristiyanhk. 

Kadmdan korkan, kadmdan uzak kalan, kadml tammayan, bu 
ve benzeri zaaflanndan otOrU de kadml a�agllayan , cinsellikten ka­
e;:man, utanan, cinsell@ reddeden, h�r goren, en nihayet olabile­
cek en a�agl formlanyla cinselligi ifsad eden bir asitli kapbr Bab 
Hlristiyanhgl. 

Rahmetli babam, Hz. Musa 'nm maddeyi, Hz. isa'nm manaYI 
ve fakat Efendimizin (s.a) hem madde'yi hem de mana'YI temsil et­
t@ni soylerdi. 

Yahudiligin maddeyle, Hlristiyanhgm manayla temessUlu haki­
katen de sabittir. 

Evet, hakikaten Efendimiz, hem madde'yi, hem mana'Yl, hem 
teni, hem cam, hem bedeni, hem ruhu temsil eder; klsacasl hem 
dUnya'Yl, hem ahireti. Kemali yani. 

Hatem'ul-Enbiya (Son Ele;:i) oldugu ie;:in, son nokta'yl. 0 en 
son'da gizli ilk noktayl. 

T arihinin hie;:bir doneminde cinsellik ve hatta mUstehcenlik Do­
gu'da tabu olmaml�tlr. Lakin Bab'da tabudur. DUn de tabuydu, bu­
gUn de. Kadml manasbrlara kapadlklannda da, manasbrlardan e;:l­
kardlklannda da. 

Cinsellik ve mUstehcenlik islam'da degil, Hlristiyanhkta tabudur. 
Cinsellik Asya dinlerinde de tabu degildir. Bilakis cinsellik hik­

met'in bir tezahurU, bir boyutu, bir ayetidir; nefsin mertebe ve ma­
kamlannda dervi�lerin seviyelerinin alameti, nefse hakimiyetlerinin 
gostergesidir. 

Cinselligi idrakinin veya cinsellikteki kudret ve kuwetinin dere­
cesi, dervi�in manevi mertebesinin seviyesine de delalet eder. 
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••• 

Yazlhp C;:izilenlerden anla�lldlgma gore, bizde zihinleri vaftiz edil­
mi� cahillerin guya ahlak ve adaba dayamyormu� gorilnen soylem­
leri, degil Cumhuriyet dindarhgmm, bizatihi Cumhuriyet muhafaza­
karhgmm bile gulunc;: bulacagl olc;:ude Kilise kokmaktadlT.· 

Sakalh,  cubbeli dindar bir Musluman'da rahib suretini, ba�1 or­
tulu musluman kadmmda ise rahibe suretini gormek isteyen med­
ya polisinin soylemindeki kilise kokusu iyi te�his edilmeli. Kaba gu­
rilltilye pabuc;: blrakllmamah! 

Cinselligin hikmeti ancak Dogu'ya has bir derinligin , sadece 
Dogulu bir kavraYI�m urilnuduT. 

Cinsellik ve hikmet, tarih boyunca sadece Dogu'da yanyana 
yorumlanabilmi�tiT. Dogu'da, belki Ortadogu'da, belki Uzakdo­
gu'da, ama hep ve daima Dogu'da . . .  

Mesela <;in'de, Hindistan'da, iran'da . . .  Mesela Rey'de, Isfa-
han'da, Tebriz'de, Bagdafta, Basra'da, $am'da . . .  

Selc;:uklular doneminde Konya'da, Sivas'ta, Kayseri'de . .  . 

Osmanhlar doneminde Bursa'da, Edirne'de, istanbul'da . .  . 
$ehirlerde degil sadece, koylerde de. 
Lao Tzu, Konfic;:yus, Buda, Zerdu�t. . .  
Veya ibn Sina, ibn Arabi, Mevlana . . .  
Cinselligin hikmeti de, hikmet'in cinselligi de asaletini $ark'ta 

buluT. 

30 ki�iyi olduren bir sosyopat, bir seri katil ahlakslz degildir. Keza oldur­
dugu ki�ileri sekize borup bavulda ta�lyan manyak da ahlakslz degildir, 20 

�ocuga tecavQz eden bir saplk da. Boyleleri ahlakslz degil, hastadlr. AklI 
hastasldlr veya ruh hastasldlr. Aktl veya ruh hastasma ahlakslz denemez. 
Herhalde Musluman da denemez. Zira kabil-i hitab (dinle mukellef) olmak­
tan �lkml�tJr. Veya hakikatte hi� oImaml�tJr. 
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. . .  

Dint, bilhassa felsefi ve tasawufi metinlere istinadcn bu genel 
tespitieri yaptIglm zannedilmesin. 

Malum a, bu konuda soz bitmez. 
Benim cinselligin hikemiyatI hususunda dayandlglm aS11 mctin­

ler, bilakis TIp rnetinleri. Hipokrat-Galen tIbbmm ana paradigma­
sma sahip <;:Ikan, bu birikimi Ustlenip geli�tiren, seviyesini yUksel­
ten, derinligini arttlran zengin islam TIp IiteratUrU.* 

Cinsellik ve Hikmet'in birle�ti§i nokta, unutulmamahdlr ki do­
ganm, yani bedenin Ruh'la birle�ti§i noktadlr. 

Ve klasik TIp, hpkl klasik PSikoloji gibi, Doga Felsefesi'nin bir 
alt dahdlr. Hikmet-i Tabiiye'nin yani. 

Cenab-I Hak, hakimdir, hikmet sahibidir. Efendimiz (s.a) de oy­
Ie. 0 da hikmetin sahibiydi, ehliydi ,  muallimiydi. Buna kar�m fa­
kihler cinselligin hukukf, tabipler tlbbf tarafml bilirlerdi. Sufller ise , 
cinselligin hassaten manevf taraflyla me�gul idiler. 

Menklbelerinin bollugu, talibi olmadlklan bir alandaki makam 
ve mertebelerinin yUksekligini gostermeye matuftur. 

Ni<;:in? 
Slrf talibi olduklan hakikatin tahakkukunu ispat i<;:in. 
Cografi yasa boyle, 1�lk Dogu'dan YUkselir! 
Elbette cinselligin 1�lgl da . . .  

• •• 

islam ilim ve irfan geleneginde cinselligin hususl bir yeri vardlr 
ve bu yer, zannedildiginin tam da aksine, hikmet ehlinin e§yanrn 

hakikatin i kavrama tarzlyla dogrudan alakahdlr. 

UIemanm yazdIgI metinIer bir yana, Osmanh d6neminde AnadoIu'da halk 
ic;:in yazIlmI� muhtelif Tlirkc;:e TIP metinleri asIa ihmaI edilmemeli. 
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Esasen, bu hakikati kavrama tam, Dogu dinlerinin mU;;terek 
vashdlr. Hakikatin bilgisi olmak itibariyle hikmet, sadece ruhun 
degil, aym zamanda bedenin de bilgisini ic,:erir. Hakikat yolcusu, 
mana kadar maddeye hakimiyeti de, madde Uzerinde tasarrufu da 
onemsemek zorundadlr. T ek kanatla gok1erde YUkselmek mUm­
kUn degildir. Bu baklmdan hikmet, hakikatin bii t iin iine vukuf id­
diasmdadtr, bir par�asma degil. 

Madde ve Mana . . .  Ruh ve Beden . . .  Fizik ve Metafizik . . .  Erkek 
ve Kadm . . .  

Hepsi d e  ku;;ahlmasl, kavramlmasl istenen hakikatin birer vec­
hesi. 

Hakikatin, yani insamn hakikatinin, yani Tann'mn hakikatinin . . .  

••• 

Hep soylerim, yeri gelmi;;ken yine soyleyeyim: 
Ki§i sah ip olmadlgl §eyi terk edemez! 

Hakikat yolcusunun, insamm hayvanma ezdirmemesi gerekir. 
Ezdirmemek ic,:in de kendisindeki hayvam bilmesi/tammasl gerekir. 

Yolcunun bu ya;;am yolunda bilmek zorunda oldugu esasen 
kendisidir. insam, insamm ewela kendisinde bilmek zorundadlr. 
insamm, yani erkegini ve kadmml. Jung'un terminolojisiyle soyler­
sek, animasml ve anim usunu. (Acaba animali bir yerlerden hahr­
hyor musunuz?) 

Hakikati bUtUnUyle bilmek demek, kendini bilmek demektir! 
Hakikat , insanda, insamn kendisinde sakhdlr c,:UnkU. 
Bu temel hakikatin kavramlmasl ic,:in once ;;u tUrden sorulara 

cevap aramah: 
Din! veya tasavvufl metinlerde, peygamberlerden alimlere, arif­

lere, sufi ;;eyh ve dervi;;lere vanncaya degin manev! yonleriyle te­
mayUz etmi;; degerli isimlerin birc,:ok hallerinin yam Slra, nic,:in bil-
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hassa cinsel kuvvet ve kudretlerine dikkat e;:ekilir, hem de i:iyle 
komplekse filan kapllmakslzm? 

Evet, Dogu biIgel@ cinsellik konusunda abartlh aktanmlardan 
kae;:mmak bir yana, nie;:in cinsel kudret ve ku vvet meselesini 
i:izendirici bir tarzda sunar? 

Abazan muhabbeti yapmak ie;:in degil elbette. Hikmeti i:igret­
mek ie;:in. C;OnkO ruha, nefse, manaya hakim olan, bedene de, do­
gaya da hakim olur. 

Nefs Ozerinde iktidar, beden Ozerinde iktidar demektir. 
Bir sufinin su Ozerinde yOrGmesi veya tayy-i mekan eyleyip bir 

anda bir beldeden digerine gitmesi ya da arslanian, kaplanlan di­
ze getirmesi tGrGnden aktanlan dogaiistii ,  hatta bazen akz ldl§l an­
latllar He fHan peygamber veya falan �eyh ya da veil, bir gecede bin 
kadmla birlikte oldu yahut bir kadmla bin kez birlikte oldu gibi an­
latllar arasmda hie;: ama hie;: fark yoktur. 

Mucize ile keramet arasmdaki farkl unutmaymlZ! 
Bu tOr anlatllar 'Tilan pe�gamber, veil ya da �eyh bir vuru�ta 

bin kafirin kellesini ue;:urdu" ya da "bir ok attl yOz dO�mam i:ildUr­
do" gibi rivayetlere benzer. Hakikati degil, pedagojik degeri daha 
mOhimdir. 

Anlatl ve anlatlda abartl bir sanattlr. Daha dogrusu sanatm 
kendisi abartldan ibarettir. 

MOstehcen anlatllann aytp olmamasl bu pedagojik ilkeye binaen­
dir. Etkileyerek i:igrenmenin ve ogretmenin bir yoludur abartl. Anla­
tamn da, dinleyenin de bild@ kOe;:ok bir aynntldlr. Nitekim sadece 
Hz. Pir-i Mevlana'mn Mesnevfsi bile cinsel anlatllann Dogu bilgeli­
ginin en i:inemli ifade tekniklerinden biri oldugunu ispat eder. 

Kime? 
Oncelikle avama. Yani aydmlara. 
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••• 

Bu menklbelerde esas itibariyIe aniattimak istenen: manaya ha­
kim olanm, maddeye de hakim olacagldir. Meditasyon araclhglyia 
yerc;ekimi yasasma kar�l koyan, kar�l koyabilecegini gosteren, 
gostermek isteyen budist rahiplerin aniatilan da aym klasik aniam 
dairesi ic;inde yer ahr. 

Kamasutra veya Kung-Fu teknikleri, Dogu bilgeI@nin, yani 
bir feisefl kavraYl�m iiriiniidiirier. 

Hepsi de manasttr hayatmm veya vah�et ve gurbet ic;inde ge­
c;en ya�amm, c;ilenin, nefse hakimiyet sava�Ianmn Odiilleridir. 
(in'de, Hindistan'da veya islam toprakIannda . . .  

Klsacasl, bu insaniar aielade �ehvetten veya kavgadan uzak du­
ruyorlarsa, bu tutumian bir zaaftan, bir noksandan kaynaklamyor 
degildir. Bilakis oniar sadece zihinierini degil, bedenierini de, be­
deni giic;Ierini de nefisierine kul oImu� kimselerden daha iyi yone­
tirier. AC; gezerler ama toklardan daha giic;Iiidiirier. Az uyuriar ama 
gerc;ekte hep uyamkttrlar. Kadmiardan uzak dururlar ama kadmm 
dogasml en iyi oniar bilirier. Sessiz ve miitevazldlrlar ama gerekir­
se en iyi oniar dovi.i�iirler, cesaret abidesidirler, vs. 

Bu tipin bizdeki ka�tllgl abdalan-/ Rumdur, bir diger tabirle alp­
eren dervi�Ierdir. Bekta�i, MevIevl, Kadiri erierdir. Hem alp hem de 
eren . Hem asker, hem dervi�. Hem gonlii pak, hem yiiregi pek. 

BoyIeIeri nefisierini yendikierinde dii�manianm da yenecekleri­
ni bilirler. Nefsi yenmek, �ytam yenmek demektir; ic;erideki �y­
tam veya dl�andaki �eytam . . .  

Bedeni iktidarslzhk, ruhi iktidarslzhgm sonucudur. 
Bedendeki her kusur, ruhtaki sorunun/soruniann belirtisidir; 

yani c;igl@n, hamhgm, ermemi�I@n. 
Sizin aniayacagmiz ruh pi�erse, beden de pi�mi� olur. 
Aksi ise asIa varid oimaz! 
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cinselligin hlristiyancasl 

isa b. Meryem . . .  yani Meryem oglu isa . . .  
Ogul  isa, anne Meryem . .  . 
Hz. Meryem'in oglu isa . .  . 
Peki baba? Baba kim? 
Hlristiyanhga gore: Tann .  

Tann babadlr. Baba Tanndlr. Hakiki degil, mecazl. Maddi de­
gil, manevl. Fakat her halUkarda baba Tann'dlr ve bu yUzdendir ki 
Hlristiyanhga gore Hz. isa babaslz degildir. CUnkU en azmdan me­
cazl ve manevi bir babasl vardlr. Babasl Tann'dlr. Hz. isa Tan­
n'nm ogludur. 

St. Paul Hlristiyanhgl burada durmaz, Hz. isa'YI da tannla�tmr. 
Artlk sadece baba degil, ogu I da tanndlr nazarlannda. 

Bakire bir anne, bakir bir ogul. 
Hz. isa'nm dUnyaya geli�i, onu bir bakire'nin dogurmaslyla 

mUmkUn olur. Yani bir erkekle birle�medigi halde, bir dnsel ili�ki 

8 1  



soz konusu olmakslzm annesi Hz. Meryem kendisine hamile kal­
ml�hr. $ehvetsizdir hamileligi. Erkeksizdir. 

Hz. Meryem annedir. Sadece anne. Bir ogula, kendi ogluna 
nispetle anne . Ama e� degil. Bir erkegin e�i, zevcesi, kadml degil. 

Nispeti olan iki erkek vardlr hayatmda: babasl ve oglu. 
Bir babanm klZldlr ve bir ogulun annesi. Fakat bir erkegin zev­

cesi degildir. Olmaml�hr. 
BetUl Hz. Meryem'in slfahdlr. 0 donemde erkeklerden kesi­

len , uzak duran, erkek se<;:enegini ibtal eden, yani erkeklerden ka­
<;:man, tebetWI eden kadmlann slfahdlr BeW! '  

"Allah'tan korkan kadm" anlaml ta�lyan rahibenin slfah . . .  Ma­
bede kapanan, orada vaktini ibadetle ge<;:iren, kendini Allah'a ada­
yan kadmlann slfah . . .  Allah'tan korkan kadmlann, rah ibe kadmla­
nn slfah . . .  

B u  yUzdendir k i  rahibeler Hz. Meryem'i ,  rahipler ise Hz. isa'YI 
kendilerine omek ahrlar ve ya�amlan boyunca rahibeler erkekler­
den, rahiplerse kadmlardan uzak dururlar. 

Hlristiyanhgm doga kar�lthgl tam da bu noktada ba�lar; kadmm 
ve erkegin dogasma, yani insan'm dogasma kar�lthgl. . .  

Erkeksiz kadmlar, kadmslz erkekler. . .  
Tann'ya adanml� bir ya�amla tamamlanmaYI uman erkekler ve 

kadmlar. . .  

• •• 

Hlristiyanhgm bu kokten doga kar�lthgma yonelik Kur'ani ele�­
tiri, en veciz ifadesini ihlas Suresi 'nde bulur. Cenab-l Hakkl en ve­
ciz bi<;:imde hem dogurmaml§ (lem-yelid), hem de dogurulmaml§ 

(iem-yOled) olarak niteler. Hak, varhgml ba�kasma bor<;:lu degildir. 
o birdir, biriciktir! 

Dogasl yoktur. Doga degildir. Dogal degildir. 
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Hlristiyan inancmm olumlu kadm figUrU Hz. Meryem 'dir. 

Olumsuz kadm figUrU ise Hz. Havva. 

Hlristiyanhga gore, erkegi ayartan kadmdlr. 0 kadmsa Hawa. 
insan neslinin Uremesine yol a<;:an kadm. Admm a<;:lhmmdan da 
anla�llacagl Uzre , ya�amm kaynagl olan kadm. Ya�amm, yani do­
gal ya�amm . . .  

Evet, doga'mn: havamn, suyun, ate�in, topragm kadml. . .  ve er-
kegi. . .  

Ama slcak, ama soguk. Ama kuru, ama ya�. En nihayet doga. 

insanm cennetten kovulmasma yol a<;:an kadm. 
Hlristiyanhga gore, $eytan'm i�birlik<;:isi. $eytanm, yani ylla­

nm . . .  yani ya�amm . . .  dogal ya�amm . . .  0 halde olUmUn de. 
Ya�amm meyvesiydi, sebebiydi Hawa. AsIa yakla�llmamasl, ta­

dllmamasl gereken bir meyve. Sonsuzluk vaadiyle (bireyin degil tU­
run sonsuzlugu vaadiyle) $eytan kadml, kadm da erkegi kandlrdl. 

En nihayet , aldatJlan adam oldu. Adam, yani Adem. 
Hlristiyanhga gore $eytan Yllanda, Yllan kadmda tecessUm et­

ti. Bedenle�ti. Boylelikle bedenf olan ruhi'nin , maddf olan sG­
ri'nin , tabif olansa ilahi'nm kar�ltJ saYlldl; doga ve dogal BatJ'nm 
tarihinde tamamiyle dU�manm belirtileri oldu. 

Nachdem erst der Begriff 'Natur '  als Gegenbegriff zu 'Gatt '  er­

funden war, musste 'nati1rlich ' das Wort sein fUr 'verwerf­

lich ' . . .  

Doga kavraml, Tan nmn kar�lt-kavraml olarak tayin edilince, do­

ga s6zcugunun �en 'j anlamma gelmesi arhk ka�mJ!mazdl. 

Antichrist adh risalesinde i�te boyle buyurur Nietzsche! 
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Bir bakire'nin doguru�u! $ehvetsiz annelik! Ayartma yok, ayar­
hlma yok, tensel temas yok, hi<;bir maddi haz yok! Sadece dogum 
sancIsI ! ACI ve dogum. Lakin bir erkegin dogumu. 

Hz. Meryem, klsaca iffetin , bereketin ve �efkatin timsali . Bir 
anne. 

Oysa Hz. Hawa, ilk anne. Annemiz. Bizim, tOrilmOzOn, insa­
nm, insanhgm annesi. 

SazOmona yoldan <;lkl�1 kadmhgmdan degil, insanhgmdan. 
Ayartlcldan <;ok, 0 da ayartllan. Adam gibi. Adem gibi. 

Hlristiyanhga gareyse, ayartan, yoldan <;Ikaran, yolda dO�Oren, 
gOnaha, yani dOnyaya dO�Oren . . .  ayartlcl. . . fettan . . .  meJ'un ve 
me�'um . . .  sinsi. . .  soguk. . .  ugursuz . . .  ka<;lmlasl. . .  

ilk ili�kinin adz da ilk giinah . 

i�te size, Bah'da (gOne�in battlgl topraklarda) dogaYI, dogah, 
yani ya�ml lanetleyen bir cinsellik kar�lthgmm kakeni !  

Kadmla erkek Bah'da hep <;iftle�ti, bir  tOrio birle�emedi. ilk gO­
nah yOzonden. Cinselligin lanetleni�i yOzOnden. Kadmm ve cinsel­
ligin lanetli ve ugursuz saYlh�1 yOzOnden. 

$eyh-i Ekber, Fiisus 'ul-Hikemin "Muhammed Fass!"nda, in­
sanhk tarihinde kadznI  ve giizeli a<;lk<;a YOcelten yegane peygam­
berin Efendimiz (s.a) oldugunu sayler. Ardmdan da <;iftle�meyi de­
gil ve fa kat birle�meyi Tevhid'in (birleme'nin) en yOksek formu ola­
rak tanzmlar; hOsn 0 a�kl yani. 

Son peygamber, hOsn 0 a�kl duyan/duyuran peygamberdi. 
o Hz. Hawa'YI aklayan peygamberdi !  

••• 

Nietzsches Kampf gegen das Christentum erwiichst a us seiner 

eigenen Christlichkeit. 
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II .  DUnya Harbi'nin ba�lannda Alman dU�UnUr Karl Jaspers Ni­

etzsche ve Hlristiyanllk adh risalesinin giri�ini i�bu cUmleyle ta<;­
landlrml�b: 

Nietzsche'nin Hlristiyanhkla kavgasl, onun kendine ozgU Hlristi­

yanhgmdan kaynaklamr. 

(UnkU Nietzsche'nin kendisi, Hlristiyan ahlakml ahlakslzca bu­
luyordu. Evet ahlakslzca, yani insamn ozUne aykm . . . .  insani ozle 
uyumsuz . . .  Bu yUzden de ikiyUzIU . . .  kotU . . .  kotUcul. . .  Hlristiyanhk­
tan da, Tann'dan da nefret ediyordu. (UnkU annesinden nefret 
ediyordu. "Tann oldU" demi�, ve "Tann olsUn! "  demek istemi�ti; 
yani annesi . . .  T annSl ve annesi. . .  

Dindar bir ailenin <;ocuguydu Nietzsche. Babasl papazdl ve er­
kenden olmU�tU. Babaslzdl Nietzsche. Onu annesi yeti�tirdi .  Bir de 
ablasl. Babaslz olarak yeti�ti. Kadmlann arasmda yeti�ti. Bir ba�l­
naydl. Kadmlann arasmdaydl. 

Tam bir trajedi: kadmlann arasmda kadmSlZdl. Annesi vardl. 
Annesiyle sorunlan vardl. Ablaslyla da. 

Kar�lhk bulabilseydi, kadlmyla da sorunu olacakb. 
Olsaydl ,  dogsaydl klzlyla da. 
Annesiyle sorunu olamn, e�iyle ve klzlyla sorunu olmamasl im­

kanslzdlr. 
Erkegin aSll sorunlan, yani kadml kavraYl�ma ili�kin en temel 

sorunlan, anneden ba�lar. Anneyle ba�lar. Ge<;mi�inde annesiyle 
arasmda ciddi sorunlar ya�ml� olan her ogulun, e�iyle de klzlyla 
da sorunlan olacakbr. Neredeyse bir yazgldlr bu!"  

••• 

KIZ �ocuklannm ger�ek sorunlan da babalanyladlr. Bu ylizdendir ki 
kocalanyladlr. Ve ogullanyla. 
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Hlristiyanhgm gen;:ek annesi, Meryem degil, Hawa'dlr. 
Ve Hlristiyanlann anneleriyle aralannda <;:ok ciddi bir kavga 

vardlr. inan<;:lanna gore, bUtun gUnahlar, ilk gUnahtan kaynaklamr. 
Hawa anamlzm sebep oldugu ilk gUnahtan . . .  onun gUnahmdan . . .  
bizi dUnyaya getirme gUnahmdan . . .  

DUnyaya, yani ya�ama. 0 halde OIUme . . .  
Hiristiyanlann ya§am (ve pek tabii ki alum) yUkUnU bor<;:lu 01-

duklanna inandlklan kadmdlr Hawa. 
ilk gUnahm aglr yUkUnU <;:ocuklannm Uzerine insafslzca blrak­

ml� kotU bir annedir 0, nazarlannda. 
Herkes kendisinden esirgenen �eyler hakkmda saplanhhdlr. 

Neden mahrum olduysa, neyin yoksullugunu/yoksunlugunu <;:ek­
tiyse, muhtemelen 0 �eyle ili�kisi -sapkrnca degilse bile- saplan tz­

Iz bir bi<;:im kazanacakhr. 
Mecburen de gil ama, muhtemelen .  

Richard von Krafft-Ebing, 1886 tarihli Psychopathia Sexualis 

adh kitabmda iki seksUel anomali (cinsel sapkmhk) tammmi psiko­
loji literaturUne kazandlrml�h: sadizm ve mazo§izm . 

Sadizm tamsl, adml bir Franslz soyluya, Marquis de Sade'a 
bor<;:ludur. 

Tam adlyla Donatien Alphonse Fran<;:ois Ie Marquis de Sade 
( 1 740-181 4) . . .  

Ozellikle Les 1 20 Journees de  Sodome, ou l 'Ecole de  liber­

tinage (Sodom'un 1 20 GUnU veya OzgUrlUk Okulu) ba�yaplh ka­
bul edilir. Her turlu rezaletin ovUldUgU, her turlu faziletin yerildigi 
bir ba�yaplthr. 

Marquis de Sade i<;:in ukadm dU�mamdlr" sozU yetersiz degil, 
anlamslzdlr. DU�manhk dogaldlr. Oysa Marquis'nin hi<;:bir tasawu­
ru dogal degildir. 
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Marquis dogal olan her �yden nefret eder; yoksunu oldugu 
her �yden. $efkatsizdir. Annesizdir e;:ilnkil. Annesinden nefret 
eder. Kendini dine verdigi ie;:in . . .  hayatJm isa'ya adadlgl ie;:in . . .  ma­
nastJra kapandlgl ie;:in . . .  �fkatini ve sevgisini biricik oglundan esir­
gedigi ie;:in . . .  0 sevgiyi baba'ya ozel klldlgl ie;:in . . .  Baba'ya . . .  yani 
Tann'ya . . .  yani isa'ya . . .  

Kilisenin ortasmda kadmlan klrbae;:larken, Hlristiyanhgm sem­
bollerini alabildigince a�agllarken, gere;:ekte, �efkatini kendisin­
den esirgemi� olan dindar annesinden intikam ahr Marquis de 
Sade. 

Soylemekten nie;:in kae;:mahm, BatJ'nm tarihi biraz da �fkatsiz­
ligin tarihidir. Ylklclhgl da bundan . 

... 

Marquis'nin ba�yapltJ, 1 975'te feci bir bie;:imde oldilri.ilen ital­
)Ian yonetmen Pier Paolo Pasolini tarafmdan yorumlanml�tJ: Sa/o 

o /e 1 20 giornate di Sodoma (Salo veya Sodom'un 1 20 Gilnil). 
Yonetmen Pasolini hem komilnist, hem e�cinseldi. EgiJimlerini 

bie;:imlendiren, ashnda annesiyle sorunlanydl. 
Annesine adeta taplyordu. 
Nefret ediyordu yani. 

Annemden klsa sGreli bir aynhk ya�mam bende nevrotik bir du­

rum yarath. Bu nevroz beni huzursuz yapmakla kalmadl, bana de­

vamh varhglmm nedenini sordurtan hir hal aldl. 

Annesiyle koklil sorunlan oldugu ie;:in tanntammaz oldu. 
Komilnistii. qcinseldi .  Hlristiyanhktan nefret ediyordu. 
ilk annesini hie;: tammadl: Hawa'yl. 

••• 
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Mazo�izmin adml borc;:Ju oJdugu Leopold von Sacher-Masoch 
( 1836-1 895) ise bamba�ka biriydi. 

OnlO kitabmm adl: Ven us im Pelz (KOrklO VenOs). 
Marquis'in gOya tam kar�ltI; gerc;:ekteyse ruh ikizi. 0 da bir an­

ne kurbam. Kadm kurbam. Kadmlann kurbam. Yani ogul klhgmda 
annenin, koca klhgmda e�in, baba klhgmda klZln kurbam . . .  bir kl­
hgm kurbam . . .  

Bu tabJoyu dilediginiz kadar zenginle�tirebilirsiniz. BatI'daki 
tom sorunlar, Hlristiyanhgm ya�ma, dogaya, insana ve Tann'ya 
ili�kin hastahkll tasavvurlanndan kaynaklamr. 

TOm nefretlerinin kokeninde bu hlristiyanca ek�ime vardlr. Do­
ga'ya ve Dogu'ya yonelik tOm nefretlerinin kokeninde . . .  

Ortac;:ag boyunca cadIian yakanlar biz degildik. Olmadlk. 
Cadllan, yani kadzn lan . . .  
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kargayda biilbiilii bir kafese koysalar 

Bir sozden kastedileni anlamak, sozOn unsurlanm kavramaYI 
zorunlu k!lar. <;:OnkO unsurlanm tammadlglmlz bir cOmlenin dile 
getirdigi yarglyl olumlu ya da olumsuz olarak tasdik edemeyiz. 

Edebilmemiz ic;:in once yargmm konusunu ve yOklemini bilme­
ye, sonra bu iki unsur arasmdaki nispetin varhgml ve yokluguna 
delalet eden yargl baglaClm aC;:lkc;:a gormeye ihtiyac;: duyanz. 

Sozgelimi "Bu �udur," cOmlesinde gec;:en 'bu' ile '�u'nun ne 01-
dugunu bilmiyorsak 'bu'nun '�u' oldugu yarglslm nasll kabul ve red 
edebiliriz? 

Kabul veya reddetmeden ewel hem bu'yu ve �u'yu tammah, 
hem de 'bu' ile '�u' arasmdaki nispetin var olup olmadlgl konusun­
da bir kanaate sahip olmahYlz ki cOmlede dile gelen yarglyl kabul 
veya reddedebilelim. 

Tek tek sozcOklere i1i�kin yarglda bulunamaYlz; yani tek ba�ma 
'bu' veya '�u' hakkmda ne olumlu ne de olumsuz bir �ey soyleye­
biliriz. 
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SOyleyemeyiz, zira tek tek kavramlarda nispet bulunmaz. Aym 

durum tamlamalar i<;:in de ge<;:erlidir. Sifat tamlamalan hakkmda 

da, isim tamlamalan hakkmda da olumlama ve olumsuzlamada bu­

lunulamaz. Mesela "uzun kalem" �klindeki bir sifat tamiamasl ve­

ya "kalemin uzunu" �klindeki bir isim tamlamaSI ne dogru, ne 

yanh�Ir. 

Tek tek sOzcUklerde nispetin bulunmadigi a<;:Ik. (:Unku nispet 

iki sOzcilk veya iki �y arasmda bulunur. 

Tamlamalar en az iki sozcUkten olu;;tuguna gore, tamlamalar­

da nispetin oimasl gerekmez mi? 

Gerekir. Ancak bu nispet tam degil, eksiktir. Nispetin eksik 01-

masl muhatabm yargida bulunmasmI, dogru veya yanh;; demesini 

imki'mslZ hale getirir. 

Yukandaki omegimize donecek olursak, "uzun kalem" tamla­

masI -her tamlamada oldugu gibi bu tamlamada da nispet eksik 01-

dugundan- ne dogrudur ne de yanh;;. Muhataba dU�n susmak ve 

sozi.in devammi beklemektir. 

Hal bOyle olunca kabul veya reddin tam nispetlere taalluk et­

mesi gerekir; yani once ortada bir cUmle (onerrne) olmah ki muha­

tap bu rumleye dogru veya yanh;; diyebilsin. CUmie yoksa kabul 

veya red sOZ konusu olamaz. 

Peki ci.imlenin (nispetin tam) oimasl yeterli mi? 

Ne yazIk ki yeterli degil. (:Unku nispetler tam oldugunda da 

yargi ortaya <;:Ikmayabilir. Mesela emir, nehiy, soru, temenni cilm­

lelerinde nispet tamdir. Adl Ustilnde, bizler zaten soru ci.imlesi, 

emir ci.irnlesi, temenni cUmlesi demiyor muyuz? 

Diyoruz ve bu ci.imlelerde nispetin tam oldugunu kabul ediyo­

ruz, ancak yine bu cUmleler hakkmda ne olumlu ne de olumsuz bir 

yargida bulunamiYoruz. (:UnkU bu tUr sozlerin sonuna 'nokta' ko­

yamiYoruz, bu sOzleri noktalayamiYoruz. 
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Mesela "Bir ekmek verir misiniz?" diyoruz ve fakat cumlemizi 
'nokta' ile degil. "soru i�areti" ile sonlandmyoruz. Daha dogrusu 
bir wrIu sonlandlrmaYI beceremiyoruz . " Ah bir arabam olsa !"  di­
yoruz ve fakat yine 'nokta' koyamlyoruz. sadece "unlem i�areti" 
koymakla yetiniyoruz. Ne garip degil mi noktalanmaml� hit;:bir 
cumle dogruluk veya yanh�hkla nitelenemiyor, unlem, virgul veya 
soru i�areti bir cumlenin son una kondugunda 0 cumledeki nispe­
tin tam oldugunu gostermekle birIikte muhatabm konu�masma 
izin vermiyor, sadece anlamasma veya du�unmesine kapl at;:lyor, 
o kadar. 

Alimlerimiz eskiden tam nispetleri aymrken bunlan nispet-i 

tamme-i haberiye ve n ispet-i tamme-i in§aiye �eklinde ikiye aYI­
np ilkine keJam-l ihbari (indikativ), ikincisine keJam-l in§ai (kon­
juktiv) adml vermi�ler ve yargllann sadece kelam-l ihbarlde bulun­
dugunu soylemeyi de ihmal etmemi�ler.· 

Bu uzun ve slklCI at;:lklamalardan sonra eger hala kalml�sa dik­
katimizi Yunus'un su dizelerine t;:evirelim: 

KargaYlla bUlbulu bir kafese koysalar /Birbiri sohbetinden daim 
mellil degil mi? 

Gyle kim karga diler bUlbulden aynlmagl/Bulbulun de maksli­
du billahi �ol de gil mi? 

Karga ile bulbulun aym kafese konduklan ve boylelikle kon�u 
olduklan halde bile bir turlu konu�amamalannm nedeni ne ola ki? 

Hem kar�l kar�lya konuyorlar ve tabiahyla kon�u oluyorlar ve 
fakat bir turlu konu�amiyoriar. 

Kon-u§-mak sozcugu iste�lik bildirir ve iki ki�inin kar�l kar�lya 
konmasl anlamma gelir. 

Bu tur cumlelerin de istisnalan oldugunu, mesela "gelecek zaman" bildiren 
haber cumlelerinin de muhatabl yarglya davet etmedigine i�aret edelim. 
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Nitekim kom§u sozcU§U de kon§udan bozmadlr. Zamanla bu 
sozcuk aym mahalde, aym mekanda, aym yerde bulunmaktan ha­
reketle soyle§mek anlamml kazanml�hr. DolaYlslyla karga He bul­
bul aym yerde -mekan itibariyle- kon u§uyorlar ve bir sureli§ine de 
olsa kon§u olmaYI ba�nyor1ar ama 'soyle�mek' anlammda kif 

nu§maYI asIa beceremiyorlar. Nic;in? Evet, nic;in bu kon�u1ar ko­
nu�amlyor1ar? 

Sizi tereddUtte blrakmadan hemen cevaplayaYlm: Kargalar ke­

lam-I ihbarf He, bulbUIIer kelam-l in§af ile konu�abilecekleri kon­
�ular aradlklan ic;in ! Daha aC;lkc;asl, kargalar bilimi ,  bUlbUIIer sana­

tt temsil ettikleri ic;in. 
Bilimle sanatm kon�u olamamasl, aralannda konu�bilmelerini 

mUmkUn k1lacak bir dilin mevcut olmamasmdan kaynaklamyor. 
<;:Unku: 

Dilsizler haberini kulakslZ din leyesi 

Dilsiz kulakslZ sozii can gerek anlayasl 
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t;it;eklerden Qziir dilemeli 

"insan nedir?" sorusuna aSlriar boyunca dU�Unme'nin bulabil­
digi en k6k1U cevap �udur: 

insan dU�unen/konu�n canhdlr (hayvan-/ natlk/animale rati­

ona lle). 

"Canh nedir?" sorusuna verilen cevap ise, ne yazlk ki bugUn 
pek bilinmez: 

Canh, duyulan olan ve iradesiyle hareket eden organik cisim­
dir. 

Klasik Fiz@n terimleriyle ifade edecek olursak, canhhk, "has­
sas ve mUteharrik olan cism-i nami"nin 6zell@dir. 

Beslenme, bUyUme ve Ureme yetilerine sahip olmak anlamm­
da cism-i nami ,  bitkilerden ve canhlardan olu�ur. 

K1asik Fizik'te cisim, "beslenme, bUyUme ve Ureme" yetilerine 
sahip degilse inorganik maddelerden/madenlerden (cemadat), sa­
hipse bitkilerden (nebatat), �yet aym zamanda duyulara ve iradi ha-
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reket yetisine de sahipse canhlardan (hayuandt) te�kkUl ederdi. Ta­
biahyla bu durumda insan diger canhlardan 'akIl' yetisiyle aynhrdl. 

Bu klsa tabloda, eger iyi dikkat edilmi�se, gorulecektir ki bitki­
ler "canhlar" kategorisinin dl�mda kalmaktadlr. C;:unkU bitkiler, ta­
mm geregi, can ll saYllmazlardl; yani ie; ve dl� duyulan olmadlgl gi­
bi, irade araclhglyla yer degi�tirme, hareket etme, harekete gee;me 
(m uteharrik bi 'l-irade) vasfml haiz kabul edilmezlerdi. 

Ben degi�ik vesilelerle klasik Fiz@n (hikmet-i tabiiye'nin) bu tas­
nifini ne zaman aktarsam, hemen dinleyidler arasmdan itiraz gelir 
ve bitkilerin de 'canh' olduklan one sUrUlerek itiraz edilir. Becerik­
sizl@mden olsa gerek adeta "bitki dU�mam" gibi algllamnm. Ae;lk­
e;a soylemem gerekirse , bu itirazlar bana annem ve ablam tarafm­
dan da hep yoneltilmi�tir; zira onlara gore de bitkiler canhdlr, du­
yulan vardlr, severler ve sevilirler, sozden anlarlar; begeni ifadele­
riyle kar�lla�mayan bitkiler hemen solarlar, UzUlup mahzun olurlar, 
ilgi gormezlerse misafiri olduklan, susledikleri, �enlendirdikleri evin 
sakinlerine boyunlanm bukup kUserier. Ok�anmak isterler, yeterli 
miktarda su, 1�lk ve lSI talep etmekle kalmazlar, sevgi de, ilgi de, il­
tifat da isterler. Nazhdlr zilliler, dive bile yaparlar. Odada konu�u­
Ian Ian dinlerler, ara slra kendilerine de soz gelmesini beklerler. 

Ben bu ae;lklama tarzmm hie; kar�lsmda olmadlm. C;:ie;eklerime 
su veremed@m zamanlarda bile kendilerinden ozUr diledim e;Un­
ku. Onlar ya�adlke;a ya�adlglml hissettim. 

Lakin itiraf etmeliyim ki beceriksizl@mden narin olanlanm de­
gil, dayamkh olanlanm see;erim; benim sigara dumammdan rahat­
SIZ olmayanlanyla sadece arkada� degil, bazen dost bile olmaYI ba­
�annm. Mevsimlik olanlannm, kendilerine su ta�lyan, gUn boyun­
ca yerlerini degi�tiren fedakar i�e;isi olmaktan kae;mmam. Ne var ki 
ziyaretime geldiklerinde hem annemin hem de ablamm sue;lamala­
nndan hie; kurtulamadlm. Ben kotu bir e;ie;ek dostuyumdur onlann 
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g6zUnde. "Canhlar" kategorisinde saymadlglm i<;:in de dinleyicile­
rin g6zUnde ister istemez nebatat kar�ltJ . . .  

$eyh-i Ekber hazretleri, degil sadece hayvanlar ile bitkiler, ta�­
lar hakkmda dahi natlk slfatJm kuIIamr. Onlann da kon w;tugun u  

s6yler. Bu a<;:ldan bakddlgmda 'canh' slfatJm hayvanat mertebesin­
den bir tek nebatat mertebesine degil, cemadat mertebesine de 
�amiJ kllabiliriz. 

Sadece insanlar, hayvanlar ve bitkiler degiJ, ta�lar da konu�ur­
lar. Ostelik bazen daha derinden bile konu�urlar. 

Burada kU<;:Uk bir sorunun mevcudiyetinden herhalde sizleri ha­
berdar etmek gerekiyor: Bitkileri can/dar smlfma dahil etmedigimi 
g6renlerin y6nelttikleri itiraz, bu a<;:lklamalann mantJgmdan biraz 
farkll. 

Diyorlar ki: 
"Bugiln bilim (fizik), bitkileri 'canh' kabul ediyor. " 
i�te as II sorun da tam burada ortaya <;:lklYOr. CUnkU modern bi­

lim bitkiler �6yle dursun, insam bile 'canh' kabul etmiyor. 
Modern bilim insam nasll canh kabul edebilir ki? Her �eyden 

ewel can kavramml kabul etmiyor. Can' l  kabul etmeyen can'hYl 
kabul eder mi? 

Nedir �u can dedigimiz, bir dU�Unelim bakahm! 
Can ve canimdan s6z etmek her babayigidin ham degildir. Mo­

dern Bilim'in can'dan vazge<;:i�inin Uzerinden <;:ok ge<;:ti. Descartes 
ilk kez hayvanlann cam olmadlgml s6ylemi� ve hatta 0 kadar i1eri 
gitmi�ti ki -bitkiler gibi- canlan olmadlgmdan 6turU "hayvanlann 
cam aClmaz" demek gafletinde bile bulunmu�tu. (Bir matematik<;:i­
den bun dan fazlasl beklenebilir miydi acaba?) 

o halde insam salt ete, kemige, sinirlere, damarlara indirgeyen 
modern bilim, insam dahi can'h kabul etmezken, nasll olur da bit­
kileri can'h kabul eder? 
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Etmez! 
Bu baklmdan Ruh (nous, spritus, geist), Nefs (psyche, anima, 

seeIe) ve Tabiat (physis, natur) gibi Oc; dOzeyli klasik Fizik'in derin 
evren kavraYl�lm, tek dOzeyli modem Fizik'ie aniamak ve aC;lkIa­
mak asIa mOmkOn oimaz. 

Aksi takdirde sormak gerekmez mi, Ete kemige burun­

dum!Yu n us diye gorundum diyen Hz. insan'a modem bilgi/bilim 
nasil aniam verebilir? 

Veremez! 
Modem insan boyiesi bir Fizik anIaYl�mdan hareketle "Ho�c;a 

bak zatma" diyen $eyh Galib'in ogOdOnden nasil istifade eder? 
Edemez. Zah bilmez c;OnkO. Evet, modem bilim zah nerede bula­
cagml bilemez. 

Ku�ku duyaniar varsa, oniaria birlikte kendimizi smayahm ve 
sorahm 0 haIde: 

Zat nedir? 
Ne anhyoruz zat'tan? 
Hani bizzat deriz, bizdtih i deriz, zaten deriz ya, ekierini ahp 

geriye kalan �u zatm ne oidugu hakkmda ne soyleyebiliriz? 
Ho�c;a bakmasma bakacaglz ama bir de �u zah bir bulabilsek, 

�u zat denen �eyi bir dO�Onebiisek! 
SOfilerin tabiriyIe IUbb, filozoflann tabiriyIe cevher, manhkC;IIann 

tabiriyIe mahiyet, keIamcliann tabiriyIe zat denen �u oz de nedir? 
Yunanhiar ousia , Latinier substratum demi�Ier. PsikoIoji'de 

kimileri ego, kimiler self, kimileri nomen diyerek etrafmda don­
mO�Ier. 

Biz ise can demi�iz, yetmemi� canan demi�iz. Ta�rada araYlp 
bulamadlglmlzi soyIemi�iz. Cam cananda bir kez oisun bulunca da 
pe�ini blrakmaml�, "Ben hakikatim , "  demekten kendimizi alama­
ml�IZ. 
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Modern insana gore insan canh degildir. 
Bizim nezdimizde ise otlar da, ta!?lar da canhdlr! 
Yeter ki biraz kulak veriniz, inammz 0 zaman bu alemde varo­

Ian her !?eyin nefes ahp verd@ni duyabilirsiniz. 
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bo�a konu�abilirsin, ama bo�u konu�amazsm! 

Dil�ilnmenin salt sozcilkler aracliIglyla yilriitillen bir i�lem oldu­
gu samhr. Oysa dil�ilnme sozcilklerle gen;ekle�mez, aksine dil�iln­
me sozcilkleri kullamr. 

Sozcilkler sadece dil�ilnmenin sonucu olan dil�ilnce'yi ifade et­
menin/dile getirmenin ara�lanndan ve belki de en onemli ara�la­
nndan biridir. Dil�ilnme kavramlarla ger�ekle�irken, sozcilkler bu 
kavramlann dl� aktanlmasml (dile getirilmesini) saglar. 

Peki 'dil' denen bu ara�, dil�ilnmeyi belirlemez mi; dil�ilnme­
nin yonilnil, seviyesini etkilemez mi? 

Elbette hem belirler, hem etkiler. Ki�i konu�tugu dilin slmrlan 
i�inde ve dilinin dilzeyi ol�ilsilnde dil�ilnilr. DolaYlslyla kavramlar 
kadar, sozcilkler de dil�ilnmenin konusunu ve seviyesini belirler. 
Nitekim 'a�k'l tammadan 'a�k' sozcilgilnil kullanan nice insan var; 
bu kimseler ya bir de a�km kendisini tamsalardJ7 (Sanmm 0 zaman 
susarlardl.) 
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Bu durumda sozcuklerle du�unup kavramlarla konu�maktan 
soz edebilir miyiz? 

Mecazl anlamlyla pek tabii ki. . .  Ancak gen;:ekte olan, kavram­
larla du�unup sozcuklerle konu�maktIr. Nitekim kullandlglmlz soz­
cukler ewelemirde kavramlann kar�lsma konulur. 

Sozcuk kavramm kar�lsma konulmadan once kavramm elde 
bulunmasl zorunludur; zira kavramslz sozcuk olmaz. Evet, dilde 
kavramlm/anlamml bilmed@miz sozcukler, ifadeler vardlr ve fakat 
kavraml/anlaml olmayan sozcuk ve ifadeler yoktur. Anlamslz ve­
ya anlamml bilmedigimiz ifadelere 'lar (=bo� soz) der ge<;:eriz. 

Oysa ikisini aYlrmah: Hangi anlamda bo�? Kavramslzhgmm, 
anlamslzhgmm, bo�lugunun nedeni ne? Anlamml bilmedigimiz i<;:in 
mi, bilinecek bir i<;:er@ olmadlgl i<;:in mi bo�? Yani sozcuk hakika­
ten bo� mu, yoksa bize mi oyle gorilnuyor, i�te bunu iyi bilmeli. 

Kavram -bu a<;:ldan baklldlkta tIpkl 'anlam' gibi- sozcukten on­
ce gelir. Once kavram kavramlmah, soma bu kavramm kar�lsma 
�u veya bu �ekilde uygun bir sozcuk konulmah. 

Ne var ki bizler kendimizi kavramlardan once sozcuklerle kar�l 
kar�lya buluruz; once sozcukleri ogrenir, soma kavramlanm gor­
meye <;:ah�mz. TlpkI yabancl bir dili ogrenirken yaptIglmlz gibi, 
anadilimizi, hatta du�unmeyi ogrenirken de anlamOar)a sozcukler­
den hareketle ula�mz. 

Sozcuk hazinemiz ne kadar zenginse, du�uncelerimiz de 0 ka­
dar zengindir. Lakin anlamlar degilse bile sozcUkler slmrhdlr. Bu ba­
klmdan her dilde anlamlann saYlSI sozcuklerin saYlsmdan <;:oktur. 

Sozcuk saYllabilir ve fakat anlam saYllamaz; bu anlam ister duy­
gulara, ister du�uncelere kar�lhk gelen bir anlam olsun, fark etmez. 

CokanlamiI l lk i�te burada bir 'sorun' olarak.beliriverir. Smlrh 
saYlda sozcUklere SlmrSlZ say Ida anlam yUklendiginden/yuklenebil­
diginden otliril "<;:okanlamhhk sorunu" zuhur eder. 
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Bu buyuk bir imkan iken, 'sorun' olarak nitelenmesinin sebebi 
ne? 

Sebebi �u: Dili ogrenirken sozcukJeri ilk ve en yaygm anlamla­
nyla ogreniriz; hatta bir baklma bu sozcukleri 'son' anlamlanyla 
ogreniriz. 

Sozcugun son anlaml, biraz da yaygm olan, kullammda olan 
anlamldlr. 'Son' olan, 'yaygm' olan anlam, ne yazlk ki c;:ogu kez 
sozcugun en 'dar' anlamldlr da . 

Demek ki bir dili ogrenmek, oncelikJe 0 dilin sozcukJerini dar 
anlamlanyla ogrenmek demektir. Nitekim sozcuklerden anlama 
gitmeye c;:al!�cmlann i�ini zorla�bran en onemli taraf da burasldlr. 

Boyleleri dili sokakta kullamldlgl gibi kullanmaYI marifet bi­
lirler ve ister istemez sokaktaki anlamlyla, gundelik dildeki anla­
mlyla, yani en dar anlamlyla kullamrlar. ikincil , uc;:uncul anlam­
lara gelince , ellerinde/dillerinde bir YIgm sozcuk vardlr ve fakat 
bu sefer, bu sozcuklerin derin anlamlan ve/veya ust-kavramlan 
yoktur. 

Acaba burada vurgularla sozcukJerin Isblahi anlamlanna, terim 
anlamlanna ml atlf yapllml� oluyor? 

Yani belli bir grubun, mesela akademisyenlerin, uzmanlann 
kullandlkJan �kJiyle ozel anlamlar yQkJenmi� sozcukJeri/terimleri 
anlamanm guc;:lugunden mi soz ediliyor? 

HaYlr! 
<;":unku akademisyenler veya uzmanlar da kullandlklan terimle­

rin genellikJe sozluk anlamlanm, mesleki kar�lhkJanm bilirler ve fa­
kat 0 terimleri, c;:ogu kez kavramlanm gonneksizin kullamrlar; bp­
kl smavda cevap kagldml dolduran bir felsefe ogrencisinin , kavra­
mml gonneksizin terimlerin anlamml aC;:lkJadlgl takdirde meseleyi 
biliyor kabul edilmesi gibi, uzmanlar da terimlerle konu�tukJan tak­
dirde meslekJerinin erbabl saYIl!rlar. 
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Kimse onlara sozUnU ettikleri bu terimlerin kavramlanm ger­
<;:ekten ve bizzat gorlip gormediklerini sormaz; bildiklerini veya en 
azmdan bir gUn ogreneceklerini ( ! )  varsayar. 

TUrk<;:ede <;:eviri veya telif yoluyla " Felsefe SozlUgU" yaYlmla­
maya kalkl�ml� bir<;:ok uzmamn, anlamlanm ve a<;:lklamalanm ver­
dikleri <;:ok saYldaki felsefi terimin kavramml bizzat ve kesinlikle 
gormediklerini; ne yazlk ki kavramlanm bizzat gormedikleri te­
rimleri a<;:lklamaya <;:ah�tlklanm; daha da kotUsU bu yUzden yalan­
yanh� kopya-<;:evirilerle bu zaaflanm ortmek i<;:in <;:lrpmlp durduk­
lanm -hem de ornekleriyle- gostermek <;:ok kolaydlr. 

imam Gazall, dU�Unmenin ger<;:ekte anlamlardan sozcUklere 
dogru hareket etmesi gerektigine , bun a kar�m dU�Unmenin sapa 
yollanndan ge<;:memi� acemilerin sozcUklerden hareketle onlann 
anlamlanna ula�maya <;:ah�tlklanna i�ret eder. 

Kavram bir kez kavramlmaya garsOn, artlk sozcUkler de, an­
lam Ian da pe�islra sokUn ederler. Ancak bu durumda dU�Uncenin 
de, dilin de hakkl verilmi� olur. 

Siir de boylelikle geli�igUzel sokaktan toplanml� sozcuklerle ge­
zinmek yerine, ancak dU�Unmenin sUzgecinden ge<;:mi�, dU�Unme 
tarafmdan kendilerine a<;:lkllk kazandmlml� ve adeta kanavi<;:e gibi 
i�lenmi� sozcUklerle kendini besleYip zenginle�tirir. 

D�Unme, <;:aresiz kendini bu nitelikteki �iirin olu�rdugu duyar­
hhgl izlemek zorunda hisseder. Bu safhada sanatm ifade etl@ni du­
�Unme a<;:lklamaya koyulur; sanat ise dU�Unmenin a<;:tlgl evlekte du­
�UnUrce a<;:lklanacak anlatlmlar yaratmaYl sUrdUrlir gonlunce. 

imdi soru'ya cevap verilmi� oldu: Bir kimse bo�, hatta bo�u 
bo�una konu�bilir ve fakat bo�u konu�amaz! 
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dilin bile nutku tutulmu�ken 

Soz (kelaml, sozcuk (kelimel, terim (Ishlah), anlam (mana) ve 
kavram (mefhum) be;;lisi genellikle birbirine kan�tmlarak kullamhr 
ve aralanndaki fark pek fark edilmez. 

Anlam ta�IYlp ta�lmadlgl dikkate ahnmakslzm aglzdan e;:lkan 
seslere la/lz; �ayet hie;: anlam ta�lmlyorsa la/, anlam ta�lyorsa ke­

lime (sozcUk); tamlamalan kapslyorsa kavl, cUmleyi kapslyorsa 
kelam (soz) denir. Belirli bir grup tarafmdan ozel olarak kullamlan 
sozcUklere ise terim (lshlah) adl verilir. (Jargon ve argo ise tasni­
fin daha alt katmanlan ie;:in kullamhr.) 

SozcUklerin an lam larr (kelimelerin manalan); nesne ve olgu­
lann kavram larr (�eylerin ve hadiselerin mefhumlan) olur. Mana 

ve me/hu m  sozcUkleri, hpkl kelime ve Ist r lah gibi -e;:ogu kez­
e�anlamh olarak kullamhp sozcuk ve terimlerin kavramlanm gor­
mekten de soz edilebilir. Oysa gere;:ekte kastedilen/kastedilmek 
istenen, sozcuk ve terimlerin anlamlan, nesne ve olgulann ise 
kavramlandlr. 
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Sozgelimi "Kur'anI Kelimeler", "Kur'anI Terimler", "Kur'anI 

Kavramlar" , "Kur'ani Anlamlar" ba�hklanyla yaYlmlanan kitap 

ve makalelerde bu kan�lkhk kendini iyiden iyiye belli eder. Nitekim 

"gitmek, gelmek" sozcilkleri Kur'an'da ge�er ve fakat bu sOzctik­

ler i�in terim ve kavram kar�lhklanmn kullamlmasl uygun degildir. 

Buna mukabil "kitab, nebI, iman, ktifr, fisk" gibi sOzcilkler 

Arap�adaki ilk anlamlannm dl�mda yeni anlamlar kazanml� iseler, 

bu sozctiklerin Kur'an'daki yeni anlamlanyla kullamh�ma atfen te­

rim lafzl zikredilebilir. 

Bu baglamda mesela "gitmek, gelmek" sozctiklerinin veya "ki­

tab, vahiy" terimlerinin anlammdan; lakin 'ytirtime'nin veya 

"iman etme"nin ise kavrammdan sOZ edebiliriz; elbette fiilin kav­

ramI ,  bu fiile delalet eden sOzctik veya terimin ise sadece anlaml 

oldugu i�in. 

DiI-du�unce-varhk arasmdaki baglanhlar ashnda sozctik-kav­

ram-nesne/olgu baglantdandlr. Dti�i.inme eyleminin hareketi son 

tahlilde nesne ve olgulardan kavramlara, kavramlardan anlamlara, 

anlamlardan ise sozcuklere dogrudur; yani du�unme, varhktan du­

�i.inceye, du�i.inceden de dile dogru yonelir. 

Egitim slrasmda bunun tersi bir yol takip edilir. Once sOzcuk­

lerin (terimlerin), soma anlamlann, soma kavramlann, en nihayet 

varolanlann bilgisi ogretilmek istenir. Zihnin nesne ve olgulara ba­

kan tarafmda kavram , sOzcuklere/terimlere bakan tarafmda ise 

anlam durur. 

"Sozcugun anlaml, nesnenin kavraml olur," derken kasdett@­

miz ba�ka bir �y degil, sadece budur. 

Bir misalle bu a<;:lklamalan daha anla�dlr kdmakta yarar var. 

Sozgelimi korku sOzcugtinu ele alahm. 

Korkmak bir fiil, korku ise gortinurde korkrnak'tan ttireme bir 

isimdir. Bu a<;:lk1ama dogru ya da yanh�, en nihayet dilsel bir a<;:lk-
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lamadlr; zira 'korku' sozcUgUnUn aC;:lkiamasldlr. Yapllmasl gereken 
de artIk 'korku' sozcUgUnUn TUrkc;:edeki anlamml aC;:lkilga kavu!?tur­
maktIr. "TUrkc;:edeki anlamlm" diyoruz, c;:unkU 'korku' TUrkc;:e bir 
sozcUktUr ve TUrkc;:e sozcUkierin anlaml da dogal olarak TUrkc;:edir. 

Eger bu sozcUgUn terim anlamml aC;:lkhga kavu!?turmak istesey­
dik, on un muayyen bir bilim dahndaki anlammdan soz ediyor ola­
caktIk ki netice itibariyle yaptIglmlz i!?, ister istemez dil dUzeyini 
pek a�mayacaktI. Ancak 'korku'yu bir hal, nefse ait bir keyfiyet 
olarak ele almaYl deneseydik, bu sefer olgunun kendisi Uzerinde 
dU!?Unecek ve dU!?Uncelerimizi dile getirmeye ba!?ladlglmlzda, bir 
anda kendimizi korku kavramml c;:ozUmlUyor olarak bulacaktIk. 

SozcUkieri c;:ozUmleyemeyiz, sadece aC;:lkianz; kavramlan ise 
hem aC;:lkiar hem de c;:ozumleriz. Olgulara gelince, olgulann ta'lili 

yaplhr (nedenleri gosterilir, nedenleriyle resmedilip aC;:lkiamr); kav­
ramlann ise sadece tah lili (tamml) . . .  

Korku sozcUgUnUn korkmak'tan tlired@ni soylemi!?tik. Peki 
kork 'mak sozcUgUnUn kok anlaml ne olabilir, biraz e!?€leyelim: 
Korkmak sozcUgU korku'dan, korku da korumak'tan tliremi!? 01-
mah; tIpkl tutmak'tan hareketle tutgu (tutku), atmak'tan atgl (at­
kl), sarmak'tan sargl , silmek'ten silgi dend@ gibi korumak'tan ha­
reketle de korgu (korku) denmi!? olmah. DolaYlslyla korku kork­
mak'tan degil, bilakis korkmak -tIpkl korkuluk gibi- korku'dan tU­
remi!? saYllmah. 

Nedir korkmak? 
Korkmak, ki!?inin kendini korumak istemesi anlamma gelir. Ki­

!?i bir !?eyden korkar, yani 0 !?eyden kendini sakmlr, kendini muha­
faza etmeye c;:ah!?lr, 0 !?eyin kendisine zarar vermesini engeller. 
Kendini sakmdlgl, muhafaza ett@ ve korudugu ic;:in korkmu!? olur. 
Kendini herhangi bir !?eyden koruyan ki!?ilere ise korkak denir. 
<;:UnkU korumak saklamanm, muhafaza etmenin diger bir adldlr. 
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Mesela agae;:lan saklanml�, korunmu�, muhafaza edilmi;; yew. 
agae;:lannm saklandlgl mahal anlammda koru ; bu ilgd�:hkh ycri ko­
ruyan kimselere koruyucu/koruyan anlammdcl korucu denir. Bu­
gOn pek bilinmiyorsa da bir beke;:iye , bir korucuya, bir mahalli mu­
hafaza ettirmek anlammda eskiden koru tmak fiili kullamhrdl. 

Korkak, "kendini korumaya e;:ah�an ki�i" demekse, nie;:in bu 
sozcok olumlu degil de olumsuz olarak kullamhyor? 

Korkak, kendini savunmak yerine kae;:an, aktif degil, pasif bir su­
rette, yani kar�l koyarak, mOcadele ederek, direnerek degil, kendini 
geri e;:ekerek, kae;:arak savunmaya e;:ah�n ki�i anlamma geld@nden. 

Evet, cesaret yoksunu ki�idir korkak! 
Ki�i e;:olugunu, e;:ocugunu, Olkesini, inane;:lanm, vs. savunmaSl 

gerektigi yerde kae;:arsa, sava�maz, mOcadele etmez, direnmez, 
saldmlara gogOs germezse, sadece kendini korumu�, ama koru­
makla mOkellef oldugu ba�ka �eyleri -her ne ise ve her kimse on­
lar- korumaktan kae;:mml�, bencilce ve pek tabii ki korkakr;a dav­
ranml� olur. 

Ki�i, mesela kavgadan kae;:makla kendini koruyabilir ama arka­
da�lanm kavgada yalmz blrakbgl takdirde. bu sadece kendi ae;:lsm­
dan olumlu, arkada�lan ae;:lsmdan olumsuzdur. 

Korku ve korkakllk sozcOklerinin TOrke;:ede olumsuz bir anlam 
ta�lmasmm aSll nedeni de budur. 

Bu ae;:lklamalar sonucunda korkmanm anlamml -clogru ya da 
yanh�- dil ae;:lsmdan ae;:lk-kllmaya, kavram ve anlaml sozcOkten hare­
ketle belirlemeye e;:ah�bysak da korku'yu bir hal olarak, bir duygu 
olarak ele almaYl, yani korkunun ozOnO soru�urmaYl denemedik. 

Deneseydik, bu takdirde bir sozcOkten, bir terimden, bir anlam 
ve kavramdan degil, dOpedOz bir olgudan (nefsani bir halden) soz 
ediyor olurduk ki bu durumda hie;: ku�kusuz korkudan dilin nutku 
tutulurdu. 
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ah, ki ne ah! 

KonW?uyorsak sOzdikleri iyi an/amak, dili?tinUyorsak kavramlan 

iyi bilmek, y�lyorsak duygulan iyi tammak zorundaY\z. <;tinkU ke­

limeleri an/ar, kavramlan bilir, duygulan ise tamnz. 0 halde sOzcuk­

leri anlamadIkc;:a dile, kavrarnlan bilmedikc;:e dii§iinceye, duygulan 

tammadlkc;:a kendimize dair, klsacasl anIamadan, bilmeden, tamma­

dan hazret-i insana dair asia saghkh bir tasawurun sahibi olamaY\Z. 

<;evrenize dikkatle g6z gezdirin de bir bakm, an/amadan ko­

nW?maya, bi/meden dU�nmeye, tammadan ya�maya c;:ah�n ni­

ce insan var aram1Zda. 

NasIi ki bir dili konW?mak ba!?ka, bir dil'in lizerine konu!?mak 

daha ba!?ka ise, aym �kilde dU!?tinmek ba!?ka, dU!?Unmenin kendi­

si lizerine dU!?tinmek daha ba!?kadlr. 

llki kolay, ikincisi ise c;:ok zordur. 
insan da g6rUp i!?itir, diger canhlar da. Ancak, in san g6rUp i!?it­

t@ni bilir, diger canhlar bil(e)mezler. <;UnkU varolanlar arasmda 

sadece insan bilir, digerleri bilemezler. 
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Evet, -tamm geregi- bir tek insan bild@ni bilmekle kalmuz, ister­
se bilmed@ni de bilebilir. Oysa ne de zordur bilmedigini bilcbilmckl 

GLinLimLiz insam i<;:in sadece 'bilmiyor' diyemeyiz; 0 arllk bilme­

yi de istemiyor. Hal boyle olunca, bu isteksiz insclll , bilmedi§ini bil­

mek ister mi? 
AsIa! 
Bu insan tipi 0 denli isteksiz ki bilmeyi istemed@ i<;:in, bilmedi­

gini bilmeyi de istemiyor. (:UnkU bilmeyi isteseydi �ayet, bilmedi­
gini bilmeyi de isterdi. Bilmeyi istemeyen, bilmedigini bilmeyi ni­
<;:in istesin ki? 

Bu masum akIl yUriltmeyi onaylayacak olursamz, modern insa­
nm bilmeyi istememekle insan olmaYI istemedigini de kabul etmi� 
olacagmlzl hatIrlatmak isterim. 

Bilmek bir tek insana ozgU; zira insan, bilen bir canh; daha 
a<;:lk<;:asl, bilme yetisi olan bir canh! Yetiler ger<;:ekle�mek i<;:indir ve 
"yetilerin ger<;:ekle�mesi" ,  0 yetilerin tamamiyIe olgunla�masl, ya­
ni kemale ermesi demektir. (:LinkU hikmet ehlinin tabiriyle ke­
mal, kuweden fiile <;:lkmaktIr. i�te bu baklmdan yetinin tek ba�ma 
yeti olarak kalmasl eksikliktir. 

insam "bilen canh" olarak tammlamakla, onu ashnda "bilme 
yetisi olan canh" �eklinde tammlaml� olduk. Bilmeyen insan, yine 
de insandlr. Cehalet, insam insan olmaktan <;:Ikarmaz. Peki ya, bil­
meyi istememek? Bilme yetisini harekete ge<;:irecek istek ve arzu­
dan, yani a�ktan mahrum olmak? Hayret etmemek? Merak yetisi­
ni kaybetmek? Bilmedigini bilmek hakkmdan vazge<;:mek? Bilme­
digini dahi bilmeden ya�amak? A�kslz ya�amak? 

Bu durum, insam hayvan (canh) cinsinden aYlran en temel ay­
nmm ortadan kalkmasl demektir. Silen, yani bilme yetisi olan can­
h 'nm (bilen hayvan'm), salt hayvan, sade organizma olarak kalma­
Sl demektir. 
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Ki�inin insanhgml kaybetmesi, bilme istegini kaybetmesiyle , bil­
me iradesini kullanmaktan vazge<;:mesiyle, yani a�ktan Umidini kes­
mesiyle birlikte ger<;:ekle�ir. 

Modern <;:agda insan kaybediyor, kaYlp gidiyor, dahasl kaybe­
dip gidiyor. 

Dilerseniz, bu ezel1 kaybedi� oykUsUnU bir de William Shakes­
peare'in dilinden dinleyelim: 

Oh, I have lost my reputation! 

I have lost the immortal part of myself, and what remains is 

bestial. 

Ah, ki ne ah! Kaybettim haysiyetimi! OIUmsUz olan yaOlml kaybet­

tim ve geriye biT tek hayvani yaOlm kaldl. 

Ah, ki ne ah! 
Hakikaten insan, insanhk itibanm kaybetti; <;:UnkU Shakespe­

ar'in deyi�iyle "olUmsUz yamm" (immortal part) , yani anlama/bil­
me/tamm'a yetisini, insan olma kabiliyetini yitirdi insan, hem de 
yitirebilecegi kadar! 

EIinde kalan ne var �imdi? 
Cevap verilmi�ti oysa. Bir tek hayvani yam, en canavar yam 

kaldl insanm! Anlama, bilme, tamma yetisi oldugu halde, bu yeti­
lerini kullanmak istemeyen, anlamaktan, bilmekten, tammaktan 
ka<;:man, ka(mmak ne kelime, bizzat ka(an bir canh. 

SozUn om, modem insan insan olmaktan vazge<;:ti, hal boyle 
olunca sadece kendisini degil, a�kl da kaybetti. 

Soruldugu i<;:in soylUyorum: Hayvanhgm tezahUrlerine a§k admm 
verili�i, ashnda bu kaybedi� oyklisUnUn ba�langlclyla e�zamanhdlr. 

Ah, ki ne ah! 
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�air, dervi�in karde�idir 

TOrk<;:ede dO�Onmek-dU�unce, dO�lemek-dU� sozcukleri dii�­

mek kokunden gelir. DU�mek ise yukandan di.i�U�, yani ini� de­
mektir. DU�Unceler ve dO�ler insan zihnine yukandan gelir, istika­
meti di.i�eydir. DU�Unmek ve dO�lemek i�bu ini� ve dU�U� sayesin­
de olur. Bir baklma duyulardan duygu ve dU�Uncelere yUkselirken; 
di.i�lerimiz ve d�Uncelerimiz araClhglyla dl� dUnyaya, duyular dUn­
yasma ineriz. 

Vahyin tenzflen (indirilmek suretiyle) peygamberlere gelmesi, 
bilgi'nin dU�ey boyutunu gosterir. Bilgi, peygamberlere -onlara se­

lam olsun!- iner, dO�r; ustelik uyku veya uyamkhk halindeyken iner 
ve di.i�r. DolaYlslyla dU�un ve dU�Oncenin istikameti a�agldan yu­
kanya degil, yukandan a�aglya dogrudur. DU�Onmek ve dU�lemek 
zahiri anlamlyla yukanya dogru <;:Ikmak degil, aksine dU�i.in ve du­
�Uncenin, talibe yukandan a�glya inmesini/dU�mesini temin et­
mek demektir. (Burasl <;:ok di.i�UnUlmemeli, iyi dU�UnUlmeli ! )  
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Du�unee alem-i ruhanl'den, dU� alem-i hayal1'den dU�er. Cen­
net ile eehennem arasmda a 'raf, dUnya ile ahiret arasmda ber­

zah ,  akll ile his arasmda haya l vardlr. DU�te alem-i ruhani'nin 
(akl1) manalan, alem-i eismaninin maddesiyle bedenlenir. Bizler 
alem-i hayal1'de du� gorurken, aslmda, alem-i ruhani'den du�en 
manalan alem-i eismaniden (duyulur dunyadan) gelen maddi ve 
eismani suretlere burunmu� olarak gorUrUz. Du�leri tabir etmek, 
du�lerimizde goruleni bu maddi ve eismani elbiselerinden soyup 
on Ian ibareye (soze, sozeuklere) kavu�turmak, itibar goreeek, iba­
reye donu�eeek hale getirmek demektir. Tabir ederken koprUden 
get;:eriz; hislerin dunyasmdan ruhun ve/veya aklm dunyasma ula�­
maya t;:ah�mz. 

Dervi�ler ve �irler aym yetiden pay ahrlar; hayal yetisinden. 
DU�Un mahiyeti, dU�Uneenin mi (=alem-i ruhani'nin mil, yoksa du­
yunun mu (=alem-i eismanl'nin mil du�te baskm oge olduguna go­
re farkhhk arzeder. 

Bu yUzdendir ki alim du�Unur ve bilir, arif du�ler ve tamr. ilkin­
de mufekkire, ikineisinde muhayyile kullamldlgl it;:in , bilgilerinin tU­
ru farkhdlr. DU�Unmekle biliriz, ilim sahibi oluruz; du�lemekle tam­
nz, irfan sahibi oluruz. Du�unmekle ba�kasml (gayr) biliriz , dU�le­
mekle kendimizi (ayn) tamnz. 

Modern �iir t;:okluk hayalin, dU�Un, dU�lerin mahsulU degil, 
dU�te, du�lenerek degil, guya dU�unulerek yazlhyor. 

Sahte. <;:UnkU dU� �aire, dU�unee du�unure dU�muyor, inmi­
yor; yukandan gelmiyor; modern �air �iirini �uurundan, du�lerin­
den degil, t;:amurdan t;:lkarmaya t;:ah�IYor. Sozumona muhayyile­
siyle degil , mUfekkiresiyle �iirini yaZ1YOr. 

Dikkat ediniz �iirini soylemiyor, yaZ1YOr. 
Fikir sozeUgu tertip etmek, slralamak demek. MUfekkire , kav­

ramlan tertip eder, slralar ve sonu<; t;:lkanr; bilinenden bilinmeye-
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ne gider kendince. Muhayyile ise eldeki verileri slralamakla yetin­
mez, adeta kendi verilerini yine kendi yarahr, sbzcUkleri yeniden 
vareder; sbzcUgU <;amurdan ahp temizlemekle ugra�maz �d ir ; uu­

�UnUriin elinden ge<;mi�, dU�Unmenin sUzgecinden gec;mi;; S(izci"lk· 

lerde gbriilemeyeni gbriir ve gbsterir; bu yUzden clli;;lini"lr b ilir , ;;<1. 

ir gbriir. Hz. insan ise hem bilir, hem gorUr. 
$air dervi�in karde�idir. $air dervi� gibidir, dli�Unmeyi ve du­

�Unceyi dU�UnOre blraklp du� yetisini kullamr; dO�ler, dO� gbriir, 
dO�teymi� gibi ya�maz, dU�te ya�ar. 

Tlpkl du�te oldugu gibi bedeninin <;amura saplandlgml bnem­
semez de <;amurun i<;inden mObarek yOzOyle <;evresine tebessOm 
etmeyi becerir. 

Amlannda yer aldlgl kadanyla, Rus ordugahmda kar�tla�hgl 
"korkun<; derecede konu�kan, kuru bir ihtiyar" olan tutsak bir 
TOrk pa�asl, Pu�kin'in �air oldugunu bgrenince, elini gbgsOne ko­
yup egilerek <;evirmen yardlmlyla ve tam bir Dogulu olarak �byle 
sbyler: 

Bir �irle kar!?lla!?mak her zaman haYlrhdlr. $air, dervi!?in karde!?i­

dir. Onun ne vatam vardlr ne de diinya nimetlerinde gam. Biz za­

valldar !?an, iktidar ve para pe!?inde ko!?arken, 0, yeryiiziiniin hG­

kiimdarlanyla aym sirada durur ve herkes onun kar!?lsmda saygly­

la egilir. 

Modem dOnyamlzda bir �airle kar�lla�mak ne de gO<;! Diger 
yandan dervi�lerin izini de kaybettik; on Ian simalanndan degil, gO­
ya klyafetlerinden tammaya <;ah�IYoruZ. Dervi�lerin ta<; ve hlrkala­
nm atmalanmn Ozerinden <;ok zaman ge<;ti oysa. 

DO� ve dO�Oncenin dO�tOgO evler (kalpler) viran olmu� durum­
da, duyulann dOnyasmda <;amur banyolan yaplYoruz; kalplerimiz 
kirlenmekte. Halbuki do� ve dO�Once annml� kalplere misafir olur. 
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Ne hazin bir trajedi! 
Dervi�, karde�i �airi dO�lerin dOnyasmda anyor; �ir ise hakika­

tj(ni) bulacagl Omidiyle c;:amur havuzunun diplerini kan�tmyor. 
Bu arada dervi�ler ne mi yaplyor? 
Ne yapacaklar, sahicileri dil� gormekle yetinirken, sahteleri tac 

ile hlrka giymi� bir halde c;:amur banyosuna yolda� anyorlar. 
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tanmmamak i�in �lplak dola�mah 

Doxa Yunanca bir sozcUk; hem kan r (zann) hem de un (�oh­
ret) aniamma geliyor. 

C;ok ilgin<;:; zira daha �imdiden ilgilenmeye deger bir kar�lthkla 
kar�IIa�ml� gorilnUyoruz. 

Buradaki kan r ,  benim kendi hakklmdaki kamm oimamah; zira 
benim kendi hakkmdaki kamianm beni ba�kaIannm nezdinde 'Un­
Iu' yapmaz. Ba�kalan beni, benim kendi hakklmdaki kamIanmdan 
hareketle anmaz. Hitaba liyakahmm nedeni, kendi hakklmdaki li­
yakat kamsl olamaz. 

OnUmU nasli ve ne surette kendi kamlanma bor<;:Iu olabilirim ki? 
Olamam. 
o haide kendi UnUme olan borcumu odemek. istesem, Ucret 

zarfml kendi kamIanmm bulundugu adrese gonderemem. Gonder­
sem bile, ki�isel kamIanmm yanh� adres oidugu anIa�lhp zarf geri 
doner. 
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Bu akJ! yiiriitme dogruysa, buradaki kanr ,  ewelemirde ba�kala­
nnm benim hakkmdaki kamSI anlamma gelmeli ; zira beni anmaya 
deger bulanlar, beni benim kendi hakklmdaki kamlanmdan otOrii 
degil, kendilerinin benim hakklmdaki kamlanndan otOrii amyorlar. 

Ben, olsa olsa burada On On konusuyum, ama gerc;:ek oznesi de­
gil! 

Demek ki ba�kalannm benim hakkmdaki olumlu ya da olumsuz 
kamlannm (zanlannm) toplaml OnOmOn miktanm belirliyor. 

Bunun Ozerine dO�Onecegiz �imdi. 
DO�OnOyorsak, soru sormaya ba�hyoruz demektir. 
Sorahm 0 halde: On hesaplanabilir mi? 
Elbette!  
TOrkc;:ede "Ne kadar OnlO bir adam! "  veya "0 kadar OnlO ki  ta­

mmayan yok! "  ya da "Yok camm, pek 0 kadar OnlO degil ! "  diyo­
ruz. Bu cOmlelerde gec;:en kadar sozcOgO, mikdarla aym koko 
payla�lyor . 

$u kadar, bu kadar, ve fakat her halokarda az veya �ok slfatla­
nyla nitelenecek kadar. 

'Az' veya 'c;:ok' slfatlan niceliksel slfat lar  olduguna gore, olc;:o­
lebilir veya saYllabilir oIamn alanmda bulundugumuzdan ku�kula­
namaylZ. 

OIc;:Olebilir (geometrik) ve saYllabilir (aritmetik) olanm her ikisi­
ni de kapsayacak sozcok ise hesaplama. 

o halde un, ozO geregi hesaplanabilir, hesaba gelir, hesabm 
konusu olabilir bir kavram. 

Ba�kalannm kamlannm top lam 1 OnOmOn miktanm belirliyorsa, 
OnOmOn miktan da bir sOre soma hakklmdaki kamlann mahiyetini 
belirleyecek demektir: yani olumluysa olumlu, olumsuzsa olumsuz . . .  

Sormaya degmez mi: Benim iyi veya koto bir kimse olarak 
OnOmOn miktanm belirleyen olc;:ot nedir? Acaba OnOmOn miktan 
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benim iyiligimin ve kotiiH.@imun miktan arthgl i\=in mi yoksa beni 
iyi veya kotii bilenlerin miktan arthgl i\=in mi artar? Oyle goriinu­
yor ki her zaman kamlann toplaml, kamlann olu�masma yol a\=an 
olgulann toplamlyla oranhh degil. 

Peki �u 'kam' (zann) de nil en �ey ne ola ki birilerinin birileri hak­
kmdaki kaderin i ( ! )  belirleyebiliyor? Kamlara ni\=in guveniyoruz ve 
ni\=in birileri hakkmda kamlardan, hatta kamlardan da degil, kam­
lann miktanndan hareketle olumlu veya olumsuz yargllann ta�IYI­
clhgml yaplYoruz? 

Kam ,  en nihayet bir bilgi tiiru . . .  Kesin bilgi (episteme) anlamma 
gelen i1m'in kar�lh; yani kesin almayan bilgi (zann/doxa) demek. 

Hal boyle ise, biz, diye diye ba�kalanmn yaygmla�ml� zan lan­
na un diyoruz; yani un, aslmda kabugun bilgisi. Ozu kapsamlY0r. 
Zira oz, Un araclhglyla kapsanamlY0r. 

"Bu dUnyada oyle mahv-I vUcud eyle kim goni.il, huzur-I mah­
�erde nam u ni�anm gorUnmesin! "  mealinde bir beyti vardlr Yeni­
�ehirli Avni'nin. 

Mahv-I vUcud eyleyenler; kabukla, iskeletle, kuklayla ovUnmek­
ten ka\=manlardlr; ancak kamlar tarafmdan bilinebilecek ozellikler­
Ie varhgl hissetmekten uzak duranlardlr. 

Kalabahklar mahv-I vUcud eyleyemezler ve varolanlan ger\=ek­
ten de var zannederler; zira 'varolanlar'm varolu�lanndaki ge\=icili­
gi surekli (bdkf) zannederler. Oysa varolanlara atfettikleri Un, sade­
ce ge\=iciligin (fend) miktanyla alakahdlr; ozUyle degil . . .  

Varolanlann ozu (varhk) ge\=mez, ge\=icilikle malul olmaz; oz'e 
Un ili�mez; "UnIU oz" de olmaz bu yiizden . . .  

iskeletlerin dUnyasmda, dogrudur, UnlU iskeletler var. . .  iskelet­
lerin sadece UnU degil, zanm da var \=unkU . . .  Zann varsa, Un de 
vardlr; Un hep zannm oldugu yerde vardlr. Soz oze geld@ndeyse 
ne Un vardlr ne de zann . . .  Oz -tam da kabugun aksine- zannla (ke-
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sin olmayan bilgiyle) degil, ilimle (kesin olan bilgiyle) bilinir. Kukla­
lann dOnyasmda soz'On oze gelememesinin as 11 nedeni ba�ka de­
gil, budur! 

Kuklalann dOnyasmda soz bir torlo oze gelmiyor; C;:OnkO oz 50-

ze gelmiyor. Oz soze gelseydi, zann Iibasma bOrOnOr; soz de ister 
istemez ozO I ibaslyla nazann onOne blrakmak zorunda kahrdl. . .  
Oysa o z  nadanm nazanna da gelmez . . .  

N e  yam an c;:eli�ki degil mi, oz, tamnmamak ic;:in her daim C;:IP­
lak dola�IYor. 
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bilgi'yi kar�lthgm oziinden dev�irmck 

insan, 6zU geregi bilmek ister; dolaYlslyla dU�Unce tarihi, insa­
nm bilme �abalannm tarihidir. 

Her defasmda yUksege, daha yUksege, en yUksege �lkmaYI ta­
lep eden insan ruhu, yukanya �lkarken adlmladlgl her basamagl is­
ter istemez dU�Unme sUrecinin menzillerinden biri olarak kabul et­
mi�; dU�Unmeyi varhgmm teminah olarak g6rmekten kendisini ala­
maml�hr; zira dU�UndUgU/dU�Unebildigi takdirde varoldugunu du­
yumsaml�hr. 

DU�Unen canlmm yazglSl da bu i�te. 
insan, varolu�unu, dU�Unemez, akledemez, sadece duyumsar 

(hisseder). Varolu�u bilmek dU�Unme degil, duyumsama araClhglY­
ladlr. Var veya varhk kavramlanm dU�Unen/dU�Unebilen insan, va­
rolu�unu dU�Unemez, aksine anlar ve duyumsar; ben'in varhgl ken­
disini akla degil, duyulara ve duygulara teslim ettigi i�indir ki du�u­
nen insan kendisinden gaynm dolayh olarak bilirken, kendisini (ay­
mm) dolaYlmslz olarak bilir. 
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Ruhun yukan, hep daha yukan <;:lkma yolundaki <;:abalan, her 
defasmda basife, daha basit'e, en baslte ula�mak isteginin bir 50-

nucu . . .  Nitekim yukan sozcugu, du�unme soz konusu oldukta, ba­

sH anlamma gelir; daha yukan ifadesi daha basH, dolaYlslyla en 

yukan ifadesi de en basH anlamma . . .  
Dilerseniz, yukan sozcugunun yerine derin sozcugunu kullana­

bilirsiniz; derine . . .  daha derine . . .  en derine . . .  Bu durumda -hi<;: 
kimsenin ku�kusu olmasm ki- anlam degi�mez; ama<;: yine basH 
olam kavramaktlr; basit olan ister ytikseklerde, isterse derinlerde 
tasawur edilsin, hi<;: fark etmez. Uzakta olan, ula�llmak istenen 
hep basH olandlr. 

Du�unmenin elinde degildir; hakkl verilince zorunlu olarak ba­

sit alam talep eder, her defasmda daha basH alam , mumkunse 
en basit olam kavramaya <;:ah�lr. 

Du�unme acemilerinin anlamadlgl taraf da buras!. Onlar kar­
ma�lk olamn daha derin oldugunu zannederler; kavramlar karma­
�lkla�tlk<;:a, yargllar <;:e�itlendik<;:e, du�unmenin nesneleri <;:ogaldlk­
<;:a her nedense yukseleceklerine ( !) inamrlar. 

Bu yuzden de karma�lkllgm, <;:e�jtlili9in, <;:oklugun i<;:ine gomul­
meyi onemseyip sozu <;:ogaltmaYI marifet bilirler. Oysa slghk, in­
san zihnine kendisini karma�lk bir surette sunar. 

Zihin, nesnelerini, once <;:okluk (kesret) libaslyla tamr; soma on­
Ian libasll1dan soymayl ogrenir. Ogrendik<;:e <;:okluk azahr, hatta 
du�unme'nin hakkl verilirse en nihayet kesret vahdete donu�up 
yok olur. 

Esasen bakllan 'm <;:oklugu, <;:e�itlili9i, karma�lkhgl bakl�tadlr; 
bakl�m kendisinde(n)dir; bakan'm ve bakl�'m acemil@ nispetinde­
dir; zira acemilik ortadan kalkarsa, bakilaniardaki <;:okluk, <;:e�itlilik 
ve karma�lkhk da ortadan kalkar. Sozgelimi acemi naZIT once el­

malan gorlir; bir sure soma bir e lmaYI gormeyi ba�anr, daha son-

1 18 



ra zaman i<;:inde biri gormeye ba�lar, en nihayd lIstdla�lrsil birliki 

gormek saadetine kaw�ur. 
Zannediliyor mu ki elma bah<;:elerindc hi(,:bir e!llldYI sijnncksi­

zin sadece uarhkl ve/veya birliki tema�u ctmck koluyhkla ba�iln­

labilecek umurdandlr? !?  
AsIa! 
Basit olan <;:oklugun tam da aksine <;:ml<;:lplak dola�lrken sakla­

mr; onu a<;:lk/apa<;:lk olarak, yani dogal haliyle gormek <;:aba ister, 
emek ister, pek tabii ki bir de 'nasip' ister. 

Peki basH nedir? Basit'i bilmeksizin basit ' i  nasll arayacaglz, 
onu nerede ve nasll bulacaglz?! 

Ke�ke bir <;:lrplda tammlayabilsek basit olam.. .  Oysa basit'i bil­
mek i<;:in mUrekkeb'i, yani basit olmayam da bilmek, tammak gere­
kiyor. Bir kavraml kar�ltIyla bilmek, talibin elindeki en onemli im­
k�m. <;:UnkU bilgi'yi kar�lthgm ozUnden dev�irmektir bizim yazglmlZ. 

"Her �ey zlddlyla mUnke�if olur (a<;:lkhga kaw�ur)" diye bo�una 
dememi� bUyUklerimiz. 

A<;:lkllga kaw�mak zlthgl tammakla, zlthgl tammak ise zltlan bil­
mekle mUmkUn olduguna gore, yola zltlardan dU�ecegiz <;:aresiz. 

Basit ' i  basit<;:e cilzieri a/mayan diye tammlamakla i�in i<;:inden 
<;:lkamIYoruz; zira bir kavramm veya nesnenin cUzleri ba�ka bir 
kavramm veya nesnenin cUzlerine nispetle daha az oldugu takdir­
de, "cUzleri az olan" kavram basH olarak tammlanabiliyor ki alim­
lerimiz i�bu basit'i ger<;:ek anlamlyla basit addetmeyip onun basitli­
gini izaff olarak adlandmrlar; yani basH-i izaff ger<;:ekte basit 01-
maYlp nispeten cUzleri daha az olana denir. 

Basit ' in yaygm anlaml, "hakikatleri muhtelif cUzlerden (cisim­
lerden) birle�mi� olmayan" manasmdaki basft-i orffdir. 

O<;:Uncii ve son anlaml ise , "zatmda kiilliyet, ciiziyet ve eksik ni­
teliklerden herhangi bir cUze sahip olmayan" manasmda kullamlan 
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basit-i hakikidir ki mesela vacib'u l-viicud (varhgl zorunlu olan), 
ak!l (ruh) veya nokta bu itibarla gen;:ek basit olarak kabul edilir. 
Demek ki insan zihni basife, daha basit'e, en basit'e �Ikmaya �a­
h�lrken, ashnda basit gibi gOri.inenlerden hareketle en sonunda 
ger�ekten basit olan'a ula�maya �abalaml� oluyor. 

Bir/e§ik (murekkeb) terimine gelince, klsaca bu terim "cuzleri 
olan" demektir; basit-i izafi kar!?lhgmda kullamhrsa , "ba�ka bir �e­
ye nispetle daha fazla cuz'e sahip olan" ;  basit-i orfi kar�lhgmda 
kullamhrsa, "hakikatleri muhtelif cuzlerden (cisimlerden) birle�mi� 
olan" anlamma gelir. Bu anlamlyla 'birle�ik' ,  tam veya eksik olabi­
Iir ki dileyenler diledigince diledikleri a�lkhgm pe�ine du!?ebilirler. 
Ben kendim ise sadece du�ebilirim, du�uremem! 

Birle�ik olanlann (murekkebatm) dunyasmda birle�ik olmanm 
bedelini odemek zorundaYlz; ustelik seve seve odemek zorundaYlz. 
Cunku Hz. insan kemalini bir tek �Ikmakla degil, inmekle de kaza­
myor. Camura bulanmayanm annmak i�in �abalamasmm ne anla­
ml olabilir ki?!?  

Ey talip , unutma ki  kirlenmemek kirden munezzeh olanlara, 
annmak ise yazglsl kirlenmek olanlara ozgudur. 

Demek ki sen kirlenmemekle degil, annmakla mukellefsin! 
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sana benden kalan ne? 

Ya�am sevinci . . .  
Nedir ya�am sevinci? 

Bilmiyorum. Bilemiyorum. Fakat anlamak ve kavramak ist iyo­
rum. 

"Ya�m sevinci" dedikleri, acaba bir <;ocugun, kollanm kendi­
sine a<;ml� annesine dogru ko�arken, 0 kocaman kara gozlerinin 
pmldaYI�mda gordUgUm mU? 

Veya bir flshk <;amma aSlh sahncagmda san sa<;lanm savura sa­
vura semaya dogru sUzwen bir klz <;ocugunun 0 onlenemez tiz <;Ig­
hklannda duydugum mu? 

Degilse , ya�am sevinci denen �eyi nerede gorebilir, nerede du­
yabilirim? 

Bir kumsalda iti�e kakl�a birbirine takllan klzh-erkekli bir grup 
gencin birdenbire durup deniz Uzerinde sektirmeye ba�ladlklan <;a­
kll ta�lanmn 0 ok�nasl kayganhgmda ml? 
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Yoksa, tuttuklan taklmm galibiyeti uzerine arabalara dolu�up 
ustlerine sardlklan rengarenk bayraklarla araba pencerelerinden 
sarkan delikanhlann baglrmaktan klsilml� seslerine e�lik eden 
yumruklannm etrafa sa�bgl 0 sevimli kustahhkta mi? 

Bilmiyorum. Bilemiyorum. 
Acaba, bir �ay bah�esinde tam da ifadesiz bir yuzle gazetesini 

okurken pa�alanna Slrna�an bir kedic@n ok�anma istegini gorQn­
ce gazetesini keyifle masa ustune blrakan ya�h adamm goz kenar­
lannda olu�an 0 mutebessim �izgilerde "ya�m sevinci" denen 
duyguyu tamyabilir miyim? 

Kim bilir belki de ah�veri� ett@m markette 'sabun tozu' ile 'de­
terjan ' torbalanm bir tUriu aylramayl�lm kar�lsmda i�in i�in sevin­
mekten kendini alamayan 0 huysuz ve ya�h kadmm "Bak �u sala­
gal "  der gibi biraz bilmi�, biraz doymu� edayla �ehlala�an 0 tatmin­
siz �aklr gozleriyle sonunda ele ge�irebilmeyi ba�rdlgl �eydir "ya­
�am sevinci?" 

Belki de "ya�m sevinci" ,  bir bebegin biraz uzwmeyegorsun he­
men bQzulen kiraz dudaklannda fark ett@m veya avu�lanmda kay­
bolan bir ne�eyle ileri geri itip �ekt@ 0 bembeyaz, 0 ku�ucuk, 0 yu­
muk yumuk ayak darbelerinde hissett@m klklrdaYl�m ta kendisi . 

Bilmiyorum. Oyleyse, ne�eyle , hazla, lezzetle, zevkle, keyifle 
kan�brmakslZln sevinci, hele hele "ya�am sevinci"ni nerede ve na­
sil duyumsayabilirim? 

Akli/zihni hazlan pekala dogal olanlanndan aYlrabiliyorum. 
Ostelik, akledilebilir olam aklett@m takdirde duydugum/duyabildi­
gim hazlann, "ya�am sevinci" denen 0 yabancl duygunun yerini 
tutmadlgml, en azmdan tecrQbelerim araCiliglyla, gorebiliyorum. 

Nasll? 
$oyle: Sevinr;, akledilebilir (ma'kul) degil, hi� degilse -tUm be­

ceriksizl@me kar�m- bu kadanm bilebiliyorum. DolaYlslyla, sevin�, 
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hissedilebilir olanm mUmkUn klldlgl bir duygu (mahsUs) olmah. Se­
vinci asIa akledemem, ama hissedebilirim. TammlanamaYI;;1 da 
herhalde bundan. Akletseydim, pekala tammlayabilirdim. Aklede­
medigimse kesin. 

Peki, hissedebilir miyim? 
Hissetseydim, belki tammlayamaz, belki a<;lklayamaz ama her 

halUkarda tamr, benzerlerinden aYlrt edebilirdim. Oysa ne tamya­
biliyorum ne de aYlrt edebiliyorum. Elimdeki sade elem, sadece 
aCi. Evet, bir tek duyumsadlglm kahrolasl bir hi<;lik. 

Ya;;lyor olmaktan, ya;;amaktan, ya;;aml sUrdUrmekten koken 
almasl gereken bir duygu durumuysa "ya;;am sevinci" ,  belki de 
kastedilen , hayattan kam almaktlr; belki de canhlara (dirilere degil) 
ozgU olam arzulamak; arzuladlk<;a, arzulanana kavu;;tuk<;a doyuma 
ula;;makilr? 

Bilemiyorum. Ya;;am sevincini hakikaten bilmiyorum. Daha 
dogrusu: ya;;am sevincinin hakikatin i bilmiyorum. 

Soru, ;;urasl kesin ki, soru sahibinin duydugu/kavradlgl ve ba;;­
kalanna da duyurabilecegine/kavratabilecegine inandlgl bir duygu­
nun mahsulU degil. Olmamah da. C;unkU boyle olsaydl, 0, "ya;;am 
sevinci"nin hakikatini bilmeyi talep etmezdi, edemezdi. Duymakla 
yetinirdi sadece. Anlardl. A<;lklamalaria ise hi<; oyalanmazdl. 

Seuin<; kavrammm ne oldugunu yeterince a<;lk kllamadlglm hal­
de, bu sozcUkle 'ya;;am' arasmda ilgi kurar kurmaz i;;bu terkibin he­
men kendini if ;;a ediverecegini beklemekle hata ediyor oldugum ke­
sin. Oysa ya;;am, ben tam da onu terk etmeye haZirlanml;;ken, sm­
ta smta kar;;lma ge<;ip aCimaSlzca benden 0 aSlrhk hUznUmU almak 
istiyor; buna mukabil tayin etmekte ne denli beceriksizle;;t@mi sak­
layamadlglm belli belirsiz bir "ya;;am sevinci" teklif ediyor bana. 

Ey talip, Israrla bana, ya;;ama nasll mukabelede bulunacaglml 
sorup duruyorsun. Ne diyebilirim ki? 
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Verlaine, "Yoksullara hic,:bir �ey blrakmlyorum, "  deyip bo!;> el­
lerini hlrc,:mhkla ba�kalanna gostermi!;> olmasml �oyle gerekc,:elen­
dirmi�: 

"Ben bizzat kendim yoksulum c,:ilnkil." (Je don ne rien aux pa­

uvres parce que je suis pa uvre moi-meme.)  

Sana ancak hUznilmil miras olarak blrakabilirim ey talip! 
Onu sevinc,:le degi!;>tirip degi�tirmemek sana kalml�. 
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Nuh gemisine almadl beni; tektim c;iin 

Elendim ve eleni§in Slrr!m sulara gomdUm. 

Sahilsizdim. Hakikat gibi. 

Hakikat de sahilsizdi. Benim gib!. 

Sir turlU goremedi diinya, ben bir haiti t idim. 
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