Geleneksel
Alevilik

Inanc, Ibadet, Kurumlar,
Toplumsal Yapu,
Kolektif Bellek




RIZA YILDIRIM ¢ Geleneksel Alevilik



lletisim Yayinlan 2677 ¢ Arasurma-Inceleme Dizisi 439
ISBN-13: 978-975-05-2509-4

© 2018 lletisim Yaymncihk A.S. /1. BAsIM

1. Baski 2018, Istanbul

2. Baski 2018, Istanbul

EDITOR Tanil Bora

YAYINA HAZIRLAYAN Bahar Simsek

DIZ1 KAPAK TASARIMI Umit Kivang

KAPAK Suat Aysu

KAPAK FOTOGRAFI Ozgir Yildiz
UYGULAMA Husnu Abbas

DUZELTI Remzi Abbas

DIZIN Berkay Uzam

BASKI Ayhan Matbaasi - SERTIFIKA NO. 22749
Mahmutbey Mabhallesi, 2622. Sokak, No: 6/31 Bagcilar 34218 Istanbul
Tel: 212.445 32 38 » Faks: 212.445 05 63

CILT Guven Micellit . SERTIFIKA NO. 11935
Mahmutbey Mahallesi, Devekaldinm Caddesi, Gelincik Sokak,
Giuven 1 Merkezi, No: 6, Bagcilar, Istanbul, Tel: 212.445 00 04

lletisim Yayinlan . serTiFIkA NO. 10721

Binbirdirek Meydani Sokak, lletisim Han 3, Fatih 34122 Istanbul
Tel: 212.516 22 60-61-62 ¢ Faks: 212.516 12 58

e-mail: iletisim@iletisim.com.tr ¢ web: www.iletisim.com.tr



RIZA YILDIRIM

Geleneksel
Alevilik

Inanc, Ibadet, Kurumlar,
Toplumsal Yapi, Kolektif Bellek

a\/y
=

iletisim



RIZA YILDIRIM Bilkent Universitesi Fizik Bolamu'nden 1998 yilinda mezun oldu. Ay-
n1 universitenin Tarih Bolimu'nde “Erken Donem Osmanli Toplum ve Siyasetinde
Dervisler” konulu yuksek lisans tezini 2001 yilinda yayimladiktan sonra yine aym
bélumde “lki Imparatorluk Arasinda Turkmenler: Anadolu'da Kizilbag Kimliginin
Kokenleri, 1447-1514" bashkh doktora tezini 2008'de tamamladi. Harvard Universi-
tesi'nde bir buguk yil doktora sonras: akademik gahsmalar yaptiktan sonra 2009 yah
basinda TOBB Ekonomi ve Teknoloji Universitesi Tarih Bolami'nde ogretim tyesi
olarak ¢aligmaya bagladi. Alevi tarihi uzerine bir dizi aragtirma ve yayindan sonra,
Aleviligin inang yapisy, rituelleri ve toplumsal 6rgutlenmesi uizerine yogunlasmaya
basladi. 2015-2016 yillannda Fulbright bursiyeri olarak Boston Universitesi Din
Cahsmalan Bolumu’'nde “cem ve cemevi” uzerine arastirmalar yapu. Akademik
cahsmalanm derinlestirmek icin antropoloji ve din ¢alismalan alanlannda formal
bir egitim almaya karar verdi ve bu amagla 2016 yilinda Emory Universitesi Din
Cahsmalan Bolumu’'nde ikinci doktoraya basladi. Alevilik ve Bektasilik uzerine
Turkge ve Ingilizce cok sayida yaym vardir. lletisim'den 2017'de Aleviligin Dogusu
adh kitabi yayimlandi.

https:/emory.academia.edwRizaYILDIRIM

Bu kitap, 2013-2016 yillan arasinda TUBITAK destegiyle gergeklestirilen bir
projeye dayanmaktadir. Proje kapsaminda 670 Alevi kdyliinde 442 kisiyle yluz
ylize derinlemesine goriismeler gergeklestirdik ve 295 goriismenin kayitlars-
ni birebir desifre ettik. Elinizdeki eserin kaynag, toplam 4700 sayfa civannda
olan iste bu gérigme metinleridir. Gériigme kayitlanmin desifre edilmesi ve de-
sifre metinlerin belirli bir yonteme gore tasnif edilmesi iglemlerini agagida isim-
leri yazan proje bursiyerleriyle birlikte gergeklestirdik: Emine Yiiksel, Ertan Urk-
mez, Ebru Sénmez, Cemal Salman, Sibel Imren Oztirk, Emrah Ozdemir, Aziz
Alti, Meltem Cesur, Mehmet Ertan.




Algakta yuksekte yatan erenler!..



ICINDEKILER

KAYNAK KISILER 1"
Onsoz.............. 19
Eksik kalan bir hikaye 19
Yitirilen geleneksel Alevilik............... .23
BIRINCI BOLUM

TEORI VE YONTEM...... . 29
GIPES....coeeee st 3
LITERATUR

Alevllik Caliymalarina Genel Bir Bakis
Osmanh mirasi
Modern dénem....
Tarihsel yaklagim
Antropolojik yaklagim............................
Milliyetgi-muhafazakar yaklagim...
AleVi YAKIGFIMN.............ccooooooorcen e ssinessessssssss s saessssssss s
Aleviligin so6zli ve yazili kaynaklari




TEORIK CERGEVE
Alevl Kimiiginin Dénustimi ve

Ortak Referans Probleml .79
Geleneksel Alevilikten modern Alevilige........ 79
Ortak referans problemi 92

Aleviligin ortak referans kategorileri.......................... 94
YONTEM

Alevlllgin Geleneksel Bllesenlerinin ve

Kolektif Belleginin Belirlenmesl

Arastirma konusunun gergevesi ve SINIFIAN ...

Saha galigmast ...,
Fizibilite gahgmasi
Saha ¢aligmasi .................eeecconscvsneeecsinecenes
Kaynak kigiler
Kaynak kisinin dogalliGimin saglanmasi......................eu
GOorisme din@MUGi..............ceeevvccccerineeersierseenee

Verilerin tasnifi ve degerlendirilmesi
Degifre ve hikayelendirme
Tasnif ve “kolektif menkibe“lerin olusturulmasi
Yazih eser katalogunun hazirlanmas:

IKINCI BOLUM

GELENEKSEL ALEVILiK nz
Girly: Maddi ve Kulturel Muhlit 19
Mekan temelli kurumlar s e 122
Insan temelli KUrumilar....................ooooooooooeeeeeeoeeeeseeeee s 123
miToLojl
Alevl Kolektif Bellegl. e 127
Kolektif bellek.. 2127
Alevi kolektifbelle@i.....................ieciiiinieriien 128
Kolektif menkibe.................coomeereeerrereerrremree 13
Kolektif menkibelerin ortak referans niteligi
ve “frekans 6lgiim yontemi”............ 134
Ornek kolektif MENKIBE .............oocooooooeoeoeoeeeeeeeeeeeee oo 136

Kolektif bellegin islevleri............. v e e 136




Alevi kolektif belleginin muhtevasi .143

Yaratilis menkibeleri...... 143
MIirag ve KirkIGr MECHiSi ....................covvvvveeveeeeisiessssnensesssssssssssssssssssssssssssssssenees 147
Hz. Ali menkibeleri 147
Islém tarihinden episodiar 152
TeEoLo)l
Alevi inancinin Temellerl .. ... 157
Nur, soy, silsile... 159
Hak-Muhammed-Ali.. e 165
Insan......... e 174
Seriat-tarikat.........o e 178
TARIH
Alevi Belleginde Gegmls 185
Mitik ve dini disiincelerde ge¢mis algisi: Kurucu dénemler-.....185
Alevi tarihinin kurucu dénemleri .. ceeren 189
Birinci dénem: Adem ve yaratili . cvvenennner: 189
Ikinci donem: Muhammed- Ali, Ehl-i Beyt ve Islam‘in dodusu.............. 193
Ugiincii dénem: Haci Bektas Veli,
ocak atalari ve ocaklarin kurulugu................................ociimicc. 196
Islam tarihinin Alevi yorumu 205
SISTEM
Toplum Duzeni ve Otorite iligkilerl ... ... . . . 227
Ocak, dedelik ve taliplik .. 228
Ocakzade - dede - MUTSIL ...................oooeoocoeereeeeerreeeeseeeeesssessessssres 229
OCak-LaHP GligKiSi....................ooocorerrrerrcrrereersneceees 232
OCAK SISEEM..........occco oot ressesnenenesess s 232
Bektagi-Aleviler..... 237
Kizilbag-Aleviler........ S . 239
Celebiler/Efendiler ... 243
MUSBRIPHIK........ccc e e s s s 246
Musahipligin kokeni..................... OO 248
Musahiplik cemi (erkami) 249

MusahipliGin Sartlari ......................ooeiereeceerieiecesieeresee 253




RITUEL

ibadetler ve inang Uygulamalan 257
Geleneksel toplumda ritiielin rolii.................ooeis 257
Cem ... 260
COM QESILIETI................oooo.cooeoeeerrecensnesesennssss s ..263
Gérgli cemi......... 263
Duiskunluk e ..272
Birlik cemni/Abdal MUSQ CEMi.................ccooeeoeeeereeeerssssssssrssssrsrssssins e 280
Hizir ya da Hidirellez cemi...................ccoocooccveriiccercsneee ..283
Cumaliklar.............. . 284
CeMMEKANIGNL.................oooooooooeieeeeeeeeeeeeeeeeseesssssssssss s sssssssseee st 285
Ziyaret ve kurban 288
Yillik ziyaretler. et 291
Adak.............oiiiiieei 292
Toplu dilekler 292
KITAP
Alevillgin Yazili Haf1zasi ..o 295
Kur'an-1 Kerim..........cooe. ..296
Faziletname................omrcromiesceeeseess s 297
Buyruk. et e e 299
Kumru/Kenzirl-Mesaib/Maktel ... e 300
D@StANIAN ......... ..ot 301
Diger @serler............ s 302
SOMUG ... s st 303
EKLER .
KOLEKTIF MENKIBE ORNEKLERI ... 315
I. HZ. MUHAMMED'IN MIRACI w317
. KIRKLARMECLISH. ... 325
IV. YOLUN KURULUSU ettt 337
V. UHUD CENGI ... ARttt 349
VI GURUH-ENAC......eees oot 355
Xl GADIR HUM ..o 365
XIl. HZ MUHAMMED'IN VEFATI SO O 375
XIV. HZ. ALI'NIN VEFATI. 389
KAYNAKCA........... 393
DUZIN. ...t eeeeeeeeeseeeeeessssss e es oo 405




KAYNAK KISILER

AA_AA. 70 yasinda. Aktif dede. llkokul mezunu.
AA DO 77 yasinda. Aktif dede. 1lkokul mezunu.
AA RO 74 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.
AB_AO. .. 73 yasinda. Aktif dede. 1lkokul mezunu.
AB_HC......n. ... 15 yaginda. Talip. llkokul mezunu.
AD_IO .. 48 yasinda. Talip. llkokul mezunu.
AD_RM.. .. 62 yasinda. Cem agigy (zakir). llkokul mezunu.
Talip.
AGuO_DO......c 56 yasinda. Talip. llkokul mezunu.
AH_AS ..., 62 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.
AH_MB............ 58 yaginda. Ocakzade. llkokul mezunu.
ALNS L 59 yasinda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.
ALUS o 63 yasinda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.

..55 yasinda. Talip. llkokul mezunu.

76 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.

64 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.

56 yaginda. Aktif dede. 1lkokul mezunu.
76 yasinda. Eski cemlerde asiklik (zakirlik)
yapmus. Talip. Okuma yazma yok.

47 yasinda. Talip. 1lkokul mezunu.

78 yasinda. Aktif dede. 1lkokul mezunu. Eski
yazi okuyor.
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AU HE.....o, 45 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.
AUKE. ... 46 yagsinda. Ocakzade. llkokul mezunu.
... 77 yasinda. Talip. llkokul mezunu.
70 yaginda. Talip. llkokul mezunu.

... 76 yasinda. Memuriyetten emekli. Ocakzade.
Lise mezunu.

AY_Z0 .. 75 yaginda. Aktif dede. llkokul mezunu.

AY MA o 80 yasinda, Ocakzade, ilkokul mezunu.

ASuS_AD.....on 78 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.

AGOC_HM ... ... ... 85 yasinda. Aktif dede. llkokul okumarms.

AGOIL_YA............55 yasinda. Ocakzade. Lise mezunu.
Amasya’da yasiyor.

AGOK HB. ... 70 yasinda. Eski cemlerde asikhik (zakirlik)
yapmus. Talip. llkokul mezunu.

AGOK_HB........... 73 yasinda. Talip. Cem asikhg (zakirlik)
yapmis. llkokul mezunu.

AGOT_CE.. ... 68yasinda. Dede. llkokul mezunu.

AGOT_GE ... 75 yaginda. Almanya’dan isci emeklisi.

Almanya'da ilk derneklesme faaliyetlerinde yer
almis. Ocakzade.

AGOT_HK.....cc 65 yasinda. Ocakzade. Dedelik yapmyor. Bir
sare Avrupa’da yagamis. Lise mezunu.

AGAD_HO... ... 71 yasinda. Cem asig (zakir). Talip. llkokul
mezunu.

AGul_ED. .. .. .. 74yagsinda. Ocakzade ve “Alevi hocasi”.
llkokul mezunu. Eski yaziy1 okuyor.

AGuK EP.......... 51 yaginda. Talip. Memur.

AGuS_HA ... .. .. 76 yasinda. Aktif dede. llkokul mezunu.

AGuS_HD..............70 yasinda. Ocakzade. Alevi hocalig1 yapms.
llkokul mezunu. Eski yaziy1 okuyor.

AGuS_HY...........77 yasinda. Aktif dede. llkokul mezunu.

AGuS_VC...... I 62 yasinda. Ocakzade. Cem asikhg (zakirlik)
yapiyor. llkokul mezunu.

AHaY_AB........... 78 yasinda. Okuma yazma bilmiyor. Eskiden
cemlerde asikhik (zakirlik) yapms. Talip.

AHaY_ZA.. . . ....53 yasinda. Talip. llkokul mezunu. Alevi
hocas:.

AMeB_BD ... 78 yasinda. Dede. Okuma yazma bilmiyor.
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AMeG_HD..............

AMeH_MO........

AMeK_SO ...
AMeO_ME. ...

CAIB_NB........ccoe

CAIK_FG...... S
CAIK MK...........

CAIK_VG......coa
CAIK_AE ...

CAIK_FS.. ... —

CAIKMB.. .. ...
CAIBMD.........

CAIB_HA. ...
CAIC_IB...

CAIC_HO..............

76 yasinda. Cem asip) (zakir) ve ocakzade.
Ilkokul mezunu.

.72 yasinda. Aktif dede. llkokul mezunu.

72 yaginda. Aktif baba. llkokul mezunu.

.76 yaginda. Aktif dede. llkokul mezunu. Eski

yazi okuyabiliyor.
52 yasinda. Talip. Emekli memur.

.80 yasinda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.

74 yasinda. Talip. Alevi hocas.. Bir sure
Almanya’da ig¢ilik yapms. Okuma yazma
biliyor.

70 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma
bilmiyor.

78 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.

.56 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.

Kentte yagiyor.
70 yasinda. Ocakzade. Okuma yazma bilmiyor.

.65 yasinda. Aktif dede. Ortaokul mezunu.

95 yasinda. Talip. Alevi hocasi. Eski yaz
okuyor. Okuma yazma biliyor.

80 yagsinda. Ocakzade ve cem asi1. Okuma
yazma bilmiyor.

56 yasinda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.

67 yaginda. Ocakzade ve cem asig1. Okuma
yazma biliyor.

68 yasinda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.

60 yaginda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.
Kentte oturuyor.

86 yasinda. Ana (Dede ocag1 mensubu bayan).
Okuma yazma bilmiyor.

60 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.

90 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu. Kentte
yasams, siyasetle ugrasms.

74 yasinda. Aktif dede. 1lkokul mezunu.

72 yaginda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.
Emekli.

70 yasinda. Talip. Cem asig1 (50 yillik).
Okuma yazma biliyor.
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CAIE _HT....

CMeK_HB...........
CMeK_HB.............

SDiH_DA......oo

SDIH. MA . ...
SDiH_SA ...
SHaA_AD........
SHaK_VB... .. ...
SHaK RK..........
SHaK _SB............
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86 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma
bilmiyor.

74 yasinda. Aktif dede ve cem agip (zakir).
Okuma yazma biliyor. Is¢i emeklisi.

80 yasinda. Talip. Cem asig1. Hig okula
gitmemis, okumay1 askerde 6grenmis.

70 yasinda. Talip. Okuma yazma biliyor (ug y1l
ilkokul okumus)

52 yasinda. Aktif dede. llkokul mezunu.

82 yasinda. Son yillara kadar aktif dede.
Okuma yazma biliyor.

85 yasinda. Talip. Cem as131. Okuma yazma
biliyor. Kentte yasiyor.

70 yasinda. Talip. Alevi hocasi. Eski yazi
biliyor. Okuma yazma biliyor.

..53 yasinda. Talip. llkokul mezunu.

72 yasinda. Talip. Okuma yazma biliyor.

78 yasinda. Aktif dede. Eski yaz1 okuyabiliyor.
Okuma yazmasi var (hi¢ okula gitmemis).
Uzun sureden beri kentte yasiyor.

61 yasinda. Ocakzade. Memur emeklisi.
61 yasinda. Ocakzade. Emekli memur.

...92 yasinda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.

51 yasinda. Aktif dede ve cem asig1. 1lkokul
mezunu.

.62 yasinda. Aktif dede. 1lkokul mezunu.

57 yasinda. Talip. Teknik is¢i. Ortaokul
mezunu.

88 yaginda. Ocakzade. Okula gitmemis. 1s¢i
emeklisi.

76 yaginda. Aktif dede. Eski yaz1 okuyup
yaziyor. Okuma yazma biliyor.

80 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.
80 yasinda. Ana. Okuma yazma bilmiyor.

47 yasinda. Ocakzade. Memur.

80 yasinda. llkokul mezunu. Aktif dede.

56 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.

101 yaginda. Talip (bayan). Okuma yazma
bilmiyor.



SHaY_MK .. 76 yasinda. Ocakzade. Okuma yazma bilmiyor.

SHaY MY ... 49 yasinda. Ocakzade. 1lkokul mezunu.

SImMO_MO......n 64 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.

SImO_YO.... 62 yaginda. Aktif dede ve cem asigp. Okuma
yazma biliyor.

SKaD_AB................ 18 yasinda. Talip. Okuma yazma biliyor.

SKaD_SK.......... 89 yasinda. Ana. Okuma yazma bilmiyor.

SKaM_TC.....oee 68 yasinda. Ocakzade. Emekli. Okuma yazma
biliyor.

SKaM_AK......co. 80 yasinda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.

SKaY_HC...c. 92 yasinda. Aktif dede. llkokul 3. simifa kadar
okumus.

SKaY_HG ... 84 yaginda. Ocakzade. Okuma yazma bilmiyor.

SLaA_AK (ASu_AK).72 yaginda, talip, asik (zakir)

SLaK_AOQ.......come .. 70 yasinda. Cem agig1 (zakir). Talip. llkokul
mezunu.

SLaK_SK.....oocc... ... 70 yasinda. Aktif dede. 1lkokul mezunu.

SLaS_EG (ASu_EG) .59 yasinda, ocakzade, is¢i emeklisi, okuma
yazma biliyor.

SLaS_ILG (ASu_IG)...73 yaginda, talip, kiglan Almanya'da yasiyor.

SLaS_SA ... 57 yasinda. Aktif dede. Universite mezunu.

SLaS_SaA ... 73 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.

SSaM_AU ... 82 yagsinda. Aktif dede. Eski yaz1 okuyor.
Okula gitmemis.

SYIA_HD......... 56 yasinda. Talip. Memur emeklisi.

SY1A_HK......... ....82 yasinda. Talip. Baba. Okuma yazma biliyor.

SYIB_RT ... 84 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma
bilmiyor.

SYID_GK ... 82 yasinda. Ana. Okuma yazmas: yok.

SY1E_AG 85 yasinda. 50 yildir dedelik yapiyor. Okuma
yazma biliyor.

SYILLVS . 98 yasinda. Ocakzade. Alevi hocasi. Eski yaz
biliyor. Okuma yazmas var.

SYIKHO . ... 58 yasinda. Talip. Eski yaz1 okuyabiliyor. Bir
sure Almanya’'da yasamuis.

SYIM_HS. ..o 81 yaginda. Talip. Kentte oturuyor. Okuma
yazma biliyor.

SYIU_GA ..o 50 yasinda. Ocakzade. Okuma yazma biliyor.
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SYiY_IA 70 yasinda. Talip (sofu). Hi¢ okula gitmemis.

SYilD_ZK......... 78 yasinda. Ocakzade, ge¢miste dedelik
yapmis. Okuma yazma biliyor.
SZaA_HS........... 76 yasinda. Talip. Cem asin ve Alevi hocasi.
Okuma yazma biliyor.
SZaB_CS..............66 yasinda. Ocakzade. Okuma yazma biliyor.
SZaB_CS.............67 yasinda. Ocakzade. Okuma yazma bilmiyor.
SZaB_AC. ...90 yasinda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.
SZaB_HS 58 yasinda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.
SZaB_2ZS................62 yaginda. Talip. Okuma yazma biliyor.
SZaK_MD...... R 75 yaginda. Aktif dede. llkokul mezunu.
Emekli.
TB_HS .. 67 yasinda. Talip. Alevi hocasi. Eski yazi

okuyor. Okuma yazma biliyor.

72 yasinda. Aktif dede. Alevi hocasi. Eski yaz1
biliyor. llkokul mezunu.

80 yasinda. Ocakzade. Okuma yazma bilmiyor.
45 yaginda. Ocakzade. 1lkokul mezunu.
50 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.

77 yasinda. Alevi hocasi. Eski yaziy: ¢at pat
okuyor. llkokul mezunu.

65 yasinda. Talip. llkokul mezunu.
80 yaginda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.

73 yasinda. Talip. Alevi hocasi. Eski yaz1
okuyor. Okuma yazma biliyor.

TG_NG...... e .80 yasinda. Talip. Okuma yazma biliyor.
TK AT o, 55 yasinda. Aktif dede. llkokul mezunu.
TKr_HC ... .75 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.

.. 70 yasinda. Talip. Aktif Alevi hocasi. Eski yaz1
okuyabiliyor. llkokul mezunu.

TK CY.. .. B 79 yasinda. Aktif dede. 1lkokul mezunu.

TN_BY .o 58 yasinda. Talip. Cem agigy (zikir). llkokul
mezunu.

TS_SY o 76 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.

TS_AS 70 yaginda. Aktif dede. 1lkokul mezunu.

TS_RM ..., 78 yasinda. Talip. Eski yaz1 okuyor. Okuma
yazma biliyor.

TAIA_AS. ... 76 yaginda. Aktif dede. llkokul mezunu.
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TAIA_SS .o
TAIC_HA ...

TAIG_RSIL......ccoc
TAIH_AY ...

TAIH_BT......... B

TAIH_HC ...
TAIH_MT ... ...
TAIH_ MY .
TAIK_AM ... o

TAIK_MO.........
TAIY_SA o

TAB_IY. ...
TArM_BS.....

TNiY_SD....o
TReC_AC. ...
TReB_AY ...
TReB_TG.......ucue
TReC_ZC ... I~
TReG_AD.......o.

TReG_BeA..........

74 yasinda. Aktif dede. 1lkokul mezunu.

81 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma
bilmiyor.

67 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.
74 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.
56 yasinda. Ocakzade. Okuma yazma biliyor.
85 yasinda. Okuma yazma biliyor. Aktif dede
(koyun dedeligini yapiyor).

82 yasinda. Aktif dede. Eski yaz1 okuyabiliyor.

66 yasinda. Dede ve cem asig1 (zakir). Okuma
yazma biliyor.

76 yasinda. Aktif dede. Eski yaz1 okuyabiliyor.
Kislan kentte kaliyor.

61 yasinda. Ocakzade. 1lkokul mezunu.
78 yasinda. Aktif dede. 1lkokul mezunu.
65 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.

75 yasinda. llkokul mezunu. Alevi hocasi. Eski
yazi okuyabiliyor. Talip.

83 yaginda. Talip. Eski yaz1 biliyor.

67 yasinda. Talip. Alevi hocasi. Eski yazi
okuyor. Okuma yazma biliyor.

70 yasinda. Aktif dede. Eski yaz1 biliyor. Alevi
hocasi. llkokul mezunu.

64 yasinda. Talip. Okuma yazma biliyor.

.. 78 yaginda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.

78 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.
69 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.

.76 yagsinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.

80 yaginda. Ocakzade. Okuma yazma biliyor.
74 yaginda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.
80 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.
68 yasinda. Ocakzade. Emekli memur.

68 yaginda. Aktif dede. Emekli. Eski yaz1
okuyabiliyor. llkokul mezunu.

71 yasinda. Aktif dede. Eski yaz1 biliyor.
Okuma yazma biliyor.

76 yaginda. Aktif dede. Eski yaz1 biliyor.
Okuma yazma biliyor.
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TReG_HE..

TTuR_SN ...
TTuK_MP-HT-HK.....

TTuY_RS ..
TZiA_IB ...
TZiA_AA.
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.70 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.

67 yaginda. Ocakzade. llkokul mezunu.

51 yasinda. Talip. Okuma yazma biliyor.

(HK) 59 yasinda. Talip. Okuma yazma biliyor.
(HT) 53 yasinda. Talip. Okuma yazma biliyor.
56 yasinda. Talip. Okuma yazma biliyor.

56 yasinda. Ocakzade. Memur.

78 yasinda. Talip. Eski yaz1 okuyor. Okuma
yazma biliyor.

71 yasinda. Ocakzade. Kislan yurtdiginda
yastyor.

78 yaginda. Aktif dede. Okuma yazma
bilmiyor.

82 yaginda. Talip. Okuma yazma biliyor.

78 yasinda. Talip. Okuma yazma bilmiyor.

.68 yasinda. Ocakzade. llkokul mezunu.

65 yasinda. Aktif dede. Okuma yazma biliyor.
65 yasinda. Aktif dede. llkokul mezunu.

61 yasinda. Talip. Cem asigx (zakir). Okuma
yazma biliyor.

66 yasinda. Aktf dede. Okuma yazma biliyor.

78 yasinda. llkokul mezunu. Talip. Kisin
kentte yazin koyde oturuyor.

72 yasinda. Ocakzade. Okuma yazma bilmiyor.



ONsOz

Eksik kalan bir hikaye

Asik Huseyin'in evine bir sonbahar gunu ikindi vakti git-
tik. Yammizda komsu koyden bir dede ve yine yakin bir koy-
den bir arastirmaci 6gretmen bulunuyordu. Evine vardigimz-
da Asik Hiseyin esi ile beraber soba borusunu kurmaya cali-
styordu; o yuzden usta basi is pas i¢indeydi. Alevilik uzerine
konusmak i¢in geldigimizi soyleyince derhal isini birakt; bi-
zi eve ald1 ve hemen gidip kiyafetlerini degistirdi. Havalar ar-
tik sogumaya basladigindan ev biraz serindi. Ancak asigin so-
bayr kurmasina da biz engel olmustuk. Kuguk bir odaya ge¢-
tik. Odanin bir tarafinda cam diger tarafinda salona agilan ka-
p1 vardi. Duvar tarafinda bir kanepe, cam tarafinda bir sedir ve
ortada bir masa bulunuyordu. Asik kanepenin bir basina otur-
du. Komsu kdyden bize mihmandarlik yapan dede kanepenin
diger basina, Emine ve 6gretmen masanin karsisindaki sandal-
yelere ve ben de sedire oturmustum. Biz, bir yandan tams1p di-
ger yandan calismamiz hakkinda kisa bilgiler verirken Emine
kameray1 kurdu.

Kisa aciklamamizin tamamlanmasina firsat vermeden Asik
Huseyin hemen konuya girmisti. Adeta anlatacaklarim anlat-
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mak icin sabirsizlaniyordu. Buyuk bir agkla konusmaya basla-
di. Tam tagmak tzere iken kapaklan agilan bir baraji andinyor-
du. O konustukga biz sustuk. Anlatularinin arasina sadece za-
man zaman esine yemek, ¢ay, meyve vs. getirmesi icin sesle-
nisleri giriyordu. O yash kadin o gun herhalde evde bulunan
en guzel yemekleri bizim i¢in hazirlamisti. Masadan yiyecek ve
icecek hig eksik olmadi. Asik Huseyin tam bir Ehl-i Beyt asigy,
gonil adamydi. S6z onlara geldiginde gozlerinin ici parhyor,
ses tonu degisiyor, adeta kalbinin kapilar1 sonuna kadar acih-
yordu. Ozellikle Imam Hiseyin’'le arasinda ¢ok derin ve ¢ok
ozel bir bag oldugu her halinden belliydi. Kerbela’y1 uzun uzun
anlatirken yer yer hiddetlenmis, yer yer aglamis, yer yer saz1-
n1 eline alip sevgisini ve isyanim baglamanin tellerine sarmstu.
Gergekten asikti, kelimenin tam anlamiyla.

O gun higbir soru sormadim. Sadece dinledik. Zaten asigin
sozunin arasina girmek de mumkin degildi. Yer yer daldan
dala athyor, hikayesinin insicamim kaybediyor, ama daima he-
yecanini koruyordu. Bizlerse sadece dinliyorduk. Hava sogu-
maya basladigindan ayaklarim asiyordu. Ekipte bulunan di-
ger arkadaslarin da asudagana gorebiliyordum. Ancak Asik
Huseyin'de hi¢bir tisiime ve yorulma emaresi gorinmuyordu.
Bir ¢aglayan gibi sadece akiyordu. Belli ki bu konular1 uzun za-
mandir kimseye anlatamamisti. Bildigi her seyi bize aktarmak
istiyordu. Oyle ki, hi¢bir detayin geride kalmasin istemiyor gi-
biydi. Bu sekilde, araliksiz tam beg saat konustu. Adeta bir Ale-
vilik ansiklopedisi gibiydi. Alevi kolektif belleginin 6nemli bir
bolumunu tasiyordu zihninde. Aksam saat sekiz oldugu hal-
de soyleyecekleri bitmemis, halen ayni agkla anlatmaya devam
ediyordu. Ancak biz dinlemekten yorgundiusmustuk. Istemeye
istemeye sohbeti sonlandirdik.

Asik Huseyin’le toplam 170 giin siren saha ¢calismamizin
ikinci guninde gorusmustik. O aksam otele donerken ne ka-
dar heyecanh ve sevingli oldugumu hala haturhyorum. “Bu pro-
jeye girismekle ne kadar da isabetli bir is yapmgim!” diyordum
kendi kendime. Asik Huseyin hem anlattiklariyla hem de ha-
liyle bize ¢ok sey ogretmisti. Sozli kultarde yasayan bu engin
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bilginin kaybolmadan kayda gecirilmesi ne kadar acil ve ne ka-
dar gerekli bir isti. Asik Huseyin’den o gun 6grendiklerim, ar-
kasindan gergeklestirdigim 168 gunlik saha ¢alismasinda hep
yanmimda oldu.

Daha sonraki ¢alismalanmizda Asik Hiseyin gibi “Alevilik
ansiklopedisi” niteliginde bircok dede, baba, asik ve bir iki ta-
ne de ana ile tamistim. Birinci etap saha ¢alismalarim tamam-
ladiktan sonra bu 6zel insanlarla tekrar ikinci etap gorasmeler
yapmay: dusuniayordum. Elbette Asik Hiseyin bu listenin ba-
sindayd.

Onunla gorusmemizden iki y1l kadar sonra, Sivas bolgesin-
de yaptigimiz bir saha ¢alismasindan déniyorduk. O gun, Co-
rum’da cemevine ugrayip oradaki gorevlilerle gorusmeler yap-
may1 planlamistim. Cemevi baskaninin odasinda sohbet eder-
ken soz yore Aleviligi izerine yaptiklan derleme ¢aligmalari-
na geldi. Baskan, eline aldig bir kitab1 6viinerek bize gosterir-
ken, “Iste bunu akademisyenlere yaptirdik; Corum ve civann-
daki dede ve asiklardan Aleviligi derleyip yazdik,” dedi. Kitab
alip sayfalarin1 kanigtirmaya basladim. Birden goziime Asik Ha-
seyin'in resmi ilisti. “Ooo0!” dedim, “Asik Huseyin’le de goris-
mussuniz!” “Evet,” dedi baskan, “Cok bilgili bir asikt, gé(;en—
lerde Hakk'a yurudi, cenazesini buradan kaldirdik.”

Bu sozleri duyunca bir an 6ylece durakaldim. Cok degerli bir
seyi yitirmiscesine bir siz1 yayilmisti damarlarima. Baktim Emi-
ne’nin gozlerinde de aym duygular yansiyordu. lkimiz de ag-
lamakh olduk. Birlikte sadece bes saat gecirdigimiz bu insan,
adeta hayatimizin bir par¢asi olmustu ve o an o parcanin ebe-
diyen kopup gittigini hissediyorduk. Ailesini, akrabalarim, ha-
yatnt hig bilmiyorduk. Ama o goérismeden sonra Asik Huseyin
artik bize yabanci degildi. “Yavrularim!” diye baslayan o heye-
can dolu camleleri surekli aklimizdaydy; bize rehberlik ediyor-
du batan bir ¢calisma boyunca.

Ama Asik Hiseyin gitmisti artik, bir daha geri gelmemecesi-
ne. Kendisiyle beraber tasidig1 o bilgi deryasim da gotirmausti.
Aruk bir daha gorusmemiz, kaydetmedigimiz bilgileri kurtar-
mamiz mumkun degildi. “Keske,” diyordum, elimi duvarlara
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vurarak, “Keske o gun sabaha kadar dinleseydim onu!” Ashn-
da ne kadar da azalmusta kalkmaya karar verdigimizi gorance.
Bes saattir konusuyordu; ama belli ki daha anlatacaklan bitme-
misti. Belki de hissetmisti bir sekilde; gitmeden 6nce bildikleri-
ni geride kalanlara birakmak istiyordu. Ama biz yorulmustuk.
Ve onun heniiz anlatamadiklann anlatmasina firsat vermeden
kalktik o gun. Hala pismanim!

Bu ¢alisma iste boylesi yanm kalan anlatilarin hikayesi. Git-
tigim her yerde “Keske on yil 6nce gelseydin! Falan dede var-
dy; her seyi biliyordu,” sézlerini duydum. Artik Asik Huaseyin’in
koyune giden arastirmacilar da aym ifadeyi duyacaklar.

O gun o koye gitmis olmak tek tesellim. Kendisi t¢ yil 6nce
ebediyete intikal etse de Asik Hiseyin'in sesini bu kitapta ¢ok-
¢a duyacaksiniz. Ve onun gibi yuzlercesinin seslerini...

Evet bu yarun bir hikaye oldu. Zira hikayenin tamamim git-
tigim hicbir yerde bulamadim. Geriye kalan yans: da zamanin
ogutucu ¢arklan arasinda her gecen giin biraz daha kayboluyor.

Anadolu’nun bagrinda, parca parca yok olan yitik bir hika-
yeden bahsediyorum. Ben de onu, giinesin batig am gibi, ancak
son demlerinde yakalayabildim. Ve geriye kalan parcalarim ka-
yit altina alip 6lumsuzlestirmek istedim. Bu amag ugruna kirk
bin kilometre yol yaptik. Gunler, geceler boyunca dag tas de-
meden koylerde dolastik. Kaza yapuik. Gecenin bir yans: yol-
da kaldik. Bazen gun boyu yemek yemeye bile firsat bulamadik.

Hep heyecanliydik sahadayken ve hep tedirgin. Zira bir in-
sanlik miras1 goz gore gore kayboluyordu. Ve biz, her bir go-
rusmemizde bu gercegi biraz daha yakindan gozlemliyor, bu
buyuk kaybin huznunu biraz daha derinden seziyorduk. Batun
anlauailar bir kay1p hikayesi anlattiklarinin farkindaydi. O yz-
den hep huzunlayduler. Ve yine o ytizden hep daha fazla an-
latmak istediler.

Heyecanla ve askla anlatiyorlardi. Tipki Asik Huseyin gibi.
Zira hikayelerinin dinleyicisi de pek kalmamsti. Bizim merakla
dinledigimizi gormek onlara ayn bir nese veriyordu. Tipk: on-
lar gibi, bizler de heyecan, kayg), huzin ve mutlulugun muglak
ve dengesiz bulamac icinde siirekli devran ediyorduk.
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Tipki onlar gibi, biz de her detayin kayda gecmesini istiyor-
duk. O yuzden, “birazcik daha fazla kaydedelim, hikayenin bir
parcasini daha kurtaralim,” derken ¢ogu zaman vaktin gece ya-
nsina vardigim fark etmiyorduk.

Saha calismalanmizin ¢ogunda bizimle birlikte bulunan Hu-
seyin Dede (Dedekarginoglu) adimiz1 “YOL Yapim Ekibi” koy-
mustu. Bir sey yapmiyorduk gerci; ama sert rizgarlar karsisin-
da dayanamayip dalindan kopan yapraklar misali, par¢a parca
dagilmis bir YOL'u en azindan oldugu gibi o6grenip anlamaya
calisiyorduk, bir de kaydetmeye.

Evet, kaybolmakta olan bir hikayeyi eksik de olsa kaydettik
bu cahismada. Eger yapmasaydik Asik Hiseyin'in bildikleri ta-
mamiyla yok olacakt1. Ve onun gibi nice Hak asiklarinin...

Yitirilen geleneksel Alevilik

20. yazyihin ikinci yansi butun bir Alevi tarihinde en keskin ki-
nlma noktalarindan birisini teskil eder. Bu donemde moder-
nizm ile yaz yize gelen Alevi kimligi, diger geleneksel kapah
toplum kimlikleri gibi bir kriz ve dontasum sirecine girdi. Mo-
demnizmin dayatmalan karsisinda geleneksel inan¢ ve kultur
unsurlanni muhafaza etmekte ya da modern hayata uyarlamak-
ta zorlanan Aleviler, ilk karsilasma aninda ¢ogu zaman dinsel
ve kulturel aidiyetlerini terk etme yoluna girdiler. Bir bakima
Aleviligin modernizm ile hazirhksiz temasinin zayiatlan olarak
nitelenebilecek bu ilk nesil, Alevi degerlerinden bosalan kimlik
alanlannm Kemalizm ve Solculuk gibi ideolojilerle doldurmay:
denedi ve sonug olarak ortaya melez bir kimlik ¢ikti. Ne var ki
yuzyilin sonlanna dogru yukselen postmodernizm ve onun te-
tikledigi mikro-yerel aidiyetlere geri donus cereyani Alevi top-
lumunu da etkisi altina aldi. Buna ilaveten, Turkiye 6lceginde
yasanan birtakim gelismelerin de etkisiyle 1980’lerden itiba-
ren Aleviler tekrar Aleviligin kendine has degerlerine ve hatta
inan¢ unsurlarina vurgu yapmaya yoneldiler.

Ancak otuz yili askin suren terk edis donemi ana govdesi
sozlu kultarle aktanlan Alevilik bilgisinde tamiri mumkun ol-
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mayan kayiplara yol agmsti. 1950'lere kadar kapah kirsal top-
lum modeli i¢cinde oldukgca stabilize bir dini-sosyal yapiy1 mu-
hafaza ederek gelen Alevi toplumu, modernizm ile ilk temasin-
dan itibaren hizla ¢6zulmeye baslams ve dini-toplumsal siste-
mini koruyan istikrar unsurlarim (kurumlar, inanglar vs.) kay-
betmisti. Alevi toplumunu modernizm ile temasa gegciren temel
degisim suphesiz kitlesel go¢ hareketiyle toplumun kentliles-
mesi olmustu. Gerek kent ekonomisi ve toplum diizeni gerekse
modernizmin 6zuniu olusturan rasyonalizm ve kutsal karsith-
g1 Alevi inang sistemini ve toplumsal duzenini temelden sarsti.
Zira geleneksel Alevi toplum yapisi yahtilmis, sik-dokulu, kir-
sal bir karaktere sahipti ki bu yapimin kent ortaminda devam
etmesi mimkuin gérinmiyordu. Ote yandan, geleneksel Ale-
viligin inang sistemi mistik ve mitik nitelikli dogmalar tzerine
kuruluydu; modernize olmus zihinler ise bu tur dogmatik du-
since sistemini kategorik olarak reddediyordu.

Geleneksel Aleviligin kent diizeni ve modern ile kargilasmasi
ile baslayan ve yarim asr1 asan bu kriz aym zamanda Alevi kim-
liginin koklu bir degisim ve donisim sureci olarak da okuna-
bilir. Gercekten de bu surecte Alevilik donismekte, geleneksel
bilesenlerinin ¢ogunu terk ederek kentli bir form ve igerikle ye-
niden dogmaktadir. Bir bagka deyisle, geleneksel Alevilik mo-
dern Alevilige doniismektedir.

Bugun, donusum sureci heniz tamamlanmadigindan mo-
dern Alevilik henuz net olarak ortaya ¢ikmus degildir. Ote yan-
dan gerek arastirmacilar gerekse Alevilerin kendileri cogu za-
man bu dénusum sirecinin derinligini fark edememekte veya
gormezden gelmektedir. Bu ise ciddi bir kavram kargasasi ve
anlayis bulaniklig) uretmekte, Alevi kimliginin detay bilesenle-
ri soyle dursun bizatihi 6z degerlerinde bile derin gorus ayrilik-
larinin dogmasina yol agmaktadir. Bugun Aleviligin “Islam’in
6zu” oldugundan baslayip “Islam’la alakasiz bagimsiz bir din”
olduguna kadar uzanan ¢ok genis bir yaklasim spektrumu or-
taya ¢tkmis durumdadir. Belki en sagirtici olani, bu spektrum
icindeki onlarca farkh yaklasimin hepsinin Alevi toplumu i¢in-
de taraftar bulabiliyor olusudur.
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Aleviligin en temel bilesenlerinde bile bir uzlasinin ortaya
konulamamasinin baglica nedeni suphesiz yasanan yanm asir-
lik kimlik krizi ve onun urettigi hafiza kopuklugudur. Zira mo-
dern kent yasamina dahil olan Aleviler hizla gelenekten koptu-
lar. Dahasi, bu kopus sadece inang esaslarini ve dini pratikle-
ri terk etmekle simirh kalmadi, geleneksel kolektif bellegin de
kaybedilmesi ile sonuglandi. Gelenegin kaybi ile bosalan alan-
lar kacimlmaz bir sekilde yeni kimlik ve inan¢ unsurlarile dol-
duruldu ve netice itibariyle melez bir kimlik ortaya cikt. Bu
melez kimligin unsurlan heniz kendi i¢inde uyumlu bir buttan
olarak stabilize olamadi. Daha da 6nemlisi belirli bir kimlik ve
inang¢ formu heniiz toplumun ¢ogunlugu tarafindan kabul go-
rip ana govde olarak kendisini ikame edemedi. Iste bu yuzden
Aleviligin en temel bilesenleri uizerinde bile tartismalar halen
devam etmektedir.

Ister inang ve kultur boyutlan ile olsun isterse politik bo-
yutlan ile olsun bir kimligin berraklig ve kararhhg), suphesiz
kabul ettigi ana referanslarinin netligi ile dogrudan iliskilidir.
Esasen modern Alevi kimliginin henuz berraklasamamis olma-
s1 da ortak referans problemi ile baglantihdir. C6ziilme ve ye-
niden sentezleme stirecini heniiz tamamlamams olan modern
Alevilik, kendisini tamimlarken esas alacag) temel referanslar
konusunda da heniiz bir uzlasiya varabilmis degildir. Son elli-
altms y1lda kimligin i¢ine giren modern unsurlarin geleneksel
miktesebat ile nasil sentezlenecegi, hangisinin ne kadar agr-
ik kazanacag gibi sorular halen toplumsal muzakere sirecin-
dedir. Bu bakimdan modern Alevilik i¢in ana referanslar belir-
lemek, dolayisiyla modern Aleviligi net olarak tamimlamak, su
asamada mumkun degildir.

Ote yandan, geleneksel Alevilik en az dort-bes yuz y1l boyun-
ca kokla bir degisime ugramadan devam etmis, oldukga sta-
bilize bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla ana referanslan da otur-
mus ve sabitlenmistir. Ancak modernlesme surecinde gelenek
buyuk oranda kaybedildiginden bu sabitleri belirlemek de pek
kolay degildir. Bu kitabin temelini olusturan arastirma projesi,
buyuk kism kaybolan iste bu geleneksel Alevilik bilgisini tes-
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pit etmek amaciyla dizayn edildi ve hayata gecirildi. Proje ku-
rumsal ve finansal olarak TUBITAK tarafindan desteklendi. Ki-
tapta toplanan bilginin dayandigi kaynak kisiler mamkun mer-
tebe modernizm ve kent hayatindan en az etkilenen Alevi de-
deleri, asiklar, analar, babalar gibi geleneksel bilginin tasiyicisi
olarak kabul edilebilecek insanlardan secildi. Kapsamh bir sa-
ha ¢calismasindan derlenen bilgiler belirli bir sistem ve yontem
cercevesinde bir araya getirildi. Boylece kaybolmak uzere olan
“geleneksel Alevilik bilgisini” olabildigince kurtanp kayit alu-
na almis oluyorduk. Saha ¢alismasim esas olarak Amasya-To-
kat-Corum-Sivas bolgesinde yaptik. Ancak bu bolgeye kom-
su olan ve idari bakimdan Kirikkale, Yozgat, Samsun, Elazig ve
Malatya'ya bagh koylere de gittik. Ug yillik bir zaman dilimine
yayilan ¢calismada s6z konusu bolgede yer alan binden fazla ko-
yun hepsi sistematik olarak tarandi ve geleneksel bilginin tagsi-
yicisi niteligi tasiyan insanlar tespit edilerek yuz ytize, derinle-
mesine, yapilandinlmams goriasmeler gerceklestirildi. Bu go-
rismelerin tamamim bir ekiple beraber bizzat kendim gercek-
lestirdim. Daha sonra toplanan verileri belirli bir yonteme gore
sistematik olarak tasnif edip degerlendirdik ve arastirma bolge-
sinde gegerli olmak uzere geleneksel Alevilik bilgisinin bir is-
keletini ortaya ¢ikarmaya cahistik. Yuzlerce kaynaktan suzile-
rek gelen ve onlarca insanin emeginin aruna olarak hazirlanan
bu metin geleneksel Alevilik i¢in referans niteliginde olup, en
azindan projenin arastirma bolgesi ile simrh bilgi evreninde ge-
nel-gecer olma iddiasina sahiptir.

Proje kapsaminda derlenen bilgiler bolgede gerceklestirilen
toplam 170 gunluk saha ¢alismasina dayanmaktadir. Saha ca-
lismalarim g veya dort kisilik ekipler olarak gergeklestirdik.
lkinci asamada, sahadan derlenen bilgilerin (video kayitlari)
desifresi, tasnifi ve nihai metinlerin hazirlanmasi farkli zaman-
larda bizimle beraber ¢alisan toplam on iki doktora 6grencisi-
nin katkisiyla gerceklesti. Bu doktora égrencileri —ki bazilar su
anda “bilim doktoru” unvanim almis durumda- esine az rast-
lanir bir 6zveri ile bu calismaya katkida bulundular. Toplamda
500 saati asan goruntu kayitlarimin desifresi, desifre metinlerin
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dilinin duizeltilmesi ve nihayet aym konudaki anlatlar bir ara-
ya getirilerek ortak anlatilarin (kolektif menkibeler) olusturul-
masi onlar tarafindan gergeklestirildi. Yontem kisminda detay-
l1 olarak anlatacagim bu asamalar sonunda, 1.300 sayfay: asan
bir belgesel metin ortaya ¢ikt.. Elinizdeki kitap bu belgesel me-
tinden suzulmaus bir 6zet niteligindedir.

Hazirlanan bu nihai eserin arkasinda 1.200 sayfay: asan bel-
gesel metin, 4.700 sayfaya ulasan gorusmelerin birebir desif-
resi metinler, 500 saati asan video kayitlar, sayis1 dort yuze
ulasan kaynak kisi ve onlarca doktora 6grencisi ve arastirma-
cinin emegi vardir. Bu agidan, burada hepsini anamayacagim
kadar uzun bir tesekkiir listesi olustu. En basta, verdigi mad-
di ve kurumsal destekle projenin gerceklestirilmesini mum-
kun kilan TUBITAK’a tesekkiir etmek isterim. Saha calisma-
simin tamaminda benimle beraber koy koy dolasan, projenin
koordinasyonunda bana yardimci olan ve desifre-hikayelen-
dirme asamalarinda diger bursiyerlerle beraber ¢calisan Emine
Yuksel basta olmak uizere, projeye bursiyer olarak katki yapan
Ebru Sonmez, Ertan Urkmez, Cemal Salman, Sibel Imren Oz-
tirk, Emrah Ozdemir, Aziz Alti, Meltem Cesur ve Mehmet Er-
tan 6zel bir tesekkiiri hak etmektedir. Onlarin bu eserin mut-
fagindaki katkilan her turlu takdirin uzerinde olmustur. Yi-
ne projenin butin asamalarinda her tarla destegi ile yammiz-
da olan Alevi dedesi Huseyin Dedekarginoglu’na katkilarindan
dolay1 ne kadar tesekkiir etsem azdir. Ayrica, resimlerini der-
leyebildigimiz el yazmalarim inceleyerek agiklamali bir kata-
log hazirlayan ve projede farkli zamanlarda arastirmaci olarak
yer alan Fatih Usluer ve Hulusi Lekesiz’e tesekkur etmek iste-
rim. Yine projemizde damisman olarak yer alan ve ihtiya¢ duy-
dugumuz zamanlarda destegini esirgemeyen Hasan Onat’a te-
sekkiir ederim.

Ve nihayet eserin esas sahipleri... Koy koy pesinden kostu-
gumuz bu bilgiyi yuzyillar boyu Anadolu'nun bagrinda sak-
layan dedeler, babalar, asiklar, analar, kamberler, sofular,
“Yol”un talipleri... Hak erenleri, Ehl-i Beyt asiklar, Ali muhip-
leri... gelip gecmis erenlerin geride kalan son temsilcileri... Te-
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sekkurin en buyugu suphesiz onlaradir. Isimlerini tek tek bu-
rada sayamasam da onlarin nefesleri kitabin butun satrlarinin
arasinda yer almaktadir. Dogrusu, ortaya ¢ikan bu eserin ger-
cek sahibi ve muellifi de onlardir. Kapakta benim ismimin yaz-
masinin tek gecerli nedeni ¢ yuz ismin aym anda yazilama-
yacak olmasidir.

Atlanta, GA
Mart 2018
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Giris

Alevilik son otuz yildir hem akademik hem de populer anlam-
da Turkiye'nin bashca gindem maddelerinden birisi olarak kar-
simuza cikar. Ozellikle 1980’lerde baslayan ve akademik camia-
da “Alevi yeniden canlanmas1” (Alevi revival) olarak adlandin-
lan bu sureg birbiriyle iliskili birkag ayn bilesenden olusur. Her
seyden once, bizatihi Alevi toplumunun kimlik ve inan¢ duz-
lemlerinde yeni arayislar ve donisum ¢abasina girdigi goralur.
Zira, geleneksel olarak koylerde gelisip olgunlasms bir inang
sistemi olan Alevilik, 1950’lerden itibaren Turkiye'yi donustiir-
meye baslayan kentlesme surecinden derinden etkilenmistir. 1s-
tatistiki olarak dogrulanmamis olmakla beraber, Alevi nifusun
koyden kente go¢ oraminin Stnni nafusa gore daha fazla oldu-
gu rahathkla tahmin edilebilir. Neticede 1990’lara gelindiginde
Alevi toplumu, tarihinde hi¢ emsali olmayan bicimde kentliles-
misti. Bunun dogal sonucu olarak toplumun ekonomik, sosyal,
kultuarel ve dini agirhk merkezleri ilk defa kente tasinmist1. Do-
layisiyla, Alevi toplumsal yapisi ve inang sisteminin kent kosul-
lanna gore yeniden uretilmesi gerekliligi, Alevi kimligini butin
boyutlanyla derin bir déntuisum krizinin igine surukledi.

Ote yandan, Aleviler Turkiye’nin toplumsal, siyasal ve dini
yapist icindeki geleneksel yerlerinden artik hosnut olmadik-
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larim, yeni statiler ve pozisyonlar talep ettiklerini ilan etmeye
basladilar. Koylere sikismis vaziyetteyken ulkenin temel kay-
naklan ve aynicahklarindan mahrum, ikinci siif vatandas ola-
rak yasamay: kamksams Alevilerin ¢ocuklan, kentte kamusal
haklarim égreniyor, demokrasi ve insan haklannin temel alin-
dig1 bir dinyada Sunni komsulan ile esit statude yasamak is-
tiyorlardi. Bu talepler ilk asamada kurulu diuzen, onun hamisi
ve temsilcisi devlet ve nihayet kurulu diazenin toplumsal zemi-
nini olusturan Sanni kesimler tarafindan tehdit olarak algilan-
d1. Dolayisiyla Alevilerin seslerini yukseltmesi bu aktorlerin de
hemen ilgisini ¢ekti. Yenice beliren bu “tehdit”i ortadan kaldir-
mak amaciyla devlet erki ve Sunni kolektif akil tarafindan ge-
listirilen ilk tepki, Alevi kimligini ve inanc sistemini kendi 6z-
gun yapasl ile gormezden gelip yok sayma, ancak Sunni kalip-
lara uydugu takdirde megru bir varlik zemini tamima oldu. An-
cak Alevilerin taleplerinin toplumsal dayanaklarinin kapsamli-
g1 ve derinligi anlasildikca, yok sayma veya oldugundan fark-
l1 bir kahiba sokma ¢abalarinin olumlu bir sonug uretemeyece-
gi anlasildi. Ozellikle 1990’lardan itibaren devlet de Sunni ke-
simler de daha 6nce gorulmemis bir seviyede Aleviligi anlama-
ya yoneldi. Ne var ki, Alevi kimligini kendi 6zgan karakteri ile
kabul edip Turkiye butanu icinde ona yer acma ¢abas yeter-
siz kaldi. Gerek devlet nezdinde gerek Sunni toplum icinde bu
yonde belirleyici bir irade ¢citkamad.

Alevi toplumunun iginden ¢ikan bu degisim ve bir anlamda
yeniden var olus momenti kisa surede akademinin de dikkati-
ni ¢ekti. Tarih, antropoloji, sosyoloji, folklor, ilahiyat gibi di-
siplinlerden bircok akademisyen Alevilik uizerine aragtirmalara
yoneldi. 2000’lerde Turkiye nufusunun % 10'u ila % 15'i ara-
sinda bir bolumunu teskil ettigi tahmin edilen Alevi toplumu
artik yerli-yabanci her kesimden arastirmacinin ¢ok gesitli se-
beplerle ilgi odag) haline gelmisti. Bu ilginin bir sonucu olarak
Alevilik uzerine hatin sayilir bir literatur ortaya ¢ikti. Ancak,
gunamuzde ortaya ¢ikan akademik literataran sosyoloji, an-
tropoloji, folklor ve siyaset bilimi disiplinlerinde yogunlasug
gozleniyor. Daha ¢cok gunumuzdeki duruma odaklanan ve ta-
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rihsel kokler ve devamlilik meselesini ikincil goren bu ¢ahsma-
lar, Aleviligin icinden gectigi tarihsel kinlma surecinin urettigi
bilgi ve kavram kaosunu anlamakta yetersiz kahyor.

Ozellikle 1990'larda bir anda Turkiyeli ve yabanci akademis-
yenlerin, devletin ve Turkiye toplumunun ilgi odag: haline ge-
len Alevilik, beraberinde ¢ok temel bir sorunu da giindeme ge-
tirdi: Aleviligin ne oldugu konusunda bir uzlasi1 henuz ortaya
citkamamisti. Teolojik, tarihsel, sosyolojik ve kulturel dizlem-
lerde Aleviligin ana bilesenlerinin neler oldugu konusunda ne
akademisyenler arasinda ne de Alevi toplumunun kendi i¢inde
bir gorus birligi yoktu. Aleviligin anlasilmasinda ve tanimlan-
masinda karsimiza ¢ikan bu kargasa dogrudan “ortak referans”
eksikligi ile baglantiliydi. Alevilik adina tamim yapanlar, iddia-
larim tarihsel kaynaklarla ve dini-toplumsal verilerle destekle-
mek yoluna nadiren giriyor, onun yerine 6znel iddialarla yeti-
niyorlardi. Bu ise tarihsel bakimdan ash esasi olmayan bir¢ok
Aleviligin turetilmesine yol acti. Halbuki diger sosyal-dini ya-
pilan oldugu gibi Aleviligi de dogru anlayabilmek icin onu ta-
rihsel devamhlik icinde degerlendirmek gerekiyordu. Ote yan-
dan, herhangi bir inan¢, kurum veya kiulturel 6genin Aleviligin
asli unsuru oldugunu iddia edebilmek icin o 6genin Alevi top-
lumunun en azindan ezici ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmesi
gerektigi gercegi bilimsel calismalarda bile goz ardi ediliyordu.
Toplum icinde kapsaml saha ¢alismalan ile genel kabul gor-
mus unsurlarin tespitine donik arastirmalar da henuz yapilms
degildi.! 2010'lu yillara gelindiginde, kitapgilarin raflarim dol-
duran yuzlerce kitap, dergilerin sayfalarim isgal eden binlere
varan makale yayinlanmis durumdaydi. Ancak yukanda isaret
ettigim sorun ¢ozilebilmis degildi. Aksine farkhilasmalarin de-
rinligi daha da icinden ¢ikilmaz bir hale yol aciyordu.

Dolayisiyla, gelinen noktada, herkesge kabul edilebilir ve ta-
rihsel gerceklere uygun, saglam temellere yaslanan bilginin or-
taya konmasi gerekli hatta zaruri bir hal aldi. Ancak bu bilginin
dayanacag) ortak referanslarin nasil belirlenecegi ¢cok buyuk bir

1 Bu hususta simirh bolgelerde, sinirh tematik cerceveler iginde yapilan bazi ¢a-
hsmalara asagida deginilecektir.

33



problem olarak karsimizda duruyor. Tarih, sosyoloji, antropo-
loji ve teoloji alaninda yapilan kimi ¢alismalar ihtiya¢ duyu-
lan referans kaynaklarinin bazi bilegenlerine isaret ediyor. An-
cak bunlar, cok dagimk ve birbirinden kopuk baglamlarda ya-
pilan calismalar niteligindedir. Aleviligin ortak referanslarinin
belirlenmesine yonelik sistematik ve kapsaml bir ¢alisma he-
nuz yapilabilmis degildir. Cok genis kapsaml bir saha ¢alisma-
sina dayanan bu kitap iste bu boslugu doldurma yolunda atil-
mus bir adim olarak kabul edilmelidir. Kitabin kaynagini olus-
turan arastirma projesi Alevi kimliginin butan boyutlaryla or-
tak referanslarinin belirlenmesi amacina gore tasarland: ve ha-
yata gecirildi. Bu hususta iki ana bilgi kaynagim esas alip, bu
kaynaklardan derlenen verileri sistematik bir sekilde degerlen-
dirmek suretiyle Alevi kimliginin temellerini olusturan sabite-
leri tespit etmeye ¢alistim.

1. Sozlu kultur ve Alevi kolektif bellegi: Alevilik bilgisinin ya-
z1dan ¢ok sozle korundugu ve nesilden nesile aktanldig bili-
niyor. Sozlu kultiaran temel ozelligi, kendisini kusatan sosyo-
kultarel muhite derinden bagh olusudur. Muhitteki her degis-
me bilginin kendisinde de degismeye sebep olur (Ong, 1982;
Goody, 1987). Iste bu yuzden, kentlesmeyle beraber Alevi-
lik bilgisi radikal donisimlere maruz kaldi. Dolayisiyla, gele-
neksel sosyo-kiltirel mubhitin belli 6l¢iide korundugu koyler-
de gelenegin izlerine daha fazla rastlanacag ongorulebilir. Bu
tespitten hareketle Alevi koylerinde kapsamh saha ¢alismalan
yaptik ve halen yasamakta olan sozlu gelenekleri kaydedip kar-
silastirmali olarak inceledik.

2. Alevi yazili bellegi: Alevi toplumunda bilginin ana tasiy1-
ast sozlu gelenek olmakla beraber, hatir1 sayilir bir yazih kal-
liyatin da oldugu son zamanlarda yapilan ¢alismalar ile ortaya
kondu. Bu kaynaklarin kamu kitiphanelerinden ¢ok dedele-
rin sahsi kutuphanelerinde gizlice muhafaza edildigi anlasih-
yor. Yazil kaynaklar iki ana grupta toplanabilir: 1) Yazma eser-
ler, 2) Belgeler. Yazma eserler, Alevi inang esaslan ve tarih al-
gisina dair zengin bir icerige sahip olan buyruklar, menakipna-
meler, makteller, cesitli risaleler, divanlar ve conklerden olusu-
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yor. Belgeler ise icazetname, siyadetname, hilafetname ve vak-
fiyelerden olusur. Dogrudan Alevi toplumunun kendisi tarafin-
dan uretildigi ve asirlarca okunarak nesilden nesile aktarildi-
g1 goz onine alimirsa, s6z konusu yazih eserlerin Alevi inanci-
na ve degerlerine dair guvenilir kaynaklar oldugu anlasilacak-
tir. Bu amagla, koylerde gergeklestirdigimiz saha ¢alismalarin-
da Alevi toplumunun 6teden beri hangi yazih eserleri okudu-
gunu tespit etmeye cahstik.

Bu kitabin uzerine oturdugu temel varsayim sudur: Alevili-
gin tammlanmasi tartismalarinda 6n sart olarak karsimiza ¢i-
kan “ortak referanslar”, ancak bu iki kaynak taru tzerinden
belirlenebilir. Bu varsayimdan hareketle, belirlenen bolgede ya-
pilacak alan ¢alismalari ile anilan iki kaynaktan (sozlu gelenek-
ler ve yazih kaynaklar) bilgi derledik ve bunlar asagida agik-
layacagim yontem cercevesinde sistematik bir sekilde tasnif et-
tik. Boylece Alevilik bilgisinin yasayan Aleviler arasinda cari
temellerini belirlemis oluyorduk. Alan ¢alismas sirasinda ni-
tel arastirma yontemlerini uyguladik. Bu baglamda genelde ya-
pilandirilmamus, yer yer de yarn yapilandirilmis mulakat tekni-
gi kullandik.

Calismanin konusu, Tokat-Sivas-Amasya-Corum bolgesinde
halen yasayan geleneksel Alevilik bilgisidir. Bu bilginin Alevi-
ligin ortak referanslarimin belirlenmesinde temel belirleyici ol-
dugu kabul edildi. Bu baglamda, oncelikle yok olmaya yuz tut-
mus sozlu gelenek kayit altina alindi. Aym zamanda, halen bi-
lim dunyasinda buyiik oranda mechul olan Alevi yazih eserle-
ri tespit edilerek isim ve kisa 6zetlerden olusan bir envanter ¢i-
karildi. lkinci asamada, veriler sistematik bir sekilde tasnif edi-
lip islendi ve derlenen bilgiler uzerinden Aleviligin sozlu ve ya-
zihh hafizasimin bir haritasi ¢ikanldi. Alan ¢alismasi icin secilen
bolge, Osmanli idari sisteminde Eyalet-i Rum olarak bilinen ve
oteden beri Alevi nufusun yogun olarak yasadig: Sivas, Tokat,
Amasya, Corum ile simrrlandinldi. Turkiye’nin idari bolumlen-
mesinde Kirikkale, Yozgat, Malatya, Erzincan, Samsun ve An-
kara gibi illere baglanan ancak kultirel anlamda bu boélgenin
hinterlandinda kalan Alevi koyleri de arastirmaya dahil edil-
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di. Belirlenen ¢alisma alani icinde toplam 1.200 civarinda Alevi
koyu bulunmaktadir. Proje cercevesinde bunlarin tamami hak-
kinda bilgi toplanmakla beraber, kaynak kisi niteligi tasiyan in-
sanlarin bulundugu 450 civarinda kdy bizzat ziyaret edilerek,
yuz yuze derinlemesine mulakatlar yapildi. Bu cercevede, bilgi-
li kisi yasadig) tespit edilen koylerin hemen hepsi ziyaret edildi.

Yukarida ifade edildigi gibi, Alevilik ¢calismalarinda belki de
en temel problem herkesin uizerinde uzlastig: bir Alevilik tam-
minin, gevsek de olsa, ortaya konulamamasidir. Akademik ca-
mia veya Turkiye kamuoyu soyle dursun, Alevilerin kendi ara-
larinda dahi uzerinde uzlastiklan bir Alevilik henuz ortaya ko-
nulamamistir. Aleviligin “Islam’la alakasiz bagimsiz bir din” ol-
dugu iddiasindan, “Islam’in 6zi” oldugu gorisine kadar uza-
nan ¢ok genis bir yelpazeye yayilan Alevilik tamimlar ileri su-
rulayor ve bunlarin hepsi taraftar bulabiliyor. Bu kadar cesit-
li ve birbirine uzak Alevilik tammlarinin ortaya ¢ikabilmesi-
nin esas sebebi, Alevilik tarismalar ve iddialarimin belirli or-
tak referanslara dayanmadan ilerlemesidir. Ortak referans ek-
sikligi ise dogrudan Alevi tarihi ve tarihsel hafizasindan kopus-
tan kaynaklamyor. Oncelikle ciddi 6l¢ude siyasallasmis olan
Alevi hareketinin sézciileri, Alevi tarihine ve tarihsel hafizasina
yabancidir. Bu durumun bagslica sebepleri arasinda, kentlesme
nedeniyle geleneksel Alevi sosyal hafizasinin ¢6zilmesi, Alevi
yazih kaynaklarinin Osmanlica olmas: nedeniyle okunamama-
st ve Alevi sozcileri arasinda yaygin olan dine ve inanca kars
genel bir ilgisizlik say1labilir. Ote yandan, akademik galigmalar
da buyik oranda Alevi tarihsel hafizasindan, dolayisiyla boyle-
si bir ortak referans cercevesinden yoksun ilerliyor. Zira onlar
icin hem Alevi sosyal hafizasina hem de Alevi yazih kaynakla-
rina erisim zor ve yer yer imkansizdur.

Netice itibariyle, onumuzde herkesin arzusuna gore bir Ale-
vilik tanimlamasina olanak saglayan bir bilgi karmasasi var.
Bu ise insanlarin Alevilik ad1 altinda cesitli siyasal kayglar-
la kamplastirilmalarina imkan saghyor ve boylece Alevilik bil-
gisini her gecen gun daha da muglaklastinyor. Bu karmasadan
kurtulup guavenilir ve herkesce (basta Aleviler olmak uzere,
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akademisyenler, aragirmacilar ve ilgili taraflar) kabul edilebi-
lir bir anlay1s zeminine ulasmanin yolu 6ncelikle Alevilige dair
en dogru bilgileri barindiran kaynaklarin belirlenmesinden ge-
ciyor. Daha sonra bu kaynaklar tizerinden ana referanslar orta-
ya konabilecek ve bu referanslar temelinde Aleviligin ne oldu-
gu ve ne olmadig1 daha rahat anlasilacaktir. Boylesi bir bilgi ze-
mini olustuktan sonra, yukarida anilan sorunlarin ¢6zamu ¢ok
daha kolay bir hal alacakur.
Elinizdeki kitap ve kitabin yaslandig1 ¢alisma, iste bu guive-
nilir kaynaklarin ve ortak referanslarin belirlenmesini hedefli-
_yor. Derlenen veriler ve ulasilan bulgular, en azindan yukari-
da isaret ettigim bolgede Aleviligin temel kaynaklarim ortaya
cikaracak ve bu kaynaklar uzerinden Alevilik adina bir “ortak
referans gercevesi” belirlemeyi mumkun kilacakur. Derledigi-
miz zengin malzeme, ulastigimiz sonuglar ve nihayet ortaya ¢i-
kan bu kitap, dncelikle Alevi tarihi ve teolojisinin tizerine otur-
dugu temellerin neler oldugu sorusuna 151k tutmayi hedefliyor.
Kitap u¢ katmanh bir bilgi tiretme strecinden suzulerek ge-
len son urin niteligindedir. Eserin tizerine oturdugu bilgi ze-
mini, ilk katman, sahadan derlenen video kayitlar: ve onlarin
desifrelerinden olusan metinlerden olusuyor. lkinci katmanda
farkh kisilerden derlenen aym anlatilarin bir araya getirilmesi
ile olusan edisyon-kritik metinler yer aliyor. En ustte yer alan
son urun ise, edisyon-kritik metinlerinin sistematik bir sekilde
ana basliklar alunda 6zetlenmesinden olusan elinizdeki kitaptr.
Dolayisiyla, kitabin tek kaynag: saha ¢alismalarimizda yapilan
gorusme kayitlari, yani dedeler basta olmak uzere geleneksel
bilgiye vakif yagh Alevilerdir. Ben kendi sorumlulugumu kay-
nak kisilerden derlenen bilginin sistematik bir sekilde suziilme-
si ve 6zetlenmesi ile simirh tuttum. Bu baglamda, Alevi tarihi ve
inang sistemine dair daha 6nceki okumalarima dayanan bilgile-
rimi mimkiin mertebe disarida tutarak, kaynak kisilerin anlat-
mina sadik kalmaya calistim. Sadece, 6rnegin “kolektif bellek”
gibi baz1 kavramlan aciklarken sahadan derlenen malumatin di-
sina ¢itktim ve onlari da olabildigince simirh tuttum. Ayrica, der-
lenip tasnif edilen bilgiyi 6zetleyip okuyucuya sunarken kaynak
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kisilerin perspektifi, dncelikleri, bakis agilan ve kavramlarim ol-
dugu gibi yansitmaya calisim. Sonugcta ortaya ¢ikan metin esas
itibariyle 295 kaynak kisinin agzindan ¢ikan camlelere dayani-
yor. Takip ettigim yontem geregince, kitabin uretim surecinde
kendimin ve cahsmaya katk: yapan diger arastirmacilarin rolu-
nu derleme, aktarma ve 6zetleme ile simirh tuttum. Dolayisiyla,
okuyucu kitabin satirlar1 arasinda benden cok eserin gercek sa-
hiplerinin seslerini duyacakutir.
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LITERATUR

Alevilik Caliymalarina
Genel Bir Bakis

Osmanl mirasi

Alevilik uzerine yapilan ¢alismalarin arka planinda Osman-
1 donemine kadar uzanan zihniyet kodlan buyuk oranda be-
lirleyicidir. Biraz dikkatle bakildiginda literaturun hatn sayi-
lir bir bolumu uzerinde Kemalpasazade ve Ebussuud gibi Os-
manh alimlerinin fikirlerinin etkileri hemen fark edilir. O yuz-
den Alevilik uizerine yapilan arastirmalan degerlendirirken cer-
ceveyi modern donemle sinirh tutmak ¢ogu zaman yaniltici
olur. Sasirtic1 bir sekilde ginumuzde gecerli olan yaklasimla-
rin uzun bir zaman once sekillenmeye basladig1 ve ganumiize
dogru akan sureg icinde detaylanarak geldigi gorulur. Guna-
muzdeki icerik bu uzun donemin belirleyiciliginden ayr oku-
namayacag) icin, derli toplu bir literatiir degerlendirmesinin en
az 16. yuzyl baslarina kadar gitmesi gerekir. Ben de bu kisa de-
gerlendirmemi o donemden baslatacagim.

Anadolu’nun muhtelif yerlerinde yasayan ve Osmanh reji-
mi ile uyumsuzluklan ayyuka ¢ikan Turkmenlerin Safevi Ha-
nedam etrafinda bir araya gelmeleri, tarihin akisim degistire-
cek bir sinerji yaratmisti. Osmanh burokrati ve ulemas: Ke-
malpasazade’'nin “omrunde timar yimeyen, diyarinda kendu-
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ye kimse adem dimeyen bi-karlar” (1985: 43) diye asagiiadi-
g1 genis kitleler, Sah Ismail'in arkasinda Azerbaycan, Irak, Ho-
rasan ve butiin Iran fethetmisler, kars1 konulmaz bir ideolo-
jik ve askeri firtina yaratmiglardi. Bu firtina Osmanh duzenini
de temelden sarsti. Osmanl tebaasi olan binlerce Yorik, koyla
ve kentli gonlunu Sah’a kaptirmis, Osmanh yonetimini Yezit'le
6zdes goruyordu (Yildinim, 2017b). 1501-1514 yillan arasinda
Sah Ismail'in tarihte esine az rastlanan bir hizla yukselisi ve Ki-
z1lbaslarin $ah adina Anadolu'da ayaklanmalari Osmanh dev-
let eliti uzerinde bir travma etkisi yapti. Aym: donemde I1. Ba-
yezid'in ¢ocuklarinin daha babalarinin saghginda kanh bir taht
kavgasina girismesi, Osmanh duzenini iflasin esigine getirdi. O
yizden L Selim'in babasim ve kardeslerini bertaraf etmek icin
basvurdugu gorulmemis usuller kolayhkla hos gorulebildi. Zi-
ra bircok kisiye gore devletin birligi ve bir an 6nce toparlanma-
st her seyden daha onemliydi. Oyle ki, Yavuz Sultan Selim'in
1513 yazinda kardesi Ahmet'i ve biitiin erkek ¢ocuklarim kat-
lettikten sonra, ilk is olarak Kizilbas meselesini ele almasi kim-
se i¢in surpriz olmadi (Ulucay, 1954a; Ulucay, 1954b; Ulucay,
1955; Tansel, 1966; Tansel, 1969; Tekindag, 1968; Tekindag,
1959; Cipa, 2017).

Yavuz Selim’in bu meseleye muidahale edis sekli ve deva-
minda 1srarh bir sekilde takip edilen yaklasim kahc1 toplum-
sal ¢atlamalara yol acti. O ve etrafinda toplanan ulema, Kizl-
bashgi dinen “sapkin” ve Osmanlh nizaminn siyasi dasmam
ilan ettiler. Bu yolda bilinen ilk fetvay: Mufta Hamza adinda
bir fakih muhtemelen 1512 veya 1513 yihinda verdi.' Mafta
Hamza’'nin fetvasim bir iki y1l sonra Kemal Pasazade’nin fet-
vasi izledi. Bu fetvalarda Kizilbaslarin ser'i serife mugayir ha-
reket ettikleri, Dort Halife'nin ilk ticiine hakaret ettikleri, Sah
Ismail’e tapinma ol¢usunde baglandiklan gibi gerekgeler sira-
laniyor ve katledilmelerinin vacip oldugu, kanlarinin ve ¢o-
cuklarinin mallariyla beraber Muslimanlara helal oldugu ya-

1 Bu fetvanin Kizilbas katliarmi ve Caldiran Seferi baglaminda genis bir tartisma-
st i¢in bkz. (Yildirim, 2008: 519-48). Yeni bir degerlendirme igin bkz. (Atgil,
2017).
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z1iyordu (Yildirim, 2008: 545-49). Bu [etvalar Kizilbaslarin Os-
manh ulkesinde can, mal ve namus guvenligini yok etti. Ba-
basini ve kardeslerini bertaraf edip tahtin1 saglama alan Yavuz
Selim'in ilk icraatlarindan biri, imparatorluk genelinde Kizil-
baslarin fislenmesini emretmek oldu. Cagdas Osmanh yazar-
lannin ittifakla kaydettikleri uizere Selim, Caldiran Seferi icin
Edirne’den hareket ettikten kisa bir siire sonra, daha Istan-
bul'a varmadan, tutulan defterlerin birer nishasi1 ordugahi-
na ulagsmaya baslamisti. Fislenen bu insanlar turla yontemler-
le katledildi. Cogu ayn1 zamanda ulemadan olan dénemin bu-
rokratlan ve tarih yazarlan, kirk bin Kizilbasin Caldiran Sefe-
ri 6ncesinde bu fisleme defterlerine dayanarak katledildigini
ovunerek anlatir.2

Yavuz Selim’in sahsinda toparlanan Osmanh devlet aygitimin
Kizilbaslara karsi actigy savas sadece kiligla olmamstir. Miica-
delenin bir o kadar 6nemli diger bir boyutu da din ve ideolo-
ji alaminda yurutialdu. Kizilbaslarin inang ve ibadetlerinin Is-
lam disina atilmasi iki bakimdan zaruri ve acil bir hal alms-
t. Oncelikle Kizilbaghgin esasim olusturan Ehl-i Beyt sevgisi
ve ser’i kurallar kargsisinda kayitsizhk Osmanh kirsahindaki ge-
nis kitlelere oldukga cekici geliyordu. Ozellikle Turkmen boy-
lan 6teden beri Alevi-mesrep olduklarindan Seyh Cuneyd'le
beraber Safevi Hanedani'nin da siar1 olmus bu Islam yorumu-
na ¢cok meyyal idiler (Yildirim, 2017b). lkinci olarak, Kizilbas-
larin katledilebilmesi ve kendilerine savas acilabilmesi i¢in on-
larin Misluman olmadiginin ortaya konmas gerekiyordu. Zira
Seriat’a gore Muslumanin mal ve cam kutsaldi ve Masliman
bir halka savas acilamazd.

Miftit Hamza ve Kemal Pasazade’nin fetvalari bu sorunu hal-
letmis, Kizilbaglan Islam dairesinin disina atrmsti. Elbette ki bu
fetvalar, dinin teorideki amaci olan insanlarin Allah’in nzasi-
na uygun yasayip sonunda Cennet'e gitmelerine hizmet etmek

2 Kirk bin rakam kesin bir sayisal bilgiden ziyade kesretten kinaye olarak kulla-
nilms olsa bile, ¢ok [azla Kizilbasin katledildigi aciktir. Bu konudan bahseden
Osmanh kaynaklan igin bkz. (Idris-i Bitlisi, 2001: 130; Hoca Sadettin Efendi,
1999: 176; Ali, 1997: 1076-77).
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kaygisiyla kaleme alinmamisti. Buradaki hedef, siyasi amagla-
ra donuk yurutilen bir katliamin ve akabinde gelecek savasin
mesrulastinlmasindan bagka bir sey degildi. Esasen Fatih Sul-
tan Mehmed’den itibaren Osmanlilar din ile siyasetin kaynas-
masindan olusan bir rejim insa etmeye yoneldiler. “Din @ dev-
let” olarak ifade edilen bu rejim, devletce mesru gorulen belirli
bir Islam anlayis: (tarihgiler buna “resmi Islam” veya “Osman-
I Sunniligi” demektedir) uzerine bina edilmis bir toplum du-
zeni insa ediyordu. Bu surecte din, devlet ve toplumsal dizen
kavramlan i¢ ice gecerek ayni olgunun farkh vecheleri olarak
gorulmeye baslandi. Bir baska deyisle, Osmanl Hanedanr'na si-
yasal sadakat ile merkezdeki ulema tarafindan uretilip yayilan
belirli bir Islam formuna tabi olmak aym sey olarak gorulayor-
du. Zira her ikisi de yukselmekte olan ve adina “din a devlet”
denilen nizamin iki temel ayag haline gelmisti. Osmanh Dev-
leti agi1sindan esas onemli olan iste bu toplumsal ve siyasal du-
zene tabi olmak ya da olmamakti. Osmanl nizamina tabi olan-
lar aynm1 zamanda “dogru Islam”in da mensubu kabul ediliyor,
ona bagkaldiranlar ise “sapkin” ilan edilip takibata maruz ka-
liyordu.?

Keskin bir siyasal kutuplagma ortaminda din adina verilen
bu hukimler her iki tarafin zihniyet dinyasinda ¢ok derin ve
kalic1 izler birakti. Hemen arkasindan gelen Ebussuud'un fet-
valari ile beraber Osmanh dunyasinda Kizilbas algisimin gerge-
vesi degismez bir bicimde ¢izilmis oldu. Geriden gelen yazar-
lar ve ulemanin tamam Kizilbashk konusunda bu ug¢ kisinin
birbirini tamamlayan goéruslerini esas aldi. Bu gorus ozetle iki
kutuplu bir din kavramsallastirmasina dayaniyordu: Bir tarafta
dogru ve hak din olarak Osmanl Sunniligi, diger tarafta bunun
disinda kalan sapkinhklar. Sapkinlik spektrumunun en ucun-
da da Kizilbaglik yer aliyordu. Ad1 gecen ulemanin din ekseni
uzerinden insa ettikleri bu anlayis, Osmanh biirokratlar ve sa-
ray tarihgileri taralindan daha da derinlestirildi ve yayginlasti-
rildi. Ozellikle Yavuz Selim savunuculugu olarak ortaya ¢ikan

3 Osmanh nizami, onun urettigi resmi Islam ve sapkinhk kavram uzerine en
derli toplu ¢ahsma igin bkz. (Ocak, 2003).
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yirmiyi askin Selimname bu anlayisin siyasal kultirde ve elitler
arasinda kok salmasinda etkili oldu.?

Modern donem

Yukarida kisaca 6zetledigim Osmanh zihniyet mirasi, modern
donem Alevilik ¢alismalarinin sekillenmesinde de birinci dere-
cede etkili oldu. Alevilige dair ilk modern aragtirmalar 19. yuz-
yil sonlarina kadar gider. 11k dikkate deger sonuclarim 20. yuz-
yil baslarinda gérdugumuz bu c¢alismalar (Jackob, 1908; Jac-
kob, 1909; Tschudi, 1914), suphesiz II. Abdilhamid done-
mi siyasal konjonktiru ile yakindan iliskilidir. Bilindigi uze-
re, Tanzimat reformlar ile baslayan, vatandashk esasina daya-
I bir “Osmanl milleti/tebaas1” insa etme projesi basarisiz ol-
mus, gayrimuslimlerin anayasal temelli “Osmanh milleti"ne
entegrasyonu saglanamamstir. Bunun tzerine Abdilhamid
doneminde pan-Islamist politikalara yonelinmis, imparator-
luk Musluman govde uzerinde ayakta tutulmaya ¢ahgilmisti.
Bu politika eski millet sistemi iginde yuzyillardir Osmanh ida-
resinde yasayan Ermeniler ve Rumlar basta olmak tuizere gayri-
muslim tebaanin toplumsal merkezden diglanmasinin yolunu
act1. Siyasal aidiyet simrlarinin din uzerinden belirginlesme-
ye bagladig1 boyle bir ortamda, 6zellikle Anadolu'da hatiri say1-
lir bir nifusa sahip olan Kizilbaslarin/Alevilerin durumu 6nem
kazanmiyordu.

Boylece 17. yuzyildan beri Osmanh Devleti’nin gindemin-
den dusmius bulunan Kizilbaslar/Aleviler tekrar Istanbul’un
onemli gindem maddelerinden biri haline geldi. Kizilbaslar,
dort yuz yila yakin bir saredir “rafizi” ve “mulhit” sifatlar ile
mesru Islam dairesinden dislanmis olarak, kamusal alanin di-
sinda yasamlarim siurdurayorlardi. Klasik donemde hukuki
statiisi olmayan, dolayisiyla temel haklar koruma altina alin-
mamus tek kitlesel grup onlardi. Ornegin, gayrimuslimlerin sta-
tusu millet sistemi cercevesinde hukuken diuzenlenmis ve hak-
lar1 devlet giivencesi altina alinmisti. Ne var ki, 19. yuzyl son-

4 Selimname literaturu icin bkz. (Tekindag, 1970).
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larina dogru Osmanh Devleti’'nin bu klasik hukuki yapisi tama-
men islemez olmus, gayrimuslimler ve Muslimanlar arasinda
derin toplumsal ve siyasal ¢atlaklar olusmaya baslamistir. Da-
has), imparatorluk genelinde gayrimislimler Batih guglerin ya-
kin ilgisine mazhar oluyor, yogun misyonerlik faaliyetlerinin
mubhatabi haline geliyordu (Kieser, 2010).

Iste tam da bu noktada Kizilbaglarin “Muslimanhg)” yeni-
den 6nem kazandi. Osmanh Devleti'nin yaslanacag yeni top-
lumsal govde Mislimanlik uzerinden insa edilirken, impara-
torlugun dini spektrumundaki gri bolgeler bir kez daha yok
oluyordu. Boylesi bir dini-siyasal iklimde Kizilbaslar ya Miislii-
man tarafina ya da gayrimislim tarafina kaydirilacakt. Nitekim
19. yuzyil ortalarindan itibaren Anadolu’da yogun faaliyet gos-
teren misyonerler Kizilbaglan kendi saflarina kazanacaklarina
inanmus ve bu ugurda epey calisma yapmislard: (Kieser, 2010;
Dressler, 2013). Aym donemde Osmanl Devleti de Kizilbasla-
n tekrar giindemine aliyor, onlan gayrimuslimlere “kaptirma-
mak” icin yeni tedbirlere basvuruyordu. Osmanh y6netiminin
temel motivasyonu, yuzyillardir “dogru Mislimanlik”tan uzak
kendi halinde yasayan bu kitleleri bir “i1slah-1 itikat” projesiy-
le tekrar immetin bir pargasi haline getirmek ve insa edilmek-
te olan “Osmanlh Islam milleti’ne entegre etmekti. Oncelikle
yerel yoneticilere hazirlattinlan raporlarla devletin Kizilbas ha-
fizas1 tazelendi. Arkasindan seckin Alevi ailelerinin ¢ocuklan
medreselerde egitilmeye ve hatta devlet kadrolarinda kimi go-
revlere getirilmeye bagland1. Yine ayn1 projenin 6énemli bir aya-
g1 olarak belli bagh Alevi kéylerine camiler yaptinildi.®

Ote yandan, butan bu 1slah projesinin bir yansimasi ola-
rak, Kizilbaslar genis Sunni kitleler nazarinda biraz daha “ka-
bul edilebilir” kihniyordu. Bu baglamda, Kizilbaglarin popiiler
imajinin 1slahi adina iki gelismeye 6zellikle dikkat cekmek ge-
rekir. Birincisi, Kizilbaslik Osmanl hafizasinda ¢ok daha pozi-
tif bir yeri olan Bektasilige ekleniyor ve halihazirda tarihsel bir
arka plani olan bu kaynastirma (Yildirim, 2010) daha da ile-

5 Elinizdeki kitabin temelini olusturan saha ¢alismasi sirasinda bu sekilde 19.
yuzyil sonlarinda insa edilmis bircok cami gorup kayda gegirdik.
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ri boyutlara tasimyordu. lkincisi, bu topluluklar i¢in, ortala-
ma bir Sunni bireyin zihninde silinmez ¢agrisimlara sahip olan
“Kizilbas” ismi yerine daha olumlu bir izlenim uyandiran “Ale-
vi” tabiri yayginlaginhyordu.®

Devr-i Hamid’in hemen akabinde Alevilik tuzerine entelek-
tiel ve akademik ilginin gorulmemis bir duzeye ¢iktigina sa-
hit oluruz. Imparatorlugun siyasal ideoloji bakimindan Itti-
hat ve Terakki Firkasi idaresinde Turkculuge yonelmesi, Ab-
dulhamid doneminde baglayan “Alevilik meselesi’ni farkli bir
boyuta, daha da 6nemli bir noktaya tasid1. Bugun itibariyle ar-
tik Turkge ve Bau dillerinde ciddi boyutta bir Alevilik literatua-
ri olusmus durumda. Bu literatirii yontem ve yaklasim baki-
mindan dért ana bashkta inceleyecegim: 1) Tarihsel yaklasim,
2) Antropolojik yaklasim, 3) Milliyetci-muhafazakar yaklasim,
4) Alevi yaklagim.

Tarihsel yaklagim

Alevilik uzerine Turkiye’de yapilan ilk ciddi ¢cahsmalar Tur-
kolojinin de kurucusu kabul edilen Mehmet Fuat Koprulu'ye
aittir. Kopruli'nun 20. yuzyihin ilk ¢eyreginde ortaya koydugu
kavramsal cerceve ve yaklasim bicimi ardindan gelen ¢ahisma-
lan derinden etkiledi. Kisa stuire 6nce ortaya ¢ikan yogun eles-
tiri dalgasim bir kenara koyacak olursak —ki ona asagida tek-
rar donecegim— 20. yuzyil boyunca yapilan ¢alismalanin ¢ogu
Kopralu'nun ortaya koydugu paradigmanin detaylandirilma-
sindan ibaret kald.

Herkes gibi Kopruli’nun dusinceleri de parcasi olduklan
ideolojik ve siyasal ortamdan bagimsiz degildi. O Alevilik uze-

6 Dressler “Alevi” tabirinin “Kizilbag” yerine populer kullanima sokulmasini da-
ha sonra Kopruli'nun entelektuel liderliginde gelisen Turk milleti insas: ve Ki-
zilbaslarin bu yeni millete eklenmesi ¢abasinin bir pargasi olarak gorur (Dress-
ler, 2013). Ancak birgok arastirmacinin vurguladig) ve kendisinin de aym ese-
rinde kabul ettigi uzere, bu tabirin kullanima sokulmasi 19. yuzyihn ikinci ya-
risinda gerceklesmistir. O yuzden bu kolektif isim degisikligini birazdan ele
alacagim milliyetgilik baglamindan ziyade Abdulhamid donemine damgasim
vuran Islamailik politikalarinda aramak gerekir.
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rine yazmaya basladiginda, Istanbul'da hakim olan siyasal ide-
oloji tarihi bir donusumun tam ortasindaydi. Abdilhamid’in
Islamcihik politikasinin iflasindan sonra, kisa bir siire uygula-
maya konulan Osmanlicihigin 6zellikle Arap ve Balkan halkla-
n uzerinde hicbir karsiliginin olmadig goéralap, imparatorlu-
gun bekasi icin tek secenegin Turkguliuk oldugu kanaatine va-
nldi. Abdilhamid’in “Osmanh Islam milleti” projesi yerini lt-
tihatgilarin “Turk milleti” projesine birakti. Yeni Turk milleti-
ni insa ederken Aleviler eskisinden de fazla 6nem kazamyor-
du. Zira Aleviler ve Alevi cemaatinin bir parcasi oldugu duasu-
nulen Bektasiler 6teden beri Turk kultiru iginde gelisen tasav-
vufi hareketlerdi ve bu yonuyle Turk halk kaltirantn ana ta-
siyicilan arasinda goruliyorlardi. Ustelik bu yeni gercevenin
esas kodlan “dogru Islam” uzerine kurulu olmadigindan, Ab-
dulhamid doneminde ugrasilan dinsel “sapkinhk” ve “i1slah”
derdi de otomatik olarak ortadan kalkmis oluyordu. Kopru-
lu'nan Alevilik ilgisi iste tam da bu projenin bir parcas: ola-
rak ortaya cikt1.

“Koprulu Paradigmasi” ana hatlanyla birkag bilesenden olu-
suyordu. Oncelikle, dini kavramsallastirma bakimindan o, esas
olarak Osmanh haleflerinin yolunu izliyordu. Ote yandan, sos-
yoloji ve din ¢alismalan alaninda Avrupa'da yapilan ¢alismalar-
dan da faydalamyordu. Mesela, Alevileri Islam toplumu igin-
de konumlandirmak i¢in Osmanh ulemasinin kullandig “ra-
fizi”, “mulhit” gibi kavramlar yerine o donem Bati'da, 6zellikle
Fransiz akademisinde gelistirilen “ortodoks” ve “heterodoks”
kavramlarini kullaniyordu.” Ancak Osmanli ulemasindan fark-
I1 olarak Kopruli'niin esas amaci Aleviligin sapkin veya yan-
lis bir Islam yorumu oldugunu ortaya koymak degildi. Aksine,
onun nihai hedefi Aleviligi kabul edilebilir kilip bir sekilde ye-
ni kurulmakta olan “Turk milleti”nin pargasi haline getirmekti.
Zira, ¢agdas: ve baz1 konularda akil hocas: Ziya Gokalp gibi o
da Turk milletinin her seyden evvel halk kiltura tzerinden in-

7 Bu kavramlar, daha ¢ok Kuzey Alrika'daki Fransiz somurgelerinde cari Isla-
mi pratikleri ¢alisan akademisyenlerin Islam igi [arkliliklar1 anlamak gayretiy-
le gelistirilmisti. Bkz. (Cornell, 1998: xvii-xliv).
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sa edilebilecegine inamyordu. Halk kulturinun asli bir parca-
st da Alevilikti. Dahasi, medrese egitiminin etkisinde kalmams
genis bir kirsal nufus arasinda, her ne kadar bunlar kendileri-
ni Sunni ¢at1 altinda gorse de ortilu bir “heterodoksi’nin yay-
gin olarak kendini korudugu ve bu kitlelerin kulturel bakim-
dan Alevilere yakin oldugu biliniyordu. Dolayisiyla Aleviligin
Turk milleti kavraminin disinda birakilmas1 miimkin degildi.
Yine de ortodoks ve heterodoks seklinde iki kutuplu bir Islam
kavramsallastirmasi kacinilmaz olarak “dogru Islam” ve “bo-
zulmus 1slam” nuanslann i¢inde tagiyordu. Nitekim Koprulu
bu nuanslar ifade etmekten de kacinmiyordu. Ona gore Sun-
nilik kentli yuksek kaltur muhitlerinde uretilmis kitabi ve as-
lina sadik 1slam" temsil ediyordu. Buna karsin, Alevilik kirsal
dusuk kaltar gevrelerinde gelisen, yerel Tirk inanglarimin tze-
rine gecirilmis bir Islam cilasindan ibaretti.

Koprilu Paradigmasi'min ikinci ana bileseni, Aleviligin ko-
kenleri meselesinde karsimiza ¢ikar. Onun temel hareket nok-
tasi, Aleviligin en otantik Turk halk kulturu 6gelerinin tasiyi-
ast oldugu kabulu idi. Dolayisiyla, Alevi inang ve ibadetlerinin
koklerini Orta Asya'ya kadar uzanan Turk geleneklerine bagh-
yordu. Bu bakimdan, Képrali'nun Alevilik anlayisi neredeyse
tamamen Bektasilik ve Yesevilik tizerinden insa edilmisti. Zira
ona gore, Orta Asya Tirk gelenekleri ile Anadolu popiiler din
pratikleri arasindaki bag1 Yesevi tarikati kurmustu. Yesevili-
gin bir kolu olarak filizlenen Bektasilik ise daha sonra genisle-
yip mustakil bir hal almis, hatta Osmanh topraklarindaki “he-
terodoks” dini akimlarin hemen hepsini bunyesinde birlestire-
rek Turklugin ana kolonlarindan birisi olmustu. 1lging bir se-
kilde ve anlasilabilir sebeplerden, Koprilu Kizilbashga pek na-
dir aufta bulunuyordu. Halbuki tamamen bir Turkmen konfe-
derasyonu olarak dogan Kizilbas hareketi onun Turkluk vur-
gusuna ¢ok daha uygun bir karakter tasiyordu. Ote yandan ya-
kin dénemde yapilan ¢ahismalarla ¢cok daha net goruldugu uze-
re Aleviligin ana daman bu hareketti. Hal boyle iken, Kopra-
li'nin Kizilbas hareketine karsi ilgisizliginin sebeplerini her-
halde Osmanh zihniyet kodlarinin ortilu de olsa devam edege-
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len etkisinde aramak gerekir (1918; 1922a; 1922b; 1923; 1929;
1925; 1940a; 1940b).

Koprulu ile aym donemde ve aym ideolojik motivasyonlar-
la Aleviler uizerine arastirmalar yapan iki kisinin ¢calismalann-
dan 6zellikle bahsetmek gerekir. lttihat ve Terakki Firkas:,
Turk milleti insa etme projesinin bir parcasi olarak memleket-
teki gayri-Sunni unsurlan daha yakindan tammak ve onlarin
bir dokumiinu ¢ikarmak istedi. Bu amagla cesitli topluluklar
arasinda ¢alismalar yapmak uzere bazi kisiler gorevlendirildi.
Mubhtelif Alevi gruplarimi arastirma gorevi Baha Sait Bey’e veril-
misti (Bahadir, 2003). Baha Sait ¢alismalarinin sonuglarim ki-
sa makaleler halinde Turk Yurdu dergisinin muhtelif sayilarin-
da yayinlad1.® Aleviler arasinda yapilan ilk “etnografik” calisma
olarak gorulebilecek bu makaleler, yasayan Alevilige dair Kop-
ruli’'nun yazilarinda hi¢ goéremeyecegimiz bircok 6nemli deta-
y1igeriyor. Baha Sait’te bir kavramsallastirma kaygsina rastlan-
maz. Ancak egemen zihniyetin onun yazilarinin arka planinda
da ne kadar belirleyici oldugu hemen fark edilir. O da Alevile-
ri, dogru/kitabi Islam’la bir turli bulusgamams, yerel gelenek-
lerin icinde gomulu bir vaziyette yuzyillardir varhigim sirduaren
otantik Turkler olarak tasvir eder. Koépruli'nin her satirinda
karsimiza ¢ikan, “bozuk Mislimanhk” ve “otantik Turklik”
arasindaki surekli gerilim ve bundan dogan ikircikli tutum, Ba-
ha Sait'in yazilarina da hakimdir. Aleviler, bir yandan, medeni-
yetten uzak, Islamiyeti asli icerik ve formlar tizerinden kavra-
yamamus, kitabi bilgiden mahrum ve yer yer ¢ocuksu inanis-
lara sahip kult topluluklan olarak tasvir edilir. Elbette bu tab-
loda negatif imalar ve nianslar kendiliginden yerini alir. Ote
yandan, aym kitleler Turklugin ana tasiyicilan olarak deger-
li bir maden gibi takdim edilir. Baha Sait'in ¢alismalarimin bir
benzerini Yusuf Ziya Yorukan, Tahtac Alevileri arasinda yap-
mustir. Yorakan'in halen Tahtacilar hakkinda en kapsamh mo-
nograf olma hiiviyetini koruyan eseri de yontem, ideolojik ar-
ka plan ve yaklasim bakimindan Baha Sait’in eseri ile aym 6zel-
likleri tasir (2002).

8 Bu makaleler topluca su derleme i¢inde bulunabilir. Bkz. (Baha Sait Bey, 2006).
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Koprulua Paradigmasi yaklasik seksen yil boyunca tartisma-
siz bir referans gergevesi olarak kendisinden sonra gelen ¢ahs-
malarn etkiledi. Alevilik alaninda onun takipgisi olarak kabul
edilen u¢ akademisyenden ozellikle bahsetmek gerekir. Iréne
Mélikoffun calismalan Koépralu Paradigmasi’'m hem Bati aka-
demisinde hem Alevi toplumu arasinda daha da populerlestir-
di. Mélikoff Alevilik anlayisim 6zellikle heterodoksi, senkre-
tizm ve Samanizm uzerine kuruyordu. Ona gore Alevilik $Sa-
manizm’in Islam elbisesi giymis halinden ibaretti. Ustiine ge-
cirilen Islam cubbesinin altinda basta Orta Asya’dan getirilen
Turk adetleri olmak uzere, bircok yerel ve gayri-Islami unsuru
bunyesinde barindiriyor, bu haliyle tam bir 1slam heterodoksisi
ozelligharz ediyordu. MélikofPun Alevilik caligmalarina katkisi
goz ard1 edilemez. Ancak, degerlendirmelerinin birinci el Alevi
kaynaklarindan (s6zli veya yazil) ziyade bastan angaje oldu-
gu teorik cerceveye dayanmasi onun ¢alismalarinda yuzeysel-
lik ve sik tekrar olarak karsimiza cikar. Esasen Mélikoffun en
derinlikli calismalar, Alevilik alanina girmeden 6nce destanlar
uzerine yaptig arastirmalara dayamir. Koprula gibi onun Alevi-
lik anlayis1 da tamamen Samanizm, Yesevilik ve Bektasilik uze-
rine kurulu olup Kizilbas hareketini ciddi 6l¢iide goz ardi eder
(1982; 1992; 1995; 2001).

Mélikoff'un en parlak 6grencisi Ahmet Yasar Ocak, hocasi
gibi esas olarak Bektasilik ve Alevilik konusunda Koprila Pa-
radigmasr'na sadik kalir. Ancak Ocak’in Alevilik ¢caligmalarina
katkis), ozellikle bilgi genisligi ve derinligi bakimindan, Méli-
koffdan daha ileri boyuttadir. O $amanizm, Orta Asya ve Ye-
sevilik baglanuisi gibi Koprulu Paradigmasi’'nin uzerine otur-
dugu ana varsayimlan baz ihtirazi kayitlarla bir dereceye ka-
dar kabul eder. Ancak Ocak’in Koprulu ¢izgisine yakinhg esas
olarak tarihgilik yontemi ve kavramsal cercevede karsimiza ¢1-
kar. O toplumsal, kiltirel ve dini olusumlar kendi dinamikle-
ri ile belirli bir sureklilik icinde ele almay esas alan bir sosyal
tarihgilik anlayisi ile Alevilige yaklagir. Ocak’in kavramsal cer-
cevesinde Koprilu'nun ortodoksi-heterodoksi paradigmas da-
ha da ileri bir boyuta ulasir. Ona gore Alevilik, kokleri bir taral-
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tan Yesevi Turk Sufiligine diger taraftan Ismaili Siiligine kadar
uzanan, Anadolu’da ise Babailerden itibaren devam edegelen
ayn bir toplumsal-dini damara, Dede Garkin uzerinden Vefai-
lige dayanir. Ortodoks-Sunnilik ile heterodoks-Alevilik ara-
sinda gerek toplumsal gerekse dinsel bakimdan 6zsel bir fark-
lihga kadar varan bir ayrilik s6z konusudur. Bir bakima bun-
lar tarih boyunca birbirine karisamadan akan iki irmak gibidir-
ler. Kopralu ve Mélikoffun katiksiz Orta Asya (Yesevilik, Sa-
manizm) ve Bektasilik vurgusu Ocak’in yazilarinda bagka un-
surlarin da eklenmesiyle zayiflar. Onun Bektasi heterodoksisi-
ni ifade etmek icin kullandig1 semsiye kolektif kimlik Kalende-
rilik’tir. Ashinda daha 1978’deki doktora tezinde Dede Garkin
ve Velailigi fark eden Ocak, esas olarak 1990’lardan itibaren ¢a-
lismalarinda Aleviligin kokenleri konusunda guclua bir tasavvu-
fi damar olarak Dede Garkin ve Vefailige agirhk vermeye bas-
lar (Ocak, 1991; Ocak, 1993; Ocak, 1997; Ocak, 2003; Ocak,
2005; Ocak, 2011).

Koprilu Paradigmasr'na yari-akademik calismalariyla 6nem-
li katkilar yapan bir diger 6nemli yazar Abdulbaki Golpinar-
Irdir. Kaynaklara ve tasavvuf kulturine olan vukufiyeti Golpi-
narlr'nin ¢alismalarina digerlerinde goremedigimiz bir derin-
lik ve nesve katar. Ayrica ilgi alaminin Alevilikle sinirh olma-
masi, Alevilige diger tasavvufi ve dini geleneklerle iligkisi bag-
laminda deginmesi, eserlerine farkh bir nitelik kazandirir. Ote
yandan, Golpinarh bir akademisyenden ziyade bir “mutebah-
hir alim”dir; o yuzden yazarken akademik hassasiyet ve objek-
tiflik gibi kaygilan pek gozetmez. Onun Alevilik calismalar-
na en buyiuk katkis1 Futavvet gelenegi ile Alevilik ve Bektasi-
lik arasindaki yakin iligkiye isaret etmesidir. Yine yer yer buy-
ruklarin 6nemine isaret etmesi ve ui¢ 6nemli buyruk nushasi-
n1 muhafaza etmesi de goz ardi edilmeyecek bir katkidir (Gol-
pmarly, 1949-1950; Golpinarh, 1953; Golpinarh, 1967; Golpi-
narh, 1987).

Koprilua ve arkasindan gelen ug takipgisinin ¢alismalan ya-
kin zamana kadar Alevilik alaninda nihai otorite olarak kaldi-
lar. Ancak son yirmi yildir 6zellikle Amerika'daki universite-
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lerde yapilan calismalar Kopralu Paradigmasrna donuk ciddi
elestiriler yoneltmeye basladi. Bu alanda ilk ciddi elestiri Or-
ta Asya Sufiligi ve Yesevilik uizerine uzmanlasan Devin DeWe-
ese’den geldi (2006). DeWeese'in itirazimin Kopralw'nun Ale-
vilik paradigmasi ile dogrudan bir ilgisi yoktu. O esas olarak
Koprilu'nian Bektasilik ve Alevilik baglantisin1 daha anlam-
I kilmak adina yeniden gozden gegirdigi Yesevilik anlayigin
elestiriyordu. DeWeese'e gore, Koprulu'nun Yesevilik tzerine
ilk yazilarinda ortaya koydugu ortodoks-Sunni bir tarikat go-
rusu dogru, son déonem yazlarinda ortaya atug gorus (Yesevi-
ligin tam Islamilesememis heterodoks bir tarikat oldugu) yan-
listi. DeWeese'nin bu ¢ikisinin esas etkisi elestirinin igerigin-
den ziyade Koprilu ismi etrafinda olusan tabuyu yikmasi oldu.
Hemen arkasindan Ahmet T. Karamustafa bir dizi elestiri ge-
tirmeye basladi. Ona gore Koprulu esas olarak iki konuda ha-
tallydu: Birincisi, bir ust kaltar-ortodoksi-Sunnilik ve alt kul-
tir-heterodoksi-Alevilik ayrimina dayanan iki kutuplu analiz
cercevesi, Ortacag Anadolu’sunun dini manzarasini anlamami-
za yardimci olmuyor, aksine buna engel teskil ediyordu. lkin-
cisi, Anadolu Halk Islami yahut tasavvuf geleneklerinin teme-
linde Yesevilik oldugu iddiasi temelsizdi. Karamustafa kendi
calismalarinda Alevilik-Sunnilik farkhilasmasini1 daha ¢ok dile
vurgu yaparak yerellik-kozmopolitanizm tzerinden agiklama-
ya yoneldi (2005; 2010; 2014). Karamustafa'nin 6zellikle Kay-
gusuz Abdal ve Sar Saltuk érnekleri uzerinden gelistirdigi bu
yaklasimi Zeynep Oktay Uslu kisa sure 6nce tamamladig1 dok-
tora tezinde devam ettiriyor. Oktay Uslu, Kaygusuz Abdal’in
gorus ve inanglarini Kitab-1 Muglata’y1 merkeze alarak analiz et-
mekte ve onun tasavvufi kisiligini daha genis Alevi ve Bektasi
dunyasi icinde konumlandirmay: denemektedir (2017).
Ortodoksi-heterodoksi kavramsallastirmasina ilaveten, Kop-
rialt'nin milliyetgi yaklasimi da son donemde artan elestirilere
konu olmustur. Bu baglamda, lttihat ve Terakki doneminden
itibaren Alevilige milliyet¢i yaklasimlar ilk 6nce Alevi toplu-
munun icinden gelen arastirmacilar tarafindan ele alind1 (Ku-
cuk, 2002; Bahadir, 2003). Daha sonra Koprualiu'nun gerek mil-
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liyet¢i tutumu gerekse Karamustafa'nin dillendirdigi elestiri-
ler gen¢ kusak arastirmacilar arasinda tutkulu bir kargihk bul-
du. Bunlann icinde, 6zellikle Markus Dressler akademik kari-
yerini neredeyse tamamen Kopruli reddiyesi izerinden kurgu-
lamaya yoneldi. 2013 yilinda yaymnladig kitaby, Kopruala Para-
digmasi’'na donuk bugiine kadar yazilan en kapsaml ve en etki-
li elestiridir (Dressler, 2013). Dressler’in elestirisi de Karamus-
tafa gibi ozellikle ortodoksi-heterodoksi kavramsallastirmasi-
na ve onun urettigi dogru Islam-yanhs Islam yaklasimina yo-
nelir. Ayrica o, bu kavramsallastirmanin tarihsel arka planim
donemin akademik akimlar1 ve milliyetcilik cereyanlan bagla-
minda detaylica isler. Dressler'in 6zellikle vurgu yaptig baska
bir nokta da Turk milleti insa siirecinin bir parcasi olarak orta-
ya ¢ikan bu paradigmanin Kiirt ve Zaza Alevileri tamamen di-
sarida birakug gercegidir. Ancak Dressler’in ¢calismalan Kop-
rula uzerinden Aleviligin nasil cahisilmamasi gerektigini basa-
rili bir sekilde ortaya koyarken nasil ¢alisilmas: gerektigi konu-
sunda herhangi bir 6neride bulunmaz.

Koprulu elestirisi kervanina katilan bir bagka arastirmaci Ay-
fer Karakaya-Stump’ur. Artik neredeyse standart haline gelen
ortodoksi-heterodoksi itirazina ek olarak onun elestirileri Ye-
sevilik iddialarina yonelir. Karakaya-Stump, Karamustafa'y: ta-
kip ederek Yeseviligin Aleviligin dip tabamini olusturdugu id-
diasim reddeder. Onun yerine, o da Ocak’in son ¢alismalann-
da 6n plana gikardig) goruse yonelerek Aleviligin esas kokunun
Vefai Tarikat1 oldugunu savunur. Gergekten de son zamanlar-
da ortaya cikan bircok Alevi seceresinde Alevi ocaklarinin ma-
nevi silsileleri ve hatta soy agaclan 11. yuzyilda yasams bu-
yuk mutasavvif Tacu'l-arifin Ebu’l-Vefa'ya gitmektedir. Daha-
st Ebu’l-Vefa, Kurt olarak bilinmektedir. S6z konusu belgelere
dayanarak, Karakaya-Stump Alevilerin 16. yuzyl ortalarina ka-
dar Vefai Tarikatr'mn alt gruplan olarak geldigini, ondan son-
ra Kizilbas hareketine eklemlendigini ileri surer. Bu arada, her
iki donemde de hem Rum Abdallar1 hem de Bektasilerle inisli
cikigh bir iliski surdaralmustir (Karakaya-Stump, 2008; Kara-
kaya-Stump, 2012-2013).
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Ben kendi tarihsel ¢calismalarimda birka¢ hususa 6zellik-
le vurgu yapmaya calistim. Mevcut literatiire elestirel yakla-
san bir makalede (Yildirim, 2015a), Aleviligi cahsirken —butiun
dini olusumlarda oldugu gibi— dinin iki bilesenini ayn ayr ele
almak gerektigini savundum. Buna gore, dini sistemler dindar-
lik bigimleri ile inan¢ unsurlarinin (doktrin) i¢ ice gecmesiyle
olusan kompleks bir butundir. Dindarhk bigimleri, adetler, ge-
lenekler, zihniyet kodlar, anlayis kaliplan ve hissedis sablon-
larindan olusur. Bu kaliplar ve sablonlar toplumlarin sosyokul-
tirel kodlar: ve ekonomik altyapilan tarafindan sekillendirilir
ve kolay kolay degismezler. Ancak bunlar seffaltir ve ilk bakis-
ta fark edilmezler. Ote yandan, inang unsurlari veya doktrinler
tophwmlarin kolektif bilinglerine ideolojik ve siyasal surecler-
de girip yerlesir ve zamanla kolektif sezis, hissedis ve dusunis
mekanizmalarina egemen olurlar. Bunlarin degismesi dindar-
lik bicimlerine gore daha kolay ve daha konjonktureldir. Kaba
bir benzetme ile, dindarhik bicimi seffaf bir kabin sekli ise dok-
trin onun igine konulan sividir. Ornegin, konar-gocer Tirk-
men boylarinin yuzyillar boyu israrla sirdurdukleri dindar-
lik bigimleri ile kozmopolit kentli topluluklarin arasindaki ya-
pisal farklar hemen géze carpar. Oncekilerde kultler ve tabia-
tasta guglerle iliski kurma teknikleri dindarhgin niteligini be-
lirlerken, berikilerde buttn detaylaniyla tartisilms fikhi kural-
lar 6n plandadir. Doktrin bakimindan ise, 6rnegin bir konar-
gocer grup Sunni de olabilir Sii de. Aynm1 durum sehirliler i¢in
de gecerlidir.

Dolayisiyla, Aleviligin tarihsel gelisimini incelerken dindar-
lik bigimi ve doktrin ayr ayn ele ahnmahdir. Mevcut literatu-
run pesinen kabul ettigi gibi bu ikisi arasinda 6zsel bir baglan-
t1 yoktur. Bu acidan bakildiginda, Aleviligin koklerinin inang
unsurlar1 ve dindarhk bigimleri bakimindan ayr gelenekler ve
cografyalara gittigi goralar. Doktrin bakimindan mevcut Ale-
vi inancinin koklerinin Islam tarihi icinde aranmasi gerektigi-
nin asikar oldugunu dusanuyorum. Gergekten de Alevi inang
sistemini olusturan ogelerin tarihi Islam’in zuhuruna kadar gi-
der. Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren baslayan bir episte-
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mik krizin izleri, Alevi inancinin butiin vechelerinde karsimi-
za cikar. Vahiyden sonra din bilgisine nasil ulasilacag) sorusu-
na Hz. Peygamber'in halefleri iki ana cevap urettiler: Bir grup,
Hz. Peygamber'in vefatiyla beraber ilahi bilgi akisinin artik ke-
sildigine, gerekli olan her seyin Kitap icinde kaydedildigine,
dolayisiyla bundan sonra dini bilgi uretme adina yapilabilecek
tek seyin Kitap yorumlamak olduguna kanaat getirdi. Bu an-
lay1s kisa surede siyasal gicu ve sayisal cogunlugu ele gecirdi-
ginden “Ehl-i Sunnet ve’l-Cemaat” adin1 aldi. Diger bir anlayzs,
kutsal olanla irtibatin kesilmedigini, aksine Velayet ve Imamet
formunda devam ettigini, Kitap’la seriatin temelleri atilmis ol-
sa da onun gercek anlamina ancak sahip olduklan 6zel bilgi ile
Imamlarin nufuz edebilecegini iddia ediyordu. Bu imamlar Hz.
Aliile basladigindan bu gruba da “Si’ati’l-Ali” dendi. Iste Alevi-
ler doktrin bakimindan bu ikinci ekole mensuptur.

Epistemolojik ayrismaya eslik eden 6nemli bir farklilasma da
din anlayisindaki 6nem hiyerarsisinde karsimiza ¢ikar. Birinci
anlays, kutsal olanla her turla aktif ve baglayic1 bilgi ahs-veri-
sinin son vahiyle beraber kesildigini kabul ettiginden, Kitap ve
Sunnet’in belirli metotlarla yorumlanmasi neticesinde ortaya ¢i-
kan ve cogunluga kabul ettirilmis bir kurallar manzumesini (fik-
hi mezhep) dinin ana cergevesi kabul eder. Bu din anlayis, seriat
(dini hukuk) temelli oldugundan miiteserridir. Ote yandan, di-
ger anlayis kutsalla her daim siregiden dinamik bir epistemolo-
ji iliskisini kabul eder. O yuzden, kurtulugsun ana kaynag olarak
kurallar manzumesine pir-dikkat uymak yerine, kutsal ile iliski-
sini bir duzeyde devam ettiren kisilere (Imam veya Veli) intisap
etmeyi gorur. Zira o iliskiden dogan karizma, Imam veya Veli'ye
bir taraftan Kitap’in gercek manasimi yorumlama yetkisi verirken
diger taraftan 6zsel bir kurtancihik niteligi kazandinr. Seriat ka-
tegorik olarak reddetmemekle beraber kurtulus arac: olarak bi-
rinci derecede gormediklerinden bu anlayisa gayri-miiteserri de-
nilebilir. Elbette, bircok popiler Sii gelenek ve Ismaililik gibi
Alevilik de gayri-muteserri bir anlayisa sahiptir. Bu iki ug arasin-
da olusan genis spektrumun tonlar arasinda dagilmis, muhtelif
Sufi geleneklere burada deginmiyorum.
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Dindarlhk bicimlerine gelince, Aleviligin gerek ritiel uygula-
malarinda gerekse dinle kaynasms halde bulunan adetlerinde
Turkce ve Turk kultara belirgin bir sekilde yer alir. O ytizden
gelenek ve zihniyet kodlar1 bakimindan belki Orta Asya’ya ka-
dar uzanan bir Turkmen daman ozellikle Tirkce konusan Ale-
vi topluluklan arasinda acik¢a goze carpar. Ancak bunun Alevi
dindarhk bigimlerinin beslendigi tek damar oldugunu iddia et-
mek ne tarihsel verilerle ne de bugiinka Alevi dagilimu ile uyus-
maz. Her seyden evvel, halihazirda mevcut bulunan ¢ok sayida
Kurtce ve Zazaca konusan Alevi, boylesi toptanci bir yaklasimi
gecersiz kilar. lkinci olarak, boylesi bir iddia Anadolu’'ya gelen
Turkmen boylarinin burada daha 6nce yerlesmis bulunan halk-
larla kulturel etkilesime girmedigini kabul eder ki bu agik¢a ma-
kul degildir. Dolayisiyla, dindarhik bi¢imi bakimindan Alevilik
icinde ikinci bir Anadolu damarindan rahathkla bahsedilebilir.

Esasen benim su ana kadar yaptigim calismalarda ulastigim
gorus, 15. yazyil oncesinde Anadolu'da ¢ok zengin, renkli ve
gecisken bir dindarhik dagilimi oldugunu é6ngoériayor. Bu ¢ok
renklilik ve zenginlik i¢inde en fazla belirginlesen inan¢ unsur-
lar1 Ehl-i Beyt sevgisi, Ali hayranhg ve Kerbela kultira olarak
karsimiza ¢ikar (Yildirim, 2012c¢; Yildirim, 2014). Politik ba-
kimdan par¢alanmis bir manzara arz eden bu dénemde ne dok-
trin ne de dindarhk anlayis1 bakimindan belirginlesmis bir po-
larizasyon yoktur. Ancak 15. yuzyil ortasindan itibaren gerek
siyasal gerekse dinsel bakimdan bu manzara tamamen degis-
meye baslar. Osmanh Beyligi burokratik bir imparatorluga do-
nusurken, siyasal nizamim Sunni-Hanefi fikhi tizerinden in-
sa etmeye yonelir. Boylece din ve siyasetin ayrilmaz bir sekil-
de kaynastig1 ve adina “din u devlet” denilen bir siyasal-dini-
toplumsal nizam ortaya ¢ikar. Bu gelismenin dogal bir sonu-
cu olarak, devlet taralindan desteklenip yonlendirilen “dogru”
bir din bi¢imi ortaya ¢ikacaktir. Dahasi, artik ortodoks diyebi-
lecegimiz bu din anlayisina mensubiyet dogrudan siyasal sada-
kat olarak degerlendirileceginden, onun disinda kalan yorum-
lar nizama yonelmis potansiyel tehdit olarak goralur. Siyasi ni-
zam ve din yorumlarinin bu denli ust tste binmesi farkh yorum
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ve anlayislann bir arada bulunmasim da imkansiz kilar (Yild-
rnim 2017b).

Iste Aleviligin Ortacag Anadolu’sunun heterojen ve ¢ok
renkli dini yelpazesinden ¢ikip Osmanlh govdesinden kopan
Kizilbas hareketine doniismesi boyle bir siyasal konjonkturin
sonucudur. Osmanhlarin kurduklan “din 4 devlet” nizamim
reddeden Turkmen boylar, Safevi Hanedan etrafinda Erdebil
Dergahrnin Sufi prensipleri ¢ercevesinde birlestiler ve Iran'da
ayn bir nizam kurdular. Ancak bize ulasan Alevilik agisindan
belirleyici olan Kizilbas Turkmenlerin Iran’da kurduklar dev-
let nizam degildi. Alevilik esas olarak Osmanh boyundurugu
alunda sikisip kalmis Kizilbaslarin kurdugu bir toplumsal-dini
sistemdi. Alevi inancimin Ali ve Ehl-i Beyt vurgusu gibi kuru-
cu unsurlarn Ortagag Anadolu’suna ve oradan da Islam’in dogu-
suna kadar gitse de bir dini-toplumsal sistem olarak temel ku-
rumlan bu dénemde sekillenmisti (Yildinm, 2015b). Ornegin
cem ibadeti, musahiplik, gorgu, ocak-talip sistemi gibi kurum-
larin bu donemde nihai formlarina ulastig1 anlasihyor. Benim
calismalarimin yukarida 6zetledigim literaturden farkhlasan
en onemli yanlarindan birisi de bu noktada ortaya ¢ikar. Diger
akademisyenlerin Aleviligi 1srarla Ortacag Anadolu’sunda ca-
ri olduklan iddia edilen tarikatlara (Yesevilik, Bektasilik, Vefa-
ilik) baglamaya calismalarina, buna mukabil Kizilbas hareketi-
ne ikinci dereceden veya daha da dusik bir 6nem atfetmelerine
karsin, ben Kizilbas hareketini bircok bakimdan gunumuzdeki
Aleviligin sekillenme donemi olarak goriayorum.?

Son olarak, Koprula, Baha Sait ve Yorikan’la yaklasik ay-
ni1 donemde Bektasi Tarikat1 tizerine tamamen ayri bir yontem
ve tarzda ¢ahsan John K. Birge’nin 6nemli eserini hatrlatmak
gerekir (1937). Birge'nin kitabi, dogrudan Bektasi Tarikati'na
odaklandigindan daha sonra gelen Alevilik ¢alismalar uzerin-
deki etkisi simirh kaldi. Ancak Bektasi tarikati Gizerine yazilmis
en derli toplu monografi olma niteligini halen muhafaza edi-
yor. Aym sekilde, Hillya Kuguk'un, muhtemelen koken ve Is-

9  Kizilbas topluluklarinin olusumunu Osmanh-Safevi cekismesi baglaminda in-
celeyen yeni bir ¢ahsma icin, bkz. (Baltacioglu-Brammer, 2014).
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lamilik tartismalarina girmedigi icin yukaridaki literaturle etki-
lesimi sinirh kalan énemli eserine dikkat cekmek gerekir. Ku-
¢ik, zaman ve problematik bakimindan cercevesini oldukca s1-
nirh tuttugu kitabinda, Bektasilerin ve Celebi ailesine bagh Ale-
vilerin Kurtulus Savasi'nda oynadiklan rolu inceliyor (2002).

Antropolojik yaklasim

Koprulu Paradigmasi ve arkasindan gelen ¢alismalar tama-
men Aleviligin tarihsel kokenlerine odaklanip, giincel yasayan
Alevilikle ancak dolayh olarak ilgilenir. Ote yandan seksenler-
den itibaren baslayan ikinci bir akademik egilim, 6ncelikle ya-
sayan Alevi topluluklarina yoénelir. Elbette bu yonelimin arka-
sindaki belirleyici sebeplerin basinda artik kentlere gelen Ale-
vilerin goranurluk kazanmasi ve hak taleplerine baslamasi ge-
lir. Aym donemde Avrupa'ya yerlesen Alevilerin rahat bir or-
gitlenme imkam bulmasi, Alevi toplumunun 6zgivenini artir-
mstir. Tahmin edilecegi uzere, bu ikinci grup ¢alismalar agir-
likla antropoloji ve etnografi alaninda gerceklestirildi. Arastir-
macilar yasayan Aleviligi anlamak igin Alevi koylerine ve ma-
hallelerine gidip oralarda uzun sureler kalarak alan ¢alismalan
yapmaya basladilar.'’ Bu alanda 6ncu iki cahisma Kristina Kehl-
Bodrogi ve David Shankland tarafindan gergeklestirildi. Kehl-
Bodrogi 1980’lerin ortalarinda Turkiye’de yasayan Aleviler ara-
sinda surdurdugi arastirmalarim bir monograli olarak 1988’de
yayimladi. Bu alanda bir Bauh tarafindan yazilan ve kapsam-
I1 alan cahismalarina dayanan ilk monografi olmasinin yan si-
ra Kehl-Bodrogi'nin eseri Geleneksel Alevilige dair bir¢ok bil-
gi icermesi bakimindan da 6nemlidir. Zira daha sonra yapilan
alan ¢aligmalan agirhkla kentlilesen Alevilerden beslenmeye ve
dolayisiyla Geleneksel Aleviligi yansitmamaya baslayacakur.
Kehl-Bodrogi ayrica Geleneksel Aleviligin kentlesme ve mo-
dernlesme karsisinda icine girdigi krizi [ark eden ilk aragtirma-
cilardan birisi olmustur.

10 1998 yihina kadar ¢ikan yayinlarin guazel bir degerlendirmesi icin bkz. (Vor-
hoff, 1998a).
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Kehl-Bodrogi'den bir iki y1l sonra alan ¢alismalarina basla-
yan David Shankland, Alevilige antropolojik bakis1 daha ile-
ri bir seviyeye tasidi. Ozellikle Ernest Gellner'in Fas’ta ve Pa-
ul Stirling’in Turkiye’de kirsal toplum uzerine yaptiklan ¢ahs-
malan 6rnek alan Shankland, Ingiliz Antropoloji gelenegini ta-
kip ederek aym yontemle Alevi koy yapisim incelemeyi amag-
liyordu. Bu amagla, doktora ¢alismasinin bir pargasi olarak To-
kat'in bir koyunde iki y1l (1988-1990 aras:) yasadi ve o donem-
de halen koyde varhigim surdiren Alevi inanclarim ve kurum-
larin tespit ve analiz etmeye ¢ahisti. Aym1 zamanda Alevilerin
Sunni komsulan, devlet ve kent merkezleriyle iligkileri ve bu
iliskilerin koydeki kurulu dizen uzerindeki etkilerini de aras-
tirtyordu. Shankland’in bulgulan bir¢ok makalesinin yam sira
ozellikle 2003 yilinda yayinladig kitabinda derli toplu sunulur
(1994; 1999; 2003). Kehl-Bodrogi gibi Shankland’in ¢alisma-
larin da haleflerinden ayiran en 6nemli nitelik daha ¢ok Gele-
neksel Alevilik uizerine yogunlasmasidir. Hakeza Shankland da
Geleneksel Aleviligin kentlilesme ve modernite karsisinda bir
cozulme surecine girdigini gormis ve yazilarinda buna cesitli
boyutlariyla isaret etmistir.

1990’h yillar boyunca ve sonrasinda Alevilik tizerine ¢ahs-
malarda bir patlama goze carpar. Bu donemde gerek Turki-
ye’deki universitelerde gerekse Batrdaki universitelerde Alevi-
lik tizerine ¢ok sayida tez yazild, kitap ve makale yayimlands."
Bununla birlikte, bu ¢calismalarin buyuk bir cogunlugunun Ale-
vi kimliginin politik, sosyal ve kultirrel yonlerine odaklandigim
belirtmek gerekir. Bu kategorideki ¢alismalarin Alevi dindarh-
gna olan ilgisi, yalmzca sosyo-politik kimligin kurucu unsuru
olarak ancak ikincil bir seviyede kahr.'? Boylesi bir odak kay-
masinin baslica nedeni, geleneksel topluluklarda merkezi ko-
num isgal eden dinin, kentsel ortamda yalmzca sosyo-politik
kimligin bir parcasi olarak gorulmesi idi. Bu baglamda ¢alisma-
lar daha ¢ok kimlik muicadelesi, Aleviligin siyasallasmasi, Sin-
ni loplum ve devletle iliskiler gibi konulara yonelir. Kentles-

11 Ozellikle bkz. (Olsson Ozdalga, Raudvere, 1998, White, 2003).
12 Ornegin bkz. (Vorholfl, 1998b; Vorhofl, 2003).
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me surecinde Alevilerle siyaset arasindaki iliskiye dair en faz-
la 6ne ¢ikan calismalar: Elise Massicard ve Sabir Guler yapmus-
ur (Massicard, 2005; Massicard, 2007; Guiler, 2008). llgi ce-
ken bir diger konu Aleviler ve devlet arasinda suregiden ikir-
cikli iliski idi (Erman ve Goker, 2000; Poyraz, 2005; Yalcinka-
ya, 2014). Siyasallasma ve kimlik mucadelesi baglaminda Ale-
vilik calismalarinda akademik anlamda en az cahsilan ve halen
¢ozume kavusmarms bir mesele de Kurtlikle Alevilik arasinda-
ki iliskidir. Gerek Koprulu Paradigmasi gerekse asagida ele ala-
cagim milliyet¢i-muhafazakar bakis agis1 Aleviligi Turk kultu-
ru ile 6zdeslestirmistir. Buna karsin Kurt milliyetgisi baz1 Ale-
vi aragtirmacilar Alevilikle Kurtlugu veya Zazalhig 6zdeslestiren
gorusler gelistirmeye calismaktadir.'® Alevilik-Kartlik mesele-
sine dair en ciddi yayinlarin simdilik Martin van Bruinessen’e
ait oldugu soylenebilir (1991; 1996; 1997). Bu konuda Erdal
Gezik'in ¢calismalan da dikkat cekmektedir (2000).

Alevi inang ve ibadetleri ile bunlarin geleneksel kokleri bu
donemde pek fazla ilgi gormiyordu. Ancak 2000’lerden son-
ra Alevi toplumunda belirmeye baslayan kimligin dinsel ogele-
rine donus egilimi, akademik ¢alismalara da oldugu gibi yan-
simaya basladi. Cemevlerinin islevleri ve statisi, cem rituaeli-
nin kent ortaminda yasadigy donusim, ozellikle Istanbul’da es-
ki Bektasi dergahlarinda kurumsallagmaya baslayan buyuk ce-
mevlerinin isleyisi ve onlar etrafinda olusan toplumsal-dini ag-
lar ve otorite iligkileri, ocaklar ve dedeligin yasadig1 donusum
sancilan, dede-talip iliskilerinin kentlerde kazandig yeni nite-
likler, cenaze torenleri gibi meseleler yeni arastirmalarin popu-
ler konulan oldu. Alevi toplumsal yapisi ve dinsel kurumlari-
m butincul bir bakis agisiyla mustakil olarak inceleme konusu
yapan ilk eserler Ayhan Yalginkaya ve Mustafa Bal’a aittir (Yal-
cinkaya, 1996; Bal, 1997). Bu kulvarda, cem ayini basta olmak
uzere Alevi ibadetlerini kimlik arayislar1 ve donigim sancilan
baglaminda calisan Alman antropolog Robert Langer’i 6zellik-

13 Bu ¢ahismalardan 6ne gikanlara asagida “Alevi Bakis™ baghg) altinda isaret ede-
cegim. Alevilige Kurt ve Zaza milliyetciligi acisindan bakan amatér yayinlann
kisa bir degerlendirmesi icin bkz. (Bahadir, 2003).
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le anmak gerekir. Langer’in cem ritielinin Turkiye’den Alman-
ya'ya gog surecinde gecirdigi donisumlerle ilgili ¢alismalan,
dinsel rituiellerin maddi ve kulturel cevrelerine nasil duyarh ol-
dugunu gérmek acgisindan énemlidir (2008; 2010). Yine Jani-
na Karolewski’nin Alevi yazili hafizasina odaklanan ¢aligmala-
n dikkat ¢eker (2008).

Kentlilesme surecinde Alevi kimliginin cesitli boyutlarda ge-
cirdigi donusumleri ele alan arastirmacilar arasinda 6zellikle
Markus Dressler, Aykan Erdemir, Sehriban Sahin, Besim Can
Zirh, Nilgun Coskun-Ciplak ve Mehmet Ertan 6n plana ciki-
yor (Dressler, 2006; Dressler, 2008; Erdemir, 2005; Ciblak-
Coskun, 2005; Sahin, 2001; Zirh, 2012; Ertan, 2017). Ote yan-
dan Alevi muzigi, kimlik ve muzikal boyutlanyla cesitli arastir-
malara konu olmustur (Markoff, 1986, Poyraz, 2007; Ozdemir,
2016). Son zamanlarda Alevilikte kadinin konumuna dair artan
bir ilgi goze carpar (Bahadir, 2005; Okan, 2016). Kentlilesme-
nin Alevi kimligi iizerine etkilerini Sivas-Yildizeli 6rneginde in-
celeyen Cemal Salman’in ¢cahsmasi konuya taze bir bakis getiri-
yor (2015). Meral Salman-Yikmg'in Celebi ailesinin Alevi top-
lumu icindeki kendine 6zgi ayncahklh konumunu inceleyen ki-
tab1 bir boslugu doldurur (2014). Alevi kimligini 6n plana ¢ika-
rarak akademik calismalarini yuruten Ali Yaman’in eserleri ay-
n bir kategoride alana katki sunar." Son olarak, Avrupa'da ya-
sayan Aleviler uzerine yapilan ¢aligmalar her gecen gun artiyor.
Bunlar icinde Martin Sokefeld’in 6nemli monografisi ve konu-
yu cesitli agilardan ele alan T6zin Issa’nin derleme kitabindan
ozellikle bahsetmek gerekir (Sokefeld, 2008; Issa, 2017).

Antropolojik yaklasimin avantajlarindan biri, antropoloji di-
siplininin ana karakteristigi olan partikularizmden ileri gel-
mektedir. Bu bakis acisi, Alevi topluluklarinin i¢ dinamikle-
ri ve kendine has ozelliklerine yogunlasip, Aleviligi Alevilerin
gozinden anlamaya cahsir. Ozellikle saha ¢alismalarina daya-

14 Yaman'in gincel Alevi sorunlarinin s6zculaguna yapmas, diger sivil toplum
kuruluslar: ve hukumet nezdinde bir nevi Alevilerin temsilciligini yuratmesi
ve yer yer bu giincel konulardaki goruslerini yayinlamasinin yam sira ozellik-
le Dedelik kurumu uzerinde alan ¢alismasina dayanan eserini anmak gerekir.
Bkz. (Yaman, 2003; Yaman, 2004; Yaman, 2006).



nan aragtirmalar, daha dnce goz ard edilen, ancak Alevi toplu-
mu agisindan birincil 6nem tasiyan bir¢ok konuyu akademinin
gindemine getirmistir. Yine gozden kacan veya hi¢ bilinmeyen
bircok toplumsal, kilturel, dini detaylar da bu ¢calismalar vasi-
lastyla literatire girmistir. Daha da 6nemlisi, 1990’lardan itiba-
ren nicelik ve nitelik bakimindan hizl bir artis gosteren bu tur
arastirmalar, Alevilerin kendi seslerinin ve bakis acilarinin aka-
demik calismalar uzerinde daha fazla belirleyici olmasina im-
kan tamimaktadir. Ayrica, Alevi topluluklarim daha ¢ok ken-
di 6zgunlukleriyle anlamaya yogunlastigindan, antropolojik
bakis agis1 Koprulu Paradigmas: ve onun arkasindaki Osman-
I1 zihniyet kodlarindan gérece daha az etkilenmistir. Bu bakis
acisini takip eden arastirmacilar Aleviligi bir Islam heterodok-
sisi olarak ¢alismak yerine, dogru din-yanhs din karsilastirma-
larina hi¢ girmeden gorduklerini oldugu gibi kaydedip anlama-
ya ve anlamlandirmaya cahisirlar. Ayni sebepten, Kurt ve Zaza
Alevi gercekligini gormekte ve kendi 6zgunlagu icinde cals-
makta zorlanmazlar. Ozetle, antropoloji ve diger sosyal bilim-
lerden gelen akademisyenlerin Aleviligin yerel ve 6zgun karak-
terlerinin ortaya ¢ikarilmas: ve bilimsel ¢alismalara konu edil-
mesi hususundaki basat katkilar1 olmustur.

Ote yandan, aymi partikilarizm antropolojik bakis agisinin
zayif taraflarinin da kaynagin teskil eder. Bu gruptaki ¢alisma-
lar iki temel alanda oldukca zayif, hatta ilgisiz kalr. Birincisi,
antropolojik bakis agis1 sadece guincel Aleviligi esas alarak Ale-
vilikle ilgili cercevesinin tamamini sahadan topladig bilgiler
uzerine kurar. Bu ise Aleviligin kendi tarihi ile iliskilerini goz
ardi eden bir yaklasim uretir. Alevi toplumunun son yarim asir-
da ¢ok esash bir donusum gecirdigi goz onuine alinirsa boyle-
si bir yaklagimin doguracag eksiklikler daha iyi anlasilacakur.
Bir sonraki bolumde daha ayrintili ele alacagim gibi, 1950’ler-
de baglayan go¢ dalgalar nihayetinde Alevi toplumunun kent-
lilesmesiyle sonuglanmis ve bu toplumsal dontusum koy mer-
kezli geleneksel Aleviligin yok olma surecini baglatmistir. Yu-
karida isaret ettigim ilk calismalardan sonra yapilan saha aras-
urmalar: neredeyse tamamen kent Alevileri uzerine yogunlasir.
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Dolayisiyla ortaya ¢ikan “antropolojik Alevilik bilgisi” ¢ok bu-
yik oranda yeni nesil kentli Alevilerin sesleri uzerine kurulu
olup, geleneksel Alevilikten beslenmemektedir. Bu ise Alevili-
ge tarihsel akisi icinde buttincul bir bakis sunmay: imkansiz ki-
lar. Antropolojik bakis acisinin yetersiz kaldig ikinci alan, Ale-
vilikle genis Musliman diinya arasindaki iliskinin agiklanacag
ve kavramsallastinlacagi zemindir. Zira ortodoksi-heterodoksi
ikiligine dayanan paradigmay: reddetmek tek basina hicbir so-
runu halletmez. Alevilerin ve Aleviligin Musliman dunya icin-
deki konumunu izah etmek i¢in onun yerine Islam i¢i cogulcu-
lugu agiklayacak baska kavramsal modeller teklif etmek gerek-
mektedir. Ne var ki, antropolojik bakis acisim takip eden aras-
tirmacilar esasen bir zorunluluk olan bu entelektiiel girisimden
1srarla uzak durmaktadirlar.

Milliyetgi-muhafazakar yaklagim

Ziya Gokalp, Fuat Koprula ve benzerlerinin halk kultiru-
ne dayanan milliyetcilik anlayislari Cumhuriyet’in ilk yilla-
rindan itibaren terk edildi ve soyut bir Tark milleti insacihg-
na yonelindi. Gokalp ve lttihatq1 arkadaslari, halen halk taba-
ninda yasamakta olan kulturel ogelerin asagidan yukanya si-
zilerek rafinelestirilmesi ve boylece bir milli kultir olusturul-
masim 6ngormuslerdi. Turk milleti bu kultur uzerine insa edi-
lecekti. Oysa Ataturk Turkiyesi’'nde bunun tam tersi bir politi-
ka benimsenmis, elitlerin insa edecegi yapay bir kulturin ja-
koben bir tarzda halk tabamna dikte edilmesi yoluna gidilmis-
ti. Turk milletini insa surecindeki bu temel strateji degisikli-
gi, Alevilige olan ilgiyi ve bakis acisim derinden etkiledi. Tipk:
Sunni dindarhginin birgok bileseni gibi Alevi dindarhgimin da
yeni kurgulanan ulus-millet anlayisinda bir yeri yoktu. O yuz-
den Alevilik uzun bir sure Turk elitlerinin ve entelektuellerin
gundeminden diasmaustir. Ornegin, Koprala'nan 1918 yilinda
tamamladiginda ¢ok genis bir ilgi goren eseri Tirk Edebiyatin-
da 1lk Mutasavviflar'in ikinci baskis1 ancak 1966 yilinda yapila-
bilmistir (Yildirim, 2012d).
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1960’larda butin dunyay: etkisi altina alan sol ruzgan Tur-
kiye’de de sert esmisti. Ancak kolektif degerleri ve bilincalty, te-
mel olarak Islam dindarhg ve edilgen tebaa tizerine sekillenmis
Turkiye toplumunda, dini kokten reddeden sosyalist kavrayisin
bir devrim momentumu olusturacak halk destegi bulmas: im-
kansizdi. Nitekim Turkiye'de sol fikirler uzun sure ¢ok dar bir
entelektiiel elit arasinda karsilik bulabildi. 1950’lerden itibaren
tulkenin toplumsal yapisini derinden etkileyen kentlilesme stre-
ci, ilk defa sol i¢in toplumsal bir taban daman agiyordu. Kent-
lerde geleneksel toplumsal baglarindan nispeten kopan ve fakir
dusen kitleler, muhafazakarhgin kusatic1 ceperlerini yirtmaya
cesaret buldu. Ancak solun Turkiye halk: arasinda taban bulup
buyuk bir ivme kazanmasinin arkasindaki belki de en énemli
etken-kentlere gocen Alevilerdir. Kentlilesen ilk Alevi cemaat-
leri, buiytuik oranda Kemalizme yoneldiler. 1960’larin sonlan ve
1970’lerde kentle tamsan ikinci nesil Aleviler ise daha ziyade sol
ideolojileri benimsediler (Kuguk, 2007).

Aleviligin Turkiye Cumhuriyeti devleti ve onun yaslandig
merkez elitlerin giindemine tekrar gelmesi iste bu konjonktir-
de ortaya ciku. Turkiye'yi derinden etkilemeye baslayan sol fi-
kirlere karsi gelistirilen ideolojilerden birisi ve sonuglar: baki-
mindan belki en 6énemlisi, Osman Turan ve arkadaslarinin 6n-
caluk ettigi Turk-Islam sentezi oldu. Turk-lslam sentezi ilk
bakista Gokalp-Koprulu milliyetciliginin guncellenmis hali-
ne benzese de Abdilhamid déneminin pan-Islamist yaklagimi-
na ait ciddi 6geler de iceriyordu. Cumhuriyet'in birinci done-
minde uygulanan jakoben ve “milli-manevi degerleri” dislayan
ulus/millet insacihg1 beklenen basariya ulasamadi. Bitun bas-
kilara ve tepeden inmeci mudahalelere ragmen, “milli-manevi
degerlerinden” vazgecmis, Batih modern degerler uzerine ku-
rulu ulus asis1 tutmamisti. Devleti ve tlkeyi tagiyacak yeni mil-
let, artik Islam’la daha barisik bir anlayisla insa edilecekti. Do-
layisiyla, bu giincellenmis versiyon Gokalp-Kopruli modeline
gore Islam’a daha fazla yer veriyor, Sunnilik tizerine oturmus
bir Turk milleti vizyonu ortaya koyuyordu.

Ancak yine de Alevileri disarida birakmak en az iki sebepten
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makul durmuyordu. Oncelikle, bu anlayisin ulke bekasi adina bir
numarah disman olarak gordigu sol hareketler, Alevilerin gon-
luni kazanmis durumdayd. Milliyet¢i-muhafazakar yaklasima
gore, her ne kadar “dogru Islam"dan uzaklasms olsalar da Ana-
dolu'nun asli unsuru olan bu genis kitleyi sola kapirmamak ge-
rekiyordu. lkincisi, tipk: birinci nesil ideologlann ortaya koydu-
gu gibi, Aleviler Turk kulturinin esas tasiyicilan olarak goralu-
yorlardi. Ancak Turk-Islam sentezcilerinin 6ntinde Koprili'den
farkh olarak buyik bir sorun vardi. Képrali'niun tek amaci Ale-
viligi Turkluge entegre etmekti, bu ikinciler ise hem Turkluge
hem de (Stnni) Islam’a entegre etmek mecburiyeti ile kars: kar-
stya kaldilar. Bu bakimdan, Turk-Islam sentezine yaslanan bu ye-
ni yaklasim yukanda ozetledigim Abdilhamid dénemi politika-
lan ile Koprulu Paradigmasi’'min bir sentezi niteligindeydi. Asagi-
da detaylandiracagim uzere, 1990’lardan sonra milliyetci-muha-
fazakar yaklasim Abdiillhamid Paradigmasi'na daha fazla yaklasti.

Bu kulvarda 6ncu ¢alismalar, sosyolog Mehmet Eroz tarafin-
dan yapildi. Onun 1970’lerde yapug saha ¢alismalanna daya-
nan arastirmalan ve ortaya koydugu teorik ve ideolojik cerceve
bir model teskil etti. Eroz 1977°de yayimladig ve Alevilik uze-
rine en 6nemli eseri olan Tirkiye'de Alevilik Bektasilik’in On-
s6z'inde konuya bakis acisini ve hangi ideolojik saiklerle hare-
ket ettigini acik yureklilikle ifade eder:

Batan eksikliklerine ragmen; kitabimizin, kanayan bir yara-
ya merhem olacagim umuyoruz. Sunni Turklerle Alevi Turk-
lerin birbirini sevmesine, kaynasmasina bu eserin ufak bir yar-
dimi dokunursa, kendimizi bahtiyar sayacagiz. Baz1 inanisla-
rina ragmen, ahlak bakimindan ¢ok dirust olan Alevi ve Bek-
tasileri, temize ¢ikarabilir ve Turk milletinin bir pargasi olduk-
lanin, Islim ammetinden sayilmalan gerektigini anlatabilirsek
ne mutlu bize. Boylece, tatil ve bayram, yaz ve kis dinlemeden,
yillar siren yogun ¢alismamizin yaratug zihni yorgunluk gi-
decektir (2014: 14)."®

15 Erdz, aym Onsoz'de Aleviler hakkinda kitap yazmanin kendisi agisindan da
ne kadar zor oldugunu ifade etmeden ge¢mez: “Kisir goruslilerin hucumla-
rina maruz kalmasi akla gelebilen bu eserin basimini kendimiz uzerimize ali-
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Eroz'un ana hatlarim ortaya koydugu bu yaklasim Ethem
Ruhi Figlah tarafindan daha da dint bir cerceveye kaydinlarak
gelistirilir. Figlal'nin 1990 yilinda yayimlanan ¢alismasi, mil-
liyet¢i-muhafazakar bakis agisinda bir donim noktasim teskil
eder. Ondan sonra Turkiye universitelerinin ilahiyat fakiltele-
rinde adeta bir ilgi patlamasi gorulur. Boylece, muhafazakar ca-
miada Alevilik ¢cahsmalan Turkculuk yam agir basan tarihgi ve
sosyologlardan ilahiyatcilarin kontroline ge¢mis olur. Kisa si-
re icinde mubhtelif universitelerin ilahiyat fakiltelerinde onlar-
ca doktora tezi yazilmis ve yuzlerce kitap ve makale yayinlan-
mustir.'® Bu ¢alismalarin hemen tamam Figlalrnin eserinde or-
taya konan ana ideolojik cerceveye sadikuir.

Milliyet¢i-muhafazakar yaklasim adim verdigim bu yakla-
sima gore, Alevilik Sinni Muaslimanhk icinde esasim Bekta-
siligin olusturdugu bir tarikat yapilanmas idi. Oyle ki, seriat
normlanna pek uymayan birtakim uygulamalar: olsa da bunlar
cesitli tarihsel nedenlerle sonradan ortaya ¢ikan, hos gorulebi-
lecek “anzalar” olarak goriluyordu. Esasinda Aleviler (ne za-
man oldugu pek belli olmayan) ilk donemlerinde Muslumanh-
gin (Sunniligin) temel inanclarina ve rituellerine uyuyorlardi.
Ancak zamanla baz1 sebeplerden birtakim uygunsuz inanglar
Alevilige karismisti. Her seye ragmen geleneksel Aleviler ha-
len Muslimanhga (Sunnilige) yakin bir hayat surmekte idiler.
Ne zaman ki solcular aracihigl ile ateist fikirler Aleviler arasinda

yoruz. Bir muesseseye, bir kurulusa zarar vermektense, hucumlan bizzat go-
guslemege raziyiz. Zaten buna yillardir katlandik. 11k serzenigli sitem, rahmet-
li babam Sercinli Ali Efendi'den gelmisti. Memlekete gittigimizde bizi ziyarete
gelen Tahtacilan gorerek, ac1 ve manah bir gulusle: “Aleviler bizim Mehmed'i
Dede yapmislar™ demisti. Bu sitem ¢ok aginima gitmis ve “Baba, ben Sunni
Turklerle Alevi Turkleri kaynastirmaga ¢alisiyorum. Davami sana anlatamaz-
sam, kime anlatabilirim? Beni kim anlar?™ diye yakinrmstim. Dinine ¢ok bagh
olan, bes vakit namazim gegirmeyen rahmetli babam, ondan sonra bana takil-
mamis ve ddvami anlayisla karsilamist” (2014: 13-14).

16 2014 yihinda yapilan bir cahsmaya gore sadece ilahiyat [akultelerinde toplam
51 doktora tezi ve 71 yuksek lisans tezi yapilmistr (Gokus, 2014). Bu tez-
lerden daha sonra yayinlanan en onemlileri sunlardir: (Dogan, 1990; Yildiz,
2004; Taggin, 2006; Ucer, 2010; Bozkus, 2000). Tasggin'in cahismalar ana hat-
lanyla milliyetgi-muhalazakar yaklagima uyinakla beraber bu yaklasimin disi-
na tasan yonleri de vardir.
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yayild: iste ondan sonra Alevilik ¢iginindan gikti. Ancak bu ge-
cici bir durumdur. Eger geleneksel koklerine ve yazil kaynak-
larina inersek, kendine has “bazi inamislar1” hos gorerek (Sun-
ni) Islam’a entegre edilmis bir Alevilik insa etmek mumkun-
dur. Bu bakis agisina gore milli birlik ve beraberlik boylelikle
saglanacakur."’

Bir¢ok agidan milliyet¢i-muhalazakar yaklasim antropolo-
jik yaklasimla karsit olarak ve es zamanh gelisti. Onceki saha-
dan derledigi giincel realiteleri esas alirken, bu kulvardaki ¢a-
lismalar Alevilige dair yazih kaynaklara yoneldi. Onceki mo-
dern-kentli Aleviligin tesiri altinda olmasina karsin beriki ge-
leneksel Aleviligi esas otantik kaynak olarak kabul eder. Yine
acikhkla ifade etmek gerekir ki, 6ncekinin Aleviligin Stunni 1s-
lam’dan farkhlasan yonlerini o6n plana ¢ikarma egilimine kar-
sin beriki Aleviligin Islam’a ve Sunnilige uygun taraflanim bu-
lup ¢ikarma amacindadir.

Akademik acidan bakildiginda, (Sunni) Muslimanhga uyar-
lama kaygis1 milliyetci-muhafazakar yaklagimin en temel soru-
nu olarak karsimiza ¢ikar. Bu bakis agisiyla yapilan caligmalara
g0z ucuyla bakmak bile sorunun ne denli derin oldugunu he-
men gozler onune serer. Artik neredeyse standartlasms arastir-
ma sablonunun en sik rastlanan alt baghklan soyledir: “Alevi-
likte Allah inanc1”, “Alevilikte Peygamber inanc1”, “Alevilikte
Kur’an inana1”, “Alevilikte melek inanc1”, “Alevilikte namaz”,
“Alevilikte oruc”, vs. Daha ilk bakista bu aragtirma gindemi-
nin Alevilikte “imanin alu sart” ve “Islam’in bes sart1”nin izle-
rini sirme uzerine kurulu oldugu anlasilir. Buradaki sorun, so6z
konusu inang ve ibadetlerin Alevilikte bulunup bulunmamasi
degildir. Esasen, Alevi yazih kaynaklarinda bu inang ve ibadet

17 Elbette artik buyik bir yekun tutan bu literatunin tamam birbirinin aym de-
gildir. Munlerit 6rneklere bakildiginda ana hatlariyla bu yaklasima giren bir-
cok ¢alismanin gerek Alevi tarihinin cesitli safhalarina gerekse yazih kaynak-
larinin kesledilip bilim dinyasina taniilmasina 6nemli katkilari olmustur. Bu-
rada detayh bir analize girismek elinizdeki kitabin gergevesi disina tasar. O
yuzden sadece onemli eserleri zikretmekle yetinecegim. Bkz. (Sarikaya, 2003;
Kutlu, 2003; Kutly, 2006; Uzam, 2007; Soyyer, 1996; Kaplan, 2010; Egri,
2001; Yilmaz, 2011; Teber, 2008; Subasi, 2008).
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uygulamalarina dair ¢ok sayida kayit bulunabilir. Temel prob-
lem Alevi dindarhigina tamamen Sunni dindarhg! prizmasin-
dan bakilhyor olusudur. Zira Alevi dindarhiginin kendine gore
bir i¢ harmonisi ve hiyerarsisi vardir ve bunun Sunni dindarhg
ile ortusmedigi gun gibi aciktir. Arastirmaciya dusen, bu inang
sistemine kendi i¢ butinluguna ve kendi i¢ hiyerarsisini esas
alarak bakmakur.

Alevi yaklagim

Geleneksel toplumda Alevilik bilgisi esas olarak kolektif
bellekte muhafaza edilip ve nesilden nesile aktarilir. Kolektif
bellek ise dedeler, asiklar/zakirler, babalar gibi gerek cem ayi-
ninde gerekse toplumun daha genis dini hayatinda onderlik
yapan kisiler tarafindan taginir. Kentlesme ile bu yap1 degis-
ti. Dedeler ve diger dini nitelikli onderler, toplumsal hayatta-
ki etkilerinin azalmasina kosut olarak, bilgi uretim ve muha-
faza mekanizmalarn uzerindeki mutlak kontrollerini kaybetti-
ler. 1980'lere gelindiginde, Alevilik bilgisinin uretimi, tasiyici-
g1 ve temsili konusunda kendisini yetkin goren yeni bir grup
ortaya cikti. Alevi arastirmacilar olarak adlandirilan bu grup,
kentlerde egitim goren ve buyuk cogunlugu itibariyle gencli-
gi 1970’lerin sol hareketleri icinde gecirmis, Alevi yazarlardan
olusuyordu. Ozellikle Sovyet Blokunun ¢okusiu ve Islami ha-
reketlerin yiukselisi, eli kalem tutan kentli Alevilerin dikkatini
devrim utopyasindan tekrar kendi kimliklerine yoneltti. Kisi-
sel hayatlarinda geleneksel Alevilikle baglarim ¢oktan kopar-
mus olan bu kisiler, yine de Alevilik adina konusma yetkisinin
oncelikle kendilerine ait oldugunu iddia ediyordu. Ote yan-
dan, kentlerde ortaya ¢ikmaya baglayan ve kisa surede kent
Aleviliginin tasiyic1 lokomotifi haline gelen dernekler de aym
kisiler tarafindan kurulup yonetiliyordu. Modern egitim siste-
minden gecmis kentli Aleviler, dedelerden ¢ok bu arastirmaci-
larin otoritesine itibar etmeye basladilar. Ote yandan dedeler
de yeni nesil arastirmacilardan etkileniyor, onlarin izinde eser-
ler yazmaya bashyordu.
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Gegen otuz yih agkin siire zarfinda, s6z konusu arastirmaci-
lar ve onlardan etkilenerek kitap yazan dedeler hatin sayilir bir
kulliyat ortaya koydular. Bu kulliyat mustakil bir kitap konusu
olabilecek kadar genistir. Burada sadece en fazla 6ne ¢ikanlar-
dan bahsetmekle yetinecegim.'® llk donem Alevi arastirmacila-
nn ¢alismalarinda tipki akademik literaturde oldugu gibi tarih-
sel koken tartismalan en belirgin tema olarak kargimiza cikar.
Ornegin, Reha Camuroglu tarafindan 1990 yilinda yayinlanan
Tarih, Heterodoksi ve Babailer bir bakima Kopruli'den bu yana
devam edegelen Aleviligi heterodoksi kavramsallastirmasi igin-
de anlama ¢abasina Alevi cephesinden bir cevap niteligindedir.
Aym donemde Ocak’in doktora tezi ile Aleviligin Anadolu’da-
ki kokenlerinin Babailer hareketine baglandig goz onune ali-
nirsa, koken bulma kaygisinin geng Alevi arastirmacilar uzerin-
de de ne kadar etkili oldugu fark edilecektir. Aym y1l yaynla-
nan kitabinda, Atilla Ozkinmh da Aleviligin Anadolu’daki ké-
keni olarak gorduagu Babailer hareketini sosyalist bir bakis ac1-
siyla ele alir (1990)."°

Reha Camuroglu daha sonra yayinlanan eserlerinde Alevi-
ligin Islam’la iliskisi basta olmak tzere daha guncel sorunlan-
na egilir. Ona gore, Alevilik Islamiyetin Sii kolunun Batini ka-
rakterli bir acithmidir. Epistemolojisi tasavvufi bir bakis agisina
dayandigindan Seriat gecici ve avama 6zgu gorur. Kur'an’da
evrensel ve tarih disi ayetlere ilgi gosterip, zaman ve mekanla
bagh ayetlere baghlik hissetmez. Alevilige daha ¢ok dini ve iti-
kadi temeller uzerinden yaklasan Camuroglu'na gore, Turkluk
veya Kurtlik Alevi inancinda 6zsel bir yer tutmaz (1992). llk
nesil arastirmacilar arasinda, kitaplar1 Alevi toplumu i¢inde en
fazla bilinen yazarlarin basinda Cemal Sener’i saymak gerekir.
Sener'in ilk onemli eseri Alevilik Olay: (1989) bir bakima Gele-
neksel Alevi bellegi ile yeni uretilmekte olan Alevilik bilgisinin
sentezi niteligindedir. Kitabin ilk bolumu, Hz. Peygamber’in
vefatindan baglayarak Cumhuriyet donemine kadar gelen Alevi

18 Bu literaturun bir bagka acidan guzel bir degerlendirmesi igin bkz. (Ertan, 2017).
19 Atilla Ozkinnml Alevi degildir, ancak eserleri o donem kentli Aleviler arasin-
dan icsel bir kabul gordugiunden burada bahsetmeyi gerekli buldum.
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tarihine aynhr. lkinci bolum ise Aleviligin temel inan¢ ve ahlak
ilkeleri ile cem ibadetini ele alir. Ancak Sener kisa siire icinde
milliyetci bakis acisin1 benimser ve Aleviligi eski Turk $Sama-
nizmine baglayan gorise yonelir (2001; 2002).

Ayn1 donemde yazmaya baglayan Riza Zelyut, ilk ¢alismala-
rinda Alevi tarihine sosyalist bir acidan bakarak, Aleviligin ta-
rihsel koklerini bir yandan Islam tarihinin erken dénemlerinde
Arap yarimadasinda egemenlere kars: ezilen simiflarin miicade-
lesinde, diger yandan Osmanli donemindeki muhalefet ideoloji-
sinde arar (1986; 1990). O da daha sonra Turkculige yonelir ve
Aleviligi kadim Turk kaltaranun igsel bir parcasi olarak gorme-
ye baslar. Ancak Zelyut, Aleviligin Islam’in halk¢ kolunu tem-
sil eden bir muhalefet ideolojisi oldugu fikrini terk etmez, yeni
yaklasimini, bu Islam muhalefetinin Turklere has bir olgu oldu-
gu iddias1 uzerine kurar. Ona gore Alevilik, cem torenine daya-
nan, Turkce dualarin kopuz esliginde okundugu, ulularinin ta-
munun Tuark oldugu ve kadin-erkek bir aradaligimi iceren bir
inang sistemi olup sadece Turk kavimleri arasinda gérulayor-
du (Zelyut, 2010). Ote yandan, aym: donemde Baki Oz, Alevi-
lerle Cumhuriyet’in kurulusu ve Ataturk arasinda yakin bir ilis-
ki oldugu tezini gelistirir. Oz’e gore, Aleviler bir Ortacag dize-
ni olan Osmanh rejiminde turla katliamlara maruz kalms, bu-
nun yaninda ¢agdas Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurucu kadrosu
tarafindan ictenlikle benimsenerek sisteme dahil edilmislerdir
(1989; 1992). Aym ¢izgide disunen Burhan Kocadag, Aleviligin
Islam’la bagim Tiurklik ve Anadolu uzerinden kurar. Ona go-
re, Alevilik, Arap kultura egemenliginde sekillenen Sunnilik ve
Fars kultura egemenliginde sekillenen Siilik karsisinda Turkle-
rin Islam yorumundan ibarettir (Kocadag, 1996).

Altum ¢izmem gereken bir diger 6nemli husus da sudur: Tip-
ki akademik literaturde oldugu gibi, Alevi aydinlarin yazilarin-
da da Alevi ve Bektasi kavramlan gecisken olarak kullanilhr, bu
ikisi birbirinden ayn dini gruplar olarak gorulmez.

Kendisi Alevi olmamakla beraber, Alevi toplumu tarafindan
benimsenmis bir yazar olan Nejat Birdogan, bu donemin et-
kili arastirmacilan arasinda yer alir. 1982 yilinda yayladig
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Semahlar saymazsak onun bu alandaki ilk eseri Anadolu’nun
Gizli Kaltiirii: Alevilik’tir. Cemal Sener’in ilk kitab: gibi, bu ¢a-
lisma da geleneksel Alevi belleginden derlenen bilgilerin mo-
dern bakis acisi ile yeniden yogrulma cabasi olarak karsimiza
cikar (Birdogan, 1990). Ancak Birdogan daha sonraki donem-
lerinde de aym ¢izgisini devam ettirir, milliyetcilik gibi meta-
ideolojilerin etkisine daha az girer (1992). Birdogan gibi, Ale-
vi kokenli olmadigi halde Alevi toplumunun belli bir kesimi ta-
rafindan kabul gormus bir diger aragtirmaci Esat Korkmaz'dir.
Korkmaz Aleviligi tarihsel koklerinden neredeyse tamamen
koparip Islam’dan bagimsiz bir dini sistem olarak anlatmaya
cahsir (1993; 1994; 1997). Bu grupta etkileri bakimindan anil-
masi gereken bir diger aragtirmaci Faik Bulut’tur. Alevilik uz-
mani olmamakla beraber, Bulut'un 1997 yilinda yayinladig
Ali’siz Alevilik adh kitab: genis bir yanki uyandirmistir. Esasen
bu kitap bir suredir sol kokenli Alevi aydinlar arsinda alttan al-
ta siregelen bir tartismay gun yuzine ¢ikanr: Alevilik Islam’in
icinde midir yoksa disinda m1? Kitabin adindan da anlasilacag
uizere, Bulut Aleviligin Islam’la ya da Hz. Ali ile bir alakasinin
olmadigini savunur (1997).

Belirttigim gibi, Aleviligin Islam’dan ayn veya Islam’ asan bir
inang sistemi oldugu gorusi ilk defa Faik Bulut tarafindan or-
taya atilmis olmayip 1980’lerden itibaren Alevi aydinlan ara-
sinda dillendiriliyordu. S6z konusu aydinlarin genclik yilla-
r1 geleneksel Alevilikten kopuk, sol ideolojiler icinde ge¢cmis-
ti. Dolayisiyla kisisel olarak da geleneksel Aleviligin 6zellik-
le (Sunni) Islam’la benzerlik gosteren inan¢ boyutlarindan pek
memnun degillerdi. Yine de Reha Camuroglu ve Baki Oz’in
eserlerinde Islami bilesenlerin kategorik bir reddiyesi gorul-
mez. Aym sekilde, Cemal Sener ve Riza Zelyut'un ilk eserle-
ri Islami gecmis ve yeni durumun bir sentezini arar; ancak bu
iki arastirmaci-yazar daha sonraki eserlerinde Aleviligin koke-
ni ve esasi olarak tamamen Turkluk ve Samanizmi 6n plana
¢ikarirlar. Aleviligin Islam’dan bagimsiz oldugunu acikea id-
dia eden ilk Alevi yazarlar arasinda 6nemli bir isim olarak Lut-
fi Kaleli'yi anmak gerekir. Kaleli’ye gore, Alevilik, i¢inde bir¢ok
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kadim o6gretiyi barindiran ve ayirt edici 6zelligi Tanr'’yr insan-
da gormek olan kendine has bir inang sistemidir (1990; 1993;
2000). Aleviligin Islam’la iliskisini keskin bir dille reddeden di-
ger bir grup arastirmaci-yazar Kurt Aleviler arasindan ¢ikmis-
tir. Aym zamanda yukarida 6zetlenen Turkgu bakis agisina ce-
vap olma ¢abasindaki bu isimler, Aleviligi Kurtlukle 6zdeslesti-
rirler.?? Cemsid Bender, Ethem Xemgin ve daha sonra Mehmet
Bayrak bu gorusun baslica temsilcileri olarak 6n plana ¢ikms-
tir. Bu gorus, Alevilige Kurt milliyetgiligi agisindan yaklasip,
Aleviligin kokenlerini kadim Mezopotamya dinlerinde, 6zel-
likle Zerdustlik ve Mazdaizm’de, arar (Bender, 1991; Xemgin,
1995; Bayrak, 1997; Bayrak, 2009).

Goruldugu uzere, Alevi arastirmacilar tarafindan 1980’ler
ve 1990’larda yapilan yayinlarda tartisma esas olarak iki mese-
le etrafinda donmektedir: 1) Aleviligin Turkluk ve Kurtlukle
iligkisi; 2) Aleviligin Islam’la iliskisi (Ertan, 2017: 116-17). Bi-
rinci konu 6zelinde, Sener ve Zelyut gibi arastirmacilar keskin
bir Turkgu goris benimserken, Camuroglu ve Oz gibi diger bir
grup daha esnek bir tutum takinir. Ote yandan, Bender, Xem-
gin ve Bayrak gibi yazarlar Aleviligi Kurtlukle 6zdeslestirmek-
tedir. Acikca ifade etmek gerekir ki, Aleviligi etnik bir kokene
baglama konusunda Turkcu ve Kirtcu aydinlar arasinda genis
bir gorus ayrihig1 ortaya ¢cikmstir.

lkinci meseleye gelince, donemin Alevi entelektuelleri ara-
sinda bu konuda daha genis bir uzlasi zemini oldugu soylene-
bilir. Bu uzlas: acik veya ortuk bir din karsithg hissiyati uze-
rinde ytkselir. Zira, bu aydinlarin hemen hepsi dini afyon ola-
rak goren sol ideolojilerden geliyorlardi. Dolayisiyla, Aleviligi
Islam dininin bir pargasi olarak gorme fikri higbirisi icin cazip
degildi. Yine de Alevilik-Islam iliskisi konusunda tekdtize bir
bakis acisinin egemenliginden bahsedemeyiz. Bu konuda bir-

20 Belirtmem gerekir ki Kurt diye ifade ettigimiz etnik grubun kendi i¢inde de yer
yer ciddi boyutlara varan aynismalar vardir. Bu ayrismalarin konumuz baki-
mindan en 6nemli olam Zazaki ve Kurmanci konusan gruplar arasindaki fark-
hhkar. Konumuzun sinirlan digina tasmamak igin burada Zaza ve Kurmanc
Alevilerin kendi aralarindaki tarusmalara girmeyip, ikisine birden semsiye bir
terim olarak Kurt diye isaret etmekle yetinecegim.
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birinden farklhlasan yaklagimlar daha 1990’larda belirginlesme-
ye baslar. Lutfi Kaleli, Esat Korkmaz, Faik Bulut gibi keskin bir
dille Aleviligi Islam’in disina tasiyan yaklagimlardan tutun da
onemli bir bolumu Islamla kesisse de kendi 6zgunluguanu ko-
rumay1 basaran bir “heterodoksi” oldugu gorusune kadar uza-
nan bir yelpaze olusturur.

2000'lerden itibaren, Alevi arastirmacilarin yazilarinda ege-
men anlayisin, (Sunni) Islam karsithgindan Aleviligin inang ve
kulturel 6zgunlugine dogru kaymaya basladigy goralar. Yine,
Turk ve Kurt milliyetciligi ile Alevi kimligi arasindaki iliskiye
daha mesafeli ve elestirel bakan yazilar yayinlanmaya baslar.
Bu baglamda lbrahim Bahadir'in ¢ahsmalan dikkat ceker. Esa-
sen sol bir gelenekten gelmekle beraber, Bahadir'in Alevilige
bakisinda daha ¢ok geleneksel Alevilik merkezli bir yaklasim
on plana ¢ikmaktadir. Ona gore, Aleviligin inang ve ibadet uy-
gulamalar, Islam dinyas: icinde dagilmig halde varhgim sur-
duren Ismaililigin bir kolu olarak filizlenir. Ismaili bir 6ze da-
yanan Alevi inanglan ve rituelleri, ana omurgasinin korunma-
s1 sartiyla, cesitli donemlerde yeniden yorumlanarak ganumi-
ze kadar ulasmigtir. Bu tarihsel sireg icinde Alevilige eklemle-
nerek onun asli unsuru haline gelen baslica gelenekler, Ahi ko-
kenli Bektasilik, Babailik ve Safevilik olmustur. Giinimuz Ale-
viligi, yer yer birbirleri ile gerilimli iligkileri olsa da bu gele-
neklerin kaynasmasi ile olusan bir inang sitemi ve tasavvuf yo-
ludur. Bahadir ayrica, lttihat ve Terakki doneminden bu yana
Alevilige milliyetci yaklagimlarin modern donemde Alevilik al-
gist uzerinde olusturdugu tahribata dikkat ceker. Yine, Alevi-
likte kadimin yerine dair feminist yaklasimlardan aymlan cahs-
malan konuya farkh bir bakis agis: getirir (Bahadir, 2002; Ba-
hadir, 2003; Bahadir, 2005).

Bu donemde, Alevi yazarlar arasinda genel bir egilim ola-
rak karsimiza inan¢ vurgusunun ¢ikmasinin yani sira, Tark
milliyetciligi ve Kurt milliyetciligi merkezli bakiglarin tama-
men terk edilmedigini de belirtmek gerekir. Omnegin, Ali Riza
Ozdemir, Fuat Koprilu'den beri siiregelen Horasan tezini ta-
kip ederek Aleviligi Orta Asya ve Turk kaltaru baglaminda ele
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alir. Ozdemir, aynca Aleviligi On 1ki Imam Sias: icinde deger-
lendirerek, bu yonuyle Cemal Sener ve Riza Zelyut gibi Turk-
¢l yazarlardan aynisir. Ona gore, Aleviligin kultirel kokleri Or-
ta Asya Turklugiinde, inang kokleri ise Hz. Peygamber zamani-
na kadar giden Islam tarihinde aranmalidir. Emevi zulmiinden
kagan Ehl-i Beyt mensuplan Horasan bolgesinde Turk kavim-
leriyle kaynasmis, boylece bu iki damarin birlesmesi ile Alevili-
gi doguran kultir-din kaynasmas: gerceklesmistir. Alevi inan-
c1, Hz. Ali’nin verasetini ve On lki Imam’in imametini esas alan
Sii bir anlayisa dayanir. Fikhi olarak Imamiye (Caferi) mezhe-
bine tabi olmakla beraber kendisine has inang, ibadet ve dini-
toplumsal kurumlarim Turk kultarua iginde gelistirmis, bu yo-
nityle bugiin Iran’da hukam siren Siilikten ayngsmistir (Ozde-
mir, 2016a; Ozdemir, 2016b; Ozdemir, 2017).

1980’ler ve 1990’larda entelektuiel Alevi soylemine egemen
olan inang ve din karsiti tutumu 2000'lerdeki yazilarinda yuk-
sek sesle elestiren arastirmacilar arasinda ilk akla gelen isimler-
den birisi Hamza Aksut’tir. Aksut’in yayinlanan ¢alismalar ta-
rih odakli olup Aleviligin tarihsel gelisiminde Babailer Hareke-
ti'ne 6zel bir yer verir. Aksiit aynca Horasan kokenine dair go-
rusleri de elestirerek, Aleviligin Anadolu’ya Mezopotamya’'dan
girdigini savunur. Ona gore, Aleviligin toplumsal ve dini 6rgut-
lenmesinin kokenleri Ortacag’da bugunku Irak cogralyasinda
meydana gelen gelismelerde aranmalidir. Alevi ocaklar1 bu bol-
gede seyitlerin ¢esitli etnik gruplara dagilip onlar talip edin-
mesiyle ortaya gikmistir. Ayni siiregte, Alevi anlayis: temelinde
ritteller Mezopotamya’ya dogru yayildikca sekillenmistir (Ak-
sat, 2002; Aksut, 2006; Aksit, 2009).

Ote yandan, Erdal Gezik'in ¢ahsmalari Alevi kimligini Kurt-
luk, Zazalik, yerel inanclar ve Islami gelenekle iliski baglamin-
da anlama ¢abasindadir. Calismalarim1 daha ¢ok Dersim mer-
kezli yuruten Gezik, bir yandan yoredeki geleneksel Alevili-
gin gunumuze tasidig) bellek ve dini-toplumsal yapiy1 anlama-
ya calisirken diger yandan gelenegin modern kavramlarla etki-
lesimini inceler (2000; 2016). 2000’lerde Alevilerin yakin gec-
misteki siyasi hareketlenmelerini elestirel bir gozle tekrar goz-
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den geciren ¢alismalara da sahit oluruz. Bunlar arasinda 6zel-
likle Kelime Ata’min Turkiye Birlik Partisi uzerine yapugi ¢ahs-
madan bahsetmek gerekir (2007).

Kentlesmeyle beraber Alevi toplumunda epistemolojik hege-
monyanin dedelerden arastirmaci-yazarlara (aydinlar) kaydig-
n1 ifade etmistim. Bu gelismenin arka planinda yatan esas se-
bep, bilginin turetilme ve korunma ortaminin sézlu kultiarden
yazili kiltire kaymis olmasidir. Eski geleneksel yapida ritu-
el ortaminda so6zla anlaularla uretilip nesilden nesile aktarilan
Alevilik bilgisi, artik kitaplar ve makaleler aracihig1 ile uretiliyor
ve kitlelere ulastinhiyordu. Bu degisim bellegin tasiyicilarinin
(dedeler, babalar, asiklar vs.) epistemolojik stregler tizerinde-
ki etkisini dramatik bir sekilde simirlandirmisti. Olusan boslu-
gu ise bircogu universite mezunu olan, yukanda isaret ettigim
aragtirmaci-yazar grubu doldurdu. Ote yandan, gelenegin i¢in-
den gelen dedelerin bir kismi da bu dénisiime ayak uydurma-
ya cahisti. Bu baglamda, dedeler tarafindan 6zellikle Alevi inang
esaslar ve ibadetlerine yogunlasan eserler kaleme alind1. Dede-
lerin ¢calismalar, esas itibariyle, geleneksel olarak sozla kultir-
le tasinan inang ve ibadet uygulamalarinin yaziya aktarilmasin-
dan ibarettir. Dolayisiyla onlarin eserleri Aleviligin tarihsel ve
geleneksel koklerine ¢ok daha yakin durur. Bu kulvarda yayin-
lanan bircok eserin i¢cinde Mehmet Yaman, Seyit Dervis Tur ve
Huseyin Dedekarginoglu’'nun kitaplar 6n plana ¢ikar (Yaman,
2003a; Yaman, 2003b; Tur, 2002; Dedekarginoglu, 2012).

Aleviligin sozlii ve yazih kaynaklari

Her gecen gun artan akademik ve popiler ilgiye ve eldeki kala-
balik nesriyata ragmen, Alevilik bilgisinin iki ana kaynag ola-
rak kabul edilen sozlu gelenek ve yazih eserler uizerine yapilan
calismalarnin yeterli oldugunu soylemek zordur. Bu durumun
baslica nedeni, yukarida ifade ettigim gibi, bir taraftan antropo-
lojik yaklasimin modern Alevi hareketine yogunlasip tarihsel
ve geleneksel koklerle ikincil dereceden ilgilenmesi, diger ta-
raftan milliyet¢i-muhafazakar bakisin Aleviligi (Stunni) Islam’a
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uyarlama kaygisidir. Alevi toplumunun siyasal talepleri, kimlik
mucadelesi, kent orgitlenmeleri gibi konular arastirmacilarin
daha fazla ilgisini ceker. Buna karsin, geleneksel Aleviligin ya-
z1l1 ve sozlu kaynaklarinin kayit altina alinmasi ve degerlendi-
rilmesine doniik ¢calismalar azdir. Halbuki, Alevi sozli kaltiri-
nin kayit altina alinmasi ve ¢aligsilmasi, ivedilikle ele alinmasi
gereken 6nemli bir konudur. Zira geleneksel koy ortaminin ¢o-
zilmesine paralel olarak bu hafiza da ortadan kaybolmaktadur.

Gerek nicelik gerekse nitelik bakimindan yetersiz olmak-
la beraber, hem dogal koy ortaminda yasayan Alevilik bilgi-
sinin hem de yazilh kaynaklarin tespitine yonelik baz1 arastir-
malarin yapildigim1 da kaydetmek gerekir. Kirsal alanda yasa-
yan Alevilik bilgisinin tespitine yonelik alan ¢alismasi temel-
li iki arastirma TUBITAK projesi olarak gerceklesmistir. Bun-
lardan ilki yuratiacilugana Alimcan Inayet’in yaptig1 109K072
numaral “Cubuk Havzas1 Alevi Ocaklan Uzerine Bir Arastir-
ma” adim tasiyan projedir. 2012 yilinda tamamlanan bu pro-
je Cubuk Havzasr'nda yer alan bes Alevi ocag ve bunlara bag-
I talip topluluklan tzerine yogunlasir. Calisma, bu bes ocagin
kendi aralarindaki hiyerarsi, bolgede cari olan inan¢ uygula-
malar ve rituelleri, toplumsal yapi, modern donemlerde yasa-
nan degisim ve donusum suregleri gibi alanlarda 6nemli bilgi-
ler igerir. Ozellikle Cubuk Havzasrnda yasayan Alevilerin uy-
guladiklar: cem rituelleri konusunda oldukg¢a zengin bir malze-
me derlenmistir.?! lkinci proje Zile ve Cekerek bolgelerine ya-
yilmis bulunan Ansa Bacili Alevileri uizerine etnografik bir ¢a-
lismadir. 109K382 proje numarasi ve “Sira¢ Alevileri (Ceke-
rek-Zile)” adini tasiyan proje Ali Sel¢uk’un yurataculagunde
2012 yihinda tamamlanmistir. Proje bolgede yasayan ve Hubyar
ocagindan kopmus bulunan Sirag Alevileri arasinda gergekles-
tirilmis yogun bir alan ¢alismasina dayanir. Alevi topluluklan
icinde en kapah gruplar arasinda gosterilen Sira¢ Alevilerinin
inanglar, ibadetleri, rittelleri, toplumsal yapilan, orf ve adetle-
ri, gundelik hayatlari, dis toplumlarla iliskileri, diger Alevilere

21 Bu projenin ana bulgularinin Mehmet Ersal tarafindan kitap olarak yayinlan-
digy anlasihyor (2016).
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bakislan gibi ¢cok genis bir alanda bilgi toplanms ve degerlen-
dirilmistir. Kisisel bir gayret olarak, Erdal Gezik'in birkag kisi
ile yaptig1 gorismelere dayanan bellek ¢alismasi bu kategoride
anmlmahdir (2016).

Yazih hafizaya gelince, Alevilige dair kaynak niteligi tasiyan
el yazmasi eserleri akademik ¢alismalarda ilk defa Fuat Kop-
rali'nin kullandig soylenebilir. Ozellikle onun Tiirk Edebiya-
tinda llk Mutasavwiflar’da ilk defa tamtug1 Menakib-i Seyh Sa-
fi (Menakibu’l-esrar Behcetii’l-esrar olarak da isimlendirilmek-
tedir) Aleviligin en temel kaynaklar arasinda yer alan Buyruk
tirune 6nemli bir ornektir. Képruli'nin bu alandaki ¢alisma-
larim Abdulbaki Golpinarh devam ettirir (6rnegin, Alevi-Bek-
tasi Nefesleri). Ancak her iki alimin de ulasabildigi kaynaklar
kamusal kutiuphanelere veya sahaflara intikal edenlerle simir-
I kahr. Yusuf Ziya Yorukan, Tahtac1 Alevileri arasinda yaptig
alan cahsmasinda kimi kaynak eserler gormus ve eserini (Ana-
dolu’da Aleviler ve Tahtacilar) hazirlarken bunlardan ¢ikardi-
g1 notlarim kullanmistir. Yine Ittihat ve Terakki Firkasi adina
Aleviler arasinda alan arastirmasi yapan Baha Sait'in de 6nemli
kaynak eserleri gordugu ve par¢a parca yayimladigi makalele-
rini (Turkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri) yazar-
ken yer yer bunlar kullandigi malumdur. Ancak her iki aras-
tirmaci da dogrudan kaynak tanitimi veya metin yayimlama yo-
luna gitmez.

Alevi toplumunun 6zenle sakladig1 kaynak eserlere donuk
ilk kapsaml ilgi ve bunlara dayanarak yayinlar yapma faaliyeti-
nin 1950’lerde basladig) gorular. Bu donemde Ayyildiz Yayin-
lan’'m kuran Bektas Ayyildiz, muhtelif bolgelerden 6nemli sa-
yida el yazmas: eser toplamis ve bunlarin énemli bir bolumi-
nu Latin harflerine cevirip dilini basitlestirerek yayimlamistir.
Ayyildiz Yayinlan, Sefer Aytekin tarafindan hazirlanan Buyruk
(1958) basta olmak tuizere bircok kaynak eseri yayimlamistir.
Ancak bu yayinlar akademik kistaslardan ¢ok uzakur. Topla-
nan eserlerin akibeti ise ne yazik ki mechuldir. Daha sonra ku-
rulan Can Yaynlan da Adil Ali Vaktidolu 6nderliginde benzer
sekilde kaynak eserler toplayip yayimlamistir. Yine bu yayin-
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larda da ¢ok ciddi metot sorunlari vardir. Gerek Ayyildiz Ya-
yinlar'nin gerekse Can Yayinlar’'nin bastig1 bu eserlerin kay-
nak olarak kullanilmas1 mamkun degildir. 1980’lerden son-
ra akademik cevrelerin Alevilige ilgisi artmaya baslayinca, kay-
nak eserlerin yayinlanmasina doniik minferit cahsmalar orta-
ya gtkmaya baslamistir. Daha ¢ok Bektasi gelenegine ait olmak-
la beraber Alevi topluluklarinca da benimsenen Makalatn Esat
Cosan tarafindan docentlik tezi olarak ¢ahigilip 1982’de yayin-
lanmasi 6nemli bir gelisme olarak sayilmaldir. 1990’larda ve
2000’lerde daha once Ayyildiz Yayinlarn veya Can Yayinlan ta-
rafindan amatorce yayinlanan bircok kaynak eserin akademis-
yenler tarafindan tekrar yayimlandigy gorualiuyor. Ahmet Yasar
Ocak’in son yillarda baz: orijinal kaynaklar uzerinden yapug
yaynlan ozellikle belirtmek gerekir (2011).

Sahadan Alevi yazih kaynag) derleme noktasinda iki kurum-
sal ¢alisma ozellikle amlmalidir. 1987 yilinda Gazi Universite-
si bunyesinde kurulan Turk Kualtura ve Haci Bektas Veli Aras-
tirma Merkezi, muhtelif donemlerde gerceklestirdigi saha ¢als-
malar1 ve Merkez’e gelip giden dedelerden derledigi eserlerden
onemli bir arsiv kurmustur. Bu arsivde baz1 belge ve yazmala-
rin ash muhafaza edilmis olup, bazilarimin dijital kopyalar1 bu-
lunur. Web tuzerinden “http://hbektasveli.gazi.edu.tr/posts/vi-
ew/title/arsiv-9968” adresinde yayimlanan kabaca hazirlanmis
kataloga 315 eser kaydedilmistir. Bu arsivde yer alan belgele-
rin tamamina yakin bir kism (yazmalar haric¢) Tiirk Kiiltirii ve
Hac Bektas Veli Arastirma Der gisi’'nin mubhtelif sayilarinda dos-
yalar halinde yayimland1. Yine Dede Garkin Ocag ve Sah lbra-
him Veli Ocagrndan alinan belgeler Merkez tarafindan iki ay-
r1 monografi olarak yayimland1 (Dede Garkin & Emirci Sultan,
Belgeler Isiginda Sah Ibrahim Veli Ocag). Turk Kultira ve Haai
Bektas Veli Arastirma Merkezi'nin Alevi kaynaklarina yonelik
saha calismalar1 daha ¢ok ocak merkezli olup belgeler de ocak
dosyalar1 halinde yayimlandi. Kaynak derleme noktasinda di-
ger onemli calisma, Hitit Universitesi Hac1 Bektas Veli Arastr-
ma ve Uygulama Merkezi tarafindan gerceklestirildi. Baslangic-
ta Gazi Universitesindeki Merkez’in Corum’daki subesi iken
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sonradan oradan ayrilan bu merkezde de 6nemli sayida Ale-
vi kaynak eserinin dijital kopyalarinin toplandig bilinmekte-
dir. Merkez, elinde bulunan eserlerin ilk sayfalarinin resimleri-
ni web sayfasindan yayimlamaktadir (http//huham.com). Ay-
rica, Diyanet Vakh tarafindan “Alevi Klasikleri” serisi olarak
yayinlanan eserler de bu baglamda amlmalidir. Kurumsal der-
lemelerden bagka, Alevi yazil kaynaklarina donuk Ayfer Kara-
kaya-Stump’un ¢alismalarindan bahsetmek gerekir. Karakaya-
Stump Alevi dedelerinden topladig1 belgeleri muhtelif makale-
lerinde ve doktora tezinde kullanmisuir (2006a; 2006b; 2007a;
2007b; 2008).

Anilan ¢ahismalar ile elinizdeki kitabin dayandig proje ara-
sinda iki temel fark var. Birincisi, amlan calismalar belirli bir
bolgenin sistematik taranmas ile degil, kisisel iliskilerle tesa-
dufi olarak tespit edilen kaynaklara dayanmaktadir. Dahasu, el-
de edilen yazilh kaynaklarin tarihceleri ve sosyo-kultiirel mu-
hitlerine dair kayitlar (provenance) goz ardi edilmektedir. Ya-
z1h kaynaklarin yasayan sozlu gelenekle iliskisi ise hic ele alin-
mayan bir meseledir. Dolayisiyla, bugiine kadar ¢alisilan eser-
lerin ait olduklan sosyo-kulturel ve dini baglamdan kopuk bir
sekilde ele alinmalari, bu kaynaklarin hangi toplumsal grubun
inang ve degerlerini ne kadar yansittiklar1 sorusunu gindeme
getirmektedir. Ote yandan, sozli gelenekler uzerine yogunla-
san alan arastirmalari, Osmanlica el yazmalar1 halinde bulunan
yazih kaynaklardan kopuk bir manzara sunar. Sonug olarak,
mevcut akademik literatur uizerinden Alevilik bilgisine dair ge-
nelleyici sonuglara ulasmak miumkiin géorunmemektedir. Oy-
sa bizim arastirmamizda, secilen bolgedeki butiin Alevi koyle-
ri taranarak sistematik bir derleme yapilmis, boylece sozla ve
yazih Alevi hafizasimin tam bir haritasi ¢ikarilmistir. Dolayisiy-
la, bu proje hem urettigi bilginin niteligi hem de yontemi baki-
mindan alanda bir ilk olarak kabul edilebilir.
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TEORIK CERGEVE

Alevi Kimliginin Donusumu ve
Ortak Referans Problemi

Bu calisma iki ana sav uizerine oturmaktadir. Birinci sav, Ale-
viligin ve Alevi toplumunun 20. yuzyihn ortalarindan itibaren
kokla bir donusum sureci icine girdigi ve bu surecin halen de-
vam ettigidir. 1950’lere kadar kir ortaminda kapah toplum mo-
deli icinde yapilanmis olarak gelen Alevi dini-sosyal sistemi
(geleneksel Alevilik), gog ve ona eslik eden diger baz1 gelisme-
ler neticesinde kent ortaminda agik toplum modeli i¢inde ye-
ni bir forma (modern Alevilik) evrilmeye baslamistir. lkinci sav
Alevi kimliginin ortak referanslarim belirleme hususunda bas-
vurulacak yonteme iliskindir. Bu amaca donuk olarak iki ek-
senli bir model takip ettim ve saha ¢alismasi dahil butin aras-
tirmayi s6z konusu modele gore dizayn ettim. Asagida detay1y-
la aciklayacagim uzere, bir bilginin (yazih veya so6zla) bir top-
lumun dinsel aidiyetlerine referans teskil edebilmesi i¢in iki
parametrenin esas alinmasi gerektigini dusiniayorum: 1) Bilgi-
nin toplumun tarihi iginde bir derinlige sahip olmasi, 2) Top-
lum genelinde genis bir kabul gormus olmas.

Geleneksel Alevilikten modern Alevilige

Butin bir Alevi tarihinde en buyuk kirilma noktalarindan bi-
rini 20. yazyihn ikinci yansinda gozlemleyebiliriz. Toplumsal
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yapy, dinsel 6rgutlenme, inang kurumlari, ideolojik yonelim gi-
bi alanlarda meydana gelen hizh degisim agisindan yaklasildi-
ginda, bu donem ancak Kizilbas-Alevi inang sisteminin krista-
lize oldugu 16. yuzyilla kiyaslanabilir.!

Kisaca haurlamak gerekirse, 11. yuzyilda Turklerin Anado-
lu kapilarim aralamalariyla beraber Anadolu bir yandan Turk-
lesirken diger yandan da Islamlasmsti. 13. ve 15. yuzyillardan
kalma az sayida kaynak dikkatle incelendiginde, fatuhat do-
neminde bu topraklarda ozellikle genis halk kitleleri arasinda
egemen olan Islam anlayisimn klasik Sunni ve $ii kahiplarimn
disina tasan gayri-miteserri bir nitelik tasidig1 gorualar. Ehl-i
Beyt sevgisinin oldukca belirgin oldugu, tasavvuf agirhkl, Ale-
vi-megrep bir tonda karsimiza ¢ikan bu dindarhk bicimleri
mezhebi bakimdan ¢agdas kaynaklarca genelde Stinni semsi-
yesi altinda kaydedilmistir (Yildirim, 2014). Ortacag Anado-
lu’'sunda, toplumun ana govdesinden ayrlarak kendi icinde te-
mel inang esaslan ve dinsel kurumlan bakimindan mustakil
bir yap1 arz eden sosyal-dini bir grubun varhigina dair bir isare-
te rastlanmaz.

Bu bakimdan, gec 15. yuzyil ve 16. yuzyil ¢cok 6nemli bir ki-
rilma noktasidir. Bu donemde genis halk kitleleri arasinda ege-
men olan Alevi-mesrep Islam anlayis1 ve hissiyati daha son-
ra Kizilbas olarak anilan belirli bir kesim arasinda kendine has
inan¢ formlarina donusta. Daha da énemlisi, bu teolojik ve
duygusal miiktesebat yeni yeni tesekkul eden toplumsal-din-
sel kurumlarla kaynasarak kendi i¢cinde butinlugu olan mus-
takil bir toplumsal-dinsel sisteme evrildi. S6z konusu sistemin
ana tasiyict kurumlan olarak, dede ocaklar, irsi bir temel tize-
rine kurulan dede-talip bagi, musahiplik, cem ayini (6zellikle
gorgi cemi), Muharrem-yas orucu, ziyaret ve adak karsimiza
cikar. Toplumsal, siyasal, kultirel, hukuki ve dini boyutlar ile
kompleks bir butin olusturan ve gerek Sunni gerekse Sii top-
lum duizenine karsi alternatif bir toplumsal duzen éneren bu
sistemin tamamina Kizilbas Aleviligi diyoruz (Yildirim, 2017).

1 Bu donemde Kizilbas kimliginin olusum surecine dair bkz. (Yildirim, 2008;
Yildinim, 2017).
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16. yuzyil boyunca, Osmanl Devleti bu alternatif toplum-
sal duzen onerisini kendi varhgina kars: tehdit olarak gordu-
gunden cok agir tedbirlerle Kizilbaslar1 cezalandirma yolu-
na gitmisti. Yazyilin sonlarina dogru, so6z konusu tehdit orta-
dan kalkmis, buna mukabil Osmanh idaresi Kizilbaslar tize-
rindeki baskisim1 azaltmis, hatta onlarn Bektasi Tarikati araci-
l1g1 ile sisteme ikincil halka olarak eklemleme politikasim be-
nimsemisti. Ancak Kizilbas-Alevi inang sistemi, Stiinni Islam
esas alan Osmanh resmi ideolojisi nezdinde her zaman gayri-
mesru ve sapkin olarak gorulmeye devam etti. Devlet ile Kizil-
bas kitleleri arasinda olusan bu modus-vivendi Kizilbas-Alevi-
leri i¢in kamu otoritesinin uzaginda kalan, genelde daghk bol-
gelerde bir yasam alam agti. Bu yasam alanlan kisa siirede ge-
rek devlet otoritesi ile gerekse Sunni toplumla iliskilerin mini-
mum duzeye indirgendigi yahtilmis, 6zerk dini-toplumsal bol-
gelere donustu.

Yahtulmis bolgelerde kendi icine kapanan Kizilbas-Alevi top-
luluklar mevcut sartlara cevap verecek sekilde i¢ dinamikler
urettiler. Bu baglamda, normal sartlarda devlet erkine ait olan
yetki ve islevler burada dinsel kurumlara aktarildi. Ornegin,
toplum i¢i adalet ve guavenligi saglama islevi gorgi cemi vasi-
tasiyla gergeklestiriliyordu. Yine toplumun i¢ dayamsmasi ve
ahengini kuvvetlendirmek bakimindan musahiplik kurumu
destekleniyordu.

16. yuzyilda yapilandirilan Kizilbas-Alevi dini ve toplumsal
sisteminin ana inan¢ kaliplan ve kurumlar kokla bir degisik-
lige ugramadan 20. yuzyil ortalarina kadar geldi. Zira bu done-
me kadar Alevi toplumunu kusatan muhitin dogal, ekonomik,
kultiirel ve toplumsal niteliklerinde ¢ok ciddi bir degisiklik ol-
madi. Cumhuriyet'in ilan edilmesi Aleviler agisindan cevreleyi-
ci egemen dis dunyanin degismesine isaret ediyordu ve suphe-
siz onemliydi. Zira Osmanh rejiminde hukuken yok sayilirken
yeni devlet diizeninde vatandas olarak kabul edilmis, hukuki
bir statii kazanmslardi. Ancak, alim ¢izmek gerekir ki Cum-
huriyet rejimi Alevileri kendi dini ve toplumsal kimlikleri ile
degil, aksine ondan siyrilmis olarak vatandashga kabul ediyor-
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du. Osmanl dénemiyle kiyaslanacak olursa bu durum Aleviler
agisindan ¢ok buyik bir kazamim sayilir. Yine de devlet duze-
ni ve egemen dini-toplumsal yapida meydana gelen bu donu-
sum, halen koylerde yahitilmis halde yasayan Alevi toplulukla-
rimin kendi i¢ toplumsal duzenlerini ve dini anlayislarim pek
de etkilememistir.

20. yuzyihn ortalarindan itibaren Aleviler agisindan her sey
degismeye baslar. Dort yuz yilhk Kizilbas-Alevi toplumsal-din-
sel sisteminin ana kodlarim sarsip dontusume zorlayacak olan
bu degisimin dinamosu go¢ ve kentlesmedir. Bilindigi uzere,
ana govdesini sozlu kultarle tasiyan kimlik ve kultar sistem-
leri sosyal ve materyal muhitte meydana gelen degismelerden
cabucak etkilenir (Innes, 1998: 158). Belli ol¢ude yazih kay-
naklara sahip olmakla beraber, s6zlu kultur dinamiklerinin ve
ozellikle de kolektif bellegin geleneksel Alevilik bilgisinin ana
tasiyicilan oldugu suphe gotirmez. Esasen mevcut arastirma-
nin bulgulan da zaten bilinen bu durumu bir kez daha teyit et-
mektedir. Dolayisiyla, Alevi inang sistemi ve toplumsal yapisi,
kultirel ve materyal muhitinde meydana gelen farklhlasmalara
kars: olduk¢a duyarhdir.

Gog ve kentlesme Alevilik bilgisinin materyal, sosyo-poli-
tik ve kualturel mubhitini radikal bir bigcimde degistirdi. Mubhit-
te meydana gelen degisim klasik Kizilbas-Alevi sisteminin geli-
simini belirleyen iki temel faktori etkisiz hale getirdi. Oncelik-
le, yahtilms kapah toplum modeli kent ortaminda dogal olarak
devam ettirilemedi ve hizla ¢ozilda. lkincil olarak geleneksel
toplumsal-dinsel sistemin dogal, ekonomik, kultirel mubhiti-
nin basat niteligi olan kirsallik, yerini kentsellige birakti. Kent-
lesme Kizilbas-Alevi sistemini (geleneksel Alevilik) adeta kriz
niteliginde hizh bir dontisime mecbur birakirken, kentlesmey-
le beraber Alevi toplumuyla temasa gecen kimi modern ideolo-
jiler krizi daha da derinlestirdi. Bunlar arasinda oldukg¢a etki-
li olan ve daha sonra modern Aleviligin asli unsuru haline ge-
len Kemalizm ve sosyalizm 6zellikle dikkate alinmalidir. Kente
ilk gelen Aleviler 6nce 1950’ler ve 1960'larda Kemalizm’le ta-
msmisg, arkasindan 1970’lerde sol ideolojilerle kaynasmiglardi.
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Bugun artik bu iki ideoloji su veya bu formda genis Alevi kitle-
lerinin gonlunde yer bulabilmektedir.

Geleneksel Aleviligin modern Alevilige donusim surecini
ve her iki Aleviligin temel niteliklerini daha 6nce bir makalede
analiz etmistim (2012a).? Burada o makaleden 6zetleyerek ge-
leneksel Alevilik ile modern Alevilik arasindaki belirgin farkla-
ra kisaca isaret etmekle yetinecegim:

1. Geleneksel Alevilik olusum siirecini tamamlayip nihai formu-
na ulasmistir; modern Alevilik olusum siirecinin heniiz ortalann-
da olup teolojisi, kurumlan, ana referanslan ve kimlik unsurlan
balamindan nihai formuna ulasmamstir.

Geleneksel Alevilik tarihsel gelisimini tamamladigindan
inang esaslar, dini ve sosyal kurumlari, kavramlari, ana refe-
ranslan ve dini-sosyal yapilanmasi oturmustur. Bu bakimdan
geleneksel Aleviligi tespit etmek ve anlamak gorece kolaydir.
Ote yandan modern Alevilik halen oturmus bir kimlikten zi-
yade bir arayisin adidir. Teolojisi, kurumlari, ana referansla-
n ve dini-sosyal yapilanmasi heniz olusum strecini tamamla-
madigindan net degildir. Ote yandan geleneksel Alevilik ¢ozil-
me surecindedir. Buna mukabil modern Alevilik dogum sanci-
sim yasamaktadr.

2. Geleneksel Alevilik kirsaldir; modern Alevilik kentseldir.

Geleneksel Alevilik kirsal toplum iginde ortaya ¢ikmis ve ta-
rihi boyunca kirsal karakterini korumustur. Geleneksel Kizil-
bas Aleviliginin yeniden sekillenme donemi olan 16. yuzyil-
da da bu ana karakter degismedi. Kizilbas hareketinin Turk-
men oymaklar arasinda ortaya ¢iktig bir¢ok akademisyen tara-
findan dile getirilir (Mélikoff, 1975; Kehl-Bodrogi, 1988; Yildi-
rim, 2008). Izleyen yuzyillarda konar gocer oymaklar yerlesik
hayata gecer ve Alevi inang sistemi koy habitatinda nihai bigi-
mini alir. Bu bakimdan, Alevilerin butiin tarihleri boyunca ya-
sadiklan en koklu doniasiamun 20. yuzyihn sonlarinda basla-

2 “Alevi modernlesmesi” olarak da adlandirilabilecek bu donusam surecine
farkh bir bakis agisti¢in bkz. (Subasi, 2010).
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digin sdylemek muamkundur. Heniz devam etmekte olan bu
doniasumin oncekilerden ¢ok daha derin ve kapsamh olaca-
g1acikcga gorulur. Zira bu defa kimligin materyal ve sosyo-poli-
tik muhiti tamamen degismektedir (Shankland, 2003; Yaman,
2006; Dressler, 2008).

Butin kurumlarim ve inan¢ kaliplarim kapah ve yahtilmis
koy toplumu modeline gore gelistirmis olan Alevilik, gocle be-
raber kent ortaminda kendisini yeniden insa etmek zorunlulu-
gu ve krizi ile karsi kargiyadir (Subasi, 2002; Ellington, 2004).
Ornegin, musahiplik geleneksel Aleviligin omurgasim olustu-
ran ana kurumlarindandir. Oyle ki, geleneksel Alevilige go-
re musahip tutmayan bir kisi Alevi sayilamaz. Ne var ki, koy
hayatinda son derece islevsel olan musahiplik sehir hayatinda
hantal kalmis ve buyuk oranda terk edilmistir. Aym durum de-
de ocaklarinin dini ve sosyal sistemdeki konumu ve dede-ta-
lip iliskisi icin de gecerlidir. Hakeza cem ibadeti de ciddi do-
nusamler gegiriyor. Ornegin geleneksel Alevi toplumunda cem
ibadetinin ana islevi toplumsal barisi ve ahengi korumakur.
Bunu saglayabilmek i¢in elindeki en gi¢li mieyyide unsuru
“duskunluk” kurumudur. Kirsal hayatta duskin olan bir kisi-
nin yasamim devam ettirme sansi ¢ok dusiik oldugundan, dus-
kuanluk ¢ok gugla bir miteyyidedir. Bu yolla toplum i¢ ahengini
siddet kullanmadan korur. Ne var ki kalabalik sehirlerin koz-
mopolit mahallelerinde kaybolan modern Alevi icin duskun-
luk kurumunun herhangi bir mueyyide guacua yoktur. Dolay1-
styla islevselligini yitirmis olup sembolik bir nitelige burunur.

3. Geleneksel Alevilik inan¢ merkezlidir; modern Alevilik kim-
lik merkezlidir.

Geleneksel Alevilik ile sekillenmekte olan modern Alevilik
arasindaki en onemli farklardan birisi inanca yaptiklan vurgu-
da ortaya cikar. Geleneksel Alevilik tamamen inan¢ merkezli-
dir. Gerek bireylerin i¢ dinyalan gerekse toplumsal yapilan-
ma inang referanslarina gore bicimlenir. Dolayisiyla geleneksel
Alevilikte Alevi olmanin ayirt edici isaretleri inanca dair alan-
larda belirir. Allah, Muhammed, Ali ve Ehl-i Beyt bir gelenek-
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sel Alevinin hayatimin tamamim kugatir. Sadece dinti ritueller-
de degil gindelik hayatin her agamasinda bu kutsallarla bag-
m hisseder ve yagar. Kisacas: geleneksel Alevi kendi inandik-
lan cercevesinde “samimi bir dindar”dir. O yuzden geleneksel
Aleviligi anlamaya ve tamimaya ¢ahsirken dini kavramlar tuze-
rinden ilerlemek gerekir. Ote yandan, modern Alevilik inanca
fazla vurgu yapmaz. Onun ilgisi daha ¢ok kimlik insas: uzeri-
ne yogunlasmistir. Modern Alevilik igin her seyin ustiine ¢ikan
kaygi 6zgun ve bagimsiz bir “Alevi kimligi” ve bu kimlige men-
sup bir Alevi kitlesi inga etmektir. Ad1 Alevi olacak bu kimligin
dinsel igerigi ancak ikinci planda énemli olabilir. Esasen, din
olgusuna karg: kategorik bir antipati ve bundan hareketle ge-
leneksel Aleviligin inangsal ve dini niteliklerine karsi reddiye-
ci bir tutum gelismekte olan modern Alevilik formlarinda be-
lirgin bir sekilde gorulur.

4. Geleneksel Aleviligin tasiyict (omurga) kurumlar: dede ocak-
lari, musahiplik ve cemdir; modern Aleviligin tastyicist demekler
ve cemevleridir.

Kentlesme ve inanctan kimlik vurgusuna kayma, Aleviligin
temel kurumlarinda da bir doniisiim surecini baslatti. Gelenek-
sel Alevi toplumunun dinsel ve sosyal diizenini ayakta tutan ana
kurumlar dede ocaklari, musahiplik ve cemdir. Fertlerin dini ve
sosyal hiyerarsideki yerleri, birbirleri ile iliskileri, giindelik ha-
yatin isleyisi, anlasmazliklarin duzenlenmesi gibi gundelik ha-
yatn cesitli alanlar1 bu ana kurumlara releransla dizenlenir
(Bal, 1997). Eski Buyruk metinlerine gore bir talibin kirk gun-
den fazla mursidinin huzuruna ¢itkmamasi dogrudan duskun-
luk sebebi idi. Yine ergenlik ¢cagina gelmis bir kisinin musahip
kavline girmesi zorunlu idi. Musahip tutmaksizin Alevi olup
hakikat cemlerine katilmak higbir sekilde mumkuin degildi. Her
sonbaharda yapilan gorgi cemlerinin islevi, toplumun i¢ duze-
nini gozden gecirip aksakliklar gidermektir. Ayrica y1l boyunca
yapilan diger cemler bir yandan kolektif bilinci beslerken diger
yandan her ferdin topluma, dedeye ve birbirine karsi konumu-
nu ve sorumluluklarim bilingaltina bir kez daha isler.
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Kisacas, geleneksel yapida bir kimsenin Alevi sayilabilme-
si icin G¢ temel sarti muhakkak saglamas: gerekiyordu: 1) Ka-
litsal olarak belirlenmis olan mirsidine (dede) baghlk ve bir-
cok konuda onun onayina tabi olmak, 2) Musahip kavline girip
hayat boyu onun sartlarim saglamak, 3) Her yil gorguden gec-
mek. Modern Alevilikte bu kurumlarin ugu de geleneksel isle-
vini ve mueyyidesini yitirmis durumdadir. Denilebilir ki bu ug
sart isletilecek olsa bugiin ortada pek az Alevi kalir. Ozellikle
de Alevilik adina yiksek sesle konusanlarin bu testi gecmeleri
pek mimkin gérinmemektedir. Ote yandan, modern Alevilik
yeni kurumlar gelistirerek, kendisini o kurumlar etrafinda in-
sa eder. Modern Alevi hareketinin motoru denilebilecek bu ku-
rumlarin basinda dernekleri ve vakiflar saymak gerekir. Gele-
neksel Aleviligin hi¢ bilmedigi “dernek veya vakif”, donisum
surecinin basat aktoru olarak karsimiza gikar. Zira dernek veya
vakif ad1 altinda bir araya gelip kolektif bir varlik ortaya koy-
mak, Alevilerin kent ortaminda kendilerini ifade etmesinin ilk
ve en etkili arac1 olmustur (Yaman, 2003).

Ote yandan, ézellikle 2000’lerden sonra, Alevi toplumunun
inang esaslarina ve geleneksel koklerine donuk duyarhhigin-
da belirgin bir yukselis goze carpar. Bu gelismeyi herhalde ul-
ke genelinde asikar bir hal almis olan Islami uyamsla birlik-
te okumak gerekir. Dini hassasiyetlerin yeniden canlanmasi-
na bagh olarak, Alevi kimliginin kentlerdeki kurumsal tasiyic1-
lan da degisiyordu. Modern Aleviligin kurumsal temeli ve ka-
musal alanda sembolik ifadesi dernek ve vakiflardan cemevleri-
ne kaymaya baglamistir. Biri diinyevi biri dinsel nitelikli bu iki
kurumsal form (dernek-vakif ve cemevi) yapisal ve islevsel ba-
kimdan birbirine bagh olarak gelisiyordu. Esasen tulkenin yasal
duzenlemelerinden kaynaklanan carpiklik dernek ile cemevi-
nin kaynasmasini zorunlu kilmigti. Zira cemevi kanun metinle-
rinde tanimlanms bir tuzel kisilik olmadigindan hukuki olarak
taninmaz. O yuzden resmi bir evrakta cemevinin kurumsal ola-
rak yer almas1 mumkin degildir. Ote yandan, kentli Alevi top-
lumunun ihtiya¢ duydugu ve talep ettigi kurum cemevidir. Iste
bu carpik durumun ¢6zumu ikili kurumsal yapilanma ile bulu-
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nabilmistir. Cemevi, toplumun ihtiyaclarina yamt olan islevle-
ri bakimindan cemevi adiyla faaliyet yuratarken resmi olarak
dernek tuzel kisiligiyle var olabilmektedir.

5. Geleneksel Aleviligin dinsel-sosyal kurgusu “dede-talip ilis-
kisi” tizerine oturur; modern Alevilik “cemevi-cemaat ekseni” et-
rafinda sekillenir.

Geleneksel dinsel-toplumsal yap: iki ana toplumsal omur-
ga uzerinde yukselmistir: dede ve talip. Alevi toplumunun ta-
mami, uyeligin kalitsal olarak belirlendigi bu iki toplumsal si-
nmif temelinde sekillenir. Dedelerden olusan simif dinsel lider-
lik ve aydinlatma gorevini ustlenirken, taliplerden olusan simf
her turla inang ve din islerinde dedelere baglanmistir. Alevi ha-
ritasimin tamamina bakildiginda talip soy gruplari ile dede soy
gruplan arasinda oldukga girift bir eslesme ag1 gorular. Bu es-
lesmelerde zaman zaman kaymalar oldugu veya bir ocaga bag-
I talip kumesine disaridan girisler ve cikislar oldugu vakidir.
Ancak bu durum, sistemin omurgasim soy esasina bagh buyuk
sosyal yapilar arasinda (Ocak ve talip grubu) tesis edilen dinsel
baglarin olusturdugu gercegini degistirmez.

Modemn Alevi toplumuna gelince, soy gruplan arasindaki bu
bag hizla ¢ozulmektedir. Kent hayat dinsel pratiklerde daha so-
mut esaslara dayalh kurumsal yapilar ve mekénsal temeller ge-
rektirir. Aleviligin bu talep karsisinda urettigi cevap cemevidir.
Vurgunun soyut ilkelerden ve inanglardan somut sembollere ve
mekana kaymasi, Alevi toplumunun dinsel-sosyal kurgusunun
ana ilkesini sarsmstir. Artik dede-talip duzeni kalitsal gruplar
arasinda tamimlanmaktan ¢ikip bireylerle mekan arasinda bir
iliski bicimine dogru evrilmektedir. “Ocak dedesi” yerine “ce-
mevi dedesi” tabiri telaffuz edilmeye baglanmistir. Dahasi kent-
te yasayan Alevi, dinsel ihtiyaclarimi soy uzerinden baglandig
bir dede aracihigiyla degil mahallesinde bulunan cemevi aracih-
gryla yerine getirmektedir. Yani “bir ocaga talip olmak” kavram
“bir cemevine tiye olma”ya dogru evrilmektedir. Burada 6nemli
bir fark “cemevi tiyeligi”nin kalitsal veya baska herhangi bir bi-
rey-usti etkene bagh olmamasidir. Birey, cemevini istedigi gibi
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secme ve gerektiginde degistirme 6zgurlugune sahiptir. Halbu-
ki geleneksel yapida boyle bir secenek olmayip bir talibin hangi
ocaga bagh oldugu dogumundan itibaren belirlenir.

6. Geleneksel Alevilik toplum merkezlidir;, modemn Alevilik bi-
reysellige vurgu yapar.

Geleneksel anlamda Alevi olmak her seyden once toplum-
sal bir aidiyettir. Kisinin Alevi olup olmadigim belirleyen en
baskin etken, Alevi toplumunun bir parcasi olmasidir. Daha
da acik ifade etmek gerekirse, Alevi olmay belirleyen esas sart
Alevi toplumun i¢inde dogmakur. Toplumsal kurguyu bicim-
lendiren komiuinal karakter teoloji ve ibadet pratigine de yansir.
Geleneksel Alevilik bireysel ibadetleri pek fazla 6nemsemez-
ken, toplu ibadete merkezi bir konum verir. Geleneksel Alevi-
ligin var olabilmesi geleneksel Alevi toplum yapisinin varhigina
baghdir. Alevilik geleneksel mahiyetiyle bireysel cercevede var
olamaz. Bu inang sistemine bireysel olarak intisap etmek mum-
kuan olmadig gibi bireysel olarak dinin gereklerini tatbik etmek
de mumkun degildir.

Oysa modern hayat bireyselligi adeta kutsama derecesinde
on plana ¢ikarmaktadir. Su halde bireysellik meselesi modern
Aleviligin ¢6zmesi gereken ana problemlerden birisi olarak
karsimiza ¢ikar. Hem Alevilige intisap etme hem de Aleviligi
yasama noktasinda, bireysel 6l¢ekte inisiyatif alan1 agmak gere-
kir. Modern hayatin kapali-siki toplum yapilarini ¢6zup birey-
selligi dayatmasi, Alevi olmanin sinirlan konusundaki gelenek-
sel kabulu de tartismaya acar. Modern Aleviler artik soy esasina
bagh bir Alevilik aidiyetinden ziyade, tercih ve liyakate dayah
bir mensubiyet ol¢utinu kabul etme egilimindedir. Geleneksel
Aleviligin tamamen yabana oldugu bu gorus, artik bizzat Ale-
vi dedeleri tarafindan yuksek sesle dile getirilmektedir. Orne-
gin, Ali Yucel Dede (Cem Vakf1 bunyesinde kurulan Alevi Is-
lam Din Hizmetleri Baskanhgim yapmstir) kendisi ile yapilan
bir roportajda soyle demektedir: “Alevi dogulmaz, Alevi olu-
nur”. Ustelik roportajin yayinlandig siireli yayin (Turna, Alevi
Vakiflar1 Federasyonu’nun resmi yayinidir) konusmanin tama-



mi icinde en fazla dedenin bu fikrini vurgulamak istemis olma-
I ki bu cimleyi bashk yapmistir (Temmuz 2011: 8).

7. Geleneksel Alevilik Islami gecmise dayal bir ortak bellek ve
tarih algisina sahiptir; modem Alevilik Kemalist gecmisi ve yakin
tarihli magduriyetleri on plana cikanr.

Benedict Anderson’un yerinde tespit ettigi gibi, toplumlarin
bilinglerinde yasanan kokli degisimler beraberinde karakteris-
tik bellek kayiplanim getirir (1991: 204). Gercekten de kent-
lesme ve modernlesme siirecinin Alevi bilincinde meydana ge-
tirdigi koklu degisim dogrudan ortak bellege yansimistir. Ge-
leneksel Alevi ortak bellegi, Islam tarihinin bazi kahramanlari-
nin isimleri etrafinda sekillenen efsanevi-mitolojik menkibeler
uzerine kuruludur. Basta Hz. Ali ve Hz. Peygamber olmak tze-
re Ehl-i Beyt mensuplarinin menkibeleri, hilafet meselesine da-
ir tarigsmalar, Kerbela olayini anlatan makteller, Eba Muslim,
Battal Gazi gibi destanlar, Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi gibi
velayetnamelerde yer alan hikayeler, nesilden nesile aktarila-
rak toplumu bir arada tutan ve kolektif aidiyet hissini yaratan
ortak bellegin ana unsurlandir. Batan Alevi gruplarimin pay-
lastigr bu ana bellek havuzuna, ocak mensuplarinin kendi ata-
larina dair anlattigi menkibeler de yerel uzanular olarak eklen-
melidir. Kentlesmeyle beraber menkibeler tizerine kurulu gele-
neksel bellek artik yerini Maras Olaylan, Corum Olaylarn, Ma-
dimak Katliami, Diyanet meselesi, asimilasyon tartismalari, ce-
mevinin statiisa gibi tartismalara terk etmistir. Bellekteki kay-
ma, tarih projeksiyonunu da dogrudan etkiler. Hz. Ali basta ol-
mak uzere geleneksel Alevi kahramanlarinin hemen hepsi ya-
sayan bellekteki canhlhigim yitirirken 6zellikle Ataturk ve bazi
solcu liderler 6n plana ¢ikmaktadir.

8. Geleneksel Alevilik sozlii, modem Alevilik yazili karakter
tasir.

Geleneksel Alevilik sozlu karakteri agir basan bir toplumsal-
dini sistemdir. Aleviligin yazili kaynaklan yoktur demek istemi-
yorum. Aksine son zamanlarda yapilan ¢aligmalar hatin sayihr
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ol¢ude bir yazilh kaynak kulliyatimin var oldugunu gosteriyor.
Ancak ogretinin ana karakterleri yazih kultirden ziyade sozla
kultar dinamikleri icinde gelismistir. Yaziya aktarilan kisim da-
ha ¢ok hatirlatma amach esas buyuk bilgiden “kesit”ler huviye-
tindedir. Sadece metin esas alinarak bilginin tamamin insa et-
mek mumkin degildir. Zira bu metinleri yazanlar, okuyucunun
metni anlamlandiracag) genis baglami s6zla aktarim yoluyla za-
ten biliyor olduklarim varsayar. O baglam bilmeyen kisinin
metni dogru ve tam anlamas1 mumkun degildir (Sahin, 2001).
Koy ortaminda bir Alevi, inancini ve onun uygulamalarim maur-
duyarak ve taklit ederek ogrenir. Bu, son derece canl, dinamik
ve surekli bir aktarim surecidir. Hayat boyu devam eden bu si-
recte kisi 6gretiyi yavas yavas igsellestirir (Olsson, 2003: 262).

Bu 6grenme modelinde bir kisiden digerine bilgi aktarimi
daha ¢ok yuz yuze, soz ve vacut hareketleri araciligiyla gercek-
lestirilir. Ote yandan, sehirde hem i¢ baglarim hizla kaybeden
hem de dis diinya ile ¢ok yakin bir temas icine giren Alevi top-
lumu, 6gretisini muhafaza etmek i¢in yaziy1 daha fazla kullan-
mak zorunda kalmistir. Son otuz y1l icinde “Alevilik Nedir?”,
“Alevi Erkam”, “Alevilikte Cem”, “Gercek Alevilik” gibi isim-
lerle yayinlanan yuzlerce kitap bu ihtiyac acik¢a ortaya koyu-
yor. Aleviler (6zellikle dedeler) tarihlerinde ilk defa inanglan-
n1 yazi araciligiyla ifade etmeye baslamisuir. Sonug olarak, artik
Alevi bilgisi yaz1 araciligiyla aktarilmaktadir. Burada s6z konu-
su olan belirli s6zli metinlerin yazilmas: degil, sozlu gelenek-
leriyle bir yasam bi¢imi olarak var olan inancin (dinin) bir bu-
tun halinde yaziya gecirilmesidir. Inancin sozlu ifadeleri, pratik
ve kurumlariyla beraber topyekiun yaziya aktarilmasi, bir yan-
dan gerceklesmekte olan bir donigimun habercisi iken diger
yandan bu dénugimu hizlandiran bir faktérdir (Olsson, 2003:
268). Bir baska deyisle, dinsel bilginin muhafazasi ve aktari-
minda meydana gelen bu teknik degisim bilginin bizzat kendi
dogasi uzerinde koklu donusumlere yol agmaktadir.

1ki Alevilik arasinda gozlemleyebildigim bu farklan ifade et-
tikten sonra, agik¢a soylemem gerekir ki, mevcut calisma ta-
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mamen geleneksel Alevilige yogunlasarak geleneksel Aleviligin
referanslarim tespit etmeyi amaclamaktadir; modern Alevilik
arastirma konumuzun disindadr.

Ancak yine de burada modern Aleviligi olusturan ana kim-
lik katmanlarina kisaca isaret etmek, gelecek degerlendirmele-
ri yerli yerinde anlamak bakimindan yararh olacakur. Esasen
bu meseleyi bir makalede uzun boylu tarismstim (Yildirim,
2017). Kisaca 6zetlemem gerekirse, modern Alevi kimligi su
ana katmanlardan olusur: 1) Geleneksel Alevilik (Kizilbas-Ale-
vi toplumsal-dinsel sistemi), 2) Kemalizm, 3) Sol ideolojiler, 4)
Kultiirel Alevicilik ve insan haklar soylemi.

Bu modelden anlasilacag gibi geleneksel Alevilik, modern
Aleviligin en alt katmanim olusturur. Dogal olarak bu katma-
nin tasiyicilari, sonraki katmanlardan en az etkilenenler ola-
cakur. Dahasi, onlarin geleneksel Aleviligin canh olarak yasan-
dig1 sosyo-kulturel muhitte yetismis olmalar1 gerekmektedir.
Elinizdeki kitabin dayandig1 alan calismasi, geleneksel Alevilik
bilgisini derlemeyi hedeflediginden, bilgi kaynag olarak dog-
rudan bu kisilere yonelmistir. Kaynak kisi olarak degerlendir-
digim insanlarda temel olarak su iki kriteri aradim: Oncelik-
le, bu insanlarin en az altmish yaslarinda olmasi gerekiyordu.
Zira, bir insanin geleneksel Aleviligin inang esaslarim ve top-
lumsal degerlerini i¢sellestirmesi icin o dini-toplumsal yapinin
egemen oldugu muhitte en azindan gengliginin bir donemini
gecirmis olmasi gerekir. lkinci olarak Alevi kimligine sonra-
dan eklenen Kemalizm ve Solculuk’tan en az duzeyde etkilen-
mis olmalar gerekiyordu. Dolayisiyla, 1950’lerde ve 1960’lar-
da kentlilesip modern egitim siireclerinden gecenler cogunluk-
la Kemalist dinya gorasina benimsediklerinden bu kategori-
nin disinda kaliyor. Ayn sekilde, 1970’lerde kentlilesip mo-
dern egitim sureclerinden gecen veya sendikacilik gibi faaliyet-
lere katilanlar da ¢ogunlukla solcu olduklarindan geleneksel
Aleviligin tasiyicisi olarak gorulemezler.

Iste bu ¢cahsmada yukanida ¢izdigim cerceveye uygun kisile-
ri kaynak grubu olarak kabul ettim ve onlardan derlenen bil-
gilere dayanarak geleneksel Aleviligin ana bilesenlerini belir-
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lemeye calistim. Dolayisiyla, kentli-modern Alevilik ve onun
temsilcileri bu kitabin kapsaminin disinda kaldi. Calismanin
ozellikle geleneksel Alevilige odaklanmasinin bircok nede-
ni arasinda belki de en 6nemlisi olarak sunu belirtmek gere-
kir. Geleneksel Alevilik ¢ok buyuk oranda halle ve sozla kil-
turle tasinir ve nesilden nesile aktarihir. Ancak yukarida 6zet-
lendigi uzere, 1950’lerden itibaren geleneksel Aleviligin mu-
hiti ortadan kalkmaya baslamis, onun dogrudan sonucu ola-
rak da geleneksel Alevilik bilgisinin aktarim kanallan yok ol-
mustur. Gergekten de proje kapsaminda yapilan ¢alismalar
netolarak gostermistir ki geleneksel Alevilik bilgisi kentli mo-
dern Alevi toplumuna aktarilamiyor. Bu bilgi ¢esitli sebepler-
le yazilmamis oldugundan, boylesi bir intikal kopuklugu bil-
ginin geri getirilemez bir bicimde yok olmas1 demektir. Bugin
icin, s6z konusu olan bilginin sadece geleneksel Alevi sistemi-
nin icinde bir stuire yagams insanlar tarafindan tasindig rahat-
likla soylenebilir. Bu insanlar altms yasin uzerindedir, sayila-
1 oldukc¢a azdir ve bu say1 her gecen gun azalmaktadir. Nite-
kim saha ¢alismalarina basladigim 2013 Eylal ayindan bu ya-
na kendisinden bilgi derledigimiz kaynak kisilerin (bize inti-
kal eden) ondan fazlas: vefat etti. Sadece bu bilgi dahi duru-
mun ne kadar ciddi oldugunu gostermeye yeter. En fazla on
yil sonra bu ¢alismada derledigimiz bilgiyi geleneksel ortam
icinde geleneksel kanallarla 6grenmis Alevi sayisi bir elin par-
maklarim gecmeyecektir.

Ortak referans problemi

Giris bolumunde ifade ettigim uzere, Alevilik ¢cahsmalarinda
hala orta yerde duran temel sorun tanimlama meselesidir. Ale-
viligin temel inang esaslar ve ibadet uygulamalarim ortaya ko-
yan ve uzerine genis uzlasi saglanmig bir tamm heniz ortaya
konamadi. Hatta bu sorunun Aleviligi anlamaya ¢alhisan aka-
demisyenler ve arastirmacilardan 6te bizzat Alevi toplumunun
kendi i¢inde de olanca siddetiyle devam ettigi soylenebilir. Ale-
vi toplumunun farkh kesimleri, son elli yilda iligki icinde bu-
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lunduklan ideolojik akimlarin etkisi ile birbirinden oldukca
uzak, bazen birbirine karsit tammlamalar yapabilmektedir.

Tammlama konusunda ortak bir zeminde bulusmaktan bu
kadar uzak olunmasinin birka¢ nedeni siralanabilir. Oncelik-
le, donuagim surecinde olan kimliklerde, yeni form ortaya ¢1-
kip yerlesene kadar bu tur farklilasmalar normaldir. Esasen,
1950’lere kadar stabilize bir sekilde gelen geleneksel Alevilik
s6z konusu oldugunda, Aleviligin simirlarimi ¢izmek o kadar da
zor ve karmasik degildir. Ne var ki gerek Aleviler gerekse aras-
tirmacilar ¢cogu zaman bu ayrimi yapmayarak, Alevilik denil-
diginde eldeki bircok katmanin karisimindan olusan kimligi
kastetmektedirler.

Tammlama meselesi bizi dogrudan “ortak referanslar” veya
“sabiteler” sorununa goturuar. Herhangi bir dinsel kimligi an-
lamak ve tanimlamak icin 6ncelikle o kimligin esas aldig refe-
ranslarin belirlenmesi gerekir. Esasen bu kadar ¢ok Alevilik ta-
niminin ortahikta dolanmasinin nedeni de her bir tanimin refe-
rans verdigi kaynaklann farkl olusudur. Su halde bu referans
veya sabite kargasasinin icinden ¢ikmak nasil mumkiin olacak-
tir? Iste elinizdeki ¢alismanin baslica amaci bu sorunun cevabi-
na katki saglamakur.

Burada kolektif kimligin sabitelerini belirlemek icin iki bo-
yutlu bir model é6neriyorum. Buna gore, herhangi bir yazih ve-
ya sozla bilginin bir toplumun ortak inanglar, degerleri ve di-
ger kimlik unsurlarina referans olabilmesi i¢in iki ozellige sa-
hip olmasi gerekir. Birinci ozellik tarihsel derinliktir. Bir bil-
gi veya o bilgiyi tasiyan kaynak, bir toplumun tarihi iginde ne
kadar derine iniyorsa o toplumun kolektif degerleriyle o denli
iligkilidir denilebilir. Ancak bu tek basina yeterli bir kriter de-
gildir. Bir bilginin kolektif nitelik kazanmasi, yani toplumun
temel degerlerinin belirleyici referansi olabilmesi i¢in her sey-
den once toplumun buyik bir ¢cogunlugu tarafindan bilinme-
si ve kabul edilmesi gerekir. Buna da toplumsal genislik diyece-
gim. Dolayisiyla, bu modele gore, herhangi bir bilginin Alevi
toplumu icindeki “tarihsel derinligi” ve “toplumsal genisligi”
onun ortak referans olarak derecesini ortaya koyacakutir.
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Mevcut kitabin dayandipy proje daha ¢ok ikinci kriter uze-
rinden giderek, yani ortak bellek bilesenleri i¢in bir nevi top-
lumsal genislik 6l¢umi yaparak, Aleviligin ortak referanslanm
belirlemeye cahsti. Belirli bir cografi bolgede yasayan Alevilerin
tamam taranmak suretiyle simirlan 6nceden ¢izilen bu toplum
icinde, genel bilinirligi olan bilgiler tespit edildi ve onlar tuze-
rinden ortak referanslar belirlendi.

llgilibolumlerde gonilecegi tizere, Alevi teolojisi diyebilecegi-
miz inang esaslan genel olarak mitolojik hikayelere yuklenmis
ve onlar aracilig) ile korunup nesilden nesile aktanlmistir. Ca-
lismamizin benimsedigi modele gore, her bir mitolojik hikaye/
menkibe (dolayisiyla onun tagidig1 inang esaslan) toplum icinde
bilinirligi ve kabul edilirligi 6lcusunde Alevi inang sistemi icin
bir ortak referans olarak kabul edilecektir. Bir menkibenin top-
lum icinde bilinirligi ve kabul edilirliginin élcusu ise saha ¢ahs-
masi sirasinda yapilan goriasmelere kag farkh kisiden hangi ni-
telikte kaydedildigi ile belirlenmistir. Belirli bir menkibenin ka-
yit sayisina o menkibenin “frekans1” dersek, her bir menkibenin
frekansinin onun Alevilik i¢in ortak referans olma niteligini be-
lirledigi kabul edildi. Menkibelerin ve hatta onlan olusturan alt
menkibelerin frekanslarim metin igcinde kaynak kisilere yapilan
atiflann say1si belirliyor. Nitekim ilerleyen sayfalarda gorulecegi
gibi “Kirklar Meclisi” gibi Alevi tarih algisi ve teolojisi i¢in kuru-
cu nitelik tasiyan menkibelerde frekans maksimum noktalara ¢1-
karken, detaya ait veya yerel menkibelerde frekans en dusuk se-
viyelere iner. Yontemin nasil uygulandigim “Alevi Kolektil Bel-
legi” bolumunde daha detayh bir sekilde anlatacagim.

Aleviligin ortak referans kategorileri
Aleviligin ortak referanslarim bilgi niteligi bakimindan tug¢

ana kategoride degerlendirdim:

a. Sozlu kultiir icinde nesilden nesile aktanlan soyut bilgi
Bu bilgi ana karakteristigi itibariyle yar1 mitolojik yan tarih-
sel nitelikte hikayelerden olusur. Hikayeler zaman icinde stan-
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dartlasarak Alevi topluluklarina yayilmis ve nihayet kolek-
tif karakter kazanmistir. Yukanida agiklandigy gibi, toplamina
“Alevi kolektif bellegi” dedigim bu bilgi yigim mustakil kolek-
tif menkibelerden olusmaktadir. Her bir menkibenin baslica is-
levi, Alevi inang sisteminin belirli bir veya birka¢ unsurunu ta-
simak, o inan¢ unsurunun mitik gecmisteki kutsal orijinini
aciklamak, ayn1 unsurun gunumuz toplumunda nasil karsihk
bulmasi gerektigini isleyip dikte etmek ve topluma inang yapi-
sina uygun bir gecmis bilinci asilamaktir. Dolayisiyla bu kolek-
tif menkibelerin her biri esasinda Aleviligin ortak referans ola-
rak islev gorur.

b. Ritiieller, dini-toplumsal kwrumlar, uygulamalar veya “hal”
bilgisi

Geleneksel Aleviligin bilgisi, “s6z"le oldugu kadar, belki da-
ha fazla, “hal”le tasinan bir toplumsal yapiya sahiptir. O yuz-
den bilginin 6nemli bir boyutu kelimelerle ifade edilmeyen ey-
lem ve durumlarda gizlidir. Aleviligin tam olarak anlasilmasi
ancak onun pratik uygulamalar ve kurumlarinin yapisal ve is-
levsel bakimdan belirlenmesi ve incelenmesi ile mumkundur.
Zira Alevilik bilgisinin “hal” boyutu kurumsallagmis pratikler-
le tasir. Bu anlayistan hareketle toplumsal yapy, inang pratikle-
ri ve dini kurumlara ait derledigimiz bilgileri ayn bir kategori-
de degerlendirdim. Cem, dedelik, ocak yapisi, musahiplik, gor-
gu gibi konular bu bashk altinda yer aliyor. Standartlasms bu
kurumlar ve inang pratikleri Aleviligin ikinci kategori ortak re-
feranslarim olusturmaktadir.

¢. Yazili kaynaklar

Her dini gelenekte oldugu gibi, Alevilikte de suphesiz ortak
referanslanin basinda toplumun tamaminca benimsenmis, bir
bakima kanon haline gelmis, metinler gelir. Ancak Alevilik ala-
ninda iki sebepten dolay1 yeterli temel yazih referans yoktur ve
olanlar da yeterince net degildir. Bunun ilk nedeni, Alevi gele-
neginin muhtelif sebeplerden dolay: guclu bir yazih kaltur tre-
tememesidir (Yildinnm, 2016b). Dini ve toplumsal bilginin ana
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govdesi daima sozlu kualtur ve “hal” ile korunmus ve intikal et-
tirilmistir. lkincisi, mevcut Alevi yazih eserleri heniiz ne tam
tespit edilebilmis ne de yeterince ¢ahsilabilmis degildir. Mev-
cut cahsmalar herhangi bir yazil eserin, Alevi gelenegine ne
kadar ait oldugunu ya da Alevilik icin ne sekilde kaynak teskil
edebilecegini belirlemek i¢in bilimsel olcutler koyabilmis de-
gildir. Elinizdeki ¢cahisma bu konuda da bir 6neri ile gelip, her-
hangi bir kaynak eserin Alevilik i¢in ne derece referans olabile-
cegini 6l¢mek igin bir yontem ortaya koymaktadir. Buna gore,
eserin toplum icinde yayginhg ve kabul edilirligi onun Alevilik
bilgisi i¢in referans niteliginin gostergesi olarak kabul edilmeli-
dir. Bu amagla, calisma sahamiz iginde yer alan koylerde mev-
cut yazih eserler tespit ettik ve bu eserlerin agiklamal bir kata-
logunu hazirladik. Bu katalogda yer alan eserler Alevilik bilgi-
si ile bir bicimde iliskili olarak kabul edilmelidir. Daha 6nem-
lisi, her bir eserin katalogdaki frekansi o eserin Aleviligin refe-
rans kaynag olma hiuviyetini ortaya koymaktadir. Hazirladig-
mz kataloga bakildiginda, Alevi koylerinde en ¢ok karsilastig-
muz eserlerin sirayla Kur’an-1 Kerim, Fazilethame, Buyruk, Mak-
tel-i Hiseyin (Kumru) oldugu gorilur. Su halde bu kitaplarin
Alevilik icin ana yazih referanslar olarak kabul edilmesi gere-
kir. Aym1 mantikla tespit edilen diger yazih eserlerin de ortak
referans niteligi anlagilabilir.

Yukanda kisaca aciklanan tasnife uygun olarak sahadan der-
ledigimiz sozlu bilgi, degerlendirme asamasinda niteligi esas
alinarak iki ana kategoriye ayrilmis ve ona gore ayr1 metinler
halinde tasnif edilmistir. Birinci kategoride Alevi kolektif bel-
legini olusturan yar tarihsel yari mitolojik anlatilar yer alir. Bu
anlaular kolektif menkibeler seklinde tasnif edildikten sonra
daha genis bir metinsel butinluk icinde duzenlenmis ve “Teo-
loji, Mitoloji, Tarih” baghg altinda toplanmistir. Bu bélimler
Alevi kolektif belleginin haritas: huviyetinde, kendi i¢ sistema-
tigi ve butunlugu olan metinlerdir.

lkinci kategoride Alevi toplumsal yapisiyla, baslica dini-sos-
yal kurumlarla, ritueller ve inan¢ pratikleriyle, 6nemli sahsi-
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yetlerle ve yakin gecmisle ilgili bilgiler yer ahyor. Bu katego-
ride degerlendirilen bilginin kurucu 6geleri anlatilardan ziya-
de olgulardir. Ayrica bu ikinci grup bilgi, birinci kategorideki
kolektif bellege gore bolgesel olarak ¢ok daha fazla farkhlasa-
rak, yerel karakter kazanmaktadir. Aleviligin toplumsal hayat-
taki tezahirlerinden ibaret olan bu bilgi grubu “cem ve uygu-
lamalan”, “ocak yapilanmasi ve dede-talip iliskileri”, “Celebi-
lerle iliskiler” gibi mevzulardan olusur. Diger bolimler gibi bu
bolumler de kendi i¢ sistematigine ve butinligine sahip me-
tinler olarak duzenlenmistir. Antropologlarin klasik mit-rit es-
lestirmelerinden hareket edecek olursak, birinci bolimler mit-
leri konu edinirken ikinci bolumler ritleri, yani birinci bélum-
deki mitlerin pratik hayatta tezahur eden karsiliklarim ele ah-
yor. Omegin “Mirag ve Kirklar Meclisi menkibesi” ile Cem ri-
taeli arasinda birebir iliski ve 6rtisme vardir.

Son olarak, Alevi koylerinde 6teden beri okunan kitaplara da-
ir derledigimiz bilgiler ve tespit ettigimiz yazih eserler ucincu
bir kategoride degerlendirildi. Bu eserlerin kisa aciklamal bir
katalogu hazirlanmak suretiyle Aleviligin yazil hafizas: ortaya
konuldu. Kitabin son béliumi hazirladigimiz bu katalog uzerin-
den Alevi yazih belleginin kisa bir 6zetini sunuyor.
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YONTEM

Aleviligin Geleneksel Bilesenlerinin ve
Kolektif Belleginin Belirlenmesi

Aragtirma konusunun gercevesi ve sinirlar

Bu projenin simdiye kadar Alevilik alaninda yapilan saha ca-
lismalarindan en 6nemli farki, bir “bilgi evreni” belirlemesi
ve bu bilgi evreninin tamamini tarayarak kapsayic1 sonuglara
ulasmay1 denemesidir. Bilgi evreni Amasya, Tokat, Corum, Si-
vas, Kirikkale, Yozgat ve Cubuk'un tamamim; Samsun, Erzin-
can ve Malatya’'min baz1 Alevi kdylerini i¢ine almaktadir. Bu ev-
ren icinde yapilan saha ¢alismasi secme veya rastgele noktalar-
da, tekil kaynak kisilerle gerceklestirilmeyip, bolgenin tamam
taranms ve tespit edilebilen kaynak kisilerin tamam herhangi
bir ayrim gozetilmeksizin dinlenilip bilgi havuzuna dahil edil-
mistir. Dolayisiyla ortaya ¢ikan sonug bu bolge icin genel geger
niteliktedir veya ortak referans huviyetindedir denilebilir. Bu
ifadenin tersten okunmasi da dogrudur. Kitapta ortaya konan
bulgularin iddiasi sinirlar: belirtilen bolge ile simirhdir; bu bol-
ge Aleviligi icin genel gecer nitelikte iken, diger bolgelerde ya-
sayan Alevilik icin baglayici olma iddiasi tasimaz.

Projenin daha 6nce yapilan saha ¢alismalarindan ikinci
onemli farky, belirli bir konuya odaklanmadan, kaynak kisi-
lerden derlenen bilgilerin tamaminin kaydedilip tasnif edilme-



sidir. Calisma daha en baginda tasarlanmirken Alevilik bilgisi-
nin belirli bilegenlerini arastirma hedefine yonelinmedi. Aksi-
ne, kaynak kisilerden derlenen bilgilerin tamam dikkatle kay-
dedildi; boylece belirlenen bilgi evreninde var olan Alevilik bil-
gisi butun boyutlariyla ve kendi i¢ hiyerarsisiyle resmedilme-
ye cahsildi.

Ornek vermek gerekirse, dede ocaklar1 Alevi inang sistemi-
nin ve toplumsal 6rgitlenmesinin temel taglarindan birisidir.
Sinirlan yukarida ifade edilen bolgede Alevi ocaklarimin yapisi
ve ocak aginin tespit edilmesi suphesiz ilgin¢ bir konudur. An-
cak boyle bir konuya odaklanan saha ¢calismasinda kaynak kisi-
lerle yapilandinlmis gorasmeler yapmak ve bu kapsamda kay-
nak kisilere ocak sistemine dair sorular yoneltmek gerekecek-
tir. Dogal olarak boyle bir cahsmada derlenecek bilgiler de ocak
sistemi ve ona iligkin konulara dair olacakur. Kaynak kisilerin
sorularla belli konulara yonlendirildigi bu tur bir ¢calismada:
1) Aleviligin diger bir¢ok boyutuna dair bilgi derlenemeyecek,
2) Yapilan derleme, sahada var olan Alevilik bilgisinin kendi
i¢c butanlaguni ve hiyerarsisini yansitmayacakur. Dolayisiyla
bolge Aleviliginin tamaminin resmini yansitmayacak, genel ge-
cer sonugclar ¢cikarmaya elverisli olmayacakur.

Bu calismada yapilandirnlmamis goriasme yontemi takip edil-
di ve kaynak kisilerin bizim bekledigimiz degil kendi istedikle-
ri bilgileri kendi belirledikleri oncelik sirasina gére anlatmalar
saglandi. Boylece, sahada yasayan Alevilik bilgisi kendi i¢ bu-
tunliagi ve sistematik yapisi icinde resmedilmis oldu. Ornegi-
mize geri donersek, ocaklar ve ocak sistemi hakkinda kaynak
kisiler kendileri gerek gordugu yerlerde gerek gordugu kadar
bilgi verdiler. Daha sonra bu bilgiler bir araya getirildi ve ocak
sistemi bashg altinda tasnif edilip degerlendirildi.

Proje kapsaminda yapilan islerin rakamsal dokumunu toplu-
ca vermek elinizdeki eserin dayandig alan ¢alismasinin genis-
ligi konusunda fikir vermek bakimindan yararh olacakur. Ay-
n1 sekilde, bu rakamlar ortaya ¢ikan eserin suzilup geldigi ar-
ka plan ¢alismalaninin kapsami ve temsil niteligi konusuna da
151k tutacaktir.
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TABLO 1
Yapilan lsin Dékimii

Dejifre

metin
Ziyaret  Nitelikli Kayit (Aridl, Saha
Toplam edilen gérigme  miktar 12 punto, El ¢ahgmasi
koy koy sayisi (saat) 1,5 aralk) yazmasi (giin)
Amasya 105 85 63 100 1.250 94 20
Tokat 226 156 95 150 1.400 71 40
GCorum 220 161 90 225 950 51 50
Sivas 450 268 194 330 1.100 72 60
Toplam 1.001 670 442 805 4.700 288 170

Tabloda gorilecegi gibi proje kapsaminda ¢ok genis bir
alanda oldukc¢a yogun ve uzun bir saha ¢caligmasi gercekles-
tirildi. Toplamda yuz yetmis gunu bulan bu ¢alismanin nere-
deyse tamami koylerde gerceklestirildi. Bazen ilcelerde veya il
merkezlerinde de gorusmeler yapildi. Saha ¢alismasi boyun-
ca toplam 40.000 km civarinda yol kat edildi. 670 koyu bizzat
ziyaret ederek koyun icinden bilgi aldik. Belirledigimiz bilgi
evrenini olusturan 1.001 koyden geriye kalan 331 koy hak-
kinda komsu koylerden derledigimiz bilgi neticesinde ziyare-
te gerek gormedik. Bizzat ziyaret etmeyip uzaktan bilgi derle-
mekle yetindigimiz koyler, i¢inde ocakzade bulunmayan, ta-
liplerden de yol ve erkani bilen kimsenin kalmadig), genel-
de bes-on hane kalmis (nifusunun ¢cogu buyik sehirlere gog-
mus) ve icinde 6nemli ziyaret merkezi veya mekéni bulunma-
yan koylerdi.

Bizzat ziyaret ettigimiz koylerin 442 tanesinde nitelikli go-
risme ve video kaydi yaptik. Saha ¢calismasi sirasinda iki tur vi-
deo kaydimiz oldu. Birincisi, ayakusta kisa kayitlardi. Bu ka-
yitlar, ya bolge hakkinda fizibilite tarunden arastirmalar ya da
yatir, ziyaret, yoresel adetler gibi konularda soru-cevap tarzin-
da kisa sohbetleri igerir. Bu tur kayitlara konu olan gorismeler
desifre edilmemis olmakla beraber arastirmanin ilerlemesin-
de kilavuzluk yapiyordu. lkincisi, kaynak kisilerle yaptigimiz
uzun sureli derinlemesine sohbetleri iceren kayitlardir. Bunlan
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“nitelikli goragme kayd1” olarak adlandirdim ki elinizdeki kita-
bin temel kaynag: bu kayitlardur.

Projenin saha ¢alismasi bolumlerinde yapilan toplam kayit
805 saattir. Bunun yaklasik 500 saat civan nitelikli gorasme
kaydidir. Projede yer alan bursiyer sayis1 ve bursiyerlerin ¢ahs-
ma suresi bu kadar kaydin tamamini desifre edip islemek icin
yeterli olmadi. O yuzden, nitelikli kayitlar icinde de geleneksel
Alevilige dair nitelikli bilgi veren kaynak kisiler segilip birinci
sinif ham bilgi kategorisi olusturuldu. Bu kategoriye giren kay-
nak kisilerin kayitlan tam olarak birebir desifre edildi ve deger-
lendirmelerde kullanld. Birinci simf ham bilgi kaynag olarak
degerlendirdigimiz kaynak kisi sayis1 toplamda 295 kisidir. Ni-
telikli gorasme kaydi yapilan diger kaynak kisilerin kayitlan yer
yer atlanarak veya ozetlenerek desifre edildi. Bu bilgiler de hem
projenin ilerlemesine kilavuzluk etti hem de sonug degerlendir-
melerinde yer yer kullamld. Birebir ve parcal desifre edilen ka-
yitlardan ortaya toplamda 4.700 sayfa civarinda bir metin ¢ikt.

Ozetlemek gerekirse, elinizdeki eser dért katmanh bir bilgi
zemini uzerinde yukseliyor: Birinci ve en temel katmanda be-
nim sahada bizzat gozlemleyerek ve deneyimleyerek edindigim
bilgi ve tecrube vardir. Bu maksatla, yani bilgiyi yerinde ve do-
gal muhitinde gozlemleyip anlamak igin, saha calismasinin ta-
mamni bizzat kendim yurittim. lkinci katmanda ayakusti ki-
sa goragmelerden derlenen bilgileri de kapsayan 805 saatlik vi-
deo kaydinin tamami var. Ugtnca katman nitelikli gériasme
kayitlarindan derlenen bilgiden olusuyor. Ve nihayet butun bu
u¢ katmandan suzilerek gelen, dorduncu ve son katmanda bi-
rinci simf kaynak kisilerin gorusme kayitlan vardir. Bu ¢ahs-
ma, s6zu edilen birinci simf kaynak kisileri geleneksel Alevilik
icin nihai otorite kabul ediyor. Dolayisiyla, onlardan derlenen
bilgiyi geleneksel Alevilik i¢cin en guvenilir “s6zlu arsiv kaydr”
olarak degerlendirmektedir. Nitekim ¢alismanin teorik cerge-
vesi ve benimsedigi arastirma ve degerlendirme yontemleri de
esas olarak bu kabul uzerinden sekillenmistir.

Cahsmanin ana govdesi sozlu bilginin derlenip tartisilma-
st olarak tasarlandi. Boylece yasayan Aleviligin bilgi ve uygu-
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lama referanslan tespit edildi. Ancak bunun yaninda, bir yan
kulvar olarak, Aleviligin yazih kaynaklari da arasirmaya da-
hil edildi. Bilgi evreni olarak belirlenen bolge i¢inde Alevi top-
lumunun hangi yazih eserleri okudugu ve daha da 6nemlisi
hangi eserleri inan¢lan i¢in temel referans kaynag kabul etti-
gi aragtirmamizin cevaplamaya calistig1 baslica sorulardan bi-
ri idi. Bu baglamda, gittigimiz yerlerde sozlua bilgi derlememi-
zi tamamladiktan sonra yazih kaynaklar hakkinda sorular sor-
duk. Tespit ettigimiz yazili eserlerden alabildigimizin —izin ve-
rildigi ol¢cide- resimleri bir araya topladik. Daha sonra bunla-
n tek tek inceleyerek aciklamah bir katalog hazirladik. Kata-
logda toplam 288 eser listelendi. Bunlarin buyik ¢ogunlugu el
yazmasi eserlerdir. Asagida tartisacagim tuzere, hazirladigimiz
bu katalog esasen bolgedeki Alevi yazih hafizasinin bir resmi-
ni sunmaktadir.

Saha ¢aligmasi

1lk saha calismas1 Amasya bolgesinde gerceklestirildi. Amasya
bolgesinde hem koy sayisinin az olmasi hem de koylerin ova-
lik bolgelerde ve birbirine yakin olmasi, 20 gun gibi kisa bir su-
rede saha ¢alismasim tamamlamamizi mumkiin kildi. Bu ¢ahs-
manin sonucunda, geleneksel Alevilik bilgisinin en canh ola-
rak yasadipy bolge Amasya bolgesi oldugu bulgusuna erisildi.
Dolayisiyla saha ¢alismasi kisa siirede tamamlanmis olsa da bu-
radan derlenen bilgi mustakil bir etap olarak degerlendirilecek
hacimdedir. Aym sekilde Tokat bolgesi de mustakil bir etap
olarak ¢ahsildi. Corum ve Sivas bolgeleri toplamda koy sayisi-
nin en fazla oldugu bolgelerdir. Ancak buradaki koylere gitti-
gimizde cogunda geleneksel Aleviligin 1960'lardan itibaren ¢o6-
zulmeye basladigini, bugiin kaynak kisi niteliginde ¢cok az insa-
nin kaldigim gérduk. Zaman ve ziyaret edilen koy bakimindan
en fazla enerjiyi bu bolgeye ayirmamiza ragmen, toplanan bilgi-
nin hacmi diger etaplarla hemen hemen aym oldu.

Her bir etap dort agsamadan olusan bir arastirma programi-
na gore tamamlandr: 1) Fizibilite calismas, 2) Saha ¢ahsmasi,
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3) Desifre ve hikayelendirme, 4) Tasnif ve kolektif menkibele-
rin olusturulmas.

Fizibilite ¢caligmasi

Her bir etapta, saha ¢alismasina ¢ikmadan énce bolgede ya-
sayan kaynak kisilerin belirlenmesi amaciyla fizibilite calisma-
st yapildi. Bunun i¢in Ankara ve Istanbul'da bulunan Alevi der-
neklerine gidilip oralardan alinan bilgilerle kaynak kisi olabi-
lecek insanlara direkt veya telefonla ulasildi. Ayrica kendi gev-
remdeki ve Huseyin Dedekarginoglu dedenin ¢evresindeki in-
sanlarla temasa gecerek onlar aracihg ile kaynak kisiler belir-
ledik. Bu sekilde sahaya ¢itkmadan énce ilk gorasulecek kisiler
tespit edilmis oldu. Fizibilite cahsmasi saha ¢alismasi sirasinda
da devam ettti. Gorusme yapilan her koyde civar koyler hak-
kinda bilgi alarak, oralarda bulunabilecek kaynak kisiler tespit
ettik ve gerekli referanslar aldik. Bu sekilde kartopu yontemiy-
le hem sahada bulunan kaynak kisileri tespit ettik hem de on-
lara ulasabilecegimiz aracilar/referanslan temin etmis olduk.

Saha ¢alismasi

Fizibilite asamas1 tamamlandiktan sonra saha c¢alismasi asa-
masina gecildi. Saha ¢calismas: ekibi daima en az ug kisiden
olustu: ben, asistan bursiyer Emine Yiksel ve Hiiseyin Dede-
karginoglu veya bazi yerlerde yerel ocak dedeleri. Cogu za-
man bu ug kisilik ekibe, boélgeden gegici olarak alinan ve koy-
lerde bize mihmandarlik yapan dedeler veya taninan yore in-
sanlan eklendi.

Saha ¢alismasinin tamaminda yapilandirilmamis, yuz yu-
ze derinlemesine miilakat yontemi uyguland1 (Babbie, 2008:
312-47). Her bir saha ¢cahigsmasi tek basina ele alindiginda ta-
mamen nitel bir calisma formatinda gerceklesti (Rubin ve Bab-
bie, 2011: 435-98; Neuman, 2007: 275-303). Ancak proje kap-
saminda ¢ok fazla saha ¢alismas: gergeklestirilmis oldugundan,
her bir ¢alismadan derlenen bilgiler bir araya getirilirken yer
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yer nicel calisma yontemleri de kullanildi. (Ornegin derlenen
menkibelerin istatistiksel dagilimim incelemek gibi) (Babbie,
2008: 414-41; Neuman, 2007: 166-199).

Kaynak kigiler

Projenin basarisi ve sonuclarimn sihhati bakimindan en 6nem-
li hususlardan birisi suphesiz kaynak kisilerin nitelikleri ve na-
sil belirlendikleridir. Yukanda izah edildigi gibi, bu caligma ge-
leneksel Aleviligin tespitine yogunlasiyor. Dolayisiyla kaynak ki-
silerin geleneksel Alevilik bilgisinin tasiyicilan olmasi gerekiyor-
du. Burada iki nokta 6nemlidir: 1) Kaynak kisi geleneksel Ale-
viligi bilmelidir, 2) Kaynak kisi geleneksel sozlu kaynaklarin di-
sinda, modern kanallardan gelen yeni bilgilerden en az etkilen-
mis olmaldir. 1950’lere kadar Alevi topluluklan neredeyse ta-
mamen yahtilmig, kapal toplumlar seklinde koylerde yasamak-
ta olup bu dénemlerde yasamus bir insan icin geleneksel kanalla-
rin disinda bir bilgi kanalina ulasmak s6z konusu degildi. Ancak
kente goc ve ayn1 donemde koylerde agilmaya baglayan modern
okullar aracihgyla, toplum yeni bilgi kanallan ve yeni tur bilgi-
lerle tanigmaya basladi. Bu okullarda okuyan Alevilerin bir kis-
mi devlet memuru olup Kemalizm basta olmak tizere yeni kap-
sayic1 dunya gorusleriyle temasa gecti. Daha sonra Turkiye'yi et-
kisi altina alan sol cereyanlar en fazla Alevi gencligi arasinda ka-
bul gormeye basladi. Dolayisiyla bugiin karsimizda bulunan Ale-
vi kimligi bu sekilde ust tuste tortulasmis katmanlardan olusur.
Bizim i¢in ideal kaynak kisiler bilgisini tamamen en alttaki gele-
neksel Alevilik katmanindan almis, onun astandeki diger kat-
manlara kapal kalms kisilerdi. Ancak bu nitelikte bir insan bul-
mak neredeyse imkansizdi. O yuzden bu ideale en yakin insan-
larla yetinmek zorunda kaldik. Kaynak kisi olarak belirledigimiz
insanlarda aradigimiz ana vasiflar soyle 6zetlenebilir.

a. 60 yas ve uizeri olmasi
Kaynak kisinin her seyden once geleneksel Alevilik bilgisin-
den haberdar olmas: gerekir. Geleneksel bilginin kendi dini-
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toplumsal ortam icinde sozlu olarak tahsil edilebildigi ifade
edilmisti. Dolayisiyla bir kisinin bu bilgiyi 6grenmis olabilmesi
icin en azindan gengliginin bir kismim geleneksel toplum ya-
pist icinde gecirmis olmasi gerekir. Geleneksel toplum yapisi
ve onun dogal muhitinin —bolgelere gore degismekle beraber—
1950 ile 1980 arasinda ortadan kalktig) goz o6nine alinirsa 60
yas alu Alevilerin geleneksel bilgiyi geleneksel yollarla 6gren-
mis olma sans1 kalmaz.

b. Dede, asik (zakir), baba, kamber, ana, merakli-ilgili talip ol-
mast

Saha ¢alismasi sirasinda net olarak ortaya ¢ikt1 ki gelenek-
sel bilginin aktif tasiyicilar1 geleneksel toplum icinde anlaticihk
yapmis insanlardir. Bunlar da dedeler, asiklar (zékirler), babalar,
dedeler veya celebilerle beraber koy kdy gezip onlara rehberlik
eden kamberler, dedelerin yaninda talip ustiine giden analar ve
az sayida merakl taliplerdir. Ozellikle geleneksel dini-toplumsal
yapinin soyle veya boyle surdugu donemlerde fiilen dedelik yap-
mus kisilerin en kuvvetli tasiyicilar oldugu goruldua. Geriye kalan
talipler surekli dinleyici olduklarindan pasif alici konumunda
kalmiglardi. Saha ¢calismasinda yer yer test amach gorastagumuz
taliplerin en 6nemli kurucu menkibeleri bile insicamiyla anlata-
madiklar, ancak bunlardan haberdar olduklan goruldu.

¢. Miimkiinse hayatimin tamamim kéyde gecirmis olmasi

Defaatle soylendigi gibi, geleneksel Aleviligin dogal ortam
koydur. Kentte yasayan bir Alevi hizla geleneksel inan¢ form-
larina ve dini-toplumsal kurumlara yabancilasmaktadir. Bunun
dogal sonucu olarak da geleneksel Alevilik bilgisi ile bag ke-
silir (bu bilginin ancak kendi dogal ortaminda sé6zlu kanallar-
la aktarilabildigini hatirlatalim). O ytzden hayatinin tamamini
koyde gecirmis insanlar geleneksel Alevi kolektif bellegi disin-
da bir bilgi kaynagindan gorece ¢cok daha az beslenirler. Sonug
olarak bunlarin bizim aradigimz geleneksel bilgi 6begi ile ba-
g1 cok daha siki, ayrica o 6bege baghhklan ve sadakatleri ¢ok
daha gucludur.
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d. Miimkiinse okuma-yazma bilmiyor olmast

Alevi kimliginin icine giren modern unsurlarin hemen he-
men tamami yazih ortamda ifade edilmekte ve esas olarak yazi
ile yayilmaktadir. Dolayisiyla okuma-yazma bilmemek bu yeni
bilgi kaynaklarina kars1 dogal bir koruma saglamaktadir. Okur-
yazar olmayan yash bir Alevi i¢in geleneksel kolektif bellegin di-
sinda tek yabana bilgi kaynag televizyondur. Ne yazik ki onu
da elimine etmenin imkam yoktur. Okuma yazma bilenler de
iki tarliadar. Modern okullarda (ilkokul, ortaokul) okuyanlar ve
okuma-yazmay1 askerde veya kendi kendine 6grenenler. lkinci
grubun geleneksel bilgiye sadakatleri birinci gruba gore ¢ok da-
ha fazladir. Zira modern egitim sisteminin empoze ettigi rasyo-
nel dusunce ve yeni dinya gorusa geleneksel Alevi inang ve du-
stince sistemi uzerinde yikici bir etkiye yol acabilmektedir. Mo-
dern egitim siteminden gecip modern mesleklerle istigal eden
Alevilerin daha 1950’lerden itibaren geleneksel Alevilige yaban-
cillagtigy gozlenir.

Kaynak kisinin dogalligimn saglanmasi

Saha ¢alismasinin koylerde ve mumkunse kaynak kisilerin
kendi mekanlarinda (ev veya bahgelerinde) gerceklestirilmesi-
ne ozellikle dikkat edildi. Zira bu projede gerceklestirdigimiz
cahismalar bir kez daha teyit etmistir ki ozellikle sozla kultar-
den beslenen anlaticilar s6z konusu oldugunda mekanin niteli-
gi ile verilen bilgi arasinda bir etkilesim vardir. Aym kaynak ki-
si ile buyuk sehirdeki evinde yahut cemevinde yapilan bir go-
rusme ile koyunde (bilginin geleneksel muhitinde) yapilan go-
riusme ¢ok farkh sonuglar verebilir. Hicbir sey olmasa, ortamin
mahiyeti anlaticinin belleginde kendine gore ipuglarim tetik-
lemekte ve bellek akisini ona gore yonlendirmektedir. Daha-
st vurgular, nuanslar, 6ncelikler ortama gore farkhlasabilmek-
tedir. Butun bu faktorler gozetilerek, geleneksel Alevilik bilgi-
sine en “otantik” haliyle ulasabilmek i¢in onun dogal ortamina
en yakin mekanlarda gorugmeler gerceklestirildi.

Bu projenin en 6zgun yanlarindan birisi belirlenen bilgi ev-
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reninde geleneksel Aleviligin butuncul bir resmini ¢cekme id-
diasidir. Kaynak kisilerle kendi dogal ortamlarinda gorusmek
bu iddia bakimindan da kritik 6neme sahiptir. Zira bu iddianin
dayandig temel varsayim “kaynak kisinin icine gomulu ola-
rak buyudugu geleneksel Alevilik bilgisini oldugu gibi aktardi-
g1”dir. Bunun gergeklesebilmesi icin miilakat ortaminin mim-
kun olabildigince geleneksel bilginin dogal ortamina yaklasti-
rilmasi gerekmektedir. Batuncul bir sistem olarak artik yok ol-
mus o ortamin birebir tekrardan insas1 suphesiz ki mumkiin
degildir. Ancak orijinal hale mimkun olabildiginde yaklasa-
bilmek icin iki hususa ozellikle dikkat edildi. Birincisi, anlat-
c1 kaynak kisinin cevresel bellek uyaricilarinin geleneksel Ale-
vi kolektif bellege yonelmesini saglayacak ortamlarin secilme-
si — ki bu amagla goriasmeler koylerde ve dogal ortamlarda ger-
ceklestirildi. Ikincisi, kaynak kisinin kendisini rahat ve giiven-
de hissedecegi sohbet ortaminin hazirlanmasa.

Alevi toplumu i¢inde, cogu akademik yontemlerden ve etik
hassasiyetlerden uzak, hayli saha ¢alismasi yapildigindan go-
rustagumiz kaynak kisilerin bir kismi daha 6nce bir¢ok aras-
urmaci ile tamismis insanlardi. Kapah-ezoterik bir nitelige sa-
hip olan geleneksel Aleviligin oldugu gibi yabanc: arastirma-
cilara anlatilmas: sakincah goruldagunden, bu insanlarn ¢o-
gu disariya donuk bir dil gelistirmis durumdadir. O yuzden ¢o-
gu zaman Alevilik bilgisinin oldugu halini degil de o anki mu-
hatabinin ilgisini ¢ekecek kismim anlatmak konusunda tecru-
be kazanmuslardir.

Derleyecegimiz bilgilerin geleneksel Alevilik bakimindan
temsil niteligi olabilmesi icin her seyden énce bu bariyerin
asilmasi gerekmekteydi. Gorusmeler sirasinda bu engeli as-
mak icin yanimizda bir dede (¢ogu zaman proje ekibinde yer
alan Huaseyin Dedekarginoglu) ve yoreden bilinen bir insan
bulundurduk. 1lk tanisma fashnda dede ve yoresel mihman-
darimiz kendilerini (ocaklari, yoreden bilip tamdig) insanlan
vs.) tamituiktan sonra kisa siirede sicak bir sohbet ortam olus-
tu. Boylece anlaticimin kendisini oldugu gibi ifade etme orta-
m hazirlanmis oldu.
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Goriigme dinamigi

Projenin saha ¢alismasi asamasinda tamamen nitel arastirma
yontemleri kullanildi. Bu baglamda, saha ¢alismasinin higbir
bolumuinde anket veya katalog sorularla 6l¢im yapilma yoluna
gidilmedi. Onun yerine, yapilandirilmamis, yuz yuze, derinle-
mesine mulakat teknigi kullanildi. Mulakatlarda éncelikle go-
zetilen husus, yukarida 6zetlenen, mulakat ortaminin ve kay-
nak kisinin dogalliginin saglanmasi oldu.

Dogalligin saglanmasi bakimindan yukarida ifade edilen
iki 6nemli hususa azami dikkat edildi. llaveten, mulakatlarin
mumkun oldugunca ucu tamamen agik sohbet seklinde ger-
ceklesmesi saglandi. Bu amaca donuk olarak, bir kaynak kisi-
nin evine veya bahgesine vardigimizda ilk tamsma fashnda su
asamalarin sirayla gerceklesmesine 6zen gosterildi: ilk olarak
yerel mihmandarimizin kendisini ve bizi tanitmasi, arkasindan
Hiseyin Dedekarginoglu'nun kendini, ocagim ve bizi tamtip
projeyi kisaca anlatmasi ve nihayet benim kendimi TOBB Uni-
versitesi’'nde bir arastirmaci olarak tanitmam ve ¢alismann ni-
teligini kisaca 6zetlemem. Calismamizin konusunu ifade eder-
ken “Alevilik azerine bir arastirma” demekle yetinildi, daha
dar tamimlamalardan 6zellikle kacimildi. Tamisma fash sirasin-
da asistan kameray: kurdu ve ¢ekim basladi. Dolayisiyla kay-
nak kisi konusulanlarin kaydedilecegi hususunda bilgilendiril-
mis oluyordu. Ancak kamera kuguik olup yer olarak da ¢apraz
bir koseye yerlestirilerek sohbetin ilerleyen dakikalarinda an-
laticimin dikkatinden mumkin mertebe ¢ikarilmasina ¢ahsilda
Bu amagcla sohbetin anlatici, dede ve yuruticu arasinda gegme-
si, kameranin bu g kisi arasindaki goz trafigi alaninin disinda
bulunmas: saglandi. Boylece kisa surede anlatici kayit havasin-
dan ¢ikip normal sohbet havasina giriyordu.

Dort yuz elli civarinda gerceklestirilen nitelikli kayit goz
ontine alindiginda, koylerde geleneksel dedelerle yapilan soh-
betlerde anlaticinin dogal sohbet moduna girmesinin ortala-
ma on dakika siurdiagina gozlemledim. Kameray: unutup soh-
bet havasina girdikten sonra gerek ben gerekse dede kendimi-
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zi pasif dinleyici pozisyonuna ¢ekiyor, konustugu sirece anla-
tictya midahale etmiyorduk. Ancak anlaticinin soru sordugu,
durup onay yahut ekleme bekledigi yerlerde ben veya dede ba-
zen bas sallayarak, bazen sozle tasdik ederek, bazen de anlau-
nin yoninu etkilemeyecegi bilinen bilgilerle katk: yaparak soh-
beti koyulastinyorduk. Burada uzerinde azami hassasiyetle du-
rulan husus sorularla veya baska mudahalelerle anlaticiy1 yon-
lendirmemek oluyordu. Zira projenin butun kurgusu ortaya ¢i-
kanlacak arunun sahada var olan bilginin resmi olmas iddias:
uzerinedir. Dolayisiyla, kaynak kisilerin belleklerinde var olam
yine kendi bellek hiyerarsisi icinde anlatmalarinin saglanmasi
icin elden gelen gayret gosterildi.

Bu baglamda soru sormamak 6nemlidir. Zira soru soruldu-
gunda anlaticinin bellek hiyerarsisine miidahale edilmekte, an-
laticr belli bir noktaya dogru yonlendirilmektedir. Bu ise der-
lenen bilginin Alevi kolektif bellegindeki gercek yeri ve agirh-
gryla dogru orantih olarak tespit edilmesinin 6nune gecer. Aym
sekilde belirli bir meseleyi veya menkibeyi anlatarak veya bun-
lara girizgah yaparak sozu anlaticiya vermek yonlendirme ola-
cagindan ve kolektif bellegin i¢ dengesini bozacagindan, bu tir
mudahalelerden de kagimldi. Ancak, anlatici sézianu bitirip 1-
kandiginda bilgi niteligi tasimayan fakat sohbeti ilerletmek icin
katalizor islevi gorecek sozlerle akisin devam etmesi saglandi.

Saha calismasinda dikkat edilen bir diger husus, anlaticiya
anlattig1 konuda ortamdaki en bilgili kisi oldugu hissinin ve-
rilmesidir. Boylece kaynak kisinin kendi bilgisinin test edildi-
gi yahut hatalarimin ortaya cikabilecegi gibi endiselerden tama-
men siyrilmasi saglaniyordu. Burada amacimiz, dedenin ken-
disini taliplerine nasihat etme konumunda hissetmesi veya bu
konuma en yakin ambiyansin saglanmasi oldu.

Ortamin dogalligina katki yapan bir diger unsur ¢cogu zaman
onumuze getirilen sofralar ve dolular (i¢ki) oldu. Sofra ve dolu
esliginde yuruyen muhabbetlerde anlaticilann kendi 6z benlik-
lerine ¢cok daha kolay yaklastiklarin1 gozlemledim.

Bu sekilde yapilandirilmamis ve ucu tamamen agik mulakat-
larda karsilasilan en 6nemli sorun kayit zamanmnin 6nemli bir
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bolumuniin arastirma konusuyla ilgisi olmayan guncel (bazen
politik) konularin konusulmasiyla ge¢mesidir. Ancak bizim
calismamizda bu problem ciddi bir boyutta goralmedi. Bunun
baslica nedeni, belirledigimiz kaynak kisilerin geleneksel Ale-
vilik bilgisi ile i¢sel bir baga sahip olmalaridir. Tamisma fashn-
dan hemen sonra, Alevilik tizerine arastirma yaptigimizi soyle-
yip sozu anlaticiya veriyorduk. Dogru ortam olusturuldugun-
da, kaynak kisilerin hizla geleneksel Alevilige dair ana temala-
ra girdiklerini, buna mukabil giincel-politik konulara ¢ok na-
dir temas ettiklerini gozlemledim. Egitimli ve kentli Alevilerde
bu durum tam tersidir.

Ote yandan, saha calismasinda sikca rastlanan bir sorun an-
laticilarin bizim beklentimize dair tahminlerini yikmak oldu.
Kaynak kisilerden onemli bir kism sdyle veya boyle Alevilik
tartismalarinin parcasi veya izleyicisi durumdaydi. Bu tartisma-
lar buyuk oranda bizim modern Alevilik diye kategorize ettigi-
miz Alevilige iliskin oldugundan, kaynak kisiler ilk basta bizim
de beklentimizin bu duzlemde oldugunu varsayarak kendile-
rini konumlandiniyorlardi. Omegin sohbete Aleviligin cagdas-
ik oldugu, Cumhuriyet degerlerine sahip cikuig, insancil-hu-
manist oldugu gibi ifadelerle bashyorlardi. Ancak sohbet iler-
ledikce bizim 40-50 y1l 6nce koylerde yasanan Alevilikle daha
fazla ilgilendigimiz anlasihyor, ona gore de anlaticilar kendile-
rini serbest birakmayabashyorlardi. Sohbet sirasinda dogrudan
mudahalelerde bulunmamakla beraber bakislarim ve ilgi sevi-
yemi ayarlamak suretiyle anlaticiyr geleneksel Alevilige ve gec-
mis anilarina yonlendirmeye c¢alisiyordum.

Esasen, her bir milakat-sohbet kaynak kisilerin bellek kat-
manlarinin derinlerine dogru inilen bir tur “kaz1 ¢alismas1” ni-
teliginde gerceklesiyordu. Yukarida ifade ettigim gibi, gunu-
muz Alevi kimligi ast Gste oturmus dini-ideolojik katmanlar
ve onlara iligkin bellek tortularindan olusuyor. Alevi toplumu-
nun farkh kesimlerinde bu katmanlarin kimlik uzerindeki et-
kinlik pay: farkh ol¢ulerde kendisini gosterir. Ornegin 1950'ler
ve 1960’larda egitimli ve memur olan Alevilerin kimlikleri uze-
rinde en etkin katman Kemalizm'dir. Ote yandan 1970'lerde li-
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se veya universite okumus Alevilerin kimligini belirleyen ba-
sat faktor soyle veya boyle sol ideolojilerdir. Cocukluk ve genc-
ligini 1980'lerde ve sonrasinda yasayanlar ise sekuler bir diin-
ya gorusu i¢inde inang¢ 6zgurlugu-temel haklar soylemi uzeri-
ne kurulu, inan¢ ambalaji ile sanh kulturel bir Alevi kimligine
daha fazla yakindir. Benim aradigim ise bu ti¢ ana katmanin al-
tinda yer alan geleneksel Alevilik bilgisiydi. 1950’lerde magara-
ya cekilip toplumdan kopan bir Alevi olsaydi aradigim bilgi en
saf haliyle onda bulunacaku.

Su halde bugunki her bir Alevi kimligi bu dort ana katman-
dan bir miktar bilgi almistir. Yukarida ifade edildigi gibi, biz kay-
nak Kkisilerimizi belirlerken son ii¢ katmandan en az etkilenen
insanlan segmeye ¢alistik. Yine de bu insanlarin her biri dort ana
katmanmin hepsinden az veya ¢ok beslenmis insanlardi. Dolayi-
styla bizim mulakat-sohbetlerimiz 6ziinde bu dért katmanin en
ustinden baslayip en altina kadar ulasmay1 hedefleyen bir “sozlu
kultir veya kolektif bellek arkeolojisi” niteligindeydi.

Kaynak kisi olarak sectigimiz insanlarin inangsal 6z-varlk-
lan (ontolojileri), cok buyuk oranda en alt katmanda yer alan
geleneksel Alevilik bilgisine dayanmaktadir. Dolayisiyla bu in-
sanlarla din ve inan¢ tzerine sohbet ettiginizde eger yonlendir-
me yapmiyorsaniz, suyun dogal mecrasina akmasi gibi, kisa su-
rede sozun geleneksel Alevilige dair inanglar, kurumlar ve am-
lara geldigini goruyorsunuz. Saha ¢alismamizda bunu yuzlerce
kez gozlemledik. Bu nedenle, kaynak kisilerin belleklerinde alt
katmanlara dogru inmek (bir tir “bellek kazis1” yapmak) dog-
ru yontemler takip edildiginde cok da zor degildir. Aksine, mu-
habbet ortam olustugunda, anlatic1 belleginin alt katmanlar-
na dogru indikge 6z-varhgim belirleyen bilgiye yaklastigindan,
daha fazla lezzet alarak, daha bir sevkle anlatmaya devam eder.
Nitekim, bellegin ast katmanim olusturan modern soylem ve
bilgilerden olusan geper yirtilip alt katmanlara girildikten son-
ra kaynak kisilerin bir daha ust katmanlara donmeyi tercih et-
mediklerini defalarca gozlemledim.

Ote yandan, bu insanlarin biyiik cogunlugu bize anlattikla-
r en alt bellek katmanindaki bu bilgileri belki 20-30 y1l kim-
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seye anlatamamislardi. Cunka, kimse bunlara deger verip din-
lememisti. Dolayisiyla, bir yandan kendi inangsal 6z-varhg-
m olusturan diger yandan toplum tarafindan demode gorulup
terk edilmis bu bilgileri ilgiyle dinleyen birilerini bulmak, kay-
nak kisiler agisindan da en azindan bir nostalji imkam doguru-
yordu. Bu sekilde, bircok anlaticinin gesitli duygular egliginde
(bazen huzinlenerek, bazen aglayarak, bazen hiddetlenerek,
bazen kizarak) saatlerce arahksiz konustuguna sahit olduk.

Verilerin tasnifi ve degerlendirilmesi

Desifre ve hikayelendirme

Her bir etapta saha ¢alismasinin tamamlanmasinin hemen
sonrasinda proje ekibi ile “Bilimsel destek semineri” ad1 altin-
da bir gunluk bir ¢ahstay yapildi. Bu ¢alistaylarin bir bolumu-
nu Alevilik alaninda uzmanlagmis akademisyenler, arastirmaci-
lar veya Alevi kanaat 6nderlerinin verdigi dersler olusturdu. Bu
dersler vesilesi ile ekibin Alevilik tizerine bilgilerinin derinlesti-
rilmesi hedeflendi. Cahstaylann ikinci bolumu projenin teorik
cercevesi, yontemi, hipotezleri, teknik detaylar uzerine atolye
calismas seklinde gerceklesti. Bu bolumlerde ben projenin teo-
rik cercevesi, takip edilecek yontem, bursiyerlerin yapacag) isin
niteligi ve incelikleri, calismamn ana hipotezleri ve hedefleri gi-
bi konularda bursiyerleri bilgilendirdim. Ote yandan ¢alismanin
her bir asamasiyla ilgili ekipte yer alan herkes tecribelerini pay-
lasiyor, varsa onerilerini sunuyordu. Son olarak, derlenen kayit-
lar bursiyerlere desifre edilmek tzere paylasunlyordu.

Her bir bursiyer kendilerine teslim edilen kayitlar uizerinde
iki asamali bir ¢calisma yapiyordu: desifre ve hikayelendirme.
Birinci asamada, kayitlar birebir (yerel agiz korunarak, yanhs-
lar duizeltilmeksizin) desifre ediliyor ve Word dokuman ola-
rak kaydediliyordu. lkinci asamada, birebir desifre metinler dili
duzeltilerek hikayelendiriliyordu. Kayitlar sohbet seklinde ya-
pildigindan, birebir metinler hem dil bakimindan hem de anla-
t1 akis1 bakimindan insicamsiz ve yer yer de diyalog formatin-
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dayd. Hikayelendirme agamasinda, desifre metne egemen olan
konusma dili icerige mudahale edilmeksizin yaz1 diline akta-
rild1 ve diyalog formati monolog anlatiya donasturaldu. Boy-
lece sahada yasamakta olan sozlu bilgi yazi ortamina aktaril-
mus oluyordu.

Tasnif ve “kolektif menkibe “lerin olusturulmasi

Bu projenin yontem ve ana argumanlar bakimindan en 6z-
gin ve 6nemli iki bolumunden birisi “kolektif menkibe”lerin
olusturulmasidir (digeri saha ¢alismasi). Kayitlarin desifresi
ve desifre metinlerin hikayelendirilmesi tamamlandiktan son-
ra proje ekibiyle tekrar toplamp ikinci kademe calistaylar ve bi-
limsel destek seminerleri (her g etap icin ayr1 ayn) gercekles-
tirildi. Calistayin yansi yine bilimsel destek seminerine konus-
maci olarak davet edilen uzmanlarin derslerinden olusuyordu.
lkinci yan ise hikayelendirilmis metinler tizerinde atolye cals-
masi seklinde gerceklesiyordu.

Atolye calismasinda, ilk olarak hikayelendirilmis metinler
uzerinden derlenen genis bilgi esas alinarak tematik baghklar
belirlendi ve bunlar standartlastirildi. Ornegin “Gadir Hum an-
lats1”, “Mirag anlatis1”, “Kerbela anlaus1”, “Hz. Ali'nin menki-
beleri” gibi bashklar acildi. Boylece tematik bilgi 6beklerinin
katalogu olusturuldu. lkinci asamada, bu tematik bilgi 6bekle-
ri yedi bursiyer arasinda paylastirildi; her bir bursiyer i¢in bir
tematik bilgi 6begi sepeti olusturuldu. Her bir bursiyer kendi
hikayelendirdigi metni katalogda belirlenen tematik bilgi 6bek-
lerine ve bunlarin katalogda yer alan standart bashklarina go-
re tasnif etti. Daha sonra kendi hikayelendirilmis metnini bu
basliklara gore parcalayip belirlenen yedi sepete dagitt1. Arka-
sindan da her bir bursiyer tematik sepetlere paylastirdig bil-
gi obeklerine dair metinleri her bir sepetin sahibi olan bursiye-
re gonderdi. Bu sekilde yedi bursiyer, baghklandirilmis tematik
metinleri ¢aprazlama aralarinda paylasmis oluyorlardi.

Son ve en 6nemli asamay kolektif menkibelerin olusturul-
mas! islemi tegkil etti. Yukaridaki asamalar tamamlandiginda
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her bir bursiyerin elinde belirli tematik bashklara dair derlenen
bilgiler toplanmis oluyordu. Ornegin “Kerbela” hakkinda derle-
nen butun anlatlar bir bursiyerde toplamyordu. Son agamada,
bursiyerler, her bir tematik bilgi 6beginin kendilerine gelen bu-
tun farkh kayitlarim bir araya getirerek bir ortak anlat olustur-
dular. Bu ortak anlatilara “kolektif menkibe” dedik. Kerbela or-
negi uzerinden devam edersek, 6nce Kerbela olayinin nasil ol-
dugu ve bu olaya yuklenen anlamlarla ilgili derlenen butun bil-
giler bir kiside toplandi. Bu bilgilerin buyiik bir kismi standart-
lasmis menkibelerden ibaretti. Aym menkibeyi farkh anlaticila-
rin hemen hepsi belirli bir anlat1 omurgasina sadik kalarak an-
cak detaylarda yer yer farkhlasarak anlauyorlardi. Iste bu asa-
mada yapilan ig, ayn1 menkibenin farkh kayitlan bir araya getiri-
lerek ortak bir anlatida birlestirilmesi idi. Bu islem her bir men-
kibe icin bir tir “edisyon-kritik” olarak da nitelendirilebilir.

Bu asamada uzerinde hassasiyetle durulan 6nemli bir mese-
le, ortak anlat1 olusturulurken farkh kaynaklardan derlenen bil-
gilerde bir kayip olmamas: idi. Bir menkibenin “edisyon-kritik”
yapihirken kayitlar arasindaki ifade farklarindan kaynakh bir ay-
risma ortaya ¢ikuiginda, bu metinler ortak bir ifadelendirmeyle
birlestirildi. Her bir mikro bilgi 6beginin kaynag: dipnot olarak
belirtildi. Eger kaytlar arasindaki ayrisma ifade farkim asip bil-
gi boyutuna ulasiyorsa, o zaman bu anlaular birlestirilmeyip iki
ayn varyant olarak kolektif menkibe icine yerlestirildi.

Kolektif menkibelerin olusturulmasi isleminin son asama-
sinda, ben bursiyerlerden gelen metinler uzerinde dikkatli bir
calisma gerceklestirdim. Metinlerin projede takip edilen yonte-
me uygun hazirlanamayan bolumlerini tekrar duzeltip, kolektif
menkibe metinlerinin tamamim bir araya getirerek bir butun-
luk icinde yeniden diizenledim. Daha sonra bu metinleri gelis-
tirdigim bashklandirma sistemine uygun olarak tanzim ettim.
Dil ve ifade butunluguniu saglayarak nihayet kendi icinde sis-
tematik bir butiinluge sahip bolumler halinde yapilandirdim.

Bu islem tamamlandiginda olusturulan nihai metin toplam
1.200 sayfa civarinda olup projenin ana ¢iktisim olusturdu.
Boylece her bir etap (cografi bolge) icin ayn ayn hazirlanan bu
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metinler ile sahada yasamakta olan geleneksel Alevilik bilgisi-
nin veya (geleneksel) Alevi kolektif belleginin bir haritas1 or-
taya konulmus oluyordu. Bu kolektif bellek haritasinda her bir
bilgi 6beginin (menkibe) cografi dagihmi, sikhg (frekansi), te-
olojik-dini mesaj, birbirleriyle iligkisi ve nihayet tam bir kata-
logu yer aliyordu. Dolayisiyla bu metinler tizerinden geleneksel
Aleviligin uzerine oturdugu ana referanslan belirlemek mum-
kindu. Esasen hazirladigimiz bu nihai metinler bir bakima
“Aleviligin ortak referanslarinin haritas1” olarak da degerlen-
dirilebilir. Elinizdeki kitap, bu 1.200 sayfalik metnin ana bas-
liklar alinda 6zetlenmesinden ibarettir. Kitabin ekine konulan
ornek menkibeler iste bu ana metinden alintulardir.

Yazil eser katalogunun hazirlanmasi

Esasen projenin odag ve ana govdesini sozlu kilturde yasa-
yan Alevilik bilgisinin kayit ve tespit edilmesi olusturdu. Ancak
bir yan kulvar olarak geleneksel Aleviligin yazili bellegini tes-
pit etmeyi de hedefledik. Bu amagla, milakatlarin sonunda kay-
nak kisilere eskiden Alevi kdylerinde hangi kitaplarin okundu-
gunu, bu kitaplarin 6rneklerinin kendisinde veya koyde bulu-
nup bulunmadigim sorduk. Cahlsmamz sirasinda kaynak kisi-
lerin kitaplar konusunda konusurken, 6zellikle varsa kitaplari-
n1 gosterme konusunda, s6zla anlatimlara nazaran ¢ok daha ge-
kingen ve isteksiz olduklan gozlendi. Yine de yer yer el yazmasi
eserlerin varhg tespit edildi. Bu eserlerden bize gosterilenlerin
en azindan basindan, ortasindan ve sonlarindan (izin alabildigi-
miz dlcide) kimi sayfalarinin resimlerini ¢ektik. Sahadan don-
dukten sonra cektigimiz bu resimleri projede ¢alisan arastirma-
ciya teslim ettik. Arastirmaci bu eserleri okuyarak konularina ve
derlendikleri koylere gore tasnif edip kisa igerik agiklamalarim
da iceren bir katalog hazirladi. Bu katalog arastirma bolgemiz
icin “Alevi yazih belleginin haritas1”m ortaya koymus oluyordu.
So6z konusu kataloga dayanan kisa bir yazih bellek degerlendir-
mesi elinizdeki kitabin son béliumiinde yer ahyor.
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IkINCI BOLUM

GELENEKSEL ALEVILiK






Giris:
Maddi ve Kultirel Muhit

Geleneksel Alevi toplumu her seyden 6nce bir koy toplumu-
dur. Koy hayati ve bu hayata dair maddi sartlar geleneksel Ale-
viligin inang yapis1 ve dini-toplumsal érgutlenmesini belirle-
yen basat etmenler arasindadir. Alandan derledigimiz bilgiler
Alevilerin 1950'lere kadar hemen hemen tamamen koylerde
yasadigimi gostermektedir. Bu tarihlerden 6nce kentte yasayan
munferit Aleviler olsa da onlanin Alevi inancim ve dini uygula-
malarim kent ortaminda devam ettirmeleri mimkiin olmamis-
t1. Alevi inang ve dini-toplumsal sisteminin veya Alevi kimligi-
nin ilk defa kéy muhitinden cikip kentle tanmismasi 1950’lerde
baslayan kitlesel goclerle gerceklesmistir.

Bir baska 6nemli bulgu, Alevi koylerinin cografi konumu-
nun tekduze olmadigidir. Alan ¢alismalarimiz kapsaminda
gezilen koyler bu bakimdan oldukca genis bir spektrum orta-
ya koyuyor. Daghk bolgelerde, olduk¢a uzak ve sarp yollariy-
la kent merkezlerinden kopuk kdylerin yam sira ovalk alan-
larda kent merkezlerine yakin koyler de mevcuttur. Cografi
ve yeryuzu sekilleri agisindan bakildiginda, Alevi koylerinin
—en azindan ¢alisma bolgemizde— tamaminin kent merkezle-
rinden uzak ve yahtlmis oldugunu genel bir hukam olarak
soyleyemeyiz. Bu sekilde koyler sayica cogunlugu olustur-
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makla beraber, 6zellikle Amasya ve Corum bolgesinde kent
merkezlerine ¢ok yakin ova koyleri de halen varligim surdir-
mektedir.

Koy hayatim sehirden ayiran en 6nemli fark herhalde dogal-
lik-yapaylik ekseninde ortaya ¢ikmaktadir. Sehir doga icinde
insanin actig1 bir yapay/suni habitattir. O, her seyden 6nce in-
sanin dogay ihtiyaclanna gore kontrol altina aldig ve terbiye
ettigi yasam alanlan olarak tanimlanabilir. Ote yandan kéy do-
galligin egemen oldugu, tabiata fazlaca mudahale etmeden ona
uyum saglanan yasam alanidir. O yizden koy hayatimn butin
katmanlarinda ve bilesenlerinde dogallik, insan miidahalesi-
nin azhig1 ve insan eliyle terbiye ve kontrol bakimindan sadelik
egemendir. Kentte oldugu gibi doga ile insan arasina betonlar,
apartmanlar, makineler girmez. Koyla insan her gun tabiatla i¢
icedir; ona aracisiz dogrudan temas eder.

Tabiata bu kadar yakin olmak maddi hayatta oldugu gibi du-
stince ve inang hayatinda da ciddi sonuglar dogurur. Oncelikle,
dogal ortamda yasayan insan pratik hayatinda oldugu gibi du-
since hayatindaki kavram ve kategorilerin de gercek dunyaya
yakin ve onunla baglanuli olmasim ister; ancak 6yle oldugun-
da kavrayabilir. Dolayisiyla soyut dusiinceye belli 6l¢ude uzak-
uir. Aym sekilde, gindelik maddi hayatinda basit bir teknoloji
ve alet edevatla idare ettigi gibi dustince hayatinda da gorece si-
nirh kategoriler ve kavramlarla yetinir.

Kent bir bakima insanoglunun tabiata kars1 kazandig bir za-
ferdir. Insan burada bir¢cok parametreyi kendisi kontrol eder.
Omegin modern kentler yirmi dort saat aydinlatilabilmektedir.
Opysa tabiatin aydinlatma konusunda tamamen insandan ba-
gimsiz bir ritmi vardir. Insan teknoloji vasitasiyla bu ritmi asip
kendi onceliklerine gore icinde yasadigi maddi mubhiti kontrol
altina alabilir. Bu durum insanin kendinde hissettigi gicun art-
masl, ¢aresizliginin azalmas1 demektir. Oysa eski koy hayatin-
da insan tamamen tabiatin ritmine teslim olmak zorundadir. O
ritmin disina gikamaz. Tabiat karsisinda da ¢ogu zaman care-
siz ve edilgendir. Bu edilgenlik onu zayif hissettirmekte ve da-
ha fazla metafizik guclere yonlendirmektedir. Fizik kurallan
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icinde kendi becerisi ile ¢aresiz kaldig1 durumlarda careyi do-
ga usti guclerden yardim istemekte bulur. Bu ytuzden koylu in-
san kentli insana gore metafizik giiclere inanmaya daha mey-
yaldir denebilir.

Geleneksel koyla insanmin hayati sadece maddi varliklardan
ibaret olmay1p, gorulemeyen varliklar ve ruhlarla doludur ve o
gundelik hayatinda bu metafizik varlklarla surekli iletisim ve
etkilesim halindedir (Barth, 1975: 123). Metafizik veya ruha-
ni dunya ile iliskileri duzenleyen sistem ve aracglar dogas: ge-
regi din tarafindan saglanir. Dolayisiyla geleneksel hayat dini
dusunce ve hissedis icine gomuli bir hayatur. Eliade’nin deyi-
siyle geleneksel toplumun her ferdi homo religiosus’dur (1959:
15). Bu demektir ki, geleneksel toplumda hayatin her asamasi
ve kompartimani 6yle veya boyle kutsal ile i¢ ice ge¢mistir. Ey-
lemleri giduleyen ve yoneten temel gug ve mesruiyet kaynagi
kutsalla kurulan iliski veya kutsala yapilan aufur.

Geleneksel Alevi toplumu bircok tarihsel sebepten dolay ya-
zinin pek yaygin olmadigy, sézla kultarin hayatin her alamin-
da baskin oldugu bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla bilgi uretim,
saklama ve aktarma sirecleri agirhkla sozlu kualtir dinamikle-
ri icinde gerceklesmektedir. Bu durumun Alevi inang sistemi
ve dini-toplumsal kurumlannn gelisimi uzerindeki etkisi be-
lirgin bir sekilde gozlenmektedir. Bir kere, toplum kurgusu-
nun temel kodlannm banndiran bilgiler kolektif bellekte sakla-
narak nesilden nesile aktanlir. Bu ise geleneksel toplumu bel-
lek merkezli bir toplum yapar. Boylesi toplumlarda ayelerinin
dini-sosyal statiileri ve etkinlikleri kolektif bellege erisimleri ile
dogrudan baglantildir. Arastirmamiz, geleneksel Alevi toplu-
munda kolektif bellegin ne kadar merkezi bir yer tuttugunu ve
inang sisteminin butun bilesenlerini nasil sekillendirdigini or-
taya koymustur.

Geleneksel Alevi toplumunu belirli dini ve sosyal kurum-
lar ayakta tutar. Bu temel kurumlardan bahsetmeye ge¢meden
evvel kurumu hangi anlamda kullandigimi agiklamak istiyo-
rum. Bu ¢alismada kurumdan kasum diizenlenmis, standart-
lasmus, tekrar eden otorite yapilan, hiyerarsi iligkileri, yetki ve
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sorumluluk dagihmlar ve fiil setlerinden olusan toplumsallas-
mis komplekslerdir. Bu tamma gore, geleneksel Alevi toplum-
larinda karsimiza ¢ikan kurumlan ug ana bashk altinda topla-
mak uygun gorunmektedir.

Mekan temelli kurumlar

Esasinda, geleneksel Alevi toplumunda mekan temelli ku-
rumlar yok denecek kadar azdir. Zira bu toplum diizeninde ka-
musal mekanlar pek az bulunur. Kéylinin tamamina ait olan
meralar ve orman gibi mekanlar cokca mevcut olmakla beraber
gerek tapusu gerekse yapilis amaci bakimindan koyun tuzel ki-
siligine ait olan bina yok gibidir. Bunun istisnasi olarak, sade-
ce baz1 6nemli Alevi koylerinde yer alan vakif destekli turbe ve
zaviyelerle yine az sayida Alevi koyinde bulunan “medreseler”
sayilabilir. Aynca tekke, yatr, tirbe gibi ziyaret mekanlan da
mekan merkezli kurumlar arasinda sayilabilir.

Klasik anlamiyla tekke Alevi koylerinde ¢ok nadir rastlanan
bir kurumdur. Klasik anlaminda tekke derken belli bir geliri
olan, icinde dervislerin yasadig) ve kendi icinde bir yasam du-
zenine sahip dergahlardan bahsediyorum. Alevi koyleri i¢in bu
tar dergéhlar sadece Bektasi tekkeleri ile i¢ ice ge¢cmis durum-
larda s6z konusudur. Bunlarin sayis1 da az oldugundan genele
dair gorus gelistirmek icin yetersiz kalyor.

Eskiden Alevi koylerinin 6nemli sikintilarindan birisi egi-
timin kurumsal temellerinin gelistirilememis olmasidir. Yazi-
Ih kultaran yayginlasamamasimin bashca sebeplerinden biri-
si de budur. Kurumsal egitimin yoklugu Alevi toplumu igin-
de bir “ulema” simfinin dogmasina da imkan vermemistir. An-
cak yine de koylerde Kur’an okuyacak ve cenaze kaldiracak ka-
dar okuma yazma bilen en az bir insanin bulunmas gerekiyor-
du. Bu ihtiya¢ ¢ogunlukla kis mevsiminde civardaki koylerden
birinde toplanan cocuklara dizensiz verilen egitimlerle gide-
riliyordu. Baz1 merkezi koylerde bu egitimin basit olceklerde
de olsa kurumsallastigy ve kugtik koy medreselerine donusta-
gu gorulmektedir.
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Insan temelli kurumlar

Alevi toplum yapisim ayakta tutan en 6nemli kurumlar in-
san temellidir. Yani, kurum bir insan veya grupla 6zdes olup
kurumu olusturan degerler, normlar, inanglar ve iliskiler sis-
teminin tasiyicist bu insan veya gruptur. En temel kurumlann
mekan temelli degil de insan temelli olmasinmin bir sebebi yu-
kanda bahsettigimiz maddi altyap: eksikligidir. Kurumsallas-
mis mekanizmalar ve yazi gibi ara¢lardan yoksunluk toplumsal
bilginin mahiyetinde ve muhafazasinda énemli sonuglara yol
acar. Yazimin ve egitim altyapisinin yoklugunda en énemli bil-
giler kolektif bellekte saklanarak nesilden nesile aktarilir. Bil-
gi saklama teknolojisi bilgiye ulasim araglarim ve yontemlerini
de belirlediginden, kolektif bellek merkezli toplumlarda bilgiye
ulasmanin yolu egitim ve tahsilden ziyade yuz yuze iliskilerdir.
Bu ise mekandan ziyade insan 6n plana ¢ikarr.

Insan temelli kurumlarin basinda ocaklar gelmektedir. Ge-
leneksel Alevi toplum yapisinin ve dini érgitlenmenin omur-
gasi ocaklardir. Ocagin bir bakima pratik hayattaki uygulama-
st olan dedelik de bu kapsamda degerlendirilmelidir. Dede ol-
mayan koylerde dedenin yerine topluma liderlik eden rehber-
ler, dikme dedeler veya babalar da ocak kurumunun uzantila-
n olarak gorulebilir.

Insan merkezli kurumlar arasinda ocaktan sonra en énemli
ve islevsel olan1 musahipliktir. Iki ¢ift, yani iki kadin iki erkek
toplam dort kisi arasinda yol kardesligi anlamina gelen musa-
hiplik gerek dini hayatin gerekse sosyal hayatin isleyisinde be-
lirleyici rol oynar.

Bir Alevi koyiunde dededen sonra en ¢ok aranan kisi her-
halde hocadir. Hoca, koyun eski yazi okuyabilen kisisidir. En
onemli fonksiyonu cenazeleri kaldirmak ve gerekli durumlar-
da Kur’an okumaktir. Bu ¢calisma kapsaminda, eskiden her koy-
de en az bir hoca bulunduguna dair ¢ok sayida kayit derlenmis-
tir. Bu verilere gore, hocalarin eski yaziy1 6grenmeleri tamamen
duzensiz bir egitim ve gonulluluk esasina gore gerceklesiyor-
du. Eski yaz1 okumakla ilgilenen birka¢ ¢ocuk kisin dort bes
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ay hocanin koyunde kaliyor ve her giin hocamin evine giderek
ondan egitim ahyorlardi. Bunun karsihginda ¢ocuklarin ailele-
ri hocaya bugday, arpa gibi ayni 6demeler yapiyorlardi. Tokat
yoresinden bir hocanin anlattiklar sistemin nasil isledigini ki-
saca Ozetlemektedir:

Gengligimde biz ...."a (anlasilamayan bir kay ad1) kisin okuma-
ya gittik [eski yaz1 6grenmekten bahsediyor]. Koyde hoca var-
du. (....) O bizi okuttu. Cuma aksamlan bir bir eve ¢agirird, on-
dan sonra orda kil gommesi yaparlard. Lezzetli olurdu ki 6y-
le. Cokelek ile ondan yerdik. Sonra sagolsunlar, dedeler gelir-
di. Husnu dede gelirdi, Veli dede gelirdi, daha buyukler gelir-
di... Dervis dede de ufak soyle ¢ivrez delikanhydi. Bunlarla ge-
lirdi. Cok eskiden bahsediyorum. Benim akhimin erdigi, 39'dan
bu yana biliyorum ben. 39’da buyuk zelzele olmustu. O zelze-
leyi biliyorum. .... Eskiden televizyon yoktu. Radyo da yoktu.
Millet kitap' okurdu ve sohbet ederdi. Okurduk. Birak baka-
yim hoca derdi; birakirdik, onu ¢6zerdik. Suradan soyle olmus
buradan boyle olmus falan diye. Ondan sonra, bir daha okuttu-
rurdu, millete yayardik iste soyle olmus boyle olmus derdik.2

Ancak kentlesme stirecine kosut olarak, son elli yilda bu me-
kanizma ¢ozulmustir. Bugun artik bircok Alevi koyunde ce-
naze kaldiracak hocanin kalmadigindan sikayet edilmektedir.

Alevi toplum duzeninin bir parcasi olarak Celebi ailesini de
saymak gerekir. Bu aile 6zellikle kendilerine bagh Alevi toplu-
luklar i¢in en st manevi otoritedir. Dolayisiyla bu toplulukla-
rin dini-toplumsal érgutlenmelerinde basat rol oynarlar.

Fiil temelli kurumlar (Ritiieller)

Alevi toplum duzeni ve dini hayatin tasiyicis1 kurumlarin
onemli bir bolumu mekén ya da insan merkezli olmayip dog-
rudan yapilan eylem tuzerine kurulmustur. Cogunlugu ibadet

1 Buradabahsedilen kitaplarin Aleviler arasinda okunan az sayida kitapla simirh
oldugunu unutmamak gerekir.

2 TS_RM
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niteliginde olan bu standartlasms eylem paketlerinin kendile-
ri bizatihi kurum olarak kabul edilebilir. Eylem temelli kurum-
lan iki ana bashk altinda incelemek uygun olacakur. Birinci-
si cem ayinleridir. Alevi dini-toplumsal hayatimin her bakim-
dan kalbi olan cem, butiin sistemin tasiyicis: temel kurumdur.
Alevi dindarhginin bir diger ana bileseni ziyaret ve kurbandir.
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miToLoji

Alevi Kolektif Bellegi

Kolektif bellek

Maurice Halbwachs'in qigir acan eserinden (1992, orijinal
Fransizca baski 1941) bu yana kolektif bellek ¢alismalar epey-
ce ilerlemis durumdadir (Olick ve Robbins, 1998). Sosyal bel-
lek, kultarel bellek, tarihsel bellek gibi kavramlarla i¢ ice ge-
lisen kolektif bellek kavram, bireysel belleklerde tasinan an-
cak onlarin uzerinde bir bilgi kategorisine karsihik gelmekte-
dir. Kolektif bellek bireysel belleklerle surekli ahigveris igeri-
sindedir. Ancak bu ahisveris denk iki bilgi havuzu arasinda ger-
ceklesen karsilikh etkilesimden ziyade bir tarafin cok daha bas-
kin oldugu bir etkilesim dogasina sahiptir. Ozellikle sozla kul-
tarun egemen oldugu toplumlarda bireysel belleklerin kolek-
tif bellege neredeyse tabi oldugu, ondan kopuk ve bagimsiz bir
varliginin olamayacag) iddia edilmektedir. Kolektif bellek bi-
reysel bellekleri sartlandiran, yapilandiran ve onlara bilgi sag-
layan bir ust bellek kategorisi olarak ifade edilmektedir (Ass-
mann, 1995). Bireysel bellekte yer alan bilginin heterojen, ce-
sitli ve gecici dogasina karsin kolektif bellege eklenmis bilgi
standart, stabilize, homojen ve kahcidir. Esasen yazinin yaygin
kullanilmadig toplumlarda bir bilginin kahci olabilmesi ve en
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az iki nesil yasayabilmesi ancak kolektif bellege tutunmas ile
mumkundur (Fentress ve Wickham, 1992: 41-86; Rowlands,
1993: 141-51).

Kolektif bellek ¢alismalan 6zellikle 20. yuzyilin son ¢eyre-
ginde populer olmus ve hatin sayilir bir literatur gelismistir.
Bu literaturun detayh analizi konumuzun disina tasar. Su ka-
darim ifade etmek gerekir ki, ana hatlariyla yukarida 6zetle-
nen kavramsallastirma, derledigimiz malzemenin anlasilma-
s1 ve degerlendirilmesi bakimindan olduk¢a uygun dismekte-
dir. Ben de sozlu kultiurden derledigimiz bu zengin mitoloji ko-
leksiyonunu kolektif bellek kavrami tuizerinden tartismay ter-
cih edecegim.

Alevi kolektif bellegi

Bu arastirmanin en heyecan verici sonu¢larindan birisi gele-
neksel Aleviligin dini kolektif belleginin belirlenmesi ve bu
bellegin bir haritasinin ortaya konulmasi oldu. Geleneksel do-
nemde Alevilik bilgisinin ana tasiyicisi olan bu hafiza ag) ne
akademisyenler ne de kentli-modern Aleviler tarafindan he-
men hemen hi¢ bilinmemektedir.

Nitekim ben de ¢alismaya ilk basladigimda bu hafizadan bu-
yuk oranda habersizdim. Amasya’da ilk mulakatlarimiz1 yapar-
ken duyup kaydetmeye basladigimiz menkibeleri once kisisel
uydurmalar olarak dusuntp pek dikkate almadim. Ancak ay-
m menkibelerin birbiriyle iliskisi olmayan farkh insanlar tara-
findan ufak farklarla anlauldigini gorunce bunlann kolektif bir
nitelik tasidigini ve toplumun ortak inanglan ile iligkili oldu-
gunu kesfetmeye basladim. Yine de kaydettigimiz bu menkibe-
ler benim i¢cin ¢ok yeni oldugundan, bunlarin Amasya yoresine
has yerel anlatilar olabilecegini dusindam. Dolayisiyla Amasya
etabim tamamladigimizda kafamdaki ana soru, aym menkibe-
lerin Tokat bolgesinde de yaygin olarak bilinip bilinmedigiydi.
Tokat etab1 tamamlandiginda cevabimi1 bulmustum. Evet aym
kolektil bellek bu bolgede de mevcuttu. Corum ve Sivas bol-
gesindeki ¢ahsmalarimizi tamamladiktan sonra, belirledigimiz
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bilgi evreninin tamamina yayilms stabilize bir kolektif belle-
gin mevcudiyeti net olarak ortaya ¢cikmst1. Bu bellegin bazi bi-
lesenleri koken olarak yazih kaynaklardan gelse de kaydettigi-
miz bilgi tamamen sozlu kultar icinde muhafaza edilmis anlan
formlarindan olusan bir hafiza ag) idi.

Ele aldigimiz kolektif bellegin u¢ 6zelligi, bu bellek tuzerin-
de analizler yapmamzi1 ve iddiali sonuglara ulasmamizi mum-
kiin kihiyor. Oncelikle, Alevi kolektif bellegi, yap: taslar kolek-
til menkibeler olan bir hafiza agidir. Dolayisiyla bu agin analize
ve akademik calismaya konu edilebilmesi icin her seyden 6nce
kolektif menkibelerin belirlenebilmesi gerekmektedir. Yukar-
da ifade edildigi gibi bu mumkundir ve mevcut ¢calisma cerge-
vesinde gerceklestirilmistir. Zira s6z konusu menkibeler stan-
dartlasmis anlati kaliplar1 olup, menkibenin stabilize olmus
govdesi butun anlaticilarda aym sekilde korunur. Cesitli fak-
torlerle anlaticilar tarafindan menkibelere eklenip ¢ikarilan bil-
gi parcalan daha ¢ok detaylara iliskin olup anlatilarin omurga-
st degismemektedir.

lkinci olarak, Alevi kolektif belleginin yap: taslan olan bu
menkibelerin sayisi simrhdir. Irili ufaklh menkibelerin hepsini
kattigimizda bu say1 yuizi ancak gegmektedir. Menkibelerin sa-
yica az olusu butun kolektif bellegi bir arada cahsmay1 ve bel-
legin tamam uzerinde degerlendirmelerde bulunmayr miam-
kan kihyor.

Uguncusi, Alevi kolektif bellegi yaliulmis bir bellektir. Bel-
legin bu ozelligi bize essiz bir imkan sunuyor. Zira diger bel-
lekler veya bilgi kaynaklan ile alisveris suireci agik olan bir ko-
lektif bellegi belirlemek ve uzerine calismak iki sebepten zor,
belki imkansizdir. Birincisi, kolektif bellege bilgi giris ¢ikisimin
surekli devam etmesi bellegin sinirlarinmi belirsizlestirmektedir.
lkincisi, disaridan bilgi ithali ve kendi bunyesinden bilgi atma
sureci aktif olan bir kolektif bellegin kendi asli unsurlarinin be-
lirlenmesi de zorlasacakur. Zira bilginin akiskan dinamigi ko-
lektif niteligini zayiflatacakuir.

Alevi kolektif bellegi dis dunyadan yahtilmis oldugundan
harici bilgi kaynaklan ile iliskisi bakimindan oldukga statik bir

129



nitelige sahiptir. Iste bu statik niteligi sayesinde kendi icinde
stabilize olmus ve sistematik bir hafiza butiinu olusturabilmis-
tir. Kolektif bellegin yahtilmishg suphesiz Alevilerin yuzyil-
lar boyu yahitilmig, kapah toplum modeli icinde yasamalar: ile
iliskilidir. Kendilerini kusatan Stunni mubhit ile her turla iliski
ve etkilesimi minimum seviyeye indirmek, Alevileri harici bil-
gi kaynaklarina da kapatmistir. Dolayisiyla geleneksel toplum
modeli icinde Alevilik bilgisinin uretim ve yayilma mecralan
i¢ mekanizmalarla simirh kalmis, bu mekanizmalar tarafindan
uretilip muhafaza edilen bilgi yiginina dig/Sunni kaynakh bil-
gilerin girisi mumkun olmamstir. Neticede, boylesi kapal top-
lum yapisi icinde billurlasip standart bir yapiya biirtiinen kolek-
tif bellegin hem simirlan belirginlesmis hem de dis belleklerle
arasindaki bilgi akisi buytuk oranda engellenmistir.

Hemen belirtmek gerekir ki, yukarida sdylenenler gelenek-
sel Alevilik ve onun kolektif bellegi icin gecerlidir. Kentlesmey-
le beraber kapali toplum yapisi ¢ozuliince Alevi kolektif belle-
ginin ceperleri de gecirgenlesmistir. Boylece disaridan bilgi aki-
sinin 6nu acilmis ve kapali-statik kolektif bellegin ¢6zilme si-
reci baglamigtir. Muhitteki degisim sonucu koruyucu ceper or-
tadan kalkinca Alevi belleginin ilk temasa gectigi bilgi kayna-
g1 Kemalist dunya goériasu olmustur. Pozitivizm ve rasyonali-
teyi esas alan bu yeni anlayis ve onun Alevi kolektif bellegi-
ne tasidig bilgiler yuzyillardir korunan ve 6ziinde mistik-mi-
tik bir karakter tasiyan Alevilik bilgisini tahrip etmistir. Arka-
sindan temasa gecilen ikinci ana bilgi kaynag olarak sol ideo-
lojilerin geleneksel hafiza tizerindeki tahribati Kemalizm’den
daha da fazla olmustur. Ozetle, 1950’lerden itibaren geleneksel
toplum yapisinin ¢ézulmesiyle beraber geleneksel Alevi kolek-
tif bellegi de koruyucu kalkanlarim kaybederek yok olma si-
recine girmistir. Bugiin kentli bir Alevinin ¢caligmamizin odag
olan bu kolektif bellek agiyla iligkisi neredeyse tamamen kop-
mus durumdadir.

Tespit ettigimiz bu bilgi y1gin esasen bugun icin kolektif
bellek olma niteligini yitirmistir. Zira artik yasayan Alevi top-
lumunun ortak hafizasi olmaktan ¢ckmistir. Kent merkezli mo-
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dern Alevilik kendisini degisen sartlara gore yeniden inga eder-
ken kolektif bellegini de yeniden insa etmektedir. Alevi kimli-
ginin kendisindeki donusumun derinligi ve keskinligi ve olu-
san yeni formlarin muglakhgi aym sekilde insa surecindeki ye-
ni kolektif bellek uizerinde de gozlenmektedir. Oncelikle, Ale-
vilik kirsal gecmisinden ve onunla yakindan iliskili mistik-mi-
tolojik teolojisinden nasil uzaklastiysa, geleneksel kolektif bel-
lekten de o sekilde kopmaktadir. Ote yandan, olusum giizerga-
hinda ilerleyen yeni Alevi kimliginin ortak temelleri belirgin-
lestikce onlarla baglantil ortak bellek unsurlan da kristalize
olmaktadir. Bir 6rmek vermek gerekirse, mitolojik menkibeler
unutulurken 1970’lerin sonlarindan bu yana muhtelif zaman-
larda ve sekillerde zuhur eden Alevi magduriyetleri (en vahim-
leri Maras katliami, Corum ve Sivas'taki pogromvari girisimler
olmak uzere) yeni kolektif bellegin ve dolayisiyla da ortak kim-
ligin yapici unsurlari olmaya baslamistir.

Dolayisiyla bu projede tespit edilen kolektif bellek bugiinku
Alevi toplumunun (modern Aleviligin) kolektif bellegi olmayip
1950 oncesi Alevi toplumunun (geleneksel Aleviligin) kolektif
bellegidir. Aym sebepten dolay, yasayan bir kolektif bellek ola-
rak gorulemez; zira canh bir toplumsal yapinin bilgi zeminini
olusturmayp, hayat1 yonlendiren canh bir bilgi sistemi niteligi
tasimaz. Su halde, yapugimz is, hayati kontrol etme niteligini
kaybetmis, dolayisiyla bir yoniyle artik 6lmiis olan bir kolektif
bellegin kalintilarim tespit etmek ve bu kalintilardan hareketle
elli y1l 6nce butiin canhhigiyla yasayan bellege sistematik butin-
lagia icinde ulasma ¢abasidir. Tespit etmek istedigimiz bellek
kalintilan ancak s6z konusu hafizanin canl zamanlarinda onun
icine gomulu olarak yasayip 6z-varhgim gelistirmis olan insan-
larin bireysel belleklerinde bulunabilir. Elinizdeki kitap tama-
men bu bireysel belleklerden derlenen bilgiye dayanmaktadir.

Kolektif menkibe

Soz konusu kolektif bellek, geleneksel Aleviligin gerek teo-
lojisini gerekse dini-sosyal kurumlarim tasiyan, besleyen, des-
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tekleyen ve kontrol eden bir ¢ekirdek bilgi 6begidir. Bu bilgi
obeginin yap: taslarim yuzyillar boyu sozla aktarimlarla stan-
dartlasmus ve billurlasrms menkibeler olusturur. Her biri miis-
takil bir mitolojik hikayeyi tasiyan ve Alevi teolojisinin 6nemli
bir bileseni ile yakin iliski icinde olan bu menkibelere “kolek-
tif menkibe” adimi verdik. Omegin “Mira¢ Menkibesi”, “Kirk-
lar Meclisi Menkibesi”, “Uhud Cengi Menkibesi” gibi.

Her bir kolektif menkibenin arastirma alamimizda karsimi-
za ¢ikan butun versiyonlarim bir araya getirip analiz ettigimiz-
de su sonug ortaya gikti: Her kolektif menkibe stabilize olmus
ve standartlasmis bir anlat1 omurgasina sahipti. Bu anlat1 omur-
gasina butun anlaticillar sadik kahyordu. Anlancilarin birbirle-
riyle tamsmadiklarim ve dogrudan iletisim imkanlarinin olma-
digim bir kez daha haurlatahim. Bununla beraber, anlati omur-
gasinm ete kemige burandurup canh bir hikayeye donustiren
her bir anlatici, kendi muktesebat, yerel motivasyonlar ve bil-
gi kaynaklan, anlatim ortamimn etkileri gibi faktorlerle menki-
benin detaylanm bizzat sekillendiriyordu. Ancak buradaki an-
lati omurgasindan sadece kuru bir hikaye akisi (narrative plot)
anlasilmamalidir. Hikaye akisina ek olarak menkibenin temel
mesajlarina ait bazi anlati unsurlar (betimleme, gonderme, na-
sihat, izah vs.) da standartlasip tekrar eden omurganin bir par-
casi haline gelmisti. Calismamizin ana hedeflerinden birisi, sa-
bitlesmis ve her anlaticida tekrar eden anlati omurgalarim tes-
pit etmek, mubhtelif kayitlan bir araya getirerek menkibenin or-
tak zeminini belirlemek ve boylece insa edilmis kolektif men-
kibeyi tespit etmek olmustur. Her anlaticida tekrar eden bilgi-
nin toplumun tamamina ait oldugu, yani kolektif oldugu varsa-
yimindan hareketle bu kolektif menkibeler geleneksel Alevilik
icin ortak referanslar olarak kabul edilmektedir.

Bu ¢alismada kolektif menkibe diye kavramsallastirdigim an-
latilarin her biri, aslinda belirli bir konuyu ele alan mitlerdir.
Mitolojik anlatimin karakteristik 6zelliklerinden ¢cogunu tagir-
lar. Aym zamanda bu menkibelerin dini ve toplumsal islevle-
ri de mitlerin bilinen islevleriyle benzerdir ki bu konunun de-
taylarim ileride ayrica ele alacagim. Burada esas alum ¢izmek

132



istedigim husus sudur: Tespit edip yaziya aktardigimiz kolek-
tif menkibeler konu edindikleri mitlerin ash degil, sadece ku-
ru bir iskeletinden ibarettir. Zira mitler, ait olduklan toplum-
da gundelik hayatla aktif iliski i¢cinde canh ve dinamik bilgiler-
dir. Bir mit sadece kuru bir anlatidan ibaret degildir. O anlat-
ya hayat veren ozel telaffuzlar, mimikler, viicut hareketleri, te-
atral icralar ve anlatici-dinleyici butiinlesmesi ile bir butundar.
Bu bakimdan denilebilir ki, mit anlatilmaz icra edilir ve yasa-
nir. Zira bir mitin her anlatim esasinda mitin konu ettigi kuru-
cu eylem(ler)in tekrar yasanmasindan ibarettir. Dolayisiyla her
bir anlatim kagimilmaz olarak icradir. Bir bagka deyisle mit an-
latim seansimn bizatihi kendisi bir ritueldir. O yuzden, mitik
bir anlatinin mit olarak islev gorebilmesi icin belirli bir yer ve
topluluk icinde, belirli zamanlarda, belirli kurallara gore, ¢co-
gu zaman muzik ve dans esliginde ve belirli (yetkili) kisilerce
anlatilmasi ve icra edilmesi gerekir. Mit sadece anlatiy1 olustu-
ran sozlerden ibaret degildir. Mit, icra setinin batun unsurlar-
nin bir araya gelmesi ile ancak yaratilabilen bir anlam butunu-
dur. Yani mit anlatilan hikaye degil, belirli bir ritiel ile yarat-
lan ve “gercek” olarak yasanan anlamdir. Ellwood’un dedigi gi-
bi, “Onu gercek yapan sembollerin ahenk icinde bir araya gel-
mesi ve bununla eszamanh olarak anlatimin bir¢ok duyu vesile-
si ile idrak edilmesidir; o inanilan bir sey degil tecrube edilen,
yasanan bir seydir” (2008: 41).

Aym noktadan hareket eden Mircea Eliade, mitik dustince
yapisini anlamanin en iyi yolunun mitlerin canh olgular ola-
rak yasadigim ve dini hayatin ana zeminini olusturdugunu ka-
bul etmek oldugunu ifade eder. Bir baska deyisle, mitleri uy-
durma degil gercegin ta kendisi olarak kabul eden bir anlay:-
sa asina olmamiz gerekmektedir (Eliade, 1967: 171). Bu aqi-
dan bakildiginda, bizim arastirmamiz boylesi bir girisim érne-
gi olarak gorilebilir. Ancak hemen belirtmem gerekir ki, Ale-
vilik érneginde mitlerin canl olgular olarak hayatin icinde ya-
sadig1 ve mutlak gerceklerin ifadesi olarak gorualdugu dini-top-
lumsal yap1 buytk oranda ortadan kalkmis durumdadir. Saha-
da kaydettigimiz menkibeler, toplumsal ve dini baglam, rita-
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el ortam ve yasanarak icrasi ile tam tesekkulla mitler degildir.
Zira menkibelerin sosyo-kulturel, materyal ve dini mubhiti or-
tadan kalkmis durumdadir. Dolayisiyla, tespit ettigimiz ve Ale-
vi kolektif bellegini olusturan kolektif menkibeler kamil anla-
miyla mit sayilmazlar; maddi ve toplumsal muhit, semboller
agy, rittel, performans ve sozel anlatinin birlesiminden olusan
kompleks butiiniin sadece anlati kismi olan bu menkibeler, bir
zamanlar var olmus mitlerin geriye kalan anlat iskeletleri ola-
rak gorulmelidir.

Kolektif menkibelerin ortak referans niteligi
ve “frekans 6lgiim yontemi”

Ote yandan, her kolektif menkibenin ve icerdigi bilginin Ale-
viligi esit derecede temsil etmedigini belirtmeliyim. Baz1 men-
kibeler dini bilginin merkezi-gekirdek bolgeleri ile iligkili iken
bazilan daha detay ve ikincil konulan islemektedir. Dolayisiy-
la, bir butun olarak Alevilik bilgisinin saglkh resmini cekebil-
mek icin kolektif menkibelerin kendi aralarindaki temsil hiye-
rarsisini de belirlemek gerekmektedir. Bu amagla gelistirdigim
yontem, ortak referans problemi b6lumunde ortaya attigim
savla aym ilkeyi takip etmektedir. Buna gore, bir menkibenin
Alevilik bilgisini temsil derecesi onun kolektif niteligi ile dog-
ru orantihdir. Yani, bir anlati toplum genelinde ne kadar bilini-
yorsa veya kolektif bellekte ne kadar derin yerlesmisse, o kadar
genel Alevilik bilgisinin parcas1 olmus demektir. Aym mantik-
la, Alevilik icin o kadar ortak referans niteligi tasir.

Bu arastirma kapsaminda derlenip tasnif edilen bilgi butanu
uzerinden, arastirmamn kendine belirledigi bilgi evreni icinde,
her bir kolektif menkibenin temsil niteligini 6l¢mek mumkin-
dur. Her bir menkibenin Alevilik bilgisi i¢in ne derece referans
niteligi tasidigim belirlemek icin burada “frekans 6l¢im yonte-
mi” dedigim yontemi 6neriyorum. Frekans 6l¢um yontemi su
sekilde calisir: Incelememize konu olan bilgi evrenimizin tama-
m1 295 kaynak kisiden derlenen bilgiye dayamyor. Bu kaynak
kisiler bilgi evreninin cografi temelini olusturan bolge icinde
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dogal dagilimla' dagilmslardir. Her biri bulunduklar mekansal
noktada mekansal olmayan Alevi kolektif belleginin bir tutun-
ma ve depolama tunitesi olarak islev gormektedir. Bir kaynak ki-
si kolektif bellegin tamamimn tagiyicisi degildir; kaynak kisile-
rin tamaminin bireysel belleklerinin bir araya gelmesi ve arala-
rindaki etkilesim agiyla olusan kompleks sistem kolektif belle-
gi teskil eder. Su halde, kolektif bellek kaynak kisilerin bireysel
belleklerinin ust aste yigilmasi ile olusan eklemlenmis toplam
degildir. O, bireysel bellekler arasindaki iletisim kanallan ve et-
kilesim dinamiklerinin olusturdugu ag da icine alan organik bir
butundur (Halbwachs, 1992: 84-119). Ne var ki, yine de kolek-
tif bellegin bireysel bellekler disinda bilgi depolayacag) bir ara-
c1 yoktur (Crane, 1997: 1372-85). Dolayisiyla, kolektif bellegin
tasidig bilgiye ulagmak igin sistemin pargas olarak bellek agina
eklemlenmis bireysel belleklere gitmek zorundayiz.

Iste, toplam sayis1 295 olan kaynak kisilerimiz bu arastirma
boyunca “Alevi kolektif bellegi” olarak ifade edilen bilgi ag1 ve
depolama sisteminin kurucu uniteleridir. Internet ile bir karsi-
lastirma yapacak olursak, her bir anlaticiyr bir sunucuya (ser-
ver) benzetebiliriz. Herhangi bir kolektif menkibenin bu bil-
gi aginda (Alevi kolektif bellegi) ne derece yerlestigini 6l¢cmek
icin bu unitelerde ne kadar tekrar ettigine bakmak gerekecek-
tir. Bu say1ya kolektif menkibenin “frekans1” dedim. Ornegin,
Mira¢ ve Kirklar Meclisi menkibeleri bilgi evrenimiz iginde
toplam 77 kaynak kisiden kaydedilmistir. Dolayisiyla bu men-
kibenin frekansi 295 uzerinden 77'dir. Diger kolektif menkibe-
lerin frekanslarina bakildiginda bu rakamin oldukga yiiksek ol-
dugu gorulmektedir. Bu menkibeden daha yiksek frekans 92
ile “Gadir Hum Menkibesi’ne aittir. Kolektif menkibelerin ta-
mam birlikte hesaba katildiginda, ortalama frekans 15-20 civa-
rindadir. Bir fikir vermesi agisindan soylemek gerekirse, mese-
la “Adem’in Yaratihsi Menkibesi”nin frekans: 38, “Isa Peygam-
ber’in Dogumu Menkibesi”nin frekans: I'dir.

1 “Dogal dagihm™dan kastim, bu kisilerin dagihm Alevi toplumunun kendi i¢
dinamikleri cercevesinde gerceklesmis olup bu dagilim deseninin olusumun-
da digsal-suni mudahale yok veya en az duzeydedir.
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Ornek kolektif menkibe

Gelistirdigimiz model ve yontemin daha iyi anlasilmasi baki-
mindan bir 6rnek menkibeyi paylasmak faydalh olacaktr. Mi-
ra¢ ve Kirklar Meclisi Menkibeleri birbirine bagh, Alevi kolektif
belleginin kok menkibeleri arasindadir ve bizim “kolektif men-
kibe” kavramsallastirmamz igin guzel bir 6rnek teskil etmek-
tedir. Bu iki kolektif menkibenin geleneksel Alevi dini-toplum-
sal sisteminde birkag rol birden oynadig géralir. Oncelikle bu
iki menkibe icinde Alevilikte Allah (uluhiyet), Hz. Muhammed
(nubuivvet) ve Hz. Ali (velayet) veya Hak-Muhammed-Ali inan-
cinin —ki butin bir Alevi teolojisinin ¢ekirdegini olusturur- te-
mel kodlan yerlestirilmistir. lkincisi, bu iki menkibe cem ibade-
tinin kokenini ve anlamim izah eder. Ugtincisii, bu menkibeler
varhkla ilgili inanclan anlatmak suretiyle ashnda (olmas: gere-
ken) dini-toplumsal yapinin semasin ortaya koyar.

I1zledigimiz yonteme gore hem Mira¢c Menkibesi hem de
Kirklar Meclisi Menkibesi geleneksel Alevilik igin en gugli re-
feranslar arasindadir. Oregin, bu calismanin Amasya etabinda
21 kaynak kisiden Mira¢ ve Kirklar menkibelerini dinledik ve
kaydettik. Daha sonra bu yirmi bir anlatiyr bir araya getirerek
tekrar eden bilgi parcaciklarim birlestirip farkh olan parcacik-
lan korumak suretiyle ortak bir Mira¢ ve Kirklar Meclisi anlati-
st olusturduk. Bu anlatilara Amasya bolgesinin “Mira¢ Kolektif
Menkibesi” ve “Kirklar Meclisi Kolektif Menkibesi” dedik. Ay-
m islemi Tokat bolgesi ve Corum-Sivas bolgeleri icin de yap-
tik. Amasya bolgesinden derlenen “Mira¢c Menkibesi” ve “Kirk-
lar Meclisi Menkibesi”nin tam metnini kitabin ekinde bulabi-
lirsiniz.

Kolektif bellegin islevleri

Geleneksel Alevi toplumu bir “bellek toplumu”dur. Yazinin
gundelik hayatta ¢ok az yer aldig1 bu yasam tarzinda, harici bil-
gi depolama teknolojisi bulunmadigindan, kisilerin 6z benlik-
lerini olusturan en temel bilgiler hafizada saklanir. Disaridan
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bireysel hafizalara bilgi akisi ise sozel iletisim kanallar aracili-
g1 ile saglanir. Dolayisiyla bir bireyin baslica digsal bilgi kayna-
g1 diger bireylerin hafizalanidir. Bireysel hafizalar arasinda bel-
li bir sure paylasilan bilgi standartlasip kolektif nitelige burun-
mekte ve boylece kolektif bellegin bir parcasi haline gelmekte-
dir. Kolektif bellek, toplumsallasmis bilgilerin korundugu ve
tekrar toplumun fertlerine dagildig baslica bilgi depolama
sistemidir. Bu cerceveden bakildiginda, geleneksel toplum ya-
pist icinde kisinin 6grenme sureci esas olarak bireysel bellek ile
kolektif bellek arasindaki iletisimden ibarettir.

Bireyin 6z varhigim olusturan dini bilgiler nasil bireysel bel-
lekte tutuluyorsa, aym sekilde, toplumu ayakta tutan temel bil-
giler de esas olarak kolektif bellekte muhafaza ediliyordu. Bu
bakimdan, kolektif bellek hem toplumsal kurgunun bir yansi-
masi hem de o kurguyu ayakta tutan bilgi sistemi olarak goru-
lebilir. Kolektif bellek, bir bakima toplumun degerler ve inan¢-
larinin niteligini, haritasim, dagilimim ve iliskiler agim ortaya
koyan semadir. Her bir deger veya inancin toplumsal kurguda-
ki yeri, konumu ve derinligi onu ifade eden sembolin kolektif
bellekteki yeri, konumu ve derinligi ile dogrudan baglantihdur.

Arastirmamiz, bu iddianin Alevi toplumu érneginde bir sag-
lamasim yapmay1 mumkin kiliyor. Alevi kolektif belleginin
yap1 taslarim kolektif menkibelerin olusturdugunu ve her bir
kolektif menkibenin bir dizi dini bilgiyi tagidigim soylemigtim.
295 anlaticidan derlenen evrensel bilgi kiimesi iginde belirledi-
gimiz kolektif menkibelerin bir haritasim ¢ikarmak mumkin-
dur. Bu hafiza aginda her bir menkibenin yeri, derinligi ve di-
ger menkibeler ile iliskileri belirlenebilir. Boylece menkibelerin
tasidipy degerlere ve inanglara dair bilgilerin de bir haritas: ¢i1-
kanlmis olacakur. Bir menkibenin kolektif bellek icinde derin-
ligi toplum genelinde bilinirligi ile iliskilidir. Bunu 6l¢mek igin
yukanda acikladigim frekans 6l¢um yontemini kullanacagim.
mektedir. Su halde frekansi en yuksek olan menkibelerin tasi-
dig1 dini mesajlar, degerler, inanclar ve normlar dini-toplumsal
kurgunun merkezine en yakin alana isaret etmektedir.
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Sayilan elliyi asan kolektif menkibelerin hepsinin burada
analiz edilmesi mumkiin degildir. Ne demek istedigimin an-
lasilmas: bakimindan sadece ¢ ornek vermekle yetinecegim.
Kolektif menkibelerin frekanslarina baktigimizda en yuksek
frekansin 92 ile Gadir Hum Menkibesi’'ne ait oldugu gorulmek-
tedir. Gadir Hum Menkibesi'nin ana mesaji Hz. Peygamber'in
kendisinden sonra yerine vasi olarak Hz. Ali’yi Allah’in emriy-
le tayin etmesidir. Bu menkibenin frekansinin yiksek olusu
iceriginin Alevi inanc¢ sisteminde merkez1 bir yeri bulundugu-
nu gostermektedir. Gergekten de Alevilik kendisini genis Islam
dairesi icinde ve ozellikle Stinnilik karsisinda konumlandirir-
ken Gadir Hum Menkibesi'nin olusturdugu referans cercevesi-
ni esas alir. Bu baglamda, mesruiyet ve dogruluk iddiasin bi-
rincil olarak menkibenin leitmotifi olan Hz. Ali’nin Allah’in be-
lirledigi vasi olmasi uzerine kurar.

Butin teolojinin kalbi olan tevhit anlayisi ve tevhidin yasa-
nip tecrube edilmesi olarak 6zetlenebilecek cem ibadeti, Mirag
ve Kirklar Meclisi Menkibesi’nde anlatilir. Beklenecegi gibi, bu
iki menkibe de 77 ile frekansi en yiksek menkibeler arasinda-
dir. Bir baska ornek olarak Uhud Cengi Menkibesi’ni vermek
istiyorum. Bu menkibede u¢ temel leitmotif vardir: 1) Islam’in
yayilmasi ve Hz. Peygamber'in dismanlarindan korunmas: an-
cak Hz. Ali'nin Allah vergisi gicu ile mumkun olmustur; 2)
Ebubekir, Omer, Osman gibi énde gelen sahabeler bu gercegi
bildikleri halde bir tirla hazmedememisler ve Hz. Ali’ye kar-
s1 hasetliklerini asamamslardir; 3) Kizilbas ismi ilk defa Hz.
Ali'ye kahramanhg dolayisiyla verilmis, daha sonra onu seven-
lerin uzerinde kalmistir. Uc iddia da Alevi inancimin ¢ekirdek
unsurlan arasindadir. Buna paralel olarak, Uhud Cengi Men-
kibesi'nin 89 ile frekansi en yiksek menkibeler arasina girme-
si hi¢ sasirtia degildir.

Dini-toplumsal kurgunun semasi olarak islev goren kolek-
tif bellek ayn1 zamanda o kurgunun tasiyicisi ve koruyucusu-
dur da. Sosyal yapinin uizerine insa edildigi degerler, inanclar
ve normlar kolektif bellege yerlesmis mitlerin sembolik diliy-
le ifade edilir, tasinir ve icral anlatimlarla topluma tekrar tek-
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rar empoze edilir. Her seyden evvel bellegi olusturan menki-
beler (mitler), toplumun uzerine bina edildigi inanclar, deger-
ler ve kurumlann kutsal orijinlerini anlatmakta, boylece onla-
rn mesruiyetini saglamaktadir. Esasen toplumsal ve dini haya-
tin kdse taslanm olusturan kurum, ritiel ve adetlerin hepsinin
orijinini anlatan bir menkibe vardir. Bu menkibeler konu edin-
digi kurum ve pratiklerin sadece kokenini ve anlamim izah et-
mekle kalmaz ayn1 zamanda onlarin nasil olmalar gerektigini
de dikte eder.

Ornek vermek gerekirse, Alevi inang sisteminin temel ku-
rumlarindan birisi musahipliktir. Musahipligin nereden geldi-
gi, anlam ve nasil olmas: gerektigi Gadir Hum Menkibesi'nde
anlaulir. Menkibeye gore, veda hacci donusinde Gadir Hum
denilen yere geldiklerinde Hz. Peygamber Allah tarafindan bir
emir alir. Kendisine yakinda vefat edecegi bildirilir ve orada
durup Hz. Ali’nin vasiligini ve kendisinden sonra yerine gece-
cegini ilan etmesi istenir. Hz. Peygamber ummetini toplar, yir-
mi yedi deve palanindan bir minber yaptirir, Hz. Ali’nin elin-
den tutarak bu minberin uzerine ¢ikar ve kendi vefatinin ya-
kin oldugunu, Ali'nin kendi yerine gececek vasi oldugunu ilan
eder. Ayrica ummetine iki emanet (Ehl-i Beyt ve Kur'an) bi-
raktugin, onlara siki sikiya sarilirlarsa sapitmayacaklarim soy-
ler. Gadir Hum Menkibesi'nin devami musahiplik kurumunun
kutsal kokenini izah etmektedir:

Peygamber Veda Hacci'na Muhacirinle gitti; Ensar onlar1 Me-
dine’'den gelerek Gadir Hum'da karsiladi.2 Peygamber, cikug
minberde hutbesine su sozlerle devam etti: “Ey nas! Ben size
dini ogrettim. Simdi dini tamamladim. Abbas amcamin faizi-
ni kaldinyorum. Kiz ¢ocuklarimiz diri diri topraga gommenizi
yasakhyorum. Cok esliligi kaldinyorum. Herkes ¢ahissin, alni-
min teriyle kazansin. Birinin mali digerine haramdir.? Muslu-
man Muslumanin l(ardesidir;4 Mubhacirin ile Ensan ahiret kar-

2 AGuS_HY.
3  AYLIG, AYL_EE.
4 AYL_EE; AYI_IG, AGuS_HY.
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desi ilan ettim. Danyada ve ahirette birbirlerine yardima ol-
sunlar; can ve mal birligi yapsinlar”.® Hazreti Ali dedi ki: “Ya
Resulullah! Ben yalmiz kaldim”. Peygamber de “ya Ali! Sen be-
nim duanya ahiret kardesimsin” dedi.® Iste 0 zaman musahip-
ligin temeli atildr.’

Hutbe sirasinda Peygamber efendimize Maide Suresinin 67.
Ayeti indi. Ayette “Ey Resul sana teblig olani teblig et!” denil-
di.® Peygamber sag eliyle Hazreti Ali'nin sol elini tuttu;® ce-
maate beni nasil seversiniz diye sordu. Topluluk, “ahir za-
man peygamberinin immeti olarak severiz seni ya Resulul-
lah” dedi. Peygamber, “peki Ali'yi de beni sevdiginiz gibi se-
ver misiniz?” dedi. “Severiz ya Resulullah” dediler.'® Peygam-
ber, Ali’nin kolunu —koltuk alti killan gérinecek kadar- yu-
kan kaldirdi. Peygamber topluluga dedi ki: “Bu Medine sehri
benim, kapisi da Ali’dir. Buraya girmek isteyen Ali'den ge¢me-
lidir."" Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.”? Ey
nas! Lahmike lahmi cismike cismi ruhike ruhi: Ali'nin eti etim-
den kani1 kanimdan, can1 camimdan teni tenimden, ruhu ru-
humdan! Biz ikimiz bir nurdamz.'? Ben Ali'yim, Ali de ben;

10
11

12
13
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Ali’yi benden, beni Ali'den ayiran mutlaka kafir olur.’ Yo-

lunuzu sagirdiginiz zaman Ali'nin adaletinden aynlmayin”."®

Kolektif bellegi olusturan menkibeler aym zamanda gele-
neksel toplum igin tarihin tasiyicilan islevi gormektedir. Top-
lum kendi ge¢misini bu menkibelerde gormekte ve gecmisiyle
bir sekilde bu menkibeler araciligiyla iliskilenmektedir. Orne-
gin Kerbela Vakasi'm anlatirken kendisini Huseyin taraftarla-
nyla 6zdeslestirmekte, digerleri olarak gordugu Sunni toplumu
ise Yezid taraftarlariyla 6zdeslestirmektedir. Anlatim sirasinda
Huseyin tarafimn yaptiklarindan bahsederken ¢ogu zaman “Bi-
zimkiler soyle yapt1”, “Bizimkiler bunu etti” tarzinda camle-
ler kurulmaktadir. Buradaki “gecmis” bilincinin pozitif tarih-
ten ¢ok farkh oldugunu belirtmek gerekir. Tarihin zaman ¢iz-
gisi uzerindeki konumlan belirli olaylar dizisinden olusmasi-
na karsin, menkibevi ge¢misin zamani adeta zaman seridi uze-
rinde tespit edilemez. Ote yandan, tarihsel olaylar olup bitmis
ve bugiin ile baglantisin yitirmigtir; onlar simdiki zamanda sa-
dece hatrrlanirlar. Oysa menkibevi ge¢mis yasanan zaman ile
i¢ icedir; hatirlanmaz tekrar tekrar yasanir. Bir agidan zamanin
otesine dusecek kadar uzak, bagka bir agcidan yasanan anla kay-
nasacak kadar yakindir.

Kolektif bellek i¢cinde muhafaza edilen menkibelerin birbir-
leri ile iliskileri kronoloji uzerinden kurulmaz. Farkhh menki-
beler arasindaki ¢agrisim baglan daha ¢ok konu icerikleri ve
dini-toplumsal islevleri iizerinden kurulur. Esasen kolektif bel-
lege dayali gecmis anlayisinda zaman akisi (kronoloji) bilin-
ci oldukga zayifur. O yuzden tarihsel olarak farkh zaman di-
limlerinde yasarms kisiler bu menkibelerde bir araya getirilebi-
lir. Ge¢mis, pozitif tarih anlayisinda oldugu gibi zaman ¢izgisi
uzerinde dogrusal bir akis ile degil zamanin akisindan bagim-

14 SLaS_SaA; SLaS_SA; SLaB_RK; SLaB_HG: “Ali'yi benden beni Ali'den ayir-
mak buayik cehalettir, korluktar” demek istiyor: ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK;
ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; AYL_IG; AYI_EE; O zaman Ebu Bekir “Ya Resulal-
lah sen ne yaptin?” dedi. Peygamber “Ne oldu” diye sorunca Ebu Bekir “Sen
Ali’sin, Ali sensin; o zaman mutlaka ikinizin bir olmasi gerekir” dedi. SLaB_
RK; SLaB_HG.

15 AGul_ED.
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siz, zamansiz bir dizlem tuzerine yayilmis mustakil olaylar yi-
g olarak algilanir. Selman-1 Farisi ve Erzene Golua Menkibesi,
bu parcah duzlemsel zaman algisi tizerine kurulu ge¢mis vizyo-
nuna guzel bir 6rnektir. Menkibe, Allah'in Cebrail'e bir bardak
sarab1 uyamk kimi bulursa vermesini emretmesiyle baslar. Bu
olay dogas: geregi zamansizdir. Daha sonra Fars Kralr'nin og-
lu anlatilir. Bu olaylarin da tarih seridi tizerinde yeri belli de-
gildir, hi¢ kimse de sorma ihtiyaci1 duymaz. Sonra bu oglan-
la Ali'nin karsilasmasi hikaye edilir. Oradan, u¢ yuz yil sonrasi
denilerek bir anda Hz. Peygamber zamanina gelinir. Selman’in
Hz. Ali'nin ailesi ile tamismasi, heniiz cocuk olan Ali'ye baki-
cihk yapmasi ve bu arada yasanan olaganustu hallerle menki-
be biter. Menkibenin kendi i¢cindeki episodlar arasinda gorulen
zaman kopukluklan agiktir. Daha 6nemlisi bu menkibede ge-
cen olaylarla diger menkibelerin konu edindigi olaylar (6rne-
gin Hayber Fethi, Uhud Cengi) arasinda higbir kronolojik ilis-
ki kurulmaz.

Esasen kolektif menkibelerin hicbirisinde boyle bir zamansal
dizilig/siralams yapilmamistir. Zaman bakimindan her bir ko-
lektif menkibe digerlerinden tamamen bagimsiz, mustakil bir
konuma sahiptir. Menkibelerde konu edilen olaylar ancak ice-
riklerinden dolay1 bir zaman 6ncelik-sonralik siralamasina tabi
tutulabilir. Ornegin Adem’in yarauhsimin Hz. Ali'nin dogusun-
dan 6nce oldugu agiktir. Ancak baylesi bir kronolojik siralama
dahi modern dusunuse aittir. Kolektif bellegin menkibeler ara-
sinda zaman esasina gore bir tasnif yapmayis1 gibi, menkibele-
rin anlaticisi ve dinleyicileri de kronolojiyi hi¢ 6nemsemezler.

Menkibelerin modern zihinlerde nasil tahribata ugradigina
guzel bir 6rnegi Tarikat'in kurulusu menkibesinin farkh kayit-
larinda gorduk. Bu menkibeye gore Hz. Peygamber ve Hz. Ali
Tarikat kurduktan sonra mirsit postunu ¢ocuklarindan biri-
ne teslim etmek isterler. 1lk 6énce Hz. Hasan1 denerler, ancak
o testi gecemez. Arkasindan Hz. Hiseyin testi gecer ve mursit
postuna oturur. Hiseyin mursit olduktan sonra dedesi ve baba-
sinda gurur olup olmadigim denemek amaciyla onlan hesaba
ceker. En sonunda hepsi rustuni ispat eder ve is tathya bagla-

142



mir.'® Bu menkibeyi anlatan kaynak kisilerimizin hemen hepsi
butin bir hikayeyi dogrulugundan en ufak bir siiphe etmeksi-
zin anlatti. Ancak modern egitim almis ve biraz daha geng olan
baz1 kaynak kisiler menkibede baz1 tahrifatlar yaparak anlat-
may: yeglediler. Zira onlar Hz. Peygamber vefat ettiginde Hz.
Hiseyin’in 6 yaslarinda bir cocuk oldugunu fark etmis, Hz.
Peygamber zamaninda mursit postuna oturup tarikat yuritme-
sinin imkansiz oldugunu diasunmuslerdi. Oysa geleneksel zi-
hin kodlarina sadik olan anlaticilar, Hz. Hiseyin'in Hz. Pey-
gamber’in torunu oldugunu ve ¢ocuk yasta dedesini kaybetti-
gini biliyordu. Ancak onlann anlatimi sirasinda bu detay tama-
men bilin¢ arkasinda kahyor, herhangi bir mantiksal sorgula-
may! tetiklemiyordu. Kaydettigimiz bu iki yaklasim, mitik du-
sunce sisteminde dogrusal zaman bilincinin olmadigin, kitabi
ogrenme sirecleriyle temasa gectik¢e bu bilincin yukseldigini
gosteren ¢arpici bir ornektir.

Alevi kolektif belleginin muhtevasi

Geleneksel kolektil bellegin icerigine gelince, bu bellegin
ana govdesini Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in menkibeleri olusturur.
Islam tarihinde kirilma noktalarini teskil eden 6nemli olaylar
Alevi bellegine derinden yerlesmistir. Bunlar arasinda o6zellikle
Gadir Hum Olay1 ve Hz. Peygamber’in vasiyeti-veraseti mesele-
si ile Kerbela Hadisesi ¢cok merkezi bir yer isgal etmektedir. Bir
diger kurucu unsur Mirag ve Kirklar Meclisi Menkibesi'dir. Ay-
nca yaratihs ve peygamberler tarihine dair bir kistm Stnni veya
Sii literatiirle ortugen bir kismi tamamen Alevilige 6zgun zen-
gin bir mitolojik mitktesebat mevcuttur.

Yaratilis menkibeleri

Alevi kolektif belleginin yahut Alevi mitolojisinin yap tasla-
rim olusturan menkibelerin énemli bir bolumu yaratihs mitle-
rinden olusur. Bu menkibelere gore ilk 6nce Ehl-i Beyt'in nu-

16 Bu menkibenin tam metni kitabin ek boluminde bulunabilir.
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ru yaratlmistir. Daha sonra melekler ve en son dinya ve Adem
yaratilir. Melekler icinde Cebrail'in yarauhsina 6zel bir yer ay-
nlmistir. Cebrail, yaratihsindan sonra konacak bir yer bulama-
digindan uzun bir siire u¢gmak zorunda kalir, en sonunda bir
kubbe gorur, daha sonra bu kubbe i¢inde Hz. Fatima ve Ehl-i
Beyt'in nuru ile tamsir. Hatta burada Hz. Ali'nin nuru Cebrail’e
akl vererek yol gosterir. Cebrail'den sonra dunyanin yaratihsi-
n1 anlatan menkibelerden bir 6rnek soyledir:

Cebrail yaraticisini taniyinca Allah ona “Ey Cebrail, ben simdi
bir dinya yaratacagim. O dunyaya bir adem yaratacagim. Bu
adem o yeryuzunin halifesi ve peygamberi olacak. O adem-
den yuz yirmi dort bin peygamber gelecek. Bu ademden o nur-
larim gordugun ahir zaman peygamberi gelene kadar seni va-
hiy melegi tayin ettim. $imdi, gorevine basla ve ademin gelme-
sini bekle” dedi. Allah dunyay: yaratacagim soyleyip Cebrail'i
de vahiy melegi tayin ettikten sonra, silkinip ben-i adem sifa-
tim aldi. Sonra elini deryaya uzatti, deryamin altindan bir avug
toprak, bir avu¢ kum alip kudret eliyle deryaya sacti. Sagtigi
toprak deryaya dusunce alt giinde bu yeryuza hasil oldu. Alu
ginde yeryuzi hasil olduktan sonra, topragin dustagu yerler
yeryuzi, topragin degmedigi derya da simdiki denizler ve ok-
yanuslar halinde kaldi. Toprak az, denizler ¢ok olarak dinya
bu gekli aldi. Daha sonra Allah Sidreti’]l Munteha denilen yer-
de yetmis bin melaikeyi yaratti. Sidretw’l Munteha, gogun ye-
dinci kati; Ars-1 Ala da Allahu Teala’min mekamidir. Allah, Sid-
ret’al Munteha'da yetmis bin melaikeyi, en buyuk melek ola-
rak da Cebrail, Mikail, Azrail ve Israfil'i o yetmis bin melege
bas olarak yaratt.'’

Adem’in Yaratihs1 Menkibesi, yaratihis mitleri icinde standart
bir menkibedir. Allah, melekleri ve diinyay: yarattiktan sonra
Adem’i yaratmaya karar verir ve bu karanm meleklere soyler.
Melekler 6nce cekinceli davransalar da nihayet Allah'in karan-
na teslim olurlar, Tavus hari¢. Allah’in emriyle melekler siray-
la Adem’in yapiminda kullanmak tuzere yeryuziinden toprak

17 AA_AA
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alip getirmek uzere gonderilirler. Ancak yeryuzu hi¢birine top-
ragim vermez. En son Azrail gider ve “Sana bunu geri getire-
cegim,” diyerek biraz da zorla toprag: alir. Melekler toprag ca-
mur yapip kararlar ve Adem’in boynuna kadar yaparlar. Kafa-
sin1 da Allah’in cemaline bakarak yaparlar. En son can verilme-
si asamasina gelinir. Bu bolim hem oldukga orijinaldir hem de
Alevi inancinin insana bakisina dair 6nemli ipuclar barindinr:

Allah Adem’in kalibimi yarattiktan sonra ruha kalibinin igine
girmesini soyledi. Ruh kalibin igine girdi ve geri ¢ikti. Allah
bir kere daha girmesini soyledi fakat ruh mekan tutmad. Al-
lah ruha neden iceri girmedigini sordu. Ruh, icerinin ¢ok ka-
ranhk oldugunu soyledi. O zaman Allah Adem’in kalibina, nu-
rundan nur birakti. Adem’in alnina bir top nur koydu. Bu defa
ruh mekan tuttu ve kalibinda kaldi. Boylece Adem cana geldi.
O ruhu Cenab-1 Allah Adem’e gegici olarak verdi. Kalic ola-
rak verseydi 6lum olmazdi. Olim ruhun bedenden ayrilmasi-
dir. Ruh bedenden aynldiktan sonra cesedimiz meydanda agag
gibi bombos kalir. Onu da biz Allah’'in emri ile topraga veririz.
Boylelikle Azrail aldig1 toprag: geri gotarup teslim etmis olu-
yor. Ruh ise Allah’tan geldigi icin topragin altina girmez, Al-
lah’in huzuruna gider, orda Cenab-1 Hak tarafindan imtihan-
lara tutulur. Allah da dunyada kazandigi amellere gore o ruhu

tekrar diinyaya gonderir.'®

Bir diger sik tekrar eden menkibede, Adem’e meleklerin sec-
de edisini ve lblis’in secde etmeyisini anlatir. lblis secde et-
meyip Allahin emrine kars1 geldigi icin lanetlenir ve kovulur.
Havva'mn yaratihisi, Cennet'teki yasak meyveyi yiyip yeryuzu-
ne atilmasi, Habil ve Kabil menkibeleri bilinen mitlere olduk¢a
yakin bir icerige sahiptir.

Tespit etigimiz kolektif bellekte frekans: oldukea yiiksek iki
menkibe vardir ki bunlar tamamen Alevi gelenegine hasur. Bu
menkibelerden birincisi Adem’in Cennet’te Faima'y1 gérmesi-
ni anlaur. Menkibenin leitmotifi Ehl-i Beyt'in 6zel bir nurdan
yaratildig1 ve diger yaraulmislarin hepsinden ustin olduklari-

18 AA_AA; AK_AV; AHaY_AB; SLaB_RK; SLaB_HG; AGuS_HY; AK_ZK.
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dir. Menkibeye gore, Adem Cennet'i gezerken bir kubbe gorir.
Icine girdiginde orta yerde bir tahtin ustinde dinya guzeli bir
kadin oturdugunu gorir. Kadinin kafasinda tag, belinde kemer
ve kulaklarinda iki kupe vardir. Adem kim oldugunu sorar, ka-
din kendi soyundan gelecek ahir zaman nebisinin kiz1 oldugu-
nu soyler. Adem tag, kemer ve kipeleri sorar, kadin “basimda-
ki tac atam Muhammed Mustafa’dir; belimdeki kemer ehlim
Ali el-Murtaza'dir; kulaklarimdaki kupeler sepper siipper ¢o-
cuklarim Hasan ve Huseyin'dir; bizler danyanin ahirinde senin
sulbunden gelecegiz,” der ve ekler:

“Unutma! Dinya, bu bes ismin tizerine kuruldu. Dara dusti-
gun zaman bu bes ismi ¢agir. (Cagirdigin zaman) bunlara ula-
sabilirsin. Bunlardan ayrilma,” dedi.'® Burasi derindir. Bura-
st sirn sirrullahtir. Dinya yokken, ruhlar babinda Fatima'nin
nuru vardi.?’ Bu diinya daha yok iken, Cenabi Allahu Teala bu
dunyayi bes Esma’nin yuzua goza hurmetine var etti. Hz. Mu-
hammed, Hz. Ali, Hz. Huseyin, Hz. Hasan, Hz. Fatima. Bunla-
nn yuzi, goza harmeti, hakki igin.?!

Tamamen Alevi kolektif bellegine 6zgi olan ve yazih hicbir
kaynakta rastlamadigim bir menkibe Sit Peygamber ve Guruh-
1 Naci ile ilgilidir. Bu menkibenin merkezi mesaji Adem’in ¢o-
cuklarn icinde Sit'in ¢ok 6zel oldugu, Havva’dan dogmadig), di-
ger cocuklarindan tureyen soydan tamamen farkh oldugu ve
Ehl-i Beyt ve ocakzadelerle devam eden seckin soyun Sit'ten
geldigidir. Menkibeye gore, Havva yaslamp kadinhk hizmetle-
rini yapmamaya baslayinca Allah Adem icin Cennet'ten Guruh-
1 Naci adinda bir cariye gonderir. Ancak Havva'nin oyuna getir-
mesi ile Adem Giiruh-1 Naci ile evlenemez. Daha sonra Sit ana-
siz ve babasiz olarak dinyaya gelir. Buyuyunce $it ile Garuh-
1 Naci evlenir ve Ehl-i Beyt'in temiz soyu bu evlilikten turer.?

19 TReG_HE.

20 TNiY_SD; TTuY_RS; TAIY_ SA; TZiA_AA; TZiK_NY; TD_MA; TC_DG.
21 TAIA_HK.

22 Bu menkibenin tam metnini kitabin ekinde bulabilirsiniz.
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Mirag ve Kirklar Meclisi

Mirag, Alevi inancinda ¢ok merkezi yeri olan bir metafordur.
Oziinde insamn Hakk’a ulasmasi ve Hakk’la biittiinlesmesini an-
latir. Her bir insanin kendi bireysel mirac: olabilir. Ancak Alevi
inancimin diger tasavvufi ekollerden farki, miraca toplumsal bir
karakter kazandirmis olmasidir. Bir Alevinin hayatinda mira-
cin en kusursuz deneyimi cem ibadetidir. Esasen cemin 6zt mi-
ractir. Nitekim on iki hizmetten olusan cem ibadetinin dugium-
lendigi merkezi nokta miraglama rituelidir. Hatta eskiden cem-
den ayrilirken insanlar birbirlerine “Miracin kutlu olsun!” der-
lermis. Dolayisiyla her bir cem ibadeti aslinda Hz. Peygamber’in
Mirag yolculugunun bir tekran ve taklidinden ibarettir.

Menkibede Hz. Peygamber’in Mira¢'tan dondukten sonra
hicbir dunyevi mekéana ugramadan 6nce Kirklar Meclisi'ni zi-
yaret etmesi, cem ile Mirag arasindaki ickin iliskinin bir baska
simgesini tasir. Kirklar Meclisi birbirlerine inang bag: ile bag-
I bireylerin topluluk icinde eriyerek bir olmalarimin zirvesi-
ni temsil eder. Dahasi bireyin topluluk iginde eriyip bir varhga
donusmesi Tanrr'ya ulasmanin da bir 6n asamasidir. Bir sonra-
ki basamakta bir olan topluluk Tann ile birlesip kendinden ge-
cecek ve Hakk olmak suretiyle birlige girecektir.

Hz. Ali menkibeleri

Sayisal olarak ve inang esaslanyla iliski ve frekans bakimin-
dan, Alevi mitolojisinin en fazla 6n plana ¢ikan kolektif men-
kibeleri siphesiz Hz. Ali’'nin kerametlerini anlatan menkibeler-
dir. Bunlarin bir bolumi Faziletname'de®® yer alan menkibele-
rin sozlu kultirde yayilmis versiyonlari, bir bolimu 1slam tari-
hinde meshur baz kissalarin (Uhud Cengi, Hayber Cengi gibi)
Alevi kolektif belleginde kazandig 6zguin formlar ve bir kismi
da ya hig yaziya aktarilmamis veya pek bilinmeyen Alevi yaz-
malarinda rastlanabilecek menkibelerdir.

23 Faziletname hakkinda “Alevi Yazih Hahizas1” bolamunde daha genis bilgi veri-
lecek.
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Faziletname'de yer alan menkibelerden frekans: en yiksek
olanlardan birisi Fazli'nin Borcu Menkibesi’dir. Burada Hz.
Ali'nin digergamhg), yardimseverligi, fedakarhg,, yigitligi ve
kahramanhg anlatilir. Bu mitin Tokat yoresinden derledigimiz
kolektif menkibesinin tam metni soyledir:

Fazli?® buyuk bir ticcar idi Hint ve Yemen'den mal getirir-
di. Alun, inci, micevher getirirdi. Bir gin yine mal getirirken
gemi batti. Bundan dolay: da bir Yahudi'ye borglandi.?® Faz-
I derdine derman olmasi icin Hazreti Peygamber'e geldi,2® Ya
Resulallah zor durumdayim beni kurtar dedi.?’ Hazreti Pey-
gamber'in huzuruna gelen Fazli'ya Hazreti Peygamber senin
borcuna care Ali olur dedi ve Ali'yi ¢agirdi.?® Ya Ali git Faz-
I'min borcunu ver dedi.?®

Hazreti Ali Fazli'yr yanina aldi ve Duldul’e bindiler. Hazre-
ti Ali yum gozinu, sonra ag gozini dedi.?® Kimis®! sehri diye
bir sehre vardilar. Ali Fazli'ya “Sen simdi benim bir kulum var
her isi yapar seklinde bagiracaksin,” dedi.3? “Kulunun hineri
ne derlerse her isi yapar diyeceksin. Degeri ne diye sordukla-
nnda da agirhginca alun diyeceksin,” dedi.?® Fazh Hazreti Ali
ile bir kulum var satanm diyerek dolasmaya basladi. Her seyi
yapan kulunu ne kadara satacaksin diye sordular. O da agirh-
ginca altina dedi. Ug tane sart kostular. Bir tanesi Kemah Bo-
gazi'nda®® bulunan ve her sene tasip sehri harap eden nehrin
yonuanun degistirilmesi, digeri sehirde insan yiyen devin 6ldu-
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rialmesi, bir digeri de Medine’de Hazreti Peygamber'in arkada-
s1 olan Ali'nin getirilmesi.3® Fazh ve Hazreti Ali bu teklifi ka-
bul ettiler. Hazreti Ali tartiya ¢ikti ne var ne yok butan mu-
cevherleri, hazineleri koydular ama yetmedi. Sonra Hazreti Ali
Fazl'ya “Yeter mi?” diye sordu. Fazh “Yeter,” dedi. Yoksa ha-
zine yetmeyecekti.

Hazreti Ali tasan irmagin suyunu cevirmek i¢in irmagin ke-
narina gitti. Suyu baglamak i¢in bin kisi ¢alisiyordu. Biz bin ki-
si calisiyoruz bu adam nasil yapacak dediler. Hazreti Ali Zal-
fikar'i dagin bir taralina vurdu La Feta suresini okudu. “La fe-
ta illa Ali la Seyfe illa Zulfikar,” dedi dag) kucagina aldi gotar-
du.*” Koca dag kurek gibi bir tarafa koydu.*® Onlarin dedigi
yerden bir kilometre teye su gitti.*

Hazreti Ali'ye magaradaki devi gosterdiler. O da yanina Ha-
san ve Huseyin'i alarak gitti. Yalniz basina magaraya girdi. Bir-
kag nara atip deve saldirdi. Dev agzindan ates sagmaya basla-
di. Hazreti Ali'nin kundurasinin givisi yedi bash devin burnu-
nu deldi. Dev de nara atti. Hasan ve Huseyin disarida endise
ettiler ve magaranin icine girdiler. Hazreti Ali son hamle ile de-
vi yere serdi. Devler ulkesindeki bir¢ok devi Musluman yapti
olmayanlar vurdu, klrdl,w elinde Zulfikar ile nara atarak dev-
leri helak etti.!

Hazreti Ali’ye sunulan sartlardan bir tanesi de Medine'de
Muhammed'’in arkadasi Ali’yi yakalamas idi. Hazreti Ali, “Ben
Ebu Talib’in oglu Ali’yi iyi taninm, onu kolundan tutup geti-
remem bir gelik kafes yapin ancak o sekilde getirebilirim,” de-
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di. Kalesi yapip getirdiler. “Eger ben kafesi kiramazsam Ali de
kiramaz,” dedi ve kalesin i¢ine girdi. Sonra Medine’'deki, “Ali
benim ne yapacaksan bana yap,” dedi. Bunlar “Ali kendi tu-
zagina dusta,” dediler u¢ gun ug gece odun yakular. Ali kafe-
si paramparga etti. Her bir pargasi bir kafiri tepeledi.* Kafesi
parcalayan Hazreti Ali eline kilicim alarak kafir ordusuna “Ya
Mausliman olacaksimz ya da sizin kokunuza kaziyacagim,”
dedi.*® Onlar da “Biz Isa'min dinine inamiyoruz. O olaya diri
kilar sen de oliyu dirilt dinini kabul edelim,” dediler. Hazre-
ti Ali de “Kalk Yasin Kabir,” dedi. O da kalkti. Kafirler salavat
getirip Musliman oldular.*

Faziletname kaynakh diger menkibeler, Selman-1 Farisi ve
Erzene Golu, Hz. Ali'nin Devin Parmagim Baglamasi, Ziram'in
Borcu, Nusayrin Hikayesi ve Hz. Ali'nin Cebrail’e Usta Olma-
s1 menkibeleridir. Bu menkibeleri Faziletname disinda hicbir
kaynakta gormedim. Bilinen Islam tarihi kaynaklarinda bah-
si gecen olaylarn higbiri ile benzerlikleri yoktur. Bu grupta-
ki kolektif bellekteki menkibeler Faziletname’de yer alan asilla-
r1 ile aym omurgaya sahip ancak daha kisa ve detaylardan yok-
sundur.

Hz. Al ile ilgili bir diger menkibe grubu, Islam tarihinin ya-
21l kaynaklarindan bilinen bazi olaylan konu alir. Bu menki-
belerde, s6z konusu olaylarin Alevi hafizasinda yerlesmis hali,
dolayisiyla Aleviler tarafindan kabul edilen versiyonu yer alir.
En fazla 6ne ¢ikanlar Uhud Cengi, Hayber Cengi ve Hz. Ali'nin
dogumu ile ilgili menkibelerdir. Bu menkibelerin her tu¢tinde
de soz konusu olaylarin Sunni ve Sii kaynaklarda yazih versi-
yonlan ile yakinhk vardir. Ancak aym zamanda o yazih kay-
naklarda hi¢ yer almayan, ¢cok 6nemli farkhlasmalar da goru-
lar. Menkibelerin esas degeri ve Alevilik bilgisi ile iliskisi de bu
bolamlerde ortaya ¢ikar. Ornegin Hayber Fethi Menkibesi'nin
6nemli bir kismim, Kale halkinmin Hz. Ali tarafindan Musliman

42 TAIA_HK; TKr_HC.
43 TAIC; TAIA_HK.
44 TKr_HC.
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edilmesi olusturur. Bu alt menkibenin konu ettigi olaylar Islam
tarihinin yazih kaynaklannda (Stunni ve Sii) bulunmaz. Benzer
bir durum Uhud Cengi Menkibesi'nde karsimiza ¢ikar. Menki-
beyi olusturan olaylann ¢cogu yazil kaynaklardaki anlati ile ay-
mdir. Ancak burada ¢ok énemli bir farkhlasma karsimiza ¢i-
kar. Uhud Savasrmin basinda Hz. Ali yoktur; o bir baska go-
rev icin Hint memleketine gonderilmistir. Ancak Hz. Peygam-
ber ve Muslumanlar savasta ¢aresiz kalinca Cebrail'in yonlen-
dirmesi ile Ali yardima cagnlhr ve o da bir anda Uhud’da zahir
olur. Sonra savasin gidisati degisir.”®

Dikkat cekici bir husus Hz. Ali'nin Bedir Savasi’ndaki kahra-
manliklan ile ilgili hicbir menkibenin bulunmamasidir. Bilin-
digi gibi, butin ortodoks yazili kaynaklar Bedir Savasi’min bas
kahramani olarak Hz. Ali'yi yazarlar. Savasin basinda ilk orta-
ya cikan ¢ pehlivandan birisi olmasindan bagka, savas sirasin-
da bizzat kendisinin yirmi dort musrik katlettigi rivayet edilir.
Bir bakima Hz. Ali'nin tek basina bu savasin kaderini etkiledi-
gi soylenebilir. Ancak boylesine bir kahramanhk 6ykusu Alevi
kolektif belleginde hic yer edinememistir. Yaptigimiz saha ca-
lismalannda Bedir Savasr’na dair hicbir menkibeye rastlamadik.
Gerekcesini bilmedigim bu durumu, dikkat ¢ekici bir “geliski”
olarak kaydetmekle yetinecegim.

Hz. Ali menkibeleri arasinda gerek anlat1 teknigi gerekse ta-
sidig teolojik mesaj bakimindan belki de en vurucu olani onun
vefatin1 anlatan menkibedir. Bu menkibenin ana govdesi Alevi
gelenegine has olup, ortodoks tarihlerde gorulmez. Menkibe-
ye gore, Hz. Ali'yi olduren lbn-i Miilcem bir savasta yetim kal-
mus, Hz. Ali'nin evine alip Hasan ve Hiseyin'le beraber kendi
oglu gibi yetistirdigi bir kimsedir. Buyuyunce Muaviye'nin ig-
fal etmesiyle Hz. Ali’yi 6ldurmeye karar verir ve malum suikas-
1 gerceklestirir. Menkibenin suphesiz en etkileyici kismn Hz.
Ali’nin cenazesinin defnini anlatan kisimdir. Tokat yoresinden
derledigimiz kolektif menkibenin ilgili blumu hadiseyi soy-
le anlatr:

45 Bu menkibeyikitabin ekinde bulabilirsiniz.
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Hz. Ali ogullanna vasiyet etti. “Oglum ben 6lunce kible tara-
findan bir Arap gelecek, beni deveye yukleyecek ve goturecek;
sakin 6nune ¢itkmayin, karsi gelmeyin,” dedi. (Hz. Ali’'nin soy-
ledikleri gergeklesince) Hz. Huiseyin sabretti, dervis ile deveci-
nin pesinden gitmedi. Fakat Hz. Hasan biraz deliceydi. “Baba-
m gotiren bu adam kim ki” diye dugunerek dervisin yolunu
cevirmeye gitti. “Sen babam nereye goturiyorsun, ben onun
ogluyum,” diyerek onunu kesti. Arap kendini gostermedi, kim
oldugunu soylemedi.*® Arap kendisini gizleyince Hz. Hasan
zor kullandy, kilicini gekti.” Arap, babamiza tiirbe yapacagiz
diyen Hz. Hasan’a, “Babamz1 gorince taniyabilir misiniz?” de-
di. Hasan, “Niye tammayahim?” dedi.”® Arap yuzunu aginca
Hz. Hasan onun Hz. Ali oldugunu gordu. Tabuta bakt. Orada-
ki de Hz. Ali idi. Hasan yanhs yapugim anladi.*® Hz. Ali, kendi
cenazesini kendi goturda. “Mursit deveye baghdir pir derga-
hinda” denilir. Hz. Ali, “Sirnmu fas ettin ya Hasan, turben be-
lirsiz olsun,” dedi. Babasindan aldig1 bu beddua nedeniyle Hz.
Hasan'in tirbesinin nerede oldugu belli degildir.*°

Islam tarihinden episodlar

Alevi teolojisinin baslica temel kodlar1 menkibelere ytklen-
mis olup onlar aracihig ile kolektif bellege tutundugu ve ne-
silden nesile tasindig1 gorulmektedir. Bu menkibelerden bazi-
lar Islam tarihinin kirilma noktalan olarak kabul edilen olay-
larin Alevi perspektifinden yorumudur. Alevi belleginde tespit
edip kaydettigimiz bu menkibeler, aym olaylarin Islam tarihi-
nin gerek Sunni gerekse Sii gelenek tarafindan uretilmis yazih
kaynaklarinda yer alan versiyonlariyla ortak noktalar tasimak-
la beraber, her iki gelenegin ortodoks anlatilarindan epeyce ay-
nisan taraflan da vardir. Ornegin Uhud Savasi Menkibesi'nde

46 TTuK_MP-HT-HK; TZiA_AA; TZiA_IB.
47 TZiA_AA.

48 TZiA_IB.

49 TTuK_ MP-HT-HK; TZiA_AA; TZiA_IB.
50 TTuY_AK; TZiA_IB.
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olay akigimin ana semas: kitabi anlatlardan yan yanya farkhla-
sir. Okculann yerini terk etmesi sonucu Muslimanlarin gegi-
ci bir maglubiyet yasadig), Hz. Peygamber'in yaralandig: (disi-
nin kinldig1), Hz. Hamza'nin sehit oldugu gibi menkibenin asli
bilesenleri olan bazi alt anlaular kitabi ortodoks anlatilarla tam
bir uyum i¢indedir. Ancak bu savasta Hz. Ali'nin roli ve Hz.
Ali'nin savasa nasil ve neden kauldig gibi konularda Alevi ver-
siyonu tamamen kendine 6zgu bir hal almaktadir.

Benzer bir durum Hayber Fethi Menkibesi icin de gecerlidir.
Bu menkibede de Hz. Peygamber'in ordusuyla beraber Hayber
oniine gelisi, sancag sirasiyla Ebu Bekir, Omer ve Osman’a ve-
risi ancak onlarin basarih olamayisi, sonra sancag Ali'ye veri-
si ve kalenin fethedilisi Sunni ve Sii kaynaklarda yer alan anlat
ile uyum icindedir. Ancak Imam Ali’'nin kale kapisim koparip
ahs sekli, kale icinde yaptiklan ve o6zellikle buradaki insanlan
Musluman yapis hikayesi diger kaynaklarda bulunmayip, Alevi
kolektif bellegine 6zgu gorunmektedir.

Diger mitolojik karakterli menkibelerde oldugu gibi Islam
tarihinin 6nemli episodlarina dair olaylar anlatan bu menki-
belerin her biri de temel bir teolojik mesaj veya inan¢ unsuru
yahut kodu tasimaktadir. Bu menkibeler icinde ozellikle “Ga-
dir Hum”, “Hz. Peygamber'in Vefat1”, “Kerbela” kolektif bellek
icinde frekansi en yuksek menkibelerdendir. Bu menkibelerin
bilinme ve kabul edilme derecelerinin yuksekligi stuphesiz te-
olojik sistemin merkezi inanglan ile yakin iligki i¢inde olugla-
rindandir.

Alevi kolektif belleginin merkezi menkibelerinden birisi Ga-
dir Hum Menkibesi'dir. Bu menkibenin ana govdesi Sii yazih
kaynaklarinda kaydedilen versiyonlara olduk¢a yakin olmak-
la beraber ¢ok onemli baz: farkhlasmalar gozlenir. Menkibenin
kolektif bellekteki halinin hemen hemen aynisina Anadolu’da
yazilan baz futivvetnamelerde rastlanir. Gadir Hum Menkibe-
si'ni bu haliyle iceren en erken fatuvvetname tespit edebildigim
kadariyla Fatih Sultan Mehmed déneminde (1451-1481) yazi-
lan Huseyin lbn-i Gaybi'nin eseridir (Golpinarh, 1955-6). Da-
ha sonra 16. yuzyil baslarinda kaleme alinan Razavi'nin meghur
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futavvetnamesi menkibeye daha da detaylandirarak yer verir
(Gurel, 1992; Yildinm, 2013). 11k metinleri 16. yuzyilda ortaya
ctkuigr tahmin edilen buyruk yazim gelenegi bir¢ok konuda ol-
dugu gibi bu menkibede de futivvet geleneginin varisi olmus-
tur. Menkibenin her bakimdan bir Kizilbas-Alevi ariini olan
buyruga girmesi, daha 16. yuzyil baslaninda Alevi inang siste-
minin pargasi oldugunu gosterir.

Bu menkibe, diger bolumlerde cesitli acilardan incelendigin-
den burada daha fazla detaya girmeyecegim. Kaynak kisilerin
genellikle Gadir Hum'dan hemen sonra anlattiklan diger bir
kolektif menkibe Hz. Peygamber’in vefat1 hakkindadir. Esasen
bu menkibe, anlat1 akisi bakimindan Gadir Hum Menkibesi'nin
devamu niteliginde olup igerik olarak da onu tamamlar. Verilen
ana mesaj sudur: Gadir Hum’da Hz. Peygamber bizzat Allah’in
emriyle Ali'yi yerine vekil ve vasi tayin ettigi halde, vefatiyla be-
raber bu vasiyeti terk edildi ve hilafet kavgasina girildi. Boyle-
ce sahabelerin ¢ogu Allah’in emrine kars: gelerek dogru yoldan
sapt1 — ki bu yol Ali ile 6zdeslesen yoldur. Menkibenin tasidig
mesaj Alevi teolojisi bakimindan merkezi éneme sahiptir. Ote
yandan, anlat1 Alevi gelenegine 6zgui bircok detay tasir.

Alevi kolektif belleginin asli unsurlarindan biri de Kerbela
olayina iligskin anlatulardir. Kerbela faciasinin hatirlanmasi Ale-
vi dindarhginin temel yapic1 dinamikleri arasindadir. Muhar-
rem ayinin ilk on ganu (bazi yorelerde ilk on iki gun) yas oru-
cu tutulmasi sadece Alevi dindarliginda rastlanan bir ibadettir.
Aym sekilde, Kerbela’nin hatirlanmasi ve Huseyin ve arkadas-
lar1 i¢in matem tutulmasi cem ibadetinin asli bir par¢asi olmus-
tur. Denilebilir ki Alevi dindarhginin duygusal zemini neredey-
se tamamen Kerbela hafizas tizerinde sekillenmistir. Gelenek-
sel Alevi toplumunda yetisen bir insan i¢in Hiseyin ve Kerbe-
la’nin amlmas1 huzun ve gézyasim davet etmek demektir. Ni-
tekim saha ¢ahsmamiz sirasinda Kerbela olaylar1 anlatilirken
kaynak kisilerin ¢cogu zaman aglamakl oldugu kaydedilmistir.

Kerbela menkibelerinin islevi Alevi dindarhigimin duygusal
boyutunu bigimlendirmekle sinirh degildir. Ayni zamanda Ale-
vilerin Islam tarihi vizyonunu sekillendiren baslica menkibeler
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arasinda yer alirlar; hatta bunlar arasinda en belirleyici menki-
belerdir denilebilir. Alevi algisinda Muslumanlar iki gruptan
olusur: Huseyniler ve Yezidiler. Aym sekilde, Islam tarihi de
bu iki grubun bitmeyen kavgasimn tarihidir (Yildinm, 2012c).

Kerbela halizasinin dindarhk, tarih algis1 ve teoloji uzerin-
de bu kadar belirleyici olmasi Kerbela menkibelerinin kolektif
bellekte derin ve genis bir yer tutmasina yol agmistir. Gergek-
ten de bilgi evrenimiz icinde, Kerbela menkibeleri frekansi en
yuksek menkibeler grubundadir. Bu menkibelerin daha genis
analizini “Alevi ‘Tarih’i” bolimune birakiyorum.

Yazih kaynaklarla iliski bakimindan kolektif bellekte tespit
ettigimiz menkibeleri u¢ ayn kategoriye ayirabiliriz. Bunlar-
dan bir kismi Islam tarihinin ortodoks kaynaklarinda yer alan
olaylarin Alevi versiyonlanidir. Yukarida temas edilen menki-
beler bu gruba girer. lkinci grup menkibeler ortodoks kaynak-
larda yer almaz, ancak Alevi geleneginin urettigi yazih kaynak-
larda karsimiza gikar. Bunlar arasinda frekansi en yuksek olan
Adem'in Cennet’te Fauma’y1 gérmesi uzerine olan menkibedir.
Kaydettigimiz uctincu bir grup var ki bunlar higbir yazih kay-
nakta gormedim. Sasirtic1 olan ise, tamamen sozli kultur ve
kolektif bellekte korunup aktarilan bu menkibelerin ¢ok genis
bir cografyada hemen hemen aym form ve igerikte yuzyillar bo-
yu yasamasidir. Son grup menkibeler i¢inde en yaygin olan iki
tanesi Tarikatin Kurulusu Menkibesi ile Sit Peygamber ve Gu-
ruh-1 Naci Menkibesi’dir.
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TEOLO)i

Alevi inancinin Temelleri

Alevi dindarhg), daha cok rituel ve pratik tizerine oturan, his-
sedis ve sezis vurgulu bir dindarliktir. Soyut teolojik tartigma-
lara Alevi geleneginde pek rastlanmaz. Klasik anlamiyla teolo-
ji, butin bir dini-toplumsal sistemin belki en zayif bilesenidir.
Bir Alevi teolojisinden bahsedilecekse bile bu sirf teolojik ko-
nulara hasredilmis mustakil tartismalarda, risalelerde veya so-
yut kavramsallagtirmalarda bulunamaz. Tann ve diger kutsal-
larla ilgili inanglar ve bunlarin mahiyeti munhasiran inceleme
ve tartisma konusu yapilmamistir. Dogrudan bu meseleleri ele
alan Alevi eserleri de yok gibidir. Ote yandan, elbetteki Alevi-
lerin Tann ve diger kutsallara dair inanglan vardir ve belli bir
standart forma ulagmis bu inang kaliplan bir sekilde toplum ta-
rafindan paylagilmaktadir.

Ancak kutsala dair inanglarin dogup gelisme, yasama ve ne-
siller boyu aktarilma ortami muteserri geleneklerden oldukca
farkhdir. Dini ve sosyal bilginin diger bilesenlerinde oldugu gi-
bi inanglar da esas olarak kolektif bellekte korunup aktarihr.
Kolektif bellekte bilgi saklamanin tek yolu onu hikiye formu
icine yerlestirmektir. O yuzden sozlu kulturlerde soylem, ana-
liz, tartigma niteliginde bilgi uretilmez. Onun yerine temel ta-
styicl olarak hikayeler kullamlir. Bilginin temel aretim ve sak-
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lanma mekanizmalar1 ve ortaminin bu 6zelligi tann ve kutsa-
la dair inanglarin form ve igerigini de dogrudan etkilemektedir.
Her seyden once, yazih kulturlerde gorilen kelami tartisma-
lar burada yaygin olmadigindan, Tanri’'min nitelikleri detay1y-
la uzerinde disuniilen bir mesele degildir. Tann ve kutsala da-
ir inanclar soyut kavramlarla ifade edilmez ve kendi baslarina
ayn bir dusiince alam olusturmaz. Muteserri Stunni ve Sii gele-
neklerle kiyaslayacak olursak, Aleviligin mustakil bir kelam il-
mi ya da teoloji ilminden bahsetmek zordur. Alevi inancinda
esas onemli olan o agkin guglerin gundelik hayata bakan yonu,
yani insanlan dogrudan etkileyen pratik mudahaleleridir. O
yuzden Tanrrnin zau ve sifatina dair tartismalara pek rastlan-
mazken, ona tapinma rittelleri batan detaylariyla belirlenmis
ve dini-toplumsal hayatin merkezine yerlesmistir.

Ote yandan, Allah, peygamber, veli gibi kutsal alana ilis-
kin kavramlar busbutun belirsiz ve muglak degildirler. Hare-
ket noktasi yasanan hayat olmak tizere, inamilan Allah’in ve di-
ger kutsallann bazi temel nitelikleri belirlenmis ve anlasilabilir
bilgi formunda insanlara sunulmustur. Ancak Tanrryla iliskili
olmasu itibariyle teolojik diyebilecegimiz bu bilgiler soyut kav-
ramlar seklinde degildir. Tann ve Tannsal varhiklar mitolojik
anlatilar igine yerlestirilmis kodlarla ifade edilir. Anlati formu-
nun ve yogun bir sembolizmin hakim oldugu bu ifade bicimi
tek basina anlasilamaz. Oradaki sembollerin anlasilmasi, mitin
yasandig havay: teneffus edip tagidigi anlam realite olarak tec-
rube etmekle ancak mumkundur.

Netice olarak, Alevi teolojisi diye simirlan olduk¢a muglak
bir alandan bahsedecek olursak, bu alanin mustakil bir bil-
gi uretim ve muhafaza zemininin olmadigim bilmemiz gere-
kir. Teolojik bilgi gerek form gerekse muhafaza ortami ve arac-
lar1 bakimindan mitolojinin i¢inde kalmaktadir. Yine de Ale-
vi inancinda kutsala bakisin temel karakteristiklerini incele-
mek icin bu konuyu ayn bir baghk altinda ele almay1 uygun
buldum.
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Nur, soy, silsile

Alevi teolojisinin en belirgin karakteristigi butin inang siste-
minin soy vurgusu uzerine kurulu olmasidir. Bu anlayisa go-
re, dinin ashim olusturan birincil “bilgi” egitim ve 6grenme yo-
luyla tahsil edilemez; o ancak soydan tevarus edilebilir. Alevi
inanci insanlan daha en bastan ontolojik olarak ikiye ayrilr.
Birinci grup secilmislerdir ki bunlara yukarida bahsedilen bi-
rincil dini bilgi bahsedilmistir. lkinci grup ise bu bilgiden on-
tolojik olarak mahrum olan, dolayisiyla dogru yolu bulup kur-
tulusa ermek icin birinci gruba tabi olmak zorunda olan sira-
dan insanlardir. Bu iki grup arasindaki ayrim sadece ve sadece
soy uzerinden yapilir. Herhangi bir zamanda yasayan secilmis
gruba mensup bir kisinin dini ustanluga kendi faziletlerinden
veya bilgisinden degil mensup oldugu soydan gelir. Soyun us-
tanligu ise en basta yaratihs anindaki ayricaliktan kaynaklanir.

Bu teolojinin geleneksel Aleviligin dini-toplumsal duzeni-
ne yansimasi ocakzade-talip ayrismasi seklinde tezahur eder.
Ocakzade olanlar Alevi yolunun surulebilmesi igin gerekli olan
icsel “bilgi"ye sahip olan seckinlerdir. Bu bilgi onlara atalarin-
dan genetik yollarla intikal etmektedir. Soy agaci, aym zaman-
da kutsal bilginin aktarim kanallarn olarak islev gorir. Ancak
belirtmek gerekir ki, seckin soyun mensubu olan kisi kutsal
bilgiyi kendisi insa etmez, onu atasindan alir ve hayat1 boyunca
tasir. Aym1 zamanda kendi ¢ocuklarina aktarir. Seckin soy gru-
bu, bir bakima kutsal bilgiyi nesiller boyu tasima kanal gibi is-
lev gormektedir. Tipki degerler, inanglar ve kurumlarda oldu-
gu gibi kutsal bilgide de normal zamanlarda degisiklik olamaz.
Her bir dede onu alir ve aktarir. Bilginin kokeni ve insas1 kuru-
cu donemlerde gerceklesmistir.'

Nitekim ocaklarin tasidigy kutsal bilginin koku de Islam’in
dogus donemine dayanir. Asagida detayh ele alinacag) uzere,
ocakzade olmanin baslica 6n sart1 seyit olmak, yani Hz. Ali ve
Hz. Fatima'nin evliliginden dogan erkek ¢ocuklarin soyundan
gelmektir. Hatta Alevi gelenegi bu soy silsilesini biraz daha da-

1 Kurucu donem kavramini bir sonraki bolumde agacagim.
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raltarak Hz. Hiseyin evlatlan ile sinirlandirmistir. Bir kimsenin
mursitlik yapabilmesi icin soy kanal ile aktarilan kutsal bilgi-
ye sahip olmasi gerekir. O da ancak seyit olmakla mumkundur.
Seyit olan her kisiye Hz. Peygamber ve Hz. Ali'de var olan ickin
bilginin bir parcasinin atalan aracihg ile intikal ettigine inam-
lir. Dolayisiyla ocakzadenin ayricahig), zincirin basindaki Hz.
Muhammed ve Hz. Ali'de bulunan kutsal bilgiye i¢sel olarak
sahip olmasindan ileri gelir. Bu bilgi dogas geregi sadece gene-
tik kanallardan intikal ettiginden seyit olmayanlarin ona erisi-
mi hicbir sartta miamkin degildir.

Bu inanca gore, Allah nurundan 6zel bir parcay1 Ehl-i Beyt'e
ve sadece Ehl-i Beyt'e vermistir. Iste bu nurdur ki Ehl-i Beyt ve
onlarin soyunu diger insanlarin tamamindan ayirir ve ustin ki-
lar. Yukanda so6zunu ettigimiz kutsal bilgi de bu nurdan baska
bir sey degildir. Her bir ocakzade esasta bu nurdan bir parca ta-
sidig1 icin mursit olabilir.

Alevi teolojisinin bu soy temelli din anlayis1 yaratihs mitle-
rine net olarak yansimistir. Ornegin bunlardan birinde Pence-i
Al-i Aba veya Bes Esma olarak adlandirilan Ehl-i Beyt'in bes ce-
kirdek kisisinin (Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Ha-
san, Hz. Huseyin) butin yaratlmislardan once yaratildig: ve
hepsinden ustin oldugu anlatilir. Tokat yoresinden derledigi-
miz bu ilk yaratihs menkibesinin tam metni soyledir:

Cenabu Allah dunyayi yaratirken ilk 6nce bir yesil derya vard.
Bunu bilim adamlan da soylerler, ilk 6nce su oldugunu; sonra
sulann ¢ekilmesi, havalann i1sinmasi, toprak par¢alann kaya-
lan meydana getirmesi... Sonradan Cenabi Allah o deryaya na-
zar etti, derya dalgalandi costu. Bir mucevher tanesini kenara
caldi. O mucevher iki pare idi. Biri ak oldu biri yesil. Sonra bes
tane feristah yaratti. Ve bunlara sual etti: “Siz kimsiniz, ben ki-
mim?” “Sen, sensin; biz, biziz,” dediler. Yaratildiklanm bilme-
dikleri icin onlan kaybetti, geldikleri yere gonderdi.? Allah her
alu yil arayla bes melaikeyi yaranyordu.?

2  TZiA_AA,; TZiP_CF,; TZIA_HY; TAIH_MY-AZ.
3 TZiP_CF. Diger versiyon: Allah once cinleri yaratu. Cinler devri kapandi. Son-
ra melekleri yaratt. Melekler yemezler, icmezler, cima etmezler. Allah dort ba-
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Allah bir tane daha melek yaratt1. Ismini Cebrail koydu. “Sen
kimsin, ben kimim?” diye sordu. Cebrail cevap vermedi. Cunki
hi¢ usta gormemisti. Ustasi yoktu. Ugtu, yoruldu. Rivayet tabii;
bir rivayete gore ug¢ bin, bir rivayete gore alt1 bin yil uctu. Ars-1
semada, havada gezdi, yoruldu. Inecek bir yer aradi ama her ta-
raf suydu. O suyun ortasinda bir yesil kubbe vardi. Oraya ini-
verdi. Dolasti durdu, kapisim bulamadi.* Derya'da doniiyordu.
Kubbe'niniginden bir ses geldi. “Sen kimsin,” dedi. Cebrail, “Sen
sensin, ben de benim,” dedi. “Sen sensen, ben de bensem, kalk
ustamden, git hadi,” dedi. Kubbe kayboldu. Gitti, kirk yil daha
ucty; konmaya yer bulamadi. Kubbeye tekrar geldi ve kondu. Yi-
ne bir ses “Sen kimsin?” deyince, Cebrail'in kulagina bir ses gel-
di. “Ya Cebrail, Sen haliksin, ben mahlukum sen yaraticisin, ben
yaratilmisim de; de kurtul, yoksa suya gark olacaksin,” dedi.
Cebrail bunlan soyleyince, bir kapiacildi, kubbenin igine girdi.®

Bu menkibede Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin nurlarimin me-
leklerden 6nce yarauldig ifade edilir. Dahasi, Cebrail yaratil-
diktan sonra ne yapmas gerektigini bilmez bir halde dolasir-
ken ona kullugun yolunu égreten Hz. Ali'nin nuru olmustur.
Bircok versiyonunu derledigimiz bir baska menkibede Cebra-
il veya Adem, Cennet'in bir katuinda bir kubbe gérmekte ve o
kubbenin icinde Hz. Fatima’nin nuru ile konusmaktadir. Bu
menkibenin bir versiyonu su sekildedir:

Cebrail iceri girdi ki, orada bir hatun kisi oturuyor. Hz. Fa-
tima anamiz. Cebrail Hz. Fatima’ya “Bagindaki ta¢ kim?” di-

yuk melek yaratti. Mikail, Cebrail, Israfil, Azrail. Bir de Ezazil'i yaratu. Sordu:
“Sen kimsin, ben kimim?” “Ezazil, “Sen sensin, ben benim,” dedi. Allah “Git
dolas, tekrar gel,” dedi. Gitti ve tekrar geldi. Allah tekrar sordu. Ezazil yine ay-
ni cevabi verdi. O zaman Allah “Seninkiler senin olsun, benimkiler benim. La-
net halkasi boynundan eksik olmasin,” dedi ve huzurundan kovdu. Beni tani-
mayanlara kendini tamit dedi. TReG_AD.

4 TZiA_AA; TTuY_RS.

5 TZiA_AA; TTuY_RS; TReB_AY; AY anlatisinda Cebrail'in bin y1l uctugunu, be-
yaz bir kubbeye kondugunu ve Ali'nin o sirada yedi yasinda bir ¢cocuk olarak
belirdigini anlauyor. TZiS_VH; TKm_AA; TS_RM; RM anlausinda Cebrail'in
yedi yil ugtugunu ve Ali'nin ug yasinda bir ¢ocuk olarak belirdigini anlauyor.
TTuY_SE.
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ye sordu. Hz. Faima “Basimdaki ta¢ atam Muhammed Musta-
fa,” diye cevap verdi. Cebrail “Kulaklanndaki kupeler, sebber
sabber kim?” diye sordu. Hz. Fauima “Bunlar da benim ¢ocuk-
lanm, Hasan ile Huseyin,” dedi. Cebrail “Belindeki kemerbest
kim?” dedi. Hz. Fauma “Bu da ehlim Aliyyel Murtaza,” dedi
Cebrail, “Bunlar ne zaman gelecek,” diye sordu Fatima Ana-
miza. Hz. Fatima “Hepimiz ezilecegiz buzulecegiz, yillar sonra
Hz. Adem’den gelecegiz!” dedi. Yer gok yokken bes Esma bir
kandilde nur idi. O nur Faima Anamiz, camle bacilarin sefa-
atgisi Fauma Anamizdir. Orada vardy, yesil kubbede.®

Butun varhgin yaratilma sebebinin Ehl-i Beyt olduguna da-
ir bircok menkibe derledik. Ornegin, bir anlati bu inanc1 su se-
kilde ifade eder:

Cenib-1 Allah “Sizi (Ehl-i Beyt'i) yaratmasaydim bu dunyay:
yaratmazdim,” dedi. Cenab-1 Rabbu'l-Alemin Muharrem ayin-
da On lki Imamlan gonderip, onlara “Yer, su, gok, duman,
ruhlar alemi; bu dinyay: yaratacaksiniz,” emrini verdi. On lki
Imam, henuz ruh ve ruhlar benliginden olusuyordu o zaman.
Yer, su, gok, duman, ruhlar alemi birlesikti. On lki Imamlar
yaptilar, yarattilar fakat ars-1 rahman kalkip dogrulmadi, dun-
yanin ¢arki ¢alismadi. On lki Imamlar Allah’a “Emrettin biz
yaptik ama dunyanin ¢arki ¢ahsmyor,” dediler. Bunun uze-
rine Allah onlara “Orug tutacaksimz!” emrini verdi. Bir gun
orug tuttular. Dunyanmin ¢arki ¢alist1, ars-1 rahman kalkip dog-
ruldu. Muharrem ayindaki on iki gun orug, On lki Imamla-
nn dunyanin yaratihsinda tuttuklan bir gan orugtan kaynak-
laniyor. Her gun bir imamin orucu tutuluyor; birinci gan pey-
gamber efendimin, ikinci gan Ali'nin, aganca gun Hasann...
On Iki Imamlan saya saya her gin orug tutacaksin deniliyor.’

Allah ruhlan yarattig1 zaman yeryuzunde hig toprak yoktu.
Yer su gok buhar iken ars-1alada bir kandil sallanip duruyor-
du. Allah o kandil iginde bir cevher yaratti. Ovaladi, yogurdu,
ufledi. Onun icinde bir ruh halk oldu. Sonra tekrar tekrar af-

6 TAIA_HK; TAIH_MY; TZiS_VH; TTuY_RS; TReG_AD; TS_SY; TD_MA.
7 TAIC_HA-VA
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ledi. On iki tane ruh yaratildi. Bunlar On ki Imamlann ruhla-
nydu. Allah ruhlara seslendi. Ey benim nurlanin siz bu dunya-
y1 i¢ defa dolasin dedi. Onlara da isimlerini takmlsu.B

Bu menkibede agik¢a Ehl-i Beyt'in nurunun Cebrail'den ve
kainattan once yaratildig) ve Ehl-i Beyt'in Cebrail de dahil ol-
mak uzere diger yaratilmislarin hepsinden ustiin oldugu anla-
ulir. Arkadan gelen Ehl-i Beyt evlatlarimin astanlagu de iste bu
ilk yaratihstaki ayricaliktan kaynaklanir.

Ehl-i Beyt soyunu diger insanlardan ayirarak onlara ontolo-
jik bir ustinluk veren diger menkibe Sit Peygamber'le ilgilidir.
Bu menkibenin ana mesaji sudur: Ehl-i Beyt soyu ile Adem ile
Havva'dan tureyen normal insanlar giruhu ontolojik olarak bir
birinden farkhdir ve karismazlar. Birinciler secilmis 6zel nurun
tasiyicilanidir; dini onderlik ve mursitlik sadece bunlara veril-
mistir. Normal insanlar ise ancak bunlarin nuru sayesinde ger-
cek dogru yolu bulabilir ve kurtulusa erebilirler.

Hicbir yazih kaynakta rastlamadigim bu mitin tam metni ki-
tabin ek kisminda bulunabilir (Giiruh-1 Naci Menkibesi). Mes-
hur ammetin 73 firkaya bolunup sadece birinin kurtulus eh-
li olacag hadisi ile baslayan anlatiya gére, Adem'in Havva'dan
olan ¢ocuklarindan bagka bir birlesme olmadan kendi spermini
bir kupe koymas: ile mucizevi sekilde meydana gelen bir oglu
olmustu. Digerlerinin hepsi bir kiz bir oglan ikiz olarak dogup
caprazlama birbirleriyle evlendirilirken Sit tek kalmistir. Daha
sonra Adem’e hizmet icin Allah Cennet’ten Guruh-1 Naci adin-
da bir huri gondermistir. Adem de onu Sit ile evlendirmistir.
Iste temiz soy bu evlilikten turemistir. Adem 6lince Muham-
med-Ali Nuru da ondan Sit’e gecmistir.

Allah Muhammed’e “Habibim, senin immetin firka firka 73’e ay-
nlacak. 72’si sapkinhga, dalalete dusecek Bir firka, Giruh-1 Naci
firkasi, Cennet'e gidecek,” dedi.® Guruh-1 Naci, Hazreti peygam-
ber efendimin neslinden gelenlere denir. Dedeler, Giruhu Na-
ci'den geliyor demektir. Ehl-i Beyt tarafi demektir. Ehl-i Beyt so-

8 TS_AS.
9 CAIK_MB.
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yundan. Seyit evlatlan. Guaruh-1 Naci evlatlan. Guruh-1 Naci, te-
miz demek. Asli, nesli temiz demek. Guruh-1 Naci, higbir hile ka-
tilmamis bir topluluk demek. Hepsi bir yere, Ehl-i Beyt'e baglani-
yor. Guruh-1 Naci Hazreti peygamberin pesinde giden bir kabi-
ledir. Aliyyul Murtaza'nin yolundan gidenler Giruh-1 Naci'dir. '
Guruh-1 Naci temiz soydur. Bizim inancimiz Adem Aleyhisse-
lam’dan baslar. O soydan baglar. Temiz, pak olan soy. Bu ta ki
Nuh Aleyhisselam’a kadar devam eder. Nuh Aleyhisselam’dan
sonra ikiye ayrihr. Alevilerde 151k kelimesi ¢ok 6nemlidir. Zaman
icerisinde unutulmustur. Iste Garuh-1 Naci dedigimiz soy, Nuh
Aleyhisselam’dan sonra gelen ve peygamberimize kadar devam
eden temiz ve pak olan soydur. Zaten dikkat ederseniz lbrahim
peygamberden sonraki butiin peygamberlerde peygamberlik ba-
badan ogula gecer. Davut oglu Suleyman, lbrahim oglu Ismail...
Gunih-1 Naci, “is1k yolu” dedigimiz yol tektir vebu da Adem'den
Nuh'a kadar gelir. Bizim inancimiza gore yedi kere kiyamet kop-
mustur. Bu kiyametlerden dinya yedi kere dolmus bosalmstir.
En son bilinen Nuh Aleyhisselam iledir. Cuinku diinya yerle bir
oldy, yeniden dogum basladi. Mehdi sahib zaman geldiginde ki-
yamet kopacakur. Iste bu Garih-1 Naci dedigimiz, Adem’den bu-
giine kadar gelen seydir."'

1k yaratlan sey olan Ehl-i Beyt'in nuru Adem yarauldigin-
da ona teslim edilir. Yukandaki bahsedilen menkibede vurgu-
landig) uizere Adem’den sonra radikal bir ayrilma olur. Adem ve
Havva’min ¢ocuklan cesitli insan topluluklarim olustururken
onlarla tamamen ayn bir ontolojiye sahip olan Sit Ehl-i Beyt
nurunu devralr. Ondan sonra nesilden nesile aktarilarak esas
sahipleri olan Hz. Muhammed ve Hz. Ali'ye kadar gelir. Aras-
tirmamizda Ehl-i Beyt Nuru'nun yaratilmas: ve peygamberler
zinciri ile aktarilmasina dair menkibenin ¢ok sayida varyantim
kaydettik. Bunlardan sadece iki 6rnek verecegim:

Varyant 1: Allah'in nuru Adem'de tecelli etti. Ondan oglu Sit'e
intikal etti. Sit'ten sonra Nuh Aleyhisselam’a intikal etti. Nuh

10 CAIB_NB; CSuK_MK; CAIB_HA.
11 SK_lIY
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peygamberden sonra Ibrahim Aleyhisselam’a intikal etti. Ib-
rahim Aleyhisselam'dan sonra oglu Ismail’e. Ismail’den son-
ra bu nur oglu Abdulmuttalip’e intikal etti. Sonra o nur ikiye
aynldi. Biri Abdullah’a biri de Ebu Talip’e intikal etti. Abdul-
lah’tan Hazreti Peygamber’e Ebu Talip’'ten Hazreti Ali’ye inti-
kal etti. Bu nur toplandi Fadime Anamiza intikal etti. Fadime
Anamizdan kim geldi. Ehl-i Beyt. Onlann atasi1 Ali'dir. O nu-
run ismi nedir. Zéhre yildizi. Hazreti Fadime Anamizin bir is-
mi de Zohre'dir."?

Varyant 2: Hz. Peygamber dogdu. Hz. Ali’nin nuru da Ebu
Talib’e gecti. Ebu Talib’in karis1 bekledi bekledi nur gelme-
di. Kadin puta tapiyordu. Putlara kurban adadi. Kirk deve al-
dy, kesti, yine gelmedi. Bir giin Hz. Peygamber’e gitti, “Ya Mu-
hammed, Ebu Talip’in alnindaki nur bana intikal etmiyor,” de-
di. (Hz. Muhammed) “Kurban kes,” dedi. (Kadin) “Kirk de-
ve aldim, kestim, yine yetmedi,” dedi. (Hz. Muhammed) “Ki-
me kestin?” dedi. (Kadin) “Putlara kestim,” dedi. (Hz. Mu-
hammed) “Olmaz, Hakka inanacaksin,” dedi. “Seni yarata-
na inanacaksin. Ona itikat edeceksin, keseceksin,” (dedi). “O
zaman, Ebu Talib’in alnindaki nur sana geger,” dedi. (Kadin)
“Ben simdiye kadar sirtimi donup yatmadim,” dedi. (Hz. Mu-
hammed) “Yatsan da yatmasan da bunu yapacaksin ki Ebu Ta-
lip'ten sana gegsin,” dedi. O zaman gitti, mescide tovbe istig-
far etti. Bir deve aldi, kesti. Geldi, “Ya Muhammed, dedikleri-
ni yaptim,” dedi. (Hz. Muhammed) “Bekle o senin alnina nak-
leder,” dedi. Ve o nur oraya gegti '3

Hak-Muhammed-Ali

Bircok dini gelenekte oldugu gibi Alevi geleneginde de kutsal
alan bir noktaya indirgenmemis, genis bir spektrum olarak al-
gilanmistir. Kutsalhigin mutlak ve nihai sahibi Allah’tir. Bunun-
la beraber, ondan yayilan kutsal nitelik bagka bircok varlik ta-
rafindan soyle veya boyle paylasilir. Bir ereni eren yapan o kut-

12 CH_BB.
13 SYiE_AG.
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salliktan bir pay almis olmasidir. Aym sekilde bir ziyareti ziya-
ret yapan o mekanin bir sebeple kutsal alanla iligkili olmasi-
dir. Yine bir dedeyle talibi ayirip birine mursit sifatim kazandi-
ran esas faktor kutsal alanla kurduklan bagin niteliginden ile-
ri gelir.

Sunni olsun Sii olsun, fikih temelli gelisen muteserri 1slam
yorumunun temel micadelesi kutsal alam Allah’tan baska her-
kesten temizlemektir. Bu anlayis, kutsal ve ona dair butin si-
fatlarin sadece Bir'de toplandigim ve bunun Allah oldugunu,
geriye kalan herkesin kutsalliktan mutlak anlamda arindigim
soyler. Kutsallik agisindan bakildiginda, tim yaratlmislar ta-
mamen kutsal disi bir duzlem olusturur; Allah ise bu duzlem-
den kopuk (dogasi itibariyle farkl), onun uzerinde bir nokta-
dir. Tevhit inanc1 tam da bunu ifade eder. Oysa Alevi inancin-
da kutsalla duinyevi olan arasinda ¢ekilmis kesin ve net bir hat
yoktur. Bu iki alan i¢ ice gecmistir, bir sureklilik gosterir. Ale-
viligin kutsal anlayisim bir koniye benzetebiliriz. Koninin en
tepesinde bir nokta vardir, ki o kutsalin mutlak temsil edildi-
gi Allah’a karsilik gelir. Asagiya dogru indikge kutsal dagilir ve
seyrelir. Dagilip seyreldikce dinyevi nitelik artar. Koninin ze-
mini ise artik dunyevi karakterin egemen oldugu maddi varhk-
lar ve gindelik hayata karsilik gelir. Bu anlayista esas olan kut-
sal ile varhgin surekli bir temas ve etkilesim icinde olmasidir.
Bu etkilesim miiteserri inamstaki gibi tek yonla mutlak bir hu-
kamranhk degil, ontoloji 6zdesligine de isaret eden iki yonla
dinamik bir iliskidir.

Su halde Alevi teolojisinde kutsal, bir noktaya hapsedilme-
mis varhgin tamamina yayilmistir. Ancak varhgin tamami kut-
salla iliskileri ve tasidiklan kutsal bilgi bakimindan 6zdes ve
esit degildir. Bazilan kutsal nitelige daha fazla sahiptir dolay:-
styla konide daha yukarida yer alir. Alevi teolojisinde kutsalin
temerkuz ettigi u¢ kavram sirasiyla uluhiyet, nabavvet ve ve-
layettir. Koni benzetmemiz tuzerinden ilerleyecek olursak, ko-
ninin en tepesindeki nokta ulihiyeti temsil eder ki o Allah’tir.
Onun hemen altinda kutsalin biraz agilmis hali nubuavvet ve ve-
layettir ki Hz. Muhammed ve Hz. Ali tarafindan temsil edilir.
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Bir bakima Alevi kutsalliginin cekirdegini olusturan bu ucla
yap1 Hak-Muhammed-Ali formilu ile ifade edilir. Nitekim ya-
z1h ve sozlu tam Alevi kaynaklan Aleviligi “Hak-Muhammed-
Ali Yolu” olarak ifade eder.

Onemli bir nokta olarak altimi ¢izmek gerekir ki, ulihiyet,
nubivvet ve velayet kesin sinirlar ile birbirinden ayrilmis ¢
kategori degildir. Bunlar bir acidan birbirinden farkl1 iken bas-
ka bir acidan kaynasms gorunuyor. Her ui¢ kavram da mute-
serri Sunni ve Sii teolojilerinden farkli yorumlanmaktadir. Te-
mel fark kutsalin simirlari meselesinde ortaya cikar. Muteser-
ri anlayista kutsal mutlak anlamda Allah ile simrlandigindan,
peygamber ve veli dogas: itibariyle diiz, dunyevi insanlardir.
Peygamber'in kendisini diger insanlardan ayiran 6zelligi, onun
kutsal alandan gelen mesaja aracilik etmesinden kaynaklanir.
Bu mesaji da dogrudan kutsalla temas kurarak almaz, kendisi-
ne bir bagka arac1 (Cebrail) getirir. Dolayisiyla peygamberin ro-
li sadece “kutsal”dan kendisine intikal eden mesaj1 insanlara
aktarmaktan veya irsal etmekten (Resul) ibarettir. Kendisi on-
tolojik olarak kutsaldan bir parca tasimaz. Veli icin de aym sey
gecerlidir. O da sadece iyi amel isleyerek Allah’in sevgisini ka-
zanmus “Allah dostu” bir insandir.

Alevi gelenegi, diger bircok sufi ve Batini gelenek gibi, cok
farkh bir niibiivvet ve velayet anlayisina sahiptir. Her seyden
once, nebiyi nebi yapan tasiyicihigindan cok 6te bir seydir. O
oncelikle kutsali herkesten daha fazla paylastig icin ustindur.
Aym sey veli icin de gegerlidir. Esasen Alevi teolojisi bu iki kav-
ram1 birbirine kaynastirmistir. Buna gore nibuvvet ve velayet
bir nurla ifade edilir ve bu nur Allah’in kendi nurundan c¢ok
ozel bir parcadir. Vahdet-i viicutcu yaklasimdan bakarsak, ni-
bavvet-velayet nuru ulahiyetin ilk agihmidir. Bir butiin olarak
bu nurun insan yuzu Ehl-i Beyt'tir. Ehl-i Beyt'in 6zu ise Penge-
i Al-i Aba (Alevi geleneginde “Bes Esma” ifadesi de kullamlir)
olarak ifade edilen bes kisiden olusur. O ytizden Alevi inanci,
ilk yaratilanin bu nur ve onun mutlak temsilcisi olan Bes Esma
oldugunu soyler. Cianku, Alevi inancimin da arka planinda et-
kili olan vahdet-i vicut anlayisina gore, yaratma eylemi 6ztun-
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de kutsalin kendisini agmasindan ibarettir. Koninin en tepesin-
deki bir nokta biraz asag inip kendini actiginda Ehl-i Beyt nu-
runu (nubuvvet-velayet nuru) yaratmigtir. llk yaratilanin Ehl-i
Beyt'in nuru olmasi motifi derledigimiz yaratihs menkibelerin-
de sik sik tekrar ediyor. Ornegin, Amasya'da bir Alevi babasi-
nin anlatisina gore:

Adem’i yaratinca Cenab-1 Allah Cebrail aleyhisselama buyur-
du ki: “Ya Cebrail! Adem aleyhisselami1 Cennet-i alaya gotar!”
Bunun uzerine Cebrail, Adem’le birlikte cennetin sekizinci
makamina vardilar. Adem o makamda bir yazi gorda. Adem
Cebrail’'e “Ya Cebrail bu ne hikmet?” diyesordu ve “Oku!” de-
di: “La ilahe illallah Muhammeden resulallah Aliyen veliyul-
lah, veliyyen Aliyullah”. Aym tevhidi Adem de okudu. Adem
kendi kendine sordu: “Allah belli de Muhammed ve Ehl-i Beyt

nedir acaba?”"*

Yukarida metnini verdigim Cebrail'in Yesil Kubbe'de Hz. Fa-
tima'y1 gérmesi menkibesi, tam olarak bu inanci anlatmaktadir.
Ayni menkibenin bir bagka versiyonunda Adem, Cennet'te Hz.
Fatima’yr gormektedir. Orada da vurgulanan ana tema, Ehl-i
Beyt'in Adem’den ¢ok 6nce yaratildigi ve ontolojik olarak on-
dan ve butun yaratilmislardan astin oldugudur. Bu menkibe-
nin Tokat yoresinden derledigimiz versiyonu soyledir:

Cenab1 Hak Cennet'te Adem’i yaratinca, Adem’in Yesil Kub-
be’yi gormesini murat etti. O zaman Cebrail’e “Git, Hz. Adem’e
cenneti gezdir,” dedi. Cebrail de geldi, Hz. Adem'i ald1, cenneti
gezdirirken bu kubbe tarafina gitti. Adem kubbeyi gorda. Sagi-
n1 solunu dolast, bir sey bulamadi. Kapisi yoktu. “Yarabbi bu
kubbe nedir? Ben bunun i¢ini gormek istiyorum,” dedi. Allah
“O kubbe bes kathdir. Her kapinin uzerinde yazi vardir. O ya-
zilan okudugun zaman kapi kendiliginden agilir,” dedi. Adem
orada o yaziy1 okudu; “La ilahe illallah, Muhammeden Resu-
lullah™. Kap agild1. Girdi ki i¢inde kocaman bir saray var. Her
tarafi dosenmis, bezenmis, ¢ok suslu. Orada bir kapi daha gor-

14 AGul_ED.
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du. Onun ustande de yazilar vardi. Her kapiyr okudukga bir
Cennet acildi ki evvelki gordagiunden daha muazzam. Bir da-
ha agildi ve bir daha... Adem en son kapida Hz. Fatima'nin nu-
ruyla karsilast. '

Adem, Yesil Kubbe'nin igindeki kapi agilinca baku ki igeri-
de ay gibi parlayan geng bir kiz var. Adem “Selamun aleykam
ya hatun kisi!” dedi.'® Kiz “Esselamu aleykum, ya ata!” dedi.
Bunun uzerine Adem; “Sen benden evvel gelmissin, nasil olu-
yor da ben senin atan oluyorum?” sualini yoneltti. Hatun ki-
si; “Adem, bir gan sulbanden gelsek gerek,” buyurdu.'” Adem
sordu “Ya nev-civan kiz, sen kimsin, burasi neresidir?” dedi.
Kiz “Burasi, Allah’in kendisini seven, Ehl-i Beyt'ini seven kul-
lan igin yarattg1 Cennet-i Ala'dir,” dedi. “Ben ahir zaman nebi-
si Muhammed Mustafa’nin kizi Fatima'yim,” dedi. “Adem’den
yetmis iki gobek guruh gelecek ama onlar kafarde kalacak,
sonra Sit gelecek. Sit ile Garuh-1 Naci’den de peygamber gele-
cek,” dedi. “Ben Muhammed Mustafa’ya kadar gaipte kalaca-
gim,” dedi. Adem’in akhi durdu. “Benden énce neler varmis ne-
ler,” dedi.'® Adem, Fatima'ya “Basindaki ta¢ nedir?” diye sor-
du. Fatima “Ahir zaman peygamberi, Atam Muhammed Musta-
fa'dir,” diye cevap verdi. Adem “Peki kulaklanndakiler nedir?”
diye sordu. Fatima “Kulaklanmdakiler gsebber-i subber. Onlar
da evlatlanm Hasan ve Haseyin,” diye cevap verdi. Adem “Be-
lindeki kemer nedir?” diye sordu. Fatima “Ehlim Ali’yel Mur-
teza'dir, biz de dunyanin ahirinde senin sulbunden gelecegiz,”
diye cevapladi. “Unutma! Dunya, bu bes ismin uzerine kurul-
du. Dara dustagun zaman bu bes ismi ¢agir. (Cagirdigin za-
man) bunlara ulasabilirsin. Bunlardan ayrilma,” dedi." Bura-
st derindir. Burasi simn sirrullahtir. Dunya yokken, ruhlar ba-
binda Fatima’nin nuru vardl,zo Bu dunya daha yok iken, Cena-
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b1 Allahu Teala bu dinyay: bes Esma’nin yuza goza harmetine
var etti. Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Huseyin, Hz. Hasan, Hz.
Fatima. Bunlarin yizi, goza hirmeti, hakk igin.!

Ehl-i Beyt Nuru Allahin ilk agilimi olmas itibariyle geriye
kalan varliklarin timiinden daha kutsaldir, dolayisiyla tstin-
dur. Bu nur da kendi icinde iki par¢adan olusmaktadir: nubiv-
vet nuru ve velayet nuru. Bunlardan birisinin insan yaza Mu-
hammed digerininki Ali’dir. Dolayisiyla bu nura “Muhammed-
Ali Nuru” denir. Ancak Muhammed ve Ali dunyaya insan sure-
tinde gelene kadar bu nur bir butun halinde kalmis ve peygam-
berler vasitasiyla tasinmistir. Esasen peygamberleri peygamber
yapan da bu nuru tasiyor olmalaridir. Abdulmuttalip’e kadar
nur tek olarak geldikten sonra, orada aynhr ve nibavvet nu-
ru Abdullah’a velayet nuru Ebu Talib’e gecer. Arkasindan birisi
Hz. Muhammed’de digeri Hz. Ali'de kemalini bulur. Hz. Fatima
ile Hz. Ali’nin evliligi ile iki nur tekrar birlesir ve sirasiyla bir
imamdan digerine intikal eder. Boylece on ikinci Imam Meh-
di’ye kadar gelir. Mehdi’nin gaibe cekilmesiyle Ehl-i Beyt nuru-
nun kamilen insanlarda temsil ve tecellisi de son bulmus olur.

21 TAIA_HK. Bir diger versiyon su sekildedir: Allah Elesti Bezmi'nden 6nce bes
ruhu yaratti. Dinya yedi sefer dolup bosaldi. Yedinci nesil Adem’in neslidir.
Allah Adem'i 6nce cennete gonderdi. Cennette gezerken bir yesil kubbe gor-
du. Kubbe bir nur sagiyordu. Igeriye bakuginda iceride bir insan, bir kadin fi-
gurunun oldugunu gordu. Belinde bir kemer, kulaklannda kupe, basinda ise
bir tag vard. Parlakhg goz aliyordu. Selam verdi Adem. “Selamun aleykum ya
hatun kisi,” dedi. “Aleykam selam ya atam Adem,” dedi bir ses. Bir de baku ki,
kubbenin girisinde kapimin ustande “La llahe lllallah Muhammedu'r-Rasulul-
lah Aliyen Veliyullah” yazisi var. Adem “Ben ilk Adem'im. Bu Muhammed de
kim, bu salavat da nesi, sen kimsin?” diye sordu. Kadin “Biz Elesti bezminden
once yaratlan bes ruhuz,” dedi. Adem “Senin bu bagindaki tag bir kadin figua-
ru, kadina benziyor, Havva'ya benziyor,” dedi. O ses; “Bu bagimdaki tag¢ atam
Muhammed Mustalfa, senin neslinden gelecek,” dedi. Adem; “Oyleyse bu ke-
mer nedir?” diye sordu. O da, “Benim erim, Ali el-Murteza,” dedi. Beline ke-
mer baglamisti. Anlami sudur; belini bagliyoruz, namusunu iffetini koru, artik
nikahlandin. Basindaki tacin anlam ise, damada, sen bu ailenin reisisin, ha-
kamdansin demektir. Adem; “Su kulaklanndaki ne?” diye sordu. “Onlar da
erim Ali'yle benden meydana gelecek babam Muhammed'in neslini kiyamete
kadar tasiyacak velayet nurunun nisanlan, Seppur Supper, Mengug.” Mengug
kupe demektir. “Onlardan birisi Hasan, digeri Huseyin'dir. Biz ahir zamanda
senin neslinden gelecegiz, en son peygamber atam Muhammed gelecek, biz de
onun neslinden gelecegiz,” dedi. TReC_ZC.
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Hz. Huseyin'den Mehdi Resullullah’a kadar olan nurun hepsi
aym nurdur. Ayni Ehl-i Beyt'in nurudur. Musa-1 Kazim olmus-
tur. Imam Cafer-i Sadik, ol Hasanu'l-Askeri olmustur. Muham-
med Taki olmustur. Muhammed Mehdi, Sahib-i Zaman olmus-
tur. Imam Cafer-i Sadik, Imam Muhammed Bakir olmustur,
Muhammed olmustur, Ali olmustur, Fatima olmustur, Nuh ol-
mugstur, Lut olmustur, Yakup olmustur, Isa olmustur, Musa ol-
mustur ama butun nurlar hepsi ayn, isimler boyle degisik de-
gisiktir. Zaman zaman herkes gorevini tamamlayarak gelmistir,
Hazreti Peygamber Efendimiz peygamberler toplulugu icerisin-
deyken Cebrail Aleyhisselam “Ya Muhammed, su peygamber-
ler toplulugu senden 6nce zaman itibariyle geldiler ve gunana
gun ettiler, devirlerini kapaup gittiler en son gelen de sensin.
Bunlara bir sor ki ey peygamberler toplulugu siz benden 6n-
ce dunya yuzune geldiniz, gorevlerinizi tamamladimz donda-
nuz, sizler ne uzerine geldiniz ne uzerine zikir ettiniz ne uze-
rine mucadele ettiniz?” dedi. O butan peygamberler toplulu-
gu sunu soylemistir: “Ya ahir zaman nebisi Muhammed Musta-
fa bizler de senin ve senin Ehl-i Beyt'inin duasimi yapmak icin
mucadele vererek dunya yuzune geldik ve gorevimizi sirasiyla
tamamladik”. Bu Hazreti Muhammed'in kendi so6zu. Hadisle-
ri de vardur, biz bunlan okuruz. Yani kandildeki nur budur.?2

Nur butiin boyutlariyla bir Imam’dan ancak onun ardilina
gecer ki Imam Imam yapan da tam olarak bu nurdur. Ancak
her bir Imam’dan ¢ocuklarinin tamamina nurdan bir hisse ge-
cer. Onlar Imam olmasalar da nurun akug altin silsileye bag-
lanmalan itibariyle ontolojik bir farkhihga sahiptirler. Imam
Huseyin'in oglu Imam Zeynel'den sonra her bir geciste dallamp
budaklanan Imamlar nesli bugiin Alevi ocakzadelerini olustu-
rur. Su halde Ehl-i Beyt nuru butiniyle son olarak Imam Meh-
di'de tecelli etse de daha alt diizeyde pargal olarak Ehl-i Beyt
neslinde devam etmektedir. Bir ocakzadeyi talipten ayiran esas
ozelligi, ucu ilk yaratihsa kadar dayanan iste bu nur silsilesinin
parcasi olusudur.

22 CKL_IE.
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Amasya'da bir dede bu iligkiyi sdyle anlatir:

Imamlardan yedincisi Musa-1 Kazim'in on dort oglu on ug ki-
21 oldu. Bu ¢ocuklardan gelenler de dede soyudur. On ug ocak
ve her bir ocak Musa-1 Kazim'in bir oglundan gelir. Sah lbra-
him Veli Ocag), Hac1 Bektasi Veli Ocagl, Hubyar Ocagj, Sah-
kulu Ocag; gibi. En son oglu ise Imam olarak kald: ve sekizin-
ci Imam, Imam Riza oldu. Mehdi ile beraber de imamlarin so-
yu bitmis oldu. O soydan gelenler ise dede olarak varhklar-
n1 sardurduler. Bugunkua dedeler de iste o soyun surdurucu-
sadurler.??

Bu inamisa gore Ehl-i Beyt sadece rehber ve yol gosterici de-
gil, bir nevi varhgn vesilesi olan ilk nurdur. O yuzden normal
insanlarin Ehl-i Beyt ve onlarin sulbinden gelenleri sevme-
si sart, hatta tek kurtulus yoludur. Ote yandan Ehl-i Beyt dus-
manlarinin kurtulusa ermesi miamkun degildir.

Dunyanin 15181 onlar! Hak-Muhammed-Ali! Ehl-i Beyt’i sev-
meyen ahirette yer bulamaz ki. Babam da Suleyman Efendi de
derdi ki —alim hocaydi- “Kur’an’da bile mevcut ki ogul, Ce-
nab-1 Allah’in hadis-i serifi vardir,” derdi: “Ben cennet kapi-
m1 muminler icin a¢tim, yarattim. Maminlere agiktir benim
kapim”. “Muminler kimdir? Musahip olan, Ehl-i Beyt sulbu-
ne, Ehl-i Beyt'in huzuruna durup, Al-i Aba pencesinden gecip
olmeden evvel 6lup Dar-1 Mansur olanlar icin benim cennet
kapilarim agiktir diye resmen ayet, hadis var hakkinda,” der-
di Suleyman Efendi. Cenab-1 Allah cennetini kime teslim ey-
ledi? Ehl-i Beyt'e teslim eyledi. Bu diinya nasul, ahiret aym oy-
le. Hepsinin bas1 Cenab-1 Allah, ondan sonra Hz. Muhammed,
Hz. Ali, On iki Imamlar, Ehl-i Beytler.2*

Kutsalin varhik icinde devamhlig: inanc: teoloji alaninda bir-
cok muglakhig beraberinde getirir. Kutsal olanla olmayan ara-
sinda kesin bir ¢izgi ¢izilmeyince Tanrisal olanla olmayani ayirt
etmek de imkansiz hale gelir. Alevilik s6z konusu oldugun-

23 AH_MB.
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da, bu kargasa en fazla Ali’nin mahiyetinde kargimiza ¢ikar. En
keskin haliyle ifade etmek gerekirse, “Ali Allah midir, kul mu-
dur?” sorusu hem Aleviler arasinda hem disaridan Aleviligi an-
lamaya ¢ahsanlarin kafasinda devamh canlhihgim korur. Mo-
dern Alevilik calismalarinin da en yakic1 ve cevabi en zor soru-
su budur. Kendi degerlendirmeme ge¢meden 6nce Amasya'dan
bir dede ve as1g1n cevabim sunmak istiyorum:

Oyma Agac'ta bir gun tarikat yuriatuyoruz. Deyis, duvazimam
okuduk. “Allah Allah,” dedikten sonra supurge ¢alindi. Biri gel-
di, meydana oturdu. Ben gencim ama ilme ¢ok ¢alisiyorum.
Sonra “Ali Allah mi, kul mu?” dedi. “Anam esek tepsin,” de-
dim! Ben de “Agigin vazifesi deyisi calmak, dedenin vazifesi ise
bu deyisleri agmak,” dedim. “A¢sin Ali'nin kim oldugunu soyle-
sinler,” dedim. Bu adami 6nceden dedeler biliyor. Bu adam Yay-
lactk koyinden Acem bir Nusayriymis. Hasan Dede’ye rasthyor,
“Ali Allah mi, kul mu?” diye soruyor. 1lk 6nce “Kul,” cevabi-
ni aliyor. Bunun uzerine girtlagina odun bi¢agim dayayip “Hu-
seyin Ali askina kesecegim,” diyor ve sordugu soruyu tekrarh-
yor. Bu sefer Kemal Dede “Allah,” cevabimi veriyor. Simdi Ta-
rikat' yaratarken Kazim Aga, Muammer ve Miki Dede de var.
Basri Baba'nin babasi da var. Bunlar adamu biliyorlar. Kazim Aga
“Devenin parmagim kim baglarsa o ¢ozer,” dedi. Biz de buranin
garibiydik. Bu adamdan korktuklan igin yukleri bana yukledi-
ler. Adam da palabiyik, babayigit, i¢ adam atar. “Ben Ali’'nin ne
iduganu tam olarak soylersem anlayacak misin?” dedim. Eger
dogruyu soylemezsem ve onu ikna etmezsem meydandan kalk-
mayacagim soyledi. Bir tabak kesme seker istedim. Sekeri Allah
yaptim ve “Cenabi Hak kendi Allahhgindan, kendi nurunu bol-
du,” dedim. Sekerin bir par¢asim boldim. Daha sonra “Bunu bir
daha boldu ve Muhammed ile Aliyyi'l-Murtaza'nin nurunu ya-
ratt1,” dedim. En sonunda topladim “Ne oldu Allah? Dagitum
ne oldu Allah? Ali'yi Ali bilin Allahhgina kansmayin, buna gir-
meyin!” dedim. Ali Allah’in pargasidir. Bu adam “Nimetimi al-
dim,” dedi ve meydandan kalkip yerine oturdu.?®
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Buradaki izah bana gore de sorunun en guzel cevabidir. Yu-
karida agikladigim uzere, Ali (Muhammmed'le beraber) Al-
lah'in kendi nurundan yaratildig ilk nur olduguna gore kutsal
hiyerarsisinde Allah’'tan hemen sonra gelir. Dolayisiyla o, ¢ok
daha alt basamaklardaki yaraulmislarla aym duzlemde, onlar-
la 6zdes bir kul olarak kabul edilmez. Ote yandan Allah da de-
gildir, zira Allah Muhammed-Ali nurundan daha yukarida, da-
ha kapsamh ve daha “tek” olarak vucut sahibidir. Muhammed-
Ali Nuru ile Hak aym degildir ancak birbirinden ayn da degil-
dir. Hak-Muhammed-Ali formulu, bu aym zamanda hem ay-
n olmama hem de gayr1 olmama halini ifade eder. Bir dedenin
dedigi gibi,

Muhammed ile Ali birligine Cenab-1 Allah’tan bize gelen tev-
hid de dalalet eder. Zira Alevilerin Tevhid inancinda bu asikar-
dir. Soyle: “Lailahe illallah, Muhammeden resulallah, Aliyu’l-
veli veliyya’n-nimet kamilo’l-marsud mursadiumuz kamilu’l-
lah vasi ya resulu’l-lah hidayetinden, (...) darindan, envar-1 ce-
malinden mahrum eyleme ya Rabbi ya Resullallah! (...) Ya Al-
lah ya Muhammed ya Alit (...)"%®

Insan

Ali’'nin mahiyetinde karsimiza ¢ikan muglaklik, Alevi inanci-
nin insana bakisinda da kendisini hissettirir. Kutsal, butian ev-
rene yayilirken en fazla insanda yogunlasmaktadir. Bir baki-
ma her insan Tanrr'dan bir nefes tasir. Esasen insam hayvan-
dan ayiran da bu nefestir. Adem’in yaratihs1 menkibesine gore
Adem'in kafas1 Allah'in cemaline bakarak yapilmistir.

Adem’i bir rivayette yedi y1l, bir rivayette yetmis giinde melek-
ler yogurdular, yaptilar yapistirdilar.?’ Ama Adem’in kafasim
yapamadilar. Cenab-1 Hak meleklere emir verdi: “Gunes atin-
ca, gunes dogdugu zaman, sabah erkenden bana bakin,” dedi.

26 AGul_ED.
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Cenab-1 Allah cemailini gunesin yan tarafindan gosterdi. Ce-
mali goranince, Adem’in cemalini Cenab-1 Allah'in cemali-
ne gore yaptilar. Bizim Alevi toplumunda “Hu deyince cemal
cemaile, didar didaradir”. “Erenler nasilsin?” deyince “Cemal
gorduk,” derler. Yani ben senin cemalini, sen benim cemali-
mi. Hepimizin cemali Cenab-1 Hakk’in cemali. “Adem’in go-
bekten yukansi alfa, asagisi sulfa,” der Buyruk’'ta. Gobekten
yukarisi yedi kat gokte, gobekten asagisi yedi kat yerde. Adem
boyle yapildi. 8

Daha da onemlisi, Adem’in kalib1 tamamlandiktan sonra ru-
hu 6nce ¢ekinmis ve bedenin icine girmemistir. Ancak Allah
kendi nurundan Adem’e bir parca verdikten sonra ruh girip
yerlesmistir. Boylece, Adem'in daha ilk yaraulisinda mahiye-
tine Allah’in esamisi ve cemalinin yansimasi yerlestirilmistir.

Cenab-1 Allah Adem’e can, verdi. Her seyini kendinden ver-
di. Nurundan verdi.?? Cenab-1 Allah, ruhlar bendinden ru-
hu aldy; getirdi, “Adem’e gir,” dedi. Ruh girdi, igerisi karanlik-
t1, durmada geri gikti. Cenab-1 Allah “Niye durmuyorsun?” de-
di. Ruh, “Orasi karanlik, ben orada yasayamam,” dedi. Cenab-
1 Allah kendi nurundan bir 15181 Adem'in kalbine koydu; “Ru-
ha gir,” dedi. Ruh girdi, cikmadi.3® “Niye ¢ikmiyorsun?” dedi,
seslendi. “Tamam, Cenab-1 Allahim! Burasi (kalbini isaret ede-
rek) benim yerim Allahim!” dedi. Ruhu da oradan aldi koydu.
Adem’in yetmis arsin boyu vardi deniyor. Onu da yazan Imam
Cafer Buyrugu.!

Esasen Adem’in meleklerden ustunlugu de buradan gelir. O
Allah’in cemilinin bir aynasi olarak yaratilmis ve mahiyetine
Allahin nurundan nur verilmistir. O yizden ontolojik olarak
meleklerin uzerine gecer. Adem’in meleklerden daha yiice olu-
sunu anlatan menkibe meshur Adem’e Secde ve 1blis Menki-
besi’dir. Alevi kolektif bellegindeki haliyle bu menkibenin ana

28 TReB_AY.
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mesaji, Adem'in Allah'in nurunu tasidig1 ve dolayisiyla Allah’la
ontolojik bir bag: oldugudur. Bir dedenin belirttigi gibi: “Ne-
den Adem’e secde etti melekler? Hak Adem'de olmasa melek-
ler secde etmezdi. Insanda ne varsa kini kibir, edep, hirs, nefis
hepsi Adem’e girdi. Dediler, ‘Ya Rab biz buraya giremeyiz, bu-
ras1 karanhk’. Hak ‘Ben gidiyorum,” dedi. O zaman hepsi arka-
sindan gitti. ‘Burasi cenneti ala, dediler” 3

Seytan'in secde etmemesini anlatan kolektif menkibenin der-

ledigimiz bir versiyonu su sekildedir:

Seytan, meleklerin hocasiyd, atesten yaratildi. Adem ise bal-
ciktan yarauldi. Seytan “Ben atesten halk oldum, ben yakici-
yim, gaglayam,” dedi. “Adem ise balgiktan daha dian meydana
geldi. Balgiktan, camurdan halk oldu. Ben ona secde etmem,
ben ona biat etmem,” dedi. Cenab-1 Allah da “Ey Iblis, ¢ik be-
nim evimden, seni kovulmuslardan ediyorum,” dedi. “Sen be-
nim mumin kullarimin kalplerine asla giremezsin,” dedi. “Sen
kibirlik getirdin, sen magrurluk getirdin, sen kendini yucelt-
tin, kendi kendini buyuttan, kendini benden ustan kildin. Oy-
saki ben biliyorum. Ben seni de yarattim, onu da. Seni atesten
yarattimama Adem'i balgtktan yarattim. Topraktan halk ettim.
Sen ona biat etmek zorundasin. Canki o bir kalipt, ben o ka-
libin icerisine ruhumdan ruh verdim. Adem’e ruh verdim. Va-
rin ona secde edin dedim,” dedi. Ve butiin melekler hep secde
etti. O Ceberrut, Ezazil, o Iblis, hain, munafik, seytan “Hayir,”
dedi. “Ben buna biat etmem,” dedi.*® O kalibin agzindan girdi,
edep yerinden cikti. “I¢i bombos,” dedi. “Bombos bir kolon,”
dedi. “Ben buna ne secde edeyim,” dedi. O zaman Cenab-1 Al-
lah kovani tuttu ruh verdi. Nefes verdi. Vann secde edin de-
di. Melekler bir daha geldiler, secde ettiler. Adem’e ilk secde
eden lsrafil Aleyhisselam’dir.3* O, gene secde etmedi. O zaman
iste lanete mustahak oldu. Allah “Ey Iblis, ey seytan, sen ko-
vulmuslardansin, ben seni hanemden kovuyorum,” dedi. “Sen
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ancak ve ancak sana uyanlarin yoluna ¢ikarsin. Sen benim mu-
min kullanm yoldan sapitamazsin,” dedi. Seytan atesten halk
olan biriydi. O kendini daha buyuk gorda. Adem’e iki tane
secde yapildi. Cenab-1 Allah “Birinci secdeniz yaratms oldu-
gum kaliba,” dedi, yani o “Adem’e secde,” dedi. lkinci secde-
niz de Adem’den tekabul edecek, ahir zaman nebisi Muham-
med Mustafa’ya ve onun Ehl-i Beyt'ine, onun ilmine secde-
dir dedi. Simdi Alevilik'te iki secde vardir. Bu secde de odur.?®

Allahin kendi nurundan insanin mahiyetine yerlestirmis ol-
dugu parca Hak ve insan arasinda bir ontolojik bag kurmak-
tadir. Alevi gelenegi bunu “Hak ben-i Ademdedir,” diye ifa-
de eder. Bir dedenin ifadesi ile, “Men arefe nefsehu fekad are-
fe rabbehu.3® Allahu Azimussan dinyay: yarattigi zaman ken-
di mekana sigmadi. Ama insanin gonlune sigdi. Biz Hak ben-i
Adem'de olarak biliriz. Hak ben-i Adem’de olduguna gére, sen-
de de Hak var bende de Hak var”.3’ Bu inams1 bir Alevi dede-
si sdyle ozetliyor:

1ki cihan serveri Muhammed Mustafa’nin s6zu hi¢bir zaman
yerde kalmaz. O, ben Allah’tamim diyor, insanlar da bendendir
diyor. Yani Cenab-1 Hak Teala Hazretleri kendi varhgindan va-
n var eyledi. lki cihan serveri Muhammed Mustafa’nin nurunu
var eyledi. Bu nur iki tanedir. Birisi Hz. Ali'nin nuru, digeri Hz.
Muhammed Mustafa’'nin nurudur. Bu nur dérde bolundu. Bu
dort parcadan birisinden alemler yaratildi. Dért par¢anin biri-
sinden peygamberler nebiler yaratildi. Dért par¢anin birisin-
den cennet cehennem yaratildi. Tek kalan nur tekrar dorde bo-
lundu. Ve gok icerisindeki varliklar yarauld. Insanlar bu par-
calardan birisinden meydana geldi. Boyle olunca Hz. Muham-
med Mustafa'min dedigi soz, ben Allah’tamimdir. Diger varlk-
lar da benden dedigi gibi dogru ¢ikiyor. Bunu o buyuk dede-
ler anlatmislardir. Bugun kitaplarda dahi, yeni bilimsel kitap-
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larda veya eski yazi kitaplarda bunlar ¢ikip geliyor ve dogrulu-
gu kamtlamyor. Allah yoktan var etmemistir. Vardan, van var
eyledi. (...) Hz. Muhammed, Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve onun deva-
mindakiler, diger erenler veya evliyalar ve Cenab-1 Hak Teala
Hazretleri higbiri birbirinden ayr goralmemistir. Bunun da en
guzel anlatildig1 yer, insanlann Hakla haklasmasi i¢in, Hakkin
ayninin, yani cemalinin, Hakkin yeryuzundeki varhginin gor-
me yolunun en guzel 6gretildigi yer cemayinleridir. Tarikattir.
Yolda 6grenmislerdir. Zaten ilk ceme giris, cemde dara durus,
kisilerle niyazlagirken “Hak sende,” derler insanlar. Hak sen-
de. Eger ben yandaki kisiyle gorusuyorsam, ben ona Hak sen-
de diyorum, o da Hak sende diyor. Boylece kisiler Hakk: bir-
birleriyle gormus oluyorlar. Bir insan yeryuzunde Allah’in Hak
kulunu gormezse gozleri kordur diyorlar. Ama o seklinde kor
mudur bagka tarla kor mudur tabi bu da bir sey. Demek ki in-
san mutlaka Hakkin bir canim bir kulunu géruyor. Hak ben-i
Ademdedir. Tarikat da bunu kabul ediyor. Yani Allah1 bir yer-
de hapsettirmek bizde yoktur. Allah bizde 6zgardar. Ozgar
serbest, her yerdedir.”

Seriat-tarikat

Tann ve insan anlayisi inancin amacini, tezahurlerini ve pra-
tigini belirler. Insan daha ilk yaratulsta iki asamal olarak Al-
lah’in nurundan bir parca almis, dolayisiyla Hak ile ontolo-
jik bir bag kurmustur. Birinci asamada Muhammed-Ali nuru
ile insan tura adina Ehl-i Beyt, varlik icinde olabilecek en yu-
ce mertebeye ulasmstir. lkinci asamada, Adem’e iflenen ruh
ve verilen nur ile normal insanlarin da mayasina kutsaldan bir
parca yerlestirilmistir. Dolayisiyla insan 6zu itibariyle Hakk’in
bir uzantisidir. Onun varhk dlemindeki nihai amaci da bu ger-
cegi kavrayip oziundeki cevheri kesfetmek ve o cevher uizerin-
den Hakk'a yonelmek olmalidir. Hakk’a yonelen bir insan icin-
deki Hakk’tan olan cevheri (nuru) islemeye baslar ve zamanla o
cevherin etkisi arttikca Hakklasmaya baslar. Eger bu yolda de-
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vam ederse en sonunda Hakk'la birleserek Hakk’ta Hak olur. 1s-
te Alevilige gore dini faaliyetin nihai amaci budur.

Insandan baglayip Hakk'a kadar uzanan bu yolculuk dért
ana merhaleden olusmaktadir. Bu merhaleler meshur dort kapi
- kirk makam formulu ile ifade edilir. Dort kap: ve kirk maka-
min Hac1 Bektas Veli'nin Makalat'inda agiklandigy malumdur.
Buna gore, dort kapa sirasiyla Seriat, Tarikat, Marifet ve Haki-
kat asamalanndan olusur.

Henuiz kutsala uyanmamis ve icindeki tannsal cevherden ha-
bersiz olan insan seriat kapisindadir. Burada mana ve icerik
onemli degildir. Seriat kabuktur; toplumsal duzeni ayakta tut-
mak icin gerekli kurallara yogunlasir. Seriat seviyesindeki bir
kisi icin Allah yasaklayicidir; yasaklara uyanlan odullendirir
uymayanlan cezalandinr. Seriat ehli icin Allah digsal ve agkin-
dir. Kul ile Allah tamamen farklh ontolojilere sahip olup, bu an-
lamda aralarinda herhangi bir bag bulunmaz. Allah insanlann
kendi aralannda ahenk i¢inde yasamalan icin gerekli kurallan
koyan ve bunlann miieyyidelerini Oteki Diinya'da uygulayan,
sinirsiz gug sahibi bir hukiamdardir. Seriat soze karsihk gelir.
Sozun digsalhig gibi seriat ilmi de dissal ve kural merkezlidir.
Seriatin amaci Allah’in sozlerini (emirlerini-kurallanm) tespit
edip anlamakur.

Seriat’tan sonraki ti¢ kapida insan ve tann arasindaki iliski-
nin dogasinda radikal bir degisiklik goze carpar. Bu asamaya
gelen bir insan Allah'in emirlerini degil bizzat kendisini anla-
maya yonelir. Tarikat seviyesinde, bu bir mursidin rehberligin-
de Allah tamima yolculuguna karsihik gelir. Artik odakta soz
degil fiil vardir. Bu yeni tur bilginin tahsili s6zden ziyade fi-
il aracihg) ile gerceklesir. Nitekim pesinde olunan bilgi de Al-
lah’in sozleri degil fiilleridir (adetullah). Allah’in fiillerini, ya-
ni kainattaki tecellilerini yine fiiller (cem, zikir, deyis, semah,
sohbet) aracihig ile 6grendikce insanin mahiyeti de degisip,
ozundeki Hakk’tan gelen cevher harekete gecer.

Belli bir sure sonra fiil de 6nemini yitirip, yerini hale bira-
kir. Aruk burada Allah'in zatimin ve sifatlarinin 6grenilmesi
s6z konusudur. Yani Hakk’in hali yine hal yoluyla idrak edi-
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lir. Bu sekilde tahsil edilen bilgiye marifet denir. Marifet ilmi-
nin artmasi esasen insanin 6zundeki cevherin varhgina ege-
men olmaya baslamasi: demektir. Allah’in nurundan bir parca
olarak Adem’den biutiin insanlara yayilmis bu cevher, mahiye-
ti itibariyle kutsala aittir. O yuzden, insanda bu cevherin inki-
sah arttik¢a onu dunyevi alandan uzaklastinp kutsal alana yak-
lastinr. Tasavvuf erbabinin iyi bildigi “Nefsini bilen rabbini bi-
lir* hadisi tam da bu meseleye dair sdylenmistir. Nefsini bil-
mek insanin kendi 6z varliginda gizlenmis Tanrisal cevheri bil-
mek ve onu hal ilmiyle isleyip kuvvetlendirmek demektir. Bu-
nu yapan insan, mahiyeti itibariyle kutsal alamn sifatlarim ka-
zanmaya baslar.

Marifetin sonu Tanrisal cevherin tamamiyla inkisaf etmesi ve
insanin maddi varhgim her bakimdan kusatip ikincil dereceye
itmesidir. Tamamiyla inkisaf eden cevher, 6z varhgina done-
cektir. En basinda Hakk'tan bir parca olarak insana verildigin-
den, cevher marifet yolculugunu tamamladiginda tekrar kopup
geldigi asli havuz ile birlesecek boylece insan Hakk’ta Hak ola-
cakur. lIste yolculugun bu son asamasi Hakikat kapisinda ger-
ceklesir.

Goruldagu gibi, dort kap: formilinde dini bilginin niteli-
gi ve hedefi bakimindan seriat ile diger ugu arasinda temel bir
fark vardir. llkinde Allah’tan ontolojik uzaklik esastir. Bir ma-
hiyet yaklasmasina asla yonelmeden, sadece uzak, anlagilamaz,
yaklagilamaz mutlak bir gi¢ olarak Allah’a inamlmakta ve sa-
dece Allah’in emir ve yasaklarina yogunlasilmaktadir. Halbuki
tarikat ve devaminda gelen kapilarda butan mesele Allah'a on-
tolojik duzlemde yaklasmak ve nihayet Allah’la butiinlesmek-
tir. Bu iki yaklasim bi¢imi yukarida temas ettigimiz kutsal an-
layislan ile de yakindan iliskilidir. Seriat kutsali temas edileme-
yecek kadar uzaktaki mutlak bir varhga hasretmistir ve sadece
onun yasaklar ile ilgilenir. Oysa tarikat ve diger 6grenme tek-
nikleri insanin mahiyetinde de kutsaldan bir paca bulundugu-
nu ve onu islemek suretiyle insamin mutlak kutsala (Allah) ma-
hiyeten yaklasabilecegini, hatta onunla butunlesebilecegini ka-
bul eder.
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Dolayisiyla bilginin mahiyeti ve Allah-insan anlayis1 baki-
mindan esasen iki kath bir din anlayis1 vardir: Seriat ve tarikat.
Alevi inanc1 bu ayrima sik sik atifta bulunur ve kendisini tari-
kat olarak niteler. Arastirma bolgemizde cem ayini icin de en
cok kullamilan tabirin “tarikat” oldugu gozlenmistir.

Aleviligin din olgusunun tamamim bu sekilde ikili bir kat-
manlastirma ile izah etmesi kuruculara atfedilen rollerde de he-
men goze carpar. Hz. Peygamber dort kapimin dérdunu de tem-
sil eder. Ama oncelikle seriatin bagidir. Cinkua Allah’in pey-
gamberi olarak onun sozleri herkes icin baglayicidir. Ote yan-
dan Hz. Ali tarikati temsil eder. Onun bilgisi sadece seckinle-
re has bir bilgidir ve Mislumanlarin tamamim degil o seckin
zamreyi baglar. Hz. Peygamber Kur'an ve sunneti ile seriati za-
hiren ortaya koymus, herkese asikar etmistir. Ancak tarikat il-
mini sadece Ali'ye vermistir. O da arkasindan gelen imamlara
ve kismen de kendisine uyan tarikat ehline vermistir.

Alevilik kendi Islami kokunu iste bu aynismaya baglar. Hz.
Peygamber'den sonra tarikat ehli olan seckin kisiler Hz. Ali’ye
tabi olmus, seriat ehli olanlar aynlip halifeler pesinden gitmis-
tir. Ancak bu sekilde Ali'den aynlhp seriata gidenler Hz. Pey-
gamber'in yolundan sapmistir. Cunka Hz. Peygamber dogru
yolunu esas Hz. Ali'ye talim etmistir. Bir dede bunu soyle an-
lanyor:

Peygamber Efendimiz seriati kurdu ve biz seriata karsi degiliz.
Fakat Peygamber Efendimizin kurdugu sekilde seriat devam
etmis olsayd, tarikata gerek kalmayacakti. Peygamber Efen-
dimizin kurmus oldugu seriat onun kurdugu duizeyden ¢iktig
icin Hz. Sah’a dedi ki: “Ya Ali, evet ben seriati kurdum ama bu
rayindan ¢ikti. Bu yolun i¢inden sen bir yol kuracaksin, ismi-
ne tarikat ismini vereceksin”. Yani kendi kurmus oldugu ozel-
ligi seriatin i¢inden ayirmis oldu Peygamber Efendimiz ve Hz.
Ali Efendimize bu sekilde kurdurdu.®®

Al taraftarlan (tarikat ehli) ile Ali karsitlan (seriat ehli) ara-
sindaki ayrisma Gadir Hum Menkibesi ile izah edilir. Gadir
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Hum’da Ali’nin vekil ve vasi tayin edilmesini bizzat Allah em-
retmistir. Menkibe Ali’yi ozellikle “vasi” ve “vekil” olarak nite-
leyerek “halife” dememektedir. Hz. Peygamber’in zamaninda
Kur’an tamamlanms, boylece seriatin gercevesi ortaya konul-
mustur. Artik yapilmasi gereken kurallara uymaktan ibarettir.
Ancak tarikat ve marifet fiil ve hal olmasi itibariyle 6znel ve Ba-
tini niteliktedir; ancak insanla yasanir ve temsil edilir. Ne var
ki, seriata ruhunu kazandiran da derunundaki marifet bilgisi-
dir. Hz. Peygamber iste bu bilgiyi Hz. Ali’'ye emanet emistir. O
yuzden Hz. Ali tarikatta Hz. Peygamber’in vekilidir.

Ote yandan mabhiyeti geregi bu 6zel bilgi 6zel bir ontoloji ge-
rektirir. Ali ile Muhammed'in cevheri aym nur oldugundan, bu
bilgi ancak Ali tarafindan idrak edilip en iyi derecede yasanabi-
lir. Bu ontoloji 6zdesligi Ali'yi Muhammed’e vasi yapmaktadir.
Bir baska acidan bakacak olursak, Muhammed-Ali nuru i¢in-
de nabuvvet ve velayet nurlanm barindirmaktadir. Bunlardan
nubuvvet seriata, velayet tarikata karsilik gelir. Nibivvet ta-
mamlandiktan sonra Hz. Peygamber artik velayet donemine gi-
rilecegini isaret ederek bu bilgide kendisinin mirascisimn Hz.
Ali oldugunu ilan eder. Iste Gadir Hum’da Hz. Ali’nin vasi ilan
edilmesi buna isarettir. Hz. Ali Halife ilan edilmemistir, zira ha-
lifelik seriata bakan bir kurumdur. Hz. Ali’nin esas otoritesi se-
riatta degil tarikattadir.

Arastirma sahamizda muhtelif nushalarim tespit ettigimiz
Kitab-1 Cabbar Kulu bu konuyu soyle izah eder:

Selman-1 Farisi ider, “Ya Resulallah! Sakar bu kelamlarim
isittim. Bana biraz da ilm-i hakikatten talim eyle,” didi. Re-
sul aleyhisselam ider: “Ya Selman! llm-i hakikatten istersen
Hz. Ali’ye var,” didi. Selman eydur: “Ya Resulallah! Sen nigun
ogretmezsin? Hak Teala sana anin camlesin bildurdi, hi¢ giz-
li sey komads,” didi. Resul aleyhisselam ider: “Ya Selman! Hak
Teala bana gizli sey komadi, hakikati, marifeti, tarikaty, seriata
cumlesin bana bildirdi. Amma sonra seriat miftahin bana vir-
di, tarikat miftahin Ali’ye virdi. Tarikat ilmin 6grenen Ali'den
ogrenur,” didi. Selman eydur: “Ya Resulallah! Bunun boyle ol-
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masina sebep nedur?” Resul aleyhisselam ider: “Ya Selman!
Hakikati biz dgretsek sunnet olur; hakikat ilmi ise bir sarp
ilimdur, degme kimse ¢cekemez, terk ider. Sunnetin terki caiz
degildar. Amin igin 6gretmeye izin yoktur,” didi (Yuksel ve Sa-
vas, 1997: 69-70).

Alevi kolektif belleginde tarikatin kurulusunu anlatan ozel
bir menkibe vardir. Hicbir yazili kaynakta gormedigim bu
menkibeye gore, Hz. Muhammed ve Hz. Ali Tarikat kurduk-
tan sonra mursit postunu kendilerinden sonra kime verecekle-
rine karar veremezler. Dogal olarak iki aday vardir: Hasan ve
Huseyin. Once Hasan" ¢agirip, posta oturmasi durumunda in-
sanlan Tarikat’a nasil davet edecegini sorarlar. O, “Kendi rza-
siyla gelen gelir, gelmeyeni zorla getiririm,” der. Bunun azeri-
ne “Bu yol nzalik yoludur, sen celal sahibisin, bu post sana uy-
gun olmaz,” deyip postu ona vermezler. Daha sonra aym so-
ruyu Hiseyin'e sorduklarinda, o “Gelen kendi gelir gelmeye-
nin de ayagina gider cagirinm,” der. Bunun tuizerine postu Hi-
seyin’e verirler. O yuizden Tarikat'ta mirsit postu Imam Hiise-
yin’e aittir.4°

40 Menkibenin tam metni kitabin ekler bolumunde yer almaktadir.
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TARIH

Alevl Belleginde Gegmis

Mitik ve dini disiincelerde gegcmis algisi:
Kurucu donemler

Alevi kolektif bellegini olusturan menkibeler incelendiginde,
onemli bir islevlerinin ge¢mis algisini insa etmek oldugu goru-
lecektir. Bu ge¢mis suphesiz mitolojik nitelikli bir gecmistir ve
modern anlamda tarih olmaktan uzaktir.

Modern o6ncesi insanla modern insan arasinda temel ayns-
malardan birisinin ge¢mis algisinda meydana geldigi soyle-
nir. Modern insanin gozunde tarih neden-sonug iliskisi icin-
de ilerleyen dogrusal ve turdes olaylar zinciridir. Tarihin aktor-
leri kendisi gibi insanlar ve diger dunyevi giclerdir. Oysa mo-
dern 6ncesi donemlerde egemen olan mitik/dini dusunce, tari-
hi, Tannlann yazdig bir hikéaye olarak gorur. Insanin da dahil
oldugu dunyevilerin (profane) hepsi bu hikayenin edilgen ka-
rakterleridir.

Modern oncesi dindar insan icin tarihin akisim belirleyen
esas dinamik, kutsal ile dunyevi arasindaki iligkidir. Batin ge-
lismeler bu iligki cercevesinde algilamir ve anlamlandinhr. Ote
yandan bu iki dinya arasindaki iligkinin niteligi ve yogunlugu
her donemde aym degildir. Baz1 donemlerde kutsal ile dunye-
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vi birbirine yaklasip yogun temas i¢ine girerken diger donemler
bu iki alem birbirinden uzaklasir ve aradaki etkilesim en diisitk
seviyeye iner. Mitik disuncenin ge¢mis vizyonu iste bu kutsal-
dunyevi etkilesiminin arttigi donemlere yogunlasir. Yaratma,
degistirme, yok etme gibi tarihin akisini etkileyen edimler sade-
ce kutsal dlemin sakinlerinin tekelinde oldugundan, esasen ta-
rih de bu donemlerle simirhdir. Siradan insanlarin yasadigy diger
donemler, higbir seyin degismedigi, “yaratma” eyleminden ta-
mamen mahrum duragan donemlerdir. O ytuzden, gecmisin bu
bolumlerinin bugin icin hicbir 6nemi yoktur; unutulur ve ni-
hayet kutsal tarihe dahil edilmezler. Oysa kutsalin diinyaya inip
dunyevi olanla i¢ ice gectigi donemler tam anlamiyla “yaratma”
donemleridir. Toplumsal ve bireysel hayat1 ayakta tutan deger-
ler, inanclar, kurumlar ve ayinler bu donemlerde icat edilmistir.
Bir kere icat edildikten sonra, kutsal alemin sakinleri geri pla-
na cekilip dunyevileri kendi hallerine biraktiginda, artik bu ku-
rumlar ve pratikler oldugu gibi korunacak, kutsalin bir sonraki
mudahalesine kadar her turlu degisime kapanacaktir.

Mircae Eliade mitik distincenin gecmis algisi uizerine yapti-
g1 cok sayida calismada bir noktay1 6zellikle vurgular. Mitik ve-
ya dini dusince tarihi diz ve turdes olaylar dizisi olarak gormez.
Aym sekilde zaman da esit arahklarla akan bir sureklilige sahip
degildir. Bu dusiince biciminde gecmis belirli donemlere yogun-
lasan belli bash olaylardan ibarettir. Hatirlanan ve ge¢mis olarak
bilinen sadece bu donemler ve bu olaylardir. Onlardan sonrasi
ve oncesi ise yokluk icinde kaybolmustur (Eliade, 1959).

Mitik tarihin icine girebilen bu donemlerin en bariz ozelligi
kutsalin dunyevi uzerindeki mudahalesinin yogunlasmis olma-
s1 ve bunun sonucu olarak “yaratma” eyleminin bolca yer alma-
sidir. Geleneksel toplumlar icin bu donemlere “kurucu donem-
ler” diyebiliriz. Dini-toplumsal degerler ve kurumlar ancak bu
donemlerde kurulabilir. Zira yaratma (yoktan var etme, olus-
turma, degistirme, donustirme, yok etme vs.) eylemi tamamen
kutsal alemin tekelindedir. Kutsal olanin diinyevi islere muda-
hale ettigi zaman dilimleri ise pozitif tarihin disinda mitik za-
manlardir. Dolayisiyla yaratma sadece bu kutsal donemlere has
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bir eylemdir; tarihsel zamanda herhangi bir yaratma eylemi
gerceklesemez (Eliade, 1959: 81).

Kutsal geri plana ¢ekildiginde, dunyevilerin herhangi bir se-
yi olusturma veya degistirme yetileri yoktur. Onlar sadece ku-
rulmus olan taklit edebilirler. Esasen iyi insan olmanin tek yo-
lu da budur: kurulmus olan “yol”u takip etmeli, yeni icatlardan
~yani yoldan sapmadan- zinhar kaginmalidir. Eliade’nin ifade
ettigi gibi, geleneksel hayat ashnda kurucu donemlerde ortaya
c¢ikan olaylarin hatirlanmasi, anilmasi ve ayinler vesilesi ile tek-
rar canlandinlmasindan ibarettir (1959: 101). Bu hayat tarzin-
da asil olan yeni uygulamalar degil, daha 6nce var olanin tekra-
ridir. Saha calismasi sirasinda sik sik duydugumuz “Evveli ol-
mayanin ahiri olmaz” so6zu tam da geleneksel dagiince bigimi-
nin bu o6zelligine isaret eder.

Kurucu dénemler, normal doga kanunlariminikincil oldugu,
olaganustulugin hayata egemen oldugu, zaman-mekan kisitla-
rinin epeyce gevsedigi, esasen zaman ve mekan dis1 donemler-
dir. Kutsal alanla diinyevi alan i¢ ice gecmistir; Tanrilar, me-
lekler, ruhlar ve seytanlar ile insanlar arasindaki iletisim ve et-
kilesim kanallar1 daima acik ve aktiftir. Dogal olarak, bu do-
nemlerde ortaya cikip kutsal tarihi yapan kahramanlar da si-
radan insanlar gibi degildir. Bir kere, kutsal alanin sakinleri ile
surekli bir temas halindedirler ve bu onlara da kutsal bir nite-
lik kazandirir. Kutsahin diinyevi alandaki temas noktalar ola-
rak “yaratma” eyleminin bir parcasi olurlar. Bu 6zellikleri onla-
ra yeni uygulamalar ve inanclar ihdas etme yetkisi verir. Thdas
edilen inanglar, kurumlar, uygulamalar ve ritieller toplamda
bir dini-toplumsal sistem olusturur ki bu yeni bir “yol”dur. Bu
kahramanlarin devri tamamlandiginda, “yol” da kemale ermis-
tir; kutsal alemin sakinleri dunyevi alandan geri cekilir ve yeni
bir edilgen donem baslar; bir baska deyisle pozitif tarihin alani-
na geri donilur. Ancak bu edilgen donemler, geleneksel insa-
nin gecmis algisinda yer edinemez.

Yolun (inang sistemi ve dini-toplumsal yap1) temellerini
olusturan inang, uygulama, kurum ve adetlerin hepsi, koken
olarak kurucu donemin kahramanlarinin eylemlerine baglanir.
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Bu kurucu eylemlerin her biri, mitolojik anlat formlarinda ko-
lektif bellege aktarilir. Toplumsallasmis her dini pratigin koke-
nini anlatan bir ortaya ¢ikis (yaratihs) miti temelinde sekillen-
mis menkibesi vardir ve bu menkibe mutlaka kurulus déonem-
lerinde gerceklesen bir olayr konu edinir. Baslangici kurulus
donemine kadar goturulemeyen hicbir inang, ilke, uygulama
ve toplumsal deger makbul ve mesru degildir. Kurulus donemi
adeta dini-toplumsal olgularin asildig1 bir tavan gibidir. O ta-
vana bir mit/menkibe ile asili olmayan hicbir inan¢ ve eylemin
mesruiyeti ve dolayisiyla kalicihg yoktur.

Malinowski benzer bir analizi sihir icin yapar. Ona gore sih-
rin etkili olabilmesi icin sihirli sozlerin belirli ortamlarda, be-
lirli zamanlarda ve secilmis belirli kisilerce telaffuz edilmesi ge-
rekir. Sihir gacinu ve etkinligini esasen kutsal kokeninden al-
maktadir. O kutsal sozler, mimikler ve eylemleriyle bir butiin
olarak ilk defa, zaman oncesi veya zamansiz bir donemde insa-
nusta kutsal varhklar tarafindan icra edilmistir. Tasidig guiicun
kaynag) kokundeki bu kutsalhktr. Orijinde bulunan kutsalh-
gin bozulmadan tasinabilmesi, dolayisiyla sihrin gucunu koru-
yabilmesi i¢in onun ilk icrasindan itibaren secilmis ehil kisiler-
den olusan bir zincirle ginimuze kadar ulasmas: gerekir. Bu
bilgi asla yazi araciligy ile aktarilamaz; mutlaka canh ve 6zel in-
sanlar tarafindan bir digerine yiz yuze temas ve tatbikatla og-
retilmesi gerekir (Malinowski, 1978: 223).

Demek ki kolektif bellek ve “yaratma” eylemi arasinda bi-
rebir bir iliski vardir. Bellege yerlesen menkibelerin her bi-
ri 6zinde bir veya birka¢ dini-toplumsal olgunun yaratilmasi-
n1 konu almaktadir. Bir baska deyisle, kolektif bellege tutuna-
bilmis, dolayisiyla nesiller boyu hatirlanip bilinen menkibeler
sadece inang sisteminin temel unsurlarinin insasina dair mitle-
ri barindiran menkibelerdir. Tam da bu yizden, kolektif bellek
tamamen kurucu donemlere ait menkibelerden olusmaktadir.

Kolektif bellek geleneksel toplumun baslica bilgi depolama
sistemi oldugundan, orada tutunamayan her bilgi kisa surede
yok olmaya mahkamdur. Kolektif bellege tutunmanin tek yo-
lu ise bilginin mitik, menkibevi bir anlat: ile paketlenip bir se-
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kilde kurulus donemlerinden birine baglanmaktir. Dolaysiyla,
tarihsel olaylar, gecmisin bir parcasi olabilmek igin iki asamal
dénusum gecirmelidir. Oncelikle olay standart mitik formlar-
dan birine donusmeli ve menkibevi bir anlatiyla paketlenmeli-
dir. Arkasindan igine sosyal ve dini olgu icerikli bir ana mesaj
yerlestirilip kurucu donemlerden birisi ile iliskilendirilmelidir.
Ne var ki bu iki asamadan gegen tarihsel olay artik bambaska
bir sey olacakur. Demek oluyor ki, gercekten yasanan bir olay
her haliikkdrda unutulmak durumundadir. Eger oldugu gibi ka-
lirsa kolektif bellege giremediginden en geg bir iki nesil sonra
unutulacaktir. Yok eger kolektif bellekte tutunabilecek bir for-
ma donusirse bu defa da tamamen baskalasacagindan asil olay
yine unutulacaktir.! Kisacasi, geleneksel toplumlarda tarihsel
olaylar gecmisin bir parcas: degildir. Hatirlanan gecmis aslinda
bir yonuyle yasanmamis olaylardan ibarettir.

Alevi tarihinin kurucu donemleri

Alevi gecmis bilincine bakildiginda boylesi bir mitik kavrayis
hemen goze carpmaktadir. Kolektif bellek icinde imgelerine
rastladigimiz olaylar belirli donemlerde kiimelenir. Menkibele-
rin hemen tamamu ti¢ ana donemde “gerceklesen” olaylarla ilis-
kilidir. Dikkatle incelendiginde bu donemlerin Alevi inancinin
kurucu donemleri oldugu hemen gorulur.

Birinci donem: Adem ve yaratihs

Alevi tarihinin birinci kurucu dénemi ilk yaratihs donemi-
dir. Gercekten de kolektif menkibelerin epey bir kismi bu dé-
neme dair mitolojik anlatilardan olusmaktadir.

Bu menkibelere gore ilk yaratilan Ehl-i Beyt'in nuru olmus-
tur. Bir grup menkibenin ana konusu Ehl-i Beyt’in yaratilistan
gelen ustunligini anlatmakur. Ornegin Cebrail ve meleklerin
yaratilis menkibesinde bu mesaj acik¢a menkibenin diger me-

1 Bir tarihsel hadisenin mitolojik anlatiya déonusumu uzerine guzel bir 6rnek
i¢in bkz. (Eggan, 1967).
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sajlanm golgeler. Meleklerden ilk yaratilan Cebrail olmustur.
Ancak karalar heniz yaratulmadigindan Cebrail bir turla ko-
nacak yer bulamaz ve binlerce y1l havada u¢mak zorunda kalir.
Cebrail'i bu azaptan kurtaran Imam Ali’nin nuru olur. Fazilet-
name kaynakh bu menkibenin derledigimiz bir versiyonundan
onceki bolimde bahsetmistim. Aym menkibenin diger bir ver-
siyonu soyle anlaunlmaktadir:

Cebrail ugtu, 40 yil havada dondu; yoruldu, kanadi agnds, ko-
nacak yer bulamadi, Allah-u Teala tarafindan deryanin icinden
bir gok kubbe acildi. Cebrail gidip o kubbenin ustine kon-
du. O yesil kubbenin i¢cinden gelen ses Cebrail’e kim oldugu-
nu sordu. Cebrail, “sen sensin, ben de benim,” cevabimi verin-
ce kubbe kayboldu ve Cebrail derya ile bas basa kaldi. Cebra-
il havalanmak zorunda kald1 ve 40 yil daha uctu. 40 yilin so-
nunda o kubbe bir kez daha belirdi. Kubbenin ustune bir daha
konan Cebrail’'e kim oldugu bir kez daha soruldu. Cebrail aym
cevabi verince kubbe kapandi (gozden kayboldu). Cebrail 40
yil daha ugtuktan sonra ustasim buldu. Ustasi Aliye’l-Murtaza
idi. Hz. Ali, Cebrail’e; “sen o kubbeye konduktan sonra benlik
getirdin, orada sana kim oldugun soruldugunda al¢ak gonulla
ol; sen haliksin ben mahlukum, sen yaraticisin ben yaratilmi-
sim de, o zaman kubbe acilir,” dedi?

Cebrail'e “Sen haliksin ben mahlukum,” demesini soyleyen
ses Ali'nin sesidir. Boylece daha ilk yarauhsinda Ali Cebrail’e
usta olmustur. Cebrail kubbeye konduktan sonra icine girer ve
Hz. Fatima'yr gorur. Hz. Fatima'nin uzerinde tag, kusak ve ku-
peler suretinde Bes Esma (Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hasan,
Hz. Hiseyin ve Hz. Fatima kendisi) temsil edilir. Cebrail o za-
man anlar ki Ehl-i Beyt'in nuru herkesten 6nce yaraunlmistir ve
dolayisiyla butiin yaratilmislardan ustindur. Menkibenin Ale-
vi teolojisinin omurgasim olusturan Ehl-i Beyt inanciyla iliski-
si apacik ortadadir.

Cebrail ve meleklerden sonra Adem ve yeryiizu yaratilir.
Adem’in yarauhisina dair menkibe Alevi inancinin insana baki-

2 TZiS_VH; AAIY_SA.
190



simn temel kodlanm icinde banndinr. Adem oncelikle melek-
lerden farkl olarak irade sahibi olacak, iyilik ve kotilik arasin-
da secim yapabilecektir. Allah’in kotuluk yapabilecek —ki kotu-
luk Allah’in emrinin disina ¢itkmak demektir— bir varlik yara-
tacagim duyunca melekler saskinhklarim dile getirmeden ede-
mezler. Ancak Allah, nefis vererek meleklerden ayiracag: bu
varhigin meleklerden de ustin olacagini sdyler.

Melekler, “Allah’im ne gerek var bir ddemoglu yaratmaya, biz
melegiz, bizi sen yarattin. Biz sana karsi m1 geliyoruz? Hiz-
metini mi yapmiyoruz, kusur mu yapiyoruz?” diye sordu. Al-
lah, “hizmetinizi de yapiyorsunuz, kusurunuz da yok; ama si-
ze nefis vermedim, damak vermedim, hirs vermedim, yeme i¢-
me vermedim, nur yiyip nur i¢iyorsunuz. Ona nefis verece-
gim, hirs verecegim, yeme i¢cme verecegim, oldarecegim, sab-
redecek, bize kulluk yapacak, ibadet edecek. Onlan sizden us-
tun yapacagim. Ona verdigimi size vermiyorum. Benim ne ya-
pacagimi bilmezsiniz, ben sizin ne yapacagimzi bilirim,” dedi.
O zaman melekler “Eyvallah Ya Resul (Allah’a hitap bu sekil-
de soyleniyor), ne istersen yap, hata mu ettik bizi bagisla,” di-
yerek ozur diledi. Allah da onlan hos gordi.?

Gergekten de Adem’i camurdan yaratugi halde melekler-
den ustun kilar. Onu meleklerden ustun kilan bir 6zelligi iyi
ve kotu arasinda secim yapma yeteneginin verilmesidir. Ancak
onun gercek Gstinlugu esas baska bir 6zelliginden gelir. Allah
Adem’e kendi nurundan bir parca vermistir. Akil, irade ve ni-
hayet bu nur Adem’i butiin varhklardan ayirir ve hepsinin uze-
rine gikarir.

Bir diger menkibe Adem'in astinlagunun tescillenmesi-
ni konu alir. Allah meleklere Adem’e secde etmelerini emre-
der. Butin melekler secde eder ancak Seytan kibirlenerek sec-
de etmez. Gurur gosterip Adem'in ustinlaginia kabul etmeme-
si Seytan’in kovulmasina neden olur. O yuzden Seytan ve insan
ebedi dusmandr.

3 AY_ZO.
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Allah, Adem’e can verdikten sonra dort melekten ve onlarin
hocasi olan Melek-i Tavus’tan, yani Iblis’ten, Adem’e secde
etmelerini istedi. Ancak Iblis gururundan ve kibrinden “Ben
atesten yaratildim, Adem ise balgiktan. Ben O’na secde et-
mem,” diyerek Adem’e secde etmedi. Diger dort melek, Mika-
il, Israfil, Cebrail ve Azrail Adem’e secde ettiler. Iblis, onlann
secde ettigini gorance kendisinin de mecbur oldugunu anla-
d1 ve secde etmek igin egildi. Ancak kirpikleri yere ¢akildi ve
secdeye varamadi. Diger dort melek secdeden dogrulduklann-
da 1blis’in boynuna lanet halkasinin gectigini gorduler. O za-
man dort melek “Sukur Ya rabbi! Biz bundan kurtulduk,” de-
yip ikinci kez sukiur secdesi ettiler. lste secdenin de, tarikat na-
mazimin da ¢ift olmas1 bundandir. Namazda insan insana sec-
de eder. Cankua Hak, Adem’de derler. Allah insam kendine or-
ta yapmistir. Orda gizlenmistir. Hak maminin kalbindedir.?

Adem meleklerin de secde etmesi ile beraber yaraulmisla-
rin en sereflisi ve en ustini oldugunu diisinmeye baglar. An-
cak kendisinden daha ustun Ehl-i Beyt vardir. Bu gercegi 6g-
renmesi i¢in Cebrail onu Cennet’te gezmeye yonlendirir. Adem
Cennet’e dolasirken bir yesil kubbe gorur. Kubbenin kapisinda
Muhammed-Ali’nin ismi yazmaktadir. Igeri girince Hz. Fatima
ve uzerinde Bes Ismin remzini gorar. Bu kisim Cebrail'in yuka-
rida bahsedilen menkibesi ile aymdir. Neticede Adem ahir za-
manda insan suretinde kendi sulbinden gelecek Ehl-i Beyt'in
ilk yaratilan ve en gerefli varliklar oldugunu 6grenmis olur.
Menkibeyi 6nceki bolumlerde verdigim i¢in burada tekrar met-
ni ahntilamiyorum.

Adem’e es olarak Havva'min yaraulmasi ve insan tirinin ilk
gunahim islemesini konu alan menkibe de kolektif bellekte ge-
nis yer tutmaktadir. Adem'den sonra ¢ocuklar daha buyuk ga-
nahla tamsacakuir. Meshur Habil-Kabil kissas1 Alevi belleginde
de benzer bir icerikle karsimza ¢ikar.

Adem donemi menkibelerinden kolektif bellekte en de-
rin yerlesenlerden birisi bir 6nceki bolimde bahsettigim $it

4 AHaY_AB.
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ve Guruh-1 Naci menkibesidir. llgili boluimde tartisigim uze-
re bu menkibenin leitmotifi Ehl-i Beyt'in temizligi ve ustinli-
gudur. Menkibe Ehl-i Beyt'in soyunu Adem ve Havva'dan gelen
diger tum insanlardan ayinr. Buna goére Ehl-i Beyt soyu Adem
ile Havva evliliginden degil anasiz dunyaya gelen Sit ile bir hu-
ri kizindan gelir. Menkibenin Ehl-i Beyt silsilesinin Adem ile
bagini korurken Havva ile alakasin1 tamamen kesmesi olduk-
ca dikkat cekicidir.

Adem zamanindan sonra gelen diger peygamberlerden en iyi
bilinenler Nuh, Musa, lbrahim, lsmail ve 1sa peygamberlerdir.
Ancak bu peygamberlerle ilgili menkibeler ne igerik zenginli-
gi ne de frekans bakimindan yaratihs menkibeleri ile yarisamaz.

Ikinci dénem: Muhammed-Ali, Ehl-i Beyt
ve Islém’in dogusu

Konular itibariyle menkibelerin en ¢ok yogunlastigi donem
Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt zamamdir. Alevilik i¢in esas ku-
rucu donemin bu zaman dilimi oldugu kolektif bellekte yerles-
mis menkibelerin icerik dagilimi ve frekanslarindan agik¢a an-
lasilmaktadir.

Bu doneme iliskin menkibeleri tematik icerikleri bakimin-
dan iki gruba ayirabiliriz. Birinci grup menkibeler Hz. Ali'nin
kerametlerini ve faziletlerini konu alir. lkinci grup menkibeler
ise Alevilik acisindan Islam tarihinin kirilma noktalarim konu
alan menkibelerdir.

Hz. Ali menkibeleri de kendi icinde iki gruba ayrlabilir: bir
kism Islam tarihinin bilinen olaylarinin efsanevi anlatimla-
rindan olusur; diger bir kisim ise tarih kaynaklarinda hi¢ bah-
si gecmeyen tamamen mitolojik hikayelerdir. Birinci gruptan
ozellikle Uhud Cengi ve Hayber Cengi menkibelerinin frekans-
lar1 oldukea yiiksektir. Bu menkibelerin icerikleri de ilgi ceki-
cidir. Her iki menkibeyi de 6nceki bolimlerde analiz ettigim-
den burada detaylarina girmeyecegim.

Hz. Ali menkibelerinden tarih kitaplarinda hi¢ rastlanma-
yanlar her bakimdan detayl bir incelemeyi hak ediyor. Once-
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likle bu menkibelerin kokeni ve Alevi kolektif bellegine ne za-
man ve nasil girdigi 6nemli bir arasirma konusudur. Bu ka-
tegorideki menkibelerin ¢ogu Yemini'nin 1519 yihnda muh-
temelen Rumeli'nde yazdig1 Faziletname’de yer alir. Ancak bu
menkibelere Faziletname’den daha erken kaynaklarda rastla-
madigimi sdylemeliyim. Fazilethame’ye hangi kaynaklardan
girdigi, menkibelerin ilk hangi ziimreler arasinda ortaya ciktig
gibi sorular su an icin cevapsizdir.

Bu menkibelerin herhangi bir tarih kaygisi gutmedikleri, ana
amacimn dinleyiciye tarihi olaylan anlatmak olmadig1 hemen
anlagilmaktadir. Her bir menkibe, Ali’'nin kutsiyeti, velayeti ve
vasiliginin bir boyutunu anlatmak i¢in kodlanmis anlat1 ve be-
timleme orgusiine sahiptir. Anlatilarda zaman ve mekanda baz:
sabit noktalara yer yer isaretler olsa da menkibelerin konusunu
teskil eden hikayeler genellikle zaman dis1 ve efsanevidir. Her
bir menkibe icine serpistirilmis bir¢cok dini-teolojik mesaj var-
dir; ancak her bir menkibenin bir ana mesaj (leitmotif) etrafin-
da kurgulandig) anlasilmaktadir.

Ornegin Nusayrin hikayesi bu ¢alismanin “teoloji” béla-
minde temas ettigimiz “Ali’nin ilah olup olmadig1” sorusu-
nu isler.

Hazreti Ali'nin yedi 45181 bulunmaktadur. Bir gun Hz. Ali, asik-
lara gezmeye gidelim diyor. Geze geze Yesilirmak gibi bir 1r-
magin vadisine geliyorlar. Yenice kargisi veya Zile kargisi gibi
bir yere ulasiyorlar. Orada bir gecit varmis. Hazreti Ali asiklar-
dan birine; “Ge¢idin nerede oldugunu irmaga sor bakayim,”
diyor. O da “Ne diyeyim ya Ali?” diye soruyor. Ali, “Mermere
gergere ibn-i gergere diye bagir,” diyor. Asik, “mermere gerge-
re ibn-i gergere,” dedigi zaman bin bir yerden avaz, ses geliyor.
Geri donup “Ya Ali ben sesten urktum, korktum kactim”. Bu-
nun azerine Ali, “mermere gergere de,” diyor. Asik “merme-
re gergere” dedigi zaman bir yerden “ne istiyorsun insanoglu,”
seklinde bir ses geliyor. O da “Ey ahmak Nusayri, bu irmagin
gecidi nerede?” diye soruyor. Aym ses “biz ecinni tayfasinin
hukumdarlariyiz. Benim dedemin adimi bilen, babamin adim
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bilen, benim adimi bilen irmagin ge¢idini mi bilmiyor, git ona
yalvar,” diyor. Nusayri, Ali’ye “Ya Ali sen Allah’sin,” dedigi za-
man Ali onu ug dort kez kesiyor. Arkadaslan Ali'ye “Ya Ali bu-
nun ailesine ne diyecegiz, keramet kil,” diyorlar. Ali de kera-
met kilip Nusayri'yi diriltiyor. Nusayri kavminin Ali’ye Allah
demesi buradan geliyor. Bazi insanlar Ali'ye Allah der. Allah’in
doksan dokuz isminden birisi Ali'dir.>

Yine Faziletname kaynakl bir menkibe olan Ali’nin Ziram'in

borcunu 6demesi oldukga yaygin bir sekilde bilinir. Bu men-
kibede Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber’in tek vasisi ve varisi oldu-
gu temasl islenir:

Bir ulkede Ziram isminde bir kral vardi. O tlkenin ileri gelen-
leri, “yillar sonra Mustafa isminde bir peygamber gelecek; ona
bes tane soru yoneltin, eger bilirse dinine tabi olun, bilemezse
o sizin dininize tabi olsun,” dediler. Sorular da “Disanda geldi-
gimiz katr hamile mi? Yagmur ne zaman yagacak? Kiyamet ne
zaman kopacak? Dinyadan ahrete ne zaman gogeceksin?” so-
rulanydi.® Zira bu sorulan sordugu zaman Allah hemen Ceb-
rail'i gonderdi. Sakin bu sorulara cevap vermesin. Bu sorula-
rn cevabinin ancak beni yaratan bilir diyerek cevaplasin dedi.
Peygamber aynen bu sekilde cevapladi ve gelenler Hazreti Pey-
gamber'in dinine dahil oldular.’

Ziram yetmis bin kisilik tebaasiyla Hazreti Peygamber'in
dinine dahil olmak istedi ama karsiliginda Hazreti Peygam-
ber'den seksen mor deve yuki miucevher istedi® Ziram Haz-
reti Peygamber'in vaadi uzerine ulkesine gitti ve halkim Haz-
reti Peygamber’in dinine girmek i¢in ikna etti. Birkag ay sonra
Hazreti Peygamber dar-1 bekaya intikal etti ve yerine Ebu Be-
kir gecti.9 Ziram Hazreti Peygamber'in vefatindan sonra yeri-
ne gecen Ebu Bekir'e gitti. Durumu ona izah etti ama ¢6zim
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alamadi. Sirasiyla Omer ve Osman’a gitti. Onlardan da ¢6zum
alamadi.

Ziram caresiz donerken yolda Selman’i gordu. Selman
Ziram Hazreti Ali'ye getirdi.'® Selman ile beraber Hazreti
Ali'nin yanina gelen Ziram'a Hazreti Ali ismiyle hitap etti. Zi-
ram benim ismimi annemden babamdan baska kimse bilmez
dedi. Hazreti Ali Ziram’a borcu igin tasalanmamasi gerektigi-
ni sdyledi. Hazreti Ali Selman’ halki dolasmasi i¢in gonderdi.
Simzak kayaliklarinda halki topladi. Ziram'in borcu i¢in hal-
kin goruslerini aldi. Ebu Bekir, Omer ve Osman da geldiler.
Oradakiler ya Ali sen keramet sahibisin sen nasil istersen oyle
olsun dediler. Sonra Hazreti Ali Ya Rabbi sevgili habibin Mu-
hammed Mustafa yuzi gozi hirmeti icin bu borcu 6deyecegiz
diyerek niyazda bulundu. Hazreti Hasan kamgiy1 vurdu. Kam-
¢1 vurdugu zaman develerin yuzinde La ilahe illallah Muham-
meden Resullullah yaziyordu. lkinci defa kam¢i vurdugunda
Ziram’'a aym renkten seksen bin deve verdiler."’

Alevi kolektif belleginin agirlik merkezini Alevi yolunun Is-
lami kokenini agiklayan birkag menkibe olusturmaktadir. Bun-
lardan dort tanesi 6zellikle 6ne ¢ikar: Mira¢ Menkibesi, Kirk-
lar Meclisi Menkibesi, Gadir Hum Menkibesi ve Hz. Peygam-
ber’in Vefati Menkibesi. Kerbela olayina iliskin menkibeler de
en az bu dort menkibe kadar merkez1 bir yer tutmaktadir. Yine
cok bilinen ve popiiler bir menkibe olarak daha 6nce bahsetti-
gim Tarikat'in kurulusu menkibesini saymak gerekir. Asagida
bu menkibelerin analizine geri donecegim.

Ugiincii dénem: Haci Bektas Veli,
ocak atalari ve ocaklarin kurulugu

Alevi kolektif belleginin hatirladig1 ge¢cmiste, erken lslam
donemi ile Hac1 Bektas Veli donemi arasinda yer alan zaman
dilimi adeta tarihin disinda kalmis gibidir. Bu doneme dair tek

10 TB_HS
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onemli menkibeler dizisi Kerbela olayinin uzanus olarak ha-
tirlanan intikam huruglaridir. Yarauhs ve Hz. Muhammed ve
Hz. Aliile ilgili menkibelerden sonra kolektif bellekte yer tutan
ucinca grup menkibeler Haci Bektas Veli ve diger ocak kuru-
cularina iliskindir.

Hac1 Bektas Vel ile ilgili anlatilan menkibeler cogunlukla
Velayetname-i Haci Bektas Veli kaynakhdir. Ozellikle Celebi-
lere bagh olan Bektasi-Aleviler arasinda Velayetname’nin bir-
cok menkibesinin bilindigi ve cemlerde anlauldig: tespit edil-
mistir. Hac1 Bektas Veli bolge Alevileri arasinda genel olarak
Hz. Ali'nin zuhuru olarak gorular. O bu 6zelligiyle yol ve er-
kam Anadolu ve Rumeli sartlarina gore yeniden duzenlemis ve
bize kadar gelen mevcut Aleviligi kurmustur. Hz. Muhammed
ve Hz. Ali nasil Yol'un birinci kurucusu ise Hac1 Bektas Veli de
onu Anadolu’da dirilten ikinci kurucudur. Dolayisiyla Anado-
lu ve Rumeli Aleviliginin bas: veya sercesmesidir. Hz. Muham-
med ve Hz. Ali nurunun asirlar boyu uzay1p gelen silsilesi Ana-
dolu’da Hac1 Bektas Veli'den dagilmaktadir. Onun zuhurundan
sonra herhangi bir kisinin velayet dava edebilmesi ancak ondan
nasip almasi, bir baska deyisle onun aracihig ile Hz. Muham-
med ve Hz. Ali’'nin nurunun silsilesine baglanmasi ile mum-
kindur. Tokat’ta bir Hubyar dedesi bu inanmis1 soyle ifade edi-
yor: “Butin Horasan pirleri Anadolu’ya geldikleri zaman, Da-
nisik Dagr'nda toplandig zaman, birlik ve beraberlik icerisinde
Hac1 Bektasi Veli Sultan Hunkar efendimizi miursit olarak ka-
bul etmislerdir ve mursit kapisi orasidir”. '

Cekirdegi Velayetname’den gelen Tokat'ta derledigimiz su
menkibe de bolge Alevilerinin Hac1 Bektas Veli’ye bakisini
ozetler niteliktedir:

Iran'da Horasan'in Nisabur sehrinde yasayan Hoca Ahmed-i
Yesevi ¢ok derin bir hoca idi. Evladi-1 Ehl-i Beyt taralindan
ilim 6gretilen Hoca Ahmed-i Yesevi, nezareti alinda bulunan
Horasan pirlerini yetistiriyordu. llim tahsilini bitiren bu pirler
son imtihanlarini olacakti. Her biri ayn ayn ilim tahsil etmis,
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ayr1 ayr1 mucizata sahip olmustu. Son imtihanlarim olmak
uzere erkenden okulun 6ninde toplamp ates yaktilar. Orada
Hunkar'in ¢ikarmis oldugu bir sadirvan ¢esme vardi. Etralin-
da bulunan ¢ayir-¢imen, susam tuzerine sabahleyin ¢ise dus-
mustid. Hoca Ahmed-i Yesevi yedi emaneti 20-25 yaglarinda
olan Haci Bektas-1 Veli hazretlerine teslim etti. O zaman Hact
Bektas-1 Veli, “Ey Horasan pirleri! Simdiye kadar bash basimi-
za yasadik; fakat basa bag lazim. Igimizden birini buyuk sece-
lim. Onun emri altina girelim, ona muti olalim. Her biriniz ay-
n ayn ilim sahibi oldunuz, ayn ayn mucizata sahipsiniz. Kim
cimenin uzerine seccadeyi atip ¢iseyi dusurmeden ve ¢imene
dokunmadan iki rekat hacet namazini eda ederse onu buyuk
taniyalim. Hanginizin buna iktidar varsa yapsin,” dedi. Bunun
uzerine “Ya Bektas! Madem ki bunu sen meydana ¢ikardin, bi-
ze bildirdin; sen yap ki seni buyuk taniyalim,” cevabim verdi-
ler. Hac1 Bektas-1 Veli hazretleri seccadeyi atti, iki rekat hacet
namazint eda etti. Seccadeyi ¢ekince ne ¢ise dusti ne de ¢ime-
ne dokundu. Dort melek; Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail sec-
cadeyi tutmustu. (Horasan pirleri) “Tamam, seni buyuk ka-
bul ettik, simdi senin emrine mutiyiz,” dediler. O zaman (Ha-
c1 Bektag) “Artik son imtihanlarimzi oluyorsunuz. Her biri-
niz bayuk ilim tahsili gordua, buyik mucizata sahip oldu. Her-
kes kendine gore bir nisane tutacak, nisanesini atacak, meka-
nini bulacak. Isittigy, aydinlattig) ulke kendine kafi gelir,” de-
di. Hac1 Bektas'in bu emri uzerine her biri bir nisane tutarak
havale kildi."

Haci Bektas Veli’ye bagh olmayan, ondan icazet almayan
ocak veya kisilerin mursitliginin gecerli olmayacagim ifade
eden menkibeler de mevcuttur:

Bu icazet meselesi soyledir. Hazreti Hinkar bu memlekete gel-
meden 6nce (burayl) Rum erenlerine taksim etmisti. (Hazreti
Hunkar) u¢ seneden bes seneye, bes seneden yedi seneye, ye-
di seneden on iki sene zarfi icerisinde gelip gitmezseniz taci-
miz delik, tankiniz miirtet olur demisti. Yani o zaman bu icazet

13 TErK_RS.
198



meselesi Rum erenlerine mahsustur. Ocagim kaybetmis, ocak-
tan olduguna dair sahit dinleten, dede oldugunu bilen kim-
seler post-nisine gidip falanca ocaktan olduguna dair, dede-
lik yapma iktidarina sahip oldugunu gosteren imzah muhurla
icazet alir. lcazet bunlara verilir."*

Boylesi bir Hac1 Bektas Veli vizyonu kolektif bellekte yer bu-
labilmis u¢iinci déonem menkibelerinde baskin bir motif ola-
rak karsimiza cikar. Velayetname kokenli menkibelerin disin-
da kalan ui¢ctiincit donem menkibeleri ocak kurucularina ait ¢o-
gu kisa anlatilardir. Bu anlatilarda genellikle Hac1 Bektas Veli
nasip dagitan en st manevi otorite olarak takdim edilir. Diger
ocak kurucularinin onunla iliskisi velayetin kaynagindan (ser-
cesme) nasip alan yerel mursitler mesabesindedir. Hankar her
birisine nasibini verir ve Anadolu’nun irsadi konusunda gorev
yeri ve alanim belirleyerek gonderir.

Onemli ocaklarin hemen hepsinin kurucusuna dair bu se-
kilde bir menkibe vardir. Bu menkibeler ocak i¢in “paradig-
matik kurucu menkibeler"dir. Ocagin manevi otoritesinin da-
yanag), mesruiyet zemini, niteligi ve simirlarim belirler. Ayrica
Alevi ocak ag icindeki konumuna da isaret eder. Paradigma-
tik kurucu menkibe mutlaka ocak kurucusunun bir kerame-
tini igerir. Bu keramet o ocagin 6zgun niteligini ve varsa Alevi
toplumu i¢indeki kendine has 6zelligini sembolik bir dille an-
latir. Ocaklar icin yerel ocak kolektif belleklerinden bahsedile-
cek olursa, bu menkibeler her bir ocagin kolektif belleginin ce-
kirdegini olusturur.

Ornegin, Hidir Abdal Ocag1 Haci Bektas Dergahrm st oto-
rite olarak kabul eden bir ocakur. Bu ocak kendisini diiskiin-
ler ocag olarak gorur ve bolgedeki bircok Alevi de bu iddia-
y1 kabul eder. Ocagin bu iddiasi paradigmatik kurucu menki-
besinde ifadesini bulmaktadir. Oncelikle Hidir Abdal Gézcu
Karaca Ahmet’in oglu ve Kadincik Ana’'min kardesi olarak tak-
dim edilmek suretiyle Hac1 Bektas ile yakin iliski kurulmakta-
dir. Menkibeye gore, Hidir Abdal kismetlerin dagitildig: eren-
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ler meclisine biraz ge¢ gelir. Rum erenlerinin hepsinin kisme-
tini ahp dagildigim gorince kendisinin kismetsiz kaldigim du-
sunerek huzunlenir. Bunu fark eden Hunkiar onu teselli ede-
rek tizalmemesini, ona da duskunleri kaldirma yetkisini ver-
digini soyler.

Hidir Abdal, Gézcu Karaca Ahmet’in ogludur Istanbul’da.
Gozcu Karacaahmet demis ki “Bir yerde mekamm ola kirk yer-
de makamim ola”."* Kadincik Ana da bacisi. Hunkar'daki Ka-
dincik Ana var ya! Bacisi! Bir de Karaca Ahmet Sultan’in bir
oglu daha var, Esref Sultan. Kadincik Ana ldris Hoca ile evli.
Idris Hoca da yash.16 Hidir Abdal, Gézcu Karacaahmet'in Hi-
dir Abdal Sultan da Hunkar'dan kismet aldi. Hunkar'a geldi-
gi zaman butin seksen bin tane Rum eri Hankar'in yesil elin-
den kismetini almisti. Hubyar’la Hidir Abdal en son gitti. Hidir
Abdal Sultan’a dedi ki -biraz uzgiundu- Kalpten kalbe yol var
denilir ya! Kendisine kismet kalmadi zannetti. “Ey Hidir'im!
Ne uzilayorsun? Sana da buyik bir kismet verecegim,” dedi
Hiunkar. “Tut elimden, kolumdan,” dedi. “Sen de duskunlerin,
saskinlarin ocagisin. Senin muskan da her derde deva olsun!”
Hidir Abdal da yaziyor muska.'’

Bu menkibe Alevi teolojik-dini sistemi bakimindan iki ana
mesaj tasimakta ve bu mesajlarla ocagin sistem igindeki konu-
munu ve yetki alanim belirlemektedir. Birincisi Hinkar’dan
nasip almak suretiyle Hidir Abdal'in mirsidinin Hac1 Bektas
Veli oldugunu ilan eder. lkincisi, daskunler ocagi oldugu iddi-
asim Haci Bektas Veli'ye baglayarak mesrulagtirmaktadir.

Merkezi Resadiye’de bulunan Bostankolu Ocagr'nin paradig-
matik kurucu menkibesi de aym o6zellikleri tasir ve ayn islevi
gorur. Menkibenin ana mesaji ocagin kurucusunun Haci Bek-
tas Veli'den kismet aldigy ve kendine has bir kerameti bulun-
dugudur.
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Bizim atamiz, ceddimiz Hasan Halife. Bu koyun tarihi ¢ok es-
ki. Bu koy kuruldugunda su gevre koylerin higbirisi yokmus o
zaman. Yani 1400, 1500 bilemedin 2000 yillik var burasi. Kay-
seri'nin Ambarh koytunden gelmis bizim ecdadimiz. Bahaddin
Celebi olarak geciyor ismi, tek gelen o. Orada karik ¢ekermis
Zemheri ayinda, bostan dikecegim diyerek. Hizir ile Hazre-
ti Pir yoldan gegerlermis, Hizir ile Hazreti Pir, yani Haci Bek-
tasi Veli Sultan. “Selamiinaleykim kolay gele bostanci baba,”
diyorlar. Bahaddin Celebi soyle dogrulup bakiyor; “Aleykam-
selam erenler, merhaba,” diyor. “Bir bostan getir de taam ede-
lim,” diyorlar. “Ben daha yeni karik ¢ekiyorum erenler,” diyor.
“Luatuf sindirma m bak hele,” diyorlar. Soyle saga dogru baki-
yor ki ui¢ tane kavun yetismis o anda. Birisini kopartyor, ge-
liyor. “Hu!” diyor. Ondan sonra ismarlasiyorlar. Bunlar kayip
sir oluyor. Bahaddin Celebi/Bostanci Baba, sasinyor bu neyin
nesiydi diye. “Bayle de sir olur mu, ben niye gafil avlandim?”
diyor. O iki bostan1 da kopartiyor; dusayor bunlarin pesine.
Ayni onlarin koye dogru yonelmis. Variyor ki onun hanesin-
de oturmuslar mubarekler. lki bostaniyla yine dogaya (duaya)
duruyor, onu da taam ediyorlar. Sohbet ediyorlar. “Adin Bos-
tankolu olsun, kolun, budun uzun olsun; Bostankolu’'na kolu,
budu uzun adam lazim,” diyerek Haci Bektas-1 Veli Sultan’la
Hizir dua ediyorlar.'®

Diger onemli ocaklarin da hemen hepsinin buna benzer
menkibeleri vardir. Arastirma bolgemizde 6zellikle Hubyar
Sultan ve Kececi Baba hakkinda ¢ok sayida menkibe kaydedil-
mistir.

Ancak belirtmek gerekir ki Hac1 Bektas Veli'yi merkeze ko-
yan paradigmatik kurucu menkibeler Hac1 Bektag Dergahi’na
bagh ocaklarda gorulur. Erdebil suregini devam ettiren Kizil-
bas-Alevi topluluklarinin kolektif belleginde Hac1 Bektas’la il-
gili menkibeler bu derece basat yer tutmaz. Bu topluluklar ara-
sinda daha ¢ok kendi bagh olduklari ocagin kurucu pirine da-
ir menkibeler 6n plana ¢ikmaktadir. Omegin, Corum ve Sivas
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bolgesinde Sah Ibrahim Veli ile ilgili menkibeler cokc¢a anlatil-
maktadir ki bu menkibelerde Haci Bektas Veli'ye yer verilmez.
Kiurt ve Zaza Aleviler arasinda ise kendi mirsitleri olan Baba
Mansur, Kureysan ve Aguicen gibi ocak kurucularinin men-
kibeleri daha popiilerdir. Onemli bir fark olarak alum ¢izmek
gerekir ki, bu ocaklarin paradigmatik kurucu menkibelerin-
de Haci Bektas Veli ya yoktur ya da nasip dagitan en ust otori-
te degildir.

Ornegin, Sivas’in Zara ve Imranh ilgelerine bagh Alevi koy-
leri Baba Mansur veya Kureysan Ocag) talipleridir. Bu iki ocak
kendi iclerinde de pir-mirsit olarak birbirlerine baglanmistir.
Baba Mansur Ocag), Kureysan Ocagi’'mn mursididir. Ocaklar
arasindaki bu iliski mitolojik agiklamasim bu iki ocagin para-
digmatik kurucu menkibesinde bulmaktadir:

Kureys baba, Alaaddin Keykubat'i irsat ettikten sonra Dankent
dedigimiz Nohut koyune geliyor. Gelirken dagda bir tane ya-
bani ay:1 yakaliyor ve onun uzerine biniyor. Hac1 Kureys, bir
de yilan ahyor kamg¢ olarak. Onu gorenler Baba Mansur’a ha-
ber vererek, pirim pirim Haci1 Kureys aylya binmis yilam tut-
mus geliyor. O zaman Baba Mansur da duvar 6riayormus. Baba
Mansur tekbir getiriyor, duvara binip duvan yuruatayor. Ha-
c1 Kureys hemen ayidan asag athyor. Hac1 Kureys, kendi ku-
cuk kardesi olan Baba Mansur’un eline gidiyor. Ben canhya
Allah’in izniyle bindim, sen Allah’in izniyle cansiz1 yurattun.
Onun i¢in Baba Mansur Kureys'in miursitidir. Nohut’ta o du-
var daha yerinde duruyor.'?

Baz1 paradigmatik kurucu menkibeler ocak ile talip gru-
bu arasindaki bagin kokenini, dolayisiyla mesruiyet zeminini
agiklamaktadir. Omegin Corum Dedesli Ovasr'ndaki Sah lbra-
him Veli Ocag ve talipleri arasindaki bagin nasil kuruldugu su
menkibe ile anlatihir:

Burasi bir kufar memleketiymis. Osman Bey isminde bir adam
varmis. Goger evliymis. Osman Bey’in Nureddin isminde bir
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oglu varmis. Bu oglan Allahin emriyle 6lmus. Buna yedi gan
agit yakmuslar. Butun ¢adirlara siyahlar takmglar. Beyim mi-
saade edersen biz bunu emanet yerine, topraga defnedelim de-
misler. O da olur demis. Bu arada iste bizim ceddimiz olan Sah
Ibrahim Veli Sultan bir dervis donunda (buraya) gelmis. Der-
vis Baba burada bizim beyimizin bir oglu vardi, 6ldu; bugun
de kaldiracaklar demisler. Oyleyse hocaniza séyleyin de cena-
ze namazina ben de kansayim, sevaptir demis. Hocaya soyle-
migler, (o da) tamam demis. Sah lbrahim Veli, hayvanim bir
kenara baglayip gelmis. Onlar, gozunu seveyim, erismis, sesi-
ni Hakk’a duyurmus kisiler, Cenab-1 Allah ona hiiccet vermis.
Hocam musaade edersen bu cenazenin namazin ben kildira-
yim demis. Buyur ettiklerinde on safa ge¢cmis. Namaza hazir-
laninca; “Ey halk, bu cenazenin namazimi 6la niyetine mi diri
niyetine mi kilahm,” demis. Cevap gelmemis. Uctincua kez so-
runca “Dervis Baba, dyle bir gucun kuvvetin varsa diri niyeti-
ne kil,” demigler. Elini acip sagina soluna selam verip (salavat
getirince) cocuk dirilmis ve tenesirden dogrulmus. “Li ilahe
illallah, Hakk birsin Muhammeden resulullah, Aliyu’l-veliyul-
lah, mursidi kamilullah, kamili marsidullah, sefaat ya Resulul-
lah”. Zaten ilk salavat budur, Adem aleyhisselam da Hz. Pey-
gamber'in nurunu goruance bu selami vermistir; cennetin kapi-
sinda (yaziyordu).

Cocuk dirilince halk mutlu olmus fakat sonrasinda sirk
kosmuslar. Bu ¢ocuk nasil olsa dirilecekti demisler. (Su dervi-
si) deneyelim demisler. Sag adam soyup kefenledikten sonra
Dervis Baba bir cenaze daha var demisler. Dervis Baba, onun
namazini da kildirahm demis. Aym sekilde “Ey halk, bunun
namazim 6la niyetine mi, diri niyetine mi kilahm?” diye sor-
mus. “Ola niyetine kil,” demigler. Namaz1 bitirip selamladik-
tan sonra elini 6ne aginca bakmislar ki adam 6lmus. Kalkama-
mus, tahta gibi donmus. Goétarap (Nureddin’in) mezanna koy-
muglar. Nureddin’in babasi (oglunu dirilttigi icin) sad-1 sadi-
man bir sekilde, “Ey Dervis Baba! Ben sana bir 6dul verecegim,
ne istersen iste benden,” demis. Dervis Baba, “Osman Bey, ben
buraya 6dul icin gelmedim, vazifemi yaptim, sen ne yaparsan
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yap,” demis. Osman Bey, “Yok, olmaz,” demis. Bunun uzerine
Dervis Baba, “Madem bu kadar israr ediyorsun, sana bir tek-
lifim olacak,” demis. Osman Bey (teklifinin) ne oldugunu so-
runca, “Ben sizi Alevi yapacagim, olur mu?” cevabini vermis.
“Olur,” yamtini alinca, “lkrar vereceksiniz, benim ceddim Sah
Ibrahim Veli,” demis. Osman Bey, “Biz 350 haneyiz, birer deve
versek 350 deve eder, birer ko¢ versek 350 kog eder, birer al-
tin versek su kadar yapar,” demis. Dervis Baba, “Benim senin
altinina, koguna, hi¢bir seyine ihtiyacim yok; kabul ediyorsan
et teklifimi,” demis.

Osman Bey kabul edince asiretini toplamis, bunlara guzel-
ce Aleviligin yolunu, erkamm, gosterdikten sonra (kuskinle-
ri) baristirmis. (Aralarinda) kardaghk yaptiktan sonra, “Ben bu
memleketi birakmam; ama ¢ sene ama bes sene sonra gelirim,
milkam 1ssiz koymam,” demis ve gitmis. Buraya da bir Ba-
ba tayin etmis. “Ben geldigim zaman bundan bilgi alinm,” de-
mis. Bizim dedelerin talipleri Dede Garkin'a gondermesi gibi.
Demek ki bu (Baba tayin etme) isi oradan kaldi. Ondan son-
ra kara direk ile beraber Malatya Mezirme’den gelmis. Orada
(Malatya-Mezirme) yagmur duasina ¢ikmislar. Mubarek kili-
cin bir ardi¢ agacina vurmus; agag yanmis, kara koseg?® ol-
mus. Bu ardig agacini kesmisler. Bir tanesi orada Malatya Me-
zirme’de kalmis. Bir tanesini de deve ile (buraya) getirmeye ¢a-
lismislar. Uzun oldugu i¢in deveye denk olmamus. Denk yerin-
den kesmisler. Sah Ibrahim Veli buraya getirmis. Kara diregin
ince basi bizim yuklagin arasinda duruyor. Hatta Malatya'dan
Yenikoylu Abbas Aga ile birisi gelmisti. Igeri girip kara diregi
seyretti. Tamam, Malatya'da olan kara direkteki nisan bunda
da var dedi. Bu direkte Cenab-1 Allah’in bir guca, (bir) kuvveti
var. Sah Ibrahim Veli, Malatya’dan buraya gelince bu kara di-
rek ile beraber parmaginin yuzuga (icin) “Olu gelen diri git-
sin, agz1 egilen, sizis1 olan (iyi olsun),” demis. (Simdi) herkes
geliyor, sifasim buluyor, kurbamn getiriyor.?'

20 Opgsegi: Ucu yanmig odun pargast.
21 CD_ID.
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Islam tarihinin Alevi yorumu

Onceki bolimlerde Islam tarihinin 6nemli kirllma anlarina da-
ir episodlardan bahsederken bu episodlar: anlatan Alevi men-
kibelerinin Stinni ve Sii literatiirdeki anlatilarla kesisen ve fark-
lhlasan bolumleri oldugunu séylemistim. Bu bolumde farklilik-
lar uzerinde yogunlasarak Alevi belleginin prizmasindan Islam
tarihine bakmay: deneyecegim.

Yukaridan beri gelen analizlerden anlasilacag: uzere, Alevi
tarih anlatisi ilk yaratilis anindan kiyamete kadar uzanan koz-
mik bir maceradir. Bu maceranin ashim ve 6zuni ‘kutsalin agi-
limr’ olusturur. Bir bakima tarih, Hakk’in (kutsalin) yeryuzin-
de tecellilerinden ibarettir. Hakk’in tecellisi olmayan, yani ya-
ratma icermeyen gundelik, dunyevi olaylar ve sahislar tarihin
bir parcasi olamazlar; en geg iki nesil sonra unutulup mutlak
yokluga mahkam olurlar. Ote yandan Hakk’in tecellisinin ve-
ya zuhurunun yogunlastig1 donemler tam anlamiyla “yaratma”
donemleridir. Aym sekilde bu donemlerin kahramanlari da di-
ger tam insanlardan ayrnisir ve kutsal tarihin aktorleri olurlar.
Bu acidan bakildiginda, tarihin parcasi olabilmek i¢in mutlaka
kurulus donemlerinde gelmek ve o donemin yaratihs-tecelli-
zuhur eylemlerinin paydas: olmak gerekir.

Tarihi kozmik bir irmak gibi disuniirsek, bu irmagin ash-
n1 ilk yaratihs anindan kiyamete kadar uzanan bir nur akinti-
st olusturur. Gerceklegen butin olaylar ve o olaylarin aktorleri
bir halat gibi tarihi tutan bu nur silsilesine baglanarak zamana
tutunur. Zira tarihin esas dinamosu olan yaratma-zuhur eyle-
mi dogrudan bu nur hatu ile ilgilidir. Bir bagka agidan, bu altin
silsile bas1 ezelde Hakk’a baglanmis, sonu kiyamete kadar uza-
nan bir halat gibidir. Tarihte var olabilmek Hakk’la irtibath ol-
mak demektir. Bu ise ancak nur halatina tutunmakla mumkiin
olur. Ondan kopan boslukta kalip dipsiz bir yokluk kuyusun-
da kaybolacakurr.

Hakk'1n ilk agcithmi veya zuhuru (ilk yaratilan), tarihin dina-
mosu olan bu nurdur. Bu nurun insan yuzu ise Ehl-i Beyt, on-
lar icinde ozellikle Bes Esma ve onlar icinde de ozellikle Mu-
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hammed ve Ali'dir. O ytuzden nurun bir adi da Muhammed-Ali
nurudur. Hakk’in ilk agilimi-zuhuru olmas itibariyle Hakk’a
en yakin olan bu nur oldugundan Hak-Muhammed-Ali koz-
mik acidan bir butiine isaret eder. Ote yandan Ehl-i Beyt i¢in-
de de ontolojik bir butunlik s6z konusudur. Nur esas itibariy-
le nabavvet ve velayet olmak tzere iki ana parcadan olussa da
o cevheri itibariyle bir ve butundur. Aym sekilde Ehl-i Beyt ve
On lki Imamlar insan olarak ayn ayn olsalar da mayalan ve 6z
varliklari itibariyle aymdirlar. Bu bakimdan her bir Imam aym
seyin farkh zuhurlan olarak gorulebilir. Imamlardan sonra da
nurun tasiyicilan olacaktir. Onlar da nurun baska zuhurlandir.
Ancak lmamlardan sonra artik killi zuhur olmayacak, digerle-
rininki ancak kismi bir olcekte kalacakur. lIste tarihin aktorle-
ri ancak bu zuhura mazhar olan kisilerdir. Nurun zuhuru “ya-
ratmak” eylemiyle beraber gelir. Yaratmak ise keramet demek-
tir. Dolayisiyla yol ve erkanda yeni ihdaslar yapabilenler ancak
kerametleri zahir olanlar, yani yaratma kapasitesi olanlar, ya-
ni zuhura mazhar olanlardir. Alevi tarihinde, imamlardan son-
raki zuhurlar icinde en yuksegi Hac1 Bektas Veli olarak karsi-
miza ¢ikar.

Su halde, tarih Ehl-i Beyt merkezli kozmik bir kavgadir.
Adem, Hakk'in ve Ehl-i Beyt'in nurunu tasidigindan melek-
ler ona secde etmistir. Ancak Iblis bu astunlugi kabul etmeyip
secde etmemistir. Iste kozmik kavganin taraflar1 bu secde ola-
yindan sonra ayrismistir. Bir yanda nurun tasiyicisi iyiler ve di-
ger yanda ona karsi savas acan kotuler vardir. Gegmise ait bir
olay bu kavgayla ilgisi 6lctustnde tarihin parcasi olabilir. Aym
sekilde gecmis kisiler bu kavgadaki konumlarina gore tarihe gi-
rer veya giremez.

Tarih Ehl-i Beyt ekseninde cereyan eden bir kozmik olaylar
dizisi olduguna gore, onun en ¢ok yogunlastigy donem suphe-
siz Ehl-i Beyt'in insan donunda zuhur edip yasadig1 donem ola-
cakur. Gergekten de Alevi kolektif bellegine bakildiginda ¢ok
buyuk bir kisminin Ehl-i Beyt mensuplarimn menkibelerinden
olustugu gorulir. Bu menkibeler aym zamanda Alevi gelene-
ginin Islam tarihini nasil algilayip yorumladigim ortaya koyar.
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Her seyden once Islam, yukarida ifade edilen kozmik acihi-
min zirve noktasina ulasmasin ifade eder. Bu acidan tarihin
en 6nemli donemi Islam'in dogusunu icine alan donemdir. Bu-
tan varligin 6z olan Muhammed-Ali nuru bu dénemde en ol-
gun halinde zuhur etmistir. Nitekim nurun iki yansini olustu-
ran nubuvvet ve velayet de bu donemde insan yuzleriyle zu-
hur edip Hz. Muhammed ve Hz. Ali olarak gelmistir. Adem ve
ilk yaratuhs tarihin baslangic1 ise Muhammed-Ali ve Islam ol-
gunluga eristigi donemdir. Bundan sonra artik daha yuksek zu-
hur olmayacak, geriden gelenler sadece bu donemi taklit ede-
ceklerdir. O yuzden bu donem paradigmatiktir; daha sonra ge-
lecek tim insanlar i¢in dinin sinirlarim ¢izmis, kurallarim koy-
mustur; aym sekilde kurucudur, yolun temel inan¢larim ve ku-
rumlarim ihdas etmistir.

Tarihin ana belirleyicisi kozmik duzlemde (Batin) Ehl-i
Beyt nuru olduguna gore, diinyevi duzlemde de (zahir) o nu-
run tecellileri olacaktir. Gercekten de Alevi bellegi Islam tari-
hini Ehl-i Beyt uzerinden haurlar. Menkibeleri dikkatle ince-
ledigimizde Ehl-i Beyt icinde de 6zellikle ti¢ sahsiyetin 6n pla-
na ciktigr goralar: Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Hz. Huseyin. Bu
ug sahsiyet Ehl-i Beyt merkezli yarutalen kozmik kavganin tg
ayaginm temsil eder.

Hz. Muhammed nubuvvetin sahibi olarak seriau temsil eder.
Onun misyonu her seyden 6nce Allah'in istedigi hayat tarzinin
kurallarim ilan etmek ve insanlarin bu kurallara uymalar i¢in
mucadele etmektir. Alevi belleginde Hz. Peygamber’in kozmik
yona Sunni ve Sii tarihyazimindan oldukga farkh bir sekilde
karsimiza cikar. Ancak zahir hayati ana hatlaniyla aynidir. Ata-
lan, dogumu, Mekke ve Medine’de olanlar genel olarak Islam
tarihi kitaplarindaki anlaum cercevesiyle uyumludur. Ornegin
bir dede Hz. Peygamber’in atalarim soyle anlatir:

Hazreti Peygamber'in babasi Abdulmuttalip’in oglu idi. Ab-
dulmuttalip’in bir oglu vardi ve bir gun Allah’a “Ya rabbi, ba-
na on tane evlat ver, birini kurban edeyim,” dedi. Zaman gegti,
on tane oglu oldu. Bir gun vaadi rayasina girdi. En kuguk og-
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lu Abdullah'u. Gordugu ruya izerine ¢ocuklarim toplady; “Co-
cuklar, Cenabi Allah’tan on tane oglan istedim. Birini de kur-
ban edecegim dedim. Simdi birinizi kurban etmem gerekiyor,”
dedi. Cocuklar kurban edilmeyi kabul ettiler; kimin kurban
olacagina karar vermek icin ficek attilar,?? Abdullah’a disti.
Ug kere attilarsa da hepsinde Abdullah’a dusti. Abdulmutta-
lip ¢ikt1 dolasty; bir kahinin yanina vard, halini anlatti. Kahin
cocuk yerine on bes deve kestirdi ve Abdullah’i kurtardi. Pey-
gamber ana karnindayken babasi 6lmusti. Al yasindayken de
anasi 6ldu. Peygamber Ebu Talip’in yanina sigindi. 25 yaslan-
na kadar ticaretle ugrasti. 25 yagindan sonra kendinden buyuk
Hatice isminde bir hammla evlendi. 40 yasinda peygamberlik
geldi. 43 yasinda risale indi ve 63 yaginda dunyadan goctu.??

Islamin kurulus déneminin bas aktéru suphesiz Hz. Pey-
gamber’dir. Seriatin temel metni olan Kur'an ona inmistir. Ceb-
rail, Allah’tan gelen mesajlar1 ona iletir. Bir asigin ifadesi ile,
“Cebrail, Peygamber’e Kur’an indirdi. Muhammed Mustafa’ya
bunu okuyup Islamiyet’i yaratacaksin, Mihrac’a (Mirag) gide-
ceksin dedi”.?* Menkibelere de bu konumlandirma yansimis-
ur. Kritik durumlarda nihai karar verici daima Hz. Peygam-
ber’dir. Zahiri kurallar ve seriat s6z konusu oldugunda son s6z
onundur.

Hz. Peygamber’in otoritesi suphesiz ona indirilen vahiyden
ileri gelir. Amasya yoresinde derledigimiz menkibe vahyin ilk
gelisinde yasananlan su sekilde anlatir:

610'da peygamber efendimize peygamberlik geldiginde Ebu
Talip ogullarim ve inananlan topluyor. Diyor ki “Ey Talip
ogullari, amcalarim, yegenlerim, inananlar bakin. Allah size
dunyamz ve ahretiniz i¢cin bundan daha hayirh bir sey verme-
di. Gelin bana inanin. Beni, Allah peygamber olarak gonderdi.
Bun ilk kim kabul ederse o benim velim, benim vasim, benim
halifem olacaktir”. O zaman Hz. Ali on yagindadir. M. S. 599

22 Kura ¢cekmek.
23 SYil_VS.
24 AK_AV
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dogumlu. Ali diyor ki “Ya Muhammed bir seyim yok ama ca-
nim kurban olsun size”. Peygamberimiz Hz. Ali efendimizi ya-
nina aldi. Sirtim sivazladi. “Ya Ali sen benim canimsin,” dedi.
Boylece Hz. Ali Islamiyet’i kabul eden u¢incu kisi oldu. lkin-
ci defa yine tekrarladi Peygamber Efendimiz. Sonunda amca-
si Ebu Leheb kalkiyor Peygamber Efendimize hakaret ediyor.
“Sen bir ummisin peygamberlik bir cahile mi gelecek? Sen bir
yetimsin peygamberlik yetime mi gelecek? Daha okumusa gel-
se olmaz miyd1?” Peygamber’e hakaret ediyor ve oray1 dagti-
yor. Iste bunun uzerine Tebbet dedigimiz sure iniyor: “Mah-
serde o cehenneme odun olacak. Elleri kirilsin cehenneme
odun hamali olacak”. Biz onu sevmiyoruz, peygamberin sevdi-
gini seviyoruz.2®> Abbas da ona karsi gikti. “Ben gugcliyam ve
zenginim. Benim ka¢ tane ¢ocugum var? Bana gelmiyor pey-
gamberlik de sana nasil geliyor?” diyerek itiraz etti. Ama Hz.
Ali'nin babasi olan Abbas, sonradan Misliiman oldu ve Ebu
Talip diye amldi. Ondan sonra peygamberi devamh korudu.?®
Hz. Hamza cephelerde surekli kahramanliklar gostermis on-
lara bir sey diyor muyuz? Muhabbetle aniyoruz ama Ebu Le-

heb’i anmiyoruz.?’

Peygamberlik doneminde kavga oncelikle seriat adina veri-
lir. Hz. Peygamber'in dusmanlan Ebu Cehil, Ebu Sifyan, Ebu
Leheb ve Mekke'nin diger ileri gelenleridir.

Ebu Cehil ve Ebu Siufyan bunlar Hz. Peygamber Elendimize
yonelik pek ¢ok suikast girisiminde bulundular, [akat basa-
rih olamadilar. Bu sirada Hz. Sah da dunyaya geldi. Peygam-
ber Efendimizin babasi ¢ocuk yastayken vefat ettigi i¢in bir is-
mi de Yetim Mehmet'tir. Hz. Ali'nin dogumundan sonra dedi-
ler ki “Yetim Mehmet vardi basimiza bir de Ali musallat oldu.
Biz mutlaka ortadan kaldirahm”. Ebu Cehil, Ebu Sufyan Mu-
aviye, iste Kureys kabilesinin ileri gelenleri, Ebu Cehil’e soy-
le bir akil verdiler. “Sen Muhammed’e gercekten dost gibi dav-

25 AY_IG, AY_EE.
26 AH_MB.
27 AY_IG, AY_EE.
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ran. Aradaki samimiyeti arttr. Evine davet et, evinin kapisinin
onune bir kuyu kazdir ve onu bu kuyuya dasur”.

Cunku bagka turla bas edemediler. Kapinin dis tarafina ku-
yuyu kazdilar. Uzerini de basit seylerle kapattilar. Bu arada
Peygamber ile Ebu Cehil arasinda samimiyet her gegen gun
artiyordu. Ebu Cehil gercekten dost gibi davramyor, yuzine
guluyordu. Bir gan Ebu Cehil dedi ki “Ya Muhammed, senin-
le bu kadar siki fiki dost oldum hani bir gan olsun benim evi-
mi ziyaret etmedin”. Peygamber de “Hangi gun dersen o gun
gelirim. Sen bir gun tayin et, o gun geleyim,” dedi. Iste ka-
rarlastiklan o gun, kapinin 6nune ¢ukur kazip astunu de ba-
sit seylerle orttaler. Kuyu normal bir adimla uzeri asilamaya-
cak kadar genisti. Peygamber Efendimiz geldi. Ebu Cehil say-
gih, sayg: gosteriyormus gibi Peygamber Efendimizi igeri al-
mak icin “Ya Muhammed buyur,” dedi. “Yok,” dedi Muham-
med Ebu Cehil’e, “Biz hane sahibi girmeden eve girmeyiz. llk
once sen gireceksin ondan sonra ben girecegim”. Ebu Cehil
“Hane benim degil senin buyur,” dedi ama Peygamber Efendi-
miz “Kesinlikle olmaz. Sen gireceksin ondan sonra ben girece-
gim. Yoksa davetini kabul etmem,” diyerek reddetti. Ebu Ce-
hil girmek mecburiyetinde kaldi. Her ne kadar geri ¢ikarak ko-
sar adimlarla atladiysa da adimim obur tarafa yetiremedi, ku-
yuya dasta. Yalmz bu kuyuya dustagunde sadece Peygamber
Efendimiz, Ebu Cehil degil, Kureys Kabilesi'nin ileri gelenle-
ri de vardi. Hemen kuyuya bir ip sarkittilar. 1p sarkittik¢a ku-
yu kendiliginden derinlesmeye basladi. 1p uzadik¢a kuyu da
derinlesti. 1p uzattilar, merdiven uzatular ama yetistiremedi-
ler. Dediler ki Peygamber’e “Ya Muhammed biz ettik sen et-
me, biz hata ettik. Bagisla. Bunu ¢ikarabilirsen ancak sen ¢1-
kanrsin”. O zaman Peygamber Efendimiz kudretli elini kuyu-
ya uzatt. “Ver elini ya Ebu Cehil,” dedi. Elinden tuttugu gibi
cekti, birakti kuyunun disina. Peygamberimiz “Az kaz, uz kaz
boyunca kaz kafir, boyunca,” dedi. Buna benzer daha ¢ok sui-
kastlar duzenlediler.?®

28 AY_IG, AY_EE.
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Ancak bu kavgada Hz. Peygamber zayiftir, giici kudreti yok-
tur. Esasen tim menkibelerde Hz. Peygamber akl-1 selimi tem-
sil eden agir bash, halim-selim, hikmet sahibi, barisc1 bir portre
olarak karsimiza cikar; gug, kudret, yigitlik, savascilik ve zor
kullanma gibi sifatlar1 onda pek gormeyiz. Bu ikinci grup ozel-
likler ise kamilen Hz. Ali’de toplanmistir. Onun misyonu Hz.
Muhammed'in akil ve yumusak huyla ortaya koydugu davay:
savunmak ve dismanlan yok etmektir. Nitekim Hz. Peygam-
ber Hz. Ali kendisine omuz verene kadar sesini yikselteme-
mistir. Alevi bellegine gore, Hz. Ali Islam’in fedailigine soyun-
madan 6nce Hz. Peygamber’e Yetim Mehmet deyip zayifhigiyla
alay ediyorlardi. Ancak Hz. Ali'nin gicii ile Islam davas: astun-
luguna kurdu ve diismanlarini bertaraf etti.

Alevi belleginde yansiyan lslam tarihine bakildiginda teorik
olarak dinin sahibi Hz. Muhammed’dir. Hz. Ali ise bu konu-
da onun yardimcisi ve tamamlayicisidir. Ozellikle dinin vela-
yet sahasin1 agmis ve genisletmistir. Diger Ehl-i Beyt mensup-
lar1 da dinin dogru yorumu ve velayet alaninin genisletilmesi
hususunda Hz. Ali’ye varis olmuglardir. Ancak bu teorik kur-
guya ragmen, menkibelerin icerik dagilimina bakildiginda dik-
katlerin siirekli en basta Hz. Ali olmak tizere Ehl-i Beyt'in tize-
rine yogunlastug gorulur. Esasen Hz. Ali, Alevi tarihinin basat
figurudur. Kolektif bellekteki menkibelerin yaklasik dortte ugu
soyle veya bayle Ali’yle iliskilidir. Buna mukabil dogrudan Hz.
Muhammed’e odaklanan menkibe sayisi oldukc¢a az olup bun-
larin frekans: da dusuktir.

Hz. Ali'nin Alevi mitolojisinde bu derece baskin bir figiir olma-
st bir¢cok nedenle aciklanabilir. Burada tarismay sadece Islam'in
dogusu donemine dair menkibelerde 6n plana ¢ikmasi ile sinir-
layacagim. Islam tarihine dair menkibeler iginde ozellikle Hz. Ali
ile ilgili olanlarin kolektif bellekte bu kadar derin ve genis bir
yer tutmasinin en 6nemli nedeni, Hz. Ali'nin ihtilaf hatt azerin-
de durmasidir. Kolektif kimlikler insa edilirken 6zellikle komsu
kimliklerden ayrisan hatlara yiginak yapildig bilinir. Alevi inan-
a1 kendisini Islam tarihi icinde konumlandirirken ve iddialarina
mesruiyet zemini inga ederken de aym dinamik etkili olmustur.
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Yukanda ifade edildigi gibi, Peygamberler doneminin mi-
cadelesi seriat mucadelesidir ve karsisinda bulunanlar miisrik-
lerdir. Musrik kimligi zaten ¢ok uzakta ve acik¢a “baul” oldu-
gundan Alevi inanc icin bir tartisma konusu degildir. Ote yan-
dan Hz. Ali’'nin mucadelesi “Tarikat” mucadelesidir. Hz. Pey-
gamber seriat1 herkese agiklamis, ancak seriati dogru anlamak
ve uygulamak icin sart olan “tarikat ilmini” sadece Hz. Ali’ye
vermistir. Ancak Muslimanlarin buayik bir kismi bunu kabul
etmeyerek Hz. Ali'den aynhp hilafet aracilig ile 6rgutlenerek
“seriat” yolunda gitmeyi tercih etmislerdir. Hz. Ali ise kendi-
sine uyan az sayida insanla tarikat yolunu gelistirip olgunlas-
urmustir. Iste Alevilik bu tarikat yoludur ki ona Hak-Muham-
med-Ali yolu denir.

Hz. Ali'den ve onun tasidig tarikat ilminden (marifet ve ha-
kikat ilimleri de tarikat icinde gizlidir) kopuk devam eden se-
riat artik Hz. Peygamber’in seriati olmaktan ¢ikmistir. Hz. Pey-
gamber'in seriati dort kapimn ilk kapisi olarak Hak-Muham-
med-Ali yolunda mevcuttur. Ancak Hz. Ali'ye bagkaldiran Ebu
Bekir, Omer, Osman ve diger baz1 sahabelerin “seriat” diye da-
yattiklan din, dort kapidaki seriat ile birebir aym degildir. Do-
layisiyla, Hz. Ali ile beraber tarihin akig mecrasi bu defa “hilafet
seriat1” ile “Muhammed-Ali tarikati” arasindaki ¢catismaya kay-
mustir. Alevi inang sisteminin cercevesi esas olarak iste bu ¢a-
nisma tarafindan sekillendirilir.

Alevi kolektif bellegindeki Hz. Ali tipolojisine baktigimizda
iki ayr1 sahsiyet goraruz. Birincisi, Islam’in dogusu ve yukseli-
si icin gerekli gug¢ ve kudreti saglayan yenilmez, cengaver bir
kahraman,; ikincisi, Hz. Peygamber’den sonra hak yolu tem-
sil edip insanlara Islam dininin gercek icerigini anlatan yaml-
maz bir rehber ve mursittir. Kronolojik olarak Hz. Peygamber
zamaninda birinci 6zelligi ile, daha sonra da ikinci 6zelligi ile
kargimiza cikmaktadir. Uhud Cengi Menkibesi ve Hayber Cen-
gi Menkibesi “Birinci Ali’yi en giizel anlatan menkibelerdir. Hz.
Ali'nin bu iki dénemi arasindaki gecis Zulfikarh birakmas ile
sembolize edilmistir. Zira birinci Ali'nin sembolu Zulfikar”dir.
Rivayete gore, Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye kendisinden sonra ar-
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uk Zulfikarh cekmemesini, Misliman kani dokulmesine sebep
olmamasim soylemistir. “Hz. Peygamber (Gadir Hum'da Hz.
Ali’ye), ‘Ben dinyadan ahrete intikal ettikten sonra yapacak
hicbir seyin yok. Islam’a kars1 Zulfikar cekmeyeceksin; Necef
deryasina atacaksin’ dedi”.?®

Zulfikarh Necef Deryasi’'na attiktan sonra artik Hz. Ali’nin
misyonu velayeti serh etmek ve “Yol”’u kurup insanlara reh-
berlik ve mursitlik yapmaktir. Esasen Muhammed-Ali nuru-
nun velayet kisminin temsilcisi olmasi sebebiyle, bu misyonu
ezelden yuklenmistir. Hz. Ali'nin tarikat icindeki yeri en yogun
bir sekilde Mira¢ ve Kirklar Meclisi Menkibesi’nde kodlanarak
sembolik bir dille anlaulmisur. Yine Faziletname kokenli men-
kibelerin her biri Hz. Ali’'nin bir yoninin sembolik acilimidir.
Bu menkibeler Hz. Ali’yi adeta tarihin kozmik arka planin ya-
zan kisi olarak takdim eder. Ancak zahir aleminde o gorevi biz-
zat Allah’in emriyle Hz. Peygamber'den devralmistir. Bu devra-
s Gadir Hum Menkibesi'nin konusudur. Hz. Peygamber Gadir
Hum’da sadece Hz. Ali'yi yerine vekil ve vasi tayin etmez, aym
zamanda kozmik bir sirr1 da asikar eder. Bu sir Hz. Muhammed
ile Hz. Ali'nin ashinda bir oldugudur. Bu sirrin ifsasi menkibe-
de “bir gomlekten iki bas gosterme” sembolizmiyle anlatilir:

“Ey nas! Lahmike lahmi cismike cismi ruhike ruhi: Ali'nin eti
etimden kam1 kanimdan, can1 canimdan teni tenimden, ruhu
ruhumdan! Biz ikimiz bir nurdaniz.3° Ben Ali’yim, Ali de ben;
Ali’yi benden, beni Ali'den ayiran mutlaka kafir olur.3! Yolu-

29 Sanlacaksin: AU_NK; AU_HE; AU_AE. Peygamber bu konusmayi savastan do-
nerken yapar. AY_ZO.

30 AK_FD; AY_MA; AGul_ED; SHaK_VB; SHaK_AO:; “Ali benim canim, ben
Ali'nin camyim™ AG6C_HM. “Ali’yi yanina ¢agird1 kolundan tuttu kaldird.
““Ey nas benden sonra size vekillik olacak vasim Ali'dir. Kim Ali'ye uyarsa ba-
na uymus olur. Kim Ali'nin buyruguna ters duser bana duser. Bana dusen de
Allah’a duser™: AY_ZO.

31 SLaS_SaA; SLaS_SA; SLaB_RK; SLaB_HG: “Ali'yi benden beni Ali'den ayir-
mak buyuk cehalettir, korluktar,” demek istiyor: ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK;
ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; AY_IG; AY_EE; O zaman Ebu Bekir “Ya Resulal-
lah sen ne yaptin?” dedi. Peygamber “Ne oldu?” diye sorunca Ebu Bekir “Sen
Ali'sin, Ali sensin; o zaman mutlaka ikinizin bir olmas: gerekir,” dedi. SLaB_
RK; SLaB_HG.
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nuzu sasirdiginiz zaman Ali’nin adaletinden ayrilmayin” 32

Peygamber boyle konustuktan sonra sahabeden bazilan “Eger
kam kanindan, cani canindan ise bir gomlekten bas gostersin-
ler,” dedi.?® Bunun iizerine Peygamber mubarek ciibbesini*
acti. Cebrail Emin vasitasi ile “Gir ya Ali!” dedi. Cabbenin al-
uinda bas iki, govde bir oldu.3> Oradakiler “Hayir kabul etme-
yiz, govde de bir, bas da bir olacak,” dediler. Ism-i azam okun-
dugu zaman bas peygamberin basi, govde Hazreti Ali’'nin gov-
desi; bir oldular.?® Bu durum uc kez tekrarlandi.?” Onlar bay-
le tek viicut olunca gokyuzinde gunesle ay onlar gibi es oldu.
Cemaat, “Inandik ya Resulullah!” dedi.?® Bazilan inanmayip
Peygamber sihirbazlik yapiyor dedi.?® Peygamber; “Bundan
sonra benim vekilim ve vasim Ali'dir, Ali'nin sozlerine inanin
ve hurmet edin,” dedi.

Seriat ehli ile tarikat ehlinin ayrismasimin kokleri iste bu “bir
gomlekten bas gosterme” hadisesine gider. Burada Muham-
med-Ali birligine inanmayip giiman getirenler daha sonra seri-
at ehli olacaklardir. Bu birlige sidk ile inananlar ise Hz. Ali'nin
pesinden gidecek ve tarikat ehli olacaklardir. Gadir Hum’da
ilk isaretleri gorulen ayrisma Hz. Peygamber’in vefat ile asikar
olacak ve Mislimanlar bir daha bir araya gelmemek tizere bo-
luneceklerdir.

Hz. Peygamber’in Vefati Menkibesi, Gadir Hum Menkibe-
si'nin devam niteligindedir ve genellikle de hemen onun arka-
sindan anlatilir. Menkibenin ana konusu Gadir Hum’da veri-
len s6zin tutulmamasidir. Esasen Hz. Peygamber bunu sezdi-
ginden son anlarinda ummetinden Hz. Ali icin aldig biati kag-

32 AGul_ED.
33 AY_MA; “O zaman bir mucize goster™: AH_MB.

34 Aba: AY_MA; Tulum: AGuS_HA; Cubbe: SLaB_RK; SLaB_HG.; Gomlek:
AGuUS_HY; Elbise: AHaY_AB.

35 SLaB_RK; SLaB_HG.

36 SLaB_RK; SLaB_HG; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG;
AGuUS_HA; AHaY_AB.

37 AGuS_HA.
38 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.
39 AGuS_HA.
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da dokmek ister. Hz. Peygamber'in kagt kalem istegi Hz. Omer
tarafindan geri gevrilir ve tartisma baslar. Cikan arbededen Hz.
Peygamber rahatsiz olup hepsini huzurundan kovar. Cok gec-
meden Hz. Peygamber vefat eder. Muhammed-Ali birligine gu-
man getiren giruh Hz. Peygamber'in defnini beklemeden hila-
fet kavgasina diiserler. En sonunda Ebu Bekir'in hilafetinde uz-
lasma olur. Bu arada Hz. Ali bir avu¢ muhibbiyle beraber Hz.
Peygamber’i yikar ve defneder. Artik bu noktadan itibaren Ali
ile digerlerinin yolu aynlmistir.

Aradan bir hafta gegmeden peygamber hastalandi.*® Dedi ki
“Resul, o zaman iste kagit kalem var mi yok mu, vasiyetimi ya-
zayim, dalalette kalmayin,” dedi.*' Omer dedi ki, “Bu hastahk
marazi dedi bu sey bunu vasiyeti sayilmaz”. O zaman hilafe-
te dastiler, Omer’in seyi ¢ok, gicu ¢ok, kimisini zorla kimi-
sini seyle.?? 11k Ali’yi tebrik edenler (Gadir Hum'da) Hz. Mu-
hammed’e karsi ¢ikanlar. Ebubekir bin Ebu Kuhafe, Omer bin
Hattab, Osman bin Affan, Muaviye, Mervan bunlar karsisinda
“Hayir,” dediler. Hz. Muhammed Mustafa bilincini yitirmis,
akh yerinde degil, s6z bize yeterlidir (dediler). Hz. Muham-
med'i incittiler. Ve Hz. Muhammed bunlar huzurundan kov-
du, ¢ikin gidin, beni benimle bas basa birakin (dedi). Hz. Mu-
hammed zaten bunlan biliyordu ama yapmasi gereken de buy-
du. Cunku benden sonra esas cehaletlik baglayacak. O ceha-
letlikte 6yle maymunlar tureyecek ki —Hz. Muhammed'in bir
hadisinde— benim minberime ¢ikip ¢ikip inecekler dedi. Re-
kabet uzerine ¢ikip cikip inecekler. Yani menfaat ugruna -
kar ugruna. Ve Hz. Muhammed'i tabi incittiler.* Oy topladi-
lar. Ali'nin evinde Peygamber'in yas: gekilirken, Omer kihci
cekip esige dikildi. Omer, Ali’ye “Biz hikumeti kurduk bizim
kurdugumuz hukumete tabi olacaksimiz. Ebubekir’i de Hali-
fe kildik,” dedi. Ali, “Hani Peygamber'e soz vermistiniz, hani

40 (CMeA_BK; CMeK_AM; CAIB_HA.

41 CAIB_HA; CAIB_NB; CMeA_BK"; CMeK_AM; CK_HS; CK_IE; CSuB_KE;
CB_AK.

42 CAIB_HA; CAIB_NB; CMeA_BK; CMeK_AM; CK_IE; CK_HS; CB_AK.

43 CK_IE.
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vekiliniz ben olacaktim”, Omer de “Yok, halk Ebubekir’i se¢-
ti,” dedi.*® O zaman Selman-1 Farisi, “Ben 6ldiikten sonra ce-
hennem zebanileri kapiya dayanacak,” dediginde Omer kilici
cekip kaldirdi. Ali kihici tutup, kaldirip Omer'i disan atti. Ali,
Omer’e “Eger ben Peygamber'e soz vermeseydim senin kafam
kus gibi kopanrdim,” dedi.*® O zaman ne dediler, Ali'nin pe-
sine disene Alevi.®

Hz. Peygamber’in defninden sonra halkin ¢ogu Ebu Bekir’e
biat eder; geriye sadece Ali ve onun bir avu¢ muhibbi kalir. Ne

var

ki hilafet yanhlan Ali'yi de biata zorlamaktadir. Bu zorlama

neticesinde iki taraf tamamen birbirinden aynsr.

Halifeligi Ali'nin elinden alinca, Ebu Bekir, Omer, Osman, Hz.
Ali efendimizi yanina ¢agirdilar. “Sen bize doneceksin,” dedi-
ler. (Ali) “Donmem,” dedi. Donersin donmezsin... “O zaman
iste kili¢,” dedi Omer, Bekir'e. Hz. Ali efendimiz kilic1 elinden
aldi, o yana bu yana bukti, Omer’in suratina ¢ald kilici. O za-
man (Omer’in) yizi yara aldi. O zaman halkin bir yam Hz.
Ali'nin pesine gittiler. Gittikce ¢ogaldilar. “Nereden geliyorsu-
nuz?” diye soruldugunda “Ali'nin evinden geliyoruz,” dediler.
Al(i)evi kelimesi iste buradan peydah oluyor.%’

Mescitte bu kargasa olurken Selman-1 Farisi oradaydi. Sel-
man, Ali'ye; Senin gibi (insan) ne anadan dogmus ne de doga-
caktr. (Aldigin darbeye ragmen) Sen ne kadar sabirh bir in-
sansin. Hz. Resulullah hutbede iken bir mani okumustu. “O
bugiin icin miydi? Yoksa gelecekte mi olacak?” sorularim yo-
neltti. Ali “Oku ya Selman! deyince; “Esteuzu bi'llah beynema
ahi bi ibni emmi celisin fi'l-mescidi ma’ neferin kulli ve kelbin
ehl-i nar,” dedi. Bunun uzerine Ali; “Ya Selman! Sen de kavli-

44

45

47
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CK_IE; CAIB_HA; CAIB_NB; CMeA_BK CMeK_AM, CK_HS; CSuB_KE; CD_
ID; CB_AK.

CMeA_BK; CMeK_AM:; “Peygamber efendimiz vefat etti. Her yere ilan olundu
ama Hz. Omer, kiha gekti, ““Peygamber 6lmedi" diye dolast;, diyor. Ve hila-
fet derdine dustu, zorla her kapiya gelerek Ebubekir'e biaim ver, dedi. Bu se-
kilde tam u¢ gun devam etti”. CSuB_KE.

CAIB_NB.
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ne sadikmissin, o hadis bugun icindi,” dedi. Bu hadis Cenab-1
Rabbi’l-alemin mescitte bu tir bir olay ¢ikartan insam divanul-
lah’ta kelb (kopek) sifatina koyacaktir manasim tasiyormus.
Selman; “Sultanim, bizim bunlar ile i ice girip ibadet etme-
mize bir mahal kaldi m1?” diye sordu. Ali’den “Kalmamstir ya
Selman!” cevabini ald1.*®

Ebu Bekir'in halifeligini destekleyenlere Emevi-Sunni de-
diler, Ali tarafina gidene Alevi dediler. Peygamber’in sozunu
dinlemeyenler araya fitnelik soktu; ortahg ikiye ayirdilar. Bu
ikilige Muaviye de kansti.*® Ali bendesi olan giruh Ali’nin pe-
sine dusta. Alinin evine gidip orada halkacik namazi, tarikat
namaz kildilar. Iste Aleviligin baslangic1 da buradan gelmek-
tedir.%® (Neticede) Omer, Osman ve Ebu Bekir, Peygamber'in
deve palanindan minber yapip yukaridan halka hitap ettigi za-
man (Gadir Hum’da) dediklerinin higbirisini yerine getirme-
yerek hilafet sahibi oldular. “Nerden geliyorsunuz?” “Ali'nin
evinden geliyoruz,” diyenler ise “Ali evi” tamlamasindan, Ale-
vi ismini aldilar.”’

1k ¢ halife doneminde yasananlardan Alevi bellegine yan-
styan fazla bir sey yoktur. Ancak Hz. Ali’nin Muaviye karsisin-
da verdigi mucadele bu bellekte genis yer bulur. Muaviye’nin
rolu esas itibariyle Hz. Ali karsisinda hilalet seriatim temsil et-
mektir. Ancak onu 6nceki halifelere gore daha kotu kilan faz-
ladan bir 6zelligi vardir: o Hz. Peygamber'in bas dismam olan
bir aileden gelir. Islam tarihinin bir cephesi de iki kabile ara-
sindaki miucadeleden ibarettir. Bir tarafta iyiligin temsilcisi, Hz.
Peygamber ve Hz. Ali'nin kabilesi olan Hasimogullan —ki Mu-
hammed-Ali nuru bu soy uzerinden intikal etmistir-, diger ta-
rafta kotuliagin temsilcisi Umeyyeogullari. Hz. Peygamber Ebu
Sifyan’la, Hz. Ali Muaviye ile, Hz. Hiseyin Yezit ile savasms-
ur. Tarihin ana ekseni olan iyi-kotu kavgasi burada iki kabile
ile 6zdeslesir.

48 TErK_RS.
49 TS_RM; TZiS_VH; TReG_AD.
50 TErK_RS.
51 TAIC_HA.
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Bu bakimdan, Ali’nin gercek muarizi ve duismam Muavi-
ye'dir. Ve tam da bu yuzden Alevi belleginde Muaviye ile iliski-
li menkibeler bolca yer alir. Ali ile Muaviye arasindaki soguk-
luk, Hz. Peygamber devrinde baslamistir:

Islamiyet ilk kuruldugu zaman ibadeti herkes (Alevi, Sunni)
beraber yapardi. Muaviye zenginligine guvenerek hep onlere,
Peygamber'in 6nune ge¢cmek isterdi. Bir gin Muaviye yine geg
geldi onlere gecmek istedi. Selman kapimin girisinde oturmusg
bekliyordu. Muaviye Selman’in ayagina basip gecti. Selman’in
cani acidi. “Bu ihtiyar halimle bana aci1 verdi,” dedi. Bu durum
Hazreti Peygamber’e malum oldu. Hazreti Peygamber bu du-
rumu Hazreti Ali'ye anlatti; “Muaviye'yi uyar ya herkesten on-
ce gelsin ya da durdugu yerde rahat dursun,” dedi. Ertesi gun
oldu. Muaviye yine ge¢ geldi. Yine insanlarin uzerinden gece-
rek one dogru gitmek istedi. Hazreti Ali Muaviye'nin arkasin-
dan cekti. Muaviye'nin ceketi yirtildi. Sonra Muaviye arkasi-
na baku ki Hazreti Ali. Hazreti Ali’ye gug yetiremedi ama “Ya
Ali! Bu is sende kalirsa senden olani koymayacagim,” dedi.>?

Bu iki kisi arasindaki esas kavga Hz. Ali’nin hilafeti sirasinda
ortaya ¢ikacakur. Bu kavganin doruga cikug olay ise suphesiz
Siffin Savasr'dir. Bu savas Alevi belleginde muhtelif menkibeler
halinde yer bulmustur. Ana hatlanyla Islam tarihi kitaplarinda-
ki anlatilarla uyum igindedir.

Muaviye Ali’nin halifeligine kars: aku.3? Muaviye veziri Mer-
van ile karar kildilar ve Hazreti Ali’'ye savas agtilar. Hazreti
Ali'nin otuz, kirk bin askeri varken Muaviye’nin askerinin sa-
yisit bilinmiyordu. O kadar ¢oktu. Hazreti Ali ortahkta fitne
¢ikmamasi igin, kan dékalmemesi igin ok ugrasti. Ug defa el-
¢i gonderdi. Muaviye inadindan vazge¢cmeyerek son gelen el-
ciyi oldardu. Hazreti Ali Muaviye’nin elgiyi 6ldurdugunu du-
yunca Peygamber'in bir hukmunu hatirlatti. Peygamber de-
misti ki “eger bir kisi bir kigiye hakaret ederse, zulmederse on-

52 16_TNiY_SD.
53 TReG_BA.
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dan 6cunu alacaksin”. Hazreti Ali ve Muaviye Nahcivan Ova-
srnda kars: karsiya geldi.>*

Muaviye savasta askerlerine Kur’ani pargalatti. Sayfalarim
stinginin ucuna takti. On taraflara on bes yasindaki geng ¢o-
cuklar, geng kizlan koydu ki bunlari gérurlerse bir sey yap-
mazlar diye.>®

Hazreti Ali'nin Siffin’de bir cumlesi vardir, bazen yanhs an-
lasilabiliyor. “Kur'an’ ararsaniz o benim,” demek Kur’an’ tat-
bik edecek olan benim demektir. Siffin’de Emeviler Kur’an
sayfalarim kih¢larinin ucuna taktiklarinda Hazreti Ali, “Buna
aldanmayin, Kur'an'i tatbik edecek olan benim,” dedi. Bunu
“hakiki Kur'an benim” anlaminda soylemedi.*®

Muaviye'yle Hz. Ali'nin arasinda Siulfin Harbi oldu. Siffin
Harbi'nden sonra Muaviye, “Ya Ali bizim aramizdaki savas
Muslumanlarin kirllmasina neden oluyor. Muslumanin ara-
sinda iki halife olmaz, iki hakim belirleyelim, oylayahim. Kim
kazanirsa halife o olsun,” dedi. Hazreti Ali de teklifi kabul et-
ti. Yash, saf ve kandirilmaya musait Musa Asar, Hazreti Ali'nin
itirazina ragmen taraftarlarinin 1srar etmesi uzerine Ali tarafi-
nin hakimi oldu. Halk “Ya Ali, sen adaysin, sen kangma bu ise,
biz ayarlayacagiz,” demesi uizerine Hazreti Ali, “bu isin sonun-
da siz de kilig kilica girersiniz ben de karismam,” dedi. Muavi-
ye tarafim1 da Muaviye’nin bag veziri Omer As denilen bir hain
temsil etti. Bunlar ayn1 dedigi gibi karsunun ustune bu iki ha-
kimi gikardilar. Omer As hilafeti temsil eden yazagn Musa'ya
verdi ve dedi ki, “Ya Musa! Sen yashsin, sen su yazagu al ve
parmagina tak. Sen diyeceksin ki, ben bu yuzaga parmagima
nasil takiyorsam Hz. Ali'yi de halifelikten 6yle ¢ikariyorum.
Sonra yuzugu bana ver. Ben de diyecegim ki Musa bu yuzuk-
le Ali’yi nasil halifelikten ¢ikariyorsa ben de Muaviye'yi hali-
felikten gikariyorum”. Musa, Omer As’in sozlerine inand, ya-
zagu parmagina takti. Konustuklan gibi “Ey halk ben bu yu-
zagu parmagimdan nasil gikartiyorsam, Ali'yi de halifelikten

54 TNiY_SD.
55 TNiY_SD.
56 TAIA_AA.
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cikartiyorum,” dedi. O zaman Omer As hemen yuzuga kapt;
“Ey halk gordunuz,” dedi, “Musa, onun hakimi, nasil Hazreti
Ali’yi halifelikten ¢ikartiyorsa, ¢ikartti. Ben de bu yuzagu na-
sil parmagima takiyorsam Muaviye'yi de halifelige oylece ge-
tiriyorum,” dedi. O zaman millet hicum etti birbirine. Hazre-
ti Ali dedi ki “beni sevenler pesime dissun gelsin”. O zaman
halk ikiye bolundu. Bir taraf Harici oldu, bir taraf Alevi oldu.?’

Alevi kolektif belleginin Hz. Ali ve Hz. Muhammed’le bera-
ber 6n plana cikardig: uguncu kisi Hz. Huaseyin'dir. Gergek-
ten de Hz. Hiseyin ve Kerbela’ya iliskin menkibeler bellegin
6nemli bir kismini olusturur. Bu menkibelerde karsimiza ortak
bir Hz. Huseyin tipolojisi ¢tkmaktadir. Hz. Hiseyin her sey-
den 6nce mazlumdur. Hakk savunmak ugruna her seyini fe-
da etmis ama elinde olmasina ragmen kaba kuvvete bagvurma-
mustir. O, ayn1 zamanda fedakardir. Yapilabilecek en buyuk fe-
dakarhg yapmus, hak yol ugruna ¢ocuklarini ve tim ailesini fe-
da etmistir. Dogru Islam’in halen az da olsa mevcudiyetini ko-
ruyor olmasi onun yuce fedakarlig1 sayesinde mumkun olmus-
tur. Hak yolunda cesur ve tavizsizdir. Herkesin gug karsisinda
boyun egip hakk: gormezden geldigi bir anda korkusuzca sesi-
ni yukseltmis, o sayede Muhammed-Ali'nin yolunu bozulmak-
tan kurtarmisuir. Bu bakimdan, Muhammed-Ali Yol'un kuru-
cusuysa o da kurtaricisidir. Ve tabii sehittir. Deyislerde, duva-
zimamlarda ve gulbanklarda gecen en yaygin ifade ile “Sehid-i
Dest-i Kerbela”dir.

Ancak Hz. Hiuseyin Yezid’in ordulan karsisinda zayif ve ¢a-
resiz bir zavall1 degildir. Kerbela'da yenilmesi sadece zahirde-
dir ve oyle olmas: gerektigi i¢indir. Yoksa sahip oldugu kudre-
ti kullanacak olsa ne Yezid ne de baska bir gi¢ onu yenemez-
di. Bu motifi en guzel Cafer-i Cinni Menkibesi anlatir. Esasen
Kerbela olay1 da Alevi tarihine girmig tim olaylar gibi kozmik
bir kokene baglanir. Bu isin boyle olacag daha ruhlar alemin-
den bellidir. Orada Kerbela faciasinin yasanacag ruhlara gos-

57 TTuY_RS; Hariciler, Muaviye’nin askerleri ve Hazreti Ali'nin askerleri olmak
uzere u¢ bolume bolundu. Bu (noktada) aynilik basladi: TReG_BA.
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terilir ve bu fedakarhg kimin ustlenecegi sorulur. Peygamber-
lerinkiler dahil hi¢bir ruh bu fedakarhg yuklenmeyi goze ala-
maz. Sadece Hz. Huseyin'in ruhudur ki 6ne ¢ikar ve bu misyo-
nu ustlenir:

Adem’den once yaratilan ruhlara Cenab-1 Allah sordu: “Mis-
liman misimz?” Ruhlar cevap verdiler: “Elhamdaulillah!” Ce-
nab-1 Allah, “Ne zamandan beri?” diye sordu. Ruhlar, “Kalu-
beladan beri; ruhlar yaratldigindan beri,” dediler. Cenab-1 Al-
lah ruhlara “Ben sizi ileride dunyada yaratacagim ama simdi
sizi bir imtihandan gecirecegim. Bu imtihanlan kabul eden-
lere yarin huzuruma geldiginde mukafat verecegim,” dedi ve
butin peygamberlerin cekecegi mesakkatleri serdi onlerine.>®
“Herkes gozunun kestigi mesakkati alsin,” dedi. Nuh peygam-
ber gemiyi aldi. Davut peygamber 40 sene agladi. Eyup pey-
gamber yedi sene agladi; kurt dasti. Zekeriya kesildi. Yahya
bicildi. Ama Kerbela vakasi ortada kaldi; kimse almadi. Ce-
nab-1 Hak, “Ya ruhlar, bunu alan yok mu? Bunun mukafa-
t1 cok” dedi. Ruhlar “Biz onu alamayiz, onu tasiyamayiz ¢ok
agir,” dediler. Imam Huseyin'in ruhu da oradayds; “Ben bunu
aldim, kabul ettim ama benim de senden bir istegim var. Ya-
nn dunya dleminde insanlar dunyaya geldiginde benim yasim
tutup da iki damla yas doken kullarinin®® amel defterini bana
ver”. Cenab-1 Hak da “Sen Kerbela’y1 kabul edersen ben de bu
kullarin amel defterini sana veririm,” dedi.°

Imam Huseyin'in ruhu Kerbela olayini kabul edince alem-
ler harekete gecti; cark-1 devran donmeye bagladi. Eger Imam
Huseyin’in ruhu Kerbela olayini kabullenmeseydi, ¢ark: dev-
ran donmeyecekti. Iste 0 zaman ¢ark da dondu devran da don-
du, alem semaha kalkt 8’
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AY_ZO; Nebileri, velileri, evliyalan, geriye dogru bizlere dogru herkesin ruh-
lar1 Hakk'in huzurunda orada hazirdi. Fakat bir tepsi icerisinde yeryuzunde
ne kadar cile-i musibet varsa halkin gozanun onune bir tepsi uzerinde serdi.
“Herkes bu tepsiden kismetini alsin,” dedi: AU_NK; AU_HE; AU_AE.

Sia kullarin: AU_NK; AU_HE; AU_AE. Kullann: AY_ZO.
AY_ZO; AU_NK; AU_HE; AU_AE.
SLaS_SA; SLaS_SaA.
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Hz. Huaseyin'in Kerbela’da sehit edilecegi ruhlar dleminde
belli oldugu gibi Hz. Peygamber’e de 6nceden bildirilmistir.

Muhammed Mustafa bir gun torunlanni severken, kimini sir-
tina bindiriyor, birini kucagina aliyor; bir onu épuyor, bir onu
opuyor. O zaman Cebrail aleyhisselam geliyor, diyor ki “Ya Re-
sulullah, sen bunlan ¢ok mu seviyorsun?” “Canimdan dahi ¢ok
seviyorum,” diyor. “E bunlann basina gelecegi biliyor musun?”
diyor. “Bilmiyorum Cebrail kardesim”. Cebrail diyor ki “Bun-
lar senin asi ammetin tarafindan sehit olacak”. Imam Hasan’in
donu yesil geliyor, ta cennetten. Imam Huseyin'inki kirmiz: ge-
liyor. “lmam Hasan zehirlenecek senin asi ammetin taralin-
dan,” diyor. “Imam Huseyin de asi ummetin tarafindan Ker-
bela denilen yerde sehit olacak”. O zaman Muhammed Musta-
fa aghyor, feryat ediyor. O zaman Aliye’l Murtaza geliyor. “Ne
oldu ya ata?” deyince, Muhammed Mustafa “Cebrail geldi, ba-
na boyle dedi. Imam Hasan’a zehir verecek asil ammetin, Imam
Huseyin'i de Kerbela denilen yerde ¢olugu ¢ocugu ile katlede-
ceklermis,” diyor. Aliye’l Murtaza da aghyor. O zaman Fatime-
tu'z-Zohre geliyor. Bakiyor ki herkes aghyor, o da aghyor. “Ne
o, niye aghyorsunuz?” diyor. “Boyle boyleymis,” diyor. Fati-
ma Anamiz da baghyor ah u figan edip aglamaya. “Peki diyor
bunun yasimi kim tutacak? Bunlann yasim kim tutacak?” “Se-
nin yoluna candan baglanip da ikrar verenler tutacak,” diyor.®?

Kerbela olayim basindan sonuna kadar detaylariyla anla-
tan menkibeler kolektif bellekte bolca yer almaktadir. Anlat-
nin ana omurgasi Maktel yazin gelenegi ile ortusur. Ancak de-
taylara yerlestirilen bircok nuans Alevi inancinin kendine has
kodlarim tasir. Ornegin, yukarida alintilanan ruhlar aleminde
ikrar verme motifi, Alevi gelenegine hastir. Aym sekilde, Ker-
bala Coli'nde Yezid'in ordulariile karg: karsiya geldiginde Ce-
nab-1 Allah Huseyin'e ikrarim hatirlatir ve halen ikrarina sadik
olup olmadigini sorar. Eger ikrarindan vazgectiyse sahip oldu-
gu kudretle oradan ¢ikip gidecektir. Ancak Huseyin ikrarina
sadik oldugunu beyan edip yazgisindaki sehitlige gonullu ola-
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rak yuarur. Menkibelerde Huseyin'in istedigi takdirde savasi he-
men bitirebilecek guice sahip oldugu surekli vurgulanmaktadur.
Onunki mecburi bir yenilgi degil, Hak ugruna gonullu fedakar-
likur. Ornegin disman saldirilarim siklastirdig bir anda cinle-
rin hukumdan Cafer-i Cinni gelir ve Yezit askerlerini mahvet-
mek i¢in Haseyin’den izin ister. Ne var ki Haseyin yazgisinara-
21 oldugunu ifade edip izin vermez:

Caler-i Cinni butun cinlerin ve perilerin lideri idi. Hazreti Hu-
seyin’in gehit olacag haberi bilinince Kerbela'da herkes siyah
giyindi. Caler-i Cinni, “Ya Hiseyin! Bu Kerbela’da herkes si-
yah giyinmis, yas halinde bu durum nedir?” diye sordu. Imam
Huseyin, “Benim sehitlik mertebem var,” dedi. Caler-i Cin-
ni, “lzin ver daglari onlann uzerine yikayim, yildizlara isaret
edeyim onlan yerin altina doldurayim,” dedi. Imam Huseyin
“Onlara gicam yetmediginden degil. Ben yarin muhibbi sa-
dik dostlara pir olarak kanat agmam lazim. Sehitlik mertebesi
boyle kucak agmama vesile olacak,” dedi. Caler-i Cinni, Imam
Huseyin ile bu konugmayi yaptiktan sonra Imam Huseyin, ona
“Senin adin bundan sonra Caler-i Tayyar olsun,” dedi. Ondan
sonra ucaklann piri Cafer-i Tayyar oldu.®}

Huseyin’in pozisyonunun caresizlik degil kutsal cile ve fe-
dakarlik oldugunu anlatan en ¢arpict menkibe Ali Asgar’in su-
suzluktan aglayisim ve Hiseyin'in su isteyisini anlatan menki-

bedir:

Ali Ekber ve Kasim 6ldi. Kasimin kardesi Abdullah “Am-
ca!” diyerek egildiginde bir ok ile sehit edildi. En son Sehriban
Ana’'min kucaginda Asgar kaldi. Sehriban Ana Hazreti Huse-
yin'e yalvardi: “Ya Huseyin! Damarlanmda kanmim kurudu. Co-
cuk agzini gosteriyor ama sutim yok. Buna derman yok; medet
murvet! Asgar al git, su iste su kafirlerden”. Hazreti Hiseyin
Asgar’ kucagina aldy; kafirlere seslendi: “Ey Hariciler! Ey Ye-
zid! Hadi diyelim ki benim bir ginahim var. Cocuklanmin da
gunahi var. Ama su sabinin ne ginahi var? Allah’in dua kayna-
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gindan butun kainata bahsettigi suyu benim evladima, su ¢ocu-
ga cok gormeyin. Bir yudum su verin”. Tam da bu esnada lbn-i
Ziyad bir numarali ok¢usuna emretti. Ok¢u hazirlanirken Ibn-i
Ziyad, Hazreti Huseyin’e su cevabi verdi: “Ya Huseyin! Ben se-
nin ogluna 6yle bir su vereyim ki dunyalar sahlansin. Ya Ha-
seyin! Senin ogluna silab® edecegim. Oyle bir su igirecegim
ki diinyada boyle su bulunmayacak”.®® Ibn-i Ziyad'in okcusu
okunu firlatt;; Asgar inleyerek kendisini babasinin kucagindan
atverdi. Asgar “Igim yamyor baba!” dedi.®®

Yezid'in ordusu Huseyin’e “Ya canini vereceksin ya Yezid’e
biat edeceksin,” dedi. O zaman Huseyin dedi ki: “Ey kalirler
benim igin yeryuzinde su mu yok!” Kerbela Sahrasi’na nasil
67 “Iste su! Fakat Al-
lah benim bu suyu icmeme izin vermedi,” dedi Huseyin. Haz-
reti Haseyin “kalu bela"da verdigi sozden dolay: suyu i¢medi.

tekmeyi vurduysa sahradan su ¢ikartti.

Eger i¢seydi ikrarindan donmuis olurdu; sehitlik mertebesine
eremezdi.®® Hazreti Huseyin, Kerbela'da sehit dugup Hakk'in
huzuruna vardiginda Cenab-1 Rabbi’l-alemin sordu: “Ya Huse-
yin seni diriltip dunyaya yeniden gondersem ayni mertebeyi
secer misin?” Hazreti Huseyin: “Yarabbi! Yine sehitlik merte-
besini secerim,” dedi. Cenab-1 Rabbi’l-alemin, “biz Ehl-i Beyti-
mizi tertemiz olarak yarattik. Onlardan kesinlikle hata, kesin-

likle kirlilik hasil olmaz,” dedi.%®

Ozetle, Alevi bellegine gore Kerbela'nin senaryosu daha ya-
ratihsin basinda yazilmistir. Bu anlayis Hz. Huseyin'i kozmik
bir aktor yapmaktadir. Onun ve yanindakilerin Kerbela’da se-
hit oluslan ne caresizlikle ne de icinde bulunduklan ¢ikar ¢a-
tismasiyla ilgili degildir. O esasen daha sonra gelecek insanlar
icin kendisini feda etmistir. Muhammed-Ali yolunun tamamen

64 Silab demek su icirecegim demek: AMeG_HD.
65 AMeG_HD; AU_NK; AU_HE; AU_AE.

66 AMeG_HD; Nasil [irlatiysa ¢ocugu gerdanindan vurdu: AU_NK; AU_HE;
AU_AE: Ali Asgar agzindan oklaularak sehit edildi: AGuS_HA.

67 AU_NK; AU_HE; AU_AE; AH_MB.
68 AU_NK; AU_HE; AU_AE.
69 AU_NK; AU_HE; AU_AE.
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ortadan kalkmamas i¢in onun bu fedakarhg yapmaktan bagka
secenegi yoktur. Iste bu ytizden Muhammed-Ali yoluna giden-
ler, yani Aleviler onu ¢ok sever ve onun yasim tutarlar. Hz. Hu-
seyin nasil Yol'un bozulmasini engellemek i¢cin kendini ve aile-
sini feda ettiyse Aleviler de kurtulus i¢in onun yasim tutmah ve
sefaatine sarilmahdir.

Kerbela hadisesinden sonra “Alevi tarihi” sessizlige burunur.
Bu sessiz donem iginden ¢ikip bellege girebilmis olaylar Ker-
bela’nin artcilan diyebilecegimiz bir dizi hurug hareketidir ki
hepsi Kerbela’nin intikami motifi tizerine kuruludur. Bu hu-
ruglar icinde en basarih olam ve Alevi kolektif belleginde de en
fazla yer bulam Ebu Muslim Horasani’nin hurucudur. Kerbe-
la’'min intikam serisi olarak gorilebilecek huru¢ menkibeleri-
nin disinda Islam tarihinde gerceklesen olaylarin Alevi kolektif
belleginde karsilig1 yoktur. Ta ki Haci Bektas Veli devrine gele-
ne kadar. Bu donemde tarih yeniden baslar ve bir dizi menk-
be ile karsimiza cikar.

Cogu Alevi ocagimin kutsal kokenini agiklayan bu menkibe-
leri yukarida incelemistim. Burada son olarak ¢ok carpici bir
gozlemi paylagmak istiyorum. Tarihsel olarak biliyoruz ki mev-
cut Kizilbas-Aleviligi kurumlan ve dini-toplumsal yapisi ile 16.
yuzyilda olusmustur. Bu sirecin en etkili aktori suphesiz Sah
Ismail'dir. Kizilbas-Alevi yolu esasen kolektif bir surecin sonu-
cu olarak ortaya cikmistir. Bu stirecte Safevi sahlari ve halife-
ti'l-hulafa’lara ilaveten adimi bilmedigimiz binlerce dedeler, ba-
balar, dervisler, halifeler ve sufiler rol almistir. Ancak eger bu-
tin sureg bir kisinin ismiyle temsil edilecekse o kisi Sah lsma-
il'den baskasi degildir. Bu tarihsel veriye ragmen, Alevi kolektif
belleginde Sah Ismail neredeyse yoktur. Sah Hatayi olarak el-
bette deyis ve duvazimamlari okunmaktadir. Ancak bir menki-
be kahramani, dolayisiyla kutsal tarihin parcasi olarak en azin-
dan bizim derledigimiz Alevi belleginde yer almamaktadir. Ale-
vi kutsal/mitik tarihi olarak nitelendirilebilecek bu menkibeler
ile Aleviligin yazih kaynaklardan bilinen tarihini yan yana koy-
dugumuzda, yazih tarihteki $Sah Ismail’in yerini kutsal/mitik ta-
rihte Hac1 Bektas Veli almis gibi goranmektedir.
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SISTEM

Toplum Duzeni ve Otorite iligkileri

Aleviligi salt bir inan¢ olarak gormek yanmilticidir. Daha dog-
ru bir yaklagim onu, toplumsal, dinsel, siyasal, hukuki ve eko-
nomik boyutlanyla hayatin biitiin bilesenlerini kusatan butun-
cal bir sistem olarak degerlendirmek olacakur. Gergekten de
16. yuzyilda kristalize olan Kizilbas Aleviligi butun boyutlany-
la mustakil bir toplumsal-dini duzenin adidir. Bu diizenin ana
kodlan suphesiz Aleviligin kendine 6zgu inan¢ unsurlan igi-
ne yerlesmistir. Butiin sistemin i¢ ¢ekirdegini bu inan¢ kodla-
n olusturur. lkinci katmanda ibadetler ve inancin muhtelif uy-
gulamalan (tezahirleri) yer alir. Ugincu katman, sistemin ta-
styicist kurumlar ve standartlagms iligki formlarindan olusur.
En ustte ise bu temel tizerine oturan ve gundelik hayati duzen-
leyen gelenek ve gorenekler yer alir.

Geleneksel Alevilik biitiin bilesenleri ile biitiincul bir sis-
temdir. Bu sistemde yer alan her bir bilgi parcacig ancak bu-
tan icindeki yerinde gercek anlamim ve islevini bulabilir; sis-
temdeki yerinden ¢ikarilip tekil olarak ele alindiginda anlami-
n1 ve islevini yitirir. Butun sitemin temelde sozla kaltur ve hal
bilgisi tizerine oturdugu goz onine alindiginda, tekil bir bil-
gi parcaciginin sistemden bagimsiz varligim surdurmesi im-
kansizdir.
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Alevi dini-toplumsal sistemi sekillenirken nihai etken, dev-
letten ve Sunni dinyadan yalitilmis bir toplumun i¢ duzenini
saglama kaygisidir. Geleneksel Alevi sisteminin en temel me-
selesi devlet erkinin olmadig bir toplumsal yap: icinde duzen
ve asayisin saglanmasi olmustur. Devletin baslica islevleri ara-
sinda yer alan guvenlik, asayis, adalet gibi alanlar bu sistemmde
tamamen dini kavramlar ve statilerle dizenlenmistir. Bu bag-
lamda, otorite yapisi, toplumsal hiyerarsi ve iliskiler, hukuki
surecler ve ekonomik isleyis gibi toplumsal yapiyi1ayakta tutan
mekanizmalar dini kurumlar ve aktorler tarafindan bicimlendi-
rilmekte, ayakta tutulmakta ve kontrol edilmektedir.

Ocak, dedelik ve taliplik

Alevi dini-toplumsal sisteminin omurgasim olusturan kurum
dedelik ve ocak sistemidir.' Esasen toplumsal érgitlenmenin
ve dini hayatin uzerine oturdugu baslhca iliski duzlemi, dede-
ler ile talipler arasindaki inang ve otorite bag tarafindan sekil-
lendirilir. Toplumun ¢ogunlugunu olusturan grup taliplerdir
ki bunlar dini bilgi bakimindan pasif alict konumundadir. Ta-
liplerin kendi kendilerine Alevi yol-erkanim yasayip yurutme-
leri ve belli bash ibadetleri yapmalari mumkin degildir. Siste-
min merkezinde yer alan ikinci grup, sayica az olmakla beraber
gerek toplumsal dizen gerekse dini hayat bakimindan birincil
oneme sahip olan dedelerdir. Bir kimsenin dede olmasi igin ge-
rek sart ocakzade olmasi, yani ocak denilen ve soyu Hz. Ali ile
Hz. Fatima’ya ¢ikan buyuk ailelerden birisine dogmasidir.
Ocak dedigimiz buyik aileler talipler uzerindeki dini otorite-
lerinin mesruiyet zemini olarak her seyden 6ce seyitlige vurgu
yaparlar. Ancak bir Alevi ocagim belirleyen ve diger Alevilerden
ayiran tek etken seyitlik degildir. Seyitlige ilaveten daha ge¢ do-
nemlerde yasamus ikinci bir karizmatik sahsin soyundan gelmek

1 Gerek Alevi inang sisteminin gerekse toplumsal orgutlenmesinin omurgasi-
ni olusturduklan halde, ocak ve dedelik uzerine yetkin bir ¢alisma henuz ya-
ymnlanmis degildir. Bu konuda ilk aragirma Ali Yaman'in doktora ¢alismasidir
(2004). Dersim bolgesi ocaklarim konu alan ¢ok yazarl bir ¢cahsma Erdal Ge-
zik ve Mcsut Ozcan tarafindan yayinlanmistir (2013).
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gerekir. Bu sahislar ocagin gercek kuruculan olarak kabul edi-
lir ve nitekim ocaklar da onlarin isimleriyle amlir. Oregin De-
de Garkin Ocag), adim 13. yuzyilda yasams, Baba llyas'in seyhi
Dede Garkin’dan almaktadir. Bu ocaga mensup ocakzadelerin
hepsi kendilerini Dede Garkin soyundan kabul eder. Dede Gar-
kin'in kendi seceresi ise dogal olarak Hz. Peygamber’e dayanir.
Aym durum butiin Alevi ocaklan i¢in gecerlidir.

Alevi ocag) dedigimiz sey iste bu kurucu karizmatik sahisla-
rin soyundan gelen genis aileler veya soy gruplaridir. Ocak ku-
rucusu karizmatik kisinin turbesi butin ocagin manevi gah-
siyetini temsil eden en gugli semboldir. Bu turbeler 6zellik-
le ocak mensuplar icin temel ziyaret merkezi olup genellikle
yilda bir toplu ziyaretler duzenlenir, burada kurbanlar kesilir.

Ocagin merkez ailesinde genellikle kurucu sahistan kaldigina
inanilan bir veya birka¢ nesne bulunur. Bunlar pabug (ayakka-
b1), tank (¢ubuk), kihg, sancak gibi nesnelerdir ve kutsal kabul
edilip 6zel bir yerde muhafaza edilirler. Kerametleri olduguna
inamlan bu cisimler, 6zellikle o ocagin mensuplan ve talipleri
tarafindan evliya olarak kabul edilir, adak adamp kurban kesilir.

Ve son olarak, bir genis aileyi Alevi ocag) yapan de facto en
onemli faktor talipleridir. Talibi olmayan bir soy grubu yukari-
daki sartlarin hepsini saglasa da asla ocak kabul edilemez. Se-
yit dahi olsa bir ailenin Alevi dini-sosyal sisteminin i¢inde ocak
olabilmesi i¢in o aileye irsi temellerle bagh talip gruplarinin bu-
lunmasi gerekir.

Ocakzade - dede - miir§it

Teorik olarak ocakzade olan herkesin temel ibadetleri (gor-
gu cemi, Musahiplik Erkam gibi) yurutme hakk: vardir. Zira bu
ibadetlerin gerceklestirilebilmesi icin gerek sart rittelin basin-
da ocakzade olan bir sahsin bulunmasidir. Ancak pratikte du-
rum biraz daha farkhdir. Aym ocaga mensup bir¢ok ocakzade-
den, yol ve erkiana merak salan ve talip uizerine giden genellik-
le bir ya da iki kisi ¢ikar. Onlar da ¢ocukluklarindan itibaren bir
onceki kusak dedelerle beraber cem ve erkanlarda buluna bulu-
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na yolun gereklerini ogrenip, boylece dedelik egitimini bir se-
kilde tamamlarlar. Bu kisiler belli bir yasa eristiginde buytikle-
rinden destur ahp kendileri mustakil dedelik yapmaya baslarlar.
Talipler de yol ve erkiam bilen bu dedeleri davet ettiklerinden,
belirli bir ocak ailesi icinde kimlerin fiilen dedelik yapacag za-
man i¢inde kendiliginden belirlenir. Hatta merkezi tekkeleri ve
turbeleri etkin olan bazi koklu ocaklarda, belirli bir zamanda ai-
lenin sadece bir ferdi seyh olarak ocak icinde en ust dede otori-
tesini elinde tutabilir. Dolayisiyla, bir ocak ailesine mensup her
erkek de jure dede iken onlar icinde sadece yolun i¢inde uygula-
malarla yetisen birkag kisi de facto dedelik yapmaktadir.

Fiili dedelik yapan kisilerin ocakzadeler arasindan dogal se-
leksiyonla segilmesi sirecini gorustagumuz dedelerden birisi
soyle ozetliyor:

Bu on bes hanenin tamami ocakzade. Ama bizde soyle bir sey
var, yolu surmeyen, cemi-cemaati yapmayan insana dede de-
miyoruz biz. Ocaktan da gelse, onlara dede denilse de gercek
anlamda dede degiller. Bu on bes hane i¢inde dedeligi babam
yapti. Benim babami amcasi yetistirmis. Dedem, miukemmel
bir dedeymis. Bir dede yerine bir dedeyi yetistirmek icin yilla-
rin1 heba ediyorlarmis. Benim rahmetli babamu yetistirdikten
sonra takip etmis. Tarikatta hatasi da olmamis, ama bir nok-
ta kadar hata yapmis diyelim. U¢ gin tek ayak astande bek-
letmis, gece gunduz. Benim babam dyle yetismis. Sen bu hata-
y1 yaparsan, bu talipler bozulur, bu kana leke duser diye. Bu-
nu yapan, dedemin kardesi, babamin kendi amcasi. Bir ocak-
ta amca ¢ocuklan olur yirmi, otuz, kirk tane ama burada ogul-
evlat on plana gelmez. Bu yola kim daha meyilliyse, onu yetis-
tirirler. Simdi benim u¢ evladim var, a¢a de Istanbul'da. Onlar
bu yola hizmet etmiyor ise ben onlar yetistirmem. Kimi yetis-
tiririm? Kardes cocuklarindan hangisi bu yola gonul vermis,
daha inangh ve itikath ise onu yetistiririz. (Yaninda tarikatla-
ra gotarmekle...) Gorsel olarak ve ilimsel olarak dizinin dibine

yetistiriyorsun, bir nevi okutuyorsun.?

2 SD_CO.
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Bir ocaktan kimin dedelik yapacagim belirleyen 6nemli bir
faktor de taliplerin tercihidir. Dedeyi gorguye talip davet eder.
O yuzden taliplerin davet ettigi ocakzadeler fiilen dedelik yap-
ma imkam bulur. Bir ocak i¢cinde dedeligin intikali konusunda
Amasya’'da yasanan bir 6rnek soyledir:

Ben Aguicen Ocagr'ndamim, ismim CE. Altmis dort yasinda-
yim. Bu gevredeki Aguicen Ocagr’na bagh Alevi koylerinde de-
deligi ben yapiyorum, pir postunda oturan benim. Benden on-
ce amcam olan ME post dedeligini yapiyordu. Amcam Hakk’a
yarudukten sonra kirk: yapildi. Talip kirkim1 yapmak igin top-
lanmisken post dedesini secti. Bizim bu yorede post dedeligi
babadan evladina ge¢mez. Aym sulaleden yani Aguicen Oca-
grna mensup dedelerden ikisi, talip tarafindan post dedesi ve
rehber olarak se¢ilir. Amcamdan sonra beni ve bir arkadasi-
mu segtiler.

Aym olay: aileden bir baska ocakzade anlatiyor:

CE benim kucuk kardesim. Talip onu se¢mistir, post dedesi
odur. Ben dedelik yapamam. O benim kugugum olmasina rag-
men ben ona gelebi diyemem, dede derim. Dedelik bir ailede
gitmiyor. Bizim duydugumuz amcazademiz olan MH dedey-
mis. O Hakk’a yarayunce dedelik benim dedeme ge¢mis. Be-
nim dedem 6lmus, dedelik yine MH'nin ¢ocuklarina ge¢mis.
MH'nin oglu HA'nin esi Hakk’a yaruyor. HA talip kiz1 ile evle-
nince talip ondan dedeligi aliyor ve benim amcam olan MA’ya
veriyor. Dede vefat ettikten u¢ ay sonra Hakk’a yarame erkam
yapihirken butun koylerden talipler gelir ve yeni dedeyi belir-
ler. Aguicen Ocagrnin mensuplarim yine Aguicenliler gorur.

Aguigenliler kendi icerisinde mursittir.?

Dedenin Alevi toplumundaki rolu sadece mursitlik ve rita-
el liderligi ile simirh degildir. Onlar aym zamanda kimi huku-
ki ve siyasi yetkileri de kullanabilen kulli liderlerdir. Ornegin,
bir gorgii ceminde eger iki talip arasinda bir anlagmazlhk orta-

3 AGoT_CE.
4 AGOT_HK.
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ya ctkmissa o muhakemede nihai karar dedeye aittir. Yine gor-
gi cemine kadar ¢ikarilmayan kucuk anlasmazliklar da cogu
zaman sene icinde dedelerin mudahalesi ve hukmai ile ¢ozi-
me kavusturulur.

Ocak-talip iligkisi

Ocaklar ile talip topluluklan arasindaki dede-talip bag), salt ir-
si temeller uzerine oturan bir bagdir. Bir talip dogdugunda miir-
sidinin (dedesinin) hangi ocak mensubu insanlar oldugu oto-
matik olarak belirlenmis ve kesinlesmis olur. Herhangi bir ta-
lip kendi iradesiyle bagh oldugu ocag degistiremez. Ancak aym
ocaktan farkh dedeleri gorgu icin davet edebilir, yani ocak icin-
de dede secebilir. Ocaklarla talip gruplan arasindaki bu iligki ag
zaman icinde ¢ok girift bir hal almistir. Bir ocagin birbirine ¢ok
uzak bolgelerde talip gruplan olabilir. Ote yandan bir kéy igeri-
sinde bazen sekiz-on ayn ocaga bagh talip gruplan yasayabilir.

Ocaklar ile talip topluluklan arasindaki bag ve eslesme ilk
basta nasil ve hangi temeller tiizerinde kuruldu sorusu halen
cevabini bulabilmis degildir. Ancak simdiye kadar ortaya ati-
lan gorusler icinde en makul olani, ocaklar ve talip topluluk-
lar1 arasindaki eslesmenin asiret yapisi iizerinden tesis edildi-
gi gorusudir (Gezik ve Ozcan, 2013). Buna gore, her bir asiret
dini islerinde belirli bir ocaga baglanmis ve bu bag daha sonra
her iki tarafin evlatlan arasinda gecerliligini korumaya devam
etmistir. Turk Aleviler arasinda asiret yapisi tamamen ¢ozuldu-
gunden bu gorusi Turk Alevileri tzerinden test etmek imkam
kalmamistir. Ancak Kurt ve Zaza Alevileri halen asiret yapila-
rin1 korumaktadirlar. Onlar arasinda yaptigimiz ¢ahismalar yu-
kanidaki gorusi net olarak destekler niteliktedir. Bu bolgelerde
her asiret bir bitin olarak belirli bir ocaga baghdir.

Ocak sistemi

Alevi ocak yapilanmas ile ilgili agikhga kavusturulmas: ge-
reken bir diger problem ocaklar arasindaki iligkinin niteligi-
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dir. Burada da karsimiza iki ayn mesele ¢ikmaktadir: ocaklarin
kendi aralarindaki iliski ag1 ve ocaklarin ocak-ustu otorite ya-
pilan ile iliskileri.

Sistemin geleneksel yapisim kazandig: 16. yuzyila baktig-
mizda buatan 6rgutlenmenin basinda saphesiz Erdebil Derga-
hi ve onu temsilen mursid-i kamil sifatiyla Safevi Sahi bulun-
maktaydi. Belirli bir talip toplulugunun basinda bulunan ocak,
genis aileleri dini, hukuki, politik olarak Safevi bagkentin-
de bulunan halifeti’l-hulafaya baglanmis durumdayd (Floor,
2003). Bu haliyle, Kizilbas Alevi 6rgutlenmesi tam anlamiy-
la piramidal bir hiyerarsiye sahipti. Ancak 17. yazyil ortala-
rindan itibaren Osmanh Alevileri ile Safevi merkezi arasinda-
ki iliski zayiflamaya baslamis, nihayet 1736 yilinda Safevi Dev-
leti’nin yikilmasi ile tamamen son bulmustur. Aym donemde
Osmanli yonetiminin de zimni destegi ile Kizilbas-Alevi ocak-
larinin baska bir iist manevi otorite etrafinda yeniden yapilan-
dinlmaya ¢ahisildig1 goralar. Imparatorluk cografyasina yayil-
mus genis bir tekkeler agim kontrol eden Haci Bektas Dergah,
bu defa Kizilbag-Alevi ocaklari ile de yakinlasmaya baslamistir
(Yildirim, 2010). Sturecin sonunda 6zellikle Orta ve Bati Ana-
dolu’da yer alan Kizilbas-Alevi ocaklarimin bir kisrm Haci Bek-
tas Dergahr'm ve bu dergahi temsilen Hac1 Bektas Veli soyun-
dan geldiklerini iddia eden Celebi ailesini en tist manevi oto-
rite olarak kabul etmislerdir. Ote yandan Dogu Anadolu men-
seli ocaklarin ¢ogu Celebi ailesinin bu iddiasin1 reddetmis, on-
lara kars1 Haci Bektas Veli'den gelen derin bir sayg hissi bes-
lemekle beraber dini hiyerarsilerinde en tist makam olarak ka-
bul etmemislerdir.

Bu gelismelerin sonucu olarak Anadolu Alevi ocaklarinin
ikiye bolunduga soylenebilir. Bir kisim ocaklar Celebileri en
ust manevi otorite olarak kabul ederek her bakimdan Hac1 Bek-
tas Dergahrna baglanmiglardir. Ote yandan diger ocaklar Haci
Bektas Dergahi'min Kizilbas-Alevi ocak hiyerarsisi icine bu se-
kilde girisine siddetle kars: ¢ikarak, eski Erdebil siregine sa-
dik kalmay1 yeglemislerdir. Saha ¢alismasinda, ikinci grup Ale-
vilerin birinci gruba “donuk” adim verdikleri, boylece onla-
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n geleneksel yapiya sadik kalmamakla itham edip kendilerine
nazaran bir nebze “bozulmus” Aleviler olarak gordukleri goz-
lenmistir. Corum'a bagh Karamahmut koytnde yaptigimiz bir
derlemede bu ayrigma agik¢a gozlenir.

Biz Dede Garkin talibiyiz. Koyun tamami Dede Garkin talibi
degildir. (Biz) On bes hane falandik. Sah lbrahim’e bagh bir-
kag sulale de var. Bir de dontikler var. Dede Garkin taliplerine
Turkmenler deniliyor. Hamzakariler ve Bekirkariler Sah Ibra-
himlidir. Donuklerin (dedeleri) Hac1 Bektag'tan gelir. (...) lle-
risine baktigimiz zaman; babam ve dedem zamaninda (cem
konusunda) bir ayrilik varmis. Abdal Musa ceminde Dede
Garkin talibi geldigi zaman onlar (donukler) gelmezmis. Ama
simdi cem yapildig1 zaman hep birlesiyoruz.’

Ocak hiyerarsisindeki bu bolinme cem ritieline de yan-
simistir. Kizilbas geleneginde (Erdebil siregi) gorgu ritueli-
nin en son ve en 6nemli asamasi tank alindan ge¢mektir. Ta-
rik 6zel bir cubuk olup normal zamanlarda 6zenle saklanir ve
sadece tank ritueli sirasinda ¢ikarilir. Tarik altindan gecen bir
Alevinin o gune kadar biriken kusurlarindan arindig: ve yeni
doneme tertemiz girdigine inambhr.

Tank yol anlamina gelir ve rastgele ortaya ¢ikarilmaz. Baz1 yo-
relerde inanisa gore tank, cennetteki Ridvan agacindan gel-
mektedir. Peygamberimizin Ubeydiye [Hudeybiye?] biat1 var.
Bu biat esnasinda onun cennete giktigina ve kirk kisinin ora-
da, agacin yaninda ona biat ettigine inanilir. Bizim buradaki
tank ise kih¢tir. Bizim ululanmizdan birisinin kihciymis. G-
mus kaph bir kini vardir. Bizim ananelerimize gore ipekli ye-
sil bir kumasa sanhdir. Onun disinda da bir haliya sarih olarak
dolapta duruyor. Tank her cemde ortaya ¢ikanlmaz. Musahip-
ler goruldugunde kurban kesilirken gikarilir. 1ki musahip dort
can ortada birer cesettir. O cesetleri tariklamak ya da mersiye
soylenmeden 6nce suyu dualamak icin tank ¢ikartilir. On iki
hizmet yapilmasi i¢in musahip kurbaninin kesilmesi gerekir.

5 GAIK_VG.
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Tank, secere, pabug ve korku tasi bizim soydan ayn hanelere
dagiulmisur. Benim post dedeligim sona erse dahi tank bizim
evde kalir. Fakat cem yapilacagi zaman gelip alimir.®

Celebilere baglanan Alevi topluluklarinin cem uygulamala-
rinda en belirgin fark tank rituelini terk edip onun yerine pen-
¢ce calma ritielini koymalandir. Bu gruplarda gorgu isleminin
en son asamasinda talip penceden gecer, yani dede pence tabir
edilen ve Penge-i Al-i Aba’yr (Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fa-
tima, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin) temsil eden elini talibin sirtina
kuvvetlice surer. Celebilere baglanan ocaklarin egemen oldugu
bolgelerde tank aleyhine ¢ok siddetli propaganda yarutaldugu
tespit edilmistir.” Bu propaganda sonucunda epeyce Alevi ocagi
Celebilere baglanmis boylece tarig terk ederek penceci olmus-
tur. Hatta aym ocak iginde dahi bolinmeler oldugu kaydedil-
mistir. Aguicen Ocag) bunlardan birisidir. Ocagin iginden bir
dedenin anlaumina gore, “Tank-penge tartismasi Aguicenliler
arasinda da var. Amasya'daki Aguigenler ile Sivas'taki Aguicen-
ler arasinda fark var. Amasya'dakinde tank ¢alinir. Tank bir ki-
lictir ya da agagtir. Osmanh zamaninda dedeler bunu korku ne-
deniyle gittikleri koylere goturemiyormus. Cinku sikayet edi-
yorlarmus, iceri aulma tehlikesi varmis. Bunun i¢in tank niye-
tiyle penge ¢ahyorlar”.®

Tarik, Erdebil suregine sadik kalan Aleviler (Kizilbag-Ale-
viler) icin son derece 6nemlidir. O kerametleri olan kutsal bir
obje olarak kabul edilir. Hatta kutsal kokenine dair gesitli mit-
ler anlatihr:

Allah-u TealaHazretleritank veriyor: “Gidin! Cennet-i dladan,
tuba agacindan dal alin”. Tuba agacina vanyor Cebrail Aley-
hisselam ama tuba agaci dal vermiyor. “Beni dort nesneye in-
dirmezsen veririm,” diyor. “Eyvallah, indirmem,” diyerek ik-
rar veriyor Cebrail Aleyhisselam. O zaman oradan dort nesne-

6 AGOT_CE.

7 Tank-pence geriliminin arka planinda yer alan otorite mucadelesi ile beraber
bir analizi i¢in bkz. (Yildinm, 2012b).
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yi aliyor: katil, kanl, kan bosayan, hirsizhk eden. Onlara in-
dirmiyor. Tarik, tuba agacindan Cennet-i aladan alimyor. Ta-
rik, dut agacindan bir dal, on iki tutam. (Kollarim iki yana aca-
rak...) Tuba agacimin dal bayle. Geliyor, tankim da yapiyor,
duzenliyor. Dorduniu tanktan gegiriyor Hazreti Ali efendimiz.
Cebrail Aleyhisselam, Mikail, Hizir da tankim ¢ahyor. Hazre-
ti Hizir o zaman, Kirklar Meclisi'nde. Oradan kahyor bu musa-
hipgilik. Hazreti Hizir tanki ¢alarken on iki nur dusty, on iki
nur. On ki Imamlar geldi diyor, on iki nurdan. Beni dort nes-
neye indirme dedi. Kalku ayak ayak yaradu erkan. Simdi ta-
nk musahiplik ceminde ¢alimyor bir de cuma aksamlan ¢ah-
nir. Goraldukten sonra cuma aksamu tanktan gegilir. Yani her
sene bir kere tanktan gecmek gerekir. Once yikanacaksin, ab-
desti unutmayacaksin, kendini bileceksin, o zaman tanktan
gecebilirsin. Diyelim sana hirslandim, o zaman tank gelir, go-
zunuan o6nune dikilir. On ikide tanki ¢alininz; suyunu, zemze-
mini iceriz, altindan geceriz. “Sorgu sual olmaya/ cehennem
odununda yanmaya/ Allah diyelim Allah Allah!” Tekbirler ha-
vaya ¢ikar; Allahuekber! Kendi kendine tanktan doner yuzle-
rin kendine hep ayakta olur. Yesil ipegin icinde gelir o. Tan-
ki ¢alinmayan Alevilikten sayilmaz. Buyrukta yaziyor bunlar.
Tarik calinma herkeste farkh oluyor. Cankua korkuluyor. Es-
kiden komsu komsusundan gizliyordu! Cuma aksami kurban
kesilecek veya tank calinacaksa abdestini alirsin, yunup y1-
kanirsin. Lokman yersin, saka suyunu dagatirlar. Bakarsin ki
koyden olmayan biri gelmis. Baska koylu gelmis! O zaman ta-
nk ¢calinmaz ¢anku bazilar1 kimyor, bu degnek deniyor hasa!
Bilmemekten, saklamaktan.®

Penceci ocaklarin ¢ogu tanktan donduklerini hatirlamakta-
dir. Mesela Samsun Ladik’ten bir dede eskiden kendi dedele-
rinin de tank ¢aldigim ancak Cemalettin Celebi zamanindan
sonra tangin terk edildigini anlatir:

Bizde Tarik olmaz. Belki o daha onceki dedeler tank calar-
mus. Sonra demis ki Buyuk Cemalettin Efendi, “Tarik’s birakin,
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penge ¢alin,” demis. Ciinku Hak ben-i Adem’de ya, “Pence ¢a-
lin!” demis. Biz simdi dedeler koylere gidiyoruz, Almus’un
koylerine gidiyoruz. Oralardan gelen tank var. Ondan sonra,
yalmz biz pence calanz.'® (Erkancilarda/Tarikcilarda) Pence-i
Ali Aba yok. Degnegi birakip penceye Fedai Baba’nin zama-
ninda gecmisler. Kizik koyunde var; Geyran’da, Gezgi’'de, Le-
veke'de, Davutlu’da Bektasi ogullan. Bunlar iyice Bektasi. Bu-
rada erkan varmis. Iste Hac1 Bektas'in tarikatina girmisler, Na-
zenin Tarikati ve erkan birakmiglar. "’

Bu bolunmenin sonucu olarak ocaklar arasi 6rgitlenmenin
veya iligki aglarinin da iki ayn formda yapilandig) goralur.

Bektasi-Aleviler

Arastirma sahamizda Celebi ailesine baglanan ocaklarin ege-
men oldugu Alevi topluluklarina “Bektasi” denir. Kendi ifade-
leri ile, “Bektasi dedigimiz, Hac1 Bektas’a, efendilere bagh olan-
lardir. Biz mesela Bektasi Aleviyiz. Bizim dedemiz, Seyh Isken-
der Ocag1. Dedemiz var, Corum’un Divan kdyunde. Dedemi-
zin dedesi, Bostan Kolu'nda. Onlar Hac1 Bektas'a bagh. Dedele-
rin basi oraya bagl oldugu icin, bize de Bektasiler denir. Aslin-
da bilinen Bektasilik degil yani”.'> Amasya Avsar kéytinden bir
dede de kendilerini Bektasi olarak adlandirir: “Bizim koy Bek-
tasi'dir. Bizi gormeye dedeler Kegeci'den geliyordu”.'?

Ben de bu grup icin Bektasi-Aleviler tabirini kullanacagim.
Bu gruba giren Alevi topluluklar arasinda iki asamal basit bir
hiyerarsi yapis1 olusmustur. Buna gore her bir talip toplulugu,
irsi olarak bir ocaga baghdir. Bu sistem icinde yer alan butiin
ocaklar ise Hac1 Bektas Dergahr'na baghdir. Ocaklar arasinda
manevi hiyerarsi bakimindan ¢apraz iliski yoktur. Her bir oca-
gin dedeleri gerek kendi soylarim1 (Ehl-i Beyt ve ocak kurucu-
sunun soyundan geldiklerini) gerekse mursitlik ehliyetlerini
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kanitlamak veya teyit etmek i¢in Dergah’tan icazetname adiyla
belgeler almaktadir. Ote yandan bir dede gorgi icin talip uze-
rine gitmeden 6nce Dergédh’a vanp kurbanini kesmeli ve kendi
arinmasini tamamlamahdir. Gorga mevsimi basinda Dergah
ziyaret eden, kurbamm kesip annan ve Celebi’den talip tzeri-
ne varmak icin icazetini alan bir ocakzade artik kendi talipleri-
nin gérgusunu yapmaya hazir ve ehil hale gelmistir. Dergah’tan
dondukten sonra kendi taliplerinin koylerini ziyaret etmeye ve
cemler yuritmeye baslar.

Amasya Sarayozu’'nden bir dede kendi uyguladig: sistemi
soyle anlauyor:

Koydeki dedelik sistemine gelince... Biz kimseye gorulme-
yiz dogrudan Haci Bektas'a gideriz. Ben dergaha giderim, ora-
da makamda oturan efendiden icazet alinnm ve gelip buralar-
daki taliplerimi gorurum. Benim kabilemden kim olsa gore-
bilir ama 6ncelikle dergaha gidip icazet almasi gerekir. Kim
olursa olsun dergiha gidip icazet almazsa talip goremez. Bas-
ka ocaklar icin de bu kural gegerlidir. Bizim koyuan halkinin
gorgusunu de icazet alip geldikten sonra ben yaparim. Simdi-
lerde Efendi buradaki taliplerin uzerine gelmiyor, onun yeri-
ne vekalet veriyor. Vekalet alan kim ise gorguyu o yapar, ben
iki senedir gidemedigimden Merzifon'da bizim koyden gitme
SC isimli bir dedemiz var, benim taliplerimi de o goruyor. Bi-
zim taliplerimiz i¢inde ocak-zade olan yoktur, tamamu taliptir.
Talip olan koyler Kiziroglu, Eslemez, Gupluce, Cetmi, Kor-
kut, Yemisen, Caykoy, Kuzualan, Sallar, Topallar, Beden ve
Imirler'dir. Bu saydiklanmin hepsi bize baghdir. Eskiden hep
buradan icazet alirlardi, bizim buyuk dedemiz gider Hac1 Bek-
tas'tan icazet alir ve dedelige gidecek kisiler bize basvurma-
dan baska yere gidip de giremezdi. Cunku birligi yaptiran bi-
zim koyumuzdur. Ben bir kdyde birlik yaptirmadan oraya bas-
ka dede giremez. Cunku o koyde duskun, saskin, bu yola ya-
kigmayan kisiler varsa dnce onlar temizlenmelidir. Bizim koy-
de once birlikler kesilip ondan sonra da gorgu kurbanlar yeni-
lir. Once kendi koyumuzde uygulanz arkasindan sirayla diger
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koylerde uygulariz. Pir Sultan Abdal Ocag, Yunus Emre Oca-
g1, San Saluk Ocagi veya Guveng Abdal Ocagi'ndan bir dede
buraya geldigi zaman 6nce mutlaka dergahtan vekil olani bul-
mali, onunla hasbihal etmelidir. Ancak gidecegi koydeki bir-
ligin kesildigini 6grendikten sonra destur alip gidebilirdi. Bu
durum yirmi bes otuz senedir boyledir.'®

Bektasi-Alevileri arasinda olusan bu otorite ve orgutlenme
sistemine bakildiginda iki husus dikkat ¢eker. Birincisi, Cele-
bilerin bir st otorite olarak devreye girmesi ile beraber Kizil-
bas-Alevi ocaklan Erdebil Dergahi ve streginden uzaklasmaya
baglamistir. lkincisi, ocaklarin kendi arasindaki iligkiler de ya
zayiflamis ya tamamen ortadan kalkmistir. Boylece talip-ocak-
dergah uglu halkasindan olusan dikey ve tek boyutlu bir hi-
yerarsi yapisi olusmustur. Ancak yine de belirtmek gerekir ki,
Bektasi-Alevi ocak siteminde de Alevi inan¢ hayatim yuruten
esas aktorler dedelerdir. Bu anlamda geleneksel yap1 oldugu gi-
bi devam eder. Bu yapinin tizerine Hac1 Bektag Dergahi en tust
otorite mercii olarak entegre edilmistir.

Bektasilere baglanma surecinde tank ritueli gibi geri pla-
na itilen bir bagska kurumun da musahiplik oldugunu goéruyo-
ruz. Erdebil suregini siren Aleviler icin musahiplik yolun te-
mel sartlanndandir. Ancak Celebiler kendilerine baglanan Ale-
vi ocaklannda bu mecburiyeti kaldirmistir. Sartlari agir oldugu
icin Bektasi-Alevilerin ¢ogu bu izni kullanmaya meyletmis ve
zamanla musahiplik buytuk oranda terk edilmistir.

Kizilbas-Aleviler

Celebi ailesine baglanmayi reddeden ocaklarin aralarindaki
hiyerarsik iligki ise ayn bir aragtirma konusudur. Bu hususta
bazi belirlemelerde bulunmakla beraber ikna edici bir sonuca
ulastigimiz soéylenemez. Oncelikle ister talip olsun ister ocak-
zade olsun her bir Alevinin pir ve mursidinin bulunmasi gerek-
tigi inanc1 temel bir prensip olarak yerlesmistir. Burada pir ve
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mursit bir kisiden ziyade bir ocag ifade eder. Bektasi-Aleviler
yukanda izah edilen orgutlenme modeline girdikten sonra bu
prensibi esnetmiglerdir. Onlar arasinda bu inang sadece talipler
icin uygulanabilirdir. Zira talibin piri ocak dedesi, mursidi ge-
lebidir. Ancak dede icin bir basamak ortadan kalkmis oldugun-
dan pir-mursit ikilemesinin yerine sadece miirsit gelir. Murside
yani celebiye gelince onun tabi oldugu ust merci (mirsit) yok-
tur. Ote yandan Erdebil siiregini devam ettiren Alevi topluluk-
larinda bu uglia yapinin devam ettigi goralir. Bu gruplar ara-
sinda yaptigimiz ¢alismalarda ister dede olsun ister talip olsun
herkesin bir pirinin bir de mursidinin olmas: gerektigi inanci
defalarca dile getirilmistir. Bir 6rnek vermek gerekirse,

Sah Ibrahim de erdir, Dede Garkin da erdir, Garip Musa da er-
dir, Ali Seydi de erdir. Gorev siralamasinda birbirinin yerleri
degisik ama er olarak hepsi erdir. Dedeyle talip musahip olmaz
diyoruz degil mi? Sen dedesin, benim yamimda talipsin. O za-
man ben seninle musahip olmamaliyim?! $ah Ibrahim'den kiz
alip vermemeliyim?! Hep Dede Garkinhlarla evliler Sah lbra-
himliler, Ali Seydiler. (...) Hepsi er bunun! Sen onu vuracak-
sin, vurmam diye bi sey yok ki! Ben buyagum hepinizden ol-
maz oyle, eri erden secemezsin! 5

Ancak bu inancin ocak yapilanmasina ve ocaklar arasi hiye-
rarsiye nasil yansidigi konusu yeterince net degildir. Bu konu-
da iki model ortaya aulmistir ki bizim ¢alismalanmizda her iki-
sini de destekler mahiyette veriler derlenmistir.

Birinci modele “parcali hiyerarsik model” diyecegim. Buna
gore, Kizilbag Alevi toplumu birbirinden ayr hiyerarsik 6bek-
lerden olugmaktadir. Bu ¢beklerin her biri kendi icinde pira-
midal bir yap1 meydana getirmistir. Yapinin tepesinde mur-
sit ocagl bulunur. Mirsit ocagimin altinda iki veya daha faz-
la pir ocaklan yer alir. Pir ocaklarimin altinda ise onlara bag-
I talip topluluklar: bulunur. Bu hiyerarsik 6beklerin dolay1-
styla mursit ocaklarinin sayis1 dort veya bes tanedir. Uzerin-
de genis bir uzlasma olmamakla beraber Huseyin Dedekargi-
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noglu'na gore (Dedekarginoglu, 2012: 42) mursit ocaklan De-
de Garkin Ocag), Baba Mansur Ocagl, Aguicen Ocag ve Hacl
Bektas Ocagr'dir.'® Hamza Aksut bunlara Hasan Dede Ocagrni
da ilave eder."”’

Bu gorugse gore, drnegin Dede Garkin grubunda yapilanma
su sekildedir: En tepede miirsit ocag olarak Dede Garkin Oca-
g1 bulunur. Bu ocak mensuplar1 daha st bir ocaga bagl olma-
yip gorgulerini kendi aralarinda yapar. Dede Garkin Ocagr’na
bagli iki alt ocak vardir ki bunlar pir ocag olarak nitelenir: Sah
Ibrahim Veli Ocag ve Ali Seydi Ocagy. Bu iki ocagin da alunda
kendi talipleri vardir. Ornegin bir Sah lbrahim Veli Ocag: talibi
icin pir Sah lbrahim Veli Ocag, mursit Dede Garkin Ocagr'dir.

Ancak hemen belirtmek gerekir ki bu modelin aciklamakta
zorlandig1 baz1 hususlar vardir. Oncelikle temel prensip olan
herkesin pir ve mursidinin olmasi burada da Bektasi-Aleviler-
de oldugu gibi sadece talipler i¢in uygulanabilir. Ornegin Ali
Seydi dedesinin sadece pir veya sadece mursidi olabilir. Oysa
bu prensibin 6z, her bir Alevinin bagh oldugu bir birinci ka-
deme bir de ikinci kademe manevi otorite olmasi gerekliligidir.
Nitekim toplumsal-dini érgitlenmenin sorunsuz ¢alismasi i¢in
bu tir u¢ kademeli bir hiyerarsi modeli daha islevseldir. Bir di-
ger mesele, mursit ocag diye kategorize edilen ocak mensup-
larinin goérgusi yani manevi arinmasidir. Yukaridan beri gelen
aciklamalardan anlasilacag) tuzere, Alevi inang sistemi dini ni-
telikleri esas olarak bireylere degil soy gruplarina endekslenir.
Yani dedelik (mursitlik) ve taliplik (muritlik) esas itibariyle bi-
reylerin degil soy gruplarimin niteligidir. Ornegin bir talibin
dini arinmasini ancak onun soy grubunun bagh oldugu ocaga
mensup birisi gerceklestirilebilir.

Halbuki parcali hiyerarsik modele gore miirsit ocagi mensubu
bir dedenin dini annmasini yine kendi soy grubundan birisi ger-

16 Bizim gorusumuzun aksine onlar Celebi ailesini ocak olarak kabul etmekte-
dirler.

17 Hamza Aksut bu Kizilbas-Alevi ocaklarina ek olarak Ehl-i Haklann muarsidi
konumunda olan soy grubunu da Sultan Sahak Ocag) adiyla bir ocak olarak
kabul etmektedir. Bu goruse Huseyin Dedekarginoglu'nun da kauldigi anlasil-
maktadir.
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ceklestirir ki bu yukandaki ana ilkeye aykindir. Bir soy grubu-
nun Alevi inanc1 bakimindan dint niteligi tek olup bu soy grubu
icinde farkh nitelikte parcalara ayrilamaz. Bir baska deyisle bir
soy grubu bir baska soy grubuna gore mursit olabilir, baska bir
soy grubuna gore talip olabilir. Ancak kendi iclerinde birbirleri-
ne gore mursit ve talip olamazlar. Zira bu gruba izafe edilen nite-
lik soy grubunun bitinane aittir, grup icinde par¢alanamaz. Su
halde mursit ocagindan bir dedenin dedelige baslamadan 6nce
kendi ocagindan baska bir dedeye gorulmesi bu ilkeyi ihlal eder.

Ayrica, calismamz sirasinda bilgi derledigimiz kaynak ki-
silerden bir kismi, parcali hiyerarsik modelin mirsit ocaklar
olarak kabul ettigi ocaklann piri (yani bagh olduklan bir bas-
ka ocak) olmadig fikrini reddeder. Ornegin Corum’da Hiseyin
Dedekarginoglu’nun da bulundugu bir ortamda kaynak kisiler-
den birisi Dede Garkin Ocagr'min pirinin Garip Musa Ocag ol-
dugunu iddia etmistir:

Onlar (Dede Garkinlar) Garip Musal’ya gorulayor, Garip Mu-
sali da Hidir Abdalli’ya. Dedekarginoglu’nun dedesi Garip Mu-
sal. Bir gin bizim oraya dedelige gelmisti Abidin Bey. (Garip
Musalilalardan olusan) topluluktakilere “I¢inizden en buyu-
gunuz hanginiz?” dedi —dayin Abidin Bey!-'® Oradakilerden
biri, “En buyukleri benim dede,” dedi. Oradan kalku dayn,
vard, diz ¢6kta 6ntine, “Benim sirtim bir siva” dedi. “Biz, Ga-
rip Musa talibiyiz,” dedi.

(Bu iddiaya cevap olarak Huseyin Dedekarginoglu:) Bizim-
kiler bunu oteden beri kabul ederler ama hi¢bir Garip Musah
—yani bizim size gelip de ceminizde dedelik ettigimiz gibi— De-
de Garkin ceminde dedelik etmedi. Bunu sordugumda dayim-
lar da sunu derlerdi: “Goruleceksiniz, sorulacaksiniz, hakkul-
lahiniz1 Garip Musa’ya vereceksiniz”. Bayle bir bagdan bahse-
derlerdi."®

18 HD'yi isaret ediyor.

19 CE_SB-HD. Bir baska kayitta IE de Garip Musa’'nin Dede Garkinlann dede-
si oldugunu soyluyor. Bunu kendisi dogrudan gormemis ama bir Garip Mu-
sa dedesinin kendisine anlatigim aktanyor. Aynca, bir ek bilgiolarak, bugun
Seyit Ali Sultan/Kizildeli Ocagrna bagh olan Erbektas, soylannin Malatya-Da-
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Kizilbas-Alevi ocaklan arasinda bir diger orgutlenme modeli
piramidal hiyerarsiyi reddeden yatay karakterli modeldir. Buna
“dongusel sarmal model” diyecegim. Dongusel sarmal model
yukarida ifade edilen tui¢ kademeli manevi hiyerarsi ilkesine (ta-
lip-pir-mursit) ek olarak Alevi inang sisteminin ikinci bir pren-
sibini 6n plana c¢ikarir: “Er erden secilmez”. Bu prensibe gore
ocaklar arasindaki iliski salt islevsel olup hiyerarsik bir anlam
tasimaz. Talip-pir-mursit zinciri takip edilirken hiyerarsik bir
yukselis degil yatay iliski zinciri takip edilir. Dolayisiyla karsi-
mizda birbirine eklenmis ocaklar zinciri bulunur. Her bir halka
kendisinden iki 6nceki halkanin mursidi, bir énceki halkanin
piri ve bir sonraki halkanin talibidir. Talip gruplar ise bu ocak-
lar zincirinde kendi ocaklarina digandan baglanir.

Dongusel sarmal modelinin Alevi toplumunun tamaminda
gecerli olup olmadiginin test edilmesi i¢in ¢ok kapsamh bir sa-
ha calismas gerekir.?’ Zira yuzyillar boyunca ocaklar arasinda-
ki iliskiler son derece girift ve karmagik bir hal almistir. Bizim
calismamizin bilgi evreni Alevi toplumunun tamamim kapsa-
madigindan boylesi bir analize girismesi mimkiun degildir. Da-
hasi, arastirmamiz ocaklara yogunlasms bir calisma degildir.
Dolayisiyla bu proje gercevesinde yapilan arastirmalar, Ale-
vi ocak yapilanmas: ve ocaklar arasindaki orgiitlenme sistemi
hakkinda baglayic1 sonuclar ortaya koyma iddiasi tagimaz. An-
cak derledigimiz malzeme bu hususta ciddi fikir verebilecek bir
kapasiteye sahiptir.

Celebiler/Efendiler

Calismalarimiz neticesinde vardigimiz 6nemli bir sonug, Ce-
lebi Ailesi’nin bir ocak olarak gorulmemesi gerektigidir. Ger-

nyeri'nden geldigini, oradayken Imam Huseyinogullan olarak anildiklann ve
onceden Dede Garkinlara el bagladiklanni, onlara goralduklerini anlauyor:
CAIC_IE.

20 Ornegin Alimcan Inayet'in yaratacalagande gerceklesen 109K072 numarah
TUBITAK projesi gercevesinde Cubuk yoéresi Alevileri arasinda yapilan ¢ahs-
malar bu bolgedeki ocak yapilanmasinin dongusel sarmal modele daha uygun
oldugunu ortaya koymaktadir.
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cekten de Celebi Ailesi gerek yapisal olarak gerekse Alevi top-
lumu icindeki islevleri bakimindan standart bir Alevi ocagin-
dan farkhdir. Her seyden 6nce, bir Alevi ocagimin ocak olmasi-
ni1 belirleyen bir numaral unsur bu ocaga irsi temeller tizerin-
den baglanmus talip topluluklarinin bulunmasidir. Alevi 6gre-
tisinin cekirdek inanclarindan birisi, bir talibin gérgusunin
ancak o talibin ocak dedesi tarafindan yapilabilecegidir. Dola-
yisiyla bir dedeyi dede yapan temel ozellik gorgi cemi yurut-
mesidir. Bir baska deyisle gorgii cemi yuritmeyen bir kisi dede
olamaz. Ote yandan, gorgii ancak bir ocakzade tarafindan ken-
di ocagina bagh talipler uizerine yapilabilir. Bu acidan Celebi
Ailesi’'ne bakildiginda, bu aileye dogrudan dede-talip bagiyla
bagh talip topluluklarinin olmadig gorulir. Bir dedenin anla-
timiyla: “Celebilerin talip gorme yetkisi yoktur. Onlar Efendi-
dirler. Dedelerin kendi aralarinda ¢6zemedigi bir konu olursa
bir Gst makam olarak pire giderler, pirden yardim alirlar. On-
lar buraya gelip dedelik yapamazlar. Herkesin yeri makam ay-
ridir. Eger oradan aynlip talip gormeye geliyorlarsa gunah is-
lemis olurlar”.?'

Nitekim ¢aligmamizda Celebilerin talipleri bulundugu ve
gorgu yaptiklarina dair higbir veriye ulasiilmamstir. Tam tersi
Celebilerin talibi olmadig ifade edilmistir:

Haci Bektas, sercesme basi oldugu icin, herkes (diger ocaklar
da) oraya bagh. Butiun dedeler bugin Haci Bektas’a baghdr.
Hac1 Bektas Veli Efendimizin 6zel talibi yok. Umum Aleviligin
lideri. Hac1 Bektas Anadolu’ya geldigi zaman yetistirdi dervis-
leri, sen su bolge sen su bolge diye gonderdi ve bunlara post
verdi. Herkese, on iki ocak, on iki ocaga burandu. Kendisi-
ne ozel talip almadi, kendisi sergesme bagi. Butin dedeler ora-
ya baghidir aslinda. Insanlar benimsemese de herkes, sercesme
bagi Hac1 Bektag’a bagli. Bize de ayrica Bektasi denmez; Bekta-
si talipleri, Bektasiler denir burada. Ama Bektasiyle dogrudan
baglantimiz yok. Bizim kendi dedemiz, talibimiz var. Bizim
pirimiz, Corum’daki Tuzelogullari. Mirsidimiz, Resadiye’de,

21 AU_HE.
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Bostan Kolu. Onlarin piri de Banaz'da, Pir Sultan. Pir-rehber-
mursit var ya, iste bizim dedelerimiz pirimiz orada, pirimizin
piri de bizim miurgidimiz. Rehber demek, hazirlayic kisi. Iste,
Banaz'dakilerin dedesi de Hac1 Bektag’a bagh iste.zz

Dolayisiyla Celebi Ailesi'ni buytk bir Alevi ocag) olarak gor-
mek mamkin degildir. Onun yerine, bu aileyi Bektasi-Alevi
sisteminde ocaklar tizerinde yer alan en son manevi otorite ola-
rak konumlandirmak daha uygundur. Nitekim Aleviler de bu
ailenin mensuplan i¢in hi¢bir zaman “dede” unvamm kullan-
mamaktadir. Aleviler arasinda bu ailenin mensuplarinin 6zel
ismi “Efendi”dir ve bir sayg isareti olarak daima birinci tekil
sahis iyelik eki ile kullamlir. Ornegin bir Alevi Ali Ulusoy’dan
bahsedecegi zaman sadece ve sadece “Ali Efendim,” der. Ge-
nel olarak aile mensuplarindan bahsedileceginde “Efendileri-
miz,” denilir.2?

Eskiden Celebilerin 6zellikle Bektasi-Alevileri arasinda ¢ok
bayuk bir sayg: gordukleri anlasihyor. Onlardan birisinin ké-
ye gelmesidurumundakdyde butiin hayat celebiye gore ayarla-
nirmis. Koyde bir darginlik, kirginlik, herhangi bir vukuat var-
sa celebinin huzuruna getirilir ve verdigi hukum kabul edilir-
mis. Eger cem yapilirsa Celebi mursit postuna oturur ancak ce-
mi dede yaratirmus. Butun bunlarin 6tesinde Celebilerin ade-
ta kutsal varhklar olduguna inanilir, ona gére muamele edi-
lirmis. Corum Hisarkavak’tan bir dede kendi tecriibesini soy-
le aktaryor:

Eskiden Efendiler geliyorlardi. Elli kisi karsilamaya gidiyor-
duk. Cemal Efendi, Yusuf Efendi, Kazim Efendi geliyordu. Ben
kucikken Yusuf Efendi gelmisti. Bir kir at1 vardi. Higbir yere
sigmadh at, bizim dama getirdiler. Eskiden itikat ¢oktu. Efendi-
lerin ellerini yikadig1 suyu icerdi insanlar. Efendiler posta otu-
rurlardi, nasihat ederlerdi. Yusuf Efendi geldigi zaman, taliple-
re “Dedenizi ¢agirin!” dedi. Talipler de “Biz dedemizi kota yer-

22 AD_IO.

23 (elebi ailesi ve bu ailenin Alevi toplumu igindeki 6zel konumuna dair gazel
bir ¢alisma i¢in bkz. (Salman-Yikmis, 2014).
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de goruyoruz,” dediler. Yusuf Efendi “Gunes pislige duser mi?”
diye sordu. “Dugse de gunes leke alir m1?” dedi. “Almaz,” de-
dik. “O zaman gunesseniz pislik almayacaksimz,” dedi.?*

Derlemelerimize gére, Bektasi-Aleviler kadar olmasa da Ki-
z1lbas-Alevi koylerinde de Celebilere sayg: gosterilirdi. Ancak
bu kaoylerin bazilarinin Celebilere karsi oldukg¢a soguk ve me-
safeli durdugunu da belirtmek gerekir:

Maalesef 1826’dan sonra Haci Bektas-1 Veli'nin postnisinligine
oturan, efendilik pesinde olan insanlar $ah Ibrahim Veli Oca-
grm asla sevmezler, kabul etmezler. Neden? Nedeni su: Sah
Ibrahim Veli Ocag1 gorgulu-sorgulu oldugu i¢in onlan koye
koymamuslardir. Sikinti orda. Ali Seydi de ayni. Bir efendi bi-
zim koye giremez. Bir efendi Niksar'in Sadoglu’'na giremez. Bir
efendi Amasya'min Kizilca’ya giremez. Halifeli’ye giremez. Sah
Ibrahim Veli'nin bir hanesi de olsa giremez. Hamdullah Efen-
di, idamdan yargilanip, Amasya'ya gelip, sargun gelip, oraya
kadar bir sorun yok bizimle onlar arasinda. Bizim sorunumuz,
1834’ten sonra bashyor. Haci Bektas Veli’ye cami yapilip iste
seyitlik ve dedelik propagandalari yapildig: an, biz aray1 ko-
pardik onlarla. Hamdullah Efendi ordayken de sikint1 yok. O,

1834'te velfat ediyor, ondan sonrasi uymuyor.?

Musahiplik

Geleneksel Alevi toplum yapisi ve inang sisteminde merkezi
yeri olan kurumlardan birisi de musahipliktir.?® Alevi toplu-
mu icine dogan herkes Alevi olarak kabul edilir. Ancak bir ki-
sinin toplumun gercek anlamda parcasi olabilmesi i¢in —ki bu-
nun en 6nemli gostergesi bazi cemlere kaulabilmektir— iki sar-
t1 asamal olarak yerine getirmesi gerekir: Evlenmek ve musa-
hip tutmak. Bu iki eylem ve hal, kisinin olgunlasmas: yolunda
en onemli iki durak olarak kabul edilir. Evlenmeyen ve arka-

24 CMeH_SO.
25 SD_CO.
26 Musahiplik uzerine en son derli toplu bir ¢alisma icin bkz. (Uger, 2011).
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sindan musahip kavline girmeyen kisinin kemali noksan kabul
edilir. Dolayisiyla toplumun has ¢ekirdeginin pargasi olmaya
ehil gorulmez, bu yizden de toplumsal ve dini hayatin merke-
zinde yer alan baz1 kolektif ibadetlere kabul edilmez.

Ote yandan, musahip kavline girip, o kavlin gereklerini yeri-
ne getirmeyi basarmis insanlar nefislerinde olgunlasms kabul
edilip toplumsal 6ze dahil edilirler. Musahip erkam, 6zel bir
cem ¢esidi olup iki ¢ift arasinda musahiplik baginin kurulmasi
amaciyla 6zel olarak yapilir. Bu cem tam anlamiyla bir erginle-
me (initiation) ritteli olup daha 6nce inisiye olmams, yani mu-
sahip kavline girmemis olanlar bu ayine kabul edilmez. Musa-
hip erkamiyla musahip kavline giren dort kisi (iki ¢ift) bu gegis
ritieli vesilesiyle toplumun seckin cekirdegine katilmis olmak-
tadir. Esasen geleneksel Alevi toplumunda belirli bir yasa gel-
mis herkesin musahip kavline girmesi kacimlmazdir. Musahip
tutmak, evlilikten sonraki dogal asamadir.

Musahiplik ayn1 zamanda toplumsal dayanisma ve i¢ kontro-
la guclendiren en etkili kurumlardan birisidir. Kaynak kisiler-
den birisi musahipligin bu yonunu soyle anlatr:

Musahip musahibin takipgisidir. Musahip musahibi devaml
gozetler. (Musahiplik) Yanls yoldaysa beri almakur. Kota bir
is tutsa beri almakur. Eger gecinemiyorsa, hirsizhga dusuyor-
sa, aman musahip yapma, yarin cemde pir huzuruna gelsen,
suclu ¢ikariz. Benim suguma sen de ortak olursun, senin sugu-
na ben de ortak olurum (demektir)... Musahiplikteki kural bu-
dur. Her seyden oncesi musahip musahibin takipgisidir. O be-
ni takip edecek. Yaptigimz bir yanls1 burada meydana gelip
soylemek zorundayiz. Dede benim musahibim filan yerde bu-
gun filancanin parasini aldi veyahut da parasini gasp etti deyip
soylemek zorunda. Bunu soylemesem, o musahibimin sucuna
ben de ortagim. Ama ben bunu burada soylersem musahibim
de orda itiraf ederse, evet musahibim beni uyardi ama ben mu-
sahibimi dinlemedim, bunu yapamadim. O zaman ne oluyor,

o can, o musahip can, bu yola giremiyor, diaskan dasuayor.?

27 CK_IE
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Sonug olarak, musahiplik kurumu Kizilbas-Alevi dini-igti-
mai sisteminin ana bilesenlerinden birisidir. Nitekim goruasta-
gumiz kaynak kisiler eskiden koylerinde herkesin musahipli
oldugunu anlatmislardir. Kentlesmeyle beraber geleneksel yap:
¢ozulmeye baslayinca musahiplik de yavas yavas terk edilmis-
tir. Modern Aleviler arasinda musahip kavline giren neredey-
se yok gibidir. Olanlar da musahipligin gereklerini yerine getir-
mekten uzak olup bir tur nostalji ve koklere aidiyetini koruma
kaygisiyla bu ise girmektedir.

Musabhipligin kékeni

Bazi anlatilar musahipligin kokenini Adem zamanina ka-
dar goturur: “Adem ile Cebrail musahipti. Ali ile Peygamber
musahipti. Yer ile gok musahipti”.?® Ancak yaygin inamsa go-
re musahiplik Hz. Ali ile Hz. Muhammed’den kalmistir. Ga-
dir Hum’da Hz. Ali’nin vasiligini ilan ettikten sonra Hz. Pey-
gamber ve Hz. Ali bir gomlekten iki bas gostererek ashinda 6z-
leri itibariyle bir olduklarini ortaya koyarlar. Ashnda ilk yara-
tihstan gelen kardesliklerini burada zahiren de ilan ederler. Bu
ornek tarikatta her camin bir musahip kardes tutmasi seklinde
kurumsallasir. Bununla beraber musahipligin kokenini Medi-
ne’de Muhacir-Ensar kardesligine baglayan rivayetlere de rast-
lanmustir.

Resulullah buyuruyor ki: “Ben Mekke'den zalimler yuzinden
Medine’ye kagtim. Mekke'deki malini, mulkunua birakip da Is-
lam dinini, dinimi kabul eden muhacirler pesime dusti, Me-
dine’ye geldi. Medine'deki ensarlar da o gelen muhacirlere ku-
cak agt1 ve kardes oldular, hanesini agtilar; yiyecegini, icecegi-
ni beraber yediler, ictiler. Peygamber Efendim hutbede bunla-
n dile getirdi. “Yalmz ey Islam dinini kabul eden Islam ordu-
su! Hep saltasiniz, el ele tutunuz,” dedi. Hep oradaki Islam di-
nini kabul eden Islamlar el ele tuttu. “Butin maminler birbiri-
nin kardesidir,” dedi. “Muhacirlerle ensarlar kardestir,” dedi.

28 CH_BB.
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Musahipligin temeli orda kuruldu!?? Musahiplik seriat babin-
da oradan kalmadir... “Ya Resulallah sen kimle musahipsin?”
dediler. Dedi ki “benim musahibim Ali'dir”.3°

Musabhiplik cemi (erkani)

Musahiplik Alevi dini hayatinda bir ast seviyeyi ifade eder.
Dolayisiyla musahip kavline giren canin sosyal statusu ve dini
durumu (hali) geri doniilmez bir sekilde degisir. Musahip kav-
line girmek, dinen bir halden baska bir hale gegmek demektir.
Bu hil degisikligi ancak erginleme ayinleri (inisiyasyon ritueli)
aracihigiyla yapilabilir. Alevi geleneginde bu rittiel adina “mu-
sahip erkam” denilen 6zel bir cemdir. Musahip erkaninin na-
sil yapildigina dair epeyce bilgi derledik. Kayitlarimiz icinde en
derli toplu anlatimlardan birisi ritueli su sekilde anlatir:

Musahiplik ceminden musahip iceri gelmez, musahibi igeri
alirsin musahibi dar-1 mansur eder. Musahip 6teden gelip ice-
ri girer. Rehber bu kisileri getiriyor. Boynuna bir havlu koyar,
u¢ dugum atar, Allah Muhammed Ali agkina havlu elinde ge-
lir. “Hua dedem, huu erenler, bir ¢ift, yeni bir ¢ift musahip ge-
tirdim ceme. Bu yola girmek isterler. Siz canlardan himmet is-
terler”. “Ey can, nereden getiriyorsun bunlari?” (Rehber) “Se-
riat kapisindan aldim tarikat kapisina getiriyorum,” der. Seri-
at kapisi yunmakutir, yikanmakur. Her turla cehaletten kendi-
ni beri alip ondan sonra tarikat kapisina girip ikrar vermektir.
Tarikat kapisina girmek kolay degildir. Dede, rehbere “Bunla-
ra musahipligi bir iyice 6gret,” der. Tabi o arada bunu soyler-
sin o bir adim daha atar “Huau dede, bir ¢ift yeni musahip ge-
tirdim ceme,” (der). (Dede) “Nereden getiriyorsun,” (diye so-
rar). (Rehber) “Tarikat kapisindan marifet kapisina ge¢mek
istiyorlar,” der, bir adim daha atarlar. Tarikat kapis ikrar ver-
mektir, ikrarinda durmakur, edeple oturup edeple kalkmaktir,
dede bunu boyle soylayor. Seriat bir bahcenin disidur, tarikat

29 CB_AK.
30 SYID_ZK
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bahgenin icine diktigin bir meyvedir, marifetse o meyveyi ye-
tistirmektir, hakikatse o meyveden tadip yemektir. Bunu bayle
icra ederler, boyle yorumlarlar. Ondan sonra (rehber) bir adim
daha gelir, “Hau dede bir ift getirdim musahip,” (der). (De-
de) “Nerden getirdin, nereye gidiyorsun?” der. (Rehber) “Ma-
rifet kapisindan hakikat kapisina geliyorum,” (der). Hakikat
kapisi bize kapali(dir). Hakikat kapis1 kisinin Hakktyla Hak
oldugu kapidir. Yani kisi 6ldukten sonra hakkiyla hak oluyor.
O kapy, hakikat kapisi, Hakk’tan 6nce dinyadan gogen insana
acikur. Esas, Hakikat kapisi yaratanin huzurudur, oraya gide-
nindir. Buraya geldigi zaman rehber der, eli yerde, yuzu yerde,
6zu Dar-1 Mansur’da. Hak Muhammed Ali yoluna gelmisler,
Hakki gormugler, buray: hak bilmisler, Nesimi gibi yuzulap
Mansur gibi asihp Fazlh gibi borgtan halas olmak isterler. Kog,
kuzulu kurbanlarla gelmisler, ey dedem al malimizi, goster yo-
lumuzu deyip himmet-i pir ve ayn-1 cem erenlerinden izin ve
icazet isterler. Onlar oraya geldi. Dede, “Ey canlar, bakin duy-
dunuz canin séylediklerini. Alacagimz varsa buyurunuz, vere-
ceginiz varsa buyurunuz, aglatugimz varsa gulduranuz dok-
tagunuz varsa doldurunuz, yiktiginiz varsa sanniz, kirdigimz
varsa onariniz, dar gel dogru soyle!” der. Alacakh verecekli ¢1-
kar veya gikmaz. Cikarsa da orada hallolur. Ondan sonra de-
de, onlan yanina alir, o iki tane canin ellerini kirmiz1 bir kur-
deleyle birbirlerine baglar, kendi ellerini de onlann elinde tu-
tar, elini uzerine koyar.

Dedenin eli o canlarin uzerinde. Araf Suresi 23 ayette su-
nu der: “Estafurullah estafurullah, elimizde belimizde dilimiz-
de kalbimizde cem agzimizla bugiune kadar yapmis oldugu-
muz hatalarla, serliklerle, kusurluklarla, tovbe ganahlannmiza
istigfar. Can burada ilk defa musahiplige giriyor. Onun tovbe-
si vardir. Okuduktan sonra, can-1 dilde el bagladik evliya er-
kanina, sigindik erenlerin lutf-ihsanina, bu yolda camimiz kur-
ban olsun pirimizin fermanina,” der. “Cemal-i Muhammed,
Kemal-i Hasan Haseyin. Ehli Beyt'e ve Muhammed Mustafa’ya
verelim salavat. Allahumme salli ve la seyyidina Muhammed”.
Salavat veriliyor. Canka bunlar (musahip olacaklar) artik pi-



re geliyor. Kur'an-Kerim'in Sebe Suresi 46. Ayetinde de var-
dir. Musahip olmay1 surada soyler; “Yarabbi bizler bugune ka-
dar kendimize yazik ettik, bizleri bagisla, bizleri bagislamaz-
san bizler kaybedenlerden oluruz,” der. Burada bir Tovbe Su-
resi vardir.

Bunlan da boyle soyler canlar. Buradan kalktiktan sonra can,
rehberin 6nundeyken (dede) sunu soyler, (can) surada durur,
ayaga kalkar; “Geldigin yolda, durdugun darda ask ola ey can,
in bakayim secdeye”. Can secdeye iner, rehber elini cebine ko-
yar, dede burada rehberin yaninda elini koyar. Dede, “Geldi-
gin Hak Muhammed Ali yolu, gordugun Hak didan, Hak cese-
dine can verdi, kalbine iman verdi. Agz talip, dil mursit eren-
ler meydaninda ne gordun ne isittin?” Rehber der ki, “Hak gor-
duk, Hak isittik”. Yani burada Hak duyduk, Hak isittik, Hak
gorduk, Hak isittik’in manasi, Allah eyvallah. Yani, ikrar ahyo-
rum, ikrarla imanin salih ve kamil olsun, al yuzanu, kalk da-
ra, dinle bakalim. Suraya. Allah eyvallah kapisinda doktagu-
nuz varsa doldurunuz, aglatugimz varsa guldurunuz, kirdigi-
niz varsa sanniz, yiktiginiz varsa onanniz, dost geziniz, herkes-
le dost olunuz, kimsenin malina zarar ziyan vermeyiniz. Eren-
ler buyurmuslar, gelme gelme, donme donme gelen mahyla ik-
ranm verir, donen de bedelini camyla oder. Kili kirk pareye
bolmusler. Bu ikrarda zerre kadar bir bulut gunese perde ol-
mustur. O gunes uzerinize dogmayabilir. Ona gore ki yolunuz-
dan donmeyiniz, elinizle koymadigimz bir seyi almayiniz, go-
zunuzle gormediginiz bir seyi gorduk demeyiniz, dilinizle soy-
lemediginiz bir seyi soyledik demeyiniz, kulagimzla duymadi-
ginmiz bir seyi duyduk demeyiniz, yalan yere sahitlik ve tamik-
lik yapip da insanlann malina mulkune zarar ziyan vermeyiniz.

Bunu dedikten sonra (dede) “Ask ola ey can, kalk bakayim,
dara dur!” (der). (Can) dara kalkar, durur. Yine pirin kargisin-
da, “Erenler meydamnda, pir huzurundasiniz, Imam-1 Cafer
Sadik ictihadi uzerine, Hak dedigimizi hak bilip, batl dedigi-
mizi batil bildiniz mi?” Bu, Hakk’a Hak olarak inanacaksin, ba-
tila bauil olarak inanacaksin, hakhya hakh diyeceksin, haksiza
haksiz diyeceksin anlamindadir. Hazreti Muhammed'in tevalla-
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sina tevalla, teberrasina teberra et diyor. Yani Hazreti Muham-
med’in Ehl-i Beyt'ini sevenini seveceksin, sevmeyenine karsi
miicadele edeceksin. Ondan sonra ona diisman olacaksin, yani
Muhammed'in evladini, Muhammed'’i sevineyene bansik olma-
yacaksin. Ama Muhammed'in evladini ve Ehl-i Beyt'ini sevenle
dost gezeceksin. Ona ihanet etmeyeceksin. Pir kapisi, makamu,
Hak'ir. Mursid makam Hak'tir. Dort kapi kirk makam, seriat
kapis, tarikat kapisi, marifet kapisi, hakikat kapisi ve bunlarin
onar kapidan kirk makam Hak’tir. Musahiplik ikran hak'ur.
Bu ikrar icerisinde yas-1 matem ayindaki tuttugunuz oruglar,
Hizir oruglari, matem oruglanm tutmak haktir. Yedi yerde kapi
komsu hakki haktir. Komsunun da hakki var; burada komsun
var ama bu komsu simdi apartmanlara tasind,, sitelere tasindi,
ama altta da ustteki de komsu seninle. Onun hakki sende, se-
nin hakkin onda. Canku ayni merdiveni beraber aym asansori
beraber kirletiyorsunuz. Aym otomati, elektrigi birlikte (kulla-
niyorsunuz). Camle kapisina beraber gidiyorsunuz. Bahg¢edeki
suyu ortaklasa kullaniyorsunuz. Burada onun hakki sende, se-
nin hakkin onda.3' Anaya babaya itaat, ana baba hakki hak m?
Hak. Kaynana kaynata hakki hak mi? Hak. Kugagunia sevmek,
buyugune saygi gostermek hakki hak mi1? Hak diyor (can). De-
de bunlar hep (soruyor). (Dede) “Peki. Hak seni saklasin, ya-
mana ugratmasin, dilde dileklerini gonilde muratlarini versin.
Ama ola ki, Allah vermesin, ola ki dinya menfaatine aldanirsa-
niz, o ikrar veren ¢ocuklara soyliayoruz bunu o gen¢ musahip-
lere ki dunya menfaatine aldanirsaniz, uyarsaniz, dinya malina
aldamp da bu yola zarar ziyan getirirseniz, paray gorup para-
nin pesine kosarsaniz, guzeli gorup guzelin pesine kogarsaniz,
bu yola zarar ziyan verirseniz yann huzur-1 mahserde Muham-
med Mustafa’nin divaninda yuzinuz karaolsun mu? Yani sefa-
atsiz kalirsimz. Para hangi paradir? Senin ahn terin, sana helal-
dir. Onun disindaki para bu yola girmez. Guzel hangi guzeldir,
senin nikahli, namuslu guzelin, esin sana guzeldir. Hariciden
gayrimesru guzel bu yola girmez. Paray1 bulup paranin pesine,
guzeli gorap guzelin pesine kosarsan, kendi evindeki nikah-
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h guzelinin uzerine istemedigi guzeli getirirsen bu sana yasak.
Kendi helalini kazaniyorken igine bir haram paray: getirip ko-
yarsan bu da sana yasaktir. Coluguna ¢ocuguna haram yedire-
mezsin, haram yediremezsin. Kanna ihanette bulunamazsin.”
Yolun 6gretisi bu, Alevi inancindaki 6greti budur. Bunlar ya-
parsaniz yann Muhammed Mustafa Ehl-i Beyt divaninda, Hak
divaninda, yuzin kara olsun veyahut da sefaatsiz kalasimz. Dil-
li baghsin. O zaman, o can der ki, “Allah Eyvallah.” Aldy, ikrari-
ni verdi. Tamam bitti. Dedenin burada gorevi bitti. O adam bu
yola girmis oldu. O adam bu ikran artik guder. Bu ikrara iha-
netlik yaparsa, bu adam bu yolun dugkinu ¢ikar. Esinin uzeri-
ne gider baska bir hakki olmayan bir kadini getirirse, helal pa-
rasina baska bir haram paray katarsa, iste bu yolun duskinu-
dur bunlar. Cunku buradaki s6z, verdigi ikrar budur. Alevilik
bunlan hep soyler.3?

Musabhipligin sartlar

1ki kisi musahip kavline girdiginde diinya ahiret kardes olur.
Bunlarin mah malina karisir. Cani canina karisir. Birbirinin
evine vardiklarinda kendi evleriymis gibi her seyi kullanabilir-
ler. 1ki musahip arasinda namuslarindan bagka her sey ortaktr.
Musahiplik ikrar verildikten sonra artik musahip kardes olan
bu ciftlerin arasindaki bag, neredeyse kan bagiyla bagh olduk-
lar1 kardeslerinden daha o6teye gecer. Musahipler hayatta ol-
duklar sure icinde birbirinin acisini-sevincini paylasirlar. Mah
malina, cani canina olur. Birinin borcu digerinin de borcu olur;
biri zora duserse digeri de yik ustlenir. Birinin kusurundan di-
geri de sorumludur; biri duskun olursa digeri de diskin say:-
lir. Boylece musahip ciftler, hayat boyunca her yonden birbir-
lerine baglamirlar. Bir musahibin dedigi gibi: “Sen onun, o se-
nin evine vardigin zaman o musahibin evini sana teslim eder.
Sen onun o senin evine girdi sen ona teslim edersin. Musahip-

lik 6yledir. Senin benim diye bir sey yoktur musahiplikte”.3?
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Musahip olacak kisiler ve aileler birbirlerine her bakimdan
denk olmaldir:

Simdi musahiplikte su vardir: Ornegin ben seninle musahip
olacagim. Benim de evli olmam lazim, senin de evli olman la-
2im. Musahip esleri evli olmak zorundalar. Benim amcamin
oglu musahibim. O da evli ben de evliyim. Benim musahibi-
min ¢ocugu, benim kizimi, benim oglum musahibimin kizim
alamaz. Musahiplikte su vardir bir de: Birbirlerine yakin olma-
si lazim. Yas itibari ile birbirine yakin olmasi lazim. Biri geng
biri ihtiyar olmamasi lazim ki gen¢ kani her zaman gurdur, her
zaman afacandir, her zaman atiktir, her zaman ondan pratik-
tir. Ama yagh onun ayagina ayak uyduramaz, yolda kalir. Or-
negin biri evli bir dul; musahip tutamaz. Biri bekar biri evli;
yine musahip tutamaz. Kim kimle musahip olabilir? Omegin
esinin kardesi ile musahip olabilirsiniz. O da evli siz de evlisi-
niz. Kendi kardesinle de musahip olabilirsin ¢unku evlenmis,
o evden ¢ikmis. Ama ben kaymimla musahip olamam ¢unku
ben daha 6nce evlendim.3

Talipler de ocakzadeler de musahip olabilir. Musahip olmak
icin dede huzuruna gikilmas: gerektiginden, gorgude herhangi
bir anlasmazhk olmamasi i¢in musahipler genellikle aym ocak-
tan ya da birbirine musahip olan ocak mensuplarindan secilir.
Boyle bir yola girilmisse de musahipler artik “kardes” sayildi-
gindan ocaklar sorun edilmez; fakat yine de ayni ocaktan ya da
birbirine gorulebilen ocaklardan olmak tercih nedenidir.

Musahiplerin ¢ocuklan da kardes sayildigindan musahip aile-
ler arasinda evlilik yasakur. Bu yasagin, kimi yerde yedi gobege,
kimi yerde u¢ gobege kadar surdaruldagi ifade edilmistir. An-
lasihyor ki eskiden yedi gobek kurah uygulanmirken zamanla ha-
fifletilerek ui¢c gobege indirilmigstir. Genellikle musahip ailelerin
sonraki kusaklan da birbiriyle musahip olmay tercih eder.

lki musahip kardesin ¢ocuklari ya da torunlari musahip olma-
1 tercih eder. Ocakzade ocakzadeden kiz alacak, talipten kiz
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ahp veremez. Hani yedi nesil denirdi ya yedi nesil pek uygu-
lanmiyordu ama ug nesile dikkat ediliyordu. Ug nesil kiz alip
veremedigi icin nasil olsa bu engelimiz var denilirdi. lkinci
olarak da ¢ocuklann kismetlerini daraltmayalim diyerek o so-
yu devam ettirirlerdi. Ben de 6yleyim. Babamin musahibinin
oglu ile musahip oldum. (...) Simdi dedesi ile dedesi, babasu ile

babasi musahip oldu ya ¢ocuklar da (onu devam ettirirdi).3

Musahip olacak canlar 6nce bir deneme surecinden gecerler.
1ki talip ¢ift, dede ve topluluk huzurunda gerceklestirilen ritu-
ellerin ardindan birbirinin musahibi olma niyetlerini ilan eder-
ler. Fakat bu hemen musahip olmak anlamina gelmez. Dede, ge-
nellikle taliplere bir y1l kadar stire tanir. Bu sure bir tur “cayma
hakki” olarak kabul edilir. Bu sure i¢cinde musahip olmaya karar
veren talipler iyice birbirlerini tamir, tartarlar. Bir yilin sonun-
da iki taraf da ikranndaysa, musahip kurbam kesilir, musahip-
lik cemi yapilir ve topluluk huzurunda talipler musahip olurlar.
Yok, bir yil icinde musahipligin yarimeyecegine karar verirler-
se, kavil bozulur. Bu ritaellerle ilgili aynnul kayitlar alhnmstir:

Musahip olacaklar 6nce anlagacaklar birbirleriyle, bir tavuk
veya bir horoz alip, meydana gelip dik duracaklar... Cem yok-
sa da olur ya bilhassa cemde gelmeleri lazim, ¢anku cemde so-
racaklan olur dedenin yine. Anasi olur, babasi olur, akrabasi
olur; bunlarin musahip olmasina raz1 misimiz diye sormak la-
zim. Ondan sonra gelir, duaya dururlar, dede onlann duala-
rim eder. “Bakin,” der, “gencler! Ben size idareten bir dua et-
tim. Bir sene size muhlet vereyim. Beraber yiyeceksiniz, bera-
ber iceceksiniz, konusacaksiniz, beraber yatip, beraber gezip
birbirinizin agzindan ¢ikani birbirinizin agzina sokacaksimz.
Boyle birbirinizden memnun olursamz bir sene sonra bir kur-
ban keseceksiniz —bir erkek koyun-. Sizi bu meydana alacagz.
Talip olacaksimz. Bir daha ayrilmak yok! Ha, memnun olmaz-

saniz ayrilirsimz” 38
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RITUEL

ibadetler ve inang Uygulamalan

Geleneksel toplumda ritiielin roli

Geleneksel toplumlarin kurgusunun mit ve ritten olusan iki
parcal bir butun uzerine oturdugu, ritin yasanan hayatin ifa-
desi mitin de onun aciklamasi oldugu soylenir. Bunlardan
hangisinin 6nce geldigi antropologlar arasinda suregelen uzun
bir tartisma konusudur. Bir kisim antropologlar miti 6nceleyip
orada ifade edilen kurgunun pratik hayat sekillendirdigini sa-
vunurken, diger bir grup esas olanin yasanan realite ve onun
ifadesi olan rituel oldugunu, mitin zaten var olam aciklamak
icin sonradan uretilen bir teorik izah ve mesruiyet cercevesin-
den ibaret oldugunu iddia eder. Hatta baz1 antropologlar gelis-
memis modern oncesi kimi toplumlarda mitlerin etkisiz oldu-
gunu, sosyal yapiy1 sekillendiren ve tasiyan esas kurumun ri-
tiel oldugunu savunur. Ornegin Yeni Gine yerlilerinden Bak-
taman toplumu uzerine arastirmalar yapan Fredrik Barth, bu
yerliler arasinda mit ve soyut ifadelerin 6nemsiz oldugu hat-
ta kavranamadig, bunun yaninda bilginin esas pratikler ve ri-
tiellerle korunup tasindigini ifade eder. Ona gore yerliler ara-
sinda kavranabilir bilgi dusunulen sey degil icra edilen ve ya-
sanilan seydir (Barth, 1975: 221). Barth ve benzeri bir¢ok an-
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tropolog toplumlarin gelismelerine ve 6zellikle yazimin yay-
ginlasmasina kosut olarak soyut dasinme kapasitesinin ge-
listigini, boylece bilgi tasima arac1 olarak anlatilarin 6nem ka-
zandigim dusundar.

Geleneksel toplumlarda ritaelin rolina, sadece dinsel ey-
lemler veya ibadetlerle simirh sanmak bir yanilgidir. Aksine,
ayinsel fiiller hayatin butun alanlarim kapsar. Hatta hayatin tu-
mu birden bir ritiel seklinde yasanir desek abarti olmaz. Gun-
delik hayatin pargasi olan yemek-icmek, eve girip-cikmak, ki-
yafet giymek-cikarmak vs. gibi bircok fiil ayinsel bir nitelik-
te gerceklesir. Ancak elbette rittelin gercek anlamim buldugu
durumlar dini ayinler ve ibadetlerdir. Bununla beraber, ritue-
lin rola asla tapinma ile sinirh degildir. Aksine o hayatin batun
bilesenleri ile iliski icinde bircok islevi ayni anda yerine getirir.

Durkheim ve Robertson-Smith’den bu yana din tuzerine ¢a-
lhisan bir¢ok arastirmaci ritielin sosyal fonksiyonlarina vurgu
yapmuislardir. Onlara gore, rituelin birinci islevi toplumsal kur-
gunun semasim sunmak ve bu kurguyu tasimaktr. Toplum-
lar temel dini ve kiiltarel kodlarini tasiyan duygular ve kolek-
tif bilgileri ritaeller aracihg ile muhafaza eder, duzenler ve ak-
tarirlar. Esasen geleneksel toplumlarin organize olabilmek i¢in
sahip olduklar: baslica araclardan birisi ayinsel eylemlerdir.
Yaklagik yirmi ug asir 6nce Cinli bir dusianur bu hakikati soyle
ifade eder: “Ayinler yiginlan bir arada tutan baglardir; eger bu
baglar ortadan kaldirilirsa yiginlar kargasa icine duser” (Antik
Cin Ayinler Kitabi'ndan aktaran Morris, 1987: 111).

Demek ki rittel her seyden dnce bir toplumsal organizasyon
aracidir. Geleneksel toplumlar otorite iliskilerini ve stata da-
gihimlarin ritiel aracihi) ile ifade eder ve mensuplarina dik-
te eder. Rituel periyodik olarak bireylere rol ve sorumluluklar-
m haurlatir; stataleri, simirlar, otorite yapilarim surekli onarir
ve perginler. O yuzden, dini-toplumsal hiyerarsik yap, otori-
te iliskileri ve statti dagilimi bakimindan rituelin yapisi ile top-
lumun yapis arasinda her zaman bir ortiisme gozlenir. Gele-
neksel Alevi toplumunda bu ortiasme oldukga nettir. Hayatin
batun katmanlarn bir sekilde cem ritaeline baghdir ve oradan
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kontrol edilir. Cem ritueli sirasinda odadaki oturma duzeni ve
rituel icindeki rol dagilimi, dogrudan gundelik hayattaki hiye-
rarsik dizeni ve otorite yapilanmasim yansitir.

Toplumsal kurgunun tasiyicisi ve érgitlenmenin ana dina-
mosu olmas rituele ickin bir toplumsalhk karakteri kazandi-
rir. Gergekten de geleneksel toplumlarda bireysel rituellerin
dinsel 6nemi ve islevi oldukga sinirhidir. Aksine dini ve sosyal
hayat kominal ritaellerin mutlak egemenligi altindadir. Aym
sekilde, geleneksel Alevi dindarhg da kolektif niteligi agir ba-
san bir dindarhk bigimidir. Her seyden 6nce, Alevi olabilmek
ve Aleviligin kendi icindeki dini stattlerini edinebilmek, 6nce-
likle bir toplumsal yapiya katilmakla miamkundar. Elbette bu
katilma sirasinda belirli inanglarn ikrar ve kabul etmek gerekir.
Ancak tek basina inanci kabul etmek ne Alevi olabilmek i¢in ne
de Alevilik i¢inde dini edimler elde edebilmek icin yeterli de-
gildir. Ornegin, bir kisi “Alevi olmak” istese, Alevi inanglarinin
tamamuni ikrar ve kabul etse dahi Alevi olamaz. Bunun i¢in 6n-
celikle gerekli olan sey, dini-toplumsal sistemin icine girip, bir
parcas: olmakur. Bu ise ancak bir talip grubuna katihp, o top-
lulugun bir uyesi olmakla miamkin olur. Yine, Alevilik ici dini
statti degisikliklerinin hepsi cem ritueli aracihg ile gerceklesir.
Cem ise bizzat isminin de isaret ettigi gibi, toplumsallhk vurgu-
sunun en ust dazeye ¢ikug bir dini aktivitedir.

Elbette ritiiel geleneksel insanin gozunde her seyden evvel
bir ibadettir. Ancak toplumsallik temelli dindarhklarda ibadet
kavraminin kitabi, ortodoks geleneklere gore daha genis an-
lasildigini belirtmek gerekir. Burada ibadet, Tann tarafindan
yiklenilen bir sorumlulugu yerine getirmenin ¢ok 6tesindedir.
Tapinma ayini olmas: kolektif ibadetin sadece bir boyutudur.
En genis anlamyla ifade etmek gerekirse, rittel kutsalla ileti-
sim kurma teknigidir. Kutsal alan bilinmez, esrarengiz ve aym
zamanda tehlikeli oldugundan o alanla ancak ritiel aracihg; ile
temas kurulabilir. Zira ritiel, kutsalla etkilesimin hayatin bir
parcasi oldugu “kurucu donemlerde” insanustii kahramanlar
tarafindan kurulmus rutin s6z, mimik ve eylem setleridir. Ri-
tuel sirasinda siradan insan kendisinden 6nce kutsal karakter-
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li kurucular tarafindan icra edilen eylemleri taklit etmektedir.
Ornegin cem ibadeti bir Alevi icin Kirklar Meclisi'nin taklidi ve
yeniden icras1 demektir.

Geleneksel toplumda rituelin bir diger 6nemli fonksiyonu,
bilgi depolama sistemi olarak is gormesidir. Kolektif bellekten
sonra toplumsal bilgilerin korundugu yegane mekanizma rita-
eldir. Ancak her iki bilgi depolama siteminde saklanan bilgi-
nin nitelik bakimindan farkh iki kategoriye karsihk geldigini
belirtmek gerekir. Kolektif bellek agiklamalar1 muhafaza eder-
ken, ritael uygulamalarin bir suretini muhafaza eder. Kolektif
bellegin yapi taglar1 menkibevi anlati formlaridir. Rituelin ya-
p1 taslari ise soz, fiil ve mimiklerin standartlasmis kombinasyo-
nundan olusan “hal ve eylem birimleri”dir. Dolayisiyla ritiie-
le yasanan halin bilgisi saklanir ve ritiel aracihg ile o bilgi ne-
silden nesile aktarilir. Bu agidan bakinca, kolektif bellek ve ri-
tuele geleneksel toplumlarin temel bilgilerini yikledikleri hafi-
za sistemleri olarak bakilabilir. Birisi mitleri, digeri ritleri sak-
lamaktadir.

Cem

Edward Shils, her toplumun kurgusunda o toplumsal yap:-
nin uzerine oturdugu bir “merkez bolgesi” oldugunu soyler.
Ona gore bu merkez bolge, toplumsal kurguyu yoéneten ve ta-
styan degerler, inanclar ve sembollerden olusur; kutsanmis-
tir, nihaidir ve parcalanamaz. Merkez bolgede yer alan deger-
ler ve inan¢larda meydana gelecek bir degisim toplumsal kur-
gunun tumden donusmesi anlamina gelir (Shils, 1961: 117-
31). Shils'in kavramsallastirmasindan devam edecek olursak,
geleneksel Alevi toplumunun “merkez bélgesi”ni olusturan de-
gerler, inanclar, semboller, normlar ve iliski yapilarinin tama-
mu1 topluca cem ayininde temsil edilir. Dolayisiyla cem bir iba-
det olmanin ¢ok 6tesinde, dini-toplumsal sistemin butin temel
sembollerinin kodlandig: bir ritiieller kompozisyonudur.
Geleneksel Aleviligin salt bir inan¢ olarak goriilemeyecegi-
ni, onun hayatin bitin bilesenlerini igine alan bir dini-toplum-
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sal sistem oldugunu daha once agiklamistim. Dini, siyasal, hu-
kuki, toplumsal, kiltirel ve ekonomik boyutlariyla bir batan
olusturan bu sistemin merkezi kurumu kuskusuz cemdir. Sis-
temin ¢ok boyutlu dogasina paralel olarak cem de ¢cok boyutlu
bir rituel niteligi kazanmistir. Her seyden 6nce cem bir ibadet-
tir. Alevi inang sisteminin merkezinde yer alir ve temel itika-
di unsurlarin hepsiyle iligki i¢cindedir. Cemler de kendi icinde
farkh turlere ayrilmaktadir. Bunlar i¢inde en onemlisi “gorga
cemi”dir. Gorgu cemi yil boyunca yapilacak diger butin cem-
lerin uzerindedir ve bir yonuyle onlan kontrol eder.

Cemin aym zamanda siyasal bir niteligi vardir. Zira cem ri-
tueli icindeki rol ve otorite dagilim gundelik hayat ile dogru-
dan iliskilidir. Her bir cem ritieli toplumsal diizeni ayakta tu-
tan otorite hiyerarsisini ve roller arasindaki iliskiyi pekistirir.
Esasen devlet otoritesinin neredeyse hi¢ bulunmadig gelenek-
sel Alevi toplumunda, siyasal rollerin bayik bir kism dini ku-
rumlar ve kisilikler tarafindan yerine getirilir. Ornegin asayi-
sin saglanmasi, suclularin cezalandirilmas: dedenin liderligin-
de cem araciligi ile gerceklesir.

Ugtincii olarak, cem geleneksel Alevi toplumunun baslica
adalet mekanizmasidir; bir mahkeme gibi islev gorur. Toplum
icinde islenen haksizhiklar gorgu ceminde dile getirilir ve batin
toplumun 6ninde muhakeme edilir ve halledilir. Bu anlamda
gorgi ve duskinluk geleneksel Alevi toplumunda en temel hu-
kuki kurumdur. Toplumun buatan ayeleri bir sug isleyip isle-
mediklerinin hesabini her y1l gorgu ceminde verirler. Eger bir
sug islenmisse, orada yargilamasi yapilir ve gerekli ceza belirle-
nir. Esasen gorgu yargilamalarinda verilen tek bir ceza vardir, o
da duskunluktar. Daskunluk cezasina ¢arptinlan bir kisi duas-
kanlaginiun kaldirilmasim isterse, maddi ve [iziki ceza uygula-
nir. Her sucun belirlenmis bir duskunluk siiresi ve her dugkiin-
lagan de kaldirilmas icin belirli cezalar vardir.

Dordincu olarak, cem toplumsal dayamsma ve ortak hissi-
yatlar gelistirmenin bashca aracidir. Toplumsal degerlerin pe-
kistirildigi ve toplumun uyeleri arasinda paylasilarak kolektif
nitelik kazandig1 en etkili mecra cem rituelidir.
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Besincisi, cem ritueli ayn1 zamanda ekonomik hayati da belli
ol¢ude dizenleyen bir isleve sahiptir. Her bir talip burada mur-
sidine ve daha yuksek dini mercilere (6nceleri Safevi Derga-
hr'na, daha sonra Hac1 Bektas Dergahi'na) hakkullah ad: altin-
da 6demelerde bulunur.

Arastirmalarimiz, cem ritiielinin kurucu 6gelerinin her yer-
de aym oldugunu, ancak birtakim tali ritael unsurlarimin bél-
gelere gore farkhlasabildigini ortaya koymustur. Klasik bir for-
mul olarak, cemin on iki hizmetten (alt rittel) olustugu, Ale-
vi topluluklarinin tamaminda yerlesmis bir klisedir. Ancak bu
hizmetlerin neler olduguna gelince, bolgeden bolgeye farkh-
liklar gozlenir. Bununla beraber, bir cemin cem olabilmesi igin
olmazsa olmaz hizmetler vardir ki bunlar butin listelerde yer
alir. Cemin yukarida 6zetlenen islevleriyle de yakin baglantisi
olan bu rituel unsurlan soyle 6zetlenebilir: 1) Cerag uyarma, 2)
Kurban (kurban gerektirmeyen cemler hari¢), 3) Miraclama, 4)
Semabh, 5) Kerbela'y1 anma (sakka suyu), 6) Lokma.

Bir diger 6nemli husus cemin ritiel dilidir. Ozellikle Sivas
ve Corum bolgesinde derledigimiz malzeme Turkce konusan
topluluklarin Aleviligi ile Kurtge ve Zazaca konusan topluluk-
larin Aleviligi arasinda karsilastirma yapma imkam da sagla-
mustir. Zira Corum’da ve Sivas'ta ciddi sayida Kurtce ve Za-
zaca konusan Alevi topluluklan yer alir. Bu topluluklar ara-
sinda yapilan ¢alismalarda cemin rittel dilinin Turkge oldu-
gu tespit edilmistir. Ozellikle Sivas'a bagh Zara ve Imranl il-
celerinin koyleri neredeyse tamamen Kurtce (Kurmanci) ve-
ya Zazaca konusan Alevilerce iskan edilmistir. Arastirmamiz
sirasinda modern okullarin heniiz yayginlasmadig elli alt-
ms y1l 6ncesinde bu koylerde Tirkge konusabilen ¢ok az in-
san bulundugunu égrendik. O zamanlarda dahi, cem ritaeli-
nin ana bilesenlerini olusturan gulbanklar, dualar, deyisler ve
duvazimamlarin sadece Turkce okundugunu; kolektif menki-
be olarak adlandirdigimiz didaktik hikayelerin ise 6nce Turk-
ce anlaulip arkasindan yerel dilde aciklandiklarim tespit et-
tik. Boylece geleneksel kolektif hafiza noktasinda Turkge ko-
nusan Alevilerle, Kirtce veya Zazaca konusan Aleviler arasin-
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da bir fark olmadig, geleneksel kolektif hafiza ve bunun kuru-
cu kolektif menkibelerinin aym sekilde Kiirtce ve Zazaca ko-
nusan Alevi topluluklan arasinda da mevcut bulundugu orta-
ya ¢tkmis oldu.

Cem cegitleri

Gorgii cemi

Cemin bircok tura vardir. Bunlar i¢inde en dnemlisi suphe-
siz gorgi cemidir. Her y1l kisa dogru yapilan gorgi cemlerin-
de bitiin toplum bir araya gelir, toplumun tim fertleri tek tek
meydandan gegerek o yilin hesabin1 cemaate verir. Gorga hem
dini hem sosyal bakimdan bir yenilenme, kusurlari onarma ve
temiz sayfa agma eylemidir. Gorguden gecen fertler toplum ve
Hak ile olan akdini bir kere daha tazeler, ikrarim bir kez daha
percinler. Eger gecmis yilda, bir 6nceki gorgaden bu yana, ik-
rarin lekeleyecek is ve eylemlerde bulunduysa bu lekeyi temiz-
ler ve taptaze bir ikrarla yeni y1la girer. Kisacas1 gorgu cemi bir
yenilenme ve temizlenme ayinidir. Bu cemler aracihg ile cema-
at toplumsal kontratim her yil yeniden perginler.

Gorguden ge¢me, iki musahibin yani musahip olan iki erkek
ve iki bayanin halkin huzurunda dede tarafindan sorgulanma-
sidir. Bu insanlarin o gine kadar yaptiklan ettikleri orada top-
luma sorulur. lki musahibe o gine kadar kota yolda isler ya-
pip yapmadigina yonelik yemin ettirilir. Alevilikte musahibin
her y1l gorialmesi gerekir. Asiklarimiz “senede bir kurban tali-
bin borcu,” derken bunu kastederler. Sadece talip degil dede-
lerin de yani bizim hepimizin senede bir kez olsun sorgudan
gecmemiz gerekir. Herkes giicu yettigi kadar ama buyuk ama
ufak bir tosun, kog, koyun ya da bir tavuk keser. Oraya bir
avug tuzla da gelse 6nemli olan kurbanin kesilmesidir. Herkes
kurbaninmi ayn ayn alir. Ama illa kog alacak veya teke alacak
gibi bir kural yoktur.'

1 AGoT_CE.
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Gurgi ceminde anahtar kavram nzahkur. Cemaatin her bir
uyesi diger ayelerin rizahgim almak zorundadir. Dissal zorlay-
c1 kuvvetin (devlet) bulunmadig bir toplumda dizen ve asayis,
rizahk kavramini merkeze koyarak saglanir. Herkesin birbiri-
nin hakkina razi olmasi ve sinirlarina riayet etmesi, toplumsal
duzenin korunmas i¢in hayati derecede 6nemlidir. Dolayisiyla
fertlerin toplumsal kurallara uymalar: (rizahik) butiin bir din-
darhigin uzerine oturdugu merkezikavram haline gelmistir. Ni-
tekim gorgi ceminin en 6nemli bolamu rizahk alma ritaelidir.

Gorguye gecmeden once abdest alinir, meydana oyle ¢iki-
lir. Gorga baslamadan 6nce dede kdyin babasim veya rehberi-
ni cagirir ve ondan goruleceklerle ilgili 6n bilgi alir. Ona, “Bu
talibime bu hizmeti verecegim ama birliginize katildi mu, top-
lumdan ayn dusti mu, kimseyle bir davasi var m1?” sorularim
yonelterek, gorulmek tizere meydana cikanlardan razi olup ol-
madigini belirler. Ayni soruyu cemaate sorduktan sonra gorgu-
ye geger. Gorgiide, cemaat hazir bulundugu halde talip sapiir-
gesini calar, el suyunu doker, seccadesini serer, o gin kag kisi
gorguden gececekse, hepsi meydana geger ve dedenin 6ninde
dizilir. Dede meydanda hazir bekleyen talibe sorar: “Seni sen-
den soruyorum! Simdiye kadar agritiin incittigin varsa soy-
le! El govdenin kasindig yeri bilir”. Talip herhangi bir sug iti-
raf etmezse dede ikrar ister: “Eline, diline, beline sahip olaca-
gina, kimseyi incitmeyecegine, dogru gezecegine, dostunu in-
citmeyecegine, halki kendinden bezdirmeyecegine, komsu ca-
hili azdirmayacagina, kimsenin malina, canina, irzina goz dik-
meyecegine ikrar ver!”

Seccade serilir. Dede oturup kemerbestini baglar. Dede, “Ey
dem erenleri, sizi sizden soruyorum,” der; herkes niyazlasir,
helallesir. Dede o zaman halka “Ey dem erenleri, bu canlar
meydana gecti, Mansur gibi asilip, Nesimi gibi yuzulap, Fazh
gibi hangeri kabul ediyorum dedi; nice bilirsiniz bu canlan?”
diye sorar. O zaman sorunu olan, birisinde hakki olan ortaya
cikar ve sorununu dile getirir. Dede herkesi razi eder... Gor-
gude eskiden tank tutulurdu ama simdi genellikle pence altin-
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dan gegiliyor.2 Ug giin gorgiden sonra nza suyu getirilir. De-
de “Kuskunlugi olan igmesin, bu nzahkur, rizalik almayan ta-
libe bu su iyi gelmez,” der. Riza olmadan riza suyunu igmek
iyi degildir. Butun koy topluca gorulur, kuskin dargin kal-
maz. Koyla kendi arasinda para toplar. Bu para ile alinan kur-
ban son aksam kesilir, dede duasin verir, nzalik lokmas: yeni-
lir. Agiklar calar, kirklar semahi yurir, pervaz yurir, gogler se-
mahi yurar. Cemden sonra koyla kurban parasi haricinde top-
ladig1 paray1 dedeye verir. O da bir kismini asiga verir. Herkes
birbirinden razi olur, dede yolcu edilir.?

Gorgu sirasinda talibe sorulan sorular Alevi yolunu 6zetler
niteliktedir. Dede 6nuinde secdeye varan taliplere hitaben:

“Elim erde, yuzim yerde; tuttugunuz hak kapis: durdugunuz
dar-1 Mansur, cesedinize can verdi, kalbinize iman verdi; goz
verdi gormeye, kulak verdi dinlemeye,” (dedikten sonra) de-
de “Basimiz1 kaldinn,” der ve devam eder: “Eyvallah komsu-
lar. Bu sofular diyorlar ki kalli giinah sahibiyiz. Bin bir kusu-
rum var. Doktugum varsa dolduracagim, aglattigim varsa gul-
durecegim. Ne haktan kacacagim ne de hakkimdan gegecegim
diyorlar. Yol hakki, pir hakkinda, komsu hakkinda komsu-
lar, siz sizi bilirsiniz, burada bulunan buyuk kuguk, baci kar-
des bu erenlerden razi misimz?” diye sorar dede cemdeki ta-
liplere. “Allah eyvallah!” (derler u¢ kere). “Hos raz1 oldugunu-
za gore gorusun!” der dede. Herkes birbirine niyaz eder. “Ta-
lipler size soyluyorum. Allah seni beni komsudan sordu. Kom-
su razi ise Allah da razidir. Talip Allah ile sizin aramzda giz-
li sir var. Bir de sizi sizden soracagim. Siz sizi nice bilirsiniz?
Dil halen muhurladur. Er hakkinda, yol hakkinda, pir hak-
kinda komsu hakkinda siz sizi bilirsiniz, burada bulunan bu-
yik kugik, baci kardes bu erenlerden sizden razi olsun. Evvel

2 Gorgude penge vururken dedenin okudugu dua: “Euzubillahi min semiul alim
bismillahirrahmanirrahim. Innellezine yuba yuneke innema yuba yubumallaha
yedullaha fevke eydihim femennekese fe innema yemkisu ala nefsihi ve men afa bi-
ma ahade aleyhullahe feseyyubtihi ecren azim. Sadakallahul azim™. AU_AE. (Biat
ayeti olarak meshur olan Fetih Suresi 10. Ayet)

3 AD_RM
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seriat hak midir? Tarikat hak midir? Marifet hak midir? Haki-
kat hak midir?” diye sorar dede. Tarikat hakkini, mursit hak-
kini, 48 Cuma, Ramazan, on iki yas-1 matem hakki hak. Hak
bilenlerin hak isini (...) etsin. “Ber cemali Muhammed kemali
Hasan Huseyin Ali ra salavat,” der. Herkes “Allahume salli ala
seyidina ve ala Ali Muhammed,” diyerek salavat getirir. “Kal-
kin bakalim,” der dede. Daha sonra dua eder. “lkrarlanmz ka-
dim ola! Muratlanmz hasil ola! Verdiginiz ikrardan donmeye!
Pir civandan utanmaya! Cenab-1 Allah korktugunuz yere ug-
ratmaya' Gilen cemallerinizi soldurmaya! Nur-1 Nebi, Kerem-
i Ali, pirimiz Hankar Haci Bektas Veli, dilde gonul gonile, dil
bizden nefes Hunkar efendimden ola! Inayetten Allah’tan ola!”
der. Daha sonra talibin sirtina Pence-i Al-i Aba ¢calimir.? Efen-
di vekillerinin Eskisehir'de yapug gorgulerde erkan olmayip
pence calinmaktadir.®

Gorgude sorulanlan Tokat'tan baska bir dede soyle anlatilir:

Gorgude bizde su olur. Rehber dede mesela talibi gordu iste,
“Durdugun Mansur dan, sahndigin Ali didary, elim erde, 6ziam
darda, yuzium yerde”. llki suradan baslar: $Simdi burada dede
talibi ceker. Niyaz edin kalkin. Niyaz eder kalkar. Kalktiktan
sonra talip bilirse talip okur o duay:. Talip bilmezse dede okur.

4 CAIE_HT, SD_CO anlansinda: Once talibi secdeye yatiriyoruz. “Cesedine can
verdi, kalbine iman verdi, soylemeye dil verdi, ¢ene talip dil mursit ne gordun
ne isittin?” “Hak gordum, mursit huzurunda dara durdum,” diyor. Kalkiyor.
Talip ayaga kalkug: zaman soruyorsun: “El hakki, pir hakki, tank tercaman
hak m1?” diyorsun. “Hak™ diyor. O zaman pir, rehber, talip, tercaman, bunla-
rin i¢ini dolduracak sohbetler ediyorsun. Ama kisa ve 6z; 6yle darda bekletme
yok. Uzunda diz ¢oktaruyorsun. Ondan sonradiyorsun ki, ilk sorgu, “Muhar-
rem orucu tutuyor musun?” Tutuyor veya tutmuyor; talip orada yalan konusa-
miyor. Tutmuyorum derse, onu saskinhiga dualiyorsun. Sasgkinhkta sitem kur-
bamimi aliyorsun, onu goruyorsun, gelecek seneye bu orucu tutacaksin diyor-
sun. Ondan sonra arkasindan “48 persembe hak m1?” diyorsun. Hak deyince,
ben orug tutamiyorum diyor. Yani talip genelde 48 persembeyi oru¢ anlamin-
da anhyor. Biz, orada agiklamasim yapiyoruz. Kirk sekiz persembe orug an-
lamina gelmez, diyoruz. Kirk sekiz persembe mursit huzurunda toplanip, n-
za lokmasi yiyeceksin, kusulunle barisacaksin. Kirk sekiz persembenin anla-
mi1 budur. SKaY_HG anlausinda: “Allah’in emri hak midir? Hak, ata hakki hak
mudir? Hak. Komsu hakki hak midir?” Hak sorulan sorulur.

5 CAIC_HO.
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“Kala rabbena zallemna enfusena terhamna kiine enna mine’l
hasirin. Can-1 dilden bel bagladim evliya erkanina, hamdalil-
lah gene geldim durdum pirimin divanina. Canim kurban, ma-
lim terciman pirimin yoluna, erkanina. Elim erde 6zum dar-
da yuzim yerde. Allah Allah eyvallah, esk ola!” Kafasim koyar.
Dede ne der? “Cesedinize can verildi, gogsuntze iman verildi.
Ne gorduniz ne isittiniz?” “Hak gorduk, Hak isittik. Hak, pir,
ustaz meydanina gectik”. Cesedi tekrar ug kere sorar. “Ceseti-
nize can verildi, gogsunuze iman verildi. Ne gordiuniz ne isit-
tiniz?” “Hak gordik, Hak isittik. Pir, Gstaz meydanina gegtik”.
Tekrar, “Cesetinize can verildi, gogsunize iman verildi. Ce-
nentalip, dil, mursit; g6z gorenin, yol varanin, dar gelen, dog-
ru soyleyin, bas kaldirin,” der, kalkar.

Oradan sonra dede ne der? “Iste i siunnet, yedi farz: Allah
sunneti, evliya sunneti, peygamber sunneti. Allah’in sunne-
ti nedir? Allah’in sanneti sudur ki, kulun ayibim yuzine vur-
ma,” der. “Kulun ayibimi yuzune vurma,” derken, mesela “Ce-
nabi Allah tarafindan kulagi sagir, gozi kor, dili sese, kekeme,
ahraz vesaire. Elinde, ayaginda Cenab: Allah tarafindan aza-
sinda bir noksanhk varsa, o ayibin1 ytizine vurma,” der. “Ama
bir kul konu komsusuna, ¢evresine devletine, milletine, vata-
nina, ordusuna, ulusuna, sancagina, bayragina hiyanetlik ya-
piyorsa bir toplumda onu rencide et. Buyruk’ta o ayibim yu-
zune vurma ki bir dahakine yapmasin,” der. Kul ayibim yuzu-
ne vurma derken cesitli seyleri var bunun. Konusuna, kom-
susuna, gevresine zarar veriyorsa, evine zarar veriyorsa “Bu-
nu yapma!” der. Bu Allah’in sunnetidir. Peygamber'in sinne-
ti nedir? Peygamber’in sunneti de “Eline, beline, diline sahip
ol!” Nefsine agir geleni bir baskasina yapma. Her yonuyle nef-
sine agir geleni deyince eline, beline, diline sahip ol. Mevlana
ne dedi, “Ne olursan ol gel!” dedi. Ama Hac1 Bektas-1 Veli ne
dedi? “Eline, beline, diline sahip ol da gel!” dedi, degil mi? Bu
da peygamberin sinneti. Evliya sinneti nedir? Gobekten ust
yamina kifir etme. En buyik hatakufardur. Gozun ile gorme-
digini sdyleme. Yalan1 sdyleme, bir bagkasina (buhtan?) etme.
Evliya sunneti de budur.
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Mesela sabah kalkiyoruz. Insanoglu, ekmegini asim yedik-
ten sonra isine gidiyorsun veya igin yoksa oturuyorsun. Og-
len yine geciyor. Aksam yine yiyorsun. Aksam otururken soy-
le keske dusunsek, desek ki “Yahu ben bugun kendim i¢in ne
yaptim? Higbir sey yapmadim, degil mi? Ailem i¢in ne yaptim?
Yine bir sey yok. Allah i¢in ne yaptim? Yine bir sey yok. Ya-
rin ama kendim i¢in ama ailem icin, ama Allah i¢in ama dev-
let, millet, devlet i¢in mutlaka bir sey yapacagim,” diyecegiz.
Ug sannet yedi farzi oturunca dersin. O iig sunnet yedi farz,
talibe talkin veriyorsun. Yedi farz da yedi azalan temsil eder,
mesela iste agzin, iki de burnun, iki de gozlerin, iki de kulak-
larin. Bunlar yedi farzdir. Bunlara da kufir, kelam yoktur. Ye-
di farz her sey kulaktan, agizdan ¢ikar. G6z mesela degil mi?
Talibe bunlan talkin veriyorsun. Ondan sonra “12 gin Mah-1
Muharrem bizim mi?” diyorsun. Talip “Eyvallah!” diyor. Bun-
dan sonra “Yedi gun Hizir Orucu bizim mi?” “Eyvallah!” “Kirk
sekiz Persembe bizim mi?” “Eyvallah!"®

Kizilbas-Alevilerde gorginin son ritteli tank altindan gec-
mektir. Bektasi-Aleviler tang terk ettiklerinden bu son ritiel-
de pence vururlar, yani dede eliyle gorgiuden gecen taliplerin
sirtlarim sivazlar. O sirada “Allahiimme salli ala seyyidina Mu-
hammed’in ve ala alihi Muhammed allahimme celle celaluhu.
Ya Ali Sah! Ya Ali Padisah!” der.”

Tank ritielini devam ettiren yerlerde ise gorulen canlarin
ustune bir carsaf cekilir ve dede sunlar soyler:

L4 fetailla Ali la seyfe illa Zualfikar!

Hata ettim Huda hakk: icin bagsla!

Ol Nur-u Muhammed Mustafa hakki igiin bagsla!

Aliye’l-Murtaza hakki i¢un bagsla!

Ali’nin bindigi Duldul, Kamber ve Zulfikar hakk: i¢un
bagsla!

Haticetw’l-kubra, Fatimati’z-zohre hakki i¢in bagsla!

Imam Hasan, Sah Huseyin $Sehid-i Kerbela hakki i¢un bagisla!

6 TKr_HC.
7 AHaY_AB.
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Imam Zeynel, Imam Bakir, Imam Cafer-i Sadik, Imam Musa
Kazim, Imam Riza hakki i¢in baglsla!s

Imam Hasani'l-askeri ol Muhammed Mehdi Sahipkiran hakki
icin baggla!

Evliya, enbiya hakki icun bagsla!

Sah Hatayim, On iki Imam nuru hakki i¢iin bagisla!

Yol erenler yoludur

Hal erenler hahdir

Galil olman erenler

Degen ustaz elidir.

Bunlan soyledikten sonra dede taliplere tark galar.?

Gorgu cemlerinin olusturdugu bu i¢ kontrol mekanizmasi-
nin geleneksel Alevi toplumunda oldukga etkili oldugu goru-
lur. Bu sayede koylerde su¢ oranimin ¢ok dusuk oldugu anlasi-
liyor. Gorgu cemlerinin devam ettigi donemlerde Alevi koyle-
rinden mahkemelere intikal eden vukuatlarin yok denecek ka-
dar az oldugunu da ekleyelim. Ornegin Amasya’nin Uygur ké-
yunden bir dede kendi hikayelerini soyle anlatiyor:

Bu Uygur'da bundan altmis yetmis sene [oncesine] kadar ke-
sinlikle mahkeme yuzu gor[allmemistir. Eger ki eskaza sasip,
yanihip da birisi Amasya’ya hiakimin huzuruna giderse zama-
ninda, “Siz ne yapiyorsunuz? Uygur'da boyle isler olmaz, siz
hi¢ sorguya ugramadiniz m1?” [derlermis hakimler]. Zaten bi-
zim buray: bilmeyen yok. Zamaninda da demisler, “Ya karde-
sim siz Uygurlusunuz, sizin orada mahkemeniz var, yani ta-
rikatiniz var; dedeniz geliyor, onun kati yapamadigim biz hig
yapamayiz. Biz ne yapacagiz? Biz ancak sahide gore bir sey ya-
zar veririz. Ama siz gidin o mahkemenize o size halletsin”. Ve
orada mahkeme yapmadan insanlar gonderilmis. '

Gorgu, dinyevi yargilamanin ¢ok otesinde, inancin en temel
gerekleri arasinda goralduginden, gorgu sirasinda yalan soy-

8 Imam Muhammmed Taki ve Ali Naki'den bahseden satiri unutup athyor.
9 AHaY_AB.
10 AU_HE-AE.
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lemek de beklenen bir sey degildir. Nitekim dede talibe “seni
senden soruyorum,” der ve talibin beyanini esas alir. Buna kar-
sttaliplerin oldukga dirust davrandiklar: ve gorgia meydaninda
suclarin itiraf etikleri gorilur. Gorgi cemlerinde yasanan iti-
raflara dair bircok kayit derledik. Bir 6rnek vermek gerekirse,

Birisi askere gidip gelmis. Terhis olduktan sonra zina yapmus.
Musahip kavline girecek yani daha yeni musahip olacak. Yap-
g1 zinay1 dedeye soyleyecek ama soyleyemiyor. KG derler bi-
rine “Benim boyle bir durumum var, musahip olacagiz, dede
bizi alir m1 almaz mi, dedeye sen soyler misin?” diyerek onu
araci ediyor. O da tamam sdylerim, hallederim diyor ama de-
deye soylemiyor. Musahiplik kavlinde dedenin huzuruna ¢ik-
tiklar1 zaman KG “Dede, bu yuzu kara askerde boyle bir bok
yemis,” diyor. Bunu sunun i¢in anlatiyorum. Toplumun gay-
ri ahlaki kabul ettigi bu olay Allah ile kendisi arasinda bir sir.
Bunun goreni yok, sahidi yok, soylemese kimse bilmeyecek.
Ama kendini bu kabahatini agiklamak zorunda hissediyor."’

Bir talibin gorgusuna ancak ocak dedesinin yapabilecegi,
ocak-talip baginin kurumsal tasiyicisinin gorgi cemleri oldu-
gu daha once belirtilmisti. Ancak zamanla ulasim zorluklan
ve yol-erkana duskunlagun azalmas: sebebiyle bu kuralin da
esnetildigi goralur. Son zamanlarda, kendi ocak dedesi gele-
meyen talip gruplan ocak dedelerinin sozli izni ile koye gelen
baska ocaktan dedelere gorulmeye baglamislar. Bu baglamda,
“koy gorgusa” ve “pir gorgusi” olmak uzere iki farkl uygula-
madan bahsediliyor. Koy icinde her sene yapilan gorgu, “koy
gorgusu” olarak kabul ediliyor. Burada, gelen dede, koyun bag-
11 oldugu ocagin ya da dergahin uygulama esaslarina gore (pen-
ce ya da tank ile) koyin genel sorgusunu yapar, gorgisunu ya-
par ve koylunun birbirinden razi olacak sekilde ceme ve tarika-
ta girmesini saglar. Bir de “pir gorgusu” vardir. Koy gorgusin-
de ¢ozillemeyen sorunlar olursa bunlar talibin kendi ocak de-
desine havale edilir. Bir dedenin ifade ettigi gibi, “Koy gorgu-
su ile pir gorgusa farkhdir. Pir gorgusinde bagh oldugun dede

11 AGOT_HK.
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tarafindan goérulursin. Ama koy gorgusunde gelen dede hangi
ocaktan olursa olsun butun koy o gorguden gecer. Pir gorgi-
s her sene olmayabilir, 6nemli olan koy halkiyla birlikte koy
gorgusinden gecmektir”.'? Baska bir dede aymi konuyu soy-
le agikhyor:

Pir gorgusiyle komsu gorgusu arasinda fark vardir. On iki
ocak, herkesin basinin bagh oldugu bir dedesi, piri vardir. Bir
de komsu arasinda bir gorgu vardir. Bizim genelde bu bolgede,
bir dede gelir, ama Hubyarli (Hubyar bolgesinin talibi ¢cok bu-
rada) ama Bektasi ama Aguicen ocaklarinin talipleri var; han-
gisinden olursa olsun bir dede gelir, hepimizi gorur, sorar, gi-
der. Birlestirir, bir araya getirir. Birlik kurbanin keser, kusleri
banistirir; kin kibir kalkar. (...) Ona biz komsu gorgusu deriz,
komsu mahkemesi. Bagka bir talibin piri geldigi zaman, kendi
ocak dedesi geldigi zaman, ona da kurban kesip gorulur, o da

pir kurbanidir. Ona da komsular davet edilir yani."?

Eskiden gorgiye katilmama ya da gorguden gecmeme dog-
rudan “duskuanluk” sebebi olarak kabul edilirdi. Ancak son-
ralan kurallarin yumusadig) ve gorguye gelmemenin duskun-
luk degil de yoldan uzaklasma olarak degerlendirildigi gorualu-
yor. Bu kimseler toplumdan tam olarak dislanmamakla beraber
cemlerde lokma yiyememe gibi simirh yaptirnmlara tabi tutulur-
lar. Burada amac kisinin kotilukten uzak durmasim saglamak-
la beraber —eger yaptiysa— kotiluguni de kendiliginden ortaya
koyarak bununla yuzlesmesi ve toplumla barismasidir:

Benim ¢ocuklugumda da her yil gorgiuden gegmeyen, gorul-
meyen insanlar olabiliyordu. Onlar duskiin sayilmaz. Dugkin
olmalan i¢in kota yola dusmeleri gerekir. Kota yola dusme-
dikten sonra duskin sayilmaz; fakat boyleleri yoldan uzakla-
sir. Onlar da herkes gibi Cumalik cemlerine ya da Birlik kur-
banlarina alinirlardi. Fakat musahip kurbanlarinda lokma ye-
miyorlardi. Zaten ibadetin temel amaci, halkin ve Hakk’in hu-

12 AD_RM.
13 AD_IO.
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zuruna gikmakur. Eger oraya ciktiktan sonra 6z benligin ile
yapugin kotulukleri, kabahatleri soylemiyorsan; gorilmenin
de musahipligin de higbir anlami yok. Onemli olan 6ziunle be-
raber oraya ¢ikip 6lmeden once 6lmek, toplum huzurunda bu-
tun kotiluklerini soylemektir. Yaptigin kotulukleri soyleme-
dikten sonra bir hayvam bogazlamanin, kesmenin ne anlami
var? Ben o cezay1 ¢cekmedikten sonra o hayvanin ne kabahati
var ki onu kurban keseyim?'4

Ddiskcinlcik

Her y1l duzenli yapilmas: gereken gorga ceminde, sorgudan
gecemeyen kisiye dugkun denir. Gorgi ceminin mahkeme yo-
nune baktigimizda, daskinlik bu mahkemenin verdigi tek ce-
zadir. Kisi sucuna gore ug yil, yedi yil veya daha fazla duskan
birakilabilir. Digktin birakilan bir kisi ailesi ve musahibiyle be-
raber toplumdan tamamen dislanir. Bunlarla konusulmaz, ahs-
veris yapilmaz, lokma verilmez, lokmalar1 yenmez ve herhan-
gi bir ortak ise dahil edilmezler. Hatta cenazesi olsa cenaze hiz-
meti dahi verilmez. Bir dedenin ifadesi ile, “daskiin adamin
darini indirmiyoruz. Simdi mesela cenazeyi kaldirinca bir dar
derler‘dardanindirecegiz, derler, onu yaparlar. Seyde yaparlar,
cenazede filan. Cenaze namazina girmezler”."

Dugkinlige neden olan suglarin hepsi toplumsal nitelikte
eylemlerdir. Bir kisi toplum nezdinde yuz kizartic1 kabul edi-
len bir sug islemigse (sinir bozma, hirsizlik, haksiz/sebepsiz ye-
re bosanma, nikahh kadin alma ya da zorla kadin kagirma, zi-
na, yaralama, cinayet vs.), isledigi sucun agirhgina gore yoldan
“daskan” sayilir.

Mesela adam oldurdiiyse yani katilse hig¢ giremez. Ayrica yol
kardesiyle evlenen bir kisi de tarikata giremez. Yani yol karde-
si derken, yol kardesi ile degil onun kiziyla, cocuklariyla de-
mek istiyorum. Eger evlilik dig1 bir iliski yasiyorsa, 6rnegin,

14 AGOT_CE.
15 AMe_BD.
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yedi yil tarikata giremez, yani cezasi 6murluk degildir. Bura-
da dyle agir ceza isleyip de hi¢ girmeyen yoktur. Cunku insan-
lar cezalan bilirler ve ona gore davranirlar.' (...) Simdi sucla-
rin hafifligine ve buyuklugine gore degisiyor. Simdi bir, ug,
bes, yedi, on iki sene duskin olan var. Hi¢ giremeyen dugkin
de var. Yapmis oldugu hatasi telafi edilemeyecek derecede ise

hig giremez."”

Diuskiin kimsenin ailesi ve varsa musahibi de onunla bera-
ber digskun olur. Dedenin soyledigi gibi, “Duskunlikte ka-
dinlar, erkekler diye bir sey yoktur. Bir ailede mesela, benim
evim kag nifus, diyelim ki bes niifus ya da on... Ben su¢lu mu-
yum, beraber ayn1 kazanda yemek yiyor muyuz? O aile komp-
le duskiindur”.'® Yasanan yuzlerce diskinlik olayindan kayat-
larimiza giren birisi soyledir:

Ufak ¢ocuktum. Bir adamin hanimu bir baskasina kagiyor, ka-
cirthyor. Obiir taraf ile de onlar hasimlar birbirlerine; kavga
edince o kagiran adam éliyor. Olince o hamm bu sefer yeni-
den eski kocasina geliyor. O adam babamin talibi ve babama
diyor ki, “Ben duskunum, kaldirilmak istiyorum”. Babam da
“Ben Hac1 Bektas'a, Feyzullah Efendi’ye damisayim. Nasil ola-
caksa ona gore sana bir ey veririm,” diyor. Yalmz o kagan ha-
mimin ¢ok guzel arazisi, tarlasi tapani, otesi berisi vardi. Bu se-
fer rahmetli Feyzullah Ulusoy “o mal i¢in almis onu yeniden.
Sifahen o mal bir bagkasina devretsin. Oradan bir miktar para-
y1 Haci Bektas’a, buraya dergaha getirsin. Ondan sonra da sen
hizmetini yap, kaldir,” demis. Babam da geliyor, buna anlat-
yor, “Boyle yapman lazim,” diyor. Onun akrabalari, esi dos-
tu da “Dede senden biraz para almak istiyor. Onun i¢in soyla-
yor,” diyor. O isten de vazgecildi. O da 6ylece rahmetlik oldu
gitti. Kaldinlmad, yani olecek gitti. Cenazesine duskin oldu-
gu icin gitmemistik.'?

16 AU_AE.
17 AU_NK.
18 AU_NK.
19 AMeB_BD.
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Geleneksel toplum yapisinin yogun kolektif karakteri du-
sunildagunde, bu ceza cogu zaman katlanilamayacak kadar
agirdir. Gercekten de geleneksel donemde dugkunlik cezas
alip da sonuna kadar duskunlitk suresini dolduran kisilere pek
az rastlanir. Duskun birakilan kisi kisa siire i¢inde pismanh-
gim dile getirip daskunlaginin kaldirilmasin talep eder. An-
cak duskunlugun kalkmasi icin baska cezalara razi olmasi ge-
rekir. Bu cezalar hem fiziksel iskence hem de maddi 6deme-
leri igerir.

Gergekten de dugskiin olan insan i¢in hayatim devam ettire-
bilmenin tek yolu duskanlugun kaldirilmas: ve topluma ge-
ri kabul edilmesidir. Topluma kabul edilmenin gostergesi, ce-
me kabul edilmektir. Duskiin olan bir kisi pisman olup dus-
kanlagianan kaldirilmasini istediginde belirli bir prosediir ta-
kip edilir. Oncelikle duskinlik ancak diaskiin kaldirma cemi
ile kaldirlabilir. Bu agir ve cogu yerde eziyete varan uygula-
malan iceren bir ritueldir. Gérgu sonrasi, dede ve koy cema-
ati hep birlikte kisinin daskanltgunin kaldirihp kaldirilma-
yacagina karar verirler. Duskin kaldirma ayininin en 6nem-
li kismi, kaldirilacak kisiye uygulanacak fiziksel iskencedir.
Derledigimiz kayitlarda en ¢ok rastlanan iskence, kizgin sac-
da ¢iplak ayakla durma, almina sivri bir cisim dayah halde
boynuna agirhik asarak bekleme, kisin karda yalinayak yura-
me cezalandir.

Dugkiin olan kisi, isledigi suca gore aldig ceza sureli ise, sa-
resinin bitiminde 6nce dededen cemaate girme izni ister. De-
de kabul ederse, cemaate yonlendirir. Cemaat de kabul ederse,
duskinluk kaldirma sureci baslar.2° Bu 6zel bir cemdir. Kur-
ban ve diger hazirhklar yapildiktan sonra belirlenen zamanda
cemaat toplanir. Kaynak kisilerimizden birisi daskuanluk cemi-
nin nasil yapildigim soyle anlattx:

Duskunlugine gore, diskini ¢aginyoruz, onine bir delil ko-
yuyoruz. Bogazina on iki kattan bir kil ip takiyoruz. (Duskin
kisinin rehberi) kapidan iceri gelir, “Selarmin aleykum seriat

20 AGoC_HM.
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ehli!” der. “Aleykum selam!” der posttaki pir. “Bir kulum var,
seraite alir misim1z?” der. “Bizden ileride tarikat var, git ona
dams!” deriz. Kapiya kadar gikar, geri gelir. “Selamin aleykum
tarikat ehli,” der. “Aleykum selam!” deriz. “Bir kulum var ta-
rikata alir misimz?” der, “Bizden yukarida marifet ehli var,
git ona damig!” deriz. Kapiya kadar ¢ikar geri gelir. “Selamin
aleykum marifet ehli!” der. “Aleykum selam!” deriz. “Bir ku-
lum var tarikata alir misiniz?” “Bizden yukarida hakikat eh-
li var, git ona dams!” deriz. Yine gider, dorduncu kez igeri gi-
rer. “Beni marifete alir misimiz?” der, “Bizim sartlarimiz var,
kabul edersen aliriz,” derler. “Ne gibi?” der. Duskinin bo-
gazina, duskunlagine gore cezasimi keserler. Duskinun alni-
na bir mudul dayanur, bir bakrag su asilir. Ayaginin altina di-
ken doserlermis. $imdi, kizmis saci 1sitip ayagimin altina kor-
lar. Bu sekilde, on iki duaz-1 imam sirene kadar, bunlar boga-
zinda asili durur; on iki duaz-1 imam bittikten sonra, duasim
okuyup duskunlikten kaldirmis oluruz.?!

Bir baska kaynak kisi daskin kaldirma sirasinda uygulanan
eziyeti benzer sekilde anlauyor:

Duskinin boynuna bir agirlik ya su dolu bir helke ya da el ta-
s1 benzeri asilir. Egilmesin diye almna ovendere ya da benze-
ri civili-keskin bir nesne dayanmir. Duskuniin diken ya da ¢o-
gunlukla kor dolu sac ustinde beklemesi ya da oradan yalina-
yak gecmesi istenir. Duskan, bu haldeyken, duruma gore 3,
yedi ya da 12 duaz-1 imamin okunmasini beklemek zorunda-
dir. Bu sure igcinde rehber ya da koy cemaatinden biri ona yar-
dima olur. Buatin bu ezaya da katlanirsa, cemaat igin karar za-
mani gelir. Koy cemaati, bunlarin ardindan daskanlugan kal-
dirilmasina karar verebilecegi gibi raz1 gelmezse devamim da
isteyebilir. Butiin bu yapilanlar dugkunliugin kaldirilmasi icin
yeterli gelmeyebilir; ancak ¢cogunlukla bu asamadan sonra koy
cemaatinin rizast aimip diskanun duskuanlaga kaldinhr.2?

21 AA_DO.
22 AMeB_BD; AGol_YA.; AGoK_HB; AGuS_HD; AMeG_HD.
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Kaynak kisilerimizden birisi 1957 veya 1958 yihinda sahit ol-
dugu bir duskin kaldirma cemini anlatyor:

276

1957 veya 1958 senesinde bir dugkun kaldirma cemine sahit
oldum. Bizim koyden Kizildeli Sultan Ocagr’na talip EM der-
ler, birisi ile bizim talibimiz olan KM sohbet aninda sigara san-
yorlarmis. KM, “EM, gel su sigaray1 birakalim!” demis. “Nasil
birakacagiz?” “Hazreti Haseyin'in kani olsun bu sigaray: bira-
kalim!” demisler. Biliyorsunuz Alevilikte Hazreti Huseyin de-
nildigi zaman akan sular durur. Bunlar bu yemini ediyorlar, si-
gara tabakalarimi da kaldirip atiyorlar. Aradan zaman gegiyor,
bizim talibimiz olan KM sigara i¢iyor. Bu bizim talibin de dyle
bir musahibi var ki, Alevi inanci dedigin zaman, cem dedigin
zaman camim verecek tirden bir adam. C. derlerdi ama ismi
H.. Musahibi ettigi yeminde durmadig igin o da diskin oldu.
1ki ui¢ sene ceme almamislar, yani gorilmemis. Bu ceme gelir-
ken kapic1 “Dede, C. geliyor, ne yapayim?” dedi. Dede de “Ka-
piy1 kilitleyin, musahibi diskan oldugu icin o da dugkan, igeri
almayin!” dedi. C. kapiya vurdu, vurdu; kapiy1 agmadilar. Es-
ki evlerin uzeri toprakti. Evlerin uzerinde baca denilen bir de-
lik vardi. C. yukan ¢ikip oradan kafasim soktu, amcama (de-
deye) “MA, sen beni bugin bu ceme alma, yeminle soyluyo-
rum, 6liariam. Yarin cenazemi sen yikayacaksin! Ne kadar ma-
lim mulkum varsa bu yola veriyorum, beni yann goreceksin,
duskunlugumau kaldiracaksin!” dedi. Amcamin (dedenin) mu-
sahibi HA da amcama (dedeye) “MA, ben C.'ye sahidim, yann
onu goreceksin!” dedi. Kapiyi1actilar. Cem evinin ortasinda bir
direk vardir. O diregin dibine iki dizinin zerine oturdu, cem
boyunca gozunden kan akt diyebilirim, aglad, yas akt1. Ertesi
hafta oldu C.’yi kendi evinde gorecekler. Cem kuruldu. C. mu-
sahibi ile geldi. O musahibinden yagca bayuk oldugu igin 6n-
de geliyordu. Bu arada masa atege, ocaga atildi. Dizlerinin us-
tinde surunerek geldiler. Orada sitem anlatildi. Amcam (de-
de) C’ye “Dilini uzat!” dedi. C. dilini uzatinca dede masay bir
sefer basti. HK’min babasi rehber o zaman. Rehber “Dede me-
det mirvet!” dedi. Medet miirvet, insan hata yapabilir ama ba-



gislamak Allah’tandir anlamina gelir. C’yi dede affetmedi, site-
mini verdi ama cemaat onu bir sefere mahsus affetti. Duskun-
liak yapilir ama bunun bagislamasi yani aklanmasi da vardir.2?

Kaydettigimiz ¢ok sayida duskin kaldirma olayindan bir o6r-
nek daha:

M. derler, birisi, askerdeyken kotu yola gitmis, zina yapmus.
Biz “eline, diline beline sahip ¢ik!” deriz. Bu beline sahip ¢ik-
mamus. Rehber bunu sorgudan gegirirken, “ben harama git-
tim,” demis. Inkar edemez, ¢inka yemin ettiriliyor. HK'nin
babasi (rehber) sert birisiydi. Cok buyuk yemin ettirirdi.
“Hazreti Ali'nin kihci kellene, boynuna ugrasin m1?” diye ye-
min ettirirdi. Ug tane sac koydular. M. musahibinden buyuk-
ta. Sitemi anlatildy, sitem vermek gerekiyor denildi. Karsida
ates yamiyordu. Uzerine basarak dedenin karsisina geldiler, diz
coktuler. O esnada asik ug tane duaz-1imam soyledi. Onun pe-
sine de bir sey soyledi. Dede bir dua verdi ve kalkip halktan ra-
z1hik aldilar. Sacin uzerine basarak gelmeleri “o yola giden iste
boyle atesin ustine basmig oluyor, yani o yol bu kadar tehlike-
lidir,” anlamina geliyor. Bunun amaci temiz aile baglarim ko-
parmamakur. Bu tar isleri onlemek icin bu sitemler yapilir.2*

Duskuin kisi sucunu itiraf edip cezasim ¢ektikten sonra ilk
mursidine bakilir. Eger mursidi raz1 olup “kaldirin,” derse bu
defa koylunin rizahig sorulur. Herkes rizalik verdikten so-
ra son olarak tank veya pence alundan gecer. Artik o kisi ku-
surundan arinmis ve tekrar cemaatin bir parcasi olmustur. Ta-
rikata (ceme) girebilir, lokma yiyebilir ve topluma katilabilir.

Buyik suclarda duskin kaldirma konusunun arastirma bol-
gemizde ihtilafh bir mesele oldugu goze carpar. Kaynak kisile-
rimizden bazilar bayuk suglardan dolay: dusen kisilerin ancak
Hidir Abdal Ocagr'nda kaldinlabilecegini, bu ocagin duskunler
ocagi olarak bilindigini aktarmistir. Hatta Hidir Abdal Ocagi'na
atfedilen bu yetki bir menkibe ile de desteklenerek kutsal ko-

23 AGOT_GE; Aym olayin kisa bir anlatimi i¢in: AGOT_CE.
24 AGoT_GE.

277



keni izah edilerek mesrulastirilir. Daha énce alintiladigim bu
menkibeye gore, dagkun kaldirma gorev ve yetkisini Hidir Ab-
dal’a bizzat Hac1 Bektas'in kendisi vermisti. Hinkar, Rum eren-
lerine kismet dagitirken o toplantiya ge¢ kalmis ve kendisine
kismet kalmadi zannetmisti. Buna mukabil Hac1 Bektas, “Ey
Hidir'im! Ne azuluyorsun? Sana da buyik bir kismet verece-
gim; tut elimden, kolumdan! Sen de daskinlerin, saskinlarin
ocagsin,” demisti.?®

Baska bir goriise gore, Hidir Abdal Ocagrndan dede getirme-
nin zorlugundan hareketle her ocak kendi icinde bir aileyi dus-
kan kaldirmakla gorevlendirmis, boylece bu aileden gelen de-
deler o ocak talipleri arasinda meydana gelen duskiin vakalarn
ile ilgilenmislerdir.

Hac1 Bektas Dergahi'nda duskun ocagi yok. Zaten bir duskin
ocag var o da Erzincan'da Hidir Abdal Ocagy'dir. Bulabilirler-
se duskiin dedesini oradan getirirlerdi, bulamazlarsa kendi i¢-
lerinden birisini duskin dedesi olarak gorevlendirirlerdi. Nor-
malde dedenin Hidir Abdal Ocagr'ndan gelmesi gerekiyor ama
o zamanlar kis gunlerinde simdiki gibi ulasim imkani yok. Er-
zincan'dan nasil getirecekler??

Dugkin olan insanin musahibi de duskun sayiliyor. O do-
nemlerde diskin durumuna gelen dort kisinin bayanlarla at
sirtinda ta Erzincan’in Ocak koyune gidip orada gorilme sans-
lar1 yok. Bu yuzden her ocak kendi i¢inden bir aileye duskiin
hizmetlerini gormesi i¢in gorev veriyor. Aguicen Ocagi da
Aguicen duskunleri i¢in bir aileye gorev vermis. O aile duskan
dedesi olarak tanimyor. Dugkunlerin hizmetini o aile yapiyor.
Aguicenli diskunlerin hizmetini yerine getiriyor. Aym pir se-
¢imi, rehber se¢imi gibi bir de dugkun hizmetini yerine getire-
cek dede seciliyor.?’

Diger bir gorus “diskan ocag” kavramim kategorik olarak
reddeder. Buna gore, her Alevi ancak kendi ocak dedesine go-

25 SDiH_DA.
26 AGOT_GE.
27 AGoT_HK
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rulebildigi gibi yine kendi ocak dedesi tarafindan kaldirlabilir.
Dolayisiyla bir ocagin bitin Aleviler nezdinden duskiin kal-
dirma yetkisi olamaz. Ornegin Seyh Sazeli Ocagi, Hidir Abdal
Ocagi'm duskiin kaldirma mercii olarak kabul etmez. Gorus-
tugumuz bu ocaktan bir dede s6z konusu iddiay: siddetle red-

deder:

Sen ne diyorsun erenler, Hidir Abdal kim? Hidir Abdal bizim
dokuntumuz; Hiseyin Abdal, Hidir Abdal'in elleri hep bizde.
Kahveyi icat eden Seyh Sazi Sultan biliyorsun, Yemen’de. Kah-
veyi Yemen gibi bir yerden getirmissin, Seyh Sazi Sultan’dan
icazet almigsin. ... Bizim dedemiz Zeynel Abidin. Horasan’in
Maan kasabasinin $Sazeli koytunden gelmeyiz. Ne zaman gel-
digimizin tarihini bilemem. $imdi beratlarda yazilidir. Zeynel
Abidinlerin dedesi el ele el hakka, onlannki birbirinedir. Kah-
veyi icat eden bizim ecdadimiz Seyh $azi Sultan’dir. Seyh Sazi

Sultan, Hac1 Bektas'ta dokuzuncu posta yazihr.28

Yine Sivas bolgesinde Sah lbrahim Veli Ocagrndan bir dede
“duskan ocag)” iddiasim “yeni” ve desteksiz buluyor:

(Dugskun ocagl uygulamasi) Eskiden de yoktu bugin de yok-
tur. Bizdeki duskuan ocagi soyledir: Ornegin elinden, dilinden,
belinden bir zat dugkin oldu... Saskini dede gorayor. Biz iki
sugu goremeyiz, bir adam 6lduren, iki zina ve livata eden. Bu
ikisini $ah Ibrahim Dedeleri gormez. Bunun ikisini bir ust ma-
kama havale eder. Bu da Dede Garkin Ocagrdir. Ust makam
gorurse gorur, reddederse eder. Onun disindaki saskinlari,
dugskunleri toplum icinde ayni ocagin dedesi gorur. Biz Hidir
Abdal Ocagi'na hi¢bir duskin gondermedik. Kendi ocagimdan
bahsediyorum. Ali Seydi de gondermedi. Ama buginku Hi-
dir Abdal Ocagrmi temsil eden dedeler boyle bir sey, gegen se-
ne herhalde, yazdilar cizdiler ama, bu ne kadar tutar ne kadar
tutmaz bilemiyorum. Cinkua ben Vakiftayken butin ocakla-
n aragtirdigim gibi Hidir Abdal Ocagi’'ni da arastirdim. Yani,
eger bir ocakta musahiplik yoksa nasil yargilayacaksin beni?

28 SKaY_HG.
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Ben bir seye tabi degilim. Bir kere inanmiyorum ki sana? Ben
sana inanmuyor isem, seni kabullenmiyor isem sen beni nasil
yargilayacaksin? Beni yargilaman i¢in ben sana tabi olmaliyim,
sana ikrar etmeliyim. Sana inanmyor, ikrar vermiyorsam na-
sil yargilayacaksin? Boyle bir sey yok Alevilikte. Once ikrar.
Dogudaki ocaklarda falan da ayni, degismiyor. (Bu biraz) Ye-
ni icat, yeni icat.?

Gorgu ceminin yan sira, yilin belirli zamanlarinda veya 6zel
olaylara has yapilan cemler vardir. Yilin belli donemlerinde ya-
pilan belli bagh cemler arasinda birlik cemi, Abdal Musa cemi,
Hizir cemi, nevruz cemi ve cumalik cemler sayilabilir. Onem-
li olaylar veya dini stata degisikliklerinde yapilan cemlerin ba-
sinda yukarida anlattigimiz musahip erkam gelir. Duskin kal-
dirma cemini de bu grupta sayabiliriz.

Birlik cemi/Abdal Musa cemi

Birlik cemi ve Abdal Musa cemi yer yer ayn cemlermis gibi
anlatilsa da kayitlarimizin geneline bakildiginda bunlarin ashn-
da aym cem oldugu kanaati olusmaktadir.

Her sene ilk Abdal Musa cemi olur. Abdal Musa cemi birlik
cemidir. Cem yapilmadan once koyden ug¢ kisi ¢ikar koyla-
den kurbanlik para yardim toplarlardi. Bu birlik cemi kurba-
mdir.?® Abdal Musa ile kaskanleri darginlan banstiriyor, yola
getiriyorlardi. Senede bir kusler barisir. Kirgin olursa dede ge-
lir der ki “Doktugun varsa doldur, kirdigin varsa onar, aglatti-
gn varsa galdar.”?!

Tokat yoresinde yaptigimiz derlemelerde birlik cemi ve Ab-
dal Musa ceminin ayr1 ayn iki cem olduklar ancak pes pese ay-
n1 surecin pargasi olarak icra edildikleri goralur. Topluca ba-
kildiginda, birlik cemi, Abdal Musa cemi ve nihayet gorgi ce-
minin gorgu surecinin asamalan olduklan gorualayor.

29 sD_cO.
30 CH_BB.
31 CAIK_MB.
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Abdal Musa kurbany, birlik ve gorgi’'nan hemen akabinde ¢ok
geciktirilmeden kesilir ve Abdal Musa cemi yapilir. Abdal Mu-
sa'min basa gelebilecek sikint1 ya da kotaluklere karsi koyluya
koruduguna inamlmaktadir:3?

Birlik kurbanindan sonra Abdal Musa Sultan kurbam kesi-
lir. Rahmetlik babam, “Oglum, Abdal Musa kurbamm gecik-
tirmeyeceksin. Ya birlik kurbam ile (birlikte) ya da hemen pe-
sinden Abdal Musa kurbanim kestireceksin. Abdal Musa'nin
askerleri surekli gezerler. Derde, belaya, alete, tufana, agriya,
aciya kargi onun lokmasim da vereceksin!” derdi.

Birlik kurbamim birlikte keserler yerler. Ondan sonra ya er-
tesi gan ya da iki u¢ gun sonra bir de Abdal Musa kurbani ke-
silir... Yine getirirler bir koyun ve yine koyla toplanir, cem hiz-
metleri hep yapihr, bir de Abdal Musa kurbam kesilir. Ha, on-
dan sonra koy birlige gelmis olur.33

Birlik cemi, mahsul alindiktan sonra, Eylil-Ekim aylarin-
da, cogunlukla da Ekim'de yapilir. Koyluler-ciftciler genellik-
le tohumlan sagmadan goérilmek isterler. “Eger havalar yag-
d1 ise (yagislar basladiysa), canlar mutlaka dedeye az bir to-
hum getirip dualattirir. O tohumu, diger tohumlar igerisi-
ne katarak tarlasina sagar”.? Koylerde birlik kurban: kesil-
meden gorgii yapilmaz. Once birlik kurbam kesilir, birlik ce-
mi yapilir. Koyun iginde kus olanlar varsa kusler barisir, an-
lasir, nzahk (razihk) ahirlar. Ardindan kurban kesilir, tohum-
lar dualanir ve herkes evine doniip tohumunu sagar.*® Bir de-
denin ifadesiyle, “Gorgiisiz biz evvelden tohum atmiyorduk.
Ne kadar ¢abaladik su tohumumuzu gorgu ile gorelim de ata-
lim diye” 3¢

Birlik cemi esas itibariyle gorgiye hazirhiktr. Ocak dede-
si veya vekil dede gorgu icin koye gelmeden once rehber ve-
ya baba koyluler arasinda kirgin dargin olup olmadigim kon-

32 TErK_RS.
33 TTuY_RS.
34 SLaS_SA.
35 SLaS_SA; AMeG_HD; AMe_Hirka_MO.
36 TG_MK.
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trol eder. Ciddi olmayan anlasmazhklar dede gelmeden ¢ozi-
luir. 1deal olan dede geldiginde herkesin gorgii i¢in hazir oldu-
gu tam bir rizahk ortam hazirlamakur. Ancak ciddi anlagmaz-
liklar olmasi1 durumunda rehberin yapabilecegi bir sey yoktur;
dedeyi beklemesi gerekir.”’

Birlik ceminin uygulamasinda, Bektasi-Alevi koyleri ile Ki-
zilbag-Alevi koyleri arasinda bazi farklihklar goze carpar. Bek-
tasi-Alevi koylerindeki uygulama asag yukan soyledir:

Koy babasi, diger bir ismi “rehber”, y1l doniince senede bir ya-
pilan birlik cemini duzenler. Rehberin birlik veya gorgu cem-
lerini yuruten dedenin talibi olmasi gerekmez; ocagi ayn olsa
da her dedeye rehberlik edebilir. Kasulusunu, saskimni, dus-
kananu ele almak i¢in kurban kesmek gerekir. Koy babasi,
kurban i¢in koyde birlik parasi toplamak uzere vatandas: ge-
zer; uger, beser kurus, herkesin hakkini usulince toplar. Koy
babasi kurban parasim hazirlayinca, Hinkar'dan buraya pos-
tnisin icin atanan vekil dedeye “Ben hazirhgimi yaptim. Ne
zaman misaitsen birligimizi yapalim,” haberini verir. Yemi-
sen'de, Sarayozu’'nden SD vekildir.

Koyde ne kadar kusili varsa toplanir ve baristinlir. Baris-
mayan ceme alinmaz; o lokmay: yiyemez. Barisma sirasinda
dede, yanlarina girmez. Kustliler banstinldiktan sonra vekil
dede kurbam tiglar, keser, hazirlar; bundan sonra birlik cemi-
ni yuruatar ve oradan ayrilir. Vekil dede gidince talip dedesi ge-
lir, gorgi cemini baslatir.38

Kizilbag-Alevi koylerinde de yapilan islem tug asag) bes yuka-
1 aymdir, ancak babanin rolunu rehber almistir.

Birlik kurbam kesilip birlik cemi yapildiktan, buttan koyluler
barisip birbirinden raz1 olduktan sonra, tohum topraga sagihir
ve gorgi ceminin siras gelir.

37 A_HK; AGoT_GE.
38 AHaY_AB.
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Hizirya da Hidirellez cemi

Hizir orucu, Alevilikte hak sayilan ig orugtan biridir. Su-
bat ay1 icinde tutulur; Subatin hangi haftasina gelecegi, u¢
gun mu, yedi giin mu tutulacag), yore ve ocaga gore degisebi-
lir. Tokat koylerinde genellikle yedi gun orug tutuldugu ve tev-
hit yapildigy ifade edilmistir: “U¢ giin tutan da var yedi gun tu-
tan da var. Yedi gun de levh-i tevhit cekeriz biz”.3% “(...) Ikin-
ci ay geldiginde de zaten yedi giun Hizir orucu mecburi; arasiz.
Giris ¢ikis derken sekiz on giin pes pese. Ara vermeden devam
ediyor”.*

Hizir orucu yedi gun ya da ug¢ gan tutulur; kisiye baghdir.
Oruca denk gelen persembe aksarm da kurban kesilir ve cem
yapilir. Cemden 6nce misir, bugday, bulgur, nohut gibi cesitli
bakliyatin 6gutiilerek karildig1 ve bir serbet ile lokma haline ge-
tirildigi bir yiyecek hazirlanir. Bu yiyecek, cem sonunda kéyla-
lere lokma olarak dagitilir. Hazirlanan bu lokmanin adi, yére-
den yoreye degisir. “Puhud”, “Hizir yemi”, “Hizir lokmasi” zik-
redilen adlar arasindadir.*'

Hidirellez'in en 6nemli farki cemlerde cekilen “tevhit™tir:

Hidirellez cemi yapiyoruz... Hidirellez, Subat'in ilk haftasi-
nin sonunda bashyor. Yedi giin (oru¢) tutuyoruz. Yedi gun tu-
tan yedi guin tutar; Q¢ gun tutan ug gun tutar, kendin bilirsin.
Ug giin tuttuktan sonra persembe, oluyor dort gun. Persembe
guni de yolumuzu yurutariz. Kurban keseriz, Hizir kurba-
ni. (...) Hidirellez’de tevhit ediyoruz. Tevhitsiz cem olmaz. En
kutsal tevhittir! Sakka suyu dagitiriz, tevhidimizi ederiz, kur-
banimiz: keseriz.*?

Hizir cemi, Subat'ta... Yedi giin cem yapilmiyor burada. Sa-
dece Hizir lokmasinin yenecegi gin Hizir cemi yapiliyor. Orug
olarak, Hubyar ve Ali Babalarin, bu yoredekilerden soyleye-
yim, talip ve dedeleri yedi gin Hizir orucu tutuyorlar. Diger

39 TZiU_HB.

40 TN_BY.

41 SHaA_AD; SLaS_SA.
42 TD_MA.
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ocakzadeler ve talipleri ¢ gin Hizir orucu tutuyorlar. Bu ne-
denle bizim gorgilerimizde, u¢ ginden yedi gune kadar Hizir
orucu haktir. Yani u¢ guan tutan da kabulimuzdaur, yedi gun
tutan da kabulumuzdaur.

Cumaliklar

Baz1 bolgelerde “Cumalik” olarak amilan cemler, Alevi koy-
lerinde genellikle “cuma aksami” olarak amilan persembe ak-
samlan yurutular. Dede ve asiklarin anlatimlarindan persembe
cemlerinin sadece ki aylarinda yapildig: gibi bir anlam ¢ikari-
labilirse de asil olan kirk sekiz persembe orucunun hak sayildi-
g1 koylerde orug agiminda cemin toplanmasidir.

Bir yilda elli iki persembe var. Ama neden kirk sekiz demig?
Onu da Ramazan’a geldiginden dolay: diyor. Ramazan cem de-
gil. “Ramazan’da bu persembeleri tutma, bu dort persembeyi,”
diyor. Bu kirk sekiz persembe orugtur. Bazilan kirk sekiz per-
sembeyi tutar, elli ikiyi tutmaz, yani dérdina tutmaz. Rama-
zan'a geldiginden dolay: o dort persembeyi dislamis. Yani kirk
sekiz persembe hak.*}

Cumalik cemleri (persembe aksamlar1), diger cemler gibi
butun koyun katllimi ve butin hizmetlerin gorulmesi ile ger-
ceklesen buyik cemler olmayip, varsa dedenin, babanin, reh-
berin ya da koy ileri gelenlerinin esliginde, daha ¢ok inang egi-
timi, tarihi olaylarin okunmasi ve hatirlanmasi, inancin taze-
lenmesi etrafinda donen sohbetlerle kurulan ve kurban kesil-
meyip kigcik lokmalarin paylasildig: cemlerdir. Eger koyde
dede ve agsik yoksa, her hafta persembe cemi yapilan her ko-
ye dede-asik bulmak zor oldugundan, persembe cemleri da-
ha ¢ok koy babasi-rehberi 6nculugunde gonullu katilimlarla
gerceklestirilir. Bir talibin anlatiminda, “cuma aksamlan bura-
da cem oluyor ancak koyumiizde dede olmadigindan zor go-
rulayor. Birkag gun cem ediyoruz, cemimizi yaratayoruz, cu-
ma aksamlarim yurutayoruz sonra dede gidiyor. Simdi dede-

43 TKr_HC.
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yi bulunca asik da bulacaksin ama nereden bulacaksin? Asik
da yok koyde!”*

Cem mekanlari

Ritiel mekan iliskisine dair cesitli gorugler ortaya atilmistir.
Din alaminda ¢alisan uzmanlann cogu ritielle mekan arasinda
bir uyum ve eslesmeden soz eder. Ritiiel nasil diizenlenmis ve
standartlasmis eylemler ve sozler seti ise, onun icra edilecegi
mekan da belirli sembolik 6geler ve mimari 6zelliklerle duzen-
lenmis ve diger mekanlardan aynlmistir. Jonathan Smith’e gore
ritielin en 6nemli fonksiyonlarindan birisi icra edildigi meka-
n1 cevreden aynstirmasidir. Rituel, gindelik hayatin degisken-
lerinin elendigi, kontrol alina alinmis bir mekanda gerceklesir
(Smith, 1987: 109).

Ancak Alevilik s6z konusu oldugunda ritiel-mekan eslesme-
sinin bu netlikte oldugu soylenemez. Esasen Alevi toplumun-
da butun vurgunun rituel Gzerinde oldugu, mekénin neredey-
se onemsiz bir parametre olarak degerlendirildigi goralur. Do-
layisiyla kutsal ve 6zellesmis bir mekan olarak ibadethane ve-
ya tapinak kavram, geleneksel Alevi dindarhginda 6ne ¢ikmaz.
O, higbir sekilde bir tapinak dindarhg: degildir. Buna mukabil,
geleneksel Alevi dindarligina bir rituel dindarhig demek yanhs
olmaz. Arastirma bolgemizde yuzlerce kaynak kisiden derledi-
gimiz kayitlar belirli bir rittiel mekaninin olmadigini teyit etti.

Derlemelerimize gore, cemler koyde genellikle zengin kisile-
rin evlerinde bulunan buyik odalarda yapiliyordu. Ayrica, tek
bir yerde degil her yil farkh evlerde ve odalarda cem yapilabili-
yordu. Buyiik odalarin olmadig koylerde, kalabalik bir toplu-
lugu alabilecek ahir ya da agil gibi genis yerlerde cem yapildi-
g1 da soylenir. Kalabalik olmayan cemlerin bazen turbe yapila-
n icinde yapildig1 da vakidir. Mesela Amasya Sarayozi’'nde bu-
lunan Ali Pir Civan Turbesi'nin i¢inde cem yapildig: anlatilms-
tir.*® Bir bagka 6rnek Oymaagag koyinde vardr:

44 TD_MA.
45 AGuUS_HA.
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Turbe ¢ok evvelden yapilmis. Bizim buyuklerimizden aldigi-
muz bilgiye gore cemevini dedemizin babasi yaptirmis. Yalmz
ben hesap ediyorum onu, iki yuz seneyi geciyor. Bu dort hezen
hi¢ degismedi. (...) Desildi, yapildi. Kara yapiydi. Dayim vardi,
Kemal Aga, oluklu kiremit yapti. Kara yapiy1 yrikt1 ve duz kire-
mit ¢ikt. Onu da sey yapmadik. Yankt, yan yeri ufakt. Kep-
ceyi getirdim kazdirdim. Yeniden cemevini, yemekhaneyi hep
bir ¢at1 altina aldik. Cok ugrastik. (...) Burasinin milkiyeti bi-
ze ait, vakif diye ge¢miyor. Hatta ben bir ara Amasya'dan oy-
le boyle buralari yaparken mani olabilir mi diye sey ettim (so-
rusturdum). “Yok hicbir seyi yok. Yapabilirsiniz,” dediler.%

Cem icin ozel olarak tasarlanmis, evlerden bagimsiz miista-
kil bina yapim koylerde en erken 1940’larda gorulur. 1990’lar-
dan sonra ise Alevi koylerinde mistakil cemevi yapimi belirgin
bir sekilde artmistir.*’ Daha 6nce cemlerin cogunlukla buyuk
evlerin birinde yapildig anlatilmistir:

Eskiden cemler degisik degisik evlerde yapilirdi. Eskiden evler
buyukti zaten. Cemevi yeni yapildi. Cesmenin yamina yaptik.
Asagl yukar ‘92’de. Hacibektas’a gitmisler tank da var penge
de var ama onemli olan altimzdaki adam. Osmanh zamanin-
da cami varmis. Simdi yikildi. Yukan koyde var. Bizim koyu-
muz mahalle ya. Yukan koyde cami var. Yeni yapildi. ‘91'de.*®

Yeterince biiyuk ev olmadigi durumlarda cemin ahirlarda ya-

pildigr durumlar da az degildir:

Eskiden cem yapmak i¢in insanlar koylerin imkanlarina gore
dam dedikleri, 6x6, 7x7, 10x10 (metrekare) evlerde ve ahir-
larda yapiliyordu. Ahirlar temizlenip tertemiz, mis gibi ola-
na kadar supurulayordu. Halilar, dosekleri, kilimleri ahir-

46 AMeO_ ME. Gorusmemizden bir yil kadar sonra, bunlari bize anlatan Muam-
mer Dede'nin velat ettigini 6grendim. Bizi buyuk bir igtenlikle evinde misalir
edisi, turbe ve cemevini gezdirisi, agtig1 solra ve en onemlisi candan muhabbe-
ti daha dun gibi gozumun onunde. Bu satirlar dedeye tesekkurumun bir nisa-
nesi olsun!

47 AGo6C_HM; AGuS_HD; SHaK_SB.

48 AGoC_HM.
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lara serip, buhur denilen akgunlik sakiz1 yakiliyordu, igeri-
ye reyhan veriliyordu. Butin duvarlara kilimler doseniyordu.
Isik olarak gaz lambasi veya mum yakilirdi. Oraya butun koy-
la toplanirdi.#®

Cemevi nerede? Cemevi yeni yapildi. Mallan bagladigimiza
ahir derler. O ahirlarda cem oluyordu. Temizliyorduk o ahir-
lar1. Oriumcegini bilmem seylerini. (...) Eski evlik derlerdi, bu-
yik buytk evlikler vardi. Evlik, eski evliklerde olurdu. Bayuk
evliklerde ama simdi cemevimiz pek guzel. lki kath cemevi ya-
pild1 koyumuze aha yirmi sene oldu.>®

Ancak mekamn mimarisi konusundaki kayitsizlik, sembolik
objeler s6z konusu oldugunda tersine doner. Cemin gercekles-
tirilecegi mekanda cemin ¢esitli asamalar1 ve anlamyla dogru-
dan baglantil olan birtakim sembolik objelerin mutlaka bulun-
mas gerekir. Bunlar arasinda en 6nemlisi ¢eragdir. Hicbir cem
cerag olmadan icra edilemez. Gelenege gore gerag siradan bir
mum veya aydinlatma araci degildir. O, butun bir cem ibadeti-
nin manevi arka planin tasiyan kurbanin i¢ yagindan 6zel ola-
rak hazirlanir ve sadece tek bir cemde kullanilir.

Yine de belirmek gerekir ki, kutsal mekan kavram Alevi
inancinda siklikla karsimiza ¢ikar. Ancak mekana kutsalhk ka-
zandiran sebepler farkhdir. Alevi toplumunda mekan algisi ri-
tuelden ziyade kutsalin tecellisi ile farkhlasan bir karakter arz
eder. Belirli yerlerin kutsal olmasi oralarda ibadet edilmesinden
ileri gelmez. Nitekim yukarida soyledigim gibi ibadet meka-
na baglanmamistir. Bir mekani kutsal yapan esas faktor, orada
kutsalin tecelli etmis ve ediyor olmasidir. Genellikle ziyaret ve
tekke olarak adlandirlan bu 6zel mekanlar kutsal alanla dan-
yevi alan arasinda temas noktalan gibidir. Kutsal alan ile ilis-
kiye gecip oranin sakinlerinden (erenler, evliyalar) isteklerde

49 SDiH_SA; CSuK_HC; CD_ID; CSuK_MK; CAIK; CSuK_ST; CSuB_KE; SlmO_
MO-YO; SYIA_HK; 6_CAIK_VG-FG.

50 CSuK_MK; CSuB_KE; CSuK_HC eski cemlerin ahirlarda yapildigim soyle-
mektedir. Ayrica cemlerin gizli olarak yapildigini ve dort adet gozcinin ol-
dugu ilade edilmektedir; SKa_Dishk_SK; CAIC_IB; SY1IA_HK anlatisinda cemi
buyik evlerde yaptklarimi belirtmistir.
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bulunmak igin en etkin yol bu temas noktalarina gelip talebini
buralarda iletmektir. Ancak bu mekanlarda istekte bulunmak
da kurumsallagsmis merasimler ¢ercevesinde gerceklesir. Tama-
mina birden “ziyaret” denilen bu merasimlerin en 6nemli par-
cas1 suphesiz kurbandir.

Ziyaret ve kurban

Geleneksel Alevi dini-toplumsal duzeninin tasiyici temel inang
pratiklerinden birisi “ziyaret” olarak adlandirilmis yerlere git-
mektir. Ziyaret kavraminin 6zunde bir kisi (canh veya 6lmus)
veya bir mekanin doga ustu kuvvetlere sahip olabilecegi ve bu
kuvvetlerin yasayan insanlarin faydasina veya zararina yonlen-
dirilebilecegi inanc1 vardir. Ziyaret yerlerinin buyuk bir kismu,
insan ve mekan unsurlarimin birlesiminden olusan tirbeler-
dir. Ermis kisilerin mezarlan olarak kabul edilen bu mekanlar,
o ermis kisinin manevi sahsiyetinde birlesen metafizik gugle-
rin odak noktasidir. Yasayan insanlar belirli zamanlarda belir-
li usullerle bu mekanlan ziyaret etmek ve gerekli rituelleri icra
etmek suretiyle, bu giiclerle temas kurup kendi guindelik ihti-
yaclan icin onlardan yardim alabileceklerine inanmaktadirlar.
Ziyaretlerin daima dunyevi hayata bakan pratik bir yonu var-
dir. Bu bir fayda beklemek veya olasi bir belay1 defetmek sure-
tinde olabilir. Ziyaret mekanlarinda sikhkla rastlanan pratikler
arasinda kutsanmis bir agaca caput baglamak, dikey duran duz
ve kaygan bir kaya parcgas: uzerine kugcik tas parcaciklan ya-
pistirmak, dar bir delikten gecmek, kutsal sayilan tas veya agag
parcasimi 6pmek (niyaz etmek) sayilabilir.

Alevi koylerinde askin giigler (deity) ile temas kurma ve on-
lardan yardim istemenin bashca araglan cem ibadeti, duvazi-
mam merkezli bireysel dualar ve ziyarettir. Arastirmamiz sira-
sinda her bir koytin en az bir tane ziyaret mekan oldugu goral-
mustdr. Ziyaret mekénlarina tekke de denilebilir.

Ornegin, Amasya'min Suluova ilgesine bagh Arucak kéyun-
de yaptigimz bir gorismede, koyin manevi sahsiyetini temsil
eden Karaagag¢ Baba Tekkesi soyle anlatihyor:
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Karaagag Baba, bizim gayb erenleri olarak adlandirdigimiz ev-
liyalardan biridir. Dedelerimizin anlattigina gore eskiden bu-
rada ¢obanhk yapilirms, ¢obanlar hayvanlarim yatirirlarms.
Bir gun ¢obanlar beyaz sacli, beyaz sakalli, beyaz elbiseli biri-
sinin su kayalarin arasindan iceri girdigini gormugler. Sonra-
sinda koyla buraya baglanmus; istemek igin, cok olandan yani
yaratandan istemek ve 6ntune de mihman bulmak i¢in bu tek-
keyi kendine mihman etmis. Biz hicbir zaman buradan iste-
meyiz, burayr1 mihman olarak 6numuze alinz. Tekkedeki mer-
kez nokta buradaki kara tasur. Insanlar burada adak kurban-
lan keserek isteklerde bulunuyorlar. Cocugu olmayanlar, ¢o-
cugunun belli bir mevkiye gelmesini isteyenler, saghginin dua-
zelmesini isteyenler buraya gelip adak kurbam kesiyorlar.®’'

Ziyaret veya tekke alan1 cogu zaman turbenin etrafinda ge-
nisce bir araziye yayilir ve duvar veya cit gibi vasitalarla diger
bolgelerden belirgin bir sekilde ayrihr. Ziyaret alamm ceviren
duvar, bir bakima kutsal bolge ile dunyevi bolgeyi de birbirin-
den ayinr. Zira ziyaret sinirlan icinde kalan bolge uzerindeki
her seyle beraber kutsal kabul edilir. Orada bulunan agaclar-
dan birisi mutlaka dilek agaci olur ve uzerine ¢aputlar baglanir.
Aym sekilde bir tas dilek tas: olarak kabul edilir ve ziyaret ri-
tielinin asli bir unsuru olarak ona niyaz edilir. Prensip olarak
bu kutsal bolge icinde bulunan higbir nesne bolgenin disina ¢i-
karilmamalidir. Bircok koyde sahit oldugumuz uzere, 6zellikle
agaclar icin bu kural ¢ok kat1 uygulanir. Ziyaret bolgesi icinde
cogu zaman buyik agaclar bulunur. Bu agaglarin kesilip ziyaret
bolgesi icinde kurban pisirilmesi veya diger ihtiyaglar icin kul-
lanmilmasinda bir sakinca gorulmez. Ancak ziyaret bolgesi disi-
na ¢ikarilmasi kesinlikle bir tabudur.

Amasya, Arucak koyunde bulunan Karaaga¢ Baba Tekke-
si'nde kaydettigimiz bir derleme bu kural vurgular:

Bu bolgede fazla aga¢ yoktur ama burada (Tekke civarinda)
agac bulunur. Kimse buradan bir sey goturemez. Koyamuzden
kimse buradan evine aga¢ goturmez. Buradan ne gotururseniz
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goturun size geri getirtiyor. Burada bir ceviz agaci varmis. Aga-
cin pargalarim goturmusler. O pargalar gece yanmis. Yandi-
g1 zaman yani gece alip geri getirmisler. Burada oyle bir inang
var. Bu yuzden buradaki agaclar kesilmemistir. Fakat agaclan
burada kesip yakabilirsiniz. Ona bir sey yapmiyor. Mesela bu-
rada bir sogut agaci varmis. Bu agaci dedemiz dikti diyerek ke-
sip goturmusler. Sogut agacimi gotarenlerin hayvanlari aremi-
yor, onlar hayvanciliktan zarar ediyorlar.>

Benzer bir olay Amasya Karaibrahim kéyunde bulunan Ko-
kulu Baba Tekkesi i¢in anlatlr:

Kegeci Baba torunlarindan, Aziz Baba evlatlarindan Kokulu
Baba, cevresindeki (turbesinin bulundugu) alandan, orman-
dan bir tek ¢opunu disari vermez. Orada kurbani kestikten
sonra yas aga¢ kesip lokmam pisirebilirsin ama disar1 ¢opunu
dahi ¢ikaramazsin. Kokulu Baba'nin kerameti budur. Eger di-
san bir ¢copunu, dalim ¢ikartirsan o da bunu senden bir sekil-
de cikartr. Devrik agaclar, curuk agaclar ortada durur, kimse
alip gotarmez. Goturen belasim bulur.

Bir gun benim babam “Mubarek, suradan ¢ira keseyim, ba-
na elleme, ne yaparsan hayvanima yap!” demis ve bir guval ¢i-
ra kesip koye gitmis. Koye varir varmaz goruyor ki eseginin
agz1 egilmis; cenesi bir yanda, agz1 bir yanda duruyor. Bunun
uzerine kestigi ¢iralan getirip geri koymus. Buradan agag kesip
goturen kisiler battilar, olduler. Adamin biri cezaevinde gura-
du. Ben higbir evliyanin degil ¢irasim ¢opunu bile ellemem, gi-
dip dagdan getiririm. Bu agaclara devlet bile dokunamiyor. Bi-
zim koyden orman muhendisi olan BB vardi. Kendisi de Alevi-
dir. Yaninda bekgi ile beraber baltay: almis ¢amlara damga vu-
ruyor. “Kolay gelsin BB, ne yapiyorsun?” dedim. O da “Ben bu
camlan kesecegim!” dedi. “Sen o ¢camlan kesemezsin,” dedim.
Bana “sen benim basima amir misin?” dedi. Ben de “o (Koku-
lu Baba'y: kastediyor) sana amiri gosterir, senin basinda amir
var. Ben buradan ¢am kesildigini gormedim, bir defa kesmis-
ler, hizar adamin kolunu kesmis,” dedim. lki gin sonra yanina
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gittim ki surat dismus, “Ne oldu?” dedim, bir sey soylemedi.
1ki giin sonra bek¢iden 6grendim. Aga (Kokulu Baba'y: kaste-
diyor) kilicini ¢ekip yamina vanyor “Benim basimi sen mi ke-
seceksin, seni bir vurmaya 6lduraram?” diyor. Mithendis bu-
nu rayasinda gorayor. Ondan sonra buraya bir daha adimim
atmad1. Yine buralarda Beldag isminde bir Giircu koyu var. Bu
koyden Turhal’da zabitalik yapan biri vardi. “Ben buradan ¢i-
ra edip gotururam,” demis. Bizim koylua birisi de buna, gotur-
me demis. “Ne olacak, alt1 usta odun, ¢ira; ne yapacak?” diyor
ve bizim koylayu dinlemiyor. Kesip goturayor. Bir hafta sur-
du, alnina bir sislik geldi, geberdi gitti.*?

Yilik ziyaretler

Koyluler yilda bir kez bu ziyaret mekanlarina toplu ziyaret
yapmaktadir. Yar1 panayir yan ibadet havasinda gerceklestiri-
len bu ziyaretlerde mutlaka kurban kesilip, kurbanin eti top-
luca tuketilir. Bu ziyaret mekanlar1 adeta koyin manevi sahsi-
yetini temsil etmekte, mekanda yattigina inanilan eren, koyin
manevi koruyucusu olarak kabul edilir. Bir koyde birden fazla
kutsanmis ziyaret mekani olmasi da sikhikla rastlanan bir du-
rumdur. Ancak boyle durumlarda dahi koytin manevi varhgy-
la 6zdeslesen bir ziyaret mekani 6n plana ¢gikar.

Buyik ocaklarin kurucularinin tarbeleri, ozellikle o ocak ta-
liplerinin en kutsal saydiklan ziyaret merkezlerinden birisidir.
Bu ziyaretler eski ulasim imkanlariyla bazen bir-iki haftay: bu-
lan yolculuklar gerektirmistir. Ornegin, Sivas, Divrigi Hobek
koyunde bulunan Hidir Abdal Ocagi mensubu kaynak kisimiz
eskiden Ocak koyiunde bulunan Hidir Abdal Turbesi'ne her yil
topluca kurban goturdiklerini, Hobek koytunden Ocak koyu-
ne yolculuklarinin bir hafta surdugunu anlaur: “Hidir Abdal’a
bir haftada gidiyorduk. At ile ya da yaya olarak. Ocak’ta konak-
hyorduk. Oradaki taliplerimiz bizi salmiyorlardi. Timisi’den de

gelen olurdu. Bir hafta surerdi”.>

53 AK_ZY.
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Adak

Ziyaret mekanlarinin 6nemli bir islevi adakur. Insanlar bu-
ralarda yatan ermis kisilerin dogaustu guglere sahip oldugu-
na inandigindan, ¢aresiz kaldiklar1 durumlarda ziyaretlere yo-
nelip dilek ve arzulanm onlardan talep ederler. Dilekler daima
bir vaatle desteklenir ki bu vaade adak denir. En sik rastlanan
dilek konular hastaliklardan iyilesmek ve ¢ocuk sahibi olmak-
ur. Hatta ziyaretlerin dilek konulan bakimindan belirli alanlar-
da uzmanlastig1 gorialmustur. Bir ziyaret sara hastalarin iyiles-
tirmekte, bir digeri akil hastalarina iyi gelmekte, bir baskas: ki-
sir ailelere cocuk vermektedir. Tipik bir adak formiila ve pro-
sedira soyledir. Omegin, ¢ocugu olmayan bir aile ¢ocuk verdi-
gine inamlan bir ziyaret mekanim usuliince ziyaret eder ve “Ey
falan baba! Bize bir erkek evlat ver sana doért ayakh bir kurban,”
diyerek adak adar. Eger ¢ocuk olursa belirli bir sure sonra ada-
dig1 kurbam alir, komsularin1 da davet ederek ikinci bir ziyaret
organizasyonu dizenler. Bu ziyarette kurban usulunce kesilir
ve beraber gelenler tarafindan yenilir. Boylece sure¢ tamamlan-
mus olur. Bu sekilde olan ¢ocuklara ¢ogu zaman s6z konusu zi-
yaretin ad1 verilir. Mesela, ziyaret mekaninin adi Himmet Baba
ise cocuga Himmet adh verilir.

Toplu dilekler

Ziyaret mekanlarinin bir bagka 6nemli islevi koyun toplu ih-
tiyaclan icin yakans yerleri olmalaridir. Bu tur toplu ihtiyacla-
rin basinda yagmur gelir. Ozellikle ilkbahar mevsiminde ekin-
lerin yetismesi icin yagisa ihtiya¢ oldugunda koyliler topla-
narak koyun tekkesine bir ziyaret gerceklestirir, orada kur-
ban keser ve hep beraber yagmur duasina ¢ikarlar. Aym sekil-
de dogal afet ve benzeri felaketlerde de ziyarete gidilerek top-
lu dua yapilir.

Saha ¢alismasinda yagmur duasina dair ¢cok sayida derleme
yapuk. Bir 6rnek vermek gerekirse,

292



Yagmur duasina her sene gidiyoruz. K6y namina, koyden uger
beser kurus topluyoruz, kurbanimizi aliyoruz ve tekkeye gidi-
yoruz. Tekkede kurbanimizi kestikten sonra 6glen vaktinde
cemaat ile birlikte tekkenin icinde ibadethanemizde iki rekat
hacet namaz kiliyoruz. Namazdan sonra minacat okuyup du-
aya duruyoruz, yalvaniga gegiyoruz. Mesela, “Oz birligine Al-
lah, Sah devletine Allah, pir kuvvetine Allah,” dedikten sonra
“Ya Rabbi! Buradaki yatan evliyanin yuza goza hurmetine ha-
yirh rahmet, hayirh bereket ihsan eyle; ya Rabbi! ¢evremizde
yamimizda yatan erenlerin, evliyalarin, tekkelerin, turbelerin,
sehitlerin, suhedalarin, gozcilerin, bekgilerin yuza goza hur-
metine gokten hayirh rahmet, yerden hayirh bereket ihsan ey-
le! Uglerin, beslerin, yedilerin, kirklarin yuza gozi harmeti-
ne yarabbi, gokten hayirh rahmet, yerden hayirl bereket; On
lki Imamlann, on doért masum paklarin, on yedi kemerbestle-
rin, yirmi dort hatunla yetmis a¢ pehlivanlann yuza gozu huar-
metine yarabbim, sen bilirsin yarabbim, gokten hayirh rahme-
timizi, yerden hayirh bereketimizi kesme! Seksen bin Urum
erenleri, doksan bin Horasan pirleri, yuz bin gaip erenlerinin
ytzd gozi hiurmetine yarabbi!” diyoruz, duay: baghyoruz. Sa-
lavat veriyoruz: “Nur-1 Nebi, Kerem-i Ali, pirim Hunkar Haci
Bektas-1 Veli! Ya Rabbi! Katanndan didarindan ayirma, duala-
nimizi kabul eyle! El Fatiha!” diyoruz; elimizi yuzamuze ¢alh-

yoruz. Kurbanimuz pisiriyor, lokmamizi dagitiyoruz.>®

Alevi inang sisteminin ¢ekirdek inan¢ pratiklerinden birisi
de kurbandir. Kurban adamak ve kesmek 6ziinde basta Allah
olmak tuizere agkin gugler (erenler-evliyalar) ile temasa ge¢cme-
nin en etkin araci olarak islev gorur. Kurbanin aracihig olma-
dan ne Allah’a ne de evliyalara yaklasilamaz. O yuzden ciddi bir
ibadet —ister cem olsun ister ziyaret olsun— kurbansiz gercek-
lestirilemez. Kurban, gorgu cemi, musahip erkani, Abdal Mu-
sa cemi gibi cem rituelinin ayrlmaz bir parcasidir. Aym sekilde
ziyaretler ve adaklarin da merkezinde kurban yer alir.

55 AHaY_ZA
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KiTAP

Aleviligin Yazih Hafizas:

Esasen Aleviligin yazili hafizas1 bu kitabin dayandigi ¢calisma-
nin ana konusu degildi. Ancak yine de, saha calismalarimiz-
da Alevi yazih hafizasini olusturan temel eserlerin neler ol-
dugu konusu yer yer gindeme geldi. Bu amagla, bilgi kay-
naklarimiza yeri geldik¢e eskiden hangi kitaplarin okundu-
gunu sorduk. Bu muhabbetler sirasinda eger bilgi kaynagim-
zin elinde yazih eser varsa ve gostermek isterse ortaya ¢ikar-
di. Gostermek istemeyenleri ikna etme imkammiz ¢ogu za-
man olmadi. Zira ozellikle el yazmasi1 konusunda Alevi dede-
lerinin ve hocalarinin ¢ok hassas oldugu, genel olarak elinde
yazma olsa da hi¢ bahsetmemeyi, bu bilgiyi gizlemeyi tercih
ettigini gozledik. Cogu zaman sadece mihmandarlarimiz ki-
ramayacaklar insanlar oldugunda el yazmasi eserleri gorme
imkanimiz oldu. Gosterenlerden bazilar1 da resim ¢ekmemi-
ze izin vermedi.

Tespit edilip derlenebilen yazih kaynaklarin tam bir katalo-
gunu hazirladik. Bu katalogun arastirma bolgemizde yasayan
Alevilerin yazili hafizasim énemli 6l¢ide yansitigim dusini-
yorum. lleride katalog ve orada yer alan eserler tuzerine bir¢cok
akademik degerlendirme yapilacaktir. Bu baglamda, bir ilk de-
neme olarak konuyu derli toplu ele alan mustakil bir makale
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yayimladim (Yildirim, 2018). Burada katalogdan ¢ikan ana bul-
gularimiz1 6zetlemekle yetinecegim.

Gorusme kayitlarinda Alevi koylerinde mevcut olan ya da
dedelerin eski zamanlardan hatirladig: birka¢ temel kaynak
adi one cikiyor. Imam Cafer Buyrugu, Velayetname, Faziletna-
me (Yemini), Ilm-i Cavidan (Virani), Eba Miisliim-name, Kum-
ru, Husniye, cesitli cenk kitaplan ve conkler bu bahiste ad1 ge-
cen kaynaklardandir.

Simdi onceki yillarda koylerde okunanlar Buyruk, Tam Hiis-
niye, Kerbela'y1 anlatan Kumru, Faziletname. Ozellikle bu dort
kitap. Bunlara bagimh olarak, koyde kendiliginden yetisen
Kur’an okumay bilen kisilerin ellerindeki Kur’an vardi. Onu
da kendileri tercame edecek sekildeydi. Ama simdi o sekilde
oyle bir imkana sahip degiliz. Bizde pek el yazmasi yok. Arap-
¢a, Osmanlica olan yazilar vardi babamin elinde. Onlar1 am-
cam almis. Merzifon’a gitmis. Onlar da oradan geldi mi gel-
medi mi bilmiyorum... En fazla Kumru’yu okuyacaksin. Hi-
seyin’in kitabimi okuyacaksin. Buyruk okuyacaksin. Bir de Es-
ki Buyruk okuyacaksin. Simdiki kitaplarda hile var. Aha simdi
kitaplari okudum kafam déndua biraktim. Omer, Osman’ ya-
ziyor. Omer Osman ne arasin Kur'an'da. Aha sana gostereyim.
Buyruk okuyacaksin. En iyi kitap Buyruk ama eski olacak. Eski
Buyruk. O biraz daha iyice. Hiisniye'nin kitabi var. E o Hiisni-
ye'nin kitabi da. Faziletname iyidir. Hile yoktur. Hakikat ney-
se onu yazar.' Harp kitaplani ¢ok okunuyordu. Eba Miisliim,
Battal Gazi. Ondan sonra Fazilet okunuyordu. Ondan son-
ra Hazreti Ali'nin cenkleri okunuyordu. Imam Cafer’in Buyru-
gu da vardi.?

Kur’an-1 Kerim

Oncelikle arastirma sahamiz icinde en ¢ok rastlanan kitap
Kur’an-1 Kerim olmustur. Kur’an1 Alevilerin ne kadar ve nasil

1 SLaK_SK.
2 A_Boke_HC.
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anladiklan bir yana, bu istatistiki bilginin yorumlanmasi gere-
kir. Bulgularimiza gore, geleneksel Alevi toplum yapisinin ege-
men oldugu koylerde en az bir tane eski yaz1 okuyabilen insan
bulunurdu. “Kéyin hoca”s1 olarak bilinen bu insanlarin bagsh-
ca gorevi cenaze hizmetini yapmak ve cesitli vesilelerle ibadet
amach Kur’an okumakt.. Ornegin, bir cenazenin kirkinda cena-
ze sahibi yemek verdiginde kdyun hocasina Kur’an okutturur-
du. Bunun gibi baska vesilelerle de yemek verilip Kur’an okut-
turmanin yaygin oldugu anlasilmaktadir. Kéy hocalarinin es-
ki yaz1 6grenmelerinin baslica nedeni, Kur’an okumakt.. Ancak
bunun yaninda, kendini gelistiren hocalar diger el yazmalarn-
n1 da okuyor hatta istinsah ediyorlardi. Hocalarin egitimi tama-
men yerel imkanlarla ve profesyonel olmayan yontemlerle ger-
ceklesirdi. En yaygin yontem olarak, bir hoca kendi koyinden
ve civar koylerden merakl ¢ocuklan kisin kendi evine toplar
ve ug-dort ay egitim verirdi. Nadir de olsa baz1 buyuk koyler-
de medrese ad1 alunda kucuk 6l¢ekli kurumsallasmalarin oldu-
gunu tespit ettik.

Faziletname

Kur’an-Kerim'den sonra en fazla okunan kitabin Faziletna-
me oldugu anlasiliyor. Bu kitap, Hz. Ali’nin mitolojik kahra-
manhklarin1 ve kerametlerini anlatan on yedi bolimden olu-
sup, 1519 yilinda Yemini tarafindan kaleme alinmstir.? Fazi-
letname’de anlatilan menkibelerin aym zamanda Alevi kolek-
tif bellegine de derinden yerlestigi anlasilir. Nitekim derledigi-
miz so6zli materyalin 6nemli bir kism1 bu menkibelerden olu-
suyor. Faziletname menkibeleri sirf mitolojik hikayelerden iba-
ret degildir. Aksine her biri, anlat1 bunyesine ustalikla yerlesti-
rilmis inang esaslan tasir. Bu bakimdan, Faziletname menkibe-
lerini Alevi teolojisinin ana kaynaklarindan birisi olarak kabul
etmek yanhs olmayacaktir.

Eserin yazarn Yemini, Alevi-Bektasi geleneginde en buyik sa-
irler/kanaat onderleri arasinda kabul edilir. Baz1 arasurmacila-

3 Faziletname uzerine detayh bir inceleme i¢in bkz. (Yildinm, 2011).
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nn “Yedi Ulu Ozan” formilu ile ifade ettigi asiklardan birisidir
(Golpinarh ve Boratav 1991: 21; Mélikoff 1999: 170).* Onun
meshur ve bilinen tek eseri olan Faziletname, Alevi-Bektasi
toplumunca benimsenmis ve yuzyillar boyunca okunagelmis-
tir. Faziletname’nin hem kamu kuatiuphanelerinde hem de sahsi
kutiphanelerde ¢ok sayida el yazmasi niishalannin bulunmasy,
bu eserin ne denli kabul gordugu hakkinda acik bir fikir verir.
Ancak Yemini hakkindaki bilgimiz ¢ok azdir. Onu esas itiba-
riyle, Faziletname'nin satir aralarinda bizzat kendisi hakkinda
verdigi bilgilerden tamiyoruz. Faziletname disinda Yemini'den
bahseden iki kaynak Demir Baba Veldyetnamesi ve Virani’nin
Fakmame adiyla bilinen eserleridir. Ancak her iki eser de sair-
den ismen bahsetmekle beraber, hakkinda pek fazla bilgi icer-
mez. Sair tezkirelerinin hicbirisi de ondan bahsetmez.

Yemini'nin yasadigi donem ve bolge ile eserinde hakim olan
dini motifler goz 6nune alindiginda, onun Anadolu ve Balkan-
lar'in din tarihi bakimindan, ozellikle de Alevi-Bektasi tarihi baki-
mindan, kritik bir konumda oldugu anlasilacakur. Yemini'nin ya-
sadig1 donem hem Kizilbashgin hem de Bektasi tarikatinin —dola-
yisiyla da kurumsal anlamda bir Bektasi kimliginin— ortaya cikip
sekillendigi zaman dilimiyle ¢akigir. Bu donem, daha sonra kati-
lasip sekil alacak ve nispeten az degisecek olan her iki gelenegin
“yogrulma” surecinin yasandigi donemdir (Mélikoff, 1992: 11-
28). Faziletname bu suregte belirleyici olan dinsel 6gelere dair de-
gerli ipuclan banndirmasi bakimindan énemlidir.

Yemini'nin hayati ve mesrebi hakkinda baslica kaynagimiz
Faziletname'dir.® Faziletname-i Ali olarak da bilinen eser Hz.

4  Golpinarh ve Mélikoff gibi 6nemli araguirmacilar tarafindan kullamlmakla be-
raber, “Yedi Ulu Ozan” [ormulanun ihtiyatla ele alinmasi gerektigini belirt-
mek gerekir. Buraya dahil edilen yedi “ozan™in hangi él¢utlerle ve kim taralin-
dan secildigi belli degildir. Ote yandan, ifadenin kullanimindan bu yedi kisi-
nin Alevi-Bektasi geleneginde kabul gormus en buyuk yedi “ozan” oldugu an-
lam1 ¢tkmaktadir ki bu da tartismaya agikur.

5 Faziletname ilk defa Ahmed Hizir ve Ali Haydar tarafindan 1909 yilinda, Istan-
bul'da yayinlanmistir (Cihan Yayinlan). Eser, Fevzi Gargen tarafindan Latin
harf(leri ile ise 1960 yilinda yaymlanmisur (Pak Negriyat). Ayn eserin ikinci
baskist 1995 yilinda yapilmisur (Ayyildiz Yayinlan). Daha sonra Adil Ali Ata-
lay tarafindan tekrar nesredilmistir (Vaktidolu, 2003). Faziletname son olarak
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Ali'nin faziletlerini anlatan ve esas itibariyle on dokuz bslum-
den olusan uzun bir mesnevidir. Eserin bas taraflarinda agik-
ca ifade edildigi gibi Faziletname Yemint'nin telif ettigi bir eser
olmay1p, Seyh Rukneddin adinda bir kisinin Fars¢a nesir ola-
rak yazmis oldugu (ya da derledigi) bir eserin Tirkgeye ceviri-
sidir. Ne yazik ki ne Seyh Rukneddin ne de Faziletname'nin as-
lim tegkil eden Fars¢ca metin hakkinda Yemini'nin soyledikle-
rinden fazlasim bilmiyoruz. Yemini, Hz. Ali’nin faziletlerini an-
latan bir metnin lbn Abbas ile baslayip Cabir ile devam eden
bir rivayet zinciri ile Musa Kéazim’a ulastigini, ondan da sonraki
nesillere aktarildigim ifade eder. Yine ondan 6grendiklerimize
gore, muhtemelen Musa Kazim’'dan sonraki rivayet halkalarin-
da metin farkhlasmaya baglamis ve bircok versiyon ortaya ¢ik-
mistir. Yemini bunlarin ¢ogunun yalan yanhs bilgiler ve saptir-
malarla dolu oldugunu, en dogru rivayetin kendi tercime etti-
gi, Seyh Rukneddin tarafindan Fars¢a yazilmis metin oldugunu
iddia eder (2002: 108, 167). Seyh Rikneddin’e ait oldugu be-
lirtilen so6z konusu eser henuz bulunabilmis degildir. Aym se-
kilde Yemini’nin bahsettigi bu sahsin kim oldugu da bilinmez.

Ancak sunu belirtmek gerekir ki, elimizdeki Faziletname,
Farsca orijinal metnin tercimesinden ibaret degildir. Yemini,
eseri Turkceye cevirirken sadece nazma ¢ekmekle kalmamis
bir¢ok eklemeler de yapmistir. Yemini'nin tercimeye esas al-
dig1 metne mudahalesi iki ayn bicimde tezahur eder: Asil me-
tinde olmayan bilgiler ilave etme ve tercime sirasinda metnin
muhtevasina ve tonuna miidahale. Bizim acimizdan Yemini'nin
esas katkis), birinci gruba giren miidahaleleri yani asil eserde
olmayan eklemeleridir.

Buyruk

En az Faziletname kadar popiiler olan bir diger eser Buyruk’tur.
Buyruk, metin ozellikleri bakimindan Faziletname’den olduk-
ca farkhdir. Esasinda Buyruk, belirli bir eserin degil belirli bir

Yusuf Tepeli tarafindan dil 6zelliklerini analiz eden genis bir degerlendirme ile
yaywmnlanmisur (2002). En iyi Faziletname ¢ahsmasi budur.
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tarun (genre) adidir.® Tespit edilen buyruk nishalar arasin-
da birbirinin aynisi olan yok denecek kadar azdir. Su halde bir
metnin buyruk olduguna nasil karar verebiliriz? Bu sorunun
cevabi i¢in metinlerin icerigine yogunlasmak gerekir. Buyruk-
lar, Alevi inan¢ yapilanmasimin temel kurumlarim anlatan eser-
lerdir. Dedelik (mursitlik), taliplik, cem, hizmetler, musahip-
lik, inancin ve dini-toplumsal yapimn temel ilkeleri (u¢ sun-
net, yedi farz gibi) konular buyruklarda anlatilir. Su halde Buy-
ruk’un geleneksel Aleviligin dini-toplumsal 6rgutlenmesi ve te-
mel kurumlar icin ana kaynak huviyetinde oldugu soylenebi-
lir. Buyruk yazmalar icin en yaygin kullamlan isimler sunlar-
dir: Menakib-1 Seyh Safi, Menakib-1 Imam Cafer-i Sadik, Risale-i
Tarikat, Durr-i Meknun, Makalat-1 Imam Cafer-i Sadik.

Kumru/Kenzii’l-Mesdib/Maktel

En fazla karsilastigimiz uginca yazma grubu Kerbela olayi-
n1 anlatan eserlerdir. Maktel-i Hiiseyin, Kumru, Kenzir'l-Mesa-
ib gibi bashklar tasiyan bu eserler 6zellikle Muharrem ayinda,
orug gunlerinde okunmakta ve Huseyin'in yasi tazelenmekte-
dir. Maktel veya Alevi toplumu arasinda daha meshur adiyla
Kumru’nun birinci islevi, siphesiz Muharrem ayinda orug giin-
lerinde okunmak ve Kerbela hafizasim bir kez daha canlandir-
makuir. Koylerde aksamusti insanlar bir yere toplanir ve Arap-
¢a okuyabilen birisi onlara acip Maktel'den bolumler okurdu.
Zaten eserin kendisi bir topluluga okunmak tzere tasarlanms-
tir. Bu amaca donik olarak maktellerin ¢cok buyik bir cogunlu-
gu nazimdir. Ayrica eser, Muharrem’in ilk on gununde okunup
tamamlanmak tizere on bolum olarak tasarlanmistir.

Bu eserlerin yas tazelemeden baska onemli bir islevi de Ale-
vilerin Islam tarihi algisim sekillendiren temel kaynaklarin ba-
sinda gelmesidir. Burada Islam tarihi, Ehl-i Beyt ve muhipleri

6  Aleviligin hem tarihi hem de dini-toplumsal duzeni bakimindan son derece
onemli olan bu genre henuz yeterince ¢ahsilmis ve anlagilmis degildir. Bugine
kadar Buyruk uzerine yapilan 6nemli arasurmalar sunlardir: (Otter-Beaujean,
1997; Kaplan, 2008; Karakaya-Stump, 2012).
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ile Emeviler ve takipcileri arasindaki bir kavga olarak resmedi-
lir. Musliman olmak Ehl-i Beyt tarafinda olmakla 6zdestir ki
bu grubu Aleviler teskil eder. Stunniler ise Emevi, ozellikle de
Yezit taraftan olarak resmedilir (Yildirnm, 2012c¢).

Maktel yazim gelenegi incelendiginde basit ve sade bir Is-
lam anlayis1 karsimiza ¢ikar. Dogru ve hakiki Muaslumanhg
belirlemek igin yuksek teolojik mutalaalar ve karmasik dok-
trin tartismalarina girilmez. Onun yerine, dogru Mislumanhk
basit bir ilke uzerinden insa edilir. Maktel’e gore hakiki Mis-
laman olmak her seyden evvel Hz. Peygamber ve onun Ehl-i
Beyt'ini sevmek ve her halikarda onlardan taraf olmaktan ge-
cer. Bu eserlerin anlatimi dikkatle incelendiginde ashnda ger-
cek Islam’in Hz. Peygamber ve ailesi ile 6zdeslestirildigi goru-
lur. Hatta zaman zaman bu dairenin biraz daha genisletildigi ve
tum Hasimogullarinin dahil edildigi soylenebilir.

Hakiki ve darast Muslumanhg: ic ice daireler seklinde du-
stinecek olursak, en merkezdeki nokta Hz. Peygamber’e kar-
silik gelir. Onun hemen cevresindeki en dar dairede Hz. Fati-
ma, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin yer alir. Bir sonraki da-
irede, Ebu Talib’in ¢ocuklar: ve Abdilmuttalip evlatlari basta
olmak uzere Hasimogullar1 kabilesinin mensuplar: gelir. Bir
sonraki dairede ise bu ¢ekirdege muhabbet ve taraftarhk ba-
giyla baglanmis diger Muslumanlar yer alir. I¢ ice gecmis di-
ger daireler butiinu ise Umeyyeogullan ve taraftarlarimi tem-
sil eder. O dairelerin merkezinde bir nokta belirlemek zor ol-
makla beraber ¢ekirdegini Yezit ve Mervan basta olmak uze-
re Umeyyeogullarinin 6nde gelen reisleri olusturur. Bir sonra-
ki dairede bu klanin diger mensuplari ve son dairede de dun-
yevi ¢ikarlar ugruna onlarin tarafinda yer alan ugursuz insan-
lar yer alir.

Destanlar

Maketel turu ile gerek icerik gerek islev bakimindan ¢ok ya-
kin iliski i¢inde olan ve sahada ¢ok¢a karsimiza ¢ikan bir bas-
ka yazma grubu destanlardir. Bunlar arasinda ozellikle Hz. Ali
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Cenkleri ve Eba Miislimname ¢ok yaygindir. Yine aym gruptan
Battalname ve Miisey yebname nishalan tespit edilmistir.

Diger eserler

Bu eserlerin yani sira ¢ok sayida dua mecmuasi, Ehl-i Beyt'in
faziletine dair risale, Alevi inancina dair mevzulan ele alan so-
ru-cevap tarzinda kisa risaleler tespit edilmistir. Aynca, deyis-
leri cem ibadetinin pargas: haline gelmis Sah Hatayi, Asik Vi-
ran, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet gibi hak asiklannin deyisle-
rini iceren conkler ve divanlar tespit edilmistir. Ozellikle Bek-
tasi-Aleviler arasinda klasik Bektasi kaynaklarindan Makalat
ve Vilayetname'nin populer oldugu anlasihyor. Sunnilige kars
avam dilinde bir Sii polemik eseri olan ve 19. yuzyil ortasinda
Turkgeye cevrilen Hiisniye de bu bolgede mubhtelif niishalar ha-
linde tespit edilmistir. Kaynagi pek net olmayan ve bir tir Ale-
vi tasavvuf yorumu denilebilecek Kitab-1 Cabbarkulu adh eserin
birkag niishasi tespit edilmistir. Bunlardan baska peygamberler
tarihine dair muhtelif kitaplann eski Alevi koylerinde okundu-
gu anlasihyor.
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Sonug

Modemizmin 6nemli sonu¢lanndan birisi, geleneksel toplum-
larin kultirel degerler ve inang sistemlerinin ¢ozulmesi oldu.
Dunyanin farkh bolgelerinde yuzyillardir varhklarim surda-
ren geleneksel toplumlar modernizm ile temasa gegtikleri ol¢u-
de donustiler ve zamanla bircogu tarih sahnesinden cekilme-
ye baslad1. Modemnitenin geleneksellik uzerindeki ¢oziicu etkisi
Islam dunyasinda da cesitli 6lgeklerde karsimiza cikar. Son iki
yuzyilda cesitli Misliuman toplumlarinin kendilerini modern
Batr'ya gore konumlandirarak yeniden insa etmeye calistiklan
bilinir. Bu tepkisel konumlams, dogal olarak Islam dunyasinin
kendi tarihsel kurum ve degerleri ile iligkisini elestirel bir diz-
lemde yeniden ele almasina yol acti. Modernitenin dayatmala-
n karsisinda cogu mevzilerde teslim olmak zorunda kalan Islam
medeniyeti, yer yer koklerinden uzaklast ve kendi mecrasin-
da tarihsel surekliligini koruyamadi. Dolayisiyla, kulturel inki-
ta meselesi Islam dinyasimin genel bir sorunu olarak karsimiza
citkmaktadir. Ancak Islam dunyas: icinde periferide kalmis, kil-
tur ve inancinin ana govdesini s6zla ortamda koruyan gelenek-
sel toplumlarda bu inkita ¢ok daha derin ve tahripkar olmustur.

Alevi toplumu Islam dunyasinin 6teden beri periferisinde tu-
tunabilmis alt gruplardan birisidir. Gerek Osmanh déneminde
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gerekse Cumhuriyet'in ilk donemlerinde merkezle iligkisi en
dusik dizeyde kalmis olan Aleviler, kirsal alanlarda icine ka-
pali topluluklar olarak yasamlarim surdurebildiler. Devlet kay-
nakh hizmet ve imkanlardan mahrum kalmis, kamusal alanda
bir yer tutamamis, kentlerde varlik zemini bulamamis, zengin-
lik ve gug kaynaklarina ulasamamislardi. Bu imkanlardan yok-
sun kapal bir kir toplumu olarak varhgim sirdiurmenin sos-
yal, kulturel ve dini alanda bircok sonucu olmustur. Bunlarin
belki de en 6nemlisi, toplumun kulturel omurgasim olustura-
cak kurumsallasmis bir egitim mekanizmasi ve entelektiel si-
nifin ortaya ¢itkamamasidir. Standartlasmis egitim kurumlar,
ogrenim suregleri ve nihayet yazih urinlerin yetersizligi, Ale-
vi inancinin agirhk merkezini sézla kultiare kaydirmistir. Buna
bagh olarak, Alevi inan¢ sistemi de kirsal, kapal toplum mo-
deli ve sozlu kaltur ortamina gore sekillenip geleneksel formu-
na ulasmstir.

Ancak 1950’lerden itibaren Alevi toplumu tarihinde gorul-
memis Ol¢ide derin bir donusum sureci iginde girdi. Gog ve
arkasindan gelen kentlesmenin tetikledigi bu sureg, Aleviligin
tarihsel muhitini tamamiyla degistirdi. Muhitte meydana gelen
bu buyuklikte bir degisim, Alevi inan¢ sistemi ve kimligini de
ani ve ve kokla bir doniisiitme mecbur birakt. Dénisiumiin ¢ok
hizli ve ¢ok derin olmasi saglikh adaptasyon imkanlarim orta-
dan kaldirdigindan, inang ve kaultirin bircok bileseninde ko-
pukluk yasanmaya basladi. Kitabin giris ve teori bolumlerin-
de ana hatlarim 6zetledigim bu kopus sireci, elli y1l gibi kisa
bir siirede yepyeni bir Aleviligin dogusuna yol acti. Biri digeri-
nin devami olmakla beraber, bircok bakimdan birbirinden ay-
risan bu iki Aleviligin “geleneksel Alevilik” ve “modern Alevi-
lik” olarak ayn ayr incelenmesi gerekir.

Bu kitap yok olmak tuzere olan geleneksel Aleviligin ana bile-
senlerini ve temel referanslarim belirlemek uzere gerceklestiri-
len kapsaml bir saha ¢alismasinin bulgularim 6zetliyor. Cahs-
ma, ana bilgi kaynag olarak geleneksel Aleviligin otantik mu-
hiti olan koylere yogunlasmis ve koylerde yasayan (veya bilgi
birikimini koylerde edinmis) dedeleri, analari, asiklari, kam-
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berleri ve sofular1 esas almigtir. Bu amagla Tokat-Amasya-Si-
vas-Corum bolgesinde bulunan Alevi koylerinde kapsaml bir
saha calismasi gerceklestirilmistir. Alan ¢alismasindan derle-
nen bilgiler sistemli bir tasnif ve analiz islemine tabi tutularak
geleneksel Alevilik bilgisinin ana bilesenleri ortaya konulma-
ya cahsilmistr.

Cahismanin en 6nemli sonuglarindan birisi, geleneksel Ale-
viligin kolektif bellegini tespit etmesi ve bu bellegin olduk¢a
kapsaml bir haritasim ortaya ¢tkarmasi olmustur. Alevi kolek-
tif bellegi, geleneksel Alevi inang sisteminin ana tasiyicisi ola-
rak islev gorur. Kendi icinde son derede karmasik ve girift bir
ag seklinde yapilanan bellek, aym zamanda dis dunyadan yal-
tilmig, kapal bir butinduar. Calismanin baghica hedeflerinden
birisi, bu bellek aginin kurucu tanitelerini, bu unitelerin birbir-
leri ile iliskilerini, bellek ag1 ile cografi dagihm arasindaki ilis-
kiyi ve bellegin simirlarini belirlemektir. Bu hedef buyuk oran-
da gerceklestirilmis ve Alevi kolektif belleginin haritas1 orta-
ya cikarilmistir. Kitapta “Mitoloji: Alevi Kolektif Bellegi” bash-
g1 altinda 6zetlenen bu verilere gore, geleneksel Aleviligin ko-
lektif bellegini olusturan menkibeler (mitik anlatilar) belir-
li alanlarda yogunlasmaktadir. Menkibelerin 6nemli bir bolu-
mi varligin, meleklerin, insanoglunun yaratihsin1 konu edinir.
Bu menkibeler ana hatlariyla Tevrat, Incil ve Kur’an gelenekle-
riyle uyumlu olmakla beraber Alevilige has bircok 6zgunluk de
icerir. Menkibelerin yogunlastig: ikinci bir tema Hz. Ali'nin ve
Ehl-i Beyt'in kerametleri ve faziletleridir. Ayrica, erken Islam
tarihinden episodlar1 konu alan menkibeler de kolektif belle-
gin 6nemli bir bolumunu tegkil eder.

Derledigimiz bilgiden ¢ikan ikinci ana baghk “Teoloji: Ale-
vi Inancinin Temelleri” olmustur. Bu bolimde Alevi inang sis-
teminin uzerine oturdugu temel kavramlar dort baslik altinda
ozetlenir: 1) Nur-Soy-Silsile, 2) Hak-Muhammed-Alj, 3) Insan,
4) Seriat-Tarikat. Alevi inang sistemi kutsal bilginin irsi olarak
tasindi1 ilkesi uzerine kuruludur. Ehl-i Beyt ile 6zdeslestirilen
Allah’in nuru daha ilk yaratilista seckin bir zimreye verilmis ve
tarih boyunca da bu ziamre tarafindan irsi olarak tasinagelmis-
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tir. Muhammed-Ali'den sonra kutsal bilginin esas tasiyicilan
On lki Imam olmus, onlardan sonra da mursitlik gérevi imam-
lar soyu olan dedelere kalmistir. Alevi inang sisteminde kutsal
alan, piramidal bir yapu ile anlasilabilir. Bu yapinin tepe noktasi
Hakk’ur. Onun hemen alinda Muhammed-Ali nuru gelir. Da-
ha sonra derecesine gore nur agilarak devam eder. Vahdet-i va-
cut anlayisi uzerine kurulu bu mistik inang, kutsal olanla dun-
yevi olan arasinda kesin sinirlar ¢izmez. Bu baglamda 6zellikle
insan anlayis1 muteserri Islam yorumlan ile uyumsuzdur. Mu-
teserri yorumlarin aksine Alevi inancina gore kutsal butun var-
liga derecesine gore yayilmistir. Varhgin en hasi olarak kabul
edilen insan ise kutsaldan en fazla nasibini alandir. Insam in-
san yapan da esasen kutsalla olan bu 6zsel iliskisidir ki melek-
leri kendisine secde ettirmistir. “Hak ben-i Adem’dedir” sozu
bu inanci 6zetler. Alevi geleneginin Islam yorumu seriat ve ta-
rikat olmak tzere iki ana kulvar uzerine kuruludur. Dért kapi
olarak ifade edilen formilde tarikat, marifet ve hakikat kapila-
rinin tamamim ortak bir grupta degerlendirmek mumkundar.
Alevi inana1 seriat1 kategorik olarak reddetmez, onu Hz. Pey-
gamber ile 6zdeslestirir. Ancak Hz. Peygamber’den sonra seri-
atin bozuldugunu iddia eder. Tarikat ise Hz. Ali ile 6zdeslesti-
rilip kiyamete kadar gelecek Hz. Ali'nin taliplerinin yolu ola-
rak ifade edilir.

Alevi geleneginin tarihe ve ozellikle de Islam tarihine bakis:
kendine 6zgu birtakim farklhiliklar barindirmaktadir. Alevilerin
tarih anlayisim “Tarih: Alevi Belleginde Ge¢mis” bashg altun-
da ozetledim. Alevi tarihi sadece u¢ donemle ilgilenir ki bun-
lara kurucu donemler dedim. Birincisi yaratilis ve peygamber-
ler donemidir. Alevi kolektif belleginde esya ve meleklerin ya-
ratilisi, Adem ve diger peygamberlere dair menkibeler énemli
yer tutar. Alevi inanci tarihi yaratilisla baslar. Alevi tarih bilin-
cinin yogunlastig1 ikinci donem Islam’in dogusudur. Hz. Pey-
gamber, Hz. Ali ve daha sonra Ehl-i Beyt mensuplar1 zamanin-
da olan olaylar Alevi tarihinin temel kurucu uniteleridir. Bu
menkibelerin bir kismi yazih kaynaklardan bildigimiz olayla-
rin Alevi inancina gore yeniden sekillendirilmis versiyonlari-
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dir. Diger bir kism muitegerri geleneklerin (Sunni ve Sii) uret-
tigi yazih miktesebatta yer almayip, Alevi cevrelerce yazilan
eserlerde kaydedilmis olaylardan bahseder. Bir kismi ise hicbir
yazih eserde rastlamadigim, tamamen sozli kanallarla aktaril-
mis menkibelerdir. Bu G¢ tur menkibenin analizi bize Alevi ge-
leneginde yer alan Islam tarihi algisin1 ortaya koyma imkani ve-
rir. Alevi tarih bilincinin ilgilendigi son donem Hac1 Bektas Ve-
li ve ocak kurucularimin yasadig1 donemdir.

Kaynak kisilerden derledigimiz bilginin 6nemli bir kism ge-
leneksel Alevi toplumunun sosyal yapilanmasi, dini orgitlen-
mesi ve kurumlar1 hakkindadir. Bu bilgileri “Sistem: Toplum
Diizeni ve Otorite lligkileri” bashg altinda 6zetledim. Gelenek-
sel Aleviligin dini-toplumsal sisteminin tizerine oturdugu te-
mel kurum dedelik ve talipliktir. Teoloji bolimiinde ele alinan
soy ilkesi geregince Alevi toplumu, dedeler ve taliplerden mu-
tesekkil iki ana bolime ayrilmistir. Dedeler Ehl-i Beyt nesli ola-
rak bilinip kutsal bilginin tastyicilari, koruyucular ve uygula-
yicilaridir. Ote yandan Ehl-i Beyt nesli olmayan insanlar, talip
olarak kategorize edilmislerdir ki bunlar dinen dedelere bag-
lanmis durumdadir. Dedelik dogrudan soyla belirlenir. Dola-
yisiyla dedelik gorevini yerine getiren belirli soy gruplan var-
dir. Her bir soy grubu bir kurucu atadan geldigini iddia eder
ve o0 atanin ismini tasir: Dede Garkin Ocag), Sah lbrahim Ve-
li Ocag gibi. Ocaklarin kendi aralarinda da kimi zaman hiye-
rarsik kimi zaman yatay bir iligski ag1 bulunur. Alevi toplumsal-
dini dizenini belirleyen onemli faktorlerden birisi de Haci Bek-
tas Veli soyundan geldigini iddia eden Celebi ailesidir. Ozellik-
le bu projenin arastirma sahasinda Celebi ailesi oldukga etkili
olup ocaklarin uzerinde bir manevi otorite olarak kabul edilir.
Ancak Kiirt Alevi ocaklar1 ~ki bunlarin bir kismi arastirma sa-
hamiza da yayilmigstir— bu inanc1 paylasmaz. Bu bolume konu
olan verilere gore, dedelikten sonra geleneksel Alevi sistemini
tastyan ikinci kurum musahipliktir.

Alevi geleneginin tasiyic1 iki ayag kolektif bellek ve ritu-
el pratikleridir. Dolayisiyla ritteller geleneksel Alevi hayat-
nin adeta mayasini teskil eder. Alevi ritiellerine dair derledi-
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gimiz bilgileri “Rituel: Ibadetler ve Inan¢ Uygulamalan” bas-
g1 alinda 6zetleyerek degerlendirdim. Alevi ritiel sistemi-
nin merkezinde stiphesiz cem ibadeti yer alir. Cemler de ken-
di i¢inde gruplara ayrihr. Bunlar i¢inde en 6nemlisi gorgu ce-
midir. Gérgi ceminin dede-talip iliskisiyle beraber butun bir
dini-sosyal sistemi ayakta tutan ana omurga oldugu soylenebi-
lir. Nitekim geleneksel Aleviligin ¢6zuilme surecinin ilk asama-
s1 gorgu ceminin terk edilmesi olarak anlatilmistir. Gorgu ce-
minden baska 6zellesmis amaclara donuk olarak gerceklestiri-
len cemler vardir. Bunlar arasinda Musahiplik Cemi, Duskiin
Kaldirma Cemi, birlik cemi, Hizir Cemi ve Cumahk Cem sayi-
labilir. Cemlerin rituel iceriklerinin yani sira mekanlan da son
donemlerde “cemevi” tartismalari nedeniyle ciddi tarisma ko-
nusu olmustur. Arastirmalarimiz 1940’lardan 6nce Alevi koyle-
rinde ortak mulkiyet temelinde, sadece cem amaciyla insa edil-
mis yapilarin bulunmadigim gésterir. Bu durumun istisnasi va-
kiflarla desteklenen tekkelerdir. Genellikle bir turbe etrafinda
kurulmus olan bu tir yapilar bir yandan 6nemli inan¢ merkez-
leri olarak islev gorurken diger yandan kurumsallasms ibadet
mekanlarn olarak karsimiza gikar. Tekkelerin disinda, cemler
icin koylerde mevcut buyuk binalarin gegici olarak dizenlen-
digi ve ibadetin buralarda yapildig1 anlauilmistir. Cem diginda-
ki baghca Alevi ibadetleri, ziyaret ve kurban rituelleridir. Belir-
li kutsal mekanlara periyodik olarak yapilan ziyaretler ve bura-
larda gerceklestirilen ibadetler, Alevi dindarhginin vazgecilmez
yapitaslar olarak karsimiza gikar.

Calismanin teorik cercevesi ortaya konulurken tartisildig:
uzere, Alevi inang sisteminin govdesi sozlu kultir icinde koru-
narak varhgin devam ettirmistir. Ancak bu durum yazih kay-
naklarin olmadig1 anlamina gelmez. Her ne kadar kurumsal-
lasmis egitim mekanizmalarindan yoksun bulunsalar da Ale-
vi topluluklar asgari diizeyde bir yazili kaltar ortaya koymus-
lardir. Saha ¢alismalarimizda kaynak kisilere eskiden koyler-
de okunan yazih eserleri de sorduk. Derledigimiz bilgilerden
bir katalog hazirladik. Hazirlanan katalog tizerinden Aleviligin
yazih kaynaklarini kisaca tasnif edip degerlendirdigim bolam,
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“Kitap: Aleviligin Yazih Hafizas1”, kitabin son baghgim olustu-
ruyor. Sahada en fazla karsilasugimiz yazih eser Kur’an-1 Ke-
rim olmustur. Eskiden her Alevi koyiunde Kur’an okuyabilen
(Arapca okuyabilen) bir kisinin bulundugu cok sayida kaynak
kisi tarafindan aktanlmistir. “Hoca” olarak adlandirilan bu ki-
silerin koydeki dini iglevi cenazeleri kaldirmak ve belirli gun-
lerde Kur’an okumaktir. Ku’an-1 Kerim’den sonra karsimiza ¢i-
kan en yaygin eserler Faziletname, Buyruk ve Maktel-i Hiise-
yin (Kumru) olmustur. Ugiincu kategoride destanlar, divanlar,
conkler, Ehl-i Beyt'in faziletine dair risaleler, Hiisniye, Maka-
lat, Velayetname-i Haci Bektas Veli gibi eserler yer almaktadr.

Yukarida ifade edildigi gibi, geleneksel Alevilik butiin boyut-
lariyla kendi icinde butuncul bir dini-toplumsal sistemdir. An-
cak bu sistem 1950'lerden itibaren ¢oziilmeye baslams ve bu-
gun itibariyle neredeyse tamamen ortadan kalkmistir. Gelenek-
sel Aleviligin ¢ozulmesi olarak karsimiza ¢ikan bu donusum di-
ger yandan modern Aleviligin dogus surecidir.

llgili bolumde detayhca anlatildig uizere, geleneksel sitemin
dini-toplumsal yapisini ayakta tutan ve aym zamanda teolojik
bilgisini (kolektif bellek) muhafaza eden temel kurum cemdir.
Cem iki bakimdan geleneksel toplum yapisim ve inang siste-
mini tasimaktadir. Birincisi, insanlar arasindaki toplumsal ilis-
kiler, dini statiler, hukuki sinirlar, otorite iliskileri cem ritii-
eli aracihgiyla tekrar tekrar insa edilir ve percinlenir. lkincisi,
cem ritaelleri dini-toplumsal sistemi destekleyen teolojik bil-
gi icin bashca muhafaza ve tekrar uretim mecralan olarak islev
gorur. Nitekim calismamiz sirasinda kaynak kisilerden derledi-
gimiz menkibelerin, cemlerde anlatilan didaktik nasihatler ol-
dugu anlasilmistir. Dolayisiyla Alevi kolektif bellegini olustu-
ran dini menkibelerin cem rituellerinin birer par¢as: oldugu ve
cemlerde anlatula anlaula sozla kiiltiir icinde muhafaza edildi-
gi soylenebilir.

Cemler icinde de en 6nemlisi gorgu cemidir (Yaman, 2003;
Dedekarginoglu, 2010). Zira dini-toplumsal yapinin ana zemi-
nini olusturan dede-talip bag) ve toplum igci iliskiler bu cemde
tekrar gozden gecirilir, onarilir ve pekistirilir. Aym gerekgeler-
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le, gorga cemi kadar onemli olan ikinci bir cem Musahip Ce-
mi’'dir. Her iki cem de geleneksel Alevi dini-toplumsal yapisi-
nin ana kodlarim barindirmaktadir. Nitekim derlemelerimizde
ortaya ¢ikan bir gercek su olmustur: Herhangi bir bolgede gele-
neksel yapinin ¢ozulmesinin ilk ve en belirgin gostergesi Gor-
gu Cemlerinin ve Musahiplik Cemi’nin terk edilmesi olmustur.
Gorgu ceminin terk edilmesi ayn1 zamanda duskunlak kuru-
munun da bir toplumsal mieyyide araci olarak islevini sonlan-
dirmistir. Ote yandan kent ortaminda bir kisi duskiin birakilsa
bile bunun uygulanmas: mamkiun degildir.

Bu iki cem, geleneksel Aleviligin hem teolojik bilgisinin hem
de dini-toplumsal yapisinin ana tasiyicis1 oldugundan, onlarin
terk edilmesi butun sistemi kisa sire icinde krize sokmustur.
Cemin terk edilmesinin ilk sonucu dedenin toplum icindeki
etkin statusinu ve otoritesini kaybetmesi olmustur. Zira dede-
nin guci ve yetkisi dogrudan cem i¢indeki konumundan gelir.
Dedenin toplumun tasiyic1 aktora olmaktan ¢ikmast ise, gele-
neksel bilginin 6nemini yitirip yok olmasina yol agmistir. Ge-
leneksel bilginin ana tasiyicis1 dedelerdir ve dedeler de bu bil-
giyi esas olarak cem ritueli icinde yaptiklar1 didaktik sohbetler-
de toplumla paylasmaktadirlar. Cemin terk edilmesiyle bera-
ber bu anlatim ve paylasim ortami ve pratigi de ortadan kalk-
mus, geleneksel bilgi dedelerin bireysel hafizasina hapsolmus-
tur. Boylece bilgi yavas yavas kolektif niteligini yitirmis, dola-
yisiyla hayatla temasini kaybederek, yasayan ve toplumu yéne-
ten bir bilgi olmaktan ¢itkmistir.

Geleneksel dini-toplumsal diizenin ¢o6zulmesi ile kente gog
arasindaki iliskiyi Sivas bolgesinde dinledigimiz bir dede soy-
le ifade eder:

Istesek de istemesek de Alevi toplumu 60’lardan sonra koy di-
zeninden sehirlere indi. 60’lara kadar sehirlerde Alevi mana-
vi dahi yoktu. Kapal bir dizen igerisinde birbirlerini tamam-
layarak yagiyorlardi. Nasil ki sehirlere indiler, evinin paspasi-
ni dahi Aleviler gotardu gittigi yere ama bir sey goturmedi, de-
desini! Dedesini gotirmedigi igin iki taral da bir bogluga dus-
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ta. Talip, kdyden kopmus, sehirde dedesiz kaldi; dede de koy-
de talipsiz kald1. O ganun sifir yasindaki ¢ocugu bugin altmus,
yetmis yasinda kupkuru bir aga¢. Bu zaman dilimi igerisinde
yasayabilmek i¢in kimi Avrupa’ya gitti kimi Asya'ya gitti, her
tarafa dagildi. Dasun, bir cocuk doguyor, hicbir sey gormeden,
dunyanin bir ucunda kendisini tamamlamaya ¢alisiyor. Kent-
lesme surecinde taliplik ve dedelik iliskileri koptu. Tamamen
koptu. Simdi sifahen yani, benim dedem, diyor. Dedesine el
vermiyor, s6z vermiyor, s6zunu tutmuyor.1

Gorgu ceminin terk edilmesiyle baslayip geleneksel dini-top-
lumsal yapinin ve dini bilginin ¢ok buyuk oranda yok olmasiy-
la sonuglanan bu sureci tetikleyen ve belirleyen etkenler neler-
dir? Bu sorunun cevabi olarak birbiriyle yakin iliski i¢cinde olan
uc ana faktore dikkat cekmek istiyorum.

Birinci ve en kapsayici etken, gog ile gelen kentlesmedir. Yu-
karida temas edildigi uzere geleneksel Aleviligin butin sistem-
leri yahtilmis, kapal, kir (kdy) toplumuna gore yapilanmistir.
Kentlesmeyle beraber Alevi toplumunu kusatan mubhit tama-
muyla degismis ve geleneksel yapiy: sekillendiren ana unsurlar
(yahtilmishk, kapahhk, kirsallik) ortadan kalkmistir. Muhit-
teki bu degisim Aleviligin kendisini de kacimilmaz bir degisim
sirecinin icine itmigtir. Bu ¢alisma kapsaminda goruastagumuz
yuzlerce insan yakin tarihlerini anlatirken koyden kente gocle-
rin baslamasiyla gorgu ceminin ve musahipligin terk edilmesi
arasinda birebir iliski kurmustur. Kéyden kente gogiin baslica
nedeni olarak ise ekonomik sikintilar gosterilmistir.

Geleneksel yapinin ¢ozilmesini ve kadim inanglarin terk
edilmesini hizlandiran bir ikinci faktor, kentlesmeyle beraber
Aleviler arasinda hizla ve él¢usiizce yayilan modern ideolojiler
olmustur. Bunlar arasinda Kemalizm ve Sosyalizm en 6nemli-
leridir. Her ikisi de pozitivist diinya gorusunu esas alan bu ide-
olojilerin geleneksel Aleviligin inang sistemi uzerinde tahriba-
t1 cok derin olmustur. Zira yogun bir mistik ve mitik karakter
tastyan Alevi dindarhiginin pozitivist diilnya gorusiuyle bir arada

1 sSp_coO.
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bulunmasi olduk¢a zordur. Nitekim gerek Kemalizmi gerekse
sol ideolojileri benimseyen Aleviler, Alevi inan¢larim temelden
ve kategorik olarak reddetmeye baslamislardir.

Modern ideolojilerin Alevi toplumu icinde yayilmasinin bas-
lica kanali,, modern egitim sitemi olmustur. Pozitivist bir an-
layisla egitim veren modern okullar, Alevi ¢ocuklan ve genc-
lerini kendi geleneksel aidiyetlerinden fikren, hissen ve fiilen
uzaklagtirmis, hatta onlara karsi cephe almaya sevk etmistir.
Nitekim yaptigimiz saha ¢calismalarinda geleneksel Alevilik bil-
gisinin en uzun yasadig yerlerin modern okullarin en geg acil-
digr koyler oldugu tespit edilmistir. Bunun yaninda, cok 6nem-
li ocak merkezi durumundaki baz1 koylerde, beklenenin aksi-
ne geleneksel bilgiye dair ¢cok az iz kaldigy saskinlikla gozlem-
lenmistir. Bu durumun sebebini arastirdigimizda, bu koylerde
1940’larda okul agildig1, kdyun buytk bir kisminin oldukga er-
ken bir donemde okulla tanismasi sonucunda devlet memuru
oldugu anlagilmistir.

Sivas'in Zara ilcesinde kaydettigimiz bir am modern okulla-
rin geleneksel Alevi kurumlarini nasil tahrip ettigine guzel bir
ornek olusturur:

Ben okuldayken, ilkokulda bizde bir S. 6gretmen vardi. Kendi-
si Zaral idi. Tunceli’den bizim K. dede isminde bir dede geli-
yordu. Cem tutuyorduk. Bizler de 10-12 yaslarindaydik. O za-
manin talebeleri yas olarak daha buyuk oluyordu. Zanneder-
sem '65-'66 seneleriydi. Biz cemlere giderdik. Sabahtan hoca
(S. ogretmen) bizi ¢agirdi. “Kim bugin dedenin yanina gitti,
ceme katild1?” dedi. Korkumuzdan soyleyemiyoruz. Hoca Za-
raly, Sunni. Tabii bolgeyi de bilen bir insan. Yaslh bir insan de-
gil, geng, askerlik ¢aginda veya askerden sonra yedek ogret-
men. Lise mezunu. En son soylediler, dediler ki, D.’gildeydi
dede, misafirdi, mecbur katildilar. “Cik bakayim tahtaya!”,
ciktik. Benimle beraber, bir iki komsumuz da. Onlar da katl-
musti ceme. Bizi bu hoca dovdu. “Siz, dedi, ceme katilmaya-

caksimiz!”, “Ne yapacagiz?”, “Namaz kilacaksimz!"?

2 SZaB_CS-DS.
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Calismaya baslarken dayandigimiz varsayimlardan birisi
“aradigimiz geleneksel hafizanin kentlesme ve modernlesme-
den en az etkilenen yerlerde en fazla korunacag:” idi. Bu var-
sayimin dogrulugu bulgularimiz tarafindan onaylandi. Bunun-
la beraber, ikinci bir varsayimmiz “sehir merkezlerinden uzak
sapa yerlerde bu etkilenmenin en az olacag)” idi. Esasen 6n
bulgularimiz bu varsayimi da hakl ¢ikardi. Bu iki varsayimdan
hareketle geleneksel hafizanin en canh ve gugla yasadig bolge-
lerin Sivas'in uzak ve daghk koyleri olacagim dusuniyorduk.
Iste bu son varsayimimiz yanhs ¢ikti. Projenin sasirtici bulgu-
larindan birisi olarak ifade etmek gerekir ki, geleneksel hafiza-
nin en canh oldugu bolge Amasya ve Tokat bolgesidir. Ondan
sonra Corum ve en son Sivas gelir. Halbuki Amasya ve Tokat
koyleri, Sivas koylerine nazaran Sunni kent merkezlerine ¢ok
daha yakin koylerdir.

Ornegin Sivas'in Divrigi ilesinin yuz on civarinda koyu-
nun neredeyse tamam Alevidir. Divrigi bolgesindeki ¢ahsma-
larimizda buyuk bir saskinhkla gozlemledigimiz sey, aradigi-
muz geleneksel hafizay: bilen kisinin ¢ok az olusuydu. Vardig-
muz bircok koyde Alevilige dair, 6zellikle kurucu hafizaya da-
ir, hicbir bilginin kalmams oldugunu hayretle gorduk. Tespit
edebildigimiz kadanyla ilk bakista celigki gibi gorunen bu du-
rumun baslica iki sebebi vardir: 1) Bu bolgede sehre gogler di-
ger bolgelere gore daha erken baslamistir. 2) Cesitli sebeplerle
sol hareketler bu bolgede daha fazla yayllmistir. Sonug olarak,
bu iki gelisme geleneksel Alevi toplum yapisim1 Amasya-Tokat,
hatta Corum’a gore daha erken ¢ozmustur. Mesela Divrigi’nin
bir¢cok koyunde gorustugimuz altmis yas tzeri insanlar hayat-
larimin tamam koyde gectigi halde hi¢ gorgu cemi gormedikle-
rini soylemislerdir.

Corum ve ozellikle de Sivas bolgesinde bizi sasirtan gozlem-
lerimizden birisi de tespit edebildigimiz el yazmas eserlerin
gorece azhgidir. Amasya ve Tokat’la karsilastinildiginda hem
koylerin ¢oklugu hem de bircok ocak mensubunun yasadig
bir alan olmas: gercegine binaen bu bolgede digerlerine naza-
ran ¢ok daha fazla el yazmasi ile kargilagacagimizi umuyorduk.
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Ancak sonu¢ umdugumuz gibi olmadi. Bu durum da yukanda-
ki sebeplerle izah edilebilir kanaatindeyiz.

Sivas bolgesinde karsilastigimiz ilk bakista geliski gibi goru-
nen durum yukarida ifade ettigim ana fikri dogrudan destek-
ler. Geleneksel Alevi toplum sistemini ¢ozen iki temel etken,
kentlesme ve modern ideolojilerin Alevi toplumuna girisidir.
Bu iki gelismenin erken basladig: bolgelerde geleneksel Alevi-
lik daha 6nce ¢ozalmustir. Amasya ve Divrigi bolgesinin kar-
silastirllmasi bu bakimdan oldukga ¢arpicidir. Amasya kayleri,
Sunni kent merkezlerine ¢ok daha yakin oldugu halde, cografi
bakimdan tamamen yahtilmis Divrigi'nin koylerine gore gele-
neksel Alevi sistemini daha uzun siire devam ettirebilmistir. Bu
durumun tek aciklamasi Divrigi koylerinin cok erken gog ver-
meye baslamasi ve o bolgede sol hareketlerin daha fazla yerles-
mis olmasidir.
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KoLExTiF MENKIBE ORNEKLERI







I. HZ. MUHAMMED'IN MIRACI

I.1. Hz. Muhammed'in Cebrail vasitasi ile “Mira¢”a davet
edilmesi

Allah, Cebrail Aleyhisselam’i Resulullah’a génderdi ve miraca da-
vet etti. Cebrail Aleyhisselam Hz. Peygamber’e “Ya Resulullah Ce-
nab-1 Hakk seni miraca davet ediyor, sen miraca gikacaksin, Allah’in
katinda bir seyler danigip goériseceksin,” dedi.' Hz. Peygamber
Cebrail'e “Ben oraya nasil gideyim, yolu bilmiyorum; bir rehber ol-
mast lazim, sen benim rehberim ol,” dedi. Cenab-1 Hakk Hazretleri-
nin emri ile Cebrail Peygamber’e rehber oldu ve beline kugak bag-
layarak onu mirag yolculuguna cikard:.?

1.2. Hz. Peygamber‘in mirag yolculuguna ¢tkmadan 6nce ma-
kamini Hz. Ali‘ye emanet etmesi

Hz. Muhammed mirag yolculuguna ¢ilkmadan 6nce makamina
vekil olarak Hz. Ali'yi birakti. Hz. Ali'ye, “Ya Ali, ben Hakk"in emri ile
miraca gidiyorum. Ben gelene kadar benim vekilim ve vasim olarak
koskiimde otur; halkin dini ve diinyevi islerini gor, hallet,” dedi.?

1.3. Hz. Muhammed’in Mira¢ yolculugu oncesi Kudiis'e git-
mesi

1.3.a. Hz. Muhammed Mescid-i Aksa’ya yani Kudiis’e Burak ile
getirildi ve onunla miraca gitti. Hz. Peygamber’‘in Kudiis’te miraca
ciktiggl yer muallakta yani boglukta idi.*

1.3.b. Hz. Ali yataginda uyurken, Hz. Muhammed Burak’a/Zu’l-
cenah’a bindi; 6niinde Cebrail ve pesinde yetmis bin melek ile ev-

1 AMeG_HD; AU_KE.
2 AMeG_HD.

3 AA_AA

4 AY_EE
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den ¢ikti. Kudis'e varinca iki rekat hacet namazi kildi. Kudiis’'ten
¢ikti, hareket etti. Geri doniip bakinca muallak tagim goérdi. Ku-
dis’te Ermenilerin hac yapti§ yerde duran bu muallak tagi, hareket
edip peygamberin pesinden geldi. Peygamber taga, “Dur ya miiba-
rek!” deyince tag orada durdu. Peygamber Mekke’ye varip iki rekat
hacet namazini eda ettikten sonra havaland.®

1.4. Mirag yolculuunda Sidreti’'l-Miinteha’dan 6nce/son-
ra Cebrail'in Hz. Peygamber’in yanindan ayriimasi ve bir as-
lanin (Hz. Ali'nin aslan donuna girerek) peygamberin yolunu
kesmesi

I.4.a. Hz. Peygamber, Cebrail ve Burak ile Sidretii’l-Miinteha'ya
ulagtigr zaman Cebrail ona “Ya Resulullah! Buradan ilerisi bana ya-
sak, ben gidemem; gidersem yanarim (kanatlarim yanar), yalniz gi-
deceksin,” dedi. Peygamber, Cebrail ile Burak’tan aynidiktan sonra
yoluna yaya olarak devam etti. Peygamber yaya olarak yoluna de-
vam ederken bir aslan (§ir) 6niine yatarak yolunu kesti.® Hz. Pey-
gamber aslani goriince irperdi ve bir “Ah!” cektikten sonra “$imdi
amcamin oglu Ali burada olsaydi bu aslana bir kilig vururdu, aslan
sakinlegirdi ve ben yoluma devam ederdim,” dedi.’

i.4.b. Hz. Muhammed, Cebrail rehberliginde miraca gikarken ye-
dinci kat gokyiiziinde 6niine bir aslan yatti ve onun yolunu kesti.?
Hz. Peygamber sagirdi ve Cebrail’e, “Ya Cebrail Aleyhisselam, ben
buraya girece§im ama beni kargilayan var,” dedi.’

5 AU_AE

6 AA_AA,; AlaS_SaA, AlaS_SaA anlausinda Sidretu'l-Munteha yerine bel-
li bir yola gelindigi zaman ifadesi kullanihyor. AGaD_HO; AHaY_AB,
AHaY_AB anlausinda Sidretu’l-Munteha yerine “4. Makam” ifadesi kul-
lamliyor. AGul_ED; AGul_ED, anlausinda Sidreti’l-Miunteha yerine
“77. Kat” ifadesi kullamhiyor. AGoC_HM; AGoC_HM, anlatisinda aslan
peygamberin yolunu kesmekle kalmiyor, ona hicum da ediyor. AU_AE;
AGuS_HY; AK_FD; AMeG_HD; AMeG_HD anlatisinda Cebrail terk et-
tikten sonra Peygamber’e refrefl rehberlik ediyor ve aslan Peygamber'e
refrefin uzerinde iken hucum ediyor.

7 AA_AA;AY_MA
AY_EE; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; AU_
KE; AU_KE anlatisinda peygamber miraca yukselmeden once aslan bir
kapinin agzinda peygamberin yolunu kesiyor.

9 AU_KE.
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I.5. Allah/Hakk’tan veya Cebrail’den/gaip’ten Hz. Peygam-
ber’e “peygamberlik hatemini/yiiziigiinii aslana ver,” seklin-
de nida gelmesi ve aslanin sakinlesip Peygamber’e yol ver-
mesi

I.5.a. Hz. Peygamber aslani goriip trperince/ah gekince Al-
lah’tan “Ya habibim Muhammed! Parmagindaki hatem-i miihri o
aslanin agzina at, o zaman aslan sakinlegir, sana yol verir,” seklinde
nida geldi. Hz. Peygamber Cenab-1 Hakk'in buyrugunu yerine geti-
rince aslan sakinle;ti.Io

I.5.b. Hz. Peygamber aslar goriip urperince Cebrail ona “Par-
madgindaki hatemi aslana ver, o sana yol verecek,” dedi. Hz. Pey-
gamber parmagindaki hatemi aslana verdi ve aslan sakinlesip yol
verdi.!" Aslan sakinlestikten sonra Cebrail Peygamber’e “Yedin-
ci kat semadan sonrayoluna yalniz gideceksin ¢linkii ben buradan
sonra seninle gelemem, gelirsem kanatlarim yanar,” dedi."?

I.5.c. Hz. Peygamber’in yolunu kesen aslan, ondan hatemini/yi-
zigund istedi. Hz. Muhammed parmagindan yiiziigiini ¢ikardi ve
aslana verdi. Bunun tzerine aslan Hz. Muhammed'e yol verdi.'?

I.6. Hz. Peygamber’in Allah’in huzuruna ¢ikmasi, onunla ye-
mek yemesi, aslanin ajzina verdigi peygamberlik hatemini Al-
lah’in kudret elinde gérmesi

1.6.a. Hz. Peygamber aslan yol verdikten sonra yetmis iki perde-
yi gecti ve Allah ile arasindaki son perde olan 73. perdeye ulasti.
Allah perdenin altindan miibarek yesil elini uzatti ve “Ya habibim!
Uzak yoldan geldin misafirim oldun, hos geldin,” dedi. Hz. Pey-
gamber secde ederken uzanan elde yolunu kesen aslanin agzina
verdigi hatem-i mihriinii gordii ve tanidi.'® Miibarek el geri cekil-
dikten sonra, perdenin altindan iginde siit, akmer, bal ve elma bu-

10 AA_AA; ALaS_SaA, ALaS_SaA; AMeG_HD; AGuS_HA; AGuS_HY;
AGul_ED; AY_MA; AU_AE; AU_AF'in anlatisinda nida Hakk'tan degil
gaipten geliyor. AHaY_AB; AHaY_AB'nin anlatisinda da nida gaipten ge-
liyor.

11 AU_KE; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.
12 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.

13 AK_FD; AU_NK; AU_HE; AU_AE.

14 AA_AA; AGiD_HO.
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lunan tabag: uzatti ve “Ya Resulullah! Uzak yoldan geldin, konu-
gumsun buyur yiyelim,” dedi. Hz. Peygamber bunun iizerine Al-
lah’a; “Ya Rabbi! Senin kudret elin uzanmip bunlardan almazsa, sen
tatmazsan ben utaninm, buyur beraber yiyelim,” dedi. Allah mu-
barek elini perdenin altindan uzatti ve aldi yiyecekleri perde ar-
kasinda o da yedi. Peygamber her defasinda o elde kendi miihrii-
nu gt‘)rdt'j."j

1.6.b. Hz. Muhammed, Allah’in huzuruna ¢iktigr zaman perde-
nin arkasindan bir el ona bir tabak piring pilavi uzatti. Hz. Peygam-
ber bir piring tanesini pilavi uzatan kolun killari arasina koydu.16

1.6.c. Hz. Muhammed dokuzuncu kat gokten sonra Allah’a ka-
vustu. Aralarinda bir perde vardi. Bir el perdenin altindan Peygam-
ber’e sit, bal ve elma verdi. Hz. Peygamber yemek uzatan kolun kil-
lari arasinda bir piring tanesi oldugunu gijrdii.17

I.7. Allah’in Hz. Muhammed ile 90.000/1.001 kelam konus-
masi

1.7.a. 90.000 kelam

I.7.a.a. Hz. Peygamber cennet taamlarini yedikten sonra Allah
ona 90.000 kelam hatmettirdi. Allah’in Hz. Peygamber‘e ezberlet-
tigi bu 90.000 kelam Kur’an-1 Kerim’deki 30 ciiz, 114 sure ve 6666
ayeti olusturdu.'®

I.7.a.b. Hz. Peygamber Cebrail’den aynldiktan sonra bir el, ona
icinde 90.000 kelam bulunan bilgileri uzatti. Bu 90.000 kelamin
30.000'i seriat, 30.000'i tarikat, 30.000'i ise marifetti.'®

I.7.a.c. Hz. Peygamber Allah ile 90.000 kelam damigti. Bu 90.000
kelamin 30.000'i seriata verildi. 60.000'i ise Hz. Ali‘de sir oldu.?®

15 AA_AA; AMeG_HD; AU_AE; AU_AE’nin anlausinda yiyecekler arasin-
da elma yok ve Allah Peygamber'e “eve bir konuk geldigi zaman o yeme-
dikten sonra hane sahibi elini sirmez,” diyor. AGul_ED; AGul_ED'nin
anlatisinda Allah Peygamber'e yanm elma veriyor ve “yarin sana miracin
icin goz aydina geldiklerinde verirsin,” diyor.

16 AK_FD.

17 ASu_EG:; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.

18 AA_AA.

19 AY_EE.

20 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.
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1.7.b. 1.001 Kelam
Hazreti Peygamber Allah’in huzuruna varinca birbirleri ile 1.001
kelam ettiler (Dan|§tllar).21

I.8. Hz. Peygamber‘in Allah'i Hz. Ali suretinde gormesi/ Al-
lah’in sesini Hazreti Ali'nin sesi olarak duymasi

1.8.a. Hz. Peygamber miragta desturu aldiktan sonra “Ya Rab!
Ummetim bana Allah’in seklini gordiin mii, neye benziyor diye sor-
sa dogru cevap vermem lazim. Allah’t gérmedim desem, Allah em-
retti de miraca gittin (nasil gérmedin) derler,” dedi. Miibarek, per-
deyi baginin stiine kaldirnca Hz. Peygamber mirag yolculuguna
¢ikarken makamina vekil olarak biraktigi Hz. Ali'yi gt')rdi].22 Hz. Mu-
hammed Aliye’l-Murtaza’y1 15-20°li yaglarda yani geng olarak gor-
di ve “Ya Rabbim! Yanimda Ali'yi goriiyorum, acaba yanhs mi go-
rilyorum?” seklinde sual etti. Bunun lzerine Cenab-i1 Hakk; “Ya Ha-
bibim! Sen Ali'yi cok sevdigin i¢in sana o sifatta goriniyorum,” de-
di. Peygamber buna kand..3

1.8.b. Hz. Peygamber “Ya Rabbi! $u perdeyi a¢ da cemal cema-
le goruselim,” dedi. Perde agildi§i zaman peygamber Hz. Ali'yi gor-
di ve “Ya Rabbim! Ali'yi Kudiiste biraktim, yedinci kat gokte aslan
donunda 6niimden gecti, buraya geldim yine onu gérdiim,” dedi.
Bunun lizerine Cenab-1 Hakk “Ya Habibim! Ali biitiin Cebraillerin
hocasidir, Cebrailler insanlar yiiziinden asagiya inemediler ve onun
benzerini yarattilar,” dedi.?*

1.8.c. Hz. Peygamber Allah’a; “Allah’im, ya iki géziimiin nuru,
yaratanim; o kadar sohbet ettik, konustuk, su perdeyi kaldir da giil
cemalini goreyim,” dedi. Bunun Uzerine Allah; “Benim giil cemali-
mi gormek istiyorsan git insanogluna bak, giil cemalimi onlara ver-
dim, Allah"1 onlarda gériirsiin,” dedi.?®

21 AU_KE; AMeG_HD; AU_AE; AU_AEFE'in anlatisinda 1.001 kelam ifadesi
yerine sohbet ettiler ifadesi kullanihyor. ALaS_SaA, ALaS_SA; AK_FD;
AGuT_GE.

22 AA_AA; AMeG_HD; AU_AE; AU_AF'in anlatisinda peygamber Allah'in
cemalini gordukten sonra “Gozleri amcamin oglu Ali'nin gozlerine ben-
ziyordu,” ifadesini kullamiyor.

23 AMeG_HD, AMeG_HD anlatisinda Hz. Ali'nin gengligini belirtmek i¢in
seb-i ibre ifadesini kullamyor.

24 AY_MA.

25 AGuT_GE
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1.8.d. Peygamber taamini bitirdikten sonra Allah ile konusur-
ken ona “Sesinin Ali'ye benzedigini,” s6yledi. Bunun Uzerine Allah
“Ali"yi ¢ok sevdigin igin sesim sana dyle geliyor,” dedi.?®

I.8.e. Hz. Peygamber Hakk'in huzurunda Ali'nin sesi ile konus-
maya bagladi. Bunun iizerine Allah ona “Ya Muhammed! Sen Ali'yi
¢ok sevdigin icin onun sesi ile konusuyorsun,” dedi.?’

1.9. Allah’in mirag gecesi Hz. Muhammed'’e torunlarinin gehit
olacagi haberini vermesi

Peygamber mirag gecesi Allah’a “Ya Rabbi! Ars-1 dlanin kulagin-
da sebber i giibbere rast geldim, bu nedir?” diye soru yoneltti. Bu-
nun tzerine Allah; “Habibim! Bir ulu meydanda Fatima’nin kuzula-
n Hasan ile Hiseyin sehit olacak, Muharrem ayinda Huseyin‘in ma-
temini tut, Yezid’e lanet oku,” dedi.8

1.10. Allah’in cennetten iki salkim Uzimi Hasan ve Hiiseyin'e
hediye olarak Hz. Peygamber’e vermesi

1.10.a. Hz. Peygamber, Allah’tan destur isteyip himmetini diledi.
Bunun izerine Allah kudret elini uzatip cennetten iki salkim Gzimi
alarak Peygamber’e verdi ve “Ya Resul! Bu iki salkim Gziim Hasan ile
Hiseyin’e hediyemiz olsun,” dedi.?

1.10.b. Hz. Peygamber (Allah’in huzurunda) hizmetlerini biti-
rip donerken Selman-i Farisi iki tane Gziim tanesi ile peygamberin
oniinden gegti.i'0

1.11. Hz. Peygamber’in hediye aldi§i iizimlerden bir tanesi-
ni Selman’a vermesi

Hz. Peygamber Allah’tan hediye olarak aldig: iki salkim Gizimu
kaskoluna koyup donerken, sa§ tarafinda Selman-i Farisi’yi gérdu.
Selman Peygamber’e “Ya Resul! Kagkolundaki Giziimden bana da

26 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; AGuS_HA,
AGuS_HA'min anlausinda Allah, Hz. Muhammed'e sesim kime benziyor
sorusunu sorunca, —u¢ kez- “Ali’ye benziyor,” cevabim ahyor.

27 AGul_ED.
28 AHaY_AB.
29 AA_AA.
30 AY_MA
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ver,” dedi. Bunun Uzerine Hz. Peygamber bir (ziim tanesini Sel-
man’in keskiiliine koydu. O anda Selman gézden kayboldu.?!

1.12. Hz. Muhammed'in Allah’in huzurunda dara ¢ekilmesi ve
tarik altindan gegmesi

Hz. Muhammed, Allah’tan ben immetime doneyim diye destur
isteyince Allah Peygamber’e buyurdu: “Ey habibim Muhammed!
Bugiin ikimizin arasinda muhabbet hasil oldu. Oziinii dara ¢ek ve
tarik altindan geg ki bugiinden kiyamete kadar ne senden bana si-
tem gelsin ne de benden sana zuliim gelsin”. Allah’in bu buyrugu
ile birlikte Hz. Peygamber “Hu!” dedi, iki dizinin Gzerinde miibarek
perdenin 6niine geldi seccadenin tizerine oturdu. Bu esnada sagin-
da ve solunda dort melek vard:. Yetmis bin melek de Allah’in ma-
kaminin ¢evresindeydi. Miibarek yesil el perdenin altindan uzana-
rak Peygamber’e calindi. Elin sa§ tarafinda Bereket Suresi’'nin alti
ayeti, sol tarafinda Enam Suresi’nin alt! ayeti ve elin kabzasinda ya-
ni (izerinde Fatiha Suresi‘nin yedi ayeti nur seklinde hasil olarak be-
lirdi. El Peygamber’e li¢ kez ¢alinirken dort melek bu ayetleri oku-
du. Son olarak el, Hz. Peygamber‘in sirtina yumruk vurdu ve per-
de altindan cekildi.3?

1.13. Cebrail'in Allah’a, kudret elinde beliren ayetlerin anla-
mini sormasi

Allah’in kudret eli perdenin altindan ¢ekilince Cebrail Allah’a,
“Ya Rab! Sen habibin Resulullah’ pengelerken elinin sag tarafinda
alti, sol tarafinda alti ve iizerinde de yedi nur hasil oldu; bu nur-
lar kimin nurudur?” sualini sordu. Bunun tzerine Rabbi’l-dlemin
Cebrail’e perde altindan, “Ey Cebrail! Benim kudret elimin sag ta-
rafindaki alti nur ile sol tarafindaki altt nur habibimin neslinden
onun vasisi ve vekili olarak diinyaya gelecek olan On |ki Imamlar-
dir. Elimin kabzasindaki Fatiha Suresi‘ndeki yedi nur ise Habibim
Muhammed Mustafa’nin neslinden gelen yedilerin nurudur. Ha-
bibim Muhammed Mustafa buradan déniince benim kudret elim
ile penceledigim bu pengeyi evvela bu yedilere ¢alacak. Yediler-
den sonra da tarikat-1 evliya yolunu agacak. Habibim Muhammed

31 AA_AA
32 AA_AA
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Mustafa din-i Isldm yolunu bu nurlarin Gstiine kuracak,” cevabi-
ni verdi.?

1.14. Hz. Peygamber‘in Miragta Kur'an-1 Kerim'i gormesi

Hz. Peygamber miragta iken bir kapi agildi ve oradan igeri girdi.
Igeride bir masa ve masanin tizerinde de dort kitabi gordii. Cebra-
il'e bu kitaplarin ne oldugunu sordu. Cebrail, “Bu kitaplardan birisi
senindir. Sana ait olan kitabin adi Furkan yani Kur’an’dir. Diger ki-
taplardan Incil Hz. Isa’min, Tevrat Hz. Musa’nin ve Zebur da Hz. Da-
vud’undur,” dedi. Hz. Peygamber bunu kabul ettikten sonra Ceb-
rail'e raflarda bulunan kitaplarin ne oldugunu sordu. Cebrail raflar-
daki kitaplarin suhuf oldugunu ve bunlarin Hz. Ali'ye ait oldugunu
belirtti. Hz. Ali’'nin kevserini icenler yani agiklar Batin olani canlandi-
racaklardir. Asiklar Allah ile aralarinda perde olmadan konugurlar 34

33 AA_AA
34 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.

324



Il. KIRKLAR MECLISI

I1.1. Allah’in Cebrail araciigiyla Hz. Peygamber’e mirag¢ d6-
niisii Kirklar Meclisi'ne ugramasim buyurmast

Il.1.a.a. Hz. Peygamber Cenab-1 Hakk'in cemalini gordiikten
sonra Cenab-1 Hakk ona Kirklar’a ugramasini buyurdu.1

Il.1.a.b. Hz. Peygamber Allah ile goriistiikkten sonra donerken
yolunun (izerindeki beldede bir kapi gordii. O esnada “Ya Habibim!
O kapidan igeri gir,” seklinde Hakk’tan nida geldi.2

Il.1.b.a. Cebrail Aleyhisselam mirag¢ doniigii Hz. Peygamber‘e, “Ya
Resulullah! Kirklara ugramazsan miracin kabul olmayacak,” dedi.3

I1.1.b.b. Hz. Peygamber Allah’in huzurunda tariklandiktan son-
ra yeryliziine inince, gevresinde kdy ya da gehir olmayan tek bir bi-
na gordi. Bina peygamberin yolu lzerinde idi. Hz. Peygamber yo-
luna devam ederken merakla binay: inceledi. “Acaba bu bina kimin
binasi,” seklinde diigiinerek binanin 6niinden gegerken Cebrail su
sekilde vahiy getirdi: “Ya Allah’in Resulu! Takip ettigin bu tek bina,
kirklar binasidir. Bu kirklar binasina gir! Haccin burada tamamlana-
cak. Sidretii’l-Miinteha’da Rabbi’l-Alemin sana ¢aldigs kudret pen-
cesi burada “Ali Aba Pengesi” olacak”. Cebrail vahyi getirdikten
sonra geri dondii.*

I1.1.b.c. Hz. Peygamber Cenab-i Allah ile gorugtiikten son-
ra donmeye hazirlanirken kargisinda bir pencere gordi. Pence-
reyi acip asagiya dogru baktiginda derin bir ¢ukur gérdu. Burnu-
na amber kokusu, kulagina “Allah Allah!” sesleri geliyordu. Pey-

AMeG_HD; AlaS_SaA, ALaS_SA; AU_AE, AHaY_AB.

2 AY_MA; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; ASu_
EG'nin anlatisinda kirklar meclisine ugramasini buyuran nidanin kim-
den geldigi belirtilmemis.

3 AU_KE,; SHaK_VB; SHaK_AQ; AGaS_HA.
4 AA_AA.
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gamber Efendimiz gordiigi bu yere asik oldu ve Allah’a “Ya Rab-
bi! Burada ne haller ne hikmetler vardir?” seklinde sual yoneltti.
Allah, “Ya Muhammed! Onlar senin hayirh immetlerindir,” ceva-
bini verdi. Hz. Peygamber oraya gitmek istedigini sdyledi ve onla-
ra nasil ulasabilecegini sordu. Bunun lzerine Allah, Cebrail Aley-
hisselam’t Hz. Muhammed’e kilavuzluk etmesi icin gorevlendir-
di ve ona peygamberi gotiiriip kapinin 6niine birakmasini emret-
ti ve “Muhammed o kirklara gidecek, orada muhabbet eyleyecek,
onlara kansacak,” dedi. Cebrail Aleyhisselam, Hz. Peygamber’i ka-
nadinin istine aldi ve kirklarin kapisinin 6niine getirdi. Peygam-
ber’e “Igeri girip muhabbet edebilecegini, kendisinin ise gidece-
gini,” soyledi.®

11.2. Hz. Muhammed'in Kirklar Meclisi'ne alinmamasi

11.2.a. Hz. Muhammed Kirklar Makami’nin kapisini ¢ald. Igeri-
den kimsin diye sordular. Hz. Peygamber “Ben iki cihan serveri Hz.
Muhammed Mustafa’yim,” dedi. Igeriden “lki cihan serveri Hz. Mu-
hammed Mustafa burada, sana ihtiyacimiz yok, sen kimsin?” dedi-
ler. Hz. Peygamber tam birakip giderken Cenabi Hakk, “Habibim!
Oraya gireceksin,” dedi. Bunun tzerine peygamber geri dondi ve
kapiy! tekrar galdi. Peygamber tekrar “Ben ahir zaman nebisi, ale-
min sefaatkarr Muhammed Mustafa’yim,” dedi. Igeriden tekrar, “O
ahir zaman nebisi burada, sana ihtiyacimiz yok,” dediler.®

1I.2.b. Hz. Muhammed Kirklar Meclisi’nin kilitli olan kapisini ¢al-
du. Igeriden “Kimsin?” dediler. Hz. Peygamber; “Ben ahir zaman
nebisi Muhammed Mustafa’yim,” dedi. Igeridekiler “Oyle birisini
tanimiyoruz,” dediler. Peygamber efendimiz geri donerken Cebrail
Aleyhisselam geldi ve “Ya Resulullah! Oraya gireceksin,” dedi. Pey-
gamber efendimiz dondii, kapiy! tekrar galdi. Yine “Kimsin?” diye
sordular. Bu sefer “Peygamberim, Allah’in elgisiyim,” dedi. Igeriden

5 AGuUS_HY.

6 AMeG_HD; ALaS_SaA, ALaS_SA; ALaS_SA; anlausinda iceriden “Git
peygamberligini ummetine yap,” cevabi geliyor. ASu_EG; ASu_SA;
ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; ASu_EG'nin anlatisinda da “Git
peygamberligini iammetine yap,” cevab: geliyor. AY_MA; AGul_ED,
AU_AE,; AU_AF'nin anlatisinda Peygamber’e igeri gireceksin seklinde
buyuran ses gaipten geliyor. AGuS_HY, AGuS_HY'in anlausinda da Pey-
gamber’e buyuran ses gaipten geliyor.
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“Bizim ahir zaman peygamboeri ile isimiz ne? Biz Gyle birisini tan-
miyoruz,” dediler.’

11.3. Allah’in Cebrail aracihgiyla Hz. Muhammed'’e yardim et-
mesi ve peygamberin Kirklar Meclisi'ne alinmasi

11.3.a. Iki kez Kirklar Meclisi'ne alinmayan Hz. Muhammed, do6-
nip yoluna devam ederken ona Cenab-1 Hakk’tan “Ya Habibim!
Oraya girmen gerekiyor,” seklinde nida geldi. Hz. Muhammed “lki
kez gittim, kovdular,” cevabim verdi. Bunun iizerine Cenabi Hakk,
“Ya Habibi! Sen alemin sefaatkaryim, iki cihan serveriyim diyerek
bébiirlendin, (kim oldugunu sorduklarinda) ednayim, fakirim fu-
karayim, yetimim esirim, ayaklar turabiyim cevabini ver, kap sa-
na acilacak,” dedi. Allah’in buyrugunu yerine getiren Hz. Peygam-
ber‘e “Hos geldin, sefalar getirdin, ehlen ve sehlen,” denilerek ka-
p! aquldl.B

I1.3.b.a. ki kez Kirklar Meclisi’ne alinmayan, “Resullujunu G4m-
metine sat,” cevabini alan Hz. Peygamber urperdi ve incindi. D6-
nip yoluna devam etmeyi digtindi. Bunun zerine Cebrail geldi
ve Peygamber’e, “Ya Allah’in habibi! Bu binaya gir. Hacain burada
tamamlanacak; yolu erkani burada géreceksin. Senin (Allah tarafin-
dan) kudret eli ile pengelendigini (tarktan gegtigini) meleklerden
bagkasi bilmiyor. Buradaki kullar bunu bilmiyor. Burada sana “Pen-
ce-i Ali Aba” ¢alinacak, buraya girl” dedi. Hz. Peygamber Cebrail'e
“Ya karindagim! Peygamberim, resulum dedim yine almadilar, r-
perdim, incindim,” dedi. Bunun {izerine Cebrail “Ya Allah’in habibi!
Peygamberim demek, resuliim demek biyiik sézdiir, benliktir. Sen
benlik getirmigsin. Benlik getirerek oraya girilmez,” dedi. Hz. Pey-
gamber “Peki ne sdyleyeyim ya Cebrail?” deyince Cebrail Aleyhis-
selam; “ve yut‘im(ne et tadme ala hubbi-hi miskinen ve yetimen?

7 AU_KE; AA_AA; SHaK_VB; SHaK_AO; AGuS_HA; AHaY_AB.

8 AMeG_HD; ALaS_SaA, ALaS_SA; AY_MA; AGul_ED; AU_AE; AU_
AFE'nin anlausinda Peygamber’e buyruk veren ses gaipten geliyor. ASu_
EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG. ASu_EG'nin anla-
usinda da ses gaipten geliyor. AGuS_HY AGuS_HY’nin anlausinda da
buyruklan veren ses gaipten geliyor.

9 Ve sevdigi taam (yemegi), miskinlere (fakir ve yoksullara), yetimlere ve
esir olanlara yedirirler manasina gelen Kur'an-1 Kerim'deki Insan Suresi
8. Ayet oldugu anlasihyor.
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ayetini oku, kapt sana agilacak,” dedi. Hz. Peygamber Ugtincii kez
kapiy! vurdu. “Kimsin?” diye sorulunca Cebrail’in s6yledigi ayetleri
tekrar etti ve kapi ona agild.'°

11.3.b.b. Cebrail Aleyhisselam, iki kez Kirklar Meclisi‘'ne alinma-
yan Hz. Peygamber‘e, “Ayaklar tiirabiyim, ben de sizdenim; kapi-
yi a¢in, kirklariniza karisayim,” demesini buyurdu. Hz. Peygamber
Gguinci kez kirklarin kapisini galdi. Yine “Kimsin?” diye sordular.
Bunun lzerine Hz. Peygamber, “Ednayim, ayaklar tiirabiyim; ben
de sizdenim, kapiyr agin kirklariniza karigayim,” dedi. Hz. Peygam-
ber’in bu s6zleri tizerine kapi ona agild..!!

11.3.b.c. Kapiy: ilk ¢aldiginda igeri ahlnmayan Hz. Muhammed,
ikinci kez kapiyi ¢aldi. Kim oldugu soruldugunda “Fakirim, fukara-
yim, bu yolun bendesiyim,” dedi ve kapi ona agild:.'

11.4. Hz. Muhammed'in makamlarinda Kirklar ile kargilagmasi
ve onlara kim olduklarini sormasi

Il.4.a. Kapi agildiktan sonra Hz. Peygamber iceri girdi. Ona sol
késeden yer gosterdiler. Hz. Muhammed goziiniin ucu ile bunla-
r sayarak gosterilen yere oturdu. Onlara kim olduklarini sordu. Sol
kosesinde oturan rehber “Biz Kirklariz,” cevabini verdi. geride on
yedisi kadin yirmi ikisi erkek toplam otuz dokuz kisinin bulundugu-
nu fark eden peygamber, endiseli bir sekilde onlara “I¢inizden biri
eksik, sizin kirklar oldugunuz ne malum?” seklinde sual etti. Igeride-
kiler, yani kirklar, peygamberin sikildigim anladilar.'?

Il.4.b. Kapi agilinca Hz. Peygamber Kirklar Meclisi'ne girdi. Hz.
Ali, peygamber gelmeden 6nce Kirklar Meclisi‘ni hazirlamigti. Ken-
disine uygun insanlari oraya getirmis, oturtmustu. Dede, asik, goz-
cl butin hizmetlileri (12 hizmet sahibini) se¢mis bu yolu hazirla-

10 AA_AA.

11 AU_KE; SHaK_VB; SHaK_AO; AGuS_HA; AHaY_AB.

12 AGoC_HM; AY_EE.

13 AMeG_HD; Kadin ve erkek sayisina dair bilgiler AMeG_HD'nin anla-
usinda yer aliyor. AGaD_HO; AGuD_HO anlausinda kirklar meclisin-
de bulunan on yedi kadin i¢in huri, yirmi u¢ erkek i¢in kirma ifadesi-
ni kullaniyor. AA_AA; AU_KE, AD_IO; Al.aS_SaA, Al.aS_SA; SHaK_VB,
SHaK_AO; AY_EE; AGoC_HM; AU_AE; AGuS_HA; AGuS_HY; AHaY_
AB; AGul_ED; AY_MA; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO;
ASu_IG.
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migti. Hz. Ali bu yolu peygamber gérsiin, benimsesin ve Islami-
yet'i bu sekilde devam ettirsin diye hazirlamisti. Peygamber efendi-
miz de bu yolu kabul etti. Iceride bulunanlara kim olduklarin sor-
du. Kirklanz cevabini aldi. Peygamber iceride bir kisinin eksik oldu-
Junu fark etti ve nigin otuz dokuz kisisiniz seklinde sual y('jneltti.14

II.5. Kirklarin Hz. Muhammed'i cevaplamasi ve Kirklar olduk-
larimi ispatlamak icin Hz. Ali’'nin koluna nester vurmalari

Rehber, kirklar meclisinde Hz. Peygamber‘in giiphesini gidermek
icin “Selman-i Farisi $eydullah’a/Hakkullah’a gitti, onun igin su an
otuz dokuz kisiyiz; birimize bir negter vursan kirkimizdan kan dam-
lar dedi ve ispatlamak icin kirklarin arasinda bulunan Hz. Ali’nin ko-
luna/parmagina bir negter vurdu. Nesteri vurunca orada bulunan
otuz dokuz kiginin hepsinden kan damladi, ortada birlesti. $eydul-
lah’a giden Selman-i Farisi’den damlayan kan pencereden/dis kapi-
dan igeri geldi."s

11.6. Selman-1 Farisi‘nin bir-iki iiziim tanesi getirmesi ve Hz.
Muhammed'‘in bu iiziim tanesini kudret elinin yardimi ile Kirk-
lar’a pay etmesi

11.6.a. Selman-i Farisi “HG!” diyerek iceri geldi ve mirag yolun-
da peygamberden aldigi (Hasan ve Hiiseyin iin hediye verilen) bir-
iki iziim tanesini kegkiilinden ¢ikarip peygamberin keskdliine koy-
du. Selman “Ya Resul bu iziim tanesini kirklara pay et,” dedi. Pey-
gamber bir Gzim tanesini kirk kisiye nasil pay edecegini diistinir-
ken (miragta lokma yerken kendi yiizigu ile birlikte gordiigi) Al-
lah’in kudretten yesil eli, ;akku’l-kamer'|6 parmagi ile (izim tanesi-

14 SHaK_VB; SHaK_AO.

15 AU_KE; AD_I1O; AA_AA; AU_AE; AGul_ED; AY_MA; ASu_EG; ASu_
SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; ALaS_SaA, ALaS_SA, ALaS_
SA’nin anlatisinda nesterin Hz. Ali'ye vuruldugu belirtilmemis. AY_EE;
AY_EE'nin anlausinda da nesterin Hz. Ali’ye vuruldugu belirtilmemis,
AMeG_HD; AMeG_HD'nin anlausinda da nesterin Hz. Ali'ye vuruldu-
gu belirtiimemis. AGuS_HA; AGiuS_HA'nin anlausinda da nesterin Hz.
Ali'ye vuruldugu belirtilmemis. AGuS_HY; AGuS_HY'nin anlausinda da
nesterin Hz. Ali'ye vuruldugu belirtilmemis. AHaY_AB; AHaY_AB'nin
anlatisinda da nesterin Hz. Ali'ye vuruldugu belirtilmemis.

16 Peygamber'in ayi ikiye bolme mucizesine atif yapildigi anlasiliyor.
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ni suyun icinde ezerek engur (suyu) yapti. Hz. Muhammed bu en-
giirii Kirklar'a igirdi. (Uziimu ezen elin kolundaki killarin arasinda
Hz. Peygamber’in Allah’in huzurunda yedigi pilavdan bir piring ta-
nesi vardl.)17

11.6.b. Selman iceri girdi. Hasan ve Huseyin icin hediye verilen
bir-iki iziim tanesini keskiliinden ¢ikartip Hz. Peygamber’in 6niine
koydu. Kirklar, Peygamber’e “Bunu bize paylastir,” dediler. Kendi-
si ile birlikte kirk bir kisi bulunan Hz. Peygamber Gzim tanesini na-
sil paylagtiracagini diisiiniirken Cenab-1 Hakk cennet-i dladan Ceb-
rail Aleyhisselam ile nurdan bir tabak gonderdi. Allah’in hikmetiy-
le Gziim tanesini ezip suyla karistirarak engiir (suyu) eyledi ve Kirk-
lar’a pay edip igirdi.18

I1.7. Hz. Muhammed'in ezdigi iiziim/engir suyunu Kirklar'a,
Kirklar’dan birine icirmesi ve kirklarin semah dénmesi

11.7.a. Hz. Peygamber ezdigi Gzimiin suyunu icti ve meyhos/
mest oldu. Mest olunca semah dénmeye basladi. O semah doniin-
ce Kirklar da semaha ba;ladl.19

1.7.b. Hz. Peygamber ezdigi Gizimiin suyunu Kirklar’dan birine
icirdi. Biri icti, Kirki birden mest oldu. Mest olan Kirklar semah don-
meye basladilar. Hz. Peygamber’in kendisi de icti ve semah don-
meye kalktr, 2

I1.7.c. Hz. Peygamber ezdigi GUziimin suyunu Kirklar’a igirdi.
Kirklar Giziim suyunu icince agka geldiler. “Hi!” diyen semaha kalk-
ti. Son damlayi Hz. Peygamber icti ve o da semaha kalkts.?!

17 AA_AA; AA_AA, Acar uzamu ezen parmak igin sakku’l-kamer ifadesi-
ni kullaniyor. AMeG_HD; AU_AE; AGul_ED; tanesi mevzusu AGul_
ED’nin anlatisinda yer aliyor. AU_KE; AD_lO; SHaK_VB; SHaK_AO
ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.

18 ALaS_SaA, ALaS_SA; AGuS_HA; AGaS_HY; AY_MA; AY_MA'nin uzu-
mun ezildigi tabak gamustar. ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK;
ASu_SO; ASu_IG.

19 AU_KE, AU_AE; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_
1G.

20 AlaS_SaA, ALaS_SA; AMeG_HD; AGuS_HA; AGuS_HY; AGul_ED; AY_
MA.

21 AA_AA
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11.8. Semah dénerken Hz. Muhammed’in bagindaki tacin/
imamenin yere diigmesi ve dastarimin béliiniip bele kusak ola-
rak baglanmasi

I1.8.a. Hz. Peygamber ve Kirklar semah dénerken Kirklardan biri-
si Peygamber’e carpti. Hz. Peygamber’in bagindaki tac/imame ye-
re diistl. Yere diigen tacin yesil dastarini/sarigini alip kirk pargaya
bdélddler. Boliinen parcalari Kirklar bellerine kemer-best olarak bag-
ladilar.?2

11.8.b. Hz. Muhammed semah donerken bagindaki fes yere diis-
tl. Fes kirk ve on iki pareye boliindii. Orada gorev yapanlarin yani
on hizmetlinin beline baglandl.23

1.9. Hz. Muhammed'in Kirklar Meclisi‘'nde bulunanlari mu-
sahip yapmasi

Kirklar, Hz. Peygamber’e Allah’a nasil yakmnlasabileceklerini sor-
dular. Hz. Muhammed onlara bir pir eteginden tutmalarini bir de
kardes bulmalarini sdyledi. Herkes birer kardes buldu ve musahip
oldular. Yerle gok, Cebrail ile Adem, Selman ile Kanber, Hz. Ali ile
Hz. Muhammed musahip oldular. Peygamber muhacirlerle ensa-
rn da kardes yapmistir ama onlarin Gizerine Yedullah Ayeti okunma-
mistir. Yedullah Ayeti sadece musahiplere okunur.24

11.10. Hz. Ali'nin Kirklar'a ve Hz. Muhammed'e penge ¢alma-
si (onlan tariktan gegirmesi)

Hz. Muhammed ve Kirklar semah donerken, Rabbi‘l-alemin Ceb-
rail'e emir verdi. “Ya Cebrail! Habibim Muhammed ile Kirklar benim
engurimii icerek aska geldiler ve semah doniyorlar. Oraya git, pir
postuna otur ve onlari tarikla,” dedi. Cebrail Kirklar Meclisi’ne geldi
ve meydana oturup onlara dua etti. Hz. Peygamber’e, “Ya Allah’in
habibi! Sen basta olmak iizere hepiniz Aliye’l Murtaza’nin 6niine
bas koyun ve o sizi pengelesin,” dedi. Hz. Muhammed ve Kirklar,

22 AGuD_HO; AU_AE; AGuS_HA:AGuS_HY; AGul_ED AGul_ED, anlat-
sinda peygamberin sangin kirk parcaya Hz. Ali bolayor. ASu_EG; ASu_
SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; AMeG_HD; AMeG_HD anlat-
sinda Hz. Peygamber'in kulahi yere dusayor ve kirklar bu kulahi giyiyor.
23 AGuT_GE.

24 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.
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Hz. Ali’nin dizine bag koydular. Hz. Ali hepsini Ali Aba Pengesi'nden
gecirdi. On iki hizmet tamamlandiktan sonra herkes daguldn.”

11.11. Hz. Muhammed’in Kirklar Meclisi'ne Tevhidi getirmesi
Hz. Muhammed Kirklar'a Tevhidi getirdi. Hz. Peygamber’in ora-
da Ehl-i Beyt yolunu, erkanini géstermesi tevhittir.28

11.112. Hz. Ali'nin hatemini/yiizii§inid Hz. Muhammed’e ge-
ri vermesi

11.12.a.a. Kirklar Meclisi'nde kemerbest baglandiktan sonra Hz. Ali
peygamber efendimize “Miracin kutlu olsun, agzin tath olsun,” dedi
ve “Neler gordiin?” diye sordu. Bu soru uizerine Hz. Peygamber, “Ya
Alil Gokylziinde Hakk'in huzuruna varmadan evvel Cebrail -daha
ileri gidersem yanarim diyerek— beni yalniz birakti. Giderken 6niime
bir aslan ¢ikti. Kiikreyince korktum. Hakk’tan bana aslamin nisan iste-
digini sOyleyen bir ses geldi,” dedi. Hz. Ali cebinden Peygamber‘in
aslana verdigi yiizigu ¢ikardi ve Hz. Muhammed'’e verdi.?” Hz. Mu-
hammed’e “bir geyler yemedin mi?” geklinde sual etti. Hz. Peygam-
ber “Hakk’tan gelen yarim elma vard;,” der demez Hz. Ali diger ce-
binden elmanin 6teki yarisimi ¢lkartip Peygamber’e uzatt.. Bunun
Gizerine Hz. Peygamber; “Ya Alil Ben senin anadan dogdugunu gor-
meseydim sana Allah diyecektim,” dedi ve Hz. Ali'nin sirrini anladi.?®

I.12.a.b. Hz. Muhammed Kirklar Meclisi‘/nde yolunu kesen asla-
na verdigi yiizigu (izimii ezen miibarek yesil elin tizerinde de gor-
di. Sonra yiizigln, orada bulunan Hz. Ali'nin parmaginda oldu-
gunu fark etti. Bunun lizerine Hz. Ali'ye, “Sana settarsin, hasa Al-
lah’sin diyecedim ama anadan dogdugunu gérdiim, ondan diye-
miyorum,” dedi.??

11.12.b.a. Hz. Peygamber Kirklar Meclisi dagildiktan sonra evi-
ne dondi. Peygamber evine doniince Hz. Ali, Fatima’ya “Ya Fati-

25 AA_AA

26 AMeO_ ME.

27 AGul_ED, SHaK_VB; SHaK_AO; SHaK_VB anlausinda Peygamber
Ali’ye “Ya Ali serine erdim, sirrina eremedim,” diyor.

28 AGul_ED.

29 AGuS_HY; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; AD_
10.
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ma! Baban miragtan geldi, tim halk onun haccini kutlamaya gidi-
yor. Bitiin halkin ziyareti bitsin, biz bir hafta sonra ailecek ziyaret
edelim,” dedi. Bir hafta sonra Hz. Peygamber’in miracini kutlama-
ya gittiler. Eve girdikleri zaman mirag yolundaki Kirklar‘in evde Hz.
Muhammed ile muhabbet ettiklerini gérdiiler. Hz. Ali “Hi!” diye-
rek iceri girince, Hz. Peygamber ayaga kalkti ve onu ayakta kargila-
di. Hz. Ali hatemi parmagindan ¢ikarip Peygamber‘e verdi ve “Ya
Resul! $u emanetini al,” dedi. Hz. Muhammed yulz{igi parmagi-
na takti ve Hz. Ali‘nin suratina baktiktan sonra, “Ya Alil Eger ben-
den otuz sene sonra diinyaya gelmeseydin, Mekke halki buna gahit
olmasaydi;; Uhud Savasi’ni birlikte yapmasaydik, bu halk seni ora-
da benim yanimda gérmeseydi, Mirag’taki Allah sendin diyip se-
nin Allahigini benim ilan etmem gerekirdi ama bu halka ikilik sok-
mak olur,” dedi.’®

11.12.b.b. Hz. Muhammed Kirklar Meclisi‘nde iken disiindi;
“Uziimii ezerken kendi parmagimin iizerinde bagka bir parmak var-
di. Aslana verdigim miihiir/hatem bu parmaktaydi. Daha sonra (Al-
lah’in huzurunda) yemek yerken uzanan elde de ayni miihrii gor-
dim”, “$imdi de parmagimin Ustiinde, bu ne hikmet ya Rabbi!”
dedi. Sirrini ¢6zemedi. Mira¢’tan evine dondii. Evinde oturur otur-
maz Jah-1 Merdan kapiy agarak iceri girdi ve “Miracin kutlu olsun
ya Muhammed Mustafa!” dedi. Hz. Ali muhri 6ptiu ve Peygam-
ber’in 6niine koydu. Hz. Peygamber Ali‘'ye baktiktan sonra “E§er
anadan dogdugunu gérmeseydim sana Allah derdim.3! Evveli sen,
ahiri sen, zahiri sen, Batimi sen. Biitiin gizli sirlar sana ayan ya Ali!
Serine erdim, sirrina eremedim,” dedi.3?

11.13. Hz. Muhammed'in Kirklar Meclisi‘'nden ¢iktiktan sonra
On lki Imam’i simgeleyen dért satir yaziyr okumasi

Hz. Muhammed Kirklar Meclisi‘/nden ¢ikip evine dénerken
Hakk’tan nida geldi. Allah ona “Ya Habibim! Dur! Su kapinin istuin-
deki dort satin oku,” buyrugunu verdi. Kapinin iistiinde zebsiiden,

30 AA_AA

31 AMeG_HD; AU_KE; AU_AE; AU_AE'nin anlausinda s6z konusu olay
mira¢ olayinin ertesi sabahi gergeklesiyor ve Peygamber Ali'ye “Ya Ali
serine erdim ama simina eremedim,” diyor. AU_NK; AU_HE; AU_AE.

32 AU_NK; AU_HE; AU_AE.
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ziilfuden, aktan ve karadan yazilmig dort satir yazi vardi. Hz. Pey-
gamber bu yaziyi okudu. Bu yazi “Kul 1a es’elukum -aleyhi ecren-
illel meveddete fil kurba,”33 ayetinin agiklamasi idi. Bu dort satir ya-
zinin her satirinda (¢ nokta vardi. Dort satirdaki Gger nokta on iki
eder. Bu on iki nokta On Iki Imam’i temsil ediyordu.3*

11.14. Hz. Muhammed'in Mirag¢ doniisii Ehl-i Beyt’e pencge cal-
masi

Kirklar Meclisi dagildiktan sonra herkes evine ¢ekildi. Hz. Pey-
gamber o zaman Ummu Sulema’nin (Ummi Seleme’nin) evinde
kahyordu. Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin peygam-
berin miracini kutlamaya geldiler. Peygamberimizin elini 6pip ona
“Miracin kutlu olsun,” dediler. Peygamber Efendimiz sohbete bas-
larken “Bismillahirrahmanirrahim yedullahi fevka eydihim, fe men
nekese fe innema yenkusu ve sirn, sadak’Allahu’l azim® ayeti indi.
Allah Hz. Peygamber’e “Ya Habibim! Ehl-i Beyt'ini dizinin Gstiine al
ve onlara elini ¢al,” buyrugunu vererek “Senin elin onlarin Gzerin-
deyken benim elimdir,” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber Um-
mu Sulema Anamizdan digari ¢ctkmasini istedi. Ummu Sulema disa-
ri ¢ikti ve kapiy: aralik birakarak Peygamber Efendimizi dinledi. Hz.
Peygamber abasini Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin’in Ustline ort-
ti. “Ya Allah-ya Muhammed-ya Ali!” diyerek elini oradakilere ¢ald.
Ondan sonra o abayi kaldirip Hz. Ali'nin sirtina gegirdi ve “Ya Ali!
Bundan sonra senin bir ismin de “Ali Aba’dir” dedi. Hz. Peygam-
ber; “Ya Rabbi! Bunlar benim ehli beytim, bunlar tim kétulikler-
den koru,” diyerek Allah’a yalvardi. Tim bu olanlari kapi arahgin-
dan goren Ummu Sulema Peygamber Efendimize “Ya Muhammed!
Ben senin ehli beytinden degil miyim?” sualini yoneltti. Bunun tize-

33 De ki: “Ben buna (yaptigim teblig gorevine) karsihik sizden, akrabalik-
tan dogan sevgiden bagka bir ucret istemiyorum”. Manasina kelen Sara
suresi 23. Ayeti oldugu anlagihyor.

34 AMeG_HD; AMeG_HD, anlaunin bu bolumunun yer aldig1 neles dort-
luklerini de okuyor.

35 Cemlerde pence ¢alimirken okunan ve “Suphe yok ki seninle biatlasan-
lar, ancak Allah’la biatlasmiglardir, Allah'in eli, onlann ellerinin ustun-
dedir; artik kim donerse zaran kendi nelsinedir ve kim Allah’la ahitlesti-
gi seyde durursa ona, yakinda buyk bir ecir verilecektir” manasina ge-
len Kur’an-1 Kerim-Fetih Suresi 10. Ayete auf yapildig anlasihyor.
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rine Hz. Peygamber, “Ya Ummu! Sen benim ehli beytimden degil-
sin ama mahger guni sana sefaat dileyecegim,” dedi.®

11.15. Hz. Muhammed’in Mirag donisi Riza sehrine ugrama-
si, burada Hz. Ali'yi defnetmesi ve nihayetinde Hz. Ali'nin sir-
rina ermesi

Hz. Peygamber mira¢ doniisiinde Riza sehri denilen yere ugra-
mak istedi. Bunun tzerine Cebrail ona “Buraya ugramayalim, bu-
raya gllerek gelen aglayarak ¢ikar,” dedi. Hz. Muhammed ise bu
yerin sirin bir yer oldugunu sdyleyerek Cebrail'i ikna etti. $ehre ug-
radiklari esnada Hz. Ali Cuma Namazi kildiriyordu. $ehirde bir ye-
re misafir oldular. Hz. Peygamber oradakilere “Hz. Ali size kag yildir
hocalik yapiyor?” diye sual yoneltti. “Dokuz senelik hocarmizdir,”
diye cevapladilar. Biraz sonra Hoca’nin (Hz. Ali'nin) 6lim haberi
geldi. Hz. Peygamber’e “Hocanin vasiyeti vardi, bugiin sen misafir
geldigin icin onu yikayip defnedeceksin,” dediler. Hz. Muhammed
Hz. Ali'yi yikadi ve defnetti. Evine doniince kizi Fatima yanina gel-
di ve “Miracin kutlu olsun baba,” dedi. Babasini disiinceli gériince
“Baba niye durgunsun?” diye sordu. Hz. Peygamber “Sorma kizim;
Ali'yi kaybettik, bagin sagolsun,” dedi. Hz. Fatima “Baba ne diyor-
sun sen?” deyince Hz. Peygamber “Kizim kendi elimle yikadim def-
nettim,” dedi. Hz. Fatima “Baba, Ali daha demin buradaydi,” dedi.
Bunun uzerine Hz. Peygamber “Bana Ali‘den kim haber getirirse,
benden ne dilerse dilesin,” dedi. Bunu duyan Selman-i Farisi hemen
Hz. Ali'nin konagina gitti. Hz. Ali Selman’a neden geldigini sordu.
Selman, “Peygamber’e senden mijde gotirecegim,” dedi. Bunun
Gzerine Hz. Ali Selman’a ne soyleyecegini sordu. Selman; “Yarin
ahirette de siiplrgeciligini elden birakmam diyecegim,” cevabim
verdi. Hz. Ali Selman’a “Yok 6yle demeyeceksin, hiinkarim eski mi-
racini bana anlat diyeceksin,” buyrugunu verdi. Selman “Ben mira-
a bilmem,” deyince Hz. Ali (sinirlenerek) “Seni yanimiza siiplirge-
ci olarak biz aldik, git efendimize dedigimi soyle,” dedi. Selman Hz.
Peygamber’in yanina gelerek Hz. Ali'nin sag oldugu haberini getir-
di. Bunun Gzerine Hz. Muhammed ona “Ne dilersen dile benden,”
dedi. Selman, Peygamber’den eski miracini anlatmasini istedi. Hz.
Peygamber Selman’a miracin Ali ile kendisi arasinda sir oldugunu

36 AY_MA.
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bu yiizden anlatamayacagini belirtti. Cenabi Allah Cebrail ile Hz.
Peygamber’e vahiy génderdi; “Ya Muhammed! Selman’i aciz et-
me, olanlari ona anlat,” buyrugunu verdi. Cenabi Allah’in buyrugu
Gzerine Hz. Muhammed anlatmaya bagladi: “Ya Selman! Miraca gi-
derken yolumuza bir aslan ¢ikt, parmagimdaki hatemi isteyerek yo-
lumu kesti. Yizigimu gikarttim aslana verdi. Bak, o yiiziik Ali'nin
parmaginda duruyor. Sonra perdenin arkasindaki sesle konustuk.
Perdenin altindan bir el bana piring pilavi uzatti. Pilavdan bir piring
tanesini aldim ve bana pilavi uzatan elin kollarindaki killarin arasina
koydum. Bak o piring tanesi simdi Ali'nin kolundaki killarin arasin-
da duruyor. Mirag’tan dénerken Riza sehrine ugradik. Orada dokuz
yil imamlik yapan biri vardi, o Ali’ydi. (Benim ugradigim giin) Vefat
etti. Onu yikadim ve defnettim. Bak Ali simdi karsimda duruyor. Ya
Ali, erligine erdim de sirrina eremedim. Eger ana rahminden gelme-
seydin ben de sana Allah diyecektim,” dedi.’

37 AK_FD.
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IV. YOLUN KURULUSU

IV.1.Postun/Yolun kokeni

IV.1.a. Postta ilk Imam Ali oturuyordu. Hz. Muhammed, Imam
Ali’'nin Gizerine geldi. Bu hizmetler Kirklar’da oldu. Hizmeti Kirk-
lar'da yiiriittiler. Uziimii icip de mest olduktan sonra hepsi yerine
oturdugunda herkes birbirini tanidi. Yol, oradan kald..'

IV.1.b. Alevilik yolu Hazreti Ali’den beri devam ediyor. Dort ka-
p! var: Serait, tarikat, marifet, sirr-1 hakikat. Hazreti Peygamber ge-
riatin postuna oturdu, Hazreti Ali tarikatin postuna oturdu. Pey-
gamber’in tarikata istirak etmesi Mira¢’dan gelmesi ile baslad.
Ondan evvelde ara sira gidiyordu, ondan sonra daha ¢ok devam
etti Hazreti Ali ile beraber. Zaten Hazreti Ali, Hazreti Peygamber
amcaot_‘.’;ullan.2

IV.1.c. Ali ile Muhammed bu yolu kuruyorlar. Imam Hasan,
Imam Hiiseyin, Hazreti Ali, Muhammed, Hazreti Fatima... Bu beg
isim bu yolun sahibi. Bitiin her seyi, Aleviligin kokini kuran, yiri-
ten bu bejs kigi. Ali, Imam Huseyin’in babasidir ama post, postnisin,
sth, dede diyorlar. Oradaki post Imam Hiiseyin‘in postudur.3 Dar
Mansur’un, yol Ali'nin, post Imam Hl'Jseyin’indir.4 Bu Kirklar'in ku-

1  TAIC_HA

2 TReB_AY; Seriat kapist Muhammed Mustafa’'min kapisi, ikinci kapr Ali-
ye'l-Murtaza’nin tarikat kapisi. Nasil Muhammed Mustafa saghginda ve-
sayetini Ali’ye verdiyse, Aliye’l-Murtaza da saghginda postu Imam Hu-
seyin’e teslim etti. Imam Hasan celalli ve siddetliydi, imam Huseyin ¢ok
mazlumdu, hak, hukuk sahibiydi. Bir gun Aliye’l-Murtaza usaklarim
(¢ocuklanni), Imam Hasan’la Imam Huseyin'i cagirdr: TZiS_VH; TTuY_
RS; Seriat imam Hasan'indir. Seriaum eda etmeyen tarikata giremez. Ta-
rikatim eda etmeyen marifete giremez, marifetini eda etmeyen sirr-1 ha-
kikate giremez. Bunlar buyrukta yazar: TD _AA.

3 TAIH_MY; TAIH_BT.

4  TAIH_MY.
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rulusundan beri boyledir.?

IV.1.d. Hz. Muhammed, Hz. Ali tarikati kurdu. Ali’nin iki tane
oglu vardi. Aslinda ogullarinin sayisi daha fazlaydi. Bir rivayete go-
re otuz alti evladi, bir diger rivayete gore on iki evladi var. Alevile-
rin bildigine gore dort evladi var: Celal Abbas, Muhammed Hanifi,
Imam Hasan, Imam Huseyin. Ancak sadece iki evladi, Hasan ve Hu-
seyin imam soyundandir. O yiizden tarikati onlara vasiyet etmigtir.®

IV.2. Omer‘in tarikata girmek istemesi

IV.2.a. Hz. Peygamber ve Hz. Ali seriat ibadetinden sonra nisf-
1 leylde (yani gece yarisinda) bu tarikat ibadetlerini (kendi aralarin-
da) yapiyorlardi. Bunu Omer sezmisti, “Ya Ali! Ben de bu tarikata
gireyim, beni de kabul edin,” dedi. Ali; “Sen buna dayanamazsin,”
cevabini verdi. Bunun iizerine Omer, “Ya Ali! Siz nasil yapiyorsaniz
ben de dyle yaparim,” deyince bir gece kabul edildi. Kabul edildi-
gi gece hanimini getirmedi, ameli bozuktu. (Tarikatta) hanimini Hz.
Ali’'nin geri tarafinda kollarint omuz bagina uzatmis bir sekilde otu-
rurken gordi. “Ben hamimi getirmedim, bu ne zaman geldi,” diye
dislndiikten sonra disari ¢ikma bahanesi ile evine gitti. Hanimimi
evde gordi. Ben yanildim galiba diye disiinerek geri geldi. Bu hal
Hz. Ali'ye ayan oldu ve ona, “Omer, ben sana sen buna dayana-
mazsin demedim mi?” dedi. Omer’in tarikata girmesi bu oldu, (on-
dan sonra) daha da géremedi.’

IV.2.b. Tarikat kuruldugunda Alevi-Siinni ayrimi olmaksizin ak-
sam tarikata ibadete gidilirdi. Yine bir giin aksam tarikat kuruldu.
Omer, ailesine/karisi ve kiz kardegine “Sen bugiin tarikata gitme-
yeceksin,” dedi. O srrada yayik yayan esi, “Tamam, gitmem,” dedi
ve gitmedi. Omer tarikata vardiginda gordii ki karisi, Ali ile birlikte
omuzlari birbirine deger vaziyette yan yana oturuyor. Omer “Allah
Allah!” deyip evine gitti. Eve geri geldi ki karisi hala yayik yayiyor.
Karisina “Ben sana demedim mi, sen bu gece tarikata gitmeyecek-
sin! Sen nasil gidersin tarikata?” dedi. Kadina iskence yapti. Tekrar
tarikata girdi; kiyamini yapip yerine oturdu. Bir de bakti ki karisi ve
kardesi yine orada, yine ayni vaziyette oturuyorlar. Tekrar bir daha

5 TAIH_BT.
6 TTuY_RS.
7 TErK_RS.
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eve vard; ailesini yine evde buldu. Kadin ne kadar ben tarikata git-
medim dese de Omer hiddetlenerek ailesine kétiiliik yapti. Omer
Gglnci kez tarikata gittiginde durumu Hz. Ali Efendimize anlatinca
Hz. Ali dedi ki: “Ya Omer! Sen génliine benlik getirdin bizim ayril-
mamiz lazim”. Aleviler ve Siinniler orada ayrlldl.B

IV.3. Hasan’a ve Hiiseyin’e tarikat yolunu/kapisim teklif et-
mesi

IV.3.a. Hazreti Ali, Imam Hasan efendimizi ¢cagirdi, “Og8lum Ha-
san, tarikati sana verecegim. Nasil icra edeceksin, nasil ydratarsin
tarikati?” diye sordu. “Baba,” dedi Imam Hasan, "Gelen gelir, gel-
meyeni de sopayla getiririm”. Oyle deyince, Hazreti Ali, Imam Ha-
san’a “Yok, orasi senin yerin dedgil,” dedi ve geriati verdi Imam Ha-
san’a. Imam Hiiseyin, “Geleni getiririm, gelmeyene de ben gide-
rim,” dedi. Yani “Ben giderim, onun kapisina kadar varinm,” de-
di. Huseyin, “Rizalik alir, gelirim,” dedi. Onun igin babasi, “Sen bu
yolun (tarikatin) sahibisin Ya Hiseyin!” dedi.? Sonra “$u odaya gir

8 TTuY_AK

9 TAIA: “Postta lImam Ali oturuyordu. Hasan, Huseyin'den bir yas buyuk
oldugu igin de Hazreti Ali 6nce Hasan’a buyurdu: TAIC_HA; TAIH_MY;
Imam Ali, Hasan'a “Sen dis kapida bekgi ol,” diyor. (Hasan) bekgilerin
piridir. “Bizden olmayani bize gosterme,” diyor. “Bek¢imiz hala devam
eder tarikatta, on iki hizmetin i¢indedir. Bekgiler koyun i¢ini geger,
hastay, korua gozler, muhalaza memuru gibi.” TReB_AY: “Ali, Peygam-
ber’in geriat kapisimt Imam Hasan'a teslim etti.” TZiS_VH: “Hazreti Ali
oplu Hasan’a sordu: ‘Sen tarikat-1 evliyaya geleni ne yaparsin gelmeyeni
ne yaparsin?’ Imam Hasan da ‘gelmeyene iki topuz ¢ekerim’ dedi. (Ali)
‘sen geriata mahsussun,’ dedi.” TS_SY: “Hazreti Ali bir gin Imam Ha-
san’asordu. ‘Ya evladim Hasan, biz yann dunyadan gogecegiz, gozumuz
arkada kalmasin. Tarikat yolunu nasil yuratursun? diye sordu. Hazreti
Hasan da ‘Gelen gelir gelmeyenle cenk ederim,” dedi. Hazreti Ali ‘Hayir
cenk ile olmaz, olmadi sen git," dedi.” TNiY_SD: “(Ali, Hasan’a) ‘Senin
kutsal gorevin kapida (kapiy: bekleyeceksin). Bunu disan at, bunu ige-
riye koyma (denildi mi onu yapacaksin)’' dedi ve onu bekgilikle gorev-
lendirdi”. TReG_HE: “lmam Ali, Hasan" ¢agird1.” TAIH_BT: “Ali Imam
Hasan ve Imam Huseyin'e ‘Ehl-i Beyt'in yolunu size verecegim, nasil ya-
parsimiz?” diye sordu.” TReB_TG; TZiA_AA: “Peygamber efendim, ‘Ya
Ali, Urum genglerle alinir. Biz ihtiyarladik. Bu yolu genglere teslim cde-
lim’, dedi; Imam Hasan efendimi ¢agird1.” TZiK_NY: “Peygamber ikisi-
ne de teklif ediyor.” TD_MA: “Imam Hasan'a ‘Sen bekgisin, kapida bek-
le;’ denildi.” TD_MA: “Imam Hasan" ¢agiriyorlar. Imam Hasan'a postu
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tarikatin emirlerini yaz!” dedi. Hakikatten marifete ¢ikti. Marifetten
sirr-1 hakikate ¢ikti. Sonra Dort Kapi Kirk Makami (;lkardl.10

IV.3.b. Hz. Muhammed, “Ya Ali, seriati ben, tarikat: sen idare
et. Barig var, rizahk var. Tarikatta hem kadin hem de erkek i¢in nef-
se hakim olmak vardir. Ali, Ramazan’in on dokuzunda Miilcem og-
lu Mervan tarafindan sehit edildi. Yaralandiktan sonra vefat lig giin
siirdli ve ramazanin yirmi birinde sabaha kargi vefat etti. Ugiincii
giin Ali dlecegini anlayinca ¢ocuklarini gaglrdl.” Dedi ki: “Oglum
Hasan bu Islam’in imami siz olacaksiniz. Ben hakkin rahmetine gi-
diyorum, gogliyorum, kurtulus yok. Zehirli hanger yedim. Sen bu-
ylkstin, nasil idare edersin toplumu?” Hasan, “Baba, haber gon-
deririm, cagirrim. Gelmez ise, bir daha haber gonderirim. Gel-
mez ise, adamlari génderirim elini ayagini baglatir getirtirim,” de-
di. Ali, “sen bir dur,12 bu yol zor yolu degil,” dedi.”® "va Huseyin,

teslim ediyorlar. Huseyin daha geride, ondan kuguk.” TAIH_AY: “Seriat
hakiminin oturdugu post Hasan’a verildi.” TAIA: “Imam Hasan'a ‘ora-
st senin hakkin degil, orasi sopa, degnek yeri degil. Oras: huseyni yeri,
orasi enginligi kabul eden yer, orasi ibrikligi kabul eden yer, diyorlar.
‘Bagirma ¢aginna geriat kapisinda olur; sen seriata,’ diyorlar. lmam Ha-
san'in postu simdi seriat.” TAIH_MY: “Nebilik makam sona erdi. Pey-
gamber herkese esit nazarda tuttu. Vasiyetini yapti. Ehl-i imanim diyen
kimseler vasiyetini dinlemediler. Peygamber postu aruk velilik, velayet
makamina gegti. Evlad-1 Ehl-i Beyt bunu dunyanin sonuna kadar de-
vam ettirecek.” TErK_RS: “Seriatin sahibi Imam Hasan, tarikatin sahibi
Imam Huseyin'dir.” TK_CY: “Huseyin’e dediler, ‘Sen ne yaparsin?’, ‘Ge-
leni yetiririm gelmeyenin pesi sira da yedi adim yederim,’ diyor. Arap-
¢a yederim demek giderim demek. Geleni ehliyle, gelmeyenin de pesi
sira” TAIH_MY: “Yedi adim gelirim.” TReB_AY: “(Ali) Imam Huseyin
mazlum oldugu i¢in ona da tarikat yolunu verdi.” TZiS_VH: “Hz. Ha-
san, Huseyin'e ‘yolun mursidi sensin,’ dedi.” TErK_RS, TKr_ HC: “Ta-
rikatin pirligini Imam Hasan alamadi. O biraz celalliydi.” TZiS_AA,
TKm_AA; TTuY_AK.
10 TS_SY.

11 TAIC_HA: “Hazreti Ali ahirete gidecegini biliyor. Imam Hasan efendi-
miz bayukleriymis oglunun. Ogullarinin ikisini de ¢caginyor.” TReB_AY:
“Imam Hasan elendimiz celalli birisiydi. Ali bir gin Hasan'a ‘bak oglum,
ben dinyadan ahirete gidiciyim. Yolu sana birakiyorum. Nasil yaruatur-
sun?' diye sordu.” TReG_HE: “Hazreti Ali vefat edecegi zaman.” TArY_
CE: “Hazreti Ali sehit oldugunda son vasiyetini yapiyor.” TTuY_RS.

12 TReC_ZC.

13 TAIC_HA.
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sen imam olsan ne yaparsin?” diye sordu. Hiseyin, “Haber gon-
deririm, gelmezse bir daha haber génderirim. Yine de gelmezse,
ben kendim gider derdini anlarim, ayagina giderim,” diye cevapla-
di. Hiiseyin'in yolu algak goniilliikk, hoggord, turabilik anlaysi. Hu-
curat Suresi‘nin 12. ayetinde “Bir kulun ayibini yiiziine vurmayn,
toplum igerisinde bir kisiyi utandirmayn,” der. Hasan elini ayagini
baglatip getiriyor, Hiiseyin gidip evde halini 6greniyor, derdini 6§-
reniyor. Belki gelme durumu yok, belki a¢ gelemiyor, belki bir hata
yapti pisman oldu ama utaniyor. Onun igin (Huseyin) ayagina gidi-
yor. Geleni getiririm, gelmeyenin ayagina ben giderim dedigi igin
Hiseyin‘in yolu turabi yolu, algak géndilliik yolu.™

IV.4. Postun/Tarikatin Hiiseyin’e verilmesindeki hikmet

Pir postu Huseyin postudur. Halbuki Hiiseyin’den dnce Ali var, Ha-
san var, Peygamber var. Ama zoru ¢eken Huseyin'dir. Ehl-i Beyt se-
hit edildi. Kerbela'da o erlerin hi¢biri dayanamad.. Imam Hiiseyin i-
leyi kabul etti; gelinini, kizin, torununu, topragini sehit etti ama o da
yandi. Bundan dolayi post, Hiiseyin'in postudur.15 Hiseyin “Gelme-
yeni ben sirtima alir yine getiririm. Ben vuramam ve onu ikna ede-
rim,” demis. O sabirli oldugundan o post Hiiseyin‘e verilmis.®

IV.5. Dar

IV.5.a.1. Hiseyin’in Muhammed, Ali ve Fatima’'y: dara gek-
mesi

(Huseyin posta oturduktan iki lG¢ giin sonra) Hz. Peygamber Hu-
seyin’i kontrole gitti. Hiiseyin, “Ya dede sana bir sey sormak istiyo-
rum. Yol mu ulu, sen mi ulusun?”'” dedi. (Peygamber) “Ben bir
peygamberim, daha sen yola yeni oturdun,” diye cevapladi. Hiise-
yin, “Atamsin, dedemsin, biyigimsin, yol senden daha ulu,” de-
di."® O anda Peygamber dar-1 Mansur oldu. Hz. Ali'ye dediler ki,
“Hz. Peygamber dar-1 Mansur’da, darda, git kurtar”. (Ali) “Ne yap-

14 TReC_ZC.

15 TZiA_IB; TTuK_MP-HT-HK.
16 TTuK_MP-HT-HK.

17 TD_MA

18 TD_MA; "Dedemsin, peygambersin, haksin, gergeksin, Allah’in elgisisin
ama yol senden davaci, 6zunu dara ¢ek™!”: TD_MA.

31




tin ya Hiiseyin?” (dedi). (Huseyin) “Higcbir sey yapmadim. Atamsin,
buyugimsin, saygim sende ¢ok. Yol senden daha ulu,” dedi'® ve
Ali de dar-1 Mansur oldu. Fadime Anama dediler ki, “Hz. Hiiseyin

dedesini ve babasini dar-1 Mansur etti, git de kurtar” 2

IV.5.a.2. Fatima’nin ayaginin taga degmesi ve akan kanindan
sifah kusburnunun bitmesi

(Fatima) “Bu da mi gelecekti bagima,” diyerek kosuyor. Kosarken
ayad dikene ya da tasa takilip kaniyor. Ciimle aleme sagiliyor kan,
kandan kugburnu bitiyor. Onun igin kugburnu her derde devaymis,
§ifa.2' Variyor ki babasi ile kocasi darda. (Fatima) “Dar olup da sen
ben gibi ogul ola. Ne yaptin sen ya Hiiseyin atani, dedeni dar ede-
cek?” diye sordu. “Anamsin, atamsin, biiyiigumstin, yol senden da-
ha ulu,” dedi Hiiseyin? ve Fatima da dar-i Mansur oldu.?

IV.5.a.3. Fatima’nin akan gozyaglarindan iizim bitmesi

Fadime anam orda agladi, agladi ve goziiniin yagindan tziim
bitti.

“Fadime anam yuziini dara ¢ekince / Aglayip da géziiniin yag
sel olmadi mi? / Goziiniin yagindan bir Gzim bitip / O da g6gerip
de dal olmadi mi?"?4

IV.5.a.4. Hizir'in ve meleklerin Muhammed, Ali ve Fatima’yi
dardan kurtarmasi

Bunun Uzerine biitiin melekler secdeye gitti. Hz. Hizir: “Ey me-
lekler! Ben dua edeyim, secdeye inelim, Allah diyelim,” dedi. Hz.
Peygamber’e, Hz. Ali'ye, Fatima’ya dondiiler. Dinyanin alti Ustii-
ne dondu, yer gok titredi, biitiin melekler secdeye indi. Hz. Hizir

19 TD_MA “Atamsin, buyugumsun, saygim astun... 6zanu dara ¢ek yol
senden davaci ya Ata!”

20 TD_MA.

21 TD_MA.

22 TD_MA; Hazreti Fatima anama geldiler. “Hazreti Haseyin dara gekti de-
desini, babasiny, yer gok sallandi, butin melaikeler feveran ediyor,” de-
diler. “Anamsin, atamsin senden de davaci yol, sen de gel,” dedi (Huse-
yin): TD_MA

23 TD_MA.

24 TD-MA; TAIC_HA.
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dua etti ve o dardan kurtuldular. Dar ¢ekmek, dara durmak Fadi-
me Anamdan kald.?®

IV.5.b.1. Hasan ve Hiiseyin’In rekabeti

Hasan ve Hiseyin mektep ¢aglarindayken bir sabah annelerine
(Fatima'ya) yazilarini gosterdiler ve “Hangimizin yazisi iyice?” diye
sordular. (Fatima) yazilan aldi, alnina koyup opti. “Yavrum ikinizin
yazisi da iyice,” dedi. Ertesi glinii yine “Anne hangimizin yazisi iyi-
ce?” diye sordular. (Fatima) yine yazilar alnina koyup 6ptu, “Ikini-
zin yazisi da iyice yavrum,” dedi. Ugiincii sabah yine “Anne, birimi-
zin yazisi daha iyice olacak, 6ziinii dara gek,” dediler Fatima Ana-
miza.?® Hasan'la Huseyin Efendim ¢ektiler annelerini dara. “Yol mu
ulu sen mi ulusun?” dediler. Dar buradan ba;ladl.27

IV.5.b.2. Allah’in Cebrail vasitasiyla Fatima'ya dardan kurtul-
masi i¢in yol géstermesi

Hz. Fatima Anamiz dara geldi. Bunlar biraktilar mektebe gittiler.
(Fatima) darda, evde, diz ¢6kiip oturuyordu. Bu durum Cenabi Al-
lah’a beyan oldu. (Allah) “Ya Cebrail, Hasan ile Hiseyin, Fatima’y:
dara gekti” dedi, “Git kurtar onu dardan!” Cebrail (mektepteki) ¢o-
cuklardan once gelip dedi ki “Ya Fatima Cenab-1 Allah’in sana ¢ok
selami var. Cocuklar mektepten gelince bogazindaki inciyi alacak-
sin koparacaksin, gsuraya evin ortasina atacaksin sereceksin, hadi
yavrum toplayin diyeceksin. Cocuklar inciyi toplayacak, sayin diye-
ceksin. Hangisi ¢ok toplarsa onun yazisi iyicedir de!”2®

IV.5.b.3. Hasan ve Hiiseyin'in esitligi

Cocuklar mektepten geldi. (Fatima) dardayken “Gelin bakayim
oglum,” dedi. Hemen inciyi kopardilar, inci haliya sagildi. “Hadi ba-
kayim toplayin,” dedi. Topladilar “Sayin!” dedi. Saydilar, ikisi de ift
geldi. (Fatima) “Yavrum ben size demedim mi ikinizin yazisi da iyi-
ce diye,” dedi. O zaman dardan indi.?

25 TD_MA.

26 TTuY_AK.
27 TTuY_AK.
28 TTuY_AK
29 TTuY_AK
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IV.5.c.a. Fatima’'min Muhammed, Ali ve Hasan"1 dardan kur-
tarmasi

IV.5.c.a.1. Hz. Huseyin posta otururken, Peygamber’e dedi ki,
“Yol mu ulu, ben mi uluyum?” “Sen ulusun oglum,” deyince “Ozii-
nu dara ¢ek,” dedi ona. Sonra Hz. Imam Hasan‘a sordu, “Yol mu
ulu, ben mi uluyum?” O da “Sen ulusun,” dedi. (Hiseyin) ona da
“Sen de 6zini dara ¢ek,” dedi.?°

IV.5.c.a.2. Allah o zaman Cebrail’e “Git,” dedi. “Hz. Hiiseyin ba-
basi Hz. Muhammed'i, Hz. Ali'yi, kardesi Imam Hasan’i dara ¢ek-
ti. Git, Hz. Fatima'ya soyle de bunlari dardan kurtarsin; yol hepsin-
den uludur desin”.3'

IV.5.c.a.3. Hz. Fatima Anamiz nasil heyecanla kostu geldi ki sol
ayagini taga kakti. Tasa kakinca ayad kanadi. Hz. Hiiseyin Efendimi-
zin darina durunca sag ayagini sol ayaginin {izerine koydu ki, gor-
mesin diye, oglum Imam Huseyin gormesin, diye. Imam Huseyin
“Ya ana yol mu ulu ben mi uluyum?” diye sordu anasina. “Oglum,
bu yol hepsinden uludur. Bu yol hepsinden uludur,” dedi Fatima
Ana, onlari dardan kurtard:. 32

IV.5.c.b. Cebrail'in Fatima, Hatice ve Ali'yi dardan kurtarmasi

Imam Huseyin annesine (Fatima’ya) sordu: “Yol mu ulu yoksa
ben mi?” Fatima Huseyin’in gevki kirlmasin diye “Sen ulusun ya
Hiiseyin,” dedi. Hiseyin “Esk ola!” dedi. Anasini egk ola etti. Sonra
sirasiyla Hatice Anamiz, Hazreti Peygamber ve Hazreti Ali girdi. Hi-
seyin hepsine ayni soruyu sordu, hepsi de ayni cevabi verdiler. Hep-
sine esk ola yapti, hepsi dar-1 Mansur’da kaldi. Allah Cebrail’i gon-
derdi. Cebrail “Hu karindagim,” dedi. Imam Hiiseyin Cebrail’e de
ayni soruyu sordu. Cebrail “Sen ulusun ama yol da uludan uludur,”
dedi. Dardan kaldird:. 3

30 TAIA Hazreti Muhammed'e sordular, “yol mu ulu sen mi ulusun”?” de-
diler. O da “yol ulu” dedi. TK_CY Huseyin babasina sordu: TZiA_AA;
TZi_A_HY, Huseyin, Muhammed, Ali ve Fauma'ya soruyor: TReB_AY.

31 TAIA

32 TAIA.

33 TS_SY, Peygamber ve Ali “Yol ulu,” dediler. Huseyin onlara “Egk ola,”
dedi. lkisi de secdeye gittiler. Sonra iceri Fauma girdi, “Yol ulu,” dedi.
Huseyin ona da “Esk ola,” dedi. O da niyaza durdu. Sonra Imam Hasan
girdi. O da ayni cevabi verdi. O da dara durdu. Sonra hepsi darda kaldilar.
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IV.5.d.1. Hiiseyin’in Muhammed, Ali ve Fatima'y: dara ¢ek-
mesi

Imam Hiiseyin efendimiz postuna oturdu. Peygamber bir guin
disan gidiyordu, “Huseyin’i bir yoklayayim. Bakayim, durumu na-
sil,” dedi. Igeri girince, Imam Hiseyin efendim kalkmadi. “Oglum,
Hiseyin, ben mi uluyum sen mi ulusun?” dedi Peygamber. “Ya de-
dem Muhammed Mustafa” (dedi ve) onu dara dikti. Hz. Ali Efen-
dimize Cebrail vasitasiyla nida geldi ki, “Ya Ali, oglun Huseyin de-
desi Muhammed Mustafa’yi dara dikmis. Peygamber darda duru-
yor”. O da geldi, kapiy! agar agmaz “Oglum Hiiseyin, sen mi ulusun
ben mi uluyum, deden Muhammed Mustafa mi ulu?” dedi. “Sen
de (...) yababa, senin ylziin de al kara” (dedi). Hz. Fatimatii'z-zeh-
ra'ya haber verdiler.3*

IV.5.d.2. Fatima’nin ayaginin tasa degmesi

Fatima yahn ayak yola distd. Yolda diisti, bu tirnag taga deddi.
Tirnadi kanayinca, Imam Hiiseyin kanimi gormesin diye, kanin [kan-
i ayaginin] tstiind [diger ayagiyla] ortti. (§imdi cemlerde dara du-
runca yaptigimizi Fatima bagslatti). Fatima da “Oglum Huseyin, de-
den mi ulu, baban mi ulu, ben mi uluyum, sen mi ulusun?” diye
sordu. “Sen de 6ziinli dara ¢ek anne,” dedi. ¥

IV.5.d.3. Hiiseyin'in postun sahibi oldugunu ispat etmesi

Gokten insan seklinde bir nur indi dara. Gitti Imam Hiseyin’in
bir sagina bir soluna niyaz etti. “Ya nur,” dedi Imam Hiseyin, “Ce-
nabi Allah tarafindan génderildin. Ben mi uluyum, dedem Muham-
med Mustafa mi ulu, atam Aliye’l-Murtaza mi ulu, annem Fatima-
ti’'z-Zehra mi ulu?” Miibarek dedi ki: “Ya Hiiseyin, yol ciimlenizden
uludur”. Yol climlenizden uludur, deyince hepsi dardan indiler; inip
oturdular. Hz. Peygamber dosedi kaldirdi, “Ya Hiiseyin, sen bu yolu
dogru surmeseydin, seni bu ejderhaya yuttururdum,” dedi. Imam
Hiiseyin de dosegi kaldirdi hemen, “Sen de benlik getirseydin, ben
de seni bu aslana yuttururdum,” dedi.3®

Allah Cebrail'i gorevlendirdi. Cebrail iceri girdi “Ha!” dedi. Hepsi dardan
ayapa kalkular. Boylece Imam Huseyin postun sahibi oldu: TNiY_SD.
34 TZiK_NY.
35 TZiK_NY. TAIA
36 TZiK_NY.
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IV.5.e.1. Muhammed’In dardan kurtulmak icin All'den yar-
dim istemesi

Imam Hiiseyin o gorevi (yolu) aldiktan sonra iglek bir yolun orta-
sina ¢iktl. Peygamber efendimiz bir goreve gitmek icin (o yola) gel-
di, “Ya Hiiseyin! Ne yapiyorsun, yolu niye kestin?” dedi. Hz. Huse-
yin; “Yolu ben kesmedim,” dedi ve “Sen mi ulusun, yol mu ulu?”
diye sordu. Peygamber ben uluyum deyince ona “Ask ola!” de-
di ve onu dara ¢ekti. O zaman peygamber; “Ya Ali! Dardayim, ye-
tisl” dedi.¥’

IV.5.e.2. Fatima’nin Kelime-i Tevhid yazili sagiyla dardan kur-
tarmasi

Ali gelince Hiiseyin’in dedesini dara ¢ektigini gordii ve “Oglum,
dedeni niye dara ¢ektin?” diye sordu. Hiiseyin babasina da “Yol mu
ulu, siz mi ulusunuz” sualini yoneltti. Babasi ben uluyum deyince
onu da dara gekti. Hz. Fatima gelip “Babani, dedeni niye déra gek-
tin?” diye sorunca ona da “Yol mu ulu, siz mi ulusunuz?” sualini y6-
neltti. Hz. Fatima “Biz uluyuz,” deyince onu da dara ¢ekti. Hz. Fa-
tima dara ¢ekildikten sonra “Oglum bizi sen dara ¢ektin, kaldira-
cak (olan da) sensin. Bunun cezasi, sitemi nedir, sdyle,” dedi. Hz.
Fatima’nin saglarinin ucunda “La ilahe illallah” yazilydi. (Hz. Huise-
yin) “Anne, sa¢indan bir tutam tel koyarsin, sizi bu dardan kaldiri-
nm,” dedi.’®

IV.5.f. Hiseyin’in post icin Muhammed ve Ali’den imza al-
masi

(Peygamber) “Post da senin, yol da senin,” dedi Hz. Hiiseyin’e.
Hiiseyin, “Senin demenle olmuyor ya dede. Allah’tan imza olacak,
butin melekler sahit olacak, béyle oturulur mu o posta,” dedi. “Ey-
vallah, tamam,” dedi Peygamber ve imza verdi. Hz. Ali de imza ver-
di ve miihirledi. “Post senin 6miir boyu. Buraya gelen artik senin
olacak, seni gérmiis gibi gorecek. Sen simdi hilalin kizisin. Ama iyi
yonetemezsen, dogru tutamazsan her taraf ates olur,” dedi.®®

37 TAIC_HA.
38 TAIC_HA.
39 TD_MA.
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IV.6. Darin hikmeti

Dara ¢ekmekten maksat, yolun ululugunun gésterilmesi demek.
Alevilikte teslimiyet bireye olmaz. Nesimi beytinde agiklar bunu:
“Har iginde biten gonca giile minnet eylemem / Arabi Farsi bilmem di-
le minnet eylemem / Sirat-1 miistakim izre gézetirim rahimi / Iblisin
talim ettigi yol minnet eylemem / Ciimlenin rizkini veren o Settar iken
/Yeryiiziiniin hikimdarina vallahi minnet eylemem!” Teslimiyet ve
minnet edilmez. Ornegin birinin 6kiiziini calacagim, varacagim pi-
rimin kapisina, “Ya pirim, ben 6kuziini ¢aldim, gel sen affet!” Af-
fedilmez! Okiiziin sahibini bulacaksin, onu razi edeceksin; ondan
sonra varacaksin Hinkar inin kapisina. Sen adamin 6kiziini ¢al-
migsan, affina Hiinkar'in glicli yetmez! Cenabi Allah s6yle der: “Na-
sil gelirsen gel, kul hakkiyla gelme!” Kur’an-1 Kerim‘in Tevbe Suresi-
nin 6. ayetinde sdyle denir: “Ey Ademogullari, simdiye kadar isledi-
giniz gunah ve suglardan bir daha yapmamak kaydiyla Allah’a t6v-
be edin!” Bu ayet nzalk-helallik hakkindadir; suglarin bir daha ya-
pilmamasina hiikiim verir. %

IV.7. Yolun ululugu

IV.7.1. Yolun yiiceligi, Haseyin'in diinyeviligi

Hiiseyin “Ben neden uluyum? Ben bir insan ogluyum, belden
geldim. Bu yol ise bir asirlik, beg asirlik dedil, kiyametin 6niinden
sonuna kadar, insanlar yasadigi miiddetce bu yol devam eder!” di-
yor.4!

IV.7.2. Ruh, nefes ve yolun bakiligi

Yol ciimlemizden ulu. Ali'ye ve Muhammed’e dediler ki “Niye
oglunun darindan gegiyorsun?” Onlar da “Yol climlemizden ulu.
Yol onun hakki, ona verdik, hepimizin onun darindan gegmemiz la-
zim,” dediler. Yolun biyiigi, kigiigi olmaz. Dedenin bliyigi, k-
¢igl olmaz. Yol ululardan uludur. Yol hepimizden uludur. Soluk

(nefes), ruh, yol bakidir, 6imez.*?

40 TZiA_AA.
41 TReB_AY.
42 TAIH_AY.
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V. UHUD CENGI

V.1. Hazreti Peygamber‘in savasa girmesi

Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber etrafinda toplanan halk bir ye-
ri mekan tuttular ve ¢cogaldilar. Peygamber’e muhalif olanlar Pey-
gamber’e name yazdilar ve Onunla bir meydanda savagmak iste-
diklerini sijylediler.1 Pars Kral'min kargisinda miidafaaya gegtiler.?

V.2. Hazreti Ali'nin Uhud Cengi’'ne gidememesi

V.2.a. Ebu Bekir, Omer, Osman? Hz. Peygamber ile beraber cen-
ge gittiler. Hz. Ali gozii agrnidigi icin cenge katlamadi.? Hz. Ali dut
agacinda dut yiyordu.®

V.2.b. Hazreti Ali Islamiyeti teblig icin, sulh etmek icin doksan
giinliik yola gitti. Peygamber’e inanmayanlar, “Ali doksan giinlik
yola gitti; Peygamber‘in otuz ii¢ bin adami var, Uhud Cengi‘nde
Peygamber’le cenk edelim,” dediler.®

V3. Hazreti Hamza’'nin gehit olmasi ve Hazreti Peygamber’in
72 rekat cenaze namazi kildirmasi

Uhud Cengi‘nde Hamza Pehlivan’i sehit ettiler.” Ebu Sifyan’in
kansi Hindi, Hamza Pehlivan’a olan kininden dolayi Hamza Peh-

TReG_AD-RG.

TErK_RS.

TC_DG; TZiS_VH.

TErK_RS; TAIC_HA; TC_DG; TZiA_IB; TD_MA; TAIH_AY-MY; TZiS_
VH.

5 TC_DG; TTuY_RS; TErK_RS; RS ve RS rivayetlerinde Hazreti Ali'nin
hurma topladig; ilade edilmektedir.

6 TNiY_SD; AA_RO; RO’ nun rivayetinde Hazreti Ali'nin Hint'te cenk yap-
ug ifade edilmektedir.

7 TErK_RS; TZiS_ VH; TTuY_RS; TArY_CE.
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livan‘in cigerini yedi.B Hazreti Peygamber 70 rekat Hamza Pehli-
van’in cenaze namazint kild.?

V.4. Ebu Diicane’nin sehit olmasi

Hendek Savagi’'nda 10 Peygamber ve Ehl-i Beyti ¢ok seven Ebu
Diicane, Peygamber’in disi sehit oldugu zaman Peygamber‘i koru-
mak icin tzerine kapand:. Yetmis yerinden ok yedi ve sehit oldu."!

V.5. Hazreti Peygamber’e savas meydanina giderken tuzak
kurulmasi ve Peygamber’in ¢ukura diismesi

Hazreti Peygamber ile savagmak isteyenler Hazreti Peygamber’in
harp meydanina nereden gelecegini bildikleri i¢in onun yolu Gsti-
ne bir gukur kazip, (izerini misir hasin ve toprakla kapattilar. Hazreti
Peygamber ordusuyla savag meydanina giderken Peygamber o ¢u-
kura basip igine d(ig.tii.'z

V.6. Hazreti Muhammed'in disinin sehit olmasi
Hazreti Peygamber‘in iki disi Uhud Savasi'nda sehit oldu.”

V.6.a. Hazreti Muhammed'in disine tas degerek disinin ge-
hit olmasi

Islam Ordusu dagiinca Hazreti Peygamber‘in disini Uhud Cen-
gi‘'nde tas ile kirdilar ve disi sehit oldu.'

V.6.b. Ok degerek disinin gehit olmasi
Hazreti Peygamber gukura dustiigu zaman Hazreti Peygam-
ber'in disine ok attilar ve Hazreti Peygamber'in disi sehit oldu.®

8 TErK_RS.

9 TErK_RS.

10 Kastedilen savas Uhud Savasi olmahdur.

11 TKrk_AT.

12 AA_RO; TZiS_VH; TAIH_AY-MY; TErK_RS; RS ve MY rivayetlerinde
Hazreti Peygamber'in kuyuya dustugu ifade edilmektedir.

13 TErK_RS; TC_DG; TZiK_NY; TZiA_IB; TAIA_HK; TTuY_SE; TD_MA;
TReB_AY; TAIH_AY-MY; TB_HS; TNiY_SD.

14 TAIC_HA; TAIH_AY-MY.

15 TZiS_VH; TReG_AD-RG; TKm_AA.
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V.6.c. Ebu Siifyanin kilig darbesiyle Hz. Peygamber’in disi-
nin sehit olmasi

Mekkelilerin saldirilarina karsi Medineliler Hazreti Muhammed ile
birlikte hendek kazdilar. Ebu Siifyan kiicini gekti. Kihcinin kabzasiyla
Hazreti Muhammed’e vurdu ve disini kirds.'®

V.7. Iblis’in meydana ¢ikip “Muhammed 6ldii!” diyerek nida
etmesi ve Miisliman askerlerinin dagiimasi

Uhud Cengi’‘nde Iblis “Ey Musliman askerleri! Siz ne icin cenk
ediyorsunuz? Muhammed 6Idi!” diyerek nida etti. Bunu duyan
Miisliman askerleri olduklar: yeri terk ettiler. Kuyuya diisen Hazreti
Peygamber kuyu iginde garesiz kald:.'’

V.8. Allah’in Cebrail’e Hazreti Muhammed'in Hazreti Ali'yi
cagirmasi gerektigini bildirmesi

Kuyu icerisinde disi sehit olmug vaziyette bekleyen Peygamber
caresiz kaldi ve Allah’a yalvardi. $imdi ben burada ne yaparim ya
Rabbi diyerek tazarru etti.'® Bunun (izerine Cenab-1 Hak Cebrail’e
“Habibime selam et Ali'yi yanina ¢agirsin,” dedi."

V.9. Cebrail’'in Peygamber’e Na’'d-1 Ali Duasi'ni 6gretmesi

Cebrail Hazreti Peygamber’e Hazreti Ali'yi yardima ¢agir gelsin se-
ni kurtarsin dedigi zaman Hazreti Peygamber “Ya kardesim Cebrail,”
dedi, “Ali i giinliik mesafededir,?° nasil gelecek de beni kurtaracak?”
dedi.2" Cebrail Hazreti Peygamber’e Nad-1 Ali Duasi’ni 6gretti.?2

Nadi Aliyyen mazharu’l-acéib, teciduhu avnen leke fi'n-
navaib. Li ila’llahi haceten. Killi hemmin ve gammin se-

16 TReC_ZC.

17 TErK_RS.

18 TErK_RS.

19 TErK_RS; TC_DG; TZiA_AA; TZiA_IB; TZiS_VH; TTuY_RS, TAIH_AY-
MY; AA_RO.

20 TB_HSrivayetinde bir y1llik mesalede oldugu ifade edilir. TNiY_SD dok-
san gunluk mesalede oldugunu ilade etmektedir.

21 TErK_RS; TZiA_AA.

22 AA_RO
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yenceli bi-azametike ya Allah ya Allah ya Allah! Ve bi ndr-
1 nibiivvetike ya Muhammed ya Muhammed ya Muham-
med! Ve bi sirr-1 velayetike ya Ali ya Ali ya Ali! Edrikni ya
Alit?3

V.10. Ali'nin Peygamber’e yardima gitmesi ve onu kuyudan
kurtarmasi

Hazreti Peygamber Nad-i Ali Duasi’ni okuduktan sonra hurma
dalinda hurma* yiyen Hazreti Ali, Peygamber’in nidasini duydu.
Fatima’ya, “Baban darda Diildil’u getir,” dedi. Hazreti Peygam-
ber’in ikinci nidasinda Hazreti Ali Diildiil’e siivar oldu; lg¢unci ni-
dasinda da “Lebbeyk Sultanim!” dedive Hazreti Peygamber’i kuyu-
dan kurtard:.?> Kiiffar ordusunu tarumar etti.?® Kiiffar Ordusu’nun
korkudan o6du patladl.27

V.11. Ziilfikar'in savasta uzamasi

Hazreti Peygamber’in Nad-1 Ali Duasi’'ni okumasiyla Uhud Cen-
gi‘ne gelen Hazreti Ali'ye Hazreti Peygamber Ziilfikar" verdi.?® Bir
saga bir sola, 6ne, geriye salladi. Kilici her sallamasinda Zlilfikar yet-
mig argin uzuyordu.29

V.12. Hazreti Ali’'nin agriyan goziniin sifa bulmasi

Hazreti Ali Hazreti Peygamber’in sehit olan disinin kanini bagina
caldiktan sonra, Hazreti Peygamber Hazreti Ali'nin gozlerini 6perek
“Ya Ali sensiz bir giinim olmasin!” dedi. Ondan sonra Hazreti Ali
hi¢bir zaman g6z agrisi gekmedi.30

23 TNiY_SD; SD rivayetinde Nad-1 Ali duasi igin “Mukabili Suresi” ifadesi
kullanilmisur. TErK_RS; TZiA_AA; TTuY_AK; TAIH_AY-MY.

24 TC_DG hurma yerine dut yedigini rivayet etmistir.

25 TErK_RS.

26 TZiS_VH.

27 TErK_RS.

28 TTuY_RS.

29 TErK_RS; TZiA_IB Zullikar'in altrmis arsin uzadigini ifade etmekuedir.
30 TErK_RS.
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V.13. Hazreti Peygamber‘in kaninin damlasinin yere diigmesi
halinde bitiin nebatatin kuruyacak olmasi. Hazreti All'nin Haz-
reti Peygamber‘in disinin kamim avucuna alip bagina siirmesi

Hazreti Ali, Hazreti Peygamber’i kuyudan ¢ikardigi zaman Hazre-
ti Peygamber‘in sehit olan digleri kaniyordu. Hazreti Ali ellerini Haz-
reti Peygamber’in agzina kapadi. E§er ajzindan bir damla kan do6-
kiilmis olsa yeryiiziinde nebatat namina hig¢bir ey yetismeyecek-
ti.3! Hazreti Ali, Hazreti Peygamber’e “Avucuna dolan kani iceyim
mi ya Resulallah!” dedi. Hazreti Peygamber de “Ali Peygamber’in
kanini igti; Ali katil derler,” dedi. Hazreti Ali'ye izin vermedi.3? Da-
ha sonra Hazreti Ali Hazreti Peygamber’in kanini bagindaki sarigi-
na sirdi.3?

V.14. Kizilbas adi

V.14.a. Hazreti Ali taraftarlarimin kizil sarik sarmasindan do-
layi Kizilbag denilmesi

Hazreti Ali ve askerleri baslarina kirmizi sarik baglarlardi bundan
dolay: Hazreti Ali'ye Kizilbag denirdi.3* Hazreti Ali Uhud Cengi‘'nde
de kizil sarik sardi. Hazreti Ali‘nin askerlerini gérenler “Kizilbaglar
geliyor!” derlerdi.?® Ali yalniz cemde yesil sarik giyerdi.36

V.14.b. Hazreti Ali'nin, Hazreti Peygamber’in gehit olan disi-
nin kamimi sarigina sirmesiyle kirmizi olan sarigindan dolay: Ki-
zilbag denilmesi

Hazreti Ali Hazreti Peygamber’in gehit olan diginin kanimi bagin-
daki sani§a siirdi ve savag meydanina gitti. Oradaki Kiffar Ordu-
su’nu yendi. Kafir askeri, “Baginda kizil sarik olan Kizilbag olmasay-

31 TErK_RS; TAIC_HA; TC_DG; TZiA_AA; TZiA_ 1B; TAIA_HK; TZiU_
HBG; TTuY_SE; TZiS_VH; TD_MA; TReB_AY; TAIH_AY-MY.

32 TReC_ZC.

33 TErK_RS; TAIC_HA; TC_DG; TZiA_AA; TZiA_IB; TAIA_HK; TZiU_
HBG; TTuY_SE; TZiS_VH; TD_MA; TReB_AY; TAIH_AY-MY; TReC_
2C.

34 TTuY_RS; TZiS_VH.

35 TArY_CE

36 TZiS_VH.
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di savagl kazanirdik,” dediler.3” Harp sahasindaki askerlere Kizilbag
dediler.38

V.14.c. Ebu Diicane ve $ah Ismail'in babasi $ah Haydar'in ki-
zil sarik kullanmasi

llk Kizilbag adini Ebu Diicane aldi. Uhud Savagi’'nda Hazreti Pey-
gamber’in kanayan disi yere diigmesin diye bagina ¢alan Ebu Diica-
ne’dir. Yetmis yerinden ok yiyip sehit oldu. Sonra Imam Ali o ismi
aldi. Sonra da Safevi Devleti'nden $eyh Haydar, Imam Ali igin ol-
mek var donmek yok manasinda borkiiniin Gstiine kirmizi bagladi.
O yiizden onlara da Kizilbas dendi.®

V.15. Dutun Hazreti Ali'nin ahindan kararmasi

Hazreti Peygamber Uhud Savasi‘nda kuyuya diigtigi zaman
Cebrail Hazreti Peygamber’e Hazreti Ali’yi cagirmasini séyledi. Dut
agacinda dut toplarken Hazreti Peygamber‘in nidasim duydugu za-
man Hazreti Ali bir “Of!” gekti. Beyaz dut Hazreti Ali’‘nin nefesinden
karardi. Kara dut bu durumdan meydana geldi.40

V.16. Hazreti Ali'nin Ebu Bekir, Omer ve Osman‘in sakal ve
biyi§imi kesmesi

Hazreti Peygamber’in Uhud Savasi'nda sehit distugi nidala-
n yiikseldi. Ebu Bekir, Omer, Osman da Peygamber’in gehit diistii-
guni soylediler. Hazreti Ali gehit digsmedigini iddia etti. Eger gehit
distlyse belimdeki Ziilfikar ile benim bagimi kesin degilse ben sizin
baginizi keserim dedi. Hazreti Ali bakti ki Peygamber yasiyor. Ebu
Bekir, Omer, Osman’a acidi biyiklarinin bir tarafini kesti. Onlar da
kendi biyiklarinin diger tarafini kendileri kesti. Sag sakal kesilmesi de
buradan meydana geldi.‘"

37 TKm_AA; TAIH_MT, TArB_lY; TTuY_AK; TS_RM.
38 AA_RO.

39 TK_AT.

40 TC_DG.

41 TS_RM; TZiK_NY.
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VIiIl. GURUH-I NACI

VIIL.1. Havva’nin Adem’ e bakmamasi ve Giiruh-1 Naci’nin
gonderilmesi

VIil.1.a.i. Adem Ata ifte gidip geliyordu. Sabah gidiyordu, ak-
sam doniyordu. Havva da yaglandi. O kadar nifusa bakmak o ka-
dar kolay bir sey degildi. Adem’e pek iltifat gostermiyordu. Hav-
va yaslaninca Adem’in hizmetini gorememeye basladi ve kadin-
Iik vasiflars durdu. Diger hizmetlerini de yapamayinca Adem, “Ya-
rabbi Havva yaslandi, yemegimi yapamiyor, bazi ihtiyaglanimi gi-
deremiyor, Havva'ya bir yardimci gonder!” dedi. Allah Cebrail’le
bir Giiruh-1 Naci, yani Cennet’ten bir Huri génderdi. Adem tarla-
da oldugundan Cebrail Giiruh-1 Naci'yi eve getirip birakti. Huri kizs
méh-i tab gibiydi. Giiruh-1 Naci “Bu zamanin hayirl ola baci,” de-
di. Havva Giruh-1 Naci'yi gériince “Sen necisin?” dedi. Bizden bag-
ka adem yoktu, bu ne ki acaba diye diigiindi. O dedi ki “Allah be-
ni Adem’e hizmet¢i génderdi”. “Adem’in hizmetgisi ben varim ya,”
deyince Havva Anamiz, “Ben orasina karigmam, Allah’in emrine ba-
karm,” dedi Guruh-i Naci. Havva, yalandan “lyi hos geldin,” de-
di. Havva’nin hemen kadin hisleri uyandi. Adem’in hizmetini go-
rirse onunla evlenir de diye digiindii. Kiskanmaya baslayarak igin-
den “Bu giizel,” dedi. Adem benim istiime bunu alir diye diisiine-
rek hemen o giin giizel elbiseler giyindi kusandi, yemedi alarak tar-
laya gitti. Huri kizna “Sen evde otur,” dedi.’

VIil.1.a.ii. Simdi Adem Ata ile Havva Ana vardi. Havva, benden
baska kimse yok diye Adem’e iltifati kesti. Adem bu son zaman-
larda, “Ya Rabbi’l-dlemin! Ben gencim, Havva ihtiyarladi.. Bana bir
hanim (génder),” (diye yakardi). Cenab-1 Allah, Adem’e Cennet-
i Ala’dan bir huri kizi génderdi. Cebrail onu getirdi, Adem’in evine

1 TReC_ZC; TReG_HE; TAIC_HA; TTuY_RS; TErK_RS; TTuY_AK;
TAIY_ SA; TReG_BA; TZiS_VH.
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birakti. Havva evdeydi. (Huri kizina) “Sen necisin? (Kimsin)?” diye
sordu. Huri kizi, “Ben Adem’e hanim (olarak) geldim,” yanitini ver-
di. (Adem’e) hig iltifat géstermeyen Havva elbiselerini giyip kendine
ceki diizen vererek tarlada okiiz ile gift siiren Adem'’in yanina gitti.

VIIL.1.b. Adem’in yetmis iki gobek evladi oldu. Bunlann hep-
si kizh erkekli sekilde ¢ift geldi. Sonra yetmis Uglincii gocuk diin-
yaya geldi. O da it oldu. Diger ¢ocuklar evlendi it’i eviendirecek
kiz kalmadi. Adem diisiinceye daldi. O arada gaipten bir ses gel-
di. “Onu yaratan gerekeni disinir, sen merak etme,” dedi. Allah
beyaz nuru, yani Giruh-1 Naci'yi dort melege teslim etti. “Alin bu-
nu cennete gotirin yetistirin,” dedi. “Ben zamani gelince sizden
alacagim,” dedi. $it on {i¢ on dort yaglarina geldi. Evlenme ¢agina
geldi. Havva Ana bir sabah kalkt: ki evin 6niinde giizel geng bir kiz
var. Havva Ana kiza sordu. “Sen kimsin, necisin?” dedi. Kiz “Ben
Adem’e hizmetgi geldim,” dedi. Havva Ana kizin kendisine kuma
geldigini disindi.3

VIIl.1.c. Yetmis iki cocuktan sonra Adem’e vahiy geldi. Tekrar
bir ¢ocuk yapmalari istendi. Havva Ana kabul etmedi. Cenab-i Allah
Cebrail'e emretti ve Adem’e Giiruh-1 Naci adinda bir huri génder-
di. Havva Anamiz huriyi gérdii. “Bu kim?” diye sordu. “Bunu Adem
icin getirdik,” dediler. “Bundan ¢ocuk olacak,” dediler. Havva Ana-
miz da “Allah’in benden ¢ocuk vermeye glicii yetmiyor mu ki,” de-
di ve Adem'in yanina gitti.

VIIL1.d. Ehl-i Beyt siilalesi oradan [Adem ile Havva’dan] degil. Al-
lah Adem Ata’ya huri kizini génderdi. Havva Ana da vardi ama hu-
ri kizini génderdi. Huri kiziAdem ile evlendi. Huri kizindan Ehl-i Beyt
silalesi geldi.®

VIIl.2. Havva’nin Adem’e Yemin Ettirmesi

VIil.2.a. Havva Huri kiziny gériince hemen tarlaya vardi. Adem
bir de bakti ki, Havva gelmis. Adem sagirdi. Evvelden soguk davra-
nirdi. “Nasil oldu bu? $imdiye kadar ne yiyecek getirirdi ne benim
yanima gelirdi? Bunda bir is var,” dedi. Havva geldi, “Kolay gelsin

2

3 TNiY_SD.
4 TReG_AD.
S TZiA_IB.




Adem,” dedi. “Buyur, hos geldin,” dedi Adem. Havva “Acindan 6l-
diin simdiye kadar su yemegini ye,” dedi. Adem, “Havva, simdi-
ye kadar boyle bir sey yoktu; sen birak azik getirmeyi, benim ev-
de 6niime bir sey koymuyordun, ne oldu?” dedi. Havva “Ne ola-
cak, Adem, hi¢bir sey yok; bugiin aklima disti, vicdanim rahat et-
medi,” dedi. O zaman Havva, Adem'in karsisinda sulanmaya bas-
ladi; agildi, sagildi. Bu sefer Adem de sulandi, “Bir olacadiz,” de-
di. Havva “yok, olmaz, Adem degil misin, benden giizeli goriirsen,
benden iyisini gorsen beni birakip ona sahip ¢ikarsin,” dedi. O za-
man Adem, “Hawva, sen ne diyorsun, zaten bu diinyada bir sen var-
sin bir ben vanm. Otekiler evladimiz,” dedi. Havva “Olsun, yine de
gorsen ona sahip ¢ikarsin,” dedi. Cikardin, ¢lkmazdin derken Havva
Adem’e “peki, bir ikrar ver (yemin et)” dedi. Adem'i ikrarladi. Adem
Havva’'dan bagkasina bakmayacagina, ondan baskasina er ehil ol-
mayacagina yemin etti ve bir oldular. Adem yemedini yedi, eve ge-
ri dondii. Daha kapiya gelmeden, Giiruh-1 Naci gitti, Adem'i yol-
da kargiladi, elinden her seyini aldi. Alirm, minderini, her seyini ha-
zirladi. Goturdl okizlerini bagladi, yem verdi. Onu mindere oturt-
tu, ayagini, elini yikadi, hizmet etti. Adem, “Ne hikmet, necisin sen,
in misin, cin misin, nerden geldin?” diye sordu. Giiruh-1 Naci “Ey
Adem, ben ne inim ne cinim. Allah-u Teala beni sana er, ehil olmak
izere bir de hizmet i¢in gonderdi. Havva sana hizmette kusur edi-
yormus. Hizmet etmiyormus,” dedi. Adem o zaman “Eyvah!” dedi.
“Ne yapacagjiz? Havva beni ikrarladi,” dedi.® Havva'ya “Hawva, sen
bana bir s6z verdirdin. Amma seni de yaradan Cenab-1 Allah, be-
ni de yaradan Cenab-i Allah, bu cani veren de Cenab-i Allah. $imdi
burada Cenab-i1 Allah’in biyiik litfunu yere vuramam,” dedi. Huri
kizi Adem’in sadece hizmetine bakmak iin kald.”

Adem’den yetmis iki cesit yetmis iki cift evlat oldu. Bir kiz bir er-
kek. Evvel doganla sonraki dogan kizi evlendirdi Adem. Ha o zaman
basgka adem yok idi evlenmeye.®

6 TZiS_VH, TReG_AD, TC_DG; DG. anlausinda Giiruh-1 Naci'nin degil,
“Havva'min okazan halkasini, kayisin, tivenderesini almak icin kapinin
onune seyirttigini” belirtiyor. TAIC_HA; TTuY_RS; TTuY_AK; TAlY_
SA; SA. anlatisinda “yemin ettirmek ya da ikrar verdirmek” yerine “me-
yil vermek” deyimini kullaniyor. TReG_BA; TNiY_SD.

7 TReG_BA.

TTuY_RS.
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VIIl.2.b. Adem ciftcilerin piridir. Adem “Ya Havva bu ne haldir?”
diye sordu. Havva; “Bugiin seni ¢ok 6zledim. Igimden bir agka gel-
dim, yemedi birlikte yiyelim,” dedi. Adem de sevindi. Hawva, “Ya
Adem, benim gibi bir kadin gelse, beni mi seversin onu mu?” di-
ye sordu. Adem, “Sen benim ilk hayat arkadagimsin. Cennet'te be-
raberdik, buraya geldik cileleri birlikte ¢ektik, cocuklarimiz var, ben
senin Gstiine tutar miyim!” diyerek orada yemin etti. Eve geldigin-
de Giiruh-1 Naciyi gérdi. “Sen kimsin, necisin?” diye sorunca, “Ben
Guruh-1 Naci, beni sen dilekte bulundun, dua ettin sana hizmetgi
olarak geldim,” dedi. “Yarabbi Havva yaslandi, bana bir yardimci,
hizmetgi génder,” dedin. “Hakk beni sana hizmetgi génderdi. Is-
tersen, beni nikdhina alirsan kabul ederim,” dedi. Adem Havva'ya
bakti. Daha 6nce yemin ettiginden “Yarabbi ben ne yapayim, ben
Havva'ya s6z verdim, onun ustiine hicbir sevgi olamayacagina dair
yemin ettim, nikdhima alamiyorum, génderdigin kadina ne yapa-
yim?” dedi. Allah da “Oglun $it’e nikdhla onu,” dedi. Iste biz Ale-
vi toplumuna gore, Siinnilerin bircogu da boyle inanir, peygamber
nesli Guruh-1 Naci ile Sit'ten gelir.9

Sonra o geng kizi Giruh-i Naci'yi Sit ile evlendirdiler. Peygam-
berlerin ve Ehl-i Beyt'in soyu it ve Giiruh-1 Naci‘den devam etti.
Otekiler Nuh tufaninda kaldilar.®

VIll.2.c. Yemegi onun 6niine koydu. Tarladaki tagi kayay temiz-
ledi, oralari diizenledi. Adem’in yanina oturup ona “Sen beni ¢ok
seviyor musun?” diye sual etti. “Elbette seni ¢ok seviyorum,” yanit-
ni alinca “Benim tizerime birisi gelse onu mu ¢ok seversin, beni mi
cok seversin?” diye tekrar sual etti. Adem “Seni ¢ok severim,” ceva-
bini verince Havva “Beni ¢ok sevecegine yemin eder misin?” diye
liglinci bir sual yoneltti. Adem “Yemin ederim ki seni ¢cok severim,”
dedikten sonra eve dondiiler. Havva Huri kizini ona sdylemedi. Hu-
ri kizndan dolayi cennet kokusu eve sirayet etmisti. Adem cennetin
kokusunu biliyordu. “Ya Havva! Burada cennet kokusu var. Bu ne-
yin nesidir?” diye sordu. Havva “Cenab-1 Hakk bir huri kizi génder-
mis,” cevabini verdi.!!

9 TReC_ZC.
10 TNiY_SD.
11 TErK_RS.
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VIII.3. Adem’in, Giiruh-1 Naci’nin ve Havva’nin kiipleri. $it
Peygamber’in dogusu

VIil.3.a.i. Adem, “Kimin iyi niyetli oldugunu, daha stiin oldu-
gunu anlamak igin kiipe damizlik ¢alacaksimiz. Kiminki iyi tutarsa o
daha Gstiindlr,” dedi. Birer kiip getirdiler, agizlarina deri sardilar.
Adem ayni cenaze mumlar gibi miihiirledi ve “Bunlari karanlik bir
yere koyun,” dedi. Daha sonra Havva gelip huri kizinin kiipindi ir-
galad. Fakat onunkini elleyen olmadi. Yirmi dort saat sonra kiiple-
ri getirdiler. Havva kendine giivendigi icin Adem’e “llla ilk 6nce be-
nimkini agacaksin,” dedi. Havva’nin kipiini agtiklari zaman iginin
yilan, ¢iyan dolu oldugunu gordiiler. Adem, Havva'ya “Senin igin
de boyle,” dedi. Huri kizinin kiipini agtilar. Iginden nur topu gi-
bi bir oglan, it Aleyhisselam ¢iktr. Havva kipiini irgaladidi igin to-
pal olmustu. On Iki Imam sulbi $it’ten ve Huri kizndan geldi, Hav-
va'dan gelmedi. Huri kizndan gelen $it, Giruh-1 Naci demek olu-
yor.12 Giruh-1 Naci tertemiz bir insandir. Alevilikte anamiz Giiruh-
1 Naci, atamiz $it peygamberdi. Orada nuru ikiye bolunmigtar. Is-
te takip ettigimiz erenlerin nuru buradan gelmektedir. Biz bu yo-
la sahip gikarsak sirtimiz yere gelmez. Inancimizi sogutmamaliyiz.'3

VIIl.3.a.ii. Havva ile melek kizi evde (birer) ¢alinti yaptilar. Com-
leklere sut mayaladilar. Sabaha kadar mayaladiklari ¢émlekleri ag-
madilar. Ertesi giin sabah vaktinde ilk dnce Havva’'nin ¢omlegi-
ni agtilar. Aginca baktilar ki yilan, kurbaga, kertenkele; diinyanin
mahlakatr iginde kayniyordu. (Adem) “Bunu gétiir suya dok ve ge-
ri bakma,” dedi. Havva (¢omlegi) gidip suya doktii. Acaba hep-
si gitti mi diyerek geri baktii zaman o mahldkat canimi karaya at-
t1. Huri kizinin mayaladig§i ¢omlegi agtiklan zaman iginden bir go-
cuk glktl.” Cocuk yurirken aksiyordu. Ona neden aksadigini sor-
dular. Ben ¢omlekteyken Havva beni (¢omlegi) irgaladi, bacagimi
topal etti dedi. Gegenlerde Havva ihtiyarlamis da (Adem) huri ki-
21 ile evlenmis diye soylediklerini duydum. O is yalan. O kiipten ¢I-
kan siitten, bir cocuk biyidui. (O g¢ocuk) huri kizi ile evlendi. Huri
kizinin ¢émleginden gikan ¢ocugun ismi $it'tir, mayasi stttir. Ale-

12 TC_DG; TReG_HE; HE, anlatisinda kupe “yogurt” ¢aldiklarimi belirt-
mektedir.

13 TReG_HE.
14 TAIY_SA.
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vi kisminin nesli, Ehl-i Beyt; huri kizi ile Sitin soyundan gelmekte-
dir. Adem'in yetmis iki kizi yetmis iki oglu oldu. (Havva) Allah’in
emriyle biri kiz biri oglan ikiz dogum yapti. Bu sene dogan ¢ocu-
gu gelecek yil dogacak ¢ocuk ile evlendirdiler. Her bir kavmin, mil-
letin, insanin; lisani, sekli semali farkidir. Bir insanin sekli bir insan
tutmaz. Allah kendi nurundan, ruhundan verdi. Adem'in bogazin-
dan yukarist kendi sifatidir, ulvidir (ylcedir). Gobekten agagisi sifli-
dir (agagudir). $it, sitten tireyip digerleri gibi ¢ift olmadig, tek ol-
dudu icin ona buguk denilir. Yetmis iki buguk milletin bugugu bu-
radan gelmektedir.15

Vill.3.a.lii. Okiizleri baglayp ieri girdiler. Bir de inekleri vard..
Adem diigiinmeye basladi. Havva ona “Diisiinme! Biz (huri kizi ile)
bu inegi sagalim. Ayn ayn ¢omleklere calahm. Hangimizin (stti)
iyi tutarsa sen ona yakin ol,” dedi. Adem tamam deyip kabul etti.
Havva ile huri kizi siitl pigirdiler, (¢dmleklere) caldilar, yattilar. Hav-
va (gece yarisi) uyandi, huri kizinin ¢aldigi siit tutmasin diye onun
¢6mlegini salladi ve tekrar yatt:. Isiyip sabah olunca Adem ¢émlek-
leri getirin (de) bakalim dedi. Havva (hig el degmeyen kendi) ¢6m-
legini getirdi. Ortilyi actiklari zaman icinde yetmis (gesit) hayva-
natin oldugunu gordiler. Havva'ya “bunu (ortadan) kaldir,” de-
di. Huri kizinin ¢cémlegini actilar. Iginden bir oglan gktl.16 Huri ki-
2 “(Adem yemin verdigi icin) madem bana haram, bu ¢ocuk bana
yeter,” dedi. Cocugu biiyltti ve onunla evlendi. Oradan gelen nur
her Peygamber’e isabet etti. Isabet eden nur sayisinca onlar pey-
gamberlik yaptilar. (O nur) Abdii’l-Muttalib’e dek tek geldi. Abdii’l-
Muttalib’de ikiye ayrildi. Abdullah’tan Hz. Resulullah efendim, Ebu
Talip’ten de Hz. Ali diinyaya geldi. Hz. Fatima ile Ali'nin evliliginde
o nur yeniden birlesti. Evlad- Ehl-i Beyt oradan zuhur etti. Bu ne-
denle biz Ademogullarini kabul etmiyoruz. Bizim (neslimiz) Sit'ten,
Huri kizndan geliyor. Ehl-i Beyt soyu buradan geliyor.'”

VIil.3.a.lv. Adem, Havva ve huri kizina “Iki bidon siit galacaks!-
niz, hanginizin yogurdu tutarsa, onu alacagim,” dedi. Bunlar yo-
§urdu caldilar. Adem “Odaya koyacaksiniz,” dedi. Yogurtlan odaya
koydular. Havva gece kalkti, huri kizinin yogurdunu irgaladi ve tut-

15 TAIC_HA.
16 TReG_BA.
17 TErK_RS.

360



turmad. Sabah oldugunda yodurtlara baktilar ki huri kizinin yogur-
du tutmamig, Havva’nin yodurdu tutmus. O zaman huri kizi Allah
tarafindan geri cekildi. Bir de $it var. $it Adem’in o§.’;lu.m

Vlil.3.a.v. Adem Hawva ile evli idi. Adem ile Havva'dan diinyaya
gelen insanlar mesela bazilari Hiristiyan oldu. K6k bir ama sen ona
kardesim diyemezsin. Allah Ehl-i Beyt'i temiz tutmak icin Adem’e
Giruh-1 Naci'yi gonderdi. Adem, Havva ile Giiruh-1 Naci'yi dolag-
maya gonderdi. lkisinin de birer kiipii vardi. Havva kipuni agti.
Her taraf bocek, yilan, ¢iyan doldu. Giruh-1 Naci‘nin kiipinden bir
oglan ¢ocugu gikti. Ehl-i Beyt'in kdki Giruh-1 Naci‘den geldi. Diin-
yadaki Hiristiyan, Ermeni digerleri de Havva’dan geldi.w

VIil.3.a.vi. Adem Peygamber ve Havva Ana’nin yetmis iki cocu-
gu olmustur. Cocuklarinin hepsi ikiz dogmustur ve ¢ocuklar bir ¢o-
cuk erkek bir cocuk kiz olacak sekilde diinyaya gelmislerdir. Diinya-
ya gelen ¢ocuklar bir 6nceki dogan erkek bir sonra dogan kiz gocu-
Ju ile evlendirilmiglerdir. Yetmis iki cocuktan sonra da bir tek erkek
¢ocuk diinyaya gelmistir. O’nun adini $it koymuslardir. Sit tek dog-
dugundan dolay: Allah ona cennetten bir huri géndermistir. Alevi
soyu $it'in soyundan gelmistir.2

VIL.3.b.i. Adem Peygamber Havva Ana’ya “Yetmis iki cocuk ben-
den geldi, keramet bende,” dedi. Havva Ana “Ben olmasam olmaz-
d,,” dedi. lkisi bu konuda inatlastilar. lkisi de birer kiipin igine nefes
verdiler ve kirk giin sonra agip bakacagiz dediler. Havva Ana daya-
namadi otuz dokuzuncu giin kiiplerin a§zini agti. Adem peygambe-
rin kiipunun igine bakti. Iginde bir cocuk vardi. Kendi kiipunun igine
bakti bocek, akrep, yilan vardi. Sonra Adem‘in kipund salladi. Igin-
deki ¢ocugun bacadi kirildi. Kirkinci giin oldu. Ikisi beraber kiiplerini
actilar. Havva ananin kiipiindeki yilanlar, akrepler, bocekler sagilip
yayildi. Diinyadaki vahsi hayvanlar buradan geldi. Adem Peygam-
ber’in kiiplindeki ¢ocuga $it adi verildi.?' it Arapga kink demektir.
Sit biiyiidi, evlenme yasina geldi. Adem Peygamber evdeki Huri'yi
Sitile evlendirdi. Kur’an’da adi gegen yirmi sekiz peygamber vardr.
Toplamda yiiz yirmi dért bin peygamber var. Ibrahim Halilullah’tan

18 TTuY_AK.
19 TNiY_SD.
20 AA_RO.
21 TS_RM.
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Ismail zuhura geldi. Hazreti Muhammed Ismail'in soyundan geldi.
Ehli Beyt'in de kokeni Ismail peygamberdir.22

VIIl.3.b.ii. Adem ile Havva ¢ocuk senden oluyor, benden oluyor
diyerek bir iddiaya tutugtular. Orasi Cenab-1 Allah’ta gizli bir sirdh.
Havva ile Adem’den yalniz tek olarak $it geldi. Havva Sit'i diigiirmek
icin cok miicadele etti gitti, yiikseklerden hopladi, karnini ovalad
derken $it’in ayad topal oldu. it boyle diinyaya geldi. Tek olarak
geldigi icin onunla evlenecek kimse kalmadi. Adem S$it'i huri kiziyla
evlendirdi. Giiruh-1 Naci soyu, peygamberin soyu, Sit ile huri kizin-
dan geldi. Adem’den sonra $it peygamber oldu, $it’den sonra Idris
Aleyhisselam geldi, Nuh Aleyhisselam geldi. Musa, Isa, Ibrahim der-
ken Hz. Muhammed'e kadar geldi.?3

Alevinin nesli buradan gelme. Siiziimis sit ve bal.* sit Pey-
gamber, Adem Aleyhisselamin evlatlarindan. Giiruh-1 Naci de ayn,
onun evlatlarindan. Onlar es olmus birbirine. Bu ehl-i beyt ziimresi
o siilaleden, $it peygamberin sulbiinden gelenler.25

VIII.3.b.iii. Havva ile Adem birbiriyle miicadele ediyorlar. Ka-
bil, Habil'i 6ldirriip de her bir evladi birbirine diisman oldugu igin
Adem ve Havva birbirlerini sugluyorlar. Havva diyor ki kusur sende,
Adem diyor ki hayrr sende. Oyleydi de boyleydi de derken kusur
kimdeyse meydana ¢ikarmak icin mayalarini ayirmaya karar veriyor-
lar. Bir kiip Havva tutuyor, bir kilp de Adem tutuyor ve mayalari-
nt onun igine koyuyorlar. Bu maya canlandiginda belli olur kusurun
kimde oldugu diyorlar. Kiipiin agzini kapatiyorlar. Lakin Havva’da
kiskanglik devam ediyor. Gidip, gelip Adem’in mayas! tutmasin diye
kiipii salliyor. Vakit geliyor, kipleri agiyorlar. Adem’in kiipiinii agi-
yorlar ki nur topu gibi bir erkek ¢ocuk! Cocugu oradan ¢ikar gikar-
maz yiiriimeye baglyor, lakin topalliyor, aksiyor. Havva’nin kiiptini
agiyorlar, bakiyorlar ki biitin mahldkat; yilan, ¢iyan, bocek... Hav-
va’nin mayasi ortaha dagimasin diye gotiriyorlar uzak bir yere,
Kaf Dagi'nin ardina dokiyorlar. Iste bu mahlaklar Havva’dan mey-
dana geliyor. Adem'in kiipiinden ¢ikan g¢ocuk her ay bir yagina gi-
riyor. O kadar “sip”, yani ¢abuk bliyilyor. $ip diye blyudugui igin

22 TReG_AD.
23 TTuY_RS.

24 TReG_BA.
25 TReG_BA.
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ismi Sit kallyor. Yetmis iki karin Havva’dan ikiz ¢ocuk geliyor, yet-
mis Uglincl tek olarak it geldigi icin buguk oluyor. Ve bu veliler,
nebiler bitin bu $it silalesinden geliyor. Hatta Kirklar dedigimiz
Sit‘in stlalesinden; Giiruh-1 Naci ile $it’in siilalesinden geliyor. Bun-
dan evvel Allah-u Teala Cebrail'i gonderiyor diyor ki “Benim emri-
me niye uymadin Adem? Ben ona Giiruh-i Naci'yi hem ehil olarak
hem de hizmet icin gonderdim, nasil kabul etmedi, emrime, buy-
ruguma niye uymadi?” O zaman Adem diyor ki “Ya kardesim Cib-
ril, Allah-u Tedld’ya benden selam et, ikrar vaadim var, ben o ikrar-
dan donemem; Allah da dese ben o ikrardan donemem!” Ve faz-
la sirmiiyor, $it bes alti sene icinde —o zamanin zamaninda- blyu-
yor, evlenmeye sayeste oluyor ve Giiruh-1 Naci'yi $it ile nikahlyor-
lar. Ve yetmis iki millet var ya, bazisi der yetmis iki buguk millet der,
bugugu da bu $it’dir.26

VIiL.4. Eviatlarinin Adem'i ve (kardegleri) $it'i 6ldiirmek iste-
mesi, lisanlarin ortaya ¢ikmasi

Allah, Adem’i yapti, yogurdu; ona akil, fikir verdi. Adem’den
diinyaya turld turli evlatlar geldi. (Evlatlar) ayni bugiin oldugu gi-
bi birbirlerini gekemediler. Allah birdi, yaratti§i da birdi. (Yarattik-
larinin) hepsi bir dilde, bir dinde ve bir dondayd.. Birbirlerini geke-
medikleri zaman Cenab-i Allah bunlara riizgar eser gibi esti. Bunlar
birlestiler ve Adem'i, bilhassa da S$it'i 6ldiirelim dediler. Aksam plan
kurdular. Sabah (kalktiklarinda) birbirlerinin dilinden anlamadilar.
Bir yere toplandiklarinda baktilar ki kimi Kurt, kimi Laz, kimi Aba-
za, kimi Gircii, kimi Cerkez olmus; birbirlerinin s6ylediklerini anla-
yamadilar. Bu yiizden Allah’in emri ile Sit’e dokunamadilar. Biitin
mahlakun atasi Adem, anasi Havva'dr. Sit'in atasi Adem, anasi huri
kizidir. Ehl-i Beyt siilalesi $it'in neslinden gelmektedir.

Tirkiide soyle geger, “Adem Ata cifti ile ugragrken, kolay gele
dedi bir yesil gelin”. Huri kizi Cenab-1 Allah tarafindan Adem’e gon-
derildi. Huri kizi olmasaydi Ehl-i Beyt olmayacakti. Ehl-i Beyt huri ki-
zindan geldi. Gerisi Havva’dan geldi. Havva da haktir bir sey diye-
meyiz, anamizdrr, Adem de atamizdir.?’

26 TZiS_VH.
27 TAIH_BT.
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XI. GADIR HUM

XI.1. Veda Hacal

Kur’an-1 Kerim Peygamber Efendimize 40 yaginda geldi; 23 se-
nede de tamamlandi. Kur’an tamamlandiktan sonra Allah Ceb-
raili Peygamber’e gonderdi. Cebrail, Peygamber’e Allah’in adiy-
la goyle dedi: “Ya habibim! Senin giinlerin yanagiyor, son hacci-
ni yap!”!

Xl.2. Hz. Peygamber’in Gadir Hum'da durusu

X1.2.a. Hazreti Resulullah doksan bin? haci adayiyla veda haccin-
dan donerken Gadir Hum denilen yerde develeri yikin dedi. Orada
mola verildi.? Gadir, o boélgenin ismi; Hum da oradaki blyiik guku-
ra verilen isimdi.*

X1.2.b. Gadir Hum denilen yer Mekke’yle Medine® arasinda bir
semtti. Peygamber Efendimiz peygamberligini ilk orada ilan etti.
Peygamber Efendimizin, Cebrail’in getirdigi vahiylerden bahsede-
rek halka 6gitlerde bulundugu yerdir.6

Xl1.2.c. Gadir Hum denilen yer kuyunun bagi, su ba§|yd|.7

XI.2.d. Peygamber’‘imiz on bin kisilik bir orduyla bir savastan ge-

1 AY_ZO; AU_HE; AU_NK; AU_AE; Son vasiyetini yap: THaK_VB;
SHaK_AO; Son vaazim yap: AMeG_HD; AMeB_BD; Son hac: AGul_ED.

2 Doksan bin: ASu_EG: ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; On

bin: AMeK_SO; On bin-Yirmi bin: AY_MA; Yz yirmi bin: AY_IG; AY_

EE; AY_ZO; Yetmis bin-Seksen bin: AU_NK; AU_HE; AU_AE; Yirmi

bin: AGul_ED.

AGOC_HM; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_|G.

ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.

Medine’ye yakin: AY_EE; AY_IG.

AGuUS_HY.

AU_NK; AU_HE; AU_AE.

N OB e W
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liyordu. Gadir Hum denilen yere geldiler. Orada icecekleri kadar
su,® develere goblgelik ve hurma agaglari vardi. Peygamber efendi-
miz "Asker burada mola versin, rahat etsin,” dedi.?

Xl.2.e.1. Peygamber’in vekaleti

Devlet baskani Peygamber harbe gitmisti. Harpten geri déner-
ken Gadir Hum denilen yere gelindi, bir diizliije. Ordusuna burada
mola verin dedi. Genelkurmaya da “Askeri halka yap,” dedi. Asker
halka oldu. Peygamber, “Bana yedi deve semeri getirin. Ust iste di-
zip halkin ortasina koyun,” dedi. Deve semerinden bir kiirsii yapti;
kirsiye ¢kip yakinda dlecegini soyledi. Zalimler hemen karsi gikti;
“Yerine kimi tayin edeceksin?” diye sordular. Peygamber “Ali'yi ta-
yin edecegim,” deyince hicbir sey diyemediler.'

Xl.2.e.2. Peygamberlik Miihri‘'ni gormek isteyen Hiristiyan
Okkes

Peygamber “Ahirete gidecegim. Bende hakki olan hakkini ta-
lep etsin, bana da verecek olan versin, helallegelim,” dedi. Mah-
ser gibi kalabaligin icinde kimseden ses ¢ikmadi. En geriden, yiiz
metre geriden bir adam el kaldirdi.'! “Benim hakkim var!” dedi.
Cemaat, Peygamber’e saygisizlik ediyor diye adama hemen karsi
¢ikti. Peygamber Efendimiz, “Kim olursa olsun dokunmayin, ben
emrediyorum,” dedi. Adami ¢agirdilar, “Ne alacagin var Peygam-
ber’den?” diye sordular. Adam “Falanca vakitte bana ¢ kamgi
vurmustu. Eger kabul ederse ben de ona li¢ kamg¢i vuracagim, he-
lallesecegim,” dedi. Miibarek Peygamber “Kamgiyi getirin!” de-
di. Adam, “Ya Resulullah! Sen benim ¢iplak gévdeme vurmustun,
ben de senin ¢iplak govdene vuracagim,” deyince cemaat 6fke-
lendi. Ama Peygamber “Susun, adamin istedigi gibi olacak,” de-
di. (Peygamber sirtim agti). Adamin kamgiy! vurmasiyla yerinden
sigramas! bir oldu. Okkes ismindeki bu adam Hiristiyanmis. Pey-
gamberlik alameti olan niibiivwvet miihrinden haberdarmig. Me-
gerse adam Peygamber Efendimizin sag tarafinda niibiivwvet mih-
ri olup olmadigini gérmek icin peygamberin sirtini agtirmig. Nu-
blvvet muhriini gériince adam hemen niyaz etti: “Yarabbi sii-

8 Bir cesmenin bulundugu Gadir Hum: AY_MA.
9 AMeK_SO.

10 AK_ZK.

11 Tarih eger dogruysa: AK_ZK.
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kir! Benim simdi canimi al. Artik kasvetim yok!” Orada bulunan-
lar siikat iginde kald.'?

XI.3. Son Vasiyet

XI.3.a. Resulullah Gadir Hum’da kaba, kuvvetli bir agaca B sirtiny
dayayarak golgesi altinda dinlendi. Allah, Cebrail’'i gonderdi. Ceb-
rail, “Ey Muhammed, ashabini topla son vasiyetini yap,” dedi.'®

X1.3.b. Gadir Hum’da halk da Peygamber‘in ¢evresinde oturu-
yordu. Topluluk Peygamber‘e sen aramizdan ahirete intikal eder-
sen bizim velimiz vasimiz kim olacak?” dedi. Peygamber, “Ben va-
si tayin etsem kabul eder misiniz?” dedi. Omer ve Osman ederiz
dediler.'®

XI.3.c. Gadir Hum’da “Ey cemaat, yarin bir giin siz halifelik der-
dine dusebilirsiniz, gelin size vasinizi bildireyim,” dedi. “Peki ya Re-
sulullah!” dediler.'®

Xl.4. Peygamber’e “Ali’yi vasi tayin et!” emri

Hazreti Peygamber, Kabe-i Beytullah'i tavaf edip donecegi sirada
Cebrail indi ve dedi ki: “Ya Resulullah! Bu senin son haccin. Bir daha
gelemeyeceksin; bu kadar toplulugu da bulamazsin.” Genis bir ye-

re kon, dldiikten sonra yerime Imam-i Ali'yi tayin ediyorum, de”.'®

XI.5. Peygamberligin feshedilmesi uyarisi

Peygamber, toplumun Ali'yi kabul etmeyeceklerini bildigi i¢in
“Hilafeti Ali'ye vermezler,” dedi ama Allah buyurdu.’® Cebrail, “Ya
Muhammed! Senden sonra yerine gegecek olan kisi Hazreti Ali‘dir.
Bu getirdigim vahyi tebli§ etmez isen senin peygamberligin de fes-

12 AK_ZK

13 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG. Sedir agacr:
AMeG_HD

14 AMeG_HD; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG;
AU_NK;AU_HE; AU_AE.

15 Al.aB_HG; AlaB_RK.
16 AY_IG; AY_EE.
17 AHaY_AB.

18 AHaY_AB; A_Kecili_HT; Peygamber'e bir vahiy geldi. Milleti topla veka-
letnameni Ali'ye ver: AG6C_HM.

19 AY_IG; AY_EE.
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hedilecektir,” dedi.?’

Peygamber meyus olunca Cebrail, “Nigin dediklerimi teblig et-
miyorsun, yoksa Ummetten korkuyor musun?” diye sordu. Pey-
gamber “Soyleyecedim ama burada minber yok,” dedi.?'

XI.6. Hz. Muhammed'in halka seslenisi

X1.6.1. Kutsal emanetler: Ehl-i Beyt ve Kur’an

Cuma gUm'jydU.Zz Peygamber Efendimiz, Selman-i Farisi’nin
herkesin Peygamber‘i gérebilecegi sekilde yirmi sekiz?* deve seme-
rinden?* yaptigi minbere ¢ikti. Muaviye, Osman, C")mer,z‘5 Ebu Be-
kir, Hamza, tim pehlivanlarin hepsi oradaydl.27

Peygamber, damadi Aliyii‘l-Murtaza’y! yanina oturttu; diger ya-
nina da kizi Fatima’yi oturttu. Bir dizine Hasan"i, digerine Hiiseyin'i
oturttu. Abasiyla hepsinin Gstiine orttii. Cemaate seslendi: “Ey ce-
maat! Ben sizin Peygamberiniz miyim?” Cemaat, “Evet,” dedi. Pey-
gamber “Sizin her seyinizden haberim var mi?” diye sordu. Cema-
at, “Var,” diye cevap verdi. “Yarin ruz-| mahserde sefaat edecek mi-
yim? Bunlar benim Ehl-i Beyt'im. Bana gosterdiginiz hiirmeti bun-
lara da gostereceginize s6z veriyor musunuz?” diye sordu. Cema-
at de “Evet,” dedi.?8 Peygamber devam etti: “Ey nas! Benim gu-
niim yaklasti. Benden sonra dalalete diigmeyin. Islamiyet belli oldu.
Kur'an-1 Kerim tamam oldu.?® Ey Allah’a kul bana Gimmet olanlar!
Allah’tan size iki kutsal®® emanet getirdim. Birisi Ehl-i Beyt'im, digeri

23

20 AK_FD; Bu getirdigim vahiyleri teblig etmez isen peygamberligini ilan
etmemis olursun: ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_
1G. AY_MA.

21 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.

22 AY_MA.

23 AMeG _HD.

24 Yedi: AY_ZO; Peygamber yatmadan evvel dedi ki, “Bana semerlerle hut-
be yeri yapin". Deve semerlerinden on kat ust uste y1gdilar: AMeK_SO.

25 Sepet: ALaS_SaA; ALaS_SA; Hamut: AG6C_HM.

26 Omer orada degildi: AMeO_ ME.

27 AlaB_HG; ALaB_RK.

28 AMeG_HD.

29 SHaK_AO; SHaK_VB.

30 Kutsal: AY_EE; AY_ZO.
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gokyiiziinden bana bir ip gibi ulagan Kur'anim.3" Bunlar size ema-
net. Bunlari seveni ben de severim. Beni sevene ben sefaat ederim.
Beni sevene Allah da sefaat eder. Bunlan sevmeyene ne ben sefaat
ederim ne Allah sefaat eder.32 Terazinin bir kefesine Ehl-i Beyt'i di-
gerine Kur’an’ koysaniz, biri digerinden agir gelmez.33 Ehl-i Beyt'im
ve Kur'an’i birbirinden ayirmayin, ayirirsaniz yolunuzu sasirirsiniz.>*
Beni arsa ¢ikarip, soyuma hiirmet etmezseniz benim size arpa agir-

hgr sefaatim dokunmaz”.3

X1.6.2. Musahiplik

Peygamber Veda Hacci'na Muhacirinle gitti; Ensar onlari Medi-
ne’den gelerek Gadir Hum’da karsiladi.3® Peygamber, ¢iktigi min-
berde hutbesine su sozlerle devam etti: “Ey Nas! Ben size dini 63-
rettim. $imdi dini tamamladim. Abbas Amcamin faizini kaldiryo-
rum. Kiz ¢cocuklarimizi diri diri topraga gémmenizi yasakliyorum.
Cok esliligi kaldiriyorum. Herkes ¢algsin, alninin teriyle kazansin.
Birinin mali digerine haramdir.3” Msliman Muslimanin kardesi-
dir.38 Muhacirin ile Ensan ahiret kardesi ilan ettim. Diinyada ve ahi-
rette birbirlerine yardimci olsunlar; can ve mal birligi yapsinlar”.3°
Hazreti Ali dedi ki: “Ya Resulullah! Ben yalmz kaldim”. Peygamber
de “ya Alil Sen benim diinya ahiret kardesimsin,” dedi.*’ Iste o za-
man musahipligin temeli atilds.'

31 AY_IG;, AY_EE.
32 SLaK_SK; AGul_ED; Peygamber el acip Allah’a dua etti: “Ey Allah im!

Sen sahit ol ki duvanma konan kara sinege selaat ederim ama Ehl-i
Beyt'ime bugz edene asla!”

33 AY_IG; AY_EE; AY_ZO.
34 AY_MA.
35 AY_IG; AY_EE; AY_ZO anlansinda “Kim benim vasiyetimi tutarsa selaa-

time nail olur. Kim verdigi ikran terk ederse beni goremez, sefaatimden
mahrum kalir”.

36 AGuS_HY.

37 AY_IG, AY_EE.

38 AY_EE; AY_IG; AGuS_HY.

39 AGuS_HY.

40 AY_IG, AY_EE.

41 AGuS_HA; AGuAS_HY; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO,
ASu_IG; AHaY_AB.
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XI.6.3. Bir bas iki viicut, bir viicut iki bas

Hutbe sirasinda Peygamber Efendimize Maide Suresi‘nin 67.
ayeti indi. Ayette “Ey Resul sana teblig olani teblig et!” denildi.*?
Peygamber sag eliyle Hazreti Ali‘nin sol elini tuttu,*? cemaate “Be-
ni nasil seversiniz?” diye sordu. Topluluk, “Ahir zaman peygambe-
rinin Gmmeti olarak severiz seni ya Resulullah,” dedi. Peygamber,
“Peki Ali'yi de beni sevdiginiz gibi sever misiniz?” dedi. “Severiz ya
Resulallah,” dediler.** Peygamber, Ali‘nin kolunu -koltuk alti killa-
n goriinecek kadar- yukar: kaldirdi. Peygamber topluluga dedi ki:
“Builim sehri benim, kapisi da Ali‘dir. Buraya girmek isteyen Ali'den
gecmelidir.“5 Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir”,%®
“Ey nas! Lahmike lahmi cismike cismi ruhike ruhi: Ali'nin eti etimden
kani kanimdan, cani canimdan teni tenimden, ruhu ruhumdan! Biz
ikimiz bir nurdaniz.’ Ben Ali'yim, Ali de ben; Ali'yi benden, be-
ni Ali‘'den ayiran mutlaka kafir olur.*® Yolunuzu sagirdiginiz zaman
Ali’'nin adaletinden aynlmayln".49

Peygamber boyle konustuktan sonra sahabeden bazilar “Eger

42 SHaK_AO; SHaK_VB; Maide Suresi 76. Ayet diyor ki, “Ali'nin vasiligini
teblig et!”: AY_IG; AY_EE; “Bu topluma asl bilgini izah et! Inne aliyyen
mevla Mubin'i topluma bildir! dedi”: AGul_ED.

43 AY_MA; Sap eliyle sag elini tuttu: AY_IG; AY_EE; Konusmaya “Men
kuntd mevlahu haza aliyyen Mevla,” diyerek basladi, Ali'nin sag kolunu
tuttu: AGul_ED.

44 AY_IG; AY_EE.

45 AGuS_HA; Hazreti Muhammed, kendi yamna da Ali’yi ¢agirdl. Hazre-
ti Ali efendimiz bir hastahk gecirdiginden zayif idi. Etralinda bulunan
inanmayanlar ondan cihz diye bahsederlerdi.

46 AK_FD.

47 AK_FD; AY_MA; AGul_ED; SHaK_VB; SHaK_AO; Ali benim camim,
ben Ali’nin camyim: AGoC_HM. Ali'yi yanina ¢agird: kolundan tuttu
kaldirdi. “Ey nas benden sonra size vekillik olacak vasim Ali*dir. Kim
Ali'ye uyarsa bana uymus olur. Kim Ali'nin buyruguna ters diser bana
duaser. Bana dusen de Allah’a duser™: AY_ZO.

48 ALaS_SaA; ALaS_SA; ALaB_RK; ALaB_HG: “Ali'yi benden beni Ali'den
ayirmak buyuk cehalettir, korlaktur,” demek istiyor: ASu_EG; ASu_SA;
ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; AY_IG; AY_EE; O zaman Ebu Be-
kir “Ya Resulallah sen ne yaptin?” dedi. Peygamber “Ne oldu?” diye so-
runca Ebu Bekir “Sen Ali'sin, Ali sensin; o zaman mutlaka ikinizin bir ol-
mas: gerekir,” dedi. ALaB_RK; ALaB_HG.

49 AGul_ED.
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kani kanindan, cani canindan ise bir gomlekten bas gostersinler,”
dedi.>® Bunun iizerine Peygamber miibarek ciibbesini®' acti. Ceb-
rail Emin vasitasi ile “Gir ya Ali!” dedi. Ciibbenin altinda bas iki,
gévde bir oldu.>? Oradakiler “Hayir kabul etmeyiz, gévde de bir,
bas da bir olacak,” dediler. Ism-i azam okundugu zaman bas Pey-
gamber‘in basi, govde Hazreti Ali'nin gdvdesi; bir oldular.>? Bu du-
rum (g kez tekrarlandi.>* Onlar béyle tek viicut olunca gokyiziinde
gunesle ay onlar gibi es oldu. Cemaat “Inandik ya Resulullah!” de-
di.>® Bazilar inanmayip Peygamber sihirbazlik yapiyor dedi.*® Pey-
gamber; “Bundan sonra benim vekilim ve vasim Ali‘dir, Ali’nin s6z-
lerine inanin ve hiirmet edin,” dedi.

X1.7. Ali'nin halifeliginin kutlanmasi

On bin kisinin Ali'yi tebrik etmesi ¢ok zaman alacag icin he-
men bir ¢adir kuruldu. Hattaboglu Omer Faruk, “Kutlu olsun ya
Ali! Mimine bacilar adina mimin erkekler velisi oldun, tebrik
ederim seni,” dedi. Ali'ye ilk biat eden Hattaboglu Omer Faruk
oldu. “Yasa ya Ali yasa! Yasa ya Ali! Yasa ya Alil” diyerek (¢ ke-

50 AY_MA; “O zaman bir mucize goster™: SH_MB.

51 Aba: AY_MA; Tulum: AGuS_HA; Cubbe: AlaB_RK; AlaB_HG.; Gom-
lek: AGuS_HY; Elbise: AHaY_AB.

52 AlaB_RK; AlaB_HG.

53 Al.aB_RK; AlaB_HG; “Peygamber, Hazreti Ali’yi de yanina alip minbere
cagirdi. Ali yanina gelince musahipgiligi de orada soylemek icin kutsal
gomlegini gikartty; giyindi. Hazreti Ali’yi bagrina basti. Kelle bir, vicut
iki oldu. Ashabin, halkin arasindan 'Biz de gorelim ya Resulallah,’ diyen-
ler oldu. Bunun uzerine peygamber kutsal gomlegini cikartu, kelle iki,
vicutbir oldu™; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG:
“Su yuza Muhammed'in oldu su yuzu Ali'nin oldu. Su gozu Ali'nin ol-
du. Su g6z Muhammed'in oldu”. SH_MB: “Allah taralindan iki bas bir
oldu ve govdeler ayn ayn kald; arkasindan da iki bas tek vicut olduk-
lan goruldu”. AGuS_HA: “Bir yandan bakan Ali, bir yandan bakan Mu-
hammed!™ AGul_ED: “Hazreti Peygamber ve Imam-1 Ali elbiselerini ¢1-
kardilar. Hazreti Peygamber gomlegini kaldinip da Imam-1 Ali’nin basin-
dan gegirince govde bir, bas iki; bas bir, govde iki oldu. Boylece Peygam-
ber, Ali'yi yerine vasiyet etmis oldu. Bu gunku ‘Musahiplik’ anlayis: ora-
da kabul oldu”. AHaY_AB.

54 AGuS_HA.

55 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG.

56 AGuS_HA.
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re bagirdi. Osman da tebrik etti. Ebu Bekir ve Ayse ise kalkip git-
tiler. Peygamber onlara “Siz Islam olmadiniz; Miisliman oldu-
nuz,” dedi.>” Gadir Hum‘da yollari ayrilan hacilarin hepsi mem-
leketlerine dondiiler.

X1.8. Ziilfikar

Peygamber minberden asag: inince Hazreti Ali, Peygamber’e
sordu: “Ya Muhammed! gergekten ashabin ciddi mi bu konuda?”
dedi. Peygamber “Hayir ya Ali kesinlikle inanma. Ben bu diinya-
dan gogtiikten sonra Ehl-i Beyt’ime ve sana yapmayacaklari ko-
tilik yok bunlarin,” dedi. Hazreti Ali, “Benim ne yapmam gere-
kiyor?” dedi. Peygamber: “Ben dinyadan ahirete intikal ettikten
sonra yapacak higbir seyin yok. Islam’a kargi Ziilfikar ¢cekmeyecek-
sin; Necef Deryasi'na atacaksin,” dedi.>® Ama bir giin Ebu Bekir>®
dedi ki: “Peygamber’le bir giin hiicrede oturuyorduk. Igeriye bir
ashab geldi. Peygamber Efendimin kulagina bir seyler dedi. Ne
sOyledigini sordugumuzda Peygamber Efendim ashabin kendisine
‘Halk sana diyor ki, Ali’'nin kiicin attirdin da iyi mi ettin, yarin Gm-
met-i Muhammedin basina bir is gelse onlari kim kurtaracak?’ de-
digini agikladi. Peygamber Efendim bu kez agiktan dedi ki, “Ben
Ali'ye kic1 at dedim ama Ali'nin {stiine varirsaniz, Ali'yi kizdirrsa-
mz diinyanin altini dstiine getirir, Ali‘nin Gstiine Val'ma)/lﬂ-60 Ben
her ne kadar Hazreti Ali'ye Ziilfikar't biraktirdiysam da eder Haz-
reti Ali bir giin benim mezarimin baginda elinde tahtadan bir kilig
ile baginin tiiyi dikilmis bir vaziyette (i adim ileri dort adim ge-
ri®' gidiyorsa sakin ona yaklasmayin diinyay: baginiza ytkar,” de-

57 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; AY_MA: “Os-
man tebrik etti; Ebu Bekir ve Ayse kalkip gittiler”; AY_IG; AY_EE:
“Omer, Ali’yi tebrik etti. Miracin kutlu olsun dedi”; AGaS_HA: “Omer
Ali'ye biat etti: Herkes Ali'yi kutladi; Omer ve Osman olmak uzere her-
kes Ali'yi kutlads; ona biat ettiler”; AK_FD; AGaD_HO: “Omer ug kere
‘Yasa ya Ali”" diye bagirdi”.

58 Sanlacaksin: AU_NK; AU_HE; AU_AE. Peygamber bu konugmay savas-
tan donerken yapar. AY_ZO.

59 Ebu Bekir'e: AK_AV; AGiS_HA; ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK;
ASu_SO; ASu_IG; Muaviye: AGuD_HO; Omer: AY_ZO.

60 AK_ZK.

61 Birsaga bir sola yedi arsin giderse: AK_Agik_AV.
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digini duydu.62 Zaten Peygamber’e ikrar veren Ali, Zilfikari Necef
Denizi'ne firlatip attr.53 Ali, buharlandi, giirledi, yagdi. Gok giirle-
mesi Ali'nin narasidir.5%

62 ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; SH_MB; AY_
IG; AY_EE; Sahabeye de: “Ali bundan sonra kih¢ ¢ekmeyecek ama Haz-
reti Ali yesil cuppeyi giyip yesil sang: sanlip alnindaki tuayleri arperir,
elinde de bir asa parcasi ile yedi adim o yana yedi adim bu yana giderse
yer ile gok arasina asker doldursalar ona takat yetmez,” dedi: AY_MA.

63 Umman ya da Kizildeniz: AY_IG; AY_EE. Necel Denizi'ne: AK_ZK; AU_
NK; AU_HE; AU_AE; Kihicim al, bir tasa sapla: SH_MB.

64 AK_ZK.
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XIl. HZ MUHAMMED'IN VEFATI

XIl.1. Muhammed'in hastalanmasi

(Hz. Muhammed) Gadir Hum’dan dondiikten sonra’ agir bir
hastaliga? tutuldu. Bu siireg igerisinde Peygamber‘in bagina gidip
geldiler. Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali, herkes Peygamber’in yani-
na gitti.3

Xlil.2. Muhammed'in Gadir Hum’da ikrar verenlerin s6ziin-
den donecegini bilmesi

Ebubekir ve Osman, Peygamber’in hastalandigimi gériince/du-
yunca, “Hz. Ali oturacak bu posta. Gelin biz bu isi bozahm. Onun
yerine bir vasi tayin edelim,” diyorlar. Ama Hz. Ali ve Peygamber
bunlarin ikrardan diistiiklerini biliyorlar.4 Bunlarin micadelesi Mu-
hammed daha hasta yatagindayken baghyor.’

Xll.3. Hz. Muhammed'in vasiyetini yazdirmak istemesi
Ugiincii g(in6 Peygamber ashabinin toplanmasini istedi;’ Sah-i
Vilayet Aliye’l-Murtaza’y: yerine vasi tayin etmek i¢in bir vasiyet yaz-

1 Peygamber u¢ gun sonra hastalamyor: TTuY_RS; Gadir Hum'dan sonra:
TC_DG; TErK_RS; TKr_HC.

2 Humma hastahigina yakalaniyor: TTuY_RS. Peygamberi zehirlediler,
Peygamber elendim eceli ile 6lmedi. Muddetli zehir ile oldurduler:
TAIC_HA.

3 TErK_RS; Peygamber yanina cagirdi. “Peygamber’in zamam geldi, biz

gidersek yerine Hz. Ali’yi vasi dikecek,” dediler ve yanina gitmediler:
TC_DG.

4 TTuY_RS.
5 TZiA_AA. TZiS_VH; TAIA.
6 TReC_ZC.
7 TReB_AY.
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diracakti.? Peygamber efendimizin okumuslugu yoktu,® “Bana bir
kagit kalem getirin,10 vasiyetname” yazdirayim da benden sonra
dalalete dt'J;meyin,”12 dedi.

XI1l.4. Yazil bir vasiyete engel olunmasi

Xll.4.a. Olmek iizere olan Hz. Muhammed’in vasiyetinin ka-
bul edilmeyisi

Bunun Uzerine orada bulunanlar “Ya Resulullah vekilini tayin et-
tin yal” dediler. Peygamber “Yazil olsun, olur ya itiraz eden olur,”
dedi. Omer dedi ki'3 “(Peygamber) ateslendi atesi yiiksek; vasiyeti
kabul olmaz”. “Bize Kur’an yeter,” dediler'® ve vasiyeti yazdirmadi-
lar.'® Bunun tizerine Peygamber kederlendi, keder tozuna dald.'®

8 TZiA_AA. AA_RO.

9 TTuY_AK.

10 Sir katibini getirtti: TKr_ HC; Ali’ye vasiyetini yazdirmak istedi: TReB_
AY Vefat ederken Omer basindayd:. Ya géramcemi getirin, ya er geti-
rin,” dedi: TG_ NG.

11 Imam Cafer buyrugunda “Dalaletname” yazar. Turkgesi “Vasiyetname™:
TAIA; Nasihat: TZiK_NY.

12 TC_DG; TAIH_MY *“...lleride dalalete dismeyin” TZiK_NY “...Benim
vasiyetimi tutun,” dedi: TTuY_AK; “Yann Peygamber’in yerine sen ge-
ceceksin, ben gececegim’ diye birbirinize duseceksiniz,” dedi: TAIA.

13 Omer: TReC_ZC; TAIH_MY; TG_NG; TC_DG; TErK_RS; Ebu Bekir,
Omer ve Osman: TAIA; TReB_AY; AA_RO; Omer ve Ebu Bekir: TZiA_
AA; 10_TZiK_GO; Omer ve Osman: 24_TZiK_NY; TKr_HC; Emevi ta-
rafi: TZiS_VH; Kureys tarafi: TTuY_RS; Muaviye: TKm_AA.

14 TAIA; TAIH_MY; TZiS_VH; TC_DG; TErK_RS; Peygamber’e vasiyet
yazdirmadilar. “Kur’an bize yeter,” dediler. Peygamber Efendim “ka-
lem kagat getirin size bir vasiyetname yazayim,” dedi. Dediler ki “biz
Kur’an'a iman ediyoruz. Kur'an’a inamyoruz”.: TAIG_AS; TAIH_BT.

15 Peygamber efendimiz diyor ki Ali'ye; “Bana bir kagit kalem verin, vasi-
yetimi yazacagim”. O zaman Muaviye diyor ki: “Bu can derdinde, bunun
vasiyeti kabul olmaz, haydin disan!” Gadir Hum buymus: TD-MA. Mu-
aviye orda olsa gerek; “divit kalem veremem peygamber hastalandi ne
dedigini bilmiyor,” dedi. O vasiyette peygamber; “benden sonra yerime
gececek olan Ali'dir,” dedi: TKm_AA; Sonrasinda da Omer kagidi yartu
att: TReC_ZC; Hazreti Peygamber bana “bir kirtasiye getirin vasiyetimi
yazacagim,” dedi. Getirmediler izin vermediler: TS_AS; TNiY_SD.

16 TAIH_BT.
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Xil.4.b. Allah’in Kur’an’in esasini bilen yedi ozani gondere-
cegini bildirmesi

Bunun (zerine Hakk Teala Cebrail’e “Git, Muhammed’in ben-i
bendesine selam soyle; onun kitabi Kur’an’i sayfa sayfa, bent bent
Tirkceye cevirecek yedi tane emanet ulu ozan/agik gonderiyorum,”
dedi. (Aralarinda) Hatayi, Kul Himmet, Pir Sultan, Fuzuli, Yemini, Vi-
rani, Nesimi'nin bulundugu yedi ulu ozan gt’)nderdi.17

Xil.4.c. Omer’in Bilal-i Habesi'yi yoldan déndiirmesi

O zaman Bilal-i Hebesi'yi kagit kalem almaya gonderiyorlar. Bi-
lal-i Habesi'yi yolda Omer gériiyor. Omer tabi yigit bir pehlivan; di-
yor ki “Bilal nereye gidiyorsun?” “Hz. Peygamber efendim bir ka-
lemle kagit istedi onlari getirmeye gidiyorum. Bir vasiyetname ya-
zacak bize,” diyor. Omer “Hayir!” diyor. “Peygamber kabr-i mefta
oniindedir”. Yani oliyor. “Kabr-i mefta 6niindedir onun vasiyeti va-
si tutulmaz. Dén geri bize Kur'an yeter” diyor Omer. Bilal-i Habesi
korkuyor ve dijnl'jyor."3

Xll.4.b. Cebrail'in ikrar Gizerine ayeti Hz. Muhammed’e ulag-
tirmasi

Bilal-i Habesi kagit kalem getirmeden Peygamber‘in yanina va-
rinca Peygamber anliyor. Cebrail Aleyhisselam Fatir Suresi‘'ndeki su
ayeti getiriyor: “Sana ikrar verenlerin istinde Hz. Allah"in s6zi. Sa-
na ikrar verenlerin Gstiinde benim elim var. Her kim ikrarindan don-
diyse onlarin cezasi da bana aittir. Ama her kim ikrarinda durduy-

sa onun mikafati da bana aittir”."®

XI1.5. Muhammed'in vasiyetini sozlii vermesi

Peygamber (vasiyeti kabul olmaz diyenlerin) fikirlerinin, amelleri-
nin bozuk oldugunu fark etti. (Peygamber) “Boyle fikirleri, amelleri
olan insanlar bagimda durmasin,” deyince Ebu Bekir, Osman, Omer
ve o tayfanin insanlari orayi terk ettiler.° Peygamber bunlan bagin-
dan kovduktan sonra s6zli olarak dedi ki “Benim son zamanim. Da-

17 TAIH_BT.
18 TTuY_RS.
19 TTuY_RS.
20 TErK_RS.
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lalete diigmeyin, birbirinizle ugragmayin. Ben oliiyorum, ben gidi-
yorum, benim vasim, vekilim Ali.2" Benim size iki emanetim var. Bi-

ri Kur‘an’im, biri Ehl-i Beyt’im”.zz

XIl.6. Ebu Bekir'in Hz. Muhammed'le vedalagmasi

Peygamber gozlerini yumdu, diinyadan gogtii. Ebu Bekir aceley-
le gelip yorgani kaldirdi, “Oliimiin de diriligin gibi giizel,” dedi,??
almini 6ptd, yizinu kapattl.24

XI1.7. Omer’in Peygamber'in 6ldiigiinii kabul etmemesi

Omer, Osman, Ebu Bekir, Muaviye, Siifyan bir araya topland..
“Peygamber 6lmiis,” dediler. Omer, “Peygamber 6liir mii? Isa gibi
g6ge agd, yikseldi,” dedi.?®

XI1.8. Halifenin segilmesi

XI1.8.a. Omer‘in Ebu Bekir'i halife segmesi

Omer, Osman ve Ebu Bekir “Peygamber éliiyor, biz bagimizin
caresine bakalim. Peygamber o6liirse, Ali halifelige oturur. Ali gel-
meden biz bu halifeyi secelim,” dediler. Ondan sonra Omer kilicini
alip meclisin kapisinda duruyor. Kim Peygamber’in 6ldigini soy-
lerse kellesini kesecek. Kimseyi iceri koymuyor. Peygamber’in din-
yadan ahirete intikal ettigini icerdekilere bildirmiyor. Ama bu arada
iceride ugragiyorlar. “Halife sen olacaksin, ben olacagim”. Hazreti
Ali Efendimiz de Peygamber’in cenazesi ile meggul oluyor. Omer,
meclisin kapisinda bekliyor. Peygamber‘in 6ldigiini 6grenenle-
riigeri koymuyor. “Ben iceriye soylerim, siz gidin,” diyor. Bu arada
yirmi dort saat geciyor. Peygamber’in meyyiti evde yatiyor. Cena-
zeye gelmiyorlar. Hazreti Ali Efendimiz Hazreti Peygamber‘in mey-
yitiyle ugragsin dursun, meclistekiler bir tirlii halifeyi secemiyorlar.
Omerin elinde de silah var ya, kiig; Omer gidip Ebu Bekir'i tebrik

21 TAIH_MY.

22 TTuY_RS; TZiK_NY.

23 TZiA_AA, Olusi de dirisi de guzel: TReC_ZC. Peygamber’in alnina pitik
diye vurdu, “olusu dirisinden guzel,” dedi: TS_RM.

24 TReC_ZC, Ebu Bekir geldi, optu ¢iktilar: _TG_ NG.

25 TC_DG.
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ediyor, elini oplyor. “Halife sensin,” diyor. Ebu Bekir’i halife segi-
yor. Oradakilere de zorla Ebu Bekir'in halifeligini kabul ettiriyorlar.
Halife Ebu Bekir!2®

XI11.8.b. Peygamber’e vasiyetini yazdirmadilar. Peygamber efen-
dimiz son zamanlarini yasiyordu. Yalan yere Ali'ye, “Gelsin, halife
tayin edecegiz,” haberini génderdiler. Hz. Ali “Benim (oraya) ge-
lecek zamanim yok, gelemiyorum,” cevabini verdi. Peygamber’in
bagi Ali'nin dizinde duruyordu. Ebu Bekir, Osman, Omer bir ara-
ya oturdular. Omer, “Bu yiizigii nasl parmagimdan cikarip (Ebu)
Bekir'e takiyorsam, halifeligi de ona vermisimdir,” dedi ve yliizi§i
ona takt. Ik halife (Ebu) Bekir, ikincisi Omer, Uguncisi Osman ve
dordiincisu Ali‘dir. Ali, zavalli tabakasindan oldudu icin onu dor-
diinci siraya koydular. Tartigmalarin oldugu ilk zamanlarda Pey-
gamber ¢ok hastaydi. Fazla sirmedi birkag giin sonra Allah’in em-
fi ile vefat etti.?’

26 TAIH_MY, Daha can verirken, hasta yataginda hi¢ kimse kalmad onlar-
dan (Omer, Osman, Ebu Bekir), hep butun gittiler, hilalete, halk: kig-
kirtmaya: TZiS_VH; Peygamber 6lance Omer’dir, Osman'dir, Bekir'dir
hilafet davasina kalktlar: TNiM_TG; Bunlar (Omer, Osman, Ebu Bekir,
Muaviye, Sufyan) halifelik derdine dustuler: TC_DG; Peygamber'i del-
netmeden once Omer sokakta kiligla kim Peygamber 6ldu derse kiligtan
gegiririm dedi ve Ebu Bekir'e biat istedi. Digerleri cenaze ile ugrasirken
bunlar hilafet pesine dasmuslerdi: AA_RO; Ebu Bekir haydi halileyi se-
celim dedi. Gidip toplanarak halileyi sectiler: TReC_ZC; TS_RM; TZiK_
NY; TReG_BA; Omer Bekir’e kilic1 ¢ekti. Toplanti yaptiktan sonra Be-
kir'i halife yaptilar: TG_ NG; Uzak bir eve gittiler ve “peygamberin has-
tahg agir, kurtulamaz. Yerine bir vasi tayin edelim,” dediler: TErK_RS;
Bunlar Omer, Osman, Bekir, Muaviye, Ayse de onlar ile beraber halife
se¢meye gitti: TKr_HC; Peygamber'in yanindan ¢iknlar. Ebu Bekir'i kis-
kirup “Devlet bagsiz olmaz,” dediler ve hemen hilaleti kurdular: TZiA_
AA; Omer hem Ali’yi (Gadir Hum’da) tebrik etti hem de Ebu Bekir'i tut-
tu. Kilici gekti dedi ki, “Ebu Bekir’e biat edeceksiniz. Oylarimziverecek-
siniz Ebu Bekir'e”. Zorbahkla! TAIA; Bunlar hilafet davasina duastuler.
Ebu Bekir'i sectiler. Kendi aralarinda ona biat ettiler. Kabul eden etti. Et-
meyene zorla biat ettirdiler: TAIC_HA; Ebu Bekir, Omer... gittiler hilafet
pesine kostular: TZiK_GO.

27 Kaynak kisi, Siffin Savasrndaki “Hakem Olay:” ile Hz. Muhammed'in
olumu sonrasi ortaya ikan “Hilalet Davasi”m birbirine kanistirarak an-
latuyor: TAIH_BT.
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XI1.8.c. Halifeligine karar verilen Ziibeyr'in oglu Kays tarafin-
dan engellenmesi

Orada (Gadir Hum’da) gozleriyle gérmds, kulaklanyla duymus
olmalarina ragmen bu ameli tagidilar. Halife Zibeyr isminde biri-
sinde karar kildilar. S6z sahibi, ileri gelen insanlardan biriydi. O da
kabul etti. Ziibeyr'in Kays isimli oglu kiicini ¢ekip babasinin bagi-
na dikti ve “Baba sen (bunu) nasil kabul edersin? Peygamber sagli-
ginda vasisini tayin etmisti. Sen de oradaydin. Kulagin isitti, géziin
gordii. Buray terk et yoksa (kihcimla) ikiye bigerim,” dedi. Bunun
Gzerine babasi hilafetten vazgegerek orayi terk etti. Bu yasanilanlar
lizerine Ebu Bekir'e “Senin yasin blyiik, sen peygamberin yaninda
¢ok kaldin, seni vasi tayin edelim,” dediler ve Ebu Bekir’e rey top-
lamaya (biat almaya) basladilar. “Peygamber daha 6nce vasisini ta-
yin etmisti, bunu kabul etmeyiz,” diyenlere bask: yaptilar. Birgok ki-
siyi zindana attilar. Hatta ¢ok sayida insan 6ldii. Sonug olarak Ebu
Bekir’i vasi konumuna getirdi!er.Zli

XI11.8.d. Halifeligine karar verilen Asari’'nin odullari tarafin-
dan engellenmesi

(Kureys tarafi ve Ebu Bekir) Gasp-i hilafet yaptilar; kdylere ¢ikti-
lar, icma-yi immet yaptik dediler. (Ebu Bekir) ben halife oluyorum
dedi. Hatta baska bir tanesi oluyordu; (ismi galiba) Asar’ydi. Ona
ogullari dedi ki, “Baba sen Gadir Hum’da yok muydun?”, “Var-
dim”. “Sen hastahginda yok muydun?”, “Vardim”. “Eger sen hila-
fete gecersen evvela senin bagini alacagim,” dedi. Gitti Ebu Bekir'e
“Ben hilafeti alamam. Ben sizden yaslyim. Ben idare edemem,” di-
yerek geri ¢ekildi. Ebu Bekir gegti hilafete. Ebubekir o tarafa bu tara-
fa dolandi, ¢ok karmasa oldu. Yani Peygamber Efendimizin s6ziini
dinlemedi. Ben halife olacagim dedi ve meydana gikt.?

XIL.9. Fatima’nin Ebu Bekir’e biat etmeyi reddetmesi

Peygamber Hakka yiiriiyor, ruhunu teslim ediyor. O srada ya-
ninda Emevi tarafindan olan Omer, Osman, Ebu Bekir Siddik yok,
hepsi hilafet davasina diigliyor. $imdi Peygamber vefat ediyor, ha-
life kim olacak diyorlar. O zaman Omer basta olmak iizere, Eme-

28 TErK_RS.
29 TS_RM.




vi tarafi Ebu Bekiri zorla halife ediyor. Cogu biat ediyor Ebu Be-
kir'e. Biat etmeyenlere de Omer zorla ettiriyor. Biat etmesi icin Fa-
tima Anamin yanina gidiyor, kapisini ¢ahyor. Kapiya tekmeyi vu-
runca Fatima Ana’min karnina garpiyor, o da iki cocuk zayi ediyor.
Ve fazla siirmiyor, Fadime Ana da Muhammed Mustafa’dan son-
ra bir iki ay sirmuyor o da Hakk’a yuriiyor, o da gidiyor. O darbey-
le Hakk'a yi‘nri‘nyor.30

XI11.10. Hilafetin Ali‘nin hakki olmasi

Peygamber’in “Benim vasim Ali‘dir,” s6ziini dinlemediler,
(Ali'yi) kabul etmediler. Ali taraftarlari bunlarin Ebu Bekir’i halife
se¢melerini kabul etmedi. Onlar (Ali taraftarlarini) dovmeye kalk-
tilar.3" Hilafet derdine digenler geriat kapisinda oturanlard. Tari-
kat kapisinda oturanlar da 6ncelikle Hazreti Peygamber‘in cenaze-
sini kaldirmay digiindiiler. Ug giin devam etti bu. Ug giinde oyla-
dilar, aldilar adamlar seriat kapisini. Hazreti Ali yine tarikat kapisin-
da, dayanamadi. Baglantisi blyiik asinda hem amcaoglu hem da-
madi hem yol kardesi. Ortada kutsal bir cenaze var iken, Alevi mil-
leti post kavgasini diglinmez, orayi gozii gormez misafirperver, ce-
nazeye ¢ok hiirmet eder.3?

XIl.11. Ali'nin Peygamber‘in cenazesini kaldirmasi

Peygamber yataga diislince vasiyet etti ve beni yikayacak olan
Ali‘dir dedi.33 Peygamber vefat etti. Ug giin gegtikten sonra iigiin-
cl giin akgam Ustl Hazreti Ali Peygamber’in cenazesini kaldirdi. 34
Fazh®® suyunu koydu, Bilal-i Habesi selasim okudu; Ali )IIkadI36 ve

30 TZiS_VH.

31 TC_DG.

32 TReB_AY; Peygamber postu zaten Ali'ye vasiyet etmisti: TD_MA.

33 TAIH_AY; TKm_AA.

34 TReC_ZC.

35 Kamber: TKm_AA.

36 TS_AS; TAIC_HA; TKm_AA. Cenazenin basinda Aliye’l-Murtaza, Sel-
man, Kamber, Bilal-i Habesi vardi: TZiS_VH. Peygamber'in cenazesi or-
tada kald1. Fazh suyunu koydu. Ali yikadi: TG_NG; Peygamber vefat et-
tikten sonra Hazreti Ali. Fatima, Tayyar ve birkag kisi daha vardi. Pey-
gamber'i Fazh yikad: Caferi Tayyar suyunu koydu: TReG_AD; Fazh su-
yunu koydu, Selman yikady, Ali de hizmetini gordii: AA_RO; Hazreti Ali
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imamhgini yapti;37 Tayyar mezarini kazdi, 8 defnettiler. Mersiyesini
de Virani Abdal §6yle okur:

Fahri server de gé¢ eyledi diinyadan / Ummetlerim size olsun el-
veda / Bize gel oldu da yiice mevladan / Ummetlerim size olsun el-
veda ... Onu boyle dedi de yaslar doldu géziine / Bir figan diistii de
Ehl-i Beyt'in 6ziine / Hasan’la Hiiseyin’i de almig dizine /Kuzularim
size olsun elveda ... S6yleyin Bilal-i Habes’e de selami versin / Faz-
I suyumu koyup Ali sen de gelsin / Helalim Hatice de kizm Fatima
/ Ehl-i Beyt’im size olsun elveda!” Buray: tutuyorlar, “Helahm Ayse
de kizm Fatima” diye ceviriyorlar. $ah beyitini de “Ebubekir Fahri”
diye ceviriyorlar, yanhs! (deyis devam ediyor) “Viraniyem soyler de
hepisi fani / Veren alir imig de bu tath cani / Firdevs-i Ala’da da bu-
lursun beni /Ashablarim size olsun elveda!®®

Xil.12. Muhammed'in cenazesine gelmeyenler: Alevi-Sinni
Ayriminin Baglangici

Xll.12.a. Peygamber’in sefaatinden mahrum olmak
Peygamber &ldiikten sonra (hilafet derdine diigenler) cenaze-
sine de sahip ckmadilar;* iki glin boyunca cenazeye gelmedi-

yikad, Fazil suyunu koydu: TReB_AY; Fazh suyunu koydu, Ali yikady,
makam-1 cennetine defnedildi: TErK_RS; Cenazenin basinda Ali, Bilal ve
Kamber vardi: TKm_AA; Ali gelmis hem kayinpederi hem ayni ruh olan
kisiyi yrtkarms; Selman-1 Farisi suyunu koymus, Ali eliyle yrkamis ve def-
netmistir: TAIH_MT; Hizmetini Ali, Fazli, Kamber, Cabir gibi ehl-i beyt
sulalesi yapti. Ali, Fazh, Kamber gibi onu sevenler (peygamberin) meza-
nm kazdilar, suyunu 1ilitular. Ali kefenini sardi, imamhgini yapt. (Ce-
nazesini) kaldirdilar: TAIH_BT; Ali yudu, yikad\, gotarup defnetti: TC_
DG; Peygamber velat ettikten sonra Hazreti Ali, Fatima, Tayyar ve bir-
kag kisi daha vardi. Fazh suyunu koydu, Ali yikad:, Tayyar da mezarim
kazd. Digerleri de diger hizmetlerini yaptilar: TNiY_SD; Ali yikad, Faz-
h suyunu koydu: TZiA_AA; Aleviler defnettiler: TAIC_HA.

37 TS_SY.

38 TNiY_SD; Caler Tayyar suyunu koydu: TReG_AD.

39 TZiA_AA.

40 TAIH_AY; Halifeyi sectikten sonra “haydi, Hz. Muhammed’i defnede-
lim,” dediler. Geldiler ki, Ali kaldirmis cenazeyi: TReC_ZC; Omer, Os-
man ve cevresindekiler peygamberin kabrine, helalligine gitmediler:
TC_DG:; Orada (Gadir Hum) peygamberimize soz verenlerin ¢ogu pey-
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ler.* Ebu Bekir'i halife sectikten sonra “Haydi simdi gidip Haz-
reti Peygamber’in cenazesini kaldirahm,” dediler. Hazreti Pey-
gamber Efendimizin evine gelirken, yolda dediler ki “Ali diin Haz-
reti Peygamber’in cenazesini kaldirdi”. “Niye?” (dediler). (Yol-
da kargilagtiklari insanlar) “Gelmediniz, haber gonderdi gonderdi
gelmediniz”.*? Omer diyor ki Peygamber’in vasiyeti var. “Kim ce-
nazemde bulunmazsa huzur-u mahgserde sefaat etmesem gerek-
tir,” dedi.®?

XI11.12.b. Peygamber’in immetinden olmamak

Bunlar (Omer, Osman, Bekir, Muaviye, Ayse) on, on bes giin
sonra tekrar Ali'nin yanina geldi. Dediler ki “Peygamber‘in cenazesi
nerede?” Hz. Ali “Ne yapacaksiniz?” diyerek karsilik verdi. Bunlar da
“Biz de bunun cenaze namazini kilacaktik,” dedi. Fakat Peygamber
Veda Hacci'nda “Benim cenazemde bulunmayan benim dmmetim
dedil,” demisti. Ali bunu hatrrlatti ve soyle diyerek devam etti: “Ey
siz Peygamber‘in immeti, Allah’in kulu olsaydiniz Peygamber’in

sOzlerine riayet ederdiniz”.*

Xll.12.c. Cenazeye gelmeyenleri Hz. Muhammed'in 6imeden
once bildirmesi

Hazreti Peygamber 6lmeden 6nce Hazreti Ali‘ye, “Ben oGlece-
gim, bunlar benim cenazeme gelmeyecekler, bunlar hilafet dava-
siyla ugrasacaklar. Sen beni gomeceksin, Fazl suyunu koyacak, sen
beni yikayacaksin, kaldiracaksin; defnettikten sonra bunlar gelecek-

gamberin cenazesine gelmediler: TArY_CE; Bir sular bile degmeden
Peygamber Hakk ile Hak oldu: TAIH_BT.

41 TZiA_AA,; Kirk gun sonra: TD_MA Bir hafta on bes gan: TKr_HC.

42 TAIH_MY; Hazreti Peygamber’in 6lumunden ug¢ gun sonra Ebu Bekir,
Omer, Osman “Peygamber dinyadan gogmus gidelim de kabristanimin
basinda cenaze namaz1 kilahim,” diyorlar. Giderken yolun kenarindaki
evden bir kadin ¢iku bunlara nereye gittiklerini sordu Omer de “Hazre-
ti Peygamber vefat etmis kabrinde namaz kilmaya gidiyoruz,” dedi: AA_
RO.

43 TAIH_MY. Sonra geldiler, “Vay biz peygamberden nasil sefaat bulaca-
g1z. Yerinden gidip qikanp da yeniden cenaze namaz kilacagiz,” dediler:
TZiK_NY; Muaviye peygamberin, “Benim cenaze namazinda bulunma-
yana se[aat etmem,” sozanu haurlatt: TC_DG.

44 TKr_HC.
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ler, beni mezardan s6kmeye kalkacaklar. Sen, mezarimin dort tara-
fina zirhl kazik gakacaksin, bunlar beni mezardan kaldiramayacak-
lar,” dedi.®

XI11.13. Muhammed'in defnedilmesinden sonra mezarindan
cikariimak istenmesi

Sonra dediler ki “Biz Kizilbag Ali'nin verdigi telkini kabul etmiyo-
ruz. Peygamber’i kabrinden gikarip tekrar defnedecegiz”.“s Ug giin

45 TAIH_AY.
46 TNiY_SD; Kizilbas Ali nasil yikar diyorlar; pis gorayorlar. Mezarin-

dan ¢ikarup yeniden yikayacagiz diyorlar: TReB_AY; Biz Ali’nin cena-
zeyi yikadigina inanmiyoruz mezar agip yeniden kefenleyecegiz dedi-
ler: TReG_AD Kabrini sokelim, namazina duralim ondan sonra bir daha
defnedelimyerine: TTuY_AK; Peygamber efendimizin kabrine yarayor-
lar. O zaman Hazreti Ali efendimize haber gidiyor. Deniyor ki “Omer,
Ebu Bekir'i halile se¢mis, Peygamber'in mezarin1 sokmeye gidiyorlar:
TAIH_MY “Olmad,, biz yerinden sokelim, yeniden gusledelim, defne-
delim,” dediler: TErK_RS. (Ebu Bekir halile secildikten sonra bu derde
dusenler) dediler ki: “Yahu Peygamber hastaydi. Gidip bir bakalim he-
le”. Gittiler bakular ki, peygamber vefat etmis, defnedilmis. Dediler ki:
“Biz kabul etmeyiz. Biz halife olduk. Hz. Peygamber'in yerine gegctik. Biz
kabrini sokup, Peygamber‘i yeniden defnedecegiz”: TAIA; Bizler pey-
gamberi mezardan sokecek, yeniden cenaze namazim kilacagiz: TZiA_
AA; Gun gegiyor, Ali yasta; evden disan cikmiyor peygamber 6ldu diye.
Zaman gegiyor, Omer, Osman “acaba Peygamber'e ne oldu?” diyorlar.
Ali'nin, Peygamber’i defnettigini 6grenince, “cenazeyi Ali'nin koydugu
mezardan ¢ikaralim,” diyorlar: TD_MA; Bir muddet sonra Emevi taraf,
Omer, Osman tarali geliyor. Biz, “Peygamberi sokecegiz mezardan, ken-
di inancimizca yikayacagz, kendi elimizle tekrar defnedecegiz,” diyor-
lar. Ali “Hayir,” diyor, “simdiye kadar neredeydiniz?”: TZiS_VH; Omer,
Osman, Ebu Bekir duydular ki Peygamber vefat etmis. Gidelim namaz
kilahm dediler: TS_AS; TNiM_TG. Bunlarin hilalet davasi yedi gun sur-
du. “Peygamber hastaydi, bundan bir haber yok; gidelim, bir bakalim,”
dediler. Vardilar ki Peygamber efendim (dunyadan) gogmus. Mezarin-
dan sokeriz dediler: TAIC_HA; Aradan birkag gun gectikten sonra bun-
lar “Biz Peygamber'in suyunu koymadik, mezarin1 esmedik, kabrini ha-
zirlamadik; gelin bunlan yapahm,” dediler. Baz1 Alevi dedeleri, hocala-
r1; “yerinden sokeceklerdi,” derler. Hayr, boyle bir atma, sokme isi yok-
tur. Bizim de emegimiz gecsin dediler: TAIH_BA “(Peygamber’i) Ali y1-
kad, goturup defnetti. Biz de (mezarindan) sokelim; yikayahm, (cena-
ze) namazim kilahm,” dediler: TC_DG; Sonradan Peygamberlerinin ce-
nazesini hatirladiklarinda, Ali tarafindan defnedildigini 6grenince ken-
dileri yikamak ve yeniden defnetmek istediler: TAIH_MT; U¢ gin son-
ra bunlar dediler ki, Hz. Ali'nin mi Peygamberi sadece. Gidelim sokelim
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lic gece de nobet tuttu kabrinin baginda Hazreti ALY

XII.14. Muhammed’In kabri bagindaki Ali

Xll.14.1.a. Peygamber‘in kabrine gittikleri zaman Hz. Ali'yi gor-
diiler. Ali'nin rengi beyaz tiilbent rengine dt'mmii;,48 tyleri miz-
rak gibi elbisesinden digar glkm|§,49 baginda sag dikilmi;,50 kirpik-
leri tozlanmn;,51 gozleri kizil elma gibi digan <;|km|§,52 topraktan
ata binmig,>? elinde tahtadan bir kiig®* ile turabta® ileri geri";6 gi-
dip geliyor.

X11.14.1.b. Hz. Muhammed'in Ali'ye vasiyeti vardi, ona “Ben-
den sonra kiig cekmeyeceksin, kan dokmeyeceksin,” demi;ti.57 Fa-

biz de yikayahm: TZiK_GO Halifelik derdine dasmuslerdi, peygambe-
rimizin defnedildigini duyduktan sonra tekrar geldiler. Biz peygamber
efendimizi yeniden defnedecegiz diye. O zaman da Hz. Ali musaade et-
medi: TKm_AA; Ug gin sonra gidelim bunu kaldiralim, yerinden yeni-
den biz sokelim, yeniden yikayalim yerine koyahm dediler: TS_RM; Gi-
delim kabrini sokelim, namazinaduralim ondan sonrabir daha defnede-
lim yerine dediler: TTuY_AK; Muaviye ve etrafindakiler toplandilar Pey-
gamber efendimizin cenazesinde namazinda bulunmadik diye kabrista-
na gitme karan aldilar: TArY_CE.

47 TReB_AY.

48 TC_DG; Cehresi kipkizil: TAIH_BT.

49 TC_DG; TD_MA; TReB_AY; TS_SY; TAIC_HA TAIH_BT; TNiM_TG;
TKm_AA.

50 TD_MA; TReB_AY; TZiS_VH; TZiK_GO TTuY_AK.

51 TReC_ZC.

52 TZiK_NY; Gézleri kan ¢anagi: TNiY_SD Goézleri kisilmis: TZiK_GO.

53 TS_SY; TAIH_BT.

54 Ardig kili¢: TZiS_VH; Kihi¢: TZiK_GO; Bir rivayette tahta kili¢ bir riva-
yette iki bagi demir kirbag: TS_RM; Peygamber‘in mezarinin bas tahtasi-
m sokup kendine tahta kihi¢ yapt: TAIH_MY; TAIH_BT; Peygamber’in
vasiyeti uzerine Necef'e atug) Zulfikar'dan daha ustan bir tahta pargasi:
TTuY_AK; TD_MA Tahta kili¢ Zulfikar gibi olur: TS_SY; Tahta teber:
TReB_AY.

55 TZiK_GO.

56 Volta: TC_DG. Sagimdan soluma, solumdan sagima Ali kabrimin uze-
rindeyse: TZiA_AA,; Yedi adim ileri yedi adim geri; TKr_ HC; TZiK_GO;
Yedi adim saga yedi adim sola: TZiS_VH; TAIC_HA; TNiM_TG; Yedi
adim o tarala yedi adim bu tarala TReG_AD; AA_RO; O yana bu yana:
TTuY_AK.

57 TErK_RS; TG_NG; Ya Ali kili¢ cekme. Bu olan kargasadan daha [azla
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kat Ali'ye bu haber getirilince onun asabiyeti uyandi. Gaza taci-
ni urundu. Eline iki bagi demirden olan bir asa aldi. Oraya gelecek-
ler diye Peygamber‘in mevtasinin bagina gitti. Yedi adim doguya,
yedi adim batiya celal-i hikmiyle hiikmetti. Ali'nin asabiyeti uyan-
mig, gaza tacini vurunmus, eline iki bash demirli asayr almis, yedi
adim doguya, yedi adim batiya celal-i hitkkmiiyle hiikmediyor habe-
ri iletilince Muaviye Peygamberden bir¢ok defa “Zaman olup gele-
cek amcamin oglu Ali kabrimin basginda gaza tacim vurunacak, eli-
ne iki bash demirli asay alacak, yedi adim doguya yedi adim bat-
ya celal-i hitkkmii ile hilkmedecek,” dedigini duydugunu sciiyh‘:di.58

X11.14.2. Tahta kili¢

O tahta kiligla Hz. Ali kara tagi kesti. Keramet sahibi olanlarin ki-
hicr keskin olur. Kerametiyle tahta kilig ikiye béliiyor kocaman ka-
ra tag.>

XI11.15. Muhammed’in kabri bagindakiler hakkindaki vasiyeti

XI1.15.a. Aralarindan birisi®® Peygamber’in61 “Ali'yi bu halde g6-
rirseniz Magrip’ten Masrik’a kadar herkes bir olsa ona karsi dura-
maz,” seklindeki sdzlerini hatirlatt.®2

kargasa olur, yani adam bag: kesilir: TS_RM.

58 TErK_RS; TG_ NG; Hz. Ali hemen cubbeyi giydi, asay: eline ald1; Pey-
gamber efendimin mezarinda yedi adim saga, yedi adim sola yarudu:
TAIC_HA.

59 TD_MA, Kirk adim saga kirk adim sola: TArY_CE; Ali mezarin ustunde
oturuyordu: TS_RM; Yetmis metre kabrin sagina yetmis metre soluna:
TNiY_SD.

60 TC_DG; TAIH_MT; Omer: TAIH_MY; TReB_AY; TKr_HC; TAIC_HA;
Bir kadin: AA_RO, Bir Yahudi: TReG_AD; Ebu Bekir Omer’e: TZiK_GO
Agizdan ag1za denirmis ki: TZiS_VH; Sir katibi Muaviye: TTuY_AK; Mu-
aviye: TErK_RS; TG_ NG; Ebu Bekir, Omer ve Osman: TS_AS; Ebu Be-
kir ve Omer: TS_SY.

61 TAIC_HA; TAIH_MT; Peygamber demisti ki, “Ben velat edince: TZiK_
NY Peygamber bir vasiyet etmisti: TS_SY; Vasiyetinde ben vefat edin-
ce: AA_RO; Peygamber hasta iken: TAIH_BT; Gadir Hum'da: TZiK_GO;
Saglhginda: TNiM_TG,; Velat etmeden once: TTuY_AK.

62 TC_DG; Magrup'tan Masrubun arasini kirsa gerektir, daha kimsenin gu-
cu yetmez. Onlar kirar gegirir: TTuY_AK; TAI_A; Ali'nin ustune ytura-
meyin, kiyamet o zaman kopar: TReC_ZC; Ondan uzak durun, sonra
dinyay altin uistine getirse gerektir”.: TZiA_AA; Kimse varmasin dun-
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XI1.15.b. Hazreti Peygamber 6imeden 6nce Cehennem kelple-
rinden yetmis iki kelp zuhur edecek Ali’den bagka yardim edecek
olmayacak demisti. Mezarin bagina gelenler Ali'yi o halde goriince
Peygamber‘in s6zii akillarina geldi. Kendilerini saydilar, “Biz yetmis
iki kisi Cehennem kelbi olduk,” dediler.3

XI1.16. Selman’in mezara gelenleri kargilamasi

Mezarin basina gelenleri goriince Selman “Burasi senin yerin mi
de buraya oturdun, su gézlerim kor olsun ki Gadir Hum’da Ali'yi va-
si kilmusti. Su kulaklarim sagir olsun, gézlerim kor olsun ki dedi, has-
talginda kirtasiye vermediniz. Kagit kalem vermediniz. Nasil bura-
ya oturursun?” deyince kalkip Selman’a saldirdilar. Ali geldi de onu
kurtardi. Ali, onlarin yakasindan tuttu duvara, o yana bu yana ¢arp-
ti. “Siz 6lmus sinek kadar gelemezsiniz. Ben ceddimin sézinu din-
liyorum,” dedi.®

XII.17. Muhammed'i mezarindan gikarip yeniden defnetmek
isteyenlerin geri donmesi

Ali'yi Peygamber’in 6lmeden once hiikmettigi bicimde goéren-
ler Ali'nin hiddetinden korkarak®® uzaktan Fatiha okuyup Peygam-

ya helak olsa gerektir: TReB_AY; Ali bu dunyay: helak eder: TKr_HC;
TNiM_TG; Dunya bir araya gelse bas edemezsiniz: TKm_AA; Ali’nin us-
tune varmayin, dunyay sarssa, yiksa gerektir: TZiS_VH; Ondan kagin
o zaman hepinizi {etheder: TZiK_NY; Daglan, kaleleri [etheder 6nun-
de kimse duramaz: TReG_AD; Ona yaklagmayin yoksa cihan harap olur:
AA_RO; Ustane varmayin dunyayi fetheder: TAIC_ HA; Ali'nin (yam-
na), semtine yaklasmayin. Dunyanin kokunu getirir: TAIH_BT; Daman-
m durse gerektir, uzerine gitmeyin,” dedi: TAIH_MT; Dunyay katletse
gerektir: TZiK_GO O zaman Ali'nin astune kimse varmasin, danyay alt
ust etse gerektir: TNiM_TG Ali'yi celallendirmeyin, tahta kilicim eline
alirsa nefsinizi gecirse gerektir: TAIH_MY; Binlerce insan gelse [ayda et-
mez hepsini kiligtan gegirir: TArY_CE; Eger o anda on sekiz bin alem bir
taral olsa Ali (onlan) su gibi eritecek: TErK_RS; TG_ NG; Bir Arap gelir
eger Ali'nin saclan diken gibi olursa kimse O'nun yanina yaklasmasin:
TS_SY; Ali'nin o zamanki heybeti yeri gogu sallayacak, kabrimde ben ra-
hatsi1z olacagim: TNiY_SD.

63 TNiY_SD; TAIH_BT.

64 TS_RM.

65 TS_SY.
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berin mezarina ugramadan geri geldiler.% Boylece Peygamber’in
sefaatinden mahrum kaldilar.®” Fatiha okumak bu olay iizerine gele-
neklesmistir. §imdi Aleviler de geriden okuyorlar. Eskiden mezarin
bagina gelip niyaz ederlerdi.%®

Xii.18. Muhammed’in mezannin yeri

Hz. Muhammed Hz. Ali‘nin kendi evinde yatiyordu vefat etme-
den once. Hz. Ali kendi evine mezari kazarak Peygamber’i evinde
kazdii mezara defnetti.%°

XI1.19. Ali-evi/Alevi: Ali'ye bagsaghgina gelenler

Hz. Muhammed'‘in vefat sonrasi Ali‘nin evine kimlerin ziyarete
geldigini, bagsaghgi icin de kimlerin gidip geldigini 6§renmek igin
kose baglarina adam dizdiler. Ali'nin evine gelenlerin tek tek listesini
tuttular ve iskenceye bagladilar. O glinden itibaren Ali’'nin evine gi-
dip-gelenlere, Ali'nin evinde toplananlara Ali taraftarlar, Ali’nin Sia-
lari adi verilmeye basland. Alevi sozciigii buradan geliyor.”® Cena-
zeye gelinmemesiyle Aleviligin Stnnilige karsi almig oldugu tavrin
en biiyigi ba;lamn;tlr.-’1

66 TAIH_MY, TTuY_AK; TZiS_VH; Giyaben bir (cenaze) namaz1 kihp don-
duler. Ali orada kirk gun bekledi. Peygamber’e kirk Yasin okudu: TC_
DG; Bir dag basina gidip giyabi namaz kildilar: TS_AS; Omer, Osman,
Bekir, Muaviye, Ayse ellerini kaldirip Fatiha okudular: TKr_HC; Mezar-
ligin kiyisindan dua ettiler: TZiK_GO; Namazim bile kilmadan geri don-
duler: TNiM_TG; Ibni Ziyad ¢ok kurnaz ve eger biz oraya kadar gider-
sek Ali bizi kihgtan gegirir buradan bir Fatiha okuyup geri donelim di-
yor: TArY_CE; Mezar yerinin gerisinden Fatiha (suresini) okuyabildiler:
TErK_RS; TG_ NG.

67 TZiK_NY Cenab-1 Rabbi'l-alemin onlara peygamberin mevtasim dahi
nasip eylemedi: TErK_RS; TG_NG.

68 TAIH_MY; TTuY_AK; TKr_HC; TZiS_VH; Sunni kesimin cenazeye
uzaktan dua etmesi oradan kalmadir: TZiK_GO; Bugun bazi kesimler
kabristana girmeden soyle 40-50 metrede kahp bir Fatiha okuyarak ora-
dan aynilirlar ya, iste onlar Muaviye'nin neslinden kalanlardir: TArY_
CE.

69 TReC_ZC; Peygamber Ali'nin evine defnedildi. Sonra mezarimi oradan
kaldirdilar: TAIC_HA.

70 TReC_ZC.

71 TZiA_AA
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XIV. HZ. ALI’'NIN VEFATI

XIV.1. Muaviye’nin Ibn-i Miilcem'i kandirmast

Ali'nin savasta bulup evlat edindigi, 6z ¢ocuklarindan ayrt et-
medigi Ibn-i Milcem' Hazreti Ali‘yi katletti. Kuddime isminde
bir Arap dinya guzeli, Ibn-i Milcem’e “Ali'yi 6ldirirsen sana vari-
nm,” dedi.? Muaviye bu cocudu egitti ve ona zehirli kilig verdi.?
Muaviye, Miilcem’e, “Hazreti Ali hi¢cbir zaman kihg darbesi almi-
yor. Bir yerini bir sey kesmiyor. Bunun sebebini bir 6gren bana. Sa-
na mal verecedim. Istedigin kizi alacagim,” diyerek tirlii vaatler-
de bulundu.*

XIV.2. Fatima’nin Ali'nin sirrim agikar etmesi

Ibn-i Milcem bir giin Fatima Anasina sordu: “Ana! Babam hep
savagta; hi¢ dinlendigi bir zaman yok mu?” Fatima Ana da “Yav-
rum! Ali savastayken biitin viicudu celik tutar; yalniz ibadetteyken
savunmasiz olur. Kili¢, Ali‘'nin bedenine ancak o vakit etki eder,” de-
di. Bu sézler Miilcem’in aklinda kald.®

1 Abdurrahman Ibn-i Milcem: AMeK_SO; Hazreti Ali’nin kral evladi olan
Abdurrahman. Allah, Hazreti Peygamberimizin vasitasiyla harp emretti-
gi zaman Ali ve bu gocuk, sahlarla savas ederlerdi. Gayeleri adam oldur-
mek degildi. Kars: gelen sinsi insanlarla harp ederlerdi: ASu_EG; ASu_
SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; Doksan yasindaki kadindan ol-
ma Milcem: AGuS_HA.

2 AMeK_SO; AU_AE.

3  ASu_EG; ASu_SA; ASu_SK; ASu_AK; ASu_SO; ASu_IG; Zehirli hancer:
AU_AE.

4 SH_MB.

5 AGul_ED; Bir gun Hazreti Ali'yle Fauma Zohre konusuyordu. Konusur-
ken Milcem Ali’ye geldi, “ya Ali senin vicudun nerde sey oluyor?” “Be-
nim vicuduma higbir sey islemez. Ben bir tek iste, o seye girdigim za-
man, namaza, namazda astum gevser,” dedi: SH_MB.
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XIV.3. Ali'nin Miilcem tarafindan oéldiiriilecegini bilmesi

XIV.3.1. Hayvanlar aleminin Ali'yi uyarmasi

Hazreti Ali'nin kazlari ve ordekleri vardi. Mescide gitmek Gzere
avludan ¢ikmadan 6nce 6rdekleri, kazlar Ali‘nin elbisesinden tutup
cekistirmeye basladilar: “Gitme, yapma ya Ali!”, Ali de “Ben sizin
ne dediginizi de biliyorum, ama takdiri ilahi yerini bulacak,” dedi.®

XIV.3.2. Miilcem’in Ali’yi 6ldiirecek giice sahip olabilmesi icin
Ali'nin Miilcem’e yemegini vermesi

Maneviyati bliylik Hazreti Ali, Milcem’in kendisini dldirecegi-
ni zaten bilmekteydi. Bir giin Milcem’le birlikte misafirlige gitti-
ler. Yemekler ikram edildi. Hazreti Ali kendine sunulan yemegi Miil-
cem’e verdi. Etraftakiler sordu, “Ya Alil biz senin biyikligine hiir-
meten yemedin en iyisini sana sunduk, sen de onu Miilcem’e ver-
din. Bundaki hikmet nedir?”; Ali de “Verdim ¢iinkii onun bileginin
pek olmasi gerekir,” dedi. Yani Milcem’in kendisini 6ldiirirken za-
fiyet gostermesini istemedi Ali.’

XIV.3.3. Ali'nin 6lmeden 6nce Miilcem'i isaret etmesi

Hazreti Ali efendimiz oldirilecegdi giin Cuma namazinin hutbe-
sini kendi okumak ister. Milcem’i de Diildiil’liniin Ustine bindirip
carsida gezdirir.a

XIV.4. Ali'nin oldirulmesi

XiV.4.a. Evinin 6niinde

Hazreti Ali sabah namaz igin mescide gitmek Ulizere evinden ¢ikti.
Evinin 6niinde Milcem, Hazreti Ali'ye karsi zehirli bir hanger salladi.
Hanger Ali'nin bagina rastlad..’ Hanger, Hazreti Ali Uhud Cengi‘nde

6 AU_AE; SH_MB; Hazreti Ali giderken butun kazlar Hazreti Ali’nin hir-
kasindan tuttu. llla gitme Ya Al seni sehit edecekler. Hazreti Ali dedi ki
ben her seyi biliyorum. Sehit olacagimi da biliyorum. Yalmz Allah'in em-
ri boyle: SH_MB.

7 AGul_ED.

AGuS_HA.

9 AU_AE; lbn-i Milcem Hazreti Ali'nin kafasina vurdu. Hazreti Ali velat

etti: ASuA_HC; ASuA_HS.
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Anter ile guregirken, Anter kafirinin kiicimin yaraladig yere rast gel-
di. Hazreti Ali zehirlendi. Hazreti ah-1 Merdan’i eve getirdiler. Miil-
cem oglu Abdullah’i yakaladilar. Ali, Hasan ile Hiiseyin’e “Yavrum, bu
korkmustur; getirin de suna bir sit verelim de i¢sin,” dedi. Siitii ge-
tirdiler. Miilcem “Sitiin igine zehir katmigsinizdir; ben bunu igmem,”
dedi. Imam Hasan “I¢ be kafir! Ne zehiri?” deyince Hazreti Ali, “Yav-
rulanm ben daha 6lmedim. Ben 6lmeden Milcem’e kesinlikle zarar
vermeyin. Ama ben diinyadan gogersem, kisasa kisas uygulanacak,”
dedi. Hazreti Ali Ramazan’in yirmi birinde'® o yarayi ald, otuzuna ka-
dar evde dokuz giin yatti. O arada Miilcem'i 6ldirdaler."’

XIV.4.b. Camide'?

Hazreti Ali Efendimiz, cuma gt'jnl'J13 hutbeyi okuyup asagi in-
diginde Ali'nin kafasina vurup zehirli hangerle etkisiz hale getirdi-
ler. Bir sey olmad, ¢linkii on sekiz bin dlemin kismetini veren oy-
du. Hazreti Imam Hasan babasina bu kétilaga kimin yaptigim sor-
du. Hazret-Ali “Sirrs sir etmek Settar’a diistl,” deyip si:iylemedi.14

XIV.5. Ali‘'nin kendi cenazesini kendi kaldirmasi
XIV.5.a. Ali yaral halde eve gétiiriliince ogullarina kefenini
zemzeme batirmalar vasiyet etti.”® Dedi ki “Yavrularim, sabah se-

10 Ramazanin yirminci ganinde: AMeK_SO; Simdi camilerde, Rama-
zan’da adam lbn-i Milcem rolune burunuyor, sevap kazanmak igin
bir ay camide yatiyor: AMeK_SO; Ramazan'in yirmi birinci ganinde:
AMeK_SO; AU_AE.

11 Baz1 kimseler Ramazan’in yirmi birinden otuzuna kadar orug tutarlar,
Hazreti $ah-1 Velayet yasi igin: AU_AE.

12 SH_MB; Her sabah camide namaz kilard1 Ali: AHaY_AB; Mescid:
AMeK_SO.

13 Cuma: AGuS_HA; SH_MB; Gece mescide gitmek uzere evinden ¢ikar:
AU_AE; Ali sabah namazinin [arzim kildiginda Milcem hasirin alt-
na saklandi. Ali saga sola selam verdiginde Milcem hangerini saplad:
AMeK_SO; Sabah namazinda arkadan gizlice gelerek Ali namazdayken:
AHaY_AB.

14 10_AGuS_HA; Ali kendisini kimin yaraladigim soylemez. lbn-i Milcem
oldugu anlagilinca Hasan ve Huseyin’e Ibn-i Milcem’e dokunmamala-
n igin soz verdirir ama Huseyin s6zunu tutmaz ve babasi 6lmeden Ibn-i
Milcem-i oldarar: AHaY_AB.

15 AHaY_AB.
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herinde deve sirtinda tabutla bir konuk gelecek. Beni yikayacak, ke-
fene saracak, tabuta koyup alip gotiirecek. Sakin ona kargi gelme-
yin; vermeyiz demeyin. Bir ey de sormayin!” Biituin vasiyetlerini ta-
mam edip vefat etti.'® Sabahin seherinde'’ bir Arap geldi. Arap,
Hazreti Ali'yi yikadi, kefene sardi; tabuta koyup devesiyle'® gétiir-
dii. Hayli bir zaman gegtikten sonra Hasan ile Hiiseyin‘in akh basla-
rnna geldi.19 “Bu Arap bizim babamizi aldi gotiirdii ama nereye def-
nedecek?” diye hatirladilar. Kiliglarimi ¢ekip yola distuler. Necef de-
nilen yerde Arapin yolunu kestiler. Arap’a “Dur bakalim Arap! Sen
bizim babamizi aldin nereye gotirtiyorsun? Nereye defnedeceksin?
Yarin bayram gelecek, dini giinler gelecek; herkes anasinin babasi-
nin baginda bir Fatiha okuyacak. Adaklik kuzu, kurban kesecek. Biz
ne yapacagiz?” dediler. Arap “Yavrularim,” diyerek yiiziindeki pe-
ceyi kaldirdi. “Oyle bir amel kazanin ki kendi cenazenizi kendiniz
gotariin,” dedi. Hasan ile Hiiseyin baktilar ki babalar. Hazreti Ali
“|ste burasi Necef, ben buradayim. Beni gelin burada ziyaret edin,”
dedi.?° $ah-1 Veldyet mihrabini 6rterek devesini alip sir oldu.?!

XIV.5.b. Hazreti Ali'nin mezari belli degildir. Arap, “lmam-i
Ali'nin merkad belli olsaydi, Muaviye, Ali‘nin kemiklerini de yaka-
cakti,” dedi.??

16 A_SH_MB.

17 Karsi dagdan: SH_MB.

18 Ak deve: AGuS_HA.

19 Arap tabutu goturmeye kalkinca Imam Hasan ve Huseyin Arap’in yolu-
nu kestiler. AGuS_HA.

20 Arap, ortusunu bir kaldinyor ki Hazreti Ali ef[endimizin kendisi. O sira-
da s6zanu tutmayan lmam Hasan'a, “senin turben belli olmasin ya Ha-
san,” diyor: AGuS_HA; Hasan tabutu acti; bakt1 ki yatan da babasi. O za-
man iste senin sirmna eremedim diyor ya. Sirmna eremediler yani. Ha-
san'a da oyle dedi: SH_MB.

21 AU_AE; SH_MB; AGuS_HA; AHaY_AB.

22 AHaY_AB; Hazreti Sah-1 velayetin mezan belli olsaydi bu nesil, bu Ku-
reys nesli Hazreti Sah'in bir kemiginin esamesini koymazdi. Un ederler-
di; mezarinda yatirmazlardi: AU_AE.
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On ki lmam 73, 162, 163, 172, 206,
236, 269, 306, 323, 333, 334, 359

Orta Asya 47, 49, 50, 55, 72

Orta Cag 51, 56, 69, 73, 80

ortak relerans 25, 33-37, 79, 93-95,
99,116, 132, 134

ortodoks 46, 47, 49-52, 55, 62, 151-
153, 155, 259

orug 66, 162, 252, 266, 283, 284, 300,
391

Osman (Halife) 138, 153, 196, 212,
215-217, 296, 349, 354, 367, 368,
372, 375-380, 383, 384, 386, 388

Osmanh 35, 39-44, 46, 47, 55, 56, 61,
69, 81, 82, 233, 235, 286, 303

Osmanlica 36, 78, 296



Omer (Halife) 138, 153, 196, 212,
215-217, 219, 220, 296, 338, 339,
349, 354, 367, 368, 372, 375-384,
386, 388

Penge-i Al-i Aba 235, 266

peygamber 66, 143, 144, 158, 164,
165, 167, 169-171, 177, 193, 212,
221, 267, 306, 319, 326, 327, 358,
360-362

pir gorgusu 270, 271

Pir Sultan Abdal 239, 302

rahzi 46

Ridvan 234

Rizahk 183, 264, 265, 277, 281, 282,
339, 340, 347

Rum 35, 43, 198-200, 278

Rum Abdallan 52

Salevi 39, 41, 56, 72, 225, 233, 262

Sahib-i Zaman 171

Sakka suyu 262, 283

Samsun 26, 35, 99, 236

Sarn Saltuk 51

Selman-1 Farisi 142, 150, 182, 216,
322,329, 368

semah 179, 221, 262, 265, 330, 331

Siffin 218, 219, 379

Sirag¢ 75

Sivas 21, 26, 35, 60, 101, 103, 128,
131, 136, 201, 202, 235, 262, 279,
291, 310, 312-314

sofra 110, 286

Solculuk 23, 91

Sosyalizm 82,311

Sovyet Bloku 67

sozla kalwar 20, 23, 34, 74, 75, 82, 94,
96, 107, 116, 121, 128, 129, 147,
155, 157, 227, 304, 308, 309

suli 50, 51, 54, 56, 167, 225

Sanni 31, 32, 42, 44, 45, 47, 48, 50,
51, 53, 55, 58, 62-67, 69, 70, 72,
74, 80, 81, 130, 138, 141, 143, 150-
153, 158, 166, 167, 205, 207, 217,
218, 228, 301, 302, 307, 312-314,
338, 339, 358, 382, 388
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Sah Hatayi 225, 269, 302

Sah Ibrahim Veli 77, 202-204, 241,
246, 279

Sah Ismail 40, 225, 354

Samanizm 49, 70

Sehriban (Hz. Huseyin'in esi) 223

seriat 41, 54, 65, 68, 179-182, 207-
209, 212, 214, 217, 249, 252, 266,
305, 306, 320, 337-340, 381

Seyh Cuneyd 41

Seyh Sazeli 279

Seytan 176, 177, 187, 191

Si'ata’l-Ali 54

$1i50,53,54,68,69,73, 80, 143,
150-153, 158, 166, 167, 205, 207,
302, 307

Sit (Peygamber) 146, 155, 163, 164,
169, 192, 193, 356, 358-363

Tahtaci 48, 65, 76

walip 11-18, 27, 56, 59, 73, 75, 80, 87,
97,106, 110, 159, 171, 202, 204,
228-235, 237-245, 251, 254, 255,
259, 262-271, 276, 278, 282-284,
291, 300, 306-309, 311

Tann 71, 147, 157, 158, 172, 174,
178-180, 185, 187, 259

tank 198, 229, 234-237, 239, 264,
266, 268-270, 277, 286, 323, 325,
327,331

Tavusl44, 192

tekke 122, 230, 233, 287-290, 292,
293, 308

teoloji 33, 34, 37, 80, 83, 88, 94, 131,
132,136, 138, 151-155, 157-160,
166, 167, 172, 190, 194, 200, 297,
301, 305, 307, 309, 310

Tevrat 305, 324

Tokat 35, 99, 101, 103, 128, 136, 148,
151, 160, 168, 197, 266, 280, 305,
313

tarbe 122, 152, 229, 230, 285, 286,
288-291, 293, 308, 392

Tiirk Yurdu 48

Tark-lslam sentezi 63, 64

Turkiye Birlik Partisi 74

Turkmen 39, 41, 47, 55, 56, 234



Uhud Cengi 132, 138, 142, 147, 150,
151, 193, 212, 349, 351, 353, 390

Umeyyeogullan 217, 301

Vefailik 50, 52

Velayetname 89, 197, 199, 296, 298,
309

Virani 296, 298, 382

yagmur duasi 204, 292, 293

Yahya (Peygamber) 221

yas 154, 215, 221-223, 225, 252, 266,
300, 384, 391

yatr 101, 122

Yavuz Selim 40-42

yazih bellek 116

Yemen 148, 279

Yemini 194, 297-299, 377

Yesevi 47, 50, 197

Yesevilik 47, 49-52, 56

Yesil Kubbe 161, 162, 168-170, 190,
192

Yezit 40, 217, 223, 301

Yozgat 26, 35, 99

Yoruk 40

Yorakan, Yusul Ziya 48, 56, 76
Yunus Emre 238

zakir 11-18, 67, 106

Zara 202, 262, 312

Zaza52,59,61,73,202, 232

Zazaca 55, 71, 262, 263

Zekeriya (Peygamber) 221

Zerdustluk 71

Zeynel (Imam) 171, 269

Zeynel Abidin 279

Zile 75, 194

Ziram 150, 195, 196

ziyaret 36, 65, 80, 101, 103, 122, 125,
166, 210, 229, 238, 287-289, 291-
293, 308, 333, 388, 392

Zohre 165, 222, 268, 389

Zulfikar 149, 212, 213, 268, 352, 354,
372,373,385
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“Bir insanlik mirasi goz gore gore kayboluyordu. Ve biz, her
bir goriismemizde bu gercegi biraz daha yakindan gozlemliyor,
bu biiyiik kaybin hiizniini biraz daha derinden seziyorduk.
Biitiin anlaticilar bir kayip hikayesi anlattiklaninin farkindaydi.
0 yiizden hep hiiziinliiydiiler. Ve yine o yiizden hep daha fazla
anlatmak istediler.”

leviligin, gitgide kaybolmakta olan bir katmanim
ele aliyor bu kitap: Riza Yildinnm’a gore, gintumiiz
Aleviliginin en alt katmanim olusturan geleneksel
Aleviligi. “Yaliulmis, sikdokulu, kirsal” iliskilere
dayanan, “mistik ve mitik nitelikli dogmalar”la
kendini sozlu iletisimle yeniden tureten bir kultur olarak tasvir
edilen geleneksel Alevilik, aktarim kanallar1 hayli ttkanmis oldu-
gundan, bir tur “gizli kaynak” havasi tastyor.

Tokat-Amasya-Sivas-Corum bolgesinde 670 Alevi koytinde dort
yiizii askin dede, baba, asik ve anayla derinlemesine milakatlara
dayanan bu calisma, geleneksel Aleviligin dunyasina genis bir
bakis sunuyor. Kolektif bellegin haritasini ¢izen, menkibeleri,
yazili metinleri ve inan¢ temellerini anlatan calismada; dini ol-
manin yaninda edebi bir deger de tastyan zengin bir kolektif men-
kibe ornekleri derlemesi yer aliyor. Ibadetler, cem toreni, ocak,
dedelik, taliplik, musahiplik kurum ve iliskileriyle, geleneksel
Alevi toplum dtizeninin canli bir resmi ciziliyor.

Modernlesme ve kentlesmenin etkisi altinda ¢cozulturken, olusum
strecindeki modern Aleviligin temel kaynagini olusturan bir
“eski” Aleviligin, son derece canli bir portresi. L]
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