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Tesekkiir

u kitab1 yazma siirecinde dostlarimla ve meslektaslarimla aramiz-

da gegen tartigmalardan ve onlarin yorumlarindan faydalandim.
Chibli Mallat ve Khalid Masud konu hakkinda daha énce yazdigim
bir makaleyi okudular ve yorum ve 6nerilerini esirgemediler. Leiden,
Hollanda’da bulunan ve Khalid Masud’un yonetiminde olan ISIM’de-
ki (International Institute for the Study of Islam in the Modern World)
seminer ve konferanslardaki tartigmalardan da yararlandim. Moham-
mad Nafissi baz1 béliimler okudu ve uzun yorumlar yapti; onunla yap-
tugimiz tartigmalar zihin agic1 ve diisiindiiriicii buldum. Sami Dani-
el’in girisi ve bazi boliimleri dikkatlice ve elestirel bir gozle okumasin-
dan faydalandim. Anna Enayat kitabin biiyiitk bir kismini okudu ve
hem editoryal hem de kitabin 6ziine dair birgok degerli yorumda bu-
lundu. Ayni zamanda, benim igin 6zellikle ¢cagdas Iran iizerine ¢ok sa-
yida materyal buldu. Baudoin Dupret, kendi degerli ¢aligmalari da da-
hil olmak iizere bana materyal gondermek ve beni Misir’daki giincel
gelismelerle ilgili kaynaklara yonlendirmek konusunda yardimini esir-
gemedi. Enid Hill, Misir’daki ¢agdas gelismeler iizerine ¢ok faydali bir
kaynak olan, kendi yayimlanmamis ¢aligmalarin1 gésterme nezaketin-
de bulundu. Hepsine miitegekkirim.
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eriat yani ilahi hukuk anlayigi Islim dininde merkezi bir 6neme sa-

hiptir ve yiizyillar boyunca Miisliiman toplumlarin séylemlerinde
ve kurumlarinda bagat bir 6ge olagelmistir. Bu hukukun Islim’in kut-
sal kaynaklarindan ¢ikarilarak olugturulduguna inanilir. S6zkonusu
kutsal kaynaklar, Allah’in kelami olan Kur’an ve Peygamber Muham-
med’in sozleri ve fiilleriyle ilgilinin giivenilir rivayetleriyle dogrulanan
hadislerdir. Pratikte ise bu hukuk ve onun uygulamalari, islim tarihi
boyunca ulema denilen ilim adamlan ve ildhiyatgilar tarafindan gelig-
tirilmigtir. Olugturduklan kiilliyat, bu hukukun kurallarini ve metodo-
lojisini tanimlayan fikih yani hukuk ilmidir.

Seriatin, kutsal olan kaynaklarindan agik¢a anlagilabilir ve de-
gismez oldugu yoniinde yaygin bir kani vardir. Miisliiman ideologlara
gore bu degismezlik ve agik seciklik onun ildhi kaynaginin bir sonucu-
dur. Cogu Batilli aragtirmaciya gore ise bu ozellikler, ‘Bati’dan tama-
muyla farkh bir digeri olarak, 6ziinde dinin yer aldig1 ‘Miisliiman top-
lumu’nun duraganhginin bir sonucudur. Agagida seriatin, degigen top-
lum ve siyaset modellerine gore gelistirilen hukuki séylem ve kurum-
larin birikiminin bir iriinii oldugunu gorecegiz. ilahi hukuk, orfi hu-
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kuk kadar yéneticiler tarafindan yiiriirliige konulan yazili kanunlarla
da bir arada ve kargilikhi etkilesim iginde bulundugu gibi, zaman za-
man kendi terminolojisini mevcut uygulamalari kapsayacak sekilde
genigletmigtir.

19. yizyihn ilk yillarinda baglayan modern dénem, Osmanh
topraklarinda ve islim diinyasinin diger yerlerinde yonetim, hukuk ve
toplumsal yap1 alanlarinda; —hukuk bilginlerinin ve kadilarin hukuku-
na karsilik— devlet hukuku 6zelligi tagiyan bir hukukun olugturulma-
sin1 ve Avrupa kanunlar ve yargilama usullerinin benimsenmesini ige-
ren bir dizi reforma sahne oldu. Bu adimlar, ilihi adalet adina, ildhi
kaynaga dayanmayan reformlara karg: ¢ikan siyasi protesto ve miica-
dele i¢in genis yollar da agmis oldu. Hukuki modernlige karg1 yapilan
bu miicadele bundan sonraki iki yiizyil boyunca gelisti ve gekil degis-
tirdi. Cogu iilkenin siyasetinde bir 6l¢iide yer almakla beraber Islim-
cilik, bugiinkii modern siyaset arenalarinda pek ¢ok farkli unsurdan
sadece biri haline geldi.

20. yiizyihn son déneminde (1970’lerden itibaren) ‘Islimi ihya
ve 1slah’ savunusunun ana esasi, seriatin uygulanmasi yoniindeki gag-
rilar olarak ortaya gikt1. Bu istekteki temel 6nciil ise suydu: ‘Bir Miis-
liiman olarak iyi bir hayat yagamak igin Allah’in emirlerine uymak ge-
rekir ve bu durumun tam anlamiyla gergeklesebilmesi, ancak toplum-
sal iliski ve iglemlere Allah’in kurallarinin yon verdigi bir inananlar
toplulugunda miimkiin olur’. Bu diisiinceyi, yonetimdeki iktidarin Al-
lah’in vahyettiklerine uygun bir gekilde yénetmesi zorunlulugu takip
etmektedir. Bu diigiincenin en radikal sekli, mesela 1966’da komplo ve
isyana tegvik sebebiyle idam edilen Misirh radikal Islimci Seyyit Ku-
tup tarafindan ifade edilmig olup, insan yapim kanunlarin hepsinin
putperestlik oldugu, bunlarin gegerli oldugu devletlerin Miisliiman
olamayacag: ve bu gayrimiislimlerle savagilmasi gerektigi seklindedir.
Son yillardaki silahli miicadeleci islimcilarin hikim inanci bu gekilde-
dir. Agikladigimuz iizere Islim, Allah tarafindan, tiim insanlik ve biitiin
zamanlar i¢in vahyedilmis bir dindir. Bu nedenle o, bireyin oldugu ka-
dar toplum ve devlet hayatinin da tiim y6nlerini kapsamaktadir. Bu
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diisiince ¢izgisi dogrultusunda seriat ise, Allah’in vahyedilmis yasasi ve
dolayisiyla insan davrams ile ilgili, insan yapimi kanunlardan bir ek-
lemeye ihtiya¢ duymayan, eksiksiz bir kurallar biitiiniidiir.

Bu fikirler, 1979 iran Devrimi’nin ve bu devrimle resmen kuru-
lan Islim Cumhuriyeti’nin lideri Ayetullah Humeyni’nin devrimci
doktrininin de temelinde yer alir... ve Islim’in kurallar igerisinde, na-
maz, orug ve hac gibi diger biitiin kurallarin iistiinde temel esaslardan
birini meydana getirir’ (Schirazi 1997, s.213’te nakleder). Bunun anla-
mi, yénetimin kamu yaran igin gerekli olduguna karar verdiginde hu-
kukun en temel hiikiimlerini yiiriirliikten kaldirabilecegidir. Bu beyan,
kamuyla ilgili siyasetin, seriata uygun olmadig: gerekgesine dayanarak
yasamay: tikayan muhafazakir mollalara karsi gergeklegtirilen bir
miicadele déneminin sonrasinda gergeklesmistir. Bunun igin iyi bir ge-
rekce vardi: Seriat tarihi agidan dini ibadetler kadar, ticari ve miilki-
yetle ilgili muameleler, aile hukuku konularnyla ilgilenerek agirhkh bir
sekilde toplumun 6zel hukuk alanindaki iglerini diizenleme adina or-
taya ¢tkmigtir. Seriatin kamu hukuku ile ilgili kismi ise savag hukuku
ve ganimetlerin béliigiilmesi 6rneklerinde oldugu gibi biiyiik él¢iide te-
orik kalmigtir. Islim tarihinde yiizyillar boyunca kamu yetkililerinin,
ilahi hukuka baghliklarini ilan etmekle birlikte devlet iglerinde biiyiik
olgiide onu devre digi tuttuklarini gérecegiz. O halde Islim Cumhuri-
yeti’nin gorevi, bilhassa 6zel hukuk alanina ait konularda geligtirilmig
ve uygulanmg hukuki séylemlerin gercevesi ve terminolojisinden hare-
ketle kamu hukuku ve siyaset olusturmaktir. Baglangigta Islim parla-
mentosu tarafindan yasalastirilan kanun maddelerinin gok biiyiik bir
kism, fiili idare ve dinle higbir iliskisi olmayan diizenlemeler iizeriney-
di. Ne var ki, ¢ok 6nemli bir nokta olarak, sira toprak reformu ve ig
kanunu gibi toplumsal konular ve refahla ilgili yasamaya geldiginde,
muhafazakir mollalar siireci tikadilar. Bunlar Seriatin 6zel miilkiyeti
korudugunu ve yéneticiye toprag: yeniden dagitmak iizere bir yetki
vermedigini ileri siirdiiler. Is ve hizmet s6zlesmesi igin ise konunun s6z-
lesme yapan taraflan ilgilendirdigini ve devletin, s6zlesme sartlari, ma-
aslar, giivenlik ve tatillerin diizenlenmesine miidahale etmemesi gerek-
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tigini one siirdiiler. Biitiin bunlar dolayisiyla Humeyni, gerekli oldu-
gunda seriatin hitkiimlerini devre digi tutarak hiikiimet etme ve siyaset
yapma siireglerini kolaylagtirmak i¢in bahsedilen deklarasyonu yap-
mak zorundaydi. Modern baglamda Humeyni’nin bu problemle ilgili
davranigi, hukuki diisiince ve yasalagtirmanin yonetimdeki beklenme-
dik olaylara tatbik edilmelerini betimler niteliktedir. Humeyni tarafin-
dan bu miinasebetle kullanilan maslahat, ‘fayda’ veya ‘kamu yarar’,
kavraminin gegsitli zamanlarda siyaset ve yasama icin bir ruhsat ve ko-
layagtirma hiikmii olarak nasil da savunuldugunu gérecegiz.

Islim Cumhuriyeti’nde yasanan bu érnek, Islim’in biitiin ola-
rak bir ‘medeniyet’ niteligini tagidig1; sadece bir dinden ibaret olmayip
aksine, siyasi ve toplumsal bir sistem oldugu ve 6ziinde ildhi olarak
vahyedilmig hukukun bulundugu seklindeki yaygin goriise uymamak-
tadir. Bu fikir, hem ‘medeniyetler ¢atismas1’ goériiiinii savunan birta-
kim Batili yorumcular hem de Islim’in biitiinliigii ve béliinmezligi iize-
rinde 1srarla duran Islimcilar tarafindan ortaya konulmustur. ikisi
arasinda bir nevi ideolojik ortakyasarhk s6zkonusudur. Bu bakis agi-
sina gore ‘Islim toplumu’ ekonomi, siyaset veya sosyoloji agisindan
analize elverisli olmayip; bu toplumun 6ziinde onu harekete gegiren ve
siireglerini belirleyen bir 6z olarak din bulunmaktadir. lahi hukuk da
bu 6ziin en temel bilesenidir. O, sadece bir hukuktan ibaret olmayip
aymi zamanda aile, ahlak, ibadet ve siyaseti belirleyen ‘biitiinciil bir
sOylem’dir. Ernest Gellnzr’in modern donemdeki bagka bir toplumdan
farkh olarak Islim toplumunu sekiilerlesmeye kapal olarak gérmesi-
nin nedeni de budur. Bu bakig agisina gére bu temel nitelik, Islimcr si-
yasetin 6nceden goriildiigii iizere modern ideolojilerin yapay sekiller-
de adaptasyonu ¢abalarindan vazgegerek modern dénemlerde yeniden
dirilmesini de agiklamaktadir.

1991 yilinda Islimcilanin ilk turda yiiksek bir sayiyla kazandig
tamamlanamamg Cezayir secimlerinin ardindan Kahire sokaklarinda
‘Cezayir Islim’a doniiyor’ yazih afigler belirdi. Bu aslhinda, daima ora-
da var olan 6ze bir ‘doniis’tiir. Bagka bir ¢alismamda, Islim’in bu 6z-
cii gbriigiine kargit olarak ‘Miisliman’ adiyla anilan pek gok toplumun
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ve bunlarin tarihlerinin derin gegsitlilik ve dinamizmiyle yiizlegilmesini
savunan goriiglerimi sunmustum (Zubaida 1993, 1995). Ne ‘Bati’ ne
de ‘Islim’ homojen varlklar degildir. Her ikisi de, tarihte ve giiniimiiz-
de, kiiltiirleri, sosyal yapilari ve siyasi 6rgiitlenmeleri agisindan biiyiik
bir gesitlilik ihtiva etmektedir. Catigan veya ‘diyalog’ igerisinde olarak
tamimlanacak medeniyet biitiinleri diye bir sey yoktur; fakat medeni-
yet dedigimiz seylerin kendi igerisinde pek ¢ok ¢atigmalar yer almak-
tadir. Aralarinda pek ¢ok ortak yan vardir. Mesela Ortadogu’daki mu-
hafazakir Islim savunuculariyla Amerika Birlesik Devletleri’ndeki
dindar sag arasinda oldugu gibi. Her ikisi de vahyin bilime iistiinliigi-
ni, toplum ahlikinin geligtirilmesini, kiiltiirel iiriinlerde bir diizenleme
ve sansiirii savunmaktadirlar. Yine bunlarin her ikisi kendi toplumlan
icerisindeki muhaliflerle miicadele ve ¢atigma igerisindedirler.

Bu kitap, Islim hukukuyla ilgili séylem ve pratigin tarihi ger-
cekligi ile, farkl tarihsel baglamlardaki evrim ve déniisiim yoriingesi-
nin alum ¢izmektedir. Hukukgular bir yandan hukukun kutsal kay-
naklan diigiincesini siirdiirmeye devam ederlerken, aym1 zamanda or-
taya koyduklan formiillerin i¢inde yasadiklari dénemin toplumlarinin
baskilarina ve iktidarin kisitlamalarina da uygun olmasi igin ¢ogu za-
man esneklik gésterdiler. Soylemdeki birlik ve devamhilikta israrin ak-
sine, aslinda seriat zaman ve mekin igerisinde biiyiik bir gesitlilik gos-
terdi. Bu kitap bu konuyu ele alan bir tarih kitabi degildir; fakat
o6nemli aktorler arasindaki iktidar iligkileri, ¢atismalar ve uzlagmalar
baglaminda hukukun mengeini ve gelisimini betimleyen baglica belir-
leyici olaylar igin tarihin igerisine dalmaktadir. En 6nemli aktérler yo-
neticiler ve din bilginleri, hukuku telif eden ve koruyan ulemadir.

Islim’in bir din ve aym1 zamanda bir devlet oldugu anlayigina
aykin olarak baglangicta seriatin gelistirilip yorumlanmasi, devletin
yasama organlarinin ve yoneticilerin degil, fakat Allah’in hikiimleri
dogrultusunda yasamaya galisan, yoneticilerin ve maiyetlerinin giinah
ve yozlasmighgina bulagmaktan kaginan ¢ogunlugunu tiiccar ve esna-
fin olusturdugu dindar sivil bireylerin emeklerinin iiriiniiydii. Birinci
béliimde bu bireylerin, toplumlarinda mevcut fiili uygulamalar ve ku-
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rallar iizerine nasil ¢ahigtiklarini ve bu uygulamalan siniflandirmak ve
ahldka uygun hale getirmek yoniinde dini bir formiil geligtirmek igin
nasil gaba sarf ettiklerini gorecegiz. Onlar bunu gergeklestirmek igin
dogrudan dini kaynaklardan ise baglamak yerine, pratik meseleler iize-
rinde onlar yéneten kurallarin Islimilegtirilmesi ve sistemnatize edilme-
si yoniinde bir perspektifle ise bagladilar. Daha ilk asirlarda bu siirecin
yiiksek diizeyde kavramsal gelismiglige ve sistematik metodolojiye sa-
hip bir metinler kiilliyat: ile zirve noktasina ulastigimi gérecegiz. Bun-
lar, kendi mantig1 ve rasyonalitesine sahip farkh mezhep ve doktrinle-
re ayrigmis bir séylemler biitiinii viicuda getirdiler. Ilk yiizyillarda Siin-
ni Islim (ehl-i siinnet) igerisinde megru olarak kabul edilmis dért hu-
kuk ekolii veya doktrini, (mezheb, ¢ogulu mezahib) olustu ve her biri
esit olgiide Siinni mezhepler olarak kabul edildi ki bunlar kuruculan
kabul edilenlerin isimleriyle anilan Hanefi, Hanbeli, Safii ve Maliki
mezhepleridir. Her biri baz iilke ve bolgelerde hikim duruma gelmig-
tir. Sia, Siinni mezheplerle pek ¢ok benzerlik ve paralellik gosteren
kendi hukuk yapisini geligtirmigtir. Hukukun bu olusum ve geligim sii-
recinde bilginler, yoneticilerden ve onlarin kurumlarindan bagimsiz ve
kopuk kalmamiglardir. Siyasal ¢atigma ve megruiyet arayis siiregleri,
alimlerin ilmi maharetleri ile yoneticilerin kurumlarim birbirine ek-
lemlemis ve ileride gorecegimiz iizere her ikisini de doniigtiirmiistiir.
Seriatin tarihte ve giiniimiizdeki siyasi timsi, onun bir adalet di-
li olarak gergeklestirdigi islevi ile baglantihdir. O sadece modern an-
lamda bir ‘hukuk’tan ibaret degildir; fakat din, ahlik ve adaletin bir
biitiin icinde ifadelendirilmesidir. Bundan dolay: da bir muhalefet ve
miicadele araci olarak her zaman suistimal edilmigtir. Yoneticiler onun
belirledigi sartlar dogrultusunda mesruiyet ararken, devlette gérevli
alimler de ona itaat etmektedir. Megru y6netime meydan okuyanlar ve
tahta el koyanlar adaletsizlik ve dinsizlikle suglanirlar. Protestocu ve
isyancilar ise yoneticilerinin adaletsizligine karg ilihi hukukun y6ne-
timini talep ederler. Osmanli topraklan ve diger yerlerdeki (bkz. Dér-
diincii Boliim) modernlesme ve reform siiregleri pek ¢ok kargasa ve
hognutsuzluk dogurmustur. Niifusun bir boliimii bundan istifade eder-
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ken; ¢ogunlugu alt tabaka ve dindar kesimlerden olusan diger kismi ise
bundan mahrum kalmigtir. Bu hognutsuzluklar kolaylikla din ve seri-
at adina, adalet ve ahlik taleplerinin dillendirilmesine yénelmigtir. Ay-
m zamanda bunlar, birlesik bir gii¢ olarak Islim’a diigman gériinen
Avrupa ve Hiristiyanhga kargi, bir tiir dogum asamasindaki Islami
milliyetgilik akimi altinda biitiinlegmiglerdir. Popiiler diizeyde yer alan,
fakat ayn1 zamanda bazi entelektiielleri de igeren bu Islimci erken-mil-
liyetgilik, bolgedeki politik duygularin bir muharriki olmaya da devam
etmigtir ki bu duygular, hikim Bati’ya olan diigmanhk ve kurtulugu di-
ni ihya ve uyams hareketi ile ilihi hukukun uygulanmasinda aramak-
tir. Sonraki donemde ve 20. yiizyil boyunca bu tarz duygular, politik
ideoloji ve hareketin olusumunda diger pek gok faktér arasinda sade-
ce bir tanesi haline gelmigtir. Olaylarin akigiyla birlikte bunlar da tii-
kenip ortadan kaybolmustur.

Yukarida goérdiigiimiiz iizere, pek ¢ok Miisliiman ve Batili yo-
rumcu ‘Islim toplumu’nu sekiilerlesmeye kapali; son donemdeki Isla-
mi uyamisi da dinin kitlelere hayat verebilecek tek ideoloji oldugunun
bir belirtisi olarak gormektedirler. Benim iddiam ise; son zamanlarda
yeniden hayata gegmis siyasi Islim’in esas hedef olarak dogrudan se-
kiilerlesmeye ve iki yiizyildir bolgede genis caph bir sekilde gergekle-
sen, geri alinamaz sekiilerlesme reformlarina kars geligmis oldugu yo-
niindedir. Misir, Tiirkiye, Iran ve pek gok diger iilkenin devlet ve ku-
rumlarinda, hukuk, egitim, ekonomi ve iddiamin en 6nemli maddesi
olan kiiltiirel alanlarinda bu sekiilerlesmeyi gérecegiz. Yazili medya,
radyo, sinema, televizyon ve ¢ok yakin donemlerden itibaren interne-
tin hepsi sekiilerlestirme araci olarak hareket etmistir. Medya, dini me-
sajlar verdigi zaman dahi bu sekiilerlesmeye destek olmaktadir. Zira
din; haberler ve miizigin, filmler ve pembe dizilerin ve onun o kutsal-
lik atmosferini yok edecek benzeri seylerin beraberinde sunulmaktadir.
Yani o ‘banallesmig’, ‘siradanlagmig’tir. Bununla alakali olarak; iran’-
da Islim Cumbhuriyeti’nin kurulmas: ve televizyonun Islimilegtirilme-
sinin hemen ardindan beliren en popiiler program, kidemli bir molla-
nin izleyicilerden gelen pratik hayata iliskin sorulan fikhi agidan ce-
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vaplamasi olmustur. Izleyiciler, din adamina cinselligin genis sorunlar
hakkinda bir fetva verdirmekten zevk almakta ve eglenmektedir. Mi-
sirth din adamlan da halen daha, Amerika Birlesik Devletleri’ndeki
meslektaglarina gok benzer gekilde, televizyonda ahlik ve itaat iizeri-
ne vaazlar yayinlamakta, insanlan kabir azabina kargi uyarmaktadir-
lar. Fakat bunlar, bunun igin tahsis edilmis kanallar degildir ve bu va-
azlar, filmler ve pembe dizilerle doniigiimlii olarak yayinlanmaktadir.

Tiim Arap diinyasinda popiiler olan Misir sinemasi, 20. yiizyl
boyunca ve giiniimiize dek halk kitlelerinin muhayyilesi iizerinde bir
etki meydana getirmistir. Kadimyla erkegiyle halk simflari, medya
tirinlerinin doyumsuz tiiketicisidir ve popiiler filmlerin miizikleri de
¢ogu kisinin dilindedir. Biitiin bunlar elbette dindarhiga aykini degildir
ancak siiriip gittiginde, dinin bagimsiz béliimlere ayrilmasi ve inanan
kiginin hayatinin bir y6niiniin diger y6nlerinden izole edilmesi yoniin-
de bir yatkinlik olugturur.

Siyaset ve toplumu yonlendirme alaninda pek ok siyasi parti ve
ideoloji niifuz kazanabilmek igin miicadele etti. Islimc1 partiler de her
zaman en goze garpanlari olmasa da bu zincirin bir halkasi durumun-
daydi. Zaman zaman dini hassasiyetlerle de 6rtiigen gegitli milliyetgi-
lik bigimleri 20. yiizyilin en yaygin ideolojisiydi ve ¢ogu yerde boyle ol-
maya da devam etmektedir. Komiinizm ve sol, iran, Irak ve Sudan’da
genis, Misir ve Suriye’de ise biraz daha sinirh bir niifuz elde etti ve bu-
ralarda halk hareketlerini organize etti. Islimi bazi temellere sahip ol-
sa da Filistin Kurtulug Orgiitii (FKO) agirhkh olarak sekiiler bir yap:
olup taraftarlar ve liderleri arasinda pek ¢ok Hiristiyan bulunmakta-
dir. Islimc1 akim, geg¢ dénemdeki bir gelisme olup; kismen iktidardaki
sekiiler milliyetgilerin ve solcularin basanisizliklar ve yozlagmasinin ve
hepsinin otesinde, onlarin Israil ve Bati ile karsi karsiya gelmedeki
—Sovyetler Birligi’nin yikilmasindan sonra giddeti artan— bagansizlik-
larinin sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu akim, ¢ogu yoniiyle diger
yerlerdeki etnik uyanis ve etnik kimlik politikalariyla benzer 6zellikler
tagimaktadir. Bu unsurlar Islimcilig) beslemeye devam etmektedir. Fa-
kat bu tek yonlii bir siireg degildir. $oyle ki Islimcihgin en gorkemli
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basansini gosterdigi Iran’da yeni nesiller biiyiik kitleler halinde olarak
Islimi yonetime ve kisitlamalarina kargi gikmaktadirlar.

Seriat talebi ¢ok yonlii bir olgudur: Toplumsal protestocular
onun yozlagmis olarak tammladig) y6netimlerden adalet ararlar; din
adamlari onu empoze ederek kendi otoritelerini yeniden olusturmaya
vahgirlar; muhafazakarlar onun emirlerinde atalarinin faziletleri arar-
lar; milliyetgiler onu orijinallik ve kimlik agisindan bir damga olarak
goriirler ve bizzat bu yozlagsmis yoneticiler de onu benimseyerek mes-
ruiyet kazanmaya ¢aligirlar. Pratik y6nii bakimindan bu, ileride arasti-
rilacag) iizere farkl iilkelerin siyaset ve hukuk sistemlerinde birbirin-
den biiyiik oranda farkh tezahiirleri olan ideolojik bir projedir.

Bu kitabin sadece bir boliimiinde isleniyor olsa da modern bag-
lam aslinda, ¢aliymanin gergek odak noktasidir. Yazili metinlerde, ku-
rumlarda, siyaset alaninda ve degisik zaman ve mekanlardaki cesitli
disavurumlarinda geriatin dogasi ve sahip oldugu yer hakkinda soru-
larin yiikseldigi baglam bu dénemdir. Dolayisiyla, bu kitaptaki tarih
bugiine ait bir tarihtir.

TARIHI BIR TASLAK

Asagida kabataslak ortaya konulan Islim tarihi okuyucu igin bir ger-
geve saglayacakur. Islam takvimi, 622 yilindaki Hicret, yani Muham-
med’in Mekke’den Medine’ye gogii ve ilk Miisliiman siyasi biriminin
kurulusuyla baglamaktadir. Peygamber 632 yilinda vefat etti ve ardin-
dan birbiri ardi sira dort arkadagi Ebubekir, Omer, Osman ve Ali onun
halefi oldular. Bu donem adaletle hilkmeden halifeler (Peygamber’in
halefleri) anlaminda ‘hulefi-i rasidin’ dénemi olarak adlandirilir ve
ayn1 zamanda tiim Miisliimanlar tarafindan, biitiin miiminler toplulu-
gunun peygamberin getirdigi modele uygun bir sekilde yonetildigi kut-
sal bir tarih olarak kabul edilir. Bu donem ‘Asr-1 Saadet’ yani ‘saadet
asr1’ olarak anilir ve bu devir, Ali’nin suikaste kurban gittigi (ilki disin-
da bu halifelerin hepsi suikastgiler eliyle 6lmiigtiir) 661 yilindaki bir ig
savasla son bulur. Saadet asrini, merkezi $am’da olan Emevi Hanedan-
lig1 (661-750) dénemi takip eder. Bu, biiyiik 6lgiide Peygamber’in y6-
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netim bigiminin devami olan hilafetin yerini miilk, yani kralligin alma-
simin baglangici olarak goriiliir. Fakat halife kavrami hala Emeviler ve
onu takip eden hanedanliklar tarafindan kullanilmaya devam edilmis-
tir. Isin aslina bakarsak, bu ilk dénem hanedanlan kendilerini —pey-
gamberin degil de- Allah’in halifesi yani vekili olarak adlandirmiglar-
dir ki bu, sonraki din adamlan tarafindan dinden ¢ikma (kiifiir) ola-
rak degerlendirilecektir. Emevileri, merkezi Bagdat’ta bulunan Abbasi
hanedanlhg (750-1258) izlemigtir. Dindarhk ve (bu dénemde devletten
bagimsiz bireysel alimler tarafindan gelistirilme asamasinda olan) ila-
hi hukuka baghlik iddiasinda bulunan Abbasiler, Fars yonetim tegkila-
t1 ve saray kiiltiiriinii benimseyip, Iran aristokrasisini yiiksek devlet
kademelerine getirme hareketini baglatmislardir. Rakip bir halifelik ise
Misir ve Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan Fanmiler (909-1171) ile, Miis-
liman Ispanya’da ortaya gikan digerleridir. Yonetim sisteminde kritik
bir doniigiim, hilafet iginde yer alan topraklar ele gegirip emri altina
alan, Arap olmayan fakat Miislimanlagmis askeri hanedanliklarin
yiikselisiyle yaganmugtir. Bunlarin ilki Fars Buveyhiler (945-1055), son-
rasinda da Tiirk Selguklular’dir (1055-1194). Abbasi Halifesi, gergek
iktidarin askeri giicii elinde bulunduran bu hanedanlarda oldugu, sa-
dece isimden ibaret bir iktidar haline gelmistir. Abbasi hilafeti 1258 y1-
iinda Bagdat’in Mogollar tarafindan istila edilmesiyle sona erdi. Mo-
gollar, Misir ve Suriye'yi 1250-1517 yillar1 arasinda idare eden kole
askerlerden olusan bagka bir ordu hanedanlhg: olan Memliklar tara-
findan Suriye’de durduruldu. Halifeligin sona ermesinin ardindan Is-
lam diinyasi bir dizi askeri hanedan tarafindan yonetildi. Bunlarin ba-
zilan Hindistan’daki Mogol Imparatorlugu’nu (1526-1857) da kuran
Mogol istilacilarin Altinordu soyundan gelmekteydi.

Siinni ve Sii Islim arasindaki ayrim ilk olarak, Ali’nin halifelik-
teki yerini Emevilerin aldig) 661 yilindaki ilk i¢ savasla ortaya ikt
Sia, Muhammed’in 6liimiiniin ardindan onun kuzeni ve damadi olma-
st hasebiyle Ali’nin halife olmasi gerektigini ve ondan 6nce halife olan
diger ig¢iiniin ise bu makam ondan gasp ettigini ileri siiren, Ali taraf-
tarlarindan olusuyordu. Sia, Ali’nin soyunun kutsalhgim ve Miisli-
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manlara hitkmetmesi gerektigini iddia eden ayr1 bir hizbe doniistii. Sia
igerisinde hangi soy sirasini takip ettiklerine bagl olarak pek ¢ok kol
bulunmaktadir; fakat tarih igerisinde ve giiniimiizde $ia’nin ana kolu-
nu On Iki Imam $ias1 olugturur. Bu kol, on ikincisinin 874 yilinda kay-
bolmasiyla son bulan Ali’nin bilinen on iki torunu dolayisiyla bu ge-
kilde adlandirilir. Kayip (giip) Imam tiim zamanlarda gérevine devam
etmektedir; fakat zaman geldiginde beklenen Mehdi yani olaganiistii
bir mutluluk dénemini baglatacak bir Mesih olarak ortaya ¢ikincaya
kadar toplum onun 6nderligi ve rehberliginden mahrum kalacakur.

Cesitli bigimlerdeki Siilik ve Alevilik baghliklar periyodik
ayaklanmalara ve Mesihlik iddiasi iceren hareketlere yol agt. Ama
ana Sia akimi, on ikinci imamin gizlenmesinin ardindan, 6ncelikle hi-
zip niteliginde bir topluluk olarak, bunun yaninda da belirli hanedan-
larin resmi mezhebi olarak biiyiik élgiide pasif bir bekleme durumuna
gegti. Fatumiler ise Siiligin farkli ve bir dénem egemen olmug bir dali
olan Ismaili mezhebindendi. Iran’1 On iki imam Siasi haline Safeviler
(1501-1722) getirdiler ve bu giiniimiize kadar da béyle kald.

20. yiizyila kadar varhigin siirdiiren iki Miisliman hanedanlk
Osmanhlar (1299-1922) ve Iran’da Kagarlar’d: (1779-1924). ikincisi
merkezilesmemis ve zayif bir devlet olup 19. yiizy1l igerisinde toprak-
larinin gogunu Rusya’ya kaptirdi. Osmanlilar ise, Islim’in en uzun sii-
re hiikiimet eden ve en genis sinirlara yayilmis hanedaniydi. Giiciiniin
zirvesinde iken Dogu Avrupa, Anadolu, Ortadogu ve Kuzey Afrika’nin
¢ogunu igeren genis topraklara ulasmig bulunuyordu. Osmanh pek
¢ok ulusu ve dini, hakimiyeti altinda bulunduran kozmopolit bir im-
paratorluktu. Modern Ortadogu’nun gogu iizerinde de kiiltiirel ve si-
yasal bakimdan izlerini birakmigtir.

KITABIN PLANI

Birinci B6liim geriatin olusumunun anlatimi ve yorumlanmasini; onun
kaynaklarini, konumunu, kavram ve y6éntemlerini ele almaktadir. Bu
siireglere iki perspektiften bakilmaktadir: ilki onun genel goriiniimii-
niin uygulayicilari tarafindan sunulma bigiminin incelenmesi, digeri ise
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gelisiminin, ¢agdas tarihgiler tarafindan otaya konulan tarihi seriiveni.
Bu béliimde, kutsal metinlerin hiyerarsik diizeni ve hukuk kitaplarinin
evrimi de ele alinmaktadir.

Ikinci Boliim ise, seriatin kurumsal konumuyla oldugu kadar,
hukuki ve seriati devre digi birakan idari mahkeme ve kadrolariyla;
bunlar arasinda degisik zaman ve donemlerdeki iligkilerle alakalidir.
Boliim iginde bu kurumlar iki tarihsel baglam igerisinde ele alinmak-
tadir: Osmanh 6ncesi donem ve Osmanli donemi. Hukuki igleyisin bi-
cimleri ve gelisimi kadar, aym zamanda hukuki uygulamanin toplum-
sal ve kiiltiirel baglaminin bazi y6nlerini de inceler.

Ugiincii Béliim kitabin ana konusu olan hukuk ve iktidan yani
yoneticiler ve hukukgular arasindaki iligkiyi incelemektedir. Béliimde,
bu iligkilerin geligmesinde yasanan siiregler ile bunlarin hukukun for-
miilasyonu ve ideolojisinde biraktiklari izler masaya yatirilir. Bu bé-
lim de Osmanli 6ncesi ve Osmanli donemi olarak ikiye ayrilmigtir.
Din ve hukukun Osmanl uygulamasinda son derece biirokratik ve
merkezi hale doniigmesi dolayisiyla bu dénem aragtirmamiz agisindan
ozellikle anlamhdr.

Dordiincii Boliim, reform ¢agi ve hukukun devlet icinde resmi
yapiya kavusturulmasi ile ilgilidir. Burada daha ¢ok Misir da dahil ol-
mak iizere 19. yiizyil Osmanl topraklar: ele alinmaktadir. Bu béliim,
reformlarin siyasi ve ideolojik baglamlarini ve onlari ¢evreleyen sosyal
ve ekonomik kisitlama ve gatismalar ele alir. Ozellikle, modernlik ve
reforma eslik eden yapisal sekiilarizasyon siiregleri incelenir. Giiniimiiz
mesele ve sorunlarinin ¢ogu bu baglamlarda ortaya gikmigtir.

Besinci ve Altinci Béliimler, geriat politikalar ve ideolojisinde,
giniimiiz de dahil olmak iizere 20. yiizyilda ortaya ¢ikan gelismelere
deginmektedir. Islami ‘ihya ve uyamg’, 6zellikle, modernligin yerine di-
ni otoriteyi gecirme ¢abasindadir ve bu savununun merkezinde hukuk
temel bir unsur olarak yer almaktadir. Besinci Boliim bu konularla il-
gili Misir’daki problem ve tartigmalarin izini siirmekte, 6zellikle mu-
halefetteki Islimcilarla hiikiimet giiglerinin buna verdigi tepkiler ara-
sindaki etkilesime odaklanmaktadir. Oyle ki otoritenin bu tepkileri,
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bastirma ve igerisine alma y6niinde gergeklegsmis ve bu ikincisi, sorun-
sal bir yasama ve devlet Islimcihgiyla sonuglanmistir. Altinci Boliim
ise seriatin Iran Islim Cumhuriyeti’ndeki uygulamas: iizerinedir. Bu te-
sebbiis sirasinda karsilagilan problemler ve 1988 yilinda Humeyni ta-
rafindan Islim Devleti’nin kamu yarar igin seriatin devre di1 birakil-
masina son kertede izin verildiginin ilani, ildhi hukukun modernlikle
iligkisindeki ikilemnleri ortaya koymaktadir.
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Seyhiilslim Ebussu’0d Efendl’nin bir fetvasi.



TERIMLER VE TANIMLARI
eriat kavram teolojik bir temele dayanir: O ildhi kokenli kural ve
emirleri igerir. Bu kural ve emirler, Allah’in kelimi olan Kur’an’da,
ardindan ildhi bir ilhama dayanan Peygamber’in siinnetinde mevcut-
tur. Bu kaide Calder tarafindan agikga su sekilde ifade edilmigtir:

ilahi emrin viicut bulmasi ve Allah’in kanununun (seriatin) bir ifa-
desi olarak Peygamber Muhammed’in sézleri ve fiilleri (siinneti),
onun Sahabesi tarafindan ayn ayr rivayetler (hadis) seklinde ko-
rundu. Bunlar nesilden nesile sozlii olarak aktarildi ve hukuki tar-
tismanin (fikih) da kaynag haline geldi [Calder 1993: vi].

O halde, ilahi kaynaktan gelen kurallar olan seriat, insan vasi-
tasiyla aktarilmig ve gelistirilmigtir. Fikih, kelime anlami olarak ‘anla-
mak’, dindar insanlarin ildhi iradeyi anlama ve formiile etme gabasi
demektir. Tarihi yani yazili metinlerde ve uygulamalarda gelistigi bigi-
miyle seriat, fukahanin (fikih uygulayicisi demek olan fakih kelimesi-
nin ¢ogulu) iiretimidir. O halde seriat, bize intikal eden bigimiyle bii-
yiik 6lgiide insan iiriinii olup gerhler, tefsirler, analojiler (kiyas) ve orfi



20 birinci bélum

uygulamalardan genis ¢apl 6diing almalara (6cf bir hukuk kaynag:
kabul edilir); Babil, Yahudi ve Arap gibi Ortadogu hukuk gelenekleri-
ne ve bunlarin yanisira Roma hukukundan yapilan muhtemel uyarla-
malara dayanmaktadir. Bu melez olusum modern baglamdaki reform
ve ‘fundamentalizm’ hareketleri igin ilging sorular ortaya atmaktadir:
Her ikisi de ildhi mesaj, tarih icerisinde ona katilan insan-iiriinii un-
surlardan kurtarmaya galigmakta; fakat ilerleyen béliimlerde gérecegi-
miz iizere ildhi mesajin 6zii noktasinda tamamyla farkh sonuglara
varmaktadirlar.

Bir bagka terminolojik sorun da ‘seriat’in, tam anlamiyla dogru
olmayan bir sekilde ‘Islim hukuku’ olarak terciime edilmesidir. Seriat,
modern anlamiyla hukuktan ¢ok daha fazlasidir. Muhtevasinin 6nem-
li bir kismi namaz, zekit, hac, orug ve yasak yiyecekler gibi dini ritii-
el ve ibadetler ile; cinsel iligkiyi de igeren bedensel fonksiyonlar ve ab-
dest hakkindaki ‘temizlik hiikiimleri’nden olugmaktadir. O, ayni za-
manda gegen yiizyillar boyunca ve giiniimiizde, siyasi tartiymalarda
cok¢a kullanilan bir ahldk ve adalet sozliigii 6zelligi tasir. Farkh simif-
lar ve hizipler arasindaki iddialar ve karsit-iddialar ile yoneten ve y6-
netilenin sorumluluklarn hakkinda ‘ahlik iktisat’inin esnek bir sézlii-
gudiir. Messick ‘seriat’1, Marcel Mauss’un bir ifadesinden uyarlayarak
‘igerisinde “dini, hukuki, ahlaki ve iktisadi her tiir kurumun ayni an-
da dile getirildigi®” ‘bir soylem biitiinii’ olarak tamimlar (Messick
1993: 3). Seriat, Weber’in, [deger merkezli] ‘igeriksel rasyonellik’ ola-
rak adlandirdig, hukuk, ahlik, din ve siyasetin bir biitiin halinde olup
birbirinden ayrismadig bir yapi sergilemektedir. Bu yap1 Weber’in, Ba-
t’nin egsiz gelisim zincirinin bir iiriinii olan Bat1 Kapitalizm’ine atfet-
tigi, hukukun belirtilen diger tiim alanlardan ayrigip kendi prensipleri
ve kurumlan dogrultusunda igledigi, [6ngoriilebilirlik merkezli] ‘bi-
cimsel rasyonellik’ kavraminin kargitidir.t

1 Max Weber'in hukuktaki rasyonellik tipleri ve rasyonellesme bigimleri ile ilgili formiilasyonla-
n, onun Economy and Society adli eserinin igerisinde yer almakradir. Hukukla ilgili kistmlar
Max Rheinstein'in editorliigi ve notlandiemasiyla (1954), Edward Shils ve Max Rheinstein ta-
rafindan terciime edilen Max Weber on Law in Economy and Society'de (Ingilizce terciimesi)



kavramlar, kokenleri ve donisimleri 21

Buna ragmen, gorecegimiz iizere uygulamada, hukuki prensip-
ler ve miiesseseler olduk¢a uzmanlagmig ve farklilagmig bir haldeydi.
Hukuk teorisi ve onun doktrin yoluyla ayrintili incelenmesi uzmanlag-
mug bir faaliyet alani olup, ¢ogunlukla miiesseseleri ve uygulayicilari
bakimindan hukukun mahkemelerde ve noterlik alanindaki pratik uy-
gulamalarindan bagimsiz bir haldedir. Bu Weber’in, hukuku uygula-
mayan fakat kendilerini hukuk teorilerinin ve metodolojilerinin gelis-
tirilmesine adamig iiniversite veya kilise akademisi ile, hukukun asil
uygulayicilar1 arasinda bir ayrimin goriildisgii Bati Hukuku’na atfetti-
gi bir 6zelliktir. Bu 6zellik, agikga Islim diinyas: tarafindan da payla-
slmistir. Ashinda fikih, kazuistik/meseleci yontem (casuistry) terimiyle
ifade edilen, ¢ogunlukla pratik uygulamasi olmayan farazi konularla
ilgilenen oldukga spekiilatif séylemlerin derinlikli bir aragtirmasi sek-
linde geligti.2

‘Hukuk’la ilgili tarafi bakimindan seriat, son zamanlara kadar
hukuk ilmi ile ilgili metin ve gerh kitaplarindan ¢ikartilan ve aragtini-
lan hukuk anlamina ‘hukukgularin ve hikimlerin hukuku’ olageldi.
Bu, yoneticilerin emirlerinden ve devlet geleneklerinden elde edilen ya-
zih kanunun kargisinda yer alan bir kavramdir. Yazih kanun, Islim
diinyasinda yaygin bir bigimde hiikiim siirmekteydi; fakat ileride go-
recegimiz lizere daima geriattan bagimsiz tutuldu.

derlenmistic New York: Simon ve Schustec. VIIL. Bélim (224-55) ‘Formal and Substantive Ra-
tionalization in the Law (Sacred Laws)’ adin: tagir ve Islim’la ilgili birkag sayfa ihtiva ecmekte-
dir (237-44). Bu, Weber'in aligmasindaki genellikle kargilagtirmali bir baglamda firsat digtiik-
e Islim’a yapilan ve farkli giivenirlik derecelerindeki pek gok atiftan birisidir.

2 Weber, boylesi dini teorik baglamlardaki ilihi hukukun rasyonellesmesiyle, bagimsiz, sekiler
baglamlardaki hukukun bigimsel rasyonellegmesi arasinda aynim yapmaktadic ‘Onun, entelek-
tuel ihtiyaglardan ziyade camamiyla fiiliyata hizmet etmesi hasebiyle olugan kazuistikligi (me-
seleciligi); geleneksel, degismez normlar yeniden yorumlamak suretiyle onlan degigen ihtiyag-
fara fiili olarak uygulamaya devam etme zorunlulugu anlaminda 6zel olarak bigimci bir kasu-
istikliktic” (Weber 1954: 205). Bu formiilasyon gorecegimiz iizere fikth kurumunun bir kismi-
n1 tanimlamaktadir. Ne var ki bu kurum ayni1 2amanda, onun icat ettigi bir teorik oyun man-
ugwnin pesine diiserek bizzat salt zihinsel aragtirma igin zihinsel aragtirma yapmay: da igermek-
tedic



22 birinci baliim

SERIATIN KOKENLERI: YORUMLAMA SIRASI

Seriatin temellerinin yorumlanmas: siralamasinda kaynaklar arasinda
bir hiyerarsi mevcuttur. Hiyerarsinin tepesini Allah’in s6zii olarak
Kur’an olustururken, bunu Peygamber’den gelen rivayetler (hadis) ve
Peygamber’in soylediklerinin kayitlar, (siinnet) takip etti. icma, kon-
sensus ise, Peygamber’in ‘tmmetim hata iizerinde birlesmez’ beyam
dolayisiyla giiglii bir kaynaktir. (Bir hitkiim kaynag olmaktan ziyade
tam manasiyla bir metot olan) kiyas yani analoji, kaynaklar hiyerarsi-
sinde bunlardan sonra gelmektedir. Bunu, hikimlerin tercihlerini ifade
eden istihsan gibi daha alt siralarda ve iizerinde tam bir fikir birligi ol-
mayan kaynaklar ile daha tartismali olan akil ve hakimin fikri, rey vb.
takip etmektedir. Bu gelecek béliimde tartisgilacak olan tarihsel gelisim
sirasindan farkl olarak, yorumlama sirasidir.

Kur’an, temel kaynaktir: O ildhi s6zdiir. Kur’an’da Allah tara-
findan birinci tekil sahis olarak konusulmustur. Yine Allah’in sozii ola-
rak kabul edilen Eski Ahit’te ise rivayet siygasiyla Allah’a atfen iigiin-
cii tekil sahis olarak konugulmugtur: ‘Ve Rab Musa’ya s6yle dedi...’
Bu, Allah’in peygamberlere hitap ettigi anlatimlar seklinde devam et-
migstir, Allah’in s6zii her zaman onlarin aracihigiyla aktarilmistir. Bu,
aym zamanda Allah’in iigiincii tekil sahis olarak kendisine dua edildi-
gi tarihsel anlatimlari da igermektedir. Yeni Ahit’teki Inciller, Tanr’nin
oglunun dogumunun, sozlerinin ve kurban edilmesinin aziz figiirler ta-
rafindan anlatimlaridir. Ardindan bagka bir aziz olan Paul’un vaazlari
dizisi bunu takip etmektedir ve bunlarin tiimii vahyin tarihsel bir kay-
d1 kabul edilen Kitab-1 Mukaddes kiilliyatin1 olugturmaktadir. Bunun
aksine Kur’an’da ise, birinci tekil sahis olarak Allah tarafindan hitap
edilmektedir. Allah, Peygamber’e ve onun vasitasiyla inananlara em-
retmektedir: ‘Oku! Yaratan Rabbinin adiyla..’ diye ilk vahiy bagla-
maktadir (Aldk, 96/1). Sonrasinda ise diinya hayau ile ilgili detaylar
gelmektedir: ‘Ey Peygamber kadinlar bosayacaginiz zaman, iddet sii-
releri doluncaya kadar bekleyin’ (Taldk, 65/1). Yusuf’unki gibi tarih-
sel anlatmlar ise ildhi bir sesle baslamaktadir, ‘Sana kissalarin en gii-
zelini anlatacagiz...” (Yusuf, 12/3) Bu ayetler Muhammed’e, Allah’in
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s6ziinii aktaran melek Cebrail tarafindan vahyedilmigtir. Bu dogrudan
ilahi hitap, apagik bir otoriteyi temsil etmektedir ve gorecegimiz iizere
lafizcilara, anlam derinlikleriyle ugragsan yorumcular kargisinda 6nem-
li bir avantaj saglamaktadir.

Sikga belirtildigi gibi, Kur’an bir hukuk kitabi degildir. Buna
ragmen pek ¢ok ayet hukuki hiikiim niteligindeki agik emirlerden
olusur. (Mesela boganmayla ilgili yukaridaki ayet gibi). Hukukgular,
Kur’an metninin tamaminin kiigiik bir yiizdesini olugturan 500 aye-
tin hukuki igeriginin oldugu noktasinda fikir birligi igindedir (Hallaq
1997: 3; Botiveau 1993a: 46). Hallaq bununla birlikte hukukla ilgili
ayetlerin digerlerinden daha uzun oldugunu ileri siirmektedir (Hallaq
1997: 4). Ne var ki daha geligmis toplumlar agisindan diigiiniildiigiin-
de, bu emirlerin insan iligkilerinin sinich bir kismini kapsadig soyle-
nebilir. Ama giiphesiz ki, Kur’an’da ve Peygamber’in bildirilerinde or-
taya konulan niyet ve kasit, Allah’in inananlar i¢in konulan hukuki
kurallarimin bulundugudur. Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve Miis-
limanlardan bahseden bir ayet soyle séyler: ‘Her biriniz igin bir hu-
kuk ve uyulmasi gereken bir yol tayin ettik. Eger Allah dileseydi he-
pinizi tek bir iimmet yapard’’ (Maide, 5/48). Bu ayetin bulundugu
Maide suresi ‘Allah’in vahyettigine uygun olarak hitkmetmek’ geklin-
deki siklikla tekrarlanan emirleri igermektedir. (Cagdas radikal Islim-
cilarin soylemlerinde bu emir iizerinde ehemmiyetle durulur. Ancak
onlar ‘hitkmetmeyi’ ‘yargi hitkkmii vermek’ten ziyade ‘y6netmek’ ola-
rak terciime edip bu ayeti yonetim iglerine uygulamaktadirlar.) Hal-
laq (1997: 5-7) ve diger bazi yazarlar ayni zamanda Muhammed’in
de, Islim’in ve Kur’an’in inananlar igin bir hukuk ve bir yol getirdigi
noktasini agiklikla belirttigine ve iimmetle ilgili meselelerdeki hareke-
tinde de bu tarz bir hukuku olugturma yéniinde davrandigina isaret
etmiglerdir.

3  Aksi soylenmedi§i siirece, Kur’an’dan yapilan biitiin anflar ve alinular Arberry 1964’tendir.
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PEYGAMBER’DEN GELEN AKTARIMLAR: HADIS VE SUNNET
Siinnet, 6mek alinacak, takip edilecek model hareket tarzi anlamina
gelmektedir. Crone ve Hinds (1986: 58-62) bu kavramin Arabistan’da
Islim 6ncesinde de var oldugunu, Araplarin, liderlerinin ve karizmatik
kisiliklerin siinnetlerini (siinen, siinnetin gogulu) takip ettiklerini ileri
siirmiiglerdir. Ilahi sesin kanali ve onunla konugan kimse olmasi ve ay-
n1 zamanda ilahi rehberligin alicisi olmasi hasebiyle, Peygamber’in 6r-
nekligi ve beyanlari ©6zel olarak mukaddestir. Buna ek olarak,
Kur’an’da, Miisliimanlar’in Peygamber’e itaat etmesi yoniindeki ‘Al-
lah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve (kétiiliikklerden) sakinin!’
(Maide, 5/92) gibi sik gegen emirler, Peygamber’i ilahi otoriteye bagla-
maktadir. Bunun gibi, Peygamber, Kur’an’in imtiyazl bir yorumcusu-
dur ve onun hareketleri ve soylevleri hiikiim kaynagidir. Seriatin bir
kaynagi olarak Peygamber’e dayanan aktarimlarin yeri, ilerleyen bas-
liklarda ve béliimlerde incelenecektir.

fcma (Konsensiis)
Ummetin icmasi, Siinni hukukunda genel olarak yetkin/emredici ve
bundan dolay: da hukuki sistemin formiillestirilmesi ve kesinligi igin bir
kaynak olarak kabul edilmektedir. Bu goriis, vahiyle yol gésterilmis El-
¢i'ye kargi ¢ikan veya ‘inananlarin yolundan bagka bir yola uyan’ her-
kesi cehennem atesiyle uyaran bir Kur’an ayetine (Nisa, 4/115) dayan-
maktadir (Hallaq 1997: 75). Bu ayet icmanin bir kaynak oluguna sade-
ce muglak bir igaretten ibaret olsa da, hukukgular tarafindan emredici
kabul edildi ve pek gok Peygamber soziiyle de desteklendi. Ozellikle de
sik¢a bagvurulan ‘GUmmetim asla yanlyg iizerinde ittifak etmez’ (Hallaq
1997: 76, Goldziher 1910/1981: 50-52) séziiyle. Elbette ki biitiin iim-
metin ittifakinin olusturulmasi imkansizdir ve hukukgular arasindaki
yaygin kam gerekli konsensiisiin iimmetin tamaminin degil de yetkin
miigtehitlerinki (uzman hukukgular) oldugu yoniindedir. Fakat, iizerin-
de ittifak olunan sey, vahiyle temellendirilmek zorundadir (delil).

fcma grubunda kimlerin olmasi gerektigi ve biitiin yetkin kigile-
rin herhangi bir konuda aym zamanda ittifak ettiklerini nasil bilecegi-
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miz, nadiren sorulan sorulardandir ve nadir goriilen bazi tartigmalar
diginda sorun olarak kabul edilmemistir. Bu tartigma noktalarinin bi-
risi de miigtehitlerin yasadig1 asir ile ilgili bir sorundur ve béyle bir
konsensiisiin, miigtehitlerin herhangi birinin sonradan fikrini degistir-
me ihtimaline kargi hepsi 6lmeden 6nce baglayici kabul edilip edilme-
yecegidir (Hallaq 1997: 77-80).

Hukuk ilmi i¢in 6nemli bir sonug, bir hukukgu neslinin ulagtig
bir icmanin, sonraki nesil entelektiiel takipgileri igin de baglayici kabul
edilmesidir. Bu, hukuk ekolleri iginde ve ‘igtihat kapisinin kapanmasr’
(bkz ilerideki béliimlerde) denilen durumda ‘geleneksellesme’yi ve sii-
rekliligi saglayan ve siirdiiren bir mekanizma meydana getirmektedir.

Sia’'ya gore icma, muglak ve degisken bir konuma sahiptir.
Sia’nin erken dénemlerinde imam tiim rehberligin ve yetkinin kayna-
giydi ve icma sorunu ortaya ¢tkmamigti. Imamiye Siasinin, Imamin
gaybeti (kayiplig1) doktrini ile hizipsel bir grup olarak gelismesinin be-
raberinde topluma o6nderlik ve yorum islevlerini ulema iizerine aldi ve
her ne kadar pek ¢ok Siinni igin icmanin otorite ve kesinlik seviyesine
asla ulagsmadiysa da, bunlarin arasindaki konsensiis gegerli hale geldi
(Goldziher 1910/1981: 191). Sii fikhinin, Safevi dénemlerinden itiba-
ren ve Ozellikle 19. yiizyilin baginda Usuli ekoliiniin olusumundan son-
raki geligme evrelerinde, yagsayan ve bagimsiz miigtehitlerin niifuzu
artt1. Bir miigtehidin hitkmiiniin ve yargisinin onunla birlikte 6lecegi
kabul edildi ve her inanan, takip ve taklit etmek iizere yagayan bir
miigtehit aramak zorundaydi. Bunlara binaen, her ne kadar icma $ia
tarafindan fikhin kaynaklarindan (usul-i fikih) biri olarak kabul edil-
mig olsa da (Algar 1969: 7), yasayan miigtehide taninan genis iktidar
ve 6zerklik ile konumu muglaklastirildi. Farkli miigtehitlerin ¢ok mer-
kezli otoriteleri ve yargilar1 arasinda farkhligin ve hatta zithgin olma-
s1 aymi sekilde icmanin degerini diisiirmektedir. Ancak 19. yiizyilin
sonlarinda tesis edilebilen, en iist bir merci-i taklit (nihai taklit kayna-
g1, en yetkin otorite) s6ylemi ve uygulamasi, bu gok merkezliligi azal-
tabilir; ama yetkiyi egitler arasinda bir konsensiisten ziyade tek bir
merkezi sahsiyete vermektedir.
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Kiyas

Analoji (kiyas), hukukgunun nass, siinnet veya icmada belirgin bir ¢6-
ziimii olmayan yeni bir meseleyle karsilastigi durumlarda devreye gir-
mektedir. Kiyas, sonucun ¢ikarsama yoluyla ortaya kondugu bir islem
oldugundan onunla ulasilan sonuglar ancak muhtemel hiikiimler ol-
maktadir. Bu sebeple kiyasla varilan hiikiimler itiraza ve alternatif ki-
yaslara konu olabilir. Hallaq (1997: 83) kiyas igleminin mantigini su
sekilde agiklar: Analojik akil yiiriitmenin bilegenleri dort tanedir: Bir
¢oziim bekleyen yeni vaka (fer); dini kaynaklarda ¢6ziimlenmis, ken-
disine kiyas edilecek orijinal vaka (asl); bu ikisini birbirine kiyas edile-
bilir hale getiren iki vakada da ortak olan vasif (illet) ve orijinal vaka-
nin varsayilan benzerlik dolayisiyla yeni vakaya da transfer edilecek
olan hitkmii (hiikiim). Fikih kitaplarinda hukuki akil yiiriitmenin en
yaygin sekli budur ve kiyas genel olarak tim mantiki akil yiiriitmeler
icin prototiptir (Hallaq 1997: 83). Yaygin bir misal, iiziim sarabinin
yasaklanmasidir. Bu yasak hiikmiiniin illeti sarhoglugun zaran olup,
bu durum kiyas yoluyla hurma sarabina ve sonug olarak biitiin alkol-
li igeceklere de transfer edilebilmektedir. Bunun ardindan, alkol digin-
daki sarhog ediciler hakkinda, hashag gibi iiriinler veya hatta tiitiin ve
kahve gibi iiretim siirecinde fermantasyonun yer almadig: iiriinler hak-
kinda da sorular yiikselmistir.

Bazi Hanbelilerin (bkz. ilerideki béliimler) de dahil oldugu la-
fizcilar (literalistler), beseri bir karara bagh oldugu, kutsal metin ile
hadislere kati baghliktan ayrildigi icin kiyasin uygulanmasina karsi
¢iktilar. Onlar kendi beyamiyla belirttigi iizere Kur’an’in, siinnetin ta-
mamlayiciligiyla birlikte, insan davraniginin tiim yonlerine eksiksiz ve
mitkemmel bir rehber oldugunu ileri siirmektedirler. Kiyas taraftan
muhalifler ise, kiyasa karsi ¢ikanlarin kendilerinin de itiraf etmeseler
de kiyas yoluyla akil yiiriitmeyi kullandiklarina igaret etmiglerdir.

Usuli Sias1 akls benimseyip kiyas geklindeki igtihadin yetkinli-
gini kabul etmektedir. Ancak kiyas Sia tarafindan usuliin bir pargasi
seklinde ayn olarak belirtilmigse de, tiimdengelimin ve gikarsamanin
daha kapsamli gergevesi igerisinde kendi belirginligini kaybetmektedir.
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Maslahat
Maslahat kelimesi genel olarak kamu yaran anlaminda, ‘fayda’ veya
‘menfaat’ olarak gevrilmektedir. Genellikle daha pragmatik bir ilke
olarak kabul edilen maslahat neyin fayda saglayip neyin zarari 6nledi-
gi hususuyla ilgili olarak hangi hiikmiin esas alinacaga hususunda ba-
a durumlarda tartigma yaratan bir karaktere sahiptir. Kavramin hu-
kuk kurami agisindan manug belki de en iyi bir gekilde, hukukun ga-
yelerini (maksad, ¢ogulu makasid) ortaya koyan Gazali (6. 1111) ta-
rafindan ifade edilmigtir. Gazali’'nin 6ne siirdiigiine gore hukuk, hem
diinya ve hem de ahiret agisindan Miislimanlar igin zararh olan gey-
leri yasaklayan ve yararli olani ise megru kabul eden bir karakterdedir.
Gaye; hayat, miilkiyeti, akli, nesli ve dini korumakutr. Mesela hukuk-
ta 6zel olarak belirtilmig cezalar (had cezalan), caydirma ve sonug ola-
rak koruma amacini tagir (Hallaq 1997: 88-90). Tabii ki hukukun ga-
yeleriyle ve gayelerine dogru yapilan akli gikarsama temeline oturan
bu 6lgiitiin, agikga nasslara ve Siinnete bagh hiikiimleri bir kenara ata-
mayacagi kabul edilmigtir. Fakat hukukun gayeleri daha ¢ok tiiretme-
leri ve yorumlamalari iceren hukuki akil yiiriitme siirecinde ve ayni za-
manda yeni sorunlarin ve vakalarin ¢6ziimiinde iglev gérmektedir.
Maslahat kavraminin tam olarak titiz bir aragtirmaya tabi tutul-
masi, makasidu’g-geria yani geriatin gayeleri iizerinde detayh bir bilim-
sel inceleme baglaminda konuyu ele alan Endiiliislii hukukgu Ebu Is-
hak eg-Satibi (6. 1388, bkz. Khalid Masud 1995) tarafindan gergekles-
tirildi. Satibi, teorisini bir ‘tiimevarim’ yontemi olan orijinal bir hukuk
epistemolojisi igerisinde konumlandirdi. (Hallaq 1997: 164-8). O ige,
hukuk teorisinin vahye dayanan kaynaklardan elde edilenler kadar ay-
m zamanda akli gergeklikler ve zorunlu, miimkiin ve imkinsiz olan
seyler hakkindaki geleneksel bilgiden elde edilen 6nciillerin gergekligi-
nin 6n kabuliiyle baglamigtir. Hukuki onciillerin ve ¢oziimlerin bura-
lardan alinmasi ve dogrulanmasi, biitiin bu kaynaklarin bir taramasi-
na dayanmak zorundadir ve hukukgu ancak tiim bunlarin bir noktada
birlegmesi ve birbirlerini teyit etmelerinin sonucunda kesin gergeklige
ulagacakur (Hallaq 1997: 165). Seriatun bu belirtilen gayeleri —vatan-
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daslarin hayat, miilkiyet, akil, nesil ve dinlerinin korunmasi— Kur’an ve
Siinnet’te kelimesi kelimesine ifade edilmemistir. Fakat Miisliimanlar
bu ilkeler konusunda emindirler; ¢iinkii onlar toplamlarinda kesinligi
saglayan pek ¢ok farkl tikel delilin birlesmesiyle ispatlanmistir (Hallaq
1997: 166-7). Bu evrensel ilkeler bir kere olugtu mu hukuki akil yiiriit-
me siireci artik onlara bagvurarak ilerlemek zorundadir. Mesela huku-
kun son derece sert yorumlari hatah olmalidir, ¢iinkii bu tiir yorumla-
malar Kur’an’in tiim diinyaya rahmet olarak (rahmeten li’l-alemin)
vahyedilmigs kutsal kitap oldugunu bildiren ayetine aykir1 olarak Miis-
limanlari bunaltmaktadir. Bu konuya iyi bir 6rnek Araya adi verilen,
agactaki olgunlasmamig hurmalarin, tahmin edilen degeri kargiliginda
toplanmig yenilebilir hurmayla takas edilmesi ile ilgili s6zlesmedir.
Boylesi bir s6zlesme seriatin akibeti belirsiz sozlesmeleri yasaklayan
6nemli bir ilkesine kargi gelmektedir. Ne var ki hukukgular iireticilerin
zor durumda kalmasini 6nlemek ve geginmelerini kolaylastirmak igin
bu istisnaya miisaade etmiglerdir (Hallaq 1997:168). Saubi ve diger
maslahat taraftarlar, maslahatla ilgili yargilarin, fayda ilkesine keyfi
bir gekilde bagvurmak suretiyle degil de, hukuki onciillere ve dikkatli
bir akil yiiriitme siirecine gore yapilmasi gerektigini israrla vurgulamig-
lardir. Bu pragmatik bir ilkedir, ama keyfi bir ilke degildir.

Ilerleyen béliimlerde, modern hayatin ihtiyaglarina uygun bir
sekilde hukukun yeniden diizenlenmesini megrulagtirmak icin modern
islahatgilar tarafindan maslahata nasil bagvuruldugunu gérecegiz. Bu
kavram, her ne kadar $ii hukuk terminolojisinde ¢ok ragbet gormediy-
se de, 1988 yilinda Humeyni y6netiminde, Miisliimanlarin kamu men-
faati agisindan zorunlu oldugunda (bkz. Alunci Bélim 311-12) huku-
ki ilkelerin atlanmasi suretiyle Islim devletinin giiglendirilmesinde
6nemli bir ilke olmugtur.

SERIATIN KAYNAKLARI: TARIHI KAYIT

Kendine 6zgii akil yiiriitme ve muhakeme bigimlerine sahip sistematik
bir hukuk yapisi olarak fikih, bagimsiz alimlerin elinde temel olarak
Islim’in 2. ve 3. yiizyillarinda gelisti (Her ne kadar bazilar1 bunun izi-



ni 1. yiizyihn ikinci yanisindaki daha 6nceki yillara gotiirseler de: Hal-
laq 2001). Isin aslinda bu, dini kaynaklardan gikarilmig, Miisliimanla-
rin ibadetleri ve toplumsal iligkilerini ilgilendiren olaylarin iistesinden
gelebilmek iizere akli temellere kavugturulmug ve yorumlanmis bir ge-
riat yapisi haline geldi. Bu anlamda fikih, gergekte tarihsel olarak ge-
ligmis seriat olmaktadir. Daha sonraki donemlerde geligme gosteren,
fikhin ilke ya da temelleri anlamindaki usul-i fikih, hukuki soylemin
siireci, gegerliligi ve muhakemesi iizerinde metodolojik fikirleri icer-
mektedir.

Ilgili rivayetlere gore Peygamber’in takipgisi olan Ragit halifele-
rin do6rdii de verdikleri hitkiimlerde, Kur’an’in diisturlarini, Peygam-
ber’in modelini ve yaygin 6rfi pratigi uyguladilar. Ne var ki, bu riva-
yetler, daha sonraki geligmelerde mahkeme geklinde yasal kurumlarin
olusumunu ve kadilarin karakteristiklerini bu erken déneme atfetmek-
tedir. Peygamber’den ve onun Rasit halifelerinden aktarilan hadis ve
vakalar aslinda gostermektedir ki, onlar yalnizca birer hakim olarak
davranmamiglar, buna ilaveten gevre eyaletlere de, norm haline gele-
cek olan davaya bakma usulii ve diiriistliik iizerine talimatlar vererek
hikimler atamiglardir (Tyan 1960: 18-25). Tyan (1960: 67-82) bu ri-
vayetler hakkinda siipheler ortaya atarak bu erken déneme ait adli
usul ve kavramlarin Islim 6ncesi Arabistan’ininkiyle devamhilik gos-
terdigini iddia etmistir. Ona gore Islim 6ncesi bu usullerde 6zellikle iki
bagimsiz tarafin aralarindaki anlagmazlik konusunu itimada sayan ka-
rizmatik ve bilge bir adama getirerek olay1 bu hakemin karariyla so-
nuglandirmalar, (tahkim) merkezde yer almaktadir. Tyan bunu, ka-
musal bir adalet salahiyeti kavraminin olmadig: ‘bireysel adalet’ ola-
rak isimlendirir. Tyanin iddiasina gére, aslinda rivayetlerin de teyit
edecegi gibi, Peygamber’in kendisi boyle bir hakemdi. Bu iddiaya g6-
re yarg: kurumlar ve kadi mahkemeleri, Bizans ve Fars pratiklerinin
uyarlandi@ ve gelistirildigi, sonraki dénemlerin siyasi ve idari geligme-
lerin iiriiniidiir (Tyan 1960: 83-99). Bu konularin bir kismi bir sonra-
ki boliimde ele alinacaktir. Su an igin muhtemel goriinen; ilk halifele-
rin sistematik bir hukuki teoriye ve hukukun uygulanmas: i¢in gelis-
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mis kurumlara sahip olmadiklaridir. Onlar sadece vali ve komutanla-
rin1, yonetimi yiiriitmeleri igin temsilcileri olarak gondermiglerdir. Hu-
kuk o dénemde genel idareden bariz bir bigimde ayrilmamistir. Ragit
Halifeleri takip eden Emevi Hanedani da bu uygulamalari devam et-
tirmigtir. Vali ve komutanlar, kendi yetki alanlar igerisindeki hukuki
kararlari ve uygulamalari, biiyiik oranda Kur’an’in segilmis bazi emir-
leri ve 6nceki model uygulamalari ile kanigik bir sekilde yerel orfi uy-
gulamalara bagvurarak gergeklestirmiglerdir. Tyan (1960: 81) Kin-
di’den g6yle bir anekdot nakletmektedir: Emevilerin Misir valisi Mer-
van bir giin Kahire kadis1 Abbas ibn Said’e “Kur’an’in var m:?” diye
sordu. Kadi da “hayir!” cevabini verdi. Mervan “Mirasi paylagtirma
kurallarim biliyor musun?” diye sorunca kad: yine olumsuz yanit ver-
di. Yaz1 yazabilip yazamadig: sorusuna da cevabi olumsuzdu. Bunun
iizerine vali ona: “O halde sen nasil yarg: karari verebiliyorsun?” diye
cikigti. Kadi da g6yle cevapladi: “Ben bildigime gore hiikmeder, bilme-
digimi ise sorarim.” Bunun iizerine Mervan onu tebrik etti ve “Git!
Sen iyi bir hikimsin” dedi.

llk donem hukuk ilmi, Emeviler déneminin sonlarina dogru
devlet gorevlilerinin degil de, bagimsiz sahsiyetlerin ellerinde baglad:.
Emevilerin dine az itibar eden diinyevi krallar olduklari yoniinde ge-
nel bir alg1 vardi. Mekke ve Medine’deki dindar kigiler ve ayn1 zaman-
da garnizon gehirlerindeki yeni burjuvazi, ilihi emirlerle uyum igerisin-
de bir hayat tarzimi koruma ve geligtirme ¢abasina girigtiler. Bunlarin
bir kismi, Ebu Leyla (6. Hicri 148) gibi hakimdiler (sonrasinda da Ab-
basi hiikiimdarhg: altinda); digerleri, Ebu Hanife (6. Hicri 150) gibi
‘teorisyen’ olmaya devam ettiler. Hukuk ekolleri baglangigta bulun-
duklar1 bolgenin yasayan hadis ve geleneklerine bagh kaldilar ve Kufi,
Basri ve Medenti gibi yerel kimlikleriyle tanindilar. Onlar, Emevi haki-
miyeti altinda var olan hukuki ve idari uygulamalar kendilerine ‘ham-
madde’ olarak almig oldular: *...Islim hukuk ilminin, Emevilerin son
doneminde, dénemin hukuki uygulamasim hammadde olarak alip,
onu onaylamak, degistirmek veya reddetmek suretiyle gelitigini soy-
lemek dogru olacaktir...” (Schacht 1953: 283-87). Hallaq bu ilk huku-
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ki gelismenin baglangicini daha 6nceki bir zamana, Hicaz gehirlerinde-
ki ilk Islim yiizyiimin ikinci yarisina kadar gétiiriir.

Schacht ise bu faaliyet igerisinde sistematiklesme ve Islimlagma
seklindeki iki siirecin nasil da biitiinlesip islev gérdiigiinii gésterme y6-
niinde ilerlemektedir: (Schacht 1953: 283-87). Hukuk geleneginin ge-
lismesi ile denk diisen ve onu besleyen sey, yeni hadis bilimiydi: Pey-
gamber’in ve daha az 6lgiide de sahabenin siinnetini geriye déniik ola-
rak toplama, siizgecten gecirme ve dogrulama. Giderek artan oranda,
hukuki yarg: ve akil yiiriitme siireci de bu gittikge gelisen onaylanmig
hadis yapisi tarafindan megrulagtirilmak zorundaydi. Aym zamanda
gelisen hiikiim, akil yiiriitme ve tarugmalarin olugturdugu yap: da tu-
tarhlik ve sistematiklik igin ve ayrica hiikiim verme kriterleri ve akil
yiiriitmenin kurallarinin belicli hale getirilmesi igin bir baski olugtur-
dular. Schacht ve digerleri, Islim tarihinin 3. yiizyilhinin bitiminde Mi-
sir’da yagamig ve ¢aligmis Safii'nin (d. 767) en mitkemmel sistemlegti-
rici oldugunu sdylemektedirler. Islim hukuk ilminin olusum dénemi-
nin daha detayh bir incelemesinin ardindan $afii’nin gergeklestirdikle-
rine donecegim.

OLUSUM DONEMI

Schacht’in agikladig: bolgesel rivayetler, ilk iki ylizyil boyunca tedricen
sistematiklesti ve Islimlagti. Bu siiregte Schacht’in 6nemsedigi Safii’nin
roliine, daha sonraki ilim adamlar 6zellikle Calder (1993) ve bir bas-
ka tavirla Hallaq tarafindan (1997) siirecin déneminin tespiti ve ‘me-
kanizmasr’ gibi detaylarinda kargi konuldu. $imdi bu konulari biraz
inceleyelim.

Seriatin, ekollere ve geleneklere ayrilmig bir sistematik metinler
ve uygulamalar biitiinii olarak geligmesi, islim’in ilk iig yiizyihnin iirii-
niidiir (Schacht, Calder, Hallaq). Bu olusumun gergeklestigi bolgeler
Arabistan, Ortadogu, Kuzey Afrika ve Ispanya’nin sehir merkezleri
olup buralarda Miisliimanlar ve Araplar mevcut gelenek, norm ve uy-
gulamalarin kiiltiirel bir sentezi igerisinde kaynagmiglardir. Bu unsur-
lar islim 6ncesi kokenlere sahip olsa da, gergeklesen sentez Islim’in
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iislubu igerisinde veya onunla baglantil olarak gelisti. Hiristiyanlar,
Yahudiler ve Zerdiistler, ortak Ortadogu geleneklerinden gelen bu ge-
hir hayatini paylasmaktaydi. Bazilar tarafindan Islim hukuku iizerin-
de mesela Yahudilik etkisine atfedilen, Yahudi ve Islim hukuku arasin-
daki benzerlikler ve ortak unsurlar, daha dogru bir bigimde ortak bir
gevrenin ortak yerel geleneklerinin gelisimi olarak anlagilabilir (konu
i¢in bkz. Calder 1993: 209-17. Calder bu ikisi arasinda ayni zamanda
belirgin farkliliklara da vurgu yapmaktadir).

Gordiigiimiiz iizere Schacht, ilk dénemdeki fukahanin ‘ham
madde’ olarak alinan ortak uygulamay: akli esaslara baglamak ve ya-
21l hale gevirmek igin ¢aba goésterdigini ileri siirmiistiir. Ad1 gegen bii-
tiin yazarlar az ¢ok bu genel tammlamaya katilmaktadir. ilk dénem
hukukgularinin daimi gabasi, kutsal kitap ve peygamberden gelen 6r-
neklikler ile yerel 6rfi yasam tarzinin bir karigimindan olugmug ortak
uygulamalarin igerisine, dini igerigi ve otoriteyi enjekte etmekti. Bu en-
jekte iglemi, ortak uygulamalardaki ilke ve pratiklerin kutsal kaynak-
lara ve giderek artan bir sekilde, siinnet denilen Peygamber’den gelen
rivayetlere atfedilmesi halini aldi. ‘Hukuk 6gretilerinin bu sekilde ge-
riye dogru, ¢cogunlukla Halifelere ve Sahabeye ve nihai olarak da Pey-
gamber’e yansitilmasi uzun bir siiregti. Bu siire¢ 1. yiizyilin sonlarina
dogru bir zamanda baglad: ve 3. yiizyilin igerisine kadar devam etti’
(Hallaq 1997: 17). Hallag, hadislerin her nesille birlikte sayilar: arta-
rak nasil aktarildigini ve onlara dayandirilan hiikiimlerin diizenli ola-
rak nasil arttigim gostererek devam etmektedir. Ebu Hanife (6.
150/767) ve ¢agdagslari kendi 6zel yontemlerinde az sayida hadise sa-
hiptiler ve bu hadisler de sonradan hadis elestirmenleri tarafindan za-
yif kabul edildi. O ve gagdaglan: siinnete gondermeler yaptilar, fakat
siinnetin peygambere ait giivenilir beyanlar 1s1ginda ilmi olarak dogru-
lanmast bu sirada heniiz gerceklesmemigti.

...Evzai [Ebu Hanife’nin Suriyeli bir ¢agdag1] Peygamber’den bu ya-
na devam eden ve aym sekilde halifeler ve ulema tarafindan da siir-
diiriilen, toplumunun pratigi (: siinneti)ne bakti. Diger bir deyisle
‘Evzai, gevre illerin 6rfi uygulamalarinin unsurlar da dahil olmak
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tizere Peygamber’e kadar giden 6gretinin biitiin yapisini bize yan-
sitmakla birlikte, bu lafzi resmi beyanlar baglayicr kabul eder gé-
riniimde degildir [Hallaq 1997: 17].

Bu geriye déniik yansitma, var olan uygulamalan kutsal kay-
naklara siki sikiya baglayacak ‘resmi beyanlar’ iizerinde artan bir vur-
gu ile birlikte devam etmigtir. Birbirini izleyen ulema nesilleri, Peygam-
ber’den gelen rivayetlere ve onlarin dogrulanmasi metodolojisine gide-
rek biyiiyen bir giiven duydular. eg-Seybani (6. 804) hicbir hukuki ka-
ranin, Kur’an’in baglayici bir ayetine veya Peygamber’in bir hadisine
dayanmadikga gegerli olamayacagina vurgu yapan ilk kigiydi (Hallaq
1997: 18). Hukukun yapilandirilmasinda nass konusundaki bu agir1 ti-
tizlik Safii (6. H. 204 M. 820) tarafindan tamamlandi. Schacht’in, hu-
kukun nihai olarak islimlagmasini ona atfetmesi de bundan dolay:dir.

Schacht’in erken dénem metinleriyle ilgili donem belirleme ve
nitelendirmelerini elestiren Norman Calder (1993), ilk yiizyillarin
kentli sosyal ortaminda fikirlerin ve yazili metinlerin gelisimi hakkin-
da ilging izahatlar vermistir. Oyle ki bu ilk yiizyillar rakip ekollerin
‘megrulagip’ hukuki otoritelerinin kurulmasr’ ile sonuglanmstir.

Ilk iki yiizyil gibi erken donemlerin ilim adamlari, hukuk litera-
tiriinde toplumsal bir grup olarak agik bir bigimde belirginlesmemig-
ti. Hukuk ilminin uzmanlk alanlari, gerekli egitimi veya vasiflariyla il-
gili sistematik kurallar yoktu: ‘Sonug su yoruma elverislidir ki, alimin
konumu baglangigta gayn resmiydi ve tamimlanmamgtr (Calder
1993: 164). Alimler yashydilar ve toplumun kiymet ve sayg: géren ile-
ri gelenleriydiler. Onlar gesitli hayat siireglerinden gelmekte olup, tiic-
car, zanaatkar, hatta askerdiler; hatta birisi duvar ustasiydi ve ayn za-
manda aralarinda hikimler ve prensler de vardi (Calder 1993: 181).
Ortaya koyduklar: soylem, dénemin edebi geleneginin genel 6zelligine
de uygun olarak, agirlikl olarak s6zliydi.

Calder’in (Kuzey Afrika’nin tabakati, biyografik edebiyati ve
Irak bolgesinin 4dab" yani edebiyat: iizerinde kurulu olan) ¢aligmala-
rindan ortaya ¢ikan manzara, igerisinde hukuki konularin tartigildigs
ve yetkin seslerin duyuldugu gayr resmi toplantilardan (birlikte otur-
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mak anlamindaki celese fiilinden tiiretilmis meclis; gogulu mecalis’ten)
birisiydi. Bu meclislerin mekanlar1 camilerden, garsidaki diikkanlara,
alim bir prensin sarayina kadar gesitliydi (Calder 1993: 168). Baz
prensler (emir) ve hikimler farkl goriislerdeki insanlar1 kendi meclis-
lerinde toplayip onlari tartigmaya tegvik ediyorlardi. Yazi ve kitaplar
bu ortamlara girerek 3. yiizyilin kiiltiiriinde 6nemli bir deger olugtur-
dular. Ne var ki sira hukuk literatiiriine geldiginde, simdi gérecegimiz
iizere, oldukga garip bir hal igerisindeydiler.

Resmiyet tasimayan ve biiyiik 6lgiide halka agik olan bu meca-
lis her zaman esitlikgi degildi. Ogretileri ve ¢aligmalar1 daha sonralar
hakimiyet kazanmig olan Malik (6. 795) veya Sahnun (6. 819) gibi hu-
kukgular1 da igeren alim ve yetkin kigiler de bu toplantilarda s6z s6y-
leyenler arasindaydi. Dogrusu, meclis sozciigii, bazen kendisinden sa-
hibu’l-meclis olarak bahsedilen niifuzlu kisiye atfedilmekte, bir kati-
limcinin ise otorite ve referans kaynagi bu kisi ile ‘birlikte oturma-
si’ndan (celese) bahsedilmektedir. Dinleyicilerin bir kismi, onlarin s6y-
lediklerinden sema (isitilenler) adi verilen not defterleri tutmuglardir.
Biyografik edebiyat igerisinde, bir kisinin Malik’ten veya bagka bir
otoriteden sema olugturdugundan bahsedilir. (Calder 1993: 172). Not
defterinin yazari, daha sonra anlaticiyla bir araya gelip kendi izahatla-
rin1 gézden gegirip, notlarinin gergekten dogru ve gegerli halde olup
olmadigini dogrulayabilmektedir. O bunu, sema’im konusmaciya oku-
mak suretiyle yapabilmekte ve dogrulugunun tasdik edilmesinin ardin-
dan not alic1 bu bilgileri bagkalarina da aktarabilmektedir. Boylelikle
digerleri de bu dinlenenlerin notlarimi tedarik edebilmekte ve daha
sonra bunlara kendi topladiklari farkli notlar1 ekleyebilmektedirler.
Nihayetinde sema koleksiyonlarina dayanarak 6zel hukuki gelenekle-
rin temel 6zeti meydana gelmistir. Maliki fikhinin otoriter bir kaynag:
haline gelmis olan Sahnun’un Miidevvene’si, muhtemelen béylesi bir
Ozetten gelistirilmistir. Benzer sekilde Malik’in Muvatta da Malik ta-
rafindan bizzat yazilmamig fakat s6ylenmigtir (Calder 1993: 175). Bir
dinleyici, Abdiilaziz b. Yahya el-Medeni, Malik’ten Muvatta’1 ve diger
bagka geyleri dinlemis ve ayrica Maliki ekoldeki digerlerinden de baz:
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sevleri dinlemistir. Daha sonra Abdiilaziz bu ¢alismayi ‘ezberden’ nak-
letmistir. Ondan duyanlar notlar almislar ve bu notlar da Abdiilaziz’in
*kitaplar’ olmugtur. Calder §6yle 6zetlemektedir: ‘Muhtemelen Abdii-
laziz, Malik’ten dinlediklerinden hosuna gidenleri veya hatirladiklari-
n1 ya da duydugunu diisiindiiklerini aktarmigtir: Sonradan ondan du-
vanlar da notlar almiglar ve bu notlar Abdiilaziz’in “kitaplar”in1 olug-
rurmugstur’ (Calder 1993: 175).

3. yiizyil boyunca hukuki soylem ve uygulamadaki gidisat daha
biiyiik oranda resmiyet kazanma yéniinde olmug, hukuk uygulayicila-
n ve teorisyenleri demek olan bir fukaha sinifi, yazi, miielliflik ve uz-
manlagma yoniinde ilerlemistir. Bu siire¢ kismen ekoller arasindaki re-
kabete ve daha da 6nemlisi hukukun siyasi iktidar ve yonetim igerisi-
ne artarak entegrasyonuna ve biirokratiklesmesine bagh olmugtur.
Otoriteleri taninmug belirli hukuk ekollerinin (mezahib) kurulusu ve
verlesiklik kazanmasi, megru hukuki otoriteyi gostermekte ve bu oto-
rite gogunlukla doniigiimlii bir bigimde siyasi otorite ile kurulan kargi-
Lkl iligki sonucunda dogmaktadir. Calder, vergilendirme ve idare hu-
kukunu inceleyen bilimsel bir eser olan Ebu Yusuf *un (6. 182/798) Ki-
tabu’l-Harac’1ny, siyasi otorite ile olan bu karsilikh iligkinin bir 6rnegi
olarak zikreder. Devlet kurumlarinda hukukgularin yer almasi, mez-
hep hakimiyetinin ve metinlerin hukuki otoritesinin tesis edilmesine
vol agmigtir. Calder, Bagdat’taki Malikilerin ortadan kaybolmasin, bir
ekoliin siyasi kurumlarla birlesemeyince neyle kargilasabileceginin bir
ornegi olarak zikreder. Ayni gekilde Endiiliis ve Kayrevan’daki (Tunus)
Malikilerin niiffuzunun, Malik’in Muvatta’sinin ve Sahnun’un Miidev-
vene’sinin hukuki otorite kazanmasina yol agtigindan bahseder (Cal-
der 1993: 163-64).

Calder’in sé6zleriyle 6zetlemek gerekirse:

3. yuzyil biyik oranda sozli ve toplumsal olarak yayginlagmig
gayri resmi bir siireg olan hukuk ilminden; gelismig bir edebi disip-
line, oldukga iyi bir egitim gormiig ve sosyal agidan segkin kesimin
yetkisindeki bir hukuk ilmine dogru ilerleyen bir harekete tanik ol-
mugtur. Uzmanlagma ve birokratiklegme terimleriyle belirtilen bu
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hareket (ki bu ani bir déniigiim degildir zira siirecin nihayete erme-
si yuzyillar siirmiistiir), siiphesiz dogal bir siirecin pargasidir, fakat
aymi1 zamanda ekollerin rekabeti ve devlet siyasetinden de etkilen-
migtir [Calder 1993: 164].

Buna paralel bagka bir siireg de Schacht’in ifade ettigi ‘Islamlas-
ma’dir. Ekoller arasindaki rekabet, her ekoliin kendi hukuki formiilas-
yon ve yorumlar igin otoriter destek ve onay arayigina yol agti. Bag-
langigta, baz1 dini metinleri ve aktarimlari igeren gesitli kaynaklardan
ve vakalardan elde edilen bu destek ve onay artik daha yetkin bir ge-
kilde Kur’an ayetlerinin yorumlarindan ve Peygamber’in hadislerden
yapilan bir secki yoluyla daha otoriter bir hale getirilmeliydi. Bu siireg
hukukgularn fiili ilkeler ve uygulamalari, kaynak dini metinlerle kar-
silastirma ve otoriter destegi elde edebilmek igin bu metinleri igleme
noktasindaki hermenetik (yorumsamaci) yeteneklerini keskinlegtirdi.
Bu, hukukgularin uzmanlagtig: alanlardan birt olan usul-i fikhin, hu-
kuki metodoloji ve akil yiiriitmenin, gelisim siirecidir.

Calder’in beyanina gore, 3. yiizyilda hukuk diisiincesindeki ev-
rimin kronolojisi su sekildedir: ilk olarak hiikiim ve fetvalar formiile
edilerek bunlar iizerine tefekkiir edildi ve bu rey yani sahsi goriis ter-
minolojisi igerisinde ortaya konuldu. Bunun sonucunda verilen hii-
kiimlerin megrulugu, Malik veya Ebu Hanife gibi daha 6nceki hukuk
otoritelerinde arandi. Sonraki evrede, ekollerin kendi 6zel hiikiim ve
fetvalarin1 megrulagtirmak igin rekabet igerisinde olduklari bir d6nem-
de, Peygamber ornegine bagvurulmaya bagland: ki bu durum Peygam-
ber’den gelen aktarimlarin derlenmesi ve dogrulugunun teyit edilmesi-
ni ifade eden hadis ilminde (ilmu’l-hadis) ortaya ¢ikti. Bu noktada ehl-
i hadis’in, ehl-i rey’e kars: sergiledigi bir fikri ihtilaf ve polemik tavr
ortaya ¢ikmugtir. Bu polemik, bir tarafta felsefeci ve tasavvufular, di-
ger yanda ise hukukgular arasindaki diger fikri ve siyasi rekabetle bir-
legmis olup, tam olarak Peygamber 6rnegine dayanmayan diigiince ve
tasavvurlarin mesruluguna karsi gikmaktaydi. Hadis taraftarlari kaza-
nir ve ardindan hiikiimlerin ve usullerin Peygamber 6rnegi esas alina-
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rak ¢ikarilmasi ve megrulagtirilmasi zorunlu hale gelir. Son evre ise
kutsal kitaba ait onaylarin devreye girisidir ki, bu o zamana kadar or-
taya konulan hiikiim birikiminin Kur’an’daki ayetlerle onaylanmasi-
dir. ‘Kronolojik olarak son evre olan bu [kutsal kitabin teyidi], ideolo-
jik olarak, Islim hukukunun mesrulagtirma vasitalarinin birinci ilkesi
olmugtur... Kur’an’in hukuk iizerinde, genellikle ikinci derecede ve
zorlamal bir etkisi vardi (Calder 1993:218-19).

O halde bu kronoloji seriatin ideolojik ve yorumlamaci diizeni-
ne ters diigmektedir. Oyle ki bu diizen baglangig noktas: ve nihai oto-
rite olarak Kur’an nasslarini 6ne almakta ve bunu Peygamber’den ya-
pilan siinnet ve hadis denilen aktarimlar takip etmektedir. Bazi alimler
tarafindan olusturulan kronoloji ile hukukun ildhi kaynagina olan ide-
olojik inang temelleri arasindaki bu farkhlik, seriat iizerinde gercekles-
tirilen daha sonraki ve modern siyasi tartigmalar igin 6nemli bir nok-
tadir.

SAFII’NIN GERCEKLESTIRDIKLERI

Schacht (1953: 11-20) usul-i fikhin temellerini tek bagina kuran bir
aulm ve galigma olarak $afii’nin Risale’sine bilyitk 6nem atfetmekte-
dir ve Calder de dahil olmak iizere bir¢ok ilim adami da bu gériisii bii-
yiik oranda kabul etmektedir. Safii’nin bu eseri sonraki hukukgular ta-
rafindan geligtirilecek olan hukuk epistemolojisi ve akil yiiriitme siire-
cinin temel yapisini ve mantigimi ortaya koymaktadir. Bu bagarilarin
yapisina hemen dénecegim, ama 6nce donemlendirme iizerine birkag
sey soylemek istiyorum. Risale’ye, dogal olarak, Safii’nin 3. ylizyihn
hemen baginda sona eren hayat miiddeti igerisinde bir tarih konuldu.
Fakat Calder, kitaba, Safii’nin 6liimiinden ¢ok sonra denilebilecek da-
ha sonraki bir dénemin, hicri 300 tarihinin konulmasi gerektigini id-
dia etmektedir (Calder 1993:242). Bu, Calder’in yazarlik hakkindaki
tezine de uygun diismektedir: Bildigimiz haliyle metin, daha 6nce top-
lanmig beyanlarin iistat tarafindan gerh ve tashih edilmesinin sonunda
ortaya ¢ikmaktadir. Calder’in bu iddiasim destek igin sundugu deliller-
den birisi, 3. yiizyihn hukuk literatiiriinde, Risale’nin gerceklestirdigi
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gelismelerin farkinda olundugunu gésteren bir ize rastlanmamasidir.
Hallaq, Safii’nin gergeklestirdiklerinin 3. yiizyil hukuk literatiiriinde
ihmal edilmesini, ‘gelenekselciler’ ile ‘akilcilar’ arasindaki (daha yakin
zamandaki) muhalefete hamletmektedir (Hallaq 1997: 34-35). Bu id-
diaya gore Safii her iki tavir arasinda, iki tarafin da kabul etmeye he-
niiz hazir olmadig), egsiz bir sentez ve uzlagma zemini gergeklegtirmis-
tir. Sentez, ancak rasyonalistlerin zayiflayip gelenekselci tavra yonel-
meleriyle gergeklestirilmis oldu. Biz, Calder’in yazarhk hakkindaki id-
diasina olan ilgimizi siirdiirerek, bu gelisen yorumlara yalnizca degine-
biliriz.

Safii, vahyin muhatabi olan Miislimanlarin, ilihi buyruklar
olan Kutsal Kitaplarin emirlerine uymakla miikellef oldugunu iddia et-
mektedir. Gelen vahiyler hayatin biitiin yonlerini diizenlemekte ve
kapsamaktadir. Bunun sonucu olarak Miislimanlar kendisiyle yasa-
malari gereken ilahi vahiylerin bilgisini, ilmi, aramakla da miikelleftir.
Daha sonra $afii Peygamber’e ait rivayetler ve 6rneklik demek olan
siinnetin otorite kaynag olmasinin temellerini belirler: Siinnet, Pey-
gamber’in Allah’in emirlerine bagh olmasi ve Allah’in da Peygamber’e
itaati Miisliimanlara zorunlu kilmasi dolayisiyla bir otoriteye sahiptir
(Hallag 1997:21-35). Siinnet, kurallar1 agik ve net hale getirerek,
Kur’an'i ayrintih bir bigimde agiklamakta ve aydinlatmaktadir. Bunun
da o6tesinde, Kur’an ve siinnet, kutsal kaynaklarda sarahatle belirtil-
memis kurallara ulasmak amaciyla akli faaliyeti veya analoji yontemi-
ni kullanma yani, igtihat veya kiyas icin temel olan akli gerekgeyi gos-
teren kanitlar, delaleti, saglamaktadir. Safii ayrica yorum farkliigin,
ihtilafin mesrulugunu ortaya koymaktadir. iki tiir bilgi vardir: Kutsal
kaynaklarda agikga belirtilmis kurallardan olugan kesin bilgi ile ¢ikar-
sama ve kiyas sonucunda elde edilen muhtemel bilgi, zan. Bu yakla-
sim, ekoller arasinda, farkliligin mesru oldugunu ortaya koyarak, kar-
silikl hoggoriiniin temelini olugturdu (Calder 1993: 242). Bu adim, ge-
sitli cografi bolgelerde yer alan ekoller arasinda tam anlamiyla bir bir-
liktelik saglamaktadir. Cegsitlilik diigiincesi bu gekilde sistem igerisine
alinmig oldugu igin, onun sonuglari da artik yikici olmamustir. Safii ig-
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tihadin alanini, nassin sinirlarina ve ancak onun izin verdigi cergeveye
stki sikiya bagh olma yaklagimiyla sinirlamig oldu. Bu, ¢agdagi ehl-i re-
vin savundugu aklin 6zgiirce hareket etmesinden uzak bir durumdur.
Safii aym zamanda, yorumsama kurallarinin ve becerilerinin
baslaticisi olarak da itibar kazanmustir ki bunlar arasinda: Otoriter di-
ni kaynaklarda geligki olarak goriilen geylerin nasil uzlagtirilacag) me-
selesi ve nesih fikri, Kur’an’daki bir ayetin daha sonra gelen bagka bir
ayetle hitkmiiniin ilga edilmesi, mesela sarap i¢menin ona izin veren
ayetlerin ardindan gelen ayetle yasaklanmasi gibi ve bu ilga edisin
mantig) gibi konular sayilabilir. Risale ayrica ulemanin ihtisaslagmasiy-
la ilgili epistemolojik temelleri ortaya koymustur. Bunu, namaz ve orug
vitkiimliiliikleri hakkindakiler gibi herkesin ulagmasi kolay olan genel
dini bilgi ile; ulemanin ihtisaslagmis bilgisi, fetva ve fikhi hiikiimlere
ulagmalarindaki yorumsama yetenekleri arasinda da bir ayrim yaparak
gergeklestirir. Calder (1993: 243) bu basamagin ayrica, ‘hukuk gelene-
gini, estetik ve entelektiiel ilginin igerisine aldigini; aym zamanda hu-
kuk literatiiriiniin yani klasik fikhin harikulade gelisimine imkan ver-
digini’ séylemektedir. Bu gelismeler, bilginin kabul edildigi iizere kesin
olmayigindan dogan, aragtirmanin siirekliligini de igermektedir. Bu tar-
ngma daha sonra nassin, delil ortaya koymanin ve yorumun siirekli ge-
nisleyen biinyelerine dahi sigradi. Fikih literatiirii giderek daha ¢ok
kendi mantigini ve yapisini olugtururken, uygulayicilar: da giderek da-
ha ¢ok sistemin mantiki gerekliliklerini yerine getirmekteydiler.
‘Akilailik’ ile ‘geleneksellik’ arasinda bahsettigimiz tartiyma
uzerine son bir sey sdylemek istiyorum. Islim’in ilk yiizyillari Ortado-
gu'daki Helenistik ve Dogulu geleneklerden etkilenen bir felsefe ve
mistisizmin inkigafina sahit oldu. Erken Abbasi doneminde, din ve
mistisizm kadar bilime, matematige de 6nem vermis ve bunlarin iize-
rinde titizlikle durmus olan 6nemli bir felsefe ekolii olan Mutezile® 6n

4  Murezile ve Mutezililer, 8. yiizyudan 11. yiizyila kadar Abbasiler’e ait olan Irak’ta (Basra ve
Bagdat) dine akilci bir yaklagim bigimiyle vahyi ve gelenegi metinlerin ve geleneklerin lafizea ifa-
delerinin otesindeki adalet diigiincesine gore yorumlamasiyla farklilagan bir teoloji-felsefe eko-
lidir. Bu nedenle, meme lafiza bir bigimde tabi olmaya karsi gikmiglardir. Fikiha geleneksel
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plandaydi. Bunlara, bilgi ve diisiinceyi sadece, vahyedilmis metnin ve
siinnetin okunan lafizlari gergevesinde hasretmeye ¢alisan dini ‘funda-
mentalistler’ (Islim’da giiniimiize kadar da mevzubahis olan bir hare-
ket) tarafindan kargi ¢ikildi. ‘Akilailar’, aklin Allah tarafindan verilmis
oldugunu ve vahiyden énce geldigini iddia ettiler: lyi ve kétiiniin bil-
gisi bu aklin bir pargasiydi ve akil hukuki normlar geligtirilicken kul-
lamulabilirdi. Es’ani (6. 935) ile sikica biitiinlesen Siinni teoloji, norm-
larin tek kaynaginin vahiy oldugu noktasinda israr ederek bu goriisii
reddetmistir. Dogrudan dogruya kutsal kaynaklar: ihtiva etmedikge
veya onlardan alinmig olmadikg¢a higbir hukuki hiikiim gegerli olamaz
(Watt 1973: 303-18). Hukuki konulardaki felsefi temayiil ise, kutsal
kaynaklara referansla fakat tamamiyla onlarla sinirlanmadan aklin
Ozgiirce hareket etmesi yoniindeydi. Bu gériistekiler, gelenekselciler
olan “ehl-i hadis”in kargisinda yer aldig1 “ehl-i rey” idi. Fakat nihaye-
tinde savag: digerleri (ehl-i hadis) kazandi ve hukuk metodolojisinin
temelleri olarak kutsal kaynaklara siki sikiya baghlik kuralim yerles-
tirdi. Hallaq, Safii’nin, ictihat ve kiyasa bir yer birakmakla iki taraf
arasinda bir uzlagma sagladigini 6ne siirmektedir. Ancak su s6ylenebi-
lir ki; bu, gelenekgilerin biitiin hukuki otorite sahibi kurallarini igeren,
ama buna ek olarak, hi¢bir hukuk sisteminin ig goremeyecegi sekilde,
stkica sinirlandirilmig akil yiiriitmenin sadece basit bir etkisinin oldu-
gu carpik bir uzlagmaydi. Daha sonraki bir asgamada Gazali, bir yan-
dan temel dini kaynaklarin istiinligia hakkinda mevcut Siinni 1srara
da bagh kalarak, Islim hukuku ve teolojisindeki teorik galigmalara
Yunan felsefesinin mantigini soktu. Hukuktaki bu Siinnilik, daha son-
raki yiizyillar boyunca Miisliiman dini diigiincesinde baskin unsuru ol-
du ve onu kendi bagimsiz pratiklerini ve soylemlerini gelistiren felsefe-
den® ayirdi. Ne var ki bu, Ismaililik gibi Siinni olmayan gesitli firkalar-

olarak agir1 riayeti savunan Egariligin teoloji (kelim) alanindaki hasmidirlac Ugiincii béliimde
tartugilan, Ibn Hanbel ile ilgili Mihne olayini doguran ‘Kur'an’in yaranlmighgy’ 6gretisinin savu-
nucularidirlac Bkz. Wart 1973. Mutezile fikirlerinin farkls yonlerinin tartigmast Watt'in kitabin-
da tim memmin degisik yerlerine yayilmug bir haldedir.

5 Dini otoriteler tarafindan felsefenin marjinallegtirildigi ve ona baski yapildigi, biiyiik Ibni Si-
na’dan (Avicenna) (d. 1037) sonra 6nemli gok az felsefi katkuun yapildig: yoniinde yaygin bir go-
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la, (cogunlukla Alevilik ve Siilik) karigmig SGfi mistisizm tarafindan gi-
derek daha gok tahrip edilmekteydi. Giiniimiize gelinceye kadar Ima-
miye Siasi birtakim akilc tavirlari paylagsmaya devam etmigtir. Onun
Ogretileri mesela, Allah’in adaleti noktasinda israrcidir. Allah insanin
biitiin hareketlerini 6nceden belirleyip, daha sonra da bu failleri isle-
dig: giinahlardan dolayi cezalandirma usuliinii takip edemez. Buna gé-
re Allah, insanlar1 6zgiir irade ile yaratmig olmak zorundadir. Bu 6g-
reti, (Mutezile gibi) akilcilarla gelenekciler arasindaki temel ¢atisma
konularindan birisidir. Gelenekgiler, mutlak bir giice sahip ve her geyi
goéren Allah’in, insanlarin hareketleri de dahil olmak iizere diinyadaki
her seyi belirledigi ve onun gayesi veya hiikmii hakkinda diigsiinmenin
bizim iizerimize vazife olmadi noktalarinda i1srar eunektedirler.

ICTIHAT KAPISI: KAPANDI MI?

Siinni ekoller tarafindan siklikla ifade edildigine gore ‘igtihat kapist’,
genellikle 3. veya 4. ylizyil oldugu ileri siiriilen bir devrede kapanmig-
ur. Dort ekoliin olugumu ve onlarin dini otoriter konumlarinin (diger-
lerinin zararina) taninmasi ile fikhin ve somut hukukun temel gergeve-
sinin belirlendigi ve igtihat igin bir alan birakilmadigi kabul edilmistir.
Bu noktadan sonraki hukukgular, kurucularin otoritesini takip ede-
ceklerdir (taklid). Onlarin hukuk ve olgiitleri, temel metinlerde ve ilk
serhlerde bulunmaktadir. Bagimsiz igtihat yerine, delil ve hiikiimlerin
var olan kiilliyatta aragtiriimas: gerekecektir. Daha da ileri gidilip, 6n-
ceki nesillerin otoriter icmasinin hukukgular iizerinde baglayici oldu-
gu da iddia edilerek igtihadin alan1 daha da daraltildi. Siinni fikih ekol-
lerinin igtihadi daraltan bu 6zelligi, miigtehitler simfim din adamlari-
nin hiyerarsisinde en yiiksek noktada kabul ederek bagimsiz igtihadi
onaylayan ve gerekli goren $ii fikhi ile onlar arasindaki bir ayrim ola-
rak sikhikla ne siiriilmiistiir. Igtihat kapisinin kapandig iddiasina ay-
rica, kendi planlari dogrultusunda orijinal formiilasyonlara ulagmak

rilg bulunmakeadic Bu gériige Dimitri Gutas (2002) tarafindan inandinci bir bigimde karsi ko-
nulmugtur. O Arap felsefesi'nin {onu ‘Islimi’ olandan ayirmak igin ‘Arap’ olan) ortagaglann da-
ha sonraki dénemlerinde ve devaminda da Osmanli zamanunda canliligini ortaya koymaktadir.
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icin igtihadi uygulama haklar oldugunu iddia eden modern reformcu-
lar ve benzer sekilde fundamentalistler kars1 ¢ikmustir.

I¢tihat kapisinin kapanmas: ile ilgili bu bildirinin, bizi ulagtir-
masi beklenen sonucun aksine, fikih tarihi boyunca yeni teorik ve ay-
m gekilde somut miistakil formiilasyonlara ulagsmak igin bagimsiz yar-
gilar veren pek ¢ok hukukguyla kargilasiniz. Hallaq (1997: 143-61;
1984), bazi1 Hanefi ve Maliki hukukgularinin artik herhangi bir miig-
tehidin kalmadigim ve her ekoliin uygulayicilarinin mezhep igindeki
otoriteyi takip etmesi gerektigini iddia ettikleri 6. yiizyilda, bu konu-
mun genellesmesiyle sonuglanan tartismanin izini siirer. Onlarin bu id-
dialarina, igtihadin her zaman gerekliligi, daha dogrusu yetkili kisinin
bunu iimmetin yararina kullanmasinin dini yiikiimliiliikk oldugu iize-
rinde (farz-1 kifaye) israr eden Hanbeliler ve bazi Safiiler tarafindan
kargi gikildi. Bu iddiada iizerinde durulan sey, igtihadin ifti igin gerek-
li bir sart olup olmadig: ve bir miifti’nin fetva verebilmesi igin miigte-
hit olmasinin gerekliligi hususuydu. Hallaq igtihat yapabilme kapasite-
sinin, bu noktaya kadar gerekli bir gart olarak gériindiigiinii ve igtihat
kapisinin kapandigi yoniindeki iddialarin da bir yoniiyle bir miifti igin
igtihat yapabilme kapasitesinin inkdri anlamina geldigini belirtir.

Boylelikle, igtihat kapisinin kapanmas: iddiasimin Hanbeli di-
sindaki biitiin ekollerin ortak tavri oldugu gériiliir. Fakat Hallaq’in da
soyledigi gibi bu tavir, daha sonraki dénemlerdeki fiili hukuksal geli-
simin 1g1ginda siirdiiriilememistir. Hallaq, bir cinayet vakasinda fiili bir
yargiya ters diisen bir fetva veren 6. yiizyilda Kurtuba’daki Endiiliisli
hukukgu Ibn Riigd 6rnegini aktarir. Kurban, geride kiigiik gocuklar ve
bir kardes ile onun yetiskin gocuklarini birakmistir. “Varislere’ samigin
infaz1 veya maddi bir diyet karsihginda serbest birakilmasi talebinden
birini segme hakkini veren hiikiimde, éncelikli varisler olan gocuklarin
resit olmamalar dolayisiyla bu hak, hakim tarafindan kardes ve ye-
genlere birakilmigtir. Bu, Maliki ekoliiniin genel kurallarinin ve te-
amiillerinin takip edilmesiyle varilan bir yargidir. Ibn Riigd’iin fetvasi,
bu yargiya ters diigmiigtiir. Bu yargisini, Kur’an ayetleri ve hadisler ka-
dar kiyaslarla da destekleyerek vakanin sonuglandirilmas: igin gocuk-
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larin resit olmalarinin beklenmesi gerektigini iddia etmistir. Hallaq
sozlerini s6yle bitirmektedir: ‘lbn Riigd’iin bu katkisi higbir sekilde bir
istisna olarak degerlendirilemez ve bununla birlikte diger pek ¢ok miif-
tinin igtihat yaptiklar fetvalan da dikkate alindiginda ‘igtihat kapisi-
nin kapandigy’ iddiasini reddetmek de fazlasiyla kolay hale gelir (Hal-
lag 1997: 160). Oyleyse, neden bu iddia bu kadar'inatqi ve israrcidir?
Ve neden ¢agdaslar onu giiriitme ihtiyaci hissetmiglerdir? Sanirim bu
sorularin cevaplarinin hukuk teorisinin sinirlari diginda aranmas: ge-
rekmektedir.

Hukuk teorisinden ayn olarak, somut hukukun geligim istika-
meti ‘kapinin kapanmasi’ iddiasina bir parga destek verebilir. Seriatin
kapsadig1 tim konularla ilgili pozitif hukuki yargilarin bir kiilliyat
seklindeki somut hukukun, otoriter formuna, Islim’in ilk iki yiizyihn-
da kavustugu genel olarak kabul edilir. Bizzat Hallaq bu kapaniga su
sekilde vurgu yapar:

Tabii ki, ilk doneme ait somut hukuki hiikiimlerin, daha sonraki
donemdeki hukuk teorisinin sistematik taleplerine uygun bir bigim-
de yeniden dizenlenmesi gindem digiyds. Zira eger bu ciddi bir bo-
yutta yapilirsa icmann agir bir ihlali anlamina gelirdi. Ve bu du-
rum ilk bityiik imam ve kurucularimun iizerinde anlagugi bu hukuk-
tan kasith ve bilingli bir kopug meydana getirecektir. Daha da teh-
likelisi, boylesi bir adimun igerdigi bariz imi, daha onceki islim
toplumunun olugumunu saglayan hukukun yanh§ oldugunun ka-
buliidiir [Hallaq 1997: 130).

Hukuk teorisinin bundan sonraki gérevi bu somut hukuku, bir
tiretme, deliltendirme ve haklhlagtirma/megrulastirma yapisi igerisine
sokmakti. Bu donem, bu hiikiimleri kutsal kaynaklarla uyumlu hale
getirmek ve ortaya gikan yeni problemleri ¢6zmek igin hermenatik
vontemin giderek artan bigimde sistematik hale getirilmesinin, daha
gelismis bir yapiya kavugturulmasinin ve incelikli bigimde iglenmesinin
bir tarihidir. Ondegelen ekolleri igerisinde somut hukukun bu sekilde
sabitlenmesi, bir nevi kapamg gergeklestirmemis midir? Kugkusuz en-
telektiiel ve tabii ki hukuki biitiin sistemlerin kapanis yoniinde bir egi-
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limi vardir. Fakat bu tarz egilimlerin siirekliligi ve yeniliklere karg: di-
renmeleri her zaman bagarili olmamigtir. Bunlar zaman zaman kendi-
ni siyasi, iktisadi ve kiiltiirel degisimlerin dogurdugu ihtiyaglara kap-
tirmuglardir. Islim hukuk diisiincesi ve pratigi de bu konuda bir istisna’
degildir.

Baber Johansen, Osmanh déneminde arazi kiralama hakkinda
Hanefi hukukundaki déniisiimler iizerine yaptig1 ilging bir ¢aligmasin-
da, Islim hukukunda iki degisim mekanizmasinin ana hatlarini goster-
mektedir: Serh (yorumlama veya tefsir etme) ve fetva (otoriter hiikiim)
(Johansen 1998, 1993). Hukuk ekollerinin hakim ogretileri ana kay-
nak kitaplarda kaydedilmistir: Bunlar (metinin ¢ogulu olan) miitdn-
dur. Ekol igerisindeki her ilim adami nesli ana metne yaptiklari katki-
lar1 metnin kenarina yazilan suruh (serhin ¢ogulu) seklinde eklerler. Bu
yorumlar ¢ogunlukla bir yenilik igerip, metnin agiklanmasi ve ayrinti-
l1 izahi tarzindadir (Johansen 1993: 31-32). Ne var ki Johansen, aym
zamanda onlarin metindeki kurallarda radikal degisiklikler yapabil-
diklerini ve hatta baz yerlerde metindeki hitkkmii reddettiklerini gos-
termektedir. Teorik olarak ekoliin metinleri ile uyum igerisinde olmasi
beklenen fetva, dayandig: yeterli bir otoriter fikirler biitiinii var ise,
pratikte metinlerin bir kismini degigtirmekte veya iptal etmektedir (Jo-
hansen 1993: 35-36).

Johansen’in vaka galigmasi, bu yenilik ve degisiklik siireglerini
tasvir etmektedir. Ilk dénem Hanefi hukuku ~Miladi 11. ve 12. yiizy:-
la kadar- tarim arazilerinin, kiranin 6denmesi igin gerekli sart olan
sozlesme yoluyla belirlenmig gekilde kiralanmasimi kabul etti. Tarihin
bu doéneminde, hukuki diigiincede sozlesmenin gerekliligi fikrinden
uzaklagilarak, arazi kullaniminda ve ortakgilikla ilgili yerel 6rfi uygu-
lamanin taninmasina ve bir sozlesme olmasa dahi bu yerel kurallar
baglayic1 kabul etmeye dogru bir déniigiim vardi (Johansen 1993: 39-
41). Daha sonrasinda, 13. ylizyildan 16. yiizyila kadar, bunlar ve da-
ha da bagka degisiklikler, ekilebilir arazileri devlet mal olarak kabul
eden ve kira ile vergi arasindaki ayrimi bulaniklagtirma egiliminde
olan Tiirk hanedanhklarinin uygulamalarina uygun olarak sistematik-
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legtiler. Miilkiyeti elinden alinan giftgiler, devlet giiglerinin, arazi sahip-
lerinin ve ayrica devlet giigleri ve arazi ile farkh diizeylerde iligkileri
olan vakiflarin, s6zlegmelerin yiikiimliiliiklerinden daha agir yiikiim-
lisliiklerine tabi oldular (Johansen 1993: 42-47).

Johansen, serh’ler, fetva’lar ve hukuki uygulamalarin igerdigi bu
hukuk ile orijinal metinlerin igerdigi hukuk ayiriminin hukukgular ta-
rafindan agik olarak bilindigini géstermektedir:

Gergi onlar, mezhep ogreusindeki yeni goriisii, eski 6gretinin alterna-
tifi veya onun yerine gegen bir gey saymiyorlardi. Eski ve yeni 6gre-
tinin gegerliligi, daha ¢ok, tatbik edildikleri edebi tiir ve iislupla ilgi-
liydi. Hig giiphesiz miitun diizeyinde —ve 6gretim amaglan bakimin-
dan- ilk hukuk doktrini hikimiyetini korumaktaydi. Fakat suruh ve
fetava diizeyinde —ve yarg ile ilgili uygulamalarda— mezhebin yeni
Ogretisi, eski olanin yerine gegmektedir [Johansen 1993: 46].

Johansen’in galismasindan elde ettigimiz manzara, iktidarin ve
idarenin gerektirdigi zorunluluklarla uyumlu olarak bir pragmatik es-
neklik ve degisimin gerekliliginin kabulii seklindedir. Ayn1 zamanda,
akademik ve edebi diizeyler kadar uygulamanin bazi yonlerinde, mez-
hebin kuruculariyla olan teorik devamhilik siirdiiriilmiigtiir. Hatta eli-
mizdeki 6rnekte bazi ug vakalarda sadece gegimlerini kargilayacaklar
bir bedel karsihginda ciftgilik yapanlar 6rneginde dahi bu devamlhilik
korunmugtur. (Johansen 1993: 46). Bu esneklik ayn1 zamanda hukuk-
cularin, iktidarin yeni uygulamalarini seriat ve fikih terminolojisiyle
tasvir ederek, hukuki ve idari uygulama iizerindeki hikimiyetlerini de-
vam ettirmelerinin bir aracidir. Bu konuyu iigiincii boliimde detayh bir
bigimde inceleyecegim.

METIN

Seriat, Islim tarihinin gesitli noktalarinda bilgi ve iktidar sistemleri
olugturmus olan metinler, kurumlar ve uygulamalar igerisinde yerles-
mis bulunmaktadir. $imdi, 6ncelikle bu sistemlerin metin niteligindeki
bilesenine bakalim (kurumlar ikinci béliimde ele alinacaktir).
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Kur’an, metinlerin olugturdugu hiyerarsinin zirve noktasinda
yer almaktadir. Gordiigiimiiz iizere Kur’an, dogrudan Allah’in kelam
kabul edilmektedir. O, orijinal olan ve bagka bir kaynaktan tiiretme ile .
olugturulmamug tek metindir. ilahi vahiy olmasi hasebiyle o, en yiiksek
otoriteye sahiptir; diger kaynaklarin, gegerliliklerini ona gore onayla-
mak zorunda olduklari temel kaynaktir. Dini ve hukuki egitimin tii-
miinde baslangi¢ noktasimi olugturur. Cocuklar okuma ve yazmanin
ogretildigi Kur’an okullarina giderler, béylece kutsal kitabi okuyabilir,
ezberleyebilir ve ezberden okuyabilirler. Okuma yazma bilmese de her
bir Miisliiman, giinliikk namazlarin1 eda edebilmek igin bazi anahtar
ayetleri ezberlemek zorundadir.

Ote yandan, Kur’an’in temel bir 6zelligi, onun ‘sézlii olugu’dur
ki bu anlami Ingilizcede tam olarak ‘recitation’ sézciigii kargilar. Bu
s6zciik Arapgadaki ‘karae’ fiilinin karsihigi olan ‘to recite’ fiilinden ge-
lir. (karae fiilinin modern kullanimda to read [metne bakarak, yiiziin-
den okumak] olarak terciimesi birtakim belirsizlikler ortaya g¢ikar-
maktadir. Bu yiizden ¢ogu ilim adam simdi ‘to recite’ kargiliginda uz-
lagsmislardir) (bkz. Messick 1993: 22). Onun vahyedilme, inzal, bigimi,
melek Cebrail’in, ayetleri Muhammed’e okuyarak aktarmasi, Mu-
hammed’in de dondiigiinde Miisliimanlara aktarmasi igin bunlar: ez-
berlemesi seklindedir. Bir Kur’an ayetinin agikladig: gibi, Muham-
med’in okuma yazma bilmedigi, iimmi oldugu (resulun immiyyun)
belirtilmistir. Kur’an éncelikli olarak ilk Miisliimanlarin hafizalarinda
korunmugtur; tekrarlanan okumalarla bu saglamlastirilmig; Halife Os-
man (6. 656) tarafindan gegerli metin seklinde toplanincaya kadar,
pargalar gesitli bigimlerde yaziya gegirilmigtir. Her ne kadar yazlsa da,
Kur’an bilgisinin temel ulastirma araci, onu ezberden okuyanlarin se-
sidir. Ayetlerin s6zlii olarak telaffuz edilmesi, metni bilmenin en giive-
nilir sekli olmay siirdiirmektedir. Arapga yaziminda sesli harflerin bu-
lunmayip bunlarin yerine fonetik igaretlerin olmasi, ancak bunlarin da
genellikle yaz: esnasinda kullanilmayisi dolayisiyla yazih kelime, an-
cak sesli olarak okundugunda anlagilabilecek bir muglaklik igerisinde
olabilmektedir. Kitab: galigmak, daima okumak ve ezberlemek suretiy-
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le gergeklestirilmistir. Kur'an’1 ezberlemek halen daha oldukga 6nemli
bir degere sahiptir, cocuklar ve yetigkinler bu goreve devam etmekte-
dirler. Mesela giiniimiiz Misir'inda, tek amaglan insanlarin kitabi ez-
berlemesine (tahfizii’l-Kur’an) yardim etmek olan hayirsever topluluk-
lar vardir. Kur’an okuma, gesitli musiki usullerine, makamlara, gore
olmaktadir ve bu, profesyoneller tarafindan miikemmellegtirilmig ince
bir sanattr. Kur’an birgok vesileyle farkh bigimlerde okunmakta (gim-
di diizenli olarak televizyon ve radyoda okunmaktadir, kaset ve CD’le-
re de kaydedilmigtir) ve igin erbabinca biiyiik ilgi gormektedir.

Kur’an diger tiim metinlere bir 6rnek ve model olusturmakta-
dig, 6zellikle de ezberden okumanin yazili olana 6nceligi noktasinda.
Mesela, fikih kitaplarinin geleneksel 6gretimi ve dgrenimi, hocalarin
metni talebelerine ezberden okuyarak yazdirmasi, dikte etmesi seklin-
de olmustur. (Cogunlukla matbaa 6ncesi olan bu uygulama matbaa
sonrast donemde de hayatta kalmay: siirdiirmiigtiir). Talebeler metni
yaziya gegirmigler fakat bunu temelde metni ezberleme araci olarak
gormiiglerdir. Zira kisi ancak ezberledigi seyi tam olarak dogru bilebi-
lir. Daha sonra 6grenciler kendi yazdiklari metnin dogrulugunu hoca-
lariyla kontrol ederek onaylamiglar, bdylece temel metinlerin kendi ha-
arladiklan kopyalari elde etmiglerdir.

Mitchell (1988) metinde yazarin varligi sorusunu ortaya atmak-
tadir. Kaliplagmig varsayim yazinin mekanik bir sekilde yazili sayfa
iizerinde yazarin diigiincesini temsil ettigi seklindedir, ‘...eger yaz1 ora-
da olmayan bir yazari okuyucu igin orada var kilabiliyorsa bu, kelime-
lerin dogasinin, tekil anlamlan temsil edip canlandiracak sekilde is
gormesi sebebiyledir’ (Mitchell 1988: 150). Mitchell’e gore, bu varsa-
yimlar Arap diigiincesinde yazi konusunda tam olarak yayginlagmig
degildir. Mitchell, ibn Haldun’un (Mitchell 1988: 150-51) sesli olarak
okunana kadar yazili metnin muglaklig: iizerine bir s6ziinii aktarmak-
tadir. Sessiz okuma anlamin tam kargihigimi vermemektedir: Sadece ses
ve telaffuz anlami berraklagtirabilir (sesli harflerin olmayisiyla alakali
olarak). Ona gére metnin okunugu daima bir yorumlamadir ve metin-
de yazarin varhig, ancak yazar metni okursa saglanmig olur. Dogrusu,
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Mitchell nasil da sadece tam olarak konuya hikim bir 6greticinin met-
nin yazari olarak kabul edildigi ile ilgili 6rnekler aktarir. Bu saglanma-
diginda, 6gretici, metnin yazarini metni okurken ya da 6gretirken duy-
mus olmal veyahut bir derece 6tesinde bu kisi, hadise ¢ok benzer bi-
¢imde, yazarda sonlanan bir aktaric silsilesi igindeki bir 6gretmen ol-
malidir. Mitchell, Buhari’nin Sahih’ini (en temel iki hadis koleksiyo-
nundan biri) miitalaa etmeyi isteyenlerin, Nigabur sehrinden, ‘iki yiiz
mil yolculuk yaparak Buhari’nin kendisinin dikte ettirdigi bir kopya-
dan metni okuyan bir iistadin oldugu Merv yakinlarindaki Kagmey-
han kasabasina geldikleri’ seklindeki bir 6rnegi aktarmaktadir.® Ben-
zer bi¢cimde Messick, 1184 yilinda Yemenli bir ilim adaminin Miis-
lim’in Sahih’inin okunusunu dinlemek iizere Mekke’ye gitmesi ornegi-
ni de aktarmaktadir. O, aym kendi 6grendigi okuma sekliyle bu met-
ni 6gretmek izere memleketine donmiig ve bu defa kendisi o yorenin
birtakim ilim adamlarina, onlarin da kendi 6grencilerine aktarmalar
i¢in icazet vermistir (Messick 1993: 24).

Her ne kadar yaz1 bu gekilde Islim’da dini ve hukuki alandaki
ilmi faaliyetin vazgegilmez bir pargasini olugtursa da, dogrulugun im-
tiyazh bir araci olarak sozlii gelenek ve sozlii okuma iizerine yapilan
bu vurgu, yeri geldikge aktaracagimiz iizere son zamanlara kadar de-
vam edegelmistir.

Metinlerin hiyerarsisinde ikinci siray1 hadis almaktadir. Aslinda
hadis, fikhin birincil otoriter kaynagidir. Az ya da ¢ok Kur’an’da yer
alan kurallar, toplumsal ve iktisadi hayatin sinirh bir alanimi kapsa-
maktadir. Sinnet ve 6zellikle hadis Kur’an hiikiimlerini yorumlamada
ve genellestirmede kesin kaynaklar olarak kabul edildigi kadar, kutsal
kitapta yer almayan hiikiimler igin de temel kaynaktir. Islim’in ilk ii¢
yizyilinda fikih geleneklerinin olugum siirecinde farkh fikir ve iddia
sahiplerinin kendi argiimanlarini desteklemek i¢in nasil da Peygam-
ber’e dayanan rivayetlere bagvurduklarini gérdiik. Bu seriatin Islim-
lagmasi dogrultusunda, Safii’den sonra, Ibn Hanbeli ile zirveye taginan

6  Tim Mitchell (1988: 151) bu 6megi Richard Bulliet’ten (1972) alinular, The Patnicians of Nisha-
pur: A Study in Medieval Islamic Social History, Cambridge Universiry Press, Cambridge, 45-57.
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bir siiregti. Hadislerin titiz bir sekilde kaynak ve isnadinin incelemesi,
hiikiim ve yargilarin gegerliligi igin temel kriter haline gelmigtir. Bu sii-
regte argiimanlara uymasi igin pek ¢ok hadis uyduruldu ya da ilaveler-
le yamanda.

Bu siireg, hadislerin gogalmasi sonucunu dogurdu ve bir dizi
hukuki, siyasi ve hizipsel ¢ikarlar1 megrulastiracak gekilde geligti. Pey-
gamber’in agzindan soyletilenlerin bir kismu Yahudi, Hiristiyan ve Yu-
nan iiriinii darbimeseller ve efsanelerdi (ve bunlarin bir kismi daha
sonraki otoriter kiilliyatlarda da korundu) (Gibb 1962b: 51). Dindar
ilim adamlan sayidaki bu ¢ogalmanin tehlikesine dikkat cektiler; “is-
nad” ve “ilmu’r-rical” denilen incelikli bir dogrulama kriteri ortaya
koymak suretiyle bunu kontrol etmeye ¢ahstilar. Isnad, (sened, destek-
leme, dayandirma anlamindan) her hadis i¢in bir aktarim zinciri de-
mek olup, son aktarani ara aktaricilar vasitasiyla Peygamber’in bir sa-
habesine baglamaktadir: ‘Abdullah Bin Yusuf’un bize aktardigina gé-
re, Leys bize Yezid’den, o da Ebu-l Kahir’den, Ukbe Bin Emir’in s6yle
dedigini rivayet eder...” (Gibb 1962b: 52’den alinmigtir). Sonuncu Kigi
Ukbe bir sahabedir. Burada ortaya gikan soru sudur: ilim adami bu
zincirdeki her bir halkarun ne kadar giivenilir oldugunu nasil bilecek-
tir? Bu ihtiyacin iistesinden gelmek igin ilmu’r-rical, yani rical (kisiler)
ilmi ortaya gikmugtir: Peygamber’den sonraki farkl nesillerin biyogra-
filerinin bir derlemesi. Bu biyografiler, isnad zincirini olugturan erkek
ve bayanlarin kigiliklerini, dindarliklarini ve giivenilirliklerini sorgula-
yacakur. Hadislerin derleyicisi, aktaricilarin giivenilirligine ve diiriist-
ligiine gére isnadin muhtemel gegerliligi konusunda bir yargiya vara-
bilecektir.

Derleyici ve hukukgu (fakih) i¢in ¢ok 6nemli bir gereklilik hadi-
sin aktanimimin literal yani kelimesi kelimesine olmasidir. $afii, iyi bir
aktaricimin (ravi) ‘hadisi duydugu gibi harfi harfine (bi hurufihi) akta-
rabilme yetisine sahip olmasi gerektigi’ne vurgu yapmstir... ‘Sayet o
yalmizca anlami aktarir ve onun anlamimi degigtirebilecek seyin farkin-
da olmazsa, bilmeden hukuken serbest bir geyi yasak kilabilecegi gibi
bunun tersini de yapabilecektir’ (Messick 1993: 26’dan alinmigtir). Ana
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fikri veya anlami aktardig: diisiiniilen 6zetleme ve bazi lafizlar esan-
laml kelimelerle degistirme tehlikeli addedilmislerdir; aktarilan hadis
duyulanin kelimesi kelimesine ezberlenmig hali olmak zorundadir.

3. yiizyilda bu usullere bagh olarak iki temel otoriter hadis der-
lemesi ortaya gikmustir. Her ikisi de dogru veya saglam anlamina es-
Sahih olarak adlandirilmig olup birisi Buhari (6. 870) digeri Miislim
(6. 875) tarafindan olugturulmustur. Bu iki kaynak, 6zellikle de birin-
cisi, hemen Kur’an’in ardindan gelen kutsal otoriteye sahip olmaya
hak kazanmugtir (Gibb 1962b: 53). Bunlarin igerisinde yer almayan
hadisler —kural olarak- zayif veya giivenilmez kabul edilmis; bunlarda
yer alanlar ise otoriter kabul edilmislerdir.

Buhari’nin Sahihi 97 kitaba, bunlar da 3450 boéliime (bab) ay-
rilarak ¢ogu farkh baglamlarda tekrarlanan 2762 hadis ihtiva eder.
Her bir kitap belirli bir konuya ait hadisleri icermektedir, bunlar ‘na-
maz, orug, zekat, sahitlik, alig ve satig, kefillik ve evlilik gibi’ konular-
dir (Gibb 1962b: 53).

Bu Sahihler, hukukgulara ve teologlara, iddialarini ve yargilari-
n1 ispatlamak igin malzeme saglamigtir. Sonraki nesillerde hukuk siste-
minin gelitirilmesi, bu iki kiilliyat icerisinde yer almayan daha fazla
otoriter malzeme gerektirmis ve hukuk alanindaki ilim adamlari da bu
ihtiyaglarin iistesinden gelebilmek igin daha fazla hadis toplamiglardir.
Bunlardan, her ne kadar Sahihlerden daha diisiik seviyede olsalar da,
dort kiilliyat yetkin kabul edilmigtir. Bunlar: Ebu Davud'un (6. 888),
Nesei’nin (6. 915), Tirmizi’nin (6. 892) ve ibn Mace’nin (6. 896) eser-
leridir (Gibb 1962b: 55).

Ana damar olugturan geleneksel ekollerde yer alan hukukgular
Sahih’lerde yer alan hadisleri tartismasiz otoriter ve yetkin kabul etme-
ye devam ederlerken, gesitli cevrelerden de siiphe ve kusku sesleri du-
yulmugtur. Hariciler” gibi Kur’an fundamentalistlerinden olugan hizip-
ler hadis isnatlarimi kabul etmezken, Sia ise onun 12 imamina ait ve

7  Havaric veya Hariciler, Islim’in ilk zamanlarinda, Ali ile Muaviye arasinda 657 yihinda yapilan
savasta ortaya gikan, kutsal metinlere uygun olarak yonetilen bir toplum lehine halifelerin oto-
ritesini reddeden bir hiziptir.
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onlar tarafindan yapilan aktarimlara dayanan kendi otoriter kiilliyat-
larimi meydana getirmistir. Modern dénemde, hukuku ihtiyaglara go-
re yeniden gekillendirmeye ¢aligan 1slahatgilar, islerine sekte vurdugu
goriinen bazi hadisler hakkinda siiphelerini ortaya koymuslardir. Ozel
olarak, kadinin konumuna, onlarin manevi itibarina ve toplumsal is-
lere katihmina mubhalif olan pek gok hadis, Islim’da kadina sempatik
bakan bir igerik bulmaya galisan 1slahatgilar ve feministler tarafindan
sorgulanmigtir. Son dénemlerde bu tavra sahip taninmig bir yazar Fat-
ma Mernisi'dir. O kadinlarla ilgili hadislerin ¢ogunu, 6zellikle sahabe
Ebu Hureyre’ye ulasanlari sorgulamaktadir. O, Peygamber’in esi Ay-
s¢’'nin, O’nun 6liimiinden sonra hizipler arasindaki ig savaglarda yer
almasinin, sadece Ayse’ye degil genel olarak kadinlara yénelik bir ko-
nileme kampanyas: giidiilmesine yol agtigini 6ne siirmektedir. Ayrica
bu kampanyada kadinlarin ahliki konumlari ve toplum siyasetine ka-
nlma haklar iizerinde yiikselen siiphelerin, uydurulmus hadisler ile
desteklendigini iddia etmektedir (Memnissi 1991: 49-81).

Kur’an ve yetkin hadis kiilliyatlarindan sonra gelen metinler,
ozellikle mezheplere isimlerini veren liderlerin ve hemen arkalarindan
gelen ogrencilerinin metinleri olan fikhin kurucu kitaplaridir. Hanefi
Ekolii i¢in Ebu Yusuf’un Kitabu’l Harac’s bu tarz bir metindir. Ma-
lik'in Muvatta’s ve Sahnun’un Miidevvene’si de ilk temel bagvuru kay-
naklaridir. Ibn Hanbel’in Miisned’i kadar ilk dénem bazi Hanbeli me-
tinleri ve Safii’nin Risale’si ile Kitabu’l Umm adh eseri kendi ekolleri
i¢in temel kaynaklardir.

Bu ¢alismalarin yazarhk siireci ve sozlii okumalarin notlarinin
alinmasi, kontrol edilmesi ve yazilma gekli noktasinda Calder’in go-
riiglerini aktarmigtik. Malik kendi Muvatta’ini 6grencilere okumus, ta-
lebeleri onu dinlemis, bazilar1 dinlediklerini yazmis, bunlar Malik ta-
rafindan kontrol edilerek daha sonra kitap yayilmigtir. Calder, metin
analizi ve etkilerin dénem tespitinden yola ¢ikarak Safii’nin Risale'si-
nin su andaki haliyle onun hayat igerisinde tamamlanmadigini, daha
sonraki geligmelerin isaretlerini tagidigimi iddia etmigtir. Ogrencilere
okuma, yazdirma ve segici yazim yoluyla olusan bu yazarlik siireci goz
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6niinde bulunduruldugunda, bugiin bize ulasan sgekilleriyle otoriter
metinlerin olusumunun, yazarlk siireci igerisinde birtakim evrim ve
doniisimden gegmis olmasi gerekmektedir. Bu siirecin biiyiik bir kis-
mi, Schacht ve digerlerinin aktardig sistematiklesmenin ve Islimlas-
mann bir bélimidir.

Hukuk ekollerinin olugsum dénemlerini takip eden yiizyillarda
yeni fikirler ve kavramlar ortaya atan pek ¢ok yenilikgiye rastlanmig-
tir. Gazali Aristo mantigim, fikihtaki akil yiritme ve istidlal yontem-
lerine sokmugtur. ibn Riigd (6. 1198) Yunan felsefesini kullanan ve ye-
ni teolojik fikirler iireterek bunlari bir veri olarak fikha sokan baska
bir yenilikgidir. Ibn Teymiye (6. 1328) hukukgunun ve yéneticinin ay-
r1 ayn alanlan olan geriat ile siyasa arasindaki geleneksel ayrima kar-
1 gikarak, es-Siyase eg-seriyye’yi, siyaset ve idarenin hukuki-seri temel-
leri kavramini ortaya atmigtir. Satibi (6. 1388) makasidu’g-geria, geri-
atin gayeleri ve hedefleri kavramim ortaya koymugtur. Bu titizlikle
olusturulmug bir maslahat, menfaat veya fayda diisiincesi ile birlesti-
ginde hakime, hitkiimleri o andaki ihtiyag ve gereklilikler dogrultusun-
da uyarlayacak yenilikler igin dikkate deger bir alan agmaktadir.

Biitiin bu metinler hukukguya, fetva ve hiikiimleri gelistirmesi,
derinlestirmesi ve onlara yetkin ve mantikh bir dayanak olugturmasi
i¢in kaynak saglamaktadir. Yukarida, Johansen’in, siyasi ve idari ihti-
yaglardan dogan yeniliklerin, serhler (suruh) seklinde otoriter metinle-
rin (miitun) igerisine nasil eklemlendigini gosterdigi ¢aliymasindan
bahsetmigtik. Ne var ki yeniliklerin ve derinlestirmelerin bir kismi pra-
tik ihtiyaglardan degil, fakat hukuki yaraticihk egzersizleri olarak ya-
zarlarin ortaya attiklari farazi sorular sonucunda olugmustur. Bu, aga-
gida ele alinacag) iizere, ‘kazuistik yontem’ denilen fikih literatiiriinde
etkin olan yazim-s6ylem metodudur.

Hatirlayacagimiz iizere seriat, mahkeme ve noterlerde uygulan-
makta olan isleyen bir hukuk yapisidir. Hukukun uygulanmasinda gé-
rev alan bu kigiler igin teorik iglenmiglik ve kazuistik akil yiiriitmeler
¢ok anlam ifade etmemektedir. Onlarin ihtiyaglar1 dogrultusunda her
hukuk ekolii, bu ekoliin konularina gére siniflandirilmig hiikiimlerini
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iceren birer el kitabi olusturmugtur. Bu kitaplar, Minhac (metot) veya
Mubtasar (6zet veya hiilasa) gibi bashklar tasimaktadirlar. Bunlar, 6g-
renciler i¢in ezberleyecekleri (ki gérdiigiimiiz iizere bu 6grenmenin en
guvenilir yolu olarak kabul edilmektedir), hakimler i¢in ise giinliik
olarak bagvuracaklar el kitaplar1 olmuglardir. Bu tarz ¢aligmalarin bir
kismi ezberlemeyi ve okumay: kolaylagtirmak igin siir haline getiril-
mistir (Messick 1993: 26-27).

Yeniden hatirlamaliyiz ki her bir fikih galigmas: bir gelenek ve
silsile: soyagacr’ igerisinde olugmugstur. Bir metin bir ekole aittir ve her
bir ilim adami, kurucu otoritelerinden su andaki hocalarina kadar
kendisinden 6ncekilerin iistiine bir yorum veya bir ayrint1 katarak me-
tin olugturmaktadir. Yazih sayfa, sayfanin kenarlarina veya satirlarin
aralarina yazilmis serh bigiminde aktarim siirecinin izlerini tagimakta-
dir. Bu yorumlar metnin ayrilmaz pargalar1 olmugtur. Ogretme siire-
cinde ise, hocalar metinden pargalari 6grencilere okuyacaklar, daha
sonra onlan Sgrencilerine agiklayip ayrintih bir sekilde anlatacaklar-
dir: Iste bu serhtir. Yazili sayfa bu sézlii aktarim ve agiklamalarla
uvum igerisindedir. Yorum metinle biitiinlesmis ve ona daha ileri an-
lamlar ve berraklik kazandirmugtir. Bu sistem ve ag d6niigiimlii olarak
bir sonraki nesle de aktarilmigtir ki bunlar da metne daha 6te yorum-
'ar ekleyebilmektedirler. Suruhun nasil bir yenilik araci olugturdugunu
zormiigtiik. Serh ve agiklama siireci 6zellikle gok¢a yogunlastirilmig,
zam olarak anlasilir hale gelebilmesi igin genellikle kisa ve yogun ciim-
‘elerden olugmakla birlikte ayrintili agiklamaya ihtiya¢ duyan muhta-
sar (kisaltilmig) el kitaplariyla alakalidir.

BIR HUKUK METNI ORNEGI:

NEVEVI'NIN MINHACU’T-TALIBIN’I

El-Minbdc, 6grencilerin ders kitabi olarak; hakimlerin ve ilim adamla-
siun da bagvuru kitabr olarak ¢okga kullandiklar: standart bir Safii
metnidir. Suriyeli bilgin Muhyiddin en-Nevevi (d. 1277) tarafindan ya-
almigtir. Kitap L.W.C. Van den Berg tarafindan Fransizcaya ¢evrilmig
ve 1882 yiinda Hollanda Hint adalar (bugiinkii Endonezya) tarafin-
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dan, sémiirge idaresini kolaylastirmak amaciyla ve bu bolgelerin mah-
kemelerinde hakim olan Safii 6gretiyi uygulamak icin basilmigtir. Van
den Berg s6yle yazmstir:

Miisliman halklar iizerindeki Avrupa denetimi yildan yila artig
gostermektedir. Bu yiizden, $afii ekolii hukuk literatiiriiniin temeli-
ni olugturan iki galigmay, yalnizca az sayidaki Arap ilim adamlan
i¢in degil ayn zamanda hakimler ve siyasi organlar igin de kolay-
likla erigilebilir hale getirmek igin terciime eanenin énemi iizerinde
1srarla durmak gereksizdir [Van den Berg'in Fransizca terciimesini
ingilizceye terciime eden E.C. Howard’dan alinmstr. Minhaj et-
Talibin 1914, A Manual of Muhammadan Law According to the
School of Shafii, London: Thacker and Co. Prefatory Note].

Howard’in terciimesinin amaci da, Ingiltere tarafindan sémiir-
gelestirilen ve Safii mezhebine bagh olan Aden (giiney Yemen) sinirla-
1 dahilinde uygulamak amaciylayd:.®

Nevevi, ¢aligmasinin girig bolimiinde kendi ¢aligmasini, Ebu
Kasim er-Rafii’nin (6. 1226), ekoliin 6gretilerini veciz ifadelerle etraf-
I bir sekilde agiklamasi dolayisiyla methettigi Mubarrar’ina dayandir-
diginmi bildirmektedir. ‘Fakat kitabin hacimli olusu bu ¢aligmanin ez-
berlenerek Ggrenilebilmesi igin bir engel tegkil etmekteydi... ve sonug
olarak onun bir 6zetini olugturmanin daha faydah olacagina karar
verdim...’ (xi). Dogru bi¢imde 6grenmek igin ezberlemek gerekmesi,
6zetlerin olusturulmasini zorunlu kilmaktadir. Messick (1993: 19-21),
bir Yemen kasabasi ibb’de hukukun 6grenilmesi ve uygulanmasi ile il-
gili cahgmasinda, bu siireg iizerinde ayrintih bi¢imde durmugtur. Bura-
da iki muhtasar kitap standart metin olarak kabul edilmigtir: Neve-
vi’nin ve onun eserinden daha da kisa olan Ebu Siica’nin 12. yiizyilda
telif edilmis el-Mubtasar’lan.. Ogrencilere okuyarak ve ezberleyerek
calsma usulii Ibb medresesinde son zamanlara kadar devam etmigtir.

8 Memi Fransizca'ya geviren Van den Berg literal bir geviri yapmayip, Minhac'in 16. yiizyildaki
iki gerhi Tuhfetii’l-Mubtac ve Nibayetii’l-Muhtac'tan kelime serhleriigeren kistmlar alarak met-
ni daha anlagiir hale getirmigtir. Bu goklu terciime ve gerh, siiphesiz orijinal metin iizerinde pek
ok degisiklik meydana getirmistir. Bu tercime burada sadece kitabin tema ve igeriginin bir tas-
virini yapmak amaciyla yer almaktadic
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Bu usiil ancak matbaanin ve modern egitim kurumlarinin gelmesiyle
itirazlara hedef olmustur.

Minhac her biri ayr1 bir konuyu igleyen 71 boliime (veya ki-
tab’a) aynlmigtir. Birinci kitap, temizlik (taharet) konusuna ayrilmig ve
bu béliimde pisligin tiir ve sebepleri, pislikten arinmak igin yapilacak
gerekli dini fiiller, béylesi bir durumda kisiye konulan yasaklar sirayla
incelenmigtir. Ayrica burada bedensel fiiller ve bunlarin meydana getir-
digi kirlilik ile emredilen yikama ve banyo yapma bigimlerini kapsa-
maktadir. Bunu takip eden boliimler, namaz (salat), cenaze, zekit yar-
dimi, orug ve hac ibadeti ile ilgilidir. Ibadetler ve ritiieller ile ilgili bu
konular ilk sekiz kitab’i ve 558 sayfanin 122 sayfasim kaplamaktadir.
Daha sonraki kitap’lar hukuki islemlerle (muamelit) devam etmekte,
alim satim, rehin, iflas, ortaklk, sirketler ve ilgili konular, toprak sa-
hipligi, arazi ortak¢iligs, kiralama, veraset ve miilkiin taksimi ve bunun
gibi boliimler icermektedir. Bu béliimleri de evlilik ve boganma hakkin-
daki boliimler, daha sonra sug ve cezalar, ardindan gayrimiislimler igin
kigi bagina 6denen vergi (cizye), yiyeceklerle ilgili yasaklar, avlanma,
varigmalar, yeminler ve adaklar gibi muhtelif konularla ilgili boliimler
takip etmektedir. Bunlarin ardindan gelen boliimler de adaletin temini,
vargilama usul ve iglemleri, deliller ve gahitlik {izerinedir. Minbac, ko-
leler ve azat etme {izerine dort boliimle son bulmaktadir.

Minhac bunlardan her bir baslik altinda, konunun $Safii ekolii-
ne gore hiikiimlerini, istisnalarini, 6zel durumlarim ve ilave bazi emir
ve yasaklar1 agiklamaktadir. Eser, kurucunun ve 6nceki bir modelin
otoritesiyle yapilanin diginda, bu hiikiimlerin nasil ¢ikarildig: veya ge-
rekgelendirilmesi iizerine ¢ok az sey icermektedir. Miiellif, ekol igeri-
sindeki ve bazen de digindaki otoritelerin belirli hiikiimler iizerindeki
fikir ayrihg: kadar, Safii’nin ilk (Bagdat) dénemdeki goriigiinden vaz-
gegip, sonraki (Misir) déneminde farkl bir fikri benimseyerek yasadi-
g1 fikri degisiklikleri de kayda gegirmek noktasinda ¢ok titizdir. Bu tip
durumlarda miiellif, farkh goriisleri kargilagtirmah olarak degerlendi-
rerek kendi tercihini belirtmekte ve 6zel bir tercihin giivenirlik derece-
sini de sunmaktadir. Fakat bir goriigiin digerine karsi getirdigi deliller
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ve fikir aynhgmmin dayandig: temeller belirtilmemigtir. Muhtemelen,
kurucularin ve onlarin ardillarinin bu hiikiimleri ildhi kaynaklardan
¢ikardiklar diisiincesiyle dini nasslar veya hadisler nadiren alintilan-
mig ve bir 6zetin, iddialarin delillerini igermesi gerekmemesi, sadece
anlagmazhk noktalarinmi aktarip, tercihleri ifade edecegi diigiincesiyle
bu sekilde hareket edilmistir.

Yer alan hiikiimlerin ¢ogu, namazin kurallari, bir satis1 gegerli
ve gegersiz kilan sartlar gibi oldukga agik olup, net konularla ilgilidir.
Bunun yaninda bazi hiikiimler ise oldukga varsayimsal ve karmagik
vakalarla ilgilidir. Mesela ‘bizatihi pis olan geyler’in listesi boyledir ki
bu listede gunlar yer alir: ‘Képekler ve domuzlar ve bir kopek veya bir
domuzun bagka bir hayvanla —temiz bir hayvan olsa dahi- ¢iftlesme-
siyle dogan olan herhangi bir hayvan’ (Nevevi 1914: 10).

Seriat kiiltiiriiniin s6zli olugu, taraflarin hukuki bir iglemi ger-
geklegtirmek igin kaliplagmug bir s6zlii irade beyam dile getirmeleri ge-
reken muamelelerle ilgili kurallarla da onaylanmaktadir. Bir satis s6z-
lesmesi ancak karsihkl riza ifade edildigi takdirde gegerli olmaktadir:
Satici, ‘ben sana satiyorum’ veya ‘ben seni malin sahibi kiliyorum’ gek-
linde bir s6zlii icap beyan etmeli, alic1 da ‘ben bu nesneyi aliyorum’ ve-
ya ‘bunun sahibi olmay: kabul ediyorum’ seklinde bir kabul cevab:
vermelidir. Fiyat hakkinda da benzeri irade beyam kaliplar: dile geti-
rilmek zorundadir. Bir taraf dilsiz ise bir isaret yeterli olacaktir (Neve-
vi 1914: 123). Sozlegmenin bigimi (ki bu ortakhk, evlilik, boganma ve
herhangi bagka bir muamele igin de boyledir) s6zlii bir anlagma ol-
maktadir. Bir yaziya veya kayita (gorecegimiz iizere bunlar Islim hu-
kuk tarihinin ¢ogunda ikinci derecede yer almig olsalar da bilinmek-
teydi) olduk¢a nadir deginilmektedir. Eger daha sonra bir tartijma vu-
ku bulursa, her iki tarafin getirecegi delil, irade beyanlarina sozlii sa-
hitlikte bulunmaktir. Bu da yoksa davali yemin edecektir.

Insan, ge¢mis yiizyillardaki hangi fiili toplumsal sartlarin, bir
kocanin esini sarta bagh olarak bogamasiyla ilgili karmagik hiikiimle-
rin ayrintih bir gekilde incelenmesine yol agmis oldugunu merak et-
mektedir. Biliyoruz ki ayrilma ve bogama mali sonuglari olan ¢ok yén-
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li islerdir. Asagida g6recegimiz iizere, bir koca istediginde karisini bo-
sayabilmektedir, fakat bogamanin dereceleri vardir: Kesin ve doniigsiiz
olan bogama, kocanin karisina ‘sen bog oldun’ diyerek ii¢ kere yapug
bosamadir. Bir koca, eger iigiincii taraflara ait belirli kogullar gergek-
lesmezse eslerinden birisini bogayacag: seklinde bir yemin de edebilir
veya bir nezirde bulunabilir. Boylesi bir nezir kadinin bilgisi olmadan
da gergeklestirilebilir. Ote taraftan eger bir kadin bogsanmak istiyorsa
ancak kocasimin rizasi oldugu takdirde bunu saglayabilir. Genellikle
oldugu iizere belirli bir maddi bedeli tedarik ederek ‘kendisini geri sa-
on almasiyla’ olur. Bu bedeller boganmayi ve onun sartlariny, aile siya-
seti ve maddi anlagmalari ilgilendiren karmagik bir konu haline getirir.
Fakat, bu Nevevi’nin sartlarinin ve hiikiimlerinin kazuistikligini agik-
lamakta midir? Suna dikkat edelim: ‘Eger bir koca eslerinden birini ga-
garir ve diger bir e ona cevap verir de, koca kendi ¢agirdig esiyle ko-
nustugunu diisiinerek kadina “sen bog oldun” derse boylelikle cevap
veren es bosanmig olur’ (Nevevi 1914: 342) (metinde diger otoritele-
rin farkh goriiglere sahip olduguna isaret edilmektedir). Bu, s6zlesme-
de sozlii gelenegin ve s6zlii beyamin 6ncelikli yere sahip olugunun bag-
ka bir 6rnegi midir? O halde daha 6tesine de bakalim: *“Eger bir nar
veya yarim nar yersen sen bos olacaksin” sozleri kadin biitiin bir nan
yediginde onun iki defa bos olmasiyla sonuglanmaktadir’ (Nevevi
1914: 342).

Bir kadinin agzinda bir hurma varsa ve kocasi onu yurtugu takdir-
de onu bogayacagim séylityorsa, sonra fikrini degistirip bogamay1
onu titkiirdiigii takdirde yapacagim séyliiyor, sonra yeniden fikrini
degistirip hurmay! avucunun igine aldigi takdirde bogayacagim
soyliiyorsa bu sézleri duyan kadin ancak derhal hurmanin yarisum
yutup, diger yansuu da nikiiriirse sartlar yerine gelmig olmaz [Ne-
vevi 1914: 343).

Insan, bu egzersizlerin yemek zamanlarimi negelendirmek igin
aile igi iletisimin bir unsuru mu oldugunu, yoksa metinlerde tiiretilen
bu 6rneklerin daha kompleks bir sekilde nar ve onun gok sayida tane-
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siyle ilgili olarak hukukgularin merakini uyandiran kazuistik egzersiz
ornekleri mi oldugunu merak ediyor.*

Nevevi'nin metni, fiili ritiiellerin ve beyanlarin nasil olup da
sOzlesme, evlenme ve boganma iglemlerinin 6nemli bir pargasini olug-
turdugunu gostermektedir. Metin, vergi toplamayla ilgili birtakim hu-
suslari da incelemigtir. Metin, Miisliiman bir hiikiimdarin korumasi al-
tindaki gayrimiislimlerden alinan kisi bagina diigen verginin (cizye) na-
sil toplanmasi gerektigini bildirmektedir:

Kendi kigisel vergisini 6demek zorunda olan bir gayrimiislime ver-
gi toplayicis: kibirli bir bigimde davranilmalidir: Toplayic: oturur-
ken gayrimiislim onun 6niinde ayakta durmali, bag1 da viicudu da
6ne dogru egik olmalidir. Gayrimiislim paray: kendisi teraziye koy-
maly, bu sirada toplayici onu sakalindan tutup her iki yanagina da
vurmahdir. Fakat bazi hukukgulara gore bu uygulamalar sadece
tavsiye edilmistir, zorunlu degildir [Nevevi 1914: 467).

Metinde hangi akil yiiriitme bigiminin veya otoriter kaynagin
bu davranislar: tavsiye ettigine veya zorunlu gordiigiine dair bir belir-
ti yoktur. Bu tartigmalarin herhangi bir yerde vuku buldugunu ve so-
nuglarimin bir 6zette rapor edildigini farz etmek zorundayiz.

Hukuktaki bu ritiieller ve kazuistik 6rnekler, muamelelerle ilgi-
li bildirilmig hiikiimlerin gogunlugunun uygulamaya yénelik ve gergek
hayatla ilgili oldugu ve is ve aile hayatinin idaresi igin iglevsel bir dizi
hiikiim olugturdugu gercegini 6rtbas etmemelidir. Ritiiel kurallar tabii
ki ibadet, sadikat ve arinma yiikiimliiliiklerinin gercevesini ¢izen bo-
limlerin 6ziinii olugturmaktadir. Fakat 6nceki 6rneklerde gorebilmek-
teyiz ki, ritiiel unsurlar, ¢ogunlukla s6zlesmelerde ve 6zel muameleler-
deki kalip beyanlar geklinde hukukun pek ¢ok alam igerisine girebil-
mekeedirler.

(*) Yazar bu gagkinhginda hakl gérilebilic Ancak fakihlerin ulagnklan fikri ¢6ziimlerin uygulan-
masim ve saglanmasim zaman zaman bu sekilde agin 6mekler iizerinden gergeklestirdiklerine
dikkat edilmelidic. Bu gekilde agin ug 6rmnekleri ¢ziimleyerek bir yandan ilkelerinin akilda kal-
masini kolaylasnrdiklan gibi, diger yandan da bu ilkelerin her tiirli 6rnege uygulanabilirligini
gostenneye ¢ahsmiglardir - ¢.n.
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TASAVVUF, SUNNILIK VE SERIAT

Seriat ile ilgili kavram ve meselelerin incelenmesi, tasavvufun belirli
hakim damarlarinca Siinnilige yonelik tehditlerinin bir incelemesi ya-
pilmaksizin tamamlanmis olmayacaktir. Tasavvuf iizerine genel olarak
vargilarda bulunmak zordur, ¢iinkii yeri geldikge gosterecegimiz iize-
re, tasavvufi 6greti ve pratik igerisinde genis farkhlagmalar bulunmak-
tadir. Fakat yapilan biitiin genellegtirmelerin daima istisnalar1 oldugu-
nu akhmizda bulundurarak birtakim genel 6zelliklerinin altini gizebi-
liriz. Her haliikarda, ben burada Siinnilige meydan okuma tavrini ser-
gileyen tasavvufi 6greti bigimleri lizerinde yogunlagacagim. Bu gogun-
lukla Ibn Arabi’nin eserlerinde billurlagmistir ve bazi farklilagmalarla
birlikte pek ¢ok turuk (tarikatlar) tarafindan takip edilmistir. ibn Ara-
bi'nin (6. 1240) ogretileri (Nicholson 1921: 77-142) panteisttir, biitiin
varhigin birligi, biitin varliklarin Allah’in 6ziinden ¢iktigi inancim
(vahdet-i viicud) tagimaktadir. Insan ve diinya yaratilmadan 6nce Al-
lah, bir sifat1 olmayan saf bir 6zdii. O, sifatlarini agikga gostermek igin
Adem’i kendi suretinde yaratti. Dolayisiyla insanoglu belirli bir kutsal-
bga sahiptir, fakat bu gériiniir olaylarda, gizlenmig bir kutsalliktir. Yal-
mzca belirli insanlara, kendilerinde varolan ildhi ozellikleri kegfetme
ve bu ildhi 6ziin bilincini yeniden kazanma yetisi bahsedilmistir. Allah,
Adem’de tam olarak onun 6ziinii yansitan ‘miikemmel insan’i, insan-
1 kdmili, yaratmigtir. Her biri en mitkemmel sekilde viicut bulmug bii-
tiin peygamberler, Muhammed’den daha fazla olmamak iizere bu mii-
kemmelligin tagiyicisiydilar. Bu inanca gére Muhammed sadece, Allah
tarafindan onun mesajini ulagtirmast igin segilmis 6liimli bir kigi de-
gil, fakat ayn1 zamanda kendi zamanindan ve mesajindan daha 6nce
var olmug olaganiistii bir yaratihgtadir.

Sifilere (ve Sia’ya) gore, Miikkemmel Insan’in (insan-1 kimil) ya-
ratilmasi Muhammed ile son bulmamgtir; fakat her ¢agda boylesi bir
kutup (eksen) meydana ¢ikmaktadir. Sia’ya gore imamlar1 bu 6zellige
sahiptir ve giiniimiiz igin bu, sadece Kayip “Imamu’z-zaman”a (tiim
zamanlarin imam) ait bir 6zelliktir. Farkh Sifilere gore evliya, Al-
lah’in dostlari, arada sirada zuhur etmekte ve onlar mucizeler, telepa-
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ti, gegmistekini, gelecektekini ve insanin kalbindekini gorebilme gibi
evliyalik 6zellikleriyle taninmaktadirlar. Bilyiik Siifi velilerine bu giig-
ler hazir olarak verilmemistir, fakat ilahi liitufla bunlara dogru yonlen-
dirilmiglerdir. Fakat bunlara ulagmak uzun yillar boyunca bir tarikat
icerisinde zorlu ruhsal aligtirmalar, ¢ile uygulamalari, inziva ve ilahi si-
fatlara yogunlagma yoluyla olmaktadir (Nicholson 1921: 1-76, Ebu
Said ibn Ebi’l-Hayr iizerine). Bu ‘yol’, ilihi 6ze ulagilan bir ‘aydinlan-
ma’yla sonuglanmaktadir. Nefs, askin bir hale gelip diinya boyutunu
agmakta, fenaya ulagmakta; daha sonra yeniden diinyevi varhga don-
mektedir (el-beka ba’de’l-fena). Bundan sonra veli artik arkadaglari ve
talebeleri igin bir hikmet, gare ve saadet kaynagidir. Pek gogu bir iista-
din rehberliginde bu yola bas koymakta ve gesitli vecd ve hatta aydin-
lanma seviyelerine erigmekte, fakat gok azi ilahi nura kavusup nihai
amag olan ve biitiin giiglerin beraberinde geldigi fenaya ulasabilmek-
tedir. Abdiilkadir Geylani (6. 1166) veya Celaleddin Rumi (6. 1207)
gibi ¢ok biiyiik iistatlar en 6nemli tarikatlarin kurucusu addedilmisler-
dir. Bu tarikatler Islim diinyasinin pek ok yerinde yerli iistatlarin elin-
de ¢cogalmislar, fakat daima manevi atalarini (silsile) Peygamber’den ve
Ali’den gelen, sonra kuruculardan ve tarikatin bashca iistatlarindan
gecen bir silsileyle takip etmislerdir. Tarikatin en yiiksek liderliginin,
cogunlukla kurucunun akrabalari olan torunlarda oldugu kabul edil-
mektedir. Abdiilkadir tiirbesinin giiniimiize kadar bekgileri olan Bag-
dar’taki Geylani ailesi gibi. Ancak mesela Fas gibi uzak topraklardaki
Kadiri tekkeleri igin, Bagdat ailesince iddia edilen iistiinliik ¢ok fazla
bir anlam ifade etmeyecektir.

Belli bagh tarikatlarin tekke ve zaviyeleri Islim tarihi boyunca
Islim topraklarinin goguna yayilmistir. Pek ¢ogu 6nemli olgiide gelire
sahiptir; tistatlar (cogunlukla irs1 bir konumla) biiyiik bir etkiye ve ha-
milige haizdirler. Gérecegimiz iizere bir kismi, ayn1 zamanda hakimlik
gibi resmi dini mevkilere de sahiptirler. Miiritlerinin gogu aileleri ve is-
leri olan siradan insanlardir ve tarikat kendileri igin dini inanglarinin
ve toplumsal iligkilerinin bir pargasidir. Miiritlerin kiigiik bir kismi ise
uzun manevi egzersizler ve ziiht uygulamalar: icerisine girmis; miirit,
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halife (vekil) ve nihai iistat ve rehberden olusan bir hiyerarsi igerisinde
verini alan kendini adamug dervislerdir. Bunlar ¢ogunlukla derviglerle
butiinlesmis faaliyetler olan, vecd halleri, raks, ‘kerametler’ ve tilsim
gibi hal ve tavirlar i¢indedir. Tarikatin siradan iiyeleri de bu ritiiel eg-
zersizlere, rakslara ve digerlerine katilirlar; fakat bu ¢ok derinlemesine
olmadg gibi, ara sira yapilan ritiiellerde s6zkonusu olur.

Tasavvuf inanci ve pratigi, Sinnilige ve hukuka zimni bir mey-
dan okuma sergiledi. Her ne kadar ‘kabul géren’ tasavvufun ¢ogu 6r-
neklerinde bu meydan okuma, onu Siinnilik ile uyumnlu hale sokmak
in sessiz ve gizli olarak gergeklestirilse de ana akim tasavvufun olduk-
¢a panteist teolojisi, Sinniligin agkin Allah inancina bir meydan okuma
icermektedir. islim’da Allah’in tekligini bildiren kavram olarak tevhid,
tasavvuftaki kullamimda Allah ile birlikte biitiin varhgin birligi anla-
minda kullanilarak gizliden gizliye tahrip edilmistir. Tasavvufta Kur’an,
merkezi yerini korumaya devam etmektedir, fakat Kur’an’in, mutasav-
viflarin inancindaki 6nemi ve sahasi geniglemigtir. Mesela Kur’an oku-
mak biitiin kutsal seyler tizerine yapilan manevi konsantrasyon egzer-
sizlerinin parcasi haline gelmigtir. Uzun ve tekrarlanan okuma eylemi,
belirli ayetler ve ifadeler iizerinde daha fazla durmak, aydinlanmanin
elde edilmesine yardim eden manevi bir egzersiz olmaktadir. Kur’an’in
vahiy oldugu kuskusuz kabullenilmekle birlikte mutasavwviflarin ¢ogu-
na gore o, vahyin tamami degildir. Mesela, Ebu Said ibn Ebi’l-Hayr, Al-
lah lafzinin sabit sayida ve geniglikteki Kur’an vahyi sinirlarinin digina
tagtigini ve dahasi sonsuz oldugunu iddia etmistir. Allah gergeklikleri-
nin bir kismini, dogrudan miinevver hizmetkairlarinin kalplerine vah-
yetmugtir. Nicholson (1921: §9-60) konuyu §oyle agar:

Burada Ebu Said, Sifilerin kalplerinde bulduklar: kismi, fani ve ge-
gici vahyi kastetmez. Kural olarak en apir1 Miisliman mistikler bi-
le boylesi bir meydan okumay: ifade etmekten gekinirler. ige dogan
nur sadece yazihi vahyin bir yorumlayicisi olarak kabul edildigi tak-
dirde, yazil vahyin iistiinliigii sembolik olarak devam edecektir. Ne
var ki boyle oldugu takdirde, herhangi bir 6greti Kur’an’a ilave edi-
lebilecektir. Bu, ice dogan 1g1gin peygambere dayanan yasay: agtigi-
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ni1 ve kendisi igin yasalar yapmak iizere tam yetkiye sahip oldugu-
nu iddia eanekten gok farkh bir seydir. Ebu Said burada kismi va-
hiyle evrensel vahyin birbiriyle gatustigimi soylememektedir: O
Kur’an1 reddetmemektedir, fakat onun ilihi dogrunun nihai ve
mutlak standard: oldugunu inkir eanektedir.

Nicholson burada Siinnilikten sapmalarin boyutuna isaret et-
mektedir, ama bu sapmalar tamamuyla tasavvufi bir diigiince olan ay-
dinlanma [igrak) kavramini ima ediyor olmalidir. Zira, velinin kalbine
gelen vahiy, Allah’la bir iletigim, dogrunun bir vahyi igin yol agmakta-
dir. Bu da, Kur’an’da ifade edilen ve siinnette de desteklenen, Muham-
med’in peygamberliginin nihai ve ‘miihiir’ olusuyla ilgili temel Islim
Ogretisine aykini diigmektedir. Muenzer ve Anabaptistlerin gag: 16.
yiizyilda, ‘radikal Reformasyon’ olarak adlandirilan harekette bu hu-
susun bir benzerini Hiristiyanhk iginde bulmak miimkiindiir. Oyle ki
Anabaptisler (Luther’in tiim inananlarin din adami oldugu seklindeki
ortodoks iddiasina karsi olarak) ‘Tiim inananlarin peygamberligi'ni
iddia eden modern Evangelizmin 6nciilleridir. Bu gériise gére, Allah
dilsiz ve sessiz degildir: Rahmetini bahsettigi ve kendini onun mesaji-
n1 almaya hazir hale getiren hizmetkarlarinin goniillerine konugmak-
tadir. Bu inang, din adamlari, ulema ve kiliselerin sabit ve ebedi bir
dogrunun muhafizlar: olduklari iddialarina meydan okuyarak, bunla-
rin otoritelerini potansiyel olarak yikici etkiye sahiptir. Bu sifatla,
onun daima siyasi bir anlami olagelmistir.

Konu $Seriat’la ilgili oldugunda tasavvufi inanglar ve pratikler
daha ciddi meydan okuma ortaya koymustur ki tarih boyunca pek gok
Siinni tarafindan bu durum kavranilmig ve bunlarla miicadele edilmig-
tir. Ilahi hukuk olarak seriatin var olma nedeni Kur’an buyruklar ve
Peygamber’in 6rnekligine dayanmaktadir. Tasavvuftaki, Kur’an’1 bati-
ni ve sezgisel olarak okuma ¢abasi, Kur’an’in kati emirlerinin degerini
diisiirmektedir. Metin artik, sirlar1 elde eden ve aydinlanan kisinin sez-
gisi yoluyla anlagilmak zorundadir. Sirlar kendisine gosterilmemis olan
tarafindan yapilan literal okuma daha az degere sahiptir. Ayrica, eger
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vahiy ve Peygamber’in 6rnekligi sadece, Allah’in segilmis ve miinevver
hizmetkarlaninin kalplerine de ilham edebilecegi potansiyel vahyin sa-
dece bir pargasi iseler, o halde hukuk ve emirler sabitlenmis olmayip
ekleme ve diizenlemeye agiktir. Daha Siinni kanatta muteber olan Sifi-
lerin gogunlugu bu sonuglara varmaz, fakat tiim ritiiel ve emirleri ye-
rine getirme sorumlulugu noktasindaki vurgularina devam ederler.
Turkiye’deki ¢cagdas Naksibendiler gibi tarikatlar, tasavvufi bagllg
imanin ‘ana esaslar’'nin sistemli ve daha zengin bir yorum ve gézetim
araci olarak sunarlar. Fakat Mevleviler ve Bektagsiler gibi digerleri ise,
genellikle kendilerinin miizik ve raks, trans ve kerameti igeren vecd ha-
ki uygulamalan olan ritiielleri lehine, Siinni geleneklerin degerini Jii-
sirme ve onlar yerlerinden etme egilimindedirler. Siifilerin gogunlugu-
nun paylagtigi ibn Arabi’nin 6gretilerinin de, dinin ortaya koydugu
seylerle ilgili 6nem siralamasinda geriat: ikinci planda gordiigii olduk-
¢a barizdir. ‘Ham’ kaynaklarin lafza bagh bir okumasi olarak geriat,
batini veya igsel bilginin karsiti olan digsal, zahiri bilginin ilk agamasi-
dir. Miirit, bir ustanin rehberligi altinda aydinlanma yolunda tarikan
takip edecektir. Eger basarili olursa bir sonraki agama olan marife, bil-
g asamasina ulagacakur. Nihayetinde segilmig birkag kisi hakikate,
Allah’in Dogrusu’na, nefs igerisindeki ilihi olana ulasacakt:r. Bu haki-
kat nefsi fena igerisinde yok edecek ve fakat ardindan veli diinyaya
olaganiistii bir varhk olarak ve hatta belki de ‘miikkemmel insan’ ola-
rak geri donecektir. Bu ogretilerin ve pratiklerin Islim tarihinin farkh
donemlerinde siyasi ¢catgmalarin ve miicadelelerin konusunu olugtur-
dugunu gorecegiz.

Son olarak Siinnilik, bir konuda daha mutasavwiflarla (Sifiler-
le) miicadele etti. Bu mutasavwviflarin, biitiin dinlerde hakikatin nihai
arayigini gérme egilimiydi. Oyle ki bu arayig yalmzca kitap ehli olan-
larda degil fakat ve ayn1 zamanda bir olan Allah’in aym dogrusunu
kendi y6ntemleriyle arama gabasinda olan paganlarda da vardi. (Nic-
holson 1921: 130-42). Bu mutasavviflar dogruya ulagtiran bir yol ola-
rak Islim’in istiinliigiinii kabul ettiler; fakat diger inamglara karg: uz-
lagimci ve hosgoriilii yaklagmaya yatkindilar. Siinnilik ise Islim’in ke-
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sin iistiinliigii noktasinda ve gayrimiislimlerin hatali oldugu, ikinci
planda olmalari, kiigiimsenmeleri ve daima belirlenmis konumlannda
turulmalar: gerektigi noktalannda her zaman agin titiz olmugtur.

SONUC

Bu boéliim, fikih ve seriatin kavramsal ve metinsel yapilarini agiga ¢i1-
kard. lerleyen boliimler, bu kavramlarin islevini gérmesi igin gerekli
toplumsal ve kurumsal gerceveleri ele alip; siyasi otorite ve iktidar ilis-
kileri ile 6zel olarak ilgilenecektir.
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Seyhiillsldm Ebussu’(d Efend!’nin bir fetvasi.



u béliim, Islim toplumlarinin tarihindeki gesitli hukuk kurumla-
B rim aragtiracaktir. Osmanh 6ncesi dénemle ilgili incelemelerimiz,
biiyiik 6l¢iide bu kurumlar etraflica inceleme bakimindan benzersiz
bir aragtirma olan ancak Ingilizce’de bulunmayan, Tyan’in eserine! da-
yanacakur. Daha sonra Osmanli hukuk kurumlarinin ve uygulamala-
rinin detayh bir incelemesi ile devam edilip, tarihin gesitli noktalarin-
da mahkemelerin isleyis 6rnekleriyle boliim sona erecektir.

TARIHI GORUNUM

Gordiigiimiiz iizere Islim’in ilk giinleri, hiikiim verme ve hukuki yar-
g1 konularinda islim 6ncesi uygulamalarla bir dereceye kadar devam-
lihk arz etti. Rasit halifeler ve Emeviler doneminde, yerlesmis bir hu-
kuk ve adalet sistemi yoktu, fakat bu zamana kadarki uygulamalarin
bir karisimi vardi (Tyan 1960: 67). Daha sonraki tarih kitaplari Pey-
gamber’e bir hukuk sistemi kurumu atfettiler. Fakat Tyan, Miisliiman
tarihgilerin sonraki donemlerin kurumlarim ve uygulamalarini ilk olu-

1 Bkz. Tyan 1960.
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sum dénemlerine atfetme ve béylelikle onlara Peygamber’in ve saha-
benin otoriter onayim kazandirma egiliminde oldugunu belirterek bu
atfedigin de bu dogrultuda yer aldigini iddia etmigtir.

Tyan’in degerlendirmesine gore ilk Miislimanlar, islim 6nce-
sinde yaptiklan gibi, aralarinda hiikmetmesi igin ilmine ve karizmasi-
na giivendikleri adamlara bagvurmaya devam ettiler. Kendisi Hiristi-
yan olarak kalan ama camide Miisliimanlar arasinda hitkkmetmesi igin
cagrilan sair el-Ahtel 6rnegi verilir. Bunlar ¢ogunlukla 6zel hakim
olup, tartugan taraflarin kendilerince uygun bulduklar1 bir hakemin
yargisina bagvurmay kabul ettikleri vakalarda s6zkonusudur. Peki yo-
neticilerin tayin ettigi hikimlerin (kadi) durumu nedir?

Geleneksel tarihler, Peygamber’in ve halifelerin vilayetlere kad1-
lar tayin ettiklerini yazar (Tyan 1960: 18-27). Bu tarih kitaplannda,
Halife Omer bin Hattab’in Kiife’ye kad olarak tayin edilmis oldugu
sOylenen Ebu Musa el-Esari’ye yazdigi meshur bir risale alinnlanmis-
ur (Tyan 1960: 23-27, 78-82). Bu risale, geleneksel goriigii benimse-
yenler tarafindan hukuki ahlikin ve sorumluluklarin ana modeli ola-
rak degerlendirilir. Tyan bu belgenin dogruluguna karsi gikmaktadur;
iddiasinin bir kismini bu belgeye ilk fikih kitaplarindan olan Malik’in
veya Safii’nin kitaplarinda deginilmemis olmasi olugturmaktadir. Bu
belge sadece Ebu Yusuf'un Kitabu-! Harac’i gibi ilk dénem Abbasi
kaynaklarinda, hukuki uygulamalarin tam olarak kurumsallagug: bir
dénemde ortaya gikmaktadur.

Onceki donemlerde hakimler hiikiimdarlar tarafindan tayvin edi-
lirdi. Bununla birlikte bu atamalar 6zel amagh olup gogunluila eyalet
valileri tarafindan yapildi. Bu agamada herhangi bir hukux kullivan
olugmamigti. Dolayisiyla hikimler, 6rfi kurallarin, voretnalenn emirle-
rinin ve Kur’an’a ve ildhi 6rneklige uygun dini dogruluga darr bsrrakim
genel fikirlerin bir karigimi dogrultusunda yargida buiumiular Bu nok-
tada Emeviler ve ilk dénem Abbasiler, kendilerinin Allah":n venv:zun-
deki Temsilcileri ve bu nedenle kanun koyucu olduk!ann: diogendiler
(Ugiincii Bolim’de daha detayh incelenecek). Bovlece hix:m. verel 1da-
renin bir parcasi olarak hiikiimdar tarafindan atanmsg. vain-rea he-
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kiimdarin bir vekili (naib), olmaktan ibaretti (Tyan 1960: 100-1). Bi-
rinci Bolim’de, hitkiimdar tarafindan Kur’an bilgisi veya mirasin temel
prensipleri iizerine bilgisi konusunda sorgulanan, biitiin bunlara olum-
suz yamt veren fakat daha sonra tebrik edilip devam etmesi s6ylenen
Misir Kadis1 6rnegini aktarmigtik. Bu tam anlamyla, bir hukuk kiilli-
yatinin ve yerlesmig hukuki kurumlarin o zamanda olmadigini goster-
mektedir ki bunlar daha sonraki bir zamanda gergeklesecektiz

Bagimsiz hukuk kurumlarinin ve uygulamalarinin olugmasi Ab-
basilerin hiikiimdarhg altinda geligmis ve bu, belirttigimiz iizere, seri-
atin bir hukuk kiilliyat olarak geligimiyle birlesmistir. Abbasiler din-
darhk, yonetimlerinin diiriistliigii ve Kitab’a ve Peygamber’in siinneti-
ne sadakatleri noktasinda biiyiik bir propaganda yapmiglardir. Bu ka-
musal dindarhgin bir pargasini, fukahamin himaye edilmesi, ilerletil-
mesi ve 6nde gelen hukukgularin yarg: gorevine atanmasi olugturmak-
taydi. Daha sonrasinda hikimler dogrudan halife tarafindan atandlar.
el-Mansur (hiik. 754-775) 770 yihnda $am Kadisini atayarak, kadila-
n dogrudan atayan ilk halife oldu (Tyan 1960: 124-25). Harun'un
(hiikk. 786-809) idaresindeyken Kadr’l-kudat, hikimlerin hikimi, da-
iresinde gergek bir hukuki biirokrasi ve hiyerarsi kurumsallagti. Abba-
siler doneminde Fars imparatorluk uygulama ve yontemlerinin benim-
senip uyarlanmasiyla devlet biirokrasi aygin biiyiik 6lgiide genigledi.
Hukuki kurumlar bu genigleyen biirokrasinin bir pargasiyd: ve Kadr’l-
Kudat dairesi de bu biirokrasinin bas1 ve ayni1 zamanda bir saray me-
muriyetiydi. Harun’un idaresindeki ilk gérevli kigi, onun himayesinde
bulunan damgmam ve bu halife igin tavsiye ve rehber olarak telif edi-
len Kitabu’l-Harac’in yazan Hanefi Ebu Yusuf'tur (6. 798) (Tyan
1960: 125-27). Tyan ve digerleri tarafindan iddia edildigine gore bu
gorev, daha 6nceden Farslarda bir devlet kadrosu olan mobed-i mobe-
din, yani Imparatorun bag yargic1 ve hukuki idarenin bagi konumun-
dan gelistirilmistir (Tyan 1960: 128-29). Aslinda siyasetii’l-kada, yar-
g siyaseti, kavrami bu noktada kullanima girmigtir.

Gergek anlamda bir biirokratik yetki, mahkeme sisteminin bagi-
mn, yardimcilarini ve alt kadrolan atama ve gorevden alma giiciine sa-
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hip oldugunu ima etmektedir. Abbasi halifeliginin zirve dénemlerinde
ise durum boyle degildi. Halife vilayetlerin kadilarini belirleme giiciinii
bizzat kendi elinde tuttu. Kadilarin denetimi gérevi ise valilere havale
edildi. Riigvetci Misir Kadisinin sugu sabit oldugunda cezasina Halife
Harun tarafindan karar verildi. Suglunun saginin ve sakalinin tirag edil-
mesi, doviiliip bir egegin iizerinde halka teshir edilmesi ise vilayetin va-
lisine havale edildi (Tyan 1960: 127). Me’mun (hiik. 813-833),
Kur’an’in yaratilmig oldugu (halkw’l-Kur’an) ogretisini (bkz. Ugiincii
Béliim) bir iman esasi olarak ilan ettiginde, vilayetlerindeki kadilarin
ilan edilen bu 6gretiye olan sadakatlerini test etmeleri igin valileri gorev-
lendirdi (Tyan 1960: 127). O halde §oyle goriinmektedir ki, bag yargig
sarayda ¢ok biiyiik etkisi olan bir kisiliktir; Ebu Yusuf’un Harun’un ya-
nindaki konumu veya Ebu Davud’'un Me’mun ve ondan sonra gelen iki
halife katindaki konumlar: gibi halifeye yakin bir kisidir. Bu, vezir yani
basgbakanla ve en yiiksek dereceli memurla kiyaslanacak bir makamdir.
Ne var ki bu yiiksek makam, kurumsal bir resmi temsil giicii seklinde
genellesmeksizin, kisiye mahsus ve saraya ait bir daire olarak kald:.
Sonraki donemlerde, Abbasi halifeliginin ¢okiisii ve eyaletlerin ayrilma-
sisirasinda farkh noktalardaki bas yargiglarin kendilerine verilen atama
giiglerine sahip olduklar1 goériilmektedir. 10. yiizyilin baslarinda Abba-
silerde, her biri vilayetlerdeki hikimlerin atanmasinda genis bir yetkiye
sahip olan ve ardi sira gelen sekiz biiyiikk hikim gikaran Ebu’g-Sevarib
ailesinin bu yetkiye sahip oldugu gibi (Tyan 1960: 146-47).

Yargi kurumlari, Miisliman imparatorluklarin siyasi mukadde-
ratina ve degisen toplumsal kogullara binaen pek ¢ok déniigiim gegir-
diler. Imparatorlugun pargalanmasi ve vilayetlerin 6zerklik kazanma-
lar: siireci yargida yansimasim buldu. Misir’daki Tolunogullar: (878-
905) gibi 6zerk prenslikler, halifeden ya da Bagdat’taki Kadilarin Ka-
disr’ndan bagimsiz olarak, hiikiimdarlarinin belirledigi kendi bas yar-
giglarini olugturdular. Ayni sebeple Bagdat kontrolii tekrar ele gegirdi-
ginde atanan vali ve buna bagh olarak Bagdat’in bas yargici da huku-
ki atamalarin yetkisini yeniden ellerine aldilar (Tyan 1960: 144-45).
Tabii ki rakip halifelikler olan Misir Fatimileri ve ispanya Emevileri de
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kendi yarg sistemlerini ortaya koymus ve megru halifeleri tarafindan
bag yargiglari atanmigtir. Kadilarin Kadis’'min atanmasi, hakimiyetin
bir ifadesiydi.

Yarginin kurumsal evriminde Fatimiler doneminde (909-1171)
gerceklesen ve Memliklarin idaresinde de pekistirilen bir bagka gelis-
me ise mezheplerin her biri igin, ayn bir bas yargicin atanmasiydh. Is-
mailiyye Siasindan olan Fatmiler kendi bas yargiglarim kendi mezhep-
lerine mensup birisinden atadilar; fakat daha sonra tebaalarinin ¢ogu-
nun hukuki gereklerini yerine getirmek iizere, afii ve Maliki doktrin-
lerine mensup Siinni bag yargiglar da atadilar. Fatumiler ve Sia genel
olarak Eyyubilerin hiikiimranhg: altinda sindirilmig bir sekilde ve
Memlaklarin hitkiimranhg: altinda da goézlerden uzakta kalmiglard.
Memlik Sultam Baybars ise (hiik. 1260-77), Siinni ekollerin her birin-
den birer bag yargi¢ atama uygulamasim baglatti; ancak Safii hikimi-
ne digerlerinden daha genis 6l¢iide giig ve yetki verdi.

YARGININ OZERKLIGI KONUSU

Islim toplumunda bir ‘giigler ayrihgy’ ne élgiide gelismistir? Elbette ki
kanun koyucu bir otorite yoktu: Yasamanin Allah tarafindan gelen va-
hiyle olugturuldugu varsayilmaktayd: (giiniimiize kadar devam eden,
tartigma ve miicadelelerin temel konusunu olugturan bir varsayim).
Pratikte ise, gesitli organlar, yasama faaliyetlerini iizerlerine aldilar. ilk
halifeler hukuk yapmak igin Allah tarafindan bahsedilen bir gii¢ iddi-
asinda bulundular; fakat gordiigiimiiz iizere onlarin kararlar ancak,
ilk dénem fikih bilginlerinin iizerinde ¢aligtiklar1 ‘ham maddeler’in iz-
leri olmaktan ibaret kaldilar. Bizzat ilk donem bilginleri, fikhin 6zii-
nin ve metodolojisinin olugmasinda en 6nemli hukuk yapici idiler.
Onlarnn iirettikleri hukuk daha sonra medreselerin kurumsal ortamla-
rinda (donemin ildhiyat fakiiltelerinde), mahkemelerde ve fetva verme
(ifta) siirecinde korundu ve siirdiiriildii. Bizzat hikimler, kendi hii-
kiimlerinde tiimdengelim ve kiyas yontemiyle ¢ikarsama yaptiklar
miiddetge, yasama islevlerini de iizerlerine aldilar. igtihat ve onun caiz
olup olmadig1 sorusu bu yasama siireciyle oldukga alakaliydi. “Igtihat
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kapisinin kapanmasi’ denilen geyin gergek amacy, ilk kurucular tara-
findan olugturulmug sabit bir hukuk kiilliyatim esas alip, hukuki yeni-
lenme siirecine bir son vermekti. Dahasi, sikhkla agiga vurulan bu 6g-
retinin, birinci bolimde gérdiigiimiiz iizere, fiili uygulamalarla ve sik-
¢a dile getirilen s6ylemlerle gelistigi goriilmektedir. Farkh farkh nokta-
lardaki otoriteler, igtihat edebilme seviyesinin bir miifti igin gerekli bir
vasif oldugunu beyan etmekte; bir kismi onu hakimler igin de gerekli
gormektedir. Hatta, mesela Maverdi’ninki? gibi, devlet bagkanhg:
(imamet) teorisinde igtihat, hiitkiimdarin (imam) bir vasfi olarak sart
bile kogulmugtur. O halde burada, igtihadin megrulugu ve yapilma
sartlar1 hususlarinda Siinni otoritelerde bir tutarsizhk veya karigikhk
goriinmektedir: ‘Kapr’ kapalh midir, yoksa igtihat herhangi bir otoriter
hukuk uygulayicisindan istenen bir uygulama midir?

O halde bu olusturulmug hukuk kiilliyat1 ne olgiide hukukun
ayrnikhigim veya en azindan 6zerkligini saglayabilecektir? Tarihte ve
giniimiize kadar gelen durum ¢ogu zaman haikimin, temsilci ya da
atanmus kisi olarak yetkiyi hiikiimdardan aldigidir. Ancak hikim hii-
kiimlerinde ise, seriata ve onunla iliskili kendi vicdan ve kanaatine
baghdir. Fakat ayn1 zamanda kadinin halki ya da toplumu temsil etti-
gi (naibi’’l-immet) veya hatta Allah’s temsil ettigi seklinde bagka tem-
sil bigimleri de bulunmaktadir (Tyan 1960: 105). Ancak bu gekildeki
isimlendirme ve tasvirler nadiren olmaktadir ve belki de siyasi otorite-
nin olmayisiyla veyahut boliinmiigliigiiyle alakaldir. Bu gibi sartlar al-
tinda bir sehrin kendi kadisini tayin ettigi bilinmektedir (Tyan 1960:
155-59). Ama 6nemli olan sudur ki; kadiy1 hangi otorite tayin ederse
etsin o, seriata gore hiikkmetmelidir. Yonetici, seriata muhalif olmama-
s1 sartiyla birtakim kararlar ekleyebilmekteyse de, kadimin mahkeme-

2 Maverdi (d. 1058) seriatkavram ve terminolojisini, iktidar kurum ve faaliyetlerini kapsayacak ge-
kilde geligtirme hususunda ‘Siinni Realizm’in en 6nde gelen kuramcsidur. Kitabi el-Abkamu’s-sul-
tanryye, (Devlet Yonetimine Dair Hiikiimler), ‘Abbasi halifesinin megruiyetini savunmak ve mim-
kiin oldugu siirece onun prestijini ve iktidarim yeniden olugturmak igin otoritelerin istegiyle olug-
turulmug bir tez’dir; H. Laoust (1968), ‘La pensée et I'action politique de al-Mawardi, 947-1058",
Revue d'Etudes Islamiques XXXVI: 11-12. bkz. Hana Mikhail (1995), Politics and Revelation:
Mawardi and After, Edinburgh: Edinburgh University Press. Daha fazla bilgi Ogiincii Bolim'de.
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sinde isleyen temel hukuk kiilliyat: seriata goredir. Dahas:, seriat pren-
siplerinin yorumlanmalari kadinin iligkili oldugu Siinni hukuk ekolle-
rinden birisi tarafindan yénlendirilmektedir. Nihayetinde bir kadinin
vardig1 hiikiim onun Allah kargisindaki kendi sorumlulugudur ve o
ahiret hayatinda onun igin hesap verecektir. Boylesi bir hukuksal yet-
kinin, hitkiimdarin yetkisi altinda is gormelerine ragmen hukuk ku-
rumlarinda ve galisanlarinda yerlestigi goriilmektedir. Pratikte geriat
y6netiminin bu bagimsizhigi halkin taraf oldugu davalarla alakah
olup; yoneticilerle nadiren iligkilidir. Bir kadinin mahkemesinde vardi-
g1 hiikiimler geri sistem igerisinde temyize tabi olmadig: halde, eger da-
vaci oldukga etkili ve giiglii baglantilari olan biriyse dava, yoneticinin
mezalim mahkemelerine veya diger idari yapilara taginabilir. Teoride
biitiin Miisliimanlar geriatin hitkkmii ve onun mahkemeleri 6niinde
esittir. Avrupa’nin aksine onlar i¢in imtiyazlar, ayr1 mahkemeler ve ay-
n hukuk yoktur. Fakat uygulamada ve 6zellikle son donemlerde (Os-
manli donemlerinde), Esraf (Peygamber’in soyundan gelen) tiiccarlar
ve esnaf loncalan gibi birlik olmug farkh gruplar, kendi hukuk mahke-
melerini kurdular. Ozerklik konusuyla ilgili su sonucuna ulasabiliriz:
Belirli bir olgiide hukuki 6zerklik vardir; fakat bu siyasi iktidar ve giig
odaklar1 agisindan gegerli degildir. Bu husus, hukukun yéneticilerin
atama ve denetleme konularindaki kayirma ve hamilikleri ve ayrica
simdi gorecegimiz iizere ve olduk¢a yaygin olan bir uygulama olan
yarg) gorevinin ticari sektor haline getirilmesi (kiralanmasi vb.) dikka-
te alindiginda daha iyi anlagilir. Buna gore Islim diinyas: diger gelis-
mis modern 6ncesi medeniyetlerden bir farklilik gostermemektedir.

Yargilama Usuli

Kadi mahkemelerine, kendi mutlak otoritesiyle hiikiim veren miinferit
bir hiakim tarafindan baskanhk edilmektedir. Islim’da standart mah-
keme salonlari, hakimler kurulu ve jiiri yoktur. Kadi hukuk mevzula-
rinda bir miifti ile istisare edebilir (Osmanh déneminde yaygin uygu-
lama bu gekildedir), veya bilirkisi tutabilir. Mesela miras hukuku iize-
rine, yine binalar hakkinda ya da kadin viicudu hakkinda &zel bilgiye
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sahip olanlar gibi Varilan hiikiim ise nihayetinde yalniz tek bir otori-
teden ¢ikmaktadir.

Mahkeme genellikle yardimec1 personel galistirmaktadir. Bir
mahkeme kitibi dava muamelelerini kaydeder. Burada memur olan ki-
silerin hukuk bilgisi olmalidir. Bu sekil bir atama, bir hukuk kariyerin-
deki ilk basamaklardan birisi olabilir. Katibe ek olarak mahkemeler
sahitler (sihiid veya udil) de ¢alistirmaktadir. Mahkeme tarafindan
memur olarak atanan profesyonel sahitlerin bulunmasi Islim mahke-
melerinin bir 6zelligidir ve bu delil getirme ve ispat standartlarinin ge-
rektirdigi bir durumdur.

Islim yargilama usulleri, sahitlerin sézlii sahitliklerine yazih do-
kiimanlardan daha fazla 6ncelik verir. Sahitlik en yetkin kanittir. Yazi-
l1 olan hi¢bir zaman kendi basina kanit degildir, fakat sahidin onu dog-
rulayacak sgahitligine ihtiya¢ duymaktadir (Tyan 1960: 237). Yazih
olan gey hatali veya tahrif edilmis olabilir. Biitiin belgeler ve imzalar
sahitlerin tanikligiyla onaylanmak zorundadir ve buna mahkeme yar-
gilan1 ve kararlar1 da dahildir. Bu belgeler bunlarin ardindan delil ola-
rak kabul edildiginde de imzalar1 onaylayan sahit, belgenin gercekten
iizerinde yazan gey oldugunu teyit etmek igin hazir bulunmak zorun-
dadir. Burada sahitlerin diiriistliigi ve giivenilirligi biiyiikk 6nem arz
eder. Islim hukuk pratiginin ilk dénemlerinde sahidin giivenilirligi ve
sahitliginin kabul edilebilirligi hakkindaki yargi, hakimin insafina kal-
musti. Hakimlerin gesitli ~bazen tuhaf- sebeplerle sahitlikleri reddet-
tikleri soylenir. Kur’an 6gretmek kargihiginda bir iicret almaktan, kari-
koca iliskilerini gergeklestirirken kiyafetlerinin tiimiinii gikarmaya ka-
dar farkhlasan konulardir bunlar (Tyan 1960: 328). Sonunda tezkiye
adi verilen, hikimin sézkonusu kiginin ahldk durumunu sorguladig:
bir arastirma baglatmasiyla, sahidin diiriistliigiinii ortaya koyacak bir
usul gelistirildi. Islim tarihinin ikinci yiizyihnda Misir’daki bir kadinin
standartlagtirilmig bir usul ortaya koydugu kaydedilmistir. Kisa bir sii-
re sonra, ahlaki itibar elde etmeyi basarmus olan birkag kisiden miite-
sekkil bir grubu resmi gahitler olarak atama yontemi yayginlasti. Bel-
gelere taniklik etmek s6zkonusu oldugunda onlarin sahitlikleri sorun-
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suz idi; fakat birbirinin karsiti iddialarin dogrulugunu saglamak s6z-
konusu oldugunda sorunluydu. Bu usul davanin taraflar1 arasinda
onemli olgiide hognutsuzluga yol agtig1 gibi simdi gorecegimiz iizere
yozlasmayi doguran pek ¢ok unsurun olusmasini da sagladi. $iihiid ve-
ya udiil kurumunun son zamanlara kadar devam etmesine ragmen, ig-
leme siirecinin zaman ve mekan igerisinde farkhlastigim gorecegiz. Son
donemlerdeki 6rneklerde bu profesyonel sahitler, davacilarin iddiala-
rim ve siradan sahitlerin giivenilirligini dogrulamak amaciyla mahke-
me haricinde sorugturmalar gergeklestiren ‘dedektifler’ olarak ig gor-
miiglerdir. Nihayetinde Islim tarihinin 4. yiizyiinda, bu profesyonel
sahitler kadi tarafindan verilen gesitli gorevleri yerine getiren birer
mahkeme memuru haline geldiler (Tyan 1960: 248-9). Bir kismina
mahkeme gelirleri ile, yetimlerin veya resit olmamglarin mallar: ve
hatta vakif gelirleri gibi mahkemenin korumasi altindaki fonlan koru-
ma ve idare etme gorevi tevdi edildi. Digerleri de mirasta paylarin he-
saplanmasi gibi belirli birtakim hukuki gérevlerde uzmanlagtilar. Hat-
ta bazilari belirli bazi yargilamalarda, hikimin yerine vekil olarak da-
hi tayin edildiler.

Profesyonel hukukgular tarafindan miivekkillerin avukathgini
yapmanin Avrupa’da yaygin oldugu; bu durumun sorgulama ve soru-
lar yoneltme iglevlerini kadinin yerine getirdigi Islim mahkemelerine
ise yabanci oldugu yaygin olarak ifade edilmektedir. Bu tam olarak
dogrudur. Fakat ¢ok ¢esitli noktalarda, bir davacinin kendisini savun-
mak iizere bir vekil, temsilci atamasi uygulamasiyla kargilasmaktayiz.
Ne var ki bu islevleri yerine getiren kisilerin hukuk egitimi veya diplo-
masi almig olmalar sart degildir. Bunlar daha ¢ok savunma ve ikna
kabiliyetlerine ve bunlardan da 6nemlisi niifuzlarina ve sahip oldukla-
1 baglantilara gore kiymet kazanmaktaydilar. Onlarin savunmasi Ro-
ma ve son donem Avrupa tarzlarinda oldugu gibi hukuki veya edebi
hitabet sanatin1 icermemekte; fakat ikna ve niifuz etme pratikleri iize-
rinde yogunlagmaktadir. Hukuk ilmi uzmanlar: ise vekalet uygulama-
sin1 yasaklamamislarsa da ondan tam anlamiyla hognut degillerdir ve
onu suistimale ve hilekarhga agik olarak degerlendirmektedirler. Ode-
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necek iicretin normalinin ne oldugu hakkinda ve dava kazanildig tak-
dirde mi 6denecegi yoksa bunun hikim tarafindan mi belirlenecegi hu-
susunda bazi tartigmalar bulunmaktaydi (Tyan 1960: 268-69). Genel
olarak bu profesyonel vekillerin ahlik diizeylerinin diigiik oldugu,
kendilerini hilekarhk ve yozlasmayla siisledikleri kabul edilmekteydi.
Onlarin uygulamalar1 zaman zaman mubhtesibin (ehliyetli bir hukuk-
cu)?® denetlemesine ve idaresine verilirdi (Tyan 1960: 271-75). Tyan,
(1960: 262-75) ¢ogunlukla uygulamanin bu yénlerini Memlik déne-
mi baglaminda tasvir etmektedir.

Islim’da yarginin gelisiminde eyaletlerdeki temsilci hakimlerin
yoneticiler tarafindan atandig ilk donemlerin ardindan hakim uygula-
ma, bas yargicin eyaletlerdeki temsilcileri atamasi seklinde sabit bir
uygulamaya donmiigtiir. Her ekolden bas yargig kendi astlarim ata-
migti. Osmanlilarin hitkiimranhginda yénetici hanedan, Hanefi eko-
liinii himaye etmis ve bu ekoliin bag yargic1 diger hikimlerin atanma-
sinda sik stk 6nemli bir s6z hakkina sahip olmustur.

Mahkemelerin mekansal yerlesimi konusu ise su sekildedir: En
erken dénemlerden Osmanh dénemine kadar tercih edilen mekin
sehrin merkez camisidir. Kadi mahkemeyi kendi hanesinin igerisinde
veya bu amag i¢in ayrilmig bir kamu alaninda da olugturabilir. Fakat
Safiiler mahkemelerin camilerin iginde yer almasini tasvip etmemis-
tir; ¢iinkii davacilar ya da gahitler arasinda fasiklar veya dini olarak
pis insanlar, caminin kutsalliginm1 zedeleyecek kisiler olabilir. Safii
hakimler diger mekinlarda g¢ogunlukla da kendi hanelerinde otur-
muglardir. 17. yiizyilda Osmanh toprag: olan Kahire’de bas Hanefi
kadis1 mahkemeyi Bab-1 Ali (Yiice Divan) diye adlandirilan bir kamu
sarayinda kurmustur. Diger biitiin mahkemeler de camilerde veya
6zel hanelerde kurulmustur (el-Nahal 1979: 12-14). Mahkeme diize-
ni, genellikle bir sopa veya bir kirbaci olan bir hicib denilen mahke-
me gorevlisi tarafindan saglanmaktadir. O aymi zamanda, sorulara
cevap vermeme veya diger uygunsuz davranmiglarda bulunarak mah-

3 Muhtesip, pazarlan, loncalari ve meslekleri teftig ve dﬁzeniemeden. ayni zamanda kamu ahla-
kini denetlemekten sorumlu memurdur. Bkz. ilerideki boliimler.
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kemeye itaatsizlik eden saniklara o an igin bir ceza belirleme iglevini
de iistlenmistir.

Kadinin davay: gergeklestirmekten bagka pek ok iglevi bulun-
maktadir. Maverdi ve ibn Haldun’unki gibi klasik idare hukuku kitap-
larinda bu islevler siralanmigtir ve sunlardan olugmaktadir: Davaya
hakimlik etmek; hukuki ehliyeti olmayanlar1 korumak (bkz. ileride);
vakiflarin idaresi; ahit ve vasiyetnameleri yerine getirmek; velisi olma-
yan evlenmemis kizlarin hamiligi; Kur’an’da belirtilen had cezalarim
uygulamak; kamu binalarinin ve yollarin asayig ve diizenini saglamak;
sahitler ve diger mahkeme gorevlilerini idare etmek ve diger miimessil
kadilarin atamasim gergeklestirmek. Ibn Haldun bu listeye, mezalimi
(‘adaletsizlik ve bunun sikdyeti’ anlamina. Mezalim simdi gorecegimiz
izere genellikle hitkiimdar veya onun valisinin bir gérevidir) cihad ya-
ni kutsal savagin idaresini ve darphanenin y6netimini de eklemektedir
(Tyan 1960: 350-51). Savagsin idaresi gibi bu 6zelliklerden birkag: bii-
yiik 6l¢iide teoride kalmigtir. Darphanenin idaresi gibi diger bazilari ise
belirli dénemlerle simirhdir. Kamu alanlarinin, 6zellikle pazar yerlerinin
asayig ve diizenini saglama gorevi de her ne kadar belirli bazi mahalle-
lerden gayri ahlaki davramglar sebebiyle sikga kadiya sikiyetler gelse
de, genellikle muhtesibe (bkz. ileride) diismektedir. Vakifin idaresi, re-
sit olmayanlarin ve acizlerin himaye edilmesi ve vasiyetnamelerin yeri-
ne getirilmesi gorevleri ise yaygin olarak kadiya diismektedit

KADILARIN VE MAHKEME GOREVLILERININ MAASLARI

Teoride ve hukukgularin zihinlerinde kadinin ifa ettii gorevi igin bir
kar saglayacag diigiiniilmemektedir. Bazi hukukgular kadimin higbir
tcret almamasi ve gecimini bagka kaynaklardan saglamasi gerektigini
savunurlarken; diger bir kismi da yalmzca ailesinin gegim masraflari-
m kargilayacak kadar iicret almasi gerektigini 6ne siirmiiglerdir (Tyan
1960: 233-234). Bu goriige gore yarg faaliyeti (kada) bir fazilettir, Al-
lah’in nizasi dogrultusunda is gérmektir ve 6biir diinyada 6diillendiri-
lecektir. Kadiya gegimini saglayacak kadar iicret 6denmesi goriisii ge-
gerli olmugtur ve Rasid Halifelerin uygulamalarinin da bu sekilde ol-
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dugu kaydedilmigtir. Bu ilk donem séylemlerinde kadinin davacilar-
dan veya resit olmayanlarin mallar1 ya da evkaf gelirleri gibi ona ema-
net edilen mallardan herhangi bir iicret veya komisyon almas: yasak-
lanmigt1.

Fakat ne var ki uygulama, teoriden biiyiik olgiide farkhlik gos-
termekteydi. Hanedanhk halifelerinin dénemlerinde kadiya devlet ta-
rafindan maag baglandigini ve buna ek olarak da gesitli bayram vb. ve-
silelerle hiikiimdar tarafindan bagisla:in ve hediyelerin verildigini gor-
mekteyiz. Ayrica kadi, vakiflarin idaresi gibi ifa ettigi diger gorevlerin-
den de maas ve iicret almaktaydi (Tyan 1960: 337-41; Gibb ve Bowen
I 1957: 82-83). Kad: biitiin mahkeme memurlarimin ticretlerini 6de-
mekle sorumluydu; bu yiizden devlet hazinesinden alinan 6demeler bu
giderleri karsilamak zorundaydi. Daha sonraki yaygin bir uygulama
ise mahkemenin harcamalarim kargilamak igin, davacilardan bir iicret
veya bir komisyon alinmasiydi. Ne var ki tiim bu megru gelir kaynak-
lar1, rivayete gore yolsuzluk sebebiyle elde edilen gelirin yaninda
6nemsiz kalmaktayd.

YOZLASMA

Fikih kitaplarimin ve kamu ahlik: iizerine yazilan eserlerin hakimlik
icin koyduklar: yiiksek standartlar olduk¢a katidir. Bu standartlar fiili
olarak gergeklesen biitiin fesat bigimlerini sayarak onlara engel olma-
ya c¢ahsirlar: Hediyeler almak yoluyla karari etkilememesi igin
hakimin kesin tarafsizhg; kisisel baglantilar ve araciliklarla iltimas
(sefaat) istememe, hukuki atamalari yaptirma kargiliginda iicret alma-
ma, atamalarda ve hiikiimlerde akrabalar1 kayirmama ve hukukgula-
rin 6zel ve kamusal davranmiglarinda siki ahliki standartlar iginde ol-
mast... Biitiin bu yasaklanmig davraniglar ise aslinda belirli zamanlar-
da ve mekinlarda yaygin olan uygulamalard.

Yozlagma, elbette, pek ¢ok toplumda ve pek ¢ok tarih dilimin-
de hukuki kurumlarda ve uygulamalarda her zaman goriilen, genellik-
le bir istisna olmaktan ziyade standart hale gelmis bir seydir. Miislii-
manlar agisindan da farkl tiirde tarihi kayit ve rivayetler bulunmak-
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tadir. Bunlarin bir kismi, gérecegimiz iizere, seriat mahkemelerinin ve
davalardaki kadilarin diiriistliigiine ve egitimli bir toplumun onlar ya-
kindan gozetliyor olmasina 6zel onem verdiklerine dikkat ¢ekmekte-
dir. Ne var ki bu mahkemeler ve ¢alisanlari, yine gorecegimiz iizere sa-
dece davalarin goriilmesi isiyle ugragmiyordu. Bunun yaninda noter is-
lemleri, vakif sermayelerinin idaresi, mirasla ilgili isler, kiigiiklerin, re-
sit olmayanlarin himaye edilmesi gibi bir sahada —genellikle miilkiyet
ve mali igleri igeren ve hile karigtirmaya miisait alanlarda- is gormek-
tedirler. Aktarilan yozlagmalarin ¢ogu bu alanlarda donmektedir. Bu
aym zamanda zamana ve mekana da bagh olan bir problemdir. Yoz-
lagma ile ilgili aktarilanlarda, iist diizey ve diger hukuki atamalar ve
uygulamalar daha fazla yer almaktadir. Oysa siradan yarg: islevleri,
yerel burjuvazi ve ulema sinifina dahil olan ve yerel kamuoyunun ta-
kibi altinda adli iglevleri daha titizlikle gergeklestiren hakimler tarafin-
dan yiiriitildiigiinii gorecegiz.

Tyan (1960: 293-332) tarihgilerden, sairlerden ve giinliik konu-
larda yazarlardan, hukuki yozlagma &rneklerini tafsilatlariyla anlatan
pek ok sayida rivayet alintilar. O 6zellikle kisisel kin giitme ve anti-
pati durumlar oldugunda sairlerin ve giincel konularda yazanlarin
abartma ve yerme egilimlerini belirtme hususunda da dikkatlidir (Tyan
960: 294-95). Fakat bu kayitlarin ¢ok fazla sayida oldugu ve 6zelikle
6nemli tarihgiler tarafindan siirekli géz ardi edildigi sonucuna ulas-
maktadir. Her halitkirda, hakimligin Islimlagmasinin, yarg: ahlikim
degistirerek yozlagsmighgiyla iin salmig Bizansh atalarindan farkllag-
masi beklenilemez.

Islim tarihinin 2. yiizyih kadar erken bir dénemde Ebu Yu-
suf’un, Kitabu’l-harac’inda halifeye, yetimlerin ve yabancilarin gelirle-
rini kime emanet edecegi konusunda dikkatli olmasin tavsiye ettigini
gormekteyiz. Zira kadilarin ¢ogu ¢ok fazla giivenilir degildir ve yar-
dimailariyla beraber tereddiit etmeden zayif olami mallarindan ve mi-
ras haklarindan mahrum edebilirler (Tyan 1960: 295).

Hakimlik makami ve yardimci memuriyetlerin satilmasi, yoz-
lagmanin bashca sekillerinden birini olugturmaktaydi. Tyan'in ifadesi-
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ne gore (1960: 302-3), Islim tarihinin 4. yiizyilindan itibaren yozlas-
ma tesadiifi bir vaka olmaktan gikmig, artik sistematik hale gelmigti.
O, kendisi de bir hikim olan 11. yiizyil tarihgisi Bagdath et-Tenni-
hi’den, memuriyetlerin satilmasiyla ilgili pek ¢ok 6rnek aktarmaktadir.
Tennuhi, zamaninda (Buveyhiler hanedanhginda) hikimligin igine
diistiigii kétii durumdan duydugu iiziintiiyii dile getirerek, hukuki me-
muriyetleri, bilgisi az ve ahlaklar siipheli olan insanlara satan bir bas
yargic olan Ibn Furat 6rnegini verir. Surta (polislik) ve hisbe (zabita)
gibi diger kamu memuriyetleri de aym sekilde satilmaktaydi. Memur-
luklarin satilmas: siireci agik ve resmi hale geldi. Oyle ki satig sozleg-
meleri olusturuldu, gerekli kosullar kayit ve sarta bagland,, ruhsat, ge-
lir ve kar sahalar belirlendi. Bunlar resmi sicillerde kaydedilmis yazih
s6zlesmelerdi. Sozlesme daman olarak adlandirildi; bu daha sonra ilti-
zam (tax-farming) igin kullanilan bir terimdir.

Salname yazarlari 932 yiinda Muhammed Ibn el-Hasan Ibn
Ebi’s-Sevarib adinda giivenilir birinin iizerinde anlagilan bir meblaga,
bas yargic mevkiini aldigim kaydederler. Bu Ebu’s-Sevarib ailesi birkag
nesil boyunca hukuki makamlari elinde bulunduracaktir. 961 yilinda
Vezir Muizzii’d-devle ayni makami, bu adi gegen Muhammed’in erkek
kardegsine senelik 2000 dirheme kiraya vermistir (Tyan 1960: 303). Bu
memuriyetler hatir1 sayilir bir gelir getirmektedir ve baskentteki bir
memuriyetin getirdigi gelir, diger illerdeki esdegerlerine gére daha ¢ok-
tur. Bag yargic makamu, sira ile, ikinci siradaki memuriyetler olan vi-
layet hakimleri ve onun katip ve udul gibi yardimcilarina satilmakta-
dir. Hakimler ve yardimcilari, makami almak igin yaptig1 bu masrafla-
r1, hediyeler, riigvetler, santaj ve zimmete gecirme yoluyla halktan elde
ettikleri gelirlerle telafi etmektedirler. Yetimlerin ve fiziksel ve zihinsel
6ziirliilerin fonlari, onlarin hamisi olmasi gereken hakimler ve onlarin
yardimcilar: tarafindan zimmete gegirilmeye 6zellikle agik mallards.
Tipik bir 6rnek, Islim tarihinin $. yiizyihnin bitiminde, zenginligi her-
kes tarafindan bilinen bir bayanin servetine elini uzatmak igin bir
komplo kuran Misir’daki Faruki adli bir bag yargictir. O, kadinin ser-
vetini kontrolsiiz bir bigimde harcadigini iddia eden bir dava agmak
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icin sahitlerinden dért kisi olugturdu ve boylece kadin bir miisrif ve se-
fih olarak hukuki himaye altina alinmas: gereken ‘sinirh ehliyetliler’
kategorisine sokuldu (Tyan 1960: 317-18). Tyan tarihgi ve yazarlarin
vakayinamelerinden daha pek gok 6rnek aktarmaktadur.

Hukuki memuriyetlerin satin alinmasi mevzuunda Tyan, Fran-
sa ile ilging bir kargilagtirma yapmaktadir. Avrupa’nin diger pek ¢ok
bolgesinde oldugu gibi orasi igin de kamu memuriyetleri ve gorevleri
paragoz krallar ve iist diizey memurlar tarafindan satilmakta ve kimi
zaman miizayede yapilmaktaydi. Tyan Fransiz uygulamasiyla Islim
diinyasindaki uygulama arasinda ¢ok 6nemli bir fark oldugunu 6ne
sirmektedir: Fransa’da bir memuriyetin satilmas: geri alinamaz bir
durumdu ve satin alan kisinin babadan ogula devreden bir miras ha-
line geliyordu, naklediliyor ve miras olarak alimyordu. Memuriyeti
kullanma hakkinin bu sekilde korunmasi, zamanla, yarginn siyasi ik-
tidardan bagimsizlasmasim saglamis oldu. Islim diinyasinda ise du-
rum boyle degildi. Memuriyetlerin satin alinmas belirli bir siireyle si-
nirh idi, gogunlukla geri alinabilirdi ve siyasi ve ekonomik dalgalan-
malara tabi idi (Tyan 1960: 308-9).

Hakimlik literatiiriiniin bir bagka temasi da hakimlerin 6zel ha-
yatlarindaki ve iglerindeki ahlidki davramglanidir. Sairlerin ve yazarla-
rin hicivlerinde muntazaman yer alan bir tema, hikimlerin sarhoslugu
ve sefahatleridir. Bas yargiglar biiyiik servetleri ve iktidarlar olan dev-
letin ileri gelen kisileri idiler. Bundan dolay: hiikiimdarlarla ve yéneti-
cilerle bir arada yer almaktaydilar; ¢ogunlukla onlarin arkadaslar ve
ahbaplariydilar. Ayni yagam bigimini paylagiyorlardu. igki, sark: ve gii-
zel kadinlar ve alimli oglanlarin oldugu aym ziyafetlerde yer aliyorlar-
di. Tarihgiler (Yakut ve Ibn Hallikan) kadi (ve meghur edebiyatg1) Ten-
nuhi’nin 12. yiizyilda Bagdat’ta yaptig: istismarlan kaydetmiglerdir. O
ve diger birkag yetkili memur ve hikim her hafta Vezir el-Mubhalle-
bi'nin evinde bir araya gelmiglerdir:

Onlar hafrada iki gece [el-Muhallebi’'nin] evinde buluguyorlardy;
tim algakgoniilliiliiklerini bir kenara birakarak kendilerini ziyafe-
tin ve duygulann zevklerine birakiyorlardi. Buradaki kimseler Ka-
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di Ebubekir bin Faria, Ibn Ma’ruf, Tennuhi ve digerleridir. Onlarin
hepsi el-Mubhallebi’nin kendisi gibi yagga kemale ermis, uzun beyaz
sakallar: olan adamlardi. Zevkten sarhos olduktan sonra; dayana-
mayp tevazu olmaksizin eglenmeye basladilar. Her biri ellerine ge-
nig bir kadeh alip igkiyle doldurdular... Sakallarini ikilerinin igine
daldirdiktan, kadehlerini gokga igtikten sonra bunlan birbirlerinin
yiizlerine piiskiirttiiler. igte boyle bunlar, daha sonra giin agarana
kadar dans etuneye devam ederler. Onlar daha sonra hukuki gorev-
lerine dondiikleri gibi agirbaghhk havalarina da geri donerler
[Tyan’dan alinmigtir 1960: 320].

Tennuhi’nin bizzat kendisi Bagdat’in toplumsal ve kiiltiirel ha-
yatinin tarihini yazan iyi bir yazard.

Kindi 809-810 yillar1 boyunca Misir Kadisi olan Hasim el-Bek-
ri’nin mahkemesini, i¢ kadeh sarap igtigi 6gle yemeginden sonra ger-
ceklestirdigini kaydetmistir. Aym tarihgi, bir baska Kadi Ibn Ebi’l-
Leys’in bir sarap ve sarki tutkunu oldugunu ve gecelerini bir kadin gar-
kicinin evinde gegirdigini de kaydetmigti. O sarkidaki herhangi bir
miizikal hatayi diizeltebilecek kadar da miizik uzmaniyd.. ‘O feryat et-
mekteydi ki bu giinahkar hiakim gecelerini kadin sarkicilar1 dinleyerek
ve alun renkli sarap igerek gegirmektedir... Boylesi ahliksiz bir
hikimin zavalli mutsuz kurbanlar1”” (Tyan 1960: 299). Oyle goriin-
mektedir ki hikimlerin sefahati tarihgilerin ve aym sekilde sairlerin
baslica temalarindandh.

Gelecek boliimde ibn Teymiye’nin ¢agdaslarinda gordiigii yoz-
lagma ve kirlilige karsi miicadelelerini aktarma firsatimiz olacak. Go-
rillecek ki onun hasimlar: temel olarak kidemli hikimler ve tasavvufi
tarikatlarin Seyhleri ve her iki islevin de kendilerinde birlestigi baz: ki-
silerdi. Ibn Teymiye, Tyan’in inceledigi dénemin sonunda, 13. ve 14.
yiuzyillarda Memlik iktidarinin zirvede oldugu dénemde yagamgtir.
Bu ayn1 zamanda iktidarin suiistimallerinin, yénetimin riigvetle igleme-
sinin de oldukga artmis oldugu bir donemdir. Iktidarin gok merkezli
oldugu Memlik sistemi ve devletin gelirleri tizerinde rekabet ve miica-
dele, cesitli ve orijinal bigimlerde kanunsuz para sizdirma giidiisiinii ve
riigvet, hediye ve harag batagina saplanmus bir idareyi biiyiittii. Islim
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hukuk ve ahlak standartlari nezdinde bir ahlaki ¢okiintii, genelevlere
ve meyhanelere ruhsat verilmesiyle ve vergi koyulmasiyla devlet iceri-
sinde kurumsallagsmis oldu. Siiphesiz ki ibn Teymiye gibi asla bir
hakimlik iddiasinda bulunmayan bir selefi ve protest Hanbeli, bu du-
ruma biiyiik bir 6fke duymus ve ¢ok az meyve vermis olan 1slah kam-
panyalarimi harekete gegirmistir. Ulema’ya karsi her zaman saygih
olan Gibb ve Bowen (I 1957) sundan s6z etmektedir:

Belirli zamanlarda ve belirli mekanlarda, 6zellikle Misir'daki
Memlik saltanatinda, sekiiler giiglerin [ulema tizerindeki] biiyiik
bir yol kat etmig bulunan miidahale ve kontrolii, yalnizca Islami
kurumlarin bir karakteristigi olan akigkanhg, ulema igerisindeki
birlik ruhu ve onlarin genel olarak sahip olduklar yiiksek seviye-
deki diiriistlitkleri dolayisiyla gérdiikleri sayg ile bir parga normal-
legmigtir Il 1957: 82-83).

Tyan’in anlattiklan ve bizzat Gibb ve Bowen’in Osmanli zama-
ninda hukuk kurumlarini ve ¢alisanlarim tasviri (bkz. ileride) diigiiniil-
diigiinde ‘diiriistliik’ ifadesi tuhaf kagmaktadir. Fakat gorecegimiz iize-
re Marcus’un asagida incelenmis olan 18. yiizyil Halep hakkindaki in-
celemesi gibi, sonraki yiizyillarda yapilmig galiymalarda seriat mahke-
melerinin bunlara zit olan diger tasvirleri meydana ¢ikmaktadir. Tarih-
te yer almig Islam iilkeleri de dahil pek ok toplumda yénetimin genel
yozlagmasi, yargiyr bu yozlagmanin iginde yer almaya veya yok olma-
ya sevk ederken bunun birtakim sinirlar vardi. Soyle ki hasimlar ara-
sinda cereyan eden 6zel davalarda, varilan hiikiim bolgenin egitimli
sakinleri tarafindan kamusal bir ilgiye mazhar olmakta ve eger agik bir
yozlagma sdzkonusuysa, skandal ortaya ¢ikabildigi gériilmektedir. Bu,
yarginn diger islevlerinde, 6zellikle miilkiyetin denetimi ile ilgili, kar
elde etme imkaninin daha genis oldugu konularda olmustur.

Kargilagtirmal bir bakis agis1 benimsemek gerekirse, Islam top-
raklarinda yarginin yozlagmig olmasi tuhaf veya garip degildi. Huku-
ki yozlagma ve riigvet konusu Avrupa da dahil olmak iizere medeniyet
alanlarinin gogunda yaygin bir olgudur. ‘Yozlagsma’nin kisisel bir ahla-
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ki diiskiinliik degil, igerisinde erdemli bir bireyin barinabilme imkani-
nin ok zor oldugu biitiin bir sistemin ahlaki diisiikliigiine gonderme
yaptigim belirtmeliyiz. Bu husus, 6zellikle ¢ok biyiik 6fke ve hiciv ko-
nusu olan avukatlar s6zkonusu oldugunda tiim diinyada, 6zellikle de
davalarin bol oldugu ABD’de varhgimi giiniimiizde de korumaktadir.
Ama ne var ki gelismis endiistriyel diilnyanin pek ¢ok bolgesinde yar-
gidan diiriistlik ve bagimsizlik bekleriz (fakat her zaman elde edeme-
yiz). Tarihte birtakim diiriist ve temiz hakimler olmus olmali, ama on-
larin var olmasi ve hayatta kalmasi kendi zamanlarinin toplumsal sart-
larina baglhdir. Pek ¢ok temiz insan hakimligi reddetmis ve onu bir gii-
nah isleme ve ahlaki kirlilik olarak kabul etmistir. Belki de islim diin-
yasindaki yozlagma kayitlarimin diger yerlerdekinden daha dokunakh
olmasina yol agan su etkendir: Islim’da hukukun ve hikimligin éziin-
deki dini karakteri. Boylece yozlagma artik yalnizca diinyevi olarak bir
onurun satist degil, bunun &tesinde biiyiik bir dini su¢ olmaktadir.

SERIAT ALANI DISINDAKI YARGILAR: MEZALIM,

SIYASA VE SURTA

Kady, hakimlik islevini dini bir gérev olarak tistlenmistir. O, kurallari-
nin temel olarak vahye ve ilihi 6rneklige dayandig: kabul edilen seri-
ata gore hiikkmetmistir (en azindan teoride). Her zaman ifade edildigi
gibi, her ne kadar kadinin yetkisi hiikiimdar tarafindan verildiyse de,
kadinin hiikiimlerinde esas aldig1 hukuk herhangi tiim hiikiimranlk-
lardan 6nde gelmektedir ve teorik olarak hiikiimdar1 da baglamakta-
dir. Islimi 6gretide kadinin yarg: ve adaleti, yarg: yetkisinin ‘normal’
veya ‘ideal tip’i idi. Fakat uygulamada ise geriat ile bagh olmayan ve
bu yiizden ‘fevkalade’ olan birtakim farkh yargilama sistemleriyle bir
arada bulunmaktadir. Ancak bu fevkalade yarg bigimleri Islimi yone-
timlerin tarihinde her zaman yaygin bir uygulama olmustur.

Mezalim (zuliim ve sikiyetnameler) en yaygin olan olaganiistit
yargilama sistemiydi. O aslinda temel olarak hiikiimdarin mutlak ikti-
dar igerisinde, tebaasinin zarar gordiigii yanhgslar diizeltme amaciyla
yerine getirecegi bir iglevdi. Bunun 6rnek modeli g6yledir: Hiitkiimdar
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kiirsiisiinde oturmug, memurlar1 ona yardim ederken o, tebaasindan
herhangi bir kisiyi halka agik olarak huzuruna kabul etmistir. Onun
haklarini gasb etmis olan iktidar sahibi kisilere kars: adaleti saglamak-
tadir. incil’de yer alan, kendi hikmet ve bilgeligiyle adalet dagitan Sii-
leyman 6rnegi boylesi bir yontemi tasvir etmektedir. Aslinda mezalim
yalmzca olaganiistii bir yargilama sisteminden ibaret olmayip aym za-
manda, dogrudan biitiin digerlerini feshetme yetkisi olan hiikiimdarin
isteginden sadir olmasi hasebiyle en iist adalet ve yargi bi¢imidir. Me-
zalim kelimesinin kokii, baski, adaletsizlik anlamina gelen zuliimden
gelmektedir. Bir despot zalimdir; bir etik kayg: veya hukuk kaygisi ol-
maksizin keyfi olarak hiikmetmektedir. Kurban zulme kars: itirazim di-
le getirmekte ve bu hareket ‘tezalleme’ fiiliyle ifade edilmektedir.

Hangi adalet standartlarina, hangi hukuka gore bir hareket
zulm sayilmigtir? Mezalim kurumu agik bir kanun belirtmemigtir. Se-
riat1 belirleyici standart olarak kabul etmedigini de agiktan ifade etme-
digi gibi yargilarinda fikhin mantigina bagh da degildir. Ayrica o kad
mahkemelerinin takip ettigi usulleri ve kamt standartlarini da izleme-
mistir. Onun adalet standartlarinin kendisine mahsus oldugunu ve bu-
nun halkin ahlik anlayigina ve 6rfi standartlara dayah ortak bir ‘sag-
duyu’ oldugunu soyleyebiliriz. Biiyiik hukukgu ve kelimc1 Gazali me-
zalimi, kisilerin mallarinin gaspedilmesi, onlarin manevi faziletlerine
(1rz) zarar verilmesi ve giindelik hayatlarinda ve iliskilerinde kétii mu-
amele ile zulmedilmesi olarak agiklamaktadir (Gazali, [hyau ulumi’d-
din IV: 375, Tyan’dan alintilanmigtir 1960: 435). Tiim bunlarda ima
edilen kilit nokta, halktan insanlara giigliiler tarafindan zulmedilmesi-
dir. Zaman zaman, hukukun miras iligkilerinde oldugu gibi teknik me-
selelerinde bir kadi veya bir miiftiye damigilabilmekte ve gorecegimiz
iizere baz1 davalarda mezalim mahkemelerine normal yargidan gelen
sahsiyetler de dahil olabilmektedir.

Mahkemeyi gergeklestiren bir hiikiimdarin, tebaasinin agtig
davalan hakem olarak sonuglandirmasi, tarihteki ¢ogu toplum, mito-
loji ve iitopyada yaygin bir adalet prototipidir. Miisliiman kralliklar
sozkonusu oldugunda uygulama kurumsallagmig ve daha sonraki za-
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manlarda ise biirokratiklesmistir. Memliklarin hiikiimranhginda o,
seriat mahkemelerine alternatif normal bir adalet mahkemesi haline
gelmis; cesitli vakalar ele alip cezalari uygulamigtir. Osmanl adaleti-
nin mahkemeleri de bu kurumlarla ve onlarin uygulamalariyla devam-
lilk igerisindeydi. Tyan mezalim saray mahkemelerinin baglangicini
ilk Abbasi dénemlerine, 6zellikle hanedanhgin igiincii halifesi Meh-
di’nin saltanatuna (hiik. 775-785) kadar gétiirmektedir (Tyan 1960:
476). Onun ve ardindan gelenlerin, tebaasinin davalarina bizzat bak-
ma hususunda kiskang olduklari ve yanhslar diizeltir gériinme konu-
sunda gayretli olduklari kaydedilmistir. Bu, hanedanliklarinin prestiji-
ni saglamanin ve bir iktidar ve adalet s6hreti yaymanin stratejilerinden
birisiydi. Ebu Yusuf’'un Harun’a, Allah’in razi olacag: adil hiikiimler
hususunda ve mezalimin titiz bir gekilde takibinin iyi bir kralin temel
bir gorevi oldugunu da igeren tavsiyelerde bulundugunu gormekteyiz.
O Harun’a, en azindan ayda bir kere bir mezalim celsesi gergeklegtir-
mesini tavsiye etmistir (Kitabu’l-harac, Tyan’dan alintilanmigtir 1960:
478). Halife ve vezirlerin bazilari mezalim celselerini haftada iki kez
diizenleyecek kadar gayretli idiler. Ozellikle yikihi ve ¢okiis donemle-
rindeki bazi hiikiimdarlar ise, onu tamamen ortadan kaldirdilar. Ebu
Yusuf’un ardindan, sonradan gelen kamu idaresiyle ilgili biitiin kitap-
larda, 6zellikle Gazali, Maverdi (6. 1058) ve ibn Haldun’un (6. 1406)
eserleri kadar, hitkiimdarlara “sekiiler’ tavsiyelerin yapildig1 Nizamiil-
miilk’iin eserinde, mezalimin yonetimin temel bir kurumu olarak be-
lirdigini gormekteyiz (Messick’ten alinmigtir 1993: 171). Fakat sunu
da ifade etmek gerekir ki kada yani hakimlikten farkl olarak mezalim,
kendini Miisliiman olarak tamimlayan higbir devletin/toplumun gerek-
li bir sart1 olarak zorunlu degildir. Gérdiigiimiiz gibi birgok hiikiimdar
mezalimi g6z ardi etmistir.

Zamanla mezalim kurumsallagmis ve hatta biirokratiklesmistir.
Ilk zamanlarda mezalim oturumlarinin idaresi ¢ogunlukla birisine, ge-
nellikle de vezire (bakan) havale edilmigtir. Tarihgiler ilk Abbasi déne-
minin meshur bakanlarinin bu huzura kabulleri haftalik periyotlarla
diizenli olarak gergeklestirdiklerini yazarlar. Mesela Harun’un veziri
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Yahya el-Bermeki ve el-Muktedir’in veziri Ebu el-Hasan ibnu’l-Fu-
rat’in her ikisinin de mezalim oturumlarin siirekli olarak gergeklegtir-
dikleri soylenmektedir. Bu, halifeleri tiimiiyle digarida birakmamig sa-
dece onlar bagkasimi gérevlendirme sikhg noktasinda birbirlerinden
farkh davranmiglardir. Bununla birlikte mezalim agisindan 6nemli
olan vezirin kendisinin giigli gérevliler ve kigiler kargisinda sikayetgi-
lerin hakkini geri almak igin gereken karari bildirebilecek ve gerekli
hareketi yapabilecek biiyiik gii¢ sahibi birisi, bir ‘kii¢ adam’ olmasiy-
di. Daha sonralari Fatimilerin ve ardindan Memliklarin yonetiminde,
mezalimi gergeklestirmek iizere bag yargicin atandigimi gormekteyiz.
Ne var ki onlarin sahibii’l-mezalim olarak sahip olduklar1 mevki, ka-
dilikla ilgili islevlerinden ayri tutulmaktaydi. Onlar iktidar sahibi bir
devlet adami olarak mezalimi yetki sahalari igerisine aldilar ve bir ba-
kanin statiisiine yaklastilar. Boylelikle iilkede niifuzlu olanlarin iistiine
gidebilecek giice sahip oldular.

Uzmanlagmis sahibii’l-mezilim dairesinden bahsedilmesi bir
biirokratiklesme seviyesi gosterir. Bu ayni zamanda divanii’l-mezalim
adi verilen bir devlet birimin kurulmasina da temel tegkil etmigtir.
Memliklarin hiikiimdarhg sirasinda bu asamada olan kurum, dava-
larinin agik celse geklinde arz edilip goriildiigii bir sekilden, davacila-
rin, arastirihp segilmek iizere yazih bir bagvuru sunduklar: ve oturu-
mun daha sonra mezalim mahkemesinde diizenlendigi bir sekle doniis-
tii. Mahkemeler devletin ayrintida kalan iglerindendi; ama ona her za-
man, bizzat sultan veya giiglii bir temsilcisi baskanlik etti. Elimizde,
Sultan Ibn Kalavun’un (hiik. 1279-90) baskanhgindaki béyle bir mah-
kemenin bir tasviri bulunmaktadir. Bu Sultan celseleri, 6zel olarak da-
ru’l-adl, adalet salonu, olarak olugturulmus sarayinin 6zel bir kismin-
da gergeklestiriyordu. Kendisi bizzat tahtinda otururken, sag yaninda
saygin mezheplerin dort bag yargici, onlarin yaninda maliye bakani ve
onun yaninda da muhtesib yer aldi. Sultanin sol yaninda ise devletin
genel sekreterleri yer aldilar. Bu meclis bir yarim daire olugturmaktay-
di. Sultanin arkasinda yiiksek riitbeli askeri korumalar (silahdar) ve
hiikiimdarin diger hizmetlileri durmaktaydilar. Bu meclisin sag ve sol
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tarafinda esit uzaklhklarda kidemli komutanlar ve devletin yiiksek riit-
beli memurlar: gibi diger ist diizey yetkililer oturmaktaydi. Bunlarin
arkasinda ise oturum gorevlileri hacib ve davadar durmaktayd: ki
bunlag, talep ve sikayetleri dinleyip takdim etmek gorevindeki bir nevi
mabeyinci idiler (Tyan 1960: 502). Bu durum olaya, bu celselerin bir
devlet isi olarak goriildiigii bir nevi ihtisgam ve téren havasi katmakta-
dir. Tabii ki bu diizenlemeler zamana ve mekina gore degisiklik arze-
der. Cogu durumda taleplerle boylesi ihtigaml bir celsede ilgilenilme-
mekte, aksine gormiis oldugumuz {izere bunlar tayin edilen memurlar
tarafindan gériilmektedir. Birtakim sultanlarin, temel igleri memurla-
rina devrederek, adaletin sembolik bir temsili olarak davalarin baglan-
giclarinda kisa bir siireligine hazir bulunduklar da bilinmekteydi.

Mezalim mahkemelerinde ele alinan konular nelerdi? Agichkh
olarak bunlann, iktidar sahibi insanlara, genellikle devletin iist diizey
memurlarina yénelik yapilan sikayetler seklinde oldugunu gérdiik. Ba-
z1 gikdyet ornekleri sunlardir: Valiler veya vergi toplayicilar tarafin-
dan asir1 ve usule aykini vergilendirme; devlet memurlan veya giiglii
komgularca topragin gasp edilmesi ve bir satigta veya iicret olarak
odenmesi gereken borglar. Ciftgiler s6zlesme sartlarim asan siirelerde
topraga bagh tutulmaktan gikayetgiydiler. Eger mezalim mahkemeleri
davacinin lehine karar verirse, ardindan niifuz sahibi kisi zararn 6de-
meye zorlanmakta ve bazi vakalarda da uyan ve ceza almaktayd.. $i-
kayetler ve mahkimiyetler her zaman bireylere yénelikti; kurumlara
ve devlet dairelerine kars1 degildi. Sayet davacimin kendisi kabahatli
goriiliirse o zaman onun gikayeti asilsiz ve haksiz kabul edilip dayak
veya para cezasiyla cezalandirilabilirdi.

Hangi olaylarin bir mezalim mahkemesine getirilecegine dair
kesin simiflandirma veya sinirlar yoktu. Siradan, bir kadinin baktigin-
dan bir farki olmayan bir dava da mezalime getirilmekteydi. Hiikiim-
darin iradesinin dolaysiz ifadesi olan bu mahkemeler, asla kendilerinin
herhangi tarz bir davay: gormeye ehliyetsiz olduguna hilk medemezdi.
Bazen siradan bir dava mezalimde kabul edilirdi; bazen de mahkeme
bunu mezalim mahkemesinin vaktini boga harcamak olarak degerlen-
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dirip davaciy1 kadi mahkemesine yonlendirmekteydi. Bu 6rnekler ve
kayitlar, hangi davanin hangi mahkemeye gidecegine karar vermede
kilit noktay: olugturan diigiinceler konusunda biiyiik 6élgiide sessiz kal-
muglardir. Agikgasi, davacilar agisindan en yiiksek basari sanslarinin
hangi tiir mahkemede oldugu yoniinde birtakim muhasebeler yapihmig
olmal ve bu da sonugta onlarin sartlarina, baglantilarina ve kullanip
harekete gegirebilecekleri etkiye baghdir. Davalarin uygun olarak ka-
bul edilmesi veya mezalim mahkemelerine uygun goriilmeyerek redde-
dilmesi, en azindan kismi olarak, belirtilen bu miilahazalara baghydi.
Zaman iginde mezalim mahkemeleri, ceza hukukunu ilgilendiren va-
kalari ele alan genel siyasa mahkemeleri haline gelmisti. Oyle ki bura-
da goriilen vakalar biiyiik olgiide seriat hiikiimleri alanindan gikartl-
mugst1 ve idari yetkililer tarafindan goriilmekteydi. Osmanl uygulama-
sinda, mezalim/siyasa mahkemelerinin iglevi, Osmanh Imparatorluk
divani tarafindan bagkanlhk edilen bir divanlar (kurullar) hiyerarsisi
tarafindan iistlenilmisti (Gibb ve Bowen II 1957: 116, 129).

Davalarin bir bagka gesidi de yargilama usulii ve yarg: kararla-
rinin yerine getirilmesi ile ilgili olanlardi. Belirli hikimlere veya onla-
rin verdigi kararlara karsi mezalime sikayetler yapilabilmekteydi. Fa-
kat bu islem temyiz niteliginde degildi. Gérdiigiimiiz gibi Islim huku-
kunda temyize izin verilmezdi. Her bir kadi, benzer bir vakada mes-
lektagindan farkh bir karara varmaya ehliyetli olarak kabul edildigin-
den, bu yargi hitkkmiindeki farkhlklar sorun olarak gériilmiiyordu. Bu
yiizden mezalime yapilan temyiz benzeri bir bagvuru, hukuk konula-
rinda degil, fakat daima yargilama usulii hakkinda ve yozlasma, niifuz
ve kayirmadan kaynaklanan adaletsizlik durumlarinda goriilmekteydi.
Gelen diger vakalar da, kadi mahkemelerinin verdigi yarg: kararlarim
uygulamadaki hatalariyla ilgiliydi. Mahkeme bir davacinin lehine ka-
rar verip, 6deme veya haklarinin geri alinmasina hiikiim verebilmek-
te, davali da bunu kabul etmeyip bu itiraz noktasinda israr etmek igin
yeterli giic ve iktidar kaynaklarina sahip olabilmekteydi. Mezalim
mahkemesi de, eger davacinin lehine oldugunu goriirse yargi kararinin
uygulanmasim emrederdi.
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Bu tasvir iginde eksik olan sey mezalimin ‘sosyolojisi’dir. Yoz-
lagma, kotii yonetim, yonetimin baskisi, gasp, giiglii tarafindan mal ve
miilke el konulmasi ve zorla ele gegirme Miisliiman olsun olmasin ta-
rihin biitiin donemlerinde yaygindi. Buna gére mezalimin sayisiz po-
tansiyel davacisi olmasi gerekiyordu. Ancak pek ¢ogu bu usulden da-
vasinin dinlenecegini veya adalet elde edecegini beklememis ve bunun-
la ugragsmamuig olabilir. Fakat diger pek ¢ok kisi bunu deneyecekti. Pe-
ki bunlarin kag: gergekten dinlenildi ve davalarin segilmesi nasil ger-
ceklestirildi?

Elimizde mezalimin daha yakin dénemlerdeki isleyisi ile ilgili
bir 6rnek olarak, Messick’in Yemen’le ilgili bir ¢aligmasi bulunmakta-
dir. Messick (1993) Imam Yahya’nin 20. yiizyihn ilk donemind~ki res-
mi kayitlarindan alinti yapmaktadir. Onun, sehirde yiiriirken gayn
resmi bir sekilde, sozlii sikdyet veya dilekgeyi (sekva), namazdan 6nce
abdest alirken ve namazdan sonra aldigini tasvir etmektedir. Devlet
baskani ya da valilere s6zlii sikdyetler daha da asir1 olabilmekteydi;
iimitsiz kigiler bu itibarh kisilerin evlerinin kapisinda talepleri duyula-
na kadar bagirabilmekteydiler (Messick 1993: 172). Bu s6zlii olug ve
gayn resmilik, Memlik 6rneginde belirttigimiz pek ¢ok formalite ige-
ren ve toren haline gelmig mezalim mahkemeleriyle biiyiik olgiide te-
zat olusturmaktaydi. Fakat bu anlatilanlarda, ya bagirarak duyurma
6meginde oldugu gibi sira dig1 tarzlar, ya da erdemli yoneticilere has
ideallestirilmis bir tarz tasvir edilmistir. Yemen’de 20. yiizyilda sekva-
lar, en ¢ok yazih olarak sunulmaktaydi (Messick 1993: 173). Sekva
dairelerinde, gegerliligi iizerine miitalaalar sunup yapilmasi miimkiin
olan hareket tarziyla birlikte ilgili kigiye gecikmeden iletmek iizere di-
lekgeleri igleme sokan ve 6nemli olanlarini segen resmi bir mekanizma
bulunmaktayd. Dilekgeyi sunan kisi esasinda yazih bir belge sunmak
zorundayd: ve uygun bir sunum igin konunun uzmanlarinin bulundu-
gu birimlere bununla bagvurabilirdi. Bir vali, elden teslim edilmig di-
lekgelerin postalanmas: igin dilekgeleri koyacak deligi olan bir kutu
koydurdu ve boylece dilekgelere askerler tarafindan ulagilma ihtimali-
nin 6niine gegildi. Sonralar1 posta servisinin isler hale gelmesinin ar-
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dindan dilekge postalanabilmekteydi. Devlet bagkaninin divaninda
sekvalar sekreterler tarafindan elenir, 6zetlenir ve konularina ve onla-
ra uygun iglemlere gore simflandirildi. Daha sonra sekva, ona bir red
veya uygundur notu ekleyecek ve gerekli iglem igin miisait bir memu-
ra (bu bir geriat hakimi de olabilir) yénlendirecek olan devlet bagkani-
na giderdi. Daha sonra dilekge bu ekiyle birlikte, uygun memurlarla
birlikte konuyu takip etmesi gereken dilekge sahibine geri donerdi.
Bundan sonraki siire¢ dilekge sahibinin kendi inisiyatifindedir (Mes-
sick 1993: 174-75).

Bu 6rnekte goriildiigii gibi, mezalimin modern veya yakin do-
nemlerdeki biirokratiklesme seviyesinde, dilekge sahibi ile yonetici/ve-
kilin dogrudan celsede bir arada bulunmas gereginden —ki bu mezali-
min 6rneklik ve ideal bigimidir- vazgegilmigtir. Bu bi¢im onu 6ven ta-
rihgiler tarafindan Imam Yahya’ya atfedilmistir; fakat bu bigimin
hakim oldugu dénem belirli bir zaman ve mekanla simich olmalidir.
Daha karmagik toplumlardaki genel igleyis ise ancak dilekgelerin segil-
mesi ve biirokratik prosediire bagh olarak takibinin yapilmas: ile
miimkiin olabilir.

Siyasa ve Surta

Siyasa kavrami, gesitli anlamlar: igerir. Genel anlamda o, hiikiimetin
ve yonetimin iglevlerini ifade etmektedir. Onun; seriattan farkhlastig-
m1 gormiistiik. Siyasa gergevesi igerisinde yer alan yarg) ve cezalar da
igeren iglemler, —her ne kadar teoride onunla ¢atigmiyor olsa da— geri-
atin alam igerisinde yer almiyordu. Gelecek béliimde, kitaplarindan
birinin baghg: olarak “es-siyasetii’s-seriyye” kavramim kullanan Ibn
Teymiye’nin, geriatin hakimiyetinin siyasa da dahil olmak iizere her
seyde oldugunu iddia ettigini gorecegiz. Aym kavram yazarlarin ¢o-
gunlugu tarafindan bagka bir anlamda, seriata uygun bir usul takip
eden bir kadinin islevi bir tarafa, adalet ve yarg: islerinin gérevliler ve
mahkemeler tarafindan yonetilmesini ve disipline edilmesini anlatmak
i¢in kullanilmigtir. Adaletin bu siyasa bigimi ve ceza yargilamasj, tarih-
leri boyunca Miisliiman devletlerde yaygin olmustur. Belli bagh vaka-
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larda, 6zellikle siyasi 6nemi olan isyan, bozgunculuk ve otoriteye kar-
st yapilan diger meydan okumalar gibi konularda, hiikiimdarlar ve va-
liler mahkeme kurup ve ceza karari verdiler. Fakat hirsizlik, cinayet,
zarar verme, kavga, icki i¢me, zina ve diger ahliki suglar gibi siradan
giindelik suglarda, diizenin devamindan ve suglarin cezalandirilmasin-
dan sorumlu olan $urta’ydi.

‘Polis’ olarak terciime edilen Surta, Miisliiman sehirlerinde, ilk
zamanlarindan itibaren olugturulmugtur. Emeviler zamaninda kesin
olarak mevcuttur ve muhtemelen Islim 6ncesi sehir idaresi ile bir de-
vamhlik arz etmektedir.® Polis gefi, “sahibii’s-surta”, hiikiimdar tara-
findan yapilmis temel idari atamalardan birisiydi ve bu memuriyet ol-
dukga genis, hatta keyfi yetkiler tasimaktaydi. Bu polis giicii bir ordu
bigimindeydi; ayaklanma tarzindaki ya da kamu diizenine veya devle-
te karg1 yapilan herhangi bir tehdidi bastiriyordu. O aymi zamanda,
siphelileri tutuklamak, hirsizlik ve siddet kurbanlarindan gelen sika-
yetleri alip bunlar takip etmek gibi sokaklardaki giinliik polislik go-
revini de yerine getirmekteydi. Ancak Surta, ¢cogu 6rneginde polisin ig-
levlerini agan giiglere sahip olarak yargi ve icra/infaz islevlerini de iize-
rine almist1. Isin agikgasi, ceza hukuku ve kanunlar her ne kadar te-
oride seriatin kutsal kaynaklarina dayanmiyor olsalar da, uygulamada
icra/infaz otoritelerinin ve 6zellikle Surtanin idaresi altindaydilar.

Seriat belirli sayidaki bazi cezai suglar igin belirli cezalar tayin et-
migtir: Soyle ki, hirsizlikta elin kesilmesi emredilirken; eskiyalik garmiha
gerilmekle; zina, failinin evli olup olmamasina gére taglayarak oldiiriil-
me veya doéviilmekle cezalandirmigtir. Namusa yénelik iftiranin cezasi
100 sopadir (bunlarin hepsi Kur’an-1 Kerim’deki agik ayetlerle destek-
lenmektedir). Igki igme de Peygamber’in hadisi dogrultusunda 80 sopa-
ya kadar cezalandirilabilir. Biitiin bunlar hududu, Allah’in siniclarini ve-
ya haklarimi gostermektedir. Bagka bir kategori olan kisas (suga misli ile
ceza verme) ise, cinayette veya yaralamada oldugu gibi zarar gormiis ve-
ya kendisine haksizlik yapilmig insanlarin haklariyla alakalidir. Bu du-

&  Surta hakkinda bkz. Tyan 1960: 567-616. ‘Surta’ terimi 20. yiizyihn birinci yarisina kadar Irak
gibi bazi iilkelerde kullandmaya devam etti. Fakat daha sonra onun yerini ‘emn’ (giivenlik) aldi.
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rumlarda sugun cezas: dengiyle karsihik verme seklindedir. Kurban veya
onun varisleri, islenen sugtaki fille denk bir zaran faile vermek ya da
magdurun ugradig: zarann tazminat goriinimiindeki bedelini (diyet) al-
mak arasinda segim yapma yetkisine sahiptirler. Suglarin ve kanuna kar-
s yapilan hareketlerin pek ¢ogu bu ikili siniflandirmanin diginda yer al-
maktadir ve bu simflandirmada belirtilmemis suglarda senat hikime ta-
zir kategorisi altinda genis bir takdir yetkisi vermektedir.

Ayni zamanda seriat ispat vasitalar1 noktasinda da oldukga ka-
1 ve zor standartlar ister. Mesela, zina sugunun sabit olmas: i¢in dort
erkek sahidin her birinin, fiili olarak erkegin orgamin igeride iken gor-
diiklerini belirtmeleri gerekmektedir. Buna ek olarak sahitlerin kendi-
leri i¢in de, namusa iftira ile su¢lamp 100 sopayla cezalandiriimalan
riski bulunmaktadir. Fikihtaki egilim de bu tiir cezalarin sertliginden
kaginmak ve onlara gesitli sartlar ve 6zellikler ekleyerek uygulanmala-
nin1 daha da zor kilmak yéniindedir.

Siyasa ve Surta yargsi ise, boylesi sik1 ispat ve gahitlik satlarina
baglanmamistir. Surta, karar vermede genis bir serbestiye sahip olup,
siphelinin durumuna, ilgili kanit ve emarelere, suglanan kiginin karak-
teriyle ilgili bilgi vb. ipuglarina gore karar verirdi. Kétii kiginin, sar-
hosluk halinde oldugu gibi ciiriim iglerken yakalandig: pek ¢ok olay-
da, polis memuru bu durumda gereken siireci takip etmeksizin, dogru-
dan belirlenmig cezay1 uygulayabilmekteydi. Daha karmagik olaylarda
ise, Surta amiri veya ehliyetli memur, kanmitlardan ¢ikan sonuca gore
kendi karar1 dogrultusunda bir hiikiim vermekteydi. Surta, seriatin ge-
reklilikleri veya cezai yaptinmlariyla bagh degildi; onlarin hitkmetme-
si daha ¢ok kendi kurallarincaydi. Yalmzca idam cezalarinda onlar, go-
gu zaman nihai karar, boyle bir ceza kararim onaylamakta veya red-
detmekte nihai giice sahip olan hiikiimdara veya valiye birakmak du-
rumundaydilar. Genis bir bedeni ceza uygulama sahasina ek olarak
Surta, aynmi zamanda, her ikisi de geriatta agik¢a belirtilmemis hapis ve
para cezalarim da kullanabilmekteydi.

Surta adaleti ile kadi yargis1 arasindaki 6nemli bir fark, ikinci-
sinin ancak davacilarin mahkemeye sundugu vakalar: takip edebilme-
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siydi: Vakalar1 kadi mahkemelerine getirebilen bir kamu otoritesi de
yoktu. Fakat Surtanin iglevlerinden birisi ise miicrimleri tutuklamak ve
onlar1 yargiya getirmekti. Onlar bunlarla beraber, olay1 meydana ¢-
karma, kanuni takibatta bulunma, yargilama ve infaz islevlerini de
iizerlerine almiglardi. Yarg: ve icra-infazin islevlerini bir araya topla-
miglardi. Surta kimi zaman cezalarin uygulanmasinda veya para ve
mal transferinde olsun, kadi mahkemelerinin kararlarini infaz etme ig-
levini de iistlenmekteydi.

O halde 6yle goriinmektedir ki Miisliman devletlerin tarihleri-
nin pek ¢ok noktasinda, kanuna aykir1 davrang ve ceza ile ilgili olay-
lar, bilyiik oranda idari yetkililerin siyasa adaleti, temel olarak da Sur-
ta modeliyle yargilanmigtir. Zamana ve mekana gére degisen bir sekil-
de, ceza hukukuyla ilgili az sayida vakanin kadi mahkemelerine getiril-
digi goriinmektedir, ki agagidaki 6rneklerde bunlari gorecegiz. Ceza da-
vasi ve cezalandirma siireci biiyitk oranda seriat gergevesinin diginda
bir yol izlemistir. Cogu vaka belirlenmis herhangi bir kanunla degil,
siphe duyulmayan gelenege ve yerel uygulamaya gore degerlendirilmig-
tir. Gorecegimiz iizere, Osmanhlar zamaninda cezalandirma olaylarin-
da sultanin kanunnamesine (kanunlar kitabi) uyulmugtur. Burada en
fazla teferruat (bedeni cezalara ek olarak) para cezalar iizerinedir.

Oldukga keyfi olan bu cezai yarg: sistemi tabii ki, yozlagmaya
ve iktidar ve niifuz oyunlarina oldukga agikti. Nitekim béylesi olaylar-
la ilgili kayitlarin miktari kabarikur.

Hisbe ve Muhtesib

Hisbenin birebir ¢evirisi ‘sorumluluk’ demektir. Kavramin dini ve hu-
kuki soylemdeki kokenleri, Kur’an’da emredilen emr-i bi’l-maruf ve
nehy-i ani’l-miinker yani iylyi emretme, kotilyii yasaklama ilkesine da-
yanmaktadir. Bu emre gére her Miisliimanin, bagkalarinin davranigla-
rina miidahale etme, k6tii davramiglari engellemek noktasinda kétiilitk
yapan insanlari (igki i¢enler, namaz ve orug vazifelerini yapmayanlar,
miizik ve dans miiptelasi olanlar ve bunlar gibileri) uyarma ve eger ge-
rekirse onlar1 zorla durdurma sorumluluklar: vardir. Bu emir su ayet-
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te oldugu gibi Kur’an’in diger ayetleriyle de takviye edilmektedir: “El-
miislimune ve’l-muslimatii evliyau..:” (Miisliman erkekler ve Miislii-
man kadinlar birbirlerinin koruyucusudurlar...) Bu her bir Miislima-
na hitap etmekte ve onlara diger Miisliimanlari koruma ve yonlendir-
me yetkisi vermektedir. Bunun gibi, her Miisliiman “hududullah™, Al-
lah’in haklarini, yasadig toplumda ve iligkilerinde korumak ve uygu-
lamak igin dikkat etmek zorundadur.

Sayet siradan bir toplumda bu ayete uygun hareket edilirse bu
karmasa ve hatta isyana yol agabilecektir. Zira her bir birey kanunu
kendi eline alip dogrudan ve zorla ona uyulmasini saglamak igin hare-
ket edecektir. Bu karmasa ihtimali yoneticilerin bu ayetleri, Siinni hu-
kukgularin da destegiyle su sekilde yorumlamalarina yol agmgtir:
Bunlar, inananlarin Allah’a, Peygamber’e ve “veliyyiilemr”e (hiikiim-
dara) itaat etmelerini s6yleyen bir bagka Kur’an ayeti ile de uyum ige-
risinde, bir biitiin olarak Miisliman toplumuna yoneltilmis, o toplum-
larin kamu otoritesini temsil eden giigleri tarafindan uygulanacak
emirlerdir. Béylelikle hisbe islevi de hukuki kavramlarla s6ylersek farz-
1 kifaye yani herkes tarafindan degil toplumun ehliyetli kisilerince ye-
rine getirilecek (askeri veya hukuki islevler gibi) bir yiikiimliiliik hali-
ne gelmistir. Buna gore yonetici hisbe islevlerini iizerine almig ve bu-
nun igin ehliyetli bir iist diizey memuru yetkilendirmistir.?

Hisbe, Abbasilerin ilk donemlerinden itibaren bir devlet hizmeti
olarak kurumsallagmistir. Halife veya sultan tarafindan atanan muhtesib
memuriyeti, resmi hiyerarside bas kadinin hemen altinda yer alan iist dii-
zey bir memuriyettir. Daha 6nceki dénemlerde muhtesib, hukuk ve hu-
kuk ilmi alaninda kad: gibi uzman olan birisiydi. Fakat sonrasinda asker
de dahil olmak iizere devletin 6nde gelen kisileri arasindan segilebilmek-
teydi (Tyan 1960: 628-30). Islevlerinin dini ¢agngimlar olmasina rag-
men, pratikte muhtesib belediye idaresinin ve polis tegkilatimn bagiydi.

5  Besinci Bélim'de Misir’daki Islimcr hukukgularin, son zamanlarda, dogru dinden uzaklagmak-
la suglanan bireylere kargi davalar agmak igin hisbe kavramini kullandiklanni gérecegiz. Bunun
bir 6rnegi Ebu Zeyd’e karg, dinden gikmig olmasi iddiasiyla Miisliman olan karisindan bogan-
mas! igin Islimcilarin mahkemeye bagvurduklar: vakadir.
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Mubhtesibin iglevlerinin basinda piyasa ve pazarin diizenini sag-
lamak yer almaktaydi. O ve yardimcilar agirhk ve uzunluk élgiilerini,
ticari mallarin kalitesini teftis etmekte; muhtemel sahtekarhklar, iyi ve
kotii mallan birbirine karigtirarak satmay: ve ustalik kalitesini de de-
netlemekteydiler. Bazi durumlarda muhtesib, her bir zanaat ve esnaf
loncasinda, bu ticaretin sartlari ve sorunlari hakkinda kendisine bilgi
vermesi i¢in arif diye bilinen bir temsilci gérevlendirirdi (Tyan 1960:
636). Hisbenin hukuki kilavuz kitaplari, Islim hukuk diisiincesinde
6zel miilkiyet ve s6zlesme 6zgiirliigii yoniinde bir 6n kabul bulundugu
i¢in, genelde, fiyatlari muhtesibin belirlemesine miisaade etmemektey-
di. Fakat uygulamada ise muhtesibler, 6zellikle temel tiiketim mallari-
nin fiyatlarindaki olagandisi dalgalanmalar takip ederler ve aligilmg
normlardan biiyiik olgiide farkhlagmalar gordiikleri takdirde diizelt-
mek i¢in ona miidahale ederlerdi (Tyan 1960: 637). Muhtesiblerin sa-
hip olduklar: yetkiler arasinda, meslek sahiplerinin kendi mesleklerini
icra igin gerekli liyakata ve deneyime sahip olmalarini temin etmek de
bulunmaktaydi. Bu mesleklerin igine doktorlar, eczacilar, 6gretmenler
ve hatta hiakimler de girmekteydi.

Mubhtesib gehirdeki yollarin ve binalarin durumunu gézlemek-
ten de sorumluydu. Tehlikeli yapilarin ve harabelerin tamir edilmesini
veya yikilmasim emretme yetkisi vardi. O aym zamanda komsunun
miilkiyetine tecaviiz ya da miilkiin harem sayilan boliimlerini gériiyor
olma durumundaki sikayetlerle ilgilenmekteydi. Yollardaki herhangi
bir engel, yola ¢op bogaltilmasi veya diger rahatsiz edici seyler konul-
masit ile saghk ve temizlik sartlari bakimindan zararh durumlarla da il-
gilenmekteydi. Ama satislar, sozlesmeler, s6zlesmedeki sartlar ve bu-
nun gibi seylerle ilgili farkl: taraflar arasindaki tartigma ve anlagsmaz-
liklarla muhtesib ilgilenemezdi. Bu gibi olaylari o, ancak bir husumet
olmadigi durumlarda diizeltebilirdi. Zit iddialarin oldugu konularin
tamami uygun usullerle ve taniklarla birlikte bir kadi mahkemesinde
halledilmek zorundayd.

Mubhtesibin bir bagka yetki alani1 da kamu ahlikiydi. Muhtesib
kamu binalarini, sokaklari, pazarlar1 ve hamamlar; icki i¢me, uyugtu-
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rucu kullanma, fuhus ve genel olarak kotii addedilen davramlardan
korumak zorundaydi. Mesela o, siipheli bir konugma igin sokakta dur-
mus bir erkekle bir kadim tutuklayabilirdi (Tyan 1960: 640). Bu hu-
suslarda onun yetki alan1 Surtanin sahasiyla 6rtiigmektedir ve kimi du-
rumlarda bu iki islev aymi daire altinda gérev yapmaktadir.

Zimmi, Hiristiyan ve Yahudilerin g6zetimi ve kamu igerisinde
yer almalari da muhtesibin yetkisi altindaydi. Onlar, giysileri, kiyafet-
lerinin renkleri hususuyla ilgili kanuna ve tagimak zorunda olduklan
ayirt edici eklerle ilgili diizenlemeye uymak zorundaydilar. Ayni za-
manda ibadetlerini g6ze garpmayacak sekilde yerine getirmeli, sokak-
larda ve pazarlarda atlara binmekten sakimip Miisliimanlara hiirmet
gosterme hususundaki kurallara da uymak zorundaydilar.

Muhtesib kurallarin uygulanmas: igin gereken yaptirimlar ve
cezalar noktasinda genis bir yetki alanina sahipti. Azarlamak bunlar
arasinda en hafif kalaniydi; bunun ardindan kirbagla d6vmek, kotii
davranmiglarda bulunanlara renkli kiyafetler ve bashklar giydirip, bir
esegi tersinden siirdiirmek ve (genellikle dayagin ardindan) alayla so-
kaklarda gezdirmek yoluyla teshir edilme ve kimi zaman da hapis gel-
mektedir. Suglarin tekrarlanmasi bu kisinin meslegini yapma yetkisi-
nin elinden alinmasina ve en asir1 durumlarda da gehirden siirgiin edil-
mesine yol agabilmekteydi (Tyan 1960: 649-50).

Mubhtesibin islevi dini emirlere dayamyor olsa da, uygulamada
idarenin menfaati baglaminda islemektedir. Zaman zaman seriat ilke-
lerinin yardimina bagvurulsa da muhtesibin gorev alam igerisinde
hakim olan kurallar, biiyiik olgiide yerel gelenek ve uygulama ile ka-
mu diizeninin menfaati olugmaktadur.

OSMANLILAR ZAMANINDA ULEMA VE ADLi KURUMLAR

Ulemanin Orgiitlenmesi

Osmanlilar ulemay: ve faaliyet alanlarini, siimullii devlet biirokrasile-
ri igerisine entegre ettiler. Dini daireler, yargidaki en iist diizey daire-
den yerel diizeydeki cami gorevlilerine kadar devletin her asamasinda
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belirmekteydi. Bu hiyerarsi, bir egitim ve liyakat sistemine bagh olarak
olusmugtu. Bu nedenle biitiin biiyiik sehir merkezlerinde medreseler
kurulmustu ve en kiymetlileri Istanbul (sahn-1 seman: Sekiz okul), Bur-
sa ve Edirne’de bulunmaktaydi. Ancak bu yiiksek medreselerden me-
zun olanlar ¢ok 6nemli mevkilere ve atamalara talip olabilmekteydiler.
Ust diizey bir daire icin gerekli sart yalnizca bu okullardan birisinden
mezun olmaktan ibaret degildi; ayrica 6gretici kadroda yer almak ge-
rekmekteydi. Kanuni Sultan Siileyman doneminde iist diizey daire
adaylari, belirlenmis bir sira igerisinde, baslangigta 6grenci olarak bas-
ladiklar ve profesor (miiderris) olarak mezun olduklar1 12 okulu bi-
tirmis olmaliydilar.®

Seyhiilislim dairesi dini mertebelerde en yiiksek olaniydi ve bu
makamu iggal edenler sarayda, teorik olarak Sadrazamla egdeger bir
mertebeye sahiptiler. Seyhiilislimin iglevleri hukukla ilgili olmay1p fet-
valari belirleme ve hiikiimet veya sivil kisiler tarafindan arz edilen so-
rulara cevaplar verme ile ilgiliydi. Devletin, savas ilan etmek gibi
onemli fiilleri, bu tiir fetvalar ile tasdik edilmek zorundaydi. Sultanin
kanunnamesinin de, seriata mutabik oldugunu bildiren bir fetva yo-
luyla Seyhiilislim tarafindan tasdik edilmesi gerekmekteydi. Ugiincii
Boliim’de Sultan Silleyman’in seyhiilislimi Ebu’s-suud’un bu baglam-
da bir 6rnek olugturdugunu gorecegiz. Onun fetvalari devlet hazine-
siyle ilgili uygulamalar1 onaylamakta ve onlar seriat kavramlar ve
terminolojisi igerisinde ifade etmekteydi. Ug orneklerde, sultam taht-
tan indirmek igin yapilan manevralar, seyhiilislimin fetvasiyla onay-
lanmaliydi. Béyle bir fetva sultanin koseye sikigtirilmig ve tahttan in-
dirilmesi neredeyse gergeklesmis oldugu anlagildiginda alinabilmektey-
di. Fakat sultanin da seyhiilislimi isten gikarma ve yerine isteklerine
daha bagh birisini atama giicii vardi.

Seyhiilislim diger iist diizey gorevliler gibi sarayda dikkate de-
ger miktarda kadro ve personel bulundurmakta idi. (Gibb ve Bowen II
1957: 85). Bu birimlerden biri olan fetvahane, sarayin disindaki kisi-

6  Osmanl adli kurumlarinin hikayesi Gibb ve Bowen 1950/57 II'de anlatiimaktadir.
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lerden ve gruplardan gelecek sorular1 kabul edip bunlar cevaplamak
i¢in kurulmusg 6zel bir daire idi. Bu faaliyet alaninin yonetimini rasyo-
nellestirme basanis1 Ebu’s-suud’a atfedilir. 17. ve 18. yiizyillarla birlik-
te sultanlar sarayin diger merkezlerindeki mutlak hakimiyetlerini kay-
bettiklerinde, Seyhiilislim haremle, Sadrazamla ve diger ist diizey go-
revlilerle kdh gatisma, kah uzlasma igerisinde olan bu tiir merkezler-
den biri haline geldi. Seyhiilislimin iktidar mekanizmalarinin alam
atama ve adam kayirma hususunda genis bir hamilik kadar, biiyiik ve
zengin vakiflarin idarelerini de kapsamaktayd..

Ulemanin, hemen seyhiilislimin altinda yer alan diger saray
mevkileri ise, birisi Rumeli digeri de Anadolu’da olmak iizere iki ka-
zaskerlik idi. Bunlarin ardindan da Imparatorlugun biiyiik sehirlerin-
deki birkag yiiksek hikimlik gelmekteydi. Seyhiilislim ile birlikte bun-
lar, efendi veya iistad anlamina gelen molla (Iran’da genel olarak din
adamlarim isimlendirmek igin kullanilan bir kelime) olarak adlandiri-
lan yiiksek din adamlar1 simifimi olusturmaktaydilar. Kazaskerler, bir
yetkisi de yukarida bahsedilen mezalim mahkemeleri gibi yarginin y6-
netimi olan imparatorluk divaninda yer almakta ve bu géreve bagkan-
ik eden Sadrazama yardim etmekteydiler. Rumeli Kazaskeri daha ki-
demliydi ve Avrupa’yla miicadelelerde ordulara refakat etmekteydi.
Kazaskerlerin islevleri arasinda yarginin idaresi ve eyaletlerdeki
hakimlerin (seyhiilislim tarafindan atanmis olan mollalar degil) ve ca-
mi imamlarinin atanmasi da bulunmaktayd: (Gibb ve Bowen II 1957:
86-88). Kazaskerlerin yetki alani igerisinde, siradan hakimlerin yetki
alanina giren normal halkla ilgili islerden ayr olarak, asker simifinin
ahval-i gahsiyesiyle* ilgili biitiin konular bulunmaktadir. Yenigerilerin
yerli Misliman halktan oldugu ve sehirli tiiccar ve zanaatkarlarla ka-
ngmig oldugu 18. yiizyilda bu ayrim daha belirsiz bir hale gelmisti.

(*) Ahval-isahsiye (el-ahvilu’g-sahsiyye) terimi “sahsi haller” anlamina gelmekte olup, Roma-Cer-
men hukuk sistemi kaynakli personal status (starut personnel) teriminin kargiligi olarak Islam
toplumlarinda geg dénemde kullanilmigne Genel olarak sahis, aile ve miras hukuku alanlarinm
birlikte ifade eden bu terim, ozellikle seriat mahkemelerinin gorev alanini belirtme hususunda
yaygn olarak kullanilir. Bu eserde de personal starus terimi ahval-i gahsiye terimiyle kargilana-
caktr - ¢.n.
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Yarg) yonetimi ve atamalan belirli sayida daha alt seviyedeki goérevli
ve memurlar tarafindan yiiriitilliyordu. 17. yiizyil boyunca hukuk ve
diizenin saglanmasiyla ilgili tiim igler kadilarin yetki alanindan ¢ikanl-
dig1 igin kazaskerler otoritelerinin ¢ogunu kaybetmiglerdi. Buna rag-
men Rumeli Kazaskeri divanda kendi yetki alam igerisine giren tiim
konularla ilgilenmeye devam ediyordu. (Gibb ve Bowen Il 1957: 87-
88). Bu Kazaskerin ¢ok onemli ve kazangh bir iglevi, varisler i¢in mal-
larin hepsini eksiksiz korumak amaciyla, baskentte 6len biitiin birey-
lerin mallanm miihiirlemesiydi. Uygulamada varisler mallarin serbest
birakilmas: igin belirli bir miktar 6demek zorundaydilar. istanbul Ka-
dis1 ve Istanbul'un ilgelerinden ii¢ kadi da yarginin idaresinde Sadra-
zama yardim etmek iizere haftada bir kere divanda yer almaktaydilar.

Hakim, miifti veya 6gretimde gorevli olsun ulema tabakalar ha-
linde 6rgiitlenmigti. Her bir tabakaya yiikselebilmek igin belirli liyakat
sartlarina sahip olmak gerekmekte ve tabakalar arasinda ilerlemek
i¢in gerekli yollar belirli bulunmaktaydi. Molla mertebesinden bahset-
mistik. Bu mertebe igerisinde de, kazaskerler ve istanbul kadisi en bas-
ta yer almaktayd. iki kutsal sehir Mekke ve Medine’nin kadilar1 bun-
lan takip etmekte, bunlarin ardindan Osmanl’nin iki eski bagkenti
Bursa ve Edirne’nin kadilan ile birlikte hilafetin iki eski merkezi $am
ve Kahire’ninkiler gelirdi. Daha sonra da Istanbul’un ilgelerindeki iig
kadiyla birlikte Kudiis, izmir ve Halep kadilar: gelmekte ve bu sekilde
devam eden birgok farklh tabaka bulunmaktaydi. En iist mertebede ay-
rica hoca gibi saray mollalari, sultanin hususi 6gretmeni, saraydaki
namaz imamu, her ikisi de ulema addedilen saray doktoru ve astrolo-
gu gibi kisiler yer almaktayd: (Gibb ve Bowen II 1957: 89-91).

Belirli bir diplomal: egitim gerektiren mesleklere girmek ve onla-
rin hiyerarsi tabakalarinda yer almak, resmi olarak gerekli egitimle ilgi-
li liyakat sartlarina gore belirlenmekteydi. Buyiik Sultanlar, Fatih, L. Be-
yazit ve Silleyman tarafindan medreseler kurulmus ve bunlar gogunluk-
la camilerin yamina yapilmigt1. Istanbul medreselerinin en iist tabakada
oldugu kabul edilmisti ve kendi iginde de bir stati hiyerarsisi icerisinde
bulunmaktaydi. Bu medreseler, miiderrislerin maaslari, 6grencilerin
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burslari, kalacak yerleri, yiyecek erzaklan, ayn1 zamanda hizmetlilerin
ve gorevlilerin ayhklar gibi harcamalann kargilanmas: igin bol miktar-
da bagisa sahipti. Silleyman zamaninda 6gretmenlik ve diplomalar 12
derece halinde diizenlenmigti. Alinci dereceden sonra, bir 6grenci daha
yiitksek ogrenciligini yaparken aym zamanda 6gretmenlik de yapmaya
hak kazanmaktaydi. Altinci seviyeye ulagmadan 6nce softalar olarak ad-
landirilan 6grenciler danigmend, (bilim adami) olmaktaydi. Altina sevi-
yeden daha alt seviyeleri tamamladiktan sonra ayrilip siradan kadilik,
naiblik veya eyalet miiftiiliigii mevkilerini elde edebilmekteydi. Nitekim
ogrencilerin ¢ogu da bu yolu tercih etmekteydi. Daha yiiksek seviyelere
ulagmak isteyen 6grenciler ise, artik 6gretim mertebelerinde ilerlemeye
baglayacaklardi. Kendilerini medresenin derece ve mevkilerinde konum-
landiracaklar1 nokta olan nihai dereceyi elde edinceye kadar okumaya
devam etmekteydiler. Bas ‘mollalik’a (mevleviyet) hak kazanmak igin ilk
once, tepede yer alan bir okulda miiderrislik (profesorliik) gibi yiiksek
bir mertebeye ulagmak zorundaydilar (Gibb ve Bowen Il 1957: 146-48).
16. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren yetkilerin ve vekaletlerin verilme-
sinde kayirma ve iltimas hikim oldu. Zirve atamalann ¢ogu aileler ige-
risinde el degistirdi, digerleri de oldukga yiiksek meblaglara satildi ya da
kiralandi. Miiderrislik gelir kaynag: olarak goriilerek, bu mevki 6gret-
menlikte yetersiz olan ve hatta medreselerinin bulundugu semti bilmedi-
gi sOylenen, baglantilar1 iyi ve zengin kisiler tarafindan ele gegirildi
(Gibb ve Bowen II 1957: 150). Bundan sonra, 6gretmenlik faaliyeti de
daha alt seviyedeki alternatifleri tarafindan gergeklestirildi.

Daha alt mertebelerdeki ulema, siradan kadilar veya naibler
(vekiller) ve cami gorevlileri gibi ok sayida memuriyeti ellerinde bu-
lundurmaktaydilar. Bunlarin iginde, cami imamlari, hatib (Cuma hut-
besini okuyan kigi) ve vaiz oldugu gibi, miiezzin ve kayyim (caminin
bakimindan sorumlu kisi) da vard.

Ulemanin bu kati yapilanmasi ve hiyerarsisi, eyaletlerde her za-
man hikim degildi. Gibb ve Bowen ‘yerel Ulema topluluklarinin 6z-
giirliiklerinin kabaca Istanbul’dan uzakliklari nispetinde’ olduguna
isaret ederler (Gibb ve Bowen II 1957: 98), Kahire ulemasi en 6zerk
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olanlaridir. Her eyalet merkezinin bas kadisi bir yillik memuriyet siire-
siyle Istanbul’dan atanmaktaydi. Bag Hanefi miiftiisii, Nakibu’l-egraf
ve yerel ulemanin lideri de aym sekilde atamyordu. Uygulamada ise Is-
tanbul ¢ogu zaman, son ii¢ atamada sadece yerel olarak belirlenen
aday: onaylamakla yetinmekteydi. Miiftiilik ve Nakibu’l-egraf, yerli
ileri gelen ailelerin elinde bulunmakta veya bunlar arasinda el degistir-
mekteydi. Yerel ulemamin lideri de onlar tarafindan segilmekteydi. Is-
tanbul’dan bu memuriyetlere atananlar oraya gitmis de olsalar ya gor-
mezden geliniyor ya da gehirden kovuluyor, daha istisnai durumlarda
ise oldiiriilebiliyorlardi (Gibb ve Bowen II 1957: 98-100). Misir’daki
Ezher, bir ilim merkezi olarak taninmakta ve diplomalari da yerel ata-
malar igin yeterli liyakat sartlarini kargilamakta idi; ama asla Istanbul
makam ve kadrolarn igin degil.

17. yiizyilla birlikte yiiksek mollalarin atamalar, bilyiik oran-
da, bir din aristokrasisi olugturmus ailelere 6zgii hale gelmisti (Gibb ve
Bowen II 1957: 105-13). Seyhiilislamlar ve kazaskerler diplomalarini
ve makamlarini gocuklarina ve akrabalarina vermekteydiler. Bunlar
igerisinde daha yiiksek daireleri ele gegirme hakkina sahip olan elit
medreselerdeki bag profesorliik mevkileri de bulunmaktaydi. Kisa bir
siire sonra bu iltimaslara bu gorevlerin kiralanmasi/satilmasi eklendi.
Ileri gelen ailelerin iiyeleri yiiksek memurluklar igin oldukga yiiklii
meblaglar 6demeye bagladilar. Daire i¢in aday olanlarin sayilarinin
¢oklugu ve bu makamlarin kirh ticaretinin yapilmasi, dairenin gok
hizh sekilde el degistirmesine yol agmaktaydi. Oyle ki bag mollalar ba-
z1 atamalarda bir yildan daha fazla olmamak iizere, digerlerinde de 18
ay i¢in o memurlukta durmaktaydilar. Sonug olarak her zaman kendi
siralarinin gelmesini bekleyen ok sayida molla vardi. Bunlarin gelirle-
ri arpaliklardan, gelirlerini aldiklari bazi eyaletlerdeki s6zde hakimlik-
lerden gelmekteydi. Isi yapan ise bu vekailet igin kendilerine para 6de-
nen bir kesimdi. Vilayetlerdeki yiiksek ulema ve onlarin aileleri miilki-
yeti ve vergi toplayicihgin (iltizamlar) ellerinde bulundurmaktaydilar.
Gordiigiimiiz gibi vilayetlerdeki yiiksek dini memuriyetlerin ¢ogu aile-
ler igerisinde el degistirmekteydi.
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Daha sonra, 17. yiizyildan 19. yiizyil reformlar1 donemine ka-
dar, Istanbul’daki ve eyaletlerdeki yiiksek ulema, biiyiik oranda zen-
ginlik ve gii¢ elde ederek kalitsal bir aristokrasi meydana getirmigler-
dir. Bir anlamda onlar, y6netici simflardaki din adarm olmayan muka-
billerine gore, sahip olduklari zenginligin dokunulmaz olmasi, oldiik-
lerinde ve hatta daha 6ncesinde de sultan tarafindan miisadereye tabi
olmamas: itibariyle daha avantajli durumdaydilar. Diger memurlar
sultanin koleleri olarak goriiliip, oldiiklerinde de biriktirdikleri miilki-
yeti kaybetmis olurlarken; ulema miilkiyetini ve memuriyetini giivenli
bir sekilde varislerine devredebilmekteydi. Bu aristokrasi yapisi geregi
yoneticilere ve yonetici simiftaki sekiiler gruplara kapaliydi. Bu neden-
le dint megrulagtirma bakimindan ulema, din adami olmayan mukabil-
lerinin hareketlerini ve davramglarimi yatigtirici ve uzlastiric1 bir ko-
numdayd: (Gibb ve Bowen II 1957: 112-13).

Kadilar ve Miiftiiler

Baskentteki ve biiyiik sehirlerdeki yiitksek mollalardan, yerel seviyedeki
siradan kadilara kadar gesitli kadilik mertebeleri Istanbul’dan atan-
maktaydi. Bu atamalar, Avrupa tarafindaki iller i¢in Rumeli Kazasker-
leri tarafindan; Asya béliimiindeki iller ve Misir i¢in de Anadolu Kazas-
kerleri tarafindan yapiliyordu. Bu durum birbirinden ayr1 hizmet bol-
gelerinin olugmasina ve bunlar arasinda gegisin veya terfinin miimkiin
olmamasina yol agmigtir. Bagkentten atananlarin hepsi Hanefi kadilari
idi. Diger ekollerin kadilar1 bolgedeki Hanefi baskad: tarafindan yerel
olarak atanmaktayd.. Birgok naib de atanird: ki, bunlarin bir kismi da-
ha alt bolgelere (nahiye) atanmig kadilara vekalet etmek; digerleri de
kadinin olmamasi durumunda yerine gegmek iizere atanmaktayd.

18. yiizyilin ortasinda bu gorevler Tiirk¢e konugan hakimler ta-
rafindan bir yillik siireyle yerine getirilmekteydi. Biitiin memuriyetler,
memuriyetin 6nem derecesine gore seyhiilislima veya kazaskere 6de-
nen yiiksek miktarlar karsihginda kiralanmigti. Mesela Kahire bag Ka-
disi seyhiilislima bir ayhgina 10.000 para 6dedigi gibi Anadolu Kazas-
keri’ne de belirli bir miktar 6demistir (Gibb ve Bowen II 1957: 123).
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Naibler her kadi tarafindan yerel ulema arasindan atanmaktaydi. Bu
ulema da kendi memuriyetleri igin her yeni atanan kadiya 6deme ya-
pryor ve bu yolla yargi idaresinin bir tiir devamhlig: saglaniyordu. Bag-
kentten atanan hikimlerin aslen atandiklar gehirde yasiyor olmasi ge-
rekmekteydi. Sultan Siilleyman’in kanunnamesi bir kadinin kendisinin
yerine bir vekil atamasim da yasaklamaktaydi. Ne var ki 18. yiizyilla
birlikte bu kurallar biiyiik olgiide yok sayildi. Mesela, Kahire Kadisi-
na, atamasinin yapildig: fermanla birlikte uygun gordiigii kadar ¢ok
sayida naibi segme noktasinda yetki verildi (Gibb ve Bowen II 1957:
123). Birgok kidemli hikim bagkentte yasamay: tercih etti ve kendi
kadrolarina yerlerine gegmek iizere vekiller atadilar ve hak ettikleri
maagi aldilar. Emekli ulema, vekillerin idare ettigi yarg:i kadrosundan
gelen bir maag olarak maagh-hizmetsiz memuriyetlerini arpalik olarak
ellerinde tutabiliyorlardi. Hukuki bilgi ve liyakat, naiblerin atanmasi
sirasinda her zaman g6z 6niinde bulundurulmasi gereken 6nemli nok-
talardan sayilmadi; pek ¢ogunun hukuk bilgisi olduk¢a kisithyd: ve
dolayisiyla katiplere ve miiftiilere bagimhydilar.

Memuriyetlerin kiralanmasi ve devrinin temel sebebi gérevin
getirdigi gelirlerdi. Bunlar farkh bigimlerdeydi. Bir kadi, genellikle ka-
zanan tarafin 6dedigi, dava konusunun yiizde 2,5’u (kirkta biri) kadar
mahkeme iicretinden gelir elde etmekteydi. Bu oran dava taraflarinin
konumuna ve zenginligine gore degismekte ve yiizde 8 veya 10 gibi bir
orana ¢ikabilmekteydi. Bir bagka gelir kaynagi da naiblerin ve katip-
lerin memuriyetlerini kiraya vermesi olup, miras paylastirma isini yii-
riiten kassim gérevi gibi bu memuriyetlerin bir kismi oldukga karh idi.
Bir diger kaynak camilerin ve onlar destekleyen vakiflarin denetlen-
mesinden gelmekteydi. Belgeleri imzalamak ve onaylamak olan noter
iglemleri de bagka bir gelir kaynagim tegkil ediyordu (Gibb ve Bowen
11 1957: 124-25).

Kadilar aymi zamanda, giimritk memurlarina yaptiklar gibi ida-
ri gorevleri denetlemekten de sorumluydu. Ayrica farkh dairelerden
gelen hesaplari onaylama ve bir anlagmazlik halinde arabuluculuk
yapma iglevlerine de sahiptiler.
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Kadilik memuriyetinin bir yillik nébetlerle kiralanmasi sistemi,
agiktir ki hakimlerin kendilerini gesitli alternatif kaynaklardan zengin-
lestirmeleri igindi. Bu nedenle, bu uygulamalar ‘yozlagma’ olarak simif-
landirmak zordur. Hakimlerin biiyiik bir gogunlugunun vardiklar yar-
gilar genellikle dogrudur; hikimlere davacilar tarafindan riigvet veril-
mesinin 6rnekleri biliniyorsa da, bunlar istisnai durumlardir. Gibb ve
Bowen (II 1957: 126-33) hakimlerin davalarinda diiriist olmalarim te-
min etmek iizere pek ¢ok sinirlamanin bulundugu sonucuna ulagir. Bu
sinirlamalardan birisi, yerel gelenek ve é6rfiin ¢ogunlukla sonucu belir-
ledigi ve daha karmagik vakalarda kadinin bir hiikkmii, ancak bir miif-
tinin de onayiyla aldig: gercegidir. Bir bagka sinirlama, yargilamada bir
kural ihlali veya hata olacak mi diye g6zlemleyen rakip yerel ulemanin
kiskan¢hg ve denetimidir. Bu goriis Marcus’un Halep mahkemeleriyle
ilgili gahgmasinda tespit edilmektedir (bkz. ileride). Genis kar sahasi,
riigvetten ziyade davalarin degisen iicretlerinden gelmektedir.

Yarg idaresinin gogunun kadi mahkemeleri ve seriat tarafindan
gerceklestirilmeyip, loncalarin, asiretlerin, siilalelerin ve topluluklarin
toplu mahkemeleri ile hiikiimdarlarin ve temsilcilerinin mahkemeleri
tarafindan; derhal verilen hiikiim ve cezalarin da polis, asker ve zabi-
talar tarafindan gergeklestirildiginin bir kez daha altim ¢izmemiz ge-
rekmektedir. Sultan Siileyman’in kanunu bir kadinin kararn olmaksizin
higbir cezalandirmanin gergeklestirilmesine izin vermemekteydi; fakat
daha sonraki zamanlarda bu kural biiyiik olgiide yok sayildi.

Ozellikle, Osmanl’nin daha sonraki yiizyillarinda miiftiler de
yarg: siirecine dahil oldular. Gérdiigiimiiz gibi imparatorluktaki en
yitksek dini memuriyet Istanbul miiftisi tarafindan vyiiriitiilen seyhiilis-
lamhk idi. O pek ¢ok islevi bir araya getirdi ve genig kaynaklar idare
etti. Bu iglevlerden birisi fetva vermekti. Gordiigiimiiz gibi bu siireg, so-
rulari ahp miiftiiniin dikkatine sunacak gekilde yeniden gekillendiren
pek ¢ok katibin ve gérevlinin bulundugu 6zel bir divan igerisinde igle-
mekteydi. Bu memuriyet benzer bigimde diger sehir ve eyaletlerde de
vard. Fetva igin her bélgede resmi bir Hanefi miiftisi ataiyor ve yerel
niifusun baghhginin bir geregi olarak diger mezheplerden de yerel ola-
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rak belirlenmis miiftilerin onay: araniyordu. $am gibi belli bagh Arap
sehirlerinde, 18. yiizyilla birlikte resmi miiftiiliik makam, belirli aileler
igerisinde miras yoluyla aktarilan, ama devam igin ahsilagelmis hedi-
yelerin verilmesiyle Istanbul’daki seyhiilislimin onayina bagh oldugu
bir durumdaydi. Hak talep eden rakip kisiler bagkentte tevecciih ve nii-
fuz kazanmaya ¢alistilar, ne var ki atamalarin kabul edilebilirliginde o
yerdeki yerel goriis onemliydi (Gibb ve Bowen II 1957: 135-36).

Miifti atamalan kadilarinki gibi hiyerarsik ve denetim altinda
degildi. Pek ¢ok ilim adarm kendi sadik ve ¢ogunlukla yerli takipgile-
rine gayri resmi olarak miiftiiliik yaptilar. Eyaletlerdeki pek ¢ok insan,
aralarindaki anlagsmazhg: yarg: sistemine intikal ettirmek yerine gii-
vendikleri ilim adamlarina gotiirdiiler. Resmi olarak atanan miiftiiler
ise, Ozellikle bu biiyiik gehirlerde bulunanlar, pek ¢ok ayricaliga ve ge-
lir kaynaklarim kullanabilme hakkina sahiptiler. Bir maag almiyor ol-
salar ve hiyerarside bas kadilardan daha alt seviyede yer aliyor olsalar
dahi, her bir fetva igin bir iicret alabilmekteydiler. Bu iicretin miktari
da soru soran kisinin konumuna ve zenginligine baghydi. Buna ek ola-
rak, miiftiye emekli maas: ve gesitli idari memuriyetler verilmekteydi.
Bazilari, daha sonra bir gesit toprak miilkiyeti sekline doniisecek olan
malikaneleri, (bir gesit vergi toplayicihigini) elinde bulundurmaktaydi.
Hakimler gibi hiyerarsinin tepesindeki miiftiler de ifta iglevlerini biz-
zat kendileri yapmayip bunu alt kademedekilere ve yardimcilarina tev-
di etmekteydiler (Gibb ve Bowen II 1957: 137). Pek ¢ok kadinin var-
diklar kararlarda miiftiileri referans ve kaynak gostermesinin yaygin
bir uygulama haline gelmesiyle birlikte miiftiler, hukuk siirecinin igeri-
sine dahil oldular. 19. yiizyihn baslarinda Kahire’deki mahkeme iglem-
lerini anlatan Lane, vakay: dinleyen naibin davacidan, miiftiden bir
fetva almasini istemesinden bahsetmektedir ki bu bir iicretin gelecegi
anlamina gelebilir (Gibb ve Bowen II 1957: 130-31). Miiftii aym za-
manda 6nemli ve karmagik vakalar1 da dinleyerek ele almakta ve onun
vardig: karar kad tarafindan onaylanmaktaydi. Buna gore, oyle go-
riinmektedir ki bu noktada miiftii, hukuk siireci igerisinde diizenli ve
kazangh bir gorevi iizerine almistir.
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VAKIFLAR

Evkaf (vakiflar) Miisliiman toplumlarinin ¢ogunda iktisadi ve dini ha-
yatin merkezinde yer almaktaydi. Vakiflar, hayir amagh olanlarindan
(hayri) en biiyiik yarari saglayan dini kurumlarla yakindan iligkili ol-
dugu gibi aym zamanda ¢ogunlukla seriat mahkemeleri ve dini perso-
nel tarafindan yénetilmis ve denetlenmigtir. Vakiflar ¢ogu zaman, ida-
reciler ile gogunlugu dini gorevlerde bulunan tiim vakif lehtarlarinin
onemli 6lgiic'ie kir elde etmelerine miisait olmustur.

Genelde araziden veya gehirdeki binalardan olan bir miilki
vakfetmek onun miilkiyetinin baska birisine gegmesini veya el degistir-
mesini ebediyen engellemek demektir. Vakf (¢ogulu evkaf) kelimesi
‘habsetmek’ veya ‘engellemek’ anlamindaki fiilden tiiremistir. Mag-
rib’de kullanilan kavram habis’tur ve ‘hapsedilmig’ anlamina gelir.
Vakiflarin asli amaci hayir yapmayla ilgili ve dinidir. Ondan faydala-
nanlar umumiyetle camiler, medreseler, dervis tekkeleri ve diger dini
hizmetlerdir. Padigahlar, vezirler ve diger ileri gelen devlet adamlari 6n-
de giden hayirseverlerdendiler ve istanbul’daki Siileymaniye Kiilliyesi
gibi heybetli dini eserler hild onlarin adlarimi tagimaktadir. Mekke ve
Medine kutsal gehirlerinin korunmas, idamesi bu gibi kraliyet bagis-
lariyla siirdiiriiliirdii. Ne var ki dini vakiflar boyle heybetli bir 6lgekte
olmak zorunda degillerdi ve pek ¢ok 6zel kisi camiler, belirli ‘fakir’
gruplarina yardim etmek igin hayir kurumlari, ¢esmeler ve Kur’an
okunmasi i¢in kurumlar vakfetmislerdir.

Bir diger vakif gekli 6zel vakif veya aile vakfi anlamina gelen eh-
li vakiftr. Bu vakiftan yararlananlar genellikle hayirseverin ailesinden
ve varislerinden olusmug bir gruptu. Bu, miilkiyeti giiglii hale getirip
dini hukukun destegini saglamak agisindan faydahiydi. Boylece mal
yoneticilerce bagkalarina verilemiyor veya miisadere edilemedigi gibi
miras hukukundaki zorunlu paylagimdan da muaf oluyordu. Osman-
i doneminde bu tarz vakif yayginlasmig durumdaydi: Bunlardan en
¢ok faydalananlar resmi olarak sultanin ‘kéleleri’ olan ve béylelikle
mallar1 da onlar yagarken olmazsa 6liimlerinin ardindan sultan tara-
findan Kullanilmaya agik olan, iist diizey devlet gorevlileriydi.
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Hangi tarz olursa olsun her bir vakif genellikle seriat mahkeme-
since kayit altina alinirdi. Osmanlilarin merkeziyetgi yapilanma egi-
limleri nedeniyle biiyiik sehirlerde vakiflar1 kayit altina almak ve de-
netlemek igin biirolar olugturulmugtu (Gibb ve Bowen II 1957: 173).
Cok genis miilklerin ve topraklarin vakfedilmesi onlar: iktisadi hayat,
devlet gelirleri, arazi miilkiyeti ve isgiicii modelleri noktasinda merke-
zi bir unsur haline getirdi. Mal vakfeden kisi burada vakif igin bir ida-
reci (mitevelli) kadar bir de denetgi (nazir) belirlemek zorundaydi.
Cogunlukla ve bilhassa 6zel vakiflarda, idareci bizzat hayir sahibinin
kendisi, daha sonra da varisleriydi. Nazir ise genellikle bir kadi veya
bir cami memuru gibi din gorevlilerinden birisi olmaktaydi. Daha hey-
betli vakiflar icin ise nazir iist diizey devlet gorevlilerinden biri olabili-
yordu. Miitevelli, hesaplar1 denetginin onayina sunmak zorundayd.
Her ikisinin de ifa ettikleri gorevlerden bir fayda saglamas: kabul edi-
lemezdi. Ne var ki uygulamada vakiflar, ondan sorumlu kisiler igin ha-
tir1 sayilir meblaglar getiren bir gelir kaynag: haline geldi.

Denetgileri igin en kdrh olan vakiflar, kutsal sehirlerinki de da-
hil olmak iizere, sultanin heybetli vakiflariydi. 17. yiizyilla birlikte sul-
tan vakiflarinin idaresi ve denetlenmesi, garip bir sekilde, zenci bag ha-
rem agasi olan Kizlaragasr'na devredildi. Bu kapsamli yonetim ve ge-
lir igin, genellikle din gorevlileri olan kisilerden ve ¢ogunlukla da ka-
dilardan olusan miifettigler dahil olmak iizere, pek ok memur gorev-
lendirildi. Aganin ve memurlarimin kirlan ¢ok biiyiiktii. Oyle ki daha
sonraki tarihlerde (III. Mustafa zamaninda, hiik. 1757-74,) bir sadra-
zam bu iglevi ondan almayi basardiginda vakif gelirlerindeki artig ina-
nilmazdi ve aga da bu fazlalktan faydalandirildi (Gibb ve Bowen II
1957:171). ‘Yozlagma’ vakif idaresinin her noktasinda biiyiitk oranda
bulunmaktaydi. Menfaat temini igin her tiirlii yol ve hileye bagvurulu-
yordu ve bazen denetleyicisi tarafindan bir vakifin hileli yollarla 6zel
miilkiyet haline getirildigi bile oluyordu. Bu tarz iglemlerde bir kadi-
nin ortakhigina ihtiyag duyulmaktayd: (Gibb ve Bowen II 1957: 177-
78). Bir sehir veya bolgedeki dini amagh ve genel hayir igin olan vakif-
lar ayn1 zamanda, siyasi ve dini gorev ile prestij pesinde kosanlar igin
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yerel iktidar ve niifuz saglama vasitasi fonksiyonu gériiyordu. Bir ka-
di, miifti veya vergi toplayicisi; cami, agevi ve hayir kurumu vakfetmek
suretiyle, kendisine hamilik ve niifuz aglari olusturabilmekteydi. O
halde gériiyoruz ki bu vakiflar Osmanl toplumlarinin iktisadi hayat-
larinda oldugu gibi siyasi hayatlarinda da pek ¢ok rol oynamig ve di-
ni gorevler ve hukuki islemlerle olduk¢a yakindan ilgili olmugtur.”

ADLI SUREC: ORNEKLER

Seriat mahkemelerindeki davalar ¢ogunlukla bir davacimin bir bagka
tarafa yonelik olarak kargi tarafin kendisine zarar verdigi veya bir ta-
ahhiidiinii ya da bir s6zlegmenin geregini yerine getirmeyerek bir hak-
sizhkta bulundugu yo6niinde sikdyetini dile getirmesiyle baglar. Kamu
davalan nadiren kadi mahkemelerinde goriilmekteydi: Kamu diizeni-
ne, ahlidkina veya yoneticiye kars iglenen suglar, gordiigiimiiz gibi, go-
gunlukla polis teskilat: ve idari mahkemelerce ele alinmaktayd. iddi-
asini davaci bizzat ortaya koyabilirdi. Eger mahkemede hazir degilse,
davahy gagirmak igin genellikle mahkeme miibasiri gonderilirdi. Da-
vali kendisine yéneltilen ithami kabul ve itiraf etmedigi takdirde dava-
cidan kanit istenmekteydi. Bu genellikle —en azindan iki Miisliman er-
kegin— sozlii sahitliginden olugmaktaydi (iki kadin bir erkege esdeger-
di; Miisliiman olmayanlarin sahitlikleri de ancak davanin taraflarin-
dan birisi Miisliiman olmadig) takdirde kabul ediliyordu). Konuyla il-
gili belgeler kanit olarak kabul edilmekte, ama ¢ogunlukla sézlii ye-
minden daha alt derecede bir giice sahip olmaktaydi. Ayrica bunlar an-
cak belgenin diizenlenmesine gahitlik eden noterin, belgenin dogrulu-
gunu onaylamak igin hazir bulunmasi sartiyla kabul edilmekteydi. Ye-
terli kamitin olugmadig) durumlarda ise dava reddedilmekteydi. Bir da-
val karg1 davada bulundugu takdirde ondan bunu kanitlarla destekle-
mesi isteniliyordu. Vakalarin ¢ok agik secik olmadig ve taraflarin her
ikisinin de yeterli delili getiremedigi durumlarda davaci, davalidan ye-
min etmesini talep edebiliyordu. Karmagik vakalarda mahkemenin bir

7 Vakiflann kent siyaseti ile ilgili bir ¢aligma igin bkz. Richard van Leeuwen (1999), Wagfs and
Urban Structures: The Case of Ottoman Damascus, Leiden: Brill.
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basgka alternatifi arabulucu atamasiyd: ki bunlar ya bu igte uzman ki-
silerdi ya da ticaret, zanaat ehli ile davanin taraflarinin komgularindan
olugsmaktayd.

17. yiizyilda, Misir’da, yarg otoritesinin bag1 olan kazasker Is-
tanbul’dan atanacak ve o da daha sonra kendi naiblerini, vekillerini
yerel ulema arasindan atayabilecekti. Hanefi mezhebi, Osmanhlarin
resmi hukuk ekoliiydii ve naibleri diger Siinni ekollerin temsilcilerin-
den olabilmekteyse de, kadi Hanefi mezhebinden olurdu. Bu anlayis
eyaletlere de orneklik tegkil ediyordu (El-Nahal 1979: 12-14). Babiili
denilen merkezi Kahire mahkemesi, resmi bir binada gergeklestiril-
mekteydi. Diger biitiin mahkemeler ise mekan birlikteligi noktasinda
din ile adalet arasindaki baglantinin altim ¢izen bir husus olarak cami-
lerde gergeklegtirilmekteydi.

Baslica mahkeme gorevlileri, kimi yerlerde udul olarak adland:-
rilan noterler ve katipler idi. Bunlar yukarida belirtildigi gibi profesyo-
nel sahitlerdi. Biiyiikk bir mahkeme birden ¢ok sayida udul istihdam et-
mekte; Bab-1 Ali ise 19 kisi gorevlendirmekteydi (El-Nahal 1979: 18-
19). Onlarin noter islevleri, satig, kira s6zlesmesi, evlilik ve diger soz-
lesmelerle ilgili belgeler diizenlemek ve bu belgelerin diizenlenmesine
sahitlik etmekti. Buradaki kritik nokta, bu belgelerin mahkemede kanit
olarak kullanildig: takdirde, udiliin, belgedekiimzalarin kendilerine ait
oldugu yoniindeki sahitlikleri olmadan ¢ok az deger tagidigidir. Bu ki-
siler aym1 zamanda mahkeme miifettisi olarak da hizmet vermekteydi-
ler: Sahitlerin diiriistliigiinii, o gevrede veya loncalarinda bulunan say-
gin kigilere ve ulemaya sorarak arastirirlardi. Cogu davanin, davalinin
inkarlan kargisinda davacinin iddialarina dayanmakta olmasindan do-
lay1 mahkeme, iddia edilen olaylarin yerini ve sartlarini ortaya ¢ikarma
amaciyla genellikle civardaki ve ¢arsidaki insanlar1 sorgulamak igin
udiilii gonderebilmekteydi. Nihayetinde udul her vakanin isleyisini sici-
le (kayit defteri) kaydeden mahkeme katibi olarak hareket ediyordu.

Modern hukuk sistemlerinde sahidin sahitligine temel bir bas-
langi¢ olan yemin, seriat mahkemeleri igin istisnai bir son ¢are idi (ta-
rihsel olarak Avrupa’nin pek ¢ok bolgesinde oldugu gibi). Davaci, sa-
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mgin inkarlarina karsihk davasim kanitlayacak gerekli sahit imkanina
sahip olmadiginda, davalidan yemin etmesini talep edebiliyordu. Da-
vali ise yemin ettigi takdirde aklanmig olmaktaydi. Ama sanigin yemin
etmeyi reddettigi ve dolayisiyla aleyhindeki iddialari kabul etmis oldu-
gu vakalar da bulunmaktaydi. Su kesin ki, bir yemin hafife alinma-
maktayd, zira ildhi cezadan korkuluyordu.

Bunlara binaen, 17. yiizyll Misir mahkemelerinde gériilen da-
valarin biiyiik ¢ogunlugunu medeni hukuk ve aile hukuku davalan
olugturmaktayd: (EI-Nahal 1979: 25'te bir vilayet mahkemesinde ger-
ceklesen tiim davalarin sadece yiizde 3’iiniin cezai oldugunu hesap et-
mektedir ve gordiigiimiiz iizere bu durum oldukga yaygindir). Mahke-
me karan da genellikle ona itaat etmeyi kabul edecek olan taraflan
baglamaktayd. Karara itaatsizligin oldugu vakalarda, davaci, karara
karg: inat eden borglunun veya taahhiidiinii yerine getirmemis kisinin
borglarim 6deyinceye kadar hapsedilmesini talep edebilmekteydi (El-
Nahal 1979: 41). Mahkemenin tutuklama emri veya ciiriim vakalarin-
da bedeni ceza kararlarinin icra ve infazi gérevi polise ve valiye hava-
le edilmigti.

18. yiizyilda Halep’in toplumsal tarihiyle ilgili caligmasinda Ab-
raham Marcus, hukuki kurumlarin ve siireglerin igleyisi hakkinda pek
cok teknik tespit ortaya koymustur (Marcus 1989: 101-20). O kad
mahkemesinin anlagmazhklar hakkinda hiikiim vermenin ¢ok sayida-
ki araglarindan birisi ~ama en onde gelen ve genellikle nihai olarak
miiracaat edileni- oldugunu gostermektedir. Bazi loncalar ve 6zellikle
tiiccarlarinkiler gibi orgiitlenmis topluluklar, iiyelerinin iddialar1 hak-
kinda karar vermek iizere aralarindaki yasca daha biiyiik ve ileri gelen
kigileri gorevlendirirlerdi. Esraf (Peygamber’in neslinden olanlar) ve
yenigeriler de bu gekilde davranmiglardir (Marcus 1989: 108). Mahke-
menin masrafi diigiiniildiigiinde hak talep eden pek ¢ok kisi ilk 6nce
gayni resmi ve toplumsal mercilere bagvurmaktaydi. Bununla birlikte
seriat mahkemesinin yamisira en 6nemli mahkeme, idari bir hikim
(“hakimu’l-6rf” veya “hakimu’s-siyasa”) olarak pasanin (vali) oturdu-
gu mahkemedir. Resmi olarak onun yargilamasi, seriatin haklarinda
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hitkmetmedigi kamu diizeni ve devlet giivenligi ile ilgili vakalarla sinir-
lidir. Fakat uygulamada ise miilkiyet, evlilik ve sugla ilgili her tarz id-
dia bu mahkemelere tasinmaktaydi. Vali ve memurlari, ¢ogunlukla agi-
riya kagan resm ve ceza yoluyla alinan bir gelir kaynagi oldugu igin bu
tarz davalan hog kargilamaktaydilar. Marcus’a gore genel olarak dii-
riist ve tutarh olan, zengini ve giiglilyii kayirmayip kanunun koydugu
kurallardan kopmayan ve egitimli bir kamunun daima denetiminde
olan kadi mahkemelerinin aksine bu mahkeme yozlasmaya ve adli ha-
taya daha ¢ok agikt1 (Marcus 1989: 112). idari mahkemenin magdur-
lar1 davalarimi kadiya getirebilmekteydiler. Onlar igin hiikiimetten taz-
min almakta ¢ogunlukla giigsiiz olsa da, kadi yanhs suglamada bulu-
nan kisinin kaybi tazmin etmesini saglayabilmekteydi. Kadinin kara-
rindan hognut olmayan davacilar da davalarini, niifuz ve paranin da-
ha ¢ok gecerli oldugu idari mahkemelere goétiirebiliyorlard.

Para, tabii ki kadi mahkemelerinin islemesinde de merkezi bir
yere sahipti. Kadi, atanmasi igin Istanbul’a 6deme yapmak ve masraf-
larimi kargilayip kar elde etmek igin yeterli gelirleri kazanmak kadar,
vekillerine ve memurlarina da 6deme yapmak zorundaydi. Gelirler;
belgelerin olusturulmas: ve noter tarafindan onaylanmasi i¢in 6denen
meblaglardan oldugu gibi, davacilarin 6dedigi iicretlerden de elde edi-
liyordu. Bir davada genellikle kazanan taraf 6deme yapmak zorunday-
d1 ki bu durum ve davay1 kazanmanin faydasini azaltmakta ve zarar-
larla ilgili davalarin kotiiye kullanilmasina yol agmaktayd..

18. yiizyil Halep’inin Marcus’un ¢alismasinda ortaya ¢ikan
kapsaml bir tasvirine gore, kadi mahkemesi seriata uygunluk igerisin-
de oldugu kadar kanuna ve orfi hukuka da uygun olarak hitkmetmek-
te olan ¢ok katmanl yarg: sisteminin bir pargasi ve hukuk kurumla-
rindan birisidir. Ayrica en miihim, en gegerli ve en tutarh olanidir. Bu
sistemin diger pargalarini ise, vali ve memurlari, polis, yenigeriler, dini
azinliklarin cemaat mahkemeleri ve asiretlerden loncalara ve egrafa
kadar degigen ve orgiitlii biinyeleri icerisinde hiikiim veren pek ¢ok
hakim/hakem olugturmaktaydi. Fakat davalarin higbirisi disa kapal
degildi ve herhangi bir talep kadiya veya valiye gotiiriilebilmekteydi.
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Marcus’un Halep kadi mahkemesini, usul ve yargilamalarinin
onceden ongoriilebilir ve tutarh olarak nitelemesi, kadimin genis bir
takdir yetkisine sahip oldugu ve hiikiimlerin gériiniisteki keyfiligi hu-
susunda Batili sdylemlerde siklhikla rastlanan bir temaya ters diismek-
tedir. Gelistirmis oldugu Hukuki formlar tipolojisinde Max Weber, en
keyfi ve genis takdir yetkisi olani, ‘Kadi yargisr’ olarak belirtmektedir.®
Elbette ki, pek gok yiizyillar boyunca farkh topraklarda ve toplumsal
baglamlarda, bu mahkemelerin bigimlerinde ve igleyislerinde biiyiik
farkhlagmalar olmalidir. Buna ragmen toplumsal denge ve devamhhk
sartlan icerisindeki bir seriat mahkemesinin egitimli bir kamunun go-
zetimi altinda geriatin, devlet kanunlarinin ve zaman ve mekina bagh
olan orfiin 6zel bir birlesimiyle, tutarh ve hiikiimleri ongoriilebilir bir
bi¢imde islemek durumunda oldugunu varsaymak daha dogrudur. Bu
konular, 1950’lerde bir Fas sehrinde hukukun ve isleyisinin antropo-
lojik bir gahgmasim yapan Lawrence Rosen tarafindan ele alinmakta-
dir.

Mahkemenin goriiniiste genis bir sahada ihtiyari karar verme
yetkisinin bulunmasi meselesi hakkinda Rosen séyle demektedir: ‘[Ka-
t1 Islim hukuku]...gérece az uygulama igin sabit ve asli standartlar or-
taya koymakta, insanligin oldukga genis bir yelpazedeki gesitli pratik-
lerini ise Kur’an’da siklikla tekrarlanan “Allah’in sinirlan” igerisinde
birakmaktadir’ (Rosen 1989: 27). Bu, ceza hiikiimleri igin kismi ola-
rak dogrudur: Kur’an’da beg ya da alt1 sug igin agik¢a belirlenmis ce-
zalar bulunmakta fakat, normalde mahkemelere taginacak ¢ok ¢esitli
muhtemel suglar hakkinda Kur’an ¢ok az sey igcermektedir (Anderson
1976: 37). Bunlar, g¢ogunlukla 6rfi hukuka gére davranan hikimin
takdir yetkisine birakilmis olan tazir cezasi olarak simflandirilir.

Goriiniigteki keyfilik iddias: igin bir bagka gerekge de geriatin ka-
nunlastinlmamis olugudur: Ashnda, geleneksel olarak kanunlagtirma

8 Max Weber on Law in Economy and Society (1954)iin editérii (Max Rheinstein) Weber tara-
findan kullanildig: bigimiyle ‘kad: yargist’ kavraminy; ‘bigimsel olarak rasyonel hukukun sabit
kurallarina degil de igeriksel bir rasyonel hukukun ahliki, dini, siyasi veya diger mimkiin 6ner-
melerine dayanan adli idare’ olarak agiklamaktadir: 213 dipnot 48.
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kabul gormemigtir (bkz. Dordiincii Boliim). Teoride her bir vaka farkli-
dir. Kadi bu 6zel vaka igin, bizzat kutsal kaynaklarda ya da mezheplerin
yetkin kurucularinin ve daha sonraki yorumcularin bu kaynaklardan ¢i-
kardiklari iginde uygun bir hitkiim bulmak durumundadir. Hiikiimlerde
sistematik bir megrulastirma saglayacak olan emsal teskil etme de, hig-
bir vakanin tam olarak digeri gibi olmamasi nedeniyle kabul gérmemis-
tir. Ancak uygulamada, seriatin evlilik ve boganma gibi pek ¢ok konu-
da, konumu agik ve tahmin edilebilirdir. Aymi sekilde kadi mahkemele-
rine gotiiriilen vakalarin, bilinen standart hiikiimlerin basitge ve kolayci
sekilde uygulanarak ¢oziilmeye ¢alisildigi muhtemel goriinmemektedir.
Daha ziyade bunlar, simdi Rosen’in 6meklerinde de gorecegimiz gibi ge-
nellikle, su degil de bu kuralin uygulanabilir oldugunu belirleyen durum-
lar ve gartlar hakkindaki tartigmalardan ibaret idi. Rosen, kadi mahke-
mesinin kararlarinin resmi/gsekli hukuk noktasinda keyfi olabilecegini,
fakat belirli modelleri ve Fas toplumunun temel kiiltiirel motiflerinden
devsirilmis kurallar takip ettigini savunmaktadir.

Rosen’in aragtirmasi 1950’lerde Fas’in Sefrou sehrinde gergekles-
tirilmigtir. Sunu belirtmek gerekmektedir ki bu dénemde bagimsiz Fas
devleti, bolgedeki diger pek ¢ok hiikiimet gibi, medeni ve ceza hukuku
alaninda Avrupa tarzi modern hukuk yasalarini kanunlagtirmigti. Ayri-
ca kadinin bulundugu seriat mahkemelerini de, ahval-i sahsiye (aile ve
sahsin hukuku) alaniyla sinich olmak iizere siirdiirdii. Ancak buna ila-
veten daha 6nce bir kadi mahkemesinde diizenlenen medeni hukuk ko-
nulanndaki (miilkiyetle ilgili olanlar gibi) belgelerle alakali meseleleri de
bu mahkemelerin sorumluluguna verdi. Misir ve daha 6nce Osmanl si-
nirlarn igerisinde yer alan pek gok diger devletin aksine Fas, ahval-i gah-
siye alanin1 o dénemde kanunlagtirmayarak kadi mahkemelerini kendi
geleneksel serbestlik ve 6zerklikleri igerisinde birakmigtir. (Bu alandaki
kanun daha sonra 1957/8'de gikmugtir). Rosen’in inceledigi vaka tipleri-
ne su 6rnekleri verebiliriz: Kendisini evden kovan ve ona ve ¢ocuklarina
bakamayan kocasindan sikayetgi bir kadin; karisi onu terk ederek baba-
sinin evinde yagamaya basladiktan sonra, karisi ve onun babasinin ka-
nisini bosadigini iddia etmelerine ragmen karisini geri isteyen bir adam;
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daimi olarak anlagsmazlik ve miinakasa igerisinde oldugu kocasinin aile-
sinden bagimsiz bir hane olugturmak igin mahkemeye bagvuran bir ka-
din; komgusunun binasinda agtig) yehi bir pencerenin kendi evinin 6zel
kisimlarini gériiyor ve evin kadinlarimin mahremiyetini ihlal ediliyor ol-
masindan gikdyetgi bir adam; masrafimi tamamen kendisi kargilayarak
diktigi bir simr duvarinin iizerine binasinin kiriglerini koyan komsusun-
dan 6deme yapmasini talep eden bir adam bulunmaktaydi. Rosen kad:
tarafindan yapilan sorugturma ve muamelelerin, kiiltiirel bilgiler, kav-
ramlar ve degerlerle uyum igerisinde oldugunu géstermektedir. Kadinin
ilk yaptig1 sey davacilarin ve sahitlerinin mevkilerini, iliskilerini, kéken-
lerini ve oturduklar yerleri saptamak ve davacilarin mahkemede birbir-
lerini sikayet etmelerine izin vererek boylece, onlarn iligkilerinin yapisi
hakkinda fikir edinebilmekti. Gordiigiimiiz iizere seriat gelenegi sozlii
sahitlige bilyiilk 6nem verirken, herhangi bir maddi kanita ise gok az
o6nem vermektedir. Bu nedenle davacilarla iligkileri agisindan gahitlerin
giivenilirligini ve onlarin oturduklar yerlerin gahitlik ettikleri vaka hak-
kinda gerekli bilgiye ulagmalarim saglayip saglamadigim belirlemek za-
ruriydi. Sahitler tezkiye ve tecrih siireglerinde dikkatle incelenmekteydi-
ler. Tezkiye terimi gahidin karakteriyle ilgili giivenilirlik temin eden hu-
suslarin; ikincisi ise sahidin kigiligine yonelik kusku uyandiran hususla-
rin degerlendirilmesiyle ilgilidir. Sunu belirtmemiz gerekir ki bu sistem,
iiyeleri arasinda iletigsim, etkilesim ve karsihkh bilgi aligveriginin ok yo-
gun oldugu kiigiik topluluklarda iglemekteydi; fakat modern dénemle-
rin bir 6zelligi olan yigin halinde toplanmig biiyiik topluluklarda bu,
—imkansiz degilse de— zordu. Rosen’in Sefrou galismasinda, biiyiik sahit
topluluklar: arasinda ne dereceye kadar bir ifade birligi oldugunu belir-
lemek i¢in, mahkeme diginda ayr ayn veya giftler halinde tanikliklan-
nin ahinmasi gorevi profesyonel sahitler olarak noterlere tevdi edilmisti.
Belirli bolgeler ve oralarin ge¢misi, binalarin ve mahallelerin tertibi hak-
kinda siki bilgi sahibi erkekler ya da kadinlarin viicutlar: ve sikiyetleri
iizerine 6zel uzmanhklar olan kadinlar gibi ‘bilirkisiler’, delili dogrula-
mak iizere mahkeme tarafindan istihdam edilmekteydiler. iki davaci ara-
sinda aykin iddialarin oldugu davalarda samgn, yerel camide dini bir
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toren geklinde gergeklestirilen bir yemin etmesi gerekmekteydi; olduk¢a
korku veren bu islemi ¢ok az kisi hafife almaktadir.

Sunu belirtmemiz gerekir ki, Rosen’in 6rneginde de tasvir edil-
digi iizere, ii¢ ispat yontemi kabul gormekteydi: Itiraf, sahidin sahitli-
gi (yazih sahitligin aksine s6zlii gehadet iizerine vurgu yapilarak) ve ye-
min, ki bu sonuncusu dogal olarak gergeklestirilen veya sahitler tara-
findan yapilan bir sey degil, fakat daval tarafindan son kertede yap:-
lan bir seydi. Maddi delil kabul edilirse de bu sozlii sahitlige tabi ki-
linmaktaydi ve ayrintiya dair deliller normalde arastirilmamakta ve
sunulmamaktaydi. Sahidin sahitligi herhangi bir sorguya ¢ekme igle-
minden daha ziyade, mahkeme tarafindan olugturulmus karakter aras-
tirmasi temel alinarak kabul edilmekte veya reddedilmekteydi. Belge
niteligindeki ve miinazara kabilinden deliller, ki bunlar modern hukuk
sisteminin baglica dayanaklaridur, ikinci derecede yer almaktayd.

SONUC

Bu béliimde tarihi Islim toplumlarina, kendine 6zgii niteligini kazandi-
ran hukuki-adli kurumlar diizeni baglaminda hukukun iktidarla iligkisi-
ni ele aldik. Fikih bilginligi noktasinda oldugu gibi uygulanmasi husu-
sunda da hukuk, resmi olarak kadilar ve miiftiler seklindeki din adam-
larina tevdi edildi. Bunun yaninda hukuk kurumlari ve personeli ise bii-
yiik 6l¢iide hiikiimetin ve iktidar biinyesinin pargasiyds; onlarin ihtiyag-
larina, simirlamalarina ve iligkilerine tabiydi. Genel bir kural olarak yar-
gt personelinin sahip oldugu gii¢, temelde dogrudan hukuki kurumlarin
kendisinden degil de daha ziyade, yarg: personelinin bu iktidar biinyesin-
deki konumlarindan ve toplumsal (6zellikle ailevi) baglantilarindan gel-
mekteydi. Ayn1 zamanda seriat mahkemeleri, gogunlukla geriatin gerge-
vesi ve prosediirii disinda isleyen ok sayidaki hukuk mahkemeleri igeri-
sinde hiikiimdar ve onun memurlar tarafindan yonetilen yegine mahke-
meydi. Gelecek béliimlerde, siyasi ve hukuki modernlesmeye gegis bag-
laminda hukuki kurum ve uygulamalarin doniisiimlerini ele alacagz.
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Seyhllislam Semseddin Efendi’nin bir fetvasi.



ize gelen sekliyle seriatin, mesruiyetini onun Allah’in kanunu oldu-
B gu tarzindaki teolojik 6nciilden alan bir kurallar biitiinii oldugunu
gordiik. Ilim adamlari tarafindan gelistirilen bu hukuk, yoneticiler tara-
findan tanindi ve kurumlastinldi. Fakat geriat sinurlan igerisinde bu yo-
neticilerin yasamada bir rol almalar1 miimkiin degildir: Teoride bu zaten
kutsal kaynaklar tarafindan tesis edilmis bir durumdur ve yorumlama ve
detaylandirma noktasindaki yeterlilige yalmzca ulema sahiptir. Yoneti-
cilerin fermanlar, seriata bir ilave yapmaktan ziyade gegitli siyasi ve hu-
kuki diizenlemelerde onunla yan yana yer almaktaydi. Bu béliim, yone-
ticiyle alim arasindaki iligkiyi, bu iligkinin evrimi ve gesitliligini ve ayr-
ca tarih igerisindeki ¢atigma ve uzlasma durumlarini arastiracaktir.
Seriat igerisinde yonetici, yasama siirecinin her zaman diginda
birakilmamustir. Islim’in ilk yiizyilinda Emevi ve ilk Abbasi halifeleri-
ne, seriat kurallarini yorumlamay: ve detaylandirmayi ve hatta onlar
yiiriirliige koymayi da igeren, en yiiksek derecede bir dini otorite bah-
sedildigi goriilebilir.?

1 Crone ve Hinds (1986) konuyu canh ve tamgmal bir sekilde ele almglardir. Ozellikle dinin, ya-
samanin ve siyasi otoritenin dile getirilmesiyle ilgili konulan ele alan kisimlan bakimindan uy-
gunduc. Ayn1 zamanda bkz. Warr 1973: 82-85; Hawting 1986: 13.
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Bu ilk halifelere “Allah’in halifesi”, Allah’in Temsilcisi unvam
uygun goriilmiigtiir. Bu geligkili bir durumdur; daha sonraki kullanim-
da halife kavram ‘halef/ardil’ anlaminda, Allah’in Temsilcisi olmaktan
ziyade Peygamber’in halefi (halifetu Resulillah) olarak kullanilmistir.
Crone ve Hinds (1986: 20-23), ikinci kullanim bigiminin ilk donemler-
de varhigin isaret eden bu hadisleri, daha sonraki bir donemde alimle-
rin, kendi goriiglerini megrulastirmak ve bunlari ilk donemlere aitler-
mis gibi gostermek igin icat ettiklerini s6ylemektedirler. Gorecegimiz
iizere boyle olmasinin onlarin kendi otoriteleriyle iligkisi vardir.2 Cro-
ne ve Hinds, Allah’in Temsilcisi unvanimin yayginhgim gostermek igin,
mektuplardan, fermanlardan, saray siirlerinden ve ¢ok 6nemli olarak
doénemin paralar tizerindeki yazilardan olugan metne dayal siki delil-
ler meydana getirmiglerdir. Bu yazarlar s6zkonusu unvanin, Emevile-
rin ve onlarin destekgilerinin dillendirdigi bir peygamberlik ve halife-
lik teorisine dayandigim iddia ederler. Allah, insanlar gergek dine ¢a-
girmalar1 ve onlan iyi bir hayatin kurallarina yonlendirmeleri igin elgi-
lerini Peygamberler olarak gondermistir. Muhammed bu peygamberle-
rin sonuncusu, Peygamberligin mithriidiir. Onun 6liimiiyle birlikte ha-
lifeler dénemi baglamgtir: ‘Allah Peygamberlerinin mirasim idare et-
meleri igin temsilciler yetigtirmistir’ (Crone ve Hinds 1986: 27). Onla-
rin gorevi Allah’in emirlerinin, cezalarinin ve haklarinin yerine getiril-
mesini saglamakti. Bu nedenle halifeye itaat etmek ve onu desteklemek
her bir Miisliiman’in géreviydi. Namaz, orug ve hac gibi ibadetleri ye-
rine getirmek, ibadet eden kisiye yalmzca bu temsilci tarafindan tesis
edilmis diizen ve toplum igerisinde oldugunda yarar saglayacakur. ita-
atsizlik bu diinyada ve ahirette cezalandirilmas: gereken bir giinahuir.
Halifeler peygamberlerin (gogul anlamda) ardilidir, ama onlardan da-
ha alt bir mertebede bulunmazlar. Saray siirlerinden ve valilerin mek-
tuplarindan alintilanan bazi beyanlar halifeleri, aslinda peygamberler-
den daha yiiksek bir konuma ve fazilet seviyesine yiikseltmektedir

2 Devlet yonetimiyle ilgili hikiimleri konusunda otoriter bir tez yazan 10. yiizyil hukukgusu el-
Maverdi, halifetullah (Allah"in halifesi) kavramumkullanilmasini, gayrimegru ve dine aykir: ol-
dugu gerekgesiyle agik¢a yasaklamaktadir, bkz. Gibb 1962a: 158.
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(Crone ve Hinds: 28-34). Halife dogrulugun rehberidir ve bir nevi bek-
lenen kurtaricidir (mehdi, fakat kavramin daha sonra kazandig: eska-
tolojik ¢agrisimla olmaksizin). Ciinkii ancak onun rehberligi vasitasiy-
la iman eden kisiler kurtulusa erebilirler (Crone ve Hinds: 37-38).3

Fakat Allah, neden temsilcisi olarak Emevileri se¢mistir? Bunun
nedeni onlarin, Kur’an’ derleyen ve haksiz yere suikasta kurban git-
mis bir sehit olan Peygamber’in dostu tigiincii halife Osman’la olan ak-
rabaliklaridir. Bu diisiinceye gore (dordiincii halife) Ali, Osman’in 6lii-
miinden yararlanan ve onun intikamim almayi reddeden bir gaspgidir.
Muaviye ve onunla birlikte Umeyye ogullari (Emeviler), gaspg ile ya-
pilan savastan galip ¢itkmiglardir ki bu savasta son kutsal kitabin ha-
kemligine bagvurulmustur.® Ne var ki Ali taraftarlarimin iddiasina gé-
re, soy ve nesep noktasindaki iistiinliik yarisinda hig kimsenin bizzat
Peygamber neslinden olanlardan iistiin olamayacag iddiasi vardi.
Crone ve Hinds (1986: 32-33), ilk Emevilerin (Sufyaniler) bu nedenle
Muhammed’in roliinii daha az énemli kilip, onu ‘peygamberler’ igeri-
sinde biri olarak gordiiklerini ileri siirerler. Ote taraftan Peygamber ile
dogrudan akrabalik ise, Abbasiler zamaninda, onlarin temsilciligini
megrulagtirmak igin kullanilmigtir.

Bu degerlendirme, Islim tarihi’nde Emevilerin, diinyaperest ve
hatta ahldki 6nemsemeyen, adaletli Ali’nin yerini gasp edenler olduk-
lar1, onlarin yonetiminin baglamasiyla ilk dort Rasid halifenin 6nder-

3  Want (1973), halifelerini dinin diregi ve Allah ile O’na inananlar arasinda aracilar kilan Emevi
yazarlarindan ve sairlerinden alintilar yapmaktadir. Mesela: ‘Daglarin diinyanin direkleri olma-
s1 gibi biz de Mervan'in ogullarini dinimizin direkleri olarak gormekteyiz’ ve ‘eger halife ve
onun okudugu Kur’an olmasayd, insanlarin onlar igin hiikkiim verecek ne bir adalet kurumu ne
de toplumun ibadeti olurdu’: 83.

4 Bu, erken donem Islim tarihinin belirleyici olaylarindan birisidir: 657 yilinda Ali ile Muaviye
arasindaki Siffin savagi. Savag, her iki tarafin hakk: igin Kur’an'in hilkkmiine dayanma hususun-
da anlagmak suretiyle bitirilmig ve bu Muaviye'yi destekleyen ve Emevi hanedanhgini kuran
muglak bir hikiimle sonuglanmigtir (Wart 1973: 12-14). Bu olay daha sonra Sinnilerle Siiler
arasinda bir hiziplesmenin olusmasina yol agmigtir. Fakat Siinniler arasindaki pek gok kisi (ve
ozellikle birtakim Safi tarikatlari), Muaviye’nin zaferini, ilk Mislimanlarin yani Ragit (adalet-
le hikmetmis) halifelerinin adil yonetimine karg: diinyevi bir krallik olan géstermeye devam et-
miglerdic Ali ve onun soyundan gelenler ise, yalnizca $ia arasinda kalmayan, bir nevi kutsallik
tagimaya devam etmiglerdir.
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ligindeki kutsal halifelik tarihinin bitip dindisi bir miilk, yani krallik
doneminin bagladig: yéniinde, Miislimanlarin ¢ogunun sahip oldugu
klasik goriigii gokertmektedir.> Crone ve Hinds’in degerlendirmesine
gore Emevilerin halifelik hakkindaki gériisleri tamamen dinidir: Onlar
kendilerini Osman’in ve dolayisiyla Peygamber’in hakh varisleri, Al-
lah’in temsilcileri olarak gormiiglerdir. Bu baglamda onlarin Ali’den ve
Ali’yi ve onun silsilesini Miislimanlarin tek hakli imamlar olarak gé-
ren Sia’dan bir farklar1 yoktur. Crone ve Hinds, Emevi halifelerinin
o6ne siirdiigii otoritenin, Ali taraftarlarinin imamlarn igin iddia ettikle-
ri otoriteden, ¢ok az bir farki oldugunu one siirmektedirler. Oyle ki Ali
taraftarlarimin atfettigi bu otoriteye, Allah’la 6zel bir iliskilerinin ol-
masi ve onun hukukunu bilmeleri ve hatta ismet, yani yanilmazhk ve
giinahtan masun olma sifati tasimalar1 dolayisiyla onlara atfettikleri
6zel dini karizma da dahildir. Bu bakig agisinda Emeviler ve Ali taraf-
tarlan siyasi rakiplerdi ve onlarin birisini secerek baglanmak dini bir
se¢im olmaktaydi. Bu, Ali taraftarlarimin bir nesil ve karizma silsilesi
igerisinde mesru olduklar, bunun aksine Emevilerin diinyevi krallar
olduklan yoniindeki geleneksel gériisle catigmaktadr.

Gordiigiimiiz gibi alimler, Emevilerin son donemlerinden itibaren
hukukla meggul olma ve 6zellikle Emevilerin iddialarina kars: gizli bir
mubhalefet igerisinde bulunma noktasinda oldukga aktiftiler. Schacht’a
gore onlar Emevi pratiginin ve yerel gelenegin ‘hammaddeleri’ iizerinde
¢alisip, onlan kutsal kaynaklarla uyumlu hale getirmek igin ugrastilar.
Seriatin Islimlagmas: siirecindeki en énemli kaynak ve kavram, siinnet
yani daha sonraki spesifik anlamiyla Peygamber’in ve kismen de saha-
belerinin (1mami)_'e Sias1 i¢in de 12 imamun) siinnetidir. Crone ve Hinds
ilk donemlerde ‘siinnet’ kavraminin farkh anlamlara geldigini ve ¢ogun-
lukla gogulu ‘siinen’ olarak kullanildigini ileri siirmektedirler (Crone ve
Hinds 1986: 58-62). Bu iddianin devaminda Islim o6ncesi kullanimda,
6nemli karizmatik figiirlerin her birinin kendi siinneti (digerlerinin takip
edecegi ve bagvuracag bir 6rneklik) oldugu belirtlmigtir. Bu kullanim

5  Bkz. Hawtng 1986: 11-20, 123-28.
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Emeviler doneminde ve Abbasilerin ilk donemlerinde de devam ettiril-
migtir. Peygamberlerin siinnetleri (siinen) bulunmaktaydi; fakat daha
sonra her halife sirasiyla bir 6rneklik ve dolayisiyla bir siinnet olugtur-
du. Bunlarin ardindan gelen halifeler, peygamberlerinki kadar kendile-
rinden 6ncekilerin siinenine de bagvurdular ve bu siineni takip etmeleri
dolayisiyla &viildiiler. Oyle goriinmektedir ki Peygamber’in siinneti kav-
ramu bilinmekteydi, fakat yalmzca retorik olarak ve otorite figiirlerinin,
mubhalifleri ve isyancilar1 Allah’in kitabina ve Peygamber’in siinnetine
uymaya ve itaat etmeye gagirdiklarinda kullamlmaktaydi. Ozel olarak
muayyen bir siinneti niteleyen bir kavram mevcut olmadig gibi daha
sonraki fikih igerisinde ortaya gikacak olan dogru rivayeti (isnad) onay-
lamay saglayacak bir arag olarak siinneti disarida biraktigimizda siin-
net kavraminin hususi bir ierigi de bulunmamaktaydi. Peygamberin
stinnetine 6ncelik tammak ve onun arastirilmasi ve dogrulanmasi igin
bir metodoloji geligtirmek, fukahanin bu dénemden sonra baglayan ¢a-
lismalariyla meydana gikacakti. Bu ortaya gikigta hukuki otorite igin ¢ok
derin imalar bulunmaktadir. Sayet Peygamber’e ait siinnet, hukuk igin
nihai otoriteyi olugturuyorsa, o halde bunu telaffuz etme otoritesine sa-
hip olanlar da alimlerdir. Bu durum Emevi halifelerinin iddia ettigi siya-
si-dini mutlakiyete y6nelik bir tehdit olusturmaktaydi. Abbasilerin hii-
kiimranhginda, halifelerin otoritesinden alimlerin otoritesine dogru ger-
geklesen kayis, tamamen béylesi bir degigimdir.

Ilk dénem Abbasiler, selefleri olan Emevilere ¢ok benzer bir bi-
¢imde kendilerini Allah’in temsilcileri ve vekilleri olarak isimlendir-
mek suretiyle dini otorite ve ilahi rehberlik tizerindeki iddialarina de-
vam ettiler; ama buna bir de Peygamber ile akrabaliktan gelen megru-
iyeti eklediler (Crone ve Hinds 1986: 80-82). Peygamber’in siinnetine
seleflerinden daha sik bagvurdular, fakat bunu baslangigta fukahaya
6zel bir atifta bulunmaksizin yaptilar. Siinnet dogru davranma ve hiik-
metmenin onurlu bir bigimi olarak kullanilmaya ve ona, peygamber-
lerin ve segilmis halifelerin birgok ‘siineni’ yamsira bagvurulmaya de-
vam edildi. Bununla birlikte, aym zamanda alimler de, peygamberin
siinnetiyle ilgili ok daha net ve islenmis bir kavram ve anlayis olus-
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turmak ve bunun aktarimi ve dogrulanmas: igin bir metodoloji gelis-
tirmek igin ¢ahgmaktaydilar. Abbasiler, Emevilere ve onlarin erdemli-
lik ve iistiinliik iddialarina kargit olarak gergeklestirdikleri propagan-
dalarinda alimleri himaye etmigler, onlarin gelistirmekte oldugu huku-
ku benimsemigler ve hukuk alimlerini ileri gelen ve hatta memur ola-
rak hiikiimete ve saraya tasimiglardir (Goldziher 1910/ 1981: 44-47).
Peygamberin siinneti ifadesi, 6zel olarak hadis anlaminda, halifelik
soyleminde daha one ¢ikan bir kullanima sahip olmugtur. Kamuya
agik bir mektupta Abbasi Halifesi el-Mehdi’nin (hiik. 775-785), hadi-
se dayanarak bir akil yiiriitme siireci gergeklestirdigi kaydedilmektedir
(Crone ve Hinds 1986: 88). Onun halefi Harun (hiik. 786-809) Hane-
fi Ebu Yusuf’u bag kad olarak atayarak, ilim adamlarinin olugturdu-
gu doktrinel hukuku resmi olarak tamimada ilk adimi atmigtir (Crone
ve Hinds 1986: 88). Bildigimiz gibi Ebu Yusuf, Kitabu’l-harac’in yaza-
riydi. Bu kitap vergi izerine bilimsel bir inceleme olup Peygamber’e ve
diger onceki dénem kisiliklerine ait rivayetlerden gikarilmig vergi ile il-
gili kural ve uygulamalari ana hatlariyla ortaya koymaktaydi. Kidem-
li fukaha, uzmanlik, statii ve otoriteden olusan bir yap: verilerek dev-
let isleyisi ierisine dahil ediliyordu.

Fakihin otoritesi halifeninkiyle nasil bir iliski icerisindeydi ve
ona karg1 bir tehdit olusturuyor muydu? Oyle goriinmektedir ki, alim-
lerin siinnetten yola gikarak bir hukuk geligtirme konusuyla meggul ol-
malari, Abbasiler tarafindan Me’mun dénemine kadar (oldukga son-
ra) genel olarak olumlu bulunmus, bir sorun veya tehdit olarak algi-
lanmamgtir (Crone ve Hinds 1986: 85). El-Mansur (hiik. 754-775),
bir yandan ilim adamlarini himaye etmekte ve onlarin hukukla ilgili ig-
levlerini olumlu kargilamaktayken bir yandan da kendisini Allah’in
temsilcisi olarak adlandirmaya devam etmistir. Onun damgmam Ibn
el-Mukaffa (6. 756) ise bir yandan sivil alimlerin hukukun tammlan-
masina dahil olmasimi olduk¢a dogal goriirken, diger taraftan fikirle-
rin ve yargilarin birden ¢ok olmasindan endige duymustur. O, huku-
kun agik ve tek tip hale getirilmesi gayesiyle bu siirece, halifenin mii-
dahale etmesi gerektigini diigiinmekteydi. Halife gesitli kararlan g6z-
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den gecirmeli, onayladiklarimi segmeli ve onlar degismez ve baglayic
kanunlar olarak ilan etmeliydi. Onun tavsiyesi dikkate alinmadi ve hu-
kuki goriisler noktasinda ¢ogulculuk hikim oldu ve sonunda kurum-
sallagti. Temel birlegtirici ilke halifelik otoritesinden ziyade alimlerin
(ve daha uzaktan da toplumun) icmai, konsensiisii olmusgtu.

Bu noktada, ilk halifelerin ‘Allah’in vekilleri’ ve bu dogrultuda
stinenlerine benzemeye ¢alisilmas: gereken kanun koyucu ve 6rneklik-
ler statiisiinde olmalarindan hangi sonuglarin dogdugunu sormamiz
gerekir. Eger boyle bir gey varsa, ‘halife hukukundan’ hangi izler daha
sonra gelen geriatta da varhigim siirdirmigtiir? Gordigiimiiz gibi kla-
sik donemde olusum igerisindeki fikih ekolleri Emevi veya ilk Abbasi
halifelerine kaynak veya otorite olarak bir atifta bulunmamuglar; sade-
ce ilk birkag halife, peygambere ait baz1 hadislerin aktaricilari olabil-
mistir. Oyle ki bu ikinci kaynak (hadisler) daha sonra seriatin en
6nemli kanunu olmustur. Halife hukukunun veya 6rnekliginin fikha
tek dahil olug tarzi, olugum déneminde hukukgularin sistematiklegtir-
me ve Islimlagtirma siirecinde isledikleri ve iizerinde galistiklar1 huku-
ki pratigin —Schacht’in ifadesiyle- ‘hammaddesi’ni olusturma nokta-
sinda idi. Seriat ideolojisi i¢in bu ‘hammadde’nin, kaynag: belirtilme-
mis olarak kalmasi gerekmektedir.

Crone ve Hinds’in goriislerine gore ve aktarilmig hadis yoluyla
Peygamber’e dayandirilan rivayetler anlamindaki siinnet, Harun’un
devrinde ortaya ¢ikt1 (Crone ve Hinds 1986: 90). Safii’nin, fikhi hii-
kiimlerin gegerliligini hadislere gére belirleyen ayrintih bir metodoloji
olugturmasi, yani Schacht’in yukarida belirtilen ‘Islimlagma’si, seriati
daha da fazla hukukgunun yetki alam igerisinde tutmustur. Bu nokta-
dan itibaren seriatin karakteri, halifelerin ve onlarin memurlarinin bir
katkis1 olmadan, hukuk bilginlerinin ortaya koydugu hukukun metin
seklindeki versiyonlar: tarafindan belirlenir hale geldi.

Hukuk bilginleri, halifelere kars: siirekli saygih olup onlara ita-
at edilmesini veya en azindan otoriteye boyun egilmesini 6giitlerken,
aymi zamanda hukukun kendi yetki alanlarinda oldugunu ve bu huku-
kun teorik olarak halife ve onun tiim gorevli organlar1 agisindan bag-
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layic1 oldugu hususunda da net bir tavra sahiptiler. Peygamberin siin-
netinden elde edilen hukuk, halifelik otoritesine kars: gizli bir tehdit
olugturmaktaydi. Yalmzca Me’'mun bu tehdidin farkina vardi ve ona
kargi koymak igin harekete gegti. Bunun igin halifeligin ildhi rehberlik
altinda oldugu iddialarini yeniden dillendirdi ve mihne olayi iginde Ibn
Hanbel’le miicadele etti (mihne ileride incelenecektir). Sonraki halife-
ler, yani Abbasiler ve onlarin Islim hanedanliklarindaki halefleri ise,
alimlerin hukukun muhafizlarinin kendileri olduklari yéniindeki iddi-
alarimi kabul ettiler ve hamilik ve resmi kurumlar vasitasiyla onlarin
iglerini kolaylagtirdilar. Yéneticiler aym1 zamanda, bu hukukun kamu
hukuku alaninda ve 6zellikle vergi ve savas hukuku konularinda yet-
kili ve emredici olan unsurlarim da rahathkla g6z ardi edebildiler.
Alimlerin ¢ogu da bu ayrima razi oldular ve Miisliman yoneticilere
itaati emreden siyasi teoriler gelitirdiler. Idareciler ve hukukgular ola-
rak yetkileri dahilinde, sultan’in fermanlarin seriatla yan yana yiiriir-
lige koydular. Islim tarihinin gesitli noktalarinda alimlerin, yiiriirliik-
teki hukuki uygulamalari ve sultan’in fermanlarim seriatin kavram ve
terminolojisi igerisine giydirmeye ¢ahgtiklarim gorecegiz. Bu sadece
hiikiimdarlarin hizmetinde olmanin bir yolu degildi; aym zamanda
alimlerin otoritelerini ve biitiin hukuki konulardaki yetkilerini devam
ettirmelerinin de bir yoluydu. Aslinda bu noktadan itibaren siyasi ik-
tidar, hukuku yiiriirliige koymaktan olmasa da, hukuk yapicihktan ay-
rilmig oldu. Seriat yargic da otoritesini hitkiimdardan alirken, huku-
kunu da Peygamber’in siinneti yoluyla vahiyden elde etmekteydi.
Farkh kollariyla Sia® imamin Allah tarafindan ilham edilmig

6  $ia, Ali soy silsilesinin kutsalligini ve Islim toplumunun imametinin, {liderliginin) onlarin hak-
ki1 oldugunu savunan hiziplerdic Bu soyun Allah rarafindan verilmig bir karizmas: vardir ve bu
nedenle Allah’in emirlerinin imtiyazh yorumcularidirlac Imamiye veya Isnaageriyye (On iki
imam) $iast baglca Iran, Lrak, Liibnan ve Hindistan’da yaygin olup Ali’nin neslinden gelen ve
on ikinci Imam el-Mehdi ile son bulan on iki kisilik bir silsile takip eder. Silsilenin son halkast
olan el-Mehdi, her ne kadar Imamu’z-zaman yani tiim zamanlann imami olarak kalacak olsa
da 873 yiinda *ortadan kaybolup’, Mesihgi dénemde geri déniigiine kadar, topl dogrudan
rehberliginden mahrum birakmgtir. Zeydiler ve Ismaililer gibi diger hizipler ise gesitli zaman-
larda soy silsilesinden kopmuglardir ve kendi yagayan imamlannin rehberliginden yararlanma-
ya devam etmektedirlec
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mesru kanun koyucu oldugu fikrinden asla vazgegmemisti. Bu karizma,
Peygamber’den Ali'nin nesli ile tevariis eden bir mirasti. Onlara gére
halife/imam Allah’in vekili, Peygamber’in islevinin de varisi olarak kal-
mugt1. Bu anlayis biiyiik olgiide farkh bir Sia firkas: halini alan Ismaili-
lerce de giiniimiize kadar devam ettirildi. Modern Ismaililer bu inanci
onlarin Aga Han’imin karizmasinda irsi bir riitbe olarak devam ettirir-
ler. Ana akim Imamiye (on iki imam) Siasi ise kendi imamlari igin aym
goriige sahiptiler. Fakat onun gizlenmesinin ardindan inananlar onun
rehberliginden mahrum kalmig oldular: Zamanin imamina (imam-1 za-
man) sadece riiyalar ve rabita vasitasiyla ulagabilmekteydiler. Pratikte
ise hukukun muhafizlari ve toplumun rehberleri olanlar, ulema ve miig-
tehitlerdi. $ii hukuki akil yiiriitme siireci ve hukuki kurumlari bu an-
lamda onlarin Siinni mukabillerinden ¢ok farkh degildir. Yalmzca on-
lar igin siinnet, Peygamberin ve ayrica 12 imamin siinnetidir.

Crone ve Hinds sonug olarak, hukukun siyasi otoriteden bu ge-
kilde ayrihiginin Islim toplumu, siyaseti ve hukuku agisindan dogur-
dugu neticeleri irdelerler ve bunun, devletin toplumdan ayrilmasina
yol agtigim 6ne siirerler. ‘Béylelikle devlet toplumun igerisinde kok-
legmis bir sey olmaktan ziyade toplumun tepesinde oturan bir sey ha-
line gelmis oldu ve bu ikisinin arasindaki kargilikh iligkinin asgari dii-
zeyde olmasi dolayisiyla siyasi gelisim de minimum diizeyde kald.
Hanedanlar geldi ve gecti ama degisen yalmizca hanedanlarin isimleri
oldu’ (Crone ve Hinds 1986: 109). Bu iki yazara gore s6zkonusu
6zellik Miisliman toplumlar ve siyasetlerini (Avrupa’yla bir karsilas-
tirma yapildiginda) eskimis ve duragan kilmistir.” Bu iddia, sadece Is-
lam toplumu ve tarihine fazlasiyla din merkezli bir bakig tarzina go-
re gegerlidir. Inananlar toplulugunca da benimsenen bu ulema temel-
li hukukun devlet pratiginden ayrilmas, biitiin bir Islim’in belirleyi-
ci ve degismez o6ziinii olusturmus gibidir. Islim diinyasimin pek gok

7  Bugoriig Crone tarafindan, onun Slaves on Horses (1980) eserinde ayrintili olarak iglenmigtiz
Ayru zamanda Miisliman toplumuyla ilgili gesitli yazilarinda Emest Gellner tarafindan da ele
ahnmgtir (Gellner 1983; 1992): Elegtirel bir degerlendirme igin bkz. Zubaida 1995. Bu béli-
miin sonunda bu meselelere tekrar donecegim.
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doneminde ve ¢ogu yerlerinde seriat kurumlarinin ve uygulamalarinin
ulema temelli oldugu; hukukun ildhi kékenli oldugu ve devlet yasa-
masina agitk olmadigi gériigiiniin siirdiirildiigi dogrudur. Gergi bu
o6zellik onun énemini farkhlagtiran, biyiik gesitlilik igerisindeki ku-
rumlar ve devlet-toplum iligkileriyle birlikte yer almigtir. Devlet veya
toplum igerisinde olusan pek ¢ok diger hukuki kural, kurum ve uygu-
lamalar, geriat ve onun kurumlariyla birlikte yer almig ve onlarla kar-
silikhi iligki icerisinde olmustur. Birinci Boliim’de gérdiigiimiiz ve ile-
ride de inceleyecegimiz iizere, seriat kavram ve terminolojisi devlet ve
toplumun fiili uygulamasim da kapsayacak sekilde genigletilmistir.
Sunu da belirtmek gerekir ki din, hukuk ve hukukgularla sinirh degil-
dir. Tiim Islim diinyasinda yayginlagmus gesitli tasavvuf ekolleri, dev-
let ve toplum igerisinde ve genellikle bu iki unsuru bir araya getirerek
ve ¢ogunlukla bizzat ulemay: ve hukukgulari da igine alarak kurum-
sallagmigtir. Devlet, toplum ve dinle ilgili bu savlara bu béliimiin so-
nunda doénecegim.

Prensip olarak, ildhi hukukun teorik hikimiyeti ile onun diin-
yevi hukukla birlikte var olmasi gergegi ve ¢ogunlukla onun varligi-
nin diinyevi olanla iligkisiyle sinirlandirilmasi arasinda bir gerilim
mevcuttur. Ilk agamalarindan itibaren seriat, savag hukuku, mali ver-
gi isleri, hazinenin idaresi, aym zamanda hiikimdarin ve davranigla-
rinin nitelikleri gibi kamu idaresiyle alakali kurallari igermigtir. Uygu-
lamada ise geriatin bu unsurlan biiyiik 6lgiide ihmal edilmistir. Mese-
la vergilendirmede geriatin belirledigi kategoriler olan zekat, harag,
Osr ve cizye her zaman agilarak arazi, ticaret, giimriik ve pek ¢ok di-
ger alanda ¢ok ¢esitli vergiler konulmustur. Devlet tegkilati ve yoneti-
mi hususunda, maliye uygulamalar1 ve savas tarzinda oldugu gibi,
maglup edilen Bizans ve Pers devletlerinin var olan uygulamalar kisa
stire i¢inde benimsenmis ve uyarlanmigtir. Her ne kadar geriat net ce-
zai miieyyideler igeriyorsa da, cezalar ve kisas, ¢ogunlukla idari ve as-
keri yetkililer ve personel tarafindan, onlarin kendi kurallarina veya
arzularina gore uygulanmigtir. Bu konular ileride daha ayrintili ola-
rak ele alinacakur.
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Hukukgularin giigleri ve yoneticiye baglilik dereceleri, onlarin
toplumsal ve siyasi katmanlardaki konumlarina bagh olarak, zamana
ve mekana gore farklilik arz etmekteydi. Mesela Endiilis’iin Nasiriler
donemindeki (14. yiizyil) Maliki hukukgular, giigli baglantilar olan
aristokratik ailelerden devsirilmig olmalari ve daima iktidar entrikala-
rninin ve komplolarinin igerisinde yer almalar nedeniyle hiikiimdarla
olan iligkilerinde biiyiik bir giice sahip olmuglardir (Mesut 1995: 33-
47). Onlar bu giiglerini, hukuku en iistte gérme anlayiglarina kars, fel-
sefi aligmalar ve Islim tarihi boyunca tekrarlanan bir muhalefet bigi-
mi olan Sifi egilimler geklinde gelistirilen dini meydan okumalar bas-
tirmak igin yiiriittiikkleri miicadelelerinde kullandilar. Hiikiimdar da,
cogunlukla siyasi tahriple birlikte yer alan sapkinhig: bastirma istegi
noktasinda, Siinni ulema ile bulugmaktaydi. Bu ortak istek, yonetici ile
hukukgu arasinda belirli bir derecede karsihkh bagimlilik olugturmusg-
tur. Baz1 durumlarda, Abbasilerin ilk donemlerinde Bagdat’ta oldugu
gibi hukukgu (fakih), gayrimiislimlere ve heretiklere kars: tahriklerde
halkin da destegini alabilmistir. Genel 6fke ve kargasa korkusu, yone-
ticinin sapkinlikla savagmada ulemay: desteklemesini daha da tegvik
edecek bir durum olugturabilirdi. Ne var ki halkin sagduyusu farkh
yonde igleyecekti. Tasavvufi baghliklar ve tarikatlar1 destekleyen top-
lumsal yapilanma, gesitli baglamlarda oldukga popiiler hale geldi. Ule-
manin mutasavviflara rahat verilmemesi hususunda israrh talebi de,
toplumu yabancilagtirip, 6fke ve kargasaya yol agabilirdi. Bu unsurlar
ve bir de mistisizmin entelektiiel gekiciligi, Sifi tezahiirlerin tiim Islam
diinyas: igerisinde yayilmas: ve hiakim olmasina ve ayrica tasavvufun
dini ilimler ve hatta fikih ile nihai entegrasyonuna yol agti. Bu ilk de-
fa, biiyiik teolog, filozof ve hukukgu Gazali’nin bilimsel incelemesi Ih-
yau ulimi’d-din’de® diger yeniliklerin yaninda, Sifi diisiinceyi de ana
akim dini s6ylem igerisine dahil etmesiyle gergeklegti. Ne var ki tasav-
vufa karsi ¢ikiglar Islam tarihinin gesitli noktalarinda (6zellikle mo-
dern donemde) tekrarlandi. Miicadele bigimleri ve sonuglari, 6rnekle-

8  Gazali'yle ilgili olarak bkz. Wart 1963.
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rinin ileride sunulacag) iizere bu miicadelenin gergeklestigi siyasi bag-
lama bagh olarak farkhlagmigtir. Bu noktada sunu belirtmemiz gerekir
ki, tasavvufi tarikatlar ¢ogu dénemde ve bolgede, vakif bagslariyla
givence altina alinmig gok genis kaynaklardan yararlanarak hatiri sa-
yilir bir destek ve giig ile, kurumlar ve aglar bi¢iminde 6rgiitlendi. Bu
nedenle, onlar hem yo6neticilerle hem de hukukgularla miicadele ede-
cek bir giice de sahiptiler. Cogunlukla karizmatik kurucularinin neslin-
den olan 6nderleri kentlerdeki iktidarh elitlerin igerisine dahil oldular.
Bu 6ne gikan Sifi goriiniig, gogunlukla hukukgular da igerse de, yine
de onlarin hukuki din yorumlarina ve geriatin iistiinliigiine zimni bir
meydan okuma meydana getirmekteydi. Siinni hukukgularin ve onla-
n destekleyenlerin, tasavvufa karsi 1srarc1 ‘bagnaz’ hareketlerinin ve
bunu takip eden miicadelelerinin sebebi buydu.

ALIMLER VE SULTANLAR: iSLAM TARIHINDEN KESITLER

Bu kisimda yoneticiler ve ulema arasindaki iligki bigimleri, dini otori-
te ve hukuk agisindan incelenecektir. ilk olarak ulemanin bagimsizhig
hakkinda efsanelesmis bir olay olan Ibn Hanbel’in, 833 ve 849 yillani
arasinda Me’mun ve onun halefleriyle yiizlesmesi vakasi vardir. Oyle
ki bu vaka gok daha sonraki bir bagka Hanbeli alimi Ibn Teymiye (6.
728) ve onun Memlik 6nderleriyle yiizlesmesi vakasiyla tarihsel hafi-
zada pekigmigtir. Her iki olayda da, seriatin ve ulema iktidarinin dev-
letle olan iligkisindeki bazi yonlerinin ortaya ¢iktig: siyasi miicadelele-
ri gérmekteyiz. Bunlarda, dini dogrulugu temin ve yéneticiler ve onla-
rn hizmetkarlarina kargi 6zerkliklerini saglamak igin savagan kariz-
matik Siinni ulema gériilmektedir. Bu miicadelelerde onlar, siyasi mii-
cadelelerde onlarin kargisina dizilen diger ulema ve dini gorevlilerle
karg1 kargiya gelmekteydiler. ibn Hanbel ile ibn Teymiye’nin ulema ile
ilgili tabakat kitaplarinda farkl bir yere sahip olmalarinin sebebi, ke-
sinlikle onlarin hitkiimdarlara cesaretle kargi koymalari ve bunun so-
nuglarina katlanmalariydi. Bu ¢ok nadir goriilen, ancak ¢atigma nok-
talarini ve ¢6ziimii gosteren bir durustu.
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ABBASI SIYASETINDE iBN HANBEL’IN MIHNESI

ibn Hanbel (780-856), ‘fundamentalist’ alimin kutsal metinlere siki si-
kiya bagh birinin, hadisin siddetli bir takipgisinin (yorulmaz bir hadis
toplayicisi), felsefe, kelam (teoloji) ve —kiyas dahil- biitiin akli unsurla-
r1 bidat ve inananlarla bir ii olmayan dindis1 bir katk: olarak reddeden
birinin prototipi olarak belirmektedir. Ardi ardina ii¢ Abbasi halifesi ta-
rafindan maruz birakildig iinlii sorusturma (mihne) ve dordiinciisii ta-
rafindan da onun, nihai fakat muglak bir sekilde itibarinin iade edilme-
si, Islam tarihinde alimlerin iktidari ile siyasi iktidar arasindaki iliskiye
dair sekillendirici bir olay meydana getirmektedir. Bu, alimlerle siyasi
iktidar arasinda daha sonraki tarihlerde farkh bigimler alacak olan oto-
ritenin ayrimina dayanan gegici bir anlagmayla son bulan bir tarih dili-
midir. $Simdi bu olayin arka planini ve yasananlar inceleyelim.

Abbasi hilafeti 750 yilinda, bu hanedanin, Emevilere karg: ida-
recilerin kendi soylarindan olmas: gerektigi propagandas yiiriittiikleri
bir ‘devrim’ ya da ig savas yoluyla iktidara geldi.? Gérdiigiimiiz iizere
Emeviler biiyiik olgiide, Islim tarihinin ilk dénemlerinde, dini baghhk-
ta yetersiz, Peygamber’in (aslinda yukarida gegtigi gibi Allah’in) vekil-
leri olarak dini otorite iddiasinda bulunan diinyevikrallar olarak gériil-
miistiir. Siiler ve sempatizanlan onlan gaspci saymiglardir. Abbasilerin
propagandalarinda yogunlastiklar1 nokta da bu 6zel konudur. Ozellik-
le iran’in dogusu Horasan’da onlarin bagslattiklan el altindan yiiriitiilen
bu hareket, Peygamber’in ailesinden bir varisin lehine ki Ali takipgile-
ri bunu onun bir varisi olarak anlamiglardir— Emevilerin tahti birakma-
s1 talebiyle kigkirtic1 rol oynamigtir. Ancak zafer aninda tahtta hak id-
dia eden kisinin o zamana kadar gizlenmis olan, Peygamber’in amcasi
Abbas’in soyundan gelen Ebii’l-Abbas oldugu agiklanmistir. Siilerin ve
diger pek ¢ok destekginin hayal kirikligiyla Abbasiler, yonetimin ve yar-
ginin temeli olarak Kur’an’1 ve Peygamber’in siinnetini gérmek suretiy-
le dini itibarlarim kazanmaya ¢aligmislardir (Goldziher 1981: 44-47;

9  Abbasilerin yiikselisi ve tarihiyle ilgili olarak bkz. Hugh Kennedy (1981), The Early Abbasid
Caliphate: A Political History ve Kennedy (1986), The Prophet and the Age of Caliphates, S-8.
béliimler
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Crone ve Hinds 1986: 83). Goldziher, Abbasi yonetimini ‘teokratik bir
rejim’ olarak nitelemeye kadar varmigtir:

Dini bir siyaset giiderek, dindar gevrelerin diinyevilikle sugladig
Emevilerin ayagim kaydirdilar [...] Abbasiler... Peygamber’in siin-
netiyle ve ildhi olarak vahyedilmis dinin gerekleriyle uyum igerisin-
de bir rejim meydana getiriyor olduklarim ilan ettiler [Goldziher
1910/1981: 45]).

Abbasi halifeleri bir yandan bu dindarlik tavn igerisine girerler-
ken, diger yandan da kendilerine Pers kralliginin ihtisamini model al-
dilar. Bu sekilde onlarin saray kiiltiirlerini, liikslerini, adetlerini, un-
vanlarini ve ayn1 zamanda, dini kurumlarin ve devletin kendi otorite-
leri altinda birlegtirilmesi yoniindeki teokratik tavirlarim iistlendiler.
Ancak onlar hukuku yiiriirliige koyma noktasinda bu teokrasinin
mantigini devam ettirmediler; bu gérevi fukahaya birakmaktan rahat-
s1z degildiler. Abbasilerin sarayindaki fukaha sayisi artti. Onlar vahye-
dilmis ve peygambere ait normlarin aragtirmacilar1 ve destekleyicileri
olarak taminmakta ve himaye edilmekteydiler. Kad: dairesi ise bu d6-
nemde daha bir berrakhk kazanmist: ve Harun’un zamaninda Ebu Yu-
suf gibi ileri gelen hukukgular tarafindan doldurulmugtu. Ebu Cafer’in
damigmam Ibn el-Mukaffa, daha énce de degindigimiz gibi hukukun
yiiriirlige konmasinda alimlerin goériinen 6zerkliginin tehlikelerini ha-
ber vermigti. Onlarin bu iglevi son derece dogal sayiliyorken o halife-
ye, dogru igtihatlardan tek bir kanun olusturarak ve onlarn yiirirliige
koyarak hukuki otoriteyi eline almasim tavsiye etmigti. Fakat bu tav-
siyesine itibar edilmedi.

Bunu, Harun er-Resid’in halifeligine kadar olan ve onun halife-
ligini de iceren donem takip etti. Bu donem boyunca fukaha hukuki
normlarim ve istidlal yontemlerini gelistirmeye ve ilerletmeye devam
etti. Aslinda bu dénem fukahanin hukukunun Ebu Hanife (6. 767) ve
talebesi Ebu Yusuf gibi sahsiyetlerin elinde ilk olarak inkisaf ettigi d6-
nemdir. Onlarin iktidara bakislar1 ve iktidarla iligkileri birbirinden
farkliydi. Bir yanda Ebu Hanife’nin iktidarla en kiigiik bir “alig-ve-
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rig”e, bunu dini bir hiirmetsizlik olarak gordiigi igin isteksiz oldugu
ve halife tarafindan sunulmug kadilik mevkiini reddettigi ve bu sebep-
le kirbaglanma cezasina garptinldigi aktanilmigtir. Diger tarafta ise
Ebu Yusuf, bir hikim ve Harun’un sarayinda onde gelen bir kisi ol-
mustu. O, mali islerde geriat ile uyum igerisinde olunmasini saglaya-
cak bir yol gosterici olarak halifeye, Kitabii’l-harac’s yazdi. Ne var ki,
bu ilk dénem Abbasi halifelerinin tamamu, halifelik otoritesinin her-
hangi bir miidahalesi veya kullanimi olmaksizin ilim adamlarini huku-
kun geligtirilmesi hususunda kendi baglarina birakmiglardi.

Alimlerin din konularindaki bu 6zerkligi, Me’mun’un iktidar
sirasinda gegici bir duraklama igerisine girmisti. Simdi bu degigimi ve
mihne olayim anlamak igin siyasi ve entelektiiel arenaya bir bakalim.

Emevi devletininki de dahil olmak iizere islim’in ilk dénemleri-
nin siyaseti, Arap gruplarinin ve kabilelerinin siyasetiydi. Pers ve Bi-
zans imparatorluklarinin topraklarindan fethedilen yerler Arap asker-
lerinin yurtlan haline geldi. Fakat bu askerler yerel halktan izole edil-
mis garnizon gehirlerindeydiler. Sehirler, her birinin kabile temelli
gruplar tarafindan iskin edildigi ve bunun dayamigma ve gruplasma
i¢in temel olugturdugu mahallelere béliinmiigtii. Osman karsiti kigkirt-
malar, ona suikast diizenlenmesi ve ardindan gelen i¢ savagla neticele-
nen entrikalar, Irak’in garnizon gehirleri olan Kife ve Basra’dan bagla-
must1. Bu Araplar, biiyiik olgiide, yerli giftgilerin, ellerinde kalmis olan
bu topraklarin tarim ekonomisine dahil olmuyorlardi. Bu giftgilerden
kimi ihtida etmis kimi ise etmemigti. Nihayetinde halife ve aileleri top-
rak gelirleri izerinde denetim kurdular ve topragin islenmesi hala yer-
li giftgiler tarafindan gergeklestirilirken, topraklan vali ve generallere
bagigladilar (Crone 1980: 51).

Mali sistem, Arap elitlerinin ve garnizonlarin yerel halktan top-
ladiklar1 vergilerden (harag) olugsmaktaydi. Bunun iginde Miisliman
olmayanlardan kisi bagina alinan vergi olan cizye ve toprak vergisi de
bulunmaktayd: (Toprak vergisi Miislimanlardan alinan &siir vergisi
ile Miisliman olmayanlardan alinan harag¢ olmak iizere ikiye ayril-
maktaydi). Vergi yiikii pek ¢ok ciftginin Islim’a dénmesine ve hatta
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dahasi topraklarini terk edip sehirlere kagmasina sebep olmugtu. Oto-
riteler, gelirde olugacak bu kayip sebebiyle islim dinine gegislerin ¢o-
gunu tammamig ve bu tavri sézkonusu ihtidalarin maddi gayelerle ya-
pilmis oldugu diigiincesi iizerine temellendirmislerdir. Bu nedenle gift-
giler de toplanmig ve sonunda yeniden kéylerine gonderilmistir (Haw-
ting 1986: 5). Bu kaderden kagmanin tek yolu vela bagiyla bir Arap
hami edinniek, boylece bir mevla (¢ogulu mevali) yani, tabi ve bagim-
I biri olmakti. Bu durum Abbasiler zamaninda degisecekti.
Gordiigiimiiz iizere Abbasi ‘devrimi’, Emevi iktidarinin merke-
zi Suriye’den uzakta, ¢alkantih bir vilayet olan Horasan’da planlanmg
ve orgiitlenmigti. Burasi canl bir siyasi ve dini arenaydi. Fars aristok-
rasisi ile hognutsuz Arap askerlerini biinyesinde toplayan ve Farisi di-
ni ve Sia sempatisinin izlerinin oldugu bir dini heretikligin negviinema
buldugu bir yerdi. Giiglii temsilcileri Ebu Miislim el-Horasani tarafin-
dan, Peygamber ailesi adina (ki taraftarlar bir $ii imami oldugunu
zannediyorlard) yiiriitiilen Abbasi tahrik ve entrikasi verimli bir zemi-
ne diigmiigtii. Bunlar, siyasi alam1 Abbasilerin hiikiimranhginda doniig-
tiirmek ve mevaliye bakan, aristokrat, asker ve aynm zamanda entelek-
titel ve filozof statiileri kazandirarak onlar 6n plana ¢ikartmak igindi.
Peki bundan sonra garnizon gehirlerindeki Araplara ne oldu?
Copu askerliklerine son vererek zanaatkarhk ve ticaret igleri edinip ge-
hirli bir burjuvazi olusturdular. Hukuk yani seriat ve fikih ile meggul
olma bu gevrede bizzat bu burjuvazinin ellerinde geligti ve seriata, on-
larin ayirt edici takva ve ticaret ugragilari damgasim vurdu. Bu burju-
vazi hiikiimete karsi karmagik bir tutum igerisindeydi: Hiirmetsizlik ve
yozlagmasiyla kirlilik olugturdugunu diisiindiikleri iktidara karsi bir
giivensizlik ile devlet ve kamu hayatinda ilihi hukuk bigiminde bir er-
dem olusturma istegi. Halifeler, kendi acilarindan, halk arasinda dini
bir megruiyet olugturma kastiyla ilim adamlarini ve dini siniflar1 hima-
ye etmislerdi. Fakat 6yle gériinmektedir ki, bu ayni zamanda kendi ge-
lisim ve bilgilenmeleri i¢indi. Harun er-Resid’in ve ardillarinin vaizleri
saraylarina gagirip, onlar1 dogru yol ve cehennem ateginin tehlikeleri
hakkinda serbestge konusmaya davet ettigi bilinmekteydi. Harun, sa-
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raymnin ve hareminin liikksiiyle, musiki sanatlarini ve sarki sdyleyen ca-
riyeleri himaye etmesiyle ve bunlara ek olarak saraba ve kadina diig-
kiinliigiiyle taninmaktaydi. O, tebaaya ve diigmanlig1 anlagilan kimse-
lere kargi da amansiz bir zorba olarak bilinmekteydi. Ayn1 zamanda
samimi vaizleri de sevmigti. Anlatildigina gére o bir giin iinlii vaiz Ibn
Semmak’1 kendisine vaaz etmesi igin ¢agirdiginda o, ahirette yalmzca
cennetle cehennem seklinde iki yer oldugunu, bagkasinin olmadiginy;
se¢imin bunlar arasinda oldugunu s6ylemigti. Halife burada sakal 1s-
lanacak kadar aglamigti. Bir baska zaman er-Resid’in, vaizin uyardigi
cehennem azaplarinin acisindan bayildigi soylenmektedir. Kendine gel-
dikten sonra vaizi 1000 dinarla 6diillendirmigtir (Wardi 1954: 58-59).

Dindar burjuvazinin goziinde yonetimdeki yozlagmanin, fikri
ve dini boyutlar1 bulunmaktayd.. Felsefe, kelam ve siir liikks oldugu gi-
bi, haram olan cinsellik, miizik, dans ve igki de sarayla biitiinlegmisti.
Bu faaliyetlerde yer alanlarin iginde ok sayida Farisi aristokrat, katip
ve sanat¢i da bulunmaktaydi. Arap burjuvazisi bu sarayh topluluga ve
onlarin kentteki mukabillerine biiyitk 6l¢iide icerlemekteydiler ve bu
igerleme dini bilesenler tasimaktaydi: Felsefenin bidatlerinin ve dinin
igerisine soktuklarinin kargisina geriati ve peygamberin otoritesini ge-
tirmek. ibn Hanbel de sonunda bu ugurda sehit ve bu davann lideri
olmustu.

Abbasi devleti, biiyitk oranda, ¢ogunlugu Horasan’dan gelen,
din degistirmis Farisilerden devsirilmig katiplerin ve saray mensuplari-
nin is baginda oldugu genig ve karmasik bir biirokrasiye sahipti. Ber-
mekiler, 6zellikle Harun’un iktidar1 boyunca saray katiplikleri ihtiya-
cini karsilayan en 6nde gelen ailelerdendi. Bu sarayh aristokrasi, siya-
set ve devlet idaresine ek olarak sanat ve felsefeyi de himaye etmisti.
Din konularinda liberal ve birlestirici egilimliydiler ve Sia’ya yumusak
davramyorlardi. Tiim bu bakimlardan, bunlari dine aykir1 ve heretik-
lik addeden ulema ve geleneksel tavirdakiler tarafindan istenmiyorlar-
di. Ayni zamanda isin ‘etnik’ boyutu da vardi: Farisi unsura karg1 Arap
unsuru. Bu, Harun zamaninin meghur saray sairi, sarap ve oglanlar
lizerine maceralari ve siirleriyle taninan Ebu Neves’in hiciv dolu dize-
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lerinde 6rneklerini buldu. O Araplarin bedevi faziletleriyle, ¢olle, ¢a-
dirlarin ve atlarin macerasiyla ve mayalanmug siit igme ile, bunlar: ge-
hir yasamin1 sembolize eden iyi sarapla kargilagtirarak alay etti. Alay-
li bir dizede dinleyiciye, mayalandirilmasi gereken siite igemesini ve
bunun yerine yillanmig sarabi, kehribar renkli ab-1 hayati aramasim
tembihlemektedir.

Abbasiler gesitli Sii hiziplerden ve giiglerden gelen tehdit ve mu-
halefetle kargilagtilar. Ana akim Sia ve imamlar, Abbasilerin ilk giin-
lerin ardindan, genellikle agiktan muhalefeti ve isyan terk ederek sa-
kin davrandilar. Onlarin kaderleri dalgal bir ilerleme gosterdi: Halife
Me’mun’un, dénemin Sii imam er-Riza’y: varisi ve halefi olarak isim-
lendirmesine varan olgiide bir sempati ve himaye kazanmig oldular
(Kennedy 1981: 157-58) (ama Me’mun imamdan daha fazla yasadig
i¢in hilafet ona gegmemis oldu). Abbasilerin Peygamber ile akrabalik-
larina dayanarak dini mesruiyet iddialarinin mantig), temel olarak
peygamberin soyunun dogrudan devami olan $iilerin iddialarini des-
teklemis oldu. Sia’min genel suskunluguna ragmen otoriteler onlarin
potansiyel talepleri noktasinda daima tedirgindiler. Aslinda Abbasi ta-
rihinin gesitli noktalarinda, Siilerin liderleri igin nesep iddialarinin ol-
dugu ufak tefek isyanlar bag gostermigtir.

Bir bagka entrika ve isyan kaynag: da Haricilerdi. Onlar ilk do-
nem Islim tarihinin Jakobenleriydiler: Her tiirlii krallik yénetimine ve
Kitabin disindaki biitiin otoritelere kargi ¢iktilar. Kitaba siki sikiya
bagh olarak hitkmeden segilmis idarecilerin yonettigi esitlikgi bir Miis-
liman toplum olusturmak igin ¢aba gosterdiler. Bu nedenle biitiin ha-
lifeleri de reddettiler. Ali’ye suikast diizenleyenler ve aym: gekilde, Eme-
vilere ve Abbasilere karsi muhalefet ortaya koyanlar onlard:.?®

Bu dini ortamda Abbasiler, Siinnilere ve Siinni ulemaya dogru
meylettiler. Zira Siinni ulema isyana kars: idi ve hilafet yonetimi din-
dar olmasa dahi ona itaati salik vermekteydi. Aradiklar1 bu uysalligin
halife i¢in bedeli, geriati tammasi, onu yiiriirlige koymas: ve sapkin

10 Harici diigiincesiyle ilgili olarak bkz. Wart 1973: 9-37.
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doktrinlerle miicadele etmesiydi. Yani ulema kendilerinin 6zel dini
otoritelerinin tasdik edilmesini talep ettiler ve bunun karsihiginda siya-
si otorite ve devletin insafi hakkinda sessiz kaldilar. Bu, Siinni Islam’in
orta gaglarda ve son zamanlara kadarki pek ¢ok 6rnekteki genel gekli
olacakti. Fakat Me’mun zamaninda bu kurulma asamasindaydi ve ibn
Hanbel’in mihnesi kurucu bir vakaydi.

Me’mun, erkek kardesi el-Emin ile olan bir i¢ savagin ardindan
halifeligini saglamlagtirms oldu. Iki kardesin her biri, Emin Bagdat’ta,
Me’mun ise Horasan’da olacak gekilde babalari Harun tarafindan hi-
lafeti paylagmak iizere tayin edilmiglerdi. Ig savagtaki zaferinin ardin-
dan Me’'mun Horasan’da Merv’i baskenti yapti; genel olarak o, anne-
sinin Farisi kiiltiiriine karg1 ihmliydi. Onun alimleri ve entelektiielleri
himaye etmesi, filozoflarin da igini kolaylagtirdi. Zamanin en meshur
teolojik tartigmasi, Allah’s ve onun kitabimi anlamak igin akla ve man-
tiga onem veren Mutezile ile, literal olarak okunan kitabin otoritesi ve
Peygamber’in siinneti iizerinde 1srar eden gelenekgiler arasindaydi. Te-
mel bir konu, 6zgiir iradeye karsi determinizmin ve kaderin yer alma-
styd1 (Watt 1973: 209-52). Geleneksel tavirdakiler her seyi goren ve be-
lirleyen bir Allah’in mutlak iktidar goriigiinii savunmaktaydi. Rasyo-
nalistler ise buna, béylesi bir determinizmin Allah’in temel adalet sifa-
tina aykiri oldugu diisiincesiyle karg: giktilar: Nasil olur da O bir insa-
nin giinah islemesini saglayip sonra da bu yiizden onu cezalandirird?
Hayir aksine onlar, Allah’in insana 6zgiir irade ve segme yetisi verdigi-
ni ve insam davramiglarina gére yargilayacagim soylediler. Bu adalet ve
ahlak standartlan adalet ve vahiy diginda Allah’in insanlara bahsettigi
aklin bir pargasidir. Literalistlere (lafizcilara) gére ise bu, sapkinhiktir.

Bunlarla ilgili bir baska konu da Kur’an’in ‘yaratilmasi’ mesele-
siydi: Kur’an Allah’in dogrudan konusmasi, onun sozii ve sesi midir,
yoksa O’nun tarafindan yaratilmig olup, melek aracihgiyla Peygam-
ber’e s6zle aktarilan (daha sonra da yazilan) ve Peygamber’in de insan-
lara sézle aktardig: bir sey midir? Bu ayr1 ayri tavirlarin ima ettigi sey
sudur ki; sayet Kur’an yaratildi ve insan araciligiyla s6zle aktarild: ise,
bu durumda o, iizerinde insan aklinin kullamilmasina ve dolayisiyla
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yorumlanmaya agik olur. Daha ¢ok gelenekgi ve hadisgi tavr1 benim-
seyenler Kur’an’in literal anlamiyla okunup anlagilacak ve mantiga ve
yorumlamaya izin vermeyecek sekilde Allah’in s6zii oldugunda israr
ettiler. Buradaki tali bir konu da tecsim, yani antropomorfizmdir:
Kur’an Allah’in elinden veya basindan bahsediyorsa, o halde literalist-
lere gore Allah insan bigiminde sekillenmistir ve boylelikle somutlag-
mugstir. Rasyonalistler ise bu literal yorumun sapkinhk oldugunu ve bi-
zim Allah igin bir viicuttan bahsetmeye ciiret edemeyecegimizi savun-
muglardir. Mihne veya sorugturma igte bu konularda gergeklesmisti.
Rasyonalist Mutezile’nin tarafim tutan Me’mun Kur’an’in yaratilmig
olduguna hiikmetti ve biitiin ulemay: bu 6gretiyi onaylamaya zorladi.
Bu tavri almasinin nedenleri arasinda, belki de siyasi ve dini otoriteyi
biinyesinde birlestiren Farisi kralliklarini model alarak, ulemaya karg
halifenin dini otoritesini olugturma kasti olabilir. Bag-literalist olan Ibn
Hanbel ise bunu reddetti.

Ahmet ibn Hanbel 780 yilinda Bagdat’ta dogdu, Horasan’daki
Abbasi ordusunda bir yiizbasinin ogluydu, ama saf Arap irkindan ol-
dugu sdylenmektedir.?? Bagdat’ta ikamet eden veya oradan gegen
alimler vasitasiyla 15 yaginda hadis 6grenmeye ve ezberlemeye basla-
d1 (Patton 1897: 11-18). Islim tarihindeki 6grencilerin ve alimlerin ge-
nel 6zelligi gibi Ahmet de, gesitli ilim merkezlerini dolagti: Kife, Bas-
ra, Mekke, Medine, Yemen, Suriye ve Mezopotamya (Patton 1897:
12). Onun, bizzat Imam $afii, aym sekilde Harun’un kadis1 Ebu Yusuf
gibi 6nde gelen alimlerden fikih 6grendigi soylenmektedir. Kuramsal
aragtirmalara yatkin ve istekli olmadig: igin onun biiyiik tutkusu fikih
degil, hadislerin toplanmasiyd..

Me’mun’un ise hirsh bir teoloji, Kur’an ve hadis 6grencisi oldu-
gu ve ¢ocuklugundan itibaren bu bilimlerde adamakilh bir egitim gor-
diigii soylenmektedir. O daha sonra ufkunu felsefeyi de igine alacak ge-
kilde genigletmis ve rasyonalist felsefenin ana ekolii olan, sarayinda da

11 Mihne olaywun akmriminda Walter M. Patton’un (1897) klasik degerlendirmesine dayandim,
Abmad 1bn Hanbal and the Mihna, Leiden: Brill. Bu degerlendirme Ibn Hanbel’e kary olduk-
¢a sempatiktir ve bazi yerlerde diizeltmelere ihtiyag duymaktadir.
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iltimas gectigi Mutezile’den etkilenmigtir. Bag kadisi Ebu Duad,
Kur’an’in yaratildigi 6gretisine 6n ayak olmus olan ve mihneyi kigkir-
tan birisiydi. Harun’un zamanina kadar bu ogreti heretik olarak kabul
edilmisti ve bu goriige sahip filozoflar, fikirlerini otoritelerin gazabin-
dan saklamak veya gizlemek zorundaydilar. Bu nedenle Me’mun énce-
ki diigiinceyi terk edip bu fikri benimsediginde bir tepki veya intikam
unsuru olugmus olabilir. Ilging bir nokta da Me’mun ve taraftarlarinin
aym zamanda Siilere de sempatilerini dile getirmeleri, Ali’yi diger ii¢ ha-
lifenin izerinde gordiiklerini ilan etmeleridir (Patton 1897: 54) ki bu
Siinnilige kargit bir goriistiir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Me’mun bir
dénem Sii (zeydi) imam Ali er-Riza’yy, halifelikte kendi varisi olarak ta-
yin etmigti. Olanlar, s6zkonusu durumun siyasi analizinin gu sekilde ya-
pilmasina katkida bulunmustur: Sia taraftarlig siyasi ve dini otoritenin,
soyu itibariyle karizma sahibi bir imamda birlegtirildiginde 1srar etmek-
teydi. Sia’ya gore onlarin imamlar1 mutlak otoriteye sahipti ve onlarin
ulemasi da, imamin ‘gaybeti’nin ve ona ulagilamamasinin ardindan ge-
len yiizyillarda yalmzca dini otoriteyi iizerlerine almiglardir. Yani her iki
tutumda da, Siilerinkinde de felsefi olanda da Me’mun, halifenin dini
otoritesinin ulemadan daha iistte oldugunu savunmaktaydi. Hadislerin
ve Kur’an'in literalist okumasinin iistiinligii, ulemanin otoritesinden
yana olan hukuki bir din ile neticelenmisti. Felsefe, akil ve bunlarla ge-
lisik de olsa soy itibariyle olusan karizma ise halifeden yanaydilar.

Me’mun o6liimiinden birkag ay 6nce, 218 yilinda, Irak valisine
yazdig1 mektubunda hak dinin peygamber vekilligi iddiasinda bulun-
mustur (metin Patton 1897: 56-61’den alintilanmigtir). Bu mektupta
Me’mun valisine, vilayetindeki biitiin kadilar ve gelenekgileri toplayip
onlara mektubunu okumasini; daha sonra onlarin Kur’an’in yaraul-
mug olup olmadigiyla ilgili goriiglerini test etmesini emretmektedir.
Mutlak otoriteyle ve dinin koruyucu vekilligi ile ilgili iddialar1 mektu-
bun baginda yer almaktadir:

Allah Miislimanlarin imamlari, onlann Halifeleri iizerine, Allah’in
dinini siirdiirme gayretinde olmalan gorevini yiiklemis... peygam-
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berlik mirasina onlar: varis kilmigtir... Allah liitfu ve keremiyle ha-
lifelerini, adaletli bir sekilde ve ayrica halkumn maslahatina gore
davranmalan ve bu gekilde onlan yénetmeleri igin tayin etmigtir
[Pacton 1897: 57°den alintilanmugtir].

Me’mun mektubunda [Kur’an’in yaraulmamig oldugu iddiasiy-
la], Allah’\, onun yarattigx seylerle esit mevkiye koyarak Allah’in birli-
gi iddiasinda bulunan ayak takiminin cahilligine ve ihmalciligine figan
ederek ve bunu kinayarak mektubuna devam etmektedir (Burada Al-
lah’in yarattig: seylerden kasit Kur’an’dir. O donemde mubhalifleri sirk,
coktanricilik ve bagka tanrilar kabul etmekle suglamak yaygin bir du-
rumdu). Ardindan Kitabin yaratildigini metinsel kanitlarla aragtirip,
‘Ve cealndhu Kur’anen Arabiyyen : Biz onu Arapga bir Kur’an yapuk’
gibi ayetlerden alintilar yapmaktadir (daha sonra tartigma onu ‘yap-
ma’nin, yaratmak olup olmadigina déniigmiistiir).

Me’mun daha sonra valisine, gergek olan 6gretiyi dogrulamala-
r1 iizerine onlar: test ettikten sonra, bir araya gelmis bu kadilarin ve
ulemanin teyitleri hakkinda ona bir rapor yollamasi talimati vermistir.
Ayni zamanda o, orada onlarin hukuki gahitliklerini de test etmelerini
ve gercek opretiyi dogrulamayan hig kimsenin sahitligini kabul etme-
melerini bildirmigtir. S6zkonusu 6gretiyi tasdik etmeyen hig kimse ar-
tik emiri’l-miiminin’in hizmetinde ise alinmayacakur.

Bunu daha sonra bir dizi halinde, bagta ibn Hanbel olmak iize-
re boyun egmeyen ulemayi hapse atma ve sorusturma olaylan takip et-
ti. Ibn Hanbel bir keresinde diisiinceleri sorgulanmak iizere zincirlene-
rek halife katina celbedildi. Fakat daha sonra Anadolu-Tarsus’taki se-
ferberlik sirasinda, Ibn Hanbel varmadan Me’mun 6lmiistii. Me’mun
hilafet merkezi Bagdat’taki iki halefi de sorugtur.nay1 devam ettirecek-
lerdi. Ibn Hanbel ise fikrinde sabitti; Allah’in ‘kendisini tasvir ettigi se-
kilde’ oldugunu ve Kur’an’in da Allah’in sézii [ve yaratilmamg) oldu-
gu iddiasim siirdiirmekteydi (Patton 1897: 72).

Sonunda Halife el-Mu’tasim (hiik. 833-842) ibn Hanbel’i zincir-
lere vurulacag: saraya gagirtti. Orada ondan, Kur’an’i ve imanla ilgili
konular: sarayin ileri gelenleriyle tartigmasi istendi. Muhalifler biitiin
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argiimanlan siralarken, Ibn Hanbel de sunu savunuyordu: Kur’an, Al-
lah’in bilgisi mahiyetindedir. O bu bilgiyi insanlara ulastirmigtir. Kur’an
Allah’in bilgisi niteliginde oldugu igin yaratilmis olamaz ve yaratilma-
mistir.}2 Patton’in aktardigi (ve sempati duydugu agikga gozlenen) bu
sorusturmanin notlari, ibn Hanbel’in biyografisini yazanlarla tabakat
miielliflerinin eserlerinden alinmistir ve bu aktarilanlara goére onun,
kendisini sorgulayanlardan daha iyi oldugu goriilmektedir. Bu iglem iig
giin boyunca devam etti ve Ibn Hanbel’in iddiasindan vazgegmesi igin
tartigmanin arasina halife ve ileri gelenlerin tehdit ve tath dilli ikna ¢a-
balar1 da sokuldu; fakat fayda vermedi. Ugiincii giinde tartigmalar da-
ha da ileri gidince kirbaglanmasi emredildi (Patton 1897: 107). ibn
Hanbel yalmizca cezanin adaletsiz olmasina itiraz etti; ¢iinkii Peygam-
ber imanini ikrar eden herkese eman ve giivence vermisti. Bag kadi Ebu
Duad’in, Ibn Hanbel’i idam etmesi igin halifeyi kigkirttigi, ama onun
bunu yapmayi reddettigi séylenir. Kurban yigilip kaldiktan sonra ceza-
ya son verildi. Daha sonra o serbest birakildi ve evine dondii.

Bu sirada sarayin digindaki kalabalik, kirbaglanmayla ilgili ha-
berlere ¢ok sinirlenmekteydi. ibn Hanbel, halifeye ve askerlerine her
haliikarda kizgin olan sehirdeki halkin geneli arasinda agik bir popii-
lerlik kazanmigti. Cezaya, kalabaligin saraya saldirmasi korkusuyla
son verilmigti. Dahasi, halife Ibn Hanbel’'in amcasim gagirarak onu,
disaridaki kalabaliga imamlarinin giivende oldugunu séylemek iizere
gonderdi.

Ibn Hanbel 842 yilinda 6len el-M’utasim tarafindan serbest bi-
rakildi. Daha sonraki halife el-Miitevekkil (tahta ¢ikigi 847) sonunda,
Kur’an’in yaratldig: 6gretisinden de tamamen vazgegti. Ustelik bu 6g-
retinin savunulmasim 6lim cezasiyla yasaklayarak, 849 yilinda mih-
neye son verdi. Siinni kaynaklara oldukga itimat eden Patton halifenin

12 Kur'an’in yaratlmighgt konusu Islam tarihinde 6nemli bir tartisma konusudur. Bu konudaki iki
temel gorigten ilki Kur’an'i ezelde mevcut olmayip sonradan yaratilmig olan Allah kelam: ola-
rak goriir. Buna gére Kur’an Allah’in dogrudan zatina ait bir sifat olmayip, béyle bir sifatin te-
cellisidir. Diger goriige gore ise Kur'an Allah’in kelami olmasi dolayisiyla ona ait bir sifattir ve
béyle bir sifatin kadim olmas: gerekir. Zira Allah sonradan bir sifat edinemez - yay. haz.
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bu ilamiyla- ‘her tarafta biiyiik bir sevincin oldugunu’ anlatmaktadir
(Patton 1897: 123). Miitevekkil, Tiirk askerlerinin Sam’1 yagmalama-
sina izin vermesi, kutsala hiirmetsizlik niteligi tasiyan Hiiseyin’in me-
zarim bizzat yikmasi gibi dindarliga aykiri davramiglarina ragmen,
halktan ¢ok fazla tebrik ve 6vgii almistir (yeniden Sia karsiti hislerle
de birlegen bir Siinni gayret gormekteyiz).

Daha sonra burada el-Miitevekkil’in elinde Ibn Hanbel’in itiba-
n bir nevi yeniden iade edilmistir. Ibn Hanbel’in bagimsizhgindan ve
soguklugundan basta kugku duyan halife, iistadi hediyelere, 6vgiilere
bogmaya ¢aligmig, geng ogluna hocalik yapmasi igin onu saraya davet
etmigtir. Ibn Hanbel bu 6nerileri sessizce reddetmis; maddi hediyelerin
hepsini dini amaglar igin harcayip, degerli hediye ve kiyafetleri de ay-
m1 amaglar igin satmigtir. Ogullarina da, halife ihsanini onlara yonelt-
tigi takdirde gelen hediyeleri kabul etmelerini yasaklamistir (ki onlar
babalarimi dinlememislerdir). Sonunda halife gabalarinin beyhude ol-
dugunu anlamstir.

Nihayetinde, soylendigine gore olim dosegindeyken, Ibn Han-
bel’in evine ve mahallesine biiyiik kalabahklar akin etmis ve bunlar
ancak kapilara konulan muhafizlarla durdurulmugtur. Oliim hastahg)
sirasinda, inlemenin Allah’a kargi bir gikdyet anlamina gelebilecegin-
den 6tiirii, acisindan inlemedigi kaydedilir. (Patton 1897: 170). Oglu
ona, borglarinin ve senetlerinin 6denmesinden sonra ciizdaninda yal-
mzca kiigiik bir madeni para kaldigini séylediginde mutlu olmustu.
Cenazesinde biiyiik bir kalabalik toplanmusti. Bazilarimin soyledigine
gore bu say1 600.000 iken, birtakim bagka kaynaklara gore ise 2,5
milyon kadar oldugu séylenir (o donemde Bagdat’ta bu kadar ¢ok in-
sanin olmasi miimkiin degildir). Onun 6liimiinde 10.000-20.000 kisi-
nin Islim’a dondiigii soylenir. Kutsi kisiliklerin ve gehitlerin biyografi-
lerini yazan kisiler igin bunlar tanidik 6zelliklerdir.

Ibn Hanbel’in ‘selefiligi/bagnazhgr, bazilarina gore Siinni Is-
lim’in tamamina atfedilen bir 6zelliktir.® Konfor, kiyafet, yiyecek ve

13  Ozellikle Emest Gellner; bkz. Zubaida 1995.
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para konularindaki zahitligiyle ilgili anlatilanlar efsanevidir. Aym ge-
kilde itaatsizlik ve giinah olarak gorerek her tiir nazari diigiinceye kar-
s1 tepki ve nefreti de (bkz. Halife’ye mektubu, Patton 1897: 155-63’te
aktarilmigtir). Fakat bir yerde tesadiifen 6greniyoruz ki, onun bir cari-
yeden ¢ocuklari olmugtur (Patton 1897: 175). Agiktir ki, Siinni Miis-
liman dindarhginda zahitlik, hukuki gergeve igerisinde ve Peygam-
ber’in ve sahabelerinin siinnetine de uygun olduktan sonra cinselligi
yasaklamaz.

Siinni hukuk ekollerinin kurucularindan Ibn Hanbel, amansiz
bir literalist olarak goze ¢arpmaktadir. Fakat, onun metnin ve hadisle-
rin dstiinliigi ile felsefe ve hatta teolojiyi (kelimi) reddetme konusun-
daki tavn, farkh katihk derecelerinde Siinni islim’in tiimiiniin genel
ozelliklerinden birisiydi.’ Mihne vakasinin ardindan ulemanin hukuk
ve iman konularindaki otoritesine Siinni diinyada gok nadiren kargi ¢1-
kilmigtir. Ulema aym zamanda, ¢ogunlukla sorgulamaksizin, siyasi
otoriteyle de uzlagmig ve Abbasi hilafetinin ¢okiisiiyle gergek iktidar
ellerinde tutan saltanatlar i¢in de miisamahalarim yayginlagtirmigtir.

ASKER GASPCILAR VE SUNNI REALIZMIN SiYASI TEORISI

Ibn Teymiye’nin Islim siyasi ve hukuki tarihindeki unutulmaz etkisi-
nin degerlendirilmesine bir 6n hazirlik olarak bu kisimda, Islim siyasi
diisiincesinde imamet ve hilafet (halifelik) hakkindaki bazi konular
aragtirilacaktir. Bu iki kavram, Miisliman toplumu iizerindeki siyasi
ve dini, ikili otoriteyi ¢agrigtirarak, hemen her zaman birbirlerinin ye-
rine gegebilir bigimde kullamlmigtir. Hilafet ve halife, Siinni diinyada
en yiiksek otorite igin kullanilan genel adlandirmalardir. Imamet ve
imam ise $ii tammlamalarda yayginlagmigtir. Fakat imamet, Siinniler
tarafindan siyasi-dini otoritenin daha genel bir adlandirmas: olarak
kullanilmaya devam etti ve aymi zamanda hukuki séylemde de yiiriir-
likte olan bir kavram oldu. Iktidar ve otorite kavramlari, artik giigsiiz

14 Dimitri Gutas (2002), felsefi ¢aligmanin Islim tarihi boyunca kesilmeden, fakatdini bilimlerden
ayn olarak devam ettigini ve Ibn Riigd (Averroes, d 1198) gibi dini ilimler igerisinde felsefi soy-
lemleri kullandiklarinda sikintiya girdiklerini, inandinic1 bir bigimde savunmustur.
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hale gelmig Abbasi halifelerinin iizerinde iktidar olusturan silahh
‘gaspgilar’in, 946 yilinda Buveyhilerle baglayarak yiikseligi ile daha da
karmagik hale gelmigti. Hukukgular bu gelen y6énetim bigimleri igin
kavramlar ve megruiyet iiretmek zorundaydilar. Imamet iizerindeki ta-
rihsel miicadelelerin arka planini inceledikten sonra bu meseleye tek-
rar donecegim.

Imametle ilgili Islim diigiincesinin tamami, Peygamber 6rnegi-
ne ve onun miimin sahabeleri ve dort ragid halifesi tarafindan devam
ettirilen Medine’deki yonetimine bagvurmaktadir. Ama bu donemin
684 yilinda Emevilerle birlikte sona erdigi ve Arap hilafetinin bitiril-
mesiyle de daha kesin bir sona ulastig1 noktasinda genel bir kabul var-
dir. Ayni zamanda, biitiin Islimi ekoller, Haricilerin muhtemelen istis-
na addedilmesi disinda, pratikte birlestirici bir kumandanin y6énetimi
olan imametin Islim toplumunun temel bir sart1 oldugunda ittifak et-
mektedirler. O halde temel soru, Peygamber ¢aginin ge¢mesinin ardin-
dan bu imametin sartlarinin ve niteliklerinin neler oldugudur?

Islam’in ilk donemlerinin iki muhalif hizbi olan Siiler ve Harici-
lerden iki farkh cevap gelmistir. Sii cevabi, Peygamber neslinden olan-
larin imametiyle, peygamber doneminin devam ettirilecegi iizerinde 1s-
rar etmigtir. Onlar Peygamber’in Ali’yi halefi ve varisi olarak atadigin,
ama bu atamann ilk ii¢ halife tarafindan feshedildigini iddia ederler.
Onlara gore Ali’'nin atanmasy, ildhi ilhama mazhar olmug bir kisi tara-
findan yapildig: igin yanhs olamaz. Bunun gibi, Ali ve onun neslinden
gelerek her biri bir sonraki halefini tayin etmis imamlar da yanilmazli-
ga sahiptirler ve 6zel bir sekilde Allah tarafindan yonlendirilmiglerdir.
Onlar bu ildhi rehberlik vasitasiyla iman edenler topluluguna liderlik
edecek ve yon vereceklerdir. Sia’ya gore imam masumdur, hatasiz ve
ginahsizdir. el-Hilli (6. 1325) gibi kurucu $ii teologlari, bir imamet be-
lirlenmesinin, ilahi takdirin bir gérevi, zorunlu bir lituf (litf-i vacib),
peygamber géndermekle aym mantikta bir yiikiimliiliik oldugunu id-
dia etmiglerdir (Laoust 1939: 279). Yani Allah, iman edenlere yol gos-
termesi i¢in imamlar gondermek ve onlara ilham etmekle yiikiimliidiir.
Gergeklesen haliyle Sii toplumu, boylesine yanilmazlik teokrasisinin
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sertliginden, 874 yilinda on ikinci imamin ‘ortadan kaybolmasiyla’
kagmig oldu. Bundan sonra ise On iki imam $iasi1 artik gogunlukla fir-
ka mabhiyetinde bir topluluk olarak varligini korudu. 1500 yilinda Sa-
fevi hanedanhginin kurulusuyla iran’in resmi mezhebi oldu. Bunun ar-
dindan, ilk donem Safevilerinin imamet iddialar1 devam etmedi ve ka-
y1p imam Oretisi giiniimiize kadar Mesihgi bir akide olarak siiregeldi.
Ismailiyye hanedanliklarinin, 6zellikle Fatimilerin ise boylesi bir sinir-
lamalari yoktu. Onlar tiim halifeleri igin imamet iddiasinda bulundu-
lar. Uygulamada bu ¢ok az bir degisiklik yapti.

Imamet meselesine verilen ikinci cevap Haricilerdendi (Watt
1973: 9-37). Onlarin goériisiine gére Kur’an’da veya siinnette 6zel bir
dini konum olarak imameti zorunlu kilan bir gey yoktu. Islim toplu-
munun yo6netimi kitapla ve hukukla yapilacakti, 6zel bir kisiyle degil.
Peygamber’den sonra yonetici igin bir kutsallik s6zkonusu degildi, yal-
nizca o toplumun igerisinden gikacakti. Bir liderin olmasi yalnizca pra-
tikteki bir gereklilikten ibaretti ve bu nedenle bu lider toplum tarafin-
dan segilecek ve o da kitaba gére hilkmedecekti. Bu sebeple Hariciler
daima isyanciydilar ve siirekli olarak otoritelerle miicadele ettiler. Cok
az1 hizipsel topluluklarda yagama sansi elde etti (Umman ve Ceza-
yir’deki Ibadiler). Ama onlarin ruhu Islimiyetin pek gok alaninda ha-
yat buldu. Simdi gérecegimiz iizere Ibn Teymiye’nin bu goriislere be-
lirgin bir sempatisi vard ve giiniimiiziin pek gok radikal islimcisi da
benzeri diisiincelere miiracaat etmektedirler. Bir anlamda Haricilik ol-
duk¢a modern’dir.

Sia ve Haricilerin imamet sorusuna net cevaplari bulunmaktay-
di: peki ya ana akim Siinnilik? Siinni kuramcilar, toplumun en yiiksek
mertebesine sahip bir liderlerinin olmasi yiikiimliligiinin bulundu-
gunda ittifak etmektedirler. Sia’nin soyla ilgili sartlarindan tam anla-
miyla kopmus degillerdir. Peygamber ve sahabelerine atfedilen, ‘el-
umerdu min Kureys: Liderler Kureyg'tendir’ (Peygamber’in ve Arap
halifelerinin kabilesi), hiikkmiiniin ardindan Kureys kabilesine mensup
olmak imametin bir sarti1 olmugtur. Buna ek olarak bir imamda bulun-
mas! gereken sartlar §oyle siralanmugtir: Saglam bir viicuda ve akla sa-
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hip (giiglii) bir Miisliman erkek olmasi; zeki ve egitimli olmasi; kimi-
leri igtihat, yani kutsal kaynaklardan kiyas yoluyla hiikiim ve kural ¢1-
kartma iglemi igin gerekli egitim ve yetenegi de Ozellikle belirtirler.
Adalet, diiriistliik ve faziletin, halifelik iin gerekli meziyetler listesin-
de yer aldigini 6zellikle belirtmeye gerek bile yoktur.

Bu halife nasil segilecek veya tayin edilecektir? Peygamberin bir
ardil birakmasi 6rnegine gore (Siinni versiyonda) bir halife toplumun
konsensiisiiyle segilecek, daha sonra diiriistliikle ve adaletle hitkmetme
sOzuniin verildigi bir biat s6zlesmesiyle baglihk yemini edilecektir. Pe-
ki se¢menler kimler olacaktir? Sehir devletinin ilk giinlerinin ardindan
artik segmenler toplumun tamami olamazdi. Hukukgularin ¢ogu bu-
nun, ehlu’l- hall ve-1 akd, (kelime anlamiyla baglayanlar ve ¢6zenler),
yani toplumun ileri gelenleri ve iktidar sahipleri oldugunda ittifak et-
mislerdir. Uygulamada ise biat, hanedana mensup veya zalim bir vari-
si megrulastiran gekli bir adet haline gelmis, ancak hukuk teorisinde
yer almaya da devam etmistir. Oyle ki teoride daha sonra askeri hane-
danliklarin zorla tahta gegmesini saglayacak diizenlemelere gidilmesi
de gerekmigti.

Miisliiman topraklarda hiikiim siiren Fars ve Tiirk ordu hane-
danliklarinin yonetimi miras almasi, artik kukla olan Abbasi halifesi-
nin s6zde hiitkiimdarlhigiyla birlikte, 946 yilinda Sii Buveyhilerle bagla-
mustir. Bu siire boyunca yoneticiler Siinni Islim’1 desteklemisler, onun
egitim ve hukuk kurumlarini ve vakiflar1 beslemiglerdir. Camiler ve
medreseler inga etmigler; kadilar atayip, hukukgulari himaye etmigler-
dir. Ama devlet yonetimiyle ve giivenligiyle ilgili meselelerin gogu, se-
riat tarafindan emredilen sinirlarin daha 6tesine giden bir vergilendir-
me de dahil olmak iizere, bilyiik oranda bu kurumlari devre dig1 birak-
mustir. Yani bu donemde, bir yanda dini hukuk ve kurumlari ile diger
yanda devlet kurumlari ve askeri kurumlar arasinda bir ikilik belirgin-
lesmistir. Bu ikili ayrim Siinni hukukgular tarafindan, o6zellikle inli
Gazali’nin ve Siinni Islim’in en iyi bilinen siyasi kuramcisi Maver-
di’nin ¢aligmalarinda, kuramsal olarak hakllagtirilmaya ¢ahgilmistir.
Bu mesrulagtirmalarin 6ziinde; Islim simirlarini koruyan ve genisleten,
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sapkinlikla, yanhsla savasan ve Miislimanlarin ibadetlerini yerine ge-
tirmesi ve ildhi hukuku baris iginde uygulamasi iin gerekli sartlar iyi-
lestiren bir Miisliiman hiikiimdara itaat etme ilkesi yer almaktayd.
Itaat, bu yonetici kendi kisisel ve devlet yonetimiyle ilgili davramigla-
rinda dindar olmasa ve baskici bir yénetimde bulunsa dahi gegerliydi.
Gazali §6yle der:

Biz halifelik iglevinin, bu isin sorumlusu olan Abbasiler hanesinden
biri tarafindan, akit yoluyla istlenildigini; farkh farkh bélgelerde-
ki yonetim islevinin ise halifeye sadakatle yiikiimlii olan valiler va-
sitasiyla gergeklestirildigini diigiinmekteyiz. Giiniimiizde ise devlet
ve yonetim, sadece askeri iktidann bir sonucudur ve bu askeri gii-
ciin sahibi baglihgim her kime sunarsa, o kisi halife olmaktadir
[Gibb 1962a: 142-43’ten alinmigtir).

Iste boyle bir hiikiimdar da, tebaasina Allah’in emirlerine itaat-
sizlik etmeyi emretmedigi siirece, ona itaat edilmelidir ve Miisliiman-
lar onun yaninda cihada gitmelidirler. Isyan etmek ve itaatsizlik gos-
termek demek olan fitne, immeti (Miisliman toplumunu) bélen, kar-
sthkhh miicadeleye yol agan entrika sugu olmakla niteleniyordu. Bu
acik bir siyasi sessizlik ve uysallik ¢agrisi ve biitiin Miisliman hiikiim-
darlari igin mutlak ve keyfi y6netim fermaniydi. Bu akil yiiriitme siire-
ci, gizlice veya agikga, farkh hukukilik standartlarina sahip iki ayn li-
derlik ve yonetim alanini varsaymaktadir: Toplum ve devlet. Toplum,
ulemanin siirdiirdiigii ve yiiriirlige koydugu, fakat yaptinmlarimin hii-
kiimdarin iktidanyla saglandig1 seriat tarafindan yénetilmektedir.
Devlet ise kendi mantigina ve kararlarina, gerekli gériilen askeri ve
mali zorunluluklara ve Miislimanlarin faydasina, maslahata gore
hiikmetmekteydi. Maverdi ve soziinii daha sakinmaz biri olan Ibn
Teymiye gibi kamu hukukunu olusturma igine soyunan hukukgular,
devlet pratigi igerisine ildhi hukuk ve diiriistlik ve adalet ilkelerini
sokmaktan hig vazge¢mediler; fakat bu ¢ok az sonug verdi. Cogu kisi
seriatilkelerine ve yontemlerine dayanan Islim kamu hukukunun, tam
olarak uygulanmasinin ancak iitopik bir diigiince oldugunu, giinki fi-
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iliyatta var olan devletin uygulamalarinin ona uymayacagim one siir-
miiglerdir. Bu, seriattaki kamu hukukunun ¢ogunda hayali kisiler olug-
masina yol agmgtir; oldukga sik tekrarlanan bir tanesi Snouck Hurg-
ronje’nin yaptigi su yorumdaki gibidir:

Mezhep biiyiik bir ciddiyetle, gergekte var olmayan teorik Islim
devletinde hangi memurluklarin oldugunu ve onlarin iglevlerinin
tam olarak neler oldugunu 6gretmeye devam etmektedir. Ardindan
Islim’in ilk birkag yilinda, ¢ok nadiren uygulanms olan kanunla-
ra gore bu devletin hayali gelirlerinin idaresini tanimlayarak ilerle-
mektedir. Devaminda ise tiim diinyay: [slim otoritesi altina almak
icin takip edilmesi gereken yollar gizilmekte, savas kurallan ve fet-
hedilmis yerlerdeki gayrimiislimlerin haklar: ve yiikiimliliikleri be-
lirlenmektedir... Tek ciimleyle, eger diinya gergekte oldugundan da-
ha farkh olursa uygulanacak hukuk kurallar1 ayrintilariyla tanmim-
lanmaktadir [Revue Histoire de Religion, Tyan 1960: 9-10’dan
alintilanmgtir].

Bu goriis biiyiik oranda dogrudur, fakat 6nemli 6lgiide sinirlan-
dirilmas gerekir. Gordiigiimiiz iizere, 6nde gelen hukukgular ilahi hu-
kuku, fiili devlet uygulamasim da kapsayacak sekilde genigletmiglerdi.
Maverdi’nin yapuigi boyle bir seydi; el-Abkdam es-Sultaniyye (Devlet
yonetimine ait hiikiimler) isimli ¢aligmasi seriat prensipleriyle fiili uy-
gulamanin bir karigimi olan kamu hukuku igin ayrintih bir el kitabiy-
di.35 Ashinda bu tegebbiis ile yapilan sey, seriatin kavramlarim ve ter-
minolojisini varolan uygulamayi da kapsayacak sekilde genigletmekti.
Bu devlet uygulamasina dini bir megruiyet kazandirmakta, aym za-
manda hukukgularin siyasi ve idari iglerdeki ehliyetlerinin ve otorite-
lerinin devamini saglamaktaydi. Birinci Boliim’de Hanefi hukukunun
arazi sahipligi vergilerindeki ve kiralarindaki degisen uygulamalar
kapsayacak gekilde doniigmesi orneginde de gordiigiimiiz (Johansen
1993) ve bu boliimiin ilerleyen kisimlarinda, vergilendirme ve para va-

15 el-Ahkim hakkindaki agiklamalar ve yorumlamalar igin bkz. Gibb 1962a, ‘Some Considerati-
ons of the Sunni Theory of the Caliphate’ ve ‘Al-Mawardi’s Theory of the Caliphate’, i¢. Studi-
es in the Civilization of Islam, 141-75; D.PLintle 1974; Mikhail 1995.
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kiflaniyla ilgili Ebu’s-Suud 6rneginde de gorecegimiz iizere, bu tiir te-
sebbiislere 6zellikle Osmanh déneminde rastlanmaktaydi.

Maverdi ve daha sonra gelen Osmanlilarin aksine Ibn Teymiye,
hukuki gayretlerini giiglii gevrelere ve otoritelere karsi koymay: dene-
yen halkin durugu yoniinde paylagmigti. Bu tavir onu, ardindan gelen
eylemciler igin, siyasette dini diiriistliigii temsil eden bir simge kisi yap-
migtir.

IBN TEYMIYE VE MEMLUKLAR

Takiyyuddin Ahmet ibn Teymiye (6. 1328) Harran’da bir ulema aile-
sinde diinyaya gelen Hanbeli bir alimdi. Onun gocuklugunda Mogol
istilasiyla buradan kovalanan aile $am’a yerlesmisti. Ibn Teymiye Is-
lam diigiince ve siyaset tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Ibn Han-
bel’in gekillendirdigi hirsh bir alimdi ve tarihin o d6neminde s6zkonu-
su olan Siinnilik konusunda asir1 derecede titizdi. Onun diigiincesinin
ayirt edici 6zelligi, siyaseti ve devlet yonetimini geriat alani igerisine ta-
sima ¢abasiydi. Gordiigiimiiz gibi, Siinni diinyada geriat hitkmiiniin,
tebaanin 6zel hukuk alanindaki igleriyle sinirh oldugu yoniinde fiili bir
kabul vardi. Yoneticilerin davramginda ve devlet iglerinde ise ¢ogun-
lukla onun hiikiimlerinden kagilmaktaydi. Ibn Teymiye’nin, es-Siyase-
tii’s-seriyye,® seriata gore devlet yonetimi, isimli en iyi bilinen incele-
melerinden birisi, hitkiimdarin davramglarini tamamiyla kutsal huku-
kun g6zetimine tagimaktadir. Bu ¢aligma teorik olarak kalmistir ve var
olan uygulamay: degistirmemigtir. Fakat onun iddialari ve seyhin pek
cok diger hiikiimleri, Islim tarihinin gesitli dénemlerinde ve 6zellikle
son dénemlerdeki siyasi Islim’in yiikseliginde, siyasette din taraftarli-
gim desteklemek igin yeniden canlanmigtir.’? Ibn Teymiye’nin pole-
mikleri, ¢abalari, galibiyetleri ve maglubiyetleri, Miisliiman toplumu-
nun biitiin uygulamalarim geriat kurallari igerisine tagimak amaciylay-
di. Ona gore giinliik hayattaki ve kamu hayatindaki biitiin toplumsal
ve bireysel pratikler Kitabin ve siinnetin emirlerine gére, neyin helal

16 Ibn Teymiye, es-Siyase es-Seriyye (Arapga) Dar el-Maarif, t.y.
17 Bkz. Sivan 1985: 94-102.
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neyin haram olduguna gore degerlendirilmeliydi. 1308 yilinda Kahi-
re’de, bununla ilgili olarak hapse atildiginda mahkamlarin, giinlitk
ibadet gorevlerine riayet etmeyerek kendilerini tavla gibi oyunlarla eg-
lendirdiklerini gordii (Memon 1976: 55). (Oviicii biyografi yazarlari
tarafindan) kaydedildigine gore onun vaazlari, onlarin yanhglarim terk
etmelerini sagladi ve mahk{imlar onun sadik takipgileri haline geldiler.
Ibn Teymiye’nin birincil hedefleri tasavvufi tarikatlardi. Tarikatlerin
pek ¢ogunun baginda 6nde gelen hukukgular ve hakimler bulunmak-
ta, bazilari da Memlik prenslerinin korumasindan ve himayesinden
yararlanmaktaydi. Ibn Teymiye bu nedenle sikinti duymaktaydi. Top-
lumsal hayat: ildhi hukukun kurallar: igerisine tagimak konusundaki
bu gayretli israr, Hanbeli mirasinda daha sonraki nesillere birakilan
bir bagka unsurdur; yakin tarihte ve giiniimiizde de Selefi ve Vehhabi
taraftarhginda yeniden canlanmigtir.1®

13. ve 14. yiizyillar boyunca Ortadogu’nun durumu, bir kis-
mi daha sonra da siiren tehlikeli meydan okumalarin ardindan, Siin-
ni Islim’in nihai olarak zafer kazandig: bir kargasa ve savag haliydi.
Selahattin (Saladin; 6.1186) Frenkleri maglup etmis ve Kudiis’ii Is-
lim’a yeniden kazandirmigti. Daha az bilinen bir gsey de bu liderin
sapkin Islim firkalarina karg: galip geldigi miicadelelerdir. O ilk ola-
rak, Misir’da sendeleyen Fatimi (Sii/lsmaili) hilafetine son verip, bu-
rada Siinni Islim’in hiikkmiinii olugturarak iktidara geldi. Daha son-
raki fetihleri arasinda $ii Halep’i almak da vardi. Misir ve Suriye’de-
ki Eyyubi yonetiminin varisi olan Memlik rejimi, 6zellikle bir diger
diisman olan Mogol isgalcilerine karg: Siinni Islim’in tarafini tutma-
ya devam etti.

Yaklagik 1040 yilinda kurulan Selguklular 1258°deki Mogol is-
tilasina kadar Dogu’da, Irak’ta (halifenin koruyucular: olarak), iran’-
da, Orta Asya’da ve Anadolu’nun gesitli noktalarinda hitkmettiler, ba-
21 topraklarda bundan sonra da hayatta kaldilar. Onlar Ismaili propa-
gandasi, ayaklanmalari1 ve tehdidiyle kargilagtilar ve Fatimilerin de

18 Ibn Teymiye’nin Vehhabi Islimi ve Modem Suudi Arabistan dini ve siyasi diigiincesi iizerindeki
etkilerinin bir tarngmas: igin bkz. Vogel 2000.
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diismanlariydilar. Fatimi devletinin yikiisi ve Ismaili hareketlerin
kontrol altina alinmasi Siinnilik i¢in bir baska zafer olugturmus oldu.

Mogollar tiim Islim diinyasinin iizerinden gegtiler. Hiilagu ve Al-
tinoidu 1258 yihinda Abbasi hilafetinin merkezi Bagdat’r yagmaladi.
Orta Asya ve Iran’1 ele gegirip bu bolgelerde kendi hiikiimdarlarinin y6-
netimini olugturdular. ilerlemeleri yalnizca Halep’te Memlik ordulan
tarafindan durduruldu. Fakat miicadeleler devam etti ve bir Mogol or-
dusu, Ibn Teymiye’nin de savunmasinda rol aldigi séylenen Suriye’yi
kugatt1 (Laoust 1939: 117-23). Onceleri pagan iken, daha sonra Miis-
liman olan Mogollar’in dini meselelerde 6énemli etkileri olmugtur. Bag-
larda Hiristiyanlar ve Yahudileri, damigman ve idareci olarak gorevlen-
dirdiler. Daha sonra $ii hukukgular1 da énemli mevkilere yiikselttiler.
Bunun gibi Siinni Islim’a déndiikten sonra bile Siinni ulemaya olan di-
ni giivenlerinde bir kusku varhgin siirdiirdii. ibn Teymiye, Mogol yasa-
sina (veya yasak; Cengiz Han’in kanununa) gére hiikmettikleri, seriata
gore hitkkmetmedikleri y6niinde onlara karg: tinlii bir fetva yayinlamig-
ur. Oyle ki ibn Teymiye’nin atif yaptigx geriat yasasi, Allah’in kanunla-
rindan bagka kanunlarla hitkkmeden s6zde Miisliiman yoneticilere kar-
sit olarak son zamanlarda sik sik alint1 yapilan bir yénetim bigimidir.

Ibn Teymiye’nin ig gordiigii siyasi ortam iste budur. Siinnilik za-
fer kazanmigti, fakat gesitli sapkin firkalarca tehdit alunda kalmaya
devam etti. Siilik Mogollarin yoénetiminde gelisti, Ismaili propaganda
siirdii. Suriye sahilindeki Frenk prensliklerinin kiigiiciik beldeleri yaga-
maya devam ettiler. Jeyhimize gore en sinsi olani, ona gére en sapkin
olan Ibn Arabi’nin panteistik tekgiliginin (vahdet-i viicud, varhgin bir-
ligi) takipgisi olan belirli tasavvuf kollariydi. Bunlar ve bazi velilere yo-
nelik tapinma derecesinde baglilik ve dini uygulamalar ibn Teymiye’yi
harekete gegirdi, bunlar ona iskence edilmesiyle ilgili olaylarda da et-
kili oldu. Siilik, Ismaililik, Mogollar ve Miisliiman olmayanlarla girdi-
gi miicadeleler, onun yoneticileri olan Memliklarin siyasetleriyle de iyi
bir uyum saglamigti. Fakat Siifilere ve ¢ok saygi gosterilen velilere sal-
dirmasi onu sik sik iktidar gevrelerinde 6nemli etkisi olan giiglii gikar
gruplarniyla karg: kargiya getiriyordu.



182 igiincii balim

Memliklarin kendileri ne durumdaydi?1® Memliik rejimi biiyiik
oranda hiziplegmisti. Emirler (prensler), ordu kumandani; bagkanlar:
da sultan idi. Emirlerin belirlenmesi sultanin yetkisindeydi, fakat ge-
nellikle bu konuda ona siddetle karsi konulmaktaydi. Bu makamin va-
risi olmak igin belirli kurallar yoktu: Asli prosediirde veraset, askeri
azath koleler arasindaki hiyerarsi iginde olmaktaydi. Fakat bu degisti-
rilerek sultanlar kendi ogullarimi varisleri olarak belirlediler ve bu du-
rum her zaman bir rekabete yol agti. Emirler iktidar ve gok da gelirler
iizerinde keskin bir rekabetin, miicadelenin ve entrikanin oldugu bir
ortam igerisinde yonetimlerini siirdiirdiiler. Yapilan mali baski ile ¢o-
gunlukla giftgilerden ve sehirli siniflardan zorla alinan paralar onlarin
gelirlerini olusturuyordu. Ulemay: da igeren kent tabakalari, ¢ogun-
lukla emirler arasindaki hizip savaslan igin askere alindilar. Koruma,
himaye ve terfi, hizipsel baghlik ve dayamigma igerisinde olmak igin
giidiileyici nedenler idi, fakat bunlar her zaman farkhlagmaktayd.

Bas ulema, mevkiin ve sinifin gogunlukla kalitsal olarak intikal
ettigi, ileri gelen ailelerden gelmekteydi. Kadilar, miiftiiler, biyiik ca-
milerdeki iistatlar, SQfi tarikatlarin seyhleri ve Peygamber’in soyundan
gelen esraf, dini segkinleri meydana getirmekteydiler. Gelir kaynakla-
r1; hem kigisel mal, hem de evkaf miilkiyetlerinin idaresi olarak gayri-
menkul seklindeki arazi sahipligi ve aym1 2amanda dini iglevlerinden
gelen icretler, hediyeler ve bagislardi. Dini segkinler, baghlarindan, 6g-
rencilerinden ve himayeleri altindakilerden olusan aglar izerinde; Sii-
fi seyhleri ise, tarikatin samimi miiritleri iizerinde 6énemli bir niifuz
kullanmaktaydilar. Memliklarla iligkileri biiyiik 6l¢ide onlara bagh-
lik ve itaat iligkisiydi, ancak onlar iizerinde etkileri de yok degildi.
Memliiklar, yabanci kumandanlarini ¢ok nadir olarak Islim’a sok-
mugtu. Memliiklar ézellikle Islim topraklarini savunmalarindan 6tii-

19 Memlik ‘kole’ anlamina gelmektedir. Memliklar da Misir’da ve Suriye’de, 1250-1517 yillani
arasinda hiikim siiren, fakat 1516-17 yillarinda Osmanlilarin bu topraklari iggal etmesinin ar-
dindan ve 19. yiizyihn ilk ydlarinda Mehmet Ali tarafindan nihai olarak tasfiye edilinceye ka-
dar, zaman zaman askeri dengenin pargast olmay: siirdiiren, bir kole askerler hanedanligiyd.
Bkz. Robert Irwin 1986; Ira Lapidus 1967.



seriat ve siyasi otorite 153

rii 6ncelikle megruiyet iddiasinda bulundular, Ibn Teymiye de Mogol-
larla ilgili ¢abalari ve sapkinhg bastirmalan dolayisiyla Memliklar:
takdir etti. Memliklar ulemadan kendileri igin bir dlgiide kutsallik ve
megruiyet elde etmek tizere ige koyuldular. Bu amag i¢in ulemanin ile-
ri gelenlerini himaye ettiler ve 6diillendirdiler. Hatta bir kismi camiler
ve medreseler, aym sekilde Siifi zaviyeleri ve hangahlar: inga ettiler ve
onlar igin vakiflar tesis ettiler. Bir kismu ileri gelenlerden tavsiye ve da-
nigma talep etmekle birlikte Memliklar, elegtiri ve tenkide miisamaha
gostermiyorlardi. Ibn Teymiye’ye de yaptiklar: gibi, bir keresinde bir
hukukguyu fetva vermekten men ettiler (Laoust 1939: 144-45). Bu du-
rum onlar igin, itaatsizlik, dilin kesilmesi veya idam gibi siddetli ceza-
lara yol agabilmekteydi (Laoust 1939: 146). Nihai otoritenin kimde
oldugu noktasinda bir giiphe yoktu: Kili¢ kalemden mukayese yapila-
mayacak kadar daha kuvvetliydi. Dogruyu soylemek gerekirse su be-
lictilmeli ki Memliklarin belirli bir alim ile karg1 karsiya gelmesinin
¢ok nadir olusu biiyiik 6lgiide ulemanin sug islememek igin dikkatli
davranmasindan kaynaklaniyordu. Ibn Teymiye olayinda ise; karsi
kargiya gelmeler hemen her zaman muhalif ulema ve geyhlerin kigkirt-
masiyla olmugtur. Aym1 zamanda segkin ulemanin 6nemli giice sahip
oldugunu da belirtelim. Bu bazen onlarin ileri gelen zenginler olarak
kontrol ettigi kaynaklar dolayisiyla, ogunlukla da halk iizerindeki et-
kileri ve miirit aglarimin iizerindeki denetimleri sayesinde megruiyetin
ve toplumsal kontroliin temsilcileri olmalar1 dolayisiyla idi. Bazilan
ayni zamanda hukukgu ve kadi olan tasavvuf seyhleri 6zellikle, popii-
ler cazibeleri ve pek ¢ogunun yonettigi yerlerin ve tiirbelerin kutsallig:
dolayisiyla etkiliydiler. Buna ek olarak Max Weber’den ilham alarak
sOyle diigiinebiliriz ki, asker adamlarin térensel ve mistik dinlere, gefa-
ate ve iyi kehanete 6zel bir meyilleri vardir. Memliik sultanlari ve emir-
leri Stfi tekkeleri inga etmede ve vakfetmede 6zel comertlik gosterdi-
ler. Ibn Teymiye’nin kaderi iizerinde oldukga etkili olan her iki sultan,
Ritkniiddin Baybars el-Cagnigir ve Muhammed bin Kalavun da Sifi-
ler i¢in muhtesem binalar insa etmislerdir. Selahattin de dahil olmak
izere Eyyubi atalar1 da Siinnilikten yana olmuglardir (Memon 1976:
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48-49). Selahattin’in ¢agdagi Sultan Nureddin Mahmut Zengi, Sifile-
re sundugu cémertligi kisip, kaynaklarim Frenklere karsi yuriittigi
miicadeleyi desteklemek icin harcamasi gerektigi onerildiginde, o kiz-
ginlikla soyle cevap vermigtir: ‘Ben huzur iginde yatagimda uyurken
oklariyla benim yanimda savasan ve asla hicbir hedefi kagirmayan bir
insanin ayliklarini nasil kisabilirim. Siz benden onlarin parasim okla-
rinin isabet etmeme ihtimali olan insanlara harcamam mu istiyorsu-
nuz?’ (Memon 1976: 49’dan alintilanmigtir). Burada Sultan’in mistik
korumaya olan imanim gériiyoruz.

Ibn Teymiye’nin akram olan ilihiyatgilarla tartistigs konular,
metne ve siinnete bagh Hanbeli literalistlerle aralarindaki klasik anlag-
mazlik konulari olan, daha teorik ve felsefi egilimler idi. Bununla ala-
kali ve bir bagka cephede Ibn Teymiye, mutasavviflar: ele aldi. Bir yan-
dan Sifi pratiklerinin, namaz ve orug gibi ibadet ve taatlerin ifasi nok-
tasinda kazandirdig titizligi ve hassasiyeti onaylarken, 6te taraftan da
miuzige ve dans etmeye goz yumulmasim ve ateste yiiriimek gibi ‘kera-
metler’ gerceklestirilmesini kinamaktaydi. Bu uygulamalar yalnizca
haram olmakla kalmamakta, hem de miiminleri, emredilenleri yerine
getirmekten uzaklagtirmaktaydi. Bununla ilgili bir bagka konu da,
Hanbeliler tarafindan bir tiir sirk (baska ilahlara tapmak), olduguna
hitkkmedilen ve Kur’an’da veya siinnet 6rnekliginde bir yeri olmayan,
evliyalara agir1 hiirmet ve tiirbelerin ziyaret edilmesiydi. Konuyla ilgi-
li Ibn Teymiye’nin fetva ve fikrinin sikga sorulmasi, tasavvufi baghlik
ve pratiklerin halk-arasinda ne kadar yaygin oldugunu gostermektedir
(Memon 1976: 42).

Yiizlesme Vakalan

Halka agik ilk yiizlesme Ibn Teymiye’nin, 1298 yilinda $am’da,
iman/akide s6ziiniin beyam yani kelime-i sahadetle ilgili Hama’daki
bir miiritten gelen bir soruya cevap vermesiyle gergeklegmigtir (Laoust
1939: 111-17; Memon 1976: 5§3). Ona, Islam teolojisinde klasik bir
konu olan Allah’in zati ve sifatlaniyla ilgili gériigii sorulmugtu. Goriig-
lerini beyan etme siirecinde ibn Teymiye zamaminin skolastik teologla-
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r1 Egarilere ve felsefi akimlari takip edenlere biiyiik darbeler vurdu, on-
lar1 bilginin gergek kaynaklarindan ayrilmalar ve skolastik safsatalari
dolayisiyla, asagilayici kavramlarla sugladi. Buna hedef olan teologlar
ve Safii ulema da dogal olarak karg: saldiriya gegti. Hem Hanefi hem
Safii kadilari, seyhi hesaba ¢ekmek igin adimlar attilar. Insanlar $am
sokaklarinda geyhin metnine saldiran ve yazari suglayan gésteriler dii-
zenlediler. Hanefi kadisi goriiglerini savunmasi igin Ibn Teymiye'yi ¢a-
girdi ama o, kadinin iman konularindaki yetkinligini sorgulayarak bu-
nu reddetti (Laoust 1939: 116). Kadi da Ibn Teymiye’nin bir sapkin ol-
dugunu duyurmasi igin tellal gonderdi.

Tasavvufa ve Popiiler Dine Saldin

1305 yilinda ibn Teymiye, Sam’daki iyi 6rgiitlenmis, saygideger ve ile-
rigelen seyhlerin 6nderligindeki Ahmediyye Rifai Siifi tarikatini ele al-
di. Onlarin heretik uygulamalari ve hukuktan ayrilmalar olarak de-
gerlendirdigi, ateste yliriimek, yilanlar1 yutmak, demir halkalar ve bi-
lezikler takmak, boyunlarina demir zincirler gegirmek ve saglarimi bir
yigin halinde toplamak gibi (Laoust 1939: 125-31) hareketlerine kar-
s1 bir tartigma baglatti. O, mistiklerin heretik uygulamalar baglattikla-
rim ve halkin safligim kotiiye kullandiklarini ilan ederek bir heyet ile
valiye saygi ziyaretinde bulundu. Tarikat geyhleri de bunun iizerine yo6-
neticiye gidip Ibn Teymiye’nin kamuya yaptig1 agiklamalarim sikayet
ettiler. Bu tartismanin nasil sonuglandigim bilemiyoruz.

Daha ciddi sonuglar, Ibn Teymiye’nin Kahire’nin 6nemli bir
mutasavvifi Seyh el-Menbici’ye karsi gikisiyla olugtu. Ibn Teymiye
ona, bu seyhin de benimsemis oldugu Ibn Arabi’nin Allah’la mistik
birlesme hakkindaki 6gretilerini giiriiten ve itham eden uzun bir mek-
tup gonderdi (Laoust 1939: 128; Memon 1976: 51-52). Bu, niifuzlu
bir seyhti ve Sultan Baybars’la iliskisi vardi. Sikayetini Kahire Kadila-
rina iletti ve Maliki kadisindan, ibn Teymiye’nin sapkin, bidatgi ve
dindarlarin diigmam olduguna dair bir fetva aldi. Kadi emirlere, Ibn
Teymiye’yi imam noktasinda sorguya gekmelerini (bunu yapmasi ge-
rekenler emirlerdi, ulema degil) ve onun sorusturma igin Kahire’ye ge-
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tirilmesini onerdi. ibn Teymiye’nin imamnin sorgulanmasiyla ilgili
buyruk Sam’a ulasti. Vali ve ileri gelen dini 6nderler Ibn Teymiye'yi
sorgulamak i¢in bir araya geldiler ve o imanin ikrar etmesiyle ve bil-
gili sorguculara verdigi cevaplarla, ardi ardina gelen seanslarda kendi-
sini iyi bir gekilde temize ¢ikardi. En azindan $am’da, onun taraftarla-
rinin, aleyhinde olanlardan daha giiglii oldugu goriinmekteydi. Fakat
Kahire’deki el-Menbici vazge¢medi ve sultandan, seyhin bir sorugtur-
ma igin Kahire’ye getirilmesi y6niinde bir buyruk almay: bagardi. So-
nunda Kahire Valisi de emre uymak zorunda kaldi. Orada diigmanca
bir sorusturmaya maruz birakildi ve sonunda hapsedildi.

Memlik devletinde gergeklestirilen, Baybars’t ve maiyetini 6nce
siirgiine yollayip sonra da 6ldiiren bir darbe, Muhammed Bin Kala-
vun’u yeniden tahtina dondiirdii. ibn Teymiye serbest birakildi ve
onun istigaresini ve destegini arayan sultan tarafindan onurlandirild:
(Laoust 1939: 139-43). ibn Teymiye 1312 yihnda kadar Kahire’de
ikamet etti, daha sonra anavatam Sam’a dondii. 1311 yihinda Kahi-
re’de egkiyalarin yaptig fiziki bir saldiri, onun sehri terk etme karari-
m hizlandirmig olabilir (Laocust 1939: 142).

Sam’da alt yil siiren sakin bir ¢alisma ve yazi d6neminin ardin-
dan, Ibn Teymiye’nin rakipleriyle, 6zellikle evliya inanciyla, yeniden
polemige bagladigim gormekteyiz. Diigmanlari, Kahire’deki Sultandan
seyhin fetva vermesini yasaklayan bir emirname almay: bagarmuglar-
dir. ibn Teymiye bu emri gormezden geldi ve faaliyetlerine devam etti.
Ulema ve ileri gelenlerden olusan bir konsey, Sultan’in emrini mahke-
meye tagidi ve ibn Teymiye’nin hapsedilmesine karar verdi. 1321 yili-
na kadar hapiste kaldi. Sonra tekrar kavganin igerisine dondii ve 1327
yilinda 6ldiigii hapishaneye tekrar geri dondi.

Oliim haberiyle hapishanenin penceresi 6niinde biiyiik bir kala-
baligin toplandig: séylenir. Ironik bir durum olarak, insanlar miibarek
ve mukaddes oldugu inanciyla bu kutsal adamin egyalarim almaya ¢a-
ligtilar; bazilar cesedini yikamak igin kullamilan sudan igti; digerleri
kefen icin kavga ettiler; bir adam mantosuna (takiye) S00 dirhem ode-
di; bir digeri tagdig1 kafurun cantasina 150 dirhem verdi (Laoust
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1939: 149-50). Bir Sifi mezarhgina gomiildii ve mezar ziyaretgilerin
tiirbesi oldu (Memon 1976: 85). Agiktir ki, halkin géziinde ibn Tey-
miye cesedinden ve tiirbesinden kutsallik ve sefaat dilenilecek bir bag-
ka kutsal insandi. Ayetullah Humeyni’nin 1989 yilinda Tahran’daki
cenazesindeki kargasa sahnelerini hatirlarsak, bu sirada kalabalk ta-
buta hiicum etmisti, insanlar viicudundan pargalar kapmaya ¢aligiyor-
lardi ve cenaze, tabutun ters doniip iginden cesedin diigtiigii irkin go-
rintiilere sahne olmugtu. Boylece popiiler ‘hurafeler’e siddetle kars: ¢1-
kan bir baska din adami da, 6liimiinde halkin takdisinin bir ikonu ha-
line gelmisgti.

IBN TEYMIYE’NIN ES-SIYASETU’S-SERIYYE’SI VE

iSLAM SiYASI DUSUNCESININ CIKMAZLARI

Ibn Teymiye devlet ile toplumun; teori ile pratigin yukarida belirttigi-
miz ikiliginden kagamadi. Ama o bu durumun istesinden gelmek ve
onu islah etmek icin yollar bulmaya ¢aligti. Bununla ilgili bir gergek
sudur ki, onun imamet ile ilgili yazdiklarinin ¢ogu, ¢agdas: $ii kuram-
cilara, o6zellikle el-Hilli’ye ve onun Minbacii’l-Kerame’sine kars1 bir
reddiye olarak yazilmigtir. ibn Teymiye’nin Minhacii’s-Siinne’si, (Siin-
net Yolu), dogrudan bir reddiye idi ve temel konusu imametti (Laoust
1939: 279-302). Gordizgiimiiz gibi Sia teorisi silsilenin megruiyetine
dayanmaktaydi: Bir imamet bizzat Allah’in kendisinin yol gosterdigi
kisilerden olugmugtu ve bir imam Allah’in liitfuyla yamlmaz kilinms-
ti. Bu aym zamanda, son derece teorikti; imamin gaip olmasi dgreti-
sindeki Mesihgi erteleme yoluyla bu emri yerine getirmekten kesin bir
kagigti. Ibn Teymiye, aym 6lgiide teorik olan geleneksel Siinni segim
Ogretisine de raz1 olmadi ve ona karsi pek ¢ok fiili itiraz yéneleti (La-
oust 1939: 286-87). Hem Siinni hem de $ii teorisyenler, imamin nite-
likleri iizerinde Kureys soyundan olmasy, kigisel nitelikleri, ahlaki, soy-
lulugu ve ilmi noktasinda aym sekilde israr etmiglerdir: imamin hem
topluma bir mitkemmellik 6rnegi sunmasi, hem de hukuku ve dini ha-
yat1 da uygulamas: gerekmekteydi. Bu 6zenli iitopyanin aksine Ibn
Teymiye, imamu iglevleri yoniinden agiklamanin iizerinde durmusgtur.
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Bir seriat mahkemesinde sahitlik edebilecek nitelikte ehliyetli herhan-
gi bir kisi imamet iglevini yerine getirebilir, bu 6zgiir birisi olabilecegi
gibi kole birisi de olabilir, bir erkek olabildigi gibi bir kadin da olabi-
lir (bir kadimin hiikmetmesi ¢ogu 6gretide agik¢a reddedilmigtir). Hat-
ta prensin onun gorevlerini yerine getirmesini saglayan bir ¢ocuk dahi
olabilir (Laoust 1939: 295-96). Gerekli kisisel nitelikler; sorumluluk
sahibi olmak, sozlii bir beyanda bulunabilme ve s6ziine uyma yetisine
sahip ve bunda 6zgiir olmak, iyi bir karaktere sahip olmak, mertebe-
sine gore yasamak, kisisel hislerini ve tercihlerini denetim altinda tuta-
bilmekten ibarettir. Bunlar mahkemede bir gahit olarak davranabil-
mek icin gereken niteliklerdir, y6netici igin de yetmelidir. Bu formiilas-
yonda hafif bir Harici iz vardir: Liderin sahsiyeti onemli degildir, kut-
sal kaynaklarda formiile edildigi gibi, 6nemli olan hukuku iistiin hale
getirmek konusunda liderin iglevleridir. Fakat bu formiilasyon, Harici-
ler igin bir radikal esitlikgilik 6gretisi ve ‘anarsi’ olustururken, ibn Tey-
miye iginse topik bir devletin faydasiz kuramlarindan bir kagis ve il-
giyi reel sartlardaki devlet gorevlerine yoneltmek igin hizmet etmigtir.

Kamu alanindaki davramiglarimin gosterdigi gibi Ibn Teymiye,
cagdaslarinin aksine, Memliik énderlerinin keyfi iktidar uygulamalari-
na razi olmad,, aksine geriatin emirlerini devlet iglerinin ve toplum ha-
yatinin igerisine tagimaya ¢ahgti. es-Siyasetii’s-seriyye (Seriat’a Gore
Devlet Yonetimi), isimli eseri daha baghgiyla seriatin devlet idaresinden
ayrilmasina karsi koymaktadir. O, Peygamber ve Rasid halifeler mode-
linin iitopyac: bir gekilde ideal model olarak sart kogulmasindan uzak
durmaktadir: Ibn Teymiye’nin yasadig tarih dénemindeki Miisliiman-
lar bu modele geri dénemezler; fakat realist devlet gekillerini aramah-
dirlar. Ona gore gerekli olan, devletin iki temel simif1 arasinda yakin is-
birliginin oldugu bir rejimdir, ki bu siniflar emir/prens ve ulema; kilig
ve kitaptir. ‘Bu iki simif saghkl oldugunda toplumdaki her sey saglikh
olur; onlarin yozlagmasi ise toplum biinyesinin yozlagmasina yol agar’
(Laoust 1939: 315-16’dan alintilanmistir). Ne var ki devletin, toplu-
mun destegine ve igbirligine ihtiyaci vardir: Miislimanlar sadece itaat-
kar kullar olmamali, aksine iyiyi emredip kotiiyii nehyetmek suretiyle
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toplumun iglerine aktif kathmcilar olmaldirlar. Devlet ve toplum,
Miisliman’in hayatinin temel gereksinimlerinde birlegebilirler: Tek
olan Allahi ve Peygamber’ini kabul etmek ve hukuka itaat etmek.

Memliiklar yabanc1 bir hanedandi, onlar1 oramn yerlisi olan
topluma baglayan tek unsur din; yoneticinin ve yonetilenin ortak inan-
c1 olan Islam idi. Ulemanin, bu bagi yoneten ile yonetilen arasinda is-
birligi saglamak igin kullanma sorumlulugu bulunmaktaydi. ibn Tey-
miye kamu alanindaki davramglarinda bu planlarimi gergeklestirmeye
galigti. O, toplumun sihhati ve inananlarin hayatlari igin hukukun uy-
gulanmasi konusunda onlarla istigare edebilmek amaciyla hiikiimdar-
lara yakin olmaya galigti ve bu durum karmagik sonuglar dogurdu.
Segkin ulemanin ¢ogunda goérdiigii diinyevilik, umursamazlik, yozlag-
ma ve onlarin hiikiimdarlarin koleleriymiggesine davranmalari onu 6f-
kelendirmekte ve iizmekteydi. Meslektag1 olan ulemaya karsi yaptig:
suglamalarim dillendirmesi ve onlarin takipgilerini sert bir sekilde
azarlamasi, gérdiigiimiiz gibi zulme ugramasina ve onun-hapsedilme-
sine yol agmus oldu.

Ibn Teymiye’nin devlet ve toplum modeli, ana akim Siinni teori-
lerin idealizminden ve dializminden kurtulmus muydu? Laoust baz
gerekgelere dayanarak, ibn Teymiye’nin onerilerinin, fiili olarak yii-
rurliikteki sartlarla olan iliskisinin daha gergek¢i oldugunu séylemis-
tir. Fakat Memlik y6netiminin iginde bulundugu durum, temel odag;-
n1 iktidarin ve gelirin olugturdugu, sikinti yaratan boliinmigligi, te-
baasina kargi zalimligi diisiiniildiigiinde, ibn Teymiye’nin istekleri bi-
raz gergekdigt kalmaktadir. Benzer sekilde, hem ulemanin hem de hal-
kin maddi ve manevi y6nelimleri muhtemelen bu gayretkesin siki hu-
kuk taraftarligiyla uyusamazdi. Onun dogru siyaset modeli birgok ba-
kimdan, klasik teorilerin iitopikligini tagimaktadir: O hila yénetici ile
yoénetilen arasinda, din ve onun hukuku tarafindan birlestirilmis, ide-
al bir organik birlik varsaymaktadir. Seleflerinin aksine, ibn Teymiye,
siyaset teorisinde yoneticiyi ve yonetileni dogru yola getirmeye galisan
bir hareket adamiydi. $imdi mali igler ve vergilendirme hususlariyla
alakall savunusunun bir 6rnegini daha inceleyelim. Bu ilgi alanimiz
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agisindan ozellikle dikkat gekici bir konudur, ¢ilinkii maliye, seriat
emirleriyle fiili uygulama arasindaki farklilagma agisindan 6nemli bir
konuydu.

Bu alandaki diger biitiin fikih kitaplar1 gibi es-Siyasetii’s-seriy-
ye de, gelir kaynaklarinin siniflandirilmasi, harcama gesitleri ve onlar
belirleyen hukuki kurallarla ilgilenmektedir. Model ilk dénem Miislii-
manlar1 ve onlarin hazinesi, beytiilmal, idi. Bu hazine biitiin Miislii-
manlara aitti ve yonetici onun sahibi degil yalnizca muhafizi ve idare-
cisiydi. Beytiilmalin gelir kaynaklar, 6ncelikle 6deme giicii olan Miis-
limanlar tzerinde yiiklenmis zekat veya sadaka idi. Bu gelirin fakir,
yetim ve yoksun gibi belirli simiflara harcanmasi gerekiyordu. Ayrica
toprak iizerine gesitli vergiler bulunmaktaydi; bunlar, arazinin cinsine,
ele gegirilme bigimine, sahibinin Miisliiman veya gayrimiislim olmasi-
na ve bunun gibi sartlara gére simiflandirilan harac ve fey’dir (harac Is-
lam fetihlerinin ilk zamanlarinda Miisliiman olmayanlara 6zgii idi, fa-
kat kisa bir siire sonra biitiin arazi sahipligi i¢in genellestirildi). Hukuk
teorisinde arazi vergileri, verginin cinsinin ve miktarinin arazinin fet-
hedilme bigimiyle, arazinin asil sakinlerinin fetihteki tavrinin itaat et-
me veya kargi koyma tavr olup olmamas: ve onlarin Islim dinine gi-
rip girmemesiyle iligkili olmasindan 6tiirii, savag hukukuyla da olduk-
¢a yakindan baglantihidir. Savag hukuku ayni zamanda elde edilen ga-
nimet bigimlerini, onlarin hukukiligini ve dagitimini da belirlemekte-
dir: Kim ona hak kazanmigtir ve hangi oranda alacaktir?> Imam’in bu
paylastirmada karar yetkisi ne kadardir? vb.

Menmliklar gibi askeri hanedanliklar agisindan bu hukuki soy-
lem tamamuyla teorik kalmaktadir. Memliklarda Miislimanlarin top-
lumsal hazinesi diye bir sey yoktu. O sultan ve emirlerin saltanat ha-
zinesiydi ve ¢ok saygideger bir Ragit halife olan, ailesine comertge ih-
san eden ve bunu akrabaya iyilik etme {izerine bir Peygamber soziiyle
megrulagtiran Halife Osman’in zamanindan kalmaydi. Emeviler ve
Abbasiler zamaninda halifenin hazineden yaptig: tahsisat i¢in bir ma-
zeret sunmasina gerek yoktu. Onu ekip bigen kiginin Miisliiman olup
olmadigina ve araziyle ilgili hukuki siniflandirmanin ayrintilarina ¢ok
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fazla dikkat etmeden biitiin topraklar vergilendirilmisti. Miisliiman ol-
mayanlar daha fazla vergi ve harac 6demekteydiler ve bu kisi bagina
tahsil edilen verginin belirlenmis hukuki miktarinin oldukg¢a iizerin-
deydi. Bunlara ek olarak Memliiklar vergilendirme yollarin1 bulmakta
daha da gayretliydiler ve gelir hirslar1 daha fazla zorlama yapmalari-
na yol agiyordu. Bu nedenlerle, hukuki siniflandirmalar ve talimatlar,
biiyitk oranda Snouck Hurgronje’nin (yukaridaki alintida) tasvir etti-
gi gibi, tamamuyla teorik kalmigti. Fakat Ibn Teymiye, hukuki ayrinti-
larla yetinmeyip, yasadigi vergilendirme konusunda tipik miicadeleci
ruhuna biiriindii.

Kur’an ve siinnette belirlenmemis vergiler sultanlar ve bazi hu-
kukgular tarafindan, bir Miisliiman hiitkiimdarin gayrimiislimlere kar-
! yaptig1 cihadina Miisliimanlarin destek vermesi olarak mesrulagtirihi-
yordu. Bir baska mesrulagtirma bigimi de, hitkiimdarin onlar igin ger-
ceklestirmeye ¢aligtigi maslahat, toplumun faydasi veya menfaatiydi.
Ibn Teymiye bu mantik bigimine giivenmemekte ve bu vergilerin gogu-
nu yasadist bulmaktaydi (Laoust 1939: 404). Fakat bu vergiler kars:-
sinda halk ne yapabilirdi? Karsi gikmak, isyan demek olacak ve seyhin
taraftar olmadig, ibret teskil edecek nitelikte cezalandirmalarla sonug-
lanacakti. Hukuk digilikla ve adaletsizlikle ilgili hisleri, siyasi sadakati-
ni ¢ignemedi. Kisiler imam sadece kinayabilirler ve temsilcilerinin hu-
kuku kotiiye kullandigina isaret edebilirlerdi (Laoust 1939: 405). Sug-
ladigs diger uygulamalar ise, yetkililerin megruiyeti ve varisligi kendile-
rine mal etmeleriydi. Uygun olan akrabalk kategorilerinin tahta varis
olma hakki, Peygamber tarafindan kutsanmig ve hukukta da kutsal ka-
bul edilmigti. Memliklar, alkollii igkilerin satigindan, meyhaneler ve ge-
nelevler gibi haram faaliyetlerden de gelir elde etmiglerdi. Biitiin bunlar,
hukukun ve iyiyi emredip kotiiyii yasaklama emrinin bariz ihlalleri ola-
rak hiikiimdar tarafindan yasaklanmaliydi. Bu tarz faaliyetlerden gelir
elde etmek ise iki kat sugtur (Laoust 1939: 406).

Memliklarin gelirlerini harcama bigimleri de ayni sekilde sorun
teskil etmekteydi. Ibn Teymiye seriata ve ahliki drneklige gore, gelir-
lerin farkh harcanma amaglarim su sekilde 6zetlemigtir: Miisliimanla-
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rin islerine, cihada ve farkh asker tabakalarina (bunlarin higbiri kay-
naklarda 6rnegi olmayan Memliklarin kéle askerleri igin uygulanma-
mugtir), fakirlere yardim olarak, yollarin ve képriilerin bakimina, ca-
milere ve okullara, din gorevlilerine vb. Paylastirma oranlari, karsih-
ginda alinacak hizmetlere ve bunlarin topluma yonelik yararina gore
belirlenmelidir. Imam, akraba veya gozdeleri gibi kisilere, kisisel terci-
hine ve sempatisine gére dagitim yapmamalidir. O halde, fiili uygula-
mayla yiiz yiize geldiginde seyhin 6fkesini tahmin edin. ‘Onun yazdi-
gina gore, giiniimiizde devlet gelirlerinin 6zgiir veya koéle olan kadins:
oglanlara, fahigelere ve kadin sarkicilara, soytarilara ve hatta tilsimcy,
sihirbaz ve astrologlara harcanmasi ¢ok sik vuku bulmamakta midir?’
(Laoust 1939: 409).

Daha sonra Ibn Teymiye biitiin bu kétiiye kullanimlarla karg:-
lagip da, bunlar1 durdurmanin tek yolunun isyan ve siddete yol aga-
cag1 gerekgesiyle, siyasete dahil olmaktan uzaklagan meslektaglar
ulemay: suglamaktadir. Onlari, korkakliklari, yozlagmalari ve kendi
maddi ¢ikarlarim gereginden ¢ok diigiinmeleri yiiziinden azarlamak-
tadir. Toplumsal bir diiriistlik 6rnegi olugturmak, toplumla ve onun
isleriyle ilgilenmek, Islim’a kiymet vermek ve kendi giizel 6rneklikle-
riyle neyin dogru oldugunu gésteren bir duruglarinin olmasi din
adamlarinin goérevidir (Laoust 1939: 412). Ibn Teymiye soyledikleri-
nin arkasinda durdu, pek ¢ok firsatta 6rnek olugturacak bir durus
sergiledi ve diiriistliigii yiiziinden cezasimi da gekti. Bu hareketleriyle
Memlik y6énetiminin ve onun hiikkmettigi toplumun yapisimi degistir-
medi. Fakat onun ¢alismalar Islim diigiince tarihinde 6nemli izler bi-
rakti. Onun fikirleri ve fetvalar1 daha sonra gelen pek ¢ok baglamda,
gayretli islahatgilarin kendi donemlerinde yozlagsma olarak gordiikle-
ri durumlar kargisinda seriata miiracaat ettikleri her zamanda yeni-
den canlandirildi. O Vehhabiligin en biiyiik ilhamiydi ve yine onun
diigiincesi giiniimiiziin Islimcihik taraftarhg: iin de biiyiik bir ilham
kaynagidir.

Ibn Teymiye’nin modern dénemlere biraktig: en etkili iz, Mo-
gollara karg: verdigi fetvasi olacaktir. Siinni Islim iddiasindaki hasim-



seriat ve siyasi otorite 163

lanyla kargilagtiginda o hala, Memlik liderlerinin yaninda Mogollara
karsi cihadi megrulagtirmaya galisiyordu ve bunu yalnizca Miisliiman-
lar igerisindeki bir savas degil de kifirlere karsi savag olarak gérmek-
teydi. Mogollarin Miisliiman olmadigini ispatlamak igin Seyh, Kur’an
yorumuna bagvurdu. Maide suresinin tekrarlayan ayetleri ‘... Allah’in
indirdigiyle hitkmet’ (48. ve daha sonra gelen ayetler) emri ve ayrica,
‘Onlar Cabhiliyye hiikmiinii mii arniyorlar?’ (50.) ayetlerinden alinti
yapti. (Mardin yakinlarindaki) Mogollar yalmzca geriatin kurallarim
ve emirlerini (tiim ihtimallerde Memlik emirlerinden daha fazla olma-
makla birlikte) ihlal etmekle kalmiyorlar, fakat ayni zamanda, geriatin
degil Mogollarin yasasina gére hiikmediyorlardi (Sivan 1985: 94-
102). Bu nedenle onlar gergek Miisliman degillerdi, fakat cahiliyye
icerisinde yagayan kafirlerdi. Sivan’in iddiasina gére bu fetva Regid Ri-
za’'nin, Batih ceza hukuku kanunlarini benimseyen déneminin Miislii-
man yoneticilerine kargi suglamasiyla baglayarak, modern dénemlerde
pek gok yanki bulmugtur (Sivan 1985: 101). insan yapim yasalara go-
re hitkkmeden ve Allah’in vahyettiklerini bir kenara atan sozde Miislii-
man yoéneticilerin kafirler olarak ve kralliklarinin da cahiliyye olarak
suglanmasi, gorecegimiz gibi, silahli miicadeleye bagvuran modern Is-
lamcilar arasinda yaygin hale gelmistir. Bu nedenle Ibn Teymiye de ta-
rihteki fikih adamlari arasinda modern Islimcilikta yeniden canlandi-
rilan ve oviilen ¢ok az kisiden biri olmugtur. Zira ana akim fikih, yo-
neticilere fazlasiyla itaat etmig ve onlarin agiri uglara hizmet edecek za-
aflarina miisamahali olmugtur.

OSMANLI DEVLETI’'NDE HUKUK
Ortadogu’daki modern devletlerin ¢ogu Osmanh Imparatorlugu’nun
(1299-1922) mirasgilaridir ve hukuk da dahil olmak iizere onun resmi
kiiltiirii, geride pek gok iz birakmgtir. 19. ve 20. yiizyildaki reform ha-
reketleri oldugu gibi, ayn1 zamanda bunlara kars: tepkiler de bu dev-
let yapisi igerisinde geligmistir. Gliniimiizdeki mevzularin ve tartigma-
larin ¢ogunun geligsiminin izleri bu reformlardan izlenebilir.

Devletin merkeziyetgiligi ve yonetimin resmilesmesi Osmanlh
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devletini 6ncesinden ayiran 6zelliklerdir. O, resmilegmig bir statii hiye-
rargisi ve ayrintih yazih kurallan olan tafsilath bir idari mekanizma
ozelligi sergilemigtir. Bu mekanizmada otorite, imparatorluk sarayin-
dan vilayetlerin yénetimine, mali islerden ordu ihtiyaglarinin tedariki-
ne kadar geniglemigtir. Din ve hukuk, kendi uzmanlagmig kurumlari ve
¢alisanlar ile birlikte, hiyerarsi ve diizenlemelerle resmi olarak biirok-
ratiklegmis bir sekilde, en iistte imparatorluk otoritesine tabi olarak bu
mekanizma igerisinde yerini aldi. Esasinda dinin ve biirokratik yoneti-
minin devletin idaresine verilmesi anlamina gelen Atatiirk’iin ‘sekiiler-
lesme’sinin, uzun bir Osmanh ge¢misi oldugu ileri siiriilebilir. Dinin
Osmanl Devleti’nin koge tas1 oldugu, seriatin onun hukukunu olus-
turdugu ve dini ileri gelenlerin en yiiksek iktidar mevkilerine sahip ol-
dugu yaygin goriigii goz 6niinde bulunduruldugunda ise, bu iddia an-
lamsizlasacaktir. Dinin ve ilihi hukukun 6n planda olmasi, pek ¢ok ki-
si tarafindan imparatorlugun muhafazakarliginin ve ilerleme ve degi-
sime direnmesinin en temel unsuru olarak goriilmistiir. Bu konular
ilerleyen satirlarda aydinlatilacaktir.

Osmanllar 14. yiizyilin baglarinda, Bati Anadolu’nun sinir bol-
gelerinde kendilerine bir memleket elde eden, Islimlagmg Tiirk halk-
lariyla ve aymi zamanda Hiristiyan komgulariyla da stratejik anlagma-
lar yapip takipgiler toplayan ve nihayetinde topraklarim genigletip
Anadolu’daki baglica aktérlerden biri olacak gekilde ganimetlerin ve
gelirlerin peginde kosan bir askeri kumandanlar hanedani olarak ku-
rulmugtur. Onemli gehirleri fethedip buralarda kendi saraylarimi ve
devletlerini inga ettiler; en sonunda 1453 yilinda, genigleyen impara-
torluklarinin merkezi olmak iizere Istanbul’u da fethettiler.

Osmanli Dini: Siinnilik ile Tasavvuf Arasinda

Devletin merkeziyetgiligi ile biirokratik denetimlerin agichgimn birles-
mesi, dinde artan bir Siinnilik siirecine ve ulema ve miiderrislerin onun
tizerinde denetim olugturmasina yol agmgtir. Osmanlilar baglangigta,
kurulug déneminde kutsal savaggilarin (gaziler) mistik dini karizmasiy-
la ve gesitli mezheplerle dolu olan bir sinir bolgesi toplumuna hitkmet-
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mekteydiler.2? Hac1 Bektas Veli savaglarda zafer getiren mucizevi hare-
ketlerin kendisine isnat edildigi ve yenigerilerin ve daha sonra da ona
hiirmet i¢in kurulan Sfi bir tarikat olan Bektasilerin kurucusu oldu-
gu kabul edilen efsanevi bir kisiydi. Siinni olmayan firkalar ile tasav-
vufi ekol ve gruplar yaygindi. Bunlara miisamaha gosteriliyordu. Bazi
kasabalarda loncalar, tasavvuf ve gaza (kutsal savas) ideolojisiyle ahi-
ler (dini kardesler), olarak orgiitleniyorlardi. Gergi daha sonraki za-
manlarda (17. ve 18. yiizyillarda) Istanbul ve Kahire’deki loncalarin
¢ogu dini agidan karigmuigti ve Misliiman olmayanlari da igeriyordu
(Faruki 1994: 590-91). Bu ahilik/kardeglik, imparatorlugun kurulu-
sunda ve basarisinda onemli bir rol oynadi. Fakat, kutsal metinlere
bagh bir Siinniligin empozesi ise imparatorluk iktidarinin ‘rutinlegme-
si’ ile biirokratik denetimin empozesi arasinda bir iligkinin oldugunu
gostermektedir. Dini heterodoksi ve farkh firkalar, toplumsal 6zerklik-
leri ve siyasi ihtilaflariyla birlikte ortadan kalkmig goriinmekteydiler.
Dini cogku ve fanatiklikten destek alarak iktidara gelen hanedanliklar,
iktidarlar yerlesir yerlesmez hemen bu giigleri durdurmanin yollarin
aramaya baglarlar. Bunun sebebi, bu gruplarin iktidarin kurulmasinda
hak iddia edebilecek olmalari1 ve bunun sonucundaki mevki ve niifuz
talepleridir. Safeviler, Safevi sahinin tanrisalligi olan cogkun saman
inanci ile harekete gegen kabileler birliginin basi olarak (1500 yilinda)
iktidara gelmislerdi.?? Bunlar, Anadolu’nun dini ve askeri 6rgiitlenme-
sinde de 6nemli rol oynayan Kizilbaglard: (baghklarinin rengi dolay:-
siyla bu isim verilen kizil-basg). Ne var ki Safeviler iktidarlarim saglam-
lagtirdiklarinda, Sinniligi ve geriat hiikmiini getirmek iizere Liib-
nan’dan $ii ulema ithal ettiler ve onlar iktidara getiren karizmatik ki-
silikleri ve hizipgileri uzaklagtirmig oldular. Osmanlilar da, ayni istika-
met iizerinde onlar: takip ettiler.

Osmanh iktidarinin merkeziyetgi ve biirokratik hale gelme sii-
reci (Bati literatiirinde Muhtesem, Arapga veya Tiirkgede Kanuni) Sii-

20 Osmanh yénetiminin kurulug dénemiyle ilgili bir tarih yazimu denemesi igin bkz. Cemal Kafa-
dar 1995. :
21 Iran'daki Safevi hanedanhg: hakkinda bkz. Afjomand 1984.
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leyman’in hitkkiimranhginda, 16. yiizyilda zirve noktasina ulasti. Dene-
timin bu sekilde sikilagtirilmasi ve rasyonellestirilmesi din alanmim da
kapsadi. Silleyman’in biiyiik miiftiisii Ebu’s-suud, imparatorlugun ya-
salarim onlari seriat ile daha uyumlu bir hale getirmek i¢in, rasyonel-
lestirme gorevine bagsladi (detaylar ileride). Fakat bu hikayenin sadece
bir yéniidiir; 6te yandan Siinnilik digi ve tasavvufi temayiiller de ser-
pilmeye devam etti ve bu imparatorlugun hayati boyunca da siirdi.
Sinnilik, Siinnilik digindaki ekollere; seriat tasavvufa; cami, tekkelere
kargi... Bunlar her zaman gerilim konulari olmay siirdiirdiiler, ama bir
yandan da Osmanl tarihi boyunca birlikte ve uyum igerisinde var ol-
dular. Bu gerilimler, siyasi konumlarda ve miicadelelerde yiikselen,
megrulagtirmanin ve muhalefetin konu ve terminolojisini olusturdular.

Osmanlh sehirlerinde pek ¢ok Siifi tarikat bulunmaktaydi. (En
fazla sayida miiridi olan) Kadiriler, Mevleviler, Naksibendiler ve Hal-
vetiler en 6nde gelen ‘saygin’ tarikatlar arasindaydilar. Cogu igin esas
teskil eden, (Naksibendiler igin ok fazla gegerli degildi) ibn Arabi’nin
felsefesiydi ve Ali ve ehl-i beyt motifi ile Sia sehitlerinin yasim tutma,
inang ve ibadetin bir pargasiydi. Mevlevilik incelmis ve aristokratik
bir tarikat haline gelmisti: Cesitli mevkilerdeki saray mensuplari, hat-
ta sultan, vezir ve geyhiilislim, bu tarikatin miiritleri veya liderleriydi-
ler. Siinniligin daha ¢ok diginda ve Ali ve onun neslinden gelenlerin
kiiltiine daha bagh Bektasilik de, yenigerilerin, popiiler siniflarin ve
ayni zamanda bazi yitksek mevkilerdeki ordu mensuplarinin tarikatiy-
di. Farkh statiilerdeki ulemanmin ¢ogu da tarikatlarda yer almaktayds.
Sifilik ekonomik ve toplumsal hayatin dokusuna girmigti: Esnaf lon-
calar1 ve pazarlar tasavvufi ritiieller ve 6rgiitlenme igerisindeydi. Bu-
nun sonucunda tasavvufun, kiiltiirii, toplumsal ag: ve ritiielleri, Os-
manh sehirlerindeki kentsel siniflarin hayatinda merkezi bir unsur ha-
line gelmigti.?? Peki bu durum nasil olup da Osmanl dininin Siinnili-
giyle uyum gostermistir ve geriat kurallarina baghlikla nasil bir iligki-
si vardir?

22 Sifizmin, dini kurumlar da dahil olmak iizere Osmanh hayannin igerisine niifuz ermesiyle ilgi-
li bir degerlendirme igin bkz. J. K. Birge (1937), The Bektashi Order of Dervishes.
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Oldukga kat1 bir Siinni bakis agisina, mesela erken bir dénem-
de Ibn Teymiye’ninkine gore, Sifilerin yaptig1 ve yapmadig: temel sey-
lerin gogu siddetle elestirilecek geylerdir. Miizik ve dans etme, tarikat-
larin gogunun merkezinde yer almaktaydi. Bektasi ritiielinde ve muh-
temelen Mevlevi gevrelerde sarap igme goriilmekteydi. ibn Arabi’nin
ogretisi Stinniligin disindadir (heretik) ve bu 6greti dini anlayigin sathi
bir agsamasi olarak gordiigii geriatin ve ibadetlerin degerini azaltmak-
tadir. Cesitli zamanlarda Bektasiler ve Mevleviler biitiin dinlerin ortak
oldugu dogrular ve biitiin inanglarin birligini ilan etmislerdir. Cogun-
lukla, bu bariz farkhiliklar iizerinde fazla durulmamistir ve geriati sa-
vunan ve uygulayan ulema, hukukgular ve miiftiiler, aym1 zamanda Sa-
fi tekkelerinin miiritleri olarak kalmiglardir. Bir Ingiliz yazar ve 20.
yiizyihn ilk yillarinda bir seyyah olan H.K. Birge, Bektasilerle ilgili ki-
tabinda asagidaki g6zlemi yapmugtir:

1913 yilinda yazar Tiirkiye'yi ilk defa ziyaret ettiginde ilk intibas:
Tirkiye’nin... Stinni bir iilke olduguydu. Kisa zamanda onu sagir-
tan bir gey fark etti ki niiffusun inamlmaz biyiik bir kismi yalmzca
dervig kardesligiyle yakin iligki igerisinde olmakla kalmamakta,
hatta camide ibadette, Cuma namazlarinda imam olarak gériinen
6nderleri dahi diger giinlerde dervig tekkelerinde $eyhler olarak
bulunmaktadir. Siilerin 6zellikle Hiiseyin’in 6limiini haurladig:
Muharrem ay1 boyunca... yazar birbiri ardina tekkeleri ziyaret etti
ve oralarda dervigleri vecd iginde Hasan ve Hiiseyin’in 6limii igin
agit yakarken buldu.

Yazar bu olguyu ‘Tiirkiye’nin en biiyiik alimlerinden birisi’ne
soruyor:

Alim, istanbul’daki insanlarin yaklagik yiizde altmiginin dogrudan
veya dolayh olarak dervis kardesliklerine bagh bulundugu, bu ora-
nin Istanbul diginda ise tahminen biraz daha az oldugu cevabim
verdi... s6yle devam etti: Islim topraklarinda takiyye, diisiinceleri-
ni gizleme, bir insanin konumunu, dini biinyenin Stinni bir iiyesi
olarak siirdiirmeye devam ederken aym zamanda gergege gelenek-
sel ve resmi yoldan yaklagmak yerine, daha gok onu tecriibe etme-
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ye vurgu yapan tasavvufi bir sistemin iiyesi olmasim miimkiin kil-
mak igin geligti [Birge 1937: 13-14].

Ama her zaman fikirlerini gizlemek gerekmiyordu, ¢iinkii dini
ileri gelenlerin ¢ogu kendi tarikat baghliklari noktasinda agiktilar. Di-
ni uygulamadaki bu ikilik, Ibn Teymiye’nin yasadigi Memliik zama-
ninda oldugu gibi, yiizyillar boyunca Osmanl hayatinda da yaygin bir
ozellik olmug gériinmektedir. Bu ikilik her zaman barig igerisinde de-
gildi: Kimi zaman birtakim kati ulema, heterodoksiye ve ahliki gev-
seklige karsi bir kampanya yiiriitebilmekteydi ve ¢ogunlukla taraflar
arasindaki miicadelenin siyasi bir temeli vardi Siileyman’in saltanati
Siinniligin ve denetimin artis gosterdigi bir donemdi. 1527°de Anado-
lu’daki Kizilbag isyan sirasinda, bir alim olan Molla Kabiz'in, Isa’y1
Muhammed’den daha iistiin tuttugu suglamasiyla mahkemesi ve ida-
m gergeklesti (Inalcik 1978: 182). Onun davas: siyasi tehditler kargi-
sinda Siinnilik adina bir 6nlem isaretiydi. Saygideger Sifiler bu tarz
tepkileri tegvik etmede oldukga ihtiyathydilar. Bazen Siinni ulema fel-
sefedeki ve bilimlerdeki ‘bidatlar’a kargi kampanyalar yiiriitmekteydi.
Allah’in evrendeki islerine miidahale ediyor gériinen astronomi ve ast-
roloji 6ncelikli hedeflerdi. Siyasi diizeyde saray astrologlari, saray ule-
masinin kiskangligina ve merakina yol agan biiyiik bir niifuz kullana-
bilmekteydiler. 1577 yilinda III. Murad’in emriyle onun astronomu ile
astrologu, geligmig araglar ve astronomik saatlerle Galata’da bir rasat-
hane kurdular. Seyhiilislim da dahil olmak iizere bir grup ulema, bu
rasathaneyi dine aykini ve Allah’a karg bir saygisizlik olmakla sugla-
dilar. Bu sirada veba afetinin patlak vermesi onlarin korkularim hakl
¢ikarmg goriindii ve 1580 yilinda yenigeriler rasathaneyi yerle bir et-
tiler (Inalcik 1978: 179). Belli ki bu, farkh hizipler arasindaki rekabet
ile igleyen saray entrikasinin bir pargasiydi ve yenigerilerin yardimiyla
seyhiilislamin zaferi, sozkonusu padigahin zayifliginin bir yansimasiy-
di. Siinnilige ¢agri ve sapkinligin tenkidi ulemanin bir kismindan belir-
li araliklarla geldi ve onlarin daha alt statiilerindeki vaizler ve 6gren-
ciler arasinda yanki buldu. 16. ve 17. yiizyillarda fakilar olarak bili-
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nen vaizlerin benzeri bir hareketinde, sapkinhga ve bidatlere kars,
siinnete sikica baghlik ¢agnisi yapan periyodik kampanyalar yiiriitiil-
dii. Onlarin ¢agrilar1 6grenciler ve fakirlesmis ticaret adamlar: arasin-
da aninda yanki buldu. Popiiler destekleri ve sehir kalabaliklarini ha-
rekete gecirebilme yetenekleri sayesinde, bazen Sultan IV. Murad da
dahil olmak iizere saraydakiler tarafindan himaye edildiler ve cesaret-
lendirildiler. 1656 yilinda Istanbul’daki biitiin tekkelere bir saldiri ve
bir katliam planladilar. Bu, yetkililerce engellendi ve nihayetinde gru-
bun kamu diizenini tehlikeye atmas: 6nlendi (Inalcik 1978: 184-85).

Agiktir ki ulema, toplumsal ve ideolojik olarak tek bir yap:
olugturmamstir. Kidemli saray ulemasindan siradan iglerdeki kadilara
ve 6gretmenlere, onlarin da altinda miiezzinler gibi cami gorevlilerine
ve en sonda da medrese 6grencisi ve igsiz olanlara giden bir siralama
halinde farkh tabakalara ayrilmiglardir. Her bir seviyede baghliklar ve
ikarlar, aile ve hamilik bigimindeki toplumsal iliskilere gore dagitl-
mugtir. Dini iglevlerin ve konumlarin ¢ogu aileler igerisinde devam etti-
rilmekte ve toplumsal baglantilar, niifuz ve iistiinliik araglar1 olmak-
taydi. SOfi tarikatlar da ‘baglantilar’in, hamiligin ve kargilikh destegin
en 6nemli yollar: arasindayd.

Ozetlemek gerekirse, Osmanlh tarihi boyunca din alan gesitlilik
arz ediyordu. Sultan, Avrupa’daki mukabillerine gok benzer bir sekil-
de, her zaman inancin koruyucusuydu. Inang, Siinni bir inangt: ve art
arda gelen sultanlar yalnizca Hiristiyan giiglerle savagmakla kalmads-
lar aym zamanda Iran’in heretik Sia’siyla da savastilar ve onlarin Im-
paratorluk igerisindeki yer alanlarina da baski yaptilar. Yine de bu Ha-
nefilik-Siinnilik ortamu igerisinde de Siiff tarikatlar ve inanglar, mistik
vahdet-i viicud (Panteizm) ve Ali tutkusuyla dolu olarak geligti. Bun-
larin ayinlerinde miizik, dans ve sarap igme bulunmaktayd;. Siinni iba-
detleri olan namaz ve orucun degerini azalttilar. Ve devlet, toplumsal
sinirlar igerisinde, siyasi baghligi temin eden bu gesitliligi ve Siinnilik
dis1 akimlar1 muhafaza etti. Bu temayiiller, siyasi diizene karsi koyma-
dik¢a ve kamusal skandallar olusturmadik¢a Osmanl sarayinin ve
toplumunun bir pargasi olmay: siirdiirdiiler.
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Stfilik unsurlary, yalmzca, saray iginde ve diginda siyasi muha-
lefet ve entrika dinamikleri noktasinda problem teskil etti. Stinniligin
ve seriatin kavramlari her zaman bir megrulagtirma ve meydan okuma
araci olarak ig gérdii. Bunu gimdi geriatin Osmanli kurumlarindaki ye-
riyle alakal olarak gorecegiz.

Seriat, Kanun ve Osmanli Yasasi

Imparatorlugun merkezilesme ve biirokratiklesme siireci ancak agik,
net ve ayrintih kurallarla siirdiiriilebilirdi. Bu ihtiyag yonetim, vergi-
lendirme ve ceza hukuku alanlarini kapsayan, agik bir gekilde yazilmig
ve duyurulmus yasalar dizisiyle kargilandi. Bunlar her bir Osmanh sul-
tamnin tahta giktiklarinda yayinladiklari ve hitkiimranhklan siiresin-
ce de yeni kanunlarla sayilar arttirilmig olan kanunname ve adaletna-
melerdi. Bu yasalar, belirli vergilerin cizye ve harac olarak belirlenme-
si gibi birtakim geriat kavramlarim ve prensiplerini de icermektedir.
Daha sonraki kanunname, seriata dindarca referanslar yapmstir. Fa-
kat gogunlukla onlar, ildhi hukuk igin bir bagka gesit hukuki s6ylem
ve ilke sunmuglardir.

Orijinal bir makalesinde?® Halil Inalcik, Osmanli yasamasinin
arkasinda yatan hiikiim verme modellerini incelemektedir. Bunlardan
biri geleneksel Tiirk ve Mogol kabile modeli idi. Bu model, gefin gele-
nek ve gorenege dayali bir sekilde bir kurallar dizgesini ilan etmesini
ve keyfi yargilar1 6nleyecek sekilde bu hiikiimlerin tarafsiz bir sekilde
yiiriitiilmesini temin etmesini gerektiriyordu. Bu bir gesit hukuk devle-
tiydi. Cengiz Han’in yasasi boyleydi. Bir diger model ise, Abbasi Ha-
lifelerinin de kendilerine uyarladig: Farisi kralliklarinin modeliydi. Bu
modelde hiikiimdar mutlak hikimdi ve ona gore adalet ve hukuk sa-
dece birer liituftu. Adil hitkkiimdarin tebaasinin iddia ettigi adaletsizlik-
leri dogrudan dinledigi ve bunlar diizelttigi, yoneticinin veya onun
temsilcilerinin bagkanhk ettigi Osmanlilardaki mezalim mahkemeleri
ve divanlar, bu liitfun bir ifadesiydi (Inalcik 1978: 107-8). Bu model-

23 Halil Inalck 1978.
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lerin higbiri seriata hakiki bir deger vermemektedir. Fakat Miisliiman-
larin uygulamalarinda seriat, yasamanin en 6nemli kaynagi olarak ona
isaret edilmek iizere, siras1 geldiginde saygi ifade eden bir miieyyide
olarak giindeme gelmekteydi. Osmanh terminolojisinde yénetici tara-
findan yayinlanan bu yasalar o6rfi olarak adlandirilmaktayd.

Osmanh hanedanhginin kokeniyle ilgili mitler, hanedanin kuru-
cusu Osman’a, Tiirk gelenegiyle uyum igerisinde ilk kanunnameyi at-
feder. Tarihsel olarak kaydedilmis ilk kanunnameyi yayinlayan ise Is-
tanbul’un fatihi II. Mehmet’tir. Bu kanunnamenin ilk babi Miisliman
ve Hiristiyan reaya tarafindan 6denmesi gereken vergilere ayrilmigtir;
ikinci bab ise saray ve hiikiimet i¢in olan idari diizenlemeleri incele-
mektedir. Her ikisi de seriata herhangi bir referansta bulunmamaktay-
di (inalak 1978: 109). II. Mehmet’in ardih II. Beyauzit, seriata basvur-
mak ve dini ilimleri iyilegtirmek suretiyle bu atlamay telafi etmeye ¢a-
higt1. Fakat bunun, erkek kardesi Cem Sultan’in taht icin miicadelesin-
de ona karg: destek kazanmak igin yapilan siyasi manevralardan esin-
lenmig bir retorigin ve sofulugun 6tesine gegip gegmedigi net degildir.
Beyazit tahtina bir kere giivenle oturur oturmaz kendisinden 6nceki-
nin hiikiimlerinin ¢ogunu yeniledi, 6rfi hukukun ve yiiriitme giiciiniin
bagimsizhig: prensibi korundu (inalcik 1978: 109-10).

Her ne kadar Kanuni yani kanun yapic olarak biliniyorsa da
Siilleyman, Inalcik’a gore aslinda yasamada bir yenilik getirmemis,
kendisinden 6ncekileri takip etmigtir: ‘Osmanl tarihi boyunca evrilen
ashnda tek bir Osmanl hukuk-kitabi oldugunu séylemek sanirim
abarti olmaz. Yeni sartlara ve ihtiyaglara gore belirlenen yeni kanun-
hiikiimler, daha sonra bu kanunnamenin biinyesine eklemlenmigtir’
(Inalcik 1978: 125 orijinal italikleriyle). Bu gergeve igerisinde Siiley-
man, Ozellikle yeni fethedilmis bélgelerle ilgili olarak daha onceki ya-
samayi genigletip detaylandirarak pek ¢ok sayida orfi yasa gikarmigtir.
Inalcik onun yasalarim ii¢ kategoriye ayirir: Her bir sancak (vilayet)
i¢in gikarilmig kanunname; belirli konulara ve durumlara mahsus ka-
nunlari igeren hiikiimler ve tiglincii olarak yasama biinyesini sistema-
tik olarak birlestiren genel bir kanunname (Inalaik 1978: 111-17). Bu
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kanunnameler uzman saray katipleri ve idarecileri tarafindan kaleme
alinarak her vilayetteki valilere dagitilmig ve ayrica kadi mahkemele-
rine de niishalar1 birakilmigti. Osmanh uygulamasinda kadinin, ser?
davalar kadar 6rfi davalara da bakmasi beklenmekteydi ve kadi da yé-
neticilerin kanunlarina gére hitkkmetmek zorundaydi. Sultanin ortaya
¢ikan meselelerle ilgili yayinladig: hitkiimler de daha sonra bu kopya-
larin kenarlarindaki bosluklara yazilip, daha sonraki yayina dahil edi-
liyordu. Kadimin, hakkinda ilgili bir kural bulamadig her orfi vakada
da sultandan agik bilgi istemesi gerekmekteydi. Sultamin hiikmi saray
siciline yazilip bundan sonra emsal hiikiim olarak kullanilmaktayd.

Bu kanun metinlerinin kapsadigi konular ¢ogunlukla maliydi;
farkh vilayetlere farkl insan ve toplum kategorilerine uygulanacak
vergilerin belirlenmesi seklindeydi. Bunlar temel olarak, vilayetten vi-
layete degisen feodal arazi sahipligi ve askeri orgiitlenme yapisi hak-
kindaydilar. Bu kanunlar asar vergisi gibi genel ve farkh kategorilere
uygulanabilen vergilere ek olarak, bina kroki ve parselleri i¢in vergi-
ler; pamuk, keten, boya kokii ve safran igin konulan asar vergileri; ti-
mar (hizmet ya da gorev karsiligi devletin verdigi toprak) sahiplerinin
sarap gelirlerini trampa yoluyla satmadaki ayricaliklari; evlilik ticret-
leri ve yaban domuzu vergisi gibi vergiler belirlemiglerdir. Yasamanin
temel bir konusu, devlet ile timar sahipleri arasindaki iligkileri, bags-
lanan araziler iizerinde timar sahiplerinin haklarinin ve ayricahklari-
nin hukuki niteliginin tespiti konusunu diizenlemek ve diger yandan
bu timar sahipleriyle onlarin giftgileri arasindaki iligkileri de giftgileri
agin yiiklerden korumak ve aymi zamanda imparatorluk hazinesinin
gelirlerini de garanti altina almak amaciyla bir sisteme kavusturmak-
ti. Osmanl Devleti’nin temel ilkesi ‘reayamin [kullarin] ve topragin
sultana ait oldugu’ idi (Inalcik 1978: 129). Bu mutlak hakimiyetiyle
sultan, kullarini, resmi gorevlilerin veya timar sahiplerinin onlardan
agir1 ve adaletsiz harac almasina karsi koruyacak ve aymi zamanda on-
larin devlet gelirlerini tedarik etmekteki sadakatlerini ve yeteneklerini
garantileyecekti (Kafadar 1995: 131).
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EBU’S-SUUD VE ORFUN $ERIAT ILE UZLASMASI
Sultan Siilleyman’in kanuni olarak meshur olmasi, seyhiilislaimi Ebu’s-
suud Efendi’nin, hukukun sistematiklestirilmesi ve ona dini mesruiyet
verilmesi gabalariyla yakindan alakalidir. Bu kisinin hayati ve kariyer
cizgisi de bu dénemde din adamhg mesleginin yap1 ve konumunu tas-
vir etmektedir. O, 1490 yiinda din adamlari simfimin 6nde gelen bir
ailesinde diinyaya geldi. Babasi Muhyiddin, meshur bir alim oldugu
gibi, aym zamanda kendisinde goriilen karizma ve kerametlerle itibar
kazanmug bir mistikti (Iimber 1997: 8-20). Onu Sultan Beyazit’in yakin
himayesi altinda kilan ve arkadasi yapan da bu sifatiydi. Ebu’s-suud,
babasiyla ve onun arkadaslari olan alimlerle galisti, gengliginden itiba-
ren sarayin ve ileri gelenlerin himayesi altinda oldu. Erken bir yagta
Beyazit’tan maags aldi ve bu onun ardili I. Selim’in hiikiimranhginda da
devam etti. Kariyer ¢izgisi, 6ncii medreselere 6gretici olarak atanma-
styla devam etti ve 6gretim hiyerarsisinin zirvesinde yer alan Istan-
bul’'un sekiz medresesinden birinde profesorliik (miiderrislik) almasiy-
la zirve noktasina ulagti. Buradan sonra imparatorlugun en kidemli
mevkilerinden birisi olan Bursa hakimligine atandi. Selim’in hiikiim-
darliginda da, kendisini yetenekli bir idareci ve 6rgiitleyici olarak ka-
nitladigi Rumeli Kazaskerligine terfi etti. Ebu’s-suud 1545 yilinda, 55
yasindayken 1574 yilindaki 6liimiine kadar siirdiirecegi meslegine,
seyhiilislim olarak Istanbul miiftiligine atandi. Bu konumdayken
Ebu’s-suud ¢ocuklari, damadi (ki daha sonraki bir tarihte seyhiilislim
olacaktir) ve arkadaglar igin bir himaye kanali olarak hareket etti. Co-
cuklari daha ilk yillari olan delikanhlik ¢aglarinda ve yirmili yaglarin-
da kidemli profesorliikler elde ettiler, ki bu farklhiligini ¢okga kanitla-
mug birisi i¢in dahi, kayirmaciligi ve hamiligi géstermektedir.
Ebu’s-suud’un miifti olarak ortaya koydugu iriinler ve igler ga-
sirtict Olgiide goktur: Halktan gelen sorulara cevap olarak her hafta
binlerce fetva verdi. Halktan gelen sorulari alan ve bunlari hukuki te-
rimlerle yeniden ifade ederek 6zet ve dogrudan cevaplandirilmaya ha-
zir hale getiren katipler dairesi seklinde bir sistem tasarladi. Onemini
devamh koruyan fetvalar, kamu idaresiyle, 6zellikle simdi deginecegi-
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miz arazi sahipligiyle ve vergilendirmeyle ilgili olanlardi. Hayatinin en
bityiik ¢aligmasi ise, 30 yilimi alan ve Sultan Siileyman’dan ona 6vgii-
ler ve bilyiik bir servet yagdiran bir Kur’an tefsiriydi. Bunlara ek ola-
rak, pek ¢ok hukuki serh ve Tiirkge, Farsga ve Arapga olarak yazilmig
siir antolojileri de birake.

Ebu’s-suud’un, sekiiler hukuku ve uygulamayi seriat ile uzlagtir-
ma noktasindaki yeniliklerini iki 6rnekle gostermeye galigacagim: Pa-
ra vakfi ve arazi vergisi. Taginmaz miilk veya gayrimenkul vakfi, vak-
fetmenin ‘Siinni’ bigimidir ve taginabilir miilkiyeti vakfetmek hukuki
soyleme aykiridir. Ebu’s-suud déneminde hayvanlarin kirsal dervig
tekkelerine verilmesi gibi, taginabilir mallari vakfetmek olduk¢a yay-
gindi. Paray: vakfetmek ise, vakfedilmis sermayenin iizerindeki faizden
gelir elde edildigi i¢in olduk¢a sorunluydu. Fakat bu daha kiigiik yar-
dim vakiflan i¢in 6nemli bir kaynakti ve uygulamada da oldukga yay-
gindi. Ebu’s-suud hakimlik sifatiyla bunun gibi bir¢ok vakfi mesru ha-
le getirdi (Imber 1997: 144). Fakat bu uygulamaya daha geleneksel
Hanefi alimleri, 6zellikle ‘fundamentalist’ konumuyla bilinen Birgivi
(6. 1573) tarafindan kargi ¢ikildi. Daha da 6nemlisi, Ebu’s-suud’dan
6nce Rumeli Kazaskeri olan Civizade bu uygulamaya kars1 bir fetva
yayinladi. Ebu’s-suud’un para vakiflarini ve dolayisiyla faiz 6demele-
rini hukukilegstirdigi fetvas: yetkilileri ve vakiflar rahatlatti. Zira bunu
yasaklamak ekonomik ve dini hayatta ciddi ¢atlamalara sebep olacak-
ti. Ebu’s-suud’un kullandig1 mantik, faizin ii¢ taraf arasinda farazi bir
satig cemberi igerisinde formiile edildigi hiyel (hile) sinifindan yaygin
bir mekanizmaydi (Imber 1997: 145). Uygulamada kimse bu hile for-
miilii igindeki gereksiz sozleri séylemekle ilgilenmeyip belirli faiz oran-
lariyla borg alip verdi. Bununla birlikte Osmanh hukuku Beyazit’in za-
manindan beri borg alan kisileri insafsiz oranlardan korumaya ¢ahs:-
yordu ve hukukta sabitlenen en yiiksek oran yiizde 15 idi. Ebu’s-suud,
bir fetva ile bu en yiiksek oram sabitledi (imber 1997: 145-46). Ebu’s-
suud’un bu yaygin uygulamay tasdik etmesi onun, insanlarin menfa-
atleri ve doneminin ihtiyaglari konusundaki pragmatik yaklagiminin
etkisiyleydi. Ona gére bir vakifta neyin bagislanip neyin bagiglanama-
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yacagim belirleyen tek unsur, o zamanin gelenegi ve uygulamasiyd. Is-
te bu pragmatizm, var olan hukuki uygulamayi kapsamak i¢in, kelime
ve kavramlarini genigletmek suretiyle seriatin kapsamini ve yetkisini
genigletmek amacina hizmet etmigtir.

Arazi vergileri konusuyla ilgili olarak Inalcik, ‘toprakla ilgili Os-
manl kanunlarinin Islimlagmasi ve toprak vergisi’ makalesinde aydin-
latic1 bir bilgi vermektedir (Inalcik 1998: 155-72). Oyle goriinmektedir
ki, Ebu’s-suud’un temel ilgisi var olan Osmanh vergilerini seriat kav-
ramlarina uygun bir sekilde siniflandirmakti. O, imparatorluk igerisin-
deki biitiin tarim arazilerini harac arazisi kategorisine dahil etmigtir. Zi-
ra ister Miislimanlar tarafindan ister zimmiler tarafindan ekilsin bu
araziler zorla alinmugtir. Bu sebeple de 6sre tabidirler. Bu, araziler iize-
rinde devlet denetiminin megrulagtirilmasina ve onlarin 6zel miilkiyete
cevrilmesini onlemeye etki etmigtir. Kelime anlami olarak ‘onda bir’ an-
lamina gelen Ogr, hem iiriinden bir pay: (sekizde birden begte bire de-
gisen), hem de ekili araziyle ilgili toptan 6demeyi igerecek gekilde isten-
digi gibi yorumlanmigtir. Miras konusundaki seriat kurallarinin aksine
Ebu’s-suud, ¢iftginin tarlasimi varisler arasinda boliigtiirmeyi yasakla-
yan fetvayi dogrulamigtir. Bu hitkmii pratik gereklilik dolayisiyla dog-
rulamgtir, ¢iinkii eger tarla genelde oldugu gibi varisler arasinda boliig-
tiiriiliirse, her bir varisin 6deyecegi harac payini belirlemek imkansizla-
sacakur (Inalcik 1998: 163). Seriata getirilen boylesi istisnalar genellik-
le, Hanefi hukukunda yaygin bir sekilde kullanilan icma kurahyla ger-
ceklestirilmekteydi. Ebu’s-suud timar sahiplerinin giftgiler iizerindeki
vergilerini de siniflandirdi: Koyun vergisi zekat olarak simiflandirildi.
Domuz vergisi dini agidan hukuki degildi, ama ‘o da uzun siireden be-
ri toplanmaktaydi, onu degistirmek uygun olmayacakt’ (Inalcik’tan
alintlanmigtir 1998: 167). Yalmzca topraksiz koyliiler iizerine konulan
kigisel vergiler uygun gériilmedi (fakat uygulamada kaldirilmadi). O
halde Ebu’s-suud’un gayretleri hukuku Islimlastirmak yéniindeydi.
Ancak bu, her zaman var olan uygulamayi seriatin kavramlarinin ige-
risinde simiflandirmak gibi, onu geriat ile uyumlu bir sekle doniistiire-
cek kadar belirgin bir Islimlagtirma degil de, bu miimkiin olmadiginda
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var olan uygulamay icma ve ihtiyag kavramlari igerisinde megrulagtir-
mak seklindeydi. inalcik soyle bir sonuca varmaktadir:

16. yiizyilda nigancilar [divan iyesi bag sekreterler] ... arazi miilki-
yeti sorunlarinin érfi-devlet kurallari uygulanarak ¢éziilmesi gek-
lindeki eski Osmanli gelenegini devam ettirirken, artik bu konular-
la ilgili, sultanlarin ‘yeni ve gegerli’ hukuk kodlarinda $eyhiilislam
fetvalar1 hiakim hale gelmistir. ilging olan nokta ise sudur ki, Islimi
terminolojiyi kullamyor olsalar da geyhiilislimlar arazi miilkiyeti
konusunda oldukga yerlegmig Osmanh anlayigimi takip etmislerdir.
Yani 1700’e kadar Osmanh miri [devlet arazisi] sisteminde temel
bir degisiklik olmamugtir... [inalak 1998: 167)

1700°den sonraki degisiklikler de seriata bagh degildir. Ne var
ki 19. yiizyil reformlarina kadar siirecek olan Ebu’s-suud’un formiil-
lestirmeleri, kanunun sartlarim kavramlar ve anlamlar baglaminda ge-
riatin alanina ve sonug olarak ulemanin ehliyeti ve yetkisi dahiline
sokma amacina hizmet etmigtir. Boylelikle var olan uygulamalarin yer-
lesmesini saglayan bu pragmatizm, aymi zamanda hukukgularin kap-
samli hukuki otoritelerinin de devamini saglamistir.

KANUN, SERIAT VE CEZA HUKUKU

Kanunnamenin diger bablar1 ceza hukukunu kapsamaktadir. Bu, ka-
nun ile geriat arasindaki ilgi gekici bir ortak alandir. Studies in Old Ot-
toman Criminal Law (Eski Osmanli Ceza Hukuku Uzerine Aragtirma-
lar) adh eserinde Uriel Heyd, kitabina agagidaki paragrafla girig yap-
maktadir:

Iyi bilindigi gibi seriatin ceza hukuku higbir zaman Islim toprakla-
rinda ¢ok fazla pratik bir 6nem tagimamigtir. Ona ait temel huku-
ki dizenlemeler oldukga eksiktir: Yalmzca siurh sayidaki suglar
i¢in belirlenmis cezalar konulmugtur. Pek ¢ok sugla ilgili higbir gey
soylenmemistir. Dahasi, ispat vasita ve sartlari ok siki oldugu igin
¢ok sayida sug layikiyla cezalandirilamamaktadir. Bu nedenle Is-
lam’in ilk yiizyillarindan beri ceza hukuku, biyiik élgiide kadilarin
yargilama alaninin diginda kalmigtr. [Heyd 1973: 1)
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Heyd, farkh dénemlerde kullanilan farkh mahkeme ve saray
mahkemeleri bigimlerini listeleyerek devam etmektedir. Fakat sunu be-
lirtmek gerekir ki Osmanl pratiginde diger saray mahkemelerinin ya-
nusira, kadi mahkemeleri de ceza davalariyla ilgilenmiglerdir. Fakat bu
mahkemelerde geriatin yamisira kanun diizenlemelerini de uygulamak
zorundaydilar.

Kanunnamedeki ceza hukukuyla ilgili boliimler gelir merkezliy-
di: Para cezalarim tayin eden hemen hemen biitiin maddelerde suglu-
nun gelirine gére deger bigilmistir (Heyd 1973: 91-131) ve ¢ogunda
kadinin veya resmi gorevlinin bedeni ceza, 6zellikle dayak cezasi uy-
gulayacagini varsayarak, her bir vurus igin sugluya bir para cezasi ve-
rilmigtir. Hirsizlikla ilgili maddelerde, eger suglunun eli kesilmezse
(miktan belirtilmis gekilde) doverek cezalandirma ve para cezasi ko-
nulmugtur. Mesela: ‘Eger bir kisi bir clizdan, bir sarik veya havlu ¢a-
larsa, eli kesilmedigi durumda kadi onu doverek cezalandirmalidir ve
her iki sopa i¢in bir akge para cezasi toplanmalidir...” (Heyd 1973:
112). Elin kesilmesi secenegi sart kogulmasa da agik birakilmigtir ve
bir kadinin dayak ve para cezasi yerine bir uzvu kesmesini belirleyen
sartlar net bir bigimde tayin edilmemistir. Gordiigiimiiz gibi uzuv kes-
me cezalarinin uygulanmasinda bir goniilsiizliikk vardir ve dayak ve pa-
ra cezalarinin birlegimi hakim olmugtur. Para cezas: geriat gelenegine
yabancidir. ilk dénemlerdeki hukukgular bunu kesinlikle yasaklams-
lardir: Suglular ildhi olarak belirlenmis cezalardan para 6deyerek kur-
tulamamalidir. Ilk dénem Osmanh ulemasi ve miiftiilerinden ise az bir
kismi bu ilkeyi kabul etmiglerdir, fakat onlarin da ¢ok azi bunun iize-
rinde 1srarc1 olmugtur (Heyd 1973: 280-82). Aslinda Osmanl ceza sis-
temi para cezalariyla donanmigtir. Para cezalari, devlet hazinesi ve im-
paratorluk igerisindeki biitiin memurlar yekunu i¢in 6nemli gelir kay-
naklar: haline gelmigtir. Bazi durumlarda para cezalarinin toplanmasi
gorevi de, vergide oldugu gibi kiralanmstur.

Bu, Osmanl yasa koyucularinin ve uygulayici memurlarinin ge-
riata kayitsiz olduklar1 anlamina gelmemektedir. Kanunnameler genel-
likle seriatin yerini tutacak sey olarak degil de onun tamamlayicisi ola-
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rak goriilmekteydi. Yasa koyucular da onlarin hiikiimlerinin ilahi ya-
sayla catigmadigini hevesle dile getirmekteydiler. Ara sira, tekil kanun
maddeleri agik uyumsuzluklar dolayisiyla metinden ¢ikariliyordu (6r-
nekler igin Bkz. Heyd 1973: 127). Agik uyumsuzluklar, para cezalari-
nin hikimin takdir yetkisine birakilmig olan tazir cezasi kategorisine
yerlegtirilmesi gibiydi.

Bir de 6liim cezasi sorunu bulunmaktadir. Seriat cinayet kur-
banlarinin varislerine bir segim hakki vermigtir: Katili 6ldiirmek veya
para bedeli (diyet).2* Oliim cezalar sultan veya vekilleri tarafindan
onaylanmak zorunda olsa da bu konu gogunlukla geriat mahkemeleri-
ne birakildi. Eger para bedeli kabul edilirse, kanun buna, suglunun
devlete de 6deyecegi belirlenmig bir para cezasi eklemigtir. Fakat 6liim
cezas! geriat emirleriyle sinirlandirilmamig ve sultan ve memurlari, ba-
zen oldukga keyfi olarak pek ¢ok sug igin 6liim cezasi verebilmiglerdir.
Bazen sultan veya bir vali, kadidan belirli bir ithamin geriat hiikiimle-
rine ve ispat vasitalarina gére aslin aragtirmasin isteyebilir ve bunun
sonucunda itham dogrulanirsa bir 6liim cezasi verebilirdi. Yaralamak
gibi, seriatta oliim cezast gerektirmeyen durumlarda dahi béyle yapa-
biliedi. (Heyd 1973: 107).

Tim cezalandirmalar ve para cezalar alan, seriattan ayn ola-
rak siyaset olarak siniflandirilan kanunnamede belirlenmigtir. Bu bag-
lamda, kanunnamede sik sik saygiyla deginilen seriat, hukukun fiili
6ziinde en azindan ikincil 6neme sahiptir ve kenara itilmigtir.

Son olarak kanunnamenin diger boliimleri de ordunun ve saray
ve devlet gorevlilerinin hiyerarsisini, onlarin gorevlerini, ayricaliklari-
n1, maaglarini, gelirlerini ve igleyebilecekleri suglarin cezalarini tayin
etmis ve diizenlemistir.

SERIATIN OSMANLI DUNYASINDAKI IDEOLOJIK TINISI
Osmanl devletinin resmi soyleminde geriata biiyiik saygi gosterilmek-
tedir. Imanin koruyucusu olan sultan ilihi hukuka olan degismez bag-

24 Maddi yonii olan bir iglem olan diyet, daima taraflar arasinda ézel hukukla ilgili bir mesele ola-
rak kabul edilmistir ve bu nedenle de tamamiyla geriat mahkemelerinin alani igerisindedir.
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lihgim daima ilan etmistir. Osmanh saray: iist diizey din gérevlilerini
de ihtiva etmektedir: Seyhiilislim Sadrazaminkine denk bir makama
sahipti. Anadolu ve Rumeli’nin iki Kazaskeri de saraydaki dini gérev-
li diger iktidar sahibi memurlardi (bkz. Ikinci Béliim). Osmanh bii-
rokrasisinde, dini hukuk ve egitim kurumlarimin ¢ok biiyiik bir boli-
mii derecelendirilmis makam ve maag hiyerargisi igerisinde yer almak-
taydi. Her bir vilayet merkezindeki bas kadinin konumu valininkine
denkti ve idaresi altinda kapsaml bir biirokrasi, gelir ve iktidar bu-
lunmaktaydi. Ote taraftan, popiiler muhalefet hareketleri, protestolar
ve ayaklanmalar, otoriteleri ve st simiflar ilahi hukukun emirlerin-
den uzaklagmalari dolayisiyla suglamaktaydi. Ayrica ozellikle ildhi
hukukun mali hukuk alaninda, ona yaragir gekilde uygulanmasi ko-
nusunda veryansin ediyorlardi. ‘Iyi’ sultanlarin yonetimi, ozellikle Sii-
leyman’inki, kesinlikle bir altin ¢ag olarak kutlanmaktaydi. Ciinki
onun dini yiicelttigi ve ildhi yasayi uyguladigi, bu yiizden lakabinin
‘kanuni’ oldugu kabul edilmekteydi. Daha sonraki donemdeki kotii-
ye gidis bu erdemli modelden ayrilma anlami tagimasi sebebiyle sik
sik elegtirilmis ve suglanmugtir. 17. yiizyihn bagindan itibaren Osman-
i kanun kitaplar, seyhiilislimlardan sayisiz fetvalar igererek gorii-
niiste gok daha dini hale gelmislerdir (Inalcik 1978: 136). Ebu’s-su-
ud’un vergiler iizerine yazdig1 incelemesi, hukukun ‘Islimlagmasinda’
boylesi bir denemedir. Ayrica, toplumsal hayatin, kent mekaninin,
ekonomik iglevlerin ve popiiler kiiltiiriin ¢ogu dini pratikler, kurum-
lar ve din goérevlileri etrafinda dénmekteydi. Biiyiik camiler, bir dizi
binalarin ve medreselerin; yolcular, misafirler ve ihtiyag sahipleri igin
imarat veya agevleri gibi refah ve hizmet vakiflarinin merkezi haline
gelmistir. Istanbul’daki Siileymaniye kiilliyesi bu cami kiilliyelerinin
iyi korunmus bir 6rnegidir. Ozellikle Konya’daki Mevlevi kiilliyesi gi-
bi bazi Siifi zaviyeleri ve tekkeleri de benzeri roller iistlenmigtir. Pazar-
lar, muhtesib ve adamlan tarafindan dini olarak tamimlanmg bir go-
rev dahilinde denetlenmekteydi. Esnaf loncalari da zaman zaman t6-
renlerin ve ritiiellerin oldugu dini birlikler seklinde orgiitlenmislerdi.
Kadinin halkin davramglarim gozleme ve kendi denetimi altindaki
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bolgelerde dini ibadetlere ve ahlidka riayeti temin etme noktalarinda
bityiik giigleri vardi.

Yeri gelmigken belirtmek gerekir ki, dinin, toplumun ve kurum-
larinin igerisindeki bu denli derin etkisinin yanisira, onun 6gretiminin
de pragmatik olarak tatbiki, 17. yiizyila kadar ¢ogu Avrupa toplumu-
nun da bir 6zelligiydi. Prensler ve imparatorlar ‘inancin koruyucula-
r’'ydilar ve diigmanlariyla savagip sapkinhg yok etmeleri itibariyle ki-
lisenin savunuculariydilar. Kiliseler ve kilise gorevlileri, yasayla destek-
lenmis biiyiik bir iktidara sahiptiler ve toplumsal 6rgiitlenmenin ve
gindelik hayatin her alanina girmiglerdi. Reformasyon yalnizca dinin
bu faaliyetlerini kuvvetlendirdi ve buna hizbi gayretler eklemis oldu.
Loncalar ve sirketler, kendi tarikatlari ve ibadet yerleri olan dini bir-
liklerdi.? Tabii ki dinin kurumsallagma bigimi, 6zellikle kilise ile dev-
letin ayrilmasi, Avrupa ve Osmanlh diinyasindaki farkh geligim seyirle-
rinde rol oynayan kritik farkhhklar olusturmaktadir.

O halde 6yle gériinmektedir ki, Osmanh devleti ve toplumu ta-
mamen din ile ve 6zelde ilahi hukuka baglilikla yogrulmugtur. Gergek-
ten de tarihgiler imparatorlukta Islim’in merkeziligine igaret etmisler ve
oryantalistlerin ¢ogu da bu ‘fanatik’ dini baghlg,, (sekiiler) bilime ve
ilerlemeye teslim olmug bir Avrupa ile kargilagtiginda, imparatorlugun
geri kalmasinin ve yikihginin sebebi olarak suglamiglardir. Paradoksal
olarak Osmanh Imparatorlugu iizerine orijinal kitaplarina, Islamic So-
ciety and the West (Islam Toplumu ve Bati) (1950/1957) adim veren
Gibb ve Bowen’in bir noktada bu ‘Islim toplumu’nu aradiklar ve onu
temel olarak dini kurumlarin i¢inde bulduklar:1 gériilmektedir. Din ile
ilgili kismin ilk bélimii agagidaki paragrafla baglamaktadir:

Incelemekte oldugumuz toplumsal 6rgiitlenmeye atfedilen ‘Islim
Toplumu’ kavram: onun ayirt edici 6zelliklerinin su ya da bu gekil-
de islim diniyle alakal oldugunu ima etmektedir. Fakat simdiye
kadar incelenen bu gruplar ve onlarin faaliyetlerinde [devletin, top-

25 Avrupa hayatina dinin boylesine derin bir sekilde niifuz etmesiyle ilgili bir degerlendirme igin
bkz. Lucien Febvre 1982.
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lumsal ve ekonomik hayatin yonleri] spesifik olarak islimi sayila-
bilecek gok az gey vardir. Aksine kdy ve sanayi yagaminin orgiitlen-
mesi daha gok Avrupa ve Asya’nin Islim digi ogu bélgesiyle yakin
paralelliklerin bulunacag bir toplumsal evrim safhasindadir. Ayri-
ca daha kendine has bir bigimde de olsa Saray ve ordunun organi-
zesi ise, bakildiginda bu tiir islimi goriinen unsurlarin tamamen te-
sadiifi olarak bulundugu bagka ilkeler iizerine kuruludur [Gibb ve
Bowen II 1957: 70).

Bu yazarlar devamla, spesifik olarak dini ve hukuki olan alan-
dan ayr olarak, Islim’in topluma ne sekilde damgasim vurdugunu so-
rarlar. Cevaplarini ise, ana hatlarini belirledigimiz sekilde, imanl kigi-
lerden olugmug bir toplum fikri ve dini kurumlarin ve bunlarin gorev-
lilerinin toplumun hayatindaki ve hislerindeki yeri agisindan vermis-
lerdir.

Devletin ve bizzat dinin pratigi nereye kadar resmi soylemle
uyum igerisinde olmustur? Daha 6nce gegen izah, tarihi boyunca Os-
manh devletinin yiiksek seviyede pragmatizmi, devlet menfaati (raison
d’etat) diisiincesini ve uygulamasini ispat etmigtir. Seriata saygih dav-
ranmakla birlikte, onu biiyiik 6lgiide atlayan kanunname, onu devlet
pratiginin kenarina itmigtir. Kadilar iktidar ve niifuz sahibi kigilerdi.
Sultanlar veya vezirler tarafindan yayinlanan hukuki hiikiimler resmi
olarak bir kad: tarafindan onaylanmak zorundaydi. Kadilarin ayni za-
manda, seriatin yanisira orfi kanunlara ve bulunduklar yerlerdeki ida-
reci hiikiimetin diizenlemelerine uygun olarak hitkmetmeleri gerek-
mekteydi. Yani kadilar devlet kanununu idare eden devlet memurlar
olarak gériilmekteydiler, fikih kitaplarimin izinden giden tamamiyla di-
ni hukukgular gibi degil. Mali ve idari meselelerinin bir kismin seriat
hiikiimleri diizenlemekle birlikte bu konular biiyiik olgiide orfi hukuk
kapsamindaydi. Osmanl yonetiminde merkezi yer tegkil eden uygula-
malaringogu seriat ilkesine agik¢a aykiriydi. 17. yiizyilin sonuna kadar
askeri gii¢ ve idari etki i¢in son derece onemli olan devsirme kurumu
yani Hiristiyan ailelerden erkek gocuklarin zorla toplanmasi zimmileri
koruyan sgeriat hiikiimlerine, agik¢a aykiriydi. Zimmiler Islim toprak-
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larinda baris iginde ve itaatkar olarak yasayan ve kigi bagi vergilerini
odeyen gayrimiislimlerdi. Buna ek olarak ¢ocuklarin zorla Islim’a dén-
diiriilmeleri kesinlikle yasaklanmigti. Devlet ulemasi ise bu uygulamayi
megrulagtirmak icin zekice argiimanlar geligtirdiler (inalcik 1998: 237-
38). Faizin yasak olmasina da aldirilmamisti ve kanunname faizin aza-
mi oranlarim tayin etmigti. Gordiigiimiiz gibi buna, oldukga dini bir
alan olan vakif alaninda para vakiflarina izin verilmesiyle yol verilmig-
ti. Hanefi mezhebi hiikiimlerinden uzaklagilan bir baska alan da, dev-
letin piyasada bir malin asgari ve azami fiyatina sinir koymasiydi. Co-
gunlukla kadi ve muhtesib gibi din gorevlileri tarafindan yiiriitiilen ve
diizenlenen fiyat tahdidi, 6zellikle sehirleri diizenleme noktasinda Os-
manl siyasetinin temel bir boliimiiydii. Hanefi hukuku fiyatlarin ser-
best piyasada belirlenmesi taraftariydi ve fiyat tahdidine karsi gikiyor-
du. 17. yiizyildaki bilgin bir Sadrazam da dahil olmak iizere ulemanin
bir kismi, bu konudaki siiphelerini dile getirmigti. Fakat hakim olan
ulema fiili uygulamay: mesrulastirdi. ‘Siklikla iddia edilmektedir ki in-
sanhgin ahldki karakteri Peygamber’in ve ilk dénem hukukgularinin
zamanindan bu yana bozulmustur, bu nedenle o zamanlarda denetim
6lgiileri gereksiz ve hatta ayiplamaya layik gériiliirken, bugiin onlara
izin verilmigtir ve gerekli goriilmiilerdir’ (Faroghi 1997: 546). Mali
meselelerde diger Miisliiman devletlerle aym ¢izgide olan Osmanh uy-
gulamasi, gordiigiimiiz gibi geriatta belirlenenin ¢ok iizerinde vergiler
koymustur. Osmanh ceza hukukunun mali merkezli olmas: ve para ce-
zalarina 6nem vermesi de geriatin emirlerine agik¢a aykiriydi. Her ne
kadar bu hiikiimleri diglamasa da, onlarin uygulanmasim tekil mahke-
me ya da celselerin karariyla ¢oziimlenmek iizere agik birakmugtir ve
Gogu zaman da geriat cezalarina ek olarak bunlara mali unsur insafsiz-
ca yiiklenmistir. Mahkemeye intikal eden herhangi bir mesele ve ceza
hukukunun ¢ogu, seriattan ¢ok orfiin yetki alanindaydi. 17. yiizyihn
baglamasiyla hukuk kitaplarinin, fetvalar ve din otoritelerinin hukuki
fikirleri yoluyla artan dini igerigi orfi hukuku seriatin kavram ve termi-
nolojisi igerisine sokmaktayken, bir yandan da bu hakukun igerigini ve
giiciinii ona dini megruiyet vererek muhafaza etmigti.
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Birtakim ulema ve diger unsurlar, bazen geriatin bu gekilde ihlal
edilmesine kargi seslerini yiikselttiler ve sultan da zaman zaman ya
dindarhgindan ya konumunda olan bir zayifhg telafi i¢in veyahut da
dindarliktaki iiniinii arttirmak igin bunlara olumlu cevap verdi. Gor-
diigiimiiz tizere selefinin hukuk kitabinda ihmal edilmis olan seriat1 es-
ki yerine koymak igin biiyiik ¢aba sarf eden II. Beyazit’in olay1 bunun
gibiydi. Sultanlardan kimin ydnetimi sarsiliyorsa ve kimin diismanlari
iistiinlitkk kazandiysa o, seriat adina tahttan indirilebiliyordu ve seyhii-
lislimdan gelen bir fetva bu davranigi megrulagtirmaya yariyordu. As-
keri reform tasarilarina karsi ¢ikan bir yenigeri ayaklanmasinda taht-
tan indirilen ve 1807 yilinda 6ldiiriilen III. Selim’in olay1 da bunun gi-
biydi. Ne var ki bu olaylarin higbiri hukuk sisteminde ciddi degisiklik-
lere yol agmadi. Devletin gittikge artan karmagikhigin takip ederek ve
kimi zaman iktidar degisikliklerini de yansitacak sekilde sistem biiyii-
dii ve geligti. Fakat geriat ve 6rfiin birlikteligi ve pragmatist yaklagim-
lara verilen 6nem varhgim devam ettirdi.

Belirtmig oldugumuz gibi seriat sadece ‘hukuk’ olmayip aksine
ibadetlerle ilgili bir kurallar dizisi de icermekte, giindelik faaliyetlerin
tamaminda neyin helal, uygunsuz ve haram oldugunu belirtmektedir.
Sufi tarikatlann gogunun ve popiiler simiflarin dini ve kiiltiirel pratik-
lerinin her zaman bu kurallarla uyum igerisinde olmadigim pek ¢ok
hususta gordiik. Ozellikle Sifilerin ¢ogunda yaygin olan ibn Arabi’nin
mistik felsefesi, geriati, dini bilgi ve pratigin baglangig seviyesi ve yii-
zeysel goriiniisii olarak degerlendirmekle onu degersizlestiriyordu.
Gergek inananlar, pek ¢ogunun yaptig: gibi, seriatin hitkiimlerinden ve
ritiiellerinden vazgegebilirdi. Miizik, dans ve icki Sifi ekollerin yaygin
ozellikleri iken diizenli namaz, ibadetler béyle degildi.?® Sii sempati-
zanhg ve $iiligin gehitler igin yas tutma inanci da yaygindi. Siinnilige
aykir1 diigmesine ragmen ¢ogunlukla bunlara miisamaha gésteriliyor-
du. Bu uygulamalarin, saray da dahil olmak iizere toplumun her sevi-
yesinde yaygin oldugunu ve seyhiilislim ve 6nemli kadilar gibi dini ile-

26 Unlis bir Tiirk fikrasinda sorulur: Bir Beketasi hangi siklikla igki iger? Cevap; Aksamdin aksa-
ma. Peki ne kadar siklikla namaz kilar? Cevap; Her bayram.
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ri gelenlerin de zaman zaman Sifi tarikatlarin aketif iiyeleri olduklari-
n1 gormiigtiik. Sarap i¢me, igki kiiltiirii ve giir, Osmanl toplumunun
her seviyesinde yaygindi ve bu, sarayda ve segkin gevrelerde kesinlikle
zirve noktasindayd. Igki, yenigeriler arasinda da yaygind: ve onlarin
ritiiellerinin bir pargasini olugturuyordu. Sarhos kadinin pek gok Islim
devrinde yaygin olan mizahi kligesi Osmanl’da da aym olgiide yaygin-
di. Siileyman’in hiikiimranhginda, Istanbul’'un kozmopolit bir semti
Galata’nin kadisi olan Nihali, igki i¢mesi ve sik stk meyhanelere gitme-
siyle bilinirdi. O ‘Galata’nin Cafer’i mahlasini kullanan bir sairdi de.
Siilleyman’in, barig anlagmasi imzaladigi Habsburg bélgesine saldirma-
masim emrettigi komutanlarindan birisine verdigi emrini yorumlayan
Nihali g6yle yazmgti: “Ali Bey’e bir ug (sinir topragi) vermek [komu-
tanin oradaki mevkii] ve orada faaliyet gostermesini yasaklamak, ba-
na Galata’da hakimlik verip igmemi yasaklamak gibidir’ (Kafadar’dan
alintilanmigtir 1995: 150).

Dini pratigin Siinniligin digindaki ve vecdi unsurlari, muhalif
unsurlar tarafindan belirli araliklara suglanmgtir. Bu suglama ¢ogun-
lukla popiilarite saglama ya da siyasi miicadelelerde kamuoyunu ken-
diistedikleri yonde harekete gegirebilme gabalariyla sultan, vezir veya
kad: gibi otorite kigilerinden de gelebilmekteydi. 17. yiizyilda IV. Mu-
rad’in, Siifi tekkelerine baski yapan alt seviyelerdeki vaizler tarafindan
yo6nlendirilen bir kalabaligin tarafim tutarak boyle bir yola giristigini
gormiigtiikk. Ayni zamanda o, asir1 igen bir kigi olarak bilinmesine rag-
men igki igilmesini yasaklamig ve meyhanelerin kapatilmasini emret-
migti. Bunlar, birtakim dini inanglarin bunlan giidiilediginde hig siip-
he olmamasina ragmen, ¢ogunlukla siyasi manevralardi. Her haliikar-
da tasavvufi tarikatlar serpilmeye ve destek ve sayginlik gormeye de-
vam ettiler. Bir kismi sultanlar ve ileri gelenler tarafindan biiyiik bags-
lar aldilar. Sarap i¢me ve igki kiiltiirii de bu tarih boyunca aym gekil-
de, kimi zaman agik kimi zaman gizli olarak devam etti. 19. yiizyilin
bir noktasinda sarap yerini, Bektagiler ve giiniimiize kadar gelen gehir
toplumunun farkh katmanlari arasinda biiyiik begeni goren rakiya
(bir gesit damitilmig ispirto) birakti.
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Ust diizey ulema biitiiniiyle, Osmanh eliti ve askeri sinifinin
iiyeleriydiler. Onlar bu elit gruplarin hayatini ve kiiltiiriinii paylagtilar
ve siyasi miicadelelerde ¢ogunlukla bagrol oyunculariydilar. Dini kiil-
tiirleri, bilyiik oranda toplumlarinin begenilerinin ve temayiillerinin
izinden gitti. Fakat bir kism, belirli kritik sartlarda Siinni ve dindar bir
konumu benimseyebiliyorlardi. Hig siiphesiz bazi durumlarda bu ko-
numlar onlarin kendi inang ve kanaatlerinden kaynaklansa bile, daima
siyasi sonuglara sahipti.

SONUGC: DEVLET VE TOPLUM

Burada, yonetici ile yonetilen veya devlet ile toplum arasindaki iligki-
lerle ilgili olarak bu boliimde ortaya ¢ikan bazi meselelere yogunlag-
maya gahsacagim. Islim alimleri yonetimi, hiikiimdar ve onun hane-
danlig: seklinde kigisellesmig kavramlarla algilamigti (ve bu anlayis bi-
¢imi Miislimanlara 6zgii degildi). Giiniimiizde devlet anlaminda kul-
lanilan devle kelimesi daha 6nceki dénemlerde, bir ailenin mulki ve-
ya mirasi olarak anlagilan hanedanhg: ifade igin kullanilmigti (We-
ber’in ‘patrimonyal’ otorite kavrami bununla ilgilidir). Bu boliimde
tartisgildig1 gibi, hukuki sdylemlerde otorite her zaman, yoneticininki
demek olan, kisisel kavramlarla algilanmig ve anlagilmigti. Otorite tar-
tismasi imamet baghgi altinda yer almaktadir ve imam veya halife olan
kigiyle alakalidir, ona atfedilmigtir. Sultan veya emir, diger isimlendir-
melerin aksine dini ¢agrigimlari olmayan yoneticiler/prensler olarak
sahneye ¢iktilar. Bu terimler (sultan ve emir) hilafetin liderleri ve efen-
dileri olan askeri gaspgilar1 adlandirmak igin kullanilmaya bagland,
daha sonra Abbasilerin son déneminde 1258 yilinda Mogollarin Bag-
dat1istilasiyla digerlerinin yerini ald.

Bu dogrultuda hukuki séylemin alg: ve anlayisi, biitiin otorite-
nin hitkiimdarin mutlak iktidarindan ¢iktg: seklindeydi. Ancak bunun
bir istisnasi vardi ki, kutsal bir kaynaktan gelen hukuk, gérdiigiimiiz
gibi kutsal kaynaklar ve metinler iizerine uzman olan alimlerin yetki
alaninda kilinmigti. Yonetim ve hukuk kurumlar da otoritelerini hii-
kiimdardan veya Allah’tan aliyor gekilde disiiniiliyordu. Halifenin
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Allah’in vekili oldugu seklindeki daha 6nceki anlayiglarda oldugu gibi
bazi durumlarda ise bu iki otorite birlesmekteydi. Ancak 19. yiizyihn
baginda, II. Mahmud’un baglattigi reformlarla (bkz. Dordiinci Bo-
lim) gorecegimiz lizere, otoritenin ne sultanda ne de Allah’ta degil de
devletin kisisel olmayan kurumlarinda oldugu fikri olugmustur.
Ulemanin otoritesi altindaki Allah’in hukukunun, hiikiim ve ta-
limatlarim, hitkiimdarin ve memurlarimn uygulamalariyla bagdagik
hale getirmeye ¢alistigimi gérdiik. Pek ¢ok durumda ulema, devletin
uygulamalarini geriatla bagdagir hale getirebilmek ve onun kapsamina
sokabilmek igin geriatin kavramlarini ve terminolojisini genisletmis ve
boylelikle bu alanlardaki kendi iktidarlarimi ve yetkinliklerini devam
ettirmiglerdir. Bu egilim ‘Siinni realizm’ olarak adlandirilmigtir. Fakat
su soru akla gelmektedir ki, bu realizm ahlak, hakkaniyet ve dini mes-
ruiyeti, yonetim alanindan ne 6lgiide ayirmigtir? Gibb, Maverdi ile il-
gili makalesine soyle son vermektedir: ‘Zorunluluk ve maslahat ger-
cekte saygi duyulacak ilkeler olabilir, fakat hukuku bir kenara koyma-
y1 megrulastirmaya tegebbiis etmedigi miiddetge’ (Gibb 1962a: 164).
Bu, halifelik hakkindaki hukuki teorinin ¢okiisiine yol agmgtir.
Patricia Crone ve daha sonra da Ernest Gellner, tiim tarihi bo-
yunca Islim toplumunun, ayrintil bir teorisini geligtirmiglerdir. Bu te-
oride realizm ile megruiyet arasindaki gerilime merkezi bir rol verilmis-
tir. Oyle ki Gellner’e gore giiniimiize kadar Islim devletlerinin siyaseti-
ne bir nevi 6ziinii veren bu gerilimdir. $imdi bu iddialara bakahm.
Patricia Crone?” Siinni realizmin siyasi agidan kuramlastirilma-
sinin, yonetimin ahliki ve adaleti meselelerine kars1 notr olduguna iga-
ret etmigtir. Tartigma pragmatiktir: Hiilkiimdardan tiim istenen, toplu-
mun giivenligi ve birligi ile tebaa iizerinde Siinniligin uygulanmasidir.
Yoneticinin istedigi noktada devre digi tutmakta serbest oldugu seriat-
tan bagka adaleti olugturacak olanin ne oldugu belirlenmemigtir. Aym
zamanda hukukgular da, adaleti ve gergek Islim devletini olugturma-
nin siinnette ve Muhammed ile ilk halifelerin uygulamasinda oldugu

27 Bkz. Crone 1980, ozellikle 82-91.
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noktasinda net bir goriigse sahiptiler. Bu, ildhi emirlere ve ildhi vahiyle
olusmug peygamber 6rnegine uygun olarak hitkkmeden ideallegtirilmig
Medine toplumundaki lider modeliydi. Bu emirleri takip ederek onlar,
topluma damgma ve sura yoluyla yonetimlerini siirdiirdiiler. Onlar
Miislimanlarin hazinesini isletmede ¢ok titiz davranmiglardi. O kadar
ki kendi kisisel igleri i¢in toplumun hazinesinden bir kurus almaktan-
sa, ihtiyaglarim kargilamak igin pazarda ticaret yaptilar. Bu iitopik
model, hanedanlar ve sultanlar tarafindan yénetilen, var olma neden-
leri kisisel zenginlik biriktirmek olan ortagag devletlerinde agikga im-
kansizdi. Ortagag hukukgularina gore de Medine Utopyasi, belki de
kiyametten 6nceki bin yilik dénemde yeniden gergeklesecek mesihgi
bir 6zlem olmustu. Bu arada devletle ilgili adalet standartlar1 da aski-
ya alinmigti.

Crone, Medine modeline damgasim vuran, goziinii yeniden ¢6-
le ve kabileye geviren hukuki ideali tartigmaktadir. Buna gore, hukuk-
cunun teorisinin mantigi kent devletine megruiyet kazandiramazdi.
Hukukgular pragmatik olanin digindaki hi¢bir megruiyet gesidini be-
nimsemeyerek onu ahlaki bir bosluga yerlestirdiler. Crone’a gore bu
ideal, daha sonraki nesillerde devlette aktif rol alan kisiler, saray ileri
gelenleri, yoneticilerin himaye ettigi ve faydalandirdig: kisiler olsalar
dahi ve aym sekilde her zaman kendilerine sehir burjuvazisinde bir yer
edinmis olsalar bile, ulemanin siyasal-hukuki soylemlerinin mantigimin
igerisinde varhgim korumustur. Gellner,?® ulemanin siyasi yoénetime
mesruiyet vermeyip, sehir toplumunun meselelerinin ve baghlklarinin
tizerindeki kendi denetimlerini kurmalarina biiyiik 6nem vererek bu te-
mayi ele almaktadir. Islim devletinin bu sekildeki tanimi, megruiyetin
ve adalet standartlarinin dini kaynaklarla sinirh olmadig: iddiasindaki
varsayilan bir Avrupa modeliyle zittir. Kilise, Hiristiyanhk oncesi kadar
din dis1 kaynaklara dayanarak, —ancak daima ildhi olarak vahyedilmig
gerekgeyle— devlet hukukunu ve siyasi megruiyeti tammgtir. Gellner
daha sonra, bir yanda ulemanin ve diger yanda onlarin hukukuyla y6-

28 Emest Gellner 1983.
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netilen, devletten ve yoneticiden ayn ve ¢ogunlukla onlara diigman
olan bir inananlar toplulugunun oldugu iki kola aynlmig bir Miisli-
man toplum modeli geligtirmistir. Toplum kendi baghliklarinda ve li-
derliginde giiglii iken devlet zayiftir, mesruiyet eksikliginden yakinmak-
tadir ve genellikle din bir sevkle silahlanmug, bir zayiflik aninda atilip
kendi hanedanliklarin kurmak igin kapida bekleyen kabile birliklerin-
den korkmaktadir. Gellner bu siireci, Osmanhlarin muhtemelen istisna
edilmesiyle, Islim toplumunun déngiisel bir 6zelligi olarak degerlendi-
rir. Iddias1 $6yle devam etmektedir: Modernizm, énceki kabileleri ve
dini heyecanlari, baslarina getirilen ulus devlete kargi takinacaklan
meydan okuma tavrim geriat adina gergeklestirmeleri igin sehre tagi-
mugtir. Gellner sekiilarizasyona direnen biricik seyin Islim toplumu ol-
dugunu soyleyerek sozlerini tamamlar (Gellner 1992: 5-22).

Biitiin 6zcii argiimanlar gibi Gellner’inki de tarihe aykiridir. ‘Ba-
t’min farkh toplumlan arasinda oldugu gibi, islam tarihinin gesitli top-
lumlari ve devletleri arasinda mevcut olan énemli farkhliklar1 da yok
saymigtir. Gordiigiimiiz ve daha sonra da gorecegimiz gibi, devlet-top-
lum, hiitkiimdar-ulema iligkilerinin yardimlagmadan gatismaya pek ¢ok
farkh 6rnekleri bulunmaktadir. Devletin hukuk teorisi Maverdi ile so-
na ermemistir. Ibn Teymiye kendi sentezini iiretmis ve Osmanhlar da-
ha da ileri giderek dini devletin igerisine eklemlemislerdir. Devlet-top-
lum iligkilerinin bigimleri, ortagag devletlerinde biiyiik farkhlagmalar
gOstermigtir ve her zaman birbirinden kopuk bolmelere ayrilamaz. Me-
sela Memlik iktidarimin bolimli yapisi, onu rakip komutanlarin bir-
likleri halinde béliimledigi gibi, aym sekilde gehir toplumunu da ulema,
tacirler, sehir garnizonlan ve loncalar seklinde yatay dilimler olarak
bolmiistiir. Osmanh tarihinin daha sonraki dénemlerinde Istanbul, ye-
nigerilerin kentin ticaret ve loncalar dokusunun; ayrica vakiflar ve Si-
fi tarikatlar yoluyla sarayin, halkin ve ulemanin igine sizdigina sahit ol-
mugtur. Ottoman Reforms and the Politics of Notables (Osmanh Re-
formlar ve Ileri Gelenlerin Siyaseti) isimli iinlii bir eserinde Albert Ho-
urani (Hourani 1968), Arap vilayetlerindeki sehirlerde bagka bir tiir ig
ige girmeyi ispat etmigtir. $Oyle ki, tiiccarlar, arazi sahipleri ve ulema
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sehrin yonetiminde ve ekonomisinde 6nemli roller oynamuglar ve bu
nedenle Osmanl otoriteleri igin elzem unsurlar olmuglardir. Kendi res-
mi hukuk kurumlar, evkafin idaresi ve Sifi tarikatlarin 6rgiitlenmesi
ile din, sehir hayatinin ekonomik ve siyasi dokusuna girmistir.

Crone ve Gellner’in ileri siirdiigii deliller, Islim toplum ve dev-
letinin olusum donemlerinde ortaya ¢ikan 6zelliklerinin daha sonraki
tarihi boyunca da devam etmis oldugunu varsaymaktadir.?? Bu iddia
Miisliman toplumlar sosyo-ekonomik ve siyasi doniigiimlerden uzak
tutacak, en azindan bu déniigiimleri onun kaynaginin 6ziindeki temel
unsurlara tabi hale getirecekti. Bu iddianin gergek bir gerekgesi yoktur.
Ben bu béliimde yéneticilerle ulema arasindaki iligki bigimlerini ve bu
baglamlarda hukuk temalarinin ve kavramlarinin gegirdigi doniisiim-
leri sergilemeye galistim. Gelecek boliimde devletin, hukukun ve dinin,
modernite siireglerindeki temel doniigiimlerini ve hukukun devlete ni-
hai olarak eklemlenmesini ele alacagz.

29 Gellner'in iddialarimn bir elegtirisi igin bkz. Zubaida 1995. Islam siyaseti hakkinda 6zci iddi-
alanin bir elegtirisi igin bkz. Zubaida 1993: 121-82.
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u bolim 19. yiizyildaki ve 20. yiizyihn ilk kisimlarindaki reform
B siireg ve fikirleri ile bunlarin hukukun ve kurumlarinin gelisimine
etkisini ele alacaktir ve Osmanl topraklar iizerinde yogunlasacaktir.
Ancak sonugta biitiin bolgeyi etkileyecek olan reformlarin temel mer-
kezi olmasi hasebiyle Misir’a da atiflarda bulunacakur. iran’daki mo-
dern gelismeler daha sonra vuku bulmugstur ve gergek etkisini ancak
20. yiizyilda gosteren daha yavag bir seyir izlemigtir. Bunlar aym za-
manda farkh siyasi ve dini zeminlerde gergeklesmigtir. Burada zaman
zaman Iran’a referanslar yapilacaktir, fakat Islim Cumhuriyeti’nin son
zamanlardaki geligmelerine bir arka plan olarak bu konu detayh bir
sekilde Altinci Boliim’de islenecektir. Osmanh Imparatorlugu’nun va-
risleri olan ulus devletlerin hukuk sistemlerindeki reformlarin kurum-
sallagmasinin aile hukuku konusundaki 6rnekleriyle bu béliime son
verilecektir. Reformlarin tiimiiniin temel y6éneliminin dini kurumlarda
kalan yasal otoriteyi uzaklastirip, tarihi seriat gelenegindeki hukuki
¢ogulculuga son vererek, hukuku standart kanun haline getirilmig bir
devlet hukuku yapma gabasi oldugu gériilecektir.
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OSMANLI REFORMLARI

Avrupa iktidarimin askeri ve ekonomik alanda yiikselise gegmesi Islam
diinyasindaki ve 6zellikle Osmanh topraklarindaki yoneticileri ve seg-
kinleri birtakim radikal reformlan yeniden diigiinmeye zorladi. Avru-
pal giglerle yapilan savaglardaki askeri yenilgiler ve 18. yiizyilda
Fransa, Ingiltere ve Rusya’ya artan bagimlilik, Islim’in ve geleneksel
kurum ve pratiklerin mutlak istiinligii noktasindaki kesin inanci za-
yiflatt. Imparatorlugun temel askeri giiglerinin ¢6kiisii ve acizligi ise
tamamiyla meydandaydi. Yenigeriler etkili bir savag giicii olmaktan
coktan ¢ikmuglardi, tiyelerinin ¢ogunlugu, alaylar1 (ocak) ticaret lon-
calarniyla uyustugu miiddetge kent ticaretinde ve zanaatinda yer almg-
lardi. Hamiline, askeri maagi alabilme yetkisi veren belgenin, asker ol-
mayan saticilar ve alicilar arasinda dabhi ticareti yapiliyordu. Yenigeri-
lerden kurtulmak suretiyle orduyu modernlestirme yoniindeki mesela
askeri miihendislik okullar1 ve birimleri kurulmas: gibi hareketler 18.
yuzyill boyunca devam etti. Bu hareketler yiizyiin sonunda, III. Se-
lim’in saltanatinda, modern Avrupa standartlarinda Nizam-1 Cedit
adi verilen yeni bir ordunun kurulmasi tesebbiisii ile zirve noktasina
ulastr. Bu adima, o dénemde Istanbul’'un kent mekimna hakim olan,
hepsi eski diizenin iktidar seckinleri olan ulema, derebeyler ve ayan
(vilayetlerin ileri gelenleri) gruplariyla ittifak iginde olan yenigeriler
tarafindan siddetle karsi ¢ikildi. Biitiin yenilikler, 6zellikle Avrupa
yontemlerini takip edenler, dine aykir1 ve seriata ihanet olarak adde-
dildi. Reformlara direnig, 1807 yilinda Selim’i yerinden eden ve idam
edilmesine sebep olan, ayn1 zamanda onu takip edenlerin ve destekle-
yenlerin de katledildigi bir isyan ile sonuglandi. Onun varisi II. Mah-
mud da reform projesini siirdiirdii, fakat 1826 yilinda yenigerilerin
maglup olmalarim ve katledilmelerini saglayan daha gizli bir planla-
ma ve askeri giiglerin yeniden bir hizaya dizilmesi sayesinde. Bu, Os-
manh topraklarinda reform ¢aginin ve modern bir devletin olugumu-
nun baslangiciydi.!

1 Bu olaylarin degerlendirmesi igin bkz. U. Heyd 1961; R. L. Chambers 1978; Niyazi Berkes
1964/1998: 23-50.
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II. Mahmud’un reformlari, Misir’daki Mehmed Ali’nin bagari-
siyla aym zamana denk geldi ve kismen de onu tahrik etti. Bu askeri
maceraperest, Misir'da ¢ogu yénden Osmanh iktidarindan bagimsiz
olan ve askeri agidan ondan daha iistiin olan kendi hanedanhgini olus-
turmustu. O zenginlik ve onun vasitasiyla askeri istiinliik elde etmek
olan geleneksel hanedanlk hedefleriyle, Avrupal teknik ve personelin
destegini de alarak, ekonomiyi isletmede ve askeri 6rgiitlenmede gide-
rek artan modern yontemlerle birlestirdi (Marsot 1984). Misir’daki ve
Osmanh topraklarindaki bu reformlar, devletin modern sekilleri ve ye-
ni siyaset anlayiglar1 yoniindeki idari, mali ve hukuki reformlar igin bir
gergeve olusturmus oldu.

19. yiizyil Osmanlh reformlarinmin tarihi, kabaca ii¢ déneme ay-
rilabilir: Mahmud’un hitkiimranhgindaki ilk dénem reformlari, sulta-
nin ve onu destekleyenlerin yeni devlet, kurumlar ve hukuk fikirlerine
sarilmalari; gogunlukla Avrupa baskisi altinda idari, hukuki ve mali
reformlarin gergeklestirildigi Tanzimat dénemi ve son olarak Avrupa
hukuk kodlarinin ve usuliiniin temel unsurlarina uyum saglanmasi ve
onlarin benimsenmesi. Bu dénem, seriatin unsurlarimin da kanunlasti-
rilarak devlet hukukunun igerisine sokuldugu, hukukun devlet kontro-
line girmesi yoniinde kararh bir donemdi. 1876 Anayasasr’yla Tanzi-
mat donemi sonuglanirken, onu takip eden agamada reforma ve ana-
yasacihiga tepki donemi olustu. Bu tepki Avrupa hikimiyetine kars,
Sultan Abdiilhamid’in ideolojik bir pan-Islimcilik taraftarhgimin da
tegvik ettigi bir seydi. Fakat bu ideolojik ve siyasi tepki devlet iktida-
rinin devam edegelen merkezilesmesi ve biirokratiklesmesi ile siirege-
len reformlan durduramadi. Oyle ki bu devlet iktidarn siiratle devam
eden sosyo-ekonomik ve kiiltiirel doniigiim kuvveti ile ve aym zaman-
da, daha 6nceki geligmelerin ve diinya piyasalarinin ve siireglerinin te-
siri ile harekete gegirilmis durumdayd.

Misir’da Mehmed Ali 6nderligindeki reformlar, baglangigta Os-
manh merkezindekilerden daha az 6nemli olmasa da, hanedanlk ¢ika-
n seklinde bir bagka manug takip etti. 1840’tan sonra Avrupa etkisi
ve hakimiyeti, bu iilkede de benzer roller oynadi ve sonunda 1882 yi-
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linda, iilkenin fiili olarak Ingiltere tarafindan sémiirgelestirilmesine ve
hukuki yenilikler egliginde Avrupah giiglerin finans ve yonetim iizerin-
de denetimine yol agt1.

Tanzimat’in nihai ekonomik etkisi Osmanl topraklarinin, ¢ok
kiigiik engel veya sinirlama ile, Avrupa ticaretine agilmasiydi (koru-
maci tedbirlerin yeniden olugturulmasi y6niindeki biirokratik gabalar
1860 yilindan sonra ¢ok az bagari sagladi: Quataert 1994: 763). Es-
ki koruma tedbirleri olan tekeller, gegis vergileri, vergiler ve giimriik
tarifeleri, Avrupah tiiccarlarin rahatlhkla ulagimini saglayacak sekilde,
biiyiik oranda ortadan kaldirilmigtir (Quataert IV. Kisim 1994: 759-
944). Giderek daha fazla borglanan devlet, Avrupa maliyesine daha
bagiml ve ona kargi1 daha hassas hale gelmistir. Ulagim ve iletigim alt-
yapilarindaki gelisme bu agilmaya yardim etmigtir: Vapur, daha son-
ra tren yollar1 ve ozellikle telgraf hatlar1 1860 yilinda Istanbul ile
Londra arasindaki iletigimi tesis etmis ve bunlar iilkenin geri kalam-
na dogru da geniglemeye devam etmistir. Bu gelismelerin imparator-
lugun yerli Miisliiman niifusu agisindan sonuglari, gogunlukla feci ol-
mugtur. Belirli tarim alanlari fayda saglamigtir, fakat dig pazarlara gi-
derek daha ¢ok biiyityen bir bagimlilik seklinde bir bedel 6deyerek.
Vilayetlerdeki ve kirsal kesimlerdeki sanayi, zanaat ve loncalar, Avru-
pahlarin ve onlarin Misliman olmayan Osmanh birliklerinin ve tem-
silciliklerinin tstiin geldigi bu serbest ticaret ve kolay ulagim dolay:-
siyla mahvolmuglardir. Yenigeri ocaginin 1826 yilinda kaldirilmasi,
esnaf ve zanaatkirlari onlarin korumasindan mahrum birakmig ve
boylece bu kesimlerin tekelleri zayiflamigtir. Fakirlesmis koyliiler, has-
tahga heniiz yakalanmamug gehirlerde bir ¢are aramiglardir. Bu neden-
le, siyasi retoriginin goriiniigteki Ozgiirlestirici hamlesine ragmen,
halk siniflarin ¢ogu kesiminin Tanzimat’i ve onlarin getirdigi Avrupa
etkilerini ve modellerini kutlamalar igin ¢ok az nedenleri vardir. Bu
gelismeler sirasinda kizginhgin ve tepkinin ¢ogu halk seviyesinde de-
polanmugstir.

Genel olarak Tanzimat’in siyasi ve idari noktadaki esas sonucu,
devletin artan merkezilesmesi ve denetimi ile biirokrasinin hacminde,
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etki alaninda ve iktidarinda birlikte seyreden bir biiyiimeydi. Yiizyihin
sonu itibariyle temel devlet idaresi ve maliye memurlarina ilaveten
devletin, hastaneler, devlet okullari, tarim okullar:1 ve model giftlikler,
otoyollar, telgraf ve demiryollar1 alanindaki iglerini yiiriiten yaklagik
500.000 sivil memurun oldugu hesaplanmigtir (Quataert 1994: 765).
Cok 6nemli olarak, bunlar (daha 6nceki yonetimleri niteleyen kisisel
baglantilardan farkh olarak) kurumsal mevkileri ve giigleri olan ‘mo-
dern’ memurlar konumundaydi. Onlar, meslek erbabi, ordu subaylar:
ve bazi is sektorleri ile birlikte, modern orta sinifi ve modernlesme ve
sekiilerlesme kadrolarim olugturuyorlardi. Aym zamanda Jén Tiirkler
hareketinin liderleri ve ekibi de onlardandi. Tanzimat d6nemi boyun-
ca bu merkezi idare, diger iktidar segkinleri iizerinde gii¢ ve denetim
kazanmugtir. Askeri reformlar her ne kadar dig savaglarda parlak bir
bagari kaydetmemigse de onlar, vilayetler ve onlarin elit tabakas: iize-
rinde merkezi iktidari olusturmanin araglariydilar. 19. yiizyilin ortala-
rina kadar genis 6zerkliklere sahip olmug ayanlar ve derebeyler, pek
¢ogu iktidar tacirligi ve makam saticihgina —merkezi hiikiimetin kir-
may1 bagaramadig: bir uygulama— dayanan yerel iktidarlarimi siirdiir-
seler de, kesin olarak devletin ve onun merkezi olarak atadig1 memur-
larinin denetimi altina girdiler (Quataert 1994: 769). Kiirt ve Arap vi-
layetlerinde ise gogebe kabileler, yeni askeri giiglere ve ulagim ve ileti-
simdeki gelismelere kesin olarak tabi hale getirilmislerdi. Bu, s6zkonu-
su vilayetleri sakinlegtirmek ve yerlesmis tarim niifusunun giivenligini
ve uretkenligini ¢ogaltmak yolunda 6nemli bir adimdh.

Uluslararasi ve bolgesel seviyelerde ise, bu yiizyil boyunca ve 1.
Diinya Savasi’'nda yikihgina kadar imparatorluk biiyiik toprak kaybi
ve mali zayiat yasamistir. Yiizyilin basinda Misir’in kaybedilmesini,
Avrupa sinirlarindaki topraklarin kaybedilmesi izlemigtir: Sirbistan
1817°de, Yunanistan 1828’de, Romanya ve geri kalan Balkan vilayet-
lerinin ¢ogu 1856 ve 1878’de vb. (Quataert 1994: 767). Bunlar eko-
nomik agidan en geligmis ve en iiretken vilayetlerdi ve en biiyiik vergi
geliri kaynagiydi. Bu vilayetlerden gelen Miisliman miilteciler yeniden
Anadolu’ya ve bazilari da Arap topraklarina yerlestirilmiglerdi. Bu, bir
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Islim milliyetgiligi olusumunu dogurarak Avrupa etkilerine ve model-
lerine kars1 6fke meydana getirdi ve bu hisleri tahrik etti.

Abdiilhamid’in anayasacilia ve Avrupa modellerine karg1 pan-
Islimar diisiinceye bagvurmasi, ekonominin kotiiye gidisinden zarar
goren niifusun pek ¢ok kesimiyle birlikte halk diizeyinde hazir bir kar-
sihk buldu. Toprak kaybedilmesi ve miiltecilerin vatanlarindan siiriil-
meleri, Avrupa ve Hiristiyanlk kargithgini artirdig gibi Islaim milliyet-
ciligine ve gelenege bagvurulmasini daha da kuvvetlendirdi. Ne var ki
Abdiilhamid’in Islimi yonelimi biiyiik olgiide ideolojik seviyeyle sinir-
li kaldi. Devlet reformlari hizla devam etti ve merkezi hitkiimetin giig-
leri ve denetimleri Abdiilhamidgi otokrasinin temel dayanag: oldu.
Tanzimat’takinin aksine bu agama, Miisliiman y6neticinin megruiyeti
hakkindaki geleneksel bir prensip dogrultusunda, ileri gelen yénetici-
lerin ve devlet adamlarinin, sultanin iktidarina siki sikiya baglanmala-
rina sahne oldu.?

SIYASI VE HUKUKI KAVRAMLAR

19. yiizyil reformlarinin rotasy, siyasi otorite, devlet ve hukuk alanina
yeni kavramlar ve uygulamalar getirmistir. Bunlar, dini ve diinyevi oto-
riteye sahip bir sultan-halifenin yonettigi hanedanlik imparatorlugu-
nun, bir ulus devlet baglangicina déniigmesi seklindedir. Bu unsurlarin
olusumu asagidaki anlayis degisimlerini igermektedir.

Birincisi, hiikkimetin mutlak hitkiimranlhktan, sultanin iradesin-
den ve aym gekilde geriat ve bu alandaki gorevlilerin dini otoritesinden
ayrilmasiydi. Bu siire¢ Mahmud doneminde adalet kavraminin, yone-
ticinin rizasi ve geriat hiikiimleri digindaki bir adalet bigimi olarak or-
taya ¢ikmasi ve rasyonel fayda diigiincesini gozeten kurumlarin kanun
yapma siirecinin bir pargasi olmasiyla bagladi (Berkes 1964: 94-99).
Bu kavrami besleyen kurum, hukuki reformlarda 6nemli bir rol oyna-
mus olan Divan-1 Ahkdm-1 Adliye idi. Bu ¢ok 6nemli bir kavramsal ve

2 Abdiilhamid dénemi hakkinda bkz. Deringil 1998.
3 Bu kisim Niyazi Berkes'in é6nemli ¢aliymasina dayanmaktadir 1964/1998. Ayni zamanda bkz.
Mardin 1989, 6zellikle 3. bolim.
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kurumsal adimdi. Ciinkii yasama otoritesini, bir yandan kutsal kay-
naklardan, 6biir taraftan da hitkiimdarin isteginden uzak resmi bir ku-
ruma veriyordu. Isin esasinda hiikiimdar, hukukun baglayiciig altina
alimyordu. Tanzimat yonetimindeki daha sonraki gelismeler, bu otori-
teyi Sura-y1 Devlet’e vermisti ve devlet kurumlarinin tafsilath bir ince-
lemesi, adi gegen bu Divan-1 Ahkdm-1 Adliye’yi, temel anlayis1 huku-
ku devletin sorumluluguna vermek olan Adalet Bakanlhigr’'nmin bir par-
casi kilmigtir. Diger bir adim, sultanin mutlak vekili olan Sadrazamlk
(bas vezir) dairesini, o boliime ait net bir sekilde belirlenmis islevlere
sahip belirli sayidaki bakanlarla isbirligi igerisinde olan bir bagvekil,
(bagbakan) lehine, ortadan kaldirmakti. Isim daha sonra yeniden ve-
rildi, fakat kabine hiikiimetinin yeni anlayigi baglaminda. Bir danmigma
konseyi, Meclis-i Umur-i Nafia, adiyla bariz olarak fayda (nafia: fay-
dali) kavrami merkezli olugturulmugtu (Berkes 1964: 98).

Ikinci bir degigim, dini iglevlerin ve kurumlarin devlet islevlerin-
den ayn olarak tammlanmasiyla dinin tedrici olarak devletten ayril-
mastydi. Mahmud’un hiikiimranhginda seyhiilislam dairesi de donii-
siime ugrads; seyhiilislim genis bir iktidar ve faaliyet alanina sahip bir
bag miiftii ve saray ileri geleni konumundan, geriat mahkemeleri so-
rumlusu olarak dini bir kurumun yoneticisine doniistii (Berkes 1964:
98). Dini mahkemelere ve onlarin hukukuna, ayr bir kurumsal yap:
verilerek bunlar agik bir sekilde reform siirecinin disginda tutuldu. Ama
siireg igerisinde din alaminin diginda ayr bir yonetim, yasama ve hu-
kuk alaninin oldugu agik¢a kabul edildi (Mardin 1989: 105-10).

Ugiinciisii, ‘vatandaghk’ yani biitiin tebaanin kanun 6niinde esit
oldugu diisiincesini igeren yeni adalet fikrinin meydana gikmasiydi.
Bu, Miisliiman olmayanlarin alt statiide ve hukuki engellemelerinin ol-
dugunun kabul edildigi seriat doktriniyle ve aym sekilde orgiitlenmig
birliklere farkh statiiler ngéren Osmanhnin geleneksel hukuki imti-
yazcihig ile da agikga gatigmaktaydi. Aslinda yiizyillar boyunca devam
eden genel Osmanh uygulamasinda, birliklerin konumlari bireylerin
konumlarinin tizerindeydi. Vergilendirmede, hukuki sorumluluklarda,
aile hukukunda ve hatta baz1 vakalarda toplu cezalarda birey, biyiik
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oranda bir orgiitlenmig birlige olan iiyeligiyle hukuki bir kigilik haline
gelmekteydi. Oyle ki bu birlik dini bir millet, bir lonca, bir koy veya
bir kabile olabiliyordu. Ayrica ordudaki askeri sinifin ve sultanin sivil
hizmetlilerinin, genel tebaa (reaya) biinyesinden farkh olarak 6zel bir
ayrimi ve imtiyazi vardi. Ayni gekilde (Siinni) Miisliiman olan ve olma-
yan arasinda, ulema sinifi ve ‘siradan’ niifus arasinda da boyle bir ay-
nm s6zkonusuydu. Kanun 6niinde esitlik fikri ve daha sonra bununla
ilgili gelen hiikiimler, tim bu ayricaliklan ve imtiyazlan tehdit etmig
oldu. Bu fikirler ve bunlar1 uygulama yoniindeki bazi adimlar Mah-
mud déneminde baglad, fakat tam anlamiyla Tanzimat fermanlarinda
gelistirildi.

Tanzimat reformlarini ilan eden ve tammlayan iki ferman bu-
lunmaktaydi: 1839°daki Hatt-1 Serif ve daha sonra 1856’daki Hatt-1
Hiimayun. Her ikisi de idari, askeri ve mali reformlari tasvir eden sal-
tanat kararnameleri bi¢imindeydiler; fakat aym zamanda tebaanin
haklar1 ve korunmasi hakkindaki ilkelerin genel duyurusunu da yap-
maktaydilar. Bu kararr.umelerin olusturulmas: ve uygulanmasi, Resid
Pasa ile baslayip onun talebeleri Ali Pasa ve Fuat Pasa ile devam eden,
yeni devlet ve biirokrasi adamlarimin galigmalariydi.® Bu kararnameler
kismen Avrupal giiglerin baskisiyla yayinlandi. Maddelerinin ¢ogun-
lugu, Avrupal giiglerin imparatorlugun ig iglerine miidahale etmeleri-
ni durdurmak igin, onlarin 6nemsedikleri konularla Osmanlnin da il-
gilendigini gostererek onlari ikna etmeyi amaglamigti. Konulardan bi-
ri Hiristiyan tebaaya kargi tutum olup, kanun 6niinde esitligin ilan
edilmesiydi. Daha ayrintil olan 1856 fermani, askeri hizmet iglerinde,
hukukun yonetiminde, vergilendirmede, egitim kurumlarina kaydol-
mada, kamuda ise alinmada ve toplumsal saygi noktasinda esitlik ilke-
sini getirdi. Kigilere din, sinif veya irk temelli olarak hakaret etmek ve-
ya algaltici ithamlarda bulunmak yasaklanmisti (Davison 1973: §5-
56). Ortak bir vatandaghk kavramu getiriliyor gibi goriinmekle birlik-
te (her ne kadar hili vatandas degil de ‘tebaa’ kavram kullaniliyorsa

4  Tanzimat reformlannin tarihi hakkinda bkz. Roderick Davison, 1973.
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da, herkes sultanin esit cocuklar1 olmuslardi), ferman Hiristiyan ve Ya-
hudi topluluklarin millet sistemini ortadan kaldirmad,® fakat onu 1s-
lah etmeye ¢ahisti. Millet unsurunun otoriteleri 6zellikle de dini ku-
rumlar hiyerargisi, sistemin kaldirilmasina karg1 gelmekteydiler ve Av-
rupah giigler tarafindan da destekleniyorlardi. Bunlar paradoksal bir
bi¢imde hem esitlik ¢agrisi yapiyorlar hem de ayn kimligin ve 6zerkli-
gin devam etmesini istiyorlardi. Milletlerle ilgili reformda, din adam
olmayan halk unsurlarimin da dahil olacagi vé boylelikle din-adamla-
rinin keyfi otoritesinin sinirlandirilacag temsilciler konseylerinin olug-
turulmasi da yer aldi. Baghlarindan elde ettikleri gelirler ve kilise ma-
agindan olusan din adamlarimin mali imtiyazlar1 da simirlandirilarak
sabit maas sekline doniigtiiriildii. Hiristiyan Ortodoks ve Katolik mez-
heplerinden olan Avrupa ve 6zellikle Amerikan elgilik gorevlileri ara-
sindan Protestanhga gegisler, bazi durumlarda ayn millet olusumu ola-
rak kabul edilerek tanindi. Mesela hem Ermeni hem de Yunan Kato-
lik milletleri vardi ve Ermeni Protestanlari da daha sonra kendi orgiit-
lerini olusturdular.

Cogunlugu olusturan Miisliiman niifusun bu esitlik hitkiimleri-
ne yonelik tepkisi agirhkh olarak diismanca, Miisliman olmayanlarin
tepkisi ise farkh farkliydi. Miisliimanlar ve gogu ulema, bir Islim Dev-
let’nde Miisliman olmayanlara daha alt statii; Miislimanlara ise iis-
tiinlitk ve ayricalik vermis olan seriat hiikiimlerini ihlal olarak gérdiik-
leri bu diizenlemelere siddetli bir bigimde kizdilar. Onlarin kizginlikla-
rin1 ategleyen sey fermanlarin Hiristiyan-Avrupa baskisi altinda yapil-
ms olmas: gergegi idi ki onlar kesinlikle, imparatorlugun yikilmasi-
nin ve Miisliman niifusunun perigan hale getirilmesinin arkasindaki
faktor idiler-. Uygulamada ise bu esitlik fermani, Osmanh topraklari-
nin ¢ogunda ‘gegerliligi olmayan 6li bir kanun’ idi. Miisliman olma-

5 ‘Millet’ genel olarak ‘ulus’ iin kullanilan bir kavramdir, daha 6zel bir kullanimda dini toplu-
luklan ifade eder. Osmanhlann ‘millet sistemi’, Hiristiyan ve Yahudi topluluklarinin, onlarin
6zel ve ailevi meseleleri hakkinda hiikiim veren kendi dini hiyerarsgilerinin ve kiliselerinin otori-
teleri altindaki toplu yapilar olarak diizenlenmesini ifade etmektedic Cogunlukla bunlar toplu
vergilendirme birimleridir de.
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yanlar agisindan bakildiginda, din adamlar: ve geleneksel liderler, ikti-
darlarinin ve imtiyazlarinin sinirlandirilmasina ve o dinin halklar iize-
rindeki otoritelerinin zayiflamasina ¢ok 6fkeliydiler. Dahas::

Miisliiman olmayanlar arasinda 6nde gelme 6zelliklerini kaybede-
ceklerinden korkan Yunan hiyerarsisi, yalmzca bu geleneksel ayr-
caliga miidahale edilmesinden degil aym zamanda egitlik iizerine
yapilan genel vurgudan da hoglanmadi. Baz: Yunanlilarin goyle de-
digi kaydedilmistir: ‘Devlet bizi Yahudilerle aym kefeye koyuyor!’
(...) Izmit’in Yunan bagpiskoposuna atfedilen su dilek, biiyiik ihti-
malle Hatt-1 Himayunun Osmanl Devleti'nde térensel bir sekilde
okunmasinin ardindan kirmizi atlas kilifina geri konuldugunda di-
le getirilmistir: ‘Ingallah o bu kiliftan bir daha gikmaz’ [Davison
1973: 59].

Miisliman olmayanlarin geneli tarafindan en ¢ok sevilmeyen
‘esitlik’ unsuru, askeri hizmet idi. Fakat bu yiikiimliiliikten maddi bir
meblag karsihginda muaf tutulma imkani da bulunuyordu. Pratikte
20. yiizyihn baslarina kadar, birkag Yunan denizcisi diginda ¢ok az
gayrimiislim, askeri kuvvetlerde hizmet verdi.

Bu esitlik beyanlarinin 6nemli bir sonucu, tekil din ve toplum
kimliklerinin iistiinde, ortak bir Osmanh milliyeti kavraminin geligme-
siydi. Bu hanedanlk imparatorlugundan ulus devlete gegisteki zihinsel
degisimin temel bir unsuruydu.

Dordiincii degisiklik, kamu hukukunun dogmasiydi: Devletin
biirokratiklesme siirecinin bir pargasi, kamu gorevi, yonetim kurallar:
ve kamu hizmeti tamimlayan diizenlemelerin gittikge artan bir sekilde
yaziya gegirilmesiydi. II. Mahmud’un déneminden beri, diizenlemeler
yaziliyordu ve atamalar ilk Tiirk gazetesi olan resmi gazetede duyuru-
luyordu. Saray memuriyetleri de dahil olmak iizere geleneksel meslek-
ler ortadan kaldirildi. Resmi gorevlilere, onlarin iistiinde yagatma ve
6ldiirme giiciine sahip olan sultanin keyfi iktidarina kargi, yasal gii-
venlik ve teminatlar verildi. Bu, 6ldiigiinde resmi bir gérevlinin miil-
kiiniin miisadere edilmesi uygulamasinin kaldirilmasini da igermektey-
di. Mahmud, maaslar: diizenli olarak 6deyerek riigveti ortadan kaldir-
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maya galigti, fakat basarisiz oldu. Sivil gorevlilerin hiyerarsisi de yeni-
den simiflandinldi. Gordiigiimiiz gibi bakanliklar da, Avrupa modeliy-
le fonksiyonel bakanliklar ve bir kabine sistemine gére yeniden diizen-
lendi (Davison 1973: 27-28). Tanzimat donemindeki daha sonraki ge-
ligmeler, bu resmilesme siireglerini daha ileriye gotiirdii ve bazi temsil
ilkeleri getirdi. Hatt-1 Hiimayun, Miisliman ve gayrimiislim delegele-
ri igeren ve onlara tartigma 6zgiirliigii temin eden vilayet ve topluluk
temsil konseyleri belirledi. Meclis-i Vali-y1 Ahkim-1 Adliyye gayri-
miislim temsilcileri igermekteyken, millet konseyleri de halktan insan-
lar1 icermekteydi (Davison 1973: 57).

Yeni anlayislar bu degigimlere eglik etti. Seriat’tan yani adet ve
gelenekten ayn olarak bir kamu hukuku kavrami dogdu. Bu kavram,
her ne kadar yonetici tarafindan kanunlastirilsa da, yoneticinin irade-
sinin tezahiirii degil de, bir hukuki gerekgeye dayanmakta, esas olarak
da fayda, toplumsal kalkinma ve ilerleme mantig1 tagimaktayd: (Ber-
kes 1964: 132-35). Bunlar modern ‘devletlik’ yani bir niifusu idare et-
mek, onun zenginligini ve iiretkenligini daha ileriye g6tiirmek amacini
tagtyan bir devlet anlayisinin baslangiciydi. Egitim, sanayi ve iktisadi
politika, bunlarin hepsi, biirokrasi ve hukuk tarafindan yerine getiri-
lip diizenlenecek devlet igleri olarak ortaya gikiyordu. Bu gelismelerin
ardindaki zihniyet, belki de en iyi, daha 6nce de degindigimiz, fayda
kavramimi somutlagtiran Meclis-i Umur-i Nafia (Faydah Igler Heyeti)
ismiyle ifade edilmigtir. O halde, Mahmud d6nemi, Tanzimat’in gelme-
si igin gereken sahneyi kurdu. Bu, geleneksel bir adil hiikiimdar fikri-
nin tebaanin refahini igermedigi anlamina gelmez: Gergekte bu siirek-
li olarak, adil hiikiimdarin faziletiyle ilgili dindar formiiliin bir parga-
st olmustur. Ama bu her zaman, ikinci Boliim’de tartigilan hiikiimda-
rn kigisel iktidarim ve adaletini gosteren mezalim mahkemeleri gibi
gelisimini tamamlamamig kurumlar aracihgiyla ifadesini bulan yoneti-
cinin iradesi ve fazileti izerine kurulmustur.

Besinci degisim, on-milliyetgilik (imparatorlugun insanlarinin
bir ulus devlet tarafindan yonetilecek bir Osmanh ulusunu olugturdu-
gu fikri) idi. Gordiigiimiiz gibi bu kanun éniinde esitligin getirilmesiy-
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di. Hiristiyan giiglerin destekledigi Hiristiyan niifuslarin milliyetgi ha-
reketleri sonucu toprak kaybedilmesi, bir nevi popiiler Islimi milliyet-
cilige yol agti. Yoneticiler ve biirokratlar artan bir tarzda, devlet mes-
ruiyetinin ve hareketinin arkasina halkin duygu ve destegini almaya ih-
tiyag duydular: ‘19. yiizyildan sonraki baz1 zamanlarda Osmanl ikti-
dar sahipleri, simdiye kadar sadece itaat etmelerini istedikleri toplum-
daki bu unsurlarla ilgi ve alaka olusturmaya giderek daha ¢ok ihtiyag
duydular’ (Deringil 1998: 45). Reform ve modernlestirme mantigiyla
isleyen ve halkin Islimc1 milliyetgiliginin aksine hareket eden Tanzimat
devleti igin bu kolay degildi. Bu gerilimde Miisliiman bir halk ve dev-
let igin neyin dogru ve megru oldugunun sembolii olan geriat, gerilime
ideolojik bir tim katti. Yoneticiler bir yandan seriat ve onun kurumla-
n digiincesinden tedrici olarak uzaklasirken ya da onu izole hale geti-
rirken, bir yandan da hitabelerde onu yiiceltmeye ve reformlarinin uy-
gunlugunu onun emirleriyle dile getirmeye kendilerini mecbur hissetti-
ler. Tanzimat donemindeki 6n-milliyetgilik, daha ¢ok Rus Car ve
Avusturya-Macaristan’daki Habsburglar 6rnegindeki gibi (Hobsbawm
1992: 73), milliyetgiligi yukaridan empoze eden bir hanedanlik devle-
tini igermekteydi. Boylelikle hanedanlik vatandaslarin ortak bir vatana
baghliklar: oldugu bir ulus devlette hakimiyetini yeniden temellendir-
migtir. ‘Vatandaslar’ agisindan ise bu ilgi ve alaka, ¢ogunlukla onlarin,
Miisliimanlara kargi yapilan haddi agma kavramlariyla ifade ettikleri
sorunlarina yoneldigi miiddetge basariliydi. Abdiilhamid’in halk diize-
yindeki bagarisi tam olarak, Islimci milliyetgiligi devlet ideolojisi ola-
rak benimseyip, onu devletin merkezilesmesinde ve denetiminde bir
arag olarak kullanmasi ve ayn1 zamanda buna imparatorluk digindaki
Miisliimanlarla ilgilenmeyi dahil ederek bu gerilimin iistesinden gelmis
olmas: sebebiyledir. Bu konulara biraz sonra donecegiz.

TANZIMATIN HUKUKI REFORMLARI

1856 Hatt-1 Hiimayun’u bir 6nceki Tanzimat fermam 1839 Hatt-1 Se-
rif'inde beyan edilen taahhiitleri ve ilkeleri tekrarladi, ayrintilandird:
ve genigletti. Her ikisi de 6zellikle iltizamin (tax farming) ve riigvetin
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ortadan kaldirilmas: konularinda yerine getirebileceklerinden daha
fazlasimi taahhiit ettiler. Bu fermanlarin Avrupa baskisiyla ilan edilmig
olmasi dolayisiyla (fakat saray ve biirokrasiden yerli kokleri de yok
degildi: Deringil 1998: 45-46), maddelerinin gogu Avrupa’nin ilgilen-
digi konular hakkindaydi. Bunlar baglica Hiristiyan topluluklarin igle-
ri, kanun 6niinde esitlik, askeri hizmette esit sorumluluk, vergilendir-
mede ve adaletin yonetiminde, okullara kayit ve kamu mesleklerinde
ise alinma gibi hususlarda esitlik idi. Hakareti yasaklayan 6zel bir
madde resmi gorevlilerin veya tekil kigilerin herhangi bir sinif veya di-
ne karg: algaltici lakaplar kullanmalarimi yasaklamigti (en meshur la-
kap gavur, kifir idi). Hassas bir mesele olan Islim dininden dénme su-
cuyla ilgili fermana, ek olarak bir not kondu: Bu 6liimle cezalandiril-
mayacakti (Davison 1973: 55) ~ve muhtemelen boyle higbir ceza ve-
rilmemisti. Ferman, Miislimanlarin ve gayrimiislimlerin yer aldig: da-
valari dinleyecek ve biitiin dinlerden sahitlerin esit statiide olacag (ki
bu diger mahkemelerde esit olmadiklarim ima etmektedir) karigik
mahkemelerin olugturulmasim tasvip etti. Diger konularda, ikinci fer-
man idari ve mali reformlan ve rasyonellesmeyi, yillik biitgelere bagh
kalmayi, bankalar kurmayi ve ¢ok 6nemli olarak ceza ve ticaret ka-
nunlar olusturmayi taahhiit etmisti.

Iki ferman arasindaki ilging bir farklilik da suydu: Ilk ferman,
seriati ve imparatorlugun sanh geleneklerini yiicelten atiflarla dolu
iken, sonraki ferman neredeyse tamamen bu atiflardan arindinlmistir.
Belki bu arindirma, sekiiler devlet adamlarimin artan niiffuzunun ve
kendilerine giivenlerinin yansimasidir. Fakat su da bir gergektir ki fer-
man o sirada gergeklestirilen Paris Konferansi’'nin dogrudan etkisiyle
ilan edilmigti (Davison 1973: 54-56).

Hukukun kanunlagtirilmasi da dahil olmak iizere Tanzimat’in
taahhiit ettigi hukuki reformlar, ¢ok ciddi zihniyet degisimleri getir-
mistir. Gordiigiimiiz gibi Mahmud’un déneminden itibaren, Meclis-i
Vila-y1 Ahkiam-1 Adliyye seklinde, kisisel olmayan, kurumsal ve din
dis1 bir hukuki biinye olusturulmugtu. Bu, hem ilihi hukuk olan geri-
atin, hem de her bir yoneticinin iradesi olan kanunun ilkelerinden
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6nemli bir kopus demekti. Gergekte hukuki reformun ifade ve ilke ola-
rak igerdigi anlam, bizzat hitkkiimdarin da kanunun baglayiciligina ta-
bi olmasi demekti. Her ne kadar 1839 fermam ve daha sonraki pek
cok ifade geriata baghhg ifade etmigse de, reform siireci geriattan ted-
rici ayriliklar ihtiva etmektedir. Kanun 6niinde esitlik vurgusu da, key-
fi fermanlarin 6tesine gegen kanunlagtirma ve rasyonellestirme y6niin-
de ve yasama siirecini yoneten bir iist hukuk anlayigina dogru ilerledi.
Mantik olarak bu, siyasi ve entelektiiel seckinlerin bazi kesimlerinin
mubhalif istekleri olan bir anayasa fikrine dogru yonelecek ve bu gore-
cegimiz iizere 20. yiizyilda zorluklarla dolu bir kariyer ¢izgisine sahip
olacakti.

Adli Kurum ve Yargilama Usullerinde Reform

Kanunlagtirmada ve kurumsal yenilenmede ilk adim, 1838 Ticaret An-
lagmasr’ni takiben bir ticaret kanununun ortaya konmasiydi. Kanun
baglangigta Avrupa pratigine gore hiikkmeden, gayri resmi olarak tiic-
carlar tarafindan olusturulmus ve daha sonra 1847 yilinda karma
mahkemeler icerisinde resmilegen ticaret mahkemelerini de ortaya ¢i-
karmugti (Berkes 1964: 161-62). So6z konusu mahkemeler, kapitiilas-
yon imtiyazlarina sahip olan Avrupal giiglerle yapilan anlagmayla
olusturulmustu.® Bu 6zel mahkeme 10 Miisliman Osmanl, 10 gayri-
miislim Osmanh ve 10 yabancidan meydana geliyordu. Bunlar agama-
lar halinde ilerleyerek resmilestiler ve kanunlagtilar: 1807 tarihli Fran-
s1z hukukundan ahinan Ticaret Hukuku, 1850 yilinda yiiriirliige kon-
du; daha sonraki kanunlar ve usuller, mahkemelerin Ticaret Bakanh-
grna karsi sorumlu diizenli mahkemeler haline geldigi 1861 ve 1863
yillarinda eklendi. Bunlar seriata ve kanuna bagvurulmaksizin isleyen
ve gordiigiimiiz gibi esitlik temelinde gayrimislimlerin sahitligini de
kabul eden ilk mahkemelerdi. Seriat modelindeki, tiiccarlarin kendi is-
lerini bizzat diizenleyebilme serbestligi kavramiyla megrulagtirilmigti.

6  ‘Kapitiilasyonlar’ alunda Avrupali giiglerin vatandaglan, kendi kanunlarina gére kendi konso-
loslan tarafindan yargilanma ve béylelikle Osmanl: yargilama sistemine tabi olmama hakki da
dahil olmak iizere, 6zel hukuki imtiyazlara sahip oldular.
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Fakat bir kere olusturulmalarinin ardindan, modern mahkeme sistem-
leri genigledi ve sonunda bizzat geriatin kanunlagtirilmas: da dahil ol-
mak iizere geriatin alanlarina da sigradi.

Hukukun gesitli modernizasyon siiregleri altina girdigi bir son-
raki alan ceza hukukuydu. Gordiigiimiiz gibi geleneksel Osmanh uygu-
lamasinda seriatin cezai hiikiimleri biiyiik 6lgiide kanun lehine g6z ar-
di ediliyordu ve cezai vakalar ¢ogunlukla polis ve idari yapilar tarafin-
dan hallediliyordu. Fakat ceza hukukunun modernlestirilmesine sira
geldiginde reformcular bu alanda seriatin hukuk iizerindeki kuramsal
iddialanyla ugrasmak durumunda kaldilar. Bir ceza hukukunun olustu-
rulmasi y6niindeki ilk adim II. Mahmud tarafindan atildi, fakat bu bii-
yiik oranda devlet gorevlilerinin koydugu ceza hitkiimleriyle simrh kal-
di. Yitkksek Mahkeme 1840 yilinda bir ceza hukuku tanzim etti. Bu,
modern ceza hukuku unsurlarinin yanisira, kisas ve diyet (6liim ya da
yaralamada 6denen bedel) konularindaki seriat emirlerini de icermek-
teydi. Egitlik ilkesi adil ve tarafsiz bir muhakeme ve hukuk siireci ger-
ceklestirilmeksizin ceza vermeme ilkelerini teyit etti. Berkes’e gore bu
kanun, zihniyetindeki modernlige ragmen, “fiillerin, cezalarin ve yarg-
lama usullerinin kurallarinin ok titiz bir gekilde bir araya getirilmesin-
den ziyade, bir alg:1 ve kavram koleksiyonu’ olmasi yoniiyle ortagag hu-
kuk kitaplarimin niteliklerini devam ettirmigtir (Berkes 1964: 163).
1851 kanunu da buna benzerdi. Ikinci reform fermaninin ardindan
1858 yilinda ise 1810 Fransiz kanununun bir uyarlamasi olan tama-
muyla yeni bir ceza kanunu getirildi. Bu sekil ve igerik olarak daha mo-
dern olsa dahi ilk maddesi, onun seriatin cezai hiikiimlerini feshetme-
digini ve onun hitkiimlerinin sadece tazirin ve hiikiimdarin bu konuda-
ki yetkisinin resmilegtirilmesi oldugunu belirtmigtir. Bu nedenle kanun
kisas ve diyet hiikiimlerinin devam ettirilmesine etki eden maddeler ba-
rindirmaktaydi. Kanunun bu ikili yapisi pek ¢ok karigikhga ve mubhalif
iddialara yol a¢ti. Yeni kanun Tanzimat’la kurulan sekiiler nizamiye ve-
ya adliye mahkemelerinde uygulandi, fakat seriat hiikiimlerini igeriyor
olmasi davacilarin davalarim geriat mahkemelerine de gotiirebilmeleri-
ni mimkin kildi. Bu tuhafliklar ancak, 1868 yiinda Adalet Bakanh-
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grnin yetkisi altindaki ve seyhiilislimin denetimi digindaki yeni nizami
sistemin en yiiksek mahkemesi olan Divan-1 Ahkim-1 Adliye’nin altin-
da, yarg sisteminin kismi birligi sayesinde giderildi (Berkes 1964: 165).
Nizamiye mahkemeleriyle getirilen yenilikler arasinda genel savci daire-
si de bulunmaktaydi. Bu dairenin ‘Gylesine yepyeni bir iglevi vard ki,
bu durum ¢ok fazla kangikliga ve ¢ok sayida giiliing mahkeme sahne-
sinin ortaya ¢ikmasina yol agmigti (Berkes 1964: 166). Gordigiimiiz
iizere seriat mahkemesinden anlagilan, bir tekil tarafin digerine karsi
actig1 bir davaydi. Genel sava ise, kesin bir ‘*kamu yarar’® kavramiyla
devlet menfaati dogrultusunda kamusal bir iglev iistlenmigti. Bu neden-
le boyle bir meslegin tesis edilmesi hukukun devlet kontroliine girmesi
siirecinde 6nemli bir adim meydana getirmektedir.

Bu gelismelerin bag mimar1 hukuk reformlarinda ¢ok 6nemli bir
rol oynamg ve Islim1 6rneklik ve ilkelerde bu reformlarin gerekgeleri-
ni bulmug olan Ahmet Cevdet Paga’ydi. Cevdet Paga (1822-95), bir
ulema sinifi iiyesi iken 1866 yilinda sekiiler bir bakan olarak alimlik
statiisiinden resmi olarak vazge¢mistir (Berkes 1964/1998: 165; Davi-
son 1973: 251). O Tanzimat’1 baglatan temel kisilerden olan Resid Pa-
sa’min himayesindeydi ve modern goriintiisiiniin bir pargasi olarak
Fransizca 6grenen ¢ok az ulemadan birisiydi. Seriatin ‘medeni’ hukuk-
la ilgili hitkkiimlerinin Hanefi doktrini dogrultusunda kanunlagtirilma-
styla olugan bir yasa olan Mecelle’yi hazirlayan komisyonun basiydi.
Buna gore Cevdet, bir Islimi referansla hukukun siyasallagmasini mes-
ru kilmak igin fazlasiyla uygun bir Tanzimat devlet adamiydi. Sekiiler
mahkemelerin Islim’la uyusabilecegini ve hatta bunun gerekliligini id-
dia eden bir ortagag otoritesi aragtirip buldu. Bu Celaleddin Devva-
ni'nin Divan-1 Def-i Mezalim’i idi (mezalim mahkemelerini referans
almay: 6neren bir baghk) (Berkes 1964: 165).

Medeni hukuk reformcular igin, 6zellikle iktisadi alanda ve Av-
rupa ile giderek artan ticari iligki agisindan gok 6nemli bir sahaydi. Bu
alanla ilgili ortaya atilan bir segenek, daha sonra 1867’de basbakan
olacak Ali Paga’nin savundugu, 1804 Fransiz medeni kanununun (di-
ger adiyla Napolyon Kodu), en azindan Fransiz ticaret hukukunun
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coktan beri kullanildig1 karma mahkemelerde benimsenmesiydi (Davi-
son 1973: 252). Bu kanun Misir’da ¢oktan Arapgaya gevrilmigti ve
kismen orada uygulanmigti, Ali de onu Tiirkgeye terciime ettirdi. Bu
oneri nihayetinde bakanlar kurulunda tartigildi ve Cevdet ve digerleri
tarafindan 6neriye kargi gikildi ve reddedildi. Seriatin giiglii iddia ve
goriislerinin oldugu boylesi hassas bir alanda Avrupa hukukunun be-
nimsenmesinin gi¢li bir muhalefeti davet edecegine karar verildi.
Cevdet, (ticaret sahnesinde ¢ok daha fazla gériinen) yabancilarin ve
Osmanl gayrimiislimlerinin de giivenebilecegi agik ve net bir yasaya
gore hiikkmeden medeni hukuk mahkemelerinin gerekliligini savundu.
Bu kigiler, Misliman davacilarin kargisinda onlarin sahitligini deger-
siz goren seriat mahkemeleriyle kargilagmaktan hoglanmiyorlard.

Boylelikle belirli kisiler Fransiz (medeni) hukukunu nizamiye mah-
kemelerinde uygulamak igin Tiirkgeye terciime diigiincesine sahipti-
ler. Bir devletin temel kanunlarini degistirmek onun yikihgim getire-
cegi igin, bu fikir kabul edilebilir degildi. Ulema béylesi Frenk dii-
suncelerini tagtyacak kadar yoldan gikmig kimselerin kifir oldukla-
rina inamyordu. Diger taraftan Frenkler ise, ‘kanununuzu getirin;
onu gorelim ve tebaamizin da bilmesini saglayalim’ demekteydiler
[Cevdet Paga’dan alintilanmistir, Tezakir, ig. Berkes 1964: 167).

Seriata dayah olmasi sartiyla agik secik kanunlar, iginde bulu-
nulan bu ikilemin istesinden gelmeyi hakkiyla basaracak bir segcenek
gibi gozilkkmekteydi. Nizamiye mahkemelerinde uygulanacak kanun-
lar Miisliimanlar igin seriat; bu mahkemelerde sahitlikleri esit degere
sahip gayrimiislimler igin ise kanun olacakt.

1868 yilinda kanunlagtirma gorevini yerine getirmek igin Cev-
det’in bagkanlik ettigi bir Islim hukukgular komisyonu kuruldu. Ko-
misyon Osmanl siyasetinin kaprislerinden etkilendigi ve bagkanlarina
gesitli bagka isler yapma gorevi verildigi 1876 yilina kadar varhigim
strdiirdii. 1876 yih itibariyle komisyon, muamelat* hukuku iizerine

(*) Burada muammelit teriminden kastedilen 6zellikle esya ve borglar hukuku, bagka bir deyigle
medeni hukukunun ahval-i sahsiye digindaki alani ve medeni yargilama hukukudur - ¢.n.
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Mecelle-i Abkdm-1 Adliye olarak bilinen 16 kitap iiretmigti (Davison
1973: 253). Simdi gorecegimiz iizere komisyonun gorevi o yil, komis-
yonun ¢ahgmasina kars1 gosterilen muhafazakar muhalefetten etkilen-
mig Sultan Abdiilhamid’in tahta ¢ikmasiyla sona erdirildi. Mecelle ko-
misyonunda Ahval-i gahsiye ile ilgili hassas alanin tamami atland: ve
bir sonraki yiizyilda Atatiirk’iin reformlarina kadar bu alanda seriat
mahkemelerinin yetkisi devam etti.

Mecelle’nin mantigi Hanefi hukuk doktrinini agik ve sistematik
bir diizen igerisinde sunmakti. Bu daha 6nceki fikih kitaplarina, onla-
rin tartigmalarina ve miinakagalarina atifta bulunmay: gereksiz kila-
cakti. Bunun yerine hikim agik hukuk kanunlarina gére hitkmedecek-
ti. Mecelle’nin bir kismi da medeni usul hukuku ile ilgiliydi. Yorumcu-
lar ve elegtirmenler onun bazi hiikiimleriyle, Fransiz medeni hukuku
arasindaki benzerliklere isaret etmislerdir. Davison (1973: 254) bu
benzerligin tesadiifi oldugu veya ‘Islim hukuku iizerinde ¢ok daha es-
ki birtakim Roma etkisinin sonucu oldugu’ diisiincesini aktarmakta-
dir. Bu gorecegimiz iizere, seriatin uygulanmasiyla ilgili modern tartig-
malarda gozlenen ilging bir iddiadir.

Beklendigi gibi, geleneksel Islim diisiincesi Mecelle projesini
onaylamamigtir. Donemin geyhiilislimi Hasan Fehmi bu tarz projele-
rin hepsinin, Adalet Bakanhgi’'min degil, kendi dairesinin yetkisinde ol-
dugunu soylemigtir. Kanunlastirmanin, miifti olarak onun iglevi olan
ifta hareketi ile aym gey oldugunu 6ne siirmiistiir. Ulemanin, bu ka-
nunlagtirma hareketlerine kars1 ¢ikmak igin ¢ok iyi nedenleri vard:
Onlar bunun, devletin ve hukukun agiklayicilar1 ve koruyucular ola-
rak kendi otoriteleri oldugunu ve bu yetkinin hitkiimdar tarafindan ele
gegcirildigini gordiiler. Berkes asagidaki pasajda konuyu net bir gekilde
ortaya koymaktadir:

Mecelle’nin yiiriirlige konmasi, her ne kadar, parlamentonun dog-
rudan bir yasama hareketi olsa da, seriat alaninda, yalmzca hii-
kiimdar ve gegici iktidara sahip hiikiimet tarafindan yapilan yasa-
manin ilk érnegiydi. Her ne kadar hig kimse Mecelle’nin geriat ba-
kis agisina gore kabul edilmez oldugunu ilan etmek igin dini olarak
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megru bir zemin bulamazsa da, gelenekte bunun bir 6rnegi yokrtu.
Konunun dini veya geleneksel alana ve nihayetinde geyhiilislimin
hukukuna yeni bir tecaviizii icermesi dolayisiyla geyhiilislam miite-
madiyen, kendi dairesinin hakkim geri almak, seriatin hitkiimleri-
ni yiiriirlige koymak ve hiikimdarin onayina sunulmug tartigmal
konular1 yorumlamak igin ¢aligacakt1 [Berkes 1964: 171].

Abdiilhamid déneminde agiktan agiga yapilan Islimcilik, huku-
kun daha fazla devlet kontroliine girmesine kars1 dini otoritenin tep-
kisini desteklemis, fakat o giine kadar gelmis olan siireci geri dondii-
rememigtir. Cevdet’in komisyonunun kanunlagtirma faaliyeti durdu-
rulmustur (her ne kadar Cevdet’in kendisi Abdiilhamid tarafindan bii-
yiik begeni gorse de). Sonug seriat ve nizamiye mahkemelerinin devam
eden ikiligi olmustur. Ikincisi reformlarla iiretilen ticaret, medeni hu-
kuk ve ceza hukukuna uygunolarak hitkmederken,; birincisi sahsin hu-
kuku ve aile hukukuyla ilgilenmekteydi. Yargilama iizerinde anlag-
mazliklar gikabiliyordu, ¢iinkii davalar bu sinirlarin digina tasabil-
mekte ve kisas ve diyet konular1 hila seriata gére yiiriitiilebilmektey-
di. Bu durum 1908 yilindan sonraki Jén Tiirk rejiminde reformlar ye-
niden baslayincaya kadar devam etti. Fakat ondan sonra dahi, Atatiirk
tarafindan topyekun sekiilarizasyon gergeklestirilinceye kadar bu iki-
lik siirdd.

KANUNLASTIRMANIN ONEMIi

Kanunlastirma incelenen tartigma ile alakal ilging bir girisimdir. Amag
hukukta Islimi veya milli 6zellikteki tarihi kokli bir unsuru ve mesru-
iyeti devam ettirmek, fakat onu ‘modern’, yani Avrupal bir tarzda
sunmakti. Mecelle bir Fransiz yontem ve bigimine gére yazilmigty, fa-
kat onun maddesi ve ana aksiyomlar: geriattan idi: ‘Bigim’ Avrupali,
‘igerik’ Miisliiman idi. O halde sunu sorabiliriz ki, igerik sekle nereye
kadar dayanabilecektir?> Mecelle Islim fikhina benzediginden ¢ok da-
ha fazla Avrupa kanunlarina benzemektedir. Kutsal kaynaklardan ¢i-
karilan (mesela ‘el-Umuru bi mekasidiha: Isler ve ameller niyetlere ve
o amelle elde edilmek istenen amag dogrultusunda degerlendirilir’ ha-
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disi gibi) birtakim genel kurallardan yola gikarsak, igerigin ash siradan
ve diinyevidir. Hukuki iglemlerle (muamelat) ilgili Avrupa’daki kural-
lardan farklan tesadiifi goriinmektedir ve ¢ogu zaman hig fark yoktur.
Mesela Roma hukukunda onaylanan pacta sunt servanda olarak ifa-
de edilen s6zlesme 6zgiirliigii ilkesi, ‘el muslimiine ala gurtihim: Miis-
limanlar kendilerinin koyacag: sartlara ve taahhiitlerine baghdirlar’
hadisinden ¢ikarilan geriat ilkesiyle de benzerdir (Botiveau 1993a:
289). Seriattaki kanunlagmig unsurlarin kutsal atasi hi¢bir yerde agik
degildir. Fikhin ve geriatin tarihsel bigimlerinin de ¢ogunlukla siradan
ve diinyevi konularla ilgilendigi ve kutsal olanla ¢ok az ilgisi oldugu
iddia edilebilir ki, bu biiyiik 6l¢iide dogrudur. Fakat tarihi seriat alan
i¢inde birbiriyle ig ice ge¢mis ve birbirine derin baglarla bagh bulunan,
hukuki iglemlerle ilgili alan olan muamelatin, ibadetleriifade eden iba-
dit alanindan ayrilmasi, dini olandan uzaklasma noktasinda atilmig
daha ileri bir adim niteligindedir. Ancak en 6nemlisi modern bir hu-
kuk sistemindeki kanunlastirmanin, seriati ona 6zel niteligini kazandi-
ran geleneksel konumundan koparmis oldugudur. Gordiigiimiiz tizere
kadi, genel ifadeler tagiyan kanun hitkiimlerinden ziyade, ilkelere ve
yorumlara bagvurarak bir yargiya varmaktaydi. Vardigi hitkkiim nihai
hiikiimdii ve temyize tabi degildi. Hatamn olabilecegi tabii ki kabul
edilmigti. Fakat, kabiliyetinin en iyisini ortaya koyacak bir hitkme
ulagmak igin diiristlikle gabaladigi miiddetge hikimin erdem yolun-
dan ayrilmadan hitkmettigi kabul edilir.

Seriatin Islimi karakterinin, hukuk sanatinin uygulanma bigim-
leriyle ve bu uygulamanin yeri ve personeliyle yakindan iligkisi vardir:
Ezher ve diger medreseleri, kitaplari, muhalefet ve tartigma bigimleri,
yargi kurumlar ve usulleri, kadi mahkemelerinin genellikle camilerde-
ki yerlesimi ve tiim bunlarin iistiinde uygulayicisinin tayini ve liyaka-
tiyle... Biitiin bu kurumsal diizenleme ve onlarin kutsal olanla ve iba-
detle iligkileri, hukuku dini yapan geylerdir. Medeni mahkemelerde uy-
gulanacak medeni hukuk geklindeki kanunlagtirmasi geriatin, biitiin
kurumsal dini kiyafetini tizerinden ¢ikarmaktadir. O ‘bir pargasi igeri-
sinden sokiip alinmig’ ve ibadetle ilgili olmaktan uzaklastirilmigtir. Ye-
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ni bigimin igerisindeki igerik, yeni ve tamamiyla diinyevi bir varhktir.
Cok 6nemli olarak, modern bigimde kanunlagtirilmig yasa, devletin
kanunudur ve hikim de, kutsal kaynaklara ve yetkin seleflerinin on-
lardan gikarttiklar ilkelere referansla kendi 6zerk yargisina ulagacak
biri degil, yasa tarafindan belirlenen kanunlara ve usullere gore hii-
kiim verecek bir devlet memurudur.

Mahkeme iglemleri ve delil getirme kurallari da Avrupa model-
leriyle ayni gizgiye getirilmigtir: Mesela avukatlarin ige alinmas: ve sis-
tematik savunmanin olmas: kadi mahkemelerinde bilinmeyen bir sey-
di (Botiveau 1993a: 160-65). Seriat avukatlarinin hukuk egitimi de
tedrici olarak Avrupa modelleriyle aym ¢izgiye getirildi. Kahire ve Sam
gibi modern iiniversitelerde seriat fakiiltelerinin kurulmasiyla Mi-
sir’daki Ezher artik devre dis1 kaldi; daha sonra 1961 yilinda Ezher de
modern bir iiniversite olacak sekilde kendisini 1slah etti (Botiveau
1993a: 48-74).7 Fikih ve seriat unsurlarinin modern hukuk sisteminde
de yagamaya devam etmesinin bedeli, bu unsurlarin pozitif devlet hu-
kuku igerisine ve uygulanmasinin da (Avrupa tarzi) modern mahkeme-
ler ve yarg sistemlerine doniigtiiriilmesi oldu.

Bu reformlar ve onlar takip eden digerleri, ancak yabana hu-
kuk sistemleri kargisinda, gériiniigte milli veya dini asillara uygun ol-
masi1 yoniiyle, sekiiler bir modernist milliyetgiligi tatmin edebilirdi.
Gergekte ise o, Avrupa modellerinin zaferini temsil etmektedir. Seri-
atin, Avrupal gekillerde kanunlastirilan medeni muameleler hakkinda-
ki kisimlari, Avrupali mukabillerinden asli veya temel farkhliklar gos-
termemektedir.

ANAYASALAR

Reform siyasetinde anayasa hazirlanmasi ¢agrisi yapmak, 19. yiizyilin
son geyreginde ve 20. yiizyila gegiste, Iran’da oldugu gibi Osmanh Im-
paratorlugu’nda da ¢ok 6nemli bir konu haline gelmigti. Osmanl top-
raklarinda 1876 yilinda bir anayasa yiiriirlige konuldu, fakat 1908 y1-

7  Ezher reformlannin gegitli yonleri 5. bolimde incelenecektir.
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linda J6n Tiirkler tarafindan yeniden canlandirihincaya kadar Abdiil-
hamid déneminin mutlakiyeti altinda uyku halinde beklemekten bag-
ka bir ise yaramadi. Iran’daki dalgalanma, anayasanin ve parlamento-
nun devreye girmesinden sonra inis ¢tkigh bir gelisim siireci izledigi
1906°daki Anayasa Devrimi ile sonlandi. Bu kisimda, Islimi yoniine
ve geriat fikri ile iliskisine 6zel ilgi gosterilerek, anayasa fikrini gevre-
leyen siyasi ve ideolojik gatismalar incelenecektir.

Konuya 19. yiizyl reformcularinin gogunlukla demokrat olma-
diklarin belirterek baglamakta yarar vardir. Reformlar yukaridan asa-
giya dogru dayatilan igler olarak anlagildi. Reformlarin, iktidarin da-
giimi noktasindaki etkileri, baslangigta, sultan ve sarayin (teorik)
mutlak iktidarinin zararina olacak sekilde Osmanl biirokrasisine yet-
ki vermekti. Ilk donem hukuk kararnameleri birinci derecedeki biirok-
ratlara, hiikiimdarin ve maiyetinin keyfi hognutsuzluklarindan, idam-
dan veya malin miisadere edilmesinden muafiyet saglamigtir. Ayni za-
manda onlara, kendi yararlarina igletebilecekleri kurallar: ve diizenle-
meleri olan kurumsal mevkiler de vermigtir. Tanzimat’in mimarlan
olan ozellikle Resid Paga ve onun talebeleri Ali ve Fuat Pagalarin Av-
rupal giiglerle olan baglantilar1 ve niifuzlan da, istinliik ve denetim
araglariydi. Abdiillhamid’in tepkisi, Allah haklari ve halifenin diinya
igleri tizerindeki vekaletiyle ilgili ortagag teorilerini yeniden canlandi-
rarak, sultanin iktidarinin kesintiye ugramig olan mutlakligini yeniden
eski yerine koyarak siireci durdurdu. Biirokrasi bu donemde bityiidi
ve bozuldu, ama sultana kesin bir sekilde tabi olarak.

Anayasa talebi, reformun modernist elestirmenlerinden geldi ve
ilk once Gen¢ Osmanlilarin, Namik Kemal, Ziya ve Mustafa Fazil'in
sozlerinde ortaya gikti. Namik belki de en 6nde gelen ve en tutarh ses
idi.8 O reformlari, hikim olan yabancilar tarafindan dikte edilmig Av-
rupah modellerin kétii birer kopyalari olmalari, halka ve islim ve Os-
manlicihk geleneklerine yabanci olmalari dolayisiyla sugladi. Fakat o
bir gelenekgi degildi: Geng Osmanlilar, cogu Terciime Dairesi’nden ge-

8 Bir Geng Osmanlilar tarihi ve onlarin siyasetlerinin ve fikirlerinin bir analizi igin bkz. Mardin
1960.
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len, Avrupa dillerini oldukga iyi bilen modern entelektiieller idiler: Na-
mik Avrupa siyasi dilgiincesindeki temel eserlerin miitercimiydi. Onlar
bunun yaninda ayrica, modern dénemde de goriilen bir ¢aba olan, Is-
lim1 orijinal kaynaklarda modern fikirler ve kurumlar bulma ¢abasi-
na girigmiglerdi. Namik bu kaynaklarda ve Islim geriatinda dogal hak-
lar felsefi kavramlarimi bulmaya ¢alisti. Aymi mantikla 6zgiirliik, hak,
istigare ve temsil, toplumsal s6zlesme ve yonetilenin rizasi kavramlar
bu orijinal kaynaklarda bulundu. Gen¢ Osmanlilar modern siyasi kav-
ramlar olan katilim, temsil ve riza kavramlarina, bugiin tamdik oldu-
gumuz gura (kargihikh danigma) ve biat (baghlik s6zii) kargiliklarinin
verilmesini ilk savunanlar arasindaydilar. Bunlar, Namik Kemal’in bir
anayasa ve bir parlamento projesinin ardindaki kurucu kavramlardi.
Anayasanin en etkin taraftar1 Mithat Pagsa, vilayet yonetimlerin-
de onemli mevkiler edinmis ve 1876 anayasasimin nihai mimar olan
enerjik ve etkin bir reformcuydu. Mithat Paga, Namik ve Geng Os-
manlilar ile iligki igerisindeydi ve iktidan elinde bulunduranm hukuki
agidan sinirlandiracak gekilde, yasama gorevini yerine getiren bir par-
lamento ve bu parlamentoya karsi sorumlu bir kabine hiikiimetini ige-
ren bir anayasa olusturma hedefi noktasinda onlarla ortak diigiiniiyor-
du. Ashinda Namik 1875 yilinda béyle bir belge igin bir metin taslag:
hazirlamigti. Mithat, anayasa konusunu giindeme getirmek igin, olay
ve entrikalarin oldugu sartlani degerlendirdi. Uluslararasi alanda Rus-
ya, Osmanli’’dan toprak agisindan ve siyasi bakimdan avantaj elde et-
mek igin yeni bir atak daha yapmsti. Uluslararasi forumlarda 6ne siir-
diikleri argiimanlardan birisi eski Hiristiyan tebaanin haklar1 mesele-
siydi. Ingiltere biiyiikelgisinden aldig1 cesaretle Mithat, Osmanh devle-
tinin, mutlakiyet¢i Rusya devletinin aksine kanunlarim liberallegtire-
rek ilerledigini, biitiin vatandaslarimin esitligini, haklarimi ve hukukun
istiinliigiini temin ettigini gostererek Rusya’nin iddialarini bertaraf
edecek bir adim olarak anayasayi 6ne siirdii. Elbette ki bu, Ingiltere de
dahil olmak iizere biiyiik giiglerin gergek siyasi motivlerini gormezden
gelen safca bir argiimandi (Berkes 1964: 224-26). I¢ siyasette ise Mit-
hat, anayasa taraftan olduguna inandigi Murad lehine Abdiilaziz’i
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tahtindan indirmek igin gergeklestirilen bagarili entrikalara dahil oldu.
Bu konuda net tavir ortaya koyamayip kagamak cevaplar veren Mu-
rad’in, akil hastasi olduguna hitkmedilerek kenarda bekleyen Abdiil-
hamid lehine tahttan indirildi. Tiim bunlar, Davison’un ‘lig sultanin y1-
I’ olarak adlandirdigi 1876 yilinda oldu (Davison 1973: 311-57).
Anayasay: tartigan toplantilar Murad zamaninda basladi. Sadrazam
(bagbakan), seyhiilislim, kazasker ve gesitli bakanlar da dahil olmak
lizere bakanlar ve devlet adamlar: toplandilar. Bunlarin arasinda ana-
yasaya mubhalif tarafta, sadrazam ve geyhiilislimla beraber Cevdet de
vardi. Oyle ki bu muhalifler Tanzimat reformcularinin demokrat ol-
mayan hikim ideolojisiyle aym ¢izgide olup reformlarin yukaridan ge-
lecegine ve mutlakiyetgi bir yénetim altinda gergeklestirilecegine inami-
yorlardi. Sadrazam imparatorlugun islerinin cahil ve egitimsiz Tiirkle-
re birakilamayacagim savundu. Seyhiilislim, Mislimanlar igin ka-
nunlar yapan bir yasama meclisinde seriata itibar etmeyen gayrimiis-
limlerin de yer almasina karg1 gikti. Fakat bir alim, Kazasker Seyfettin,
bunun lehinde Kur’an’dan ayetler ve Peygamber hadisleri getirerek,
stirekli olarak anayasay: savundu (Berkes 1964: 228).

Abdiilhamid bizzat anayasay: destekledigini beyan etti ve Mit-
hat’1 projesine devam etmesi igin cesaretlendirdi. Daha sonra proje, pek
¢ok mubhalif iiyesi olan gesitli komitelerden ve kurullardan gegti. So-
nunda sultanin yetkilerinin dini ve hilafet zeminlerindeki unsurlar ge-
nigletilirken, hiikiimdarin iktidarim sinirlayan anayasa maddeleri ise
—bu komisyonlardan gegtikge—, peyderpey azaltildi. Ashnda Abdiilha-
mid bir anayasaya karsi gtkmarmugti, ama o kendi usuliine gore sekillen-
dirilmis, onun giiglerini sinirlayacak degil fakat genigletecek bir anaya-
say1 hognutlukla kargilamigt: (Berkes 1964: 228-41). Bir yandan bu ko-
miteler toplanirken ¢ogu ulema, geriattan uzaklagtiracak ve gayrimiis-
limleri Miislimanlardan daha giiglii hale getirecek, bilerek Islim kargi-
t1 olan bu anayasa hamlesine karsi kampanyalar: ve protestolar tegvik
etmekteydi. Ortagag siyaset teorileri, timii demokrasiyle bagdagmaz
olan, Islimi devletin dini kaynaklardaki temellerine; emirii’l-miimi-
nin’in (miiminlerin 6nderi, hitkkiimdar) mutlak iktidarina, statii ve hiye-
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rarsiye deger vermeye vurgu yaparak gegit resmi yapmakta ve yeniden
canlanmaktaydi (Berkes 1964: 236-41). Mithat'in bagkanhk yaptig
Anayasa’nin taslagim olusturan son komitede, bedeli ne olursa olsun
bir sonuca ulagma sikintisindaki anayasacilar pek gok uzlagma yapmak
zorunda kaldilar. Oyle goriinmektedir ki son olarak sultanin onaymna
sunulan taslak, hepsinin krala genis haklar ve giigler verdigi 1814 Fran-
sa Anayasal Berati, 1831 Belgika, 1871 Alman Hiikiimetininki de da-
hil olmak iizere, Avrupa otokratik beratlarimin bir birlesimini esas ah-
yordu. Bu taslak dahi, kendi giigleri kayitsiz sartsiz olan, bir anayasa
tarafindan kendisine iktidar verilmesine ihtiyaci olmayan hiikiimdarin
iktidarim ozel olarak tayin ettigi i¢in ona karg1 ¢ikan bakanlar ve sad-
razam tarafindan reddedildi. Ayrica bakanlarin atamasimin sultan tara-
findan yapilmasinda ve onlarin bir meclise degil sadece sultana karsi
sorumlu olmasinda da israr ettiler. Islim’in devletin dini oldugunu ve
seriatin da devletin temeli oldugunu ifade eden maddeler de konuldu.
Son agagilama da, sultana, mahkeme gergeklestirmeksizin hakkinda
sipheleri oldugu herhangi bir kisiyi iilkeden siirme yetkisini veren bir
maddenin eklenmesiydi. Bu son madde anayasacilarin takildiklar1 nok-
talan oldu, fakat bu sefer bizzat sadrazam tarafindan yetkilendirilen
Mithat, fesatlarindan siiphelenilenlerin siiriilmesini polis raporlarina
tabi kilan bir uzlagma ile bu maddeyi kabul etmeye zorlandi. 23 Aralk
1876’da Abdiilhamid tarafindan imzalanan anayasa, sultana ve hiikii-
metine mutlak giigler vererek, ¢ok az giicii olan, daima hiikiimdarin
iradesine tabi olan ve istenildigi zaman ortadan kaldirilabilecek (ki ki-
sa siire sonra bu da olmustur) bir ulusal meclis olusturdu. Bu olay, dev-
letin Islimi yapisi ve geriat temelli olusunun ve ayrica sultamin dini yo-
netimin biitiin kutsalligina sahip halife olma niteliginin vurgulanmasi-
na ve resmilesmesine hizmet etti. Bu adim, Abdiilhamidgi y6netimin
simgesi olacak olan merkezilesmis devletle uyum igerisindeki Islim mil-
liyetgiligini onaylad: ve tegvik etti (Berkes 1964: 226-50).

Diger giiglerin nétr kaldigi ortamda 1876’da Rusya’nin savas
ilan etmesini, bir yenilgi ve hi¢ hognut olunmayan bir ortam takip et-
ti. Tim bunlar Mithat’in siyasetinin hatalarini giin yiiziine ¢ikarip sul-
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tana onu tutuklamasi i¢in bahane sagladi. Mithat yargiland,, siiriildi
ve sonunda 1884 yilinda siirgiinde oldugu Taif’te (Arabistan’da) 6ldi-
rildii. Namik Kemal de dahil olmak iizere diger anayasacilar benzeri
zuliimler ve siirgiinler yagadilar. Hiristiyanlari, Yahudileri, Tirkleri ve
Araplari igeren bir meclis toplandi. Meclis segmenlerin niifusuna gore
secildi; dizilis dinsel veya irksal degildi. Ne var ki bu parlamento Ab-
dilhamid tarafindan, onun anayasal giigleri dogrultusunda yasanan
krizlerin zorunlu kilmasi bahanesiyle 1878 yilinda feshedildi. Bir daha
higbir zaman geri ¢agrilmadi ve Abdiillhamid 1908’de Jon Tirklerin
anayasal askeri devrimlerine -kadar mutlak bir sultan-halife olarak
hitkmetti.

Abdiilhamid ve Islam’in Milliletirilmesi

Dinin ulus devlet ideolojisi olarak modern bir arag haline getirilmesi
ve onun i¢ ve dig muhaliflere karg: bir silah olarak kullanilmasu, siste-
matik olarak Abdiilhamid’in hiikiimranhginda baglamigtir. Selim De-
ringil’in bu donem iizerine olan kitabi, Abdiillhamid’in projesini 6zet-
leyen ‘Seriat’in Osmanhlagtirilmast’ baghkl bir boliim ihtiva etmekte-
dir (Deringil 1998: 44-67). Abdiilhamid, Tanzimat’in devlet denetim-
lerini merkezilegtirme ve kuvvetlendirme projesini siirdiirdii. Bir impa-
ratorluk modeli olarak ulus devletin tagidig1 karakteristik ve sembolik
isaretleri de kuvvetlendirdi. Bunu, sultan-halifenin asil konumu olarak
kabul ettigi Islimi megruiyet cergevesinde gergeklestirdi (fakat ayni za-
manda eski lakaplar olan Fars kralliklarinin Padisah unvanim ve Ab-
dilhamid Han olarak da Tiirk-Mogol sefligini de elinde tuttu). Onun
etrafi, Allah’in yerytziindeki vekili olarak tiim kullarina baghhk ve
itaati emrettigi Islimi halifeligin ortagag modellerini iireten din adam-
lar1 ve mistiklerle ¢evrilmigti. Bu, biitiin demokrasi ve temsil istekleri-
ne kars1 baglica aragti.

Bu dini olarak kutsanmig mutlakiyet yonetimi projesine, daha
onceki ve halihazirdaki yillarda imparatorlugu kusatan felaketler ve
imparatorlugun Avrupa’nin ve Hiristiyan bélgelerinin gogunun, Rus-
ya, Avusturya ve diger Avrupa iilkeleri tarafindan yardim edilen Hiris-
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tiyan milletlerinin milliyetgilikleriyle kaybedilmesi yardim etti. Geri
kalan niifusun gogunlugu Turkler, Araplar ve Kiirtlerin olugturdugu
Miisliimanlardan oluguyordu ve bunlarin hepsi halifenin diiriist bir Is-
lim yonetiminin altindaki Islimi bir devlet kavramina karsi hassasti-
lar. Islim milliyetgiligi, Islim’a kars: bir Hiristiyan birliginin oldugu al-
gist ile ve imparatorlugun kaybettigi Balkanlarin, Kafkaslarin ve Ki-
rnm’in pek ¢ok bolgesinden kovulup pek gok alana yeniden yerlegtiri-
len Miisliman miiltecilerin varhg; ile kuvvetlendi.

Abdiilhamid’in Islim gagris1 daha da 6teye giderek imparator-
luk digindaki —Ingiliz ve Rus yonetimindeki— Miisliiman halklara da
isaret etti. Halifelik iddiasi, manevi hikimiyetindeki biitiin Miisli-
manlar kapsamaktaydi. Abdiilhamid’in propagandas, Hiristiyanlarin
Miislimanlarin yonetimi altindaki din kardeslerine olan ilgilerini tak-
lit ederek Hiristiyan yonetimi altindaki Miisliimanlara ¢agri yapti (De-
ringil 1998: 132-34). Hindistan Miisliimanlarinin ¢ogu bu propagan-
daya sevkle yamt verdiler ve halifeligi Ingiliz istibdadina karsi dini
kimligin bir sembolii olarak degerlendirdiler.

Islim’in devlet kontroliine girmesi ve millilesmesi baglaminda
din benzerligi hitkkiimdar ve devlete baghligin temel bir unsuru haline
geldi ve dini muhalefet fesat olarak goriilmeye baglandi. Sia, Irak Ye-
zidileri ve Anadolu Alevileri de bu nedenle potansiyel muhalefet kay-
naklan olarak degerlendirildi. Onlarla basa ¢ikmak igin gegsitli strate-
jiler gelistirildi. Egitim ve gergek imana doniig temel stratejiydi. Bu
maksatla 6zel imamlar ve tebligciler yetigtirilerek, s6zkonusu gruplar
Siinni Islim’in gergek yoluna yoneltmeleri igin gonderildi. Aym amag-
la, onlarin bolgelerinde modern okullar kuruldu. Mecburi askerlik ve
ordu hizmeti de, bu ayrilikgilarin geng erkeklerini devletine bagh mii-
minler arasinda sosyallestirecek araglar olarak goriildii. Yezidiler gibi,
bir kismi dogasi geregi bu tedbirlere karsiyds; onlan 6zellikle mecburi
askerlige ve askeri sefere gondermek (bagarisiz bir sekilde) onlar ceza-
landirmak demekti (Deringil 1998: 68-92).

Hukuk ve geriat ile ilgili olarak Abdiilhamid, gordiigiimiiz gibi,
seriati kanunlagtirma siirecini durdurdu, fakat etkisi goktan gergekles-



220 dordiincii bslim

mis reformlarn geriye ¢eviremedi. Gergekte, o nizamiye mahkeme sis-
teminin Yemen gibi uzak vilayetlere yayilmasini, devlet merkeziyetgili-
gini ve denetimini kuvvetlendirmenin bir araci olarak gordii. Uyumu
saglayacak bir baska onemli adim, yerel niifusun mezhep baghhgim
esas alarak, diger Siinni mezheplerin mahkemelerini taniyan Osmanl
geleneginden ayrilarak, biitiin mahkemelerde Hanefi mezhebinin yii-
rirlige konmasiydi. Bu siyaset Hicaz ve Yemen’de 6zel zorluklarla
kargilagti. Buralarda yerel segkinler ve halk, devletin nizamiye mahke-
melerini kendi mezheplerine gore hitkkmeden geriat mahkemelerinin
yerine gegirmesine karg ¢ikt1 (Deringil 1998: 50-63). Abdiilhamid’in
bu konudaki daimi endigesi, Misir’da ve Hicaz’da geligen ve baz Ingi-
liz sahsiyetler tarafindan da tegvik edilen Arap halifeligi diigiincesiydi
(Berkes 1964: 268-70). Bu diigiince alternatif bir pan-Islimcilik olus-
turdu. Bu diisiincenin temeli Araplarin ayrilmasi ve Kureys hilafetinin
tarihsel megruiyetine dayanmakta ve bu nedenle de Abdiilhamid’in
gergeklestirmeye ¢ahistign imparatorlugun birligine karsi 6nemli bir
tehdit olusturmakta idi. Abdiilhamid’in, alternatif hukuk ekollerinin
veya Miisliman firkalarin olugturabilecegi tiim dini otorite ve megru-
iyet kaynaklarina karsi olan kiskanghg, bu siyasi gergeve igerisinde
anlasilabilir.

Abdiilhamid’in hamiligiyle dini personel ve kurumlar kuvvet-
lendi ve genisledi. Bu hamilik tasavvufa ve zilhde meyledenlere oldugu
kadar, Miisliiman hiikiimdarin mutlak otoritesiyle ilgili ortagag teori-
leri de dahil olmak {izere bilyiik halifelerin bagkanlik ettigi gegmigteki
Islami ihtigamin ideolojisi tarafinda olanlara da uzandi. Sifi tarikatlar
serpildi ve pek ¢cok Arap ve Afrika tarikatlar1 bagkentte bagarili tekke-
ler kurdular (Berkes 1964: 259). Sultan’in en yakin din arkadasi, ‘do-
gaiistii giiglerinin ona, imparatorluk sarayinda, bazen ¢agdag: Raspu-
tin’inkine benzetilen bir mevki kazandirdig: sGylenilen’, Halep’ten gel-
mis mistik bir Arap seyhi olan Ebu’l-Hiida es-Seyyidi idi (Berkes 1964:
258). Bu dini yonelimlerde geriat, ¢ok az gelisme veya ilerleme ile fa-

kat siklikla bagvurulan, onurlandirilan bir mevkiye sahipti. Bu konuy-
la ilgili bir nokta da Arabistan’daki Vehhabi tehdidi idi. Bu tehdit lite-
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ralist, hukukgu, tasavvufa siddetle karg: ve halifelige kargi da askeri ol-
dugu kadar doktrinel bir rekabet iginde idi.

Rejim ayni zamanda, seyhiilislimin da yardimiyla Maarif Ne-
zareti’nin idaresinde kurulmus, ulusal ve dogru bir Islim1 ders progra-
mina sahip bir devlet okullari1 agini genellestirmekte ve yaymaktaydi.
Bunlar, 6zellikle muhalefetin ve dini heterodoksinin oldugu alanlarda,
devlet denetiminin ve ideolojik temizligin araglari olarak goriildii.

O halde Abdiilhamid rejiminin, Tanzimat projesinin merkezi-
lesme ve devlet denetimi unsurlarinin ¢ogunu genigletip giiglendirdigi-
ni gérmekteyiz. O bunu egitim, hukuk ve ordu sistemleri yoluyla gide-
rek daha ¢ok modern ulus devlet modeline yaklasan bir yonetimle yap-
mugtir. Devletin Islim1 baghlig: ve Islim’in tatbiki, megruiyet ve dene-
tim araglari olarak bu proje igerisine eklemlendi.

KULTURUN SEKULERLESMESI
Devletin yiiriittiigii Islimi uyum ve denetim ile yan yana olarak, sekii-
lerlesme de dahil olmak iizere modernlesmenin sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel siiregleri de siiratle ilerledi. Berkes’in isaret ettigi gibi; ‘bir yan-
dan Abdiilhamid hiikiimranhg1 Arap medeniyetinin Avrupa iizerinde-
ki tstiinliigiiyle 6viiniirken, Tiirkiye ekonomisi ise daha da kesin ola-
rak Avrupali bankerlerin eline gegmekteydi’ (Berkes 1964: 271). 1882
yilindaki bir kararnamede, Osmanli kamu borglar: idaresinin kurul-
masiyla Osmanl maliyesi Avrupa denetimine sokuldu. Daha sonraki
yatinmlar, biiyilk oranda ulagim ve iletisim sistemlerinin altyapisi,
ozellikle demiryollarinin uzatilmasi, kamu hizmeti sirketleri, tarim ve
ticaret alanlarinda yapildi. Ozellikle Berlin-Bagdat demiryolu hatti
projesi, daha 6nceden reformlardan izole olabilmis Anadolu’nun ig
bolgelerini g6z 6niine getirdi ve onu olugan piyasa aginin igine eklem-
ledi. Boylece kbyden-kente goglere daha genis 6lgiide yol agmig oldu.
Devlet hizmetinin geniglemesi, geligen ticaret, ulasim ve iletigim
Ozel sektorlerinde istihdam, egitim kurumlarinin ve mesleklerin biiyii-
mesi; tim bu gelismeler, modern egitimli orta siniflarin say1 ve 6nem
olarak biilyiik oranda artmasina oldugu gibi, modern bir ig¢i sinifinin
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da dogmasina yol agti. Bu egitimli kesim matbuat iiriinleri igin bir pi-
yasa olugturdular: Gazeteler, dergiler, romanlar, tiyatrolar (gogu Fran-
sizca’dan terciime edilmis olup, Jules Verne ve diger bilim kurgu 6r-
neklerinin 6zel biyiisiine kapilmigti: Berkes 1964: 278) ve bilim ve ke-
sifler hakkindaki kitaplar. Devlet sansiirii ve denetimi, siyasi haberlere
ve analizlerine, ya da Avrupa devleti, parlamentolar1 veya devrimleri
hakkindaki s6ylemlere engel oldu. Ama gazete ve dergiler de bu sayfa-
lar1 bilimsel kegsifler, 6nemli kisilerin biyografileri, gezi, saglk ve ev is-
leriyle ilgili piif noktalar: ve bunun gibi haberlerle doldurdular (Berkes
1964: 277). Pek ¢ok insan okuyor ve okuma-yazmasi olmayanlar da
sesli okuyan digerlerini dinliyorlardi. Bu ilgilerin, kiiltiiriin sekiilerles-
mesindeki etkisi, onlarin geleneksel dar ufuklara ve ilgi alanlarina al-
ternatif bir evren sunmalariydi. Bunlar din, gelenek ve otorite diinya-
sinin oldukga diganisindaki bilgi kaynaklari ve yasam modelleriydi.
Bunun aym zamanda ¢ok biiyiik bir siyasi etkisi de oldu: Juan Cole
(cagdas Misir’la ilgili olarak) belirtmektedir ki devlet ve siyaset haber-
lerine, olaylarin ve hareketlerin degerlendirmelerine basin yoluyla ula-
silabilmesi, geleneksel ehl-i hal’ ve’l-akd, yani y6neticiyi atayan ve go-
revden alan idarecilerin ve ulemanin karar ve siyasetlerinin karsisinda
halkin pasif bir kul olmasinin aksine, fikirleri ve ilgileri ile olaylara ka-
tilan bir akil gergevesi olugturmustur (Cole 1993: 115-26).

Egitimli biirokrat, memur, 6gretmen ve meslek erbabi siniflari-
nin dogusu, matbuat ile beslenen ve Abdiilhamid’in uyguladig: sansiir
ve dine uygunluk sart1 gergevesinin digindaki siyasi ve sosyal fikirleri
benimseyen bir ‘kamu’ olusturmugtur (Mardin 1989: 136-38). Bunlar
oOzgiirliik ile anayasal ideoloji noktasindaki ideallerini besleyecek, dev-
rim hareketlerini destekleyen bir gevre olusturacaklar ve ardindan J6n
Tiirk askeri darbesi ve devaminda Cumbhuriyet gelecektir.

19. yiizyil reform siireglerini 6zetlemek gerekirse su soylenebi-
lir: Bu reformlarin nihai hedefi, kurumlarin ve hukuk pratiklerinin
devlet biirokrasisi igerisine entegre olup resmilestigi ve béylece ulema-
nmin ve onlarin gevrelerinin denetiminden ¢ikartildigi merkezilesmig
modern bir devlet yaratmakti. Bu devlet kendisini giderek daha ¢ok,
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ortak bir vatandaghk ve kanun 6niinde esitlik kurgusuyla bir ulus dev-
let olarak sunmugtur. Fakat bu istenilenleri gergeklestirecek bir anaya-
sa yoniindeki tesebbiislere devamh olarak karsi konulmugtur. Abdiil-
hamid donemi bu akimlar geriye dondiirmemis, aksine onlar siirdiir-
miig ve giiglendirmistir. Bunu da, onlara Islim1 megruiyet dilini ve de-
netimlerini zerk ederek ve ulus devlet modeline yeni Islimi milliyetgi-
lik dogrultusunda dini bir boyut ilave ederek yapmugstir. Ne var ki mo-
dernligin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel siiregleri, devletin ve toplumun
sekiilerlesmesi akimlarim desteklemeye devam etmigtir.

HUKUK REFORMLARININ ENTELEKTUEL CERCEVESI
Misir’daki reformlar gibi Tanzimat da bizatihi pragmatik amaglar gii-
derek, yalnizca siyasi baskilara bir cevap olarak iiretilmis ve ele ne ge-
cerse onunla, cogunlukla da giizel bir dini retorik yoluyla ve seriat1 yii-
celterek megrulagtinlmigtir. Reformlara gosterilen geleneksel direng
tahmin edilebilecek séylemlerdir. Ilging olan ise, tipik olarak Geng Os-
manlilardan gelen modernist muhalefettir. Bunlar ilk donem Islim’inin
olusturulmasinda bulduklari romantik giivenilirlilik dilinde ve Is-
lam’in dzgiirlestirici adaletini kutlamakla ifade ettikleri bir muhalefet
gostermiglerdir. Soylemleri sistematik hukuki veya teolojik bir kuram
olugturmalarim saglamamaktadir ama Avrupa diisiincesinden alinmig
dogal hukuk 6gretileri igin Islim{ formiilasyonlar olusturmaya kalkis-
muglardir.

Reformlar igin kuramsal bir gergeve olugturma gorevini iistiine
alanlar, Islimi reformcularin 19. yiizyihn ikinci yansi ve 20. yiizyihn
bir sonraki nesliydi. Afgani (1839-1897) ve Abduh (1849-1905) isim-
leri bu kuramsal gergeve olusturma isiyle yakindan ilgiliydi. Herkes ta-
rafindan kabul edildigi iizere Afgani, Misir, Iran ve Tiirkiye’deki mo-
dern entelektiielleri etkilemis ilham verici ve karizmatik bir kisi; fakat
aym zamanda siyasette bir oportiinist ve felsefede derlemeci ve diya-
lektikti. Din, hukuk ve felsefenin sistematik olarak kuramsallastirilma-
siyla ilgilenen ise eski 6grencisi Abduh idi. Hayatimin son yillarinda
Misir Miiftiiliigii de dahil olmak iizere gesitli otorite ve niifuz mevki-
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lerinde yetki sahibiydi ve pek ¢ok ulema ve siyaset¢inin agik muhale-
fetiyle karsilagtiysa da, diisiincelerinin bir kismini gerceklestirebilecegi
bir konumdayd..

Geng Osmanlilar da dahil olmak iizere diger reformcu ve mo-
dernistler gibi Abduh da, temel olarak, Batr’yla iliskisinde Islim’in za-
yiflhig1 ve geri kalmas olarak gordiigii seyle ve Islim devletleri’ni yeni-
den canlandirip onlari ilerleme yoluna koyma konusu ile ugragti. Bi-
lim, akil ve egitim ile toplumsal ve siyasi reform ronesansin araglariy-
dilar. Fakat bunlar yalmzca Avrupa modellerinin taklit edilmesinden
ibaret degillerdi, o aym zamanda dinin ve toplumun bagina gelen ya-
banci eklemelerden ve yozlasmadan siyrilarak, orijinal Islim’in ilkele-
rini ve modellerini yeniden canlandirma amacindaydi (Hourani 1983:
130-60). Bu noktada Abduh, ¢agdas Fransiz diigiincesinin bir kolun-
dan, Auguste Comte’tan etkilenmigti. Auguste Comte, sosyolojiyi top-
lumsal diizenin pozitif bilimi ve daha onceki bir ¢agda bilgi ve ahlakin
kaynagini olugturan dinin yerine gegecek rasyonel bir ahlak kaynagi
olarak gelistirdi. Abduh, rasyonel bir diizen, bilgi ve ahlak kaynag dii-
siincesinden yanaydi, fakat dogru bir bigimde anlagildig1 takdirde Is-
lam’in, Hiristiyanlktan farkh olarak béyle bir kaynag kesinlikle olug-
turdugunu 6ne siirdii. Ilging bir bicimde Abduh’tan kisa bir siire son-
ra Ziya Gokalp, Tiirk milleti ve millet iginde Islim’in yeriyle ilgili fi-
kirlerini olustururken, Fransiz diigiincesinin Comte’a benzer fakat da-
ha sonraki bir kolu olan Emile Durkheim’den ilham aldi1 (Davison
1995; Mardin 1989: 144-45).

Burada biz 6zellikle Abduh’un fikirlerinin hukuk ve seriat ile il-
gili kissmlarinin iizerinde duracagiz. Abduh’un dénemine kadar M-
sir’da ve Osmanl topraklarindaki hukuk reformlarinda kismen Avru-
pa kanunlarindan alinarak, kismen de geriatin kanunlagtirilmasi tar-
zinda, hukuk kanunlar olugturulmustu. Modern mahkemeler ve yar-
gilama usulleri yani nizamiye (Misir’da ehli) mahkemeleri kurulmugtu
ve seriat mahkemeleri ile bir arada igliyordu. Abduh kanunun, devlet
hukuku olarak kanunlagtirilmasina ve birlestirilmesine karsi degildi,
aksine onu gerekli goriiyordu. Fakat o, din1 ve sekiiler alanlar arasin-
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daki bu ikililige ve ikincisinin birincinin alanina dogru geniglemesine
taraftar degildi. Giderek koklerinden uzaklasan boylesine gatallagmig
bir toplum, mutlu ve uyumlu olamazdi (Hourani 1983: 136). Bunun
yerine Abduh, Islim hukukunun birlesmis ve modern bir sistemini ge-
ligtirmeye koyuldu.

Abduh’un bu girisiminde izledigi adimlar giiniimiize kadar ge-
len reformcular igin orneklik olusturmustur. Ashnda o, tarihsel fikih .
geleneginin ana kisminin reddini igermektedir. Ona gore, taklit yani
daha oncekilerin ve otoritelerin konsensiisiiniin kor bir yolla taklit ve
takip edilmesi, kat1 ve geri kalmig, zaman iginde dondurulmug, mo-
dern hayatin iglevleriyle ve ihtiyaglariyla alakasi olmayan bir hukuk
yaklagimini dogurmustur. Igtihat tek ¢ikis yoluydu: Islim akla bagvur-
may: yasaklamamakta aksine emretmektedir. Bu nedenle Abduh, yiiz-
yillardir Islim diigiincesinde olduk¢a baskin olan Esari teolojisini red-
dedip bir Mutezile akilcihgim desteklemekteydi (Hallaq 1997: 212-
14). Gordiigumiiz gibi, Esariler insan akhnin ildhi iradeyi layikiyla
kavrayip kusatamayacagini ve Allah’in emirlerinin dogru davranis ve
dolayisiyla hukuka gétiiren tek rehber oldugunu savundular. Allah’in
adaletle ve insanin mutluluguyla ilgisi baglaminda hukukun maksat ve
amaglarina yonelik rasyonel argiiman, Mutezililer ve gesitli felsefeciler
tarafindan savunulmusg ve bunlar Siinniler tarafindan ise genellikle he-
retik addedilmisti. Abduh’un taklidi reddetmesi, hukukun iiretilmesin-
de akla yaptig1 vurguyla birlikte ilerledi. Fakat akil vahye nasil eklem-
lenecekti? Neyin helal neyin haram olduguyla ilgili formiiliin tespitin-
de kutsal metne nasil yaklagilacakti?

Kur’an ve (Abduh’a gore dikkatlice elenmesi ve sadece saglam
olanlarin kabul edilmesi sartiyla) hadis net ve baglayic1 olan ogelerle,
ayrica muglak veya geligik goriinen unsurlardan farkh olarak genel il-
ke yapisindaki diger baz1 6geleri icermekteydi. Abduh’un diigiincesine,
oncelikle dinin temellerini, Allah’in varhgim, sifatlarim ve Muham-
med’in peygamberligini ispatlamak amaciyla akil 6gesi de girdi (Ho-
urani 1983: 145-50). Abduh, insan mantigina agik olmayan, dogru-
dan kabul edilmesi ve itaat edilmesi gereken vahiy unsurlarimin oldu-
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gunu hissetti. Mesela ilahi zat, bu sekilde bilinemez bir seydir. Kural-
lar agisindan da Abduh’a gore, temel olarak ritiiel ve ibadet kurallar
(ibadat) mantik alaninin digindadir: Allah insanlara neyin caiz oldugu-
nu ve O’nu hognut edecegini ve neyin boyle olmadigim bildirmistir. In-
sanlar arasindaki iligkileri diizenleyen kurallar ve toplumsal 6rgiitlen-
menin ilkeleri —geriat geleneginde muamelat olarak bilinen sey— hak-
kinda Abduh, vahyedilmis metnin ¢ogunlukla genel ilkeleri beyan etti-
gini, bunun akhn incelikle iglemesine ve gikarsamalarina agik oldugu-
nu ve onlarin kendi sartlariyla ve ihtiyaglanyla ilgili olduklarini s6yle-
mistir (Hourani 1983: 148; Hallaq 1997: 211-12). Bu yiizden igtihat
yapmak, Allah’in emirlerini genel refah dogrultusunda rasyonel olarak
yorumlamak ve ardindan onlara uygun bir bigimde yagamak, Miislii-
manlarin her birinin izerine diisen bir gorevdi. Bu mutlu, basaril ve
kaynagmig bir topluma ulagtiracakur. Bu bilesimde, ge¢misteki kon-
sensiisten ve fikih ekollerinin tarihsel geleneklerini taklit etmekten vaz-
gecilmigtir veya bunlar radikal bir bi¢imde sinirlandirilmigtir. Gergek-
te Abduh ve talebeleri, devam eden igtihat lehine icma prensibini dev-
re dist birakmuglardir.

Peki o halde akil nasil galiymaktadir? Akil yiiriitme kavram ve
yontemleri nelerdir? Hallaq, reformculan iki ana kategoriye ayirmak-
tadir: Faydacilar ve literalistler (metinciler). Birinci grup, gordiigiimiiz
iizere baz1 ortagag hukukgularindan alinan maslahat (kamu yarar)
kavramim savunmugtur. Bunu modern baglamda ¢ok daha fazla ser-
bestlik igererek yapmustir. Ikinci grup ise, vahye ve peygamberlige yep-
yeni bir yaklagim lehinde biitiin tarihsel yontemleri diglayan tam ras-
yonalistlerdi. Hallaq bu egilimlerin her ikisinin de kokenlerini Ab-
dub’a atfetmektedir (Hallaq 1997: 214). Faydaa kol Abduh’un bagh-
ca ogrencisi Resid Riza (6. 1935) tarafindan gelistirilmigtir. Riza, sko-
lastisizme ve miimin kiginin ildhi hukuku takip etmesinin 6niine hay-
ret verici ve sasirtici engeller gikaran geleneksel hukuk teorisinin kar-
magikligina saldirma hususunda hocasim takip etti. O, yalnizca vahye-
dilmis metne ve giivenilir bir gekilde dogrulandig1 miiddetge peygam-
berin gelenegine ve ilk nesil Miisliimanlari olan Peygamber’in ve saha-
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belerin icmasina dayanarak olaylan basitlegtirmeyi 6nerdi. Diger bii-
tin kaynaklar sorulara agikti. Kutsal kaynaklar ibadit konusunda
nettir, ama insan iligkileriyle ilgili konular ve 6zellikle siyasi 6rgitlen-
me noktasinda sadece genel ilkeler koymugtur. Riza ise maslahat ilke-
sine bagvuran belirli ortagag otoriteleri, 6zellikle Satibi iizerinde dur-
mustur (yukari1 bakimz). Bunlar, kamu yararina, adalete ve insanin ih-
tiyaglarina gétiiren maslahat ve makasidu’s-geria (geriatin gayeleri) ku-
ramcilaniydilar. Gereklilik, zaruret, de giindeme gelen ve maslahatin
neredeyse es anlamhsi olarak kullamilan bir bagka kavramdi Cok
onemli bir soru, kutsal kaynagin vardig: sonuglar bu fayda ilkelerinin
temelleriyle ¢atistiginda sorunun nasil ¢6ziilecegidir. Goriindiigii kada-
riyla Riza ve takipgilerinin bu problemleri 6rtbas ettikleri goriilmekte-
dir ki bunu nihayetinde tekil metinleri ve emirleri ikinci planda tutup
daha ¢ok seriatin genel ruhu ve dogasini esas alan bir akil yiiriitmeyi
savunarak yapmaktadirlar. Hallaq, bu muhakeme g¢izgisinin hukuk te-
orisinde genel bir asir1 serbestlige ve keyfilige yol agtigim s6ylemekte-
dir. Fikih geleneginin gok 6zenli yorumlari (marjinal) maslahat kavra-
mi lehinde yok sayilmistir. Ustelik bu kavramin daha o6nceki yazarlan-
min gerekli gordiikleri dikkatli metinsel analizi de olmaksizin yapilmig-
tir bu. Kisacas, hukuk teorisinin biitiin katihg, pragmatik bir siibjek-
tiflige yol agacak bigimde terkedilmistir. Insan ihtiyaglar: yeni kuralla-
rin olugturulmasini saglayan en ustiin ilke olmustur. Hallaq, gorisleri-
ne katilarak, Kerr’den s6yle alinti yapmaktadir: ‘...menfaat ve zorun-
lulugun bu sekilde esitlenmesi dogal hukukun onaylanmasi anlamina
gelmektedir. Bu vahyedilmis kaynaklardan yapilan usule uygun ¢ika-
rimlari, hukukun nasil olmas: gerektigi hususunda ancak ikinci dere-
cede dogrulayic bir kaynak hitkmiine koyma gibi bir tavir niteliginde-
dir’ (Kerr 1966: 201-2). Hallaq bu dini-hukuki diigiince kolunun geli-
sim gizgisini, modern Islimcihgin 6nde gelen bir diigiiniirii olan Hasan
et-Turabi’nin son donemlerdeki katkilarina kadar izlemektedir. O her
birinde benzer hatayr bulmaktadir. $6yle ki, hem kaynaklarla iligkiler
agisindan, hem de fayda ve ihtiyag kavramlar agisindan kurallar olug-
turabilecek bir hukuk metodolojisi geligtirememek. Hallaq, dini fayda-
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cilar tarafindan benimsenen teorilerin ‘siibjektiflik diginda bir sey ba-
rindirmadiginy’ séyleyerek bitirmektedir (Hallaq 1997: 231).

Hallaq’a gore dini liberalizm, dini bilginin zamana ve mekina
goére goreceligi argiimanlarim igermektedir (Hallaq 1997: 231-53).
Onun baglica liberalizm 6rneklerinden biri, salt bir diisiince olan din
ile bu diisiincenin islenmesiyle ortaya ¢ikan dini diisiinceyi birbirinden
ayiran Misirh hikim Muhammed Said Agmavi’dir. Kur’an ve Peygam-
ber’in siinneti bu diisiinceyi somutlagtirmaktadir, fakat biitiin yorum-
lar, serhler ve g¢ikarsamalar bu bilginin iiretildigi toplumsal sartlarin
belirledigi insan algilayisidir. Ancak Asmavi bu goreceliligi bizzat vah-
yin kendisine kadar da genigletmektedir. Modernistlerin gogu gibi o
da, kitabin Allah’in bilgisinde ezeli oldugu ve daha sonra Peygamber
yoluyla insanlara vahyedildigi seklindeki Kur’an’in yaratilmamig oldu-
gunu soyleyen ortagag Ogretisini reddetmektedir. Bu dogrultuda o,
Kur’an ayetlerinin vahyedildigi donemin toplumsal sartlariyla ve olay-
lanyla iligkili olarak anlagilmasi gerektigini iddia eder. Biz ancak bu ge-
kilde onun gergek manasim ve bizim kendi zamanimiz ve sartlarimiz
i¢in soylediklerini anlayabiliriz. O halde seriat, sabit bir kurallar biiti-
nii degildir, aksine bir Weltanschauung, insanin kendi sartlarina ve an-
layigina gére kurallar gikarmak zorunda oldugu bir diinya gorigiidiir.
Burada, yani Agsmavi’nin goriiglerinde de yine, sistematik bir metodo-
loji bakimindan fazla 6nemi olmayan asir1 esnek bir yaklasimla karg
karsiyayiz.> Asmavi ve diger liberal kuramcilara bir sonraki béliimde
tekrar donecegiz.

Reform ideolojisiyle ilgili bazi miitalaalar: Abduh ve talebeleri
hukukun radikal bir bigimde reforme edilmesini amagladilar. Abduh
hukuki otoritenin, dini olusumlardaki geleneksel merkezlerinden ¢gikip
modern devlete gegmesinden hognuttu. Fakat modern alim ve miigte-
hit, kanun yapma siirecine dahil olmaktaydi. Kanun farkh kaynaklar-
dan parga parga alinarak yapilamazdi: Bir ulus ancak kendi kanunla-
niyla ve gelenekleriyle dogru sekilde yonetilebilirdi ve miigtehide ihti-

9 Agmavi 1983; Hallaq 1997: 23141; Shephard 1996.
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ya¢ duyulan yer de burasiydi. Simdi karsgimizda giiniimiize kadar sii-
ren asl’a/6ze baghlik sorusu durmaktadir: Mutlu ve refah igerisinde
olabilmesi igin bir ulusun, kendi koklerini gelistirmesi gerekmektedir
ve hukuk onun organik biitiinligiiniin ayrlmaz bir pargasidir. Bu fi-
kirler icerisinde, yetkin bilim adamlar: ve filozoflar tarafindan bilimsel
bilgi ve rasyonel normlara gére yonetilen tarihsel olarak olugmug ve
evrimlegmis Comte’cu bir toplum modeli yatmaktadir. Bu model agik-
¢a hilafet planlari olan Riza tarafindan gelistirilmigtir. Atatiirk’iin
1924 yilinda Osmanh halifeligini ilga etmesinin ardindan pek ok Is-
lam bolgesinde yeni bir halife arayigi vardi. Riza papa benzeri bir ha-
life fikrini one siirdii: Her biri kendi hiikiimetine ve siyasi otoritesine
sahip olmakla birlikte halifenin manevi ve ahlaki otoritesine bagh olan
farkl uluslara bagkanlk eden yiice bir miigtehit (Hourani 1983: 239-
44; Enayet 1982: 69-83).

Gordiigimiiz gibi hukukun 6zii hususunda, Abduh ve Riza ta-
rafindan 6n plana alinan maslahat ve zaruret ilkelerinin devreye sokul-
masi miigtehide, hukukun tarihi biinyesi izerinde hatin sayilir yenilik-
ler yapma yetkisini verdi. Uygulamada hukuk metodolojisinin, Ab-
duh’un miigtehidi veya Riza’nin halifesi iistiinde gok az bir teorik ki-
sitlamasi bulunabilirdi. Hukuki otorite Islimi bir baghk altinda, ama
cok az bir dini kisitlamayla bir merkeze dogru kaymigti. Onun Islami-
ligi ve dolayisiyla salahiyeti, iktidardaki kadro ve hukukun dili tarafin-
dan garanti edilmisti. Hukukun igerigi ise agikladigimiz {izere, muhte-
melen reformcu tarafindan tammlandig: sekilde kamu yarar ve genel
iyilik miilahazalar g6z 6niinde bulundurularak dikte edilebilecekti.

Fakat elbette bu model iitopikti ve onun higbir unsuru higbir
zaman fiili gergeklik kazanmamgti. Bu model igindeki hukuki kav-
ramlar ise, Osmanh Imparatorlugu’nun varisleri olan modern devlet-
lerin hukuk sézligiinde yaygin bir bigimde kullanilmaktaydi. Bu dev-
letlerin ¢ogu, zaman zaman seriat unsurlarim dahil etme tegebbiisiin-
de de bulunarak Avrupa kanunlarini uyarlamaya devam ettiler. Seriat-
tan bu sekilde yapilan uyarlamalar, hikim olarak kisiler hukuku ve her
yerde pratikte uygulanan aile hukuku alanlarindayds, fakat her zaman
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modern hassasiyetlerle ve uyarlamalarin toplumsal tavirlara uymasim
saglayacak degisikliklerle birlikte. Simdi fiili yasamadaki bu hususla-
rin bir degerlendirmesine bakalim.

AILE HUKUKU ALANINDA YAPILAN SERIAT REFORMLARI
Osmanh Imparatorlugu’nun varisleri olan modern devletlerin hukuk sis-
temlerinde ahval-i gahsiye (sahsin hukuku ve aile hukuku) biyiik 6lgi-
de geriatin alam igerisinde kalmigtir. Baglangigta, pek ¢ok iilkede sivil
devlet mahkemelerinin kurulmasimin beraberinde, aile meselelerini hal-
letmek tizere 6zel seriat mahkemeleri de bunlarla bir arada yer aldi. Me-
sela Misir’da bu uzmanlagmg geriat mahkemeleri 1955 yilinda ilga edil-
melerine dek devam etti. Bu donemde ahvali sahsiye meseleleri, seriat-
tan ¢ikarilan kanunlara gore normal mahkemelerin yargi alanina intikal
etti. Oyle goriinmektedir ki otoriteler bu alami din atmosferinin digina ¢1-
kartmayi g6ze alamadilar veya bunu istemediler. En azindan Atatiirk’iin
bolgede biricik olan ciiretkar reformlarina kadar. Bu, aile hukukunda re-
form yapilmadigi anlamina gelmemektedir. Pek ¢ok degisiklikler bagla-
tildy, ki bunlarin en 6nemli ve radikal olam segilmig seriat kurallarimn,
onlar1 kadinin yetki alaninin ve Atatiirk’iin takip ettigi hukuk ekoliiniin
digina gikartarak, devlet hukuku igerisinde kanunlagtiriimasiydi. Ornek-
lerin ¢ogunda, bu kanunlagtirmada seriat kurallarinin en ‘liberal’ yo-
rumlari ve farkh hukuk ekolleri arasinda bir derleme tercih edildi. Fakat
sunu belirtmek gerekir ki, bu sekilde liberallestirilen bu alan, insanlarin
en hassas iligkilerine dokundugu igin, toplumun biitiin katmanlarindaki
mubhafazakir ve ataerkil yonelimli kisilerin en yogun bir gekilde kars: ¢i1-
kip rahatsiz olduklari alan olacakti. Politikada ve toplum siyasetinde li-
beral olan kimseler, aile alaninda daha muhafazakar davranabilmektey-
diler. Su ilging bir noktadir ki, Avrupa’da hukukun ve onun kurumlari-
min sekiilerlesip kiliseden ayrilmasindan ¢ok uzun bir siire sonra dahi ev-
lilik, bosanma, dogum kontrolii ve kiirtaj, dini kavramlar gergevesinde
siyasallagmaya devam etti ve hila da devam etmektedir.

Evlilik ve aile meseleleri iizerine, modern hassasiyetler agisindan
sorun yaratan ve hukukgularin gesitli yollarla iistesinden geldikleri ba-
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21 seriat kurallar1 bulunmaktadir. Cok esle evlilik, kocamin tek tarafh ta-
lak hakki, bosanmay: baglatmada kadinlarin yetkisinin sinirlandirilma-
s1, gocugun bakim hakki ve karmagik miras sorunlarinin hepsi hukuk-
cularin gesitli yollarla ¢ozmeye gahgtiklar1 konulardir. 20. yizyihn ilk
ceyreginden beri, hem Osmanh Imparatorlugu hem de Musir, aile hak-
lar1 hakkinda goriiniigte geriata, kanunlagtirilmig geriata, dayal yasala-
rn yiriirlige konmasina sahit oldu. Kadini iginde bulundugu kétii du-
rumdan kurtaran unsurlarin olugturuldugunu gérdii. Bunlar, bayan eg-
ler ve gocuklar igin daha iyi bir yapiya ulagmak amaciyla, siklikla gesit-
li Siinni ekollerden, daha sonra Iran 6rneginde de $ia hukukundan
6diing alinmig derlemelerdi. Bu tegebbiis, hukukgularin, bazen geriat
agisindan son derece net olan ¢ok esle evlilige, boganma hakkina ve do-
gum kontroliine gesitli sinirlamalar koymasiyla, 20. yiizyil boyunca de-
vam etti. Simdi ana konulardaki yasama 6rneklerine bir bakalim.

19. yiizyildan beri modernistler ve reformcular, toplumun geri
kalmighginin temel bir unsuru olarak gériilen ve ortadan kaldirilmasi-
min bir ilerleme igareti kabul edildigi ¢ok esle evlilik konusuyla ugrag-
muglardir. Bu konuda en goze ¢arpan ifade 1900 yilinda Misirh Kasim
Emin’in Tabririi’l-mer’e (Kadimin Ozgiirlestirilmesi) kitabiyla geldi.
Bagliktan da anlasildig: gibi kitap, kadinin ailedeki ve toplumdaki ye-
rini yiiceltmeyi 6nerdi ve bu baglamda ¢ok esle evliligi nefret edilen bir
durum olarak go6rdii.!® Emin, kendisine destek almak igin Kur’an’a
bagvurdu: Cok esle evlilikle ilgili ayet, bir erkegin dort kadin almasina
izin vermektedir. Fakat Kur’an, kocanin ancak biitiin karilarina esit
olarak davranmakta adil olabilirse birden fazla evlilik yapabilecegi
sartim getirmektedir (Nisa, 4/3). Boylesi bir adalet imkansiz olduguna
gore ise, bir egten fazlasina izin verilmemigtir. Diger reformcular da bu
yoruma, s6zkonusu ayetin yetimleri gozetmek baglaminda geldigini ve
cok evliligin 6zel olarak dul ve yetimlerle iligkili oldugunu eklemisler-
dir. Fakat muhafazakarlar da sunu sormaktadir: Eger kasit buysa
Kur’an niye bunu dogrudan ve agik bir gekilde soylemesin? Modernist-

10 Qasin Amin 1899; ayn: zamanda bkz. Hourani 1983: 164-70.
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lerin buna, o donemin Arabistan’inda erkeklerin pek ¢ok es ve cariye
alabildigi ve bu adetlerin bir kalemde ortadan kaldirilmasinin imkan-
sizhigim belirterek cevap vermislerdir. Bu yiizden kutsal kitap bunu is-
temeyerek de olsa zamana yaydi. Bu agiklama reformculara, sayida si-
nir olmaksizin kadin kélelerden cariye edinmenin Kur’an’da megru ol-
masini da izah etmektedir (sag ellerinizin sahip olduklarindan 4/3). O
donemde bu yasaklanamayacak kadar ¢ok yaygindi ve kabul gérmiig-
ti. Muhafazakarlar ise metindeki vahiylerin zamanla kayith olmadig-
m ve dort kadina verilen iznin Peygamber’in siinnetiyle kendi hanesiy-
le ve sahabeleriyle de dogrulandigini; Peygamber’in kendi déneminde
cok esle evlilige izin verdigi gergegini one siirmiiglerdir ve bu iddialari-
na devam etmektedirler. Ayrica muhafazakarlar, esler arasindaki ada-
let sartinin da, kocaya, insamin zayifliklan igerisinde, adil olmak igin
elinden gelenin en iyisini yapmasi yoniinde bir emir olarak yorumlan-
mas: gerektigini iddia etmiglerdir (Anderson 1976: 62 n.32).

20. yiizyihn ilk ¢eyreginden itibaren reformcular, bir erkege dort
kadinla evlenmesi igin seriat tarafindan verilen hakk: kisitlamanin yol-
larim aradilar. Boyle bir yol, evlilik sozlesmesi esnasinda erkegin birden
fazla evlilik yapmayacag) taahhiidiinii vermesinin sart kosulmasinin
yolunu agmakti. Eger erkek bunu yaparsa ilk evlilik feshedilmig oluyor
ve kimi zaman para cezalan da veriliyordu. Boylesi evlilik s6zlesmele-
rinin kullanilmasinin bolgede ve 6zellikle Islimi iran’da, sabit seriat
hiikiimlerinden bir ¢ikig yolu olarak yaygin oldugunu gorecegiz. Fakat
aym zamanda dogrudan yasama yoluyla da sinirlamalar getirilmigtir.
Buna ilk defa, 1926 yilinda aile hukukunda gegitli reformlar tavsiye et-
mek iizere kurulan Misir’daki bir komisyonda tegebbiis edildi (Ander-
son 1976; 62). Burada, ikinci bir evlilik gergeklegtirmek isteyen bir er-
kegin ikinci evliligi devam ettirebilecek vasita ve varliga sahip bulun-
dugunu ve eslerine esit muamelede bulunabilecek adaletli bir kisiliginin
oldugunu gostererek mahkeme izni almak zorunda oldugu savunuldu.
Bu, 1929 yilinda, o donemde muhafazakarlara ve liberal muhalifler~
kars1 kendi dini referanslarini olugturmayla ve o anda sahipsiz bulunan
halifelik makaminda gizli bir iddiada bulunmakla ilgilenen Kral Fuad
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tarafindan veto edildi. Bu tarz reformlar daha sonra, 1979 yilinda Se-
dat’in yonetiminde Cihan adi verilen tartismali kanun degisikliklerine
kadar Misir’da giindeme gelmedi (daha fazla bilgi asagida). Bolgedeki
diger iilkeler ise benzer sertlikte reformlar gergeklegtirdiler: Suriye’de
koca ikinci bir evliligi gergeklestirebilecek mali yeterliliginin oldugunu
mahkemeye ispatlamak zorundayd, Irak’ta ¢ok esli evliliklerde ilk ha-
mmin kisirhgr durumunda oldugu gibi ‘mesru bir fayda® saglamaya ek
olarak koca, egit davranarak adaleti saglayacagim da ispat etmek zo-
rundaydi (Anderson 1976: 63). Tunus’ta ise ¢ok esle evlilik tamamen
yasaklanmugti. Biitiin bu reformlar Kur’an’a referansla megrulagtiril-
mugt1 ve geriat gergevesi igerisinde siirdiiriiliyorlardi.

Bosanma veya talak konusuna geriatin bakigi doktrinler arasin-
da kigiik farklhiliklarla birlikte soyleydi: Kocanin sézli bir beyan (ta-
lak) ile evlilikten tek tarafh olarak vazge¢me hakki vardi ve tigiincii de-
fa boyle bir beyamin ardindan bogsanma nihai ve kesin olarak gergek-
lesmekteydi. Daha sonra erkegin, sadece, bosadigi hamiminin yeniden
evlenmesine izin verilmeyen dénem olan iddet siiresi boyunca (yakla-
sik li¢ ay) bosadig esine bakma yiikiimlaligii vardir. Kocanin ve aile-
sinin belirli bir yasa ulagincaya kadar (farkh doktrinlere bagh olarak
erkek gocuklan igin 3 ve 9 yag arasi; kiz ¢ocuklan igin de 13 yagina
kadar) ¢ocuklar1 yaninda tutma ve bakim hakki da vardir. Sadece Ma-
liki ekolii (¢ogunlukla Kuzey Afrika’da ve siyahi Afrika’nin bazi bol-
gelerinde) kadina, kocanin evliligi tamamlamada yetersiz oldugu veya
onu kuvvetten diisiiren veya utang verici bir hastalik ya da yetersizlik-
ten malul oldugu gerekgeleriyle evliligi sona erdirecek bir dava agma
hakkinm vermektedir.

Bosanma ve talak, reformcular i¢in ¢ok sayida mesele ortaya ¢i-
karmgtir. Kocanin herhangi bir yasal iglem olmaksizin evliliginden
sOzlii olarak vazgegme hakki bosanmayi, devletin ve onun mahkeme-
lerinin sahip oldugu gii¢ ve diizenlemelerin digina ¢ikarmaktadir. Ta-
lak (bogama), sahitler 6niinde beyan edildiginde kocanin biitiin yap-
masi gereken sadece bogamay: gerekli yetkililere kaydettirmekti. Bu,
modern bir hukuk sistemine ve merkezilegmis modern devletlerin top-
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lumsal siyasetlerine agikga aykir1 bir durumdur. Bir diger konu da bo-
sanmig kadini evde barindirmak, ona bakmak ve kadinin evliligin ya-
sandig1 evden bir pay alma konusundaki muhtemel talepleridir. Seriat-
taki, tek sart bosanan kadina iddet siiresi boyunca bakilmasidir. Bun-
dan sonra kocanin tek yiikiimliiliigii, kadinin vesayetinde ergen olma-
mus ¢ocuklarin bakilmasidir. Ge¢misteki tipik durum boganmuis bir ka-
dinin, babasinin, erkek kardesinin veya bir bagka akrabasinin evine
gitmesiydi. Modern sehir yagam gartlarinda bu segenekler gittikge si-
nirlanmaktadir ve sehirde evin kithg: ve masraflariyla boganmg bir
kadin muhtag¢ duruma diigebilmektedir. Son olarak da 2000 yilindaki
Misir yasamasinda ¢oziimlenip resmilestirilinceye kadar (bkz. ileride),
seriat tarafindan oldukg¢a simirlanan ve bazi ekollerde neredeyse im-
kansiz olan kadinin kendisini bogayabilmesi (hul’, kelime anlami ola-
rak iistiinden ¢ikarma) sorunu bulunmaktadir. Modern reformlarin
yakaladiklar1 farkh bagari diizeyleriyle, y6neldigi konular bunlardir.
Misir’da ve diger pek ¢ok Arap iilkesinde erkek son zamanlara kadar
mahkemeye bagvurmaksizin tek tarafli talak hakkindan yararlanmaya
devam etti. Son donemdeki yasama ile bu hak sinirlandirilmigtir, fakat
ona son verilmemistir. Iran’da 1967 ve 1976’daki Aileyi Koruma Ka-
nunu kocanin bosanmak igin mahkemeye bagvurmasimi ve bir dava
a¢masim gerekli gormiistiir. Boganmug kadina da belirli bir 6l¢iide na-
faka saglanmigtir. Bu maddeler islim Cumbhuriyeti yénetiminde, gorii-
niigte geleneksel fikih kurallarina dsnmek amaciyla iptal edilmis; fakat
Alunc Bolim’de gorecegimiz iizere daha sonraki yasama hiikiimleri
ve resmi bir evlenme sozlesmesi, 6nceki islah edilmig kisimlari geri ge-
tirmig, digerlerini de degigtirmigtir.

Uygulamada, talak 6niindeki mali bir caydirici unsur, pek ¢ok
evlilik sozlesmesinde o6rfi bir gart olarak yer alan, evliligi sona erdirdi
gi takdirde kocanin 6demek zorunda oldugu mehir borcudur. Kocaya
kanunla verilen diger giigleri ortadan kaldirabilecek, kadinin lehinde-
ki diger sartlar da sozlesmeye yazilabilir. Kadinin belirli sartlarda bo-
sanmasina izin veren, erkegin daha fazla evlilik yapmasina engel olan,
kadina kendi igini veya meslegini yapabilme 6zgiirliigii veren vb. sart-
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lar, pek ok iilkede sozlesmeye yazilabilmektedir. Urdiin’de orta ve iist
simiftaki kadinlar bu tarz sézlesmelere sik¢a bagvurmuglardir. Bu tarz
sartlara 1959 Irak Kanunu’nda da izin verilmigtir. Islimi iran’da son
donemdeki bazi diizenlemeler, devletin belirledigi ve bu sartlarin bir
kismini kapsayan standart bir evlilik s6zlesmesi igermektedir. Misir’da
ise halihazirda bu tarz sézlesmelerin mesrulugu konusunda biiyiik bir
tartisma bulunmaktadir. Doktrinlerin ¢ogunluguna bagh muhafaza-
karlar bu s6zlegmelerin, kocanin ¢ok evliligi veya tek tarafh talak: gi-
bi geriat tarafindan verilmis temel hak ve yiikiimliiliiklerini degistire-
meyecegi goriisiinii hili devam ettirmektedir. Muhafazakar diigiince-
de, yalnizca geriat kurallariyla uyum igerisinde olan s6zlesme madde-
leri kabul edilebilir (Anderson 1976: 115). Hanbeli ekolii ise bu tarz
sartlar1 onaylamigtir. Mesela gok esle evliligin izin verilen bir sey olup
zorunlu olmadigini ve buna engel olan s6zlesme sartlarinin bir Miislii-
man’in evliliginin 6ziinii etkilemedigini diisiinmektedirler. Pek ok Is-
lam iilkesindeki hukuk sistemleri uygulamada, bu Hanbeli esnekligini
kabul etmiglerdir.

Miras gesitli hukuk ekollerinde karmagik kurallara konu ol-
mugstur. Genel ilke bir mirasin onun iizerinde hak sahibi olan kisiler
arasinda, miras birakanin istegine veya vasiyetine gore degil de, sabit
hukuk kurallarina gére dagitilmas: gerektigidir. Bazi hukuki diigiince
bigimleri miras birakanin sahip oldugu miilkiinii istedigi bir kisiye, te-
rekenin iigte birinden daha fazlasi olmamak kaydiyla vasiyet etmesine
izin vermektedir. Terekenin geri kalami ise hukuk kurallarina uygun
olarak dagitilacaktir. Bu kurallar terekeyi ‘oranh pargalar’a ayirmak-
tadir. Genellikle tereke sekizde bir veya on altida bir seklindeki oran-
larla gesitli akrabahk ve hisimlik kategorilerine gore dagitilmaktadir.
Mesela, bir erkek gocuk mirastan kiz ¢ocugunun iki kati1 kadar hisse
almaktadir ve miras birakanin karisina da genellikle sekizde bir hisse
verilmektedir. Siinni doktrinler, baba, erkek kardesler ve hatta bazi du-
rumlarda amcalar ve kuzenler gibi baba tarafindan olan erkek akraba-
larin tarafinda olma egilimindedir ki bu durum gekirdek ailenin 6zel-
likle de hamimlarin ve kiz gocuklarin zararinadir. Bu, Araplarin tarihi
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geemisindeki erkek tarafindan gelen akrabalarin etrafinda donen ka-
bile ve akrabalik baglarinin yansimasidir. Bunun aksine Sia hukuku
ise, daha genis halkadaki erkek akrabalarin aksine, kiz ¢ocuklari da
dahil olmak iizere gekirdek aile tarafindadir. Bu, Siiligin tarihsel ké-
kenlerindeki gehirli ve Arap olmayan gevrenin bir yansimasi olabilir.

Modern reformlar temel olarak, gekirdek aile icerisinde veraseti
destekleyerek daha genis halkadaki ikincil akrabalik iddialarini digla-
yan kurallar olugturmanin iizerinde durmustur. Biiyiik bir Sii niifusuna
sahip olan baz iilkeler ve 6zellikle Irak, bu amaca ulagmak igin bir de-
receye kadar Sia kurallarimi benimsemistir (Anderson 1976: 146-62).

Aile hukuku ile ilgili reformlar hakkinda son olarak sunu belirt-
memiz gerekir ki; kadinlar ve gocuklar igin hayati daha ¢ok kolaylas-
tiran hukuk kurallarimin varhgi, bir ilkenin niifusunun tamamna
ulasmak durumunda degildir. Toplumlarin ¢ogunda kanuna bagvur-
mak ve onun kurallarindan yararlanmak ¢ogunlukla, maddi kaynak-
lar, okur yazarhk ve toplumsal bilgi ve iligkiler gibi yeterli toplumsal
giiglere ve kapasiteye sahip olanlarla sinichidir. Uygulamada bu, kirsal
kesime mensup ve fakir kadinlan biiyitk oranda hukukun yararlarinin
diginda tutmaktadir.

FIKIH [LE TOPLUMSAL REFORM ARASINDA
KANUN KOYUCU
20. yiizyihin bagindan beri ahval-i sahsiye alanindaki yasamanin arka-
sindaki etken iki agamalidir: Modern sartlar igerisinde kadinlara ve ¢o-
cuklara giivenlik ve biraz 6zgiirlitk saglamak igin toplumsal reform ve
aileyle ilgili iglerin —sosyal denetimin bir béliimii olarak— modern dev-
letin ve onun idaresinin yasama giicii ve denetimi altina alinmasi. Ne
var ki siyasetgiler ve yasama organlari, geriat hiikiimlerini gozetecekle-
ri yoniindeki agik duyurulan ile muhafazakar sosyal gii¢ ve organlar-
daki seriat yanhlari ve koruyucularimn baskilariyla kisitlanmiglardir
(ve boyle olmaya da devam etmektedir). Bu zorluklarin iistesinden ge-
lebilmek igin reformcularin kullandiklari baz stratejileri gordiik. Once-
“likli olarak Misir 6rnegi bu anlamda yol gostericidir: Tarihsel ve siyasi
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olarak Arap iilkelerinin en geligmisi olmasina ragmen, 6zellikle son d6-
nemler i¢inde muhafazakar dini giiglerin en etkin oldugu iilkedir.

Misir’da 1920 ve 1929 yillarindaki ahval-i sahsiye yasamasy, ai-
leyle ilgili meseleleri devlet hukuku ve idaresi altina getirmek igin elin-
den gelenin en iyisini yapmaya ¢aligmig ve bu alanin geriatile uyumlu-
lugunu beyan etmigtir. Mesela evlilik sozlesmelerinin ve kocanin tek
tarafh olarak esini bogamasinin (talak) yasal olarak gegerli olmasi igin
tescil edilmeleri zorunluydu. Me’zun (noter) belirli bir egitim ve liya-
kat gartlarina bagh bir devlet memurlugu yani hukukun ve onun yap-
tinimlarina tabi bir makam haline getirilmigti. Mesela kocanin tek ta-
rafli bogsamasimin gegerligi igin, kadin eger bogsamanin tescili sirasinda
hazir bulunmuyorsa, noterin kadinin yazih olarak konu hakkinda bil-
gilendirildigine emin olmasi gerekiyordu. Bu adimlar boganmalarin
idari olarak kaydedilmesini ve kimi zaman sadece miras gibi bir mu-
amele yapilacagi zaman bosandigim1 6grenen kadimin bir 6lgiide ko-
runmasim sagladi (Botiveau 1993a: 197-204). Su ¢ok 6nemlidir ki,
hukuk, hikimlerin siireg iizerinde bir 6lgiide denetimlerinin olmasini
saglayan, yargi oniinde bosanma fikrini ve uygulamasim getirmistir.
Bu 6zellikle kocanin, bogsama sozlerini sarf ederken iginde bulundugu
ruh hali ve akli durumuyla ilgili siiphelerin olabilecegi durumlarda
(sarhosluk veya zorlama gibi) daha belirgindir (Botiveau 1993a: 198).

Cok 6nemli olarak, hukuki bogsanma bu siireci evli kadinin biz-
zat baslatabilmesinin 6niinii agmgtir. Boyle bir hareket igin ii¢ sege-
nekten biri gart olarak belirlenmigtir: Kocanin yok!lugu veya ortadan
kaybolmasi, karisina bakmay: (nafaka 6demeyi) basaramamas ve ko-
canin ¢ok ciddi bir hastahginin olmasi. Kocanin hapse girmesi de 1929
yilinda bosanma igin olan bu sartlara, olduk¢a muglak olan, fakat
hakime bilyiik bir takdir yetkisi veren ‘gegimsizlik’ sart1 ile birlikte ila-
ve edilmistir. Fakataym zamanda “et-talak li’z-zarar”, zarar gorme se-
bebiyle bosama, ilkesi de konmusgtur (Botiveau 1993a: 227). Koca tek
tarafh bosama ayricahgindan yararlanmaya ise devam etmistir.

1920 ve 1929 kanunlari, 1979’daki Cihan adi verilen kanuna
kadar iglemeye devam etmistir. Cihan o zamanin cumhurbagkani Se-
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dat’in karistydi. Kadinlara ve ¢ocuklara biiyiik zarar verdigi goriilen
ahval-i gahsiye hukukunu 1slah etmek igin olugturulan feminist prog-
ramlarda 6nde gelen bir kisiydi. Bu kanun aslinda, o sirada toplanmig
durumda olmayan Millet Meclisi’'ne bagvurmaksizin devlet baskam
karariyla acil iglemler baghgi altinda 1979 yihinda kanun olarak yiiriir-
lige konmugtu. Kanunlar, seriat ile uygunluklari hakkinda karara va-
rilmasi igin bir ulema komisyonuna damigiliyordu. Bu komisyon kara-
r1 yasama yetkisini verdi. Sedat’in 6liimiiniin ardindan dini ve muha-
fazakar cevrelerden kanuna kargi, Allah’in seriatiyla kocaya verdigi
haklar konusunda ona baski yapildig:1 6ne siiriilerek giiglii bir muha-
lefet yiikseldi. 1985 yilinda bir alt mahkeme s6zkonusu kanunun ana-
yasaya uygunlugu hakkinda karar verilmesi i¢in onu Anayasa Mahke-
mesi’ne sevk etti. Mahkeme, meclis tarafindan onaylanmayip devlet
bagkani karariyla yiiriirlige kondugu gerekgesiyle kanunun anayasaya
aykir1 olduguna karar verdi. Toplumsal anlagmazlklar ve Islimc, fe-
minist ve sekiileristlerden gelen birbirine muhalif baskilar arasinda
meclisten, 1979 maddelerinin hepsini olmasa da biiyiik gogunlugunu
iceren yeni bir kanun gegti. Cihan kanunu ve onun feshedilmesiyle il-
gili anlagmazliklar ve tartigmalar Besinci Bolim’de ele alinacaktir.

Son olarak 2000 yilinda, liberal ve feminist ¢evrelerin biiyiik
baskilar1 ve lobi faaliyetlerinin ardindan, kadinlarin bogsanma igin
bagvurabilmesi konusu yiikseldi ve yeni yasama, kocasinin arzusuna
karsi olarak dahi kadimin kendisini bogayabilmesini saglayan klasik
hul’ kategorisini kullandi. Kadin gimdi bunu, kocasi tarafindan veri-
len biitiin paralari ve hediyeleri geri vermek ve biitiin maddi haklarin-
dan feragat etmek kaydiyla yapabilirdi (Kanun No. 1, 2000). Kadinin
belirli sinirh sartlarda kendisini bogayabilmesine izin veren hul’ kate-
gorisi, fikihta da bilinmesine ragmen ¢ok nadiren kullanilmigti. Bu
milessesenin bu kanunla yeniden ortaya ¢gikartilmasi, birgok ulema ve
muhafazakar gevreler arasinda ciddi ihtilaflarin ve siddetli muhalefe-
tin dogmasina neden oldu. Misir’da seriattaki aile meseleleri {izerinde-
ki tartigmalar gelecek boliimde, Iran’dakileri de Altinci Béliim’de in-
celeyecegiz.
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1970’li yillardan beri siiregelen Islim taraftarhg: ve onun yol ag-
g1 siyasi miicadeleler, bir yandan modern hukuk ilkeleri ile toplumsal
kararlara ve diger yandan geriat ilkelerine hiirmet arasinda uzlagmalar
saglayan hukuki formiilasyonlarin olusturulmasina yol agti. Bu miica-
dele ve onun etkileri gelecek boliimde tartigilacaktir. Su andaki mevzu
baglaminda (Sedat’in, seriatin yasamanin tiimiiniin kaynag oldugu
maddesini koydugu) 1980 anayasasimin kadin haklaryla ilgili 11. mad-
desini aktarmak yeterli olacaktir: ‘Devlet kadinin gérevlerinin, onun ai-
lesine ve toplum igerisindeki faaliyetlerine uygunlugunu garanti altina
almaktadir. Aymi sekilde o, siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve iktisadi hayat
alanlarinda, Islim seriatindaki hiikiimleri ihlal etmeksizin, kadimn er-
kekle esitligini de garanti etmektedir.” (Botiveau 1993a: 222). Sondaki
sart hukuk siireglerinin igerisinde ve digarisinda, genis ve sinirsiz yorum
ve tartigma alanlar1 agmaktadir. Aslinda bu alany, spesifik ve kanunlag-
tirilmig hukuk maddelerinin disinda birakmaktadir.

SUUD ISTISNASI HAKKINDA BiR NOT

Suudi Arabistan kralligi, hukukun kanunlagtirilmasi ve devlet kontro-
li altina girmesi genel egilimini takip etmeyen, bélgedeki tek biiyiik il-
kedir. Suud mahkemeleri ve kadilari, devlet hukuku seklinde kanun-
lagtirllmamig, ama resmi olarak biiyiik 6lgiide kadinin igtihadina ve
takdir yetkisine birakilmig Hanbeli fikhina gore hiikmetmektedir. Te-
oride yiitksek ulema, kadilar, miiftiiler ve din gorevlileri olarak huku-
kun koruyuculari ve yeni olay ve durumlar karsisinda yeni i¢tihadin
kaynaklari olmaya devam etmiglerdir. Ilahi kanun koyucu, herhangi
bir alanda yasama igin serbest biraktig1 miiddetge, temel yasa koyucu
ulemadir. Fakat ulema otoritesinin alani, veliyyiilemr (emir sahibi,
amir) olarak siyasi ve idari islerde ve tazir hilkkmiiyle ceza hukuku
alanlarinda kanun yapan krahn iktidariyla sinirlandirilmigtir. Esasinda
kralliktaki resmi hukukun sekli tarihteki hanedanhk devletlerinde ol-
dugu gibidir. Oyle ki seriat hukuku, ulemanin ve ulemaya bagh ku-
rumlarinin elindedir. Ancak ¢esitli konularda y6neticinin siyaset ve ka-
rarlaniyla yan yana, genellikle de yoneticinin takdir yetkisi dogrultu-
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sunda iglemektedir. Uygulamada bu ortaklik, modernitenin baskisi,
modern toplumun ihtiyaglari ve Suudi ekonomisinin ve toplumunun
dis kurumlarla ve giiglerle olan kargilikh kiiresel iligkileri altinda gelis-
mektedir. Bu baskilara donmeden 6nce bu Suud istisnasina imkan ta-
miyan etkenleri g6zden gegirelim.

20. yiizyilda Arabistan’in Suudi kralligina doniisen pargalari,
biiyitk ol¢iide dig diinya ile az baglantisi olan durgun bir bolge idi.
Isim olarak Osmanh hiikiimdarhg: altinda olmasina ragmen bu hii-
kimranlik, kutsal mabet sehirleri Mekke ve Medine ile Hicaz’in diger
ilave bolgeleri diginda biiyiik 6l¢giide teoride kaliyordu. Modernite bu
bélgelere, ozellikle 20. yiizyihn ikinci yarisinda, petrol zenginligi bigi-
minde geldi ve bu zenginlik kraliyet ailesinin miilkii olup biyiik oran-
da siyasi bir megruiyet ve destek hesabina gére dagitildi. Bu tabii kay-
naklar, Suud halkindan olmayan gesitli iilkelerden biiyiik bir ig giici-
niin ithal edilmesine yol agti. Bu isgilerin ¢ok az haklar ve yetkileri
vardi ve kisa zamanda kovulup sinir disi edildiler. Bu yabana isgiler,
hem vasifsiz ig¢i olarak hem de profesyonellik veya uzmanhk gerekti-
ren is alanlarinda galigtilar. Bu nedenle, yerli ig¢i sinifinin ve aym za-
manda egitimli orta sinifin genisleme alam simirlandirilmigti. Mesela
kralliktaki okur yazar bir¢ok geng erkegin, bu tebaaya hizmet veren
ok sayidaki medresede din egitimi almig olmalar1 6nemli bir noktadir.

Zenginlik, krallig1 modern ekonominin ¢ogu toplumsal baski-
sindan da muaf tutmugtur. Mesela, kadinlarin hareketlerini ve kamu-
da goriiniirliiklerini sinirlayan kati kurallar devam etmektedir. Misic
ve Iran gibi iilkelerdeki otoriter muhafazakar gevreler benzeri kuralla-
ra siddetle taraftar olabilirler, fakat sosyo-ekonomik baskilar bunlari
gergekgi olmaktan gikarmaktadir. $oyle ki bu (Misir ve Iran gibi) iil-
kelerdeki ailelerin gogu kadinin maagindan gelen gelir olmadan ayak-
ta kalamamaktadir. Ayrica 19. yiizyildan beri gelen toplumsal geligme-
ler de ancak gok biiyitk baskiyla goz ardi edilebilecek belirli kiiltiirel
beklentilere yol agmugtir. Ilgili goriilmesine ragmen bu degerlendirme-
ler, en azindan son zamanlara kadar, Suudi Arabistan’da ¢ok daha az
bir 6l¢iide iglemistir. Petrol kaynaklarinin azalmasi, hizla bilyiiyen nii-
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fusla da iligkili olarak kralligin dagitici comertligine sekte vurmaktadir
ve diger llkelerdekine benzer ekonomik baskilar bolgede de hizla tir-
manmaktadir. Bu gelismeler modern bir devletin ve toplumun gerek-
tirdikleriyle hukuk sistemi arasindaki gatigmalardan kaynaklanan ger-
ginlikleri siddetlendirmektedir ki buna gimdi deginiyoruz.

Suud istisnasinin temel bir 6zelligi, 18. yiizyil ihyacisi Muham-
med bin Abdiilvehhab’in —genelde Vehhabilik olarak bilinen— bir dini
uyang hareketi ile Necid’deki Suud hanedanliginin atalari arasindaki
yakin bir ortaklikla inga edilen krallhigin kendine 6zgii tarihidir. Abdiil-
vehhab ve takipgilerinin tarihten gelen ana ilham kaynag: Ikinci Bé-
lim’de ele alinan ibn Teymiye olup, onun siyase seriyye fikri ve bu fik-
rin ulema ile y6neticiler arasinda kurulacak bir ortakligi ongéren dokt-
rini olmugtur (Vogel 2000: ikinci Boliim, 6zellikle 70-76). 18. yiizyil-
daki yiikseligleri ve Arabistan’da yayiliglarindan, Osmanlilar ve onla-
rin Misich derebeyleri tarafindan 19. yiizyilin baglarinda maglup edil-
melerine, 20. yiizyilda modern kralhgin kurucusu Abdiilaziz es-Suud
hitkkimranhgindaki yiikselislerine kadar, hanedanhigin kaderi ile mez-
hebi birbirine kaynagmistir. Vehhabilik seklindeki Hanbeli Islim, Suud
hanedanhiginin giiniimiize kadar gelen mutlak miilkiyet ve kralhk giig-
leri igin megruiyetin ideolojik ve kurumsal koge tagt olmustur. Bu dini
mesruiyet ve onu saglayan etkenler, milliyetgilik, anayasacilik ve de-
mokrasinin ¢agdag siyasi muhalefetlerine karsi hanedanhgin kendini
savunmasinda kritik bir rol istlenmigtir. Aym gekilde 6zellikle hane-
danhgin ABD iktidarina bagimhhg) izerinde yogunlagan ve kraliyet ai-
lesi ve gevrelerinin gozle goriilen riyakarhgina ve yolsuzluguna yonelik
gesitli gevrelerden gelen Islimi muhalefete kargi da aym roliinii siirdiir-
migtiir. Bu ikinci goris tarzi, giinimiizde etkin olan ¢ogu ulemanin
hisleriyle de ortiigmektedir ve boylelikle Usame bin Ladin’e ve onun en
temel Vehhabi ideallerine bagvurmasina verilen destekte gordiigiimiiz
lizere yoneticilerin iktidarina kars: ciddi bir tehdit olusturmaktadir.

Yoéneticilerin ulema tarafindan yiiriitiilen Islimi megrulastirma-
ya bu baghhgi, hukukun muhafizlarn olarak imtiyazlarim koruma ve
savunmada ulemaya biiyiik bir tesir ve avantaj saglamaktadir. Ardi ar-
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dina gelen Suudi y6neticileri hukukun standart hale getirilmesi ve ada-
letin y6netimi gibi alanlarda yasal reform yapma ve modernlestirme
tesebbiislerinde bulunmuslardir. Fakat bunlarin ¢ogu o ana yonelik
6zel ve gegici tedbirler olmug, bazilar1 da ulema muhalefetince kisitlan-
mug, iptal edilmis veya yapmacik bir hale sokulmugtur. Otoritelerin il-
gi noktasi olan temel bir unsur, ticari ve mali muameleler alamdir (Vo-
gel 2000: Yedinci Boliim, 279-308). Osmanh 6rneginde reformlarin,
yabancilarla olan iligkilerin ve modern ticaret ve finansin gereklerinin
baskisiyla hiz kazandigim gormiistitk: Amag, standart hale getirilmis,
ongoriilebilir ve modern uygulamalarla uyum igerisinde bir kanun
yapmaktir. Bu son husus, hukuki iglemlerde taraflarin kargihikhh men-
faatlerinin hesap edilmesini 6nemseyen fikhin hukuk anlayigindaki ba-
21 unsurlarla geligmektedir. Bu dogrultuda karsilikh edimlerin kesin ol-
mayan bir sekilde ve garta bagh yapilacag) s6zlesmeler (6zellikle sigor-
ta akdi) fikihtaki bu unsurlarla gelismekte; bir kumar gesidi kabul edi-
lerek geleneksel fikihta hig onaylanmamaktadir. Osmanh devletinde ve
onun varislerinde ticari kanunlar ilk basta Avrupa’daki modellerinden
alinmugti. Bu baskilar aym sekilde 6zellikle son donemlerde modern
hukuki iglemlerin ¢ok yayginlagmasiyla Suud 6rneginde de bulunuyor-
du. Ticari kanunlar ve mahkemeler kralligin ilk kuruldugu zamanda,
en modern ve Osmanhlagmig kisim olan Hicaz’la simirlandirilarak bag-
latilmigti. Ancak daha sonra kralligin tiimiine yayildi (Vogel 2000:
302-3). Bunlar her zaman ulema mubhalefeti ve engeliyle karsilagti. So-
nugta krallik devamli olarak (kral tarafindan) kanun koymaya ve tica-
ret, ig ve trafik diizenlemelerine 6zgii konularla ugrasan mahkemelere
6nem verdi. Bunlar, her ne kadar teorik olarak geriatla uyum igerisin-
de olsa da, seriattan farkh olarak nizam (diizen veya diizenleme) bas-
lig1 altinda yapildi. 198C’lerde ulema baskisi altinda, bu mahkemeleri
uzmanlagmg bir geriat hikimligi altinda tek bir sistemde birlestirme
¢abalan goriildi (Vogel 2000: 304-8). Fakat kadilar, seriata karg ge-
len kurallar1 uygulamayi reddettiler. Bu, 6zellikle davalilarin banka fa-
izini 6deme yikimliligini yerine getirmedikleri durumlarda ciddi
sorunlara yol agti. Bu vakalarin iistesinden gelebilmek igin, mahkeme-
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lerce degil ama gesitli bakanlhklar ve yetkililerce, borcunu 6demeyen
bu kimselere karsi karmagik yaptinm prosediirleri olusturuldu. Mese-
la devlet sozlesmelerinde ve bankadan 6diing vermelerde kara listeye
alinmak gibi (Vogel 2000: 306-7). Bu durum sonucun 6ngériilemezli-
ginin dogurdugu masraflarin da katilmasi gereken bu sozlesmelerde,
hukuki iglemleri devlet agisindan karmagik, sonucu 6ngériillemez ve
daha masrafh hale getirdi.

Suudi devleti, bir Adalet Bakanhg1 da dahil olmak iizere, uz-
manlagmig bakanliklar, alisilmig biirokrasi ve prosediir gibi pek ¢ok
modernlik 6zellikleri ihtiva etmektedir. Adaletin yonetimi, geleneksel
fikih ile igleyen geriat mahkemelerinin elinde olmasina ragmen, ilgilen-
dikleri konularin 6neminin ve karmagikliginin artigina gore bir mah-
kemeler hiyerarsisi gibi pek ¢ok modern o6zellikler de barindirmakta-
dir. Daha yiitksek mahkemelerde geleneksel bir hikimden ziyade iig
hakim bulunmaktadir. Baz1 dava kisimlari, modern iglevlere sahip avu-
katlar ihtiva etmektedir. Cesitli temyiz siiregleri ve 6zel mahkemeler
vardir. Tiim bunlarin hepsi modern, biirokratiklesmis hukuk sistemle-
rinin 6zellikleridir. Fakat bunlar, ulemaya komsu iilkelerdeki mukabil-
lerinin ellerinden alinmig olan iglevleri ve giigleri veren, hikimlerin ve
hukukgularin hukuku mahiyetindeki bir geleneksel fikhi hukuk isleyi-
siyle bir arada yer almaktadirlar. Kanunlastirma yoniindeki baskilar
yiikselmis ve bunlar kralliktaki farkh diigiince taraftarlar arasinda de-
vam edegelen bir tartigmanin konusu olmugtur. Bu konudaki rakip ar-
gumanlar Vogel tarafindan aragtinlmigtir (2000: Sekizinci Bolim,
309-62). Sonug siiphesiz ki, ulema, yani 6zellikle hanedanhgin hiliha-
zirdaki sartlar altinda ciddi bir eksiklik gosterdigi dini megruiyetin ko-
ruyuculari ile modern bir ekonomi ve toplum talepleri arasindaki giig
ve baskilarin dengesiyle belirlenecektir.

SONUC

20. yiizyil, daha 6nceki yiizyilda Osmanl reformlariyla baslayan, hu-
kukun artan bir gekilde devlet kontroliine girmesi siirecine sahne oldu.
Suudi Arabistan ve birkag Korfez iilkesi gibi az sayida iilke seriat mah-
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kemelerini ve usullerini, hikimlerin ve hukukgularin hukukuyla (fikih)
birlikte devam ettirdi. Ne var ki onlar da ¢ok 6nemli ekonomik iglev-
leri kendi hukuk siireglerinden gikartip 6zel ‘ticari mahkemeler’in ige-
risine koydular. Seriata referans yapma ve onun bazi maddelerinin ka-
nunlagtirilmasi, modern devletlerin hukuk sistemlerinde degisik bigim-
lerde rol almaya devam etti. Urdiin ve Irak gibi bazi iilkeler Osmanl
Mecelle’sini 20. yiizyiin bir kismina kadar ellerinde tuttular. Bunun
yerini Misir’da oldugu gibi Irak’ta da seriatin medeni hukukla ilgili
maddelerinin daha sonraki bir kanunlagtirmas: aldi. Bunlar, 6zellikle
seriat maddelerinin yetersiz kaldigi veya modern hassasiyetlerden fark-
I oldugu ceza hukuku ve ticaret kanunlar noktalarinda, Avrupa ka-
nunlarindan yapilmig uyarlamalarla yan yana yer aldilar. Dini otorite-
ler ve ekoller 20. yiizyihn ¢ogunda devletin hukuku bu sekilde ele ali-
sina bilyiik olgiide riza gosterdiler. Dini ve sekiiler alanlarin Abduh’u
korkutan iki baghhgi, Ortadogu’daki iilkelerin gogunun toplumsal, si-
yasi ve kiiltiirel hayatlarimin biiyiik kismin sekiilerlestirerek hizla iler-
ledi. Dini otoriteler, sekiiler veya muhalif unsurlar onlara ait alanlara
teklifsizce girdiklerinde, 1920’lerde Misir’daki Abdurrazik vakas: gibi,
cogunlukla kargi koydular. Bir alim ve seyh olan Abdurrazik (6. 1966)
Islim’in bir yonetim sistemi olugturmadigim ve tarihteki halifeligin
tam olarak dini bir kurum olmadigimi iddia ettigi bir kitap yayinladi
(Hourani 1983: 183-91). Bu, Kral Fuadin, 6nde gelen bir kisim ule-
manin da destegiyle, hig siiphesiz bir bagka Abdiilhamid tarzi Islim-
lagma talebiyle, o sirada bos olan halifelik makamina oturma’arzusuy-
la aym zamana rastladi. Fuad’in tutkusu gergeklesmedi, fakat Abdur-
razik’a karg yiiritilen hiddetli kampanya, Miislimanlar agisindan,
‘papazin ciibbesinin ¢ikartilmasinin’ kargihgi olan, onun dini iglevleri-
nin elinden alinmasina yol agti. Benzeri bir kampanya, usta bir edebi-
yat adami olan Taha Hiiseyin’e kars1 da yiiriitiilmiigtii. O Islim &nce-
si giiri iizerine, Islim’in ilk dénemiyle ilgili Siinni sdylemin bir kismina
gizlice meydan okuyan bir kitap yayinlamigt: (Hourani 1983: 327-33).
Diger taraftan, 20. yiizyihn bilyiik ¢ogunlugunda dini merkezler, yiik-
selen sekiiler kiiltiir alanlarina, ki bunlara garkilarla, danslarla ve agk
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sahneleriyle giiglenen popiiler film endiistrisi veya sekiiler egitim, med-
ya, edebiyat, sanat ve siyaset de dahildir, ¢ok az sayida kars1 ¢ikis gos-
termigtir. 1928 yilinda kurulan Misliiman Kardesler ve baz: din alim-
leri bu tezahiirlerin bir kismina karg: ¢iktilar ve onlar protesto ettiler.
Fakat bunlar, ana akim dini olugum tarafindan takip edilmediler veya
desteklenmediler. Tiirkiye’de de sekiiler camhuriyet, baz: baglangi¢ dii-
zeyindeki muhalefetleri ortaya ¢ikarip amansiz bir gekilde bastird: ve
daha sonra diger islevlerinden ayrilarak tam olarak devlete tabi kili-
nan dini bir olusuma riza gostererek rahatladi. 20. yiizyilin sonuna ge-
linen yillarda, siyasi bir Islim taraftarhginin yiikselisi, dayanag seri-
atin uygulanmas: olan, devletin ve toplumun Islimlagmasi gagrisini
yapt1. Bu konulara gelecek iki bolimde tekrar dénecegiz.






BESINCi BOLUM

MODERN TARTISMALARDA
VE KURUMLARDA SERIAT:
MisIR



Seyhillislim Yahya Efendi’nin (Zekeriydzfide) bir fetvasi.



irminci yiizyihn ikinci yanisiyla birlikte Ortadogu ve Kuzey Afri-

ka’daki iilkelerin, bagka bir deyigle niifusunun biyiik kismi Miis-
limanlardan olugan iilkelerin ¢ogu, biitiinciil bir devlet hukukunu be-
nimseyerek modern hukuk sistemlerini kurdular (temel bir istisna da-
ha 6nceki boliimde tartisilmig olan Suudi Arabistan’dir). Bu hukuk sis-
temleri seriattan alinma gesitli pozitif hukuk unsurlar: icermekteydi.
Yalmzca Tiirkiye Cumhuriyeti seriat1 biitiiniiyle reddetti ve tamamen
sekiiler bir hukuk sistemi ilan etti. Seriatin uygulanmasim savunmak
dahi Tiirk hukukunda sug sayildi. Diger iilkelerin ¢ogu, anayasalarin-
da, devletin resmi dini olarak Islim’a referans yaptilar ve bazilar Is-
lam seriatina dogru egildiler. Tunus’ta boylesi bir referans minimum
diizeydeydi ve bu iilkenin ahval-i sahsiye hukuku, ¢ok esle evliligi ta-
mamen yasadisi ilan etmeye kadar varacak sekilde seriat gelenekleri
iizerinde radikal reformlar igermekteydi. Gordiigiimiiz izere diger iil-
keler ahval-i sahsiye kanunlarinda geriattan alimip az veya ¢ok islah
edilen ve degistirilen unsurlara yer verdiler. Bir kismu da temel olarak
Osmanl Mecelle’sinden veya Misir’daki Senhuri’ninki gibi daha son-
raki kanunlagtirmalardan kalan medeni hukuk unsurlarim da iger-



250 beginci bélim

mekteydi.! Cogu iilkede pozitif hukukun biiyiik kismi, ceza hukuku da
dahil olmak iizere, biiyitk oranda Avrupa modellerinden uyarlanmigti.

20. yiizyihn son dénemi (1970’lerden sonrasi) reformlara ve ge-
riatin kenara atilmasina karg gosterilen gesitli tepkilere sahne oldu.
Bunlar, 1970’lerde 6ne ¢ikan muhalif siyasi Islimi hareketlerden, 6zel-
likle Misir’daki Miisliiman Kardesler’den (1928’de kurulmasinin ar-
dindan talihinde yasadig1 dalgalanmalardan sonra) ve bu iilkedeki ve
farkh konumdaki bagka gevrelerden geldi. Aym zamanda 6zellikle Pa-
kistan ve Sudan gibi baz1 iilkelerdeki askeri yoneticiler, hukuk sistem-
lerinde seriat1 uygulayacaklarimi ilan ederek megruiyetlerini destekle-
meye; devlet denetimlerini ve toplumsal denetimleri kuvvetlendirmeye
cahgtilar. Pakistan’da Ziyaii’l-Hak ve Sudan’da o sirada hikim olan
askeri rejim Numeyri, kendine 6zgii ve reformist ruhuna aykiri olarak
Islim hukukunun biitiin bu unsurlarini uygulama noktasinda israr et-
tiler. Bu unsurlar, hudud, uzuv kesme ve bedensel cezalar seklinde se-
riatta belirlenmis had cezalar; alkoliin yasaklanmasi, faizle aligveris
yapmanmin men edilmesi ve aymi zamanda aile hukukundaki ataerkil
unsurlardi. En ¢arpici doniisiim ise 1979 Devrimi ve merkezi dayana-
g1 yonetici konumundaki fakihin yorumladig: sekliyle Allah’in yasasi-
nin uygulanmasi olan Islim Cumbhuriyeti’nin olusturulmasiyla Iran’-
dan geldi (gelecek boliimiin konusu).

Cagdas donemdeki geriat ile ilgili bu meseleler yani fikirler, mu-
halefetler ve kurumlar, bu boliimiin konusu olacaktir. Konu su sirayla
ele alinacaktir: Dini, hukuk ve egitim kurumlari; dini otorite ve devlet;
Misir’da seriatin uygulanmasi ¢agrisini yapan Islimcilara devletin ce-
vabi ve yaptig1 uzlagmalar; geriatin uygulanmasi hususundaki siyasi ve
ideolojik tartigmalar. Bu bolimdeki verilerin ¢ogu, seriat mevzuunun
toplumsal ve siyasi alanlarda oldukga 6nde oldugu ve tartigmalarin
cok iyi bigimde belgelendigi Misir hakkinda olacakuir.

1 Onde gelen bir hukukgu olan Senhuri, 1948 Misir medeni kanunun mimandir. Onun projesi,
seriattan unsurlar da dahil edip sonugta ortaya eklektik bir karigun ¢ikararak hukukun ‘Misir-
hlagtinlmasy’ idi. Bkz. Botiveau 1993a: 148-50.
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DINI OTORITE, KURUMLAR VE DEVLET

Modern dénem, hem dinin hem de hukukun, bir yandan bu ikisi fark-
lilagir ve birbirinden ayrilirken, giderek artarak da devlet kontroliine
girmesine sahne oldu. Bu siireg en asini bigimiyle Tiirkiye Cumbhuriye-
ti'nde goriilmektedir. Burada ‘sekiilerizm’, dinin devletten ayrilip devlet
igerisine entegrasyonu ve siyasi otoriteye boyun egmesinden baska bir
anlama gelmemigtir. Din, camilerden ve onlarin gorevlisi olan imam,
vaiz ve diger gorevlilerden, bu personeli yetigtirecek okullardan (imam-
hatip okullari), dini vakiflardan ve yurtdigindaki din gérevlilerinden so-
rumlu [ya da bunlarla ilgili] bir devlet kurumu olan Diyanet Igleri Bas-
kanhgi yoluyla biirokratiklegmistir2 Hukuk ile olan geleneksel bag
kopmustur. Ancak 1980’lerden beri Tiirkiye’deki toplumsal ve siyasi
gogulculugun geligmesi ve ‘sivil toplum’ olusumlarinin 6ne gtkmas: sa-
yesinde, devlet digi din birlikleri ve vakiflar1 yari-gizlilikten kurtulup
kamu sahnesine giktilar.? Bolgedeki diger devletler ise, sekiilerist bir
anayasa ilan etmezken ve ¢ogunlukla Islim’1 devletin dini olarak belir-
tirken, dini kurum ve otoritelerin devlet denetimine girmesi ve biirok-
ratiklesmesi yoniinde benzeri yollar izlediler. Vakiflarin idaresi ve per-
soneli ¢ogu lilkede siyasi modernlesmenin ilk basamaklarindan itibaren
devlet bakanliklarina havale edilmigti. Bilyiik bir cami-medrese ve Siin-
ni diinyanin en 6nemli yiiksek 6grenim merkezi olan Ezher, 19. yiizy1-
lin sonlarindan itibaren asamalar halinde modermnlestirilmis ve reforme
edilmigti. 1961 yilinda Nasir yonetiminde egitim sistemi modern bir
tiniversite haline donistiriilmisg, bizzat kendi rektorligi altinda dini
ilimler programyla birlikte modern fen, edebiyat, sanat ve teknoloji fa-
kiiltelerini de ihtiva etmistir. Simdi devlet baskam tarafindan atanan ve
onceden oldugu gibi meslektaglar tarafindan segilmeyen Ezher’in Sey-
hi (rektoril) din kurumunun da bagkan oldu. Ashinda dini personel bii-

2 Yazann bu ifadeleri Tiirkiye’de Imam-Hatip Okullarinin Diyanet Ileri Bagkanhgr’mn resmi so-
rumlulugunda oldugunu ima etse de bu bilgi, s6z konusu okullann éncelikli amacinin Diyanet
Isleri Bagkanhgi’na personel yetistirmeyi amaglayan Milli Egitim Bakanhgi’na bagh bir okul ol-
dugu seklinde anlagilmalidir ~ ¢.n.

3 Modem Tiirkiye’nin siyasetinde ve toplumunda Islim'in yeri hakkinda bkz. Tapper 1991 ve
Zubaida 1996 igerisindeki yazilar.
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yiik 6lgiide devlet memurlarina déniigmiistii ve resmi dini otorite siya-
si yonetime siki bir sekilde tabiydi. Sadece $ii iran, gelecek boliimde
tartigilacagi (izere bu akima kismi bir istisna olugturabilmigtir.

Kaginilmaz olan sekiilerlesme de dahil olmak iizere modernite
siireglerinin en bagindan beri devam eden ve Bati hikimiyetiyle birlik-
te seyreden siyasette Islim1 muhalefet unsurlar1 daima var olmugtur.
Bu muhalefet hem geleneksel-reaksiyoner hem de modern-romantik
olup 6ziine ve aslina uygunluk (otantiklik) arayiginda olmustur. Yéne-
ticilerin genel temayiilii, dini siyasetin diginda tutmak adina bu muha-
lefetle miicadele etmek ve ayni zamanda bizzat kendi megruiyetleri igin
uygun dini sembolleri ve retorigi aramak olmugtur. Abdiilhamid’ten
Sedat’a kadar yoneticiler ve giiniimiizdeki pek gok devlet bagkan ¢o-
gunlukla, liberal ve solcu muhalefete karg1 miittefik olarak elde ettik-
leri muhafazakar ve miiliyim dini giiglerden yararlanmiglardir. Hedef
her zaman, siyasi muhalefeti ortadan kaldirmak ve dini giigleri, olabil-
digi kadar devlet otoritesi igerisine entegre etmek olmugtur. 1967 6n-
cesi Nasir yonetiminde oldugu gibi milliyetgi istiinliigiin zirve donem-
lerinde, Ezher gibi resmi dini kurumlar ve bunlarin personeli kesin ola-
rak devlet siyasetine tabi idiler. Bunlar bulunduklar: sartlara uyacak
sekilde gerekli goriilen fetvalari veriyorlardi. Muhalif Miisliman Kar-
desler ve onun kollar ise siki bir sekilde baski altinda tutuluyordu.
1970’lerde Sedat’in 6niinii agtig1 ve daha sonra Iran Devrimi ile de sa-
ha kalkan Islimcilik taraftarhg, resmi dini kadrolarin, devlet kurum-
lan1 igindeki varhgim siirdiirmesine ragmen, daha ciiretli ve meydan
okuyan bir tutum igerisine girmesini tegvik etmigtir. Resmi din, gittik-
ce artan bir sekilde radikal tezahiirleri suglayan ve y6neticinin megru-
iyetini destekleyen bir hal almig; toplumsal ve kiiltiirel iglerde ve resmi
medyada onun personeline daha fazla imtiyaz ve giig verilmistir. Gii-
niimiiz Misir’inda muhafazakar Islam, hiikiimetten muhalefete, resmi
kurumlardan siyasi partilere uzanmakta, kiltiir iiriinlerinin genis gap-
I sansiiriine girigmeyi tegvik etmekte ve kamu hayatim1 ve kamusal ala-
m ahlikilestirmeye tesebbiis etmektedir (Skovgaard-Petersen 1997:
208-14; Botiveau 1993a: 25-56).
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DIN VE HUKUK

Modern hukuk sistemlerinin geligimiyle, dini kaynaklara atifta bulu-
nuldugunda dahi, hukuk nihai olarak dini kurumlardan ve gelenekler-
den ayrilmigti. Modern bir mahkemedeki hikim, fikih kitaplarina ve-
ya herhangi bir ekoliin hukukgular1 arasindaki fikirlere ve tartigmala-
ra referansta bulunmaksizin, kaynagi ne olursa olsun, kanunlagtirilmig
devlet hukukuna gore hitkmetmektedir. Yargilama ve ispat hukuku,
tarihi geriat mahkemelerinin gerektirdiklerine gore degil de (Avru-
pa’dan alinmig) modern ilkelerle uyum igerisinde yiiriimektedir. Tarih-
teki mahkemelerde olmayan savcilar ve avukatlar modern 6zellikler-
dir. Savcilar davada, sadece 6zel taraflarin yaninda degil daha ¢ok dev-
let tarafinda olup sorugturmanin kamusal yapisini ortaya koymakta ve
savunmaktadir. Hukuk, gériiniiste geriat kaynaklarindan alinmig olsa
dahi tim bu unsurlar onu herhangi bir dini kurumsal dayanaktan
uzaklagtirmaktadir.

Avukatlar ve hakimler gibi hukuk personelinin egitimi, Islim
hukuk sisteminde diger konularin arasinda siradan bir konu halindey-
ken simdi genig bir ders programina sahip hukuk okullarinin iglevidir.
Islimi medreselerin modern hukukgular yetistirmeye devam ettikleri
yerlerde de bunlar, fikhin pozitif hukuk igerisinde eritildigi, hukuk fa-
kiilteleri olan modern iiniversiteler haline doniistiiriilmiiglerdir. Ezher
Universitesi’ndeki Hukuk Fakiiltesi, 1961 reformlan sirasinda Seria ve
Hukuk Fakiiltesi olmustur (Botiveau 1993a: 266). Bu durum, hukuk
mesleklerinde egitimin bu kurumlarin temel var olus amaci oldugu
seklindeki tarihsel arka plana aykiri goriinmektedir. Ashinda bu gelis-
meler, dini kurumlarin otoritesinin 6nemli bir kismim zayiflatmakta-
dir. Bunlar aym zamanda hukuk meslegini dindarliktan ve dini disip-
linden de ayirmaktadir. Modernlestiricilerin ibadati, muamelattan
(muameleler) ayirma hususundaki israrlari ve bu ikisine farkh uygula-
ma mantiklar: belirlemeleri hikimin egitiminde ve niteliginde 6nemli
bir agik unsuru ortadan kaldirmaktadir. Bu da kutsal mekanlarda di-
ni iglevleri uygulamak suretiyle edinilen diiriistliiktiir (Asad 2001: 13).
Ayrica bunun devaminda, modern sistemde egitilen avukat ve hikim-
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ler, bunu koruma noktasinda kazanilmig bir hak elde etmis olmakta-
dir. Diisiincede Islimc1 olup hukukun ilerleyen bir bigimde Islimlas-
masini ve geriatin tam olarak uygulanmasimi savunan hukukgular da-
hi, seriat mahkemelerini ve yargilama usullerini eski mevkiine koyacak
ve hukukgularin hukukunu devlet hukuku yerine koymaya gidecek de-
recede bir yolu benimsemekte isteksizdirler. Zira bu onlar liizumsuz
hale getirecektir.

Botiveau (1993b) seriat meselesi iizerine Arap hukukgular ara-
sinda ¢ok sayida farkh tavra igaret eder. Hukukgularin biiyiik bir ¢o-
gunlugu statiiko tarafindadirlar: Profesyonel olarak egitim gérdiikleri
pozitif hukukun, mahkeme ve kurumlariyla devam ettirilmesinin tara-
finda. Bunlar, popiiler Islimlagma talebine, mevcut kanunlarin Islim
gelenegine sayg) gosterdigini ve artik Avrupa’dan alinanlara bagh ol-
madigim iddia ederek cevap verirler. Ikinci bir goriig ise, mevcut hu-
kuk kanunlarinin yeni yasama ve degisiklikler yoluyla tedrici bir sekil-
de Islimlagmasi taraftaridir. Bunlar sistemde kararsizhga ve tutarsizh-
ga yol agacak ani degisikliklerden korunmak istemekte, ama hukuka
artan bir sekilde Islimi girdi ve igerigi almay: amaglamaktadirlar. Bu
yaklagim Misir’daki etkin hiikiimetin ve siyasi ¢evrelerin programim
tammlamaktadir ve aslinda bu iilkenin igleyisinde goriilebilir. Bu, hii-
kiimetteki Ulusal Demokrat Parti (UDP: El-Hizbii’l-vatani ed-Dimuk-
rati) ve geleneksel liberal Yeni Vefd Partileri de dahil olmak {izere Mi-
sir’daki siyasi akimlarin ¢ogu tarafindan az veya ¢ok benimsenen bir
goriistiir. Islim1 akimin degisik kollari agisindan hukukun Islimlagma-
si, hukuki devamhlk ve tutarhhk disiincesinden 6nce gelmektedir.
Bunlar mevcut hukuk sisteminin Islim’a yabanci olan dis giiglerden it-
hal edilmis unsurlara dayandigim savunurlar. Herhangi bir gergek Is-
lamlagtirma projesi, var olan yasalari ve hukuki kurumlari dagitarak
reforme etmelidir. Bunlar ideolojik savunma ve siyasi muhalefet mese-
leleridir. Fakat bu Islimc1 akim igerisindeki hukuk meslegindeki uz-
manlar, kendilerini 6nemsiz bir konuma getirecek olan, geleneksel hu-
kuk kurumlarina ve uygulamalarina doniig ihtimali kargisinda endige-
lidirler. Surasi 6nemlidir ki, Miisliman Kardegler 1992 yilinda Misir
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Barosu’nu ele gegirdiginde, segilmig bagkanlar ilk hedeflerinin avukat-
hk meslegini savunmak oldugunu agikga belirttiler. Hukukun Islim-
lagtirilmasi, istenen gey olsa da, su an i¢in mevzubahis degildir ve gor-
diiglimiiz lizere avukatlarin sozkonusu olmadig: geleneksel hukuk ve
yargilama usullerine doniisii de kesinlikle igermemektedir (Botiveau
1993a: 274).

Dini otorite ayrica, dini ve siyasi diigiincedeki hem Islimci hem
de liberal hikim egilimler tarafindan daha da zayiflatildi. Bu her iki
egilim de kutsal kaynaklardaki ilihi yasama olarak anlagilan geriat ile,
insan yorumlar: ve formiilasyonlari olarak anlagilan, gelenek yani es-
ki nesillerin icmasi ve kér ve kati taklidin birikimi ile sekillenmis olan
fikhin birbirinden ayrilmasi iizerinde 1srar ettiler. Geleneksel dini oto-
ritenin temel dayanagi olan fikih bu sekilde, felsefecilere, entelektiiel-
lere ve eylemcilere de agik olup kesinlikle ulema ile sinirh olmayan ye-
ni igtihadin lehine, zayiflatildi.

O halde Masir, Iran, Irak ve diger yerlerde 20. yiizyil igerisinde
dini ilimlerde egitim goren 6grencilerin sayisinda 6nemli bir digiigiin
olmas: sagirtict degildir. Temel talepleri seriati uygulamak olan Islimi
siyasi hareket kurmaylarinin, temel olarak fen bilimleri ve teknik bi-
limler 6grencilerinden ve mezunlarindan olugmasi ancak az bir kismi-
nin dini egitim kurumlarindan mezun olmasi 6nem arz etmektedir.

Din kurumlarinin ellerinde kalan dini otorite alani fetva verme
ve yayinlama anlamina gelen iftadir. Son donemlerde ozellikle Mi-
sir’da genigleyen alan budur. Dini kurumlarin ve personelin kamu
ahlaki, kamusal alan ve kiiltiirel iiretim tizerinde kendi otoritesini yay-
ginlagtirmaya ¢aligtigi ve bu iddiada bulundugu alan da burasidir. O
aym zamanda mubhalif otoritenin de alanmi olmugtur. Modern iletigim
araglan fetvalarin ve diger beyanlarin, bu alanda liyakat iddiasinda
bulunan ¢ok gesitli bireylere ve merkezlere yayilmasim kolaylagtirmg-
tir. Devlet miiftiisii ve Ezher kadrolar gibi resmi otorite merkezlerine
radikal ve muhalif Islimcilarca kargi konulmug ve bunlar devlete kéle
gibi itaat etmeleri yiiziinden azarlanmiglardir. Islimi miicadelenin
uluslararasi kahramanlari, 6zellikle Usame bin Ladin ve arkadaglari,
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pek ¢ogunun baglayici kabul edildigi fetvalar yayinlamakta ve cihada
cagirmaktadir. Internet miigtehidleri, argiimanlarim ve vardiklar so-
nuglan yaymakta serbesttirler. Bu dagihm ortaminda resmi merkezle-
rin muhalefeti ortadan kaldiran bir otorite olugturmasi giderek zorlas-
maktadir. Misir’da ortaya ¢ikan bir sonug, resmi ulemanin ve Ezher’in,
otoritelerini kamusal alan iizerinde ve Islimi normlarin israrla uygu-
lanmasi hususunda muhafazakar ve radikal giiglerle miicadele etmek
lizere genigletmeleri olmugtur.

Ezher, Siinni Islim’in en énde gelen kurumu olup yakin tarihi
Ogretici bir ozellige sahiptir. Gérdiigiimiiz gibi Nasir’in 1961 yilinda-
ki reformlari, kurumu kesin olarak devlet kontrolii altina almigtir. Ez-
her Seyhi ve Misir Bag Miiftiisii devletin atadig yetkililer olmaya de-
vam etmistir ve giderek artan bir sekilde siyasi yonlendirmeye tabi ol-
muglardir (Skovgaard-Petersen 1997: 182-98). Ezher’in temel islevle-
rinden biri devlet siyasetlerine dini bir megruiyet olugturmakti ve bu
hali daha boyledir: Abdiinnasir’in sosyalizmini, daha sonra Sedat’in
1970’lerdeki infitah (‘agihm’; ekonomik liberallesme) siyasetlerini
onayladi. Fetvalar’in Sedat’in 1977 yilinda Israil ile yaptig1 bariga ta-
raftar olmasi ok 6nemli bir husustur. Daha sonra Misir’in 1991 Kér-
fez Savag’nda Irak’a karsi olusturulan koalisyonda yer almasina da
taraftar oldular (Botiveau 1993a: 267). Radikal Islimcilarla karg: kar-
siya geldiginde Ezher daima, dini kargi koyuglara karg: otoriteyi des-
tekleyen Islimi hiikiim ve yorumlan sundu. Devletle silahli miicadele-
cilerin bu gekilde siirekli karsi kargiya gelisi, siyasi yonetimi Siinni Is-
lam ile kendi megruiyet aygiti igerisinde isbirligi yapma ¢abalarina y6-
neltti. Bu ¢abada Ezher’in ve resmi ulemanin istlenecegi ok 6nemli
bir rol vardi. Bu siireg resmi Islim’in devletle ve kamusal alanla yan
yana gelmesine izin verdi. Bu sekilde dini yapilanma ile devlet organ-
lar1 arasinda, Siinniligi kamu yagamina sokmak noktasinda igbirligi-
nin yolu agild.

Kurumun biirokratiklesme ¢izgisinde Ezher ¢esitli merkezler ve
islevler olusturdu. Bas Seyh (Rektor), Yiksek Konseye bagkanlk et-
mekteydi ve doniigiimlii olarak Islim Arastirmalan Akademisi’ni, Is-



modern tartigmalarda ve kurumlarda seriat: misir 2§57

lam Kiiltiirii Idaresi’ni, Ezher Universitesi’ni ve Ezher’in ilk ve orta-
okullarini idare etmekteydi (Abdo 2000: 51).

Ezher ile yan yana Daru’l-Ifta, fetva dairesi, 1895 yilinda kurul-
mus ve biiyiik bir kurum olacak sekilde genislemistir. Islevi, sivil birey-
lerden oldugu gibi kamu organlarindan ve devletten gelen sorulara ce-
vap vermekti. Skovgaard-Petersen (1997: 101-3) bu kurumun tarihini
arastirmiglardir. 19. yiizyildan itibaren miifti, Miifti’d-Diyar el-Misriy-
ye yani Misir Miiftisi unvamm daha sonra da Miifti el-Cumbhuriyye,
Cumbhuriyet’in miiftisi unvanim alarak, devlet baskam tarafindan ata-
nan kamu gorevlisi olmustur. Ardindan, hukuk siirecinin tam olarak
kanunlastirilmas: ve biirokratiklesmesiyle mahkemelerde gereksiz bir
fazlahk haline gelinceye kadar, mahkemelere ve devlet birimlerine bagh
tam bir miiftiler hiyerarsisi olugturulmustu. ifta iglevi artan bir sekilde
kamu bildirimlerinden biri haline gelmigtir. Matbaa ve basin bunu ko-
laylagtirmgtir: 1k giinlerden itibaren fetvalar sistematik olarak kayde-
diliyor, simiflandirihyor ve daha sonra koleksiyonlar igerisinde basihyor-
du. Basin, ilgili toplumsal ve siyasal konulardaki fetvalarin duyurulma-
sim yayginlagtirdi ve fetvalar kamuya duyurma hususuna yonelir hale
geldi. Miiftiiliikk gorevindeyken Muhammed Abduh, reform ve egitim
kampanyalarinda kendi dergileri de dahil olmak iizere, basim genis ¢ap-
I bir bigimde kullandi (Skovgaard-Petersen 1997: 126-27). Medya ve
iletigim yoluyla kamusal alanin genigledigi modern sartlar altinda ifta,
bir merkezin tekelinde tutulamazdi ve muhalif otoritelerin devreye gir-
mesi kagimlmazdi. Gérdiigiimiiz iizere resmi sahada, Ezher kadrolan if-
ta ve kamusal beyanlar alanina da girmistir. Bagta Miisliman Kardegler
ve onun liderleri olan mubhalif ekipler de kendi fetvalarini yayinladilar
ve resmi ulemanin otoritesine, onlari devlet memurlar1 olmakla suglaya-
rak, kars1 ¢iktilar (Skovgaard-Petersen 1997: 155-57). Daha yakin do-
nemlerde bu tavir, simdi saldini planlarinda yer aldig1 igin bir Amerikan
hapishanesinde ciiriiyen kendi Seyhleri Omer Aburrahman’in fetvalari-
na tabi olan Cemaat-i Islimiyye gibi radikal Islimci gruplara da yayl-
mugtir. Bu gruplar, ¢ok daha yiiksek sesle resmi ulemaya kargi olan sug-
lamalarim dile getirmektedirler (Skovgaard-Petersen 1997: 214-20).
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Bu mubhalefet ve suglamalar, ulemanin Nasir ve Sedat dénemle-
rinde tam anlamiyla devlete tabi olmalari ve diizene gore fetvalar ya-
yinlamalan ile inandiniciik kazanmistir. Az 6nce belirtildigi gibi,
1980’lerden giiniimiize kadarki dénemde, siyasi yénetimin dini bagh-
lik ve mesruiyet noktasinda Islimci muhalefetin 6niinii almak igin ule-
manin yetkisinin artirilmasi, devlet miiftiisii ve resmi ulemanin daha
keskin bir durus takinmasina yol agmigtir. Bunun ilk belirtileri Cadii’l-
Hak’in g6revi sirasinda (1978-82) goriilmiig ve daha sonra onun daha
liberal halefi Tantavi tarafindan da devam ettirilmistir. Burada iftinin
resmi otoritesinde bir ikilik bulunduguna dikkat edilmelidir: Bir yan-
da devlet miiftiisii vardir ve ifta kurumlari onun emri altindadir; diger
yanda Ezher Seyhi (rekt6rii) vardir ve kurumun gesitli organ ve komis-
yonlarina bagkanhk etmektedir. Gorecegiz ki bu organlar her zaman
seyhe tabi degillerdir.

Seyh Cadii’l-Hak Ali Cadii’l-Hak’in (6. 1996; 1978-82 devlet
miiftiisii, daha sonra Ezher Seyhi) emrinde iken Ezher, otoritesini, ka-
musal alanda Siinni Islim taraftarhigini ve kamusal alamin ahliki yon-
den giiglendirilmesini i¢ine alacak bi¢imde genisletmistir. Bu seyh, eser-
lerinin Siinnilige muhalif olduguna karar verdigi yazarlara ve entelek-
tiellere saldirdi. Toplumsal konular hakkindaki goriis ve fetvalary, tar-
tigma yaratacak kadar muhafazakir olup kiz ¢ocuklarinin siinnet edil-
mesi uygulamasim onaylayacak kadar ileri gitmisti. Bu uygulamay:
“gerici” ve Islim dig1 olarak goren reformcu diigiince ise bu goriis kar-
sisinda 6fkeye kapilmigti (Abdo 2000: 59). Su andaki Seyh Muham-
med Seyyid Tantavi daha liberaldir ve bu nedenle ¢ogunlukla kuru-
mun muhafazakir yapilariyla, en 6nemlisi Aragtirma ve Yayin Komis-
yonu ile aym g¢izgide degildir. 1980°li yillardan beri bu komisyon,
(Mecma’), Siinni Islim ve ahlikina uymadigina hiikmettigi biitiin ga-
ligmalar sansiirleme giiciini kendinde gormektedir. Peygamberlere
atifta bulunan A Distance in a Man’s Mind kitabinin yazan Ala Ha-
mid gibi bazi yazarlan da dinden ¢ikma ile suglamigtir. Devlet-sansiir
otoriteleri arasinda, her zaman net olmayan gesitli iliskiler bulunmak-
tadir. Bazi durumlarda hikimler ve sansiirciiler yayinlanmig eserleri
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hiikiim vermesi i¢in bu komisyona sunmaktadirlar. 1994 yilinda Da-
mistay igerisindeki Fetva ve Yasama Kurulu’nun (Islimar iligkileri olan
bir devlet yiiksek konsey iiyesi olan Tarik el-Bisri tarafindan yazilmsg)
bir kararinda Ezher’e, kiiltiirel iirinleri sansiirleme konusunda genis
bir yetki verildi. Islim Arastirmalari Akademisi’nin kamu diizenini ve
genel olarak ahliki korumasi gerektigine karar verildi. Bu ona dinle il-
gili sinirlan agan ve ahlakilegtirme yetkisiyle daha genig bir kiiltiirel
alana uzanan bir otorite verdi. Ezher’in bu konularla ilgili karar1 bag-
layiciydi ve Kiiltiir Bakanhgi tarafindan bozulamazdi (Abdo 2000: 66-
67). Giivenlik kriteriyle sansiirleme ise, devlet sansiiriiniin yetkisinde
kaldi. Bu iki yetki alam arasindaki simiri ¢izme hususunda yasanmg
bazi tartigmalara rastlanmistir.

Dini otoritenin ve sansiiriin bu sekilde geniglemesinin onemli
bir gehresi, Islimci avukat gruplarimin, Misir yargisimin bogluklarin-
dan, muglakliklarindan ve agiklarindan faydalanarak dine hakaret ve
ahlaki dugiklikk olarak gordiikleri suglarla yazarlara, entelektiiellere
ve sanatgilara karst mahkemede dava agma faaliyetleridir. Hisbe yani
dini sorumluluk iddias1 bu vakalar agisindan 6zellikle ilgingtir ve aga-
gida incelenecektir.

MISIR’DA SERIAT VE SIYASI MUHALEFET

Islama siyaset taraftarhiginda seriat daima merkezde yer aldi. Miislii-
man Kardegsler, seriatin uygulanmasim siyasi programlarimin merke-
zine koydular. 1952 yilinda Bagimsiz Subaylar Rejimi’nin, daha son-
ra 1954 Nasir rejiminin basanisizhiga ugramasi, temel bir muhalefet
maddesi olarak bu hedefin benimsenmesine yol agti. Bunun ardin-
dan, Nasir’in sosyalizmi ve genel sekiiler tutum, Islimcilar1 daha da
yabancilastirdi. Bu noktada Islimi muhalefeti iki genis kola ayirabi-
liriz: Miisliman Kardegler’in muhafazakir ana akim ile Seyyid Ku-
tup’un fikirlerine baglanan radikal kol. 1970 yilinda sona eren Nasir
yonetimi boyunca birinci kol, Suudi Arabistan’da barindi ve yardim
buldu. Ozellikle Nasir’in tarzindaki devlet sosyalizmine ve radikal
milliyetgilige karsyi muhalefetinde muhafazakar Vehhabilige daha da
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yakinlagt1. Ikincisi ise, Allah’in indirdikleriyle (bima enzelehu Allah)
hiikmetmedikleri i¢in mevcut hitkiimetlerin higbirisiyle uzlasmamak-
taydi. Bu nedenle radikallerin g6ziinde, Miisliman oldugu zarinedi-
len biitiin iilkeler ve onlarin hiikiimetleri, ashnda, insan yapimi ka-
nunlara goére hitkmettikleri igin tam olarak Miisliman degillerdi ve
bu yiizden bir barbarlk ve cahiliyye devletindeki dinsiz zorbalar gi-
biydiler. Cahiliyye, Islim &ncesi putperestligi ifade eder. Muhammed
onunla yiizlesip maglup etmistir ve onun bu goérevi Islima ve éncii
yeni bir nesil tarafindan yeniden bagarilmahdir (Kutup 1980; Zuba-
ida 1993: 51-55).

Sedat, Nisirc1 6greti ve onun sosyalizm yani 1970’lerdeki siya-
si sol ve Sovyetler Birligi ile olan baglarini ortadan kaldirma ve bozma
cabasi igerisinde ana akim Islimci Kardesler’le igbirligine girdi. Bu aki-
ma siyasi bir parti olma izni vermemesine ragmen, 6zellikle solcu fa-
aliyetin ve muhalefetin merkezleri olan iiniversitelerde onlarin genisg
caph orgiitlenmelerine, yayin ve propaganda yapmalarina izin verdi.
Bu litufkarhk Sedat’in Suudi Arabistan ve ABD ile yeni buldugu an-
lagmalar ve uzlagmalarla da uyum igerisindeydi. Sedat rejimi, daha
sonra ¢ok sayida dengeleme faaliyetlerinde de yer ald. Bir yandan so-
la kars1 dinsel giigleri tegvik ederken, bir yandan da Islimci muhalefet-
ten gelen meydan okumalara direnip onlar bastirdi. Islimi sembolleri
kendine mal etmeye ve kendisini dini bir figiir olarak gostermeye gal-
sirken (er-reis el-miimin, inan¢h bagkan onun unvanlarindan birisiy-
di), aym1 zamanda Batil dostlarina, diinya kamuoyuna liberal ve de-
mokratik ozelliklerini sergiledi. Yasama programi da bu dengeleme fa-
aliyetlerinin igerisine girmekteydi: Bir yandan anayasaya geriat1 yazar-
ken (daha fazla bilgi asagida), diger taraftan 1979’daki Cihan Kanu-
nu olarak adlandirilan aile hukukunda, seriattan bir uzaklagma olus-
turan 6nemli reformlar gergeklestirdi. Dindar durugu onu, Islimi Ci-
had tarafindan suikastla 6ldiiriilmekten kurtaramadi. Bu 6rgiit Seyit
Kutup ideolojisiyle harekete gegmis ve Israil’le yaptig1 barig anlagmasi
sebebiyle de —kendilerince- teyit edildigi gibi Sedat’1 bir miirtet ve fira-
vun olarak degerlendirmistir.
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MISIR ANAYASASI’NDA SERIAT
Biri 1971, ikincisi 1980 yilinda olmak iizere iki anayasal degisiklik yii-
riirliige konuldu. Birincisiyle anayasaya, ‘Islim’in devletin dini oldugu;
Arapganin resmi dil oldugu; seriat ilkelerinin (mebadi) de yasamanin
temel bir kaynag: oldugu’nu ifade eden bir bent (2. Bent) eklendi.
1980 yilindaki ikinci degisiklik bu ilkeleri temel ilke yaparak bu mad-
deyi kuvvetlendirdi. Misir medeni ve ceza hukukunun biiyiik ¢ogunlu-
gunun Avrupa pozitif hukukundan alinma ve uyarlama olmasi, zengin
bir muhalefet ve tartigma ve yapici sentezler olugturma gabalarina da
yol agan bir geligki (veya Misirh hukukgularin kavramlariyla soylenir-
se izdiviciyye, iki kutupluluk) yaratti. Bu tartigmalarin bir kismi yasa-
ma programlari hakkindaydi ve parlamentoda gergeklesti. Digerleri
mahkemelerde ve yargi kurumlarinda kargi koyugslar olarak geldi ve
kampanyalarin ¢ogu da medyada halkin 6niinde tartigildi.

1970’lerin ortalarindan beri, Millet Meclisi igin adaylar belirle-
mesine izin verilmis siyasi partileriyle Misir, resmi olarak ¢ogulcu bir
siyasi arenaya sahiptir. Ancak bu demokrasi kati bir sekilde sinirlandi-
rilmistir. Partilere onay ve salahiyet verme yetkisi 6zel mahkemelere
tevdi edildi. Bu mahkemeler uygun goriilmeyen bolgelerdeki bagvuru-
lar1 reddedip ve mesela bunun gibi herhangi bir Islimci gruptan gelen
bagvurulara izin vermiyordu. Solcu ve Nasirci partilerin salahiyet ka-
zanmalan da uzun yillar ald: ve siyasi manevralar gerektirdi (1992 yi-
linda gergeklesti, bazilari bunun Islimai etkiyi kisitlamak igin bir 6n-
lem oldugunu diigiiniir). Bu partiler, her haliikirda liderler ve en
6nemlisi parti gazetesinin editorii olan 6nde gelen kisiler etrafinda
olugsmug orgiitli yapilardir. Devlet ve giivenlik organlan partilerin
halktan segmenlerini olugturmalarim énlemek igin —bunu yapabilirmisg
gibi— tetiktedirler. Islimci 6rgiitlenmeye rakipleri kargisinda biiyiik bir
avantaj veren budur: Parti olmasina izin verilmemigse de camiler, dini
birlikler ve hayir kurumlar yoluyla, halk igindeki taraftarlarina ulas-
maktadirlar. Bir sadakat ve himaye araci olarak igleyen UDP, cumhur-
bagkaninin ve hitkiimetin partisidir. O herhangi bir gergek giice ve nii-
fuza sahip tek partidir ve parlamento koltuklarinda her zaman aslan
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payina sahiptir. Segimler, normalde ana muhalefet partileri igin az sa-
yida koltuk temin eden otoriteler tarafindan ‘halledilmektedir’.? Bu
sistemle, bir parti olarak yetki verilmemis de olsa Miisliman Kardes-
ler pratikte, 1980’lerden beri her parlamentoda vekil bulundurmayi
bagarmaktadirlar. Bunu ¢ogunlukla faaliyetine izin verilmig partilerle
anlagmalar yaparak, son zamanlarda da bagimsiz adaylar gostererek
yapmaktadirlar. Tahmin edilebilecegi gibi parlamentoda bu grubun se-
si, seriatin uygulanmasi ¢agrilarinda yiikselmektedir.

Ayni zamanda su noktaya dikkatinizi gekmek isterim ki, bu ge-
ni§ ¢aph projeye Miisliman Kardegler’in bir muhalefeti yok gibi go-
ziikmektedir. Misir toplumunun Islimlagmasi yoniindeki bir gaba, ne-
redeyse tam ittifakla seriata tabi olma talebindedir. Bu dogrultudaki
bir tutum art arda gelen segimlerde her partinin programinin bir par-
¢as1 olmugtur. UDP seriatin yasamanin temel kaynagi oldugu anayasa
maddesini tekrarlamig ve hatta genel yapisi itibariyle sekiilerist olan
solcu Tecemmu’ dahi ‘seriatin ilkelerinden ilham alma’ noktasina bir-
takim muglak atiflarda bulunmugtur (Abdul Fattah 1997: 36). Sadece
Miisliman Kardegler ve miittefikleri (6zellikle 1990’lardaki Sosyalist
Isi Partisi) seriatin uygulanmasini, davalarinin merkezi dayanag ha-
line getirdiler (Abdul Fattah 1997: 34-44).

Eger boyle bir genel uzlasma var ise, o halde sunu sorabiliriz:
Neden itirazlar var ve neden seriat derhal kanun hitkkmiine konma-
makta? Miisliman Kardegler de dahil olmak iizere biitiin partiler hu-
kuki d6niigiim siirecinin tedrici ve 6lgiilii olmasi gerektigini ve 6zellik-
le pek ¢ok konuda igtihadin ve ihtiyatin gerekli oldugunu kabul edi-
yorlar. Ne var ki Kardegler ve miittefikleri bu siiregte acil adimlar at-
mak isterlerken, hitkiimet ve UDP prosediirler ve komisyonlarla vakit
kazanmaya ¢ahgmaktadir. Agikgasi, geriatin toptan bir uygulamasi,
karigikliklar ve sikintilar meydana getirecektir. Ozelde, had cezalarinin
uygulanmasi ve faiz 6demelerini belirleyen banka islemlerinin yasak-
lanmasi, yalmzca hassas Batili gevrelerle sinirh kalmayan giiglii bir

&  Musir siyasi arenasi ve demokrasi iddiasi hakkinda bkz. Kienle 2001 ve Kassem 1999.
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muhalefete ve karnigikhga yol agacaktir. Bu dogrultuda tiim Islimc
gruplar tarafindan devlet, geriatin uygulanmasina bir engel olarak go-
rilmektedir.

Biitiin bu tartigmalar geriati hukukun temel kaynag olarak
agikga kutsallagtiran anayasa maddeleri gergevesinde olugmustur. Siya-
si tahrikler, parlamento tartigmalari ve aym gekilde mahkeme itirazla-
n giindemi belirleyen bu gergeve iginde gergeklesiyordu. 1970’lerde ve
1980’lerdeki anayasa degisiklikleri sonrasinda seriatin kanunlagtirl-
masi yoniinde bazi tegebbiislerde bulunuldu. Bu kanunlagtirma tegeb-
biislerine geriati fikih igerisindeki geleneksel yerine koymay: savunan
gelenekgiler muhalefet etmekteydiler (Skovgaard-Petersen 1997: 200).
1972 yilinda Islim Arastirmalan Akademisi, satim sozlesmesi ve ceza
hukukuyla ilgili dort Siinni ekole dayanan kanunlarin hazirlanmasim
tamamladilar (Botiveau 1993a: 31, 283). Bu kanunlagtirma projesi,
meseleyi ¢6ziimlemek iizere kendi komitelerini kuran Millet Meclisi
tarafindan dikkate alinmadi. O zamanki s6zcii SAfi Ebu Talib’in bag-
kanlik ettigi bir parlamento komisyonu, 1978-82 yillar1 arasinda go-
rev yapan ve kendi uzmanlagtiklari hukuk alanlarinda geriat-temelli
kanunlar hazirlayan 6zel komiteler olusturdu. Fakat bunlar sadece ¢a-
ligma belgeleri olarak dikkate alindi (Skovgaard-Petersen 1997: 201).
Manidar bir gekilde, akademideki ulema dort ekolii ayirmaya devam
ederken, parlamenter komisyon ise birlegmis tek bir devlet hukukunun
pesindeydi. Bu komisyonun raporu parlamento tarafindan onayland,
fakat iiretilen yasa taslagi hi¢bir zaman kanun olamadi ve bagkan ta-
rafindan da onaylanmadi (Botiveau 1993a: 279-83). Seriatin uygulan-
masinin segim kampanyasinin 6nemli bir konusu oldugu 1984 yilinda-
ki parlamento segimlerinin ardindan, Diyanet ve Vakif Isleri Meclis
Komisyonu kuruldu. Bu komisyon seriat meselesiyle ilgili alt1 oturum
gergeklestirdi. Bu oturumlar, 6nde gelen geyh ve Miisliman Kardes-
ler’in lideri Omer Tilimsani’nin (ki ¢aligmalar esnasinda vefat etmisti),
ayni zamanda Meclis Bagkam Rifat Mahcup ve Vakiflar Bakami Mu-
hammed Ali Mahcup’un katiimiyla gergeklesti. Tilimsani orta yollu
ve tedrici bir durug takindi. Bakanlar ise seriatin kanun kodlar1 formu-
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na getirilmesinin sadece akademik bir ¢alisma oldugunu, bunun bir
yasama programi olmadigini 6ne siirdiiler. Komite sonunda Mayis
1985°’te, mevcut kanunlarin seriata muhalif bir sey icermeyecek sekil-
de (faiz muamelelerine ve ceza hukukunun kritik konularina imada
bulunarak) gézden gegirilmesini ifade eden raporu parlamentoya sun-
du. (Kardegler’in temsilcilerinin ¢agrilmadig) bir miizakerenin ardin-
dan mevcut kanunlarin toptan ortadan kaldirilmasinin mimkiin ol-
madig1, ama seriat ile uyumunu saglamak igin dikkatlice incelenmesi
gerektigini agikhiga kavugturan idari bir karar kabul edildi (Skovga-
ard-Petersen 1997: 211-12). Bunun bos bir laf oldugu ortadayd: ve
devlet yéneticileri, konunun yeniden giindeme gelmesini 6nlemek igin
benzeri oyalamalar1 yapmayi bagaracaklarindan emindiler. Bu mevzu-
da yeniden giindeme gelen tek konu, Yiiksek Anayasa Mahkemesi’'nde
basariyla karsi konulmasinin ardindan Cihan maddelerinin bir kismi-
nin 2000 yilinda daha ¢ok liberallestirilerek yeniden yiriirliige sokul-
mas! yoluyla aile hukukunda yapilan degisikliklerdi (daha fazla bilgi
asagida). Islimcilarin ¢ogu bu degisiklikleri seriattan uzaklagma ola-
rak algiladilar.

Seriatin uygulanmasi noktasindaki anayasa emri olmasi ve
onun yasamanin temel kaynag: olarak yiiceltildigi bentlerle uyumlu
bir sekilde, durumu mahkemelerde test eden pek ok tesebbiis olmus-
tur. Yitkksek Anayasa Mahkemesi 1979 yilinda kuruldu. Bu mahkeme
daha alt mahkemelerden veya Adalet Bakanligi’'ndan gelen vakalarda,
kanunlarin anayasaya uygunlugu hakkinda hitkiim vermektedir. Ana-
yasaya uygunluk konusunda son s6z ona aittir, bu mahkeme tarafin-
dan anayasaya uygun olmadigina karar verilen bir kanun veya uygu-
lama otomatik olarak iptal edilir. Mahkeme 1985 yilinda, aile huku-
ku hakkindaki Cihan degisikliklerinin anayasaya aykir1 olduguna ka-
rar verdi. Bunun gerekgesi degisikliklerin seriata aykiri olmasi degil de
(¢tinkii bu Misir hukukunun biiyiik kismi agisindan ‘igi kurtlanmig bir
kavanozu agmak’ gibidir’) olaganaiistii sartlar igerisinde devlet bagka-
nin kararnamesiyle ilan edilmesi dolayisiyla parlamentoyu atlamasiy-
di. Aym yil igerisinde Ezher’den de, daha alt seviyedeki bir mahkeme-



modern tartigmalarda ve kurumlarda geriat: misir 265

nin bir borcun faiziyle geri 6denmesini isteyen kararina karg: bir bag-
vuru gergeklestirildi. Ezher, yasamanin temel kaynag olarak seriatin
belirlendigi anayasa degisikligi dogrultusunda faiz 6denmesi isteminin
anayasaya aykiri oldugunu iddia etti. Mahkeme, degisikliklerin geriye
dogru isletilemeyecegini ve daha 6nceki kanunlari gegersiz kilmayaca-
gim One siirerek Ezher’in aksine hiikiim verdi. Ciinkii, bu degisiklikler
daha sonrasi i¢in kanun yapacak kuruma hitap etmektedirler, mevcut
kanunlara gore hilkmeden mahkemelere degil (Skovgaard-Petersen
1997: 204-5). Mahkeme hiikiimlerinin geriatla ve mevcut hukukla il-
gili genel bakigi boyleydi. Islimci avukatlar ve hakimler, dnlerine ge-
len vakalarda, kamusal alan ve kiiltiirel iiriinler igerisinde dine uygun-
luk ararken bir sekilde mevcut hukukun unsurlarina ve ayn zamanda
hukuktaki bogluklara bagvurmak zorundaydilar.

Islima hikimler ve avukatlar Misir hukuku igerisindeki gesitli
yasal hileleri kullanmak igin manevralar yaptiklar gibi ayrica anaya-
sadaki seriata dayanma kararindan yola gikip Islim ilkelerinin birine
veya bir bagkasina gore davalar agtilar veya yargi karar elde ettiler. Bu
tarz manevralarin en basarilisi elestirel ildhiyatgi Nasir Hamid Ebu
Zeyd aleyhine dinden ¢ikma iddiasiyla dava agmak igin hisbe diigiin-
cesinin kullanilmasiydi. (Her ne kadar meclis komitelerinde taslaklar:
olusturulan, kanun maddelerinde de onaylanan, geleneksel seriat hiik-
miinde din degistirmeye 6liim cezas1 verilse de) Misir hukukunda din-
den dénmeye ceza vermek igin bir dayanak bulunmamaktaydi. Bu yiiz-
den bir Miislimamin din degistirdigini ortaya ¢ikaracak ozellikler de
tam olarak belirlenmemisti. Fakat Islimci hukukgular tarafindan seri-
at1 temel alan ahval-i sahsiye hukuku ile her yone gekilebilen hisbe il-
kesi birlestirilerek, Ebu-Zeyd’in din degistirdigi iddiasiyla onun Miis-
liman karisindan bosanmasi davasinda kullanilmigtir. Zira Miisliiman
olmayan bir erkek Miisliiman bir kadinla evlenemez. Bu olayda, 1992-
96 yillar1 arasinda degigik mahkemelerde her iki tarafin da bagvuru-
suyla tekrarlanan tesebbiisler, sonunda 1994 yilinda Yargitay’dan ali-
nan bir hiikiimle sonuglandirilmig; daha sonra 1996 yilinda karar
Temyiz Mahkemesi’'nde onaylanarak dilek¢e kabul edilmis ve Ebu
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Zeyd kansindan boganmigtir. Ashnda yargi hukuki olarak Ebu-
Zeyd’in bir miirted oldugunu kabul etmistir. Misir hukukunda dinden
doéndigiinii belirleyen bir kriter bulunmadigi halde, Temyiz Mahkeme-
si Ebu Zeyd’in yazilarinda giipheye yer birakmayacak bigimde dinden
ciktigina dair kesin malzemenin bulundugunu belirlemistir. O, kutsal
kitapta literal olarak beyan edilen pek gok gergegi agikga reddetmistir:
Onlar mitoloji alanina atfederek, meleklerin, seytanlarin ve cinin var-
ligindan siiphe duymustur. Ayrica Kur’an’da anlatilan kissalarin literal
gercegini reddetmis ve belirli bazi emirlerin ve kurallarin yalmzca ken-
di zamaninda ve mekianminda gegerli oldugunu iddia etmigtir. Tabii ki
vahyi boylesine agiktan bir reddedisin, herhangi bir Miisliman’a, ya-
zar hakkinda imansizhg1 ve din degistirmeyi disiindirtecegi agiktir.
Dogal olarak bu kriterlere gore, pek ¢ok Anglikan piskoposu miirted
olarak mahkim edilebilir. Bu 6rnekte mahkeme herhangi bir yasama-
min olmadig: bir noktada, dini hiikiimlerin genel mantig1 ve sagduyu-
ya dayanarak karar vermektedir.? Bu, Islimilesmis hukuk mesleginin
normatif hiikiimleri dogrultusunda pozitif hukuku giderek artan bir
bigimde Islimlastirma tegebbiislerinin en 6nde gelen 6rnegidir.

Yasal olarak miirted oldugunun ilan edilmesi, herhangi bir sa-
mimi Misliman i¢in Ebu Zeyd’in yagamasim gayri megru kilmigtir.
Bunun iizerine o ve karisi Hollanda’ya iltica etmistir. Daha sonra siya-
si baski altindaki yetkili bir idari hakim (hikimi’t-tenfiz) Ebu Zeyd ve
karisinin boganmasi hiikmiiniin uygulanamayacagina hitkmetmistir.
Misir devleti her manaya gekilebilen hisbe zeminini ortadan kaldirma-
sa da onu kendine mal edecek bir degisiklik yapmugtir: S6yle ki, sivil
bireyler veya birlikler degil, sadece kamu otoriteleri bu zeminlerde hu-
kuki takipte bulunabileceklerdir.

Bir hikimin mevcut hukukun aksine seriatin cezai miieyyidele-
rine dayanarak verdigi ve sonrasinda daha yiiksek bir otorite tarafin-
dan iptal edilen ihtilafli bir yarg: hitkmi 6rnegi de vardir. Kahire’nin
gineyindeki Abidin bolgesinin mahkeme bagkam Yargigc Gurab 1982

S  Ebu Zeyd olay: hakkinda bir degerlendirme ve ortaya ¢itkan hukuki tarugmalar igin bkz. Dup-
ret 1995 ve Balz 1997.
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yilinda, kamusal mekinda sarhogluk davramgslariyla suglanan bir ada-
mu yargilamig ve onu seriatta belirlenen had cezasi dogrultusunda 80
kirbagla cezalandirmigtir. Bu sadece mevcut kanuna ters diismekle kal-
mamakta, ayni zamanda ceza kanunu kitabinda higbir sugi¢in bedeni
ceza tespit edilmemis olmasina da aykiridir (bunlar 19. yiizyilda orta-
dan kaldirilmigtir). Bu, Gurab’in daha yiiksek hukuki otoritelerden ih-
tar almasina ve onu hukuki gérevlerinden alan bir idari kararin gik-
masina sebep olmugtur (Dupret 1995). O zamandan beri bu gibi bag-
ka vakalar ortaya gikarilmamigtir. Hakimlerin ¢ogu mevcut kanunla-
ra gore verdikleri ceza hiikiimlerini verirken Allah’in kanunlarina go-
re hiikkmedemediklerinden ve bu nedenle bir giinah iglediklerinden
duyduklarn iiziintiiyi ise kamuya agik olarak dile getirmektedirler.

Misir’da toplum ve siyasetin Islimlagmasinin genel atmosferi,
Ebu Zeyd davasina bakan mahkemenin yaptig: gibi, daha yiiksek ve
daha kabul géren mahkemelerin hukukun miisait bogluklarinda bari-
nan normatif dini hitkimleri yargi karari haline déniistiirmesine yol
agmugtir. Agikgasi, Sedat’in siyasi kumari, normatif dini degisiklikler
lehine, Misir pozitif hukukunun ¢ok ciddi gedikler vermesine yol ag-
mugtir. Bu Misir toplumunun genel ruh haliyle de uyumlu bir husustur.
Gordiigiimiiz gibi bu ruh hali, karsg meydan okumadan kurtulamarmg
ve siyasi ve kiiltiirel alanlarda 6nemli bir muhalefete maruz kalmigtir.
O halde seriat su anda birincil olarak siyasi bir konudur ve onun s6y-
lemleri de siyasi muhalefet anlamina gelmektedir. Fakat gordiik ki, ge-
riatin uygulanmasi slogan halkin siki bir konsensiisiinii temin etmesi-
ne ragmen, siyasetgiler ve hukuk uzmanlarn kargagadan, ¢atigmadan
ve siyasi kavgadan korkarak fiili olarak seriat1 yasalagtirma konusu
her giindeme geldiginde konuyu 6rtbas etmektedirler.

AHVAL-I $AHSIYE HAKKINDAKI YASAMANIN SERUVENI

Son dénemdeki bu vakalar, yasamayla ilgili ideolojik ihtilaflarin yapil-
dig1 sartlan ortaya koymaktadir. Gérdiigiimuz tizere, 1929 yilindaki
Misir ahval-i sahsiye hukuku seriat hiikiimlerinin derleme bir kanun-
lagtirmasiydi ve bu sinirlar gergevesinde kadinlar ve gocuklar igin de
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birtakim korumalar eklenmigti. Misir toplum ve siyasetinde yiiksek
diizeylerde temsil edilen liberal ve feminist diigiince 1970’lerde daha
orgiitli ve daha ses getirir hale gelmis ve yerli toplumun daha karma-
sik sartlarindaki kadinlar i¢in daha fazla koruma saglayacak hukuki
reformlar talep etmigtir. Bagkanin hamimi Cihan yukarida tartigilan
hukuk reformlarinin en 6nde gelen destekgisi idi. Sedat, elbette ki re-
formlarin geriat ile miikemmel uyumunu savundu ve Ezher ulemasi ile
onu onaylamak i¢in bir toplanti diizenledi. Tarihin bu doneminde res-
mi ulema, siyasi liderlikten gelen taleplere karg1 daha esnekti: Gordii-
gumiiz gibi Nasir’in ve Sedat’in biitiin 6nemli kararlari resmi fetvalar-
la onaylanmigtir. Bu nedenle, resmi ulema radikal Islimcilara gogun-
lukla diigmanlik beslemekte ve onlar1 hakir gormekteydi. Sedat’in 6lii-
miiniin ardindan uzun bir zaman sonra, 1985 yilinda, resmi ulemanin
biiyiik bir kism Islimcilarin ‘pegine takildr’. Cihan reformlarinin mes-
ruiyetiyle ilgili kamuya agik tartigmada bir ulema 1979 yilinda kanu-
nu onayladi. Daha sonra Vakiflar Bakam Seyh Abdii’l-Miinim Nimr
bu konuda toplanan ulemaya zorla karar verdirildigini ve gergekte ka-
nunun seriata muhalif pek ¢ok nokta igerdigini ilan etti (Botiveau
1993a: 247-48). O ve (ona gore) orada hazir bulunan diger ulema, ev-
li bir kadinin kocasinin izni olmaksizin evin diginda ¢alismasina izin
veren; bosamanin gahitler huzurunda mahkemede kaydedilmesini ge-
rekli géren ve boylelikle erkegin sézlii bogama hakkini elinden alan
noktalara 6zel olarak itiraz etmiglerdir. Evlilikte edinilmis ev iizerinde-
ki boganmig kadinin haklarina bilyiik oranda karsi ¢ikilmigtir. 1985 yi-
inda konu giindemde bas siraya oturdugunda Islimcilar, seriatin ta-
mamiyla uygulanmasini talep eden gosteriler ve mitingler diizenlediler.
Liberaller ve sekiileristler ise hukukta daha 6nceden vuku bulan ‘ev-
lenmeyle ilgili anarsi’ye geri donme riskine kargi uyarida bulundular.
Bazi evlilik sicil memurlar1 (me’zéin) da dahil olmak iizere, dindar hu-
kuk uzmanlarinin ¢ogu ise, boganma oranlarim kesin olarak diigiirdii-
gu ve hukuk siirecinin daha diizenli olarak iglemesine yardim ettigi i¢in
reformlarin tarafim tutuyorlardi. 1985 yilinda Feyyum’da bir hakim,
anayasaya uygunlugunda siiphe ettigi bu kanunlarin uygulanmasin-
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dan memnuniyetsizligini ilan etti ve bu nedenle konuyu Yiiksek Ana-
yasa Mahkemesinin kararina sundu. Belirttigimiz gibi kanuna olan iti-
raz, Islimacilarin iddia ettigi gibi onun seriata aykir1 olmasi sebebiyle
yapilmamgti. Aksine devlet baskaminin onu, olaganiistii durumlarda-
ki otoritesini kullanarak o sirada toplanmig olmayan meclise bagvur-
maksizin ilan etmesindeki usul yanhshg: sebebiyleydi. Elbette ki 1929
ahval-i sahsiye kanunu da dahil olmak iizere Misir yasamasinin biiyitk
cogunlugu benzer sekilde, kararnameyle ve parlamento siirecinden
gecmeksizin yiiriirlige konmustur. Fakat bu nokta bir bigimde gor-
mezden gelinmigtir. Yilkksek Mahkeme ise, anlatildig: gibi, degisiklikle-
rin anayasaya uygun olmadigina karar vermistir. Ne var ki, 1985 yi-
linda parlamentodan gegirilen daha sonraki yasamalar, Cihan degigik-
liklerinin maddelerinin hepsini olmasa da bir kismini yeniden kabul et-
mistir. Bu kanun hilid daha, bogsanmayi baslatabilme, ¢ocuklarin baki-
m1 konusundaki haklar, evliligin yasandigi ev iizerindeki hak iddialar
ve bosanmanin sonuglar1 konularinda kadinlar biyiik 6lgiide yetkisiz
birakmaktadir.

Reformcu lobiler miicadeleye tekrar baglamig ve 2000 yilinda
onemli konular hakkinda yeni degisiklikler baglatilmigtir. Teklif edilen
reformlar hitkiimet tarafindan parlamentonun onayina sunulmugtur
ve bu hul’ kategorisi altinda, kocasimin rizasi olmadan da kadina bo-
sanma hakk: vermeyi icermektedir. Kadina izin verilen bir bagka hu-
sus, eger koca makul bir sebep olmaksizin karisina izin vermiyorsa bir
hikime bagvurarak kadinin, kocasinin izni olmadan yurt digina seya-
hat edebilmesidir. Hararetli bir tartismanin ardindan hul’ ile ilgili ilk
madde gegmigtir, fakat hiikiimet seyahat konusunda yenilgiyi kabul et-
mek zorunda kalmistir.

Gordiigiimiiz Gizere geriattaki bogsanma ornegi, kayitsiz sartsiz
olarak, kadinin rizasina ve hatta bilgisine dahi gerek olmaksizin koca
tarafindan gergeklestirilen tek tarafh sozlii bogama yani talak’tir. Eger
kadin, erkegin istegi hilafina kocasim bogamak isterse, genellikle mad-
di bir miktar 6deme yoluyla onu ikna etmenin diginda ¢ok az segene-
gi vardir. 1929 Misir kanununa gore, genellikle hikimi tatmin etme-
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nin ¢ok zor oldugu belirli ve sinich sartlar altinda bir kadin hikimden
kocasinin onay1 olmaksizin, onu kocasindan bogamasini isteyebilir. Bu
durum, davalarini yillarca mahkemelerde takip edip ¢ogunlukla da bir
sonug almayan pek ¢ok kadin igin inanilmaz zorluklara yol agmstir.
2000 yilindaki degisiklikler, hul’ kategorisi altinda bir kadina bogan-
ma hakki vererek bu durumu diizeltmistir. Bu hiikiimlere gore kadin,
kocasi tarafindan verilen biitiin hediyeleri ve maddi miilkleri geri ver-
mek ve bundan sonra da herhangi bir maddi talebinden vazge¢mek su-
retiyle bosanabilir.

Ezher Seyhi ve diger bazi din adamlarinin da iginde bulundugu li-
beral ve feminist gevrelerden gelen destekle bu degisiklikler ¢okga tarti-
silmig, dini muhafazakarlar ise buna muhalefet gostermigtir. Destekle-
yenler, kocasim sevmedigi igin bosanmak isteyen bir kadinin talebini
Peygamber’in onayladig bir siinnete dayanarak, hul’ hiikmiine geriatin
izin verdigini ileri siirerek konuyu tartigtilar. Peygamber kadina, mehir
olarak verilen bir bahgeyi geri vermesini séylemis daha sonra kocasina
onu bogamasini emretmigtir (islemi gergeklegtirenin hala koca olduguna
dikkat edilmelidir). Agikgasi, bakanlarin, profesorlerin ve toplum yone-
ticilerinin konuyu toplumsal gereklilikler ve pek ok kad: ve ailenin za-
rar gordigi biiyiik zorluklar hafifletme baglaminda tartigmalar yetme-
mektedir: Argiiman dini bir referansla perginlenmek zorundadir.

Karg: taraftakiler ise konuyu, peygamberden gelen rivayeti bir
bagka argiiman veya 6rnekle desteklenmemis izole bir vaka olarak
reddetmek suretiyle, temel olarak seriata uygun olmamasi baglaminda
tartigtilar. Millet Meclisi’'ndeki en sesli muhalif, seriatin ve toplumsal
degerlerin savunucusu, sézde liberal Vefd Partisi’nin lideriydi. Bu ya-
sanin bir sonucu olarak evlilik hakkinda kati 6ngériilerde bulundu:
‘Eger bir kadin kocasinin arkadaglarindan daha az yakigikh oldugunu
goriirse bosanmaya ¢aligmasi m1 gerekmektedir?’ diye sordu. Digerle-
ri de Kur’an’da ve seriatta onaylanan,® erkegin kadin iizerindeki dogal
tstiinligiine aykiri oldugunu ileri siirerek kanunu sugladilar.

6  Bu olay hakkindaki bilgi Enid Hill’in, Misir basin raporlarina dayanan yayinlanmamig makale-
sinden alinmigtir.
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Ezher’in liberal Seyhi meclise, kanun tasansinin incelendigini,
diizeltildigini ve Islimi Aragtirma Akademisi’nin gogunlugu tarafindan
seriata uygun goriildiigini anlatti. Bu, muhafazakar ulemanin ve des-
tekleyicilerinin bu yasamanin dogru dinden ve gergek degerlerden
uzaklagma oldugunu s6yleyen protestolar ve dilekgeleri bagkana gon-
dermelerini durduramadi. Aile mevzulan ve onlarin seriat ile iligkisi,
Misir toplumu ve siyasetinde tartisma konusu olarak durmaktadir. Bir
yandan siyasi segkinler ve toplum y6neticileri, modern bir toplum ve
ekonominin gerekliliklerine ve hassasiyetlerine dikkat ¢ekip eski hu-
kuk hiikiimlerinin biiyiik zorluklara ve iglev bozukluguna yol agacag-
na igaret ederken; diger yandan da toplumdaki muhafazakarlar, her-
hangi bir toplumsal liberalizasyon hareketini durdurmak ve tersine ge-
virmek igin dine bagvurmaktadirlar. Ama ilging olan sudur ki; her iki
taraf da dini kaynaklara ve otoritelere bagvurmaktadir: Ortada higbir
sekiilerist yok gibi goriinmektedir.

SERIATA CAGRI: FARKLI KOLLAR

Seriatin uygulanmasi ¢agnisi, gordiigiimiiz gibi degisik seriat anlayisla-
rina sahip farkh Islimi gevrelerden gelmektedir. Radikal Islimcilar,
dogrudan Kur’an’a ve siinnetten segilmis unsurlara bagvurma lehinde,
fikih gelenegini ve tarihsel seriat1 (Ibn Teymiye istisnasi diginda) redde-
den Kutup’un fikirlerini takip etmektedirler. ‘Kur’an anayasamzdir’
sloganimi kullanirlar. Kanunlar koyan bir millet meclisindeki segilmig
temsilciler yoluyla halkin kendini y6netmesi demek olan biitiin de-
mokrasi bigimlerini reddederler. Onlara goére hiikiim yalmzca Allah’in-
dir ve onun yasasi da tek yasadir. Yasamaya ve insan yapim kanunla-
ra yer yoktur (Abdul Fattah 1997: 44-47).

Radikal Islima diigiincede yer alan merkezi bir unsur tekfirdir.
Tekfir, davramiglarinda ve sézlerinde Islim’in temel akidelerine bagh
olmayan ancak kendi diigiincesine gore Miisliman oldugunu diigiinen
kigilerin inangsiz, dinsiz, kiiffar (gayrimiislimin ¢ogulu) oldugunu id-
dia etmek. Bu, 6zelde, Islim iddiasinda bulunup Allah’in vahyettigi
yasalara gore hitkmetmeyen yoneticilere uygulanan bir miieyyide olup
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ortagagdan beridir Islimi séylemde ihtilafli olan bir konudur. Islim
inancim ikrar eden, sehadeteyni s6yleyen, Allah’in birligini ve Mu-
hammed’in Peygamberligini onaylayan herkes Miisliman olarak ka-
bul edilmektedir. Bu kigi kot bir Miisliiman, bir giinahkar olabilir,
ama en Siinni otoritelerin goziinde dahi bu kisi hild iman simrlar ice-
risinde bulunmaktadir. Fakat bazilarina gore, birinin Miisliiman ola-
rak kalmaya devam edecegi giinahkarhgin bir sinir1 vardir. Gordiigi-
miiz iizere yoneticiler sozkonusu oldugunda geleneksel Siinni siyaset
ilkeleri, yoneticilerin eksikliklerine neredeyse sinirsiz bir tolerans gés-
termigler; Islim toplumunun birliginin ve diizeninin korunmas: ve fit-
nenin veya entrikamin uzaklastirilmasi i¢in onlara itaati emretmigler-
dir. Bu ilke igerisindeki derin muhafazakar unsurlar dogal olarak ge-
rek liberal gerekse radikal modern siyasi Islimcilar tarafindan redde-
dilmigtir. Radikallere gore onlar, yoneticinin tekfir edilmesi ilkesinin
tarihsel bir kokiini Ibn Teymiye’de bulabilmektedirler.

Ugiincii Béliim’de Ibn Teymiye’nin, devletin ve toplumun biitiin
meselelerinde seriatin hitkmiini getirme noktasinda samimi, ama ne
var ki iktidarin gergekleri noktasinda dikkatli; pratikte ise Memlik
yéneticilerinin otoritesini ciddi olarak destekleyici oldugunu gérmiis-
tilk. Onun déneminde resmi olarak Siinni Miislimanlar olan Mogol-
lar ile ilgili ifadeleri, modern radikaller igin bolca kullanilan malzeme
olugturmustur. Mogollar Memlik sinirlarina komgu Suriye ve Anado-
lu topraklarina yerlesmislerdi. ibn Teymiye Mardin’deki Mogol yone-
ticilerinin, sadece dini emirlere itaatsizlik ettikleri igin degil (ki bu
Memlik yéneticileri igin de aym 6lgiide gegerliydi) aym zamanda Al-
lah’in vahyettiklerine gore hitkmetmedikleri i¢in de ger¢ek Miisliiman-
lar olmadiklarimi ilan etmisti. Ogrencisi ibn Kesir (6. 1372), Kur’an’a
atifta bulunarak bu temay: gelistirmis ve Mogol yoneticilerinin yasa-
larina bagh olup ona seriatin iizerinde bir imtiyaz vermelerinin cahili-
yeye, yani barbarlik ve cehalete bir doniig oldugu sonucunu gikarmig-
tir (Sivan 1985: 97-93).

Ibn Teymiye’nin Mogollara y6nelik olarak yaptig1 suglama ga-
gimizdaki radikal kesimlerin de ibn Teymiye gibi kendi zamanlarinda-
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ki yoneticilerini kiffar ve miirted olmakla; onlarin toplumlarimi da bir
cahiliyye devleti olmakla suglamalarina hizmet etmistir. Bu durum si-
yasi suikastlarin, 6zellikle de 1981 yilindaki Sedat suikastinin megru-
lagtinlmasina hizmet etmigtir. Suikastgi Halit el-Islimbuli, Sedat’ diin-
yevi tiranlara benzeterek ‘Ben bir Firavun’u 6ldiirdiim’ agiklamasinda
bulunmugtur. Radikaller de kendi aralarinda, tekfiri yalnizca y6netici-
lere uygulayanlar veya tiim cahiliyye toplumuna uygulayanlar olarak
ayrilmaktadir: Bir kismi siradan insanlarin gergek Miisliimanlar olup
sadece uyandirilmasi ve dogru yola yénlendirilmesi gerektigini iddia
etmigtir.

Bu diigiince kolu temel olarak Mesihgi ve iitopiktir; toplumsal
ve siyasi Orgiitlenme programi hakkinda da pek bir fikri yoktur. O, hu-
kuk kuramina veya reformuna, seriatin uygulanmasi ve hayatin ve y6-
netimin biitiin alanlarimin Kur’an ile uyum igerisinde olmasi hususun-
daki 1srar1 diginda sadece ok kiigiik bir katkida bulunmustur. Seriatin
fiili olarak uygulanmas:i yoniindeki gergek ilerleme, gordiigiimiiz gibi
parlamentonun igerisinde ve digsarisinda, Misir toplumunun ve huku-
kunun bazi yonlerinin tedrici olarak Islimlastirilmasi dogrultusunda
meyveler veren siyasi kampanyalarn yiiriiten, ana akim ve muhafaza-
kir Islimcilar tarafindan gergeklestirilmistir. Miisliman Kardesler’in
ana akimi, yasamamn uygulanabilirligiyle ilgilenmektedir. Siyasi ola-
rak temsili bir demokrasi sisteminin tarafindadirlar ve siyasi bir parti
olarak onun igerisinde yer alma y6niinde kampanyalar yiiriitmektedir-
ler. Temsilcilerini parlamento igerisine yerlegtirmeyi nasil bagardiklari-
m g6rmiigtiikk. Temsilciler, parlamento komisyonlarinda, ¢ogunlukla
seriatin uygulanmasi konusunda orta yollu ve tedrici bir tavir takina-
rak siyasi uzlagmalara katildilar. islimc hukukgular ve akademisyen-
ler de bu projenin ve yonelimin bir pargasidirlar.

Seriat taraftarhigi noktasinda bir bagka kol, 6ze ve asla doniise
¢agr olan bir nevi kiiltiirel milliyetgilik olup, daha 6nceden belirttigi-
miz 19. yiizyildan bu yana reformlara romantik bir tepki niteliginde-
dir. Misirhlarin ve diger yerlerdeki Miisliimanlarin gogu igin seriat ta-
rafindan yénetilmek, Miisliimanlarin kiiltiirel ve manevi mirasinin bir
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pargasidir. Seriat, kiiltiirel milliyetgilikten ilham almig olan kiiltiirel ve
ulusal 6ze baghhgin bir pargasidir: Avrupa kanunlarinin benimsenme-
siyle tartisma, Misir toplumunun en 6nemli ve yapisal baglar olan Is-
lam1 6ziinden ve tarihinden koparildig: yoniinde ilerlemigtir. Bir Misir-
Ii hukukgunun da séyledigi gibi:

Seriat, islim medeniyeti projesinin omurgasim olugturmaktadir.
Eger bu omurga sarsilirsa, o zaman Islim medeniyeti de yok ola-
cak ve Batili, Budist ve birtakim bagka medeniyetlerin donistiiriil-
miig bir sureti haline gelecektir. Diinyadaki hig kimse bir toplumun,
kendi mirasina (turas) dayanan hukuki, egitimsel ve kiiltiirel reji-
mini olusturma hakkini engelleyemez... Bizim iilkemizde somiirge-
cilik yiiz yildir Islim geriatina dayanan hukuku bastirmigtir... Ken-
dine 6zgii bir tarihi ve mirasi olan bir toplum olarak, bu mirasa uy-
gun bir sekilde yonetilme ve egitilme hakkimiz vardir [Dupret’nin
Muhammed Salim el-Avva ile ropértaji: Dupret 2000: 210].

Insan haklarina dayanan bir hukuk sistemi olusturmaya galisan
liberaller dahi hild bu 6ze baghliga ait birtakim unsurlarin arzusunu
duymaktadirlar. Sudanh hukukgu, akademisyen ve insan haklan ey-
lemcisi Abdullahi en-Naim, sorunu, seriatin kamu hukukundan tama-
miyla ¢ikartilmasi ile, pek ¢ok Islima tarafindan savunulan onun ta-
rihsel bigimleriyle tam olarak uygulanmasi arasinda imkansiz bir ter-
cih meselesi olarak ortaya koymaktadir:

Birinci segenek [seriatin kaldirilmasi] ilke olarak itiraz edilebilir bir
segenektir ve uygulamada uzun siire gergeklegtirilebilmesi muhtemel
degildir. Bu ilke olarak itiraz edilebilirdir giinkii; Miislimanlarin, ka-
musal ve 6zel yasgamlannin tiim yénlerinde Islim anlayisina gére
davranmalan yoniindeki dini emri ihlal etmektedir. Dahasi, islimi
uyarugin [1980’lerdeki] yiikseligine baktigumizda bu segenegin pra-
tikte uygulanmaya devam etmesi miimkiin géziikmemekredir. Ikinci
segenegi de [tarihsel geriatin tam olarak uygulanmasi] ahliki olarak
girkin ve siyasi olarak savunulamaz buluyorum. Bana gére, kadinla-
ra ve Miisliman olmayarilara onlan hakir géren muamelelerde bu-
lunan tarhi seriaun giiniimiizde uygulanmas: girkindir... modem
ulus devletin ve hali hazirdaki uluslararasi diizenin somut gergekleri
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digiiniildiigiinde seriatin kamu hukukunun bu yénleri siyasi olarak
daha fazla savunulabilir degildir [en-Naim 1990: 58-59].

Ona gore ¢6ziim, insan haklar ile ilgili modern anlayiglar kut-
sal kabul edecek bir kamu hukukuna ulasma amaciyla, dini kokenle
benzesmeyi siirdiirerek, dini kaynaklar1 ve yontemleri yeniden diizen-
leme tegebbiisiinde bulunmaktir.

LIBERAL VE SEKULER TEPKILER

Seriatin uygulanmasi ¢agrisina elestirel yaklagan liberal tarafta, biiti-
niiyle sekiilerist simalar yok denilmezse de az sayida bulunmaktadir.
Miirted oldugu ileri siiriilerek 1992 yilinda radikal Islimcilar tarafin-
dan suikastla 6ldiiriilen Ferec Fuda dahi Islam tarihi ve 6rnekligi kav-
ramlariyla onlara karsi gitkmugtir.” Pek ok kiside yanki bulan (bkz. ile-
ride) temel argiimam, Islim’in bir devlet ve hukuk sistemi degil, 6nce-
likle bir din oldugu idi. Daha sonra Peygamber’in 6liimiiniin ardindan
halefleri devleti, devlet mantigim takip ederek pragmatik bir sekilde
yonettiler. Onlar hukuki ilkeleri, pratik gereklilikler karsisinda degis-
tirdiler ve uyarladilar. Islim’in hanedanhk devletleri, sadece kendi ih-
tiyaglarina dini retorik kihfim giydiren ¢ogunlukla baskici zorbalardi.
Bunun gibi halifelik de dini goriintiisiine ragmen, her zaman diinyevi
ve ¢ogunlukla zalim ve fasik bir yénetim idi. Islim devleti igin tarihsel
veya metinsel bir dayanak bulunmamaktadir ve ¢agdas Miislimanlar,
dinlerinin temel prensipleri ile uyum igerisinde bulunan adil ve demok-
ratik bir devlet arayigi igerisinde olmahdirlar. Tartigildig: gibi geriat da
bityiik oranda tarih igerisinde evrimlesen insan yapimi kanunlan iger-
mektedir ve fikih igerisinde vahye dayal ¢ok az sey bulunmaktadir.
Daha o6nceki Miisliman nesiller hukuku, toplumsal ihtiyaglarina ve
adetlerine gore uyarladilar ki giiniimiiz Miislimanlarinin da yapmasi
gereken budur. Anlatildig: gibi, Misir bir yiizyildan fazla bir zamandir
bir pozitif hukuk gelenegi olusturmugtur. Islemekte olan bu kurumu,

7  Bkz. onun kitabi el-Hakikatii'l-gaibe (1996). Silahli miicadele anlamindaki cihad: kasteden e/-
Farizatiil-gdibe, (Kayiplardaki Farz), baghkl Islami bir risalenin bir elegtirisidir.
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belirli olmayan bir geriat adina dagitmak, en kétii bigimiyle anargiye
ve en iyi haliyle, hikim Agmavi’nin 6ne siirdiigii gibi eskimig bir huku-
ki dille ifade edilmig, ayn1 oranda diinyevi bir kanunu keyfi bir bigim-
de onun yerine koymaya yol agacaktir.

Tarihsel agidan bir elestiri Hiiseyin Ahmet Emin’den gelmigtir.
Hiiseyin Ahmet Emin 1980’lerin baglarinda, Islimci1 akimin fikirlerini
ve programlarini modernist ve hiimanist bir Miisliman bakis agisin-
dan elestiren, seriatin uygulanmasi ¢agrisina da bir elegtiri igeren ilging
bir makaleler dizisi yazan, seckin bir entelektiiel ve emekli diplomattir
(Amin 1987). Emin kutsal kitabi ve peygamber 6rnegini takip etmeye
taraftardir, fakat bu kutsal kaynaklar igerisinde, hukuku meydana ge-
tirecek seyin ne oldugunu sormaktadir. Eger seriat ile kastedilen fikih
kitaplarinin igerisinde yer alan tarihsel birikim ise; o zaman bu biiyiik
oranda, toplumsal ve tarihsel sartlarin gesitliliginde, ¢ogu adetlerden
ve uygulamalardan alinmig ihtimallere, faydalara ve ihtiyaglara gore
olusturulmus insan diigiince ve yargilarimin uriinidiir. Dogrudan
Kur’an’dan ¢ikartilan kurallarin ve hiikiimlerin sayis1 azdir ve her ha-
likdrda bunlar degismeyen kanunlarin konumunda degillerdir. Bizzat
Peygamber’in, yakin arkadaslarinin ve hemen ardindan gelen halefle-
rinin davramglan bize bu kurallarin konumu hakkinda bir ipucu ver-
mektedir. Mesela daha sonraki Kur’an ayetleri (mesela ickinin mubah-
lig1 hakkindaki) 6ncekileri gegersiz kilmig gézitkkmektedir, tiim bunlar
Islim’in var oldugu ilk yirmi kiisur yil igerisinde olmugtur; peki ya 14
yiizyll boyunca olan degisiklikler? (Amin 1987: 189) Icki igmenin ve
faizle ig yapmanin her ikisi de Kur’an’da yasaklanmistir, fakat bu ya-
saklama yasa dogasinda midur, yoksa kendi ruhunu kurtarmak igin ¢a-
ligmasi y6niinde inanan kigiye bir uyari midir? Ve niye icki igme daha
sonra cezalandinlacak bir sug haline gelmigtir de faizle is yapmada yal-
nizca bunu sart kogmus s6zlesmelerin iptaliyle yetinilmistir? Ve niye
diger ilkeler, ‘yetimlerin mallarim adaletsizlikle alanlar (‘yiyenler’), ka-
rinlarina sadece ates doldurmaktadirlar’ gibi ayetler ceza hukukuna
terciime edilmemistir? Bunlar insanin yaraticisiyla iligkilerini diizenle-
yen ilkelerdir ve toplumsal iligkileri diizenleyen kurallara 6ncelik veril-
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migtir. Fakat diinyevi yasama bu ikincisini geligtirmekle yikimlidiir
(Amin 1987: 186-87).

Peygamber’in siinnetine gelirsek, burada da sahabe ve takipgi-
leri agisindan, sartlar ve ihtimaller dogrultusunda kurallar: degistirme
yoniinde bir gonillilik goériiriiz. Mesela sarap igme hususunda, Hay-
ber’in fethi sirasinda Peygamber orada bulunan biitiin sarap figilarim
kirmalarim emretmigtir, fakat Miislimanlardan birisi bunu israf ola-
rak gérmiig ve maddeyi a¢gozliiliikle dikip igmigtir. Digerleri bu yapti-
gindan vazgegmesi igin ona bagirmig ve Peygamber terligiyle ona vur-
mus ve digerleri de aymi hareketi tekrarlamigtir. Omer ona daha da faz-
la ceza vermek istediginde Peygamber, adamin Allah’1 ve peygamberi-
ni sevdigini soyleyerek onu engellemis, daha sonra adam onlarla dost-
¢a oturmugtur. Kur’an igki igin bir ceza sarti koymamustir, fakat Pey-
gamber’in ilk halefi Ebubekir icki igenler igin 40 sopa cezasi koymus-
tur; ikinci halife Omer bu cezay: 80 sopaya ¢ikarmgtir. Agini bir disip-
lin adami olusuyla meghur olmug Omer, zina yapan kadina taglama ce-
zasi getirmig ve Peygamber’in izin verdigi gegici zevk evliligini (muta)
yasaklamigtir. Bu nedenle Emin sormaktadir: Hangi gelenegi takip et-
memiz gerekmektedir, Peygamber’inkini mi, Ebubekir’inkini mi yoksa
Omer’inkini mi? Son ikisi agiktir ki, kendilerini Peygamber’in gelene-
gine baglama zorunlulugu hissetmemigler ve kendi sartlarina ve egi-
limlerine uygun pratikleri benimsemiglerdir. Emin’e gore bu, daha son-
ra gelen Miislimanlarin da benzerini yapacag: bir 6rneklik ortaya
koymaktadir (Emin 1987: 189).

Kur’an’daki kurallarin gogu, mesela evlilikle ve kadinlarla ilgili
olanlar, o0 d6nem Arabistan’inin uygulamalar baglaminda degerlendi-
rilmek zorundadir. Mesela evlilik kavrami, erkege kadinin cinsiyetin-
den haklar veren bir satig sézlesmesi gibidir. Islim ilerlemeci bir din-
dir; kurallarini ve kavramlarimi zamana gore degistirmek zorundadir.
Peygamber, doneminde kadinin durumunu iyilestirmek hususunda
gayretliydi, cahiliyye hiikiimlerinin bugiin hila gegerli oldugunu gorse
hayrete diiserdi. Kesinlikle, evlilikte esitligi ve kargihkh katihm savu-
nan reformcular desteklerdi (Emin 1987: 208-9).
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O halde Emin’e gore seriattan, Kutsal kitabin emrettiklerinden
ve Peygamber’in 6rneginden kalan nedir? Ona gore, seriat bir yandan
sabit ve degismeyen dini kurallar ve ilkeler biitiini iken, aym zaman-
da sinirlan igerisindeki evrimin ve geligimin 6nemini goz ardi etme-
mekte; bireylerin ve toplumlarin atalarinin 6ngoremedigi alanlardaki
¢ikarlarina hizmet edecek yeni sistemlerin benimsenmesine de izin ver-
mektedir (Amin 1987: 201). Emin’in (Amin) ortaya koydugu bu gé6-
rigler, kanun koyan mercie, kurallarin kutsal Kur’an’daki ve Peygam-
ber 6rnegindeki dindarhk ve adalet talepleriyle uyum igerisinde oldu-
gunu 6ne siirme noktasinda hazir bir imkani veren muglak ve fazla es-
nek bir formiilasyondur.

Benzeri sekilde fazla esnek ve sekiilerlestirici sonuglara, avukat
ve hikim olan Muhammed Said Asmavi de ulagmigtir. Agmavi siyasi
Islim’a kars1 yorulmak bilmez bir kampanyaci ve geriatin uygulanma-
st cagnisimin bir elestirmenidir. Islim, tarih ve hukuk iizerine gok sayi-
da kitabi olmasina ragmen tam anlamiyla bir sekiileristtir. O, Miislii-
man bir bakis agisindan yazmakta, fakat inanciyla siyaseti ve asil ola-
rak hukuku ayirmaya ¢aligmaktadir. Asmavi, giiniimiizde yaygin olan
fikhin geriattan ayrimi ve fikhin elestirilmesi ve reddedilmesi hususuna
vurgu yapan, dikkat gekici bir simadir. Bu siiregte, fikhin diinyevi ka-
rakterini ve vahiy ve kutsal kaynaklardan farklihgini meydana gikar-
mak igin, fikhin entelektiiel temelleri ve metodolojisiyle ilgilenmistir.
Julian Murphy, onun projesini iyi bir gekilde 6zetlemistir:

Esasinda Agmavi, Islim fikdunun kabul edilebilecek éze uygun kay-
naklariun (usul), sadece Kur’an, sahih Hadis (Kur’an’in ruhuyla
uyum igerisinde olanlar), bu maddi kaynaklara bagh, kisitlayic1 bag-
larindan kurtulmus igtihat ve son olarak hangi zamanda olursa olsun,
0 zamarun kamu yaranmn (maslahat, vs.) goz 6niinde bulundurulma-
st oldugunu iddia etunektedic Agmavi, Kur’an'in, aym zamanda diin-
yevi olarak da uygulanabilir olan, spesifik yasama emirleri icerdigi
fikrini reddetmekredir. urast agiktir ki onun Islami kaynaklar (usul)
konusundaki genel perspektifinin, bu gibi geylerin usul-i fikh ve islam
hukuku seklinde —islim mesajinin dogru bir degerlendirmesi igerisin-
de- bilfiil mevcut oldugu fikrini reddeder [Murphy 2001: 128).
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Baska bir ifadeyle, Asmavi Islimcilara kargt kapsamh bir pole-
mige girmektedir. Fakat bir Miisliman olarak kendisi, sadece tama-
muyla sekiiler sonuglara varmak igin kutsal kaynaklardan davramg ku-
rallan ¢ikarmakla ilgilenmektedir.

Tarihsel fikih killiyatini insan yapim kanunlar olarak gérerek
bu sekilde reddetmek, Kur’an’in ve hadislerin zamana ve mekina gére
goreceliligi diigiincesine sahip olmak, dinin yasal gerekliliklerini dindar-
lik, adalet ve insanlik genel ilkelerine indirgemek, ayni zamanda Islim’a
ve ‘gercek’ seriata baghhklarim vurgulayan sekiilerizm taraftan insan-
larin genel 6zellikleridir. Bunlar, Islim’in bir devlet veya bir hiikiimet
sarti koymadigini ve bunun igin bir kanun yapmadigim soyleyerek de-
vam etmektedirler. Islim &ncelikle bir din ve bir kiiltiir; seriat degerle-
riyle ve ilkeleriyle genis bir program, bir yontem olup tiim zamanlar
igin sabitlenmig hukuk yasalar degildir. Islim tarihindeki halifelik, di-
ni olma iddiasina ragmen, kurallarinda ve usullerinde hig degilse bile
¢ok az dini igerige sahip olan, ¢ogunlukla zorba diinyevi devletlerden
bagka bir gey degildi. Din goriintiisii, 6zel hukuk alaninda kendilerine
verilen otorite alanlarindaki iktidari ve tatmini kabul eden fukaha tara-
findan onaylanmigt. Agmavi, aym zamanda fikih hukuk sisteminin,
kiiltiirel ve tarihsel ayirt ediciligini de sorgulamaktadir. Ona gore fikih
doktrinleri, Roma hukuku uygulamasinin yaygin oldugu ve kaginilmaz
olarak ondan etkilenen eski Yakindogu’nun tarihsel ve cografi bagla-
minda geligmistir. Roma hukuku, 19. yiizyildan beri Misir yasamasinin
dayandigi Napolyon Hukuku’nun temelidir. Fransiz hukuku da getiri-
lebilirdi, ¢iinkii o temel olarak Misir geleneginden ve seriat ilkelerinden
cok farkl degildi. Aslinda, insani sorunlarin birbirine benzerligi dolayi-
siyla farkh hukuk gelenekleri arasinda ortak olan gok nokta vardir. Bu-
nun gibi, modern Misir yasamas: geriattan ¢ok da farkh degildir. Gor-
digiimiiz gibi medeni hukukun genel ilkelerinin ¢ogu her iki gelenekte
de ortaktir. O halde geriatin uygulanmasi ¢agnisi da, Islim’in Batr’dan
farkhhg: iizerine vurgu yapan, gereksiz sinirlar gizen ve siireg igerisinde

geri kalmis formiiller ve uygulamalar getirme tegebbiisiinde bulunan
ideolojik bir slogandan bagka bir gey degildir (Shepard 1996: 46-47).
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Bu tam olarak su nedenledir ki, medeni iliskiler alamindaki
olaylara diinyevi olarak uygulanan kanunlastirilmig seriat, diger diin-
yevi kanunlara benzemektedir. Ve seriati bir kimlik ve Batr’ya kars:
farkhihk belirtisi olarak arayanlar, onun igerisinde farkh olan ve go-
gunlukla liberal baglamlarda onaylanmayan bu unsurlarina vurgu
yapmaktadirlar: Ceza hiikiimleri, ataerkil normlar, i¢ki yasagy, faizle is
yapmanin yasaklanmasi. Bu yonler aym zamanda geriata, bir kamu
hukuku sekli getirmektedir. Aksi halde ise seriat, genel tarihsel sinirla-
n1 olan ahval-i sahsiye ve medeni hukuk muameleleri igerisine hapsedi-
lecek ve teklif edilen Islim devletindeki merkezi yeri zedelenecektir. Bu
sartlarin gergek bir Islim devletinin pargas: olarak yiiriirliige konmasi
taraftarhg, gordiigiimiiz gibi muhafazakir ve radikal Islimcilarda
yaygindir. Liberal hassasiyetleri olanlar igin veya hatta modern bir
devlette olan muhtemel herhangi bir hisse sahip olanlar i¢in dahi, bu
sartlarin bazilar bir ikilem olusturacaktir. Yukaridaki alintida bu so-
runun Abdullahi en-Naim tarafindan nasil ele alindigimi gérdiik. O,
Seriat-temelli bir kamu hukukunun Miislimanlar igin bir gereklilik ol-
dugu izerinde vurgu yaparken, kadinlar ve Miisliman olmayanlarla
ilgili imalardan da rahatsiz olmaktadir. Onun, tatmin edici bir sonuca
ulagmak igin Kur’an’in 6zel ve segici okumasina dayanmasi Islimcila-
rin ¢ogu tarafindan reddedilmektedir. Fakat bu ilgiler, farkl dereceler-
de, ¢ogu Islimcimin yazilarinda ve savunmalarinda yer almaktadir.
Adil Hiiseyin, Fehmi Hiiveydi, Tarik el-Bisri ve Muhammed Ammara
gibi Misirh entelektiiel Islimcilarin ¢ogu, bir yandan her alanda Islim-
lagmayi savunma hususunda samimilerken, diger yandan da sira Miis-
liman olmayanlara, 6zellikle Kiptilere [Misir asilli Hiristiyanlar] gel-
diginde liberaldirler ve Miisliiman olmayanlari zimmiler olarak goren
genel seriat emirlerini yeniden diizenlemede maharetlidirler. Hiristi-
yanlarin tam vatandashk haklarina sahip olmasinin geriat ile tamamen
uyum igerisinde oldugunu iddia etmekte ve bu argiimanlarimi tasvir
i¢in metinlerden ve ge¢mis 6rneklerden alinti yapmaktadirlar. Bu tu-
tumlar, yukar1 Misir ve diger yerlerdeki Kipti topluluklara yapilan di-
zenli saldirilarla da belirginlestigi iizere, Islimci hisleri toplumsal hu-
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sumet ile beslenen ve kuvvetlenen halk seviyesindeki Islimcilarin ¢o-
gunluguyla uyusmamaktadir.

SONUCG

Musir (Tirkiye’nin yamsira) Ortadogu’daki en uzun modernlesme ta-
rihine sahip iilkedir. Bu modernlesme, 20. yiizy1l boyunca siyaset, top-
lum ve kiiltiir iizerinde 6nemli 6lgiilerde sekiilerlegmeyi kapsamakta-
dir. 20. ytuzyihn ilk yarisindaki eski rejim altinda ticaret, kiiltiir, sanat,
sinema ve medya ¢ok az ya da higbir dini referans olmaksizin serpil-
migti. Nasic’in ‘Arap sosyalizmi’, Arap diinyasim y6nlendirdi ve bii-
yiik oranda dini bir referans olmaksizin ‘Ugiincii Diinya’da sosyalist ve
anti-emperyalist miicadelelerin 6ncii kolu olarak lider bir rol oynad.
Dinden bu uzaklagma aymi zamanda dénemin siyasetini, medyasim ve
kiiltiirel s6ylemlerini de belirledi. Dini teslimiyet ve baghhga doniisi
arttiran acaba, bu ‘ulusal proje’nin basansizhga ugramasi ve uzlagma
bilmez bir Israil’e destek olan Bati hegemonyasinin gériinen 1srari ve
takviyesi miydi? Sebebi ne olursa olsun Misir, giiglii bir Islimlagma
dalgasinin pengesinde goriinmektedir. Radikal ve mubhalif Islimcihk
kars1 konulamaz devlet baskisina dayanamayarak geri ¢ekilmekte; or-
tami da, hem hiitkiimet hem de muhalefet kanadiyla gegimli ve geriat
dilini konusan muhafazakar ve ahliki Islim’a terk etmektedir. Fakat
bu dini egilimin oldukga agik olarak goriilebilmesi, Misir toplumunun
ve ekonomisinin bu muhafazakar ahlaki giigler tarafindan denetlene-
meyecek yonlere dogru devam eden gelismesi noktasinda bizi yanlt-
mamahdir. Oyle ki s6zkonusu bu durum otorite iddialarinda bu giig-
leri cok daha yiiksek sesli hale getirmigtir. Muhafazakarlarin 6fkelerin-
de canlanan halihazirdaki manifestolar, 6rfi evlilik olarak adlandiri-
lan, devlet sicillerinde kaydedilmeyip sahitlerin 6niinde ve belki de im-
zali bir belgede dini bir ifadeyle tamamlanan bir nevi resmi nikihsiz
birlikteliktir. Bu tarz evlilik gizli ikinci evliliklerin oldugu eski mekan-
larda veya gegici egler arayan zengin Suudilerde ¢ok ilgi gormedi. Fa-
kat son zamanlarda, evinden uzakta olup ailelerine yabanci olan, ken-
di evliliklerinde pahali formalitelerden ve aile iligkilerinden kagan iini-
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versite 6grencileri veya diger geng insanlar arasinda uygulanmaktadir.
Uygulamay: ahlik digi ve bir nevi fahigelik olarak goriip suglayanlarin
kizginlik gighklar, basinda ve televizyonda yanki bulmaktadir. Oyle
goriinmektedir ki, geng insan, artik aile baglarindan ve ataerkil otori-
teden bagimsizlagmistir ve cinsel baskiy Islimi tarzlarla bertaraf ede-
cek yollar bulmaktadir. Tesettiirli kizlar erkek arkadaslariyla el ele tu-
tugsmakta ve Kahire’deki Nil kenarindaki Kordon boyunda onlara sev-
gi s6zciikleri fisildamaktadirlar. Burada tesettiir mesrulagtiric1 bir sim-
ge olarak gorev yapmaktadir.

O halde dini ve ahlaki otorite iddiasindaki ¢aba ve onlemler, te-
mel toplumsal ve ekonomik siireglerin etkilerine karsi kaybedilen bir
savag mudir? Iran Islim Cumbhuriyeti biiyiik oranda geng bir niifusa,
dini bir devlet ve hiikiimet hissini yagatmstir ki onlar bunu reddedi-
yor goriinmekteler. Misir bir Islim devleti olmamstir ve din, muhalif
ve kaynastirici bir gii¢ olarak varhigim devam ettirmektedir. Ancak
Ozellikle genglerin karsi koymasina yol agan temel toplumsal siiregler
benzerdir, fakat farkh kavramlarla ifade edilmislerdir. Acaba bunlar
bir noktada birlegsecek midirler?
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TARIHI ARKA PLAN

19. yiizyilda Iran, Kagar hanedanligi yonetiminde bir merkezden ida-
re edilmeyen ve genel olarak zayif bir devletti. Yiizyilin biiyiik kismin-
da, vilayetlerdeki yozlasmig memuriyetin geligmemis branglariyla, dii-
zenli bir ordu ve fonksiyonel bir saray biirokrasisi yolunda ¢ok az gey
gergeklestirdi. Bu anlamda ¢agdasi olan Osmanli’dan ¢ok farkhydi ve
reform tegebbiisleri de ok daha sonra geldi.!

Iran biiyiik oranda, Kagar aristokrasisini olugturan yerel iktidar
seckinleri, kabile reisleri, biiyiik tiiccarlar ve ileri gelen din adamlari
tarafindan yonetilmekteydi. Toprak, gesitli milkiyet iligkileri igerisin-
de koyleri elinde tutan tiim bu segkinler igin temel miilkti. Cogu ge-
nellikle 6zel bir ordu olusturacak sekilde silahh gérevlilere kumandan-
lik etmekte ve bu yolla kendi ¢ikarlarim giiglendirip, gelirlerini garan-
ti altina almaktaydilar.

Bu iktidar gorintisi igerisinde dini seckinler (miigtehitler) 6n-
de gelen bir mevkiye sahiptiler. Bu mevkide onlar bu diizenin dogur-

1 Ogzellikle din ve devlet agisindan, 19. yiizyil Iranryla ilgili degerlendirmeler igin bkz. Hamid Al-
gar 1969; Arjomand 1984; Keddie 1966, 1972, 1981.
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masi kagimilmaz olan ¢atigmalarda ve miicadelelerin hem aktorii hem
de garantorii, aracisi ve hakemi olarak iglev gérmekteydiler. Dini lider-
ler giicli ve 6zerk ozneler idiler. Osmanl’’daki mukabillerinin aksine
onlarin giicii bityiik 6lgiide, devlet dairesinden ve maasindan degil, di-
ni kurumlardaki ve yerel iktidar seckinleri igerisindeki konumlarindan
gelmekteydi. Dini kurumlar da aym gekilde tek bir merkezden idare
edilmemekte, hepsini kapsayan bir “kilise’ benzeri bir kurum bulunma-
maktaydi. Miigtehitlik mevkii icazet (iist-diizeydeki bir hoca ve iistat-
tan alinan diploma) ile neticelenen bir g¢aligmayla elde edilmekteydi.
Bir miigtehidin statiisii kendine baglayabildigi takipgilerinin, ‘onu tak-
lit edenler’in (mukallid) ve dini mali 6demelerini ona yapan kisilerin
sayisiyla belirlenmekteydi. G6z oniinde bulundurulacak bu kriterler
daha sonra emsallerinin ve iist diizeydeki meslektaglarinin onu deger-
lendirmesinde de etkili olacaktir. Oyle ki bunlar miigtehidin eserleri ve
hocaligiyla ve aym sekilde yagam bigimiyle de ispatlanacak 6gretimde-
ki ve dindarliktaki bagarilari hakkinda uygun degerlendirmeyi yapmig
olanlardir. Onde gelen miigtehitler, son zamanlara kadar miigtehit ai-
lelerinden gelmekte ve benzer ailelerdeki kadinlarla evlenmekteydiler.
Bunlar genellikle zengin olan, ¢ogunlukla toprak sahibi ve tiiccar aile-
lerdi. Ayrica basaril miigtehitler, 6zellikle de humus (begte bir) olarak
adlandirilan ve onu takip eden mukallitler tarafindan 6denen dini ba-
gislardan olusan 6nemli miktarlardaki dini gelirleri yonetmekteydiler.
Bagislarin miktari, belirli gelir kategorilerinden bir ytizdelik oram ola-
rak belirlenmekteydi. Bu dini 6demeler, dini bir yiikiimliilik olarak,
kendi segtigi, hakk: yillik olarak 6denen bir miigtehiti takip etmek zo-
runda olan her bir inanan i¢in zorunluydu. Baz1 miigtehitler, bu ala-
caklarin toplanmasinda silahli hizmetlilerini gorevlendirmekle mes-
hurdular (Algar 1969: 19); fakat bu 6demeler ¢ogunlukla dini bir yi-
kiimlilik ve dindarhk hareketi olarak goniilli bir gekilde yapilmak-
taydi. Hiiccetii’l-Islim, daha sonra Ayetullah ve Ulu Ayetullah gibi un-
vanlar, miigtehitler dizisinde o kisinin konumunu ve ona olan saygiy1
teslim etmek ve bir hiyerargi sunmak igin 19. yiizyilin sonlarindan iti-
baren giindeme gelmigti (Moin 1999: 36-38). Fakat bu mevkilerin ve-
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rilmesine hitkmetmek veya miigtehitleri yiikseltmek igin resmi bir sis-
tem veya bir usul bulunmamaktadir, bireyler olusan bir konsensiis ile
ilerlemektedirler.

Medreseler bu sistemin merkezinde yer almaktaydi. Miigtehit-
ler cogunlukla hocaydilar ve medreseler de 6nde gelen miigtehitler ta-
rafindan dini bagiglarla ve yonettikleri humus gelirleriyle idare ve fi-
nanse ediliyordu. Cogu, 6grencilere maag 6diiyor; 6grenciler ve ihtiyag
sahipleri i¢in ekmek yapan firinlar1 da igletiyordu. Bunlar 6nemli hi-
maye ve niifuz yollariydi. Zira bir miigtehidin etrafinda 6grencileri ve
diploma verdikleri 6nemli bir baghlar grubu olugturmaktaydi. Bu grup
da hamilerinin Gniini ve niiffuzunu yayacak, humus-6deyen mukallit-
ler olan cemaatin toplanip devamhligini saglayacaklardi. Tarih igeri-
sinde bazi miigtehitler silahli hizmetlilerini, en azindan kismen 6gren-
cileri igerisinden olugturdular (Algar 1969: 19).

Bu medreseler, temel olarak kutsal sehirler olarak kabul edilen
dini merkezlerde konumlanmislardir. Irak’ta Necef, Kerbela ve Samar-
ra, aym sekilde Iran kutsal sehirleri Meshed ve Kum. Bunlar, dini per-
sonel i¢in ig imkanlar ve gelirleri saglayan kutsal merkezlerdir. Irak’ta-
ki merkezler ise siyasi olarak énemliydiler, giinkii Iran devletinin sinir-
lar1 disinda yer almakta ve bu nedenle miigtehitler igin daha fazla
ozerklik ortami olugturmaktayd.

Medreselerin ders programi, her biri tamamlanmasi igin tipik
olarak dort yih gerektiren ti¢ halkay: takip etmekteydi. Birinci halka-
da 6grenci Kur’an’in, Arap dili ve gramerinin temellerini 6grenmek-
teydi. Bu halkanin sonunda yerel camilerde alt diizey bir din gorevlisi
olarak gorev alabilir ve Muharrem ayindaki yas térenlerindeki ritiiel-
lerde Hiiseyin’in sehit edilisiyle ilgili hikayeleri okuyan ve ezberleyen
kisi olarak gorev yapabilirdi. lkinci halkada fikih &gretilmekte; seri-
atin ayrintilari hususunda egitim verilmekte, uygun metinler, serhler ve
hiikkim ¢ikarma yontemleri 6grenilmekteydi. Bu halkadan mezun
olanlar camilerde ve cemaatlerde molla olma ve muhtemelen seriat
mahkemelerinin igledigi yerlerde hakim olma (ki 20. yiizyilin gogunda
durum béyle degildi, fakat gorecegimiz gibi son zamanlarda bu, bazi
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sekillerde yeniden g6zden gegirildi) ehliyetini kazamyorlardi. Son hal-
ka ise hukuk meselelerinde bagimsiz fikirlere ve yoruma ulagmak igin
ictihat alaninda egitim sunuyordu. Bu, bagimsiz bir hiikiim olugturma
yolunda egitilmek igin, seminerler yoluyla, metinlerin, hadislerin ve
serhlerin tartigiimasiyla gergeklestiriliyordu. Ogrenci bu agamaya ulas-
tigim hissettiginde uygun bir is igin hocasina bagvurabilir ve eger ikna
olursa hoca ona igtihat yapmasi igin bir ruhsat verebilir ve boylece 6g-
renci tam anlamiyla yeni bir miigtehit olmus olurdu. Dogal olarak sa-
dece 6grencilerin kiigiik bir kismi bu iigiincii halkayi tamamlayip miig-
tehit olmaktadir.2

Sii Iran ile Siinni diinya arasindaki ruh ve kiiltiir farkini belirt-
mek gerekir. Icma, konsensiis ve 6nceki nesillerin birikmis icmasim
taklit etmek Siinni diinyada igtihadi simirlamaktadir. Igtihada izin ve-
rildiginde, daha dogrusu reformcular ve radikaller tarafindan bu ge-
rekli goriildiigiinde ise, onu sinirlayan ¢ok az kural ve usul oldugun-
dan keyfi bir hale gelmektedir ve dini ilgileri olan egitimli herhangi bir
insan tarafindan gergeklestirilmektedir. Sii Iran’da igtihat, 6nceki miig-
tehitlerin vardiklari hiikiimlerden agik¢a muaf tutulmugtu ve bizzat
kendi hiikiimlerine varmak zorunda olan yiiksek ulemanin diizenli bir
uygulamasiyd. Tabii ki igtihat yoluyla ulagilan sonuglar biiyiik 6lgiide
¢ok nadir olarak yeni veya devrimci bir yapidadir ve genellikle gele-
neksel gizgileri ve iizerinden ¢okga gegilmis patikalari izlemektedir. As-
linda, igtihat ilkesinin iglevi, yenilik iin bir yol agmaktan ziyade ule-
manin otoritesini ve 6zerkligini olusturma ve destekleme araci olarak
goriinmektedir. Ne var ki istisnai sartlar altinda, yeni sartlara uygun
yeniliklere izin vererek birtakim ulemaya esneklik ve manevra imkam
vermektedir ki; hem 1906 Anayasa Devrimi’'nde hem de daha yakin
dénemdeki 1979 Iran Devrimi’nde ve onun olusturdugu Islim Cum-
huriyeti’nde bunu gormekteyiz. Hukuk sanat: ise, Siinni diinya igin ol-
dugu kadar $ia igin de din 6grenimindeki ve pratigindeki merkezi ye-
rini korumaktadir. Fakat $ii 6grenimin, diigiincede hukuki ve metinsel

2 Medreseler ve ders programlar: hakkinda bkz. Fischer 1980; Moin 1999; Mortahedeh 1987.
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sinirlamalara daha egilimli olan Siinni mukabillerinden daha fazla or-
tagag Islim’inin felsefi, fikri ve hatta mistik unsurlarina hizmet ettigi
goriilmektedir.?

SIYASI ARKA PLAN

Yukarida degerlendirilen unsurlar, iran’daki iist diizey ulemaya mute-
dil bir diizeyde o6zerklik vermek igin birlestiler: Devlet ve onun temsil-
ciliklerinden gelen 6zerklik ile diger dini otoriteler ve kurumlarla ilgi-
li olan 6zerklik. Her bir kidemli miigtehit, kendi takipgiler 6rgiisiine,
kendi vakiflarina, kurumlarina ve gelirlerine sahiptir. Daha sonra
onun kendi iktidarim ve 6zerkligini de ilgilendirecegi igin, rakiplerin
bu ¢ikarlara tehdit olugturmamasi kendi yararinadir. Siyasi ve kisisel
catigmalar ve entrikalar bdylesi bir sistemin kaginilmaz sonuglaridur.
Saghkl ve dengeli donemlerde bunlarin iistesinden gelinmig ve bunlar
frenlenmigtir. Fakat 19. ylizyildan itibarén pek ¢ok olayla ortaya ¢ikan
toplumsal doniigiimiin galkantili sartlan altinda bu tiir olaylar giddet-
lenmigtir. 1920°li yillarda Riza Sah’in hikimiyetindeki modern devle-
tin olusumu, Osmanh diinyasinda gordiigiimiiz gibi, dini otoritenin ve
islevin 6nemini kaybettigi benzeri siireglere sahne olmustur.

Ulema, 1880’lerden bu yana Iran’in siyasi sahnesinde 6nemli
rol oynamigtir. Bu durum, Avrupah giiglerin (temel olarak Ingiltere ve
Rusya’nin) banka ve tacirlerinin iran ekonomisine ve siyasetine zorla
girerek yiikselmeleriyle alakali olarak, ulemanin konumuna ve iktida-
rina olan ilginin yeniden canlanmasiyla gergeklesmistir. Bunlar, iflas
eden ve gelir ag1g1 olan imparatorluk hazinesine saglanan mali kaynak
ve kredi yoluyla elde edilen niifuz ve denetim, imtiyaz ve tekellerdi.
Avrupa hukukunun unsurlarinin ticari amaglarla iilke i¢ine girmesi gi-
bi, modern egitim ve kiiltiiriin (0 donemin Tirkiye ve Misir’ina kiyas-
la ¢ok daha sinirh diizeyde) baglamasi da tehdit olusturuyordu. Ule-
manin giiciiniin farkina vardig ilk biiyiik olay, 1881 yilindaki Tiitiin
Tekeli idi (Keddie 1966). Sah tiim tiitiin ticaretinin tekelini, yetistirici-

3 §ii geleneginde tasavvuf ve lsrakiligin (aydinhiga kavugma felsefesi) yeri hakkinda bkz. Motta-
hedeh 1997, 5. boélim.
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lerin ve tiiccarlarin gogunu iflas ettirecek gekilde Imparatorluk Tiitiin
Sirketi’ne satti. Bunu takip eden galkanti, Necef’te ikamet eden en ki-
demli miigtehit Mirza Hasan Sirazi’den gelen, ebedi cehennem azab:
cezastyla tiitiin tiiketimini yasaklayan bir fetva ile sona erdi. Basarih
boykotun ardindan tekelin iptal edilmesi saglandi. Ulema, Iran’in mo-
dernlige doniigmesi siyasetinde de rol oynamaya devam etti. Ulemanin
hareketi her zaman ‘tepkisel’ degildi: Gorecegimiz gibi aslinda bazila-
r1 anayasanin baghca destekleyicileri ve kuramcilar arasindaydilar.
Yabanci hikimiyetine ve daha sistematik vergilendirmeyi de iceren
devletin giderek artan merkeziyetgiligine kars1 miicadelelerinde ulema-
nin, piyasanin tiiccarlariyla dogal bir iligkisi vardi ve 1979 devrimi de
dahil olmak iizere pek ¢ok olayla yenilenecek yakin bir ittifak olugtur-
dular. Manidar bir bigimde ulemanin tacir grubu digindaki diger miit-
tefiki modern entelektiiellerdi. Bu entelektiiel grubu 20. yiizyila girilen
dénemde hanedanlik y6netiminin geleneksel keyfi zulmiine, 6zellikle
hanedanlik yabana giigler ve onlarin mali ¢ikarlar: tarafindan s6mii-
riiliip kullanildigi zaman, heniiz olgunlagmamg bir milliyetgilikle kar-
$1 durmuslardi. O halde bu, 1906 devrimiyle sonuglanan, bir anayasa
i¢in miicadele eden ii¢ kesimden olusan bir ittifakti. Burada sunu da
belirtmek gerekir ki ileride gérecegimiz gibi, ulema anayasay: destek-
leme noktasinda bir biitiin degildi, aksine ¢ikarlar ve kuramsal goriis-
ler bakimindan béliinmiis durumdaydi.®

Birbirinden farkh giigler ve ¢ikarlar kampanyada yer aldi; kam-
panya baslangigta bir adalethane, (Adalet evi: Keyfi yonetimin bitigi ve
hukuk yonetimi belirten bir unvan) igin iken, daha sonra bir anayasa
(megriita, kelime anlami olarak garta bagh y6netim) talebi geklini ald:.
Bazaar (piyasa) erbabinin ¢ogu ve ulema dar ve aragsal bir perspektif-
ten olaya dahil olarak temelde kendilerine yiiklenen vergilerin artiril-
masina karsi ¢iktilar. Daha 6nceki rejimlerde vergiden biiyiik oranda
kaginabiliyorlards, fakat simdi Avrupa bankalarina olan devlet borgla-
rin1 6deme gayesiyle, gelirlerin toplanmasi isinde Avrupali personel de

4  Anayasal Devrimin degerlendirmesi igin bkz. Abrahamian 1982: 50-101; Keddie 1981: 63-112;
Enayat 1982: 164-9; Martin 1989.
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yer aldig igin, vergiler daha sistematik ve etkin bir sekilde toplanma-
ya baglamigti. Avrupa tesiriyle gelen modern bigimlerin hiicumuyla,
ulemanin hukuk ve egitim tizerindeki niiffuzunun ve denetiminin agin-
masi hakkinda duyulan endigeler de bu kars1 ¢ikisin arkasindaki un-
surlardan biri olabilir. Bu bélgede se¢menlerin ¢ok azi anayasanin ne
hakkinda oldugunu anlamgtir. Sadece saltanat iktidarinin simirlanma-
s1 ve iktidarin, dogru bir bigimde anladiklan gibi kendilerini temsil
edecek bir gesit meclise ge¢mesi diginda bir sey anlagilmamigtir. Fakat
bu aragsal yaklagim ulemanin tiimii igin gegerli degildir: Bazilari konu-
lar1 anlamigtir ve anayasayi kuramsallagtirmak ve desteklemek igin di-
ni megrulagtirmalar ve argiimanlar bulmak amaciyla harekete ge¢mis-
lerdir. Bunlarin arasinda en 6nde gelenleri Tenbibii’l-iimme ve Tenzi-
bii’l-mille isimli, 1909 yilinda yayimlanan, anayasa teorisiyle ilgilenen
bir kitap yazan Mirza Muhammed Hiiseyin Naini’ydi. O, imam-1 za-
man’in yani Gizli Imam’in yoklugunda toplumun ve onlarin liderleri-
nin adil bir hiikkiimetin araglarim geligtirmek zorunda olduklarim id-
dia etmigtir. Hukuka gore ve insanlarin temsiliyle olugmus bir devlet,
keyfi zorbaliktan gok daha iistiindiir ve Islim hukukunun y6netimini
cok daha fazla destekleyicidir. Ulema arasinda anayasaya kargi koyan
baslica kisi, Islim’da yasamaya ve kanun yapacak meclislere yer olma-
diginy, ildhi hukukun tek hukuk olup, onun imtiyazh muhafizlar ve
yorumcularinin ulema oldugunu iddia eden Fazlullah Nuri’ydi. O bas-
ta meclise ve sahin giiglerinin hukuki olarak simirlandirilmasina sem-
patik yaklagsa da, kisa bir siire sonra anayasanin kargisinda yer aldi ve
sonunda anayasanin din adamlari arasindaki bas muhalifi ve mutlaki-
yet rejimini geri getirme tegsebbiisiindeki sahin destekleyicisi oldu. Nu-
ri, anayasada belirtilen Ozgiirliikler ve esitlikler hakkinda duydugu
gigli siipheleri dile getirdi. Mesela din kargit1 ifadeleri de igerebilecek
ifade 6zgirligii, kizlar igin zorunlu egitim, Miisliman olmayanlarin
Miislimanlarla esit olmasi gibi. O tiim bunlarin seriata aykir1 oldugu-
na hiikmetti (Inayet 1982: 164-69; Martin 1989: 16 5-200). Bu tartis-
ma gizgilerinin, Siinni ve Sii Islim igerisinde, giiniimiize kadar demok-
rasiye, anayasalara ve yasama meclislerine kargi tekrarlandiginm, mu-
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hafazakarlar ve radikaller tarafindan gelistirildigini ve dahasi Nuri’ye
prensip sahibi bir hukukgu olarak hiirmet gosteren Humeyni (monar-
siyi destekledigini gérmezden gelse de) tarafindan da ele alindigini gér-
mekteyiz. Nuri’nin monargik giiglerle aym militan gizgiye konulmasi
1909 yilinda devrimciler tarafindan kamu oniinde idam edilmesiyle
sonuglandi. Bu devrimciler de bir siire sonra Tahran’a déndiiklerinde
sah, Rus askerlerinin yardimiyla onlar: siirmeyi basardi ve anayasay:
da gegici olarak durdurdu.

1906 yilinda sah, devlet bakanlarinin kendisine karsi sorumlu
oldugu, yasamayi gergeklestirecek segilmis bir meclisi 6ngoren anaya-
say1 kabul etmeye zorlandi. Fakat onlarin yasama giigleri din adamla-
rinin onayina tabiydi: Ust diizey din adamlarindan olugan bir komis-
yon, seriata uygun olduguna ikna olmak i¢in tim yasamalar: dikkatle
incelemekteydi. Anayasanin yiiriirliige konmasinin ardindan gelen ilk
yillarda bir kisim kidemli ulema, bu hiikmii, yasama ve hukuk islevle-
ri izerindeki denetimlerini ellerinde tutmak igin kullanmaya ¢ahstilar
(Martin 1989: 152-55). Her seyden once onlar, ulemayi 6zerkliklerin-
den ve 6nemli bir ge¢im kaynaklarindan mahrum eden, devlet tarafin-
dan kanunlastirilip yonetilen standartlagtirilmig bir hukuk fikrine kar-
siydilar. Bagarili olamadilar ve sonunda Riza $ah’in hakimiyetinde hu-
kuki iglevler, Osmanh 6rnegine paralel bir gekilde, devlet kontroliine
alind1 ve merkezilegti.

Anayasa Devrimi Iran’da, Iran toplumundaki farkh grup ve
giglerle degisen ittifaklarin yapildigy, birbirinin ardina gelen sahlar ile
anayasaci taraflar arasinda gerilim ve miicadelelerin beraberinde bir
calkant: donemini baglatti. Bu donem Rusya Devrimi’nin ardindan In-
giliz denetimindeki giiglere hizmet vermeye dénen ve iktidar tesebbii-
siinde Ingiliz otoriteleri tarafindan desteklenen Kazak bir memur olan
Riza Han’in 1921 yilinda iktidara gelmesiyle son buldu. Riza Han ta-
rafindan yonlendirilen bir meclis tarafindan 1924 yilinda son Kagar
sahi tahttan indirildi. Riza Han’in bir cumhuriyet kurma plam vardy;
fakat Tiirkiye Cumhuriyeti ve Atatiirk’iin sekiilerizmi 6rnegiyle korku
dolu olan ulema tarafindan buna siddetle karsi ¢ikilmaktaydi. Riza
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Han, bastan kendisine bagladigi ulemanin da bagari1 ve hayir dilekle-
riyle tahti ele gegirdi ve Pehlevi hanedanhgini kurdu. Riza $ah, parla-
mentoyu Onemsizlestirip ve anayasayi atlayarak otoriter bir modern
devlet inga etme y6niinde ilerledi. Bu dogrultuda ayrica eski aristokra-
si ve yonetici kliklerinden baglayip ardindan kabilelere, daha sonra
bolgesel 6zerkliklere ve modernlesme hamlesini destekleyen biitiin
modern siyasi giiglere varincaya kadar, 6zerk iktidar merkezlerinin her
birini tek tek kendisine tabi kildi veya onlarla isbirligi yapti. Iktidar
merkezleri ve toplumsal 6zerklik merkezleri olan ulema ve dini ku-
rumlar da tabi kilinanlardand.

Riza baglangigta ulemay: kendisine baglamig ve onlarin gururu-
nu oksamigsa da, konumunu kesinlestirmesinin hemen ardindan din
kurumlarim ve personelini denetim altina almaya y6nelmigti. 1928 y1-
linda Kralige, Kum’daki bir tiirbeyi ziyaretinde, ziyaret iglemleri sira-
sinda bagim agmigtir ki bu genel bir sagkinlik yaratmgtir. Tiirbede ha-
zir bulunan Ayetullah Befki, Kralice’ye bir mesaj yollamgtir: ‘Eger
Miisliman degilseniz neden tiirbeye geldiniz? Eger Miisliiman iseniz
neden ortiili degilsiniz?” Mesaji gérmezden gelinince Befki bu sefer ga-
hi kotiileyen ve kalabalig: tahrik eden bir hutbe verdi. Cevap olarak,
Riza Sah bizzat Kum’a gitti, tiirbeye botlariyla girdi, Befki’yi kamgila-
d1 ve tutuklatti (Moin 1999: 28). Her zaman modernist milliyetgi olan
Riza Sah, daha sonra dinin temel dayanak oldugu Iran toplumunun
‘geri kalmighgr’'na karg: bir miicadeleye giristi. 1934 yilinda Tirkiye'yi
ziyaret etti ve en ok Atatiirk’lin yaptig1 reformlardan etkilendi. Dén-
diigiinde su agiklamada bulundu: ‘Cok muhtegem bir insanla kargilag-
tik. Bizim insanlarimizi da onunki gibi aym gelisme ve ilerleme seviye-
sine getirmeliyiz’ (Moin 1999: 28). Modernlesme programinda unu-
tulmaz olan kiyafet diizenlemesiydi: Erkekler igin Avrupa sapkalari zo-
runlu kilinmigti; din adamlar: 6zel istisna igin bagvuru yapmak zorun-
daydi ama bu sadece kidemli olanlara bahsedilecek bir ihsandi, diger-
leri ‘modern’ kiyafetler giymek zorundaydi. Daha da 6nemlisi kadin-
lara getirilen hicap (tesettiir) yasagiydi. Polis bu kiyafet kanunlarim
uygulamakla gérevliydi ve onlara, kamu alanlarinda onlar: takan ka-
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dinlarin bagindan ortiilerini zorla gikartmalar emredilmisti. Gelenek-
sel ve yagh kadinlann ¢ogu igin bu eve hapsedilmek demekd.

Modern devlet kurumu ve ona iligkin teskilat ve siiregler, Os-
manh o6rneginde gordiigiimiiz gibi din alaninin denetimi ve muvafaka-
ti diginda kaginilmaz olarak farkh faaliyet alanlari meydana getirmek-
teydi. Egitim, basin-yayin, televizyon ve sanatlar ¢ogunlukla, dini oto-
riteye ve egitime uymayan, sekiilerlesmis yeni bir diinyanin pargasiydi-
lar. Riza Sah’in yonetiminde bu gelismeler, tepki giigleri ve gericilik ta-
raftarlan olarak sunulan, iilkenin ilerlemesini, modern uluslar arasin-
daki giig ve itibarimi engelleyen kesim olarak goriilen mollalara ve on-
larin kurumlarina kargi, devlet temsilcileri tarafindan oldugu kadar
modern entelektiieller tarafindan da yiiriitillen propaganda ile kuvvet-
lendirildi. Din adamlarindan gelen herhangi bir karsi koyma veya mu-
halefet zor kullamilarak bastirildi, inat eden din adamlan tutukland:
veya surgiine gonderildi. Dini simiflarin gogu pasif hale geldiler ve ar-
tan bir dehgetle geligmeleri izlediler ama karsi koymada garesizdiler.
Sonunda, Riza $ah’in, tahttan gekilmesinin ardindan® 1946 yilinda Sii
diinyasinin tartigmasiz bas mercii olan Ayetullah Burucerdi ortaya ¢ik-
ti. O, devletle, din adamlar1 simfim siyasetin ve muhalefetin diginda
tutmaya dayanan gegici bir anlagma yapmug, fakat kendi gevresini dini
kurumlara, saygin ve itibarl mevkilere atamgti. Aslinda Burucerdi’nin
yonetimindeki din adamlari modern ve sekiiler devleti, onun kiiltiirii-
nil ve din alanim sinirlandirmasini kabul etmiglerdi. Ama bazilan ve
ozellikle o zaman daha kidemsiz olan Humeyni, sekiilerizme, dinin ve
din adamlarinin arka plana atilmasina karg1 kin doluydular. Fakat on-
lar kendi zamanlarinin gelmesini kollamakta ve Burucerdi’nin rejimi-
nin kisitlamalarina dayanmaktaydilar (Moin 1999: 53-73).

Fakat Iran dininin 6zgiinliigii, dinin higbir zaman tam anlamy-
la devlet kontroliine tdbi hale getirilemeyecegini garanti etmekteydi.
Oyle ki Siinni diinyada durum ise biiyiik 6lgiide bunun aksineydi. Sii

5 1941 yihnda Ingiliz ve Rus giigleri Iran"1 iggal edip Riza’nin teyebbiis ettigi tarafsizhga son ver-
diklerinde, Riza $ah"1 tahtini terk eameye zorladilac Onun yerine kiigiik oglu Muhammed Riza

gegti.
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diinyada yalmiz Iran’da degil, Irak, Liibnan ve Hindistan’da da miigte-
hitlerin kurumsal 6zerklikleri, mukallitlerden elde ettikleri gelirlerle
devam etti. Her ne kadar, Irak devletinin miidahalesine ve bazen zul-
miine maruz kalsa da Irak Sii merkezleri, onlarin devletinin ulagabile-
ceginin otesinde simir-6tesi bir siginak olarak Iran ulemasim besleme-
ye devam etti. Iran’daki kutsal sehirler, onlarin medreseleri ve dini kiil-
tiirleri, ulema igin 6zerklik merkezleri ve onlarin kurumlarinin ve séy-
lemlerinin ebedilestirilmesinin bir araci olmaya devam ettiler. Ulema
kendisine piyasadan, bir kisminin aym sekilde ¢ikarlarimin ve kiiltiirle-
rinin bu siyasetler ve siiregler tarafindan tehdit edildigi hazir miittefik-
ler de buldu. Toplumsal 6zerkligin bu ikiz alanlari, dini kurumlar ve
piyasa, onlari denetlemek ve kendilerine tabi kilmak igin tekrar tekrar
gergeklestirilen gabalara ragmen saltanatlar1 boyunca Pehlevilere teh-
dit olusturan bir tavir takinmaya devam ettiler. Bunlar 1979 yilinda bu
saltanati bitiren devrimin temel giigleri olmuglardir.

HUKUK ALANI

19. yiizyildaki Kagar Iran’1, ulemamin denetiminde olan seriat mahke-
meleri ile yoneticilerin hikimiyetindeki orfi mahkemeler arasinda bo-
linmiis olan yargi kurumlarinda bildik ikilige sahneydi. Fakat Osman-
I 6rneginin aksine Iran’daki seriat mahkemeleri biiyiik 6lgiide yerel
ulemanin denetimi altinda kalmisti ve yalmzca 6rfi mahkemeler devlet
alam igerisindeydi (Algar 1969: 11-14). Reformcu sahlar ve bakanlar
tarafindan geriat mahkemelerini bir gesit devlet denetimi altina sokma
¢abalani yari-gonilli bir sekilde gergeklegmisti ve kisa bir siire sonra
da bundan vazgegildi.

Yerel diizeyde, devlet memurlarindan ileri gelenlere, askeri sini-
fa ve ayn1 zamanda ulemaya kadar farkh yarg: yetki alanindakilerin
her birinden hukuki muhalefetler ve sikdyetler yiikselmekteydi. Ule-
ma, sozlesme, miilkiyet, evlilik, boganma ve miras meselelerini olugtu-
rup onaylayan noterler olarak hareket etmekteydi. Aym zamanda on-
lar medeni hukuk ve ceza hukuku davalarinin gériildiigi seriat mah-
kemelerini de yiiriitmekteydiler. Cogunlukla bunlar, devlet memurlari-
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mn y6netiminin ve denetiminin diginda, kidemli miigtehitlerin dogru-
dan yetkisi altindayd (Algar 1969: 11-14). Insanlarin ¢ogu, aile isle-
rinde ve medeni muameleler alanindaki anlagmazhklarda hitkmetmesi
icin mahkemelere degil, onlarin segtikleri miigtehitlere bagvurmaktay-
dilar. Bazi ticaret birlikleri, iyeler arasindaki anlagmazhklar hakkinda
hiikiim vermesi igin kendilerine ait mahkemeleri yiiriitmekteydiler.
Yiiriitme, cezalandirma ve polis iglevleri; silahli asker gruplari, kabile
savasgilar1 ve ¢ogunlukla 6zel ordular olan silahli hizmetliler tarafin-
dan gergeklestirilmekteydi. Kendi kendine yeterlilik, toplumsal daya-
msma ve hami ve geflerin korumasi, giivenligin bas teminatlariydi.

Verilen bu miigtehit-mukallit iliskisinde ifta iglevi de bu iligkinin
bir unsuru olmugtur. Osmanh topraklarinda oldugu gibi burada da,
genel olarak devlet tarafindan atanmig miiftiler bulunmamaktaydi, da-
ha ¢ok her bir miigtehit kendi takipgileri igin bir miifti idi. Her bir
miigtehit bagkasini degil, ancak kendi takipgilerini baglayan kendi fet-
vasim yayinlayabilmekteydi. Teorikte iki miigtehit zit sonuglara vara-
bilirlerdi ve bunlar kendi saygin mukallit topluluklarinda aym anda
var olabilirlerdi. Giderek artan bir bicimde modern siyasi miicadelele-
rin Ozelligi haline gelen kamu yarari meselelerinde kidemli bir miigte-
hitin fetvasi, genel olarak baglayici kabul edilebilmekteydi. Yukarida
belirtilen tiitiin boykotu 6rneginde veya 20. yiizyildaki siyasi fetvala-
rin ¢ogunda oldugu gibi. Her ne kadar ileri gelen miigtehitlerin otori-
teleri ve akil yiiriitme bigimleri referans ve 6rneklik noktasi olmalari-
i siirdiirseler de, vefat etmis olan ya da eski bir miigtehitin fetvasinin
etkisi onun 6liimiiyle birlikte son bulmaktaydi. Yagsayan miigtehit iize-
rine yapilan bu vurgu, Siinnilerin 6nceki nesillerin icma birikimine
olan saygilarindan farklihk arzeder.

Iran’daki modern devlet, hukuk ve mahkeme sistemlerinin Av-
rupa modelleri dogrultusunda modernlestirilmesinde ve Avrupa mede-
ni hukuk ve ceza hukuku gibi, kamu ve idare hukukunun da benim-
senmesinde komsularina benzer bir yol izlemistir. Ceza hukuku ve ti-
caret hukuku Fransiz hukukuna dayamyordu. 1928 medeni hukuku
seriattan alinmigt1 ama devlet hukuku olarak kanunlagtirildi ve mo-
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dern mahkeme sistemi igerisinde Adalet Bakanlhg: tarafindan yénetil-
di. Bunun anlam suydu: Siinni diinyada oldugu gibi iran’da da, seri-
attan alinmig medeni hukuk ve aile hukuku, dini kurumlardan ve fikih
uygulamalarindan elde edilmis ve devlet biirokrasilerine tevdi edilmis-
ti. Adalet Bakanlig1 avukatlarini yetistirmek igin kendi hukuk okulu-
nu agti, 1928 yihinda bunun yerini Tahran Universitesi Hukuk Fakiil-
tesi aldi ve hukuk diplomasi yasal uygulama igin bir zorunluluk oldu.
Hukuk mesleginde ¢aligmak isteyen din adamlari, yeni hukuk okulla-
rinda yeniden egitim gormek zorundaydilar. Yani, siki bir dini egitim
ve din iglevleri digindaki bir kariyer i¢in medreseler gereksiz hale gel-
misti. Modern, sekiiler egitim sistemi profesyonel egitim i¢in oldugu
gibi, sivil hizmetlerde kariyer i¢in de mezunlar yetistirme yetkisine sa-
hip oldu.

DEVRIMIN TARIHSEL ARKA PLANI

Miittefikler (Ingiltere ve Rusya) Riza Sah’t 1941 yilinda tahttan indire-
rek yerine kiigiik oglu Muhammed Riza’yr gegirdiler. O, 1979 Devri-
mi’nde indirilinceye kadar tahtta kaldi. Onun tahta gegisiyle, miittefik-
lerin iggali altinda, siyasi ve entelektiiel bir liberallesme donemi devam
etti. Ticaret birliklerine ve siyasi partilere izin verildi ve onlar kesinlik-
le Riza Sah’in rejiminin insafsiz baskilari seviyesinde olmasa da birta-
kim sinirlamalarla da olsa agik bir gekilde iglerini yiiriittiiler. Milliyetgi,
cogunlukla liberal olan partiler, sonunda 1949 yilinda Ulusal Cephe al-
tinda federasyon halinde birlegtiler (Chehabi 1990: 113). Bu, reformcu
ve liberal olan, bazen dini olusuma elegtirel yaklagan Miisliiman siyasi
unsurlan da icermekteydi. Bunlar, daha sonra Ozgiirliik Partisi’ni ku-
rup, Islim Cumbhuriyeti’nin de ilk bagbakam olan Mehdi Bezirgin ile
birlik olan kisiliklerdi. Bu donem aym zamanda Sovyet destegiyle ente-
lektiieller ve gengler arasinda biiyitk popiilerlik ve destek kazanan, 6r-
gitlii iggi simfi igerisinde de halka yakin temelleri olan bir komjinist
partinin, Tudeh Partisi’nin de kuruldugu bir dénemdi (Abrahamian
1982: 326-82). Kisitlamalar, 6zellikle Riza’nin dini simiflar izerinde uy-
guladig: kiyafet kanunu artik gormezden gelinebilirdi. Fakat bu, done-
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min baskin sekiiler siyasi ve entelektiiel rénesansi tarafindan ¢ok daha
fazla kenara itilen din adamlar igin kiigiik bir teselliydi. Bu donemde
bir dini hareket giindeme geldi. Misir’daki Miisliman Kardesler’e ben-
zeyen fakat onun genis popiilaritesine sahip olmayan Fedayan-1 Islam.
Bu hareket, ¢ogunlukla onun radikal ve giddet igeren suikast program-
larim onaylamayan dini kadroyla yiizeysel bir iligkiye sahipti.

Bu siyasi galkanti donemi 1951 yilinda, parlamento segimleri
yoluyla Ulusal Cephe’nin lideri Muhammed Musaddik’in bagbakan
olmasiyla sona erdi. Musaddik, Batih petrol sirketlerini ve devletleri
saskinhga diigiirerek Iran petrollerinin ulusallagtirilmas: igine girigti.®
Bunun ardindan siyasi bir karigitklik donemi geldi. Bu donemde -Tu-
deh Partisi’nin isteksiz ve tereddiitli olarak yer aldigi— Ulusal Cep-
he’nin liderligini yaptig1 halk giigleri devleti desteklemede 6ne gikts; fa-
kat, Ingiltere ve Amerika’min temsilcileri tarafindan gizlice desteklenen
etrafi sarilmig sahin gevresindeki muhafazakar giiglerin kargisinda yer
aldi. Bu kargilagmalarda dini giigler ¢ok az rol oynadi. Ayetullah Kes-
hani basta Musaddik tarafim destekledi, fakat daha sonra onun dini
hukuk ve otoriteyle ilgili talepleri karsilanmadiginda taraf degistirdi.
Siyasetin disinda yer alan Burucerdi’nin hikimiyetindeki dini kadro bu
cekismelerden uzak durdu ve Keghani’yi de digladi. Bu dénem igerisin-
de din 6nemli bir rol oynamadi. Din alaninda yapilanlar, Keshani ve
Fedayan-1 Islim tarafindan yiiriitilen Musaddik karsiti gosterilerle si-
mirhyd..” Giindemdeki konular ve giigler temel olarak sekiiler milliyet-
¢ilik tammlan altindaki sol, sag ve Soguk Savag tarafindan belirlendi.
1953 yilinda muhafazakir ve monarsik giiglerle isbirligi yapan CIA,
Musaddik hiikiimetine kars1 askeri bir darbe yiiriitmeyi, sah1 tekrar ik-
tidara getirip Iran petrollerinin ulusallagtirilmasi meselesini tersine ge-
virmeyi bagardi. Musaddik mahkemeye verildi ve hapsedildi.

Din, Iran siyasetinde bir sonraki karigiklik dénemi olan 1961-63
yillan arasindaki olaylarda gokg¢a giindeme geldi. Humeyni bu olaylar-

6 Musaddik ve petroliin millilestirilmesi olay: hakkinda bkz. Abrahamian 1982: 261-80; Keddie
1981: 11941.
7 Keshani hakkinda bkz. Akhavi 1980: 61-69; Fedayan-i Islim hakkinda bkz. Kazemi 1984.
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dan sonra sahneye ¢ikti; yorumcularin ¢ogu bu olaylar1 1979 Devri-
mi’nin pegrevi olarak degerlendirmigtir. Ruhullah Humeyni (1902-89)
bu dénemde Kum’un kidemli bir miigtehiti ve hiyerarsinin tepesindeki
dort kisiden birisi olarak kendini gosterdi. Fakat 1961 yilinda Burucer-
di’nin 6limiiniin ardindan tespit edilmis bir kidemlilik siras1 da bulun-
mamaktaydi. Humeyni, Riza $ah’a onun halefine ve onlarin, dini ve
mollalari kendine tabi kilan ve ¢ogunlukla onlara hafife alan sekiiler-
lesme diizenlemelerine karg: agir1 bir kin giitmekteydi. Humeyni’nin di-
ni otoriteyi yeniden saglama yéniinde giiglii istekleri ve Iran halkinin
ulemalarim destekleme noktasindaki temel dini bir baghhga sahip ol-
duguna da inanci1 vardi (Moin 1999: 53-73). Fakat, Burucerdi’nin oto-
ritesi ve onun, ulemanin dayamigmasinin gerekliligine olan inanci dola-
yisiyla, Burucerdi yasarken Humeyni agik siyasi muhalefetten uzak
durmaya ¢alisti. Ancak yazilariyla ve hocaligiyla, aym sekilde 6grenci-
leri arasinda ve piyasada halkin takip ettigi aglar olugturmak suretiyle,
bunun i¢in zemini hazirladi. Sekiilerizmin biitiin unsurlarina saldird: ve
muhtemelen 1942 yilinda isimsiz olarak yayinladigi Kesfii’l-esrar (Sir-
larin Agiga Cikarilmasi) isimli bir kitapta Riza $ah’1 ve din adamlan
icerisinden onunla igbirligi yapanlari sugladi (Moin 1999: 60-64). Yine
bu kitapta Humeyni, icerisinde Allah’in yasasinin ve ulemanin otorite-
sinin kutsal kabul edildigi Islim devletinin gerekliligi hakkindaki goriis-
lerini de ilk defa gelistirmigtir (Moin 1999: 63). Humeyni aym zaman-
da, caligma gruplan ve hayir birlikleri olugturmak igin Tahran piyasa-
sina temsilcilerini ve vekillerini gondererek, dini agresifligi destekleyen
kaynaklarla ve onlarin loncalariyla da baglanti kurdu. 1962 yilindan
itibaren, piyasa dini gruplarini organize eden Islim Toplumlari Koalis-
yonu’nun olusmasim da maddi olarak destekledi. Bunlar, Humeyni’nin
projeleri igin gelirlerin yolunu agmak ve halk gosterilerini harekete ge-
¢irmek agisindan ¢ok 6nemliydiler. Bu baglantilar, 1979 Devrimi’'nde ve
Islim Cumhuriyeti’nin daha sonraki siyasetinde de 6nemli roller oyna-
maya devam etti (Moin 1999: 78-81).

Sah 1961 yilinda, ABD baskaisi ile toprak reformu igin birtakim
oneriler ile kadinlar ve dini azinlik iyelerini de se¢menler arasina ka-
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tan yerel yonetim segim yontemini de igeren bir reform programina gi-
risti. Humeyni bunu, devlete karsi koymak ve Islimi direnis bayragim
kaldirmak igin bir firsat olarak gérdii. Oliimiinden ¢ok kisa bir siire
oncesinde Burucerdi de dahil olmak {izere ulema, yakin iligki igerisin-
de olduklar: toprak sahiplerinin kulis faaliyetlerine gore hareket ede-
rek, toprak reformlarimin, miilkiyetin kutsaligim destekleyen seriata
karg1 oldugunu ilan ettiler. Humeyni goriiniiste bu konuyu dile getir-
medi, fakat Islim’a zit oldugunu ve onun temellerine karg1 bir saldir1
oldugunu ilan ettigi, kadinlarin ve Miisliman olmayanlarin oy kullan-
masina karg ¢ikt1 (daha sonradan onun kurdugu, kadinlarin oy kul-
lanma ve birtakim siyasi gérevlerde yer alma hakkinin oldugu Islim
Cumbhuriyeti baglaminda bu tavir garip durmaktadir). Din adamlan-
nin ve halkin heyecani, hiikkiimetin bu konudaki onerilerini geri ¢ek-
mesine yol agt1. Fakat sah 1963 yilinda, toprak reformu ve dagitimin-
da yeniden gozden gegirilmig ve daha da genisletilmig taslaklarla —ki o
buna ‘Ak Devrim’ diyordu— kavgaya geri dondii. Bu taslaklarda ayri-
ca ulusal parlamento segimlerinde kadinlarin ve Miisliiman olmayan-
larin oy kullanma haklarinin da genigletildigi bir program yer aliyor-
du. Agikca belliydi ki, din adamlar: simfiyla tam anlamiyla yiizlesmek
ve onlar maglup etmek igin bir karar verilmigti. Ulemay: besleyen ve
1950’lerin bagindaki Musaddik déneminden sonra onlarin destegini
arayan gah, simdi onlarin isteklerine kargi koyma noktasinda kendini
tamamiyla giivende hissediyordu. Bu, sola kars1 Islim’1 harekete gegi-
ren, fakat daha sonra kontrol edilemeyen dini tehdit ile yiizlesen bol-
gedeki pek ¢ok devletin ve liderin giittiikleri tanidik bir stratejinin bir
bagka versiyonuydu. Bunun ardindan gelen miicadelede, giivenlik giig-
leri ve yan askeri giigler, 6grencilere, dini simflara ve onlarin Kum ve
Tahran’daki halk ve esnaf arasindaki destekgilerine saldirdilar. Oyle ki
halk ve esnaf destekgilerinin pek ¢ok kayip verdigi ileri siiriildii. Bu
olay sahi ve onun dinsiz rejimini suglamasinda samimi olan, sebatkar
ve karizmatik bir kisilik olarak Humeyni’nin ulusal g6hretinin yiiksel-
mesine yol agti. Diger yandan, ‘kara tepki’ye (din adamlarinin genel-
likle siyah olan kiyafetlerine bir atif olup onlar1 ‘kizil tepki’ yani sol-
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culardan da ayirt etme gayesi tasir) kargi propaganda ve basin kam-
panyalari tirmandi. Din adamhg, karanhk ¢aglarda yasayan, tlkeyi
de bu ilkel donemlere geri dondiirmek igin bir kampanyaya girigen,
modernitenin ilerlemelerini geri geviren bir gericilik durumu olarak su-
nuldu. Liderlikten ve 6rgiitlenmeden mahrum olan milliyetgilerin ve
solcularin sekiiler muhalefeti tamamiyla bastirilmis ve bu noktada on-
lar genel olarak sessizlesmistiler. Iste bu gruplar dini giiglerin cesareti-
ne ve Orgiitlenmesine 6zenmis olabilirler fakat onlarin dini ve toplum-
sal hedeflerine uygun bir gekilde tavir takinmalari miimkiin degildi.
Takip eden yillarda, sekiiler muhalefetin temel 6n kabullerinin farkin-
da olan Humeyni kurnazca, savunusunun anti-emperyalizm maddesi-
ne vurgu yapti. iran’in ve sahin, ABD emirlerine ve Israil ortakhgina
bagimhiliginm ve tabi olugunu kinadi. Boylelikle, solun genel hassasiye-
tinin oldugu bam teline dokunarak iran Milliyetgiligi ve Ugiincii-Diin-
yaci dzgiirlesme igin Islim ve din savunusunu agikga telaffuz etti. Top-
lumsal ve ekonomik konulara duyulan ilgilerle birlikte bunlar, Hu-
meyni’nin, 1979 Devrimi ile sonuglanan kampanyalarda sol igin bag-
vurdugu araglar idi.

Bu anti-emperyalist temalar, Humeyni’nin 1964 yilinda takin-
dig1 tavirda 6n plana ¢ikti. 1963 yilindaki olaylar, o yilin Asure gii-
ninde Kum’da yapilan, Humeyni’nin gaha dogrudan saldirdigi, hi-
kiimdara kargi yapilan hakaret ifadelerine yergi ve alayin da eklendi-
gi muhalif bir konugmayla zirveye ulasti. Giivenlik giigleriyle Kum’da-
ki ve diger yerlerdeki din egitimi alan 6grencilerin kargilagtig1 ve tan-
siyonlarinin yiikseldigi bir ortamda, karsilik siiratle geldi: Devlet giig-
leri sehri ve Humeyni’nin evini muhasara altina aldi; ardindan gelen
carpigsmalar ¢ok fazla siddetli ve kanh idi. Humeyni tutukland: ve yi-
lin yanisindan fazlasim hapiste gegirdi. Ona ne yapacagim tam olarak
bilemeyen devlet sonunda, dini olusumla bir uzlagma tegebbiisii sira-
sinda onu serbest birakti. Kidemli miigtehitlerin ¢ogunlugu uzlagtilar
ve saha daha fazla karsgi durma noktasinda goniilsiiz davrandilar.
Ama Humeyni boyle yapmad:: Kisa zaman sonra yeni bir kampanya
igin bir bahane buldu. Bu sefer, Iran’daki ABD personeline simir otesi
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hukuki dokunulmazlik taniyan yasamaya karsi ¢ikti. Kum’daki bir
konugmada, sahin ABD’ye ve Israil’e hizmetkarhgini en agir kelime-
lerle sugladi.-Bu sefer o dogrudan Tahran havaalanina gétiiriildi, eli-
ne bir pasaport verildi ve 6nce Tiirkiye’ye, daha sonra da 1979 Dev-
rimi’ni baglatan olaylara kadar kaldig: Irak’taki Necef’e siirgiine gon-
derildi. Kisa bir siire i¢in Fransa’ya kovuldu ve sonunda devrimle ku-
rulan cumhuriyete bagkanlik etmek igin muzafferane bir edayla Tah-
ran’a geri dondii.®

Humeyni’nin Devlet Ogretisi

Humeyni’nin 6gretisindeki merkezi nokta din adamlarinin, Allah’in
hukukunu bildirmek ve yiiriirliige koymak hususunda sahip olduklar
otorite idi. Din adamlarim elegtirenleri suglamasinda samimi ve saldir-
gandi. Din adamlarina yapilan saldiri farkh gevrelerden gelmekteydi:
Resmi Pehlevi ideolojisi onlari, karanlk ¢aglara sikigmig ilerlemeyi ve
modern hayati ortadan kaldirmaya veya geri déndiirmeye tegebbiis
eden ‘kara tepki’ olarak sunmaktaydi. Milliyetgi olsun solcu olsun se-
kiiler entelektiieller bu goriise kars1 degildi. Ozel 6neme sahip olan ise,
1960 ve 1970’lerde siyasi ve entelektiiel sahnede gériinen modernist
dini giglerden, o6zellikle de Halkin Miicahitleri solcu gerillalar1 olan
Mehdi Bezirgan’in Ozgiirliik Hareketi’nden gelen saldirilar ve elestiri-
lerdi. Bu hareket Marksizmden etkilendigi gibi ayrica Hiiseyniye Ir-
sad’daki dersleri 6grenci kalabaliklarim1 ve geng eylemcileri etkilemisg
olan ve kasetleri elden ele dolasan popiiler ve karizmatik Ali Seri-
ati’den da etkilenmigti. Biitiin bunlar, sekiiler ve Batili siyasi ve top-
lumsal fikirlerden etkilenmis Islim’in modernlesmis versiyonlarim des-
teklediler. Ayrica geleneksel Islim’da ve ¢ogunlukla fetvalar ve ritiiel-
ler lehine Islim’in toplumsal ve siyasal mesajim bir kenara atmis olan
tepkili din adamlarinda hata bulma noktasinda ortak diigiiniiyorlard.
Humeyni, bir yandan kendisi de muhafazakar ve sessiz kalmig molla-
lar1 elestirirken, bir biinye olarak din adamligim ve dinin ve hukukun

8 Humeyni'nin kariyerindeki olaylar igin Bakir Muin'in yazdig: kapsaml biyografiye dayandim
(Moin 1999).
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kalesi olarak din adamlar kadrosu igerisindeki bir birlik duygusu ve
maneviyat: siirdiirmeyi savunmada ¢ok dikkatli davrand..

Humeyni’nin biitiin yazilarinda diizenli olarak yer alan bir te-
ma Gizli Imam’in gaipligidir. Din adamlari onun vekilleri olarak dav-
ranmak ve Islim toplumunu hukuka uygun bir bigimde yénetmek iize-
re Ozel sorumluluklara sahiptirler. Kegfit’l-Esrar adli eserinde devletin,
ancak Allah’in seriatim uygular ve ona uygun olmayan biitiin kanun-
lan iptal ederse mesru olabilecegini iddia etmektedir. Boyle bir devlet-
te miigtehitler merkezi konumda yer almaktaydi: Sayet o bir monarsi
olursa kral, dindarhgina, diiriistligiine ve Allah’in yasasim uygulama-
ya goniilliligiine gore miigtehitler tarafindan segilecektir. O devamla
boyle bir devletin, Islim’ ona zarar verenlerden koruma, onun ilkele-
riyle uyusmayan yayinlar sansiirleme ve dogru dinin aleyhinde olan
miifsid fi’l-arz’a yani diinyada fesat gikaranlara (islim Cumbhuriye-
ti'nde muhaliflere karsi sikga kullanilan bir itham) kars1 dava agma ve
gerekirse bunu kamuya agik olarak yiiriitme gorevleri vardir (Moin
1999: 63).

Necef’e siirgiin edilmesinin ardindan Humeyni, daha sonraki
kariyerinde 1970 yilinda bu sehirdeki 6grencilere Islim devleti iizeri-
ne bir dizi seminer verdi (Moin 1999: 153). Onun, Islim Cumbhuriye-
ti’'nin késetas: olan velayet-i fakih kavraminin ilk olarak ortaya ¢ikti-
g1 yer burasiydi.? Bu ilkede Humeyni, monarsiden veya diger herhan-
gi bir yonetim bigiminin tiimiinden, fakihin yani hukukgunun veya
miigtehitin hitkmettigi bir y6netim bigimi lehine vazgegmistir. Argi-
man su sekilde devam etmistir: Islim bir devlet sistemi igermek zorun-
dadir. Dinin devletten ayrilmasi Islim’a tamamiyla yabancidir: Pey-
gamber Islimi bir devlet kurmustur ve bir varis, halife atamak suretiy-
le onun devam etmesinin kosullarim hazirlamustir. Islim her seyin ote-
sinde ildhi hukuktur ve yasa yalmzca iizerinde ¢aligilmak ve analiz

9  Humeyni’nin, Islim devleti kavramuun ve velayet-i fakih 6gretisinin taslagimi ¢izdigi derslerinin
bir versiyonu Arapga ve Farsga yaymlanmig ve Ingilizce’ye terciime edilmistir; bkz. Ayetullah
Humeyni, el-Hiikiime el-Islamiyye: Velayet el-Fakib, Beyrut: Dar el-Talia. Agiklamalar ve ana-
lizler ok fazladir, bkz. Moin 1999; Zubaida 1993: 1-37; Abrahamian 1993: 17-26.
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edilmek igin degil, fakat bir devlet igerisinde uygulanmak ve kurum-
sallagtinnlmak igin verilmistir. Humeyni daha sonra bu gorevi ustlen-
mesi gereken kiside bulunmasi gereken liyakat sartlarim belirlemenin
pesine diigmiigtiir. Buradaki y6netim fikrinin, modern ‘devlet’ diigiin-
cesini olugturan kurumsal mahiyetten ziyade bir yoneticinin 6zellikle-
ri tizerinden belirlenmekte olduguna dikkat edilmelidir. Adil bir hii-
kiimdarda, Miislimanlarin ortak olarak belirledigi iki liyakat sartinin
bulunmasi gerekir: Tim hukuk alaninda derinlemesine bilgi ve onu
uygulamada tamamiyla adalet iizerinde olma. $ia bu 6zelliklerin ima-
metin liyakat gartlari arasinda bulunduguna inanmaktadir; imamlar
ilahi yamilmazlik liitfuna sahip bulunmaktadirlar. O halde imametteki
bu ilham edilmig rehberligin bulunmadig: durumlarda insanlar ne ya-
pacaklardir? Seriat askida kalamaz ve Miisliimanlar anarsi igerisinde
veyahut da yabanci ve dinsiz bir devletin yénetiminde yagsayamazlar.
Humeyni goriiglerini soyle sonlandirir: Imamin yoklugunda (gaipligin-
de) benzeri iglevleri yerine getirmek i¢in, imamin yamlmazhk 6zelligi-
ne sahip olmasa da adil fakih gayret gosterecektir. Adil fakih, en azin-
dan hukuk bilgisi, adaleti ve kutsal metnin ve Peygamber’in hadisleri-
nin manalarim ve imamlarin kasitlarim1 derinlemesine anlayabilme ye-
tenegi yoluyla bu gorevi ifa edecektir (Zubaida 1993: 13-20).
Goriildiigii gibi bunlar sade ve net argiimanlardir. O halde bun-
lar hangi bakimdan $ii devlet doktrininden sapma olugturmaktadir?
Siinni Islimcilarin, geriatin uygulanmasi, Islim devletinin ve hatta ha-
lifeligin kurulmasi taraftari olduklarimi gormiigtiik. Ne var ki bunlarin
timiinde yonetici olacak kisiye ¢ok az deginilerek hep hukuk ve metin
one ¢ikarilmigtir (samirim Regid Riza’nin yiice bir miigtehit konumun-
da kendisi igin tasarladig: gelecekteki halife diigiincesi diginda). Bu an-
lamda Humeyni’nin fakihi 6n plana ¢ikaran imtiyazlari, her bir inana-
nin takip edecegi bir mercinin merkezde yer aldig: bir Sii gelenek agi-
sindan tam da bu gelenegin igerisinde yer alir, onun digina tagmaz. Hu-
meyni’nin bu goriisiinde yenilik olugturan nokta ise, yiice ve istiin bir
mercinin, devlet bagkan ve Iglﬁmi bir y6netici olarak benimsenmesi 6n

kabuliindedir.
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Geleneksel $ii 6gretisi, takipgilerinin igleri izerindeki otoriteyi
veya velayeti miigtehite ve daha genisleyerek inananlar topluluguna
tevdi etmektedir (her ne kadar bu durum normalde otoriteler ¢oklugu-
nu, herkesin kendisini takip ettigi bir durumu ortaya ¢ikarsa da). Fa-
kat kritik bir 6nem arz ettigi iizere, inananlar toplulugunu devlet olus-
turmamugtir. Tarihsel olarak her zaman toplumun, kiligla yoneten bir
devlet ve bir yoneticinin iktidar alam igerisinde yer aldig1 varsayilmig
ve bu boyle kabul edilmigtir. Miislimanlarin umut edebilecegi en faz-
la sey, hukuku tstiin tutan ve halkina ¢ok fazla baski yapmayan din-
dar bir yonetici idi. Fakat béyle bir yéneticinin ¢ok nadiren bulundu-
gu ve ¢ogunun baskici oldugu yaygin olarak anlagildi. Ama gordiigi-
miiz gibi megru olmasa da fiili bir durum olarak diizenin isyandan da-
ha iyi oldugu genel kabul gormekteydi. Sia igin baski, asru’l-gaybetin,
imamin yoklugu (gaybet) déneminin kagimlmaz bir sonucuydu. Bu
bakiga gére yonetim baskiciydi ve mesru degildi, ama kabul edilmek-
te ve ona miisamaha gosterilmekteydi. Bu senaryoda fakihin niifuz
alani ise devletin degil, toplumun meselesiydi.

Bir bagka yerde velayet-i fakih Ggretisinin sadece, inananlar
toplulugunun ‘ulus’ olarak tasarlandig: ve algilandig1 bir ulus devlet
baglaminda makul ve disiiniilebilir olabilecegini tartigtim (Zubaida
1993: 16-20). Ulus kavramu, hanedan kralliklarinin pasif ‘teba’larinin
aksine, siyasi reform faaliyeti ve hatta devrim yoluyla ulusun kaderine
karar vermede ve kaderini sekillendirmede aktif olan vatandashk kav-
ramiyla iligkilidir. Humeyni, Islim’ savunma ve hukukun olusturul-
masi noktasinda, ‘halkin’, din adamlarinin dogal miittefikleri oldukla-
rina inandi. Yalmzca, onlarin ayaga kalkmalar igin, din adamlan ve
onlarin temsilcileri tarafindan uyandirilmalari ve emperyalistlerin ve
zorbalarin Islim’a verdikleri zararlara karg1 uyariimalari gerekmekte-
dir. Islim ‘devrimi’, bir Islim ‘Cumhuriyeti’ni baglatacaktir. Burada bu
kavramlarin modern siyaset terminolojisinden alinmis oldugu agiktir.
Abrahamian’in da 6ne siirdiigii gibi Humeyni’nin fikirlerini, gelenek-

sel ‘fundamentalizm’den daha ziyade, modern popiilizm olarak gor-
mek daha isabetlidir (Abrahamian 1993: 13-38).
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Modern ulus devletle ilgili fikirlere dayanan, Humeyni’nin Is-
lim devleti, demokrasi degildir. Ilahi hukukun ve yonetici fakihin oto-
ritesinin kabuliiyle, yasamaya bir yer birakilmarmistir: Her ihtimal, fa-
kihin ve onun molla arkadaslarinin igtihat: ile karsilanabilmekteydi.
Bu ‘teokratik’ model, biiyiik ¢ogunluguyla, onun 6nceki Kegfu’l-Es-
rar’min ve aym zamanda Islim devleti hakkinda daha sonra verdigi
derslerin bir 6zelligiydi. Ama bir yandan velayet-i fakih dgretisi Islim
Cumbhuriyeti’nin anayasasinda kutsallagtirilicken, o tam tegekkiilli bir
temsiliyetgi hiikiimet ile, segilmis bir bagkan ve bir yasama meclisi ile,
kolay olmayan bir sekilde, bir arada yer almak zorunda kaldi. Bunlar
temelde dini liderligin, devrimi gergeklestiren ve ¢ogu sekiiler olan
farkh giiglerle yapmak zorunda oldugu uzlagmalar dolayisiylayd.

Velayet-i fakih ilkesi ve onun devlette uygulanmasinin, ulema-
nin devlet ile olan iligkisiyle ilgili ifade ettigi 6nemli imalari1 vardir. O,
yonetici fakihe ve onun din adamlarindan olan meslektaslarina nere-
deyse mutlak iktidar vermektedir. Ashnda Islim Cumhuriyeti 6rnegin-
de, din adamlari, devletin ve toplumun biitiin kurumlarinda iktidar
mevkilerine sahip idiler. Fakat kidemli miigtehit veya mercilerin 6zerk-
ligini saglayan noktalar nelerdi? Geleneksel sistemde her bir miigtehi-
din, takip edecegi merci’i se¢me Ozgiirliigiine sahip bulunan mukallit-
leri iizerinde, kars1 gelinmez bir otoriteye sahip oldugunu gormiistiik.
Yasama ve herhangi bir konuda nihai hitkkmii verme de dahil olmak
uzere, kidemli bir din adaminin devlet iktidarim kabul etmesi, bu se-
viyedeki bir din adaminda olmasi gereken 6zerkligi kusku altinda bi-
rakmaktadir. Bu, ulema tarafindan agikga fark edilmigtir ve Ayetullah
Seriatmedari gibi bazilari siyasi arenada agikga; digerleri ise yazilarin-
da ve derslerinde sessizce olmak iizere, gogu ulema “velayet-i fakih” il-
kesini reddetmistir. Humeyni, pek gogu kidemli olmak iizere, Devrime
katilmig ve cumhuriyeti ortaya ¢ikaran iktidar ve denetim konumlarin-
da yetkiler almig kendi molla gevresine sahipti. Ozellikle anayurdu
Azerbaycan’da olmak iizere ¢okga takipgisi bulunan, kidemli bir miig-
tehit olan Seriatmedari de devrime katilmigtir; fakat Humeyni’den ba-
gimsiz olarak kendi siyasi partisini kurarak. O Islim demokrasisini sa-
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vunarak, Humeyni’nin, devleti din adamlarinin yonetmesi projesine
karsi ¢tkmug ve “velayet-i fakih”in teorik delillerine meydan okumus-
tur. Cumhuriyet’in ilk yillarindaki miicadelelerde Humeyni ve gevresi,
aciktan yapilan muhalefetin tiimiini bertaraf etmislerdir. 1982 yilinda
Seriatmedari, rejimi yikmak amaciyla diizenlenen bir komplo igine so-
kularak tutuklanmig ve televizyonda fikrini degistirdigini belirtmeye
ve oziir dilemeye zorlanmigtir (oglu idamla tehdit edilmistir), daha
sonra da dini konumunu simgeleyen ciibbesi ‘gikarilmigtic’. Bu, $ii uy-
gulamada hi¢ 6rnegi olmayan bir durumdur: Bir Ayetullah daha iist
higbir otoriteye baglanmamistur ve onu konumundan agag) alacak hig-
bir otorite var olmamgtir. Hareket, Humeyni’nin etrafinda olmayan
kidemli din adamlarinca skandal olarak degerlendirilmistir, fakat ¢o-
gu sessiz kalmigtir. Bir tek Ayetullah Gulpayegani, (6. 1993) Humey-
ni’ye agikca yazarak Seriatmedari’yle onun arasinda yasananlari, ada-
letin yerini bulmasi igin Allah’a ve tarihe havale ettigini, fakat her ge-
ye ragmen bunun saygideger bir din adamina yapilmamasi gerektigi ve
dinin kutsalligina karsi bir tehdit oldugunu s6ylemistir (Moin 1999:
252-53). Bu agikga, ¢ogunun takipgileri arasinda geleneksel otoritele-
rini devam ettirdigi, onlardan dini gelirleri topladiklari ve kendi okul-
larin1 ve kurumlarim kurduklari, Iran, Irak ve Liibnan’daki kidemli Sii
din adamlarinin gogunun goriisiidiir; fakat onlar, Islim Cumbhuriye-
ti’nin siyaseti hakkinda ¢ogunlukla sessiz kalmiglardir.

ISLAM CUMHURIYETI’NIN ANAYASASI VE
YASAMA POLITIKASI

Iran Islim Cumbhuriyeti’nde Seriat

Iran, seriatin modern bir devlete ve topluma uygulanmasinin ortaya
cikardigi sorunlarla ilgili olarak egsiz bir 6rnek olugturmaktadir. Bu,
din adamlan simifinin devlet otoritesinde bir makama yerlesmesiyle
sonuglanan Devrimin Islimi unsurlarimin merkezi konumunda yer al-
maktadir. Din adamlarinin sahip oldugu otoritenin amaci, onlarin fik-
hin hukuki ilimlerindeki uzmanhklarini ve boylelikle vahiyden elde
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edilen kutsal geleneklerin otoritelerini temsil etmeleridir. Ne var ki y6-
netici din adamlar: sinifi, bir yandan modern bir devleti kurmak ve
onu idare etmek yolunda ilerlerlerken, 1988 yilinda Humeyni devleti
ilahi hukukun kurallarini uygulamaktan muaf tutan resmi bir hitkiim
yayinlayincaya kadar, hem yasamada hem de uygulamada tarihsel ge-
riatin emirlerinden uzaklasan pek ¢ok kagamaklara bagvurmak zo-
rundaydilar.

1979 Iran anayasas: geliskili olarak kabul edilebilecek iki ilke
icermektedir: Birisi segilmis bir yasama meclisi yoluyla halkin egemen-
ligi ilkesi, digeri de yonetici fakihin temsilciligi yoluyla Allah’in
hakimiyeti ilkesidir. Humeyni, takipgileri ve arkadaglarinin gogu tara-
findan, Miislimanlarin dininin ve onun seriatinin miikemmel ve ta-
mamlanmig oldugu, insanhgin tiim zamanlardaki ve mekanlardaki bii-
tiin ihtiyaglarim karsilayabilecegi sikhikla ifade edilmigtir. Ashnda bu-
nun gibi ifadeler Islimcilardan her yerde sikga duyulmaktaydi. Eger
durum béyleyse o halde neden segilmis bir yasama meclisine veya hal-
kin hikimiyetine ihtiyag duyuldugu sorulabilir. Bunun mantikh bir ce-
vabi yoktur: Bu ikilik, 1979 Devrimi’ne katilmis, pek gok sekiiler ile
molla olmayan Islim1i unsurlari igeren giigler arasindaki siyasi ihtimal-
lerin ve uzlagmalarin sonucu olarak dayatilmigtir. Devrimci y6netimin
ilk yih siiresinde, din adamlar kendilerini oldukga iistiin bir konum
icerisinde konumlandirdilar ve bunun ardindan anayasanin demokra-
tik unsurlarin frenleyip bozabilecek hale geldiler. Demokratik madde-
lerine ragmen yonetici fakihe en biiyiik giicii ve karar ve siyasetler iize-
rindeki veto hakki veren bir anayasada bu zor degildi. Fakat sunu be-
lirtmekte yarar var ki, anayasa seriat degildir ve seriatin bu 6nde ge-
len konumu anayasa tarafindan verilmektedir.

Agirlikh bir sekilde Humeyni taraftari mollalarin olugturdugu,
secilmis Uzmanlar Heyeti’ndeki (Meclis-i Hibregan) pek ¢ok tartigma-
nin ardindan, 1979 anayasasinin taslagi olugturuldu. Bu taslak daha
sonra bir referandum yoluyla onaylandi. Onun birinci itici giicii Isla-
miydi: Yiksek seviyedeki ve gerekli dindarhiga sahip diger hukukgu-
larla desteklenmis, neredeyse sinirsiz olan giiglere sahip yonetici faki-
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he birakilmug bir liderlik altindaki bir islim Cumhuriyeti. Hukukun ve
yasamanin tiimii seriata baglanmaktayd: Ilahi hukukun bariz kuralla-
n uygulanmakta, digerleri de ondan ¢ikartilmakta ve onun ilkeleriyle
uyum igerisinde olmayan higbir yasa yiiriirlige konmamaktadir. Bu
uyumu garanti etmek igin kidemli din adamlarindan olugan bir Ana-
yasay1 Koruma Surasi (Sura-yi Nigehban-1 Kaniin-i Esasi), tiim parla-
mento yasamalarini veto etmek, onaylamak veya reddetmek iizere, yo-
netici tarafindan atanacakti. Yoneticinin belirledigi kidemli mollalar-
dan olusan daha Yiiksek Yargi Konseyi (Sura-y1 Ali-yi Kazai) de tiim
hukuk atamalarim ve meselelerini yonetmekteydi. 1989 Anayasasi bu
hitkiimleri degistirerek adli siireci tek bir merkezden y6netilir hale ge-
tirdi. Boylece 6zellikle, seriat ve kidemli devlet ulemasinin igtihad: ta-
rafindan yénetilen dini iktidar merkezleri olusturan, baskin Islimi un-
surlara sahip bir anayasa ortaya ¢ikmaktadir. Bu degisiklikler liderin
(yonetici fakih: rehber) gérevini ve bulundugu kurumsal yapiy1 yani
Uzmanlar Meclisi’ni igermektedir. Bu meclis hukukun idaresini ger-
ceklestirecek ve anayasal meseleler ve degisiklikleri denetleyecekti. Bu-
nun yani sira liderlik dairesi (Koruma Surasi) gorevine atanma ile ilgi-
li kurallar ve yarginin idaresini diizenleyecekti (Schirazi 1997: 8-14;
Ehtesami 1995: 34-44).10

Anayasada aym zamanda, halkin egemenligi ilkesine dayanan
ve pek ok ozelligini genel modern ulus devlet modelinden alan de-
mokratik hiikiimler de bulunmaktadir. Halk ile Islim arasinda ideolo-
jik bir baglant1 kurulmugtur. Anayasanin 6nsozii gu ciimlelerle baglar:
“Islim bakis agisindan devlet... din ile ve onun ‘diigiinme bigimiyle’
biitiinlesmis bir halkin siyasi idealinin sekillenmis halidir’ ve yine: ‘Is-
lami ilke ve rehber modeller’, ‘Islim toplumunun en derin arzusunu’
yansitmaktadir” (Schirazi 1997: 14’ten alintilanmigtir).

Anayasa kuvvetler ayrihgini: Yasama, yiiriitme ve yarg erkleri-
nin ayrihgim kutsayarak korumaktadir. Yasama, cografi olarak belir-
lenen bolgelerine gore secilmig bir meclis tarafindan gergeklestirilmek-

10 Bu kisimda biiyiik oranda $irazi'ye (Schirazi) dayandim (1997), The Constitution of Iran.
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tedir. Meclis lyelerinin se¢iminde, farkh se¢men bolgesi olarak deger-
lendirilerek dini azinlik cemaatlerinin (yalmizca ‘kitabi dinler’ kabul
edilmigtir: Yahudilik, Hiristiyanhk ve Zerdiistliik) temsilini igeren hii-
kiimler de yer almigtir. Ne var ki yasama, Koruma Surasi’min ve Lide-
rin belirledigi Islim hukuku sinirlari ierisinde gergeklestirilecekti. Yii-
riitme ise, genel segime gore segilmis bir devlet bagkani bagkanliginda
ve bir bagbakanin baginda bulundugu bir kabine ile gergeklestirilecek-
ti. Tum bu yetkililer parlamentoya ve aym zamanda Lidere kars1 so-
rumlu idi. 1989 yilindaki degisiklikler, basbakanlik gorevini ortadan
kaldirdi ve onun iglevlerini devlet baskanmina yiikledi. Béylece devlet
bagkani, bakanlardan olugan bir kabine olusturup parlamentonun
onayini saglama sorumlulugunu iistiine aldi. Yargy, yonetici tarafindan
atanan ve beg yillik siireyle hizmet veren bag yargicin yonetiminde ay-
r1 ve bagimsiz bir otorite olugturmustu (1989 anayasasinda) (Ehtega-
mi 1995: 40-41). Bu bas yargi¢ da daha sonra, Yiiksek Anayasa Mah-
kemesi bagskanini ve genel bagsavciyr atamaktayd.

Bu diizenlemeler sonucunda yiiriitme giiciinde bir ikilik yaratil-
mugti: Her biri ayn bir kurumlar ve yetkiler dizisine sahip bir Lider ile
cumhurbagkani. Lider daha fazla giice sahipti ve daha fazla kurumu
denetlemekteydi: Silahli kuvvetlerin bagskomutaniydi ve bagimsiz oldu-
gu farzedilen yarg tizerinde ona denetim hakki verecek sekilde bagyar-
gicr atamaktaydi. Kidemli bir miigtehit olarak o aym zamanda, siyase-
ti ve hukuku yénlendirmede neredeyse keyfi giiglere sahipti. Humeyni
bu konumda yer aldig: sirada, Devrimin babasi ve ‘imam’ olma kariz-
masini kendisinde birlestirdi ki bu imamlik vasf1 tistii 6rtiilii bir sekil-
de Kayip Imam’ ¢agnstinyordu (kayip imamin kendisi oldugunu in-
kar etse de bu ¢agrnigima karsi1 ¢tkmiyordu). Bu nedenle herhangi bir
cumhurbagkam veya bagbakan bu giiciin golgesi altindaydi. Onun ha-
lefi Hamaney ise bunun aksine az bir karizmaya sahip orta halli bir
molla idi. Bu nedenle o, diger herhangi biri gibi bir siyasetgi oldu ve li-
derin imaji, kurumsal ve etkili yardimcilar tarafindan desteklenmek
zorunda kaldi. Cumhuriyet siyasetindeki bir diger 6nemli yapisal fak-
tor iktidar merkezlerinin ¢oklugu idi. Bu gokluk, devlet birimlerinde,
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silahli kuvvetlerde ve ekonominin biiyiik bir kismimi denetleyen yar-
dim vakiflarinda (bunyad) saglam bir konuma yerlesmis olan molla
kadrosu arasindaki farkh ileri gelenlerin ve hiziplerin bulunmasiyla
alakaliydi. Bu etkenlerin Humeyni sonrasi siyasetteki rolleri, hukuk ve
adalet siyasetiyle ilgili olarak asagida daha detayh bir gekilde incelene-
cektir.

Serat

Hukukun kanunlagtirilmasi ve mahkemelerin bu kanunlara goére igle-
mesi, Islim Cumhuriyeti’ndeki hukukun 6zelligi olmay siirdiirmiistiir.
Bunun anlam, yarg sisteminin biiyiikk bir pargasi olarak geriat kuru-
munun, hukukun formunu, hikimlerin hukuku ya da seriat mahkeme-
si yargilama usulleri gseklinde yeniden diizenlemeyi agik olarak kapsa-
madigidir. Ne var ki, anayasanin bazi unsurlarinda ve aym sekilde
mahkemelerin yapisinda ve usuliinde, bu modernite unsurlariyla gele-
neksel bigimler arasinda bir gerilim siirmiigtiir. Son zamanlardaki siya-
si durumlara bir cevap olarak, bu ikinci bigimlerin, keyfi bir gekilde ve
ozellikle segilerek uygulandigim gorecegiz. Anayasamin 167. madde-
sinde ifade edildigine gore; sozkonusu meseleyi kapsayan agik bir ya-
z1ih kanunun olmadig1 durumda hikimler kendi igtihatlarina gore ve-
ya tarudiklari ve kabul ettikleri otoriteleri takip ederek hiikkme ulagma-
lidirlar. Agik¢a en gok takip edilen otorite Humeyni’nin fikih iizerine
kitaplari ve 6zel olarak Tabriri¢l-vesile’ydi (Schirazi 1997: 68). Birles-
mis Milletler Insan Haklari Komisyonu’nun bir raporunda soyle ifade
edilmigtir: ‘Cogu mahkiimiyetin, ona uygun pozitif ve kanunlagtirilmig
hukuka bagvurmaksizin sadece fetva ve otoriter Islimi kaynaklar, eski
uygulama ve ornek ya da doktrine gore verildigi rapor edilmigtir’
(A/49/514 Ekim 1994: 48). Ceza hukukunda gahidin sahitligi ve itiraf,
gerekli ve kabul edilen delil bigimlerinin baginda gelmektedir. Siyasi
baskilarda mahkemelerin ve yarginin oynadig1 6ncii rol, yarginin ele
ne gelirse onu derlemeci bir sekilde uyguladig: yoniindeki degerlendir-
meyi kuvvetlendirmektedir. Asagidaki tartigmalarla bu konuyu genig-
letecegim.
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Yarg Sistemni

Yukarida dini Lider tarafindan bir Yiiksek Yargi Konseyi’nin atandig-
ni, daha sonra 1989 yilinda bunun bag yargiglik dairesiyle degistirildig;i-
ni gormiigtiik. Bu daire, hikimlerin atanmasinda, terfi etmesinde, gérev-
den uzaklagtinlmasinda ve isten ¢ikarilmasinda nihai otoriteye sahiptir.
Bas yargig sadece Lider fakihe hesap vermek durumundadir. Idare ettigi
yarg sisteminde mahkemeler agagidaki kategorilere ayrilmaktadir.

Yiiksek Anayasa Mahkemesi, daha alttaki mahkemelerde hu-
kukun diizgiin bir bigimde uygulanmasim ve verilen hitkiimlerin uy-
gunlugunu denetlemekten sorumludur. Daha alt mahkemelerde hiik-
me baglanmig 6nemli davalar igin temyiz mahkemesi olarak da hare-
ket edebilmektedir. Uygulamada, temyizler ¢ok nadiren degerlendiril-
mekte ve verilmektedir. Zira yukarida belirttigimiz gibi bu, hem gele-
neksel seriatta temyizin olmayiginin, hem de her bir miigtehidin vara-
cag1 hiikiimde 6zerk oldugu seklindeki $ii ilkenin bir yansimas: gibi
goriinmektedir.

Genel Mahkemeler (umumi) medeni hukuk alaninda ve ceza
davalarinda hitkiim vermektedir. Ceza davalari kisminda bu mahke-
meler sugun agirhgina ve cezalarin skalasina gore birinci ve ikinci simf
kategorilere ayrilmaktadir.

Devrim Mahkemeleri ise bagta, devrimin ilk giinlerinde devrim
kargiti suglar ve eski rejim savunucularini hizh bir sekilde yargilamak
i¢in gegici bir diizenleme olarak kurulmug olan siyasi mahkemelerdir.
Daha sonra bunlar, devlet giivenligine kars: suglari, uyugturucu sugla-
rin1, zimmete para gegirmek, karaborsacilik ve vurgunculuk ekonomik
suglarimi igeren sug dizileriyle ugrasarak, Cumhuriyet’in siirekli bir
varlig1 haline geldiler. Bu mahkeme ayni zamanda, siyasi ve dini mu-
halefeti tasvir i¢in kullanilan genis kapsamli muharebe be huda, ‘Al-
lah’a karg savag’ sug kategoriyle de ilgilenmektedir. Bu asagida daha
ayrintih olarak incelenecektir. Bu suglarin gogu hukuk tarafindan 6zel
olarak belirlenmis degildir; yani yasamada hangi hareketin tam olarak
kanunu ihlal ettigi net degildir. Dolayisiyla bu meseleler bilyiik oran-
da hikimin keyfi takdir yetkisine birakilmig durumdadir.
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Din adamlan igin olan Ozel Mahkeme, din adamlan simifinda-
ki mubhalif ve karsit olanlari yargilama amaciyla 1987 yilinda kuruldu.
Bu mahkeme kidemli din adamlarindan olusan bir jiiriyi igermektedir
ve belirli bir kanunlagtirilmig hukuka gére igliyor gozilkkmemektedir.
Son donemlerdeki siyasi miicadeleler sirasinda 6n plana ¢ikmgtir.

Basin Mahkemesi basini susturmay:1 amag edinmis bir bagka si-
yasi mahkemedir ve net bir hukuki yetki olmaksizin iglemektedir.

Ozel Medeni Mahkemeler ve Aile Mahkemeleri de aile hukuku
kisminda etraflica incelenecektir.

Mahkeme prosediirii mahkemenin kategorisine gore (bkz. asa-
gida aile mahkemeleri) ve aym gekilde her zaman yasama tarafindan
yetki verilmedigi halde zaman igerisindeki degisikliklere gore farkhlag-
maktadir. Anayasa ve hukuk, davaliya istedigi avukati se¢me hakkini
vermektedir ve bagimsiz bir mesleki birlik yoluyla bu avukatlarin ba-
gimsizhgim ve giivenligini temin etmektedir. Birlegmig Milletler Ulus-
lararasi Insan Haklari ve Genel Af Raporlari bu sartlarin, uygulama-
da fiilen bulunmadigim veya yetersizligini tekrar tekrar rapor etmek-
tedir.? 1993 yilinda yayinlanan bir Birlegmis Milletler raporu, Siste-
min Cikarlarim Belirleyen Konsey (Fayda Konseyi, daha fazla bilgi
asagida) tarafindan, bir Miisliiman’a davasi igin hukuki liyakate sahip
veya uzman bir avukat olma gart1 aranmayan bir temsilci (vekil) ata-
ma hakk: veren bir kanun tasarisinin onaylanmis olmasi hususunda
duydugu iiziintiiyii dile getirmektedir (Insan Haklari Komitesi
E/CN.4/1993/41: 126). Gordiigiimiiz gibi boyle bir kiginin davaya ve-
kil olarak atanmas: ve ilgili usul, tarihsel olarak geriat mahkemelerinin
bir 6zelligidir. Ardarda gelen Birlegmis Milletler raporlari, Barolar Bir-
ligi’nin zayifhigim, mistakil hareket edemeyisini ve siyasi saniklarin
avukatlarina gozdag verilip onlara zulmedildigini ifade etmektedir.

Mahkeme siirecinin muhtemelen modern tarzda muhalif iki ta-
rafi da igerecek gekilde bir savciya ve bir avukata sahip olmas: diigiin-
cesiyle, 1980’lerde bir genel savci atanmigtir. Fakat 1994 yilinda Dev-

11 Adli sisteminin yapisi ve isleyisi hakkindaki bilgilerin ¢ogu, metinde belirtildigi gibi, Birlesmig
Milletler ve Uluslararasi Af Orgiitii tarafindan yayinlanan raporlara dayanmaktadur.
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rim Mahkemelerinin ve Genel Mahkemelerin reforme edilmesinde
miifettig, savcl ve hikimin iglevlerinin hepsi hikimde bir araya getiril-
migstir (Amnesty International: MDE 13/045/2001). Bu agikga yargi-
nin tarafsizhigindan verilen bir 6diin ve uluslararasi insan haklar 6r-
giitlerinin raporlarinda daimi olarak yer verdigi bir temadir. Bu, Iran
mahkeme sisteminin, kadinin tiim bu iglevleri iizerine aldig) geleneksel
seriat yargilama usuliine geri donmesinin bir bagka y6niidiir. Daha ya-
kin zamandaki bir Birlesmis Milletier raporu bu meselenin reform s6-
zil vermig olan zamanin en ist diizey yarg yetkilisi tarafindan da pay-
lagildigin1 ifade etmektedir. Agustos 2001 tarihli bir Birlesmig Millet-
ler raporu, vekilet/avukatlik sisteminin yeniden olugturulmasimin, bu
yihin Haziran ayinda meclis yarg isleri komisyonu tarafindan da onay-
landigini ifade etmektedir. Fakat vekalet olugturulmas: Arahk ayinda
Koruma Suras tarafindan reddedilmigtir.

Yarginin yani muhakeme prosediiriiniin idaresi, yarginin ba-
gimsizhg1 ve hukuk mesleginin 6zerkligi konularimin tiimii, iran’da re-
formcular ile muhafazakarlar arasinda (daha fazla bilgi agagida), aym
zamanda uluslararasi insan haklarn 6rgiitleri agisindan ilgi ve tartigma
konulari olmaya devam etmektedirler.

Yasama
Islim Cumhuriyeti’nin geriat ile ilgili olarak kargilagtig1 temel kavram-
sal ve kurumsal sorun, onun tarihsel olarak temelde 6zel hukuk sek-
linde iglemesi ve ayrica onun tarihsel mekaninin merkezilesmemis dini
kurumlar olup tekil miigtehitlerin hitkiimlerinin temyize tabi olmaksi-
zin Ozerk ve nihai bir hitkiim niteliginde olmasidir. Seriat mahkemele-
rine davalar 6zel sivil taraflar tarafindan getirilmekteydi ve bu alanda
bir genel savcinin yetkisi bulunmamaktaydi. Islim Cumbhuriyeti’nin
zimni projesi geriati, kamu siyasetinin ihtiyaglarim kargilayacak sekil-
de kamu hukuku igerisinde gelistirmek ve daha 6nceki Siinni diinyada
olana ¢ok benzer bigimde onu devlet hukuku olarak kanunlagtirmak
ve merkezilestirmek idi.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda, 1982 veya 1983’e kadar, Islim
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devletinin geriati yliriirliige koyma karari biiyiik oranda teorik olarak
kald. Bir Islim rejimini sembolik olarak kendinden 6ncekilerden ay:-
ran, alkoliin ve meyhanelerin yasaklanmasi, kadinlara tesettiir zorun-
lulugu, kamusal yerlerde cinsiyetlerin ayrilmas: gibi kesin temel mad-
deler aninda yiiriirlige konmugtu. Fakat 6nemli bir nokta olarak Hu-
meyni’nin ve din adamlarinin daha 6nceki donemde (1960’larda), se-
riata aykir1 gorerek kadinlara oy hakk: verilmesi konusundaki muha-
lefetleri gikarilmigtir. Benzer bigimde uzun siireden beri devam eden,
televizyon, sinema, satrang benzeri oyunlar ve havyarin tiiketilmesi
hakkindaki yasaklama (giinkii mersin balig1 mekruh, koti goriilen bir
baliktir) veya kisitlama hiikiimleri hizhica tersine gevrilmistir. Bankalar
1982 yilina kadar faiz hesaplamalariyla islemeye devam etmistiler;
bundan sonra ise faizi diger kategoriler ve usuller igerisinde gizlemek
zorunda kaldilar.

Genel olarak eski rejimden alinan yasama mirasinin biiyiik bir
kism siirdiiriildii. Aksini yapmak hukukta bir bogluk olusturacaktu.
Bu arada genis maddeler igeren yeni yasalar gikarildi. Ancak yine de,
Sirazi’nin (Schirazi, 1997: 161-74) de gosterdigi gibi biitiin davalarda,
bir tarafta lider olarak Humeyni, Ulusal Meclis, Yiiksek Anayasa
Mahkemesi ile, diger tarafta Koruma Siirasi arasinda pek ¢ok kargihk-
li siyasi manevra yapilmaktaydi. Koruma Siirasi, giigleri ve yetki ve de-
netim alanlar1 konusunda ¢okga kiskang oldu ve mahkemelerin, mev-
cut kanunlarin seriata uygunlugu konusunda karar verebilecegi siireg-
lere izin verilmesini reddetti. Ne var ki konseyin hiikmedebilmesi igin
sunulan yasa tasanisinin meclisten gonderilmesi gerekmekteydi ve do-
layisiyla sartlarini yalmzca yeni yasamalara uygulayabilmekteydi. Bu
manevralarla kanunlarin Islimiligine karar verme gabasi gtkmaza gir-
di ve eski kanunlarin ¢ogu yiiriirliikte kaldi.

Once Devrim Konseyi’nin, ardindan meclisin kararnamesiyle
gelen yeni yasama, biiyitk oranda seriat ile ilgisizdi. Sirazi (Schirazi,
1997: 171), 1995 yilina kadar Devrim Konseyi’nin onayladig1 1022
kanun maddesi ve ardarda gelen parlamentolardan gecen 1383 kanun
maddesi saymgtir. Dikkatli tetkike ragmen Koruma Konseyi az bir is-
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tisna diginda bu kanun maddeleriyle seriat arasinda herhangi bir iligki
olugturmamugtir. Sirazi su sonuca varir: ‘Zira yeni yasama |...] seriatin
geldigi tiiccar, giftgi ve gogebe toplumlara yabana olan toplumsal ilig-
kileri diizenlemektedir’ (Schirazi 1997: 171).

Yasamanin ¢ogunda seriatin yer almayisi bazi 6nde gelen din
adamlan tarafindan belirtilmesi gereken bir utang olarak gériildii.
Ayetullah Muntazari bu maddelerin, seri hiikiim olan “Iglerinizi dii-
zenleyin’ emrini takip ettigini ve Koruma $iiras: tarafindan onay-
landigx miiddetge, onlarin islimi oldugunu beyan etti. Ashnda is-
lam Cumhuriyeti’nin yasamasimin tiimii tanim olarak Islami idi!
[Schirazi 1997: 171-72]

Ne var ki geriata bagvuruldugunda birtakim konular ¢ok daha
genis anlagsmazhga ve tartigmaya tabiydi. Bunlan incelemek 6zellikle
bizim ilgilerimize uygun diisecektir. Bu konular, devlet denetimini ve
tahsisatini emreden kamu siyasetine kargi, seriatin 6zel miilkiyeti ko-
rumast sorunlanyla ilgilidir. Bu, kamusal barinma, gehir planlamasi ve
kirsal toprak reformlariyla ilgili olarak sehir arazisine uygulanmstr.
Toprak reformlari goktan, 1960’larin baslarinda gah tarafindan yiiriir-
lige konmustu ve devletin sehir arazisini denetlemesiyle ilgili onlemler
de yiiriirlikteydi. Bir diger konu, i s6zlesmesi, iicreti, calisma sartlari
ve ¢alganlarin haklanyla ilgili kanunlar ve yonetmeliklerdi. Muhafa-
zakar geriat duruguna gore is sozlesmesi biitiiniiyle s6zlesme yapan ta-
raflarinin serbest diizenlemesine tabiydi ve kamu otoritesinin miidaha-
lede bulunma hakk: yoktu. Yani sozlesmelerin 6zel oldugu ve kamu si-
yasetinin meseleleri olmadigi iddiasi bulunmaktayd.

Bu anlagmazliklarin olugtugu baglam, Devrimin radikal vaadi
ve retorigidir: Kitlelere popiilist bir tavirla yonelme, mustadafin’i (zu-
lim altinda olami) korumayla ilgili sloganlar ve kapitalizmin suglanma-
st (‘ne Bati, ne de Dogu, sadece Islim Devrimi’). Devrim mollalarimin
¢ogu ve bunlarin Ayetullah Behegsti, Talegani ve Muntazari gibi en 6n-
de gelenleri, Nasir'in déneminde Misir’da oldugu gibi o donemde
Ugiincii Diinya devletlerindeki sosyalizmde ¢ok yaygin olan devletgi
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planlama ve yeniden paylagtirma taahhiidii vermiglerdir. Devrimin ra-
dikalleri, yabana ticaret de dahil olmak iizere zenginligin temel kay-
naklarinin ulusallagtirilmasini oldukga sesli bir gekilde savunmuslardir.
Ayni zamanda anayasa da, dini olusumdaki en muhafazakar unsurla-
rin bir kisminin, bu dogrultularda yasamay: veto etme giiciinii uygula-
malarina salahiyet vermistir. Ust diizey devrimci ulemadan olusan bir
komite, 1979 yilinda Devrim Konseyi igin bir toprak reformu kanun
madde taslagi hazirlamigtir (en 6nde gelenleri kisa bir siire sonra vakit-
siz bir gekilde 6liimle bulusacak olan Talegani ve Behesti idi). Yine,
1980’li yillar boyunca parlamentoda bu konuda ortaya ¢ikan kanun
tasarilari, seriatin Miislimanlarin 6zel miilkiyetini kutsal kabul ettigi
ve topragi kamulagtirmak veya yeniden paylagtirmak dogrultusundaki
herhangi bir hamlenin agik¢a yasadigi olacag: gerekgesiyle, Koruma
Konseyi tarafindan siirekli olarak veto edilmistir. Parlamento igerisin-
deki ve digarisindaki pek ¢ok din adamu ise devlet miidahalesi tarafta-
niydilar. O halde onlarin yasal argiimanlar1 hangi zeminlerdeydi?

Devletin topraga el koymasi savunuculugunun temel dayanagi
zaruret, yani zorunluluk veya aciliyet idi. Miisliman halkin barinma
ve sehir planlamasi ihtiyaglarinin, Kur’an’a gére kurallar: gegici olarak
durdurmayla mesrulagtirilan bir zaruret meydana getirdigi iddia edil-
mistir. Bir diger argliman tagutun (Allah’a kargit ve diisman olanin)
idaresi altinda edinilen miilkiyetin her halilkkirda gayri mesru olmasi
ve bu sebeple Islim devletinin bu miilkii, Miislimanlarin kamu yara-
n yoniinde kullanma yetkisinin oldugudur. Bu her iki argiiman da ge-
riatin neredeyse mutlak bir bigimde 6zel miilkiyeti korudugunu kabul
etmektedir ve bu ilkenin digina ancak istisnai sartlara bagh olarak ¢ik-
maya yeltenmektedir (Schirazi 1997: 175-202). Bu argiimanlar Koru-
ma Konseyi tarafindan daimi olarak reddedilerek, bu konuda parla-
mento tarafindan g6z yumulan kanun tasarilari geri gonderilmigtir.
Parlamentonun uzlagmak ve konseyin isteklerini yerine getirmek igin
siiregelen ¢abalarina ragmen sonug¢ degismemigtir.

Is hukukuna baktigimizda, is s6zlesmesi ve sartlar ile ilgili dii-
zenlemeler ise, Iran’da 1950’lerde vyiiriirliige konmugs ve Devrim sira-
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sinda da kanunlarda korunmugtur. 1982 yilinda ise muhafazakir Ca-
ligma Bakam Tevekkiili, i kanununu geriata uygun hale getirmek
amaciyla parlamentoya bir kanun tasarisi sunmugtur. Bu tasari, ig soz-
lesmesini bir kira akdi olarak tasarlamaktadir. Bu akitle igveren galisa-
m belirli bir igi yapmasi igin tutmakta ve ona belirli bir miktar iicret
odemeyi kabul etmektedir. Ucret, calisma saatleri, tatiller, sozlesmenin
gegerlilik siiresi, isten atilma ve bunun gibi konularin hepsi s6zlegme-
de tam olarak belirlenmeliydi. Bu belirleme, devlet gibi {igiincii bir ta-
rafin yetki ve miidahalesinin olmadigi, tamamiyla taraflar arasindaki
bir s6zlesme yoluyla olacakti. Kanun tasarisi devlet miidahalesini, yal-
nizca igte giivenlik ve hijyeni temin etmek ve istisnai durumlarda ba-
kanin emriyle minimum maag1 belirlemek konularinda 6ngoriiyordu.

Bu tasari, ig¢i liderlerinin ve onlarin parlamento igerisindeki ve
disanisindaki solcu destekgilerinin gii¢li muhalefetine yol agt1 ve ka-
nun maddesi iptal edildi. Bunun ardindan, isgileri koruyacak ‘Islam?’
is kanunlarim baglatmak zorunlu hale geldi. 1980’ler boyunca reform-
cular, ig sozlesmesine devletin miidahale etmesini geriata gore nasil
megrulagtiracaklar1 ve bunu nasil Koruma Sarasimin kabul etmesini
saglayacaklar ikilemiyle karsi karsiya kaldilar. Taraftar olunan for-
miil, enerji, hammaddeler, altyap: olusumlari, d6viz alim satimi, ban-
ka kredileri ve bunun gibi igverene saglayacagi hizmetler nedeniyle
devletin de sozlesmeye dahil olmasiydi. Bu durumda devlet ig s6zles-
mesinde, hizmetlerin gozetilmesi ve istihdam kogullariyla ilgili emirle-
rini yerine getirmesi igin igvereni sorumlu tutan bir taraf olabilmektey-
di. Devlete bagvuruldugunda, 1985 yilinda Humeyni’nin kendisi (fi-
kihla ilgili yazilarindaki ig s6zlesmesi hakkinda verdigi hiikiimlerin ak-
sine olarak) bu formiilii onaylayan bir fetva yayinladi (Schirazi 1997:
210-11). Bu yetkin destege ragmen, devletin giigleri konusunda olduk-
¢a kiskang olan Koruma Konseyi kagamakli s6zler s6ylemekteydi. So-
nunda Humeyni’nin 1988 yilindaki, Islim devletine seriat emirlerini
dikkate almaksizin siyaseti belirlemede mutlak giicii bahseden beyan,
Is Kanunu’nun, yeni olusturulmus Fayda Konseyi (bkz. ileride) tara-
findan 1990 yilinda kiigiik birkag degisiklikle yiiriirliigiine miisaade
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etmis oldu. Sirazi §0yle sonlandirmaktadir: ‘Bu uzun siirecin sonunda
ortaya gikan Islim Cumbhuriyeti’nin Iy Kanunu, 1958 yilinin Islimi ol-
mayan eski kanunuyla oldugu gibi diger iilkelerin ig kanunlariyla da
pek ¢ok ortak noktaya sahiptir’ (Schirazi 1997: 214).

Aile Hukuku

1967 yilindaki Aileyi Koruma Kanunu ahval-i sahsiye hakkindaki da-
ha énceki, biiyiik olgiide seriat temelli yasamaya kars: radikal reform-
lar baglatti. Reformlar 1975 yilinda daha da ileriye gétiiriildii. En kii-
ciik evlenme yas1 kadinlar igin 18, erkekler ig¢in 20 olarak sabitlendi.
Biitiin boganmalara mahkeme tarafindan karar verilmek zorundayd
ve kocanin tek tarafh bogama hakki iptal edildi; kadinlar da erkeklere
esit bicimde bosanma igin bagvurabileceklerdi. Bosanmig kadinlar na-
fakaya hak kazanmaktaydi; ¢ocuklarin nezaretine mahkeme tarafin-
dan karar verilecekti; erkeklerin birden fazla kadinla evlenme haklar
da sona erdirildi. Bu kanunlar, modern hukuk okullarinda egitim gor-
milg, davada taraflan temsil eden avukatlarin oldugu modern mahke-
me usullerini takip eden hikimlerin baskanhk ettigi, Aileyi Koruma
Mahkemeleri tarafindan idare edilmekteydi (Mir-Hosseini 2000b: 24-
25). Yasa koyucular bu sartlari, daha sonra Islimi rejim tarafindan da
kullanilacak bir arag olan, standart ve mecburi evlilik sozlesmelerine
yazmak suretiyle gseriatin megruiyet unsurunu da gergeklestirme husu-
sunda dikkatli davrandilar (Mir-Hosseini 2000b: 55). Cogu ulema bu
yasamayi ¢ok agik bir bigimde seriattan kopma olarak degerlendirdi.
Humeyni de bu sekilde, bu sartlar altinda gergeklesen boganmanin ge-
cersiz oldugu hitkmiinii vererek yasay: sugladi (Mir-Hosseini 2000b:
55; Schirazi 1997: 216).

Galip gelen din adamlari sinifi, Islim Cumbhuriyeti’nin olusma-
simin ardindan bu yasamanin gegersiz oldugunu ilan etti ve $ii fikhina
uygun bir sekilde hilkmetmeyi siirdiirdii. Aileyi Koruma Mahkemele-
ri, Devrimden sonra birkag ay daha iglemeye devam etti ve daha son-
ra yerini biitiin ailevi anlagsmazliklarla ilgilenen Ozel Medeni Mahke-
melere birakti. 1994 yilina kadar islemeye devam eden bu mahkeme-
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ler (bkz. ileride) siradan medeni mahkemelerin ispat hukukunun ve
usuliiniin diginda igleyen ve din adamlarindan olan hikimlerin bas-
kanhk ettigi 6zel mahkemelerdi. Hakim, taraflari mahkeme odasina
¢agirip, onlarin davalarimi teker teker dinleyip daha sonra, kismen va-
kadaki gergekleri ortaya ¢ikarmak igin, kismen de uzlagma gabalan
i¢in uzun tartigmalara girmek suretiyle onlari arastirip, sonunda hiik-
miini vermekteydi. Bu, geleneksel seriat mahkemelerinin igleyig ve
ozellikleriyle uyum igerisindeydi.

Aileyi Koruma Kanunu’nun ilgasiyla, Sii fikhina dayal daha
onceki (1967 oncesi) medeni kanunun maddeleri yeniden konulmus-
tur. Fakat pek ¢ok reform unsurlari bu kanuna yeniden dahil edilmis-
ti. Bu kismen, yapilan tashihlerle fakat temel olarak yeni evlilik s6z-
lesmesi yoluyla yapilmigtir: Bunlar temel olarak, boganma hakki ve
onun sonuglariyla ilgilidir. Eski medeni hukukta kutsanan, kocanin
esini istediginde bogsamasi hakki 1979 yilindaki maddeyle sinirlandiril-
mugstir: Eger kanisinin bogamada onayi yoksa koca mahkemeye dilekge
yazmak ve bir bosanma davasi agmak zorundadir. Bu, ancak hakimin
baglattig1 arabuluculuk ¢abasi bagarisiz olursa gergeklesebilecektir
(Mir-Hosseini 2000b: 55-56). 1982 yih resmi evlilik s6zlesmesi sablo-
nu, kadinin lehine, bosanmayla ilgili iki tane ¢ok 6nemli madde ihtiva
etmektedir. Birincisi, kendi hatasi olmadan boganan bir kadina evlilik-
leri siiresince kocasinin biriktirdigi zenginligin yarisim alma hakkini
vermektedir. ikincisi ise, kocasinin ona bakmaktan vazge¢mesi, akil
hastaligi, uyusturucu bagimlihigi, mahkimiyeti ve hapse atilmasi, bir
¢ocuga babalik yapma yetisine sahip olmamasi veya bunu bagarama-
masi, kotii davraniga veya girkin bir meslege sahip olmas: gibi sayih
sartlardan birisi var oldugu takdirde, bir kadinin bosanmak igin biz-
zat mahkemeye bagvurmasina izin vermektedir (Mir-Hosseini 2000b:
57). Bu her iki sart igin de sozlesme esnasinda kocanin imzas: gerekli-
dir ve 0 imza atmama hakkini segebilir. 1980’lerdeki bosanma mahke-
melerinin igleyisiyle ilgili bir ¢aligmasinda Mir-Hiiseyni, hakimlerin
uygulamada bu sartlardaki kadinlarin bosanma dilekgelerini kabul et-
mede goniilsiiz davrandiklarini, uzlagma igin tegebbiislerde bulunduk-
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larini, davadan vazgegilinceye veya taraflar kendi baslarina bir ¢6ziim
tiretinceye kadar iglemleri uzun zaman dilimleri boyunca siiriinceme-
de biraktiklarini ortaya gikarmugtir (Mir-Hosseini 2000b: 57-72). Esa-
sinda, mahkemelerdeki dava muameleleri, kadina verilecek mehirin ve
diger maddi 6demelerin gergeklesecegi mali hesaplarin baskin bir ge-
kilde rol oynadigy, taraflar arasinda uzlagma ve ¢are bulma arenalar
haline gelmigtir. Mir-Hiiseyni (Mir Hosseini, 2000b: 58) evlilik sonra-
s1 elde edilen zenginlikten kadinlarin hisse iddialarinin bulundugu bir
dava bulamamigtir. Bu uzlagmalar igerisine girmenin 6nemli bir etke-
ni, ¢ocuklarin bakimi meselesidir. Bu, igin daha 6nceki reformlarda ¢o-
ziim Uretilmemis bir yoniidiir. Hukuk, ¢ocuklarin babaya ve babanin
akrabalarina ait oldugu yoniindeki seriat maddelerine geri donmiigtiir.
Anne, oglan ¢ocuk igin iki, kiz ¢ocuk i¢in yedi yasina kadar bakimu is-
tiine almaktadir ve bu siire boyunca da nafaka talep edebilmektedir.
Bundan sonra bakim (hidane) hakkim erkek iizerine almakla yetkilidir
ve bu konu bosanma ve maddi uzlagma ve anlagmalarda gogunlukla
en 6nemli konuyu olusturmustur.

Islim Cumhuriyeti’nin yoneticilerinin seriata bagh olmasi, aile
hukuku alaninda Suudi Arabistan, Taliban yonetimindeki Afganistan
ve hatta Pakistan tarzinda, geleneksel bir rejime donmekle sonuglan-
mis degildir. Devrim 6ncesi reform unsurlarinin pek ¢ogu korunmug
veya yeniden yiirirliige konulmustur. Bu, devrimci kadrolarin igerisin-
deki, pek ¢ok reformcu unsurun etkisini yansitmaktadir. Ayrica kis-
men kadinlarin parlamento ve hiikiimetteki lobi faaliyetleri ve ayni za-
manda 6zellikle bu toplumun unsurlarinin ¢ogunlugunun —ancak asla
tim dini unsurlarin degil- katildig: halk devrimiyle sarsilmig olan kar-
magik bir toplumun ve ekonominin genel hassasiyet ve ihtiyaglarini da
ortaya koymaktadir. 1990’larda Hatemi’nin cumhurbagkani segilmesi-
ne yol agan reformcu hamle, yasamayla ilgili ve kurumsal olarak da-
ha fazla reform igcermektedir. 1994 yilindaki mahkeme reformlari,
Ozel Medeni Mahkemelerin kaldirilmasini ve aile meselelerinin, biitiin
medeni hukuk ve ceza davalarina bakan, din simifindan veya digindan
olan hakimlerin bagkanhk edecegi Genel Mahkemelerin yargilamasina
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gonderilmesini icermekteydi. Bu adim kaosa yol agt1 ve kisa bir siire
sonra aile meseleleri yeniden uzmanlagmig mahkemeler tarafindan go-
riilmeye baslandi. 1997 yilinda, Parlamenter Kadinlar Komisyonu’nun
tegvikiyle, Aile Mahkemelerini olusturmak igin bir yasa yiiriirlige
kondu. Bu kanunun 6nermelerinden biri, yargilamanin, miimkiin ol-
dugu kadanyla, kadin bir hukuk danigmanina bagvurularak yapilma-
stydi. 1992 yilinda kabul edilen boganma mevzuatindaki bir degigik-
lik, her iki taraf boganmaya raz olsalar dahi ancak bir hakem karan
siirecinin ardindan elde edilebilecek bir mahkeme sertifikasini gerekli
gorerek, bosanma bagvurusu igin gereken sartlari zorlagtirdi. Bu mad-
de, reddedilen devrim 6ncesi reformlarinin bir bagka unsurunu daha
yeniden getirmis oldu (Mir-Hosseini 2000b: ix-x). Buna gore bir er-
kek, ancak karisina karsi mehir ve iddet dénemi igin gerekli nafaka-
dan olusan biitiin maddi yikiimliliiklerini yerine getirdikten sonra
bosanma igin bagvurabilmektedir. Bir bagka kanun da mahkemeye,
kendi higbir sugu olmadan boganmus ise kadina evliliklerini gegirdikle-
ri evde yapms oldugu isler igin iicret-i misl yani dengiiglere verilen or-
talama bir iicret talep hakki saglamaktadir.? 1997 yilinda kabul edi-
len bir kanun mehirin, kadina verilen gelirin enflasyonla orantilh ola-
rak yeniden degerlendirilmesine ve boylelikle erkek i¢in boganma mas-
rafinin artmasina yol agmgtir (Mir-Hosseini 2000d: x).

Islim Cumbhuriyeti’nin yasama organlar, gérdiigiimiiz iizere,
seriat modelinden ve evlilikle, cinsellikle ve cinsiyet rolleriyle ilgili ta-
virlardan baglamak suretiyle, evlilik igerisinde kadinlar1 6zgiirlestiren
maddelerde oldukg¢a bilyiik ilerlemeler gosterdiler. Bu gelismelerin
merkezindeki alani, bosanma kurallar1 ve usulleri olusturmaktadir:
Geleneksel fikihta erkege verilen tek tarafli bosama (talak) hakki ve
sinich sartlar haricinde kadinin boganmayi baglatamamasi. Bu denge-
sizlik, yasamanin ve evlilik sozlesmesinin gergevesinin olugturulmasi

12 Ucret-i misl ve semen-i misl, ‘ortalama kira’ ve ‘ortalama iicret'i ifade eden geleneksel fikih ka-

tegorileridirler (Johansen 1993: 38). Bu, seriat igerisinde olusmamig ve harta onun belirledikle-

rine zit olan yeni durumlar kap k igin geleneksel terminolojinin genigletilmesinin bir 6rne-

gidir.
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yoluyla bir dereceye kadar diizeltilmistir, fakat tamamen yok edilme-
migti. Mahkemeler yasamayi tam anlamiyla takip etmeye goniilsiiz-
diir; hikimler de bogsanmay1 baglatmakta olan kadinlarin 6niine en-
geller gikarmaktadir. Oyle goriinmektedir ki, kadinin erkegi maddi
bedel 6deyerek bosamasiyla ilgili kurallar uygulanmamaktadir. Ka-
dinlari ciddi bigimde ¢gikmaza sokan durum, yasanin kocanin tarafin-
da oldugu ve ona bogsanmug kadina kargi gok 6nemli bir pazarlik avan-
taji veren, ¢ocuklarin bakimi meselesidir. Ne var ki, liberallegme ger-
ceklegmistir ve daha fazla diizenleme igin baski yapilmaya devam edil-
mektedir. Liberallesmenin motivasyonunun bir kismi, siyaset yapanla-
rin toplumdaki degisen sartlari, 6zellikle aile gelirleri ve ulusal ekono-
mi agisindan kadinin ev diginda ¢aligmasi taleplerinin artmasim fark
etmesinden gelmektedir. Devrim, kadinlari siyasi ve kamusal alana ¢i-
kartmistir ve muhafazakar mollalar, ¢ok ¢abalamig olsalar da, onlar
evde tecrit haline geri gonderememislerdir. Islimi referansa sahip
olanlar da dahil olmak iizere kadinlar ¢ogunlukla, reform ideolojile-
riyle baglantih olarak gorecegimiz iizere, gogunlukla giiglii direniglere
karsi, kendi haklari ve gikarlari igin baski yapma ¢abalarina devam et-
mektedirler.

Ceza Hukuku

Islim Cumbhuriyeti, Avrupali modellerden alinmig olan eski rejimin ce-
za yasalarim kaldirip onlarin yerine Islimi bir yasa koydu. Yasama ige-
risinde bu, 1982 ve 1983 yillarinda yiiriirliige konmug Islim Ceza Ya-
sas’’nda son geklini aldi. Bu yasa suglarin ve cezalarin geriattaki sinif-
landirmasimi takip ederek suglari su sekilde simiflandiriyordu: Hirsiz-
lik, zina, kazf (namusa iftira), sarhosluk ve dine ve otoriteye karg: is-
yan gibi, Allah’in kurallarina karg1 gelinerek iglenen suglar yani hu-
did. Bu suglarin cezalan 6liim, bir uzvun kesilmesi ve kirbaglamak
seklinde Kur’an’da belirlenmigtir ve Oyle gériinmektedir ki hikimin
cok az takdir yetkisi kalmaktadir (her ne kadar, gordiigiimiiz iizere, ta-
rih igerisinde hukukgular ve hikimler kendilerine genig bir takdir yet-
kisi alani saglayacak formiilasyonlar ve sartlar bulmus olsalar da). Di-



324 altinai bélim

ger bir ceza sekli olan kisas, bir misliyle mukabele hukukudur ve kisi-
ye kars1 islenmis suglari kapsamaktadir: Oldiirme, yaralama ve sakat-
lama. Bu suglarin cezalar, faile de benzeri bir kayip verdirmek veya
maddi bir bedel (diyet) 6deme yoluna gitmek seklinde, magdura ve ai-
lesine bedel 6denmesi bigimindedir. Bu kategori sug ve cezalar taraflar
arasindaki 6zel hukuk konusu olma o6zelligini devam ettirmektedir.
Kamusal otorite bu cezalarin sadece kolaylagtirilip uygulamaya konul-
masi noktasinda s6zkonusudur. Son olarak tazir cezalan gelir. Bu ce-
zalar Kur’an’da belirlenmemig suglarin arta kalan bir kategorisidir ve
bunlarin cezalan geleneksel olarak hikimlerin yetkisine birakilmigtir.
Iran hukukunda tazirat kategorisindeki suglar ve bunlarin cezalar
agiklanarak kanun maddelerinde belirlenmigtir. Bu kategori mahke-
melerin kargilagtig1 suglarin ¢ogunu igeren en genis kategori olmustur.
Bu baghk altindaki cezalar hapse atma, idam ve para cezalarindan
olugtugu gibi, belirli sayida kirbaglama geklinde bedensel cezalardan
da olugmaktadir.1®

Tazirle ilgili yasama 1980’lerde meclis ile Koruma Konseyi ara-
sinda ¢ok sayida ilging ¢atigmalara ve tartigmalara yol agmugtir. Catig-
ma konusu, devletin, mahkeme kararlarini baglayan ceza maddeleri
olugturmasi hakkinin niteligi ve bu hakkin hikimlere seriat tarafindan
verilen her bir vakanin kendi tekil 6zelliklerine gére kendi takdir yet-
kisini kullanma hakkinin ortadan kaldirilmasidir. Bagka bir deyigle
Koruma Konseyi, kanunlagtirmay: engelleyen kurallarin agik ve net ol-
dugu bir alanda, seriat geleneginin kanunlagtirmaya karg1 durdugunu
ifade etmekteydi. Sabitlenmis cezalar ilkesi, goriiniiste beg yillik bir de-
neme donemi i¢in 1983 yilinda Koruma Konseyini bir gekilde es gege-
rek parlamentodan gegti. Koruma konseyi sadece itirazlarim daha
sonra etrafh bir gekilde ifade etti. Bes yillik donemin sonunda konsey
bu kanuna, dolandiricilik, zimmete gegirme ve riigvetgilik i¢in belirlen-

13 Ceza hukuku ve yargilamasi hakkindaki bilgi, Birlesmis Milletler raporlan, seckin bir Iranh hu-
kukgu olan Hedayat Matine Daftary’nin ‘The New Law of Islamic Punishments of Ta'zirat and
Preventative Punishments’i da dahil olmak iizere birrakim yayinlanmamig makaleleri de igeren
gesitli kaynaklara dayanmaktadir. Diger materyal, alnnlanmig kaynaklardan gelmektedir.
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mis suglar gibi eklemeler yapilmasina karsi gikti. Bunlarin zemini, bir
hakimin yetki alanina miidahale etmig olmaktayd: ve hududu asan be-
lirlenmis suglar da geriata aykiriydi (Schirazi 1997: 24-26). Bu sorun-
larin karara baglanmasi ancak, Islim Ceza Kanunu’nun sonunda
onaylandig1 1996 yilhinda gergeklesti.

Ceza hukukunun mahkemelerde uygulanma alanim ve bigimini
aragtirmak zordur. Manzara, siyasi miitalaalarla daha da iginden gikil-
maz hale gelmistir. Cogunlukla Devrim Mahkemelerindeki siyasi sug-
lar, siklikla ceza hukuku gergevesinde ele alinmig ve siddetli cezalar uy-
gulanmigtir. Fakat bu ceza hukuku tizerindeki tek siyasi etki degildir.
Bazen kamuya agik olarak, bedeni cezalarin uygulandigi vakalar bu-
lunmaktadir. Bunlar dini otoritelere ve daha genis siyasi alanda yarg-
ya kargi siyasi meydan okuma tavirlar gosterildigi zamanlarda, sade-
ce mahkemelerin iktidarimin ve Islimi yapisimin altim gizmek igin ya-
pilmaktadir. ‘Siradan’ vakalarin nasil ‘normal olarak’ yargilandig)
hakkinda ise bilgi bulmak zordur.

Iran’da ceza kanunlarin uygulanmasiyla ilgili en gok bilgi Bir-
lesmis Milletler insan Haklar1 Komisyonu veya Uluslararasi Af Orgii-
ti gibi insan haklar 6rgiitleri raporlarindan gelmektedir. Bu raporlar-
da daimi olarak yer alan bir tema, gesitli cezalarin uygulanma sikhigy-
la ilgili detayh bilgiye ve istatistiklere ulasmanin zorlugudur. Bir Bir-
lesmis Milletler raportérii, 1999 yilina kadar yargi bagkanhgi yapmg
olan Ayetullah Yezidi’nin bu konudaki sorularina verdigi cevab: ak-
tarmaktadir. Yezidi, bedeni cezalar gergeklestirilmeden 6nce pek ¢ok
sartin bir araya gelmek zorunda oldugunu ve dairedeki alt1 yili boyun-
ca bir uzvun kesilmesiyle ilgili sadece iki veya {i¢ bagvurunun geldigi-
ni belirtmigtir. O aym zamanda, kisas vakalarina miidahale edip, sika-
yetgiye maddi tazminati kabul etmesi y6niinde baski yapma otoritesi-
ne de sahip oldugunu ve bunu sik¢a kullandigini séylemektedir (Bir-
legmig Milletler Raporu E/CN.4/1996/59: 42). Diger gozlemciler uzuv
kesilmesi cezalarinin uygulanmasinin ¢ok nadir olusuna dikkat ¢ek-
mektedir. Ama zina yapanlarin (gogunlukla kadinlarin) ve homosek-
siiellerin taglanmasini igeren 6liim cezasina ve aymi sekilde belirli say1-
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da kirbagla vurma cezasina sira geldiginde herhangi bir sinirlama go-
rinmemektedir. Birlesmis Milletler Ozel Temsilcisi, ceza kanununa
gore, agagidaki suglar igin 6liim cezasinin uygulanabildigini bildirmis-
tir: Yeryiziinde fesadi yaymak (miifsid; ozellikle siyasi suglar), su-
ikast, silahli soygun, adam kagirma, tecaviiz, zina veya ensest iligki,
Miisliman olmayan bir erkegin Miisliman bir kadinla zorla cinsel
iligkisi, livata, dinden ¢ikma (kanun maddelerinde agiklikla belirtilme-
migtir, seriatin hikime verdigi igtihat yetkisi temelinde karar verilecek-
tir), uyusturucu kagakg¢ilig ve halk arasinda silahli kavga. Gordigii-
miiz gibi 6ldiirme ve yarzlama misliyle mukabele (kisas) hukuku al-
tinda yer almigtir; idam veya bedensel ceza verme, onlarin yerine mad-
di bedeli kabul edebilecek olan magdurun veya yakinlarinin yetkisine
birakilmigtir. 1995 yilindaki bir kanunda 6lim cezasi, ek olarak su
suglara da uygulanabilir kihinmigtir: Devletin giivenligine kars: gergek-
legtirilen tegebbiisler, st diizey yetkililere kars: tecaviiz ve hakaretler,
Imam Humeyni’nin hatirasina ve Cumhuriyet’in liderlerine hakaret
etmek (Birlesmis Milletler Raporu E/CN.4/1996/59: 44-45). Bunlar,
polise ve hikimlere suglari simiflandirma noktasinda genig takdir yet-
kisi veren muglak kategorilerdir. Zina i¢gin taglama hususunda Birles-
mis Milletler raportorleri sayilar1 aragtirmakta giigliik cekmektedirler;
fakat basinda ¢ikan hesaplara dayanan 1998 yilindaki bir raporun
ifade ettigine gére onemli sayida uygulama gergeklestirilmis olup bu
cezalar tim iilke igerisinde yayilmig goziikmektedir. Her bir vaka
Yiiksek Mahkeme tarafindan onaylanmig oldugundan bunlar rastgele
fazlalhklar olarak kabul edilemez (Birlesmis Milletler Raporu
E/CN.4/1998/59: 21).

Seriat kurallarinin, su¢a dogrudan sahit olanlarin sayis1 husu-
sunda yiiksek bir ispat standardim gart kogmasi dolayisiyla, polis ve
hakimler, temel olarak itiraflara dayanmak zorundadirlar ve ¢ogun-
lukla sistemnatik igkence uygulamak suretiyle bunu yaparlar. Bazen bu
sorugturmaci yetkileri dahilinde hikimler tarafindan da idare edilmek-
tedir.
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CUMHURIYET’IN YARGISI, HUKUKU VE SIYASETI

Seriat ve Islim Cumbhuriyeti’nin Gereksinimleri

Devletin siyasetinin ve yasamasinin, geriat ile uygunluk igerisinde ol-
ma islevini gergeklestiren Koruma Konseyi ile farkh konularda ne ge-
kilde ¢atigtigim go6rdiik. Bu siirecin nihayetinde Humeyni, kendisine
yakin olan pragmatik siyasetgilerin (rivayete gore daha sonra cumhur-
bagkani olan Ayetullah Hagimi Rafsancani’nin) 6nerisiyle, hiikkiimetin
kararlarim ve siyasetlerini seriatin sinirlarina bagh kalma zorunlulu-
gundan Ozgiirlestiren bir hitkkiim yayinlamak iizere harekete gegti. Bu,
onceki bélimlerde inceledigimiz Siinni reformcularinkiyle ayni sekilde
maslahat veya fayda kavramlari devreye sokularak yapildi.

1988 yili Ocak ayinda yaptig1 bir konugmas: iizerine Cumhur-
bagkam Hamaney’e yorum yapan bir mektubunda Humeyni, islim
Devleti’nin ‘Peygamber’in mutlak vekilliginin bir dal oldugunu... ve
Islim’in kurallar igerisinde, namaz kilmak, orug tutmak ve hacca git-
mek gibi diger biitiin kurallarina Gistiin gelen temel kurallarindan biri-
ni tesis ettigini’ (Schirazi 1997; 213’ten alintilanmigtir) beyan etmigtir.
Bu beyanmin anlami suydu: Miisliiman yénetici Allah’in bir emri olarak
tim diger ildhi emirlerin istiinde yer almaktadir. O eger Miisliman
halkin ve onlarin devletinin yararina olduguna hitkmederse, en temel
kurallar dahi iptal edebilmesi igin, agik ve net bir sekilde bizzat dev-
letin yasamasim ve siyaset yapma bigimini serbestge siirdiirme salahi-
yetine sahiptir.

Bu hiikiim, Humeyni’nin tegvikiyle, ¢ogunlukla Fayda Konseyi
diye isimlendirilen, Sistemin (nizam) Cikarlarim (maslahat) Degerlen-
diren Konseyin kurulmasiyla aninda kurumsal etkisini gésterdi. Ona,
sadece Islimi rejimin gikarlari 1g1ginda parlamento ile Koruma Konse-
yi arasindaki anlagmazhklari ¢ozmek amaciyla degil, aym zamanda
dogrudan yasama yapma yetkisi de olmak iizere genig giigler verildi.
Onun iiyeleri Koruma Konseyi’'ne ek olarak parlamento ve cumhur-
bagkan tarafindan segilmis iiyelerden olugmaktaydi. Bu yap: igerisin-
de Koruma Konseyi iiyeleri azinhigi olusturmaktaydi ve karara ¢ogun-
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lugun oylarniyla ulagilmaktaydi. Baslangicindan beri bu konseyin yasa-
ma tizerinde giiglii bir niifuzu vardi ve birtakim durumlarda yasama
organi olarak hareket ettiginin 6rnekleri bulunmaktadir. 1977 yih bag-
kanlik segimlerinin ardindan sempatik Cumhurbagkami Rafsancani,
Fayda Konseyi’nin bagkani olup onu kendi iktidarinin kurumsal teme-
li yapti ve 6nemli siyasi yetkilerini ve genis niifuzunu bu konsey iizeri-
ne kurdu.

Burada gunu belirtmek ilging olacaktir ki, bu konseyi adlandir-
mak igin kullanilan temel kavram maslahattir. Bu kavramla daha 6nce
de kargilagtik ve onun Siinni reformcular tarafindan, seriat maddeleri-
nin modern sartlarla ve hassasiyetlerle uygunluk igerisinde olmasi anla-
minda igtihadin kogetasi olarak yaygin bir gekilde kullamldigini belirt-
tik. Aym zamanda bu kavramin keyfi sonuglara varmaya yol agtig,
kutsal kaynaklardan hiikiim ¢ikarmakla ilgili gelistirilen 6zenli meto-
dolojiye tabi olmadig: geklindeki elestirileri de belirtmistik. Maslahat
kavraminin, Sii fikhinda sistematik bir yeri bulunmamaktadir. Fakat
Siinni reformcularin yaptiklarina ¢ok benzer bigimde, seriatin emirleri-
ni modern uyarlamalara veya dogrudan kagamaklara gore daha esneti-
lebilir hale getirmek i¢in maslahat kavrami imdada yetigmigtir.

Humeyni’nin bahsedilen fetvasi, yonetime sinirsiz takdir yetkisi
vermektedir. Fakat sunu belirtmek gerekir ki, hukuk alanindaki bu
serbestlik diger alanlara tagmamigtir. Boylelikle otoriteler bir yandan
seriatin herhangi bir maddesini iptal etme veya erteleme hakkim ken-
dilerine tanirken, geriata siki sikiya baghhk adina, muhalefeti ve refor-
mu da bastirabilmektedirler.

Yarg:

Yarginin ve hukukun siyasi hesaplara tabi olmasi modern diinyadaki
rejimlerin gogunun (belki de hemen hemen tamaminin) genel bir 6zel-
ligidir ve bu durum, 6zellikle Ortadogu’daki otoriter rejimler arasinda
yaygindir. Ozel giivenlik veya olaganiistii hal hukuku ile isleyen istis-
nai mahkemeler yaygin durumdadir ve bu anlamda Misir Devlet Gii-
venlik Mahkemesi ile Iran Devrim Mahkemeleri birbirine benzerdir.
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Iran’1 istisnai kilan gey ise, yiiriitme giiciiniin yapisimin 6zel olarak iki
kola ayrilmas ve iktidarin kurumsal merkezlerinin ¢oklugudur. Islim
retorigini ve seriat geleneginden gelen uygulamalari kullanmas: da,
Iran 6rnegini ayirt edici kilan bir durumdur.

Iran siyasi arenasi, ozellikle 1997 yilinda Hatemi’nin cumhur-
bagkani se¢ilmesinden beri kismen canhdir. Reformcu ve gorece liberal
bir cumhurbaskam béylelikle, dini lider Hamaney’in baginda bulun-
dugu molla kadrolar: ve onun emri altindaki biitiin kurumlara, 6zel-
likle yargiya karg: ortaya atilmig oldu. Bu ¢atigma, 1999 yilinda, bii-
yiik olgiide cumhurbagkanina sempati duyan, hakim olarak reformcu
bir cogunlugun oldugu yeni bir meclisin segilmesiyle daha da giddet-
lendi. Otoritelerin ayrilma gizgisi arttk Cumhuriyet anayasasindaki iki
hakimiyet ilkesine tam olarak uymus oldu: Velayet-i fakih ilkesine uy-
gun olarak Lider fakihin, halkin segilmis temsilcilerinin otoritesine
karg1 olmasi. Agikgasi, Humeyni tarafindan kabul edilen ve fakihin te-
okratik otoritesine uyacak gekildeki anayasa formiilasyonu olan ‘hal-
kin iradesi’, din adamlariyla ters diistii. Onlarin keyfi davramsglar,
baskilari, yozlagmalari ve yetersizlikleri dolayisiyla hayal kirikligina
ugramis oldu. Kendisi de bir din adami olmasina ve Islimi bir soyle-
me bagh kalmasina ragmen Hatemi, hukukun iistiinligii ve haklara
sayg1 (Cumhuriyet igerisinde kendilerinin zayifliklarin1 ima ederek) ta-
raftarliginy, sivil toplumu gii¢lendirmenin ve aym zamanda ekonomik
ve diger siyasi reformlarin savunuculugunu yapmaktadir. O, bizzat ve-
layet-i fakihe atif yapmaktan veya onu agik¢a sorgulamaktan kagini-
yorsa da, onun tavirlarindan bu anlagilabilmektedir. Ayrica bazi takip-
gileri de bunu agik¢a ifade etmislerdir. Cumhurbagkanhginin ve yasa
koyucu meclisin bu tutumlary, siyasi, kiiltiirel ve dini alanlarda gézle
goriiliir derecede ifade ve orgiitlenme 6zgiirliigiine yol agmgtir. Ozel-
likle 1997 bagkanhk segimlerinin ardindan ¢ok sayida gazete ve dergi
ortaya gikt1. Bunlarin ¢ogu reformcu giindeme agikga destek verip, din
adamlarina ve liderlik kurumuna kars: fazlasiyla elestirel bir tutum
i¢inde; yozlagma, bask: ve yetersizligin raporlarini sunup teshirini ya-
pan yazilar yazdi. Bunlarin igerisinde, yiiksek mevkideki devlet giiven-
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lik yetkililerinin, sekiiler entelektiiellerin suikastlarina katildiklarinin
iist diizey bir 6rnegi de yer aldi. Niifusun biiyiik bir ¢ogunlugu kamu-
sal alanlarin zorla ahlikilestirilmelerine; kadinlar ve gengler iizerinde
baski yapilmasina karsi gikilmasim tegvik etmekteydi. Mubhalif din
adamlan ve Islimi entelektiieller dini ve yasal soylemde —ozellikle ai-
levi mevzularda ve kadinla ilgili konularda- liberallesmeyi 6ven yeni
yorum ve formiillerle sahneye ciktilar (bkz. ileride). Teokratik otorite-
ye ve dini kadrolarin iktidarina ve ¢ikarlarina y6nelik bu meydan oku-
ma, liderden ve onun takipgilerinden gelen atesli cevaplari ortaya ¢i-
kardi. Din adamlan simfimin baskici cevaplarinda yargi, merkezi bir
rol oynadi. Hatemi’nin segilmesinin ardindan o anda iiretilen gegitli
suglarla agilan mahkemeler sonucu 6n plana ¢ikan reformcu basinin
insafsizca pegine diisiildii; yayinlar yasakland: ve gazeteciler hapse atil-
di. Yarg: bagkam ve Yiiksek Mahkeme hikimleri Lider tarafindan
atanmakta olup ona kargi sorumludur. Bu nedenle onlar din adamlan
simfimin otorite merkezleri olup bu meydan okumalara kargi din
adamlan simfinin gikarlarim korumaktadir. Ceza hukuku ve yargila-
ma usuliiniin, siyasi suglarin muglak ve elastik sug kategorileri icerisin-
de eritilmesinde ne gekilde 6nemli bir rol oynadigini gormiigtitk. Artik
kalic1 bir 6zellige sahip olan Devrim Mahkemeleri istisnai giiglerle ig-
lemektedir. Tiim bunlara uzmanlasmis Basin Mahkemeleri ve muhalif
din adamlarim yargilayan bir mahkeme de eklenmigtir. Biitiin bu mah-
kemelerdeki yargilama usuliiniin, savci, miifettig ve avukatlarin rolleri
hakkindaki anayasada yazil olan teminatlar1 ortadan kaldirildig1 go-
rilmektedir. Zira tiim bu iglevleri hikim iizerine almigtir. Bu anlamda
hakimler, geleneksel geriatin igleme modelinin yaptirimina sahiptirler.
Bu aym zamanda, yazih hukuk maddelerini devre dis1 birakmayla so-
nuglanabilecek sekilde, hakimin kendi i¢tihadina dayanmasi ve takip
edecegi dini otoriteyi segmesi yoniinde genis bir serbestlik vermektedir.
Bagka bir deyisle, baskict mahkemelerin keyfilik ozelligi bolgede ve di-
ger yerlerde yaygin bir bigimde bulunmaktadir ve buradakiler ise gele-
neksel uygulamalardan alinmis Islimi modellerle ve adalet ilkeleriyle
kuvvetlenmektedir. Yazdigimiz sirada bunlar, iran devletinin ve aym
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sekilde siyasi alanin reformcu ve teokratik taraflari arasindaki gatig-
malarin temel maddeleriydi. Lider ve onun hikimiyeti altindaki ku-
rumlarda hikim olan din adamlar sinifi, bityiik bir farkla en giigli ko-
numlara sahiptirler ve onlar bu konumlarimi, muhalefeti bastirmak
i¢in aktif bir bi¢imde kullanmaktadirlar. Ne var ki zayif da olsa rakip
iktidar merkezlerinin varlhgi, muhalefetlerini ve meydan okumalarin
siirdiirmelerini genig gapta tegvik etmektedir.

Reform Ideolojilerinde Hukuk ve Seriat

Devrim ve Islim Cumbhuriyeti bir yandan mollalara yetki vermekte, di-
ger yandan ise mollalarin devlet ve toplum iizerindeki s6ylem ve fetva-
lar1 onlara karsi beklenmedik bir tehdit olugturmaktadir. Mollalar
devletin yasama giiglerinin ve iglevlerinin diginda birakilmig olsa da,
teorik olmay: basarmakta ve inananlarin takip edebilecekleri veya on-
larin bilinglerine ve bulunduklan gartlara bagli olmayan fetvalar neg-
redebilmekteydiler. Her haliikirda inananlar ve mukallitler halkas: si-
nirhyd: ve muhtemelen kiigiilmekteydi. Fakat devlet giiciinii iizerlerine
aldiklan takdirde gesitli kaynaklardan gelen tehdit ve baskilarla yiiz-
lesmek zorundaydilar. ‘Dini ve siyasi otoritenin birbirine yaklagmasi,
bundan sonra kapatilamayacak olan yeni bir kap1 agmistir’ (Mir-Hos-
seini 2000a: 273).

En 6nemli tehdit ve verilen en kayda deger cevap, geriatin dev-
letin siyaseti ve yasamasi igerisindeki roliiyle ilgiliydi. Koruma Konse-
yi tarafindan agiklandig: sekliyle seriat kurallarinin ve hiikiifilerinin
devletin siyasetini ve yasamasim ne sekilde engelledigi ve zaruret ve
maslahat kavramlariyla, serbest bir akil yiiriitme tarafindan bu engel-
lerin iistesinden gelmek igin gosterilen gabalarin nasil sikintilar olug-
turdugunu gormiistiik. Nihayetinde, neredeyse mutlak dini otorite id-
diasinda bulunan Humeyni, 1988 yilinda, Islim devletini, Peygam-
ber’in otoritesiyle kugsatarak dini hukukun hiikiimlerinden muaf tuttu-
gu meshur fetvasini yayinladi. Bu adim, devleti ve y6netici din adam-
larim1 yetkilendirme hususunda bir adim daha 6teye gitmeyi saglad: ve
boylelikle yonetici din adamlar: daha fazla otoriter oldu ve keyfi ikti-
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darlara potansiyel olugturdu. Ne var ki bunlar da agagidan yiikselen
mubhalefetle kargilastilar.

Mubhafazakair ve otoriter hiikiimet mollalari, genig gaph otorite-
ye sahip olduklarini iddia ederlerken, onlarin daha dirayetli meslektas-
larinin ¢ogu bu meydan okumalarin farkina vardilar ve onlara kargi-
hik verdiler. Mesela cinsiyet konusunu ele alalim. Devrim, Islim adina
yapilan sokak gosterilerinde ve genel siyasi faaliyette kadinlar1 hareke-
te gegirdi. Devrim kadinlara segimlere katilma ve hatta parlamentoya
secilme hakki verdi ki bu durum, 1960’lardaki Humeyni ve diger mol-
lalar igin kadinlarin oy kullanmasinin savagi gerektiren bir olay kabul
edildigi diisiiniiliirse, mollalarin tavrinda bagh bagina biiyiik bir dénii-
sumii gosteriyordu. Ayrica bu, kadinlara eski rejimde yararlandiklar
haklarin ¢ogunu geri vererek onlarin siyasi konumlarim diizeltmektey-
di. Artik, biiyiik kizginliklar ve muhalefetler olmaksizin, onlara evleri-
ne ve mutfaklarina geri donmeleri sdylenemezdi. Onde gelen molla si-
nifindan ve siyasi ailelerden gelen kadinlar, Humeyni’nin kendi kiz1 ve
daha da 6n planda olan Hagimi’nin kiz1 Faize Rafsancani de dahil ol-
mak lizere, siyasi ve kiiltiirel alanlarda (Faize i¢in spor gibi) aktif ol-
dular ve bu alanlarda kadinlarin bulunmasini ve bunlara katilmasini
savundular. Ardindan gelen reformlar, kadinlarin, aile mahkemelerin-
de kidemce daha diigiik hikimler ve bakanlar (bir veya iki tane) ola-
rak atanmalarimi mimkiin hale getirdi ve bir tane de (bagkan olarak
atanmasa da) devlet bagkan yardimcis1 vardi (Mir-Hosseini 2000b:
274-75). Diger bir onemli miilahaza iktisadi idi: Kadinlara is piyasa-
sinda ihtiyag vardi ve ¢ogu ailenin, gegimini saglamasi iin galigan bir
anneye ihtiyaci bulunmaktaydi. Kadinlar1 evlere hapsetmek Islim
Cumbhuriyeti’nin Ustesinden gelemeyecegi bir liikstii. Liberal ve re-
formcu tedbirlere ¢ogunlukla karsi gikildi. Pek ¢ok terslik bulunmak-
taydi ve kadinlar hila gaddarca sinirlamalara tabiydiler ki bunlarin en
basta gelenleri arasinda Islim Cumbhuriyeti’ni temsil eden ve kimsenin
kargs1 koymay: diisiinmedigi hicap zorunlulugu gelmekteydi. Fakat ge-
nel egilim, geleneksel seriat kurallarinin kadinlar lehine biraz daha iyi-
lestirilmesi yoniindedir.
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Yiiriitme giiciiniin bir tarafta liderlik diger tarafta ise bagkanhk
ve bunun yaninda segilmis yasama meclisi arasindaki ikililigi, buna ek
olarak molla-devlet kurumlarinin iktidar merkezlerinin ¢oklulugu, si-
yasi ve kiiltiirel ifade 6zgiirliigii noktasinda bir 6lglide serbestlik yarat-
mugtir. Giigler dengesi baskin bir sekilde Liderden ve devlet mollalarin-
dan yanadir. Ne var ki basindaki elegtirel ifadeleri periyodik olarak ya-
saklama gerekliligi gormeleri su gergegi gostermektedir ki, her ne ka-
dar onlar bu ifadeleri engelleyebiliyor ve bastirabiliyor olsalar da on-
lar1 tamamiyla durduramamaktadirlar. Bagkanhk ve meclis segimleri
reformist kadrolar igin ¢ok giiglii bir halk desteginin varligim goster-
mektedir. Segimler ayrica 6zellikle kadinlar ve gengler arasinda Islimi
rejime karg1 genis gaph hognutsuzluk ve hayal kiriklig1 oldugunu orta-
ya ¢ikarmugtir. Devlet mollalar: arasindaki daha akilli beyinler, yalniz-
ca baskiyla bu egilimlere kargsi konulamayacaginin ve siranin rejimin
sertliklerini 1slah etmeye geldiginin farkina vardilar.

Tum bu etkenlere cevap olarak, dini ve siyasi diigiincenin yeni
akimlar ilgi ve destek igin miicadele etmekte olup, bu miicadele yal-
nizca dini diigiince ve otoritenin merkezi olan Kum sehriyle sinich kal-
mamaktadir. Kum sehrinin medreselerinin dini ve siyasi otorite mer-
kezlerine yiikseltilmesi, hukuk ve siyaset iizerine s6z s6ylemelerinin is-
tenmesi, sehri, miitalaa ve tartiyma akimlarina agt1 ve bazi kesimlerini
de yeni fikirlere ve yontemlere yoneltti. Fikih ¢evrelerinde yer alan ye-
ni bir kavram, geleneksel ve hadislere bagh olarak yiiriitiilen fikhi di-
siiniigii ifade eden fikh-1 siinneti’ye zit olan dinamik bir fikih ve hukuk
bilimidir (fikh-1 piya). Bu terimlerden ilki geleneksel gizgilerle uyum
igerisinde olan devrim 6ncesi fikiha atif yapmaktayken, ‘dinamik’ fi-
kih ise yeniligin ve yeni sartlarla ilgili olarak yeniden diizenlemenin pe-
sinde kosan fikiha atifta bulunmaktadir (Mir-Hosseini 2000a: 17).
Mir-Hiiseyni bu reformculari, yeni-gelenekselciler ve modernistler ol-
mak iizere ikiye ayirmaktadir. Cinsiyet mevzusuyla alakali olarak bi-
rinciler, kadinlarin toplum igerisinde degisen konumlarini dikkate alan
yeni fikih formiilasyonlar: geligtirme tesebbiisiinde bulunanlardir. On-
lar, kadinlar hakkinda yeni fikih formiilasyonlar: gelistiren bir kitap
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yazan ‘modernist’ bir molla olan Ayetullah Mutahhari’nin pesinden
gitmektedirler.?® Buradaki temel sav, kadinlarla erkekler arasindaki bi-
yolojik ve dogal farklihklar takip ettigini iddia etmek suretiyle, aile
iligkileriyle ilgili fikhi emirlerin ‘dogallastirilmasr’dir. Dini kiymet ve
deger bakimindan iki cins esittir; hak ve yiikiimliilikleri bakimindan
ise farkh olup birbirlerini tamamlamaktadirlar. Bunlarin ¢abasinin ana
motifi kadinlarin kamusal yagam igerisinde bulunmasinin megrulasti-
rilmasi yer alir. Bu kadinlara ev disinda galisma hakkinin taninmasi,
bosanmayla ve nafakayla ilgili liberal yaklagimlar gibi aile hukukunu
liberallestirici birtakim hususlar1 barindiran bir husustur. Fakat bun-
lar, cinsiyetler arasinda egsitlikten ziyade ‘denge’ ve birbirini tamamla-
ma vurgusu yaparak, aile igerisindeki cinsiyet rollerinin geleneksel
kavramlarinin ¢oguna sahip ¢ikmaktadirlar. Diger taraftaki moder-
nistler ise, fikih gelenegine meydan okuma tavirlan sergileyenler ve di-
ni diigiince igerisinde, modern toplumun gerekliliklerine ve bilim ve
akla uygun bir bigimde radikal yeniliklerin peginde olanlardir. $imdi
bu akimin en 6nde gelen 6rnegini, Abdiilkerim Surug’un kisiliginde in-
celeyelim.1®

Surus (dogumu 1945) bir molla degildir: Lisans egitimini ecza-
cihik alaninda aldiktan sonra; lisansiistii egitimine ise bilim felsefesi
alaninda (Ingiltere’de) devam etmistir. Saha kargi olan Islimi hareket
igerisindeki bir 6grenci eylemcisiydi. Devrimde yer aldi ve onu takip
eden ‘kiiltiirel devrim’de 6ncii bir konuma sahipti. 1980’lerin sonun-
dan itibaren Surug, dini olusumun Islim? bir elestirmeni olarak ve din,
felsefe, hukuk ve siyaset iizerine meydan okuyucu fikirlerin yazan ola-
rak 6n plana gkt

Surug’un diigiincesindeki temel bir vurguya gore fikih ne yega-
ne Islimi ilimdir ne de Islimi ilimlerin en yiiksegidir. Fikih ve seriat,
mollalarin diisiincesinde merkezde yer almaktadir ve otorite iddiasin-
dadir. Ayrica Islim Cumhuriyeti’nin ve onun yonetici ilkesi olan vela-

14 Mutahhari ve diger Iranh ideologlarin kadinlar ve aile meselelerindeki gériiglerinin bir analizi
i¢in bkz. Pervin Paidar 1995.
15 Surus hakkinda bkz. Matin-Asgari 1997; Boroujerdi 1994; Cooper 1998; Mir-Hosseini 2000a.
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yet-i fakihin de kdse tagidir. Surug fikhin bu merkeziliginin, teoloji,
etik ve mistisizmi yerinden edip ikinci plana ittigini 6ne siirmektedir.
Onun bu sekilde hem ‘igsel’ inang hem de kamusal din bakis agilarina
oncelik vermesi ulemanin otoritesine ve velayet-i fakih ilkesine kargi
dogrudan bir meydan okumadir.

Surus bu sekilde, sonsuz ve degismez olan ilahi vahiy olarak din
ile insan iiriinii ve boylelikle tekil toplumlar ve tarihsel donemleri an-
lama noktasinda degigken ve goéreceli dini bilgi arasinda bir ayrim yap-
maktadir. Modern toplum igerisinde dini bilgi bilim, felsefe ve kultir
ile iligkili olmak zorundadir. Mollalarin dini egitimleri ise onlari, bu
modern akimlardan izole etmektedir. Bu nedenle onlar inang ve etik
iizerine bu modern paradigmalara uyacak dini diigiince gelistirme nok-
tasinda yeteri derecede yetkin olamamaktadirlar. Fikih ve hukuk, bu
yeni anlayiglar: takip etmek, toplum ve kiiltiiriin gereklilikleri dogrul-
tusunda, akil ve vahiy arasinda bir ortaklagma igerisinde kendi kav-
ramlarim yeniliklere agmak zorundadir. Bu diisiinceler ulemanin oto-
ritesini azaltmakta ve dini bilgiyi, din adamlar: ile din adami kimligi
tagimayan toplumbilimciler, entelektiieller ve felsefeciler arasinda tar-
tigmaya agmaktadir. Bu tartigma yalmzca belirli fetvalari savunmaktan
ziyade teoloji ve mistisizm kavramlariyla isleyen bir tartismadir (Schi-
razi 1997: 281-88).

Surug’un sdylemleri, Islim diisiince tarihi igerisindeki kisi ve ge-
leneklerden de bazi referanslara sahiptir. Onun fikha verilen oncelige
karg: olarak, ahlik ve teoloji lehine en biiyiik destegi, ortagagdaki (11.
yiizyll) fhyau Uliami’d-din’in yazan Gazali oldugu gibi, ayn1 zamanda
Molla Sadra ve Molla Muhsin Feyiz Kasani gibi (17. yiizyil Iran’in-
dan) 6nde gelen Siiler ve Iranhlardir. O, sairler ve mutasavviflara ait
temalar1 da kullanmaktadir ki bu noktadaki gozdesi Celaleddin Rumi
ve onun Mesnevi’si ile Iran’in hayranhk duyulan sairi Hafiz’dir.
Kur’an’a, Peygamber’in hadisine ve imamlara yaklagimi, s6zkonusu
vahyi ve hadisi, bunlarin niizul ve s6ylenis baglamlaryla ilgili olarak
aklin ve akil yiiriitmenin siizgecinden gegirmektir. Mesela kadinlarla
ilgili bir dersinde, Imam Ali’nin (Sia igin en kutsal otorite) kotii $6h-
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retli kadin diigman ifadelerini, akil yiirtitmesindeki yanhghklara isaret
ederek ve aym sekilde bu hadisin (s6ziin) ortaya ¢ikmasimi tegvik eden
baglamin analizini de yaparak titiz bir incelemeye tabi tuttu. Sonug ta-
mamuyla tarihsel ve toplumsal bir goreceliliktir: Belirli bir argiiman ve
akil yiirtitme bigimi sunan bir hadis, gegerliliginin tespiti i¢in analize
tabi tutulabilir. Genel ilkeler ve kurallar bildiren hadisler igin ise: “Bu
hadisler (mantikgilarin elindeki gibi) ‘s6zde-evrensel 6nermeler’dir; ya-
ni, soylenis zamanlarindaki kadinlarin sartlarim agiklamaktadir. Buna
ek olarak, bir Imam veya bir bilge, iginde yasadig1 topluma uygun ola-
rak ne soylerse s6ylesin, onu diger durumlara da genigletmek igin [ila-
ve] bir sebebimizin olmasi gerekir” (Mir-Hosseini 2000a: 225’den
alinmgtir). Gereken bu sebep ve dayanak da, hadisin modern sartlar
ve disiince ile iligkisi baglaminda kutsal metnin digindan gelmek zo-
runda oldugudur.

Dini otoriteye karsi bu radikal meydan okuma, nihayetinde Is-
lami yonetimin temel diigiincesini de sorgulamaktadir. Surug’un ifade-
lerinde dinin ¢ikarina olarak dinin siyasetten ayrilmasim savunan un-
surlar bulunmaktadir. Din adamlarinin ve onlarin akademilerinin siya-
si iktidara ulagmalarimin bir sonucu, ‘onlarin artik iktidar diliyle ko-
nugmalari ve mantik dilini terk etmeleri’ olmustur (Schirazi 1997:
284’ten alinmgtir). Surusg, dini otoritenin devlet iktidarinda yer alma-
sinin, dini digiincenin ve bilginin durgunlagmasina ve kemiklegmesine
yol agacagim 6ne siirmiigtiir. Oysa dini diigiince ancak toplumun ve
modern diigiincenin pek ¢ok kisimlarimin katilimiyla ve bunlarla diya-
log igerisinde yenilenebilecektir. Geleneksel dini otoritenin anahtar
kavrami olan ‘mukallitlik’ Surug’a gore yiiriirliikten kaldinlmigur. Og-
rencileri igaret ederek g6yle ilan etmigtir: ‘Sizin goéreviniz, birinci ola-
rak ginimiziin ciddi sorunlari hakkinda ulemay: bilgilendirmek;
ikinci olarak onlarla elegtirel bir diyalog igerisine girmektir... sadece
mukallit olarak kaldigimz miiddetge, fikih alam digindaki meseleler
hakkinda kendilerini egitmeleri igin ulemay: harekete gegiremeyecek-
siniz’ (Schirazi 1997: 28 5’ten alinmustir). Halk artik bundan sonra ule-
maya boyun egen bagimllar ve onlarin mukallidi degil, fakat onlarin
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egitmenleridir: Islim Cumhuriyeti’nin kurucu ilkelerinden biitiiniiyle
farkh olarak dini otoritenin tam anlamiyla demokratiklestirilmesi.
Her ne kadar Islimi otoriteler tarafindan, katiksiz sekiilerlik ta-
raftarhgina miisamaha gosterilmemekteyse de, Islimi dil igerisinde bu
otoriteye yonelik elegtiriler, riskli olsa da miimkiindii. Surug’un din
adamlarinin otoritesine ve velayet-i fakih’e karsi1 koymasi, tehditlere ve
saldirilara yol agt1. Iran basiminda Surus iizerine sikga saldirilarda bu-
lunuldu: Diigmanin dilini kullanmakla, din adamlari simfini, akademi-
leri, Islimi bilimleri ve Cumhuriyet’i yikacak komplolarda sug ortag
olmakla suglandi. Bazi mollalar onun argiimanlarina karg1 daha man-
tikli tekziplerde bulundular (Schirazi 1997: 288). Basin suglamalarin-
daki saldirilar durmadi, aksine daha siddetli bigimler aldi. Hiikiimet
mollalarinin destekledigi Ensar Hizbullah’in silahli geteleri onun ders-
lerini engellemeye bagladilar ve 1995 yilinda ona ve dinleyicilerine sal-
dirdilar. Bu, onun fikirlerine oldukga yakin bir gazete olan Kiyan’da
¢ikan bir makalesinin ardindan gergeklegti. Bu makalede o, molla sini-
fimin lonca birligi tarzinda igledigini ve burada gegim kaynagimin din
oldugunu ortaya koyarak bunun bu kurumun ve diger insanlarin 6z-
gurligiini simrladigim belirtmigtir. Bu makale genis ¢aph olarak sug-
landi, onun iizerine yapilan siddet igerikli saldirilar Surug’u 1997 yih-
na kadar kamuya agik dersler vermekten alikoydu. O bazi dénemler-
de vaktini yurtdiginda Iranhlara ve Avrupa ve Amerika’daki diger din-
leyicilere dersler vermek suretiyle gegirdi. Fakat su nokta onemlidir ki,
Surug’u susturmak igin gosterilen ¢abalara ragmen o ayakta kaldi ve
yazmaya ve genis dinleyici kitlelerine dersler vermeye devam etti.
Surus gibi iranl Miisliman elestirmenler ile Misir’daki Siinni
modernistler arasindaki farkliliklar: belirtmek ilging olacaktir. Her iki
grup da fikhi digarida tutarlar. Fakat Siinniler geriati1 ve onun uygulan-
masim sahnenin merkezine koymaya devam etmektedirler. Onlar ilk
doénem Islim’inin “kutsal tarihi’nin iiriinlerinden segilmis bir okumaya
dayanmakta ve kendilerine bu kutsal kisiliklerin 6rneklerini takip ede-
rek serbest yorumlarda bulunma izni vermektedirler. Oldukga esnek
formiilasyonlar: igerisinde maslahat diigiincesinin merkeziligini de gor-
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miigtiik. Iran’da, Peygamber’in otoritesine ¢agrida bulunarak bu kav-
rama dayananlar bizzat devletin kendisi ve yonetici fakihtir. Bunlarin
aksine Surus, diger Islimi bilimler olan teoloji, felsefe ve mistisizm le-
hinde fikhin degerini agagiya cekmektedir ve onun ilham aldiklari, or-
tagag ve erken modern donemden gelen tarihsel kisiliklerdir. Mir-Hii-
seyni’nin eserine ortak olan ve onun ¢aligmas: igerisinde bir b6liim ha-
zirlayan (Mir-Hosseini 2000a: 247-72) molla Hiiccetii’l-islim Muhsin
Saidzade gibi diger Iranlilar ise bizzat fikih gelenegini, fikhin kaynak-
larim ve yontemlerini kullanmak suretiyle sasirtic1 6lgiide liberal so-
nuglara ulagsmiglardir. Bu farkhliklar sanirim fikhin ve onun kurumla-
rinin Iran igerisindeki konumu ve onun Islim Cumbhuriyeti’ndeki mer-
keziligi ile ve ayrica $iiligin, felsefe ve tasavvufa Siinni doktrinlerden
daha biiyiik bir rol veren farkh entelektiiel ve egitimsel gelenekleriyle
baglannlidir.

SONUC

Iran Islim Cumhuriyeti buradaki tartigma agisindan egsiz derecede il-
ging bir vaka ¢ahsmasidir. Halk devrimiyle olusmug bir cumhuriyet
olan Iran’da bu devrim, tam olarak mollalarin dini konulardaki, 6zel-
likle de fikih denilen hukuk bilimindeki uzmanhk ve otoriteleri zemini
iizerine kurulu olarak yénetime ge¢meleriyle sonuglanmigtir. Oncelikle,
modern bir devlet igerisindeki yasama ve yonetim meselelerinin ¢ogu-
nun, geriat hiikiimleriyle nasil da uyumsuz oldugunu gordiik. Miilkiyet
gibi seriat icerisinde merkezi yere sahip konularda onun emirleri, mo-
dern devletlerin ve toplumlarin gerekliliklerine uygun olmayan 6zel hu-
kuk karakteri tagimaktadir ve sonugta bazi durumlarda goz ardi edil-
mislerdir. iran’da aile meseleleri, bolgenin ¢ogu kisimlarinda da oldugu
gibi seriatin emirlerine tabidir; ancak modern sorunlara ve hassasiyet-
lere uygun olarak biiyiik oranda hafifletilmis ve degistirilmigtir. Bu ge-
kilde bazi noktalarda, eski rejim tarafindan yapilan 1967 yasamasinda-
ki seriatdis1 hiikiimlerin bir kismim etkin bir bigimde yeniden yapilan-
diracak ve mesela bosanmig kadinlara yapmus oldugu ‘ev isleri igin iic-
ret’ 6denmesine hiikmedecek kadar ileri adimlar atilmigtir.
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19. yiizyll Iran’inda, dini kurumlar devletten ayr durumdayd.
Devlet merkeziyetgilikten uzak, boliinmiis bir yapidayd: ve agiret reis-
leri, aristokratlar ve diger toprak sahiplerinin yanisira iist diizey ulema
da 6zerk iktidar merkezleri ve toplumsal 6rgiitlenme olugturmaktaydi.
Ulema kendi yerel topluluklarim yonetmekte ve onlara hitkmetmek-
teydi. Iste seriatin yer buldugu ve uygulandig: alan burasiydi: Toplu-
mun 6zel hukuk alanindaki isleri. 1906 Anayasal Devrimiyle modern
devletin belirsiz bir baglangic1 goriildii. Teoride, devrimin liderleri ara-
sinda olan ulema, anayasamin muhafizlariydi ve yasamanin seriat ile
uygunluk igerisinde olmasimi temin etmekteydiler (her ne kadar ahval-
i sahsiye meseleleri diginda yasamanin seriattan alinmasi gerektigine
dair bir 6neri yoksa da). 20. yiizyihn ¢ogunda anayasanin askiya alin-
mus olusu dolayisiyla, bu madde de teoride kaldi. Uygulamada iran
hukuk kodlari ise Avrupali modellerden alindi. Aile ve ahval-i gahsiye
hukuku ise bu konuda bir istisna olup, bu alanlardaki kanunlar gor-
mils oldugumuz lizere, geriat hiikiimlerinin 1slah edilmis bir geklinin
kanunlagtirilmasiyla olugturuldu. islim Cumhuriyeti’nin projesi, top-
luluklarin 6zel hukukunu alip onlar devlet hukuku yapmak olmugtur.
Biz bu projenin nasil isledigini takip ettik ve biiyiik ol¢iide bagarisizli-
ga ugradigim gordiik. Humeyni’nin 1988 yilindaki, islaim devletini se-
riatin emirlerinden muaf tutan hiikkmii ile basarisizliga resmi olarak
isaret edilmis oldu: Peygamber’in bu konudaki imtiyazhlarinin varisi
olarak o, toplumun menfaati igin rasyonel bir akh takip ederek kendi
yasamasin yiiriirliige koyabilecektir.

Peki Islim devleti bundan sonra eski dini kurumlarin otorite ve
islevlerini kendi eline almig midir? Agikgasi hayir. Iran’da, aym gekilde
Irak ve Liibnan’da da, yiitksek mevkideki miigtehitlerin gogu Humey-
ni’nin devrimci 6gretilerini takip etmemislerdir ve ¢ogu velayet-i faki-
hi agiktan reddetmeseler de, ona kars:i gekincelerini ortaya koymuglar-
dir. En 6nde gelenlerini saymak gerekirse Hi1 (6. 1999), Gulpayegani
(6. 1993) ve Maragsi-Necefi gibi simalar, Iran, Irak, Liibnan ve Hindis-
tan’daki mukallit aglarinda kendi otoritelerini kullanmaya ve gelirleri-
ni elde etmeye devam etmiglerdir ve onlarin halefleri de aym iglevleri
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siirdiirmektedirler.?® Lider (yonetici fakih) olarak Humeyni’nin halefi
olan Hamaney’in, az bir otoriteye ve karizmaya sahip diigiik mevkide
bir molla olmas: gergegi, devlet ile dini mesruiyet arasindaki boglugu
daha da genigletmistir.

Islim Cumhuriyeti’nin ilk giinlerinde ok hassas olan bir konu,
vergiler sorunuydu: Vergiler dini olarak belirlenmig borglar olan zekit,
humus ve cizye ile mi simirh tutulacakti? Ve eger devlet dini gelirleri
alacak olursa, o halde dini kurumlar da devletin igerisine eklemlene-
cekti. Devrim 6ncesi yazisinda vergilendirmenin dinin onayladig1 6de-
melerle sinirlandirilmas: gerektigini savunan Humeyni, bir devletin
mali ihtiyaglanyla karsi karsiya geldiginde fikrini gok ¢abuk degistir-
di. Esasinda konunun iistii kapatildi ve daha 6nceki statiiko yeniden
olusturuldu: Devletin aldig: vergiler daha 6nceki sekilde devam etti ve
miigtehitler de mukallitlerinden humus gelirlerini almaya devam etti-
ler. Bu husus, yonetimin zorlamalar ve gereklilikleri altinda Islim dev-
letinin gittikge ‘sekiilerlesmekte’ oldugunun ve ayrica dini kurumlarin
da devletten uzak sinirlar igerisinde kuvvetlenip biiyiimeye devam et-
mekte oldugunun baska ve onemli bir gostergesidir. Yiiksek seviyeler-
deki devlet memurlan agirhkh olarak mollalardan olugmaktadir, ama
onlarin iglevleri de dini midir? Onlar, gittikge artan bir gekilde devle-
tin iktidarina yapigmus, cogu Iranlya sahte gelen bir sekilde kendi de-
netimlerini dini formiiller ile megrulagtiran, katilagmg bir ¢ikar grubu
goriiniimii kazanmaktadirlar.

16 Birtakim 6nder miigtehitler kendilerinin islevlerini ve gelirlerini resmilestirmis ve kurumsallag-
tumiglardic Mesela Hii ve Avrupa ve Kuzey Amerika'da igleyen ve oralarda kayith modern bir
vakif kurmustur. Bu érgiitii *kiiresellestirmekte’ ve iglevini bolgedeki ulus devletlerin sinirlari di-
sina tagirmaktadic



-]y
U—”:er
sy ol

u(ﬂ A R
5“"” //’/f,./uu,b,{,uv
w"/ "’:‘“ FAP A 1
f - ﬂ{;"ﬁv'ﬂz@buﬂuu/
‘}"". W& lad Uy g
:;/J:" ’41(”5&‘;}7./‘./‘(:;
e b o b
(f'/: JC’.AJ:/ “""”'J./Ufk”
G u”' bty drigil
0:‘{/,{')’8 b ’J—A’L/r"u/l/l
ﬂ&’/u/ —”#"uv‘i

2



Seyhiillslam Mustafa Hayri Efendi’nin bir fetvasi.



odern diinyadaki ‘Islim’a déniig’ ve geriati uygulama gagrilan,
M ildhi hukuk tarafindan yénetilmig ve sadece somiirgeci saldiri-
lar ve dinsiz reformlarla sekteye ugramig olan tarihsel bir Islim toplu-
munun varhgim varsaymaktadir. Gordiik ki, bu gériig tam anlamiyla
savunulamaz. Evet, geriat her zaman Miisliiman toplumlarin ve dev-
letlerin 6nemli bir 6zelligi olagelmigtir, fakat o kismi alanlarda, genel-
likle de halkin 6zel hukukla ilgili iglerinde iglerlik kazanmgtir. Devlet
iglerinde, kamu maliyesi ve idaresi alaninda, geriat biiyitk oranda dev-
re dist kalmigtir. Bir hukuk yapisi olarak geriat, bir yandan ona eklem-
lendigi 6rfi hukukla, aym zamanda yoneticiler tarafindan vyiiriirliige
konulan devlet kanunlariyla birlikte var olmugtur. Osmanhlarin hiki-
miyeti altinda geriat mahkemesinin kadisina bu birbirinden farkh ka-
nunlari uygulamasi goérevi tevdi edilmigti. Kadi mahkemelerinin yani-
sira igleyen idari, askeri ve polis igleriyle ilgili mahkemeler dahi, yar-
gilama bigiminde her zaman bariz bir farka sahip bulunmamaktaydi.
Ceza davalan da biiyiik oranda bu sonuncusu altinda gériilmekteydi.
Bunun nedenlerinden biri seriatin verecegi mahkamiyet kararinda ol-
dukga siki ve fazla ispat gartlar1 aramasiydi. $eriatin ve onun igleyigi-



344 genel sonug

ne dayanan mahkemelerinin bazi modern otoriter devletler igerisinde
halihazirdaki gériiniigiine bakarak geriat hakkinda gelistirilen imaja
ters olarak, tarih igerisindeki geriat hikimleri uzuv kesme ve idam et-
me gibi bedeni cezalara miimkiin oldugunca az bagvurmuglardir. Yo6-
neticiler tarafindan ise bu cezalar daha serbest bir gekilde gergeklesti-
rilmigtir.

Seriat yiice ve fiilen kutsal bir adalet standardi olarak her za-
man ideolojik bir timya sahip olmugtur. Yoneticiler onun terimleriyle
mesruiyet iddiasinda bulundular, rakipler ve isyancilar ise adaletsiz ve
megru olmayan yonetimi suglamak igin onun sdylem iislubunu benim-
sediler. Seriatin muhafizlari olan ilim adamlari ve hukukgular, ¢ogun-
lukla yoneticilerin himayesi yoluyla biiyiik zenginlik ve ¢cogu donemde
niifuz mevkileri edindiler. Muhtesem Siileyman’in sarayindaki Ebu’s-
suud gibi en yenilikgi olanlarindan biri, (bkz. Ugiincii Boliim) varolan
mali uygulamalar: geriat sinirlan igerisine dahil eden bir formiil gelig-
tirmigtir. Bu, s6zkonusu uygulamalari, ilihi hukuka uygun hale getire-
rek yapilmamgtir. Aksine hukukun kavramlari ve terminolojisi mev-
cut uygulamayi kapsayacak sekilde genisletilerek yapilmigtir. Bu gekil-
de mevcut uygulamaya dini bir mesruiyet verildigi gibi, aym zamanda
onlarin idare edilmesinde hukukgularin otoriterligi korunmus ve siir-
dirilmigtiir. Boylelikle geriat, zaman ve mekan farklhiliklariyla birlik-
te dikkate deger bir esneklik sergilemigtir. Modern ifadelerde onun,
tim zamanlar igin Allah’in degismez kanunu olmasi hasebiyle sabit ve
degismez oldugunda israr etmek, onun tarihi ve iglevi tizerinde gergek-
legtirilen aragtirma tarafindan destek gormemektedir.

Modern ulus devletlerinin hukuk sistemlerinde geriatin kaderi,
karmasgik bir meseledir. Gérdiigiimiiz gibi modern devletlerin ¢ogu, ge-
riattan ayrilan hukuk kanunlarim benimsemigler veya geligtirmiglerdir.
Fakat bunlarin ¢ogu, kanunlarinin bir kismini, 6zellikle aile ve ahval-
i sahsiye alamini, geriat kaynaklarina dayandirmigtir. Fakat bu 6rnek-
lerde dahi, onun devlet hukuku igerisinde kanunlastirilmasi, seriat1 ve
onun mantigim radikal bir bi¢cimde doniigtiirmistiir. $eriatin devlete
eklemlenmesinin onu, dini mekanlarindan ayirdigini, fikih kitaplarin-
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dan ve geleneklerinden koparip devlet kanunlar igerisine soktugunu,
alimlerin nezaretinden ayirip biirokratlarin ve yasa yapicilara birakti-
gim, medresedeki dini egitimden uzaklastirip modern hukuk fakiiltesi-
ne verdigini ve kadi mahkemelerinin yargilama usuliinden ayirip mo-
dern mahkeme sistemlerine verdigini gordiik. Yasama ve yarg artik fi-
kih geleneginin ve yonteminin mantigina degil, biirokratik ve siyasi
mantiga tabidir. Hakim, hukuk kanunlarina gore hiikmetmektedir, fi-
kih kitaplarina gore degil. Onun sorumlulugu devlete ve hukuka kar-
sidir, Allah’a ve vicdanina karg1 degil.

Bu gelismelerin istisnalarinin ve onlara karg direniglerin oldu-
gunu, ozellikle hukuku ilim adamlarinin elinde tutmaya ve birtakim
eski usullerle devam etmeye tegebbiis eden Suudi Arabistan’da gordiik.
Ayrica, bu usuliin modern ekonomi ve devlet alanlarindaki izlerini, bu
usulleri devre digi birakmak igin tekrarlanan gabalar1 ve sonunda ka-
nunlagtirmak igin yapilan baskiy1 da gordiik (Dérdiincii Boliim’de).
Iran Islim Cumhuriyeti, bir Islim Devleti olarak var olug amaci olan
seriati, modern hukuk igerisinde kanunlastirdi ve modern bir adli sis-
tem olugturdu. Fakat molla sinifindan olan giiglii hikimlerin bu adim-
lar altiist etmek ve geleneksel usullere geri donmek igin ¢abalamakta
olduklarin1 gordiik. Bunlar onlara daha genig takdir yetkisi ve keyfi
gl sagladi. Seriatin uygulanmas: igin bilyiik bir yaygaranin kopartil-
dig1 Misir’da geriat taraftarlarindan ¢ok azi, kanunlagtirmay: ve mo-
dern usulleri geriye dondiirmeyi arzulamaktadir. Savunucularinin go-
gunlugunun hukukgular ve biirokratlar olmas: dolayisiyla geleneksel
bigimlere geri donmek, onlarin egitim, liyakat ve ig imkanlarini orta-
dan kaldiracakur.

Altinc1 Boliim’de incelenen modern Iran 6rnegi, karmagik bir
toplum igerisindeki modern bir devletin, toprak hukuku alaninda seri-
atin hiikiimlerini getirme gabalarinda karsilagtig1 zorluklari ortaya ser-
mektedir. Giinliik ve rutin idaredeki ve diizenlemelerdeki pratik mese-
lelerde yasamanin ¢ok biiyiik bir kisminin seriat ile bir alakas: yoktur.
Sosyal siyaset, refah siyaseti ve aile hukuku gibi geriatla ilgili konular-
da fikhin geleneksel buyruklar: siyaset-iiretmeyi zorlagtirmigtir. Tarih
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igerisinde gelisen fikih, ig sozlesmesi 6rneginde gérdiigiimiiz gibi bii-
yiik oranda, kisiler arasu iligkileri diizenleyen 6zel hukuktur. Bu neden-
le o, temel olarak kamu sorumlulugu ve diizeni hakkinda olan kamu
siyasetiyle kolaylkla uyusmaktadir. Aile meseleleri ve kadinin konu-
mu hakkinda Islim devleti eski rejim tarafindan gergeklestirilmis bii-
tiin reformlar ilga edip seriat emirlerini yeniden gergeklestirmeye bas-
lamigtir. Fakat kisa bir siire sonra, modern bir devletin ihtiyaglarinin
ve hassasiyetlerinin zorlamasi dolayisiyla ilga edilmig unsurlarin ¢ogu
yeniden olusturulmustur, fakat fikih terminolojisinden alinmg etiket-
lerle. Siyaset degisikliginin en dramatik big¢imini dogum kontrolii ve
aile planlamasi alaninda gormekteyiz. Cumhuriyet’in baglangicinda
Humeyni aile planlamasini, Islim dig1 ve Miisliiman niifusunu sinirla-
mak igin yapilmig emperyalist bir komplo oldugu gerekgesiyle sugladi.
1980’lerin baglarinda niifusun biiyiitk bir hizla artmasi, siyasette bir
degisiklik yapmaya, aile planlamasi merkezlerini yeniden olusturup,
go6ze garpacak bir surette her birinin iki ¢ocugu olan mutlu aileleri gos-
teren posterlerle kamusal bir kampanyaya girismeye zorladi. Bununla
birlikte gok 6nemli olarak, 1988 yilinda Humeyni, Peygamber’in ayri-
caliklarimi kullanma yetkisindeki Islim devletinin, kamu yarar igin ge-
riatin emirlerini durdurabilecegini ifade ettigi meghur agiklamay: yap-
may: gerekli gordii.

Seriatin modern devletlerdeki ve toplumlardaki uygulamasi
farkh ¢ikar gruplar tarafindan farkh bigimlerde anlagilmaktadir. Hem
radikal Islimcilarin (diger adiyla ‘fundamentalistler’) hem de liberal
reformcularin, halis kutsal kaynaklar olan Kur’an ve Peygamber’in ha-
dislerine bir doniis yapmak igin fikhi, onun mantigini ve metodolojisi-
ni nasil aradan ¢ikarttiklarim gordiik. Fakat radikaller ve muhafaza-
karlar bu kaynaklan liberallerden daha farkh bir sekilde okumakta-
dirlar. Liberaller, kaynaklar1 zaman ve mekan baglaminda okuyarak,
tarihsel bir goreceligi benimsemeye egilimlidirler Bu dogrultuda
Kur’an Allah’in s6zii oldugu igin Allah’in insanlara onlarin anlayabi-
lecegi kavramlarla konusmug oldugunu ve onun lafizlarinin kendileri-
ne nazil oldugu insanlarin algi ortamina gore sekillendigini belirtirler.
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Bu sekliyle, biz de kutsal metni kendi kavramlarimizla anlamak ve
onu, ruhuna ve murat ettiklerine uygun olarak yorumlamak zorunda-
yi1z. Radikaller ve muhafazakarlar igin boyle bir gorecelilik sapkinlik-
tir ve bunu soyleyen kisiler dinden donen kisiler olarak cezalandiril-
maldirlar. Oyle ki 1992 yilinda Misich Ferec Fuda’nin katledilmesi ve
bundan sonraki yillarda Ebu Zeyd'in zulme ugrayip siirgiine gonderil -
mesi bu gekildedir (bkz. Beginci B6liim).

Seriat ve modern diinyada onun uygulanmasi ¢agrisi, Dordiin-
cii, Beginci ve Altinci Béliimlerde inceledigimiz birkag bakis agisina da-
yanan ideolojik-politik mantik ve dinamik tarafindan harekete gegiril-
mektedir. Bu bakig agilarindan biri toplumsal muhafazakarhktir: Ata-
erkil otoriteyi, onun diizen ve hiyerarsisini yeniden tesis etmek ve ka-
musal mekan ve kiiltiirel faaliyetin ahlikilegtirilmesini gergeklestirmek.
Bu, giiniimiizde Misir Islimciiginda ve iranh muhafazakarlar arasin-
da hakim olan akimdir. Bu durumda geriat bu otorite arayiginin bir ifa-
desidir. Modern bir ekonominin ve toplumun yap1 ve dinamikleri dii-
suniildigiinde bu, kaybedilen bir savastir. Hakim olan ve bununla ist
iiste gelmis bagka bir bakig agis1 ise, kiiltiirel milliyetgilik ve 6ze uygun-
luk (otantiklik) arayigidir. Bu bakis agisina gére Islim ve geriat, Miis-
limanlarin 6ziine uygun milli koklerinin isaret taglaridic. Misich hu-
kukgunun Dupret’ye dedigi gibi (bkz. Besinci B6liim) seriat Islimi me-
deniyet projesinin temel bilegenidir ve bu medeniyetin belkemigidir, o
olmaksizin da tiim bina yikilacak; Miisliman toplumunun Hiristiyan
veya Budist toplumlardan bir farki kalmayacaktir. Miislimanlar: seri-
attan yoksun birakan s6miirgecilik ve onun ardindan yasananlardir ve
tam bagimsizlik onu yeniden yiiriirlige koymakla olur. Bunlar kamu-
ya mal olmus hislerdir ve biitiinlesmis bir Islim ile esit sekilde biitiin-
lesmig —ister Hiristiyan ister sekiiler olsun— diigman Batinin yan yana
diisiiniilmesiyle olusturulan zithk tablosu ortaminda ifade edilmis dii-
siincelerdir. Islim diinyasindaki her yozlagma, dinden uzaklagma ve
modern kiiltiirel iiriinler olan kabul gérmemis edebiyat, sinema ve eg-
lence i¢in Bati hakimiyeti suglanmigtir. Tiim bunlar, Islim’a yabanc
olan ve toplumun ve medeniyetin dokusunu zayiflatan bir ‘kiiltiirel is-
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tila’min iiriinleridirler. Seriatin uygulanmasi bu siiregleri ortadan kal-
dirmak, tersine gevirmek ve ayrica Miisliimanlarin ayn ve bagimsiz bir
medeniyet olarak 6ze uygunlugunu yeniden gergeklestirmek igin karar-
I bir adim olarak goriilmiistiir. Abdullahi en-Naim gibi liberaller dahi
(bkz. Besinci Boliim) bir yandan insan haklarinin ve demokratik deger-
lerin korunmasi igin ¢abalarken, bir yandan da otantiklik ve halka y6-
nelmek adina, bunu seriat kavramlariyla yapmaya ¢alismaktadirlar.

Iran’a donersek, otoritelerin, bu dini ve toplumsal meziyetleri
gerceklestirmek ve Bati yozlagsmasim koékiinden sokiip atmak igin gi-
rigtikleri ¢abalarinin, 6zellikle niiffusun 6nemli bir ¢ogunlugunu olus-
turan gengler tarafindan biiyiik 6lgiide tutulmadig1 ortaya ¢ikmakta-
dir. Entelektiiellerin ve sanatgilarin sansiir ve baskiya kargi yaptiklar
gibi, bu direnig de bu iilkedeki reformcu kampanyanin ve ona uygun
olarak secim basarisimin temelinde yer almaktadir. Misir’da Islimlas-
ma, ahlakilesme ve sansiir igin yiiriitillen kampanya, ‘sekiiler’ entelek-
tiiellerin ¢ogunu igeren derin bir sovenizmle kesismektedir. Bu sove-
nizm giderek artan bir olgiide siyasi ve kiiltiirel olarak Islim’a ve
Araplara diigman olarak goriilen mitsel, homojen bir Bat1 aleyhine y6-
nelmigtir. Fakat bu elektrikli atmosferde dahi, 6zellikle kendilerini tii-
ketim kiiltiiriine ve kisisel 6zgiirliiklere yonelten gengler arasinda ‘yoz-
lagma’nin devam ettigi goriilmektedir.

Bat1 ya da diinyanin baska bir yerindeki halkin diisiincesinde
seriat denince akla gelen geyler birkag ¢arpici gériintiidiir ki bunlar
bedensel cezalar, 6zellikle bir uzvun kesilmesi ve taglama (recm) ceza-
s, kadinlar iizerinde tesettiir ve diger kisitlamalar, alkoliin ve faizle ig
yapmanin yasaklanmasi vb.’dir. Tarih igerisinde bu unsurlarin hep ay-
m sekilde uygulanmadigini, cezalarin geriat mahkemelerinden ziyade
idari mahkemeler tarafindan hesaplamp verilmesi yéniinde bir egilim
oldugunu gordiik. Faiz hakkinda ise bilginler biiyiik bir esneklik gos-
termis olup, bazen sabit ve makul miktarlarda faiz igeren sozlesmeler
mahkemelerde kabul edilmistir. Alkol igilmesi, islim toplumlarinda
olduk¢a yaygindi ve 6yle olmaya da devam etmekte olup genis kap-
saml siir kiilliyatinda ve edebiyat igerisinde yer almigtir. Modern za-
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manlarda ortaya ¢ikan bir husus olarak siyasi taraftarlik ve bazi dev-
letlerin pratikleri bu unsurlarin uygulamaya ge¢mesi hususunda israr
etmektedir. Bu israrin sebebi, sozkonusu hususun, ézellikle Islimhigin
ve Batr’dan farklilagmanin bir igareti ve ayrica muhalifleri sindirmenin
bir araci olarak goriilmesidir. Ironik olan sudur ki, sozde Kur’ani ce-
zalar yorumcular tarafindan ‘ortagaga ait’ olarak tamimlanmakta
iken, aslinda ortagagdaki hukukgular ve hikimlerin onlarin uygulan-
mas! hususunda ¢ok bilyiik kisitlama getirmis olmalaridir. Modern
diktatorler ise bu cezalarla, dini megruiyetin bir igareti olarak gosteris
yapmaktadirlar.






Terimler Sozliigii

Ayan (a’yan): Toplumun ileri gelenleri.
Halkin géziinde, soy, zeka, itibar
vb. bakimlardan 6ne gikmig kigile-
rin -6zellikle ilk donemlerde- ayrica
bir sosyal 6rgiitlenmeye gitmeden
tabii olarak olugturduklan segkin-
ler grubu.

Ahval-i gahsiye: Sahsin hukuku, aile
hukuku ve miras hukuku gibi alan-
lan1 kapsayan hukuk alani,

Beyat (bey’a): Toplumun 6nde gelenle-
ri tarafindan yapildiginda devlet
bagkaninin segilmesi ve goreve
atanmasi; diger halk tarafindan ya-
pildiginda ise devlet bagkanina
baghlk taahhiidi anlamina gelen
ve genellikle devlet bagkam ile el si-
kigma geklinde gergeklesen siyasi
bir sozlesme.

Cizye: islam iilkesinde vatandag konu-
munda bulunan gayri Mislimler-
den alinan kisisel vergi (bag vergisi).

Diyet: Islim hukukunda bir 6ldiirme
ya da yaralama fiilinde belirli gart-
lar altinda magdura ya da yakinla-
rina 6denen maddi bedel.

(*) Bu terimler sézliigii, kitabin {slami ilimler,
Osmanl tarihi vb. alanlarda pek ok terim
icermesi sebebiyle okuyucuya yardimer ol-
mak igin, eserin Ingilizce orijinalinde bulu-
nan terimler sozliginin Tirk¢e okuyucu-
ya gore uyarlanmasiyla hazirlanmignr. Me-
tin igenisinde tammlansa da 6zellik arz eden
baz: terimler, daha kolay ulagilabilmesi ve
daha anlagilir bir gekilde sunulmasi igin bu
sozlige ahnmigtir - Hasan Hacak.

-Lugatce*

Fakih: Fikih bilgini, miigtehit Islim hu-
kukgusu.

Farz-1 kifaye: Bir kisim insanlarin tim
toplum adina yerine getirdiginde
toplumun diger fertlerinin iizerin-
den sorumlulugun kalkug farz tii-
rii. Mesela dini ve hukuki meselele-
rin ¢ozimiinde igtihatta bulunma
farz-1 kifaye olup, fikih bilginleri-
nin igtihadiyla bu farz toplum adi-
na yerine getirilmis olur.

Fer’: Dini kutsal metinler (nass) tarafin-
dan ¢6zimii Dbelirtilmemis olup,
hiikmii bilinen bir meseleye (as/) ki-
yas yoluyla benzetilerek ¢6ziime
kavusturulan yeni mesele.

Fetva: Fakihin genellikle kendisine yé-
neltilen 6zel bir fikhi soruya cevap
olarak bu meselenin hitkmiinii bil-
dirmesi.

Fikih: Ibadet alanimi da kapsayacak ge-
kilde islim hukuku, islim huku-
kuyla ilgili hiikiimlerin toplamu.

Gaybet (kayiplik) dénemi: $ii inancinda
on ikinci imam Muhammed Meh-
di'nin ortadan kayboldugu 873 (H.
260) tarihinden itibaren baslayip bu
imamin yeniden ortaya gikacag:
ana kadar devam edecek dénem.

Had cezasi (bad, ¢. hudid): Temel dini
kaynaklarda cezasi belirlenmis ve
dogrudan kamu menfaatine (Allah
haklarina) yonelik olarak iglenmis
suglar.

Harac: Genel anlamiyla toprak vergisi;
dar anlamiyla ise gayri Miislim va-
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tandaslarin elinde bulunan toprak-
lardan alinan toprak vergisi.

Hariciler (¢. havaric): Hz. Ali zamanin-
da megru devlet otoritesine bag kal-
diran, giinah islemenin dinden ¢ik-
ma anlamina geldigi gibi agin dini
ve siyasi goriisleri olan ilk Islimi
firkalardan biri.

Meclis-i Hibregan (Uzmanlar Heyes,
Hibregan Meclisi): Modern iran’da
dini lideri (rehber) secmek ve de-
netlemekle gorevli meclis.

Hisbe, ihtisab: lyiligi emretmek, kotii-
ligii engellemek ilkesinden hare-
ketle islim tarihinde kamu diizeni-
ni saglama ve genel ahlaki koruma
vazifesini yitklenmis, miiessese. ih-
tisap memuruna muhtesib denilir.

Hul’, smubdlea: Kadimun kocasiyla anla-
sarak ona maddi bir bedel vermesi
kargihiginda evlilige son verilmesi.

Humus: $ii Miisliman fertler tarafin-
dan segilmis miigtehide servetin
“beste bir”i lizerinden 6denen dini
vergi. Zekaun disinda bir 6deme
olan ve onemli bir yekun teskil
eden humusun Siinni diinyada tam
bir kargih@ yokeur.

fcma: Fikih bilginlerinin tiimiiniin bir
konuda fikir birligi icinde olmalari,
konsensiis.

fddet: Kocasi vefat eden ya da evliligi
bagka bir yolla sona eren bir kadi-
nin yeniden evlenebilmesi icin bek-
lemesi gereken siire.

[fta: Fetva verme iglemi.

[mam-1 zaman (imamii’z-zaman): $ia’-
da tiim zamanlarin imami anlami-
na gelen ve gaybet halindeki imami
gosteren bir sifat.

Isnad: Hadisleri rivayet eden ravilerin
olugturdugu halka.

fstihsan: Fikihta degisik dayanaklar
kullanarak, kiyas yoluyla varilan
bir hiikiimden ya da genel bir pren-
sipten vazgegerek hikiim vermek.

Kazasker: “asker”lerin ve bazi devlet
memurlarinin ger’i ve hukuki dava-
larina bakan, geyhiilislimdan sonra
gelen en biiyitk kadihik makami.

Kazuistik/meseleci yontem (casuistry):
Soyut ve genel kurallardan hareket
etmek yerine daha ¢ok tekil mesele-
ler iizerinden hukuk iireten ve bu
sebeple gogu zaman varsayimnsal
olaylarin ¢oklugu ile géze garpan
hukuk yazim yéntemi.

Kiyas: Fikihta, temel kaynaklarda (Ku-
ran ve siinnet) hilkkmii agik olarak
belirlenmemis konularin bu kay-
naklarda benzerlerinin tespit edil-
mesi suretiyle analojik bir akil yii-
riitme yoluyla ¢oziilmesi iglemi.

Makasid: Islim hukukunun tikel hii-
kiimlerinin arkasinda yatan tiimel
gayeler.

Maslahat: Genellikle kamu faydas:
anlamina gelir ve hakkinda hii-
kim bulunmayan fikhi meselelerin
¢oziimiinde dikkate alinan bir il-
kedir.

Merci-i taklit (merce-i taklit de denir):
Siada her bir miislimanin dini ha-
yatinda takip ve taklit edecegi miig-
tehit imam, taklit mercii. Ayrica $ii
mollalik hiyerargisinde bu seviyeyi
gosteren en yitksek seviye.

Mevleviyet: Osmanlilarda o6zellikle
eyalet kadihig: gibi biyiik kadihik
makamuni ifade eden bir terim.
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Mezalim: islim devletlerinde dogrudan
devlet bagkam ya da gorevlendire-
cegi vekilleri tarafindan yénetilen
en yiiksek idari-adli yarg: ve denet-
leme kurumu. Bu kurum vatandas-
larin belirli 6zel alanlardaki sika-
yetlerini de hiikme baglardi.

Mihne: Sorusturma ve eziyet anlamina
gelmekle birlikte 6zellikle Ahmet b.
Hanbel’in Abbasiler déneminde
Kuran’in yaraulmis olup olmadig
konusundaki goriigleri dolayisiyla
yasadif eziyet ve bask.

Miri arazi: Miilkiyeti devlete ait arazi.

Muamelat: Fikhin ana kisimlarindan
biri olup medeni iligski ve iglemleri
igerir. Ozellikle medeni hukuk teri-
miyle benzerdir.

Mubhtesip: Hisbe gorevini yapan kigi.

Nizamiye: 19. yiizyilda Osmanlhda dini
olanlardan ayri olmak iizere kuru-
lan bazi okul ve mahkemelere veri-
len isim.

Orfi hukuk: Osmanh hukukunda ceza
hukuku ve kamu hukuku gibi alan-
larda, ¢ogunlukla fikih eserlerinin
bosluklarin1 dolduracak tarzda dev-
let tarafindan gikanlan kanunname
ve diizenlemelerden olugan hukuk.

Osiir (6sr): Kural olarak Miisliimanla-
ra uygulanan, ¢ogunlukla onda bir
oranindaki arazi ve iiriin vergisi.

Rey (re’y): Fikhi ¢oziimler iiretirken,
kutsal metinleri dogrudan kaynak
olarak kullanmaktan ¢ok agirhkh
olarak akil yiiriitme yontemlerini
kullanarak hitkiim verme.

Serh: Dini ve hukuki metinleri agikla-
ma ve yorumlama amaciyla yazl-
mug literatiiriin genel ad.

Seyhiilislaim: Osmanl sarayinda din
adamlari simifinin en st riitbesi, [s-
tanbul miiftiisi.

Sithid (udsl, Siibidw’l-bal): Fikih tari-
hinde degisik uygulamalan gériil-
mekle birlikte mahkemelerde bir
tir jiri ve kadrolu sahit gorevini
yapan giivenilir mahkeme memur-
lar.

Sira: Damigma. Genellikle yéneticilerin
yénetilenlere danigsmasi anlamina
kullanihr.

$iird-y1 Nigehban-1 Kanun-i Esasi: Mo-
dem iran’da parlamentodan gegen
kanunlarin seriata uygunlugunu
denetleyen Anayasay: Koruma Su-
rast.

Taklit: Bir kisinin dini konularda éne
¢ikan bilyiik miigtehitlerden birinin
goriislerini benimsemesi.

Tazir (ta’zir): Islim hukukunda kisas
ve had cezalarimin diginda kalip ha-
kimin takdir yetkisine birakilmg
olan cezalarin genel ad.

Tezkiye ve tecrih: Hadis rivayetinde
bulunan ravinin giivenilirlik agisin-
dan durumunun iyi oldugunun be-
lirtilmesine tezkiye (aklama); giive-
nilmez ya da sorunlu oldugunun
belirtilmesine de cerh ya da tercih
(lekeleme) denir.

Udil: bkz. $ishad

Usul-i fikih: Islam hukukunun metodu,
felsefi esaslar1 vb.’nin incelendigi
teorik hukuk ilmi.

Vehhabi: Muhammed b. Abdulvehhab
tarafindan 18. yizyilda kurulan,
kat1 bir Hanbelilik 6zelligi tagiyan
ve bugiinkii Suudi Arabistan’da
resmen benimsenmis mezhep.
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Velayet-i fakih: Ayetullah Humeyni'ye nin de hilafetini megru gérmesi gibi
ait olup, devlet yénetiminin bagin- inang ve fikhi bakimdan bir ok
da, kayip imam adina ehil olan bir hususta Siinnilige olduk¢a yakin,
fakihin bulunmas gerektgini, yéne- 6nemli bir Sia kolu olup kurucusu
dm iginin sadece fakihin yetki ala- Zeyd b. Alrdir (6.H. 122/ M. 740)
ninda bulundugunu savunan teori. Zimmi: Yetkili makamlarinn izni ile is-

Veliyyiilemr: Siyasal otoriteyi elinde lam ilkesine girmig, vatandag ola-
bulunduran kigi. rak burada yagama hakki olan gay-

Zeydi: Hz. Ali'den 6nceki ilk ti¢ halife- ri Miislim.
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islam toplumlarinda toplumsal degisimle birlikte farklilagan siyaset ve devlet yapisi
lizerine yaptigi ¢alismalarla taninmis Sami Zubaida, /sldm Diinyasinda Hukuk ve Iktidar
adh bu kitabinda Musliman toplumlarda hukuk ve iktidar iliskisini kapsaml bir sekilde
ele alirken, seriatin tarihsel ve teolojik temeline dayanan Islam hukukuyla ilgili séylem
ve uygulamalarin sureg igindeki evrimi ile ugradigi donisumlerin nasil gelistigini
incelemektedir.

Giiniimiiz islam toplumlarinda seriatin siyasi anlamda vurgusu, sadece modern anlamda
bir ‘hukuk’tan ibaret olmayip, ayni zamanda ahlak, adalet ve dinin bir butin iginde
ifadelendirilmesi olarak tezahur etmektedir. Bu nedenle seriatin bu baglamdaki
yorumlamalarla bigimlenen siyasi tinisi, bir muhalefet ve ayni zamanda mucadele araci
olarak da gesitli alanlarda farkl yorumlara maruz kalirken; topluma yansiyan degisik
turdeki eylemler beraberinde tartisma yaratan analizlere de konu olmaktadir.

iste Sami Zubaida, islém toplumlarinin sekilerlesmeye kapali oldugunu ve son
donemlerdeki ‘radikal’ siyasi hareketlerin yarattigi Islami uyanisia birlikte dinin kitlelere
‘hayatverebilecek’ tek ideoloji oldugunu 6ne siren birgok Misliman ve Batil yorumcunun
tersine; bu hareketlerin dogrudan hedefinin iki yiz yildir Misir, Tirkiye ve iran’la birlikte
pek gok tlkede hukuk, egitim, kultur gibi alanlarin yanisira ginliik hayatta da gerceklesmis
sekulerlesmeye karsi gelistigini 6zellikle vurgulamaktadir.

islam toplumlarinda seriatin olusumunu, kavram ve yéntemlerini bagindan ele alarak
Misir, Osmanl Devleti ve Iran‘da bicimlenen hukuk-iktidaryapilariyla, tarih icinde gelisen
sekuler reformlari vebunlara karsi gelisen tepkileri alti bélimde inceleyen Islam Diinyasinda
Hukuk ve Iktidar, yazarin yapmis oldugu yorumlamalarin akademik diizeyi bakimindan
disince ve siyasetdinyamizda 6nemli bir basvuru kitabi olacaktir.

Sami Zubaida'nin bu eseri, islam'da reform ve modernlesen Osmanli imparatorlugu,
Misir ve Iran’in Islam hukukunu sistematize etme ve devlet hukukuyla butiinlestirme
cabalan konusundaki tartismalara dair parlak tahliller getiriyor. Ortadogu‘da siyasal
modernlesme Gzerine yapilmis en iyi ¢alismalardan biri olan kitap, Islam hukuku ile
modernlesen devletler hakkinda bilgi edinmek isteyen 6grenciler, gazeteciler ve siyasetgiler
icin mikkemmel bir rehber... X

Martin van Bruinessen, Utrecht Universitesi

islam hukuk tarihi ve hukukuyla ilgilenen herkesin mutlaka okumasi gereken bir kitap.
Yoginder Sikand, ISIM, Leiden
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